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Pierwszy zbiorek poezji wydal Robert Graves w 1916 r. majac lat 21.
Potem ukazaly sie dalsze tomy wierszy, autobiografia, eseje i krytyki, ale
stawe Swiatowa przyniosta Gravesowi dopiero dwucze$ciowa powies¢
historyczna opublikowana w 1934 r.: I Claudius i Claudius the God.
Uzyskata ona dwie nagrody, miata kilkanascie wydan, =zostata
przettumaczona na wiele jezykow, w tym i na polski. Powies¢ taczy duza
wiedze o przedstawianej epoce, czyli o Rzymie w okresie wczesnego
cesarstwa, z pewng SmiatoScig spojrzenia. Narratorem jest sam jej
bohater, cesarz Klaudiusz, rzecz ma charakter pamietnika, a osoby
wystepujace w tej opowiesci, cho¢ noszg kostiumy starozytne, myslg i
przemawiajg bardzo nowoczes$nie. Wszystko to pozwala zaréwno na
znaczng swobode w interpretacji wypadkow historycznych, jak tez
utatwia przerzucenie mostu nad wielowiekowa przepascig czasu. Tak
wiec powodzenie powiesci byto zastuzone, a sposéb zblizania
wspotczesnemu czytelnikowi odlegtych epok znalazt po6Zniej wielu
nasladowcéw; jednym z nich byt sam Graves.

Starozytnos$¢ dostarczyta mu tematu do kilku jeszcze ksigzek, a
wszystkie one sg pisane w formie wspomnien $wiadkow wydarzen lub
0osOb danym wypadkom bliskich. Akcja romansu Count Belisarius
rozgrywa sie w VI wieku n.e., w czasach cesarza Justyniana. King Jesus
jest bardzo swobodng — chciatoby sie powiedzie¢ ,przewrotng” —
interpretacja ewangelicznych opowiesci. Cofal sie tez Graves az w



przesztos¢ mityczng. W Hercules My Shipmate opisuje wyprawe
Argonautéw po ztote runo, a w powiesci Homer’s Daughter wywodzi
zartobliwie ustami cérki poety, ze wtasciwym autorem Odysei byla
krélewna Nauzykaja. Jednakze siegat Graves i w czasy nowsze.

Wystarczy tu przypomnie¢ Wife to Mr. Milton, obrazujaca wiek XVII,
lub dwie opowie$ci z czas6w wojny Standéw Zjednoczonych o
niepodlegto$¢. WymieniliSmy tu tylko rzeczy wazniejsze i bardziej znane.

Tak wiec w opinii szerokiej publicznosci Graves jest przede
wszystkim dobrym powieSciopisarzem, interesujacym sie gtownie
tematyka historyczng, ktérg ujmuje czasem w sposob nazbyt Smiaty,
jakby przekorny, ale $wiadczacy o duzym (cho¢ amatorskim) oczytaniu
w zrodiach i, co najistotniejsze, pisze zajmujgco. Sam jednak Graves ma
zgota odmienny poglad na swoj dorobek. Najwyzej ceni w nim twdrczos¢
poetycka. W przedmowie do jednego ze zbiorow wierszy stwierdza
otwarcie: ,Poezje pisze dla poetéw, a satyry i groteski dla ludzi
dowcipnych. Dla szerokiego ogotu pisze proza i jestem zupelnie
zadowolony, jesli jest on nieSwiadom, ze tworze cokolwiek poza tym. To
marnotrawstwo pisa¢, poezje dla kogokolwiek poza poetami!” Z innej
zaS, rownie szczerej wypowiedzi  dowiadujemy sie, zZe
powiesciopisarstwo uwaza Graves przede wszystkim za dogodny sposdb
zarabiania na zycie — by méc naprawde zajmowac sie poezja.

Pietnascie tomikéw poezji to dorobek duzy i wartoSciowy. Zdaniem
niektorych krytykdw przyszte pokolenia beda istotnie znaty przede
wszystkim Gravesa—poete. Nie tu miejsce na omawianie i ocene tej
dziedziny jego tworczos$ci, pamieta¢ jednak nalezy o niej stale, przy
rozpatrywaniu kazdego dzieta Gravesa. Nie jest bowiem tak, jak to
zdawatoby sie wynika¢ z przytoczonych jego wypowiedzi, ze prozaik
tylko wspotistnieje obok poety. Zwigzki miedzy dwoma rodzajami
pisarstwa sg szczegdlnie ciekawe wtasnie w tych pracach, ktére Graves



poswiecit mitologu.

Bytoby rzecza catkowicie zrozumialg i nie wymagajacg zadnych
szczegOlnych wyjasnien, ze poete i mitoSnika antyku zainteresowaty
hellenskie podania o bogach i bohaterach. Stanowig one nieprzebrang
skarbnice barwnych watkéw, a zarazem dajga mozliwosci $miatych
rekonstrukcji. Dlatego to we wszystkich epokach mity byty wdziecznym i
ulubionym tworzywem dla catych pokolen artystow. Mogtoby sie wiec
wydawa¢, ze Mity greckie — ksigzka, ktéorg mamy przed sobg — to
prosta kontynuacja poszukiwan nowych motywoéw dla twérczosci
prozatorskiej, Zze droga do opracowania catosci greckiej mitologii wiodta
przez wspomniang juz opowie$¢ Herkules z mojej zatogi. Jednakze Zrodta
Gravesowego zainteresowania tg tematyka sg inne, znacznie ciekawsze.

Praca nad Herkulesem z mojej zatogi odegrata tu rzeczywiscie pewng
role, raczej jednak posrednia. Wtasnie w czasie pisania owej ksigzki
doznat Graves, jak sam to okre$lit, ,an unsolicited enlightenment”—
spontanicznego ol$nienia.” Co byto jego trescig? Odpowiedz przynosi
dzieto, nad ktorym pisarz zaczal pracowac¢ prawie bezposrednio po
owym ,ol$nieniu”; ukonczyt je po Kkilku tygodniach niemal nie
przerywanego wysitku. Nosi ono tytut The White Goddess — Biata
Bogini. Ukazato sie w 1948 r., wydanie zas drugie, rozszerzone, w 1952
roku. Wychodzac od pewnych motywow w starych legendach i
wierzeniach celtyckich, Graves swobodnie rozwija rozne watki, cofa sie
az do czasow starogreckich, aby w konicu znowu powrdcic¢ do Irlandii. Jak
mozna spostrzec od razu, konstrukcja Biatej Bogini przypomina nieco
stawne dzieto Frazera Ztota gatagz — tym bardziej, Ze tresciag s nie tylko
same mity, lecz rowniez ich interpretacja oraz rozwazania nad genez3 i
wilasciwym znaczeniem. Baza Zrddtowa jest szeroka, Swiadczy o
imponujacym oczytaniu autora zaréwno w autorach starozytnych, jak i w
nowszej literaturze. Nie jest to jednak dzieto naukowe i nie chce by¢
takim. Sam Graves okreslit w przedmowie Bialg Boginie jako ,historical



grammar of poetic myth” — ,gramatyke historyczng mitu poetyckiego”.
A wiec ma to by¢ proba rozszyfrowania umownego i symbolicznego
jezyka, ktorym postugiwali sie poeci zamierzchlych czasow dla
przekazania nastepnym pokoleniom tajemnej madrosci. W istocie zas
rzeczy Graves utworzyt ze starozytnych motywow mit nowy,
podporzagdkowany pewnej zasadniczej idei, ktora wigze sie jak najscislej
z Gravesowg koncepcja poezji w ogodle; ona to wtasnie byla trescig
wspomnianego wyzej ,spontanicznego ol$nienia”.

Jeden z krytykow tak charakteryzuje zasadniczg idee Biatej Bogini :
,Zaczyna sie [to dzieto] jak osobliwie inspirowane badanie historii mitu,
aby w rozdziatach koncowych stac sie traktatem dla epoki wspétczesne;.
Poeta kresli wzor duchowych i kulturowych klesk, ktére przywiodtly
poezje do jej obecnego upadku, a nastepnie przechodzi do ataku na rozne
modne Kkierunki. Przez swoja niezrozumiatos¢, twierdzi, dzisiejsi
surrealiSci, impresjoniSci, ekspresjonisSci i neoromantycy pragng tylko
ukry¢ ,nieszczesny brak tajemnicy”. A wiasnie przechowywanie
tajemnicy ludu byto, jak wierzy Graves, zadaniem poetow w wielkich
epokach przesztosci. Jedyny ratunek lezy w odrodzeniu kultu bogini, w
powrocie od spoteczenstwa patriarchalnego do matriarchatu, w
porzuceniu zimnego intelektualizmu...” Mity greckie ukazaty sie w 1955
r. Czytelnik, ktéry zapozna sie ze wstepem do tej ksigzki, zrozumie od
razu, ze jest ona tylko rozwinieciem zasadniczych koncepcji wytozonych
w Biatej Bogini. Idee przewodnig Mitéw przedstawia Graves w sposob
catkowicie jasny:

Zachowane zabytki kultury materialnej i mity Swiadczg o tym, Ze cata
neolityczna Europa miata zdumiewajgco jednolity system idei religijnych
oparty na znanym rowniez w Syrii i Libii kulcie noszacej wiele tytutow
Bogini Matki. Starozytna Europa nie znata bogéw. Wielka Boginie
uwazano za nieSmiertelng, niezmienng i wszechwtadng. Kult tej bogini
zwigzany byt SciSle z czcig ksiezyca i zyciodajnych sit odradzajacej sie



przyrody. W nieco pOZniejszym stadium plemienna Nimfa, krolowa,
wybierata sobie dorocznego kochanka, ktoérego pod koniec roku
sktadano w ofierze. Stawat sie on w ten sposdb symbolem ptodnosci, nie
zaS przedmiotem przyjemnosci erotycznych. Tak byto przed
pojawieniem sie aryjskich najezdZcéw z poinocy i wschodu. Ci zaczynajg
przybywac z poczatkiem drugiego tysigclecia p.n.e., przynoszac ze sobg
zdecydowanie patriarchalng organizacje spoteczng, ktorej odbiciem jest
kult béstw meskich. Zderzenie tej kultury z matriarchatem i kobieca
teokracja miato pewne fazy przejsciowe, jakby kompromisowe. Tak na
przyklad dawne mity o nimfach uwodzonych przez boga odnosza sie
prawdopodobnie do slubow miedzy hellenskimi wodzami i miejscowymi
kaptankami ksiezyca. Zaciekle sprzeciwiata sie im Hera, czyli $luby te
natrafialy na opdér konserwatywnych uczuc¢ religijnych. Ostatecznie
jednak, po przyjsciu z konncem drugiego tysiaclecia nowej i ostatniej fali
Hellenéw, ustala sie dziedziczenie po mieczu i caly patriarchalny
porzadek. Boginie, jak to widzimy juz wsrod bostw olimpijskich, s3 w
mniejszos$ci i nie odgrywaja roli decydujacej. Odtad zaczynajg sie legendy
historyczne, ktore powoli gasng w Swietle zwyczajnej historii.

Czymze bowiem, zdaniem Gravesa, jest mit grecki?

,Prawdziwy mit jest [..] czym$ w rodzaju stenograficznej relacji
rytualnego mimu odgrywanego podczas publicznych uroczystosci. [...]
Trescig tych widowisk byty archaiczne zabiegi magiczne, majgce na celu
zwiekszenie ptodnosci lub dalszg stabilizacje rzadow Swietej krolowej
wzglednie Swietego krdla [..) oraz uzupeinienia do tych zabiegéw
wprowadzane w miare nowych potrzeb.”

Oczywiscie, Graves zdaje sobie sprawe, ze taka definicja obejmuje
tylko mata czeS¢ ogromnego zespotu greckich opowiesci mitycznych.
Wylicza az dwanascie innych kategorii, w ktorych mieszcza sie réznego
typu motywy i watki, powszechnie uchodzace za mity, ale nimi, zdaniem



Gravesa, nie bedgce. W ksigzce jednak uwzglednia je na rowni z
kategorig ,mitow prawdziwych”. Tak wiec jest to rozroznienie raczej
teoretyczne, ktoére w ksigzce Gravesa przejawia sie nie tyle w samym
doborze podstawowych mitow, co w sposobie ich rekonstruowania oraz
objasniania. Autor mowi: ,Metoda moja polega na zebraniu w skladne;j
opowieSci wszystkich rozproszonych elementéw kazdego mitu;
wspartem je mato znanymi wariantami, ktére mogg poméc w ustaleniu
ich znaczenia i na wszystkie powstate pytania staratem sie udzieli¢
odpowiedzi, w miare moich mozliwosci, w  Kkategoriach
antropologicznych i historycznych. Mamy wiec jasno zdefiniowanag
zarOwno zasadniczg koncepcje catosci, jak tez sposob budowy
poszczegdlnych opowiesci. Rozpatrzmy najpierw to ostatnie zagadnienie.

Starozytno$¢ pozostawita nam znaczng liczbe wersji i wariantéw
niemal kazdego mitu. Sg one nie tylko rozne, lecz czesto nawet sprzeczne
ze sobg. Wynika to w pewnej mierze z obfitosci i natury Zrodet, z ktérych
czerpiemy nasza znajomo$¢ greckiej mitologii. Zrodla s3 rozmaitego
typu, czasowo za$ odlegte od siebie nieraz o kilkanascie wiekéw;
pochodza tez z réznych krain nad Morzem Srédziemnym, gdzie tylko
zamieszkiwali Hellenowie. Méwig o mitach przede wszystkim poeci,
poczynajac od Homera u zarania greckiej kultury, a koiczagc na Nonnosie,
ktory w V wieku n.e. opiewa triumfalny pochdd boga Dionizosa z Indu
(parafrazujac w innym poemacie Ewangelie wedtug Sw. Jana!). Bez liku
jest mitologicznych wzmianek u starozytnych historykdw i geografow, u
stownikarzy i encyklopedystow. Ukazalo sie tez sporo dzietek
poswieconych wylacznie tej tematyce; ich autorzy, tak zwani
mitografowie, pisali je majac na oku potrzeby gtownie szkoty, pragneli
bowiem utatwi¢ mtodziezy rozumienie dawnej poezji. Tego typu zarysy
mitologii wydawane sa w kazdym kraju do dzis. Zrédtem wreszcie
bardzo obfitym i cennym s3g pisarze starochrzescijanscy. Polemizujac z
poganami wytykali im oni z lubo$cig wszelkie dziwactwa kultowe oraz



nieobyczajne sprawki bogin, bogdéw, bohaterow. Pamietac tez nalezy, ze
procz tych zrddet literackich posiadamy wrecz nieprzebrane bogactwo
scen o0 tematyce mitycznej na zabytkach starozytnej rzezby,
plaskorzezby, malarstwa.

Cata ta olbrzymia ilos¢ danych zostata juz dawno pilnie zebrana i
skrupulatnie zestawiona przez pokolenia uczonych, poczynajac od
erudytow z czasOw Odrodzenia. Wszystko, co mozna na podstawie
antycznych Zrodet powiedzie¢ o ktérymkolwiek z mitow, jest dzis$ tatwo
dostepne dzieki fundamentalnym pracom tak wybitnych znawcéw
przedmiotu jak: W.H. Roscher,” L. Preller, O. Gruppe’e C. Robert, H.J.
Rose’s Wymieniamy tu, oczywiScie nazwiska tych tylko badaczy, ktorzy
dali dzieta o charakterze ogélnym i podstawowym, pomijamy natomiast
tych, ktérzy ograniczyli sie do opracowania pewnych aspektéw lub
czeSci mitologii, albo traktowali o niej w zwigzku z dziejami greckiej
religii; w przeciwnym bowiem wypadku lista musialaby by¢ bardzo
dtuga. Wynika stad, ze witasnie to, co laikowi wydac sie moze najbardziej
imponujace, a wiec zebranie wariantow kazdego mitu, w istocie jest
zadaniem stosunkowo prostym, bo dawno juz wykonanym. Trzeba
jednak stwierdzi¢, ze Graves wyzyskat sumiennie wiele materiatu, ktéry
mieli mu do ofiarowania wyzej wymienieni autorzy. Idac za ich
wskazowkami przestudiowat znaczng czes$¢ starozytnych zrédet, ktore
skrzetnie podaje w notkach do kazdego rozdziatu. Znajac jezyk grecki
mogt Graves kazdorazowo samodzielnie sprawdza¢ wiadomoSci
podawane w literaturze przedmiotu.

Z mnogos$cig wariantow i wersji, czesto, jak juz wyzej przypomniano,
ze sobga sprzecznych, radzi sobie Graves w ten sposob, Ze zestawia je w
poszczegdlnych paragrafach kazdego z ponad stu siedemdziesieciu
rozdzialow na ktore dzieli sie jego dzieto. Nie jest to jednak zestawienie
mechaniczne, i takim zresztg byC nie powinno. Autor zdecydowanie
preferuje pewne watki i motywy, inne za$ traktuje bardzo krotko lub



nawet pomija milczeniem. W pewnym stopniu takie postepowanie jest
usprawiedliwione, dzieto bowiem, ktére by chcialo réwnomiernie
uwzglednia¢ wszelkie odmiany tych samych mitow, musiatoby przybrac
rozmiary wrecz ogromne. Jest wiec rzecza przyjeta rowniez i w
opracowaniach znacznie obszerniejszych niz Gravesowe, ze w tekscie
odtwarza sie tylko te posta¢ mitu, ktérg uwaza sie za podstawowa. Tu
jednak rozpoczyna sie wtasciwa praca badacza, a z nig rodza sie tez
istotne pytania i watpliwosci. Ktorg wersje uznac za pierwotng, ktérg za$s
za wtorna? Jakie stosowac Kkryteria przy tym wartoSciowaniu? W jakiej
mierze dadzg sie rozne warianty pogodzi¢, w jakiej zas uznac je nalezy za
motywy niezalezne, przypadkowo tylko potaczone podobienstwem
imion, tozsamo$cia miejsc lub watkéw, a nawet swobodng
pomystowoscig ktdregos ze starozytnych autorow? Przeciez mity juz w
starozytnoSci traktowane byty z wielka dowolnoscig, i to szczegolnie
przez poetow. Ci uwazali je za plastyczne tworzywo, ktore ksztattowali
zaleznie od wewnetrznych wymogoéw swego dzieta. By poda¢ przyktad
najlepiej znany: tragicy atenscy tematy do swych dramatoéw dobierali
prawie wylacznie sposréd mitéw, ale tez jak witadczo sie z nimi
obchodzili! Dlatego to powolywanie sie na nich jako na autorytet, ktory
mogtby pomd6c w odtworzeniu pierwotnej postaci mitu, nie zawsze jest
przekonywajace. Ale nie sg miarodajni nawet starozytni mitografowie,
ktorzy za wszelka cene usitujg godzi¢ warianty oraz wprowadzajg swoje
pomysty interpretacyjne.

Tak wiec dopiero po bardzo skrupulatnym uporzgdkowaniu
materiatu mozna by przystapi¢ do wytuskiwania tego, co jest w kazdej
opowiesci mitycznej jej podstawowa trescig. Rzecz jednak nie jest prosta,
nie zawsze bowiem najstarsza zachowana wzmianka o danym micie jest
w istocie najwartoSciowsza. Zdarza sie, ze to wilasnie Zrodito bardzo
pbézne, ze schylku Sredniowiecza lub nawet z czaséw bizantyjskich,
przypadkowo przekazuje informacje o duzym znaczeniu. Sam Graves



zwraca na to uwage bardzo stusznie. W kazdym wiec wypadku nalezy
przeprowadza¢ wartoSciowanie i krytyke od nowa. Trzeba tu stwierdzic,
ze w stosunku do cato$ci mitéw taka praca nie zostata dotychczas
przeprowadzona przez nikogo, cho¢ posiadamy doskonate analizy
pewnych mitow albo ich cyklow, by wymieni¢ tylko klasyczne studium C.
Roberta Oidipusjo. Kto natomiast z gory zaktada, ze najgodniejsza uwagi
jest ta wersja i ten aspekt mitu, ktore najlepiej odpowiadajg jakims$
zasadniczym, uprzednio powzietym koncepcjom o istocie mitow w ogdle,
nie postepuje metodycznie. A od tego wtasnie zarzutu Gravesa uwolnic
nie mozna.

Obok bogactwa i réznorodnos$ci watkow i wariantow mitycznych
badania w tej dziedzinie komplikuje jeszcze odmiennos¢ stanowisk w
kwestii podstawowej: jak wyjasni¢ geneze i jak zdefiniowac istote
hellenskich mitéw? To z kolei wigze sie bardzo S$cisle z problemem
greckiej religii w ogdle. Jak wiadomo, jest ona zjawiskiem niezmiernie
ztozonym, mity za$ stanowig wprawdzie jej czesS¢ integralng, ale tylko
czeSC. Byt niegdy$ w nauce okres, kiedy utozsamiano mity Grekow z ich
religia. Dzi$, rzecz oczywista, takiego stanowiska nikt nie podziela, cho¢
pokutuje ono jeszcze w niektérych podrecznikach szkolnych. Ale wtasnie
religioznawcy przywigzuja ogromng wage do badan nad mitami, te
bowiem reprezentuja najstarsze osiggalne dla nas zloza greckich
wierzen, na roOwni z pewnymi zwyczajami i obrzedami kultowymi.

Sposrod kierunkow reprezentowanych w religioznawstwie wieku XIX
i XX cztery majg szczegoélnie Scisty zwigzek z badaniem mitow, s3 to:
Mitologia poréwnawcza; jej najwybitniejsi przedstawiciele, M. Muller, L.
Preller, W.H. Roscher, usitowali wykazac $ciste pokrewienstwo mitow i
wierzen indoeuropejskich, poré6wnujac pewne watki opowiesci o bogach
i bohaterach oraz etymologizujac ich imiona. W wielu mitach szkota ta
upatrywata odzwierciedlenie procesow  przyrodniczych, a w
szczegblnosci zjawisk na niebie. Nie doceniata natomiast mitologia



porownawcza wplywu substratu przedhellenskiego oraz zapozyczen z
Bliskiego Wschodu. Szkota tak zwana mtodohistoryczna; tej przewodzili
U. Wilamowitz—Moellendorf oraz E. Bethe. Sledzita ona przede
wszystkim zmiany, jakim ulegaty mity w dzietach literatury i sztuki, a
przykladata tez znaczng wage do lokalizacji pierwotnych mitow i
zwigzku ich z kultami. Szkota etnologiczna, ktdrg nazwac tez mozna
antropologia kulturowg, widziata w religii greckiej w zasadzie proste
przedtuzenie wierzen wtasciwych ludom pierwotnym. Dlatego to nader
waznym przedmiotem jej badan byly motywy basniowe oraz obrzadki
ludéw okre$lanych czesto jako ,prymitywne”. Zestawiano przy tym,
wtasciwie na jednej ptaszczyznie, pewne fakty z nieraz bardzo odleglych
krain i z réznych epok. Klasyczne dzieto tej szkoty, The Golden Bough I.G.
Frazera, jest znane czytelnikowi polskiemu w wersji skrocone;j.

Wielka popularnosé¢, jaka zdobyly w ostatnich dziesiecioleciach
metody psychoanalizy, nie pozostata bez wplywu na religioznawstwo.
Zrodzily sie tez nowe proby objasniania mitow; te miatyby byc¢
przejawami pewnych kompleksow tkwigcych w podswiadomosci —
komplekséw indywidualnych lub nawet zbiorowych. Wystarczy tu
przypomnie¢ stawng Freudowska interpretacje mitu o Edypie.
Szczegdllnie jednak trwaty wptyw wywarly poglady reprezentowane
przez ten kierunek psychoanalizy, ktéry zapoczatkowat C.G. Jung. Na
terenie religioznawstwa usilnie propaguje dzi$ idea Junga K. Tezy szkoty
psychoanalitycznej zwalcza Graves ostro, i nie bez pewnej racji.
Wywotato to zresztg z kolei wielce zjadliwg krytyke Mitéw greckich
wtasnie ze strony Kerenyiego Najblizsza niewatpliwie bytaby Gravesowi
szkota antropologiczna, sg jednak tez pewne zasadnicze roznice. Do tych
nalezy silne akcentowanie przez Gravesa roli matriarchatu i Wielkiej
Bogini. Warto tutaj od razu zaznaczy¢, ze pomyst Gravesa, aby powstanie
mitow wigzac¢ z przedgreckim kultem Wielkiej Bogini, nie jest catkowicie
oryginalny. Z podobng tezg wystapit juz w roku 1946 uczony wtoski M.



Untersteiner: minojska Wielka Bogini miata obok siebie boga roku. Bog
ten corocznie umierat (albo ginat z reki Bogini) — i wciaz sie odradzatl;
obrzedy zwigzane z tym kultem staty sie pdzniej zalgzkiem i treScig
wielu mitéw greckich. Nie jest jednak istotne, w Jakiej mierze zasadnicze
poglady Gravesa s3 jego wtasnoScig; wazniejsze jest pytanie, jakg mozna
im przyznac¢ warto$¢ naukowa.

Antropologowie i historycy, zwlaszcza marksistowscy, od dawna juz
przyjmujg, Ze matriarchat stanowit pewien etap w rozwoju spoteczenstw
pierwotnych. Niektére dane, a zwtaszcza niewieScie figurki, licznie
znajdowane w réznych krajach Europy i Wschodu, mogtyby wskazywac,
ze w okresie neolitu kult béstw kobiecych (symbol ptodnosci?) byt
bardzo rozpowszechniony. Z trzeciego i drugiego tysigclecia p.n.e.
pochodzi wiele zabytkéw sztuki egejskiej, przede wszystkim za$
kretenskiej, ktore przedstawiajg jakas$ istote kobieca, prawdopodobnie
boginie. Wydaje sie bowiem, Ze jest ona centralng postacig jakichs$
obrzedéw i uroczystosci, czasem za$ wystepuje z pewnymi atrybutami
boskosci. W Azji Mniejszej kult Bogini byt ponad wszelka watpliwo$¢
zakorzeniony od tysigcleci i przenikngl w czasy historyczne, a nawet
wedrowat stamtad, juz w okresie podbojéw rzymskich, do Italii oraz do
innych krain nad Morzem Srédziemnym (Kybele, Wielka Matka Bogéw).
Slady czci oddawanej bogini — albo boginiom — s3 wyrazne takze w
starszych poktadach wierzen Mezopotamii, Syrii i Fenicji, cho¢ bostwa
meskie wystepujg tam od dawna.

Jednakowoz od przyjecia matriarchatu, jako pewnej instytucji
spotecznej w okreslonej fazie rozwoju ludzkosci, i nawet od zgody na to,
ze w pewnych religiach béstwa kobiece odgrywaty role dominujaca,
daleka jeszcze droga do aprobowania konkretnych rozwigzan i prob
interpretacyjnych Gravesa. Nikt dzi$ nie neguje, ze minojskie kulty
stanowig bardzo istotng komponente greckiej religii i mitologii.
Szczegdlnie jasno wykazaty to stawne prace szwedzkiego uczonego M.



Nilssona. Jednakze drogi badaczy rozchodza sie we wszystkich prawie
kwestiach szczegbétowych, ta za$, ktérg idzie Graves, z pewnoscig nie
nalezy do najbezpieczniejszych naukowo; buduje on zbyt $mialo na
niktych, watlych przestankach. Nasza wiedza o minojskich wierzeniach
jest skromna; trudno nawet orzec, czy wilasciwie rozumiemy zabytki
archeologiczne z tego czasu. M. Nilsson stusznie zwrodcil uwage, jak
plytkie, a moze nawet wrecz opaczne byloby pojmowanie religii
egipskiej, gdyby zabytkow jej kultury nie objasnialy zrodia pisane. Kto
wie, czy niektdérzy uczeni nie doszukiwaliby sie u Egipcjan kultu Wielkiej
Bogini, powotujac sie na znany mit o Izydzie. Spadek po epoce minojskiej
oraz zderzenie dwoch kultur, hellenskich przybyszow z poétnocy i
dawnych mieszkancow basenu Morza Egejskiego, na pewno odegraty
wielka role przy formowaniu sie mitow, szczegdty jednak i przebieg tego
procesu ostoniete s3g tajemnica.

W czesci interpretacyjnej swego dzieta Graves czesto powotuje sie na
podania i wierzenia wlasciwe ludom bardzo wielu krain i epok. Swiadczy
to niewatpliwie o duzym oczytaniu autora, swoboda jednak, z jaka
zestawia fakty bardzo rozmaitej wartosci i wiarygodnosci, czesto daleko
odbiega od rygorow stawianych pracy naukowej. Ocena tej czeSci
musiataby z koniecznoSci przybra¢ rozmiary obszernego studium. Nie
jest to zreszta potrzebne, bo chyba nie bylo intencjg autora, by
traktowano jego ksigzke jako naukowa sensu stricto; dlatego tez skapo i
jakby przypadkowo cytuje prace, z ktorych czerpat swoje dane. Mimo to
Mity greckie, cho¢ poczete i pomysSlane przede wszystkim jako ilustracja
pewnej tezy poetyckiej, nie s3 pozbawione wielu waloréw poznawczych.
ZasOb opowiesci, ktéry jest tu zawarty, znacznie przewyzsza swoim
bogactwem to, co podajg zwykte zarysy mitologii, a powtérzmy to
jeszcze raz — opowies$ci zostaly oparte na materiale antycznym, cho¢ z
wyrazng preferencjg pewnych wariantéw. Czes¢ narracyjna ma poza tym
warto$¢ sama przez sie, wyszia bowiem spod pidra wybitnego pisarza.



Wiele zastrzezen, to prawda, budzi cze$C interpretacyjna. Wywody
autora sg tu czesto ewidentnie zbyt Smiate, czasem nawet prowokujace.
Ale witasnie to czyni ksigzke ciekawa i pobudzajaca. Mitologia bowiem
nie jest zbiorem gtadkich opowiastek w szkolnym podreczniku, lecz
poetycka skamieling z wypadkéw historycznych okrytej mrokiem epoki
dziwnych wierzen i dramatycznych wydarzen. Graves dowodzi tego z
pasja i niemala przy tym wiedza.

Aleksander Krawczuk



PRZEDMOWA

Sredniowieczni emisariusze Koéciota katolickiego przywiezli ze soba do
Wielkiej Brytanii nie tylko kanon historii $wietej, lecz réwniez
obowigzujgcy na kontynencie europejskim system uniwersytecki oparty
na klasykach tacinskich i greckich. Lokalne legendy o krélu Arturze, o
Gwidonie z Warwick, Robin Hoodzie, Niebieskiej WiedZmie (Blue Hag) z
Leicester i krélu Lirze nadawaty sie by¢ moze dla mas, lecz juz za
panowania pierwszych Tudoréw kler i warstwy oswiecone czeSciej
siegaly po mity Owidiusza, Wergilego i szkolne wersje wojny trojanskie;j.
Nie mozna zrozumie¢ dziet wchodzacych w skiad uznanego kanonu
angielskiej literatury od XVI do XIX wieku bez znajomosci mitologii
greckiej, a mimo to klasycy stali sie ostatnio tak bardzo niepopularni w
szkotach i na uniwersytetach, ze nie wymaga sie juz dzi§ od ludzi
wyksztatconych, by wiedzieli, kim na przyktad byli Deukalion, Pelops,
Dedal, Ojnone, Laokoon czy Antygona. W naszych czasach mity zna sie
najczesciej z takich wersji bajecznych jak Heroje Kingsleya czy Opowies$ci
z Tanglewood Hawthorne’a i wydaje sie na pierwszy rzut oka, Ze nie ma
to wiekszego znaczenia, bo przeciez od dwoch tysiecy lat przyjeta byto
rzecza lekcewazenie mitow, jako fantazji dziwacznych i chimerycznych,
traktowanie ich jako czarujacego dziedzictwa lat niemowlecych umystu
greckiego, ktore chrzescijanistwo oczywisScie lekcewazyto, by tym silniej
podkresli¢c wieksze walory duchowe Biblii. A jednak trudno chyba
przeceni¢ znaczenie tych mitéw dla poznania poczatkdw historii, religii i
socjologii Europy.



Przymiotnik ,chimeryczny” pochodzi od rzeczownika ,chimera”
oznaczajacego koze. Przed czterema tysigcami lat chimera byta czyms$
réwnie zwyczajnym jak dzi§ w naszych oczach kazdy emblemat religijny,
heraldyczny czy handlowy. Bylo to zwierze posiadajgce (jak zanotowat
Homer) glowe lwa, tutéw kozy i ogon weza. Odnaleziono wizerunek
chimery wyrzezbiony na murach hetyckiej swigtyni w Karkemisz i
podobnie jak inne zwierzeta skomponowane, takie jak sfinks i
jednorozec, byta ona poczagtkowo symbolem kalendarzowym. Kazda jej
czeSC przedstawiata odpowiednig pore w Swietym roku Kroélowej
Niebios, podobnie jak przedstawiaty je réwniez — zdaniem Diodora z
Sycylii — trzy struny jej szylkretowej liry. Ten starozytny podziat roku
na trzy pory omawia szczegdétowo Nilsson w swym dziele Primitive Time
Reckoning ( 1920).

Tylko nieznaczng jednak cze$S¢ olbrzymiego, niesktadnego
korpusumitologii greckiej, zawierajgcej nabytki z Krety, Egiptu,
Palestyny, Frygii, Babilonii i innych krajow, mozna z uzasadnieniem
uwazac za prawdziwy mit, taki, jakim jest Chimera. Prawdziwy mit jest
naszym zdaniem czym$ w rodzaju stenograficznej relacji rytualnego
mimu odgrywanego podczas publicznych uroczystosci, w wielu
wypadkach zachowanego w obrazach na $cianach Swiatyn, na wazach,
pieczeciach, misach, lustrach, skrzyniach, tkaninach i tym podobnych.
Chimera oraz inne zwierzeta kalendarzowe musialy odgrywa¢ powazng
role w przedstawieniach dramatycznych, ktore dzieki ikonograficznym i
ustnym przekazom staty sie gtbwnym sankcjonowanym Zrédtem czy tez
kodeksem instytucji religijnych poszczegdlnych klanéw, plemion lub
miast. Trescig tych widowisk byty archaiczne zabiegi magiczne, majace
na celu zwiekszenie ptodnosci albo dalszg stabilizacje rzadow Swietej
krélowej lub $wietego kréla — a przypuszczalnie na catym obszarze
panowania jezyka greckiego rzady krdlowych datujg sie z okresu
wczesniejszego niz rzady kroléw — oraz uzupetnienia do tych zabiegow



wprowadzane w miare narastania nowych potrzeb. Esej Lukiana Otaricu
wylicza imponujaca liczbe obrzedowych widowisk mimicznych
wystawianych jeszcze w drugim wieku naszej ery, opisy zas malowidet w
Swigtyni w Delfach i rzezb na skrzyni Kypselosa u Pauzaniasza pozwalaja
przypuszczaC, ze  olbrzymia liczba rozmaitych  przekazow
mitologicznych, po ktdrych nie zachowat sie Slad, w owym czasie jeszcze
istniata.

Prawdziwy mit jest czym$ innym anizeli:
1) filozoficzna alegoria, jak na przyktad w kosmogonu Hezjoda.

2) ,Ajtiologiczne” wyttlumaczenie mitu juz dzi$ niezrozumiatego, jak na
przyktad w opowiesSci o Admecie, ktory zaprzagt do swego rydwanu
lwa i dzika.

3) satyra lub parodia, jak na przyktad w opowiesci Sylena o Atlantydzie.

4) Sentymentalna opowiastka, jak na przyktad w historii o Narcyzie i
nimfie Echo.

5) Fantazja oparta na watku historycznym, jak na przyktad w
przygodzie Ariona z delfinem.

6) Ballada minstrela, jak w opowiesci o Kefalosie i Prokris.

7) Propaganda polityczna, jak w opowiesci o stworzeniu przez Tezeusza
federacj i attyckiej.

8) Legenda moralna, jak w opowiesci o naszyjniku Eryfile.

9) Humorystyczna anegdota, jak w farsie t6zkowej o Heraklesie, Omfale
i bozku Panie.

10) Teatralny melodramat, jak w opowiesci o Testorze i jego corkach.
11) Saga bohaterska, jak w gtéwnym watku fabularnym Iliady.

12) Realistyczna powies¢, jak na przyktad relacja o pobycie Odyseusza u



Feakow.

Prawdziwe natomiast elementy mityczne mozna znalez¢ ukryte w
najmniej, zdawatoby sie, obiecujacych opowiesciach i rzadko sie zdarza,
by jeden autor podat najpetniejszg i najbardziej konkretng wersje
jakiego$ mitu. Nie nalezy réwniez zakladal, ze im starsze jest Zrddto
pisane, tym wieksza jego waga. Czesto bowiem niewatpliwie
wczeSniejszg wersje niz Hezjod czy tragicy greccy podaje aleksandryjski
zartowni$ Kallimach lub frywolny poeta augustianski Owidiusz, a nawet
bizantyjski nudziarz Tzetzes. Pochodzace zas z XIII wieku Excidium
Troiae bywa w niektérych wypadkach dla poznania mitu Zrédtem
pewniejszym niz Iliada. Doszukujac sie realnego sensu w mitologicznym
lub pseudomitologicznym utworze, nalezy zawsze zwracac szczegblng
uwage na imiona, plemienne pochodzenie i losy danej postaci, gdyz przy
rekonstrukcji formy dramatycznego obrzedu mozemy natrafi¢ na
przypadkowe elementy, nasuwajace mysl o analogii z innym mitem
przybranym w zupetnie odmienng wersje anegdotyczng, i te wiasnie
elementy moga rzuci¢ zupeinie nowe Swiatto na obie wersje.

Studiowanie mitologii greckiej winno by¢ poprzedzone analizg
systemow religijnych i politycznych istniejacych w Europie przed
pojawieniem sie aryjskich najezdzcow z dalekiej pétnocy i dalekiego
wschodu. Zachowane zabytki kultury materialnej i mity Swiadczg o tym,
ze cata neolityczna Europa miala zdumiewajgco jednolity system idei
religijnych, oparty na znanym rowniez w Syrii i Libii kulcie noszacej
wiele tytutow Bogini Matki.

Starozytna Europa nie znata bogow. Wielka Boginie uwazano za
nieSmiertelng, niezmienng i wszechwtadna. Koncepcja ojcostwa nie
trafita do mysli religijnej. Wielka Bogini miata kochankéw, ale tylko dla
swej przyjemnosci, a nie po to, by dzieci miaty ojca. Mezczyzni sie bali,
stuchali i ubdstwiali matke rodu. Najstarszym osrodkiem spotecznym



byto ognisko domowe w jaskini lub chacie, znajdujgce sie pod jej opieka,
macierzynstwo za$ stanowito najwiekszg tajemnice. Dlatego pierwsza
ofiare podczas obrzedow publicznych zawsze sktadano w Grecji Hestii,
opiekunce domowego ogniska. Biaty anikoniczny wizerunek bogini,
najbardziej bodaj rozpowszechniony emblemat, ktory w Delfach pojawia
sie jako omphalos, czyli pepek, by¢ moze poczatkowo przedstawiat
kopczyk mocno ubitego popiotu usypany nad zarzacymi sie glowniami
wegla drzewnego — najlatwiejszy sposéb przechowywania ognia bez
dymu. Potem zostat on ikonograficznie zidentyfikowany z kopcem
pobielonym wapnem, pod ktorym chowano kukte zniwng, by wyjac ja na
wiosne, gdy zakietkuje, a takze z kopczykami muszli morskich, kwarcu
lub biatego marmuru, pod ktérymi chowano zmartych krolow. Nie tylko
ksiezyc, lecz réwniez (jak o tym $wiadczy Hemera w Grecji i Grainne w
Irlandii) storice byto niebieskim symbolem bogini. W dawniejszych
jednak mitach greckich stonce ustepuje pierwszenstwa ksiezycowi,
wywotujacemu wiekszy zabobonny strach, nie tracgcemu blasku w miare
przemijania roku cialu niebieskiemu, ktéoremu przypisywano moc
nawadniania pdl lub pozbawiania ich wody. Trzy fazy ksiezyca: now,
petnia i stary ksiezyc, przypominaty trzy fazy zycia matki rodu —
dziewicy, nimfy (kobiety dojrzatej) i staruchy. Poniewaz zas cykl roczny
stofnca rowniez przypominatl wzrost i upadek jej sit fizycznych — wiosna
—dziewica, lato—nimfa, i zima—starucha — boginie utozsamiano ze
zmianami w $wiecie zwierzecym i roslinnym, zwigzanymi z porami roku,
a co za tym idzie z Matka Ziemig, ktéra na poczatku roku wegetatywnego
wytwarza jedynie liScie i paki, potem kwiaty i owoce — a w koncu
przestaje rodzi¢. Pézniej przedstawiano jg rowniez jako inng triade.
Dziewica wyobrazata powietrze nad ziemig, nimfa — ziemie lub morze, i
wreszcie starucha— podziemie. Otrzymaty one trzy wcielenia : Selene,
Afrodyta i Hekate. Te trzy odpowiedniki sprzyjaty uswiecaniu liczby trzy,
liczba wcielen za$ bogini ksiezyca urosta do dziewieciu, gdy kazda z



trzech postaci — dziewica, nimfa i starucha — wystepowata w triadzie,
by dowie$¢ swej boskosci. Wyznawcy zawsze pamietali, ze jest tylko
jedna bogini, a nie trzy, chociaz w czasach klasycznych swigtynia nad
arkadyjskim jeziorem Stymfalos byta juz jedng z nielicznych, w ktorych
wszystkie boginie nosily to samo imie: Hera. Z chwilg gdy oficjalnie
uznano istnienie zwigzku miedzy spo6tkowaniem a rodzeniem dzieci — o
tym punkcie zwrotnym religii opowiada hetycki mit o prostodusznym
Appu (H.G.Guterbock, Kumarbi,1946) — religijny autorytet mezczyzny
zaczat stopniowo wzrastac i nie przypisywano juz wiatrom lub rzekom
zastugi zaptadniania kobiet. Wydaje sie, Ze plemienna Nimfa, czyli
krolowa, wybierata sobie dorocznego kochanka ze $wity mtodych
mezczyzn, krdla, ktorego pod koniec roku sktadano w ofierze. Stawat sie
on w ten sposéb symbolem ptodnosci, nie za$S przedmiotem
przyjemnosci erotycznych. Drzewa, trzody i rosliny skrapiano jego krwig,
by obrodzity, a ciato rozszarpywaty i zjadaty na surowo nimfy —
towarzyszki krolowej, kaptanki w maskach suk, kobyt lub macior.
Zwyczaj ten ulegl nastepnie dalszym zmianom. Krdl umierat latem z
chwilg gdy sita stonca, z ktorym byt utozsamiany, stabta, inny natomiast
miodzieniec, jego prawdziwy Ilub rzekomy bliZzniak, zostawat
kochankiem krélowej, by nastepnie zosta¢ ztozonym w ofierze w
potowie zimy, w nagrode za co droga reinkarnacji wcielal sie w
wieszczego weza. Matzonkowie ci otrzymywali wtadze wykonawcza
jedynie wtedy, gdy zezwalano im zastepowac krélowg i ubierano ich w
jej magiczne szaty. W ten sposob zrodzita sie wtadza kréla i chociaz
stonce po utozsamieniu zycia kréla z rocznym cyklem stonecznym stato
sie symbolem ptodnosci meskiej, nadal podlegal on ksiezycowi, tak jak
krol pozostawat nadal pod opieka krolowej, w kazdym razie teoretycznie
na dlugo jeszcze po przeminieciu fazy matriarchatu. W Tesalii, kraju
konserwatywnym, czarownice w imieniu ksiezyca wygrazaty stoncu, ze
zostanie pograzone w wieczystej nocy.



Nie ma jednak zadnych dowodow na to, ze nawet wtedy gdy kobiety
sprawowaly w sprawach religii wladze suwerenna, mezczyzni nie mieli
pola, na ktérym mogliby dziata¢ bez niewiesSciego nadzoru, chociaz by¢
moze przyswoili sobie szereg cech ,ptci stabszej”, odtad uchodzacych za
cechy funkcjonalnie meskie. Mozna im byto powierzy¢ polowanie,
towienie ryb, zbieranie pewnych zb6z, zajmowanie sie trzoda i pomoc w
obronie terytorium plemiennego przed napastnikami tak dtugo, jak
dtugo nie naruszali matriarchalnego prawa. Wybierano przywddcow
totemistycznych klanéw i przyznawano im pewng wtadze, szczegbdlnie w
okresach wedrowek lub wojny. Zasady, wedtug ktorych ustalano, kto ma
wystepowac z ramienia mezczyzn jako wodz naczelny, byty, jak sie zdaje,
rézne w poszczegolnych matriarchatach; zazwyczaj wybierano wuja
krolowej lub jej brata albo syna jej ciotki. Najdawniejszy plemienny wodz
naczelny miat réwniez prawo wystepowac jako sedzia w sprawach
osobistych miedzy mezczyznami, jesli nie przynosilo to uszczerbku
wtadzy religijnej krolowej. Ze spoteczenstw matriarchalnych, ktore
przetrwaly do naszych czasOw, najprymitywniejszym sg Najarowie w
potudniowych Indiach, gdzie ksiezniczki wydawane sg co prawda za maz
za mezow — dzieci, z ktorymi natychmiast sie rozwodzg, lecz rodza
dzieci sptodzone przez kochankéw nie posiadajgcych zadnej rangi.
Ksiezniczki wielu matriarchalnych plemion Afryki Zachodniej wychodza
za maz za cudzoziemcoOw lub ludzi z gminu. Nie miaty widocznie zadnych
skruputéw rowniez i krolowe Grecji przedhellenskiej wybierajac mezow
spos$rdéd zwyklych niewolnikow, jesli sto domow Lokrydy i Epizefiryjskie
Lokrydy nie stanowilty wyjatku.

Czas liczono poczatkowo wedtug zmian ksiezyca i kazdego
wazniejszego .obrzedu dopeiniano podczas okre$lonej fazy. Przesilenia
letnie i zimowe nie byty $cisle obliczone, ale ustalano je w przyblizeniu
wedtug najblizszej petni albo najblizszego nowiu. Liczba siedem stata sie
szczegOlnie Swieta, poniewaz krol umierat podczas siédmej petni po



najkrotszym dniu. Nawet wtedy, gdy dzieki dokladnym obserwacjom
astronomicznym okazato sie, ze rok stoneczny ma trzysta szescdziesiagt
cztery dni i kilka godzin, trzeba byto rok podzieli¢ na miesigce — to
znaczy cykle ksiezyca — nie za$ na czeSci cyklu stonecznego. W Swiecie
anglosaskim miesigce te staly sie poOzZniej tak zwanymi miesigcami
faktycznymi, z ktorych kazdy miat dwadzie$cia osiem dni. Byta to
réwniez liczba swieta, albowiem w ten sposdb mozna byto czci¢ ksiezyc
jako kobiete, ktorej cykl menstrualny trwa zazwyczaj dwadzieScia osiem
dni; jest to rowniez faktyczny okres obrotu ksiezyca wokdét Ziemi.
Siedmiodniowy tydzien byt jednostka miesigca faktycznego, charakter
za$ kazdego dnia wywodzit sie z cechy przypisywanej odpowiedniemu
miesigcowi zycia Swietego kréla. System ten prowadzit do jeszcze
SciSlejszego utozsamienia kobiety z ksiezycem, poniewaz za$ trzysta
szeSCdziesigt cztery dni roku dzielg sie bez reszty przez dwadzieScia
osiem, mozna byto roczne nastepstwo $wigt powszechnych dostosowac
do miesiecy faktycznych. Przez tysiaclecie prawie po przyjeciu
kalendarza julianskiego trzynasty miesigc przetrwat wsrod chtopstwa
europejskiego jako tradycja religijna. Robin Hood, ktory zyt za czasow
Edwarda II, mégt zawota¢ w balladzie poswieconej obchodom Swieta
majowego :

Ile jest w roku wesotych miesiecy?
TrzynasScie, mowie...

co kolejny wydawca w czasach Tudoréw zmienit na: ,Ztotko
dwanascie, mowie...” — Trzynastka, liczba miesigca, w ktérym umierato
stonce, nigdy nie stracita swej ztej stawy wsrdéd ludzi przesadnych. Dni
tygodnia byly w pieczy tytandw — dzinéw stonca, ksiezyca i pieciu
odkrytych planet, ktorzy odpowiadali za nie przed boginig, jako
stworzycielka. System ten powstal prawdopodobnie w matriarchalnym
Sumerze.



Tak wiec stonce przechodzito trzynascie etapow miesiecznych,
poczynajac od zimowego przesilenia, kiedy to po dlugim okresie
skracania sie dnia znowu zaczyna go przybywac. Dodatkowy dzien roku
przestepnego, uzyskany dzieki obrotom ziemi wokot stonica, zostat
umieszczony miedzy miesigcem trzynastym i pierwszym i stat sie
najwazniejszym, sposrod trzystu szeScdziesieciu pieciu dni, datg, kiedy
plemienna Nimfa wybierata Swietego kréla, zazwyczaj zwyciezce w
biegach, zapasach albo zawodach tuczniczych. Ten prymitywny
kalendarz ulegat jednak zmianom. W niektorych okolicach dzien
dodatkowy nie przypadal, jak sie zdaje na zimowe przesilenie, lecz na
jakis inny Nowy Rok — na Matki Boskiej Gromnicznej, szkocki dzien
wyptat kwartalnych, gdy pojawiaja sie pierwsze oznaki wiosny, albo na
wiosenne zrownanie dnia z nocg gdy zgodnie z wierzeniami stonce
dojrzewa, lub na letnie przesilenie, a moze tez na ukazanie sie ,Psiej
Gwiazdy”, kiedy Nil wylewa, czy wreszcie na jesienne zrOwnanie dnia z
nocy, gdy spadaja pierwsze deszcze. Wczesna mitologia grecka zajmuje
sie przede wszystkim zmiennymi stosunkami miedzy krolowa i jej
kochankami: zaczyna od opisow ofiar sktadanych raz albo dwa razy
rocznie i konczy na czasach, gdy powstawata Iliada i krélowie sie
chetpili: ,lepiej nam sie powodzi niz naszym ojcom”, kiedy to wiladze
krolowej przestonita nieograniczona monarchia meska. Liczne analogie
afrykanskie ilustrujg kolejne etapy tych zmian.

Mit grecki jest w znacznej swej czesci historig polityczno—religijna.
Bellerofont ujarzmia skrzydlatego Pegaza i zabija Chimere. Perseusz w
innym wariancie tej samej legendy lata w powietrzu i Scina gtowe matce
Pegaza, Gorgonie Meduzie, podobnie jak babiloniski bohater Marduk
zabija boginie morza, potwora Tiamat. Imie Perseusza brzmi wtasciwie
Pterseus, ,niszczy— ciel”. Nie byt on, jak przypuszcza profesor Kerenyi,
archetypalng postacia $mierci, lecz prawdopodobnie wyobrazat
patriarchalnych Hellenéw, ktorzy na poczatku drugiego tysigclecia przed



Chr. wtargneli do Grecji i Azji Mniejszej rzucajagc wyzwanie potedze
potrojnej bogini. Pegaz byt jej poSwiecony, poniewaz kon o kopytach w
ksztatcie ksiezyca wystepowat w obrzedach majacych na celu
sprowadzenie deszczu i w uroczystym wprowadzaniu na urzad Swietego
krola. Skrzydta jego stanowity raczej symbol niebianskiej natury, nie zas
szybkosci. Jane Harrison zwrdécita uwage (Prolegomena to the Study of
Greek Religion, rozdz. V) na to, ze Meduza sama byta niegdy$ boginia
ukrywajacg sie za ochronng maska Gorgony. Ohydne oblicze miato
odstraszy¢ niewtajemniczonego od bezprawnego wtargniecia na jej
misteria. Perseusz Scina glowe Meduzie; to znaczy Hellenowie dokonujg
najazdu na gtéwne Swigtynie bogini, zdzierajg kaptankom maski Gorgon
i zabierajg Swiete konie. Wczesny wizerunek bogini z gtowa Gorgony i
korpusem Kklaczy zostat odnaleziony w Beocji. Bellerofont, sobowtor
Perseusza, zabija Chimere Likejska; znaczy to, ze Hellenowie znie$li
dawny kalendarz meduzyjski i zastapili go innym.

Opowies¢ o Apollinie, ktory zabija Pytona w Delfach, jest, jak sie
zdaje, wspomnieniem o zdobyciu przez Achajéw Swiagtyni kretenskiej
bogini ziemi, podobnie jak proba zgwatcenia Dafne, ktérg Hera zmienita
nastepnie w drzewo laurowe. Psychologowie—freudysSci przytaczajg ten
mit jako symbol instynktownego strachu dziewczyny przed aktem
seksualnym, ale Dafne w zadnym wypadku nie byta przestraszonag
dziewica. Imie jej jest skrotem stowa daphoene — ,krwawa”, bogini w
nastroju orgiastycznym, ktorej kaptanki, menady, zuty liScie lauru jako
Srodek podniecajacy i od czasu do czasu biegaty przy peti ksiezyca,
napadaty na nieostroznych podréznikéw i rozszarpywaty dzieci i mtode
zwierzeta. Laur zawiera cyjanek potasu. Hellenowie znieSli kolegia
menad i jedynie gaje laurowe Swiadczyty o tym, ze Dafne zamieszkiwata
uprzednio $wigtynie. Do czas6w rzymskich zucie lisci laurowych byto w
Grecji tabu dla wszystkich poza wieszczg kaptanka pytyjska, ktérg Apollo
pozostawit u siebie na stuzbie w Delfach.



Inwazje Hellenow na poczatku drugiego tysigclecia przed Chr., zwane
zazwyczaj eolskimi lub jonskimi, byly mniej niszczycielskie anizeli
pOzniejsze inwazje achajskie i doryckie. Mate uzbrojone bandy pasterzy,
czcicieli aryjskiej trojcy bogow — Indry, Mitry i Waruny — przekraczaty
naturalng zapore, jakg stanowita géra Othris i w dosy¢ pokojowy sposdb
zwigzywaty sie z przedhellenskimi osiedlami w Tesalii i $rodkowej
Grecji. Przyjmowano ich jako dzieci miejscowej bogini i spo$rod nich
rekrutowali sie S$wieci krélowie: Tak oto meska arystokracja
wojownikow pogodzita sie z kobieca teokracjg nie tylko w Grecji, lecz
takze na Krecie, gdzie Hellenom rowniez udato sie zaczepi¢ i skad
eksportowali cywilizacje kretenskg do Aten i na Peloponez. W koncu
ludnos$¢ catego obszaru egejskiego moéwita po grecku i w czasach
Herodota tylko jedna wyrocznia przemawiata w jezyku przedhellenskim
(Herodot, VIII[,134—135). Krol wystepowal jako przedstawiciel Zeusa,
Posejdona lub Apollina i przybierat jedno z ich imion, chociaz nawet Zeus
przez wiele wiekdw byt zwyczajnym pdtbogiem, nie za$ nieSmiertelnym
Olimpijczykiem. Dawne mity o nimfach uwodzonych przez bogéw
odnoszg sie prawdopodobnie do §lubow miedzy hellenskimi wodzami i
miejscowymi kaptankami ksiezyca. Zaciekle sprzeciwiata sie im Hera,
czyli $luby te natrafialty na opdr konserwatywnych uczuc religijnych.

Kiedy krotkotrwato$¢ panowania krdla stata sie dokuczliwa,
postanowiono przedtuzy¢ rok trzynastomiesieczny do Wielkiego Roku
stu zmian ksiezyca, gdy na ostatnig zmiane przypada zupetna niemal
zbieznos$¢ czasu ksiezycowego i stonecznego. Poniewaz jednak nadal
trzeba byto zaptadniac pola i plony, krél przystat na to, by raz do roku
znosi¢ pozorng Smier¢ i na jeden dzien — dodatkowo wstawiony do
kalendarza, nie wchodzacy w Swiety rok gwiezdny — ustepowac witadze
zastepczemu krélowi—chtopcu, czyli interrexowi ktory umierat pod
koniec tego dnia, krwi jego za$§ uzywano w obrzedzie skrapiania. Otz
istniato kilka wersji tego rodzaju rozwigzania. Swiety krél mégt panowac



przez caty Wielki Rok z bliZniakiem jako swoim zastepca. Mogli obaj
rzadzi¢ na przemian co drugi rok albo tez krélowa pozwalata im dzieli¢
krolestwo i rzadzi¢ réwnoczesnie. Krol zastepowal krolowa podczas
wielu obrzeddéw religijnych, ubrany w jej szaty, z fatszywymi piersiami,
zapozyczajac od niej ksiezycowy topodr jako symbol wiladzy, a nawet
przejmujac jej magiczng funkcje zaklinania deszczu. Zaleznie od
okolicznosci, rdéznie wygladata jego S$mier¢ rytualna. Czasami
rozszarpywaly go oszalate kobiety, niekiedy bywat przeszywany
wtdcznig zakonczong grotem z oSci ryby ptaszczki, Scinany toporem,
ktuty w piete zatruta strzalg, zrzucany ze skaty, palony na stosie, topiony
w sadzawce albo gingt w przygotowanej z rozmystem katastrofie
rydwanu. Ale zging¢ musial. Nowy etap datuje sie od czaséw, kiedy
zamiast chtopcéw zaczeto sktadac¢ na oltarzach ofiary zwierzece i gdy
krél nie pozwolit zgladzal siebie po zakonczeniu przediuzonego juz
panowania. Dzielit krolestwo na trzy czesci, kazdg z nich przeznaczat
jednemu ze swoich nastepcow, po czym rzadzil przez jeszcze jeden
okres. Pretekstem byto odkrycie ScisSlejszego przyblizenia czasu
stonecznego i ksiezycowego, a mianowicie okres dziewietnastoletni, czyli
trzysta dwadzie$cia pie¢ lunacji. Wielki Rok stat sie wiec Rokiem
Wiekszym.

Poprzez te kolejne etapy, znajdujgce odzwierciedlenie w licznych
mitach, Swiety krél nadal zachowywat swa pozycje jedynie dzieki
matzenstwu z lokalng Nimfg, ktérg wybierano badz to w wyniku wys$cigu
jej z towarzyszkami z domu Kkrolewskiego, badZ tez na zasadzie
ultimogenitury, to znaczy faktu, ze byla najmtodsza corka na wydaniu
miodszej gatezi rodu. Nastepstwo tronu pozostawato matrylinearne, jak
to teoretycznie byto nawet w Egipcie, w zwigzku z czym Swietego krola i
jego blizniaka wybierano spoza domu krdlewskiego. Wreszcie jakis
odwazny krdél zdecydowat sie na kazirodztwo z nastepczynig tronu,
noszacy tytut jego corki, i w ten sposdb uzyskat nowy tytut do tronu, gdy



nadchodzit czas odnowienia jego panowania. Inwazja achajska w XIII w.
przed Chr. bardzo powaznie ostabita tradycje matrylinearna. Zdaje sie, ze
krolowi udawato sie teraz panowac przez cate zycie, a gdy pod koniec
drugiego tysiagclecia pojawili sie Dorowie, patrylinearne nastepstwo
tronu stato sie zasada. Odtad ksigze nie opuszczat juz domu ojcowskiego,
by pos$lubi¢ obcg ksiezniczke. Przybywata ona do niego, tak jak to zrobita
Penelopa w wyniku namow Odyseusza. Genealogia stata sie
patrylinearna, chociaz, jak dowodzi tego incydent samijski opisany w
Zywocie Homera pseudo Herodota, jeszcze przez pewien czas po
wprowadzeniu Apaturu, uroczystoSci meskiego pokrewienstwa, zamiast
uroczystosci zenskiego pokrewienstwa, obrzedy polegaty na ofiarach
sktadanych Bogini Matce, do ktoérych mezczyzni nie byli dopuszczani.

Znany nam system olimpijski powstat jako kompromis miedzy
pogladem helleniskim i przedhellenskim. Byta to boska rodzina ztozona z
szeSciu bogow i szeSciu bogin, ktorej przewodzili jako wspotwiladcy Zeus
i Hera; tworzyta ona Rade bogéw na babiloniska modte. Po buncie
przedhellenskiej ludnos$ci, opisanym w Iliadzie jako spisek przeciw
Zeusowi, Hera zostata mu podporzadkowana, Atena opowiedziala sie
,bez zastrzezen po stronie ojca” i w koncu Dionizos zapewnit meska
przewage w stadzie zastepujagc Hestie. Odtad boginie stanowity
mniejszo$¢, nigdy jednak nie zostaly usuniete catkowicie — jak to sie
zdarzyto w Jerozolimie — poniewaz cieszacy sie wielkim szacunkiem
poeci Homer i Hezjod ,nadali bostwom tytuty, wyznaczyli im dziedziny
panowania i okreslili ich wtadze” (Herodot, II, 53), a tych prerogatyw nie
mozna juz bylto tak tatwo ich pozbawi¢. Co wiecej, chociaz system
podporzadkowania wszystkich kobiet krwi krolewskiej wtadzy krola,
majacy na celu odstraszenie obcych od zakus6w na tron matrylinearny,
przyjety zostal w Rzymie, gdy utworzono kolegium westalek, i w
Palestynie w postaci krolewskiego haremu krola Dawida, nie dotart
jednak nigdy do Grecji. Nastepstwo po mieczu, sukcesja i dziedziczenie



nie sprzyjaja dalszemu mitotwdérstwu. Odtad zaczynajg sie legendy
historyczne, ktore powoli gasng w Swietle zwyczajnej historii.

Zywoty takich postaci jak: Herakles, Dedal, Tejrezjasz i Fineus,
rozciggaja sie na kilka pokolen, poniewaz sg to raczej tytuly anizeli
imiona wiasne poszczegolnych heroséw. Mimo to mity, chociaz nietatwo
pogodzic je z chronologia, zawsze majg warto$¢ praktyczng. Uporczywie
trzymajg sie jakiego$ punktu tradycji bez wzgledu na to, jak dalece ich
znaczenie zostato z czasem znieksztalcone w przekazach. WeZmy na
przykiad niejasng historie snu Ajakosa, w ktorym mrowki spadajgce z
wieszczego debu zamieniajg sie w ludzi i kolonizujg wyspe Egine po
wyludnieniu jej przez Here. W tym wypadku interesuje nas przede
wszystkim, ze dab wyrdst z dodonskiego zZotedzia, ze mrowki byty
mrowkami tesalskimi i ze Ajakos byl wnukiem rzeki Asopos. t.acznie
elementy te daja nam $cistag historie imigracji na Egine pod koniec
drugiego tysigclecia przed Chr.

Mimo podobienstwa motywow w greckich mitach wszelkie
szczegotowe interpretacje beda tak dlugo watpliwe, jak dtugo
archeologia nie da nam bardziej doktadnych tabulacji ruchow
migracyjnych plemion w Grecji i ich $cistych dat. Jednakze w danym
wypadku jedynie stuszne jest podejScie historyczne i antropologiczne.
Teoria gtoszaca, ze Chimera, Sfinks, Gorgona, centaury, satyry i inne
podobne istoty sa Slepymi wytworami jungianskiej kolektywnej
nieSwiadomosci, nie posiadajgcymi i nigdy nie mogacymi posiadac
jakiegos konkretnego znaczenia, jest ponad wszelkga watpliwos¢
nierozsadna. Epoka brazu i wczesna epoka zelaza w Grecji nie byty
bynajmniej kolebka ludzkosci, jak sadzi Jung. To na przykiad, ze Zeus
potknat Metyde, po czym urodzil Atene przez otwor w glowie, nie jest
bynajmniej wytworem niepohamowanej fantazji, lecz pomystowym
dogmatem teologicznym, obejmujagcym co najmniej trzy sprzeczne

poglady:



1. Atena byta partenogeniczng corka Metydy, czyli najmtodsza osoba
tréjcy, na czele ktorej stata bogini madrosci, Metyda.

2. Zeus potknal Metyde, to znaczy Achajowie zlikwidowali jej kult i catg
madrosc¢ przypisali Zeusowi, swemu patriarchalnemu bostwu.

3. Atena byta cérka Zeusa, a wiec Achajowie, wyznawcy Zeusa,
oszczedzili Swigtynie Ateny pod warunkiem, ze jej wierni uznaja jego
absolutng suwerennosc.

Potkniecie Metydy przez Zeusa i nastepstwa tego faktu zostaty
pOZniej przedstawione graficznie na Scianach Swigtyni i podobnie jak
ekstatyczny Dionizos, niegdys$ partenogeniczny syn Semele, narodzit sie
ponownie z jego uda, tak samo intelektualna Atena przyszta ponownie na
Swiat z jego gtowy. Jesli niektdre mity sg na pierwszy rzut oka niejasne,
to czesto jest to wina mitografa, ktory przypadkowo lub celowo mylnie
interpretowat Swiety wizerunek albo obrzed. Proces taki nazwatem
,ikonotropig”, a przyktady mozna znalez¢ w kazdym zbiorze Swietych
ksigg kanonizujgcych kolejng radykalng reforme starozytnych wierzen.
W mitach greckich roi sie od przyktadoéw ikonotropii. Tak na przyktad
trojnogie warsztaty Hefajstosa, ktore same przybiegaty na zebrania
bogéw i potem wracaty (Iliada, XVIII, 368 i nast.), nie sg, jak sugerowat
Charles Seltman w Twelve Olympian Gods, przeczuciem samochodow,
lecz ztotymi tarczami stonecznymi, z ktorych kazda ma trzy nogi (jak
herb Isle of Man), przedstawiajgce najwidoczniej trzy pory roku, w czasie
ktorych wolno byto ,synowi Hefajstosa” panowa¢ na wyspie Lemnos.
Albo tak zwany ,sad Parysa”, kiedy heros musi wybrac jedng z trzech
rywalizujgcych pod wzgledem wdziekow bogin i jabtkiem nagrodzi¢
najpiekniejszg, jest tylko przekazem anachronicznego juz w czasach
Homera i Hezjoda starozytnego obrzedu. Trzy boginie s3g jedng boginig w
triadzie: Ateng—dziewica, Afrodyta—nimfg i Herg—starucha. 1 to
Afrodyta wrecza jabtko Parysowi, a nie odwrotnie. Jabtko, symbolizujgce



jej mitos¢ kupiong za cene jego zycia, bedzie paszportem Parysa na Pola
Elizejskie, sady zachodu, do ktorych wstep maja tylko dusze herosow. Z
podobnymi darami spotykamy sie czesto w mitach irlandzkich i
walijskich. Taki dar wreczaja trzy Hesperydy Heraklesowi oraz Ewa,
,Matka Wszystkiego, co Zyje”, Adamowi. Nemezis, bogini $wietego gaju,
ktéora w pédzniejszych mitach staje sie symbolem bozej zemsty na
dumnych kroélach, niesie bohaterom w darze gataz obwieszong jabtkami.
Wszystkie raje neolityczne i epoki brazu byty wyspami, na ktorych rosty
sady; samo zresztg stowo paradeisos oznacza ,sad owocowy”.

Prawdziwa wiedza o mitach powinna sie zaczyna¢ od studiowania
archeologii, historii religioznawstwa poréwnawczego, a nie w gabinetach
psychiatréw. Chociaz uczniowie Junga utrzymuja, ze ,mity s3a
oryginalnymi ujawnieniami przedSwiadomej psyche, mimowolnymi
relaciami o nieSwiadomych wydarzeniach psychicznych”, mitologia
grecka nie zawierata wiecej tajemnic anizeli wspdiczesne plakaty
wyborcze. W lwiej czeSci zostata sformutowana na obszarach
utrzymujacych bliskie stosunki polityczne z Kretg minojskg — krajem o
dostatecznie wysokiej cywilizacji, by posiada¢ archiwa pisane,
czteropietrowe budynki z instalacjami sanitarnymi, drzwi zaopatrzone w
zamki wygladajace zupelnie nowoczesnie, rejestrowane marki handlowe,
szachy, centralny system miar i wag oraz kalendarz oparty na
wytrwatych obserwacjach astronomicznych.

Metoda moja polega na zebraniu w sktadnej opowiesci wszystkich
rozproszonych elementéw kazdego mitu. Wspartem je mato znanymi
wariantami, ktére mogg pomoéc w ustaleniu ich znaczenia, i na wszystkie
powstate pytania staralem sie udzieli¢c odpowiedzi, w miare moich
mozliwosci, w kategoriach antropologicznych i historycznych. Zdaje
sobie doskonale sprawe, Ze jest to zadanie przekraczajgce znacznie
kompetencje jednego specjalisty od mitdw, bez wzgledu na to, jak dtugo i
jak uporczywie nad zagadnieniem pracuje.



Btedy s3a nieuniknione. Chciatbym podkreslic, ze wszystkie
wypowiedzi o religii i obrzedach basenu Morza Srédziemnego z okresu
poprzedzajgcego pojawienie sie zabytkow piSmienniczych sg domystami.
Niemniej jednak podtrzymato mnie na duchu ukazanie sie juz po
pierwszym wydaniu mojej ksigzki, w roku 1955, pracy E. Meyrowitza
Cosmological Drama (Faber i Faber), w ktorej znajdujemy Sciste analogie
do zmian religijnych i spotecznych bedacych tresciag moich hipotez. Lud
Akan powstal w wyniku emigracji Libio—Berberow — kuzynow
przedhellenskiej ludnosci Grecji — z baz Sahary na potudniowy wschod
(zob. 3. 3) i ich zwigzkdéw matzenskich w Timbuktu z Murzynami
mieszkajacymi nad rzeka Niger. W XI w. naszej ery powedrowali oni
jeszcze dalej na potudnie, na obszar dzisiejszej Ghany. Dominujg wsrod
nich cztery zasadnicze typy kultow. Najprymitywniejsi czcza ksiezyc jako
najwyzsza potréojng boginie Ngame, niewatpliwie identyczng z libijska
Neith, kartaginska Tanit, kanaanickg Anathg i wczesnogrecka Ateng (zob.
8.1). Ngame sama podobno stworzyta ciata niebieskie (zob. L1), potem
ozywita ludzi i zwierzeta trafiajac ich ciala magicznymi strzatami z tuku
ksiezyca w nowiu. Ma ona réwniez aspekt zabdjcy odbierajacego zZycie,
podobnie jak to czynita bogini ksiezyca Artemida (zob. 22.1). W czasach
niespokojnych ksiezniczka krwi krélewskiej moze ulec magu
ksiezycowej Ngame, urodzi¢ bostwo plemienne, ktére mieszka wtedy w
kaplicy, i moze poprowadzi¢ grupe emigrantéw do jakiego$§ nowego
rejonu. Kobieta ta zostaje krolowg—matka, wodzem wojennym, sedzig i
kaptankg osiedla, ktore zaklada. Bostwo tymczasem ujawnia sie jako
totemistyczne zwierze chronione przez Sciste tabu, z wyjatkiem
dorocznego polowania i ofiary z jednego zwierzecia tego gatunku. Rzuca
to Swiatlo na doroczne polowanie Pelazgéw na sowy w Atenach (zob.
97.4). Powstaja woOwczas panstwa ztozone z plemiennej federacji,
najpotezniejsze zaS bdéstwo plemienne zostaje bogiem panstwowym.
Drugi typ kultu dowodzi zro$niecia sie Akanow z sudanskimi czcicielami



ojca—boga Odomankomy, Kktory utrzymuje, ze sam stworzyt
wszechsSwiat bez niczyjej pomocy (zob. 4c). Przewodzit im, jak sie zdaje,
wybrany wodz—mezczyzna i przyjeli oni siedmiodniowy tydzien
sumeryjski. W micie kompromisowym Ngame miata ozywi¢ bezduszne
dzieto Odomankomy, kazde zaS bostwo plemienne zostato jedng z
siedmiu sil planetarnych — te sily planetarne podobnie jak wedtug
moich domystéw byto w Grecji, gdy ze Wschodu przeniknagt tam kult
tytanéw (zob. 11. 3) — tworza pary ztozone z bdstwa meskiego i
zenskiego. Krélowa—matka panstwa, jak,9 przedstawicielka Ngame,
zawiera doroczny zwigzek matzenski z przedstawicielem Odomankomy,
a mianowicie wybranym kochankiem, ktorego pod koniec roku kaptani
zabijaja, Sciagaja z niego skdre i tng na pasy. Ten sam obyczaj istniat, jak
sie zdaje, u Grek6éw (zob.9ai 21.5).

W trzecim typie kultu kochanek krdélowej—matki zostaje kréolem i
jest czczony jako meski aspekt ksiezyca, odpowiadajacy fenickiemu
bogowi Baal Haman. Co roku w jego zastepstwie umiera chlopiec udajacy
krola Gzob. 30.1). Krolowa—matka przekazuje na tym etapie swa wtadze
wezyrowi, sama za$ zajmuje sie obrzedowymi funkcjami
zaptadniajgcymi.

W czwartym typie kultu krél po odebraniu hotdu od szeregu matych
krélow znosi swdj aspekt bostwa ksiezyca i proklamuje siebie krélem—
stoncem, podobnie jak w Egipcie (zob. 67.1 i 2), i chociaz nadal celebruje
doroczny S$lub, uniezaleznia sie jednak od ksiezyca. Na tym etapie
matzenstwo patrylokalne zajmuje miejsce malzenstwa matrylokalnego, a
plemiona otrzymujg protoplastow—heroséw dla celéw kultowych,
podobnie jak w Grecji, chociaz kult stonnca nigdy nie usungt tam kultu
boga gromowtadnego.

U Akanow kazdej zmianie w rytuale dworskim towarzyszy
uzupeinianie przyjetego mitu o wydarzeniach w niebie. Tak wiec jesli



krol mianuje krolewskiego odzwiernego i dodaje blasku jego urzedowi
ofiarowujagc mu za zone ksiezniczke, podaje sie do ogdlnej wiadomosci,
ze to samo zdarzyto sie z boskim odzwiernym w niebie. Jest rzecza
prawdopodobng, ze malzenstwo Heraklesa z boginia Hebe i jego
nominacja na odzwiernego Zeusa (zob.145 i, j) odzwierciedla podobne
wydarzenia na dworze mykenskim, a uczty bogéw na Olimpie byty
odbiciem podobnych uczt w Olimpii pod wspolnym przewodnictwem
podobnego Zeusowi krola Myken i gtdwnej kaptanki Hery z Argos.

Robert Graves

Deya, Majorka, Hiszpania



1. PELAZGIJSKI MIT O STWORZENIU

a. Na poczatku Eurynome, bogini wszechrzeczy, wyltonita sie naga z
Chaosu, nie miata jednak na czym oprzec stép, wobec czego, tanczac
samotnie na falach, oddzielita morze od nieba. Tanczyta w kierunku
potudnia, a wiatr, ktory wial w slad za nig, wydawat sie czyms$
nowym i zbyt samodzielnym, by od niego zacza¢ dzielo stworzenia.
Krecac sie wkoto schwycita ten Wiatr Pdinocny, roztarta go w
dtoniach i patrzcie: oto powstat wielki waz Ofion. Eurynome tanczyta,
by sie rozgrza¢, ruchy jej stawaty sie coraz gwattowniejsze, az Ofion,
peten pozadania, owingt sie wokét jej boskich cztonkéw i z nig sie
potaczyt. Ot6z wiadomo, ze Wiatr Péinocny, zwany réwniez
Boreaszem, zaptadnia; wilasnie dlatego klacze czesto zwracajg sie
tytem do wiatru i Zrebig sie bez ogieralll. Podobnie poczeta
Eurynome.

b. Potem przybrata postac gotebia i tak dtugo szybowata nad falami, az
ztozyta jajo wszechSwiata. Na jej prosbe Ofion kilkakrotnie owinat sie
wokot jaja, ogrzewajac je dopoty, dopoki nie pekto na dwie czesci. Z
jaja wysypaty sie dzieci Eurynome — wszystko, co istnieje: Stonce,
Ksiezyc, Planety, Gwiazdy, Ziemia ze swymi goérami i rzekami,
drzewami, ziotami i istotami zyjacymi.

c. Eurynome zamieszkata z Ofionem na gérze Olimp, ale Ofion
rozgniewat ja twierdzgc, ze jest stworzycielem wszechSwiata.
Eurynome pietg rozbita mu gtowe, wybila mu zgb i zestata do



mrocznych jaskin pod ziemial4.

d. Nastepnie bogini stworzyta siedem mocy planetarnych, nad kazda
ustanawiajgc tytanke i tytana. Teja i Hyperion rzadzili Stoncem, Fojbe
i Atlas — Ksiezycem, Diana i Krios — Marsem, Metyda i Kojos —
Merkurym, Temida i Eurymedont — Jowiszem, Tetyda i Okeanos —
planeta Wenus, Rea i Kronos— Saturnem!3l. Pierwszym jednak
cztowiekiem byt Pelazgos, przodek Pelazgow. Wyskoczyt on z ziemi
arkadyjskiej, a za nim inni, ktérych nauczyt budowac chaty, zywic sie
zotedziami i szy¢ tuniki ze Swinskiej skory. Podobne stroje noszg dzi$
jeszcze ludzie ubodzy na Eubei i w Fokidziel2],

1. W tym archaicznym systemie religijnym nie istnieli jeszcze bogowie i
kaptani, lecz tylko uniwersalne boginie i ich kaptanki, poniewaz
kobiety byly ptcia dominujaca, mezczyzni za$ ich bojazliwymi
ofiarami. Ojcostwa nie uznawano. Poczecie przypisywano sile wiatru,
jedzeniu fasoli lub przypadkowemu potknieciu owada. Dziedzictwo
przechodzito po kadzieli, weze za$§ uwazano za wcielenie zmartych.
Eurynome (,daleka wedrowka”) — byt to tytul bogini jako
widzialnego ksiezyca. W Sumerze nosita imie Jahu (,wzniosta
gotebica”); tytul ten przeszedl poZniej na Jehowe jako stwdrce. To
wtasnie golebice przepotawiat symbolicznie Marduk podczas
babilonskiego Swieta Wiosny, kiedy tworzyt nowy tad na $wiecie.

2. Ofion, czyli Boreasz, jest wezem demiurgiem mitu hebrajskiego i
egipskiego — we wczesnej sztuce S$rodziemnomorskiej bogini
wystepuje stale w jego towarzystwie. Urodzeni z ziemi Pelazgowie,
ktorzy podobno utrzymywali, Zze pochodza z zebow Ofiona, byli
zapewne poczatkowo neolitycznym ludem ,ceramiki malowanej”.
Dotarli na pétwysep grecki z Palestyny okoto 3500 r. przed Chr., a
gdy w 900 lat pozniej wczesni Helladowie przywedrowali przez



Cyklady z Azji Mniejszej, zastali juz Pelazgéw na Peloponezie. Z
czasem jednak nazwe ,Pelazgowie” zaczeto stosowac ogolnikowo do
wszystkich mieszkancow przedhellenskiej Grecji. Tak wiec Eurypides
(cytowany przez Strabona, V.2.4) zapisuje, Ze po przybyciu Danaosa i
jego piecdziesieciu corek do Argos Pelazgowie przyjeli nazwe
»,Danajow”. Potepienie ich rozwigztosci (Herodot, V1.137) odnosi sie
zapewne do przedhellenskiego zwyczaju urzadzania orgii
erotycznych. Strabon opowiada w tym samym fragmencie, ze
mieszkancy okolic Aten znani byli jako ,Pelargoj” (,bociany”); moze
byt to ich ptak totemistyczny.

. Tytani (,wtadcy”) i tytanki mieli swoje odpowiedniki w astrologii
palestynskiej i babilonskiej, gdzie byli bdstwami rzadzacymi
siedmioma dniami Swietego tygodnia planetarnego; moze kult ich
wprowadzita kolonia kanaanicka lub hetycka zatozona na Przesmyku
Korynckim na poczatku drugiego tysiaclecia przed Chr. (zob. 67.2)
lub nawet wcze$Sni mieszkancy Hellady. Gdy jednak kult tytanéw
zostat w Grecji zlikwidowany, a siedmiodniowy tydzien przestat
figurowa¢ w urzedowym kalendarzu, niektérzy autorzy utrzymywali,
ze tytanow jest dwunastu, prawdopodobnie, by odpowiadali liczbie
znakéw zodiaku. Hezjod, Apollodoros, Stefan z Bizancjum; Pauzaniasz
i inni podaja rozne spisy ich imion. W micie babiloniskim planetarni
wtadcy tygodnia, a mianowicie Samas, Sin, Nergal, Beltis i Ninib, byli
wszyscy pici meskiej z wyjatkiem Beltis, bogini mitosci. W
germanskim natomiast tygodniu, ktory Celtowie zapozyczyli ze
wschodniej czesci basenu srodziemnomorskiego, niedziela, wtorek i
piatek rzadzone byty przez tytanki w przeciwienstwie do tytandéw.
Sadzac po niebianskiej randze wystepujacych parami synéw i corek
Eola (zob. 43. 4) i z mitu o Niobe (zob. 77.1), gdy system ten dotart z
Palestyny do przedhellenskiej Grecji, postanowiono utworzy¢ pary z
kazdej tytanki i tytana bedacego jej odpowiednikiem, by ochroni¢



interes bogini. Wkroétce jednak czternastke zmniejszono do mieszanej
siodemki. A oto planetarne moce: Stonce wtadato swiattem, Ksiezyc
— wdziekiem, Mars — wzrostem, Merkury — madroscia, Jowisz —
prawem, Wenus — mitoScig, Saturn — pokojem. Klasyczni
astrologowie greccy zgodni byli w tej sprawie z Babilonczykami i
przydzielili planety Heliosowi, Selene, Aresowi, Hermesowi (lub
Apollinowi), Zeusowi, Afrodycie i Kronosowi. Z tacinskich imion tych
bdstw pochodzg wciaz jeszcze obowigzujace nazwy dni tygodnia u
Francuzéw, Wtochow i Hiszpanéw.

. W koncu méwigc jezykiem mitu, Zeus potknat tytanéw, a wraz z nimi
takze swe poprzednie wcielenie — jako ze Zydzi w Jerozolimie czcili
Boga transcendentalnego, ztozonego ze wszystkich mocy
planetarnych tygodnia. Teoria ta znajduje swoéj symboliczny wyraz w
siedmioramiennym lichtarzu i w Siedmiu Stupach Madrosci. Siedem
kolumn planetarnych ustawionych obok Grobu Konia w Sparcie byto,
zdaniem Pauzaniasza, ozdobione na starozytng modte (111.20.9) i
pozostawato chyba w jakim$§ zwigzku z egipskimi obrzedami
wprowadzonymi przez Pelazgéw (Herodot, 11.57). Nie wiadomo, czy
to Zydzi zapozyczyli te teorie od Egipcjan, czy tez odwrotnie, ale tak
zwany Heliopolitanski Zeus, o ktorym pisze A. B. .Cook w swym
Zeusie (1.570—576), miat charakter egipski i z przodu szata jego byta
ozdobiona popiersiami siedmiu mocy planetarnych, popiersia
pozostatych Olimpijczykow zdobity zazwyczaj tyt szaty. Brazowe
statuetki tego boga zostaly odnalezione na Tortosie w Hiszpanii i w
Byblos w Fenicji. Stela marmurowa z Marsylii przedstawia szesS¢
popiersi planetarnych i caty wizerunek Hermesa, ktéry rdéwniez
zajmuje szczegOlne miejsce na statuetkach — prawdopodobnie jako
tworca astronomii. W Rzymie Quintus Valefius Soranus réwniez
utrzymywat, ze Jowisz jest bogiem transcendentalnym, chociaz
tydzien nie byt tam S$wiecony, inaczej niz w Marsylii, Byblos i



(prawdopodobnie) na Tortosie. Nie dopuszczano jednak nigdy, by
moce planetarne wptywaty na oficjalny kult olimpijski. Uchodzity za
obce Grecji (Herodot,1.131) i wobec tego niepatriotyczne.
Arystofanes (Pokoj, 403 i nast.) wktada w usta Trygalusa stowa, ze
Ksiezyc i ,ten stary tobuz Stonce” knujg spisek majacy na celu
wydanie Grecji w rece perskich barbarzyncow.

5. Stwierdzenie u Pauzaniasza ze Pelazgos byt pierwszym cztowiekiem,
jest oznaka ciggtosci kultury neolitycznej w Arkadii do czaséw

klasycznych.



2. HOMERYCKIE I ORFICKIE MITY O
STWORZENIU

a. Niektorzy utrzymuja, ze wszyscy bogowie i wszystkie istoty zyjace
mialy swoéj poczatek w rzece Okeanos, ktora opasuje Swiat, i ze
Tetyda byta matka wszystkich dzieci Okeanosal2..

b. Orficy twierdza jednak, ze czarnoskrzydia Noc, bogini, ktérej bat sie
nawet sam Zeus!®, ulegta zalotom Wiatru i w tonie Ciemnosci ztozyta
srebrne jajo. Z jaja tego wylagl sie Eros, zwany przez niektorych
Fanesem, i on to wprawit w ruch caty wszechswiat. Ztotoskrzydty i
czterogtowy Eros byt obojnakiem; Czasami ryczat jak byk lub lew,
czasami syczat jak waz albo beczat jak baran. Noc, ktéra nazwata go
Erikepajos i Protogenus Faeton 4, mieszkala z nim w jaskini
wystepujac pod postacia triady: Nocy, Ladu i Sprawiedliwosci. Przed
jaskinig siedziata niezmiennie matka Rea, bijac w spizowy beben i
zwracajgc uwage ludzi na proroctwa bogini. Fanes stworzyt Ziemie,
Niebo, Stonce i Ksiezyc, ale wszech$§wiatem rzadzita potrojna bogini
do czasu, gdy berto jej przeszto w rece Uranosa'®l.

1. Mit Homera jest wersjg pelazgijskiej opowiesci o stworzeniu (zob. L.
2), poniewaz Tetyda panowata nad morzem podobnie jak Eurynome,
Okeanos za$ opasywat swiat podobnie jak Ofion.

2. Mit orficki jest wersjg odmienng, lecz powstal pod wptywem poZnej,



mistycznej doktryny mitoSci (Eros) i teorii o wtasciwych stosunkach
pici. Srebrnejajo Nocy oznacza ksiezyc, poniewaz srebro jest metalem
ksiezycowym. Bég mitosSci Fanes (,objawiajacy”) jako Erikepajos
(,pasacy sie na wrzosowiskach”) jest gtosno brzeczaca niebianska
pszczota, synem Wielkiej Bogini (zob. 18.4). Po dtugich badaniach
wyciggnieto wniosek, ze ul pszczeli stanowit przyktad idealnej
republiki. Potwierdzat on mit o ztotym wieku, kiedy to miod Sciekat z
drzew (zob. 5b). Bicie w spizowy beben miato powstrzymac pszczoty
od wyrojenia sie w niewlasciwym miejscu i chroni¢ przed ztymi
urokami; podobng funkcje speilniaty w misteriach warkotki. Jako
Protogenus Faeton (,pierworodny Swiecgcy”) Fanes jest stoncem,
ktore u orfikdw stato sie symbolem jasnosci (zob. 28d), jako za$
cztery gtowy odpowiadajg czterem symbolicznym zwierzetom
oznaczajagcym pory roku. Wedtug Makrobiusza wyrocznia w
Kolofonie utozsamiata Fanesa z transcendentalnym bogiem Jao: Zeus
(baran) — wiosna; Helios (lew) — lato; Hades (waz) — zima;
Dionizos (byk) — nowy rok. Z nastaniem rzgdow patriarchalnych
berto Nocy przeszto w rece Uranosa.



3. OLIMPIJSKI MIT O STWORZENIU

a. Na samym poczatku Matka Ziemia wytonita sie z Chaosu i we $nie
urodzita syna swego Uranosa, ktory spogladajac na nig czule ze
szczytébw gor polewat zyznym deszczem doliny, ona za$ rodzita
trawy, kwiaty i drzewa oraz zwierzeta i ptaki. Od tego samego
deszczu poptynely rzeki, on tez wypetnit wkleste miejsca wodg, i tak
powstaty jeziora i morza.

b. Pierwszymi jej dziecmi o na wp6t ludzkich ksztattach byli
sturamienni olbrzymi: Briareus, Gyges i Kottos. Nastepnie pojawili sie
trzej dzicyjednoocy cyklopi, budowniczowie poteznych muréow i
mistrzowie w rzemiosle kowalskim, poczatkowo w Tracji, potem na
Krecie i w Licji {4, ktérych synéw spotkat Odyseusz na Sycyliill%,
Nazywali sie Brontes, Steropes i Arges, a duchy ich, od czasu gdy zabit
ich Apollo mszczac sie za Smier¢ Asklepiosa, mieszkaty w pieczarach
wulkanu Etny.

c. Libijczycy jednak utrzymuja, ze Garamas urodzil sie przed
Sturamiennymi i po przyjsciu na $wiat ztozyt Matce Ziemi ofiare ze
stodkich zotedzil1l,

1. Patriarchalny mit o Uranosie doczekal sie oficjalnego uznania za
panowania olimpijskiego systemu religijnego. Uranos, ktdrego imie
zaczelo z czasem oznaczaC ,niebo”, zdobyt, jak sie zdaje, swe



stanowisko Pierwszego Ojca w wyniku utozsamienia z bogiem
pasterskim Warung, jednym z aryjskiej meskiej tréjcy. Ale jego
greckie imie jest meska formg imienia Urana (,krolowa gor”,
»krolowa lata”, ,krélowa wiatrow” lub ,krélowa wotéw”) — bogini w
jej aspekcie orgiastycznym. Matzenstwo Uranosa z Matkg Ziemia
przypomina o wczesnej inwazji hellenskiej na pétnocna Grecje. Lud
Waruny, uznajgc go za syna Matki Ziemi, mdégt w ten sposdb
utrzymywac, ze jest protoplastg zastanych na miejscu plemion.
Odmiang mitu zapisang przez Apollodorosa jest wersja, ze Ziemia i
Niebo rozstali sie po zacieklej walce, po czym zeszli sie z powrotem w
mitosci. Wspomina o tym Eurypides (Madra Melanippe, fragm. 484,
wyd. Nauck) i Apoloniusz z Rodos (Argonautika, 1. 494). Zaciekta
walka odnosi sie zapewne do wywotanego przez inwazje grecka
konfliktu miedzy pierwiastkami matriarchalnymi i patriarchalnymi.
Gyges (,urodzony z ziemi”) ma inng jeszcze forme gigas (,0lbrzym”),
w mitach za$ olbrzymy zwigzane sg z gorami pdinocnej Grecji.
Briareus (,silny”) zwany byl réwniez Ajgajonem (Iliada, 1. 403),
mozliwe wiec, ze jego ludem byli Libio—Trakowie, ktorych bogini—
koza, Ajgis, uzyczyta swego imienia Morzu Egejskiemu. Kottos byt
eponimicznym (nazwe dajacym) przodkiem Kottyjczykow, ktérzy
czcili orgiastyczng Kottyto i rozpowszechnili jej kult z Tracji na catg
p6inocno—zachodnig Europe. Plemiona te nazywano
,Ssturamiennymi”, przypuszczalnie dlatego, ze ich kaptanki byty
zrzeszone w kolegiach liczacych po piecdziesiat osob, podobnie jak
danaidy i nereidy, a moze réwniez dlatego, ze mezczyzni tworzyli
zorganizowane oddzialy wojskowe liczace stu ludzi, podobnie jak u
dawnych Rzymian.

. Cyklopi byli prawdopodobnie cechem wczesnohelladyckich kowali —
wytwarzali oni wyroby z brazu. Kyklops znaczy ,pierScieniooki”.
Przypuszczalnie mieli wytatuowane na czole koncentryczne kota na



czeS¢ stonca, zrddta ognia pod ich paleniskami. Trakowie tatuowali
sie az do czasow klasycznych (zob. 28. 2). Koncentryczne kota s3
elementem tajemnicy rzemiosta kowalskiego. Wykuwajgc misy,
hetmy lub maski obrzedowe kowal postugiwat sie takimi kotami
tworzacymi obwdd ptaskiego krazka, na ktorym pracowat. Cyklopi
byli réwniez jednoocy w tym znaczeniu, ze kowale czesto
przestaniajg jedno oko chronigc wzrok przed iskrami. PdZniej
zapomniano o tym, kim oni sg, i mitografowie, popuszczajac wodze
fantazji, umiescili ich duchy w pieczarach Etny, ttumaczac w ten
sposob ogien i dym unoszace sie z krateru wulkanu (zob. 35. 1).
Tracje, Krete i Licje taczg bliskie stosunki kulturalne. W kazdym z
tych krajow cyklopi czuliby sie dobrze. Kultura wczesnohelladycka
dotarta rowniez na Sycylie. By¢ moze jednak (my$l te pierwszy
podsunagt Samuel Butler) obecnos$¢ cyklopow na tym terenie
nalezatoby tlumaczy¢ faktem, ze tam wtasnie powstata Odyseja
(zob.170b). Imiona Brontes, Steropes i Arges (,,grzmot”, ,btyskawica”,
,jasnosc¢”) sa p6zng inwencja.

. Garamas jest eponimicznym przodkiem libijskich Garamantyjczykow,
ktorzy zamieszkiwali baze Dzado na potudnie od Fezzanu i zostali
podbici przez rzymskiego wodza Balbusa w 19 r. przed Chr. Byli oni
podobno pochodzenia kuszycko—berberyjskiego i w II w. n. e. zostali
pokonani przez matrylinearnych Berberéow Lemta. PdzZniej
przemieszali sie z murzynskimi tubylcami na potudniowym brzegu
goérnego Nigru i przyjeli ich jezyk. Przetrwali do dzi§ w jednej wiosce
pod nazwg Koromantéw. Miano Garamante pochodzi od stéw gara,
man i te, co oznacza ,Lludzie panstwa Gara”. Gara jest
prawdopodobnie boginig Ker lub Qre albo Kar (zob. 82.6 i 86. 2),
zwigzang z pszczelarstwem, ktorej imie zapozyczyli miedzy innymi
Karyjczycy. Zotedzie jadalne, stanowigce gldwne pozywienie
starozytnego $wiata przed wprowadzeniem zboza, rosty w Libii.



Garamantyjskie osiedle Ammona potaczyto sie z poinocnogreckim
osiedlem Dodona w lidze religijnej, ktéra wedtug sir Flindersa Petrie
mogla powsta¢ juz w trzecim tysigcleciu przed Chr. , Obie
miejscowosSci posiadaly starozytne wyrocznie—deby (zob. 51a).
Herodotopisuje Garamantyjczykow jako lud mitujacy pokoj, ale
bardzo potezny, zajmujgcy sie hodowlg palm daktylowych, uprawa
zboza i hodowla bydta (IV.194 i 183).



4. FILOZOFICZNY MIT O STWORZENIU

a. Niektérzy utrzymuja, Ze na poczatku byta Ciemno$¢ i z Ciemnosci
wynurzyt sie Chaos. Owocami zwigzku Ciemnosci z Chaosem s3: Noc,
Dzien, Ereb i Powietrze. Ze zwigzku Nocy z Erebem powstaty:
Przeznaczenie, Staro$¢, Smieré, Mord, Wstrzemiezliwos$¢, Sen,
Widzenia Senne, Niezgoda, Nedza, Udreka, Nemezis, Rados¢,
Przyjazn, Litos¢, Trzy Mojry i Trzy Hesperydy. Ze zwigzku Powietrza
z Dniem powstata Matka Ziemia, Niebo i Morze. Ze zwigzku
Powietrza z Matka Ziemia zrodzily sie Strach, Przemys$lnos¢, Gniew,
Spor, Ktamstwa, Klatwy, Zemsta, Niepowsciggliwos¢, Ktétnia, Pakt,
Zapomnienie, Obawa, Pycha, Bitwa, a takze Ocean, Metyda i inni
tytani, Tartar i Trzy Erynie, czyli Furie. Ze zwigzku Ziemi z Tartarem
powstali olbrzymi.

b. Ze zwigzku Morza z Rzekami zrodzily sie nereidy. Nie byto jednak
dotad ludzi Smiertelnych, az wreszcie, za zgoda bogini Ateny,
Prometeusz, syn Japeta, stworzyt ich na podobienstwo bogéw. Uzyt
do tego gliny i wody z rzeki Panopeus w Fokidzie, Atena za$ tchneta
w nich zyciel12],

c. Inni twierdza, ze B6g Wszechrzeczy — bez wzgledu na to, kim on by},
niektorzy bowiem nazywajg go Naturg — pojawiwszy sie nagle w
Chaosie oddzielit ziemie od nieba, wode od ziemi, gérne warstwy
powietrza od dolnych. Wyswobodziwszy zywioty ustawit je w takim
porzadku, w jakim sg obecnie. Podzielil ziemie na strefy, niektore



bardzo gorace, inne bardzo zimne, jeszcze inne — umiarkowane.
Uformowat gory i rowniny i przybrat je w trawy i drzewa. Nad ziemia
rozpigl bezkresny firmament, pokryl go gwiazdami i wyznaczyt
miejsce czterem wiatrom. Wody ozywit rybami, ziemie zwierzetami,
a niebo Stonicem, Ksiezycem i piecioma planetami. Na koncu stworzyt
cztowieka — ktory, jedyny ze wszystkich stworzen, unosi twarz ku
niebu, patrzy na Stonce, Ksiezyc i gwiazdy — chyba ze zaiste prawda
jest, iz Prometeusz, syn Japeta, ulepit ciato cztowieka z gliny i wody a
dusze dat mu jaki§ wedrujacy zywiot boski, ktéry przetrwat od
czasOw pierwszego stworzeniall3l,

1. W Teogonii Hezjoda, na ktdrej opiera sie pierwszy z tych prawdziwie
filozoficznych mitow, liste abstrakcji psuja nereidy, tytani i olbrzymi,
ktorych autor uwazat za stosowne tu wtaczy¢. Zarowno Trzy Mojry,
jak i Trzy Hesperydy sa potrojng boginig ksiezyca w jej aspekcie
Smierci.

2. Drugi mit znajdujemy jedynie u Owidiusza. Zostat on, zapozyczony
przez pozniejszych Grekow z babilonskiego eposu o Gilgameszu, we
wstepie do Kktorego opisane jest stworzenie z kawatka gliny
pierwszego cztowieka, Eabani, przez boginie Aruru. Zeus byt co
prawda przez wiele stuleci wtadca wszech$wiata, mitografowie
musieli jednak przyzna¢, ze wszechswiat mogla stworzy¢ jaka$
bogini. Zydzi, jako spadkobiercy ,pelazgijskiego” lub kanaanickiego
mitu o stworzeniu, mieli te same klopoty. W biblijnej Ksiedze Rodzaju
zenski ,Duch Pana” krazy nad obliczem wéd, chociaz nie sktada jaja
Swiata, Ewie za$, ,Matce Wszystkiego, co Zyje”, nakazane zostato, by
starta glowe Weza, ale zniknie on w otchtaniach dopiero pod koniec
Swiata.

3. Podobnie w talmudycznej wersji stworzenia Archaniol Michat —



odpowiednik Prometeusza — stworzyt Adama z pytu nie na rozkaz
,Matki Wszystkiego, co Zyje”, lecz na rozkaz Jehowy. Potem Jehowa
tchnal w niego zycie i dat mu Ewe, ktéra, podobnie jak Pandora,
przynosi nieszczescie ludzkosci (zob. 39j).

4. Greccy filozofowie wprowadzali rozréoznienie miedzy czlowiekiem
prometejskim 1 pierwszym, niedoskonatym zrodzonym z ziemi
stworzeniem, ktorego czeSciowo zniszczyl Zeus, a do reszty zmyt
Potop Deukalionowy (zob. 38c). Bardzo podo