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Prolog

Pozegnanie z matka

P

rawda jest, ze katolicyzm nigdy nie faworyzowal kobiety. Zawsze
podejrzewano ja o wszelkie utomnosci. Najczesciej przedstawiano kobiety
wylacznie w czterech postaciach: ladacznicy, diabelskiej kumoszki, osoby
ograniczonej 1 czasami, cho¢ nader rzadko, Swigtej, co zreszta stwarzato
ktopotliwe sytuacje. To wyobrazenie do dziS§ wptywa na decyzje
Watykanu. Przez cale wieki tendencja ta wyrazata si¢ w stanowczym
dazeniu do podporzadkowania kobiety mezczyZnie, zepchnigcia jej na
margines. Dlugo odmawiano kobietom dostgpu do pracy, wiedzy, kultury,
Swigcen kaptanskich czy praw obywatelskich, zreszta przy aprobacie
meskie] czgSci zachodniego spoteczeristwa. W tej ksigzce pragne
przedstawi¢ histori¢ mizoginizmu KoSciota.

Powszechny btad

Powszechnie triumfuje jednak zupelnie odmienna idea, przyjeta i do dzis
podtrzymywana przez KoSciét. We wstepie zamierzam obali¢ teorig, 1z
podstawowym  obowiazkiem kobiety, wyznaczonym jej przez
chrzedcijanskich teologéw, byla rola matki, zony obdarzajacej licznym
potomstwem, poswiecajacej si¢ ognisku domowemu 1 oddajace] swej
rodzinie wszystko, co najlepsze. Idealnym przyktadem miala byc
Najswigtsza Maryja Panna, matka Jezusa.

Idea ta jest badZ biedna, badz tez wymaga istotnych uzupelnien.
Prawdziwa bywata jedynie czesSciowo 1 w pewnych, zreszta do$¢ rzadkich,



okresach. Dla pierwszych chrzescijan, a takze dla ich nast¢pcow, matka
nigdy nie byla istota idealng. Zanim wdam si¢ w szczegOty, pragne
przytoczy¢ cytat z Jozefa de Maistre’a (1753-1821). Podsumowuje on
najbardziej rozpowszechniony w religii chrzescijaniskiej wizerunek
kobiety.

Ten francuski pisarz 1 katolik z mieszaning podziwu i pogardy ocenial
kobiety jako miernoty, ktore nigdy niczego nie wynalazlty, skupialy si¢
bowiem tylko na macierzynstwie. Jedno im si¢ w zyciu udawalo: dzieci.

Nie stworzyly ani lliady, ani Odyseii, ani Partenonu, ani koSciota Saint-Pierre,
ani Wenus medycejskiej, ani Ksiegi zasad, ani Dyskursu na temat historii, ani
Telemacha. Nie wynalazly ani algebry, ani teleskopu, czynia jednak duzo
wigcej. Na ich kolanach ksztaltuje si¢ co§ najwspanialszego na Swiecie: uczciwy

mezczyzna i uczciwa kobietalll,

Wedtug tej koncepcji, przedstawionej juz w I w. n.e. przez Swigtego
Pawla, kobiete, ktorej niegodziwosci datujg si¢ od zdrady Ewy w Raju,
moze ocali¢ jedynie macierzynstwo. Ale skoro kobieta musi staé si¢
matka, czyz nie oznacza to, ze nie jest nig od poczatku, ze macierzynistwo
nie jest jej powotaniem pierwotnym, lecz czyms$ wtoérnym 1 wymuszonym?

Matke, czesto przedstawiang dzisiaj jako model chrzescijanki, diugo
jednak postrzegano jako istote grzeszna i nikczemna. Dopiero ogdlne
uwielbienie otaczajace Maryje, Matke Boza, odgrodzito ja od
powszechnej pogardy. Nie znajdziemy jednak tego szacunku
w Ewangeliach, zrodzit si¢ on bowiem podzniej. Czy Jezus darzyt swa
matke szczegblnymi wzgledami? Nie wynika to z zachowanych tekstow.
Prawdziwa rodzing Chrystusa nie byla Maryja ani Jozef, lecz ttum
biedakéw, nieszczesnikow, ktérzy rzucili wszystko, by podazaé Jego
Sladem.

W tekstach Ewangelii Maryja przemawia jedynie cztery razy. Czgsto
jest obecna, jednak nic nie mowi, a w wielu wydarzeniach z zycia Syna po
prostu nie bierze udziatu. Kiedy Jezus zwraca si¢ do Niej, nie wyczuwa si¢
w Jego stowach szczegOlnego respektu. Podczas zaSlubin w Kanie



Galilejskiej Maryja mowi Synowi zwigzle: ,,Nie maja juz wina”.
Odpowiedz Jezusa jest zadziwiajaca: ,,Czyz to moja lub Twoja sprawa,
Niewiasto?” (J 2, 3)I2l. Dzisiaj powiedziatby pewnie: ,JKobieto, czego
chcesz ode mnie?”. Ten zwrot jest mniej patetyczny, lecz wcale nie wydaje
si¢ bardziej uprzejmy.

Jeszcze bardziej uderzajacy jest fakt, ze Jezus za zycia nigdy o nic nie
prosit Maryi, a w obliczu Smierci nie powierzyl jej zadnego przestania.
Wyraznie wigc odroznit Maryje od apostoléw. Jako matka Maryja
zajmowata w zyciu Jezusa pozycj¢ drugoplanowa.

Trudno byloby wigc twierdzi¢, ze KosScidt chrzescijanski zawsze
sprzyjal matce 1 macierzynstwu. W niektorych epokach z pewnoscia tak.
Zachecal do tworzenia licznej rodziny, nieraz posuwajac te zachety do
absurdu. Trzeba bylo pigtnastu czy szesnastu stuleci, aby niektére
oSwiecone umysty (jak Dominik de Soto i Piotr Ledesma) odwazyty si¢
wyrazi¢ te¢ bulwersujaca prawde, ze wielodzietno$¢ stwarza problemy,
prowadzi do ubostwa 1 wywoluje konflikty miedzy malzonkami. W tym
czasie wielu teologbw popieralo wysoki przyrost naturalny. W koricu
XVI w. Benedicti, pochodzacy z Lyonu teolog, namawiat do posiadania
licznego potomstwa. BOg zapewni im wyzywienie 1 utrzymanie, jak
zapewnia to ptaszkom2l. W wiekach XIX i XX, okresie walki
z antykoncepcja 1 aborcja, zachgcano kobiety do czgstych porodow.

Horror ciazy

Nie do korca prawda byloby jednakze stwierdzenie, ze KoSciot
nieustannie zalecat niekontrolowana prokreacje.

Od poczatku, zaréwno Ojcowie KoSciota, jak 1 wielcy teologowie,
wyrazali rezerweg, a nawet wrogoS¢ wobec prokreacji. Poniewaz Jezus
sadzil, ze koniec Swiata jest bliski, a obawe te podzielali jego bezposredni
nastepcy, uwazano, ze rychte nadejscie Krolestwa Niebieskiego nie jest
odpowiednim momentem do ptodzenia dzieci.



Juz w pierwszych wiekach naszej ery istnial poglad, ze ziemia jest
przeludniona. Kaznodzieja Bazyli (ok. 329-379), Grzegorz z Nyssy (335-
394), a przede wszystkim Swigty Hieronim (347-420) twierdzili, ze Swiat
jest juz zapetniony, a ziemia nie pomiesci nas wigcej. Populacjonizm nie
byt jeszcze w modzie, podobnie jak nieograniczone ptodzenie dzieci.

Opinie nieprzychylne macierzynstwu najcze¢sciej spotykamy u Ojcoéw
rodzacego si¢ KoSciota. W cesarstwie rzymskim chrzeScijanom udato si¢
w IV w. znieS¢ prawa cesarza Augusta, prawo Julii 1 Papii, zachecajace do
matzeristwa i prokreacjil¥l. Nad macierzyfistwo wynoszono czystosé
1 celibat. Grzegorz z Nyssy pochwalal stan dziewiczy, chcial wrecz
zaliczy¢ dziewice w poczet bogdw, nie przepadal natomiast za matkami.
Ambrozy (340-397), podobnie jak kilku gnostykéw przed nim, zarliwie
skomentowat stowa, ktore zdawaly si¢ zapowiada¢ Malthusa i ograniczanie
liczby urodzin: ,,Szczesliwe kobiety nieptodne!” Zachwyt budzit w nim
»,wyborny zapach” dziewictwa.

W tworzacym si¢ chrzeScijanstwie nie bylo miejsca na mitoS¢ cielesng
(zreszta nie bylo go takze poOzniej) ani nawet na reprodukcje (ktora
uwazano za zbyt przyjemna). Jak pisat Hieronim: ,,Powiedziano nam, zeby
ci, ktérzy maja zony, postgpowali tak, jakby ich nie mieli”.

Hieronim podawal w watpliwo$¢ sens samego malzenistwa, co brzmi
dosy¢ dziwnie w zestawieniu ze stowami Chrystusa dotyczacymi
nierozerwalnosci 1 Swigtosci zwigzku matzenskiego. Wedlug Hieronima
osoba wstepujaca w zwiazek matzenski staje miedzy mtotem a kowadtem:
jesli mezczyzna poSlubi nietadng kobiete, nie moze jej Scierpieé, jesh zas
zona jest tadna, mitoS¢ do niej mozna poréwnaé do piekta, wysuszonej
ziemi, pozaru®l. Wedlug Hieronima, idealnym malzeristwem byla para
Jozef 1 Maryja: ,przyjaciele”, bez wigzi seksualnych. ,Kto wigc stuzy
obowiazkowi matzeriskiemu, ten jest zwigzany; kto jest zwigzany, ten jest

niewolnikiem.”(©!

Podobnie niechetnie Hieronim odnosit si¢ do ciazy, co stanowilo pewng
nowoSC. Cigza nadaje kobiecie ohydny wyglad, czyni ja brzydka.
W 393 r. w swym tekScie Przeciw Jovinianowi Hieronim opisywal ciaze



jako prawdziwy horror. Ciaza budzi wstret, podobnie jak menstruacja,
okres nieczystosci. Posiadanie dzieci jest jednoznaczne z poddaniem si¢
mezowi, noszeniem nabrzmialej macicy, spedzaniem czasu w otoczeniu
ptaczacego potomstwa. To wszystko nie jest przyjemne. Mozemy wrecz
powiedzieC, ze matki napawaty Hieronima obrzydzeniem.

W konsekwencji takich tekstow deprecjacja roli matki 1 macierzynstwa
miala trwac jeszcze przynajmniej przez sto czy dwiescie lat. Przy okazji za
odrazajacy uznano takze pordd.

Jak powiedziano w Ksiedze Kapftariskiej, kobieta, ktora wiasnie wydata
na Swiat dziecko, nie mogla zbliza¢ si¢ do sanktuarium przez czterdziesci
dni, jesli to byt chtopiec; oraz — co jest wyjatkowym dowodem mizoginii
— przez osiemdziesiat dni, jeSli powita dziewczynke, bez watpienia
bardziej nieczysta (Kpt 12, 1-8). Liczni teologowie pierwszych wiekow
chrzescijaristwa, szczegllnie Grzegorz Wielki (540-604), powtarzali
identyczne zalecenie, niekiedy stosowane, polegajace na zakazie
podawania w koSciotach parafialnych komunii potoznicom.

Jak wigc mozna mowic, ze matka uosabia wzor chrzescijanki, jezeli
w chwili, w ktérej wypelniata przynalezng jej funkcj¢, wrecz udowadniata
swa wyzszoS¢C wobec mezczyzny (przez wydanie na Swiat dziecka),
oddalano ja od ottarza, a wigc od Boga, jak zlodziejke, prostytutke czy
kobiete nikczemna.

Jaka$ czegS¢ tych uprzedzen przetrwala do naszych czasow, przez diugi
okres katolicy bowiem darzy¢ beda wyjatkowa sympatia stare panny (dla
Scistosci: prawdziwe stare panny). Pozostawaly one czyste 1 wesote, nigdy
nie zaznaly ponizajacych okropnosci seksu, defloracji ani porodu. Tekst
pewnego ksigdza z poczatku XX w. jest peten podziwu dla starych panien;
autor wydaje si¢ zatowac, ze dzi$ nie spotyka si¢ ich juz wigce;:

Prawdziwa stara panna jest zawsze petna radosci, ozywienia. Smiech perli sie
na jej wargach, Spiewa jeszcze, majac sze$¢dziesiat lat... Z punktu widzenia
spotecznego 1 religijnego naszych dni, rola starej panny szczegllnie wzrosta, jej
przydatnoS¢ zas, niekwestionowana w przeszioSci, przeksztalcita sig

w nastepstwie wydarzeri w pewien rodzaj koniecznoscilZl.



Czy te poglady faktycznie jednak byly reprezentatywne dla Kosciota?
Czy zostaly ,,zatwierdzone”? Jest to obszerny problem, o ktérym mozna
dyskutowac bez korica. Dawniej kontakty Stolicy Apostolskiej ze Swiatem
nie byly tak zorganizowane jak obecnie. Rzym nie dysponowal ani
Kongregacja Rzymska do Spraw Doktryny Wiary, ani ,,Osservatore
Romano”, ani tez strong w Internecie www. Vatican. Va., ktérej zadaniem
jest informowanie, na podstawie encyklik 1 innych urzedowych publikacji,
o oficjalnej mysli katolickiej. Kiedy uzywamy stowa ,,Koscioét” jako
podmiotu, musimy by¢ bardzo uwazni. Istniato wiele KoSciotéw 1 wciaz,
w lonie samego KoSciota, istnieje wiele pogladow. Nawet w doktrynie
chrzescijanskiej, najblizej zwigzanej ze Stolica Apostolska, mozna byto
spotka¢ sprzeczne poglady. Ostroznos$¢ historyka powinna jednak stuzyc
wydobyciu autentycznych w niektorych okresach tresSci znaczniejszych
nurtow mysli religijnej naszego kontynentu. Dyskutowany problem prawie
nie wzbudza watpliwosci.

Jezeli za$ chodzi o temat tego prologu — ostrzezenie przeciwko
utozsamianiu matki z kobietg idealng w rozumieniu Kosciota — nie sposob
zaprzeczyC, ze matka prawie nigdy nie byta kobieta doskonata.

Czyz usSwigcenie matki nie jest raczej wynikiem tendencji
republikariskiej, jeSli nie socjalistycznej? A przynajmniej Swieckiej,
mowiac wprost, poznej 1 wilasciwej czasom wspotczesnym, szczegOlnie
w wiekach XVIII 1 XIX? Ideatem za$ KoSciofa, jak si¢ wydaje — mimo
przywrécenia matek do task 1 zaprzestania rzucania pod ich adresem stow
przesadnych oskarzen — zawsze byla dziewica.

Uwielbienie dziewictwa

Matka nie mogta zajmowa¢ w chrzesScijaristwie honorowego miejsca z tego
prostego powodu, iz poczatkowo, a by¢ moze zawsze, zbawienie wydawato
si¢ obiecane tym kobietom 1 me¢zczyznom, ktérzy pozostawali w stanie
dziewiczym. Taki jest przypadek Jezusa. Nigdy nie wstapil On w zwigzek



matzenski. W kilku wypowiedzianych przez Siebie stowach, trudnych do
zinterpretowania, wychwalat eunuchéw, w kazdym razie tych, ktorzy
pozostaja czysci w stuzbie Bogu:

Bo sa niezdatni do matzeristwa, ktérzy z tona matki takimi si¢ urodzili; i sa
niezdatni do matzeristwa, ktérych ludzie takimi uczynili; a sa i tacy bezzenni,

ktorzy dla krolestwa niebieskiego sami zostali bezzenni. Kto moze pojaé, niech
pojmuje! (Mt 19, 12).

Zreszta Jezus nie wyobrazat sobie, aby kobiety 1 mezczyzni, ktorzy po
Sadzie Ostatecznym znajda si¢ w innym S$wiecie, utrzymywali stosunki
seksualne. ,Lecz ci, ktorzy uznani zostang za godnych udzialu w Swiecie
przysztym 1 w powstaniu z martwych, ani si¢ zeni¢ nie beda, ani za maz
wychodzi¢” (Lk 20, 35). W panstwie doskonalym nie bedzie miejsca na
seks. Seks nie jest wiec czeScig doskonatosci.

W Apokalipsie dziewictwo jest z pewnoScia podstawowa wartoscia,
poniewaz wszyscy sposrdd 144 000 ocalonych, ktorych przyjeto powtdrnie
na ziemig, byli nietknigci. ,,To ci, ktorzy z kobietami si¢ nie splamili: bo sa
dziewicami...” (Ap 14, 4).

Zalecenia te zaskoczyly wielu chrzeScijan z pierwszych wiekow:
Bazylidesa (zm. 130), Marcjona (85-160), Tacjana (120-173), Walentyna
(zm. ok. 161), gdy zapoznali si¢ z nimi, znalazlszy je w tekstach
odrzuconych ostatecznie jako apokryfy. Apokryficzny Drugi List §wigtego
Piotra, pochodzacy z okoto 150 r., potepial wszelka rozpuste.
W apokryficznej Ewangelii Tomasza czytamy: ,,Blogostawione tono, ktore
nie poczelo, i piersi, ktére nie karmity”[8],

Niektorzy z pierwszych chrzeScijan, na przyktad Orygenes, posungli si¢
az do kastracji. WigkszoS¢ z nich wykluczono z KoSciota, na zawsze
jednak zachowat si¢ Slad ich wotania o zachowanie czystosci. W III wieku
w powszechnym obiegu znajdowaly si¢ traktaty poSwigcone dziewictwu,
na przyktad piora Metodego z Olimpu czy Swigtego Cypriana, biskupa
Kartaginy.



Malzenstwo, poczatkowo uwazane za tak Swigte, ze sam Jezus traktowat
je jako nierozerwalne, az do V w. bylo lekcewazone, do XII w. za$
uznawano je za malo znaczace, rowniez w kregach niepodejrzewanych
o herezje.

Swiety Augustyn (354-430), inspirujacy sie etyka grecka, ostatecznie
zaakceptowal matzenstwo. Uwazal, ze jedynie w ramach malzenstwa
dopuszczalna jest pozadliwoS¢ (poszukiwanie rozkoszy), zawsze jednak
czynil to troche wbrew sobie. Postawit pytanie, co by si¢ dzialo, gdyby
wszyscy mezcezyzni unikali matzenstwa? Odpowiedzial, ze datby Bog, by
wszyscy tego pragnelil?. Mocne argumenty na korzysé celibatu wysuneli
jemu wspotczesni, Jan Chryzostom 1 Swigty Hieronim, Ojciec KoSciota
tacinskiego, ttumacz tekstu biblijnego 1 propagator idei monastycznej.

WidzieliSmy juz, ze Hieronim przedstawiat przysztym matkom cigze
jako pieklo. Na plaszczyznie teoretycznej mogt deklarowac si¢ jedynie
jako zwolennik dziewictwa 1 krytykowaé matzenstwo: po co tyle dzieci,
skoro zbliza si¢ Sad Ostateczny?

Wiadomo, méwil, Ze istnieja malzenistwa uczciwe 1 niesplamione toza,
kobietom jednak zalecat inng drogg. Precyzowal, ze mimo iz akceptuje sig
§lub, jednak sprzyja sie dziewictwullll. Niech wiec matzeristwo
pozostanie, jesli nie mozna juz nic poradzi€ na silne pozadanie.

W przysziosci cata doktryna chrzeScijariska — juz od pierwszych wiekoéw
— bedzie naznaczona umitowaniem dziewictwa. OczywiScie, réwniez
w tym przypadku istniejg liczne niuanse, sprawy odmiennie przedstawiane
przez roznych Ojcow Kosciota 1 w roznych okresach. Jednakze nawet po
XII w., w ktorym dowartoSciowano instytucj¢ malzenstwa, kobieta nadal
uchodzita za posta¢ bardzo podejrzana. Dzielac toze z mezczyzna, rodzac
dzieci, narazata si¢ na tysiace grzechow.

Maryja — zrodto wszelkich sprzecznosci



Dziewictwo pozostawato ideatem, nie mozna byto jednak na dtuzsza mete
proponowa¢ tego ideatu chrzeScijanom. Kwestionowanie roli matek
1 nieustanne podkreSlanie ich nikczemnos$ci grozilo problemami
demograficznymi. Na przetomie IX 1 X w. zakazy ograniczajace
aktywnoS¢ seksualng, szczegllnie zasada czasowe] wstrzemigzliwosci
(patrz rozdzial II), wplywajaca na liczebnoS¢ populacji europejskie;j,
spowodowaly niebezpieczny niz demograficzny. Nie wychwalajac
szczegOlnie matki, trzeba bylo rozsadnie przypomnie¢ pisma S$wigtego
Augustyna 1 pozwoli¢ kobiecie na posiadanie potomstwa, nie obarczajac
jej jednak poczuciem winy.

Aby to uczyni¢, Kosciot kontynuowat wychwalanie dziewictwa
1 celibatu. Utrzymywal, ze nie ma niczego pigkniejszego. Albert Wielki
(1206-1280) podkreslat, ze dziewictwo jest znakiem calkowitej 1 czyste]
mitosci do Boga. Swiety Tomasz (1225-1274) oznajmil, ze jedynie ono
pozwala w pelni cieszyC si¢ kontemplowaniem prawdy. Jednakze obok
wezwania skierowanego do elity wiernych mniej wyrafinowane przestania
kierowano do mas.

Przede wszystkim lepiej zorganizowano instytucj¢ malzeristwa
1 zachgcano wiernych do jego zawierania. Instytucja ta zyskala znamiona
Swigtosci, malzerstwo stato si¢ sakramentem, mimo ze przed
1563 r. obecnos¢ ksiedza nie byla konieczna przy zawarciu zwigzku.
Prawo do zwiazku malzenskiego zostato uznane, nawet skodyfikowane,
matzonkowie nie trwali wigc juz dluzej w sytuacji ,grzesznej” pod
warunkiem, ze si¢ dobrze prowadzili (p6Zniej zobaczymy, co mialy
oznaczad te stowa).

W koricu zaczgto ogromnie wychwala¢ posta¢ kobieca z Biblii, Sare,
zong Tobiasza, o ktorej jednakze niewiele wiadomo poza tym, ze byla
dobra zona 1 matka (Tb 10, 12). Ta nieco marginalna postac stata si¢
odtad symbolem Swigtosci zwigzku matzeriskiego.

Wysitek podjety w XII w., majacy uczyni¢ z malzeristwa mechanizm
regulacji 1 bezgrzesznoSci spoteczenistwa, nie przeszkodzit w uwielbieniu
dziewictwa, absolutnej doskonatoSci, nadal pozadanej we wszystkich



stanach, takze po Slubie. Tak wigc defloracja malzonki, nawet jesh
uwieniczyto ja szczgSliwe macierzynstwo, byla w chrzeScijanstwie
uwazana, zdarza si¢ to i dzisiaj, za utrat¢ cnoty 1 wartosci.

W chrzescijanstwie te¢ sprzeczno$¢ umacnial kult NajSwigtszej Maryi
Panny, przejawiajacy si¢ od poczatku XII w. w coraz wigkszej liczbie Jej
wizerunkéw w koSciotach. W rzeczywistosSci stawianie kobietom za
przyktad Matki Boskiej bylo po raz kolejny réwnoznaczne
z nakazywaniem im kultu dziewictwa. Matki zwyktych ludzi nie mogty
czu¢ si¢ podbudowane tym przyktadem.

Dziewictwo NajSwigtszej Maryi Panny zawsze traktowano jako wartoS¢,
chociaz dwoch z czterech ewangelistow nie wspomina o tym ani stowem,
nie ma tez wzmianki w listach Swietego Pawla (najstarszych tekstach
z Nowego Testamentu). Natomiast Mateusz 1 Lukasz sa stanowczy:
malzenstwo Jozefa 1 Maryi nie zostalo skonsumowane. Maryja byla
dziewica 1 ,,wpierw nim zamieszkali razem, znalazta si¢ brzemienna” (Mt
1, 18). Jezus zostal poczety ,,za sprawa Ducha Swiqtego” (Mt 1, 18-25; Lk
1, 26-38).

Nie przyznajac Maryi S$wigtoSci, podkreSlano jej dziewictwo, co
w konsekwencji spowodowato wykluczenie ,braci” Jezusa, o ktorych
jednakze zaSwiadczyli ewangeliSci. Maryja, zawsze dziewica, dziewica na
wieczny czas (aeiparthenos)'1, sprawita, ze teologowie posuneli nature jej
dziewictwa az do nieprawdopodobienstwa. W II w. w protoewangelii
Jakuba przedstawiono opini¢, ze Maryja pozostata dziewica nawet po
narodzinach Jezusa, co trochg pozniej potwierdzit Swigty Hieronim. Nawet
w czasie porodu pozostala dziewica, o czym zapewniali Klemens
Aleksandryjski (IIT w.), Swigty Ambrozy (IV w.), Swigty Augustyn (V w.)
1 Grzegorz Wielki (VII w.). Okoto 880 r. Hinkmar z Reims, czerpiac swe
informacje z nieznanego Zrodta, przedstawil szczeg6ty anatomiczne:
Maryja wydata swe dziecko na Swiat z zamknigtym sromem i macica.

Szczegolny kult skierowany pod adresem NajSwigtsze] Maryi Panny od
poczatku XII w., bardzo zywy, gleboki i szczery, sprawit, ze stata si¢ Ona
(jesh osSmielimy si¢ tak powiedzieC) pierwsza Swigta 1 praktycznie czwartg



postacia Tréjcy Swictej. Jednoczesnie na Zachodzie upowszechnit sie
kolor przypisywany jej szatom, niebieski, ktéry w czasach rzymskich
1 wczesnego Sredniowiecza praktycznie ignorowano, uwazajac, ze jest
odpowiedni dla barbarzyincéw (z powodu ich niebieskich oczu).

Faciniskie stowo (coerulus), stuzace opisaniu tego odcienia, nigdy nie
przeszio do jezyka francuskiego, nalezato wigc stworzy¢ nowe terminy,
badz od rdzenia germanskiego (blau - niebieski), albo tez od rdzenia
arabskiego (azur). Wida¢ tutaj, jak bardzo ta rzecz byla nowa, w jakim
stopniu kult maryjny towarzyszyt malej rewolucji, dokonujacej si¢
w zachodniej estetycel12],

Proces uswigcania Matki Boskiej nie mial si¢ juz zatrzymaé. W tym
samym czasie, gdy lekcewazony dotad kolor niebieski stal si¢ na
Zachodzie ulubiong barwa (i tak jest do dziS), zaczat si¢ tez szerzy¢ kult
Najswigtszej Maryi Panny, a potwierdzaly go nowe dogmaty. Przez
osiemset lat, od XII do XX w., Stolica Apostolska zarliwie propagowata,
doskonalita, chronita t¢ dziewiczoS$¢, ktora coraz bardziej oddalata zwykte
kobiety od doskonatosci. Nie tylko Maryja poczela Boga, nie tylko
narodziny  nie  naruszyly  jej dziewictwa, lecz ~ ponadto
w 1854 r. oznajmiono, iz unikn¢ta ona przeklenstwa rzuconego na cory
Ewy. Urodzita si¢ bez skazy, nie dotknat jej grzech pierworodny (dogmat
Niepokalanego Poczecia, zupelnie odmienny od dziewictwa Maryi,
a czesto z nim mylony). W 1950 r. Pius XII oglosit jako niepodwazalng
prawde, iz NajSwigtsza Maryja Panna trafila prosto do nieba,
z pomini¢ciem Sadu Ostatecznego (dogmat Wniebowzigcia Najswigtsze)
Maryi Panny).

To wyniesienie kobiety, ktora skromnie wydala na Swiat Jezusa
w przydroznym karawanseraju, mogitoby pomoc w dowartoSciowaniu
innych matek, jednak bez watpienia tak si¢ nie stalo, gdyz w przypadku
Matki Boze; zawsze wigksza czcia darzono jej dziewictwo niz
macierzyfistwo. Zadna kobieta nie mogla przezyé tego, czego doznala
Matka Boska, proponowano im przyktad nie dajacy si¢ naSladowac,
niezwykty. Kobiety mogly zachowaé dziewictwo jedynie wowczas, gdy nie



wydawaly na Swiat dzieci, stajac na przekér wymogowi macierzynstwa,
albo tez mialy dzieci ... lecz oddalaty si¢ od dziewiczego modelu Matki
Boskiej.

Dodajmy do tego, ze w poréwnaniu z me¢zczyznami w Sredniowieczu
kobiet nie traktowano sprawiedliwie. Od me€zczyzn nie wymagano
zachowania dziewictwa, a przynajmniej rzadziej niz w przypadku kobiet.
Jesli jednak musieli pozosta¢ doskonale czysci, jak na przyktad ksigza,
nikt nie zadal od nich, aby stawali si¢ ojcami. Matzonka nie tylko nie byta
idealnym typem chrzeScijanki, lecz znalazta si¢ w konfliktowym
polozeniu, umozliwiajacym pozbawienie jej prostych moralnych punktéw
odniesienia, 1 uczynienie z niej, przede wszystkim pod Kkoniec
Sredniowiecza, co jeszcze zobaczymy, wieczng winowajczynie.

Marzenie o nieskonsumowanych zwigzkach matzeriskich

Ta petna sprzecznosci sytuacja, w ktorej uciskano kobiety, znalazta wyraz
w jeszcze bardziej absurdalnym marzeniu: o nieskonsumowanych
zwiazkach malzenskich, ktére od I do XIV w. stanowity przyktad do
nasladowania.

Teolog Piotr Lombard (1100-1160) spisal 1 wychwalal wszystkie
przypadki doskonatych maltzonek, ktore zdotaty rozwigza¢ kwadrature
seksualnego kota chrzeScijaniskiego, zawierajac Sluby, ktore nie zostaty
skonsumowane. W nastgpnym wieku Swigty Tomasz potwierdzit SwigtoS¢
tych zwiazkéw: oznajmit, ze najbardziej uswigcajace jest matzenstwo bez
zwiazku cielesnego.

Roztrzasano histori¢ wspanialej pary, jaka stanowili Cecylia 1 Walentyn,
ktorzy nigdy nie potaczyli si¢ cieleSnie 1 w pelni szczgScia zostali
zameczeni przez Rzymian. Wielkie zastugi przypisywano Melanii, ktora
okoto 400 r. oddalifa si¢ od swego malzonka Piniena 1 umarta
w 410 r. w stanie dziewiczym w Jerozolimie, ufundowawszy tam klasztor.
Przypominano Aleksego (ur. 530), rzymskiego patrycjusza, ozenionego



przez swa bogata rodzing, ktéry opuscit swoj dom w noc zaslubin, by stac
si¢ zebrakiem.

W pézniejszych czasach kult nieskonsumowanych matzenstw stal sie
jeszcze okrutniejszy dla Historii. O Swigtej Radegondzie (zm. 587), ktora
bez watpienia zyta ze swym matzonkiem Klotarem jak wszystkie kobiety
ze swymi mezami, zaczeto mowié, iz zawsze wstgpowata do malzenskiej
foznicy z obrzydzeniem, poOzniej za§ sugerowano, ze nawet nie
skonsumowata swego zwiazku. Cesarz Henryk II (973-1024) i jego
matzonka nie mieli dzieci, twierdzono wigc, ze musieli wieS¢ zycie petne
umiarkowania. Jednak kiedy kult Matki Bozej przybral na sile,
biografowie kolejnych wiekow wymyslili rozdzierajaca sceng, w ktorej
przedstawiano dwoje matzonkow, przysiggajacych sobie w noc zaSlubin, ze
pozostana w stanie dziewiczym.

Rozpowszechniano tez budujaca histori¢ pewnej Angielki, Krystyny
z Markyate. ZaSlubiona sifa w 1110 r., odméwita mezowi swych task
1 opowiedziala mu pigkna histori¢ Cecylii 1 Walentyna. Jednak matzonek
nie wydawal si¢ szczegdlnie przekonany opowiescig ani tez nie skusita go
propozycja obopdlnego zachowania malzeriskiej czystosci. Upojona
pewnego wieczoru przez rodzicOw, Scigana przez malzonka po komnatach,
w nastgpnych dniach wystawiona na Smiech pospdlstwa, Krystyna unikneta
matzenskiego gwattu salwujac si¢ ucieczka.

Wszystkie te nader czesto powtarzane opowieSci mogly w koricu
sprawi€, iz w umystach poboznych mtodych dziewczat powstalo pewne
zamieszanie co do ich roli na tym S$wiecie. Matki za$, nie uswigcone
w swym macierzynstwie, mogly doSwiadczaé w zZyciu uczucia
niespeinienia.

Cho¢ poglady te byly trudne do utrzymania, chrzescijanstwo nigdy od
nich nie odeszto. W kazdym razie od poczatku XII w. nie pogardzano juz
kobieta. W pewien sposOb nawet oddawano jej czeS¢ w osobie Matki
Bozej. NajSwigtsza Panienka byla przedmiotem kultu, ktéry, co ukazuja
liczne Swiadectwa, w sposOb gleboki 1 wyjatkowy praktykowali przez dtugi
okres wszyscy katolicy. Uosabiala ona ideat kobiety, bez grzechu



pierworodnego, matki nie obciazonej cielesnymi nikczemnoSciami, byta
nie majacym sobie rownych wzorem stodyczy 1 przebaczenia. Gdyby inne
kobiety staty si¢ do niej podobne, wszystko byloby tatwe. Niech one
réwniez pozostana bezgrzeszne, dziewicze, dobre 1 dzielne. Czy mozna
jednak wymaga¢ od matek, aby jednoczesnie spelnialy swe zadanie
prokreacyjne z calkowitym pominigciem seksualno$ci?

Ta sprzeczno$¢ — dziewictwo-macierzynistwo — bedzie zawsze obecna
w chrzescijanstwie. Dotaczy do innych dziwacznych spraw, jak obnizenie
1 umniejszanie roli skonsumowanego zwiazku, a takze, po 1450 r.,
potepienie celibatu (poza przypadkami catkowitego poSwigcenia si¢
Bogu). Niektorzy odnajda sie w tej sytuacji.

Nie nalezy jednak z tego kpi¢. Bezdyskusyjna sprzecznos$¢ dziewictwo-
macierzynstwo nie wynika ani z réznorodnosci chrzeScijanskich Zrodet,
ani z jakiejS zasady wiadzy. Byla akceptowana i zamierzona. Miesci si¢
w samym centrum koncepcji, ktéra mozna nazwa¢ koncepcja ,,nakazow
godnoSci”. Niestety, w oficjalnej hierarchii matka nigdy nie zajmowata
wysokiego miejsca.

Matka — osoba zawsze przegrana

Po raz kolejny Jezus powiedzial stowa, ktore mogly dziwi¢. Chcac
ustanowiC hierarchi¢ spoleczenstwa od czystych az do nieczystych wedtug
kryterium seksualnego, aby zepchna¢ matke do nizszych stopni godnosci
1 doskonalosci, opierano si¢ na jednej z Jego paraboli, przenosni o siewcy,
ktora miata bez watpienia inne znaczenie.

Pewnego dnia Jezus opowiedzial, ze siewca wychodzi na pole 1 wszedzie
rzuca troche ziarna. Jednak ziarno rzucone na droge czy migdzy ciernie
nie wzejdzie. Nawet ziarno rzucone na zyzna ziemi¢ daje rézny plon.
Niektore ziarna daja plon stokrotny, inne szeSc¢dziesigciokrotny, inne
trzydziestokrotny (Mt 13, 4-9; Mk 4, 2-9; £k 8, 5-8). By¢ moze Jezus
mysSlal o Dobrym Stowie, ktore zaleznie od ,,gleby”, czyli od tego, ktory je



przyjmuje, daje lepsze lub gorsze owoce. Jednak traktujac t¢ przenosnie
Scislej, w IV w. Swigty Ambrozy, a po nim Swigty Hieronim, stwierdzili, ze
ludzie r6znie podchodza do spraw seksualnych.

Dziewice (mtode, czyste, religijne dziewczyny), ktore ,,plon wydawaty
stokrotny”, musiaty zebra¢ stokrotny owoc swej zastugi.

Nastepnie przechodzono do Kkategorii wstrzemigzliwych, ktorzy
»2wydawali sze$c¢dziesigciokrotny” plon. Do tej grupy, poza duchownymi
nie sktadajacymi ostatecznych Slubéw czystosci, zaliczano ludzi
praktykujacych czystoS¢ po zerwaniu uprzednich zwigzkow cielesnych:
wdowy lub malzonkéw, zyjacych w stosunkach braterskich. Nieustanne
podejrzenie padato na pilnie strzezone przez proboszczow wdowy, ktorym
w teologii poswigcono wiele miejsca. Uwazano, ze jest im przypisany
szczegOlny grzech ,posepnej rozkoszy”, to znaczy pocieszajace
wspomnienie minionych przyjemnosci. Jakub z Vitry (zm. 1240) uwazal
nawet wdowy za ,shuzki diabta”3l. Gdyby jednak catkowicie
1 definitywnie odciety si¢ od popedow cielesnych 1 od swych wspomnien
(gdyz kto popelnia cudzotéstwo w sercu, faktycznie je popetnia), gdyby
porzucily swa paplaning, zbyt krzykliwe obyczaje, przestaly rézowal
policzki 1 nosi¢ bizuterig, moglyby pozosta¢ w jakiejS posredniej kategorii.

Kt6z wigc zostal na dole drabiny? Ludzie Zzonaci 1 matki, od zawsze
bardziej podejrzane niz ojcowie. Te pary, a przede wszystkim kobiety
w tych parach, musialy byC szczegllnie dozorowane, prowadzone,
pilnowane 1 spowiadane. Ich zbawienie nie byto pewne.

Trudno obroni¢ poglad, ze matke w chrzeScijanistwie traktowano zawsze
jako kobiet¢ doskonata, ktorej nalezy si¢ miejsce w niebie. Przeciwnie,
dtugo postrzegano ja jako istot¢ mogaca uczyni¢ najwigcej zla. Kobieta
stawala si¢ matka, gdy nie mogta by¢ dziewica, zakonnica czy Swigta.
Malzonka zostawata matka w ostatecznoSci, gdyz — jak mawiat Swigty
Pawet — lepiej wzig€ Slub niz ptonac.

Kosciot nawet w przypadku zameznych Swigtych, jak Brygida ze
Szwecji czy Katarzyna z Genui, a takze Matka Boza, o ich porodach
wspominat jedynie mimochodem. W swoim mitosierdziu wolat o tym



zapomnieé. Zadna z tych kobiet nie zostala nigdy kanonizowana,
poniewazbyta dobra matzonka czy matka, lecz zawsze, mimo zebyta
me¢zatka czy matka. Narodziny pigciorga dzieci nie przeszkodzity
w uznaniu za Swi¢ta Idy z Herzfeldu, jednak zaznaczono, ze przez cate swe
zycie odczuwala Swieta ozigbtos¢. Paulette L’Hermite-Leclercq pisze:
,Kosciolow1 nie udato si¢ uznaé istotnej wartoSci doswiadczenia matzonki

i matki”[14],

Matka, ktéra nie mogta pozostaé dziewica, catkowicie poswigciC sig
Bogu, zame¢zna (dzisiaj nie zawsze), a wigc majaca kontakt ze sprawami
cielesnymi, ostatnia w grupie osob mogacych osiagna¢ zbawienie, nigdy
nie budzita koScielnego entuzjazmu, a Kosciét nigdy nie okazywal jej
szczegllnego szacunku.

Oto kobieta. Kobieta zawsze byta dla teologéw trudnym przypadkiem,
bardziej beznadziejnym niz megzczyzna. Raz jeszcze punktem wyjscia sa
tu stowa Swigtego Pawta, ktory podkreSlat, ze z powodu dziedzicznego
obciazenia grzechem pramatki Ewy zbawienie kobiety, bardziej niz
w przypadku mezczyzny, zalezy od specjalnych warunkéw 1 obowigzkow:

Albowiem Adam zostat pierwszy uksztattowany, a potem — Ewa. I nie Adam
zostal zwiedziony, lecz zwiedziona kobieta popadta w przestepstwo. Zbawiona

za$ zostanie przez rodzenie dzieci; [beda zbawione wszystkie], jesli wytrwaja!l!
w wierze 1 mitoSci, 1 uSwieceniu — z umiarem (1 Tm 2, 13-15).

Tak wigc kobieta czy matka nie mogta w zaden sposob stanowi¢ ideatu.
Chrzescijaristwo 1 — badzmy sprawiedliwi — rowniez inne religie bardzo
dtugo, czasami az do naszych czaséw, traktowaly kobiete jako mniej
wazna, drugorzedng istotg, nizsza 1 nikczemna. Zobaczymy to na kilku
przyktadach kobiecej nicosci.



Nizszos¢ kobiety

ate zto w kobiecie jest wynikiem jej pierwotnej staboSci. ChrzesScijanscy
teologowie minionych czasow w pelni podzielali poglad o gteboko
zakorzenione] nizszoSci corek Ewy. Jest to tym dziwniejsze, ze Jezus —
1 mozna to uzna¢ za dodatkowa zdrade¢ Jego przestania — nigdy nie
powiedzial niczego podobnego.

Powstawanie pojecia

Jezus nie pogardzat kobietami. WspotczesSni mu mezczyzni w Palestynie
uwazali je za istoty pod wieloma wzgledami nieczyste, Jezus zaS
odwiedzat je, nie obawiajac si¢ zbrukania. Najwyrazniej nie uwazal, ze sa
gorsze od megzczyzn, bardziej perwersyjne, czy tez przejawiaja wigksze
sktonnosci do zta.

Wizja Jezusa

W swym pozytywnym podejSciu do kobiet Jezus wykraczal nawet poza te
tagodnos¢. Okazywal kobietom przyjazi, szacunek, staral si¢ je
zrozumie¢, a nawet im pomoéc. Dopuszczat je do siebie 1 przynajmniej od
Marii  Magdaleny przyjmowal wyrazy powazania. Rozmawiat
z Samarytanka, budzac tym jej zdumienie (J 4, 9). Przyszedt do Marty
1 Marii (Ek 10, 38-42). Pochwalit petng szacunku postawe domniemane;j
grzesznicy w domu Faryzeusza 1 przebaczyl jej grzechy (Lk 7, 36-48).



Oprocz uczniéw Jezusowi zaczeta towarzyszyC na drogach Galilei
pewna liczba mtodych zydowek: ,,A bylo z Nim Dwunastu oraz kilka
kobiet, ktore uwolnit od ztych duchéw i1 od stabosci: Maria, zwana
Magdalena, ktéra opuscito siedem ztych duchéw; Joanna, zona Chuzy,
zarzadcy u Heroda; Zuzanna 1 wiele innych, ktore im ustugiwaty ze swego
mienia” (£k 8, 1-3).

Jezus szokowal, gdyz nie tylko zatroszczyt si¢ o te kobiety, lecz
rozmawial z nimi, obchodzit si¢ jak z petnoprawnymi osobami. Uczony
zydowski Jose Ben Jochanan zalecal: ,Nie rozmawiaj duzo z kobiety”.
Jezus postgpowat inaczej. Jego uczniowie niepokoili si¢: ,,Na to przyszli
Jego uczniowie 1 dziwili si¢, ze rozmawial z kobieta” (J 4, 27).

Kobiety byly tez obecne w czasie Ukrzyzowania, cho¢ nie staty
w pierwszym szeregu. ,Bylo tam rowniez wiele niewiast, ktore
przypatrywaly si¢ z daleka. Szty one za Jezusem z Galilei 1 ustugiwaty Mu.
Migdzy nimi byly: Maria Magdalena, Maria, matka Jakuba 1 Jézefa, oraz
matka synéw Zebedeusza” (Mt 27, 55-56).

Bardziej wierne, bardziej wierzace czy tez cierpliwsze niz uczniowie,
pozostaly na miejscu, oczekiwaly naprzeciwko grobu. Jako pierwsze
dostrzegly aniota oznajmiajacego, ze Jezus powstat z martwych. Wkrotce
sam Jezus pojawit si¢, wyszedl im na spotkanie i powiedziat: ,,«Witajcie!»
One podeszty do Niego 1 objety Go za nogi” (Mt 28, 9).

Zwazywszy na t¢ scen¢, w ktorej Jezus wiasnie dla kobiet zachowat
pierwszenstwo oznajmienia o swoim Zmartwychwstaniu, nie sposéb
twierdzi¢, ze ich nie lubit lub odsuwat od siebie. Jednoczesnie w owej
epoce odsuwano niewiasty od wszystkich waznych spraw, na przyktad
kobiet nie nauczano Tory.

Czy Jezus zaprzeczyt swemu oczywistemu przestaniu czystoSci,
nieche¢ci wobec spraw cielesnych? Jest to pytanie innego rodzaju, na ktore
bez zadnej watpliwo$ci musimy udzieli¢ negatywnej odpowiedzi. Z faktu,
1z Jezus traktowal kobiety jak istoty ludzkie, nie nalezy wnioskowac, ze
uwazal za uzasadnione wszystko, co mozna czyni¢ w ich towarzystwie.



Nie tylko Matka Boska pozostata dziewica, rOwniez Jezus zachowat
czysto$€. Nigdy nie poznat kobiety, podobnie jak Jan Chrzciciel, jego
poprzednik w  zwiastowaniu  bliskoSci  Krolestwa  Niebieskiego.
W oczywisty sposéb obawial si¢ pozadania, ktére moze prowadzi¢ do
grzechu (Mt 5, 28). Nie wydaje si¢, aby matzenstwo, zwiazek, reprodukcja
stanowity dla Jezusa wazne problemy. Trzeba umie¢ porzuci€¢ swa zong
(1 cala reszte rodziny), aby iS¢ Jego Sladem 1 dazy¢ do Boga. J.T. Noonan,
w swym juz klasycznym dziele na temat ewolucji chrzeScijanskiej mysli
dotyczacej spraw seksu, wyciaga wniosek, ze kobieta ryzykuje, iz stanie si¢
jedynie ,,przeszkoda”H. Taka interpretacja jest przesadna.

W rzeczywistoSci wielka misja Jezusa nie dotyczyta stosunkow
me¢zczyzna—kobieta, tak wiec seksualnoS¢ praktycznie Go nie
interesowata. Jego przestanie naznaczaty dwie podstawowe idee. Najpierw
mito$¢ blizniego: ,,Przykazanie nowe daje¢ wam, abyScie si¢ wzajemnie
mitowali, tak jak Ja was umilowatem; zebyScie 1 wy tak si¢ mitowali
wzajemnie” (J 13, 34). Byt to szeroki program, catkowicie nowy, nadajacy
chrzescijaristwu szczegblny aspekt, odrzucajacy wszelka Swigta wojne
migdzy ludzmi. Druga idea to zywe uczucie doraznoSci. Jezus glosil, ze
zbliza si¢ Krolestwo Niebieskie, a wigc ludzie powinni si¢ zmienié,
nawroci€. Sadzit, ze do ostatecznej katastrofy zostalo niewiele czasu. Jesli
pragnie si¢ zbawienia, trzeba jak najszybciej okaza¢ skruchg.

W takiej sytuacji mogta liczy¢€ si¢ jedynie czystoS¢. Nie byto juz czasu
na inne rzeczy. Jezus nie rehabilitowat Ewy, jednak nie méwit juz wigcej
o jej potepieniu. W dos¢ krotkiej formie powtarzat Boze nakazy, a wsrod
nich potepienie rozpusty. Dotyczylo to zaré6wno kobiet, jak 1 me¢zczyzn.
Jezus nie wydal kobietom zadnego szczeg6towego zakazu, odmawiajacego
im wartoSci czy utozsamiajacego je z domniemanymi grzesznicami.
Nieztomny byl jedynie w sprawie odrzucenia rozwodu, w tym okresie
synonimu odtracenia, wynikajacego zawsze z meskiej inicjatywy. W tym
przypadku Jezus raczej chronit kobiete.

Mimo ze uwazat kobiete za rownie godna szacunku co mezczyzna, by¢
moze nie traktowat jej jak réwnej sobie, w kazdym razie nie pod kazdym



wzgledem. Jednakze nie powiedzial tego. Mozemy jedynie stwierdziC, ze
mimo szacunku, ktéry okazywat kobietom, nigdy si¢ do nich nie zwracat —
nawet do wilasnej matki — aby go reprezentowaty. W szeregach Jego
uczniéw zabraklo kobiet. W czasie Ostatniej Wieczerzy, kiedy to Jezus
oznajmit o swojej przysziej Smierci na Krzyzu 1 ustalit obrzadek
Eucharystii, réwniez nie bylo kobiety. Takze Zaden z elementéw Swigtej
Trdjcy nie nosi w sobie pierwiastka zenskiego.

Czegéz jednak mozemy wymagac? Czy tego, by Jezus
w I w. n.e. w §wiecie kultury basenu Morza Srédziemnego oglosit réwnosé
kobiety 1 mezczyzny? Narodziny tej mysli (nie méwiac o jej realizacji,
ktora dokonuje si¢ przez caly czas) zobacza Swiatlo dzienne dopiero za
tysigc lat. Z pewnoScia Jezus byt czlowiekiem swoich czaséw 1 nie
zamierzal postgpowal zbyt rewolucyjnie. Powtarzal, ze nie przyszedi
obala¢ prawa, lecz je uzupelniad.

Zwyczaje Jego epoki byly takie, a nie inne, za$ miejsce, ktore Jezus
przyznawal kobiecie — fakt, ze widzial w niej istote w petni ludzka,
nadzwyczajne przebaczenie wobec wystepnej kobiety w Srodowisku
zydowskim (,,Twoja wiara ci¢ ocalita, idZ w pokoju!”, £k 7, 50) —
Swiadcza o nowatorstwie koncepcji Jezusa opartej na mitosci. ,,Postawa
Jezusa wobec kobiet byla do tego stopnia nowoczesna, ze szokowata nawet
jego uczniéw” — méwi Jean Delumeaul?).

Stowa 1 czyny Jezusa sa niezwykle postepowe. Poniewaz kobietom nie
powierzono zadnej bezpoSredniej misji, by¢ moze nalezy rozumieé, ze
miedzy Bogiem a nimi zawsze bedzie posrednik, ich ojciec, matzonek czy
ksiadz (nie jest to punkt widzenia wszystkich, kt6rzy uwazaja si¢ dzisiaj za
chrzescijan). Lecz chociaz kobiety nie sa catkowicie rowne megzczyznie,
uosabiajacemu cechy boskie, podczas gdy one reprezentuja soba ludzkie,
nie sa w zaden sposOb upokorzone takim podzialem rél. Cztery Ewangelie
sa wobec kobiet otwarte 1 pelne braterstwa. W zadnej z nich nie
znajdziemy jednego chociaz stowa wrogiego kobietom, nawet u fukasza,
pozostajacego pod wptywami Swigtego Pawta, najmniej ,,feministycznego”
ze wszystkich.



Chcac uzmystowic sobie, jak Jezus szanowal godnos¢ kobiet, wystarczy
przypomnie¢ niedorzeczno$ci wypowiadane na ich temat przez wiele
stuleci przed Jezusem 1 po nim.

Kobieta w Starym Testamencie

Jezus narodzit si¢ w czasach, gdy kobiety w Swiecie zydowskim miaty juz
ScisSle wyznaczone miejsce. Istniala juz Ksiega Rodzaju, znano 1 nauczano
opowiesci o stworzeniu Swiata 1 upadku Edenu - rajskiego ogrodu.
Kobieta zydowska to posta¢ drugorzedna 1 przepetniona poczuciem winy.
Byto tak na mocy tekstow opowiadajacych o jej pojawieniu si¢ na ziemi.
W Ksiedze Rodzaju znajdujemy dwie opowieSci o narodzinach kobiety, co
dowodzi, ze na t¢ Ksiege sktadaja si¢ dwie wersje: jedna wywodzaca si¢ ze
Srodowiska kaptanéw, druga — z mniej elitarnych kregéw. Te dwa teksty
maja zupelnie rézne znaczenia.

W pierwszym znajdujemy opini¢, iz kobieta zrodzita si¢ jednoczeSnie
z mgzczyzng 1 ze jest tyle samo warta co on: ,Stworzyt wiec Bog
cztowieka na swQj obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyl me¢zczyzne
1 niewiaste” (Rdz 1, 27).

Drugi tekst, bardziej szczegétowy, mial znaczace reperkusje
w chrzescijanstwie. Widzimy w nim Boga osadzajacego surowo, ze skoro
mezezyzna jest sam, nalezy mu znalez¢ ,,pomoc”. Pan pokazuje wigc
pierwszemu megzczyZnie wszystkie istniejace juz stworzenia, jednak, jak
si¢ wydaje, bez powodzenia. Adam nadaje im imiona, ,,ale nie znalazia si¢
pomoc odpowiednia dla mezczyzny” (Rdz 2, 20).

»Wtedy to Pan sprawil, Ze me¢zczyzna pograzyt si¢ w glebokim $nie, i gdy
spal, wyjat jedno z jego zeber, a miejsce to zapeit ciatem. Po czym Pan Bog
z zebra, ktore wyjal z mezczyzny, zbudowal niewiastg. A gdy ja przyprowadzit
do mezczyzny, mezczyzna powiedziat:

«Ta dopiero jest koscia z moich kosSci i cialem z mego ciala! Ta bedzie sig
zwala niewiasta [isza w jezyku hebrajskim — dop. G.B], bo ta z m¢zczyzny [isz —
dop. G.B.] zostala wzigta” (Rdz 2, 21-23).



Dzisiaj Kosciot Katolicki dokonat wyboru miedzy tymi dwoma
tekstami. W nowym Katechizmie Kosciota Katolickiego®), wydanym
w 1992 r., cytuyje si¢ tylko pierwsza opowieS¢, w ktore] mezczyzna
1 kobieta, by¢ moze w androgynicznej formie, zostali stworzeni wspdlnie,
nie mozna wigc mowié, ze ktéreS z nich mialo prawo pierwszenstwa. Stad
nieco zadziwiajace wnioski Katechizmu..., zwazywszy, co przez wieki
moéwiono w Watykanie:

Megzczyzna 1 kobieta sa stworzeni, to znaczy chciani przez Boga, z jednej
strony w doskonalej réwnosci jako istoty ludzkie... (369).

Mezczyzna i kobieta, stworzeni razem, sa chciani przez Boga jako jedno dla
drugiego (371).

W rzeczywistosci jednak dilugo za podstawowy uwazano drugi tekst,
w ktorym kobiete traktuje si¢ jako istot¢ stworzona z boku mezczyzny.
Komentowatlo go wielu chrzescijariskich teologow. W tekScie tym
ustalono, ze kobieta, stworzona jako prosta ,pomoc” dla pierwszego
mezczyzny 1 wybrana przez niego, gdyz zadania tego nie spetniato zadne
zwierze, zostala stworzona po mezczyZnie. Co wigcej, powstata z kawatka
mezezyzny, z rodzaju naroSli. W XVII w. Bossuet mogl, w swych
Elévations sur un mystére (,Wyniesieniach do tajemnicy”) rzucié kobiecie
w przejmujacej formie najgorsza obel-ge, traktujac ja jako ,,wytwor
dodatkowej koSci”.

Najbardziej przebiegli teolodzy posuwali si¢ nawet do stwierdzenia, ze
ta koS¢, bok, byla krzywa, co zapowiadato charakter kobiety, daleki od
prawosci, podstepny i niepewny!4l.

Ostatecznie istota stworzona po mezczyznie 1 tylko z kawatka
mezcezyzny nie mogla by¢ taka sama jak on, stworzona ,,na obraz Boga”,
lecz tylko ,,na obraz cztowieka”, czyli fragmentu cztowieka.

Powyzsza opowieS¢ o stworzeniu kobiety — przynajmniej ta spoSrod
dwoch mozliwych, ktéra miata si¢ pozniej rozpowszechniC — czynita z niej
istote dodatkowa. Przypisanie jej winy wynikato z egzegezy fragmentu



nastepujacego w Ksiedze Rodzaju zaraz poOzniej, opowieSci o Adamie
1 Ewie, wygnanych z raju z powodu grzechu kobiety.

Ta opowieS¢, ktora pokolenia teologow, a nawet prostych chrzescijan
traktowaty jak gdyby zawierata wieczna prawde, jest tak znana, zZe
wystarczy ja tylko stresci€.

W rajskim ogrodzie mezczyzna 1 kobieta zyli szczeSliwie, nie wiedzac,
ze sa nadzy. Nie mogli jedynie jeS¢ owocu z pewnego drzewa.
W przeciwnym wypadku, jak powiedzial Bég, umra. Lecz oto waz
»bardzie] przebiegly niz wszystkie zwierzg¢ta ladowe” (Rdz 3, 1)
przekonywat kobiete: ,Na pewno nie umrzecie! Ale wie Bog, ze gdy

spozyjecie owoc z tego drzewa, otworza si¢ wam oczy 1 tak jak Bog
bedziecie znali dobro i1 zto” (Rdz 3, 4-5).

Byto to kuszenie. Ewa zjadla owoc z tego drzewa, drugi data swemu
mezowi. A wtedy ich oczy otwarly si¢ 1 zobaczyli, ze sa nadzy. Przybyt
Bog 1 zapytal: ,Kt6z ci powiedzial, ze jesteS nagi? Czy moze zjadles
z drzewa, z ktérego ci zakazalem je$¢?” Winowajcy wygladali na
skruszonych. Mgzczyzna odpowiedzial: ,Niewiasta, ktora postawiteS przy
mnie, data mi owoc z tego drzewa 1 zjadtem”. Kobieta nie miata nic na
swoje usprawiedliwienie: ,,Waz mnie zwiodt 1 zjadtam”, powiedziata.

Wigc Bég ukarat winnych, bez watpienia stosownie do stopnia ich winy.
Waz miat si¢ odtad czotgaé na brzuchu, w kurzu. Kobiecie Bog
powiedzial: ,,Obarcze ci¢ niezmiernie wielkim trudem twej brzemiennoSci,
w bolu bedziesz rodzila dzieci, ku twemu mezowi bedziesz kierowata swe
pragnienia, on za$ bedzie panowat nad toba”. Adam za$ bedzie pracowat
w trudzie, w pocie czota uprawial ziemi¢ zamiast zywil si¢ owocami,
ktéra same rosty w rajskim ogrodzie. Bedzie tez, podobnie jak jego
towarzyszka, Smiertelny: ,,Bo prochem jestes i w proch si¢ obrocisz!” Tak
oto nasi przodkowie zostali wygnani z rajskiego ogrodu (Rdz 3, 1-23).

Kobieta nigdy nie uwolni si¢ catkowicie od tej legendy, ktora obarcza ja
wing za wszelkie zaistniate zto. W rzeczywistosci wtasnie ona byta w tej
historii niepostuszna. Waz nie zwrécit si¢ do dzielnego 1 wiernego
mezczyzny, ktory z pewnoscia by mu odmoéwit (taki jest podtekst).



Wiedzial, ze kobieta przyjmie jego propozycje. Ja wiasnie skusita mysl, iz
stanie si¢ taka jak BoOg, ona nie uszanowala nakazanego prawa. Ona tez
pociagneta za soba mezczyzng, ktory mogt tylko p6jS¢ w tym
niepostuszenstwie jej Sladem: Adam non est seductus, mulier autem
seducta, jak powiedziat Swigty Pawel. Aby osiagnac te cele, kobieta ktamie
lub pomija pewne sprawy. Oszukuje swego towarzysza, nie relacjonuje
swej wczeSniejszej rozmowy z wezem.

Nadejscie grzechu

Ewa sprowadzila na Swiat grzech wraz ze strasznymi konsekwencjami.
Bedzie cierpiala w czasie ciazy, bedzie podporzadkowana mezczyzZnie,
podczas gdy on, odtad Smiertelny i peten wstydu, bedzie musiat cigzko
pracowal. Katastrofe spowodowat grzech popetniony przez kobiete.

Zauwazmy, 1z tekst nie wspomina o seksualnosci. Adam 1 Ewa tworzyli
jedno cialo juz wezesniej. Mowit o tym Swigty Tomasz: ludzie spotkowali,
nim Ewa zgrzeszytal?!. Jednak w czasach Jezusa najpierw Filon, nastepnie
Klemens Aleksandryjski okoto 200 r. uznali, ze grzech polegat na
odkryciu seksualno$ci. Mimo ze KoSciot Katolicki oficjalnie nigdy nie
uznat tej naiwnej interpretacji niepostuszeristwa Ewy, w popularnym
odbiorze bylo to jednak rozumiane przesadnie: niepostuszenstwo Adama
1 Ewy polegato na tym, ze nauczyli si¢ uprawiaC seks. Pierwszy grzech,
ktéry nie mogt sprowadzacé si¢ do skonsumowania owocu zakazanego, byt
wilasnie grzechem cielesnym.

Wierzono, ze za pomoca klamstwa kobieta wciagnela mezczyzng
w rozkosze ciata, w cykl narodzin i1 $Smierci. Dlatego chrzescijanstwo nie
szanowato matki. Macierzynstwo nie przynositlo kobiecie szczegdlnego
honoru, lecz — jak czytamy w Ksiedze Rodzaju — bylo bezposrednig
konsekwencja grzechu pierworodnego, grzechu Ewy. W IV w. Swiety
Ambrozy podkreslit, ze jej grzech byt cigzszy niz grzech Adama: ,,Kobieta
byla przyczyna grzechu pierworodnego mezczyzny, a nie mezczyzna
kobiety”.



Ludowe opowiesci uzupetniaja wzmianki o wezu. Nie mowi sie¢ w ogole
o tym, co si¢ mu w rzeczywistoSci przydarzylo. Bez watpienia, skazany na
petzanie na brzuchu, mial pedzi¢ zycie, jakie wyznaczyt mu Bog: bedzie
czolgal si¢ po ziemi, starajac si¢ kasa¢ kazdego, miazdzony obcasami.
Lecz kim byt naprawde: diabtem, ztym duchem?

Tekst tego nie wyjasnia. Ilustratorzy Sredniowiecza 1 renesansu
uzupetniali te luke wizerunkiem ztoSliwego 1 perwersyjnego stworzenia,
ktéremu czesto nadawali wyglad kobiety o wielkich piersiach. Widzimy to
na pierwszych stronach ilustrowanych Biblii, w Dyptyku o kuszeniu
Hugona van der Goesa (1440-1482) czy w Godzinkach ksiecia de Berry
Paula z Limburgii w XV w. Z pewnoScia trzecia cze¢S¢ Ksiegi Rodzaju
przyczynilta si¢ znacznie do mizoginii, a p6Zniej do antyfeminizmul®. Waz
kusiciel 1 Ewa, ktéra ulegta pokusie, to w rzeczywistoSci dwie oszukarcze
istoty, podobne do wiecznie oszukujacych kobiet.

Wydarzenie w rajskim ogrodzie nie jest zreszta jedynym wrogim
kobietom tekstem w Starym Testamencie. Wymienia si¢ tam okoto 200
kobiet. W tym poligamicznym S$wiecie panowala do$¢ swobodna
atmosfera, nie szanowano ani dziewictwa, ani zZony swego bliZniego.
Mitos¢ stanowita Zrodto przyjemnosci.

Niektore kobiety obdarzone byty wyjatkowymi zaletami: Judyta, Estera,
Sara, Rachela, Rebeka, DeboralZl. Nie dotyczylo to jednak wiekszosci
niewiast, o ktorych wspominano jedynie z okazji probleméw i ktopotow.
Kobiety nie pelnig zadnych waznych funkcji, lecz wazna jest ich liczba
(Jak wiemy, krdl Salomon zyt w otoczeniu siedmiuset zon 1 dwoch tysigcy
trzystu konkubin) lub istotami sprowadzajacymi katastrofy jak zona
Hioba, Batszeba czy Tamar (2 Sm 11-13).

W Ksiedze Kaptariskiej ustalono zasade kobiecej nieczystosci (Kpt 12;
15; 18). W Maqdrosci Syracha [Eklezjastyku] czytamy, ze: ,Male jest
wszelkie zto wobec przewrotnos$ci kobiety” (Syr 25, 19), a do wydarzenia
w rajskim ogrodzie powraca si¢ w nastepujacych stowach: ,,Poczatek
grzechu przez kobiete 1 przez nig tez wszyscy umieramy” (Syr 25, 24).



Stary Testament, w odr6znieniu od Nowego, nie narzuca na seksualno$¢
ogOlnego tabu, dotyczy to jedynie czyndéw wystepnych, takich jak
homoseksualizm czy sodomia. W Piesni nad piesniami wychwala nawet
mito§¢ malzeriska, lecz interpretacja jest trudna. Jednak wraz
z pierwszymi tekstami chrzeScijanskimi ustalono jeden ze sktadnikow
mySli chrzeScijariskiej. Chociaz kobieta moze dawaé przyjemnosS¢, jest
przyczyna naszych nieszczgS¢. Ewa 1 jej corki na wieczno$S¢ pozostang
pelnymi winy uwodzicielkami.

Nawet jeSli Jezus nigdy nie nawigzal do opowieSci o wygnaniu
z rajskiego ogrodu, ograniczajac si¢ do moéwienia jedynie o ,grzechu
Swiata” 1 nie okreSlajac go doktadnie, otwarto droge dla antyfeminizmu.
Swiety Pawet i §wigty Augustyn beda sie upieraé, ze grzech powstat z winy
Ewy. Kobieta od poczatku byta gorsza czescia ludzkosci, gdyz Swiadectwo
jej nizszoSci jest zapisane na pierwszych stronach swigtych tekstow.

Dwuznacznosci u Swietego Pawta

Czy Swigty Pawetl przyczynit si¢ do pogorszenia losu kobiety? Nie — gdyz
zawsze zarOwno o megzczyznie, jak 1 o kobiecie mowit ogllnie. Tak —
poniewaz ostatecznie wyraznie podporzadkowal kobiet¢ mezczyZnie,
czego nigdy nie czynit Jezus, mimo ze w Jego czasach w spoleczenstwie
obywatelskim postuszenstwo matzonek wobec mezéw bylo sprawa
oczywista.

Swiety Pawet twierdzit, i jest to godna podziwu czesé jego przestania,
ze wszyscy chrzeScijanie sa rowni: ,,Bo wy wszyscy, ktorzy zostaliScie
ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie si¢ w Chrystusa. Nie ma juz
Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma
juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jesteScie kim$ jednym
w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 26-28). Nie znajdujemy wigc w jego stowach
Sladu rasizmu czy antyfeminizmu.

Swiety Pawel glosit nawet réwno$é matzonkéw w tozu. Znamy jego
doktryng: malzenstwo nie jest stanem idealnym, ale lepiej jest ,,zyC
w malzeristwie, niz ptona¢” (1 Kor 7, 9). Po §lubie kazde z malzonkéw



musi spetniac ,,obowiazek” nalezny drugiemu, na zwykla prosbg. Innymi
stowy, mimo ze zmyslowos$C¢ nie jest niczym dobrym, malzonkowie nie
powinni powstrzymywac si¢ od kontaktow seksualnych, gdyz wzgardzona
osoba moze szukaé satysfakcji gdzie indziej. Stosunek seksualny mozna
uzasadni¢ jedynie wygaszeniem pozadania wspOtmatzonka, gdyz jeszcze
nie nadeszty czasy Swigtego Augustyna, kiedy spotkowanie uzasadnione
bedzie koniecznoscia poczecia dziecka.

Doktryna swigtego Pawta wyraza w btyskotliwej formie tresci dotyczace
réwnosci, co w tamtych czasach bylo dowodem duzej odwagi.

Ze wzgledu jednak na niebezpieczenstwo rozpusty niech kazdy ma swoja
zong, a kazda swojego meza. Maz niech oddaje powinno$¢ zonie, podobnie tez
zona mezowi. Zona nie rozporzadza wlasnym cialem, lecz jej maz; podobnie tez
1 maz nie rozporzadza wlasnym cialem, ale zona (1 Kor 7, 2-4).

Jednakze owa wspaniala zasada réwnosci nie siggala daleko poza
malzeniska toznicg. Przede wszystkim Swigty Pawel niezbyt sprzyjat
malzenstwu jako takiemu, a nawet ptodnosci. Wierzyt gléwnie w zalety
dziewictwa, a przynajmniej wstrzemigzliwoSci seksualnej. Na jego poglady
wptyw miala filozofia grecka, w ktorej kobiete zawsze traktowano jako
przyczyng probleméw. Wrogos¢ wobec rozwigztosci to u Swigtego Pawta
zwigkszenie nieufnosci wobec kobiety podzegaczki.

Swie;ty Pawet domagat si¢ porzadku na Swiecie. Pragnal, by istniala
hierarchia. Kobieta nie powinna w niej zajmowal miejsca rownego
mezczyznie, gdyz spoleczenstwo to nie toze. Jego najwazniejsza
wypowiedZ na ten temat jest jasna: ,,Chcialbym, zebyScie wiedzieli, ze
glowa kazdego megzczyzny jest Chrystus, mezczyzna za$ jest glowa
kobiety, a glowa Chrystusa — Bog” (1 Kor 11, 3).

Tak wzniesiono piramide; na jej dole pozostato miejsce jedynie dla
postuszenistwa. ,,Zony niechaj beda poddane swym mezom, jak Panu”,
mowi dalej Swiety Pawet (Ef 5, 22). Powod? Zawsze ten sam, ptynacy ze
Starego Testamentu, ksiggi, ktora dla wielu kobiet na Zachodzie stala si¢
przeklenstwem. Ewe stworzono po Adamie, powinna wigc by¢ mu



podporzadkowana: ,/To nie mezczyzna powstat z kobiety, lecz kobieta
z me¢zezyzny” (1 Kor 11, 8).

W konsekwencji kobieta, jako stworzenie nizsze, nie moze nauczac.
Swicty Pawel odméwit jej prawa do urzedu: ,Kobiety maja na tych
zgromadzeniach milcze¢; nie dozwala si¢ im bowiem méwi¢” (1 Kor 14,
34). Te teksty tchna niekiedy taka powaga, ze warto si¢ zastanowiC, czy
nie stanowig Sredniowiecznych ,,uzupelnien” mysli Swigtego Pawta.

I tak oczywista poczatkowo réwno$¢ z czasem przeksztatca sig
w catkowite podporzadkowanie. Poniewaz z powodu niebezpieczenstwa
pokus cielesnych malzeristwo jest tylko ostatecznoScia, gdyz ideatem
byloby takie zycie jak brata z siostra — oczywiscie siostra miataby
ustugiwa¢ bratu — kobieta w spoteczeristwie stanowi tylko maty trybik;
nalezy na nig mieC baczenie.

Swiety Pawel nie byl prawdziwym antyfeminista, méwil nawet, ze
kobieta moze by¢ chwala mezczyzny (tak jak mezczyzna jest chwata
Chrystusa). W hierarchii bytow wszystko jednak zostalo ustawione
w zaleznoSci od porzadku spotecznego i religijnego, w ktérym kobieta jest
stworzeniem stabym, podporzadkowanym ojcu, matzonkowi, Bogu. Jezus
nigdy tego nie powiedzial. Odnajdujemy tutaj idee odziedziczone przez
Swigtego Pawla po Starym Prawie oraz te, ktore przeszlty bezposrednio ze
Swiata grecko-rzymskiego.

Nieufnosé filozofow

»lak wigc strach przed kobieta nie jest wymystem ascetéw
chrzescijariskich”®l.  Jest to catkowita prawda. Ani strach, ani
umniejszanie roli kobiety nie sa wynalazkiem chrzescijanskim, lecz
chrzescijanistwo miato wnieS¢ duzo dodatkowej pogardy. W Rzymie
stabo§¢ ducha (imbecillitas mentis) kobiety uwazano za naturalng.
W Atenach, w ktorych powazanie wobec kobiety nie przestato male¢ od
Homera do czasé6w demokracji, Perykles stwierdzil, ze najwigeksza cnota
kobiety jest umiejgtno$¢ milczenia. Platon uwazat, ze dusza jest uwigziona
w ciele i nalezy wystrzegaé si¢ milosci fizycznejl?!. Tales postanowit, ze



nie wstapi w zwiazki malzeriskie, gdyz nie bytoby to dobre dla wiedzy.
Skad ptynety w okresie starozytnoSci te banalne idee? Z zalozen, ktore
uwazano za calkowicie obiektywne 1 ktorych jednoczesnie nauczaty
mitologia, nauka i moralnosc.

Z religijnego punktu widzenia Grecy mieli w swej teologii odpowiednik
wydarzenia z Edenu. Pandora od poczatku byla kobieta zawodna. Jej
histori¢ opowiedziat jeden z najstarszych poetéw, Hezjod (okoto potowy
VIII w. przed Chrystusem). Od Pandory wywodzily si¢ wszystkie kobiety,
lecz takze — z woli bogdw — wszelkie nieszczgScia. Zeus, pragnac ukarac
ludzi, przekazal im ten dwuznaczny dar. Pandora byta pigkna, bowiem jej
cialo uksztaltowal Hefajstos; zrgczna w pracach domowych, poniewaz
Atena nauczyla ja tkactwa, dzigki Afrodycie gotowa do mitosci; jednak
byla rowniez gadatliwa 1 klamliwa, gdyz Hermes wyposazyl ja w dar
wymowy, cynizm 1 podstgpne serce.

Ponadto w puszce miata zamknigte wszystkie nieszczeScia Swiata: biede,
stabo$¢, wojne, nienawi§¢. Ta dwuznaczna kobieta, ta pigkna plaga,
delikatna putapka, przyjemna kara, krotko mowiac to ,,pickne zto” (kalon
kakon), zostala zestana na ziemi¢ przez Zeusa. Natychmiast doszio do
katastrofy. Pandora otworzyta puszke 1 nieszczgScia rozeszly sie po
Swiecie. Od tego dnia ludzie zaczeli cierpie€ 1 ptakaé. Ewa wprowadzita
zto w tradycji judeo-chrzescijanskiej, Pandora zas w tradycji greckie;.

Nauka, przede wszystkim arystotelesowska, ukazywata zreszta, ze
rodzaj zenski wszystkich gatunkow, to istoty gorszej jakoSci, stabsze,
delikatniejsze:

Samica ma muskuly mniejsze i1 stabiej zaznaczone, jej wlosy (u gatunkow,
ktére je posiadaja) sa delikatniejsze, wzglednie to, co zastgpuje wlosy
(u gatunkéw, ktére nie maja wloséw). Samice maja takze cialo bardziej migkkie
niz samce, ich kolana w czasie chodzenia w wigkszym stopniu niz u samcéw
ocieraja si¢ o siebie, a stopy sa drobniejsze u zwierzat, ktére je maja. Co do
glosu, samice maja zawsze stabszy 1 wyzszy u wszystkich zwierzat, ktére maja
glos — z wyjatkiem bydta, gdzie samice rycza nizej niz samce. Organy, ktdre
natura dala dla walki, np. zgby, kty, rogi, ostrogi i tym podobne naleza
u pewnych rodzajow zwierzat do samcéw, a nie do samic. [...] U niektérych



gatunkéw zwierzat te organy znajduja si¢ u obu plci, lecz sa wigcej rozwinigte
i wigksze u samcéw, np. rogi bykéw sa silniejsze od rogéw krow! 191,

Czesto wiec uwaza sig, 1z stworzenia rodzaju meskiego pochodza
wylacznie od stworzen rodzaju meskiego, za$ narodziny dziewczynki to
przypadek, wynik dysfunkcji w rozmnazaniu. Nic nie znaczaca kobieta nie
moze wytworzy¢ niczego dobrego. ,Natura kobiet jest niedoskonata
z natury — zauwaza historyk Giulia Sissa — dotykamy ostatecznej
przyczyny tych wad, ktore gromadza si¢ w ciele kobiety. Sama kobieta jest
defektem. 1],

Ta wizja kobiety jako zdeprawowanej istoty umieszczonej na dole
drabiny stworzen, ewidentnie wptyneta na chrzedcijanskich uczonych
z okresu Sredniowiecza, ktorzy oddawali si¢ obserwacjom z natury —
Izydora, Alberta Wielkiego czy Tomasza z Akwinu. Twierdzili oni, ze
kobieta w pewnym stopniu jest nieudanym produktem Stworcy.

Bardziej niz w naukach naturalnych mysl chrzescijariska znajdzie
powody do umniejszania roli kobiety, do trzymania jej z dala od SwigtoSci
u filozoféw pierwszych wiekOéw, migdzy innymi stoikéw. Obfitos¢
defektow fizycznych w przypadku kobiety Swiadczy jedynie o podobnej
obfitosci defektéw moralnych.

OczywiScie, w filozofii 1 literaturze okresu antycznego znajdziemy
fragmenty przychylne kobietom. Jednakze sa one rzadkie i wychwalaja
raczej konkretng niewiaste, a nie zalety catego gatunku. Platon uwazal, ze
w panstwie idealnym kobiety powinno si¢ ksztalci¢ tak samo jak
mezcezyzn, jednak watpliwe, aby darzyt je wielkim szacunkiem. Owidiusz,
autor Szfuki kochania, cenil kobiety o wiele bardziej niz Wergiliusz czy
Cyceron (ktorzy mieli sktonnosci homoseksualne), jednak nie oznacza to,
1z uwazat je za istoty wartoSciowe.

Praktykowano wigc podziat na gatunki dobre i1 zle. Pitagoras (okoto
580-500) uwazat, ze dobra zasada stworzyta porzadek, Swiatlo 1 cztowieka,
zta za$ chaos, ciemnosci 1 kobietg. W tych warunkach kobieta mogta
zajmowal jedynie poSlednie miejsce w domu. Ksenofont (430-355)



przestrzegal swa zong, aby byla gorliwa, cnotliwa 1 skromna. ,,PoSwigcaj
wszystko twoim troskom 1 oddaniu si¢ sobie samej, twoim dzieciom oraz
ognisku domowemu, a twoje imi¢ bedzie szanowane.”

W czasach Jezusa rozpowszechnil si¢ ideal stoicki, od ktorego
zapozyczylo swe idee rodzace si¢ chrzeScijanstwo. Stoicyzm to nurt
siggajacy filozoféw z III 1 II w. przed Chrystusem, jak Zenon z Kition
1 Chryzyp; w pierwszych latach naszej ery przedstawicielami nurtu
stoickiego w Rzymie byli Seneka, Epiktet 1 Marek Aureliusz.

Sednem tej idei, w przeciwienstwie do wychwalajacego przyjemnosci
zycia epikureizmu, bylo panowanie nad wilasng natura. Trzeba
kontrolowa¢ swe apetyty, jeS¢ powsciagliwie, niewiele pi¢, a przede
wszystkim powstrzymywac si¢ od wszelkich namigtnosci. Kobieta jest dla
mezczyzny niebezpieczenstwem, jest ona zrodlem mitosci oraz wszelkiego
rodzaju komplikacji, ktére moga przeszkodzi¢ zyciu bez emocji, o czym
marzyli filozofowie. Plutarch (50-125) méwit zartobliwie: ,,Pragnatbym,
aby moi wrogowie mitowali kobiety, a moi przyjaciele chtopcow™.

Z kobieta mozna si¢ kontaktowac cielesnie jedynie w celu reprodukcji.
Oto wielka idea, ktéra z czasem stanie si¢ coraz bardziej popularna, nawet
wéréd Zydéw, ktérzy, tak jak Filon z Aleksandrii, w coraz wigkszym
stopniu zaczng podkresla¢ niszczaca site mitosci.

Chrzescijanie przeksztalcili  stoickie umiarkowanie w prawdziwa
nienawiS¢ seksualnoSci. W 165 r. Swiety Justyn napisal: ,Jesli my,
chrzescijanie, zawieramy Sluby, czynimy to, by wychowac dzieci”.
Powszechnie podzielano ten punkt widzenia. Wprowadzit go silny nurt
ascetyzmu. PodkreSlajac zbiezno$¢ pogladow chrzescijan 1 niechrzescijan,
stoikow, essericzykow, platonikow, lekarzy 1 filozoféw z obszaru basenu
Morza Srédziemnego, dotyczaca tego samego pragnienia ascetyzmu,
Paulette [’Hermite-Leclercq sugeruje nawet, ze kobieta stata si¢ ,,ofiara

zbiorowej neurozy”!12],

Swiety Augustyn i trzy rodzaje dobra



Swicty Augustyn, ktérego mozemy nazwaé ostatnim filozofem okresu
starozytnego i pierwszym filozofem chrzescijariskim! 3!, stanie si¢ ojcem
chrzestnym syntezy, ktora uporzadkuje t¢ 1ide¢ umiarkowania.
W rzeczywistoSci poszukiwal on rownowagi w czasach, w ktérych
przesadnie wychwalano ideg dziewictwa, a jednocze$nie potrzebowano
dzieci, by chrzescijanstwo mogto przetrwaé¢. Wiadomo, jak si¢ do tego
zabral. Augustyn w swej doktrynie usankcjonuje — nareszcie — zwiazek
malzenski 1 stosunki seksualne w malzenstwie. Akt milosny miegdzy
matzonkami pozostanie grzechem, ale grzechem powszednim, podczas
gdy stosunek pozamatzenski bedzie grzechem cigzkim.

Zdaniem Augustyna malzenstwo uzasadniaja trzy funkcje: proles, fides,
sacramentum, ktére nazywa ,trzema dobrami”. Proles: ptodzenie dzieci.
Fides: wierno$¢, ktora powinna laczy¢ pare malzenska 1 chroni€ ja przed
zewnetrzng pozadliwoscia. Sacramentum: Bozy sakrament, ktory czyni
matzenstwo nierozerwalnym. Czy kobieta jest szlachetna i1 godna czci? Nie
wydaje sig, aby Augustyn tak uwazat.

Swiety Augustyn jest mizoginem wstydliwym, lecz nieprzejedna-nym.
Jest to dos¢ zaskakujace u cztowieka wielkiej wrazliwosci, ktory, zanim
zostat biskupem Hippony (395), wiédl zycie swobodne 1 bez watpienia
grzeszne. Opowiada o tym w swoich Wyznaniach. Kiedy byt
mtodziencem, wraz z innymi rzymskimi studentami biegal za
dziewczgtami, poszukujac czystej przyjemnosci. Zwierza si¢, ze lubit
uprawia¢ mito$¢ (amare amabam). Zyt z kobieta. ,,...znalaztem sobie inna
kobiete 1 zylem z nig bez Slubu”. Kochal prawdziwie, jesli wierzy¢ opisowi
jego gwattownych niepokojow: ,,W petach mocy cielesnej wloktem
z rozkosza zaprawiona Smiertelnym jadem moje kajdany”. 1 jeszcze:
»,Rozlgka z kobieta, z ktéra przyrzektem dzieli¢ toze, gdy oderwano mnie
od niej, by mi nie byla przeszkoda w malzenstwie, zranita bolesSnie me

serce. Bylem do niej bardzo przywiazany, wigc rana krwawita obficie”!14].

Trudno sobie wyobrazi¢, ze ten sam kochliwy m¢zczyzna nieco pdzniej
zakazal na wieki malzonkom czerpa¢ przyjemnoSci z loza, a przede
wszystkim, ze to on pisat okropne zdania o kobiecie.



Dla niego kobieta byla 1 zawsze bedzie istota niebezpieczna, nalezato
wigc zaja¢ ja rola matki. Kobieta wyzwala namigtnoS¢, stanowi wigc
wielkie niebezpieczeristwo dla wolno$ci duchall®l, Juz w chwili stworzenia
byta bytem nizszym, gdyz stworzono ja jako prosta ,,pomoc” dla
mezczyzny. Od chwili swego stworzenia nic nie znaczyla, nawet przed
popetnieniem grzechu pierworodnego (ktory Swiety Augustyn interpretuje
w sposéb bardzo seksualny, jako grzech ciala zwigzany z pozadliwoscia).

Nizszos¢ kobiety jest dla niego wystarczajaca przyczyna, aby traktowac
ja jak niewolnicg.

Megzczyzno, jesteS panem, kobieta jest twoja niewolnica; tak chcial Bég. Jak
méwi Pismo, Sara byla postuszna Abrahamowi i nazywala go swym panem...
Tak, wasze zony sa waszymi stugami, wy za$ jestescie ich panamil1¢],

Bez watpienia Swigty Augustyn, podobnie jak Swigty Pawel, zaktadat
pewna réwnoS¢ kobiety, jednak, jak w przypadku wszystkich stworzen,
jedynie w obliczu Boga. W obliczu ludzi zas on, ktory zamierzat
wprowadzi¢ prawdziwy porzadek spoleczny, nie mogt przyznac
stosownego miejsca tej, ktorej jedyna rola jest rodzenie dzieci. Twierdzit,
ze kobieta z racji pici jest podporzadkowana mezczyzZnie.

Zdaniem Augustyna i wielu jego nastgpcOW mezczyzna nie powinien
kocha¢ swej zony, chyba ze powoduje nim pewnego rodzaju mitosierdzie.
Mito$¢ innego rodzaju bylaby przyktadem niezdrowej namigtnosci
1 zapomnienia Boga. Mozna z kobieta umiarkowanie kopulowac¢, uczyni¢
ja matka, pozostaC jej wiernym, ale to wszystko. Nie nalezy jednak mowic
o mitosci.

W jednym 2z najbardziej mizoginicznych tekstow wszechczaséw
wspotczesny Augustynowi Swigty Hieronim potgpit mito$¢  jako
zapomnienie  rozsadku, prawie szaleristwo, obrzydliwy natog
nieszczegoblnie stosowny dla Swigtego umystu. Pisat on, Ze nie ma niczego
bardziej niestawnego niz kocha¢ matzonke jak kochanke.



z

Swiegty Augustyn mowi otwarcie, ze towarzystwo kobiet nie jest
interesujace: ,,0 ilez lepiej zy¢ 1 obcowac razem dwom przyjaciotlom niz
mezczyznie 1 kobiecie? ...Dlatego nie wyobrazam sobie, w jakim innym
celu stworzona zostala niewiasta jako pomoc dla megzczyzny, jeSh

usuniemy rodzenie” 17,

Chcac ustali¢ swa koncepcje drugiej ptci, Swigty Augustyn raz jeszcze
wykorzystat stare idee Ksiegi Rodzaju, ktora widziata w kobiecie istote
drugorzedng i niestala. Wszystko wyrazaja trzy litery, wedtug sposobu,
w jaki uktadaja si¢ w jezyku faciriskim. Kobieta to grzesznica Ewa (Eva),
ktora prowadzi jednoczesnie do wspanialej matki Maryi Dziewicy (Ave)
1 do nieszczesScia (Vae). Kobieta prowadzi ku zyciu 1 Smierci. Postuzmy si¢
nig w zyciu, ktore niesie, uciekajmy od niej w Smierci, ktéra nam zagraza.

Idee Swigtego Augustyna, uzasadniajace matzenstwo 1 akt milosny
jedynie prokreacja, bardzo szybko rozpowszechnig si¢ w KoSciele na
pigtnascie stuleci. Jednogtos$nie przyjeto 1 powtarzano ide¢ stosunku
zwigzanego z rozmnazaniem si¢. Arcybiskup Cezary z Arles powiedzial na
przyktad w VI w.: ,Dobry chrzeScijanin obcuje ze swa zona jedynie
dlatego, ze pragnie dzieci”. Biskup Orleanu Jonasz oznajmit okoto 840 r.,
ze malzenstwo zostato ustanowione przez Boga. Nie nalezy wigc do niego
dazy¢ z rozwiaztosci, lecz dla prokreacii. Swiqty Tomasz (1225-1274),
najwigkszy teolog katolicki, twierdzit, ze miloS¢ nie jest grzechem, gdy
praktykuje si¢ ja z umiarem 1 w nakazanym porzadku, szczegélnie w celu
ptodzenia dzieci.

Przed pierwszymi dziesigcioleciami XX w. nic nie zdotato
zmodyfikowa¢ doktryny Augustyna w tej kwestii, oprocz oSwiadczen
teologow (jak Tomasz Sanchez w 1602 r.), ktorych Koscidt nigdy nie
chciat uwzglednic.

Nawet po 1935 r., kiedy pod wpltywem niemieckiego teologa Herberta
Domsa, profesora teologii katolickiej z Wroctawia, doktryna zostanie
stopniowo zmodyfikowana, poczatkowo postep bedzie skromny. Coraz
czedciej zacznie si¢ mowic, ze akt mitosny ma dwa cele: ptodzenie dzieci
oraz konsolidacje pary malzenskiej, utrwalenie wzajemnej miloSci



malzonkow. Tak dzisiaj twierdzi Watykan. Postep idei, ktory w danym
momencie wydawat si¢ mato znaczacy, doprowadzil jednak ostatecznie do
uznania, iz funkcja biologiczna nie jest jedynym celem aktu mitosnego.

W rzeczywistoSci, dopoki w Kosciele panowata doktryna Scisle
augustynska, osoby dostrzegajace rzeczywista sytuacje kobiet — a takich
w Kosciele nigdy nie brakowato — nie moglty méwié o ich réwnoSci wobec
mezZczyzn.

Przez pigtnascie stuleci antyfeminizmu Ko$ciol, przy pomocy swych
niezbyt oswieconych przedstawicieli, czg¢sto posuwatl si¢ do ponizania
towarzyszki mezczyzny, taskawie ttumaczac jej wady staboscia 1 glupota.
Byla tylko ciatem, zwierzg¢ciem, stworzeniem nizszym. Oto matly spis
niezliczonych wad przypisywanych kobiecie.

Kobiece braki

Konsekwencja kobiecej nizszoSci, ktérej etapy od Starego Testamentu do
Swigtego Augustyna wiasnie przeSledziliSmy, byta sugestia, 1z kobieta jest
nosicielka wielu cech 1 wad catkowicie odrézniajacych ja od mezczyzny.
Oczywiscie dzisiaj w oficjalnym Katechizmie, niedawno przygotowanym
przez Watykan, nie wspomina si¢ o minionych niesprawiedliwoSciach.

(18] Jednak nie

Czytamy w nim: ,,Czlonkowie rodziny sa sobie réwni
zawsze tak bylo. Na kobiete¢ spadat deszcz oskarzycielskich epitetow:
cielesna, zwierzgca, nierozsadna, watta, melancholijna, ktamliwa,

nieczysta, niebezpieczna itd.

Kobieta cielesna

Czy kobieta ma dusz¢? Nieco pdzniej, w czasach podboju Ameryki, to
pytanie zadawano w stosunku do Indian'!®!. Istnieja na ten temat dwie
legendy. Watykan nigdy nie kwestionowal, ze istoty ludzkie, a wigc 1 te
rodzaju zenskiego, a nawet zamieszkujace odlegte kraje, sa dzieCmi Boga.



W Historii Frankéw Grzegorz z Tours!2Y relacjonuje, ze na synodzie
w M%ocon (593) pewien biskup stwierdzit, ze kobieta (mulier) nie moze
by¢ nazwana cztowiekiem (homo). Ale chodzilo tu o dostojnika
koscielnego, ktory pomylit znaczenie stow. Jego towarzysze w diugim
wyktadzie gramatycznym, dotyczacym znaczenia tacinskich stow vir
(me¢zczyzna) 1 homo (cztowiek, tak kobieta, jak 1 mgzczyzna), sprowadzili
biskupa na dobra droge, odsytajac go do lepszego stownika. Instancje
oficjalne KosSciota nigdy nie utrzymywaly, ze kobieta nie jest istota ludzka.

Istnieje jednakze kilka sygnatow Swiadczacych, ze teologiczna
mizoginia byla bliska takiemu stwierdzeniu. Kobiet¢ postrzegano jako
istot¢ znajdujaca si¢ na granicy czlowieczenstwa, bardzo odlegla od
mezczyzny (vir). Jakub z Voragine, biskup Genui w 1292 r. 1 autor stynnej
Ztotej legendy, utrzymywal, ze u malej dziewczynki dusza pojawia si¢
pOzniej niz u chlopca. Opierat si¢ tutaj na fragmencie Ksiegi Kaptariskiej
(Kpt 12, 1-5), w ktoérej powiedziano, ze czas nieczystoSci kobiety
w potogu zalezy od tego, czy wydala na Swiat chlopca czy dziewczynkg.
Wywnioskowat z tego, ze dusza wchodzi do ciala malego chtopca
w czterdziestym dniu zycia, zaS do ciala malej dziewczynki
w osiemdziesiatym; jest tez bez watpienia gorszej jakoSci. Duchowos¢
u dziewczynki musialo wiec przeniknaé wiccej zta. Swicty Tomasz
uwazal, ze kobieta 1 mg¢zczyzna nie sa tej samej jakoSci. Sadzil, ze kobiete
stworzono jako istot¢ bardziej niedoskonata niz mezczyzna, nawet jesh
chodzi o duszg.

U kobiety opisywano raczej jej cialo niz umysl. Uwazano, ze zyje
intensywniej swym ciatem, jest jego niewolnica w wigkszym stopniu niz
mezczyzna. Poniewaz ciato uosabia namigtno$ci, niewiasta nie moze
wymkna¢ si¢ jego pozadaniom, apetytom, pragnieniom, miloSciom,
nienawiSciom, wszystkim uczuciom uwazanym za cielesne. Mg¢zczyzna
jest umystem (mens), jak mowit Swiety Ambrozy, kobieta zas zmystem
(sensus)ZL.

Kobieta do tego stopnia utozsamiata si¢ z cialem, ze stawata si¢
podobna do zwierzecia, z definicji pozbawionego duszy 1 rozumu. Raz



jeszcze bardzo zacigzyta tu opowieS¢ o stworzeniu Ewy, gdyz Bog
poczatkowo pokazat Adamowi wszystkie zwierzgta. Gdy jednak okazato
si¢, ze zadne z nich nie bedzie moglo stuzy¢ Adamowi wystarczajaca
pomoca, wtedy Bog stworzyl w tym celu nowa istot¢. Adam nazwat ja
»kobieta”, narzucajac jej miano (isza) w taki sposob, w jaki wczeSniej
postepowal ze zwierzgtami.

Wielu teologébw uwazato, ze ten podstawowy tekst pozwala im na
uzywanie w stosunku do kobiety nazw zwierzat. W XI w. Piotr Damiani
nazywal kobiety ,tygrysicami” 1 ,wezycami”’, Roger z Caen za$
wdrapieznymi wilczycami”. W XII w. Piotr Komestor, dziekan Troyes,
nastepnie kanclerz w Paryzu, widzial w nich ,niepokojace zwierzeta”,
w nastgpnym stuleciu Wincenty z Beauvais kilkakrotnie wyrazil sig
o kobietach jako o ,klaczach”. Idzi Bellemere, w XV w., uwazal je za
»okresowe muszki”, mtodo umierajace z powodu stabej budowy ciala.

Podkreslajac ich zwierzgcos¢, zamierzano przede wszystkim wykazac,
ze kobiety byly wrogami megzczyzn, prawdziwym ogniem gotowym ich
spalic. Wynika to z tekstu Hildeberta z Lavardin (zm. 1133), biskupa
Mans, ktory przedstawil kobiet¢ jako stworzenie ,,pozerajace wszystko
w zlym przyzwyczajeniu, pozerane przez wszystko”. Marbod, biskup
Rennes, wyrazat si¢ w podobnym tonie: ,,Glowa Iwa, ogon smoka, jest to
jedynie zarliwy ogieri”[22],

Utozsamiajac ja ze zwierzgciem, usitowano wykazac, jak bardzo jest
niebezpieczna. Kobiety miaty by¢ nawet trujace, gdyz Arnold z Villeneuve,
katalonski medyk (1238-1311), omawiat po kolei problem damskiej
fizjologii 1 ukaszenia weza. Uzasadnit to twierdzac, ze ,przez wigkszosS¢

czasu kobiety sa ztosliwymi bestiami”23],

Utozsamienie kobiety ze zwierzgciem stato si¢ toposem meskiej filozofii
literatury, ktora przez wszystkie epoki, a szczegdlnie w XIX w., kiedy
antyfeminizmowi zaczgto towarzyszy¢ uwielbienie dla kobiety, stuzyta
autorom nie tylko katolickim. Wszyscy potaczyli si¢ przeciw zwierzeciu.
Prawie tysiac lat pdzniej odnajdziemy uzywane na okresSlenie kobiety
stowo ,,suka”, u Cesare’a Lombroso 1 Octave’a Mirbeau, ,.koczkodan” u P.-



J. Proudhona w jego Pornokracji, ,papuga” w Dziennikach braci Goncourt,
pajeczyca”, czy ,pijawka” u Wiktora Hugo 241,

Stworzenie pozbawione rozsqdku

Traktowanie kobiet na podobieristwo zwierzat pociagato za soba
twierdzenie, ze s3 one w wigkszym lub mniejszym stopniu pozbawione
rozumu, bo chociaz zwierzeta to stworzenia Boga, sa jednak dalekie od tej
doskonatosci, ktora czyni z mezczyzny istote myslaca.

Nizszosci fizycznej, potwierdzonej przez wszystkich filozofow
1 medykéw z okresu starozytnoSci 1 Sredniowiecza, czyniacej kobiete
bardziej podatna na choroby i zakazenia (tak utrzymywal Awicenna,
a nawet jeszcze XV w. znakomity lekarz Jacques Despars), towarzyszyla
stabos¢ umystowa. Jak mawiat Swiety Tomasz, kobieta jest istota watla
1 niedoskonata. Odnosito si¢ to zaréwno do ciala, jak 1 duszy.

O tej stabosci charakteru musiat wiedzie¢ waz z Ksiegi Rodzaju. 7. tego
powodu z kuszeniem zwrdcil si¢ wlasnie do niewiasty. Dyskusja teologow
moze nawet rozpoczaC si¢ od tego: kto byt bardziej winien — Adam czy
Ewa? Swiety Ambrozy uwazat, Ze Adam, poniewaz Ewa nie byla zbyt
bystra, usprawiedliwiala ja jej zwierzecosé 221, Piotr Lombard, paryski
profesor teologii (1100-1160), uwazal, ze kobieta ponosita wigksza wing,
gdyz Adam jedynie poszedt jej Sladem, zreszta sam Bog ukarat go mnie;j
surowo. Marcin Luter w jednym ze swych wczesnych tekstow podkreslit
zreczno$SC weza, ktory najpierw zaatakowat Ewe, traktujac ja jako
~hajstabsze ogniwo wsréd ludzkich istot”20], Luter, podobnie jak inni, nie
byt szczegolnie przyjazny kobietom.

Mowiono takze, ze kobieta jest dotknigta ,,migkkoscia”, co w czasach,
w ktorych tacinskie stowo mollities oznaczalo najczeSciej biernego
homoseksualiste, stanowito obelge. Jednak wiasnie tego okreslenia uzywat
pod adresem kobiety Izydor z Sewilli (560-636) w swym dziele
Etymologiae.

Arcybiskup Sewilli, ostatni Ojciec Kosciota, podjat si¢ w swym wielkim
dziele jednoczesnie streszczenia wszystkich nauk $wiata 1 ukazania



~prawdy rzeczy”, zglebiajac etymologie (w jezyku tacinskim veriloquium)
stow. Przyniosto to dziwaczne rezultaty nie tylko dlatego, ze nauka
o etymologii znajdowata si¢ jeszcze w powijakach, lecz réwniez dlatego, 1z
gléwny cel Izydora wcale nie byt naukowy. Z gbry wiedzial, co zamierza
wykazaé. W jego dziele znajdujemy kilka prawdziwych i wiele catkowicie
btednych stwierdzen, ale wszystkie maja na celu opisanie Swiata takim,
jakim widzial, czy jakim pragnat go widziec.

Dla Izydora wnuk (nepos) nosi to miano, poniewaz urodzit si¢ po innych
(natus post). Ptak (avis), dobrze znany ze zdolnoSci latania, oznacza cos,
co nie ma drogi (a-via). Krél (w jezyku greckim basileus) tworzy
podstawe (basis) swego ludu. Mrowka (formica) zawdzigcza swa nazwe
temu, Ze cz¢sto nosi zboza (ferat micas), za$ wieprze (porci) sa oczywiscie
brudne (spurci). Bretoriczycy (Britones) zawdzigczaja swa nazwe temu, 1z
sa kretynami (bruti).

Zatozenia Izydora wydaja si¢ jeszcze bardziej oczywiste, gdy odnosza
si¢ do kobiety. Pochwa (vulva) jest brama (valva): koncepcja czysto
fizjologiczna. Oznajmiajac, zreszta zgodnie z prawda, ze stowo matka
(mater) jest zwiazane ze stowem materia (materia), podkreS§la po raz
kolejny, ze matka wnosi do ,,produkcji dzieci” jedynie elementy najmniej
szlachetne. Z kolei mezczyzna (vir) jest synonimem sily (vis) i nadaje
dziecku swoj ksztalt, swa esencje, pozostaje to w zgodzie z twierdzeniami
Arystotelesa. Izydor posuwa si¢ jeszcze dalej. Stowo kobieta (mulier)
wywodzi od stowa ,,migkkoS¢” (mollities), co nie jest prawda, bo czyni
z kobiety stworzenie niegodne, pozbawione sily 1 honoru.

Teorie Izydora wywarly znaczny wptyw na potomnych. Jego ,nauka”
miata zreszta wielu zwolennikéw 1 uczniéw, jak Raban Maur w IX w.,
Wincenty z Beauvais 1 Bartlomiej z Glanville w XIIT w. Wszyscy w swych
sadach odwotywali si¢ do autorytetu Izydora, opatrujac najbardziej
bezsensowne okreslenia etymologiczne autorytatywnym: ,Tak rzecze
Izydor” (ut dixit Isidorus).

To stabe, migkkie, niezbyt inteligentne 1 mato rozsadne stworzenie,
»pelne kokieterii 1 latwowierne” — jak podsumowat kobiet¢ Klemens



Aleksandryjski (150-216) — pozostawalo na tasce mezczyzn. Kobieta
wymagata opieki, co bylo zreszta dobre. W Pierwszym LiScie Swigtego
Piotra doradza si¢ matzonkowi, aby liczyt si¢ rozumnie ze stabszym
ciatem kobiecym (quasi infirmiori vaso muliebri) (1 P 3, 7). Z tej staboSci
mozna wyciagnaC wniosek, ze kobiete nalezy prowadzi¢, gérowac nad nia.

Surowos$¢ byla uzasadniona i1 konieczna. Zostawiona samej sobie,
kobieta czynita tylko glupstwa, na co wskazuje kilka innych
przymiotnikow pojawiajacych si¢ w wielu tekstach dostojnikow
koScielnych: gadatliwa, niedyskretna, perfidna, oszukancza, melancholijna
itd.

Kobieta jest gadatliwa z natury. Co do tego istniata jednomySlnos¢.
Mowi zbyt duzo, Zle 1 zawsze ktamie. Nazywa si¢ to paplaning. Wszyscy
si¢ na to skarza. Kobieta nie umie trzymac jezyka za zgbami. W drugiej
czesci Powiesci o rozy, ktora jest o wiele bardziej wsteczna 1 mizoginiczna
niz pierwsza, jedna z oséb ogtasza szalericem tego, kto zaufa kobiecie:

A wigc $Smiertelny zaden cztowiek,
jesli ma rozum 1 jest trzezwy,
niechaj kobiecie nie powiada
swoich tajemnic, bo niebawem

kto$ trzeci jemu o nich powiel2Z!,

Idzi Rzymianin wysunal na temat gadatliwoSci kumoszek tezg, ktora
zirytowala urocza 1 bardzo pobozna Krystyng z Pizy (1363-1431), wielka
poetke 1 prawie feministke owej epoki: Jezus, opuszciwszy swdj grob,
objawil si¢ najpierw Marii Magdalenie 1 Marii, a nie m¢zczyznom, gdyz
wiedzial, ze kobiety nie potrafia dochowaC tajemnicy i byl pewien, ze
nowina o Zmartwychwstaniu bardzo szybko rozejdzie si¢ w calym
Swiecie...

Perfidna, oszukaricza? Latwo to wykazaé, gdyz te cechy przypisywano
kobiecie od ponad dwoch tysiecy lat. Nieustannie przywolywano postac
Ewy, ktéra rozmawiala z wezem 1 oszukala swego megza klamliwymi



stowami. Wszystkie kobiety sa podobne do Ewy, jak to powiedziat
Tertulian, apologeta — ktory ostatecznie opuscit Kosciot w 215 r., lecz
wywart niezmierny wptyw na pierwszych chrzescijan:

Nie wiesz, ze Ewa, to ty! Ewa widziata na tym $wiecie wyrok Boga wydany
na jej plec. JesteS brama diabta; ty, ktora zdjetas piecze¢ Drzewa, jako pierwsza
przekroczytas Boze prawo, ty, ktéra przekonata$ tego, ktérego diabet nie mogt
zaatakowad, ty, ktéra ztamatas mezczyzne, obraz BogalZ8!,

Pierwsze wiarolomstwo kobiety zostawito na mezczyznie niezatarte
pictno. Kobieta jednak nigdy nie zdotata zmieni¢ swego prawdziwego
oblicza, ktére bez watpienia nie zostalo stworzone na wzér Boga — jest
ozigbla, o czym zapewnia fizyka owych czasow, nie jest nawet prawdziwg
matka, poniewaz wedle koncepcji owej epoki mezczyzna narzucal forme
materii. Kobieta nie jest nic warta. Jest zbiornikiem, naczyniem, torba
o ohydnym wnegtrzu. Odon z Cluny (zm. 942) nazywat ja ,,workiem tajna”.
Te mysl podtrzymywat Bernard z Clairvaux (1090-1153) 1 méwit otwarcie
o ,worku nieczysto$ci”, co nawet w owym czasie wzbudzito komentarze.
Co jest bardzo istotne: otéz gdy w 1433 r. we Florencji ustanowiono
prawa dazace do zwigkszenia liczby urodzer, kobiety opisywano jako
zwykle ,,worki do rznigcia”:

.. nosza one jedynie dzieci, ktére plodza mezczyZni, i sa jak doskonata

i naturalna torebka do zatrzymania nasienia swych matzonkéw!22].

Kobieta wie, kim jest, ma tego nieszczgsna SwiadomosS¢. Czesto
podkresla si¢ jej ,,melancholi¢”. Ten stan mozna wyttumaczy¢ medycznie
(u kobiety nadmiar czarnej zo6ici zalewa moézg), czy tez metafizycznie
(pamiecC grzechu pierworodnego w potaczeniu z jej wrazliwoScia wywotuje
w niej uczucia obrzydzenia wobec siebie badz bojazliwos¢).

Nieczysta



Takie obrazliwe stwierdzenia wyznaczaja olbrzymi dystans, jaki przez
dtugie lata dzielit mezczyznge — wytwor Boga, od kobiety — ,,daremnego
zta”, jak ja opisal Arystoteles, istoty, ktéra mogla petni¢ jedynie role
stuzebna, prostego ,diabta domowego”, wedlug alzackiego kaznodziei
Tomasza Murnera z 1512 r.

Istnieje jeszcze jeden powdd, dotychczas nie przytaczany, ktory czynit
z kobiety stworzenie zupelnie odmienne od megzczyzny: byly to
menstruacje. Jest to najprawdopodobniej jeden =z najistotniejszych
powodow obawy przed kobieta.

Kazdego miesigca z kobiety wyplywa krew, cykl ten przerywa jedynie
cigza lub w staros¢. To zjawisko dtugo nie wydawato si¢ normalne. Utrata
krwi w czasach, kiedy krew byla czym$ magicznym, nadprzyrodzonym,
tak cennym jak sperma, musiala by¢ bez watpienia znakiem jakiego$
nieszczesScia. W XII w. Gracjan uwazal, ze menstruacja jest najsilniejszym
dowodem na to, iz kobieta nie zostala stworzona na podobieristwo Boga.
Bo czy mozna Go sobie wyobrazi¢ dotknigtego miesi¢czng przypadtoscia?

Dzigeki medycynie do$¢ szybko dowiedziano sig, ze jest to zjawisko
naturalne, zwigzane z poczgciem. Powszechnie wierzono, ze krew
miesi¢czna wchodzi w sktad materii embrionu (,,nieuksztattowanej materii
cielesnej” — jak mawial Swigty Tomasz) 1 jest wydalana, gdy nie doszto do
zaplodnienia. Natomiast gdy dziecko juz znajdowalo si¢ w tonie matki, ta
krew miala je w jej brzuchu karmic i nie byta juz wydalana na zewnatrz.
Po narodzeniu dziecka ta sama krew przemieniala si¢ w mleko 1 trafiata do
piersi kobiety. Menstruacja wracala dopiero po odstawieniu dziecka od
piersi. Wedle tych teorii, stanowiacych mieszanke prawdy i1 bledow, nic
nie powinno wydawac si¢ tajemnicze czy nieczyste.

Lecz raz jeszcze umysly zamacita Ksiega Kaplariska, wyznaczajaca
zasady czystoSci dla narodu zydowskiego. Wedtug Biblii kobieta w czasie
menstruacji byla nietykalna, nie nalezato do niej si¢ zblizac:

Jezeli kobieta ma uptawy, to jest krwawienie miesigczne ze swojego ciata, to
pozostanie siedem dni w swojej nieczystoSci. Kazdy, kto jej dotknie, bgdzie
nieczysty az do wieczora (Kpt 15, 19).



Nie bedziesz si¢ zblizat do kobiety, aby odstoni¢ jej nagosé, podczas jej
nieczystosci miesi¢cznej (Kpt 18, 19).

Jezeli kto obcuje cielesnie z kobieta majaca miesigczne krwawienie i odstoni
jej nagos¢, obnaza Zrodto jej [krwi], a ona tez odstoni Zrédlo swojej krwi, to
oboje beda wytaczeni sposrod swojego ludu (Kpt 20, 18).

Wedlug tej samej Ksiegi postanie, na ktorym spocznie niedysponowana
kobieta, a takze przedmiot, ktérego uzyje, staja si¢ nieczyste. Ten, kto
dotknie owego przedmiotu czy loza, powinien si¢ umyC i1 pozostaje
nieczysty az do wieczora. Prorok Ezechiel ze Starego Testamentu uwazat,
ze akt seksualny z kobieta w czasie menstruacji jest grzechem, tak jak
cudzotéstwo lub nawet kazirodztwo (Ez 22, 10). Wszystkie te biblijne
teksty przyczynily si¢ do stworzenia na Zachodzie wizerunku tajemniczej
kobiety, czasami krwawiacej, bez watpienia lubieznej, z pewnoScia
niebezpiecznej.

Kosciot chrzescijaniski przejat te zakazy z wigkszym lub mniejszym
rygorem. Swigty Hieronim powiedzial, ze w przypadku kopulacji
w momencie wyptywu ,krwi nieczystej”, wada nasienia mogtaby
przyczyni¢ si¢ do narodzin dziecka ,tredowatego lub chorego na
stoniowacizng”. Sto lat pdzniej Cezary z Arles powtarzat konsekwencje
tych obrzydliwych 1 potgpionych stosunkow: ,Jezeli kto§ obcowat ze swa
zona, gdy miata menstruacj¢ (lub gdy nie chcial powstrzymac si¢ od tego
w niedziele czy w czasie innych uroczystosci), dzieci wowczas poczete
urodza si¢ tredowate, chore na epilepsj¢ czy by¢ moze nawet opgtane”.
I dodawal: ,Ta trujaca wydzielina degeneruje ciala u obydwu ptci”2Yl,
Inni, bardziej umiarkowani, wierzyli jedynie, ze ze stosunkoéw migdzy
matzonkami odbytych w czasie menstruacji poczynaja si¢ rude dzieci.

Stawiano sobie roéwniez pytanie, czy kobieta miesigczkujaca moze
przyjs¢ na msze do koSciota. Grzegorz szlachetnie zostawil otwarte drzwi
dla kobiet, ,,poniewaz nie powinno si¢ twierdzi¢, ze grzechem jest u niej
to, co jest obfitoscig natury”.

Powazniejsze, lecz mniej ogllne oskarzenie, oparte na etymologii,
taczylo miesiaczkujaca kobiete z ksigzycem. Izydor zauwazyl, ze stowo



»,menstruacja” moze wywodzi¢ si¢ od stowa ksiezyc (méné, w jezyku
greckim). Albert Wielki (1206-1280) powtarzal to samo. Okrylo to
kobiete¢ kolejna sromota. Niewiasty mogly mie¢ zwiazek z boginig
Ksigzycem, to znaczy z poganstwem 1 herezja. Kobieta, przynajmniej to
bylo pewne, nie stala tu po stronie ksiezyca czy stonca, lecz cienia i nocy.

Szczegdlna pogarda, jaka darzono kobiety w czasie menstruacji, nie ma
swych korzeni jedynie w kulturze zydowskiej. Podobne przesady 1 zakazy
znajdujemy w catym basenie Morza Srédziemnego oraz bez watpienia
w innych spoteczenstwach tego samego okresu. Pliniusz, tacinski
naturalista, byl jednym z tych, ktérzy w 1 w. rozpowszechniali legend¢
o zatrutej krwi menstruacyjnej. Podobnie uwazali medycy muzulmarscy.
Kiedy na poczatku drugiego tysiaclecia ttumaczono czy adaptowano ich
dzieta medyczne — na przykilad Sirr al-asrar, dzieto przettumaczone
w Europie pod tytulem Secretum secretorum, mizoginiczny podrecznik,
rozpowszechniony w tysiacach egzemplarzy — te wsteczne legendy gieboko
naznaczyty ludowa wrazliwo$¢ Zachodu.

Juz Izydor oznajmit, ze miesigczki kobiet maja nieczysta moc:

W kontakcie z krwig miesigczng gnija owoce, sok z winogron zamienia si¢
w ocet, roSliny umieraja, drzewa traca owoce, rdza toczy zelazo, a powietrze
ciemnieje. Psy, ktore spozyly krew miesigczna, choruja na wscieklizng. Klej
bitumiczny, ktéry znajduje si¢ w zelazie i wodzie, rozpuszcza si¢ bez §ladu
w kontakcie z krwig.

Wydaje sig¢, ze mowa tu o jakiej$ rzeczy, podczas gdy faktycznie chodzi
o istot¢ ludzka. Jesli menstruacje zawieraja trucizng, to kim jest kobieta?
Istota wytwarzajaca trucizng. Mozna bylo postawiC sobie pytanie: jak ona
sama oparla si¢ tej wewngtrznej truciznie? Jaka sita? Jakim czarem? Jak
mozna mie¢ z taka czarownica czy znawczynig trujacych substancji
normalne, zdrowe stosunki? Zagtebianie si¢ w zatrutym ciele w zte dni czy
w ciele trucicielki przez reszte czasu bylo dla mezczyzny ewidentnie
rownoznaczne z pograzeniem si¢ bezposrednio w Zio, wystawianiem si¢
na znaczne niebezpieczenstwo.



Wszystkimi porami swego ciala kobieta saczyta jad. Te pojecia byty tak
rozpowszechnione, ze poeta francuski z XVII w., Francois Maynard,
cztonek Akademii Francuskiej, napisal nie catkiem zartobliwie, ze oddech
kobiet, skazony 1 trujacy, moze sprawi¢, iz koty zaczna kichad.
Menstruacje, bez watpienia stworzone przez Boga specjalnie po to, aby
potomkowie Adama mieli si¢ na bacznosci, co miesiac przypominaly, ze
kazda kobieta byta grzesznym stworzeniem. Swiety Antoninus, biskup
Florencji z korica XV w., oznajmil, Ze nieczyste menstruacje sa
zwierciadtem nieczystej 1 grzesznej duszy:

Nieczystos¢ kobiety, ktéra krwawi, uosabia grzech idolatrii, z powodu krwi
ofiar; nieczystoS¢ kobiety w potogu uosabia nieczysto$¢ grzechu pierworodnego;
nieczysto$¢ kobiety w czasie menstruacji uosabia grzech duszy oslabionej przez
przyjemnos¢i2L],

Kobieta miala nie tylko jedna t¢ wadg, miata wszystkie 1 wszystko w jej
ciele miato o tym przypominac.

Zbior wszelkich wad

Los kobiety zmieniat si¢. W pewnych epokach — gtéwnie w Sredniowieczu
— traktowano ja lepiej niz w innych. W istocie kres pochwaly dziewictwa
doprowadzit w XII-XIII w. do zlagodzenia potegpiern. Pewnego rodzaju
powr6t do ,rzeczy naturalnych” w latach 1440-1480 sprawit, ze los
moralny i1 materialny kobiety pod pewnymi wzgledami nieco si¢ polepszyt.
W okresie renesansu mitowano nade wszystko pigkno, wigc z pewnoscia
nie mozna byto méwi¢ o wrogim nastawieniu do kobiet.

Jednakze w niektorych Srodowiskach dalej trwala antyfeministyczna
nienawiSC. Nie jest tez catkiem pewne, ze te negatywne uczucia zanikly
w dzisiejszych czasach. Jednakze nie nalezy zapominac, ze kobiety zawsze
mialy obroricow, wsparcie czy wrecz piewcow, szczegllnie wsrdd ludu
1 artystow. Jednak zadna inna grupa na Swiecie nie byta tak diugo 1 tak
silnie zniewazana.



Mozemy wymieni¢ po kolei negatywne epitety, jakimi obrzucano
kobietg. Gdy chcemy oceni¢ natezenie tej religijnej wzgardy, bardziej
przekonujace moze by¢ wykazanie, ze czgsto okreSlenia te wymieniano
w diugich seriach. Kobiety byly nie tylko stworzeniami nizszymi,
ktamliwymi lub smutnymi. Posiadaty wszystkie te wady jednoczesnie. Nic
dziwnego, skoro biskup Marbod, nawiazujac do Juwenala, pisal, ze kobieta
jest poczatkiem wszelkiego zia: byla ona ,zaczatkiem Zta, odgal¢zieniem
wszelkich wad”.

Kiedy na poczatku XIII w. zacz¢to podobnie traktowaé tych, w ktérych
spoteczeristwo chcialo widzie¢ swoich wrogéw, réwniez chorych
(szczegOlnie tredowatych), mniejszoSci seksualne czy heretykow, kobiety
zdobyly sobie naturalnie prawo do grupowych zniewag. Byly one
»zarozumiale 1 niepoprawne, w czym przypominaja zydow” — twierdzit
Alvaro Pelayol32].

W tekstach skierowanych przeciwko kobietom znajdujemy nie tylko
analize¢ jakiejS konkretnej wady, ale calg litanie¢ deprecjonujacych okreslen.
Moralizujace anonimowe dzieto, czgsto wznawiane w XVII 1 XVIII w.,
okresla kobiety jako ,wladcze, interesowne, zazdrosne, niestate, zacigte
w nieprzyjazni, niestale w przyjazni, niepewne, nieszczere, kaprysne,
autorytatywne, przesadne”. Autor dorzuca, ze w dodatku kobiety nikogo
nie lubig, ani swego meza, ani dzieci. Kochaja tylko siebiel23].

Ten sposdb miazdzenia kobiet, juz nie jednym okreSleniem, lecz
gradem obelg, przyczynit si¢ do powstania Alfabetu. Ojcem tej satyrycznej
zabawy byt Jan Dominici (zm. 1419): uzywano liter sktadajacych si¢ na
miano ,kobieta” (lub catego alfabetu), aby ukazaé¢ liczbg, ogot,
intensywnosS¢ jej wad.

Dominikanin Antoninus, arcybiskup Florencji w latach 1446-1459,
stynny ze swych Confessionale, by¢ moze najpopularniejszego podrecznika
spowiedzi, mistrz inkunabutéw (przed 1500), przy kazdej literze podawat
okreslenie kobiety. Sktadato si¢ to na nastepujacy akt oskarzenia:

A: avidum animal — Yakome zwierze,



B: bestiale baratrum — zwierzgca przepasé,
C: concupiscentia carnis — pozadliwo$¢ ciata,
D: dolorosum duellum — bolesna walka,

E: estuans aestus — spieniony wir powietrzny, itd.

Antoninus kontynuowat swe oskarzenia az do ostatnich liter alfabetu
faciniskiego. Dorzucit jeszcze oskarzenia o vanitas vanitatum — proznos¢
nad préznoSciami, xantia Xersis — z1o$¢ Kserksesa, imago idolorum —

obraz bozkéw i na koniec zelus zelotypus, zazdro$é zazdroscil34,

Wiek pdzniej podobne wyliczenie przedstawit teolog z Lyonu,
Benedicti, w swej Summie grzechéow. Stowo ,kobieta” (mulier w jezyku
taciiiskim) — mozna przedstawi¢ nastepujaco:

M: Zto (mal w jezyku francuskim),

V: Pr6znos¢ nad préznoSciami (vanité des vanités),

L: Rozpusta (luxure),

I: Gniew (ire, to znaczy tak powszechna wsréd kobiet wsciektosc),
E: Erynie, boginie zemsty,

R: Ruina ruin, do ktérej zawsze prowadza kobiety.

Putapka piekna

Jedyna przeszkoda ukazujaca si¢ wrogom kobiety byla jej uroda. Od
wiekow poeci wychwalali t¢ zalete, zdecydowanie mniej powszechng
wsrod mezcezyzn. Jak kobiety tak pigkne moga by¢ jednoczeSnie tak
nikczemne? Nalezalo odpowiedzie¢ na to pytanie. Od czas6w Jana
Chryzostoma wywod byl zawsze ten sam, wsparty podobnymi
argumentami: pigkno kobiet to tylko przyneta zakrywajaca brudy, jeden
z najbardziej mylacych elementéw, ktory Marbod mial p6zniej nazwaé
~putapka zastawiong przez wroga”. Zreszta to pigckno nie trwato wiecznie.

Odon z Cluny (zm. 942) oSwiadczyt:

Pigkno ciata sprowadza si¢ jedynie do ciala. Gdyby mezczyZni widzieli, co
jest pod ta powtoka, sam widok kobiety mégiby ich przyprawi¢ o mdiosci ...



My, ktérzy nawet koncem palcéw nie dotykamy wymiocin i gnoju, jakze
mozemy pragnaé trzymaé w ramionach ten worek tajna?!32]

Pigkno mozna zaakceptowac jedynie u dziewic. U innych kobiet chodzi
o czysty pozor, iluzje, ktora ma zwieS¢ mezczyzng 1 poprowadzi¢ go ku
szatanowi.

Oskarzenia skierowane przeciwko wszystkim kobietom, pozornie
stuszne rozumowanie dotyczace wygladu, nie przeszkodzito jednakze
poetom wszystkich czaséw, a przede wszystkim okresu renesansu, ktoérzy
uswiegcali pigkno, wychwalajac kobiety 1 ich powab.

Zdarzaly si¢ okresy, w ktorych patrzono na kobiete nieco przychylnie;.
Trzeba jednak stwierdzi¢, ze we wszystkich epokach, nawet najmnie]
kobiecie przyjaznych, nalezy oddzieli¢ poglady hierarchéw koScielnych od
opinii powszechnej. Filozofia 1 literatura antykobieca byly gléwnie dzietem
mezezyzn zwigzanych z KoSciotem, ktérzy przedstawiali kobiete w taki
wlasnie sposob 1 wplywali na wizerunek tej instytucji. Teologowie
dysponowali znaczng sita ideo-logiczng, cho¢ ich poglady nie zawsze byty
akceptowane.

Wszystko wskazuje na to, ze zwykli ludzie byli zaklopotani 1 rozdarci
migdzy dwoma wizerunkami kobiety. Na przykiad okoto XV-XVI w., co
podkresla Jean Larmat!39l cztowiek ulicy miat do wyboru trzy
wyobrazenia kobiety:

1. Kobieteg jako stworzenie nizsze i lubiezne — wizerunek od co najmnie;j
tysiagca lat gloszony przez teologdw, dziedziczke greckiej Pandory
1 zydowskiej Ewy, nieczysta, ztoSliwa, niebezpieczna.

2. Kobiet¢ z dworskiego romansu, ktérej wizerunek uksztaltowal sie
w XII w. dzieki trubadurom, Jauffré Rudelowi 1 Bernardowi z Ventadour,
zapozyczony przez Dantego, Petrarkg, a p6zniej Maurycego Scéve. Ta
wyidealizowana kobieta, kochana 1 kochajaca (najprawdopodobnie]
zamezna), lecz nieosiagalna, obdarzona doskonata czystoScia, akceptujaca
hold przyjaciela swego serca, bez watpienia jest w duzej czeSci postacia
mityczna, jednakze uksztattowata meskie wyobrazenia.



3. Kobiete¢ zwykla, lojalna, uczciwa, matke, zong, dziewczyne, ktora
mezczyzna spotykal w swej rodzinie 1 ktéra szanowat.

PowinniSmy wigc odr6zni¢ wizerunek kobiety uksztaltowany jako czesS¢
oficjalnej ideologii od wizerunku panujacego, a nawet opisywanego
w Srodowiskach mieszczanskich czy ludowych. Jednakze wizerunek
kobiety zdeprawowanej i deprawujacej, stworzony przez nieprzychylnych
dostojnikow koScielnych, zdotal przenikna¢ wszedzie.

Spotykamy go gléwnie w literaturze Sredniowiecza. Takie ksiazki, jak
Piemascie radosci matzeristwa czy Zwierciadto matzeristwa Eustachego
Deschamps, podkreSlalty upodobanie kobiet do luksusu. Wilhelm
z Diguleville w swej Pielgrzymce zycia ludzkiego spotkatl tyle kobiet, ile
jest grzechow. Bardzo modne woéwczas ksiggi przystow, jak 1 zbiory
zawierajace exempla (zbiory przykladow wykorzystywanych w czasie
kazan gtoszonych w parafiach), przytloczyty kobiete. Elementéw mizoginii
mozna doszukac si¢ nawet w dzietach pisanych w duchu Swieckim.

Obok atakow na kobiety — czesto wzbudzajacych dyskusje jak
w przypadku Powiesci o roZy — mozna réwniez wymieni¢ sporo dziet,
w ktorych kobiete traktuje si¢ z szacunkiem. W licznych tekstach czytamy
o kobiecie kochajacej, powaznej 1 prawej, takiej jak Nicoletta, ukochana
Aucassina, Enida Chrétiena z Troyes (ok. 1160 rok), czy Pani Aie
z powiesci rycerskiej Renaud z Montauban (XIII w.). Jeszcze pigkniejsze
1 bardziej godne pozadania sa kobiety pojawiajace si¢ w dzietach XVI-
wiecznych poetow, na przyktad z francuskiej grupy Plejad. Jednak nawet
u tych autoréw, zdecydowanych uznaé kobiety za istoty godne podziwu
1 milosci, pozostaje cien niecheci. Mtode kobiety opisuje si¢ z zachwytem,
stare za$ z niechecia: straszne, brzydkie, oszukancze. Tak jak twierdzili
ludzie KoSciota, uroda przemineta, a spod picknej powloki wynurzyla si¢
smutna rzeczywistosc.

Te nielubiang stara kobiet¢, niemal czarownic¢, upomina 1 prawie
oskarza Du Bellay:

Ty mozesz zakrwawi¢ ksigzyc,



Mozesz sprowadzié¢ pod ostong ciemnosci

Cienie ich pogrzebu.

Jak widaé, nowy rodzaj egzaltacji nie zdotal zniweczy¢ starych obaw.
Wielu autoréw, na przyklad Ronsard, wyrazajac swa mitoS¢ do pigekne;j
1 mlodej kobiety, jednoczesnie wypowiadato si¢ przeciwko ladacznicom,
oszustkom, staruchom. Fernando de Rojas opowiada w swej Celestynie
o malym Swiatku hiszpanskich str¢czycielek, wiascicielek burdeli, kobiet
dokonujacych zabiegdéw przywracania dziewictwa.

Wizerunek znienawidzonej kobiety nie zniknatl nawet w renesansie.
Jednak w Zadnej innej epoce nie powstalo tyle watpliwosci co do
podwojnej natury niewiasty. Wyraznie odbija si¢ to w malarstwie. Hans
Baldung Grien malowat olSniewajace mlode dziewczgta, jednak
kilkakrotnie pojawia si¢ u niego wizerunek starej czarownicy, bedace]
ucielesnieniem wszystkich ponurych legend, nagromadzonych stereotypow
1 dtawionych obaw. KosSciotl nie wyrazat swej niecheci na prozno.

Sytuacja materialna

Sytuacja kobiety byla trudna nie tylko dlatego, ze nie uwazano jej za istotg
ludzka, lecz réwniez dlatego, ze jej miejsce w Swiecie bylo Scisle
ograniczone. Nalezato ja trzymac¢ na uboczu 1 pod batem.

Wystarczy przytoczyc kilka przyktadow, Swiadczacych o ograniczeniach
narzuconych kobietom w zyciu codziennym, ograniczeniach ktore
przetrwaly — szczegllnie w dziedzinie prawnej i polityczne] — az do
polowy XX w.

Problem edukacji kobiet, aktualny do dzisiaj, oméwimy pdZnie;j.
W rzeczywistosci, nawet jesli w XIV w. zaczeto stopniowo zatrudnial
kobiety, dlugo trwato, zanim pozwolono im korniczyC studia, uzyskiwac
dyplomy, stara¢ si¢ o stanowiska.



Zaprzeczona egzystencja

Jak wiadomo, przez wiele lat kobieta mogla wystgpowal u notariusza
wylacznie w roli niemego Swiadka. Byla obecna przy podpisywaniu aktow
dotyczacych niejednokrotnie jej wlasnych dobr, lecz dopdki zyt jej maz,
musiata milcze¢ lub, co najwyzej, mogta sygnowaé krzyzykiem sprzedaz
czy kupno dobr, o czym decydowat malzonek. W Langwedocji, ktorej
aktami notarialnymi z XV 1 XVI w. zajmowalem si¢ szczegélnie
doktadnie, od tej prawnej nizszoSci kobiety bronito tylko wdowienstwo.
Pozbawiona malzonka kobieta mogla nareszcie dysponowalé swymi
dobrami 1 podpisywaé wszystko, co tylko chciala. To ,prawne
wskrzeszenie” kobiety po okresie catkowitej niezdolnoSci prawnej byto
stala cecha wszystkich notariatbw Europy. Nieco wigcej wzgledow
okazywano kobietom w Europie Poilnocnej, mniej zaS w Europie
Potudniowej, w narodach, ktére odziedziczyly prawo rzymskie. R6znica
byta jednak niewielka. Wszedzie, dopdki zyt ojciec czy matzonek, kobieta
miata jedynie drugorz¢dne prawa, a tam, gdzie posiadata odpowiednie
prawa w teorii, praktycznie w ogéle nie mogta ich egzekwowaé bez zgody
swych opiekunow.

Jest tez prawda, ze w XVI w. tacy prawnicy jak Tiraqueau (1480-1558)
postarali si¢ ograniczyC teoretyczne prawa kobiet, juz 1 tak mizerne
1 niechetnie stosowane. Jego dzielo z 1513 r. De legibus conubialibus
doprowadzilo do stopniowej utraty praw przez kobiety. Powstaly na
przetomie XV 1 XVI w. ruch pomniejszania tych praw trwal co najmniej
do czasu kodeksu promulgowanego we Francji przez Napoleona Bonaparte
(1810 .).

Twierdzeniu o prawnym ograniczeniu kobiet w Sredniowieczu
przeciwstawia si¢ czesto fakt, 1z niektére z nich w tym okresie zdotaty
odegra¢ pierwszoplanowe role w spoteczenstwie.

Przyktadem moga by¢ Swigte. Jednakze SwigtoS¢ takze narzucala
jarzmo. Jezeli za$ chodzi o kobiety, ktére odgrywaly wazna rolg
w spoleczenstwie 1 polityce, byly to jedynie krolowe, jak na przyktad



Alienor z Akwitanii (1122-1204), malzonka najpierw krola Francji
Ludwika VII (ktory ja oddalit), potem za$ Henryka Plantageneta.

Na podstawie wyjatkowych dziejow kilku wiladczyn mozemy
zweryfikowaé spostrzezenia dotyczace wdowiego wyzwolenia. Kobiety te
zaistniaty w polityce dopiero wtedy, gdy wyzwolity si¢ spod wiladzy
me¢zow, tak jak Blanka Kastylijska, dwukrotna regentka w XIII w., czy
Katarzyna Medycejska (1519-1589), wielka dama polityki za panowania
swych dwoch stabych synow, ktéra nie miata jednak wiele do powiedzenia
za zycia swego matzonka Henryka II.

Wizerunku kobiety jako istoty malo znaczacej nie zanegujemy tez
odwotujac si¢ do innych wielkich dam minionych epok. Przede wszystkim
nalezaty one do okreslonych srodowisk lub byty obdarzone szczegdlnymi
talentami, tak jak poetka Maria z Francji w drugiej polowie XII w. czy
Krystyna z Pizy okoto 1400 r.

Zamiast zajmowacC si¢ tymi nielicznymi przypadkami, przestudiujmy
lepiej zycie zwyktych kobiet trudniacych si¢ handlem lub rzemiostem. Los
ich polepszyt sig, gdy w XIV w. w nastgpstwie dzumy zabrakto me¢zczyzn
1 kobiety zaczely zajmowal ich miejsca — wprawdzie za mizerne

wynagrodzenie2Z!

— co jednak wptynglo na poprawe sytuacji.

Kobiety liczniej niz przedtem pracowaly w piekarniach, rzezniach,
tkalniach czy pralniach. We Frankfurcie nad Menem na poczatku
XV w. dziatato szesnaScie lekarek, przewaznie pochodzenia zydowskiego.
Wiele kobiet zajmowalo si¢ browarnictwem czy potoznictwem;
wykonywaly tez zawody uwazane za meskie — pracowaly jako

niewykwalifikowane robotnice, kowale, druciarki.

Jednakze wejscie kobiet na rynek pracy w poczatkach XII w. stalo si¢
zagrozeniem dla megzczyzn. ObecnoSC kobiet, przede wszystkim
w niezwyklych dla nich zawodach, wywotata liczne skargi, na przyktad
w Niemczech!28], W XV w. populacja kobiet byla liczniejsza niz populacja
mezczyzn, zaczely sie¢ wigc protesty. Utrzymywano, ze kobiety Zle pracujg
1 za zbyt niska ptacg¢ (sami megzczyzni oferowali im mizerne zarobki).



Twierdzono, ze stanowia nielojalng konkurencje 1 zrobityby lepiej, zostajac
w domu 1 wychowujac dzieci.

Niemieckie cechy (meskie) sprawity na poczatku XV w., ze w wielu
miejscach zakazano kobietom niezaleznej pracy. Pod koniec tego stulecia
w warsztatach tkackich Lipska, gdzie dozwolone byto najmowanie
robotnikéw, nie zgadzano si¢ na zatrudnianie kobiet. W Kolonii, gdzie
kobietom pozwolono pracowaé, mezczyzni dazyli do objecia kierownictwa
zenskich cechow zajmujacych si¢ tkaniem jedwabiu. W ten sposob
kontrolowali ceny 1 wydajno$¢ pracy. Pod koniec XV w. te metody
stanowig probe wykluczenia kobiet z pracy zawodowe;.

Wejscie kobiet na rynek pod koniec Sredniowiecza obejmowato zawody
do tej pory wykonywane jedynie przez mezczyzn. Nie polepszylo to
jednak wizerunku kobiety. Reakcja przeciwko pracy kobiet sprawila, ze
jedne wychodzily za maz, a inne zaczynaly zajmowacl si¢ prostytucja.
Z pewna przesada niektorzy historycy sadza nawet, ze wykluczenie kobiet
z aktywnosci zawodowej pod koniec XV 1 XVI w. przygotowalo ich
pOzZniejszy status ,,dobrych do wszystkiego™.

Wsréd ,kobiet sukcesu” mozna wymieni¢ kilka wielkich ksieni, kobiet
posiadajacych wiladze, czasami zarzadzajacych nawet mezczyZznami. Lecz
o ilez liczniejsze byty zakonnice, ktore, cho¢ utalentowane, napominano za
kazdym razem, gdy chcialy przeja¢ inicjatywe. Nie nalezy zapominac
o reakcjach Watykanu na kobiece spotecznosci usilujace wprowadzi¢
jakiekolwiek innowacje. Czg¢sto uwazano je za niezdyscyplinowane, jak
beginki, do$¢ liberalne pod kazdym wzgledem zgromadzenie, w ktérym
czasami dochodzito do herez;ji.

Zamiast analizowa¢ rzadkie przypadki dotyczace kilku wybitnych
kobiet!3?], wspomnijmy raczej o trudnosciach, przed kt6érymi stawaly
zwykte Smiertelniczki.

Liczne ponizenia

Kobiety byly nieustannie obrzucane obelgami; czynili to gléwnie
teologowie oraz osoby znajdujace si¢ pod ich wptywem. Z faktu, iz pod



koniec Sredniowiecza kobiety zdobyly pewne urzedy, nie nalezy wyciagac
wniosku, ze funkcjonowat wowczas matriarchat. Nawet gdy zajmowaly
w spoteczenstwie wysoka pozycje, nie zawsze udawato si¢ im uniknac
meskiej pogardy; spotykaty je tez ciagle inwektywy ze strony kleru.

Przyktadem niech bgdzie miejsce kobiet w koSciele. Mozna uznaé za
naturalne oddzielenie kobiet stojacych po jednej stronie, od mezczyzn
stojacych po drugiej dla uniknigcia kontaktu w nawie 1 ulatwienia obydwu
plciom zajecia si¢ modlitwa. Byli jednak ludzie, ktérzy doszukiwali si¢ tu
uzasadnienia zwigzanego z waznoScia pici. Honoriusz z Autun (1080-
1157), tworca wspotczesnego piekla (z potgpionymi i torturami), uwazat,
ze taki podzial wynika z predyspozycji pici: sa miejsca honorowe 1 miejsca
drugorzedne. Mgzczyzni powinni zasiadaé w czeSci potudniowej dla
podkreslenia, ze jako silniejsi w wierze maja by¢ wyrdznieni, ogrzani
ogniem Ducha Swietego. Kobiety natomiast nalezy sadzaé w czesci
pétnocnej, poniewaz ,,nie mogg oprzeé sie zarowi pokus”4V],

Mozna by pomySlec¢, ze trudno czyni¢ jakakolwiek rdéznice migdzy
kobieta a mezczyzng w czasie ceremonii pogrzebowych, skoro wszystko
jest wola Stworcy. Na poczatku XIII w. Piotr z Roissy, szlachcic
z Chartres, zasugerowal, aby dzwonicC trzy razy dla m¢zczyzn (liczba trzy
odwotuje sie do doskonatosci Tréjcy Swietej), a jedynie dwa dla kobiet
(gdyz dwa to cyfra niezgody, zta, ktére kobiety nieustannie sprowadzaja na
ten $wiat)l*!]. Sugestia nie miala wprawdzie dalszego ciagu, widzimy
jednak, jakiego rodzaju mysli wzbudzaly kobiety w niektérych
mezczyznach.

A co z réwnoscia w chwili Slubu? Koscidét powtarzat wielokrotnie, ze
nic nie jest wazne bez zgody obydwojga matzonkéw. Jednakze czy byta to
prawda? Z pewnoScia fakty wygladaly inaczej 1 nie powinno si¢ czynié
z tego zarzutu autorytetowi koScielnemu. Obciazenia mieszczanskie,
przyneta korzySci dla wieSniakéw, cheé zachowania dobr rodzinnych lub
polaczenia ich z innymi, wszystko to sprawiato, ze w rodzinach dochodzito
do malzenstw aranzowanych (ktére zreszta w czasie, gdy uwazano, ze



mitos¢ przychodzi po §lubie, nie zawsze byty zte). Koscidl, celebrujac taki
zwiazek, miat jedynie zatwierdzi¢ decyzje podjeta przez rodzicow.
Powazne watpliwosci budza teksty koscielne dajace do zrozumienia, ze
zgoda kobiety, zwlaszcza miodej, nie zawsze jest potrzebna. Swicty
Ambrozy miat powiedzie¢ bez ogrodek: ,,Nie pyta si¢ dziewczat o zdanie
co do ich starajacych si¢”. Kiedy od XII w. zaczeto wymagaé tej zgody,
biskup dominikanin Wincenty z Beauvais zagmatwal sprawe, twierdzac, ze
nalezy przynajmniej zapyta¢ narzeczona... o dat¢ Slubu. Natomiast
kardynat Hostenzjusz w tej samej epoce, poOwtOrzywszy raz Jeszcze
o obowiazku zgody, podkreslit, ze: ,,Niezaleznie od tego co méwia prawa,
dziewczyna popetnia grzech niewdzigcznosci, nie zgadzajac si¢ z wolg
»142]. Podobnej opinii nigdy by nie wypowiedziano pod adresem
mtodzierca. NizszoS¢ kobiety, jeszcze raz wyrazona w aluzjach

Swego ojca

1 wykretach, sprawiala, ze mozna bylo uznal ja za towar w rodzinnym
handlu — z przyzwoleniem, jeSli nie przy wspoétudziale KosSciota, ktory
nigdy nie chcial wymuszonych matzenstw, jednak co najmniej az do
XIX w. przymykat oczy na wiele takich faktow.

Najwazniejszy w rodzinie pozostawal w rzeczywistosci ojciec. To on
wyrazal czesto zgod¢ w imieniu swej corki; ten sam ojciec, o ktérym sam
Swigty Tomasz mowit, ze zastuguje na mitos¢ dzieci bardziej niz matka:
»Patrzac jednak na rzeczy bezstronnie, ojciec ma by¢ mitowany wigcej niz
matka. Bo ojca 1 matke kochamy jako tych, ktorzy daja poczatek naszemu
istnieniu naturalnemu. Jednak ojciec ma wigksza podstawe uzasadniajaca
go jako poczatek, bo ojciec jest poczatkiem na sposéb czynny, matka zas

na sposob bierny i materialny”43],

Kobieta musiata wigc robic to, co jej kazano.

Postuszenstwo przede wszystkim

Kobietom powtarzano, ze powinny byC¢ postuszne. Istoty nizsze maja
milcze¢. Tak twierdzity wszystkie wielkie autorytety religijne we
wszystkich epokach. Zdaniem Swigtego Pawla, kobieta bedzie
podporzadkowana. Oczywiscie, kobieta 1 mezczyzna, jak napisano, tworza



jedno ciato, ale z pewnymi roznicami. Dwa ciala tworza jedno ciato,
ktérego cztonki (kobieta) musza by¢ postuszne glowie (mgzczyznie). Jan
Chryzostom, jeden z najprzychylniejszych kobiecie teologoéw, ktory juz
w IV w. uznawat jej prawo do szczeScia, tak widzial matzonkéw: ,Jesli
Bog nakazat jednemu wiladzg, za$ drugiemu poddanie, to po to, by
panowal pokéj. Na prézno szukaé pokoju tam, gdzie panuje réwnos¢”1#41,
Z kolei Gracjan pisat okoto 1140 r.: ,Jest naturalnym porzadkiem rzeczy,
ze kobieta stuzy mezczyznie”. I sprecyzowal: ,Kobieta powinna we
wszystkim zgadzac si¢ z decyzja swego matzonka. Nie ma zadnej wiadzy,
nie moze ani nauczaé, ani by¢ Swiadkiem, ani zlozy¢ przysiggi, ani
sadzi¢”®]. W XV w. Idzi Bellemére, biskup Le Puy a nastepnie
Awinionu, podawat powod tego podporzadkowania: ,,Godnos$¢ kobiety nie
wyplywa z niej samej, lecz z jej meza”140],

W XVIIII w. Pontas, w swym Dictionnaire des cas de conscience
(,Stowniku przypadkow sumienia”) byt tak przekonany o wyzszoSci
moralne] mezczyzny 1 jego obowiazku karania kobiety, ze stawial sobie
pytanie, czy w przypadku, gdy kobieta popelni cudzol6stwo, matzonkowi
wolno ja uderzy¢ lub zabi¢. Zabi¢ kobiet¢? Nie, odpowiedzial, poniewaz
zabronit tego Swiety Augustyn. Lecz powinien ja ukaraC: Non licet
christiano uxorem adulteram occidere, sed tantum dimittere.

Uderzy¢ kobiete? W swym Dictionnaire... Pontas podaje dwa przyktady
dla stowa ,,bi¢”. Jeden dotyczy paziéw, drugi wystepnych matzonek. Autor
mowi, ze w obydwu przypadkach pan ma racje, przestrzega tylko przed
porywczoscig. Kobieta, jak przypomina, znajduje si¢ pod biczem swego
meza. ,,Powinien wigec ja skutecznie napominaé, a kiedy slowa sa

nieskuteczne, moze ja uderzyél4Z],

Kosciot w tekscie, ktéry zostat
wydrukowany 1 w oczywisty sposob odpowiadat zwyczajom owych

czasow, zatwierdzit przemoc meza w stosunku do Zony.

Nie sposob zaprzeczyC, ze chrzesScijanstwo rzymskokatolickie przez
wieki umniejszato role kobiety, przynajmniej w swych tekstach. Wydaje
sig, ze kobiety stanowily zagrozenie, ktéremu nalezy zapobiec, wyciszyC.



Bernardyn ze Sieny radzit zabijaC je praca, jedynym Srodkiem mogacym
zmniejszy¢ szkodliwos¢ niewiast.

Czy podobnie jest jeszcze dzisiaj? Z pewnoSci nie. MySlimy jednak, ze
Kosciot, wielka, liczaca dwa tysiace lat instytucja, wydajaca tysiace bulli,
encyklik 1 komentarzy, ktére w swym czasie zyskiwaly status tekstow
oficjalnych 1 autoryzowanych, Kosciot, ktéry z definicji zawsze mowil
prawde wypowiadajac si¢ ex cathedra, nie moze sobie zaprzeczyC
1 w konsekwencji nie jest wolny od osadow.

Czesto rowniez dzisiaj chrzeScijanie nie rozumiejq jego decyzji, pozycji
zajmowanej w takiej lub innej kwestii (antykoncepcja, aborcja, sztuczne
zaplodnienie). W rzeczywistosci, podejmowane przez KosSciot decyzje sa
czasami podporzadkowane tajemnej logice. Powoluja si¢ na minione
teksty, ktore przypomnieliSmy tutaj, chcac wyttlumaczy¢ okolicznosci
towarzyszace 1 decydujace dla wspotczesnego dyskursu. Te ,,czarne dziury”
— niewidzialne, lecz czynne — te wielkie sily przyciagania minionych
decyzji w istocie caly czas wplywaja na to, co méwi si¢ dzisiaj
w oficjalnych Srodowiskach katolickich.

Kobiety nie przestaly by¢ wystgpnymi corami Ewy i chociaz Stolica
Apostolska stara si¢ traktowaé je jak rownorzedne partnerki, na ogot jej
si¢ to nie udaje. Tak wigc kobieta nie zawsze jest rOwna mezczyZnie. By¢
moze przez wielkie aggiornamento osiagnie t¢ pozycje w XXI w. Jednakze
w XX w. czesto — jeSli nie w katolickich deklaracjach, to przynajmnie;j
w katolickim klimacie, w zabiegach spowiednikow — kobieta pozostaje
istota nizsza, stuzebng 1 winng niewiasta ze Starego Testamentu.

Czy kobieta musi wydawal dzieci na Swiat w bolach? Tak.
Przypomnijmy sobie protesty Srodowisk chrzescijariskich z poczatku
XX w. na pierwsze znieczulenia w czasie porodu. Leon Bloy, katolicki
pisarz 1 pamflecista, zanotowal w swoim Dzienniku, tuz przed 1 wojna
Swiatowg:

Jest to niezwykle dziwactwo. Sa kobiety, ktore kaza si¢ usypiaC w czasie
porodu, aby unikna¢ boléw porodowych. Przypomina mi to pewna wielka dame



z XVII w., ktéra upita sig¢, by umrzec¢. Jednak ta nowoS¢ jest, by¢ moze,
bardziej diabelskal48!.

Konieczne poddanie kobiety? Od konca Sredniowiecza nie przestano
o nim méwié. W tej kwestii mozna przytoczy¢ wiele cytatow. Wymienmy
tylko dwa, pochodzace od XX-wiecznych papiezy.

W 1930 r. Pius XI opublikowal encyklike na temat chrzescijanskiego
malzenstwa, tak powazna, ze uderzyla wielu katolikow swym tonem,
catkowicie zainspirowanym surowa moralno$cia Swigtego Augustyna.
W tekscie tym papiez deklaruje:

Spoteczenistwo domowe, ktérym jest malzeristwo, powinno by¢ umocnione

porzadkiem mitoSci narzucajagcym zwierzchno$¢ matzonka nad zong i dzie¢mi

oraz gorliwym poddaniem kobiety, jak i jej spontanicznym postuszeristwem!%2],

Koncepcja tego papieza byta jasno ,,skrystalizowana” przez wspomniang
juz ,tajemng sil¢ przyciagania”. Liczyla sobie pigtnascie stuleci. Niektorzy
mieli nadzieje, ze nastgpca tego papieza bardziej sprzyjal kobietom.
Przybral imi¢ Piusa XII 1 byl czlowiekiem wielkiej wiary. Jednakze
okazato sig, ze jest rOwnie przywiazany do postuszeristwa kobiety
w rodzinie 1 w tej sprawie wyrazal si¢ jasno. W deklaracji z 24 wrzes$nia
1941 r. obstawat przy pochodzacym od Boga autorytecie glowy rodziny
1 przy poddaniu, ktore kobieta winna jest swemu mezowi:

Kobiety nie powinny stucha¢ zwodniczych gloséw sugerujacych im, ze sa
réwne, czy nawet stoja wyzej od swych matzonkéw. Sam Bog pragnat zaleznoSci
kobiet!20!,

Poréwnanie tekstow dawnych i1 wspdtczesnych ttumaczy, jak uksztaltowaty
si¢ pewne opinie, ktore dzisiaj wydaja si¢ wiernym niezrozumiate, jak 1 dlaczego
historyczny KosSciét az do dzi§ uzywat wobec kobiety obrazliwych epitetow.

Jak pisal Jacques Le Goft, chrzedcijaristwo zrobito niewiele, aby polepszy¢
materialng i moralna pozycje kobiety,!2! ktéra niezaleznie od tego, co czynita,
byta dla Ko$ciota istota podejrzana.



W kolejnym rozdziale zobaczymy, jak instytucja koScielna podejrzewa (lub
zawsze podejrzewata) kobietg, iz jest albo czarownica, albo dziwka, 1 jak
obawiata si¢ nawet kobiet Swigtych.
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Lubiezna IL.adacznica

obieta byta nie tylko istota podstepna i1 niewiele znaczaca. Byla tez dziwka.
Wynika to z twierdzen wielu Sredniowiecznych teologéw 1, jak pdzniej
zobaczymy, ze wstecznych opinii wyglaszanych przez ich nastgpcéw na
ambonie. Dziwka to istota lubiezna, nie mogaca powstrzymacé si¢ od
kopulacji 1 ciaglego szukania rozkoszy. OkreSlenie prostytutka”
zachowuje si¢ dla profesjonalistek. Jednakze ponizszy rozdzial -
zamierzam w nim przedstawi¢ chrzeScijariska teori¢ seksu, w ktorej
zaistnial wizerunek kobiety grzesznicy — dobrze jest zacza¢ od
wspomnienia nieszczesnych kobiet, zmuszanych we wszystkich epokach do
kupczenia swym cialem. Wyjasnienie ich sytuacji w dawnym
spoteczeristwie pomoze zrozumie¢, co Stolica Apostolska myslata
o kobietach w ogole.

Chrzescijanska teoria ciata

Dzisiaj Kosciét jest wspaniatomySlny 1 usiluje zrozumie¢ ludzi.
W ostatnim Katechizmie czytamy, ze prostytucja: ,,Narusza godnoS¢ osoby,
ktoéra oddaje si¢ prostytucji”, jednak Koscioét jest surowy takze dla klienta.
»len, kto ptaci, grzeszy cigzko przeciw sobie samemu; niszczy czystoS¢,
do ktérej zobowiazuje go chrzest, 1 zniewaza swoje ciato, Swiatyni¢ Ducha
Swictego”. Koscidt, nie uniewinniajac samych prostytutek, tak ocenia to
zjawisko:



Prostytucja stanowi plage spoteczna. Dotyka na ogét kobiety, ale takze
mezczyzn, dzieci 1 mlodziez (w dwodch ostatnich przypadkach grzech jest
jednoczesnie zgorszeniem). Oddawanie si¢ prostytucji jest zawsze grzechem
cigzkim, jednak nedza, szantaz 1 presja spoleczna moga zmniejszyé
odpowiedzialnosé za wingl L,

Kosciét nie zawsze tak myslal, uwazal bowiem, ze prostytutki spetniaja
okreslona funkcje w spofeczeristwie. Swiety Augustyn uwazat ten zawéd
za konieczny, a nawet uzyteczny. Pisal, Zze nalezy korzysta¢ z ustug
prostytutek, w przeciwnym razie zniszczy nas pozadaniel?),

W ciagu nastepnych stuleci kler tolerowat prostytutki. P6Zniej dopiero
zaczat je traktowal bardziej surowo, a od XIII, a przede wszystkim od
XVI w., powszechna dezaprobata obje¢ta wszystkich podejrzewanych
0 wrogos¢ wobec Boga 1 KoSciota: sutenerow, heretykow, chorych, zydow,
czarownice 1 innych.

Prostytutki minionych czasow

Wszedzie w Europie usitowano zakaza¢ prostytucji, ewentualnie
skoszarowac czy obtozy¢ prostytutki specjalnym podatkiem. Urzadzano na
nie obtawyl?l. Henryk 1II, krél Anglii, zorganizowat w Londynie
w 1161 r. pewien rodzaj policji domowej. We Francji krol Filip August
(1180-1223) zakazal ladacznicom wstepu do niektérych dzielnic Paryza.
Swiety Ludwik w 1254 r. wiele z nich wypedzit, pozostate za§ umiescit
w getcie. W XVI w. do Europy dotart syfilis, ktéry odegral niebagatelna
role w zepchnigciu prostytutek na margines spoteczenstwa.

Powszechnie krytykowano 1 stopniowo zamykano rozkwitajace od
XI w. faznie publiczne, z ktorych wiele petnito role domoéw uciech.
Przedstawiono nowa ide¢ higieny. Nawet woda byta podejrzana, zastapity
ja perfumy 1 biala bielizna. Niektorzy, jak np. Savonarola (1452-1498) we
Florencji, potepiali wszelkie przyjemnosci.

W XVII w. taznie publiczne miaty znikna¢ z wigkszosSci duzych miast
europejskich. Z  dwudziestu szeSciu, ktére byly w Paryzu



w 1292 r. (jeszcze wigcej byto ich w 1480 r.), w 1692 r. pozostaly jedynie
trzy lub cztery. Z trzynastu w XIV-wiecznym = Strasburgu
w XVII w. zostaty czteryl4],

Czasy tolerancji trwaly az do XVI w., jednakze prostytutki byly czesto
kontrolowane 1 wykorzystywane przez wiadze. W tych poczynaniach
uczestniczyl tez Kosciot, biorac w ,,opieke” samotne 1 niezamezne kobiety
1 sprawujac nad nimi szczegolng kontrole.

Wiele bogatych rodzin, w tym rowniez wysokich dostojnikéw
koscielnych (biskup Langres, opat Saint-Etienne w Dijon), posiadato we
Francji, jeSli nie burdele, to przynajmniej taznie publiczne, do ktérych
chadzali mezczyzni, chcacy zazna¢ uciech. Podobnie byto w Niemczech
1 we Wloszech. Kler kontrolowal kobiety wykonujace zawdd prostytutki,
mogt wigc na nie wptywac.

Bylo to przyjete. Gdy wzrosta liczba miast, trzeba bylo sprawdzac, czy
dziewczeta osiagnely odpowiedni wiek, gdyz Kosciol byt wrogo
nastawiony do prostytucji nieletnich. Pragnat réwniez, aby uniemozliwiono
uprawianie prostytucji kobietom w swoim miescie czy regionie, co miato
uchroni€ przed kazirodztwem. Godzil si¢ jednak, by niektore owieczki sig
stoczyly, gdyz ratowato to inne kobiety przed molestowaniem seksualnym.
Dobrzy ksigza, doceniajac dyskrecje 1 poczucie przyzwoitosci, zakazywali
takze ,corom do wynajecia” przebywania w poblizu  koSciotow
1 cmentarzy. Az do XVI w. Kosciol zajmowal wobec prostytucji
szczegllng postawe, bardziej strzegac zawodu niz go ,,likwidujac”.

Jeszcze bardziej bolesny jest fakt, iz KoSciot nigdy nie otworzyt przed
prostytutkami swych drzwi i1 swego serca. Po dtugich debatach na temat
»wstydliwej korzysci” (furpe lucrum), odrzucono ich jatmuzny. W Ksiedze
Powtorzonego Prawa czytamy: ,,Nie zaniesiesz do domu Pana, Boga twego,
zarobku nierzadnicy” (Pwt 23, 19). Tych pieniedzy nie mozna bylto
przynosi¢ do kosciota, prostytutki powinno si¢ trzymac z dala od ottarza,
w stosownym dla nich cieniu. Jak pisal w XIII w. angielski teolog Tomasz
z Chobham, wynikalo to z obawy, aby nie zarazily one S$wigtosci



oddechem lunaparul?!. Damy te mogty jednak przekazywaé swa jatmuzne
bezposrednio biednym.

Ludzkie uczucia wobec prostytutek pojawity si¢ ostatecznie pod koniec
XVII w. (wyrazat je Alfons z Ligurii, bardzo wrogo nastawiony do
prostytucji), natomiast wczeSniej Stolica Apostolska nie byla szczegdlnie
litoSciwa dla tych kobiet. Wiadomo jednak, ze czgsto uprawialy ten
zawod, gdyz jesli staly si¢ ofiarami gwattu, nikt juz ich nie chciat
zatrudniél®l, We wszystkich podrecznikach dla spowiednikéw mozna
przeczytal, ze nalezy zachecac prostytutki do porzucenia tej profesji — co
w przypadku kobiet, ktore nie mogly nigdzie znalez¢ zatrudnienia,
pozostawalo jedynie poboznym zyczeniem — oraz w kazdym przypadku
przypomina¢ im o ich niegodziwosci.

Ta tolerancja dla prostytucji, potaczona z pogarda dla prostytutek, taczy
si¢ z dlugo tworzonym przez kler wizerunkiem kobiety. Prostytutki byty
gorszycielkami, tak jak wszystkie inne kobiety.

Wracamy tu do podstawowej idei, przynajmniej do XIII w. w oczywisty
sposOb podzielanej przez wiele osob zwigzanych z Kosciotem: kobiety
zdeflorowane, prostytutki czy inne, wszystkie byty petne wad.

Istoty gotowe na wszystko

Jak trafnie zauwazyl Jacques Rossiaud, w XV w. doszto do
systematycznego 1 dobrowolnego pomieszania poje¢ kobiety 1 dziwki.
W rzeczywistoSci, po okresie wzglednej przerwy w mizoginii, trwajacym
od ok. V do X w., nie przestaly ptyna¢ oskarzenia. Informacji na ten temat
dostarczaja nam penitencjaly — ksiggi zawierajace taryfy pokuty
wyznaczane w czasie spowiedzi.

Penitencjat Burcharda, biskupa Wormacji (965-1025), Decretum,
powstaly okoto 1010 roku, wsrdéd innych kwestii przedstawia kary za
wykroczenia seksualne. Niektore z nich przeznaczono dla mezczyzn, lecz
o wiele wigcej skierowano przeciwko kobietom, co oznacza, ze w umysle
teologa byly one bardziej lubiezne niz ich matzonkowie. Mgzczyznom
najpierw stawiano pytanie, czy uprawiali nierzad lub masturbacje, pdzniej



przechodzono do grzechow innego rodzaju. Jak zobaczymy w kilku
podsumowanych tutaj kwestiach, zawartych w ksiggach XIX 1 XX
Decretum, kobiety wypytywano bardziej szczegdélowo, wchodzac
w zadziwiajace szczegOly. Pytano je o liczne 1 cigzkie grzechy:

Czy czynita$ to, co maja w zwyczaju czyni¢ niektore kobiety: wytwarzatas
przedmiot w ksztalcie meskiego cztonka, o odpowiadajacej ci diugosci,
1 wktadatas go do twej pochwy lub do pochwy kogo$ innego?

Czy robilas to, co maja w zwyczaju czyni¢ niektore kobiety: aby wyciszy¢
opanowujace je pozadanie, tacza si¢ jakby byly para i zblizajac do siebie swe
narzady plciowe, usituja wywotaé ekscytacje pocierajac je sobie nawzajem?

Czy czynita$ to, co maja w zwyczaju czyni¢ niektore kobiety: uprawiatas
nierzad z dzieckiem, ktadac je na swych czgSciach wstydliwych, by stymulowac
rozpuste?

Czy czynita$ to, co maja w zwyczaju czyni¢ niektére kobiety: ktadlas si¢ pod
zwierzeciem 1 doprowadzalas je do stosunku wszystkimi cztonkami, aby
potaczylo si¢ z toba?

Czy czynita$ to, co maja w zwyczaju czyni¢ niektére kobiety: bratas zywa
rybe 1 kladac ja na swych narzadach piciowych, pozostawiatas az zdechta,
nastgpnie ugotowawszy ja czy usmazywszy, dawatas do jedzenia matzonkowi?

Czy ofiarowywatas swe ciato lub bylas sutenerka innych kobiet? Czy
oddawatas swe ciato kochankom, jak prostytutki, by wyciagnaé z tego zysk?

Padaja pytania o masturbacj¢ z uzyciem instrumentu, o kontakty
lesbijskie, pedofili¢, zoofilig, magi¢ seksualna, prostytucj¢... Burchard
z Wormacji uwazal, ze kobiety sa zdolne do wszystkich niegodziwosci.
Nie byt jedyny. Dwiescie lat pdzniej, okoto 1250 r., dominikanin
Wincenty z Beauvais opowiedzial rzekomo prawdziwa historig, ktora
jakoby miata si¢ wydarzy¢ w starozytnoSci w czasach Hadriana. Opowiada
w niej z najwigkszym zgorszeniem O matce gotowe] sypia¢ ze swym
synem.

Wedlug tego teologa mtody filozof, imieniem Secundus, udat si¢ na
studia do pitagorejczykéw. Po latach wrécit do domu swej matki, gdzie
nikt go nie rozpoznal. Z sakwa, broda, dlugimi wlosami wygladat jak
zwykly wedrowiec, nie uprzedzil tez o swoim przybyciu. Zamierzat



sprawdzi¢ na swej wilasnej rodzinie nauki filozoféw: przekonal sig, ze
naprawde¢ kobiety nie sa godne zaufania. Wszystkie sa sprzedajne. Nawet
wlasna matka? Postanowil przeprowadzi¢ doswiadczenie. Ofiarowal dwie
sztuki ztota stuzacej, ktora zechciala wystapi¢ w roli rajfurki, by uméwita
go na sekretne spotkanie:

Jego matka umoéwita si¢ ze stuzaca 1 gdy przyszedt wieczor, przyjeta go
u siebie. Myslala, ze zamierza odby¢ z nig stosunek fizyczny. Mtodzieniec
jednak pocatowat ja jak swa matke, ztozyt glowe na jej piersi i spat tak az do
rana. Nazajutrz, kiedy zamierzal wyjS¢, matka zapytata go:

— Czy zrobites to, aby mnie wyprébowac?

— Wecale nie, pani i matko, jednak niegodne jest kalanie miejsca, z ktérego sie

wyszto.
— Kim jestes? — zapytata matka

— Jestem Secundus, twdj syn.

Matka zatamata si¢ pod tym ciosem i, nie mogac znieS¢ wstydu, padta bez
zycialZl,

Ta anegdota, podobnie jak wiele innych przykladéw w literaturze
koscielnej owej epoki, ma na celu udowodnienie lubiezno$ci drugiej pici.
Dowdd jest jasny. Kobiety, wszystkie kobiety, nawet nasze matki, sa
potworami bezwstydu.

Uwodzicielskie 1 rozpustne, kobiety maja otwarte usta i przyrodzenie.
Wchodzi tam kazda rzecz 1 stworzenie. Trzeba wreszcie zamknal te
puszke Pandory. Na zgromadzeniach od dawna nie pozwalano kobietom
zabieraC gtosu. Okoto 1280 r. w Padwie wynaleziono pasy cnoty. Chociaz
urzadzenie to stwarza problem historykom (wszystkie odnalezione
egzemplarze pochodza z okresu duzo pdzniejszego, z okoto XVI w., jest
mozliwe, ze przede wszystkim byly przedmiotami wykorzystywanymi
w zabawach erotycznych), ujawnia fantazje megzczyzn. Poszukiwano
Srodka, aby zakorkowal, przynajmniej w wyobrazni, szczeliny, ktore
wydawaly si¢ zbyt otwarte. Z pewnoscia niektorzy filozofowie 1 teologowie
przyczynili si¢ do spotgegowania, jeSli nie wrgcz powstania, tych
niepokojow.



Mitosé jako katastrofa

A mito$¢? — mozna zapytaC. Czy jest mozliwe, ze chrzescijanski KosSciot,
wywodzacy si¢ od Boga, ktory jest Mitoscia, jej nie pragnat? Najpierw
nalezy ustali¢ terminologi¢. Dzisiaj Stolica Apostolska wiele modwi
o mitosci. Stwierdzono, ze nie ma malzenstwa bez mitosSci, nie ma aktu
seksualnego bez mitoSci. W rzeczywistoSci gra si¢ dwoma znaczeniami
tego stowa. KosSciot, by¢ moze ze stlusznych ze swego punktu widzenia
powodow, zawsze lekcewazyl 1 by¢ moze jeszcze lekcewazy mitos¢
cielesna (éros, amor), przedktadajac nad nig mitoS¢ milosierdzia (agapé,
dilectio).

Tak byto juz w Sredniowieczu. W czasach ksztaltowania si¢ doktryny
chrzedcijanskiej stowa ,,mitos¢” 1 ,,zakochany” nie mialy tej pozytywnej
konotacji co dzisia). Od czasOw starozytnych wzbudzaty strach,
wywotywaty katastrofy. Nie chciano ich w malzenistwach. Byt to punkt
widzenia teologoéw, ale takze przez kilka stuleci, bez watpienia az do
czasOw romantyzmu, punkt widzenia zwyktych ludzi.

Kocha¢ czy by¢ zakochanym oznaczato az do XVIII w. nieszczeScie.
Mozna bylo straci¢ rozum z mitoSci do wielkiej kurtyzany, ,,pozeraczki
klejnotow”, to znaczy istoty opanowanej pragnieniem przyjemnosci. Wielu
teologbw domagalo si¢, aby mezowie w zadnym wypadku nie kochali
w ten sposOb swych zon. W XII w. Wilhelm z Auxerre stwierdzit, ze
ksigza powinni wypytywac, czy malzonkowie chcieliby mie¢ stosunek
z kobieta, nawet gdyby nie byta ich zona, co wyraznie wskazuje na
perwersyjne mysSli. Przez dlugi czas znajdujemy t¢ koncepcije
niedopuszczalnej 1 ohydnej mitoSci (insanus amor).

W 1474 r. Antoni z Butrio w swym dziele Directorium ad confitendum
stwierdzil, ze spowiednicy powinni probowa¢ dowiedzie¢ sig, czy
mezczyzna zeni si¢ z mitoSci czy z checi posiadania potomstwa.
Bernardyn ze Sieny w tym samym XV w. uwazal, ze megzczyzna nie
powinien osiagga¢ zadowolenia ze swa matzonka. Doradzat proboszczom,
by przypominali m¢zczyznom, ze ich zony nie naleza do nich, lecz do
Bogal8l. Benedicti, w 1584 r., w swej Summie grzechéw napisak:



»Me¢zczyzna nie powinien uzywac swej zony jak dziwki, ani tez kobieta nie
powinna odnosi¢ si¢ do swego matzonka jak do kochanka”.
W malzeristwie nie chciano wigc mitoSci, przede wszystkim mitoSci
cielesnej. W opiniach tych widzimy echo teorii Swigtego Augustyna, ktory
juz wezesnie] oznajmit, ze zbyt wielka mito§¢ do matzonki jest rodzajem
rozwiazlosci.

Jeszcze bardziej znaczaca jest definicja mitoSci przedstawiona
w 1690 r. w Swieckim dziele Furetira, Stownik powszechny: ,MitoS¢
wyraza si¢ ogolnie przez gwaltowna pasj¢, ktora natura u miodych ludzi
roznych plci inspiruje do faczenia si¢ w celu kontynuacji gatunku.
Przyktad: Ozenil si¢ z mitoSci, to znaczy niekorzystnie 1 z powodu Slepej
namietnosci”.

Oto zlo, jakie powoduje kobieta. Moze ona inspirowa¢ mitoS¢ w sensie
erotycznym, wywotywaé pozadanie, krotko moéwiac, by¢ nierzadnica.
Moze prowokowaé to, co w XVI w. nazywano ,popedliwoscia”,
gwattowna pasje, ktéra wedtug moralisty 1 pisarza Jeana Boucheta wyraza
si¢ u winnego poszukiwaniem ,,rozkoszy matzenstwa”, spétkowaniem, by
,upoi€ swa rozpuste” lubieznymi pieszczotami, by¢ moze rOéwniez ,,poza
zwyktym naczyniem™?,

W tej przez diugi okres panujacej w Kosciele koncepcji nie ma miejsca
dla matzeristwa z miloSci do kobiety 1 to odczucie bylo powszechne.
Trzeba powiedzieC, ale nie jest to jeszcze zupelnie oczywiste, ze na
Zachodzie przed XVIII w. nie znalazt si¢ ani jeden obrorica matzenstwa
z mitosci, nawet wsréd poetéw, nawet w literaturze dworskie;.

Jeszcze w XVIII w., w czasach Marivaux, kaznodzieja 1 spowiednik
dworu, Frangois Ballet (1702-1762) okreslit takie zwiazki jako niszczace:

Céz dzieje sie w takich zwiazkach zawartych z namigtnosci? To, co
przydarzyto si¢ naszym pierwszym rodzicom, gdy postuchali weza, okazujac
niepostuszenstwo wobec Stworcy. Gdy tylko ulegli pokusie, ich oczy otworzyty
si¢, uznali swdj btad, zaczerwienili si¢ z powodu swej stabosci, zawstydzili swa
niedola... Czysta przyjazi, niewinna i trwata. Szalona mito$S¢ to tylko
przejsciowy entuzjazm!12],



Mitos$¢ (amor) traktuje si¢ jak chorobeg, ktora ludzie (rzadziej kobiety,
zapewnia lekarz Jacques Despars), moga zarazi¢ si¢ jak ospa. Jest to
bardzo cigzka choroba. Swiety Pawet méwit o niej: ,Bo jezeli bedziecie
zyli wedtug ciata, czeka was $mier¢” (Rz 8, 13). Swicty Augustyn
powiedzial, ze pozadanie jest choroba (libidinis morbus). Awicenna
natomiast, a za nim wielu lekarzy, stwierdzil, ze mitoS¢ to rodzaj
melancholii, praktycy opisywali zreszta jej symptomy we wszystkich
epokach (blados$¢, utrata apetytu, itd.). W Powiesci o rézy Jean de Meung
powiedzial, ze miloS¢ to choroba mysli, dotykajaca jednocze$nie dwie
wolne osoby odmiennej pfci, spada na ludzi gwaltownym pozadaniem,
zrodzonym z namigtnych spojrzen, usciskOw, pocatunkéw i1 wspoélnej
przyjemnosci cielesne;j.

Cialo (caro), ktore nie byto wstydliwe w pierwszym okresie
judeochrzescijaristwa (Adam 1 Ewa stawali si¢ ,,jednym ciatem”, Jezus
stawal si¢ ,cialem”), od czaséw Swigtego Pawla do przynajmniej
XII w. okryto si¢ wstydem. Pozostawanie w zwigzku matzenskim
oznaczato kopulacje. Cezary z Arles nakazal wigc, zgodnie z logika, ze
kiedy kobiety wstepuja w zwiazek malzeniski, przez trzydziesci dni nie
powinny wchodzi¢ do koSciota. Chrzescijanistwo oparto si¢ na potegpieniu
cielesnosci, a cialo zawsze bardziej utozsamiano z kobieta niz
Z MEZCZYyzZnag.

Zakazana przyjemnosé

Tak naprawde¢ w KoSciele zawsze istniala obawa przed mitoScia, cialem
1 przyjemnoscia; gloszono teorig, wedtug ktorej kazdy stosunek byt zty,
gdyz mogt sprawi€, ze cztowiek stanie si¢ ,,podobny do nierozumnych
zwierzat” (wedlug §wietego Tomasza)!lll, Niewiele zmienily stopniowo
wprowadzane zlagodzenia, ktore przynajmniej mialy uzasadni¢ pewien
zapal migedzy malzonkami. KoSciét zawsze patrzyl krzywo na seks
1 usitowat ograniczy¢ jego uprawianie.



Do korica XII w. potepienie stosunku seksualnego bylo powszechne;
widzieliSmy to w czasach pochwaly dziewictwa. Stosunek poza
malzenistwem, podobnie jak dzisiaj, byl zakazany. W tym czasie Zle
widziano go takze w matzenistwie, poniewaz papiez Innocenty I, w swym
De conceptu mundi napisal: ,Wiadomo, ze stosunek zawsze bruka cialo,
doprowadza do fermentacji pozadania 1 wydziela zapach rozwiaztoSci”.
Swiety Augustyn zaledwie go tolerowat i to jedynie wéwczas, gdy byt on
uzasadniony tym, co nazywano dobrem malzenistwa, jednak nadal
pozostawal grzechem, cho¢ powszednim.

Rozwigztosci nigdy nie wymieniano jako pierwszego grzechu, to
miejsce zarezerwowano dla dumy czy skapstwa, jednak wszystko, co
dotyczyto aktu cielesnego, uwazano za niegodne. Piotr Damiani, mnich
z klasztoru kameduléw, ktory zostat kardynalem Ostii (1007-1072),
podkreslal, ze nawet stonie (miat na mysSli raczej rodzaj meski, bez
watpienia dlatego, ze samice zawsze 1 we wszystkich gatunkach sa bardziej
zepsute) wstydzity si¢ tego:

Uwaza sig, ze stonie kochaja czysto§¢ niewinnoSci w sposéb wyjatkowy
1 posuwaja si¢ tak daleko w odrazie dla obsceniczno$ci pozadan, ze gdy sa
zmuszone do spétkowania dla zachowania gatunku, odwracaja gtowe!2!.

Jak wigc powinna postgpowal para, ktora pragnie zachowywac si¢ po
chrzescijansku 1 nie grzeszy¢? Proponowano kilka rozwigzan.

Okoto 1190 r. biskup Huguccio, inspirujac si¢ praktykami bolonskimi,
wynalazl srodek uprawiania mitoSci... bez uprawiania mitosci, ktory nigdy
nie zdobyt aprobaty Stolicy Apostolskiej. Nazwal t¢ metode amplexus czy
coitus reservatus. Przypominal on niezwykla forme antykoncepcji
polegajaca na panowaniu nad soba, mimo ze cel wcale nie byt
antykoncepcyjny. M¢zczyzna miat zapewnia¢ swej matzonce to, co jej jest
nalezne, tj. zadowoli¢ kobietg, gdyz nie sposob byto nie zapewnié
minimum przyjemnoSci istocie, ktora tak jej pragnie, ale nie powinien

w zadnym razie posuwaé si¢ az do wytrysku, to znaczy do grzechul13],



Metoda ta nie byla ani zbyt praktyczna, ani bardzo satysfakcjonujaca,
dlatego tez w tym samym czasie zaproponowano inng, jak zawsze
zrzucajaca grzech pozadliwoSci na partnerke. Adam z Perseigne, opat
cystersOw z Perseigne w latach 1188-1221, zasugerowal ksi¢znej Perche,
ktora skarzyla si¢ na stosunki ze swoim mezem, aby w czasie aktu myslata
o innych sprawach, a szczegélnie o drugim, znajdujacym si¢ w niebie
matzonku: ,Kiedy twdj cielesny malzonek wchodzi w ciebie, znajdz

pocieszenie, pograzajac sic duchowo w twym matzonku niebieskim”!14],

Porzuémy te akrobacje teologiczne 1 moralne 1 powiedzmy bardzie]
ogolnie, ze odpowiedz Kosciota Katolickiego na koszmar stosunku kieruje
si¢ przede wszystkim w stron¢ jednego celu — prokreacji. Kosciot bez
przerwy powtarzal teori¢ Augustyna (jesli w celu posiadania dzieci, to
rzecz jest do wybaczenia), ktéra w formie nowoczesnej jest nieco bardziej
swobodna (wszystkie akty seksualne sa dozwolone, jesli stosunek konczy
si¢ penetracja w odpowiednim miejscu, pozwalajacym teoretycznie na
posiadanie dziecka; drogi prokreacji pozostaja otwarte 1 bez aktu
przeciwko naturze).

Ograniczenia miejsca i czasu

Stala tendencja bylo w KoSciele napominanie: ograniczajcie okazje do
uprawiania mitosci (niegdys), nie naduzywajcie ich (dzisiaj). KoScidt
pozostawal wierny Swigtemu Augustynowi, ktory glosil, ze ,,im czeSciej
malzonkowie beda trwali w abstynencji, tym bedzie lepiej”12!.
W Sredniowieczu powstato mnostwo zakazow dotyczacych miejsca, czasu,

odmian 1 pozycji stosowanych w czasie aktu mitosnego.

Ograniczenie lubieznoSci w mitoSci polegato przede wszystkim na tym,
by nie uprawiaC seksu byle gdzie. Te zalecenia wynikaty tez ze zdrowego
rozsadku. Nalezalo unika¢ stosunkéw uragajacych wstydliwosci,
w miejscach publicznych czy w koSciotach. W XVIII w. dominikanin
Billuart dopuscit jednakze stosunki w miejscu Swigtym, jeSli byto si¢ tam
wiezionym z kobieta przez diugi czas!19. Jeszcze raz odnajdujemy tu echo
ide1, wedtug ktorej pragnienie matzonka musi zosta¢ zaspokojone zawsze,



gdy istnieje ryzyko pozadliwosci (to znaczy, gdy wigzien moze pdjs¢ do
innej wiezniarki). Te zakazy, wrogie wszelkim skandalicznym
zachowaniom, zbiegly si¢ z XVIII-wiecznym apogeum sentymentu dla
wstydliwosci 1 zawsze byty dobrze widziane.

W zamian za to doktryna okresowej powsciagliwoSci, pragnaca
ograniczy¢ uprawianie miloSci, nieustannie odwotywata si¢ do
powsciagliwosci u wiernych. Punkt wyjScia tego rozumowania byt prosty.
Dobrze wytlumaczyt go Cezary z Arles: ,Szanowni bracia! Jesl
bezmySlne zwierzgta tacza si¢ w pary jedynie w czasie wyznaczonym
1 okreSlonym, tym bardziej powinni tego przestrzega¢ ludzie, stworzeni na
podobieristwo Boga”.

Kosciét zakazywat stosunkéow w czasie cigzy. Dlaczego? Poniewaz,
wedtug Swigtego Klemensa, sia¢ nalezy tylko tam, gdzie gleba przyjmuje
ziarnolZ), Jezeli kobieta jest juz w cigzy, nie jest ani konieczne, ani
pozadane, by ja zaptodniC. Taki byl rowniez kategoryczny nakaz Gracjana
1 Piotra Lombarda.

Wkrétce jednak zakazy te zostaty zastgpione udzielanymi matce
prostymi  radami  umiarkowania,  odpowiadajacymi  zaleceniom
medycznym: rébcie, co chcecie, ale uwazajcie, aby nie uszkodzi¢ ptodu.
Dzisiaj, kiedy potrafimy okreslic dni nieptodne, stanowisko Watykanu
ztagodnialo. Mozna juz uprawia¢ mitoS¢ nawet wtedy, kiedy nie nastapi
zaptodnienie, gdyz twierdzi si¢, ze prokreacja nie jest obowiazkiem, ale
nigdy nie nalezy jej uniemozliwiac.

Przez pewien czas istnial, a nawet byl praktykowany, zakaz zblizania si¢
do kobiety karmiacej dziecko. Polecali to tacy hierarchowie koScielni, jak
Antoni z Butrio, Aleksander z Nevo i1 Bossius — pomniejsi teologowie.
Stosunki w tym okresie dopuszczali jednak Swigty Bonawentura, Sanchez
1, przede wszystkim, Alfons z Ligurii, adwokat, spowiednik biednych,
biskup malej wloskiej diecezji, a jednoczesnie cztowiek swoich czasow,
cztowiek O$wiecenia. W XIX w. ksiadz Grousset napisat jasno: ,,Zadne
prawo nie zakazuje utrzymywania stosunkow malzenskich w czasie



karmienia dziecka”!18]. Nigdy tez nie przestrzegano szczegdlnie tego
nakazu.

Probowano tez wprowadzi¢ zakaz stosunkéw seksualnych w niektore
dni w roku. Najbardziej oczywiste ograniczenie dotyczyto bez watpienia
niedzieli. Nie nalezato kalaé Bozego dnia igraszkami cielesnymi. Swiety
Cezary domagat si¢ tego w VI w.: ,,Przede wszystkim w kazda niedziele
czy inne §wieto nikt nie powinien poznaé kobiety”!1?]. Jednak Rzym nigdy
nie uczynil z tego zakazu kategorycznego. Bylo to raczej zalecenie,
zacheta do dobrego zachowania, jak wtedy, gdy Karol Boromeusz (1538-
1584) zalecit wiernym cotygodniowe powstrzymywanie si¢ od stosunkow.

Okoto IX w. doktryna czasowej wstrzemigzliwoSci przedstawiana
w ksiggach pokutnych nabrala, przynajmniej w teorii, nie dajacych sig
obroni¢ wymagan. Do niedzieli dorzucono S$rod¢ (dzien odkupienia),
piatek (dzien S$mierci Jezusa) 1 sobotg¢ (przeznaczong wspominaniu
,Chrystusa spoczywajacego”). Zakazano tez stosunkéw seksualnych
w czasie trzech postow w roku 1 w tygodniu Bozego Narodzenia, w dzien
Swigtego Stefana 1 Swigtego Jana Chrzciciela, Swigtego Jana zima, w Swigto
Niewinigtek 1 Obrzezania, dzien Trzech Krdli, swicta Wniebowziecia
Najswictszej Maryi Panny, Wniebowstapienia, Zielone Swiatki, $wigto
Apostotéw Piotra i Pawta, $wigtego Michala, Wszystkich Swietych,
Swigtego Marcina i1 Swigtego Andrzeja.

J.-L. Flandrin, ktory szczegétowo przestudiowal te zakazy, twierdzi:
wJezeli dodamy te wszystkie dni, to kazdego roku na uprawianie mitoSci
pozostawato 91 do 93 dni pod warunkiem, ze kobieta nie byta nieczysta

albo ciezarna”!20],

Biorac pod uwage takze niedyspozycje kobiety, mogta ona uprawiac
mitoS¢ jedynie przez kilkadziesiagt dni w roku. J.-L. Flandrin okresla
Srednig na 44 dni w roku wedlug kilku wzorcéw (pochodzacych z X w.),
co daje jedynie 3,7 stosunku na miesiac.

Takie zakazy nie moglty byC przestrzegane i istotnie nie byly — bo
ludzkos¢ przestataby istnie¢: dowodzi to w sposGb oczywisty, ze nie nalezy
myli¢ nakazoéw KoSciota z rzeczywisto$cia. Na abstynencje przeznaczano



maksymalnie dwa dni na tydzien, migedzy piatkiem a niedziela, réznie
w r6znych biskupstwach, do tego dochodzit okres Mgki Parskiej. Dodajac
dni niedyspozycji kobiety, daje nam to w roku 180 dni, w ktorych seks byt
zakazany, czyli Srednio co drugi dzien.

Niedozwolone pozycje

W celu moralnego 1 medycznego oczyszczenia aktu milosnego
prowadzono rowniez dyskusje dotyczace zakazanych 1 dozwolonych
pozycji mitosnych. Te studia, na granicy pornografii, takze ujawniaja
niepokoje, jakie wynikaly z potaczenia m¢zéw 1 zon. Mogta to by¢ okazja
do popelnienia cigzkich grzechow, czyli ryzyko utraty zbawienia. Zawsze
potepiano pozycje, w ktorych kobieta znajdowata si¢ nad mezczyzna.
Dlaczego?

Wyzszego miejsca zakazywali kobiecie prawie wszyscy teologowie.
Odwotywali si¢ oni do zasad natury. Oto cytaty: ,Naturalne jest, aby
kobieta spoczywatla na plecach, a matzonek lezat na jej brzuchu [ut mulier
jaceat in dorso et vir super ventrum ejuc incubat], ejakulacja nastgpuje tu
do naczynia temu przeznaczonego” — jak oznajmit Sylwester w swej
Summie grzechéw okoto 1515 r. Tomasz Sanchez deklaruje to samo
w 1602 r.: ,Naturalny sposéb potaczenia polega na tym, ze megzczyzna
lezy na gérze, zas kobieta znajduje sie pod nim”211.

W XII w. Albert Wielki uznat pozycje, w ktorych kobieta stoi w czasie
aktu (quando stat mulier), czy kobiety lezacej na boku (in latere) za
niezbyt odpowiednie do zaptodnienia. W swym dziele De animalibus
stwierdzil, ze mozna je dopusci¢ w przypadku otytoSci czy ciazy, aby
uniknaé wigkszego zta. Tak jak wszyscy, najbardziej krytykowal pozycje,
w ktérej kobieta lezy na mezczyznie, gdyz macica wtedy ,,jest odwrdcona”
(matrix revoluta).

Takze Awicenna krytykowal to odwrdcenie rol, méwiac, ze w tym
przypadku maksymalnie ograniczone zostaje zatrzymanie nasienia.
Pozycje wierzchnig dla kobiety odrzucat takze doskonaty lekarz Michat
Savonarola, ktory uwazal, ze jest bolesna 1 niebezpieczna: ,Niech



mezczyzna kladzie sie na kobiecie, a nie odwrotnie, aby unikna¢ tego, by

nasienie kobiety sptywato na penis i powstawato zmeczenie”!22].

Te argumenty medyczne, zabraniajace kobiecie takiej pozycji, byly
jedynie oszczerstwami czy pretekstami. Obawiano si¢ 1 nie chciano, aby
mezczyzna, pan stworzenia, zostal podczas stosunku sprowadzony do
podrzednej roli przez stworzenie nizsze.

Po pierwsze: megzczyzna pozwalajac na taka pozycje tracit swe
uprzywilejowane miejsce. Zgadza si¢ to z tym, co powiedzieliSmy
w pierwszym rozdziale, kobieta jest stworzeniem nizszym i powinna
pozostaC w pozycji nizszej. Mgzczyzna jest czynny (agens), a kobieta
bierna (patiens). On jest niebem (megskim), a ona ziemia (zenska). Czyli
niebo symbolicznie pochyla si¢ nad ziemia. Viguerius powiedzial, ze
matzonkowie nie sg sobie rowni ani w czasie malzenistwa, ani stosunku
seksualnego: mezczyznie przypada bardziej szlachetna rola. Pozwolenie
kobiecie na zajecie wyzszej pozycji jest sprzeczne z natura.

Po drugie: kobieta dazy do zajecia gornej pozycji tylko jako prostytutka
w burdelu, jako istota lubiezna, ktéra zawsze drzemie w jej duszy, 1 tutaj
doskonale widzimy, o co wilasciwie chodzito. Ta pozycja (mulier super
virum), podobnie jak inne, nie nalezace do uwazanej za ,naturalng”
normy, mogta by¢ — zdaniem teologbw — wybrana jedynie z powodu
rozpusty. Chodzito o zwigkszenie przyjemnoSci. MySlano wigc tylko
o pozadliwosci, zapominajac o ptodzeniu dzieci. To tak, jakby zakonnica
jezdzita na miotle. Te wykroczenia uwazano za bardzo powazne. Piotr
z Palude — ze wzglednym libertynizmem - przypomnial, ze wedtug
znawcOw takie zachowanie moze zaprowadzi¢ do piekla. ,Niektorzy
mowia, ze mezczyzna, ktory obcuje z kobieta w niezwykly sposob,

popetnia grzech §miertelny”[23].

Seks w minimalnej dawce

Kosciol diugo zwalczal wszystko, co moglto pobudzi¢ przyjemnosc.
Wydaje sig¢, ze pragnal, aby mitoS¢ uprawiano ze smutkiem, jak
obowiazek. Kosciot zwalczal wszystkie niezwykle pozycje, a rOwniez



wszystkie milosne dodatki, ktore zreszta czasami opisywal z dziwnym
upodobaniem, a przez wieki bezwzglednie potepiat.

Od czaséw Arystotelesa meska sperme¢ uwazano za krople mozgu
(stagon enkephalou) o wartoSci prawie boskiej, co najmniej rownej krwi;
problemem bylo tracenie jej dla zabawy poza wilasciwym naczyniem
kobiety. Galen, Konstantyn Afrykanczyk, Majmonides twierdzili, ze zbyt
wiele stosunkéw moze doprowadzi¢ do Smierci. Albert Wielki opowiadat
histori¢ nieszczesSnika, ktory uprawial mito$¢ kolejno szeSédziesiat szesc
razy. W czasie autopsji okazato si¢, ze jego mézg ma jedynie bardzo
ograniczone rozmiary. Ta koncepcja, ktéra pod réznymi postaciami
przetrwata az do XIX w., pociagneta za soba medyczne potepienie coitus
interruptus 1 meskiej (jednak nie kobiecej) masturbacii.

W grach mitosnych zakazano réwniez wszelkiego tracenia cennego
oddechu, czyli pneumy. Antonio Maria Claret, biskup Kuby 1 spowiednik
Izabeli 11, jeszcze w 1880 r. porownywat sperme¢ do naboju, ktory generat
daje swym zolierzom przed bitwa. Samobdjstwem byla zabawa z nig!24].
Ta cenna materia, od ktorej zalezy nasze zycie, nie mogta byC
marnotrawiona, trwoniona dla zabawy. Wedlug rytuatu spowiedzi
Burcharda, okoto 1010 r. odpytywano kobiety, czy nie przyczynily si¢ do
utraty cennej substancji: ,,Czy pila$ nasienie swego matzonka, aby rozpali¢
swymi intrygami jego miloS¢ do ciebie?” Oczywiscie wszelka
odpowiedzialnos¢ 1 w tym przypadku ponosita kobieta.

Bez watpienia matzonkowie z ludu podzielali stara madros¢
wymagajaca od zon, aby byty wstydliwe, 1 utrzymujaca je w niewiedzy.
W XVI wieku Montaigne radzil, aby nie uczy¢ ich nigdy zbyt wielu sztuk
mitosnych. Kobiety zawsze wiedzialty o mitoSci wystarczajaco wiele,
oczywiscie przez swdj naturalny bezwstyd:

Te bezwstydne pieszczoty, do ktérych popychaja nas w tych igrach pierwsze
upaly mitosne, nie tylko s3a nieprzystojne, ale i szkodliwe w stosunku do
wilasnych zon. Niechaj si¢ ucza bezwstydu bodaj z innej dtoni: na nasza potrzebe
zawsze beda dosy¢ ku temu pochopne!22.



Nawet nie prébujac uczyni¢ aktow bardziej skromnymi, KoSciot nigdy
nie lubil w mitoSci ani ,,przed”, ani ,,po”. Kokieteria, mitosne spojrzenia,
pieszczoty (przede wszystkim mogace doprowadzi¢ do grzesznej utraty
nasienia), a nawet pocatunki zyskaty aprobate dopiero po 1950 r.

Prawde¢ moéwiac, przed 1 wojng Swiatowa zmystowy pocatunek — nawet
migedzy matzonkami - byt czym$ wyjatkowym. Rady wioskich
spowiednikow, zapisane przez Valentiniego 1 Di Meglio okoto 1970 r.,
ukazuja, ze przynajmniej w stosunku do narzeczonych zakazy dotyczace
pocatunkéw przetrwaly jeszcze w drugiej potowie XX w. Mogli oni
wymienia¢ jedynie pocalunki nie zagrazajace cnocie. Jakie to byty
pocatunki? ,Pocatunek czysty” doradzano w koSciele Santissima
Annunciata z Genui. Nie w usta — méwiono w koSciele San Giovanni
Battista z Imperii. Czgsto pozwalano na jeszcze mniej. ,,Doradzam wam
pocatunek, kiedy si¢ spotykacie i rozstajecie, taki pocatunek przyjazny,
czysty, nie nalezacy do zmystowych cielesnych pocatunkéw itd”(20],

Podobnie bylo z pieszczotami. Diugo zakazywano ich nawet
w malzenstwie, teraz dozwalano jedynie migdzy matzonkami, ale zawsze
»W dobrym celu”; zakazane byly narzeczonym, gdyz mogly wywotac
polucje.

Antyczna doktryna cennej spermy nie znikta wigc caltkowicie, choé
wyrazano ja innymi stowami. Nagonka na pieszczoty ciagle trwata.
»Pieszczoty? — dopytywal si¢ wioski spowiednik. — Czy doznawatas ich
tylko od niego? Spokojnie czy w sposob rozwiazty? Czy dotykal cze¢sci
intymnych?” Ksigza tego zabraniali. W Katechizmie zapisano bardzo
doktadnie: ,Narzeczeni sa powotani do zycia w czystoSci przez
zachowanie wstrzemigzliwosci. Poddani takiej probie odkryja wzajemny
szacunek, beda uczyC si¢ wiernosci 1 nadziei na otrzymanie siebie

nawzajem od Boga”!2Z],

Formalne liberalizacje

Oto jak wygladata domniemana liberalizacja, ktéra przez stulecia
dokonywala si¢ w katolickiej koncepcji ciala. Mozemy tu zauwazyc



pewien postep; stal si¢ on tematem diugich wywodow w dzietach
historykéw. Ztagodzenia byly jednak znikome 1 zawsze dotyczyly
wylacznie pary malzeriskiej.

Postep byt mizerny i czgsto teoretyczny, raczej werbalny niz materialny.
Przedstawmy kilka etapow.

Mniej agresywnie potepiano stosunek seksualny pod koniec XII w., ale
potepienie to nigdy nie miato calkowicie zaniknaé. W XIII w. nieco
ztagodzono pogarde wobec stosunkéw seksualnych, przynajmniej
w obrebie malzenstwa, ktére wtedy zaczeto ponownie docenial.
Jednoczesnie nieco oddalit sie ideat dziewictwa.

Ponowne dowartoSciowanie natury zatriumfowalo w  modelu
matrymonialnym 1 na zasadzie kontruderzenia nieco demonizowano
zachowania uwazane za przeciwne naturze, np. homoseksualizm.
Uprawianie mitoSci w malzeristwie nie byto juz uwazane za grzech, nawet
powszedni. Swigty Tomasz méwit o wspanialym zwiazku, jaki powinni
tworzy¢ matzonkowie. Angielski franciszkanin, Ryszard z Mediavilla,
oSmielit si¢ moéwi¢ o ,umiarkowanej przyjemnosci”. Arcybiskup
1 dominikanin, Piotr z Palude, dopuszczajac amplexus czy coitus reservatus
oznajmit, ze jesli mezczyzna powstrzymuje si¢ od wytrysku, nie jest to
grzechem. Dodat: ,,...chyba Zze wywotuje to ejakulacje u kobiety”[28]. Czy
z tego przyktadu nieznacznej tolerancji mozna, jak Georges Duby,
wyciagna¢ wniosek, 1z: ,Nowa szkota proponowata cziowiekowi
szczeScie”? Na to trzeba byto jeszcze dtugo czekac.

Po nowych niepokojach z XIV w., zwigzanych z epidemia dzumy, ktore;j
przyczyn szukano czasami w zalamaniu duchowym ludzkosci (obwiniano,
,moralizowano” chorobg), duchowni odwazni, czy po prostu nieco lepiej
niz ich poprzednicy poinformowani o realnych zachowaniach pary
malzeniskiej, usitowali raz jeszcze uwolnic akt seksualny od winy 1 uznac,
ze tylko czeSciowo stuzy on koniecznej prokreacii.

W czasach Swigtego Bernardyna ze Sieny (1380-1444), ktory wierzyt

jeszcze, ze na 1000 malzenistw 999 nalezy do diabta, tacy uczeni jak Jan
Gerson czy Marcin Le Maitre zaakceptowali fakt, iz stosunek jest Zrodtem



przyjemnoSci. Dionizy Kartuz (1402-1471) swoich kilka tekstow
zakonczyl konkluzja, iz ludzie w matzenstwie moga doSwiadcza¢ mitoSci
~wielkiej, szczegllnej, goracej...”. Czy naprawde byla to rewolucja
seksualna?

Aby mie¢ prawo doswiadczania jakiejkolwiek przyjemnosci cielesnej,
akt mitosny powinien pozostaé ,,naturalny”, a wszystko odbywac si¢ w celu
prokreacji. Te¢ lekcje powtarzano w katolicyzmie nieustannie. MitoS¢
dopuszczono jedynie w malzenstwie, bez zadnej antykoncepcji, bez
ewidentnego myslenia o kim§ trzecim (byloby to cudzotozeniem)
1, oczywiscie, w odpowiednim miejscu. Nalezato dziatac in vasis debitis et
cum suis instrumentis (w dopuszczonych naczyniach 1 swymi wilasnymi
instrumentami). Wszystko, co wiazalo si¢ z seksem, bylo zakazane innym,
poza malzonkami, osobom: kawalerom, wdowom, konkubinom 1 tym,
ktorzy postgpowali inaczej, szczegdlnie gdy probowali uniknaé poczecia.

Pod koniec XV w. Dominik de Soto i1 Piotr Ledesma wyobrazili sobie,
ze mozna odrzuci¢ powinno$¢ matzeniska. Byt to mizerny liberalizm, tym
bardziej ze wstrzemigzliwosS¢ stanowita jedyna metode¢ proponowang dla
ograniczenia zbyt duzej liczby dzieci w biednych rodzinach. ,,Alez tak,
mozecie kochac si¢ bez ryzyka posiadania dzieci; jest to proste, unikajcie
kontaktow”. Ze wzrostu demograficznego wynikato jednak, ze nie
stosowano si¢ do tej rady.

Po okresie zmniejszonych represji za uprawianie seksu (1440-1480)
bardzo szybko doszto do nowych ograniczen. Rygor dwoch reformacii,
protestanckiej 1 katolickiej, doprowadzit do radykalizacji wszystkich
pozycji 1 przede wszystkim do zahamowania seksualnoSci. Niewiele
czystych dusz oparto si¢ rodzacemu si¢ moralizmowi, ktéry osiagnat
apogeum w XVII w.

Jedyny teolog, jezuita Tomasz Sanchez (1550-1610), w swym
obszernym dziele De Sancto matrimonii sacramento (,,0 Swigtym
sakramencie malzenskim”, 1602) oSmielit si¢ mowi¢ nowym jezykiem
1 uwzglednia¢ to, co styszal w konfesjonale. Nie byl on trwajacym
w celibacie przedstawicielem Kosciota, ktory ustanawiat prawo dla kobiet



bez znajomoSci sprawy. Najpierw dtugo byt spowiednikiem na prowincji,
potem zostat przetozonym nowicjatu jezuitow w Grenadzie, stuchatl kobiet
1 znal ich r6zne problemy.

Zeby bylo jasne, Sanchez nigdy nie uwazat stosunku za bezgrzeszny ani
nie atakowal Swigtego Augustyna. Chcac zrehabilitowal przyjemnos¢
w malzenstwie dokonal zwrotu, jednak z duza finezja. Dorzucit jedno,
jedyne stowo, ktore wszystko zmienito.

Powiedzial, ze w oczach Boga godne potepienia jest nie poszukiwanie
przyjemnoSci, ale poszukiwanie samej przyjemnosci. Przez dodanie tego
jednego, malutkiego stowka dopuszczat prawie wszystko, pocatlunki,
dotykanie, pozycje, erotyke mitoSci; chodzito o to, aby tylko nie
ograniczac si¢ do samej przyjemnosci, ktéra powinna jedynie towarzyszy¢
naturalnemu aktowi mi¢dzy matzonkami.

Niestety, Watykan nigdy oficjalnie nie uznat stanowiska Tomasza
Sancheza. Jego ksiazka zostata wydana tylko w wersji tacinskiej, nigdy nie
przettumaczono jej na obce jezyki, a jej czytania nie zalecano. Piotr de
L’Estoile opowiada nawet, ze po ukazaniu si¢ jej we Francji wycofano to
dzieto ze sprzedazy.

Wielkie nieporozumienie

Ujmujac rzecz calosciowo, Koscidot w niewielkim stopniu rozwinat swa
doktryne ciata, bez watpienia dlatego, ze nigdy nie zdotal traktowacl
jednego z partneréw, a mianowicie kobiety, jako osoby peinej 1 godnej.
Poczawszy od 1450 r. Kosciot zaakceptowat fakt, ze matzeristwo miato
inny cel niz tylko posiadanie dzieci, i w mniejszym lub wigkszym stopniu
dopuscil czerpanie przez malzonkéw przyjemnoSci z kontaktow
intymnych.

W przypadku matzonkoéw, 1 tylko matzonkéw, nieco wykroczono poza
doktryne Swigtego Augustyna, dopuszczajaca stosunki jedynie w celu
zapewnienia potomstwa. Nie odrzucono jednak jego tez 1 nie odstapiono
od nich zbytnio. Stosunki seksualne zawsze mialy stuzyé prokreacji.
W ciagu wiekéw oSmielono si¢ dopowiedzie¢ — 1 ,,szczeSciu pary”.



Mimo tego dodatku wydaje si¢, ze okrutna i nie dajaca si¢ obronié
augustyniska teoria grzesznego aktu mitosnego bez ,,dobr” matzenskich,
wykluczajaca czy demonizujaca przyjemnoSC, przynajmniej Cz€SCIOWO
pokutowala w duszach. Malzonkom =zalecano przede wszystkim
umiarkowanie, zadnej namigtnosci, mitoS¢ pewna, ale spokojna 1 fagodna,
mato cielesna.

W latach 70. XX w. we wiloskich konfesjonatach mozna jeszcze byto
ustysze¢ stowa potepiajace wszelka przyjemnos¢ 1 fantazje w akcie
mitosnym, nawet mi¢dzy matzonkami. ,,Czy wiesz, co oznacza akt
malzeniski?” — pytal ksiadz jedng ze spowiadajacych si¢ (w rzeczywistosci
jedna ze wspotautorek ankiety), ktora dopytywata, co w malzeristwie jest
dozwolone. Proboszcz sam jej odpowiedziat: ,,Akt jest przeznaczony
jedynie prokreacji. Nie dopuszcza si¢ innych zachowan, majacych cel
erotyczny”. Inny spowiednik sprecyzowatl: ,,To wola Boga. B6g nie dat
nam jader 1 pochw, abySmy doSwiadczali przyjemnosci, lecz by stuzyty
reprodukowaniu gatunku”2?!
dzisiejsze ugodowe twierdzenia KoSciota Rzymskokatolickiego, zreszta
czesto wywodzace si¢ ze sprzecznych uzupelnien, ktore je anuluja.

. Z. duza ostroznoScia nalezy wigc przyjac

Na przyktad, w 1988 r. pewien dziennikarz przeprowadzal wywiad
z Jacquesem Jullienem, arcybiskupem Rennes, przewodniczacym Komisji
Rodzinnej Episkopatu Francuskiego. Reporter, zaklopotany ostatnimi,
negatywnymi wypowiedziami na temat antykoncepcji, zapytat go o opini¢
Stolicy Apostolskiej w kwestii seksualno$ci. Dostojnik udzielit Zarliwej
odpowiedzi, ktéra powinna zachwyci¢ Tomasza Sancheza 1 kilku
lubieznikéw, sprawiajac rozczarowanie Swigtemu Augustynowi: ,,KoSciot

z entuzjazmem moéwi «tak» seksualnosci”3%.

Po dziewigtnastu stuleciach, w czasie ktorych Ojcowie Kosciota mowili
co$ wrecz przeciwnego, dziennikarz nie wierzyt wlasnym uszom. Biskup
ten opanowat si¢ 1 sprecyzowal poprzednia wypowiedz: ,,Zanim ustyszycie
nasze «nie» powiedziane rozwodowi, antykoncepcji, aborcji,
homoseksualizmowi, musimy powiedzie¢ «tak» naszej seksualnoSci”.
Innymi stowy, nie bylo to nic nowego. Akt mitosny w matzeristwie jest



dopuszczony jedynie w przypadku pary biseksualnej pod warunkiem, ze
ma na celu poczecie.

Nieporozumienie miedzy kobietami a KoSciolem trwalo. Gdy
przyjrzymy si¢ dokladniej treSci 1 rozwojowi przedstawione] wyzej
doktryny ciala, widzimy, ze byla ona zawsze duzo bardziej uciagzliwa dla
dziewczat niz dla chtopcéw. Czy kiedykolwiek domagano si¢ od chiopcoéw
zachowania dziewictwa? Czy rezim obowiazujacy w zgromadzeniach
kobiecych byt z takg samg silq narzucony zakonnikom? Czy od mezczyzn
1 od kobiet w rownym stopniu wymagano czystosci? Czy w przypadku
grzechu naktadano na nich te same pokuty?

Zmystowos¢ kobiet

W chrzeScijanstwie nigdy nie uwazano, ze kobiety 1 mgzczyzni sa sobie
rowni w dziedzinie seksualnosci. Twierdzono, ze nie ponosza tu
jednakowej odpowiedzialnoSci. ChrzeScijanstwo przez dtugi okres surowo
potepiato seks. Identyfikowato tez kobiete z seksem. Kobieta byta czesto
ponizana i traktowana jak dziwka.

Zaden z teologéw nigdy nie traktowat mezczyzny jak samego fallusa,
jako czystej pozadliwosSci. Zawsze doszukiwano si¢ w nim czegoS
nadludzkiego. Kobieta z kolei, nawet petna dobre; woli, byla jedynie
stworzeniem ,podcztowieczym”. Od czasu wygnania z Raju zawsze
podejrzewano ja o szczegllna perwersje, na ktéra nie ma zadnego Srodka
zaradczego. Przeciez me¢zczyzna 1 kobieta ulegli grzechowi wspolnie.
Jednak mezczyzna byt tylko ofiarg, kobieta za$S winowajczynig. Oto
roznica.

Wielu Ojcow Kosciota zaymowato si¢ ta wrodzong staboscig seksualna,
to znaczy cechami charakteryzujacymi kobiete, czynigcymi z niej naturg
bardziej nasienng, ciato bardziej nienasycone 1 bardziej gorace niz
u megzczyzny, istote¢ majaca wigksza od mezczyzny ochote na zabawe
w czasie aktu milosnego. Kobieta byla tez stworzeniem sklonnym do



popetniania wielu wstydliwych grzechéw, takich jak stosunki lesbijskie,
antykoncepcja i aborcja. Byly to wystepki, ktorych z zatozenia nie mogli
popetni¢ mezczyzni.

Kobieta nasienna

Chcac dobrze zrozumie¢ dazenie kobiety do przyjemnoSci, nalezy
pamigtaé, ze przez dtugi czas uwazano, iz posiada ona szczeg6lng ceche —
damska. Kobieta miala mie¢ swoje nasienie, a jego wyplywanie
dostarczato jej zywej przyjemnosci.

Katolicyzm bardzo czgsto opierat si¢ na wiedzy tego rodzaju. Doktryny
Eucharystii, przemienienia chleba 1 wina w Ciato 1 Krew Jezusa, nie
mozna dokona¢ wedtug zasad nowoczesnej chemii Lavoisiera, lecz jest ona
zrozumiata 1 daje si¢ wytlumaczy¢ w fizyce Arystotelesa. Jest to takze
prawda w przypadku wizerunku kobiety, ktory wielu teologéw
zapozyczylo z wiedzy medycznej swej epoki, a czego konsekwencje widac
w jej pesymistycznym portrecie moralnym. W okresie starozytnosci
1 szesnastu pierwszych stuleciach naszej ery dopuszczono mysl, ze kobieta
posiadata co$ na ksztatt jader (jajnikéw) 1 wytwarzata nasienng ciecz, co
uzasadniato jej nieodparte 1 odrazajace pograzenie si¢ w grzechu.

Gwoli sprawiedliwosci musimy przyznaé, ze koncepcje uczonych
starozytnych 1 Sredniowiecznych na temat rozmnazania i spermy kobiece;j
byly nader liczne. Teologowie zgodnie z tym, co pragneli wykazac,
wybierali te opinie, ktore odpowiadaly im najbardzie;j.

Az do czasoéw chirurga Ambrozego Paré (1509-1590) zgadzano si¢ co
do istnienia damskiego nasienia, dyskusja dotyczyla jedynie jego formy
(pneuma, krew?) 1 uzytecznosci.

Arystoteles temu zaprzeczal; wedtug niego kobieta nie potrzebowata
ejakulacji nasienia, aby poczal. Wystarczyto, ze niosta w sobie materi¢
dziecka (krew miesigczng), ktéra zmieszana z meska sperma dawata
embrion. Awerroes ukazal t¢ relacje poprzez czysta mechanike: w cigze
najprawdopodobniej mogla zajS¢ kobieta, ktéra wykapata si¢ w wodzie,



w ktorej wiasnie doszto do wytrysku meskiego nasienia. Kobieta wnosita
do procesu poczecia ciecz, doznawanie rozkoszy cielesnej nie byto wigc
warunkiem koniecznym do posiadania dziecka.

Hipokrates 1 Galen z kolei nalezeli do obroricow teorii damskiego
nasienia. Hipokrates mowil bez ogrodek, ze kobieta takze ejakuluje. Galen
myslat nawet, Ze nie do§wiadczajac uwolnienia nasienia i nie odczuwajac
towarzyszace] temu przyjemnosci, kobieta nie moze poczal dziecka.
Dowodem tej tezy byla dla Awicenny prostytutka. Jest zmeczona
wszystkim, nie doSwiadcza przyjemnoSci seksualnej w czasie stosunkOw
1 dlatego nigdy nie zachodzi w ciazg.

Przeciwko teorii, w ktérej kobieta musiata doSwiadczyC przyjemnosci,
aby zaj$¢ w ciaze, podnoszono jeden zarzut. Dlaczego czasami zachodzity
w ciaze kobiety zgwalcone? Wilhelm z Conches (1080-1150), nauczyciel
scholastyki, znalazt na to odpowiedZz. Kobiety moga zajS¢ w ciaze przy

okazji gwattu, gdyz gwalt nie jest dla nich tak nieprzyjemny!21].

Dyskusja nie zostala zamknigta. Dtugo jeszcze teoria o przyjemnosci
seksualnej koniecznej do poczecia miata licznych  obroricow
1 przeciwnikdéw, ktorzy uwazali, ze jest to sprawa drugorzedna.
Kompromis pogodzit Arystotelesa 1 Hipokratesa. Damskie nasienie miato
si¢ dobrze, poniewaz Swiat si¢ na nie zgadzat. Wydzielane bylo zawsze,
gdy kobieta doswiadczala przyjemnosci seksualnej. To wydzielanie
1 przyjemnoSC nie byly ani tak nieuzyteczne, jak sadzit Arystoteles, ani
tak niezbedne, jak uwazal Galen. Damska sperma spelniata role
drugorzedng, mozna bylo si¢ bez niej obejS¢, ale mogla uczynié
pigkniejszymi dzieci mitosci. Poczecie, w czasie ktorego kobieta
odczuwata przy jemnoS¢, prowadzito do bardziej udanego potomstwa.

Nalezy jeszcze wyjas$ni¢ rodzaj przyjemnoSci doSwiadczanej przez
ejakulujace kobiety. Poniewaz kobieta jest wilgotna z natury, jej sperma
musi by¢ zimna, mato aktywna, dostarczajaca mato przyjemnosci
wydzielajacej ja osobie. Jak wodnista materia mogla jednocze$nie byc
pelnym mocy ogniem? Odpowiedz: kobieta ptonie (doznaje seksualnej
przyjemnoSci) jak wilgotne drewno. Moze odbyC si¢ to w sposob mniej



widoczny, bardziej ukryty. Nie wida¢ wielu ptomieni, jednak ogieni tej
przyjemnoSci zarzy si¢ bardzo dlugo 1 niebezpiecznie. Damski wytrysk nie
jest stomianym ogniem jak u m¢zczyzny, ale ogniem zaru.

Nienasycona i ptonqca

Przynajmniej jednej rzeczy mozna byto by¢ pewnym. Uzyteczna czy nie,
rozkosz seksualna kobiety byla bardzo brzemienna w skutki, gdyz
ksztattowata cate jej zycie. W opinii teologéw kobieta byta nienasycona
seksualnie. Mogta kochaC si¢ tyle razy, ile zapragnefa, 1 nigdy nie
odczuwata zmegczenia. Mozna ja znudzié, ale nie usatysfakcjonowac. Juz
Juwenal powiedziat: lassata sed non satiata...

Takze Swiety Hieronim moéwil, ze sklonno$¢ kobiet do zabawy
seksualnej jest ich najgtebsza natura.

Nie moga si¢ nasyci¢ nawet krwia zmartych... Nie méwimy tu o prostytucji
czy rozwigztoSci, oskarzamy mitoS¢ kobiety ogétem. Zawsze jest nienasycona.
Zapala sig i zarzy. Nawet gdy jest pelna, zawsze jej brakuje. Czyni zniewieSciata
meska dusze. Oprécz pasji, ktéra syci, nie pozwala mysleé o niczym innym!22],

Nienasycone pragnienie kobiety ttumaczono nie tylko tym, ze zna ona
przyjemno$¢, jakiej doznaja w czasie ejakulacji mezczyzni, ale ze doznaje
intensywniejszej przyjemnosSci niz oni. Irlandzcy autorzy okreslili nawet
proporcje: jeden do trzech!33],

Kobieta jest bardziej cielesna, mniej intelektualna, bardziej goraca.
Zdaniem Piotra Comestora, istnial zwiazek miedzy wyjatkowa zdolnosciag
kobiety do doznawania wigcej radosci, a zdolnoScia jej umystu do
mysSlenia mniej; nawet przez swa nature, walka miedzy dusza a ciatem jest
u kobiety silniejsza niz u mezczyzny. Im sltabsze jej ciato, tym mniej
bystry umyst24],

W  tych mizoginicznych majaczeniach nie brakuje absurdow
1 sprzecznoSci. Najpierw moOwi si¢, ze prostytutka nie odczuwa
przyjemnosci, a z kolei inne kobiety, a wszystkie sa dziwkami, odczuwaja



ja w nadmiarze. Istnieje takze jawna sprzeczno$S¢ migdzy uwazang za
bierna naturg kobiety, a jej zapalem w namigtnosci. Jednak mozna znalez¢
wyttumaczenie: prostytutka nie mogtaby uprawiaé¢ swego zawodu, gdyby,
nawet bez odczuwania wielkiej rozkoszy, nie znajdowata w tym pewne;j
przyjemnoSci. WilgotnoS¢ 1 biernoS¢ kobiety czynia ja zawsze
rozleniwiona 1 gotowa do stosunku. DoSwiadczana przez kobiety
przyjemnoS¢ jest bez watpienia szczegllnej natury, bliska tej, ktéra musza
odczuwaé weze, bliska rozkoszy gtuchej, jadowitej, perfidne;.

Whiosek narzuca si¢ sam. Kobieta, bezwstydna wobec rozkielznane;j
seksualnosci, nieustannie dazy do stosunku i1 zmusza do niego swego
nieszczgsnego matzonka. Jej wina jest oczywista 1 stata. Jacques Rossiaud
dobrze podsumowuje sytuacje: ,,...kobiety...sa zarazem niezb¢dnymi

wspétuczestniczkami przygody i przedmiotem pogardy”[33].

Masturbacja i damski homoseksualizm

Innego przyktadu damskiej rozwiaziosci dostarczyt teologom damski
homoseksualizm. Kiedy przypomnimy sobie, jak bardzo przeSladowano
meska masturbacje, ktorej od poczatku az do XIX w. teologowie
poswiecali cafe traktaty!3%], mozna spodziewaé si¢ groméw ze strony
Kosciota rzucanych na kobiety. Jednakze stato si¢ zupeitnie inaczej. Nie
dlatego, ze kobiety uwazano za wolne od tego grzechu, lecz dlatego, ze
Koscidt zawsze traktowal mitoS¢ lesbijska ze wzgledna tagodnoscia, jesli
nie w teorii, to przynajmniej w praktyce.

Juz Swigty Pawel, oskarzajac niektérych pogan, wypowiedzial wojng
homoseksualizmowi zaréwno u kobiet, jak i u mezczyzn: ,,...mianowicie
kobiety ich przemienily pozycie zgodne z naturag na przeciwne naturze.
Podobnie tez i mezczyZni, porzuciwszy normalne wspotzycie z kobieta,
zapalali nawzajem zadza ku sobie, mezczyZzni z mgzczyznami uprawiajac
bezwstyd 1 na samych sobie ponoszac zaptatg nalezng za zboczenie” (Rz 1,
26-27).

Za tym poszly inne teoretyczne, i tylko teoretyczne wyrazy potgpienia.
Swiety Ambrozy widziat w stosunkach lesbijskich ,,bezwstydna rozpuste”,



Jan Chryzostom za$ kwalifikowal ja jako ,,wstydliwa”, poniewaz — jak
powiedzial — kobiety powinny mie¢ wiecej wstydu niz mezczyznil3Zl.
Potepit je tez Piotr Abelard, ktory przypomniatl, Zze cz¢Sci intymne kobiet
przygotowano dla mezczyzn, a nie po to, by kobiety wspotzyty
z kobietami. Teodor z Tarsu, Beda Czcigodny, Grzegorz III, Swigty
Tomasz, Jan Gerson, Antoninus z Florencji 1 Karol Boromeusz w wiekach
od VII do XVI potepiali jednym glosem kopulacje ,,z nieodpowiednig
plcia”. Mozna si¢ byto tego spodziewac.

W tym samym czasie niektorzy inni wielcy mysliciele byli bardziej
pobtazliwi wobec masturbacji dziewczat. Albert Wielki uyymowatl problem
pod katem medycznym. Twierdzil, ze czternastoletnie dziewczgta, ktore
nie maja jeszcze ani nasienia ani nie uprawiaja stosunkéw seksualnych,
praktykuja masturbacje palcami czy innymi instrumentami. Te praktyki
nie s3 jednak niszczace, mozna je uznaC za proces naturalny, moment
stawania si¢ kobieta. Po pewnym czasie taka praktyka prowadzi do
»rozluznienia przewodéw”, do ,,uspokojenia pachwin”. Wkrétce wszystko
wrocl do normy, a mtoda dziewczyna stanie si¢ gotowa do normalnych,
biseksualnych stosunkow.

Awicenna stwierdzit, ze wiele kobiet masturbuje si¢ w czasie stosunku
z mezczyzna, tak ze doznaja rozkoszy jednoczesnie z partnerem.

Réwniez teoria damskiej spermy spowodowata wiele dziwnych
probleméw w zakresie teologii moralnej. Skoro kobieta posiada swa
sperme 1 jesli powinna ja wydali¢, aby mieC pigkne dzieci, to co mysle¢
o kobiecie, ktora nie zgadza si¢ na to? Bylaby to przeciwna naturze
metoda antykoncepcji. Wyobrazmy sobie teraz, ze jej malzonek si¢
pospieszyt 1 ejakulowat jako pierwszy. C6z powinna robi¢ opuszczona
w pot drogi?

Jean-Louis Flandrin wymienia siedemnastu teologéw zajmujacych si¢ ta
kwestia, z ktorych czternastu doradza kobiecie masturbacje po odejSciu
malzonka, aby otrzymaé konieczne nasienie!28/. Bonacina zezwolit na to
w sposOb bardziej formalny: Si autem vir, postquam seminavit, se retrahat
ante seminationem uxoris, uxor potest se tactibus excitare — JeSh



mezezyzna po ejakulacji wycofuje si¢ przed wydaleniem nasienia przez

jego matzonke, moze ona doprowadzi¢ si¢ do orgazmu, dotykajac sig”132].

W niektorych wypadkach dopuszczano wigc damska masturbacje,
a nawet do niej zachgcano, jednak czy ta tolerancja mogta posunaé si¢ az
do dopuszczenia masturbacji w  grupie, formy damskiego
homoseksualizmu? Nie jest to niemozliwe, cho¢ niewiarygodne wydaje si¢
udzielenie takiego pozwolenia w mizoginicznym klimacie, w jakim
pograzony byt Kosciot.

Teoretycznie  wszyscy  nastgpcy  Swigtego  Pawla  potepiali
homoseksualizm. Wydaje si¢, ze sktonni do tego byli réwniez Swieccy
sedziowie. Karol Quint wydat w 1532 r. zarzadzenie potepiajace zoofilig
1 homoseksualizm, tak w przypadku kobiet, jak 1 mgzczyzn. W Hiszpanii
kary Swieckie (w teorii) takze byty bardzo srogie, przewidziano nawet kare
Smierci.

Stowa ,lesbijka” czy ,,mitos¢ lesbijska” jeszcze nie istniaty, méwiono
natomiast o ,niestawnym wystepku miedzy kobietami” (infame vitium
inter feminas), ,recznym pocieraniu narzadoéw” (mutam pudendorum
confricatio), ,bluznierczym wystepku” (vitium nefandum), ,sodomii
damskiej” (sodomia inter femina). Grzegorz Lopez zamierzal
w XVI w. stosowaé kar¢ Smierci w stosunku do kobiet praktykujacych
wniemy grzech” (peccatum mutum).

Arsenat stuzacy potepieniu homoseksualizmu, tak Swiecki, jak religijny,
byt wigc znaczny — w praktyce jednak nie wymieniono zadnej kary.

Judith C. Brown w swym znakomitym dziele/*?) prébowata doktadnie
przyjrze¢ si¢ przeSladowanym kobietom. Wykorzystywata w tym celu
dostepne archiwa. Podczas gdy dziesiatki tysigcy kobiet dokonato zywota
na stosach jako czarownice, zaledwie w kilku przypadkach skazano
kobiety za stosunki lesbijskie. Na przyktad w Hiszpanii w XVI w. skazano
jedynie dwie zakonnice, wymienione przez Antonio Gomeza. Skazano je,
gdyz wykorzystywaly w doznawaniu przyjemnoSci ,,przedmioty
materialne”. Kilka innych wymienit Cristobal de Chavés. Znalazly si¢



w wigzieniu, gdyz mialy przedmioty w ksztalcie penisa, ktérymi oSmielity
sig sprawiac sobie przy jemnos¢.

Judith C. Brown wymienia zaledwie trzy procesy sadowe we Francji:
dwoéch  matych  przyjacidtek, ktéore  wyszly  obronna  reka
w 1533 r. z powodu braku $wiadkéw oskarzenial*!l; kobiety spalonej dwa
lata pozniej, w 1535 r., 1 przywolany przez Michala z Montaigne
przypadek ,,siedmiu czy oSmiu dziewczat z Chaumont w Bassigny, ktore
kilka lat wczeSniej postanowity, ze beda si¢ ubieraé w megskie stroje...
Jedna powieszono za nieskromne wynalazki wyréwnywania brakdéw swej

ptei”l42],

Jedna lesbijk¢ utopiono w Szwajcarii w 1568 r., dwie inne
przesladowano w Niemczech (w latach 1477 1 1721). Kilka kobiet
oskarzono, wychlostano 1 skazano na wygnanie w Holandii, w tym jedna,
wedtug lekarza Nicholasa Tulpa, na poczatku XVII w. We Wtoszech, poza
dowiedzionym przypadkiem siostry Benedetty, ktora przezyta wiele lat
w konkubinacie z inng zakonnica, wspomniano jedynie o kilku kobietach,
ktore, zdaniem prawnika Prospero Farinacciego, spalono na Campo dei
Fiori w Rzymie. W calej Europie mozna znaleZz¢ mniej niz pigcdziesiat
przypadkéw stosunkéw lesbijskich, ktore staty si¢ okazja do oficjalnych
przeSladowan czy kar. Czyzby Kosciolt w tym jednym przypadku stal sig
dla kobiet pobtazliwy?

Interpretacja taka nie jest wlasciwa. Jest prawda, ze wobec wystepku
seksualnego, na przyktad stosunku przerywanego czy analnego, ktorych
nie oznaczano wyraznie w karach czy archiwach sadowych, historyk
zawsze ma do wyboru dwie hipotezy: czy przypadek taki nie istnial, czy
tez go nie karano?

Wiadomo, ze praktykowano megski homoseksualizm, w niektérych
okresach 1 miejscach, na przyktad w XVI-wiecznych Wloszech byl nawet
szeroko rozpowszechniony 1 czgsto surowo karany. Mozemy przywotac
liczne przyktady kar wymierzanych za meska sodomi¢ pod koniec
Sredniowiecza czy w okresie renesansu. Nie ma powodu, aby uznac, ze nie
istnialy stosunki lesbijskie lub ze odsetek lesbijek w stosunku do ogélnej



liczby kobiet mogt si¢ znaczaco rozni¢ w poszczegllnych stuleciach.
Zmieniala si¢ raczej ,,widoczno$¢” tego homoseksualizmu w zaleznosci od
tego, czy w danym okresie byl on bardziej czy mniej tgpiony.

Czy to oznacza, ze Kosciol go tolerowal? Termin ,tolerancja” jest tu
bardzo watpliwy, gdyz teoretyczne kary, o jakich moéwiliSmy, sa
niepodwazalne, liczne we wszystkich okresach, méwili o nich najwigksi
teologowie. Rzecz w tym, ze Ojcowie Kosciota nigdy nie uznawali
stosunkow lesbijskich za wazne 1 reprezentatywne.

Kobiety, perwersyjne na wieki, byty winne tego wystepku jak i innych,
uwazano jednak, ze stawaty si¢ lesbijkami jedynie wowczas, gdy nie mialy
przy sobie mezczyzny. Czasami bawity si¢ w mezczyzn, jednak nie byto to
wigkszym grzechem.

Ten spos6b mySlenia, czy raczej niemySlenia o damskim
homoseksualizmie, nie miat nic wspdlnego z tolerancja; byt to jeszcze
jeden sposoOb lekcewazenia kobiet 1 ich seksualnoSci. Kobiety tak kochaja
mitos¢ 1 tak kochaja mezczyzn, ze gdy ich brakuje, zmuszone zostaja do
uprawiania mitoSci z wlasna picig — tak uwazali dostojnicy koScielni.

»MitoS¢ lesbijska” to stowo, ktére pojawito si¢ dopiero
w XVI w. u Brantoma. Laczonego z tymi stowami kontaktu seksualnego
az do XIX w. nigdy nie uwazano za zachowanie wiaSciwe pewnej liczbie
kobiet, nawet niewielkiej. Uwazano, ze jest to jedynie zachowanie
zastepcze, bowiem kobiety, w tym rowniez lesbijki, nieustannie pozadaty
mezezyzny, wspaniatego samca. Kilka dotknig¢, dokonywanych przez
kobiety, ktére szybko powracaly do stosunkéw jedynie z mgzczyznami,
nie zastugiwato na wigksza uwage niz masturbacja matych chlopcow
oczekujacych na osiagnigcie wieku wtasciwego do obcowania z kobietami.
W ten sposob grzech przedstawiony w tekstach jako bardzo cigzki, jako
wykroczenie przeciw naturze, w rzeczywistosci traktowano jako coS
niezbyt istotnego.

Bezwstydna homofilia kobiet w ostatecznym rozrachunku byta jedynie
rodzajem holdu natogu wobec cnoty. Z zasady potegpiano stosunki



lesbijskie, ale przesladowano je rzadko albo tez wcale, z tego prostego
powodu, ze mezczyzni w nie powatpiewali.

Przeciwko aborcji i antykoncepcji

Zupelnie inna 1 o wiele bardziej sroga byla postawa KoSciota wobec
antykoncepcji 1 aborcji (ktére w owym czasie nie zawsze rozrdzniano)
u kobiet. Podejrzewane o uprawianie stosunkow seksualnych wszedzie
1 przy kazdej okazji, mogly w swym wyuzdaniu zajS¢ w ciaze¢. Nastepnie,
co logiczne, chciaty, by znikty owoce tego grzechu.

Antykoncepcje 1 aborcje, dobrze przebadane od czasu dzieta
J.T. Noonana, potgpiano od poczatkéw chrzescijaistwa. Doktryna
niewiele zmienita si¢ pod tym wzgledem. Az do 1950 r. dowody tolerancji
byty rzadkie; znamy przypadki uwzglednienia antykoncepcji, lecz ani
jednego aborgji.

W XI w. Burchard, biskup Wormacji, w swym dziele Decretum
przedstawit cala seri¢ pytan, ktére miaty wykazac, czy kobiety sa winne
aborcji lub dzieciobgjstwa. Oto kilka z nich:

Czy czynilas to, co robig niektére kobiety? Kiedy uprawiaja prostytucje, maja
zwyczaj zabijaé dzieci 1 za pomoca czaréw czy urokéw usuwaja ptdd z macicy.
W ten sposob zabijaja swoje dziecko albo usuwaja je na zewnatrz; czy tez, jesli
jeszcze nie sa w ciazy, czynig co$, by nie poczaé dziecka.

Czy dobrowolnie zabita$ swe dziecko, syna lub corke po urodzeniu? Czy
polozytas swe dziecko w poblizu ognia i kto§ postawit kociotek wody na ogniu,
a dziecko zmarto, gdy oblato si¢ wrzaca woda?

Czy pozbytas si¢ ptodu przed urodzeniem? Zanim zaczat si¢ poruszac?

Ostatnie pytanie sugeruje jedyna mozliwoS¢ pewnej pobtazliwosci,
dotychczas nie spotykanej. Poniewaz mySlano, ze ptéd staje si¢ zywy
dopiero po ukonczeniu kilku tygodni (liczba byta rézna w zaleznosci od
plci), uwazano, ze mniejsza wing¢ ponosi kobieta dokonujaca aborcji
w drugim czy trzecim miesigcu ciazy, przed wstapieniem do ciata ptodu
duszy.



Wszyscy teolodzy przed Burchardem i po nim byli bardzo surowi
wobec o0s6b dokonujacych aborcji. Didache, tekst powstaly nieco po
Ewangeliach, potepial ,zabijajacych noworodki 1 niszczacych Boza
plazme”. W Liscie do Barnaby, powstatym w Il w., czytamy: ,,Nie zabijaj
ptodu przez dokonanie aborcji 1 nie popelniaj zabdjstwa dziecka”.

Aborcje potepili w II w. Minucjusz Feliks 1 Swigty Klemens. Jest
potepiana az do dzisiaj, zgodni sa w tej kwestii wszyscy wielcy mySliciele
KoSciota bez wyjatku: Swigty Augustyn, Swigty Hieronim, Reginald
z Prim 1 Piotr Lombard (autorzy trzech falszywych kanonéw
przypisywanych Swigtemu Augustynowi, majacych uzasadnié jego
surowos¢), Albert Wielki, Swigty Tomasz z Akwinu 1 inni.

W  przypadku antykoncepcji, o ktérej wspomnimy jeszcze we
wnioskach poswigconych okresowi wspoiczesnemu, przypadki tolerancji
spotykane okoto XIII 1 XV w., kiedy to czeS¢ teologow zaakceptowata
antykoncepcje¢ w szczegdlnych okolicznosciach rodzinnych (bieda, stan
zdrowia), nie posunely si¢ zbyt daleko. Doradzano wstrzemigzliwoS¢
1 zmniejszano kary (na przykiad Bernardyn ze Sieny), nie znoszac ich
jednak catkowiciel#3l.
w dziedzinie seksualnoSci, jak Jan Gerson, Tomasz Sanchez czy Alfons
z Ligurii, nie oSmielili si¢ broni¢ aborcji.

Nawet wielcy teologowie, mniej surowi

Byta to zawsze ta sama nauka, ktOra przekazuje tez wspotczesny
Katechizm: ,Formalne wspoOtdziatanie w przerywaniu cigzy stanowi
powazne wykroczenie. Kosciol naktada kanoniczng kare¢ ekskomuniki za
to przestepstwo przeciw zyciu ludzkiemu”.

W rzeczywistosci Kosciot, ktory dopiero w 1999 r. zaaprobowat
zniesienie kary Smierci, wymaga, aby w pelni szanowano zycie embrionu.
»Zycie ludzkie od chwili poczecia powinno byC¢ szanowane 1 chronione

w spos6b absolutny”[44],

Mozna zada¢ pytanie o przyczyny tak surowych kar w dawnych czasach.
Skoro w rzeczywistoSci — jak wiemy - zawsze praktykowano
dzieciobgjstwo, czy faktycznie niegdyS istnialy pewne Srodki



zabezpieczajace przed urodzinami przez antykoncepcje czy poronienie?
Nie wydaje si¢, ale znano liczne Srodki ... mniej pewne.

Coitus interruptus jest znany od czasoéw starozytnych. Biblia donosi, ze
praktykowal go Onan. Znamy jego histori¢, ktora przez wieki wywotata
wiele komentarzy 1 liczne nieporozumienia. Wedlug zwyczaju Onan miat
zapewni¢ potomstwo swemu bratu, ktéry zmart przedwczesnie. Jednakze

Onan wiedzac, ze potomstwo nie begdzie jego, ilekro¢ zblizat si¢ do zony
swego brata, unikal zaptodnienia, aby nie da¢ potomstwa swemu bratu. Zte byto

w oczach Pana to, co on czynil, i dlatego takze zestal na niego Smier¢ (Rdz, 38,
9-11).

Ten tekst jest wlaSciwie dos$¢ niejasny, gdyz nie wiemy, dlaczego Bog,
w dos¢ liberalnym klimacie Bliskiego Wschodu, potraktowal Onana tak
surowo. Czy jedynie za praktykowanie coitus interruptus? Czy dlatego, ze
Onan zlekcewazyt tradycje? Czy tez dlatego, ze nie byt postuszny Bogu?

W  katolicyzmie historia Onana byta pretekstem do potepienia
wszystkich form antykoncepcji, a takze meskiej masturbacji. W XVII
1 XVIII w., wskutek ewidentnie ztej interpretacji, doprowadzanie do
wytrysku reka zaczeto nazywac onanizmem.

Istnienie coitus interruptus jest dobrze zaSwiadczone przed nastaniem
chrzedcijanistwa, nawet jeSli nie spotkamy tej praktyki w nast¢pnych
stuleciach.

Wiele sprzecznosci

Dzieta arabskie, przettumaczone na Zachodzie po XI w., takze zawieraja
pewne zalecenia dotyczace antykoncepcji. Egipskie prostytutki uzywaty
pewnego rodzaju pessarium czy tampondw, ktore wprowadzaly do
pochwy. W Sredniowieczu méwiono przede wszystkim o r6znych ruchach
po stosunku seksualnym, w nadziei wydalenia nasienia z ,narzadow”
kobiecych. Kilkakrotne kichanie czy dziewie¢ podskokéw miato wywotac
efekt aborcyjny.



Arabscy farmakolodzy przyrzadzali Smiertelne trucizny dla embrionow,
skomponowane na bazie olejku cedrowego, mandragory, pieprzu, migty
1 ekskrementéw stonia. Awicenna w trzeciej ksiedze swego Kanonu
medycyny podaje dokladne informacje na ten temat. Odwolywano si¢
takze do Srodkéw wymiotnych, takich jak ciemiernik, gdyz wierzono, ze
wszystko, co sktania do wymiotoéw, moze powodowac wydalenie ptodu.

W przypadku antykoncepcji nalezy zasygnalizowaC wazny postep
techniczny, jaki dokonal si¢ w XVIII w., przed wynalezieniem w latach
50. 1 60. XX w. piguiki antykoncepcyjnej. Pierwsze prezerwatywy, pod
nazwa kondom (od tacifskiego condere, ochraniaé), sporzadzone z jelita
barana, sprzedawano w 1712 r., podczas konferencji w Utrechcie, kiedy to
dyplomaci 1 wojskowi nudzili si¢ w czasie swego dlugiego pobytu
w Holandii. Przedmioty te stuzyly nie tyle antykoncepcji, ile ochronie
przed syfilisem. Wynalazek ten zawojowal nastgpnie wielkie miasta
europejskie, zmieniajac swe przeznaczenie. Najbardziej rozprzestrzenit si¢
wraz z wykorzystywaniem kauczuku w XIX w., kiedy kondomy zaczgto
nazywac ,,angielskimi redingotami”.

Zajat sie nimi KosSciot. W 1853 r. postawiono nastepujaca kwesti¢: ,,Czy
kobieta moze miec stosunki, jeSli me¢zczyzna uzywa prezerwatywy?”
Odpowiedz, udzielona w Rzymie 19 kwietnia tego samego roku, byla
negatywna!#21,

Przed tym wynalazkiem antykoncepcja nie byla zbyt czesta. Przed
XIX w., mimo ,,szkodliwych sekretow”, ktore szerzyly si¢ w okreslonych
grupach, wydawata si¢ nie mie¢ zadnych konsekwencji demograficznych.
Statystyczne studia nad przyrostem ludnoSci w XVI 1 XVII w. ukazuja
w istocie normalne krzywe narodzin 1 ptodnoSci. Raz jeszcze niestusznie
podejrzewano kobiety o grzeszne zachowania.

Dlaczego Kosciot potepiat 1 stosowal kary wobec antykoncepcji
1 sztucznych poronien,, skoro ich wplyw na liczb¢ urodzin nie byt
szczegblnie istotny? Obsesja wymierzona przeciwko antykoncepcji
przybrala w pewnym momencie rozmiary szalenistwa. Ksiadz Gaspard
Mermillot, bez watpienia wstrzasnigty faktycznym spadkiem liczby



urodzern we Francji, obrazatl swych rodakéw: ,,WykopaliScie groby przed
wypelnieniem kotysek, brakuje wam zotnierzy”. Przyczyna pruskiego
zwycigstwa w 1870 r. 1 porazki Francuzéw byl, jego zdaniem, coitus
interruptus. W Srodowiskach katolickich, gtéwnie medycznych, ideg tg
rozpowszechnialy  wszystkie Srodki  przekazu owej epoki. Niz
demograficzny, przypisywany praktykom antykoncepcji, wydawal si¢
wigkszym niebezpieczenstwem niz kiedykolwiek przedtem. Kobieta,
popychana przez potrzeb¢ zaspokojenia swego nieokielznania,
nieSwiadomie wiodta me¢zczyzn ku zanikowi rasy ludzkie;.

W 1893 r. mato znaczacy autor katolicki, podpisujacy si¢ pseudonimem
J. du Valdor - bez watpienia osoba duchowna - oznajmil, ze
antykoncepcja maltuzjariska miata nawet przedsmak konca czasow:

Przed Bogiem, a takze przed ludZzmi w Dniu Sadu Ostatecznego, kobieta jest
duzo bardziej pozbawiona honoru, gdy przyjmuje grzech maltuzjariski, niz gdy
jest zgwalcona tysigc razy 1 wydaje pewnego dnia na Swiat ttum nieSlubnych
dziecil4®!,

Jednak oprocz tych szczeg6lnych przyczyn, wiasciwych czasom braku
nadziei, gdy, jak si¢ wydawalo, wilasnie umieral chrzescijanin, istnial
1 istnieje jeszcze po dzi§ dzien ,mit kobiecej rozwigziosci”, o ktorym
mowi Jacques Solé. Wszystkie przejawy zta ttumaczono tym, ze kobiety
byly w gruncie rzeczy dziwkami. Sprobuymy wiec przyjrzec si¢ Srodkowi
ich kontrolowania 1 przymusu: spowiedzi.

Spowiedz a szantaz

Mit rozwigzioSci niewieSciej opiera si¢ gtownie na koScielnej teorii seksu
1 dziwnej, czasami mato chrzedcijaniskiej, koncepcji kobiety. Byla ona
zawsze ciagiem absurdow, prosta gra intelektualng, bez odniesienia do
1ZeCZywistosci.



PodkreslaliSmy juz, ze przynajmniej w pierwszych wiekach
chrzedcijaristwa koncepcje te stanowity odpowiedZ na rzeczywiste
problemy w konfesjonatach. W klimacie przemocy 1 chaosu, jaki nastapit
po zalamaniu spoteczeristw antycznych, wierni bardzo potrzebowali
instrukcji. Co jest dozwolone? Co za$ nie? Czym mozna obrazi¢ Boga?
Kosciot Katolicki musial odpowiada¢ na te pytania, dostarczaé ram
ksztattujacej si¢ mysli. Przyczynit si¢ do zatwierdzenia regul, by¢ moze
dyskusyjnych, bez ktérych jednak nie mogtoby funkcjonowaé zadne
spoleczenstwo. Zreszta by¢ moze te instrukcje nie byly takie zte, skoro
wlasnie z nich wylonit si¢ potezny Sredniowieczny Zachod, a pdzniej
Zachod nowoczesny.

Jednakze KosScidl zbyt czgsto posuwal si¢ za daleko. Czut sig
wyposazony w odpowiedzialno$¢ i autorytet by¢ moze nadmierny, nawet
poza swymi Srodkami. Chcac nadmiernie ingerowal w zycie prywatne
wiernych, jak i1 tworzyC generalny plan panstwa Bozego, ponidst kleske.
Nieuchronnie wszedt w konflikt z wiladzami Swieckimi, a takze
z jednostkami, ktére pewnego dnia poczuly swdj indywidualizm. Kobiety
1 mezczyzni zaczeli doSwiadcza¢ uczucia, ktére dawato im prawo do
chronienia intymnosSci w ich zyciu prywatnym i seksualnym.

W XVII 1 XVIII w., wraz z poprawa warunkéw zycia 1 wzrostem
dobrobytu, gdy populacja w Europie masowo wzrosta, przepas¢ miedzy
potrzebami seksualnymi jednostek a sztywnymi nakazami, opartymi na
wiedzy ksigzkowej 1 zbyt malo ewolucyjnej, formulowanej przez
pozostajacych w celibacie urz¢dnikéw koScielnych, zaczeta sie poglebiad.

Ofiarami tych sprzecznosci raz jeszcze staly si¢ kobiety; powoli zaczety
si¢ wigc emancypowac. Uwazano je za niepoprawne, gdy chcac lepiej
chroni¢ swa rodzing, usitowaly spowolni¢ rytm narodzin. Ciagle
zwigkszata si¢ przepas¢ miedzy kobietami a KoSciotem, ktéry traktowat
ich potrzeby jak wykroczenia.

Metamorfozy spowiedzi sa dobrym odbiciem tego ruchu. Najpierw byt
to rytuat uspokajania, bardzo uzyteczny 1 pomocny dla wiernych obydwu
pici, z biegiem czasu stat si¢ inkwizycyjna metoda odzwierciedlajaca



fantazje kleru. Pod koniec spowiedz stuzyta prawie wylacznie kontroli
damskiej seksualno$ci. Konflikt migdzy kobietami a KoSciotem stal sig
nieuchronny. Kobiety nie zgadzaly si¢ na takie traktowanie przez
wigkszo$¢ spowiednikow.

Seks w konfesjonale

Spowiedz zawsze w duzym stopniu dotyczyta spraw seksualnych 1 nie ma
w tym niczego niezwyktego. Postugujac si¢ przekonujacymi argumentami,
Zygmunt Freud wykazal, ze seksualno$¢, posrednio czy tez bezposrednio,
stanowi  Zr6dto  ludzkiej energii. Niezaleznie od stawianych
w konfesjonatach pytan dotyczacych ktamstwa i pychy, wiekszoS$¢ z nich
bardziej dotyczyta seksu niz lichwy, Swigtokradztwa czy krwawych
zbrodni.

Spowiedz okresla si¢ jako ,sakramentalne oskarzenie czynione przez
grzesznika, dotknigtego smutkiem za swoje grzechy, chcacego otrzymac
przebaczenie od wiadz”#Zl. To sformutowanie odnosi sig do ,kluczy
Swigtego Piotra”, mocy wybaczania, ktora Jezus przekazal swym
bezposrednim uczniom (i jedynie im — jak moéwia protestanci), czy tez

swym uczniom i wszystkim ich nastepcom (jak méwia katolicy)! 48],

Nie wiadomo, kiedy ustanowiono spowiedz. Jezus jej nie stosowatl, nie
wystuchiwal o0s6b prywatnie. Nie moéwil grzesznikom: ,Ja tobie
wybaczam”, ale — jak si¢ zdaje — powodowal, ze uzyskiwali oni
wybaczenie od Boga, co byto czyms$ zupetnie innym, jak p6zZniej zauwazyt
Luter, przeciwnik spowiedzi.

Swiety Pawet réwniez nie méwit o spowiedzi, a Jan Chryzostom (344-
407), ktory wydawat si¢ ja znac, nie uwazatl jej za obowiazek. Doradzat
nawet zwracanie si¢ raczej bezposrednio do Boga, a nie do Swigtych.

Okoto V 1 VI w. praktyka spowiedzi zaczeta si¢ rozpowszechnial
w Egipcie, a pdzniej w Irlandii. Coraz czgsciej mnisi zwykli dzieli€ si¢ ze
swoimi przetozonymi swa niedoskonaloScia, zwierzaC im ze swych
grzechow, otrzymywa¢ od nich wskazowki. Czuli si¢ w ten sposob



ozywieni 1 wzmocnieni. Ten nowy chrzest pozwalal im na ponowne
zintegrowanie si¢ ze spotecznoscia, na pogodzenie si¢ z samymi soba.

Pojawily sie¢ ksiegi pokutne. Ludzi spowiadano i1 w zaleznoSci od
wyznawanych grzechow wymierzano im odpowiednia pokutg. Pierwsze
znane ksiegi pochodza z Brytanii 1 Irlandii z VI w. (Swigtego Winniana,
Swigtego Kolumbana), Anglii z VII-VIII w. (Bedy Czcigodnego, Egberta),
Francji z IX w. (Haltigara, Pseudo-Teodora) i Niemiec z XI-
XII' w. (Reginalda z Priim, Decretum Burcharda). 7Z czasem
rozprzestrzeniaja si¢ w Europie, a ich wrogo$¢ wobec kobiet narasta.

Na poczatku spowiedZ byta publiczna i adresowana do obydwu pfci.
Byta tez dobrowolna. Wiadomo, ze w X w. biskupi, przechodzac przez
miasta, rzucali po cichu wezwania do zbrodniarzy i 0s6b dokonujacych
aborcji. Zasiggali informacji, czy w otoczeniu sg osoby, ktore ,,zabily m¢za
lub kogo$ innego (w tym rodzace si¢ czy narodzone dziecko) zatrutymi

ziotami”!42],

Spowiadajacych sig¢, kobiety 1 mezczyzn, pytano jeszcze doS¢
swobodnie, 1 zadawano im, bez zbytnich komplikacji, przewidziana kare.
Na przyktad ksigga pokutna Swigtego Kolumbana przewiduje, ze ,,jesli
urzednik koScielny popetnia zabdjstwo 1 zabija jednego ze swoich bliskich,
zostanie ukarany dziesigcioma latami wygnania. Nastgpnie bedzie mogt
wroci¢ do swojej ojczyzny, jesSli odpowiednio odbedzie kare o chlebie
1 wodzie”. Kary byly w zasadzie state, ale mogly si¢ r6zni¢ w zaleznosci
od okolicznosci 1 pozycji spotecznej grzesznika. Cig¢zsze wowczas, gdy
dziecko bylo poczete w wyniku uprawiania nierzadu; zalezaty takze od
tego, czy winny byl zwyklym wiernym, klerykiem, ksigdzem, czy
biskupem.

Taryfikator byl doS¢ sztywny. Rytual spowiedzi rozwinat si¢ pdzZniej,
miedzy XII a XVII w., wraz z najwigkszymi tworcami summ
teologicznych, nastgpnie z kazuistyka, subtelnym studium przypadkow
sumienia we wszystkich jego odmianach. System wylozony w Stownikach
przypadkow sumienia stracit wigc swa pierwotng surowoS¢. Zaczeto
wprowadza¢ coraz wigce] okolicznoSci tagodzacych lub zaostrzajacych



kare. Kazdy z grzech6w omawiano szczegétowo, w sposob coraz bardziej
wyrafinowany i coraz rzadziej odwotujac si¢ do rozsadku.

Wzrost surowosci

Wedtug Swigtego Pawta definicja grzechow (jak sam powiedziat w kilku
stowach) 1 pytania na temat nieczystoSci byly uzasadnione. Nie
kwestionowano wchodzenia w szczegOly, gdyz uwazano, ze grzesznicy
sami pragng przedstawi¢ zawitosci swych grzechow, aby mozna osadzi¢
ich wing. Ta droga doprowadzono do przeksztalcenia rytualu spowiedzi
1 zamiast uspokoi¢ sumienie, przytlaczano je ci¢zarem winy.

Chodzilo gléwnie o grzechy dotyczace seksu, najtrudniejsze do
zdefiniowania, najci¢zsze do wyznania w systemie ogllnego karania
seksualnosci, najbardziej dozorowane.

W systemie kar tworzyty one juz 50 procent grzechéw z ,listy”. Ten
odsetek stale wzrastat az do XX w. Pytania dotyczyly grzechow, ktore
mogli popetni¢ zar6wno mezczyzni, jak i kobiety (nierzad dwoch wolnych
0soOb, zdrada migdzy dwiema osobami, z ktérych przynajmniej jedna jest
zamezna, zbrodnia przeciwko naturze, masturbacja, sodomia), jednak
niektore dotyczyly wylacznie kobiet. Byly to: dzieciobgjstwo,
antykoncepcja 1 aborcja, o ktére z powodu domniemanej perwersji
1 niestatego charakteru kobiet nieustannie je oskarzano.

Na poczatku IX w. Teodulf, biskup Orleanu, zazadat od swych
kaptan6éw, aby spowiadajac zadawali pytania dotyczace nierzadu 1 stosunku
przerywanego. Obawiat si¢ tajemnych praktyk. Wiasciwie od poczatku

poddawano kobiety szczegétowym pytaniom 1 kazano im ttumaczy€ si¢ na
kleczkach.

Poza nielicznymi wyjatkami spowiedz stawala si¢ coraz bardziej
ucigzliwa. Dla dorostych stata si¢ corocznym obowiazkiem. Tak
zadecydowano na IV Soborze Lateranskim (1215 r.), a w przypadku
grzechow gléwnych na Soborze Trydenckim (1545-1563).

W okresach tolerancji, zdaniem Abelarda, Swigtego Anzelma, Hugona
ze Swictego Wiktora, kara byta sprawa drugorzedna, najwazniejsze bylo



okazanie zalu za grzechy. Nie mozna bylo odmoéwiC chrzeScijaninowi
ukojenia, jeSli szczerze zatlowal za swe winy. Inna wizja, catkiem
przeciwna, rozwin¢ta si¢ pod wptywem jansenistow. W XVII w. rygorysci
zbuntowali si¢ przeciwko osobom dopuszczajacym pewne rozluznienie
obyczajow, szczegllnie Hiszpanom (de Soto, Medina 1 niektorzy jezuici),
ktérzy ostatecznie zaczgli zalecaC wybaczanie wszystkim. Doradzono
spowiednikom, by okazywali wigksza surowosSC 1 udzielali rozgrzeszenia
jedynie, gdy uzasadniata je gteboka skrucha.

W latach 1750-1850 powr6cono do praktyki bardziej mitosierne;
spowiedzi, poza przypadkami szczegllnymi. Z koricem XVIII 1 na
poczatku XIX w. Kosciot sadzit, ze dbajac o interes swej rodziny, wielu
chrzedcijan ogranicza liczbe narodzin. Watykan uznal wigc, ze mozna
wykorzystywa¢ spowiedZ nie po to, by tagodzi¢, ale by ukazywac
diabelskie zagrozenie; budzeniem strachu dtawi¢ zachowania obroricéw
szerzacego si¢ onanizmu.

Megzczyzni, poza bardzo mtodymi, unikngli tego ataku 1 mieli ku temu
dobry powod. Od pewnego czasu, znuzeni niedyskretnymi pytaniami
dotyczacymi ich malzenstwa, skorzystali we Francji z pewnej okazji —
a bylo nig zamknigcie Koscioléw po Rewolucji 1789 r. Nie oznacza to
jednak, ze stracili wiarg. Jesli wrocili do Kosciota po tym zamieszaniu, to
z liczby os6b przy jmujacych komuni¢ wielkanocna (tych, ktorzy ,,odbywali
Wielkanoc”, to znaczy przystgpowali do spowiedzi wielkanocnej) wiemy,
ze bylo ich coraz mniej2Yl; wickszo$é nie wracala do konfesjonatu, lecz
uczestniczyta jedynie w ceremoniach (Sluby, chrzty, pogrzeby); nie
wpltywato to jednak na ich zwyczaje seksualne. Ten ruch nieufnosci
1 wycofywania sie¢, jeSli nie dechrystianizacji, mozna zauwazy¢ kilka lat
pozniej, w XIX w. w calej Europie Zachodnie.

Kobiety pozostaty pobozne na ogé6t dtuzej 1 przez przynajmniej sto lat,
1850-1950, otrzymywaly coraz ci¢zsze nauki, wypowiadane
w drewnianych konfesjonalach przez niezonatych me¢zczyzn, zyjacych
z dala od rzeczywistosci, na temat tego, jak ma wyglada¢ ich zycie
seksualne.



Czas wystepku

Rzecz jasna, ze zawsze istnieli takze litoSciwi spowiednicy, a nawet
wspaniali me¢zczyzni, jak proboszcz Ars czy Swigty Liguriusz. Istnieli
takze 1inni, postuszni rozkazom Watykanu, ktéry okolo polowy
XIX w. zaangazowat si¢ w prawdziwg walke z antykoncepcja.

Kobiety miaty obowiazek najwczesniej jak to mozliwe poinformowaé
spowiednika o swej ciazy. ,,Punkt widzenia teologow — jak pisal juz
kanonik Cangiamila — jest taki, ze spowiednik nie powinien udzieli¢
rozgrzeszenia kobietom, ktére odmowig zwierzenia si¢ z tego, czy sa
w ciazy; jest to punkt widzenia Sylwiusza, Pontasa i innych”2!l. Starannie
przepytywano wigc kobiety w tej kwestii, chcac zorientowal sig, czy
przypadkiem nie maja na sumieniu proby aborc;ji.

Podreczniki uczyly nie tylko, jak doradzaé kobietom zachowanie ich
potomstwa, lecz jak podstgpnie wydrze¢ z nich sekretne pragnienie
aborcji.

Tego rodzaju podrecznik spowiedzi napisany przez R.P. Debreyne jest
przyktadem prawdziwego polowania na kobiety dokonujace aborcji. Nie
chodzi juz dluzej o uzyskanie wyznania grzechu 1 pocieszenie, ale
o przesladowanie, nagonke, zmuszenie do wyznania winy. Autor ttumaczy,
jak zabra¢ si¢ do tego z cynizmem 1 hipokryzja. Nie bylo to zgodne
z przestaniem Chrystusa:

U niektorych kobiet mozna to osiagnaé w sposéb nastgpujacy: zacza¢ od
poznania szczeg6téw dotyczacych dzieci osoby spowiadajacej sig, gdyz czesto
same kobiety nie pragna celu malzenstwa. Nalezy ja wypytywaé o sposoby,
jakimi je wychowuje, czy chowa je po chrzescijansku...

Potem spowiednik zastawial putapki. R.P. Debreyne, trapista, sugerowat
obludne pytanie: ,,BytabyS na pewno niezwykle szczeSliwa, gdyby Bog dat
ci potomstwo, aby je wychowywacé?”. Nieszczesliwa byla ta kobieta, ktora
odpowiadata: ,,Ach! M§j Boze, mam juz dosy¢ dzieci”. Ta odpowiedz,



pouczal Debreyne swego ucznia spowiednika, ,jest dla ciebie
wystarczajaca informacia i nie musisz o tym wiecej méwi¢”1221,

Inny traktat, piora R.P. René Louvela, mial na celu zastawienie putapki
na mlode dziewczeta, ktére nie byty rygorystycznie cnotliwe. Raz jeszcze,
zamiast stuchac, czeka¢ na zwierzenie, ktére wyzwoli i ukoi niepokoje
mtodej dziewczyny, wyciaggano za pomoca bezposSrednich pytan wyznanie,
ktore je upokarzato i napetniato wstydem.

Oto, jak mowi dostojnik koScielny, najwazniejsze pytania, jakie nalezy
skierowa¢ do mtodej dziewczyny, pytania dotyczace jej zlych gestow
1 ztych mysli:

Czy miata$ mysSli nieczyste czy nieprzyzwoite? Od jakiego czasu? Na czym
one polegaty? Skad si¢ wziglty? Czy z twego ciala, czy z innej strony? Czy
przyczynily si¢ do nich jakie$ sprosne gesty czy stowa? Czy te mysli wywotaty
w tobie che¢ nieczystych gestow? Czy miala§ ochote czyni¢ to, o czym
pomyslatas? Czy tego probowalas? Czy si¢ masturbowata$? Czy doszio do
nieczystych dotknig¢? Od jakiego czasu i w jakiej intencji ich dokonywatas?
Czy zmystowe rozkosze, jakie odczuwalas, byly silniejsze na koncu niz na
poczatku? Czy kontynuowata$ ten rodzaj dotyku az do osiagnigcia catkowite]
przyjemnosci?

Zauwazmy, ze owe pornograficzne traktaty ukazaly si¢ w tym samym
okresie — traktat Debreyne w 1847, zas$ traktat Louvela w 1850 r. Nie byt
to przypadek. Juz dawno dostrzezono, ze ludzie KoSciota coraz wigcej
mysla o kobietach. Byly one nieSwiadome, trzeba je bylo prowadzic
1 oSwiecaC. W X w. Reginald z Priim pytal je nawet, czy nigdy nie
zdarzylto im si¢ przez magie¢ ,,wbi€ pala w serce ktoregos ze swych dzieci”.

Bernardyn ze Sieny grozil piektem kobietom, ktore beda uprawialy
mitoS¢ ze swymi mezami ,,w sposOb uniemozliwiajacy zaptodnienie”.
W surowym pod wzgledem obyczajow XVII w. wynaleziono ,koszule
malzeniska do czynienia tego po chrzeScijansku”. Byla to dluga nocna
koszula zakrywajaca wszystkie czeSci ciala kobiety (z dziurg
w odpowiednim miejscu), aby kontakt matzonkéw nie byt zetknigciem
dwéch nagich ciat, lecz przede wszystkim duchowg komunig!23!.



Nie ma zadnej watpliwosci: kobiety od dawna byly wzgardzone,
lekcewazone, strzezone, uwazane za stworzenia zwierzece 1 grzeszne.
Jednak szczyt antyfeminizmu, do ktorego doszto okoto 1850 r., nat¢zenie
podejrzenia, koScielna cheé sterowania kobieca seksualno$cig nie mialy
wczesniej precedensOw. Zauwazmy jaskrawy kontrast z wiekiem
wczesniejszym (lata 1750-1850). Nastapit wtedy okres, w ktérym zgodnie
z instrukcjami Watykanu wigkszoS¢ spowiednikow stata si¢ mniej okrutna,
a przede wszystkim mniej dociekliwa.

Batalia matki

Mozemy dosS¢ doktadnie okreslic moment, w ktorym domniemane dziwki
staly si¢ ofiarami spowiedzi. Wydaje sig, ze wszystko nabralo nowego
1 bardziej niepokojacego ksztattu z powodu pytan, jakie Bouvier, francuski
biskup Mans, postawit w Rzymie w 1842 r.

Juz w XV w. Bernardyn ze Sieny zauwazyl, ze me¢zowie sprzeciwiaja si¢
wypytywaniu ich zon przez spowiednikéw. Napisat on:

Czgsto glupia kobieta méwi swemu mezowi, chcac wydaé si¢ rozwazna:
»,Kaptan pytal mnie na temat tej ohydnej rzeczy i chce wiedzie¢, co czynimy
razem”. A glupi maz oburzat si¢ pytaniem ksiedza.

Pod koniec XVIII w. normandzki kaznodzieja, ojciec Féline, stwierdzit
w swym Katechizmie ludzi zameznych, ze nalezy doktadnie wypytywac
pary. Jego zdaniem w malzenskim tozu dochodzi do wielu wstretnych
rzeczy, o ktorych spowiednicy nic nie wiedza.

Ksigdzu Bouvier sytuacja wydawata si¢ jeszcze gorsza. W liScie do
Stolicy Apostolskiej z 1842 r. stwierdzil, ze wedlug informacji, jakie
otrzymal od spowiednikow ze swej diecezji, wigkszoS¢ par praktykuje
stosunek przerywany. Zasygnalizowat, ze gdy pyta si¢ o to w czasie
spowiedzi, kiedy czyni si¢ wymoéwki, malzonkowie sa ,bardzo
zszokowani” 1 nie wracaja do konfesjonatow. Zauwazyt jeszcze: ,Liczba



0sOb, ktore zblizaja si¢ do oltarza, spada z roku na rok, szczegdlnie z tego
powodu”.

Bouvier pytat w Rzymie, co robi¢ 1 co mysle¢ w trzech sprawach:

Czy owi matzonkowie popetniaja akt dogtebnie zty?

Onanizm stat si¢ w tej diecezji powszechnym ztem. Czy mozna uznac
za wiarygodnych tych, ktérzy si¢ do niego nie przyznaja?

Czy nalezy zaaprobowal spowiednika, ktory obawiajac si¢ atakowal
owieczki, nie pyta o praktyki seksualne?

Stolica Apostolska wahata si¢. Wystano Bouvierowi niejasna
odpowiedz: ,Jezeli chodzi o grzechy popetnione przez matzonkéw,
pytajcie wytacznie kobiety, czy wypetnialy obowiazek matzenski. Co do
reszty, zachowajcie milczenie”. Jednakze w Rzymie zrozumiano wage
problemu. Wkrotce mialy tam zapas¢ decyzje, ktore jeszcze bardziej
wzburzyly wiernych 1 nastawily ich przeciwko polityce niedyskrecji
1 interwencji.

Z roku na rok kary stawaly si¢ coraz ostrzejsze. W marcu
1851 r. Swiete Biuro, bardziej surowe niz trybunal sadowy Kurii
Rzymskiej, potepito ,,sposdb Onana”. Dwa lata pézniej, w 1853 r., papiez
Pius IX, bardzo antynowoczesny, odrzucit prezerwatywy; ich uzycie
trybunat sadowy uznat w 1876 r. za grzech Smiertelny. W 1878 r. papiez
radzit nawet spowiednikom, aby nie napominali o0s6b stosujacych
prezerwatywy, lecz odmawiali im rozgrzeszenia.

Rosnacy w Srodowiskach katolickich wplyw  jezuity Artura
Vermeerscha (1858-1936) doprowadzit do usztywnienia doktrynalnego.
Tuz przed I wojng Swiatowa katolicyzm rozpoczal konsekwentng walke
przeciwko wszelkim formom antykoncepcji. Znalazto to wyraz
w formalnych, restrykcyjnych zaleceniach. Kurie belgijska w 1909 r.,
niemieckie w 1913 r., francuska 1 amerykariska w 1919 r. wyslaty do
swoich biskupéw listy pasterskie pochwalajace wszelkie ataki w czasie
spowiedzi. Méwiono im, aby dtuzej nie zgadzali si¢ na dokonywanie
zbrodni, by zwalczali onanizm we wszystkich jego przejawach.



Bylo juz za p6zno, aby si¢ wycofac. I wojna Swiatowa zmienita w calej
Europie 1 ludzi, i1 stan rzeczy. Przede wszystkim zmienily si¢ kobiety,
z aprobata KoSciota czy bez niej. Nie tylko zastapily mezczyzn
w arsenalach 1 nauczyty si¢ topi¢ dziata. Niektore zbuntowaty sie, chciaty
wies¢ zycie po swojemu, a nawet mie¢ prawo do gtosowania. Zmienit si¢
takze ich wyglad 1 nie sposob byto odr6zni¢ ksigzniczek, ktore ubieraty sig
jak dziwki, od dziwek, ktore ubieraly si¢ jak ksiezniczki.

Nowa kobiete popularyzowata literatura. W 1894 r. Marcel Prevost
wprowadzil na sceng pot-dziewice, ktora potepit, lecz pozwolit jej zyc¢
szczeSliwie w czgSciowo wyzwolonym zyciu erotycznym. Raymond
Radiguet w dziele Le Diable au corps (,,Diabet w ciele”) (1923) sugerowal,
ze nie wszystkie kobiety dochowaty wiernoS§ci swym mezom w czasie
wojny. Victor Margueritte w swej powiesci Gar¢onne (1922) przedstawiat,
w bardzo Smialych jak na owe czasy opisach, jak kobiety odnajduja
w swoich ciatach glebokie pozadanie seksualne 1 domagaja si¢ jego
zaspokojenia.

Ta nowa kobieta, wysportowana, tariczaca charlestona, z krotkimi
wlosami 1 spddnica przed kolana, mogla jedynie przerazi¢ KoSciot
1 przekona¢ najbardziej uwstecznionych dostojnikéw koScielnych, ze
zawsze stusznie ja postrzegali: kobieta, zrodzona w grzechu, zawsze byla
przedmiotem rozwiaztosci.

Jednoczesnie dokonane w 1924 r. przez Japoriczyka Kyusaku Ogino,
a potwierdzone w 1929 r. przez prace Niemca H. Knausa, odkrycie
doktadnego momentu owulacji u kobiety (migdzy 16 a 12 dniem
poprzedzajacym miesiaczke) otworzyto droge do nowej metody
antykoncepcji.

»Metoda” ta rozpowszechnita si¢ szybko 1 szeroko. W okresie
migdzywojennym doszto do zalamania demograficznego. Nigdy na
Zachodzie nie rodzito si¢ tak mato dzieci. Raz jeszcze Kosciot postanowit
sprostaC wyzwaniu. Dzisiaj, w czasach pigutki antykoncepcyjnej, zaleca
metod¢ Ogino-Knausa, uznajac ja za prosta i1 naturalng. Jednak gdy si¢
pojawita, prébowat ograniczyC jej stosowanie. Instrukcje wydawane w tej



kwestii nie zalecaly otwartego zwalczania tej metody, gdyz nigdy nie
zabraniano kobietom wykorzystywa¢ okreséw nieptodnych, jednak ksigza
mieli wyperswadowa¢ wiernym postugiwanie si¢ nig. Nie mowiono tutaj
o dobrym chrzescijaninie, lecz na przyktad, ze ,oginoizm jest
jednoznaczny z onanizmem”.

Jeszcze w 1948 r. profesor seminarium duchownego, ojciec Chamson,
wymagatl od spowiednikéw, aby pozwalali na stosowanie tej metody tylko
w wyjatkowych wypadkach:

Mobwcie o metodzie jedynie informacyjnie. Nie przedstawiajcie jej jako
niezawodnej. Nie wchodZcie w szczegdty techniczne. Upewniajcie sig, czy
malzonkowie w przypadku niepowodzenia nie posung si¢ az do aborcji.
Wymagajcie, aby — najszybciej jak to mozliwe — wrdcili do zwyklych

w matzeristwie zwyczajéw24],

Batalia ta zostata przegrana, podobnie jak nast¢pna przeciwko pigutce
antykoncepcyjnej, toczona od lat 60. XX w. Kosciot, Zle rozpoznajac
potrzeby 1 realia zycia kobiet, przynajmniej w tej kwestii skierowat
przeciwko sobie ttum wyznawcow. Wierni nie respektowali koscielnych
zalecen, nie chcieli by¢ stworzeniami reprodukujacymi bez ograniczenia.

Brak nadziei i zniechecenie

W ten sposob kobiety odsunety si¢ od konfesjonatu. Zbyt duzo méwiono
w nim o seksie, w zbyt wielkim stopniu starano si¢ zwigkszy¢ wyrzuty
sumienia kobiet, zamiast je tagodzi¢. Wiele z nich w latach 1960-1970 nie
chciato, by ksigza mieli wptyw na ich zycie seksualne. Kobiety zarzucaty
kaptanom, zZe sa zupetnie gtusi na ich niepokoje.

Informacje na temat postawy wiernych w tym okresie czerpiemy
z dwoéch Zrodet. Znaczace sa tu przede wszystkim liczby. Podczas gdy
w regionie Albi przed 1914 r. dwie trzecie katolikéw spowiadato sig¢
z okazji Wielkanocy, to w latach 50. liczba ta spadta o potowe.
W 1962 r. w Herault bylo jeszcze 26,2 procent osOb spowiadajacych si¢
z okazji Wielkanocy (w tym jedynie 14 procent mezczyzn i mtodziezy).



W latach 70. ta grupa zaczeta si¢ mniejszaé. W 1991 r. spowiadato si¢
zaledwie 6 procent katolikow — wedlug danych instytutu badan opinii
publicznej Sofres.

Posiadamy takze inne Zrédto informacji, dotyczace opinii wiernych na
temat spowiedzi, ktéra stala si¢ rodzajem inkwizycji religijnej. Jest to
ankieta przeprowadzona przez paryski tygodnik katolicki ,, Témoignage
chrétien”, btyskotliwy, a czesto Smialy. W latach 1968-1969 zajat si¢ on
spowiedzia, a wyniki opublikowal nastepnic w formie broszury!22.
Czytamy tam wyznania dobrych katolikow, a przede wszystkim dobrych
katoliczek, zirytowanych postawa Kosciota wobec kobiet oraz spowiedzia,
ktora zamienita si¢ w trybunat.

Z. ankiety dowiadujemy si¢, ze podczas spowiedzi prowadzonych w tych
latach 80 procent czasu ksiadz poswigcal na wypytywanie o grzechy
zwigzane z seksem. Byly to zreszta grzechy mato istotne i nie majace
w przypadku danej osoby wielkiego znaczenia nawet dla spowiednika,
czesto skrgpowanego wypytywaniem. Zreszta wierni nierzadko klamali,
najczescie] pomijajac pewne fakty, gdyz wyznanie prawdy, ktorej nie
uwazali za wystepek, sprowadzato na nich upomnienia i kary pokutne.

Mimo przyblizonych ocen historycznych 1 teologicznych znajdujacych
si¢ w ankiecie rozumiemy jej znaczenie. Okoto 1970 r. kobiety odrzucity
szerzong tak dtugo przez Stolice Apostolska nienawiS¢ do spraw pfici. Nie
zamierzaly si¢ juz dluzej spowiadaC. Jak powiedziala jedna z kobiet:
»Niektore grzechy oddalaja mnie od spowiedzi (szczegdlnie grzechy
przeciwko czystosci). Nie oSmielg si¢ juz wigcej przystapi¢ do komunii”.

Najbardziej niepokojace bylo wprowadzenie w zaklopotanie wielu
wiernych otrzymujacych upomnienia za czyny, ktérych nie uwazali za
grzeszne. Dlaczego kobiety miaty do§wiadcza¢ wstydu, stosujac regulacje
urodzen, skoro teoretycznie zezwolit na nig Pius @ XII
w 1951 r. 1 w wigkszoSci panstw europejskich stata si¢ ona praktyka?
W ciagu ostatniego stulecia ich dziadkowie, rodzice, ich réwiesnicy
1 potomkowie stosowali 1 nadal stosuja regulacje urodzen, czesto za zgoda
1 na zalecenie lekarzy.



Dominowalo wigc niezrozumienie, poczucie, ze nie jest si¢ juz dalej
dobrym chrzeScijaninem czy dobra chrzeScijanka. Jedna z kobiet
stwierdzita, ze w oczach KoSciota ona 1 jej maz grzeszyli majac po prawie
szeSciu latach matzeristwa tylko jedno dziecko.

Jeszcze wigksza nieche¢é budzil fakt, ze Kosciol, poswigcajac swych
najlepszych wiernych, sam zaczal odpycha¢ spowiadajacych si¢. Jedna
z kobiet opowiadata o swojej mece: ,,Pozbawia si¢ komunii matke, ktora
urodzita czworo dzieci 1 z powodoéw zdrowotnych kategorycznie powinna

unikaé urodzenia pigtego”!20,

Do tej sytuacji musiato dojs¢, poniewaz Watykan zbyt dtugo uwazat, ze
ma prawo do sondowania nerek 1 serc kobiet, regulowania ich zycia
seksualnego, dzielenia na dobrych 1 zlych chrzescijan 1 czgstszego
pouczania niz wybaczania. Kobiety, od zarania uwazane za istoty
przepetnione pozadaniem, nie mogly dtuzej znosi¢ ani tych kalumnii, ani
otaczajacej je atmosfery, ani niemozliwych do zastosowania instrukcji.
Rozczarowane, zgorzkniate, osamotnione albo zachowaty wiarg, albo od
niej odchodzity. Wiele z nich odrzucito koScielne nakazy, niejednokrotnie
zagrazajace ich zyciu.

Wczoraj i dzisiaj

Mozna stwierdzié, ze roztam migdzy kobietami a KoSciotem, trwajacy od
piecdziesigciu lat, konflikt, ktory przyczynit si¢ do opustoszenia kosciotow
(a by¢ moze do rozwoju sekt), rozwinat si¢ ze starych ziaren. Kobiety nie
opuscity KoSciota, to Kosciol poprzez powtarzajace si¢ przeSladowania
odsunal je od siebie. Czy w gruncie rzeczy zawsze chgtnie widziano
kobiety blisko ottarza?

Time omnes (bo] si¢ ich wszystkich), mawiat Gauthier Map
w XII w. Dlugo uzywano tego samego jezyka, wspieranego przez
domniemane ,,dowody”, historyjki, legendy, antyfeministyczne kalumnie.
Kobiete, zagrozenie duchowe 1 materialne, zawsze traktowano jako powdd
upadku mezczyzny. 1 dlatego proponowano mezczyZznie jedyne



rozwigzanie: nigdy nie ufaC kobiecie, a kontakty z nig ograniczy¢ do
minimum.

Mozna powiedzie¢, ze jest to w katolicyzmie czas miniony.
Z. pewnoscia. KosSciét zmienit postawe, tym bardziej ze mezczyzni od
dawna zaczeli z niego odchodzi¢, a kobiety pozostaly ostatnim bastionem.
Zreszta od ponad pieédziesigciu lat wiele kobiet walczy. Matymi
kroczkami udato im si¢ w niektorych dziedzinach uzyska¢ miejsce, ktore
powinny zajmowac wsrod dzieci Boga. Czy na pewno nic juz nie zostato
z tej wrogosci wobec kobiet 1 ich seksualnoSci, dwoch dlugo mylonych
przejawow zta?

Co do mitosci ukazano, ze taczy si¢ ona z rzeczami dopuszczonymi,
a nawet od niedawna jest zalecana. ,,Akty..., przez ktére matzonkowie
jednocza si¢ ze soba w sposOb intymny i czysty, sa uczciwe 1 zgodne,
a jesli spetniane sa prawdziwie po ludzku, sa oznaka 1 podtrzymaniem
wzajemnego oddania si¢, przez ktére matzonkowie wzbogacaja si¢ sercem
radosnym 1  wdzigcznym.  PlciowoS¢  jest  Zrodtem  radoSci
i przyjemnosci”2Z,

Jednakze czy to stwierdzenie nie jest sprzeczne z oskarzeniem
pozadania, wyrazonym nieco dalej w tym samym dziele, gdy po raz
kolejny wspomina si¢ stan przeklendstwa odziedziczony po rajskim
ogrodzie?

W sensie etymologicznym pojecie ,,pozadanie” moze oznaczaC kazda
gwattowng postaé pragnienia ludzkiego. Teologia chrzeScijaiiska nadata temu
pojeciu szczegllne znaczenie pragnienia zmystowego, ktore przeciwstawia sig
wskazaniom ludzkiego rozumu. Sw. Pawel Apostot utozsamia je z buntem
»ciata” wobec ,,ducha”. Pozadanie jest konsekwencja niepostuszeristwa grzechu
pierworodnego (Rdz 3, 11). Wywotuje ono nieporzadek we wtadzach moralnych
cztowieka 1 nie bedac samo w sobie grzechem, skfania cztowieka do popetniania

grzechéw!28!,

Poza malzenstwem ciato jest zawsze traktowane jako synonim chaosu
prowadzacego do wszelkich grzechéw. Cora Ewy nie jest juz dtuzej przekleta,



winy sa podzielone, lecz towarzystwo kobiet zawsze stwarza niebezpieczne
problemy... Trudno zatrze¢ w ciagu kilkudziesieciu lat wieki kalumnii.

Przyzwyczajenia intelektualne i obyczajowe trwaja, do tego dochodzi
hipokryzja. Zbyt dlugo uwazano kobiete za istote rozwiazla. Zbyt czgsto
powtarzano, ze ,dom kobiety rozwiazlej jest Sciezka zmartych”. Przede
wszystkim zbyt dtugo utozsamiano wszystkie kobiety z nierzadnicami.

Jak wynika z pierwszych tekstow zatozycielskich religii, kobieta byla
w chrzescijafdstwie utozsamiana ze zilem. Jej naturalna zmystowos$¢ to tylko
jedna z form tego zwiazku. Gry mitosne byty zjawiskiem diabelskim. A kobiety
czarownicami.



3

Czarownica

J

ako stworzenie nizsze 1 istota lubiezna, mySlaca tylko o wilasne]
przyjemnosci 1 zemsScie, kobieta w oczach KoSciota miata bliski zwiazek
z czarami. W czasach chrzedcijanskich otaczata ja diaboliczna wor.
Swiety Lugidus uzasadnial, dlaczego nigdy nie ulegt pokusom kobiet:
»lam, gdzie jest kobieta, jest tez grzech; tam, gdzie jest grzech, istnieje
Diabet; tam, gdzie jest Diabel, jest tez piekto™l1].

Wprowadzenie czaréw diabelskich

W historii Zachodu czarownica odgrywata bardzo wazna rolg. Za$ historia
magii, to w duzej mierze historia meczeristwa kobiet[2],

Nalezy jeszcze uzgodni¢ terminologi¢. Istnieja, zawsze istnialy, r6zne
czarownice. Od XIX w., a takze dzisiaj, stowo to jest rozumiane w sensie
wrecz pozytywnym. Poczawszy od popularnej ksiazki Julesa Micheleta,
opublikowane; w 1862 r., ktora byla bardziej powieScia niz studium
historycznym, zacz¢to wyobraza€ sobie czarownic¢ jako nowatorke, rodzaj
wczesne] feministki, wyzwolona wiejska znachorke, zbuntowana
przeciwko spotecznym rygorom, osobg, ktora wolata zy¢ na marginesie
spoleczenstwa, z dala od ksiezy. Ten mit to jeszcze jeden wynalazek
spofeczenstwa romantycznego, ktory jednak nie tlumaczy istnienia
czarownic w minionych czasach.

W Sredniowieczu istnienie ,,wyzwolonej” kobiety nie byloby mozliwe.
Lud wierzyt w Boga we wszystkich Jego postaciach. Zadna wiejska



kobieta nie stangtaby dobrowolnie po stronie diabta. Byloby to
rownoznaczne z opowiedzeniem si¢ po niewlasciwej stronie w walce o ra;.
Mysli tego rodzaju staty si¢ mozliwe dopiero wieki pdzniej, po Fauscie
Goethego, kiedy ostabta wiara w Boga, kiedy Z1o miato kusi¢ sekretnymi
urokami, za$ powszechnie zapanowal duch prowokacji i1 brak szacunku.

Inaczej bylo w XV czy nawet XVI w. Czarownice (czyli kobiety
oskarzane o konszachty z diabtem), ktére zabijano masowo w cale]
Europie, w rzeczywistoSci byly czarownicami wbrew sobie. Nie chciaty
by¢ czarownicami, lecz tak o nich méwiono.

W 1601 r. siedemdziesigcioletnia wdowa z Cambrésis lezacego na
poinocy Francji, imieniem Aldegonda, od dawna byla w swej wiosce
osoba podejrzang. Nalezata do rodziny, w ktorej wszystkie kobiety,
z matki na corke, byly czarownicami. Weszta nawet w konflikt z prawem
z powodu czaréw, zadenuncjowana przez sasiadow. Gdy w okolicy
dochodzito do nieszczgscia, wypadku czy zgonu, to ja zawsze o to
oskarzano. W jednym z domostw witasnie zdecht kon. Obwiniono — jak
zwykle — Aldegonde. Zmeczona przesladowaniem niewiasta zdecydowata
si¢ dobrowolnie pdj)$¢ do kata 1 poddaC przestuchaniu. Udata si¢ do
sasiedniego miasta Rocroi. Kat, specjalista, ktory rozpoznal juz 274
czarownice, kazat jej si¢ rozebraC i znalazt na jej ciele naroSle, blizny
1 kurzajki, ktore uznat za znaki diabla.

Dalszy ciag byt oczywisty: istnienie diabelskich znakéw zmienito
Aldegonde z Rue z podejrzanej w oskarzong. Zatrzymano ja 1 poddano
torturom. OczywiScie, przyznala si¢ do winy, a nawet do najbardziej
szalonych postgpkow: spowodowata Smier¢ wielu zwierzat w okolicy,
dobrze znata diabta, a nawet z nim spétkowata. Nieszczgsna Aldegonda
z Rue byla przekonana o istnieniu czarow. W konsekwencji zostala
uduszona i spalonal®l. Jej pragnienie sprawiedliwosci obrécito sie
przeciwko niej.

A przeciez nie byla czarownica 1 na pewno nigdy nie spotkata diabta. Za
co wiegc zgingta? Z powodu okreSlonego wizerunku niewiasty. Byla ofiarg
machiny funkcjonujacej na trzech poziomach: stworzonego przez Kosciot



wizerunku czarownicy, nienawisSci sasiadow, przesladujacych ja tak, ze
dobrowolnie poddata si¢ badaniu, co doprowadzilo do jej skazania,
1 wreszcie sprawiedliwos$ci Swieckiej — podkreS§lamy to ostatnie, nawet jesli
zaslepienie instytucji wynikato z wizerunku stworzonego przez teologéw —
wszystkie te czynniki doprowadzily ja do Smierci.

Aldegonda nigdy nie przejawiata sympatii anarchistycznych, nie zbierata
zi61 leczniczych 1 nie znajdowala si¢ na marginesie spoteczenstwa
mezczyzn, jak mogtoby wynika¢ z wizerunku stworzonego przez
Micheleta w jego Czarownicy. W okresie ptonacych stosow bylo to
niemozliwe 1 nie do pomyslenia.

W obecnych czasach powrotu do zabobonéw nalezy mocno podkreslié,
ze czarownice nigdy nie istnialy, chyba ze tym mianem nazywaé
znachorki, zielarki czy kobiety dokonujace na wsiach aborcji. Te, ktore
skazywano, byly catkowicie niewinne zarzucanych im zbrodni czy
konszachtéw z diabtem. Opanowani wielkim strachem ksieza, sedziowie,
a nawet same oskarzone o czary, wszyscy stali si¢ ofiarami wizerunku
kobiety demonicznej, ktory szerzono gorliwie od lat 1400-1450.

Dziedzictwo staroZytnosci

Nie oznacza to, ze nie byto oséb pragnacych uchodzi¢ za mistrzéw wiedzy
tajemnej. Juz w starozytnosci w obszarze basenu Morza Srédziemnego,
kulturze germarnskiej czy nordyckiej znajdujemy wielu magéw czy
czarownikow.

Magie (tajemna wiedz¢ Swiata) na najwyzszym poziomie praktykowali
kaptani, cesarze, a nawet urzednicy panstwowi dzialajacy jako wieszcze,
przepowiadajacy przysztoS¢ z lotu ptakéw lub wnetrznosSci zwierzecych,
jak tez antyczne pytie, ktére odgadywaly tajemnice osobiste czy
przepowiadaly wynik bitwy. P6zZniej, okoto XVI w., magie, rodzaj wiedzy
sekretnej, ,tajnej filozofii”, wedlug okreSlenia Korneliusza Agryppy
Nettesheimal#!, studiowaly, bronity, praktykowaly wartosciowe umysly,
karmiace si¢ starozytnymi traktatami, jak na przyktad wiloski neoplatonik



Marsilio Ficino (1433-1543) czy Tritemius (1452-1516) 1 Paracelsus
(1493-1541).

Magowie, czesto zwigzani z najznakomitszymi uniwersytetami,
pragnacy lepiej zrozumie¢ Boze dzieto, nie mieli zadnych konszachtow
z diabtem 1 byliby co najmniej zdumieni, gdyby potraktowano ich jak
czarownikéw. Mysleli, ze natura tworzyta wielka, po czgsci tajng ksigge
1 ze wiedza faczna, syntetyczna moze im pozwoli€ ja odszyfrowac.

Czarnoksigstwo (sztuka rzucania urokéw) istnialo w starozytnosci,
a nawet wczesniej. Tworzyto potprodukt magii, praktykowany przez ludzi
mniejszej kultury, migdzy innymi, ale nie wylacznie, kobiety. Nie polegato
jedynie na przenikaniu sekretow kosmosu, lecz na poznaniu w sposob
pragmatyczny zasad wywodzacych si¢ z wyzszej wiedzy, pozwalajacych na
czynienie dobra lub zta. Mag najczesciej ignorowal powdd, dla ktérego
jaka$ formuta czy zaklecie, rytual czy proszek wywotywaly dany skutek.
Wazne byto ,jak”, a nie do ,dlaczego”. Z teorii, poszukiwania
podstawowej magii, mag wpadal w kramarska praktyke. Odwolywanie si¢
do czarownika czy czarownicy uchodzito jednak za niezbedne,
a w niektorych okolicznoSciach wrecz konieczne. W ten spos6b mozna
byto oddali¢ od siebie zty los, pom6c w wyzdrowieniu, poznac przysztosc,
oddali¢ deszcz, sprowadzi¢ storice. Traktat O gospodarstwie wiejskim (De
agri cultura) pidra Katona Starszego, zawiera sporo zakle¢ majacych
stuzy¢ otrzymywaniu lepszych zbioréw.

Jest prawda, ze za ta magia, prawie dobroczynna, opiekunicza 1 bardzo
oficjalna, stata inna, juz od poczatku mniej szlachetna, ktéra rozwineta si¢
w I w., kiedy dawna religia w wigkszym stopniu otworzyta si¢ na prady
pochodzace ze Wschodu, jak kult Mitry czy 1zis. Stopniowo przechodzimy
tu od maga (magus) do czarownika (maleficus).

W sklepikach od Rzymu po Ateny handlowano losami, w tym ztymi
losami. Mozna byto nabyC kleske dla przewodnika stada, wypowiedzenie
kilku odpowiednich stéw sprawiato, ze pod atleta niespodziewanie uginaly
si¢ nogi. Mozna byto kupi¢ ktopoty dla adwokata. Sam Cyceron, wielki
orator, podobno padt raz ofiara czaréw, gdy w czasie jednego ze swych



wystgpien mogt tylko betkota¢. Kupowano chorobg 1 Smieré¢ wroga lub
przynajmniej metody, ktoére mialy ja sprowadzi¢, czarodziejskie napoje,
uroki 1 trucizny. Germanikus, bratanek Augusta, zmart w wieku 19 lat
pono€ na skutek czarow.

Klasyczna metoda polegata na praktykowaniu ligatury (defixio -
w jezyku taciiskim, katadesis — w greckim), to znaczy zaklecia, ktore
faczyto ofiar¢ z pewnym rodzajem zlej doli. Na przyktad, dobry obywatel
pisal na olowianych tabliczkach wr6zebnych, jakie nieszczeScie zamierza
sprowadzi¢ na swego wroga.

W czasie wypisywania zakle¢ wypowiadano jednoczesnie kilka
morderczych inwokacji (,niech on umrze, niech go nie bedzie”, itp.).
Nastgpnie zwijano je wokot gwozdzia, a pozZniej przekuwano grotem.
Chowano je na cmentarzu i czekano na realizacje zyczenial2l.

W Atenach Grecy, nie chcac paS¢ ofiarg dzialania ktoregos$ z takich
przeklenistw, placili za ochrong. Kupowali amulety, talizmany, ziofa.
W Rzymie szczegllnie obawiano si¢ ztego oka (fascinum) czy magicznych
lalek. Te woskowe lalki, podobne do danej osoby, nastgpnie kiute
1 przebijane igla, nie sa bynajmniej wynalazkiem renesansu. Istnialy juz
w pierwszych wiekach naszej ery.

Tak jak w innych okresach czary antyczne dotyczyly réwniez seksu.
Takze tutaj wykorzystywano ligatur¢. Pozwalala ,,zamkna¢ kobiete” za
pomoca magii naSladowczej. Nawijajac nitke czy wstazke na gwoédzdz
mozna byto mezczyznie zakaza¢ aktu mitosnego.

Do gier magicznych, w ktérych wydawano nakazy sktaniajace duchy,
bogdéw 1 rézne sity do czynienia tego, czego pragnie cztowiek, potrzebny
byt raczej mezczyzna, a nie kobieta. Tak postepowano zawsze rOwniez
w innych kulturach (np. afrykanscy czarownicy) 1 w Europie po wielkim
powrocie magii diabelskiej. Zazwyczaj zarzadzanie tajnymi sitami nalezato
do mezczyzn, znachoréw, wiejskich czarownikéw, posiadajacych dosc
mocy, aby zwrOciC zte losy wysylajacemu. W czasach starozytnych
1 w okresie nowozytnym krélowal czarownik-me¢zczyzna. Jednak w tym
czasie czarnoksigstwo europejskie nabrato bardzo specyficznego



chrzedcijanskiego charakteru, odr6zniajacego je od czaréw uprawianych
na innych kontynentach. Magia stata si¢ rodzajem herezji 1 zaczeta
w wigkszosci dotyczyC kobiet. I wiasnie kobiety, czeSciej niz mezczyzn,
zacz¢to podejrzewaC o uprawianie magii, o oddawanie si¢ mocom
ciemnosci.

Dwa rodzaje czarow

Od korica IV w., po Smierci cesarza Juliana Apostaty (361-363), ktory na
prézno usitowal zachowac kulture¢ starozytna, a wigc 1 starg magie,
sytuacja si¢ zmienita 1 magi¢ zacz¢to coraz powazniej przeSladowac.

Wystgpowanie przeciwko magom polaczyto si¢ wigc z walka
z poganami. Wydawano wiele praw wymierzonych w dozwolone az do tej
chwili praktyki. Kodeks teodozjariski z 429 r., uzupetniony pod nazwa
Kodeksu  justyniariskiego w 534 r., zabranial przede wszystkim
kontaktowania si¢ z astrologami: ,,Niech nikt nie konsultuje si¢ z osoba
przepowiadajaca przysztoS¢ z wnetrznoSci zwierzat czy z gwiazd, niech
nikt nie pyta o swoje przeznaczenie. Niech nikt nie uprawia tych
zdeprawowanych profesji przepowiadania przysziosci z lotu ptakéw czy
wieszczenia”l®. Na soborach postanowiono surowo karaé czary. Synod
w Ankyrze (306) czy Synod Laodycejski (360) zazadaty ekskomuniki, to
znaczy wykluczenia z KosSciota tych, ,ktérzy praktykuja magie, czary
i astrologie™Z].

U podstawy tych kar lezata jednoczesnie che¢é ochrony osob wysoko
postawionych w paristwie — obawiajacych si¢ urokéw czy otrucia — przez
ograniczenie wolnosci osobistej oraz troska religijna, by nie pozwalac
ludziom wkracza¢ w domen¢ Boga. Ludzie nie powinni stara¢ si¢ poznaé
przysztosci, ktéra Bog objawia cztowiekowi jedynie jednorazowo, chcac
zostawi¢ mu swobod¢ dziatania. Sprawi ona, ze bedzie godzien pochwaty
czy wstydu, piekta czy raju. Ciekawos$¢ rzeczy, ktére maja nadejS¢
(curiositas divinandi), zostata potgpiona jako grzech.

Kilka wiekow pdzniej proces Joanny d’Arc (1431) bedzie jedynie
parawanem dla wyréwnania rachunkéw politycznych. Nikt nigdy nie



myslal powaznie, ze ta dziewczyna, nawet jeSli styszata glosy, oddata si¢
diabtu. Jednak sprawy, w ktorych oskarzenie o czary stanowito jedynie
pretekst, nie byly niczym nowym. Nie ukazywaly nowej formy wiasnie
pojawiajacej si¢ magii. Kobiety uczestniczyly w nich jedynie okazjonalnie,
jednak z czasem przejety pole 1 drogo zaplacity za wymySlone wystepki
sugerowane im przez mezczyzn.

Poczawszy od XI w. sedziowie przeSladowali takze inne osoby 1 inne
wystepki. Interesowali si¢ ludZmi mniej znaczacymi w spoteczenstwie, ale
podejrzanymi o herezj¢, to znaczy o odchylenia od katolickiej ortodoks;ji.
Na poczatku gnostycy i arianie, p6Zniej dualiSci (wierzacy w Dobro 1 Zto,
dwie zasady rzadzace Swiatem), katarzy w XII w., antypapiSci, gloszacy
powr6t do dostownego odczytania Pisma 1 ewangelicznej prostoty, jeszcze
pozniej husyci czy luteranie (XV-XVI w.) przyczynia si¢ do wzbudzenia
nowych niepokojow.

W Watykanie podawano ich przesadzona liczb¢ 1 moc, dlatego tez
represje skierowane przeciwko nim byly nader surowe. Chcac ich
skompromitowaé, KosSciét — co bardzo wazne — oskarzyt ich wszystkich
bez wyjatku, ze sa zdrajcami Chrystusa 1 sprzymierzericami diabta.

Przynajmniej teoretycznie mozna stwierdziC istnienie dwoch rodzajow
czarOw: pierwszego, najbardziej klasycznego, wywodzacego si¢ ze
starozytnoSci, ktory przetrwal jeszcze do dzisiaj w postaci ,,drobnych”
czaréw dotyczacych seksualnosci, napojow mitosnych, dobrego 1 ztego
czasu, przepowiadania przysztoSci; oraz magii drugiego rodzaju,
catkowicie wyimaginowanej, o ktora jednak oskarzono wiele osob, na og6t
kobiety — magii diabelskiej.

W wigkszosci jezykow europejskich kazdy rodzaj magii ma swoja
nazwe, wyjatkiem jest tu jezyk francuski:

Jezyki Czary Magia diabelska
angielski Sorcery Witchcraft

hiszpanski Hechiceria Brujeria



portugalski Feiticaria Bruxaria
wtoski Fattucchieria Stregoneria

niemiecki Kunst lub Zauberei Hexerei

Zamiast tworzy¢ nowe okreSlenia, ,,magia pierwszego typu” nazwiemy
starozytng sztuk¢ rzucania losow, zasS ,magia drugiego typu” te, ktorej
ofiary beda domniemanymi wspotpracownikami diabfa.

Kosciot oglosit czarownicami drugiego typu, a wigc demonicznymi,
zwiazanymi z mocami piekielnymi, wiejskie znachorki (czyli kobiety
catkiem niewinne, podejrzane o handel urokami, czarami 1 losami). Dzigki
temu mogl wesprze¢ si¢ wiladza Swiecka, aby miedzy 1450
a 1650 r. skazac kilkadziesiat tysigcy kobiet na stos.

Heretyczki i inkwizycja

To przeksztalcenie si¢ magii mieszanej (praktykowanej przez kobiety
1 mezczyzn) w magi¢ uprawiang prawie wylacznie przez kobiety
(praktykowana przez rozwiazle istoty oddane szatanowi) nie dokonato si¢
jednego dnia. Musiato przejs¢ kilka etapow.

Uwaza sig, ze istotng rol¢ w tej przemianie odegraly ruchy heretyckie,
w ktorych kobiety czasami zajmowaly wysoka pozycje, na przykiad:
waldensi Piotra Waldo okoto 1170 r., heretyczki z Werony oskarzone
okotlo 1175 r. o odprawianie w jaskiniach czarnych mszy oraz
praktykowanie przeciwnych naturze aktow seksualnych, katarzy z potudnia
Francji itd. KoSciét rzucit do walki ze swoimi wrogami specjalng bron —
inkwizycje, uprawomocniong w 1199 r., a oficjalnie stworzona okoto
1231 r. Aby dyskutowac, walczy¢, przekonywaé wszystkimi $rodkami
niosacych falszywe prawdy, ruszyly do ataku grupy moralnie czystych
dominikanéw, wyksztatconych, zdecydowanych za wszelka cen¢ ocali¢
chrzescijaristwo.

Wbrew powszechnie panujacej opinii inkwizycja, ktéra zreszta
kilkakrotnie zmieniata swoje oblicze, nie traktowala szczegllnie surowo



sztuk magicznych i czar6w. Gliéwny cel jej atakéw stanowily odchylenia
religijne (na przyklad manicheizm) czy domniemane poganstwo (islam
1 oczywiscie judaizm), wobec ktorych faktycznie byta bezlitosna. Magii,
uwazanej za zabobony czy herezje na niskim poziomie, najczescie]
okazywata pogarde.

W Hiszpanii, gdzie odbylo si¢ najwigcej proceséw (85 000 w latach
1540-1700, wobec 45 000 w Portugalii 1 kilkudziesigciu tysigcy we
Wioszech), jedynie 10% procesOw inkwizycji dotyczylo praktyk
magicznych w ich réznych formach, z czego niewiele zakonczylo sig
egzekucjami. Jedna trzecig tej liczby proceséw skierowano przeciwko
ludziom uprawiajacym magi¢ we Wtoszech, lecz potraktowano ich ze
wzgledna pobtazliwoscial®l,

Nie nalezy obarcza¢ inkwizycji odpowiedzialnoScia za meczenstwo
czarownic, ktére ginety w paristwach spoza basenu Morza Srédziemnego.
Przede wszystkim inkwizycja zawsze dysponowala jedynie ograniczong
wladza sadowa 1 wymierzala dosyC lekkie kary: biczowanie, trzymanie
o glodzie, obowiazek odbycia pielgrzymki, wymuszone nawrdcenie,
ekskomunikg¢. Ponadto w wigkszoSci panstw europejskich (opréocz
Hiszpanii, Wioch 1 Portugalii) zakoriczyta swa dziatalnos¢ w latach 1500-
1520, to znaczy przed rozpaleniem stosow pod koniec XVI w.

Inkwizycja zawsze czynita zreszta réznice migdzy magia pierwszego
a magia drugiego typu. Pierwsi magowie, osoby przepowiadajace
przysztos¢, oskarzeni o spowodowanie szkdd materialnych, byli przez nia
przekazywani ,,Swieckiemu ramieniu”, sadowi cywilnemu, ktéry jako
jedyny stosowat kar¢ Smierci i dysponowat Srodkami do jej wykonania.
Kosciot nigdy nie zabijal rekoma swych kaptanow, co jednak nie oznacza,
ze nie ponosi odpowiedzialnoSci za podgrzewanie fanatyzmu sedziow
Swieckich 1 opinii publicznej. Gdy dziatal sam, preferowat procedury
innego rodzaju, ktére mu schlebialy 1 utwierdzaly go w pewnoSci
nauczania jedynej prawdziwe] religii: nalezaly do nich wyznania,
spowiedzi, upokorzenia, pogodzenia, uroczyste odwotania, honorowe
poprawy, ktérych wymagat od winnych. Dlatego tez, co nalezy podkresli¢,



poza kilkoma przypadkami linczu dokonanego przez wzburzony tlum,
wigkszoS¢ czarownic 1 czarownikéw skazanych na Smier¢ i1 zgtadzonych
w Europie w czasach wielkich polowar na czarownice zgingta z wyrokéw
Swieckich trybunatow.

Roboczy portret czarownicy

Najprawdopodobniej wielka wojng wydang adeptom czaréw mozna
uzasadni¢ XIV-wiecznymi klgskami (gtdd, wojna stuletnia, wielka zaraza
z 1348 r. 1 jej nawroty). Domniemanych czarownic nie przesladowano
1 nie mordowano pojedynczo, lecz czgsto w grupach liczacych dziesieé czy
nawet dwadzieScia o0sOb. Zaczeto czeSciej oskarzaC czarownice niz
czarownikow.

Skad ta zmiana? Az do tej chwili KosSciot wydawal si¢ raczej
umiarkowany, nawet jesli traktowal kobiety jako bardzie; podejrzane.
Podstawowym tekstem w tej kwestii byt Kanon niepewnego pochodzenia
datowany w przyblizeniu na koniec X w. Stawiat on kobiety w podejrzane;j
sytuacji, jednak zarzucal im jedynie przeciwne naturze marzenia.

W tym Canon episcopi (,,Kanonie biskupa”) czytamy:

...kilka zbrodniczych kobiet, skuszonych przez diabta, uwiedzionych przez
iluzje 1 fantazmy demondéw, ktére wierza, ze dosiadaja nocnych zwierzat
w towarzystwie Diany, pogarskiej bogini, 1 nieprzebranego tlumu kobiet;
i w ciszy glebokiej nocy sadza, ze przemierzaja na ziemi wielkie odlegtosci,
postuszne rozkazom swej mistrzyni mySla, ze wezwano je, aby jej stuzyty
pewnej nocy!2l.

Powyzszy tekst wyraznie precyzuje, ze dzialania tych nieszczesnych
kobiet to jedynie wyobrazenie, one wierza, mysla, ze podr6zuja w nocy na
sabat. Ta iluzja zostala im bez watpienia zestana przez diabla, lecz nie ma
W niej niczego rzeczywistego.



Burchard z Wormacji, ktory zamiescit Canon episcopi w swym dziele
Decretum, dodat don seri¢ pytan, podobnych jak w przypadku aborcji
1 dzieciobgjstwa. Tym razem mialy one na celu wykrycie magii, lecz w jej
jak najbanalniejszej formie, magii pierwszego typu, ztego oka, zdobywania
uczué, przewidywania przysztosci:

Czy konsultowata$ si¢ z czarownikami, wprowadzata$ ich do twego domu,
aby znalezli zgubiony przedmiot?

Czy wierzysz w to, w co wierza niektore kobiety? Kiedy wchodza do domu,
wedlug tego co moéwia, moga rzuci¢ urok 1 doprowadzi¢ do Smierci mtodych
gesi, pawi, kur, a nawet prosiat czy innych miodych zwierzat, a to jednym
wejrzeniem 1 jednym stowem. Czy czynifa$ to, co maja w zwyczaju czynic
niektdre kobiety? Klada si¢ z twarza na ziemi, z nagimi poSladkami 1 nakazuja,
aby wsuna¢ miedzy nie chleb. Kiedy chleb jest upieczony, daja go swemu
matzonkowi. Czynig to, aby zaptonat do nich mitoscia. Czy czynita$ to, co maja
w zwyczaju czyni¢ niektére rozpustne kobiety, kiedy pojmuja, ze ich
kochankowie chca poja¢ legalne zony? Drzigki magicznej sztuce rozpalaja
pozadanie mezéw do tego stopnia, ze nie sa oni dluzej dobrzy dla swych zon,
gdyz nie moga si¢ juz z nimi taczyc.

Wykazany w Canon episcopi sceptycyzm wobec pomniejszych urokéw —
bardziej magicznych niz diabolicznych — o ktore wypytywal biskup
Burchard, jest wystarczajacym dowodem na to, ze KoScidt nie byt jeszcze
gotowy do wielkich polowan na czarownice. Brakowato mu kierujacego
schematu, teoretycznego modelu, w ktory naprawde bylby zaangazowany
diabet.

Diabet woli kobiety

Decydujacy zwrot dokonat si¢ w chwili, gdy zaczeto méwic, ze czaréw nie
dokonuje si¢ w snach czy dla zabobondw, ale ze czarownice naprawd¢
istnieja, ze faktycznie fruwaja noca, aby z dala od swych siedzib czynic¢
zto. Ten krok dokonat si¢ okolo 1435 r., dzieki niemieckiemu
dominikaninowi, Janowi Niderowi. Tytut jego dzieta: Formicarius



(,Mrowisko”) dobrze oddaje jego treS¢: pod ziemia dziataja miliony
ztosliwych stworzen.

Diabet stawal si¢ wtedy bardziej niebezpieczny. Pewna liczbe
indywidualnych przypadkéw powazniejszych czaréw, z nieSmiata jeszcze
interwencja demondw, sygnalizowano juz okoto 1395-1400 r. Osoba
diabta zaczynata by¢ coraz powszechniej obecna. Przestat on by¢ zasada
teoretyczng 1 abstrakcyjnym przedstawicielem Zta. Teraz diabet zyt,
sktadano mu wizyty, a nawet przybywat na ziemig.

Podrozujacy w zaswiaty po powrocie z piekiet obwieszczali istnienie
diabta 1 przedstawiali zatrwazajace opisy pobytu zmartych w stanie
grzechu: Honoriusz z Autun, Alberyk z Settefrati w XII w., Cezary
z Heisterbach 1 mnich Richaulme w XIII w. W swych opisach ukazywali
wizje straszliwych mak, ktorym poddawano potepionych powierzonych
okrutnemu diabtu.

Juz w XI w. pierwsza wersja cieszacego si¢ powodzeniem spektaklu Cud
Teofila przedstawiala mezczyzng-diabta w ludzkiej skérze, proponujacego
pakt miodej ambitnej kobiecie: miata odda¢ dusz¢ w zamian za wszystkie
przejawy ziemskiego szczgscia.

Modyfikacja roli diabta widoczna byta takze w dekoracji i1 ksztalcie
koSciotéw. Chociaz masowa masakra czarownic naprawde zaczela sig
okoto 1450 r. (apogeum przypadto na lata 1570-1630), byta ona owocem
rozwoju mentalnosci, ktory w sztuce rozpoczal si¢ juz w XIII-
XIV w. W rzezbie w Moissac widzimy kobiet¢ wyobrazajaca zto i grzech.
Takze Smier¢ ma twarz kobiety. W koSciele San Bernardino w Triora
(Imperia) znajduje si¢ fresk ukazujacy grupe kobiet w piekle, z inskrypcja
»~Czarownice” (Fatucera). Jedna z nich otaczaja demony, na glowie ma
mitrg, na ktérej widzimy czarnego diabta. Przedstawiciele KoSciota
1 ludzie Swieccy, przyttoczeni zbyt wieloma troskami, podejrzewali, ze ich
nieszczgScia wynikaja z prawdziwej zmowy czarownic, tredowatych,
zydow 1 homoseksualistow oraz ze diabet maczat w tym palce.

Jan Nider (1380-1438), upierajac si¢ przy istnieniu diabelskiej sekty
ztoczyncOw, zamierzal przedstawi¢ prawdziwy proces odbywajacy si¢



w regionie Jeziora Lemarnskiego. Wtasnie w tych okolicach narodzita sig,
w wyobrazni czy tez w rzeczywistosci, magia drugiego typu o wyraznie
diabelskim charakterze.

Dominikanin ten stworzyl mit wspotczesnej czarownicy, nie tylko
uzywajacej czarOw, ale takze praktykujacej prawdziwa chrzeScijariska
kontrreligig, religie diabelska. Oznajmit, ze czarownik (maleficus) to
przede wszystkim zty wierny. To nie tylko ten, ktéry czyni zlo (male
faciens), lecz ten, ktory wyznaje zta wiare (male fidem servans).

Nider stworzyt roboczy portret nowych czarownic 1 czarownikow, to
znaczy wymienit kilka ich cech moralnych 1 fizycznych. Wtadzom
pozostalo jedynie odnalezienie owych publicznych wrogéw, ktorych
istnienie im zasygnalizowano.

Tworzac roboczy portret (wolimy to okreSlenie od stowa ,,stereotyp”,
gdyz obraz ten rozpowszechniano jako pewnego rodzaju zachet¢ do
denuncjowania zbrodniarzy), potaczono cechy trzech lub czterech znanych
juz postaci: wiecznego czarownika, osoby zawierajacej pakty z diablem,
wspotbiesiadnika uczty kanibali 1 latajacej noca antycznej strzygi. Nider
dorzucit, ze czarownica w nowej postaci oddaje diabtu szczegdlny hotd
natury seksualnej.

Pierwsze ofiary

W tym samym czasie, w ktérym Nider tworzyl 6w portret, opierajac si¢ na
trzech czy czterech znanych mu rzeczywistych przypadkach datowanych
na okoto 1400 r., inni inkwizytorzy, szczegélnie Uldryk z Torrenté,
przetozony dominikanéw z Chambéry, nastepnie inkwizytor w Lozannie,
okazali si¢ szczegOlnie podatni na nowa ideologie diabelska
1 natychmiastowe pote¢pienie.

Wszedzie, od Jeziora Lemanskiego az do Piemontu, portret roboczy
odpowiadat temu, co znajdowano (lub co chciano znaleZc).
W 1432 r. w Val Lavetina (w poblizu przeteczy Swigtego Gotarda)
przeSladowano Agnieszke¢ Arizonelli za spowodowanie niepogody.
W latach 1438-1439 Uldryk z Torrenté skazat kilka kobiet w Vevey



1 Neuchatel. Wedlug Wiliama Montera, w latach 1428-1447 dalej na
poludnie, w Sabaudii 1 Delfinacie skazano 110 czarownic 1 47
czarownikow. Stosunek liczby kobiet do liczby mezczyzn wskazuje, ze
przechodzimy do czar6éw drugiego rodzaju.

Pierwsze hasto represji rzucono, mimo protestow biskupa Sion, w latach
1444 1 1447 na brzegach Jeziora Lemariskiego. W 1450 r. oskarzono Elz¢
z Meersburga (miejscowo$¢ znajdujaca si¢ obecnie na terenie Badenii-
Wirtembergii) o zwykle czynienie zta. Torturowana przyznata si¢ do winy.
Wyznala, ze inspirowal ja diabet, zostata wigc skazana. Nowy mechanizm
funkcjonowat doskonale. Bedzie wkrétce powtarzal si¢ 1 szerzyt we
Francji (sprawa z Arras w 1459 r.), w calych potudniowych Niemczech
1 w dolinie Renu.

Pierwsze przeSladowania — co wazne — nie byly dzielem ludu, ktoéry
dtugo wahat sig, czy wierzy¢ w sabaty. Sprowokowaly je rozwazania
teoretyczne, to znaczy absurdalne wymysty — nie tylko — dominikanina
Nidera. Wojng¢ w duzej mierze wywotalo ustne szerzenie roboczego
portretu.

Dlaczego cata Europa nie zamienita si¢ natychmiast w jeden ptonacy
stos? Przede wszystkim dlatego, ze istnialy 1 mialy istnie¢ pdzniej
znaczace roznice w odbiorze portretu roboczego w réznych krajach.
Anglia, Wiochy, Hiszpania z r6znych powodéw nigdy nie zaakceptowaty
go w pehi, niektére kraje dlatego, ze mialy zréwnowazony system
sadownictwa, inne z powodu tradycyjnego juz sceptycyzmu religijnego.

Cala Europa nie zaptonegta od razu po ukazaniu si¢ dziela Nidera
rowniez dlatego, ze nie mogto si¢ ono swobodnie rozprzestrzeniac, istniato
jedynie w nielicznych odpisach. Druk wprowadzono dopiero w latach
1450-1455, a Formicarius zostal wydany nieco p6zniej (Kolonia r. 1473
1 1480, Augsburg r. 1484).

Nalezy réwniez zauwazyC, ze chociaz w 1435 r. w dziele Formicarius po
raz pierwszy opisano magi¢ diabelska, Nider nie oSmielit si¢ sprzeciwiaC
oficjalnej 1 az do tej chwili umiarkowanej teorii Kosciota prezentowane;j
w Canon episcopi. Nider powtarzal, ze wszystkie zbrodnie popeinione



przez nowych diabelskich czarownikow powstaja w wyobrazni, w snach.
Dzieto zawierato sprzeczno$¢ miedzy tym petnym rezerwy stwierdzeniem,
a przyktadami, w ktorych autor starat si¢ odwotywaé do rzeczywistych
wydarzen.

Istniaty watpliwosci, lud nie znat dzieta Nidera albo tez nie szedt jego
Sladem. W historii miat si¢ on zapisa¢ jako ten, ktéry najwczesniej
stworzyt t¢ hipotezg. Nawet cz¢S¢ urzednikow koscielnych sadzita, ze pakt
cztowieka z diablem pozostawat jedynie manipulacja dokonywana w snach
1 pragnieniach czarownikow. Potrzebowano dowodéw ich rzeczywiste]
aktywnosci 1 zaangazowania Rzymu, z potwierdzeniem zdrady kobiet.

Te trzy dowody: Swiadectwo diabelskich konszachtéw, papieskie
zaangazowanie w bitwe oraz szczegOlne uwiklanie kobiet w satanizm,
zostaty potwierdzone w 1487 r. przez nowe dzielo. Chodzi o Malleus
maleficarum (Mtot na czarownice), traktat dwoch dominikanéw, Henryka
Kridmera 1 Jakuba Sprengera. To dzieto — najbardziej szalone, najbardziej
mizoginiczne ze wszystkich dotychczasowych — wyrzadzilo wielkie
szkody.

Wojna czarownic

Krédmer 1 Sprenger zaangazowali si¢ w t¢ sprawe z nienawiSci. Byli
inkwizytorami 1 juz od pewnego czasu przeSladowali czarownice. Krimer
(1430-1505) pochodzit z Alzacji, z Sélestat, gdzie w 1474 r. mianowano
go inkwizytorem na potudniowe stany: Bawarie, Austri¢, region Jeziora
Konstancji. Nie darzono go szczegdlng sympatia, co przyczynito si¢ do
jego zguby. W 1505 r. w trakcie jednego ze swych polowan na czarownice
tajemniczo zniknal migdzy Olmiitz a Bernem.

Troche mtodszy Jakub Sprenger (1436-1496) takze byt inkwizytorem,
mniej aktywnym, lecz stawniejszym, gdyz stat na czele Klasztoru
Grzesznikow w Kolonii 1 miat dostep do papieza. Uwaza si¢, ze autorem
dzieta byt Krimer, majacy doSwiadczenie w terenie. Sprenger dorzucit do
tej ksiazki dwa bardzo wazne elementy: nazwisko, ktore zapewnito ksiazce
powodzenie, 1 swa mizoginiczng obsesje. Jesli dzieto zatytulowano Mtot na



czarownice (a nie na czarownikow, maleficorum), bez watpienia byt to
pomyst Jakuba Sprengera, ktoérego umyst zaCmiewaty obsesje seksualne.

Bylo to dzieto walczace. W 1484 r., trzy lata przed jego ukazaniem sig,
roboczy portret Nidera rozpowszechnial si¢ powoli, zdaniem niektorych,
zbyt wolno. PrzeSladowano czary diabelskie nad jeziorem Como we
Witoszech, w Szwajcarii, a nawet we Francji, w regionie Soissons. Krdmer,
bardziej fanatyczny niz inni, z powodzeniem polowal na czarownice
w regionie Ravensburga: udalo mu si¢ postawi¢ przed trybunalem okoto
50 nieszczeg$nic, ktére wyznaly migdzy innymi, ze maja konszachty
z diabtem 1 ze zabily kilkoro dzieci.

W nastepnym roku inkwizytor postanowil powtdérzy¢ swe sukcesy
w Austrii, w Innsbrucku. Zamknat juz kilkadziesiat kobiet, co wzburzyto
ludno$¢, a przede wszystkim biskupa Brixen.

Ten ostatni pozostat przy ortodoksji Canon episcopi i odrzucit wiare
w czary, przede wszystkim drugiego typu. Kazal zwolni¢ wszystkie
domniemane czarownice, uznat Kdmera za osobnika niedorozwinigtego
umystowo 1 infantylnego kretyna (propter senium ganz chindlisch) 1 wygnat
go z Tyrolu.

Wtedy witasnie obaj dominikanie postanowili ujawni¢ swoje opinie
1 odwotac¢ si¢ do papieza. Tak powstal Malleus maleficarum. Dzieto byto
dos¢ przekonujace, cho¢ nie nowatorskie. W sprawie sabatow wykazywato
nawet dos¢ duza dyskrecje, zaledwie wspominano o Sladach, ktére nosza
na ciele czarownice, o obowiazku catowania posladkéw diabta i innych
najnowszych odkryciach demonologii owych czaséw. Jednakze ktadto
nacisk na pewne punkty, ktore staly sie p6zniej kluczowe w uruchomieniu
mechanizmu polowan na czarownice.

Czytamy w Malleus..., ze polowanie na czarownice to koniecznosc.
Swiat stanal na skraju przepasci, ,,posréd wielu nieszczesé tego wieku”,
gdyz nowa herezja, ktora nazwano ,.herezja czarownic”, zawojowata Swiat
Zachodu. Zawarto przymierze ze Smiercig 1 mocami piekielnymi, a diabet
mial wszystko obali¢. Ksigga operowata strachem.



Nastepnie znajdujemy w niej opis wielu powaznych czaréw, uwazanych
za diabelskie. Przedstawiano je nie jako sny zestane przez szatana, lecz
faktyczne zbrodnie dotykajace lud. Wsréd nich wymieniono wszystko:
szkody w rolnictwie, deszcze, wiatry, przymrozki, plagi owaddéw,
wyrabianie trucizn, woskowe figurki itd. Autorzy podawali imiona
winnych 1 miejsca wydarzen.

Jeden ze Swiadkow opowiadal, ze w wiosce znikneto dziecko i ze on
sam ,zaskoczyt kobiety na nocnym zgromadzeniu, widziat, jak zabijaly
dziecko i pily jego krew”llY. Jedna z zatrzymanych czarownic zwierzyta
si¢ z najlepszego sposobu Cwiartowania zwlok. ,,GotowalySmy dziecko
w kociofku, az skora oddzielita si¢ od kosci. Z bardziej statych sktadnikow
zrobilySmy masc¢, ktora stuzy nam do naszych sztuczek, przyjemnosci
1 uniesien”. Z plynnych elementéw robiono eliksiry mitosne, czasami
mieszane z hostiami, jadrami koguta i skora weza.

Dzieto byto niezwykle wazne, gdyz stanowilo prawdziwy podrecznik.
Wielu sedziow mialo t¢ ksigzke pod reka w czasie przestuchan.
Ttumaczyta wszystkie arkana zawodu: jak zabra¢ si¢ do zatrzymania
czarownicy (najlepiej w niedziele czy dzien wielkiego Swigtego), postawié
jej kilka pytan (retorycznych, nie daé si¢ zwieS¢ tzom, ktoérych autorem
mogt byC¢ diabel), a nawet jak zwroci¢ si¢ do wiadz Swieckich
0 pozwolenie na torturowanie.

W dziele dominikanéw nie znajdujemy Sladu sentymentalizmu. Jesli
podejrzana nie przyznaje si¢, nie nalezy dac si¢ wpedzi¢ w putapke, lecz
pyta¢ dalej. Jej milczenie to dodatkowy dowod winy. Oznacza, ze diabet,
pragnacy uniknaé denuncjacji, przydal czarownicy specjalny wdzigk,
»~wdzigk milczenia”, sprawiajacy, ze nie cierpi, a wi€c nie musi Si¢
przyznac.

Diabelskie kobiety

Malleus..., wierny swemu tytutowi, méwil przede wszystkim o kobietach.
Problem stwarzaly czarownice, nie czarownicy. Przytacza si¢ w nim
klasyczne argumenty opisujace kobiety jako ulubione ofiary demona.



Kobiety bardziej sktanialy si¢ ku czarom z powodu swej stabosci,
niewiernosci, tatwowiernosci 1 rozpusty. Jest jednak coS jeszcze. Kobiety
zle 1 w niewielkim stopniu wierza w Boga. Wedlug etymologii
(domniemanej), kobieta to osoba, ktorej wiara jest staba, poniewaz stowo
femina sklada si¢ w oczywisty sposOb z fe 1 minus (co inni autorzy
tlumaczyli jako ,,mniejsza wiarg”).

W kwestii aktywnoSci seksualnej kobiet obaj dominikanie mieli
niewyczerpane pomysty. Opisywali wszystkie znane kobietom rodzaje
czarbw, majace zwielokrotni¢ lub wrgcz przeciwnie — zmniejszyC
nami¢tno$¢.  Same  czarownice  byly  nienasycone, ,figlowaty

z demonami”!1!

1 przyjmowaly nocne wizyty swych diabelskich
kochankéw w postaci inkubéw nawet w 16zku niczego nie dostrzegajacego

matzonka.

Autorzy podali tez mit o vagina dentata, waginie odcinajacej cztonki
meskie. Wprawdzie mowili, ze chodzi jedynie o wyobrazenie, lecz
mezezyzni wierzyli, ze sa bezsilni 1 wykastrowani. W IV rozdziale II
czeSci dzieta czytamy, ze czarownice do tego stopnia kochaja meskie
cztonki, ze je kolekcjonuja. Niektére pono¢ miaty ich az dwadziescia do
trzydziestu, skreconych jak robaki, schowanych w drewnianych
skrzynkach. Owszem, przyznawali autorzy, nigdy nie znaleziono ich
w czasie przeszukiwan, gdyz czarownice chowaty je, najczesciej w ptasich
gniazdach.

Malleus... przedstawial nawet histori¢ pewnego pozbawionego mocy
mezczyzny, nie doznajacego erekcji, ktory miat otrzymac¢ od czarownic
moc wspinania si¢ na drzewa 1 zamiany swego cztonka na inny, wigkszy.
Niestety ten, ktory odpowiadal owemu mezczyznie, nalezal do pewnego
proboszcza 1 wymiana nie byta mozli- wa.

Trzysta stron tych bajek poprzedzata (i1 na tym polegal geniusz autorow)
autentyczna bulla papieza Innocentego VIII, wydana w Rzymie w 1484 r.,
rozpoczynajaca si¢ od stow Summis desiderantes affectibus, pod ktorymi
jest znana do dzisiaj. Papiez nigdy si¢ nie dowiedziat, co w swej ksiedze
pisali Krédmer 1 Sprenger. Zostal przez nich jedynie ostrzezony przed



niebezpieczenstwem ptynacym z czaréw. Opublikowat swa bulle, aby dac
do zrozumienia, ze podziela niepokdj zwigzany z tym problemem,
1 ostrzec, ze trzeba by¢ surowym. W glebi ducha pozostal Scistym
ortodoksem. Dla niego diabet nie prowokowat burzy czy niemocy
seksualnej, lecz dzieki swym talentom wytwarzania ztudzenia sprawiat, ze
ludzie w to wierzyli. Mamil jedynie czarownice snami. Zreszta dar
czynienia zta nie byt jedynie zenski, mozna go byto spotka¢ wsrdd ,,jednej
1 drugiej ptci”.

Jednakze papieska bulla umieszczona na wstepie Malleus maleficarum
sugerowala, ze Rzym autoryzowal i podzielal wszystko, co powiedziano
w dziele. Pierwsze wielkie fale polowan na czarownice mozemy datowac
na ostatnie lata XV w., z pewnoScia Malleus... miat na nie wptyw. Jego
autorzy odniesli sukces wydawniczy, ktéry nigdy nie stat si¢ udziatem
Formicariusa Nidera, dzieta o wiele bardziej nowatorskiego w tworzeniu
portretu diabta. I odtad, dzigki temu poradnikowi, odkryte przez Nidera
wspOtpracowniczki diabla beda utozsamiane =z kobietami, prawie
wylacznie z kobietami.

W ciagu kilku lat ukazalo si¢ trzydzieSci tysigcy egzemplarzy
Malleusa.... Opublikowane najpierw w Strasburgu w 1487 r., bylo jeszcze
wznawiane dziewi¢¢ razy na wschodzie cesarstwa (Spira, Bazylea,
Kolonia) 1 jeszcze sze$¢ razy przed 1520 r. (réwniez poza Niemcami,
w Paryzu, Lyonie 1 Wenecji).

Polemiki, zastrzezenia kilku autoréw, ktorzy nie stracili glowy jak
Ulryk Molitor, znakomity adwokat z Konstancji w 1489 r., nie stuzyly
niczemu. W 1491 r., piszac do rady miasta Norymbergi, Krdamer mogt
z petng Swiadomos$cia pochwali¢ sig, ze wystal na stos ponad dwa tysiace
czarownic.

Byl to wspanialy wynik w przypadku ksiggi, ktéra zawierata tyle
oszustw. W kazdym razie dobry debiut. Pozostalo jedynie zlikwidowanie
tych tysigcy niebezpiecznych kobiet. Jednakze, aby to uczyniC, nalezato
odwotac si¢ do ludu, do jego strachu. Emocje i panika musialy wyjS¢ poza



waskie Srodowisko osob zwigzanych z Kosciolem. Zbrodniom tym miaty
sprzyjac kleski, ktore nawiedzity Europe w XVI 1 poczatku XVII w.

Antyfeminizm i reformacja

Podkreslajac, ze kazdy fakt historyczny ma wigcej niz jedna przyczyne,
specjaliSci  wyliczyli przynajmniej dwanaScie mozliwych powodéw
represjonowania czarownic: chrzeScijariska che¢ wykorzenienia resztek
poganstwa, antyfeminizm owych czaséw, konieczno$¢ przeSladowania
heretykéw, reformacja, kontrreformacja, zapat religijny okresu baroku,
powstanie nowoczesnych parnstw bardziej troszczacych sie¢ o porzadek,
powstawanie kapitalizmu, wojny w Europie, ogélna bieda, akulturacja wsi,
negowanie elit przez lud, itd. Wszystkie te przyczyny wywotaty niszczacy
skutek.

Naszym celem nie jest tu odtworzenie historii czaréw, ale jedynie
ukazanie jak za przyzwoleniem KoSciola i na zadanie ludu zniewolonego
religijnym konfliktem kobiety staly si¢ gléwnymi ofiarami repres;ji.
Zajmiemy si¢ tu jedynie dwiema ,przyczynami” ptonacych stoséw; po
pierwsze, problemami religijnymi w okresie najwigkszych przesladowan
(1570-1630), czyli w czasach reformacji 1 kontrreformacji, ktore
doprowadzily do radykalizacji postaw; po drugie, fala chtodéw, ktére
nawiedzity Europg od 1560 r., zmuszajac ludzi do szukania winnych tej
kleski.

Przede wszystkim niesprawiedliwe wydaje si¢ twierdzenie, ze
reformacja jest czeSciowo odpowiedzialna za palenie czarownic. Nikt nie
twierdzi, ze byla ona bezpoSrednia tego przyczyna. Protestantyzm,
desakralizujac Swiat, pozwolit nawet na logiczniejsze, bardziej naukowe
rozumienie zjawisk 1 z pewnoScia przyczynit si¢ do odzyskania przez
opini¢ publiczng SwiadomoSci oraz potozenia kresu polowaniom na
czarownice. Zreszta rozne ruchy, ktore wyrosty z reformacji, mimo
purytaniskiego charakteru ogélnie bylty mniej wrogie kobiecie, ofiarujac jej
od poczatku co$ wigcej niz kariere katolicka, polegajaca na byciu glupia
gesia, Swieta lub dziewica.



Jednakze posrednio reformacja ponosi czgS€ odpowiedzialnosSci.
Przypomnijmy, ze chociaz przyczynita si¢ do postepu europejskie]
tolerancji, to taka szlachetno$S¢ z pewnoScia nie byla jej poczatkowym
celem, naznaczonym raczej przez doktrynalne nieprzejednanie.

Reformacje okreSla si¢ przede wszystkim jako powr6t do Biblii 1 tylko
Biblii rozumianej dostownie. Ten wielki tekst nie byt tagodny dla
czarownic. ,,Nie pozwolisz zyC czarownicy”, czytamy w Ksiedze Wyjscia
(Wj 22, 17). W innym miejscu mozemy przeczytaé o czarownicach
1 czarownikach:

Nie znajdzie si¢ posrdd ciebie nikt, kto by przeprowadzal przez ogien swego
syna lub corke, uprawial wrézby, gusta, przepowiednie i1 czary; nikt, kto by
uprawial zaklecia, pytat duchéw i1 widma, zwracat si¢ do umartych. Obrzydliwy
jest bowiem dla Pana kazdy, kto to czyni (Pwt 18, 10-12).

Mimo ze Luter nie byl zbytnio zainteresowany kwestia czarownic,
mawiano, ze wierzyl w nie, podobnie jak w diabta. Podejrzewat nawet, ze
niektore kobiety sa zdolne rzuci¢ urok na dziecko, przekaza¢ choroby,
a nawet przyja¢ posta¢ diabta. Dlatego, jak mowil, nalezy je zabijaé

(deswegen sind sie zu toten) 121,

Zajety innymi sprawami Luter, w odr6znieniu od Kalwina, nie ponosi
na szczgscie zadnej odpowiedzialnoSci za rozpalenie stoséw. Zreszta zmart
w 1546 r., prawie 20 lat przed poczatkiem wielkich przesladowan.
W burzy, ktéra rozpetala sie po jego Smierci w Niemczech, byto jednakze
kilku protestanckich ksigzat, ktérzy w swoich ksigstwach palili
czarownice. Mozna zrobi¢ rachunek. Panstwa protestanckie wykazywaty
mniej surowosci, zabijano w nich rzadziej niz w regionach katolickich.
W hiszpanskich Niderlandach, gdzie wystgpowaly jednocze$nie dwa
wyznania, czarownice skazywali na Smier¢ rowniez kalwinisci, jakby chcac
dowies¢ swym przeciwnikom, ze sa réwnie dobrymi chrzeScijanami, lecz
zawsze wykazywali w tym wzgledzie mniej aktywnoSci 1 nie osiagneli
takiej liczby ofiar jak katolicy.



Odpowiedzialno$¢ reformacji nie polega na bezpoSrednim zgladzeniu
skazanych przez prawo ofiar, do czego doprowadzito przesladowanie za
czary. Ta odpowiedzialno$¢, ktéra reformacja podzielata z katolicka
kontrreformacja, polegata na tym, ze katolicka opozycja 1 wojny domowe
w latach 1560-1630 doprowadzily u obydwu stron do pewnego rodzaju
deficytu uczué, wigkszej surowosci wobec wroga i braku wyobrazni.

Nowi oskarzyciele kobiet

Czarownice czy pseudo-czarownice mogly byC jedynie ofiarami takiej
radykalizacji pogladéow. W konflikcie liczyta si¢ wytacznie jedna kwestia:
zbawienie, raj. Przeciwnikow na polach bitew utozsamiano z wrogami
Boga, z ktérymi nie mozna si¢ porozumie¢. Walczono na Smier€ 1 zycie.
Najczesciej brano jedynie takich jericow, ktorzy mogli zaptaci¢ okup.

W czasie wojen religijnych we Francji (1562-1598) jak 1 w czasie wojny
trzydziestoletniej (1618-1648), ktora spustoszyta Europe (populacja
zmalata o 50 %), zycie ludzkie nie mialo zadnej wartosci. Likwidacja
czarownictwa nie byla wowczas jedynym rodzajem przemocy. Laczyta si¢
z nurtem Smierci podczas chtopskich buntéw, egzekucji wloskich
heretykow (w 1600 r. sptonat Giordano Bruno), ,uciszania”
intelektualistow w Hiszpanii i1 nieortodoksyjnych myslicieli w innych
krajach.

Od 1570 r. Malleus maleficarum wydawal si¢ juz nieco
zdezaktualizowany w  konflikcie religiinym  (kazde stronnictwo
utrzymywato, ze diabet dziala po stronie przeciwnika w postaci
Antychrysta czy ,nierzadnicy Babilonu™). Wowczas kilku domniemanych
specjalistow  ,,demonologéw”  opublikowalo nowe, cieszace si¢
powodzeniem ksigzki, ktore wzmogly strach przed diablem 1 jego
wystannikami.

Wielu z tych rebaczy Zia, jak na przyktad profesor prawa Jan Bodin,
autor Démonomanie des sorciers (1580), Piotr le Loyer, ktory wydal Trois
Livres Spectres (1586 r1.), czy tez Mikotaj Rémy, kat z Lotaryngii, tworca
Demonolatriae libri tres (1585 r.), byto sedziami Swieckimi. Znalazlo tez



wsrod nich kilku ksiezy katolickich, jak okrutny Piotr Binsfeld,
pomocniczy biskup Trewiru (gdzie miaty miejsce wyjatkowe masakry),
czy uczony hiszpanski jezuita Martin del Rio, czy wreszcie Wtoch, ojciec
Francesco Maria Guazzo (Guaccius), ktéry przeprowadziwszy polowania
w Nadrenii, w 1606 r. opublikowat w Compendium maleficarum
przerazajace wizje sabatu.

Grozniejsza dla czarownic byla atmosfera nienawisci, wprowadzana
przez oba stronnictwa 1 obie religie. Bardzo czgsto c¢i wrogowie w imi¢
Boga lub tego, kogo uwazali za swego Boga, podejmowali decyzje zupeinie
sprzeczne z wlasnym interesem czy najSwigtszymi zasadami. Masakry
z jednej 1 drugiej strony, okrutne egzekucje, o czym za chwile bedziemy
mowié, sadyzm seksualny przypisywany kobietom i dzieciom, krétko
mowiac rodzaj strachu, ktory szerzyt si¢ w czasie wojen domowych, nie
mial nic wspllnego z chrzeScijaistwem. Nie pojawiaty sie juz
umiarkowane teksty, jak Canon episcopi, podwazajace prawdziwoS¢ zta
wyrzadzanego przez czarownice. Zapanowalo powszechne zaslepienie.
Z przyzwoleniem najwigkszych autorytetow wiele ofiar skazano na Smierc.

Chtod i okrucienistwa

Temu ozigbieniu serc, moralizmowi zakazujacemu urzadzania uroczystosci
Swiatecznych, przyje€, rozrywek, otwierania tazni  publicznych
towarzyszyto od 1560 r. ochtodzeniu klimatu, ktorego skutki okazaty si¢
dla ludzi niezwykle niszczace.

Powodem egzekucji czarownic nigdy nie bylty motywy religijne. Nigdy
nie zabijano domniemanego czarownika czy czarownicy za protestantyzm
czy katolicyzm. Stawali oni przed oprawca gléwnie w regionach,
w ktorych katolicy 1 protestanci oskarzali i mordowali si¢ nawzajem.
Masakry z powodu roztaméw religijnych byly czestsze tam, gdzie
panowala trudniejsza sytuacja gospodarcza. Wiesniacy uwazali, ze zle
zbiory zostaty wywotane dzialaniem czaréw.

W Europie przez jedna trzecia XVI w. zbiory czgsto byly stabe.
Przyczyna stalo si¢ wystapienie tzw. matego okresu lodowcowego.



Nieurodzaj pociagat za soba zwyzke cen 1 w konsekwencji biedg, co
budzito niepokoje wsrdd ludu.

Oto kilka przyktadow owej klimatycznej kleski, obecnie dobrze znanej
1 przebadanej. Zjawisko rozciagneto si¢ od hemisfery Potnocy (dostrzegli
je réwniez japoriscy szoguni, a w Rosji obnizylo si¢ Morze Kaspijskie).
Okresy chtodéw nastapity w latach 1562-1574, 1583-1589 1 1623-1628,
co odpowiada trzem okresom, w ktorych polowania na czarownice
osiagnely apogeum.

W 1562 r., kiedy rozpoczely sie wojny religijne we Francji, w Paryzu
nie rozr6zniano por roku, gdyz przez cale lato bez przerwy padato, a zboze
nie moglo dojrze€¢. Podobnie bylo w ksigstwach niemieckich:
w 1561 r. jezioro w poblizu Konstancji zamarzto, co byto wydarzeniem
niezwyklym. W latach 1570-1575 cena zyta w Niemczech wzrosta
czterokrotnie. Na te lata datuje si¢ poczatek polowan na czarownice.

W lipcu 1587 r. na znacznej czgSci obszaru Niemiec padat Snieg, zreszta
zta pogoda utrzymywala si¢ przez kilka lat. W tym tez czasie egzekucje
pustoszyty Trewir, Osnabriick, Quedlinburg.

Po unormowaniu si¢ sytuacji na poczatku wieku, zte zbiory w Srodkowe;j
Europie w latach 1617-1627 z pewnoScia mozna taczy¢ z fala masakr,
a takze z egzekucjami czarownic w Westfalii, w Wiirtzburgu w latach
1627-1629 w czasie wojny trzydziestoletniej.

Roboczy portret przedstawiony przez ksiezy w latach 1435-1485, ktory
w czasie sprzyjajacej sytuacji ekonomicznej, czyli w ,picknym wieku
XVI” (pierwsze szeScdziesiat lat), doprowadzit jedynie do sporadycznych
aresztowann czarownic, byl wystarczajacym powodem uzasadnienia
przesladowan, ktére zaczely sie¢ od 1570 r. Demonologowie twierdzili, ze
pojawilo si¢ wiele czarownic, ktére podczas nocnych sabatéw urzadzaty
ohydne orgie seksualne. Uwazali, ze ma to zwiazek z klgskami owych
czasOw 1 darem prowokowania zaburzeri pogody, ktéry wrogowie Boga
otrzymali bezposSrednio od diabta.

Nieszczesliwi, umierajacy z gtodu wiesniacy, dotad watpiacy w magie
drugiego typu, teraz zaczynali w nig wierzy¢. Migdzy zarzewiem wojen



a ochlodzeniem klimatycznym szukali odpowiedzialnych za takie
nagromadzenie nieszczg¢S¢. Ofiarami ich przeSladowan mogly by¢ jedynie
czarownice, owe podejrzane kobiety, ktorych portret przedstawili
demonologowie, spadkobiercy Nidera 1 Krimera.

Wiasnie ksztaltowat si¢ wspolczesny cziowiek, zyjacy w lepiej
zorganizowanym panstwie, bardziej miejski, bardziej cywilizowany,
rozsadniejszy. Aby osiagna ten poziom, musial przejS¢ po trupach
domniemanych czarownic. Wtedy to masakry czarownic, wynikajace
z o wiele wazniejszych racji — religijnych, moralnych, gospodarczych
1 politycznych — osiagnety apogeum.

Liczby dotyczqce masakry

Aby pozna¢ rozmiary najokrutniejszych przeSladowan kobiet w latach
1450-1650, warto przytoczy¢ kilka szczegdtow. Z braku Zrddet,
szczegOlnie w przypadku Europy Wschodniej, nie mozemy przedstawic
doktadnego bilansu szalenstwa, jakie ogarng¢lo Europe. Nalezy jednak
przypomnieC, ze nie trwalo ono stale (po kilku miesigcach ptonacych
stosow, na ktorych gingty czarownice, nastgpowaly okresy wzglednej
tagodnosci), a liczba ofiar z pewnoScia nie byta tak wysoka, jak ja
okreSlano w epoce romantyzmu, kiedy wsrdd historykéw przewazaty
nastroje antyreligijne 1 méwiono o setkach tysigcy czy milionach stosow.

Zjawisko to dotyczylo wilasciwie wszystkich paristw Europy, od Szwecji
po Illirig, od Portugalii po Rosje. Najwigksze nasilenie osiggneto
w panstwach, gdzie staba wiadza nie potrafita przeciwstawié si¢ zadaniom
ludu spowodowanym kryzysem ekonomicznym. Szalenstwo dotkneto
najbardziej mate paristwa 1 wszystkie obszary lezace wzdluz granicy
miedzy katolicyzmem a protestantyzmem, miedzy Holandia a pétnocnymi
Wtochami, a wigc Doling Renu, Alzacje, Lotaryngie, Franche-Comté,
Szwajcari¢. Warto wspomnie¢, cho¢ trudno to wytlumaczy¢, ze 75 %
wyrokéw za czary w szczytowym okresie przeSladowan dotyczyto osob
germanskojezycznych.



Uwaza sig, ze ogdlem represje za czary w latach 1450-1650 dotknety
okoto 200 000 oséb, w tym 100 000 stangto przed trybunatem, za$ okoto
50 000 zostato skazanych.

Te liczby nie obejmuja czarownic skazanych przed powstaniem portretu
roboczego, w czasach kiedy koncepcja czaréw byla jedynie Srodkiem
stosowanym do wyréwnania rachunkéw politycznych. Nie wlicza si¢ tu
rowniez egzekucji zbiorowych, ktére wykonywano w niektorych miastach
w okresach paniki 1 o ktorych historycy nie moga nic powiedzieC, gdyz
brakuje o nich wzmianek w archiwach.

100 000 os6b oskarzonych i1 okoto 50 000 os6b skazanych pochodzito
z nastepujacych rejonow:

Procesy Egzekucje
Szwajcaria i1 kraje germariskie 65 900 35000
Francja i jej sasiedzi 6 800 2725
Wspdlnota Brytyjska 4 500 1 865
Europa Srodkowa i Wschodnia 10 000 (?) 5000 (?7)
Skandynawia 4 520 1750
Europa Potudniowa 9130 1300
Ogotem 100 850 47 640

7. punktu widzenia liczb, trudno uznac, ze polowanie na czarownice
bylo ,najstraszniejsza represja wszystkich czaséw”, jak zbyt pochopnie
napisala C. Arnould!!3), Jednakze ta masowa zagtada pozostaje zjawiskiem
irracjonalnym, bardzo trudnym do interpretacji, poniewaz egzekucje staty
si¢ rodzajem odpowiedzi na diabla (postaé znana socjologowi, a nie
historykowi) 1 dotkne¢ly przede wszystkim kobiet, bowiem 80% wyrokow
Smierci dotyczylo domniemanych czarownic, a zaledwie 20%
czarownikow.



Wszystkie kobiety na cenzurowanym

Kim byly kobiety skazywane pod archaicznym pretekstem konszachtow
z diablem 1 to nie w ponurym okresie Sredniowiecza, ale w czasach
Montaigne’a, Erazma z Rotterdamu i Kartezjusza? I nie w sercu pelnej
zabobondéw Afryki, lecz w Srodku Europy, gdzie rodzil si¢ Swiat
nowoczesny, sceptycyzm i wynalazki techniczne?

W czterech przypadkach na pig¢ skazywano kobiety, a najwigcej ich
zgtadzono tam, gdzie najlepiej rozprzestrzenit si¢ roboczy koScielny
portret czarownicy: 85% w Bazylei, 92% w Namur w Belgii, 69%
w niemieckich ksigstwach Luksemburga, 66% w regionie Vaud, 82%
w Montbéliard, 67% we Franche-Comté, zawsze niedaleko od miejsca
powstania portretu 1 wzdtuz ,,0si lotarynskiej”, gdzie doszto juz do tak
wielu herezji 1 represji. Natomiast w Gornej Austrii 1 Islandii, gdzie
przesladowano raczej tradycyjne czary pierwszego typu, nie wymagajace
utrzymywania konszachtow z diabtem, oskarzano czgSciej mezczyzn niz
kobiety. W XVI-wiecznej Finlandii, panstwie nader sceptycznie
nastawionym do obecnoSci demona na ziemi, m¢zczyzni stanowili 60%
oskarzonych 1 75% skazanych. Kobiety krétko stanowity wigkszo$¢ ofiar,
ale na ten wiasnie okres przypadta wigkszos¢ egzekuc;i.

Kobiety od czaséw Tacyta, ktéry wspominat o podejrzanych wrézkach
Germanii, uwazane byly na Zachodzie za istoty majace sktonnosci do
czarOw pierwszego typu. Stworzony przez Nidera, uzupetniony przez
Krdmera 1 Sprengera portret roboczy podkreslal, ze za poczynania tych
kobiet odpowiedzialno§¢ ponosi diabet. W okresie demonologicznego
obledu najwigcej kobiet zamordowano w krajach, w ktérych funkcjonowat
ten wizerunek.

Jednakze nie wszystkie przeSladowania owej epoki mozna ttumaczy¢
mizoginicznym szalem. Wiara w kobietg-czarownice w latach 1570-1630,
w okresie nasilenia przeSladowan, prowadzita do skazania jej na tortury.
W czasie tortur oskarzano kazdego, niezaleznie od pici. BAl sprawia, ze
mozna powiedzie¢ wszystko. Czarownice postawione przed trybunatem
oskarzaty nie tylko kobiety, czeScie] nawet wymienialy imiona me¢zczyzn.



Na przyklad w Wiirzburgu w latach 1627-1629, gdy represje staly si¢
naprawde okrutne, odsetek kobiet wsrod ofiar, nie spadajac ponizej
Sredniej, powoli przestat przewazac¢. Kobiety nadal stanowily wigkszos¢
ofiar — 56,5%, ale przybywato réwniez mezczyzn — 43,5%.

Megzczyzni padali ofiarami na poczatku represji oraz pod koniec, kiedy
zaczeto skazywac prawie wylacznie za tradycyjne czary wiejskie.

Nalezy jeszcze wytlumaczy¢ mizoginig¢, ktéra doprowadzita 40 000
kobiet na stos. Podobnie jak we wszystkich cywilizacjach, réwniez na
Zachodzie wigkszoS¢ o0sOb uprawiajacych magi¢ stanowili mezczyzni,
natomiast kobiety byty liczniejsze w grupie oséb handlujacych
talizmanami, urokami itd. Jesli liczba kobiet w pewnym momencie
wzrosta, to nie dlatego, ze bylo ich wigcej w zawodzie, ale ze tak myslano.

Dlaczego jednak tak myslano i dlaczego posuwano si¢ az do skazywania
osob niewinnych? Poniewaz tak stwierdzit kler. A dlaczego tak stwierdzil?
Poniewaz wigkszoS¢ klesk tej epoki (epidemie, katastrofy klimatyczne)
byta zalezna od dyscyplin magicznych przypisywanych kobietom
utrzymujacym konszachty z diabtem.

Innymi stowy, poniewaz najwigcej egzekucji przypadio na okres,
w ktérym najczeSciej] wysuwano oskarzenia o magi¢ drugiego typu, co
wynikato z roboczego portretu przypisywanego wczesniej bardziej
kobietom niz me¢zczyznom, dlatego wiasnie one czeSciej tracily zycie na
stosach.

W pewnym okresie kobiety tak czesto podejrzewano o kontakty
z diablem, ze trudno im bylo zy¢, gdyz wiecznie je oskarzano. Wszystko
moglto wzbudzi¢ podejrzenie. Wystarczyt drobiazg, podejrzany gest 1 juz
uznawano, ze spiskuja z przedstawicielem piekiel.

Gdy zblizaly si¢ do dzieci lub oséb starszych, ktére pozniej zaczynaty
chorowad, gdy zajmowaly si¢ doradzaniem w sprawach mitosnych czy
malzenskich, gdy byly zbyt pigkne lub zbyt brzydkie, gdy wydzielaty
dziwny zapach: to wszystko mogto by¢ wynikiem uktadu z diabtem.

O uprawianie czarOw podejrzewano zarowno kobiety, ktore niezbyt
czesto chodzily do kosciola, jak 1 te, ktore spedzaty tam zbyt duzo czasu.



Demonolog Mikotaj Rémy, ktory chetpit si¢ (zreszta niestusznie), ze
w Lotaryngii wystal na stos okoto 800 czarownic, wspomniat
o ,nieprzepartej sile popychajacej czarownice w stron¢ kosciota”. Jedna
z oskarzonych, trzynastoletnia Magdalena des Aymards, sadzona
w 1606 r. w Riom, sama przyznata, ze idac za rada innej czarownicy
zaczeta ,uczeszczac do koSciota 1 udawac pobozna™.

Wszystkie te zarzuty sprawialy, ze podejrzenie padato na kobiete. Kto
w rzeczywistoSci najczesSciej znajdowal si¢ w wymienionych wyzej
okolicznoSciach? Kobiety czy mezczyzni? Kto najczeSciej zblizat si¢ do
dzieci? Kogo zauwazano z powodu jego urody? Kto uzywal perfum? Kto
chodzit do kosciota? Kto miat do czynienia z narodzinami? Kto
przygotowywat chleb, nalewal wode 1 fatwo moglt je zatru¢? Kobiety,
o wiele czeSciej niz mezczyzni. Portret roboczy byl naprawde diaboliczny,
skazywal kobiety za ich pte¢, jak 1 z powodu ich naturalnych zajecé
(gotowanie, dbanie o zdrowie rodziny), zanim jeszcze zostaly osadzone.

Socjologia czarownic

Czarownicami mogty by¢ kobiety w roznym wieku. Wedlug stereotypu
czarownica to pomarszczona starucha. ,,Czarownice sa zazwyczaj
kobietami w podesztym wieku”14l méwil Reginald Szkot w swym

traktacie na temat demonologii z 1584 r.

Jednakze istnialy dwa wizerunki kobiety sprzymierzonej z diablem.
Starej 1 miodej, gdyz trudno sobie wyobrazi¢ zgrzybiata uwodzicielke.
Pigkna czarownica, ktéra triumfowata w ikonografii romantycznej,
pojawita si¢ juz w dzietach z okresu renesansu, takich jak Ztosliwa kobieta
I. van Meckenema czy Czarownice Hansa Baldunga Griena. Bardziej
ostrozny czy bardziej przebiegly Albrecht Diirer ukazat kobiete¢ pigkna,
lecz z ogromnymi posladkami. To potaczenie pigkna i1 brzydoty (wraz
z lubieznym powigkszeniem poSladkéw) Swiadczy o tym, ze wielki malarz
1 autor grawiur przedstawia kobiet¢ w sposOb charakterystyczny dla owej
epoki.



Czarownica pierwszego typu musiala by¢ brzydka, poniewaz
pozostawala w zmowie ze strasznymi 1 nieobliczalnymi demonami. Biskup
Binsfeld z Trewiru uzywat nawet okreSlenia ,brzydka jak czarownica”
(deformis ut saga)2). Musiata byé takze wiekowa, gdyz osiagniecie
mistrzostwa w sztukach magicznych wymagato wiele czasu. Magia nie
byta jedynie przeznaczeniem, byt to rodzaj kariery, po ktérej szczeblach
trzeba si¢ bylo wspina¢ stopniowo, od mtodziutkiej czarownicy-
praktykantki az na szczyty hierarchii do ,,czarownicy zaprzysigzonej”.

Czarownica drugiego typu, kochanica diabta, oddajaca si¢ na sabatach
najbardziej wyuzdanym rozkoszom, nie mogla by¢ brzydka. Jej roboczy
portret tlumaczyt czgsto obecny w katolicyzmie strach przed uroda —
z wyjatkiem urody dziewiczej — ktéra mogta by¢ tylko holdem bezecnosci.

Kogo wigc zabijano, pigkne czy brzydkie, mtode czy stare? Poniewaz
czary drugiego typu nastapily po czarach pierwszego rodzaju, najpierw
zabijano stare 1 brzydkie, nastgpnie miode 1 pigkne, a w czasie hekatomby,
ktora spowodowata masowe egzekucje, zabijano wszystkie podejrzane
kobiety, mlode 1 stare, tadne 1 brzydkie. Dowodem kontaktow diabelskich
byta sama przynaleznos¢ do pici.

Skad to wiemy? Co do brzydoty czy pigkna nasze wiadomoSci sa
mizerne. Protokolanci nieczgsto notowali tego rodzaju uwagi. Na listach
opisujacych masowe egzekucje dokonane w Wiirtzburgu w latach 1627-
1629 czytamy jednakze, ze zgladzono ,najpickniejsza dziewczyne
w kraju” (die schonste Jungfrau in Wiirzburg).

Dokumenty sadowe dostarczaja nam informacji takze co do wieku
czarownic. E.W. Monter, badajac grupe 195 os6b (w tym 155 kobiet)
skazanych za czary we Francji, Anglii 1 Szwajcarii, okreslit Srednig wieku
na 60 lat. B.P. Levack zebral dane o 304 kobietach skazanych
w Szwajcarii, Essex, Wirtembergii 1 Salem, z ktorych 173 (57%) miato
ponad 50 lat.

Wydaje si¢ wiec, ze lud oskarzal, a se¢dziowie osadzali, majac do
wyboru dwa wizerunki, starej 1 mtodej czarownicy. Jednak na ogoét
skazywano przede wszystkim stare kobiety.



Wybér ten mozna wytlumaczy¢ roéznica w ocenie atrakcyjnosci
seksualnej kobiet. Dzisiaj — w czasach kultu mtodosci — myslimy, ze
najbardziej seksowne, najbardziej kuszace sa mlode dziewczyny. Dawniej
uwazano inaczej: najbardziej pociagajaca, najniebezpieczniejsza, taka
ktora moze zawr6ci¢ miodych matzonkéw z drogi cnoty, byla kobieta
dojrzata, doSwiadczona w sztuce mitosne;.

Warto réwniez zauwazyC, ze z czasem zabijano coraz wigcej dzieci
1 os6b mlodych (w tym mtodych dziewczat). Graficzne przedstawienie
wieku czarownic ksztaltem przypomina klepsydre. Na dole znajduja si¢
osoby miode, w Srodku niewiele kobiet dorostych, za§ goére tworza
wiekowe kobiety, podejrzewane o diabelskie czary, ktore to podejrzenie
przyptacity zyciem.

Nieszczescie dla wdow

Poszukujac fizycznych badz socjologicznych kryteriow, ktore mogty
doprowadzi¢ do skazania w wiekach XVI 1 XVII tak wielu kobiet za czary,
nalezy zasygnalizowa¢ duzy odsetek wdow, co ma zwiazki
z chrzescijanstwem.

Wigkszo$¢ zyjacych kobiet stanowity kobiety zamezne, poniewaz byto
ich najwigcej, wiec gingto ich najwigcej (okolo 57% og6tu). Jesh
natomiast poréwnamy liczbe skazanych wdéw z ogllna liczba wdow
w populacji, zobaczymy, ze represje skierowane przeciwko nim s3
najwicksze. Wdowy stanowity w tym okresie okoto 10% catkowitej liczby
kobiet. Na wdowy przypadalo 17% oskarzonych o czary w Franche-
Comté, 37% wedlug ustalonej przez E.W. Montera statystyki dotyczace;j
582 przypadkéw w Szwajcarii, Francji 1 Essex 1 30 % z 1019 oskarzonych
wedtug danych przekazanych przez B.P. Levackall®l. Tak duza liczbe
wdéw mozna tlumaczyC przesadami religijnymi. Czarownice, nawet
sadzone przez trybunaly Swieckie, byly ofiarami Boga.

Rozumowanie nie zmienito si¢ od I w. naszej ery. Wdowa jest kobieta,
czyli istota staba i1 niezbyt madra. Pozbawiona malzonka, mogacego
hamowac jej szaleristwa 1 udziela¢ dobrych rad, wpada w nalogi. Zaczyna



nig kierowac¢ naturalna stabos$¢, tatwowiernos¢ 1 rozwiazios¢, a przez to
staje si¢ szczegblnie podatna na obrzydliwe propozycje diabfta.

Niezaspokojone seksualnie, zgorzkniale, oddajace si¢ wspomnieniom
minionych przyjemnosci, o ktorych tak marzyli teologowie, zgryzliwe
wdowy stanowily w spoleczenstwie trudny element.

Idee te wywodzity si¢ w prostej linii od Swigtego Pawta, ktory
utrzymywat, ze wdowy nie powinny powtdérnie wychodzi¢ za maz, by
unikna¢ pokusy pozadliwosci: ,,Niechze wigc grzech nie kréluje w waszym
Smiertelnym ciele, poddajac was swoim pozadliwoSciom” (Rz 6, 12).
Jednakze, jak twierdzili liczni teologowie (na przyktad Billuart i Gousset),
skazywanie na samotnoS$¢ kobiet, ktore stracity malzonka, naraza je na zle
pokusy. Dlatego wtasnie Swigty Bernardyn ze Sieny doradzat wdowom, by
sypialy w ubraniu i nigdy nie ogladaty si¢ w lustrze.

Najskuteczniejszym sposobem na potozenie kresu podejrzeniom, ktore
zawazyly na sekretnej seksualnoSci wdow, byto ich zabicie. Wiele z nich
spalono na stosie jako czarownice.

Meczenstwo kobiet

Moze Smier¢ nie byla najgorsza rzecza, jaka mogla si¢ przydarzyc
oskarzonym o czary. Ten straszny koniec poprzedzal dilugi i1 bolesny
proces degradacji, w czasie ktérego stopniowo niszczono kobiety,
WYIZucano je poza nawias spoteczeristwa.

Najpierw powstawata plotka. Czarownica byta kobieta, ktora od lat
stanowita obiekt podejrzen 1 kalumnii. Najmniejszy wypadek w przysiotku
czy w osadzie kierowal na nig podejrzenia. Uwaznie ja obserwowano,
Sledzono kazdy jej krok, czyniac znak krzyza na jej widok, nie zwracano
si¢ do niej ani stowem 1 wreszcie wypedzano jej rodzing. Czarownica,
poczatkowo dobrze zintegrowana ze spotecznoScia, zostawala z niej powoli
wykluczana, jej zycie stawato si¢ coraz trudniejsze.



Aresztowania

Pewnego pigknego dnia, po jakim$ wydarzeniu (czyja$ Smieré, padie
zwierzg, problemy z pogoda) nastgpowalo aresztowanie. Jak mozna sobie
wyobrazi¢, niewinna kobieta nie majaca zadnych kontaktéw z diabtem,
byta zaskoczona 1 przestraszona.

Aresztowanie — jak sugerowali demonologowie — zawsze odbywato si¢
w nieoczekiwanym momencie. Wybierano dziern Swiateczny i moment
wyjscia z koSciota. Byt to rodzaj poruszajacego ceremonialu, walka
z obrzydliwym monstrum. Rzucano si¢ na kobiet¢ 1 unoszono ja
w powietrze. Za wszelka cen¢ nalezalo uniemozliwi€ jej kontakt z ziemia,
gdyz wlasnie z niej czarownica czerpie swa mocll. Zdaniem Krimera
najlepiej byto umiesci¢ ja w wysoko zawieszonym koszyku.

Czesto stosowano si¢ do tych zalecen. Nie tylko znamy z opowiesci
demonologéw teori¢ aresztowania, mamy takze opis pidra niejakiego
Hartmanna, przez szesnascie lat sprawujacego urzad kata w niemieckim
mieScie Wetzlar. W 1494 r. oznajmit, ze gdy zatrzymywano czarownice
(zeyberin), jeden urzednik musiat ja chwyciC za stopy, drugi zas za glowe.
Unoszono ja krzyczac: ,,W imie Ojca i Syna i Ducha Swictego”. Nastepnie
umieszczano ja na wozku, zastaniano oczy 1 wieziono do wigzienia.

Tam ofiar¢ rozbierano do naga, golono jej ciato, przede wszystkim
glowe, pachy 1 wzgérek tonowy. Obcinano jej paznokcie u ragk i nég
1 ubierano w koszule¢ ,,poswigcona w niedziele Swiecong woda i1 zanurzong
w soli”.

Hartmann wierzyt we wlasciwosci Swigconej wody 1 soli. Gdy
w wigzieniu pastwiono si¢ nad ciatem kobiety, w jej domu szukano, jak
moéwi Bodin, ,ropuch przystrojonych we wstazki, koSci zwierzat lub
tluszczu w garnkach, smrodliwych pudréw 1 innych podobnych rzeczy,

ktére zazwyczaj posiadajg czarownice”! 18],

Nastepnie czekano. W wigzieniu biskupa czy lokalnego pana nie
podawano wiele strawy 1 nie przydzielano adwokata do obrony. Boguet
uwazal, ze cela powinna by¢ ,.bardzo ciemna 1 waska”. Czgsto byto w niej



zimno, gdyz ofiarom zabierano odziez. Po czym zaczynaly sig
przestuchania.

Wyznania kobiet — bedacych przeciez w pelni zdrowia -
opowiadajacych o sabatach, o straszliwych, czasem bardzo erotycznych
szczegdtach czesto zadziwialy. Powodem takich wyznan byly tortury. Ale
nie zawsze. Ofiary podlegaly systemowi podobnemu do tego, jaki w latach
1930-1950 funkcjonowat w procesach stalinowskich: byt to mechanizm,
w ktorym wszystko zwracato si¢ przeciw oskarzonemu i1 na korcu
wyznanie bylo nie tylko wulga, ale takze dowodem wyznawania
odpowiedniej ortodoksji. Wyznanie byto ostatnia przystuga oddang
Kosciotowi (a pdzniej partii), dowodzaca, ze pozostato si¢ mu wiernym.

Na poczatku przestuchania sg¢dzia lub kat nie starali si¢ wydrzeé
przemoca wyznan na temat czaroOw. Jednakze pytania byly putapkami, co
mozna dostrzec w czasie procesu Joanny d’Arc, kiedy pytano ja o jej
osobiste stosunki z Bogiem 1 czy uwaza, ze znajduje si¢ pod Jego
szczegllna ochrona. Odpowiedzi zar6wno pozytywne, jak 1 negatywne,
mialy zbi¢ ja z tropu, jako mato obeznana z kwestiami teologicznymi,
postawiC ja w trudnym potozeniu i przekona¢ sedziéw o herez;i.

Oto mniej chwalebny, ale by¢ moze prostszy przykiad: 14 sierpnia
1646 r. doktorzy przepytywali Adrienne d’Heur, sze$cdziesigcioletnig
wdowe po Piotrze Bacqueson z Montbéliard, podejrzang o czynienie zia.
Zapytano ja wprost, czy wierzy w istnienie czarownic. Gdyby
odpowiedziata, ze nie, mozna by jej zarzucié, ze nie wierzy w Diabla, co
jest sprzeczne z doktryng KoSciota. Jesli odpowiedziataby twierdzaco,
zapytano by ja, skad czerpie to dziwne przekonanie? Czy zna osobiscie
jakie§ czarownice, jak si¢ nazywaja? Niezaleznie od rodzaju odpowiedzi,
w ciagu pieciu minut wykazano by jej, ze samej sobie zaprzecza.

Kilka oskarzonych wyszto z takiej putapki obronna reka dzigki sprytowi
lub przez przypadek. Tak bylo z Adrienne d’Heur. Odpowiedziata, ze
wierzy w istnienie czarownic, gdyz wspomina o nich Pismo Swigte. Byta
to wiaSciwa odpowiedz i na moment przyniosia jej ocalenie.



Przepytywania nie zaczynano od tortur, nie miano bowiem prawa
torturowaé, dopoki nie padto wyznanie. Lecz przepytujacy zdawali sobie
sprawe, ze kazda kobieta w XVI w. znata podstawy czaréw pierwszego
typu (prostej magii). Przepytujacy uwazali to za wystarczajace
uzasadnienie do rozpoczecia tortur, ktore wydobywaty z kobiety wyznanie
o uprawianiu magii diabelskie;j.

Wigjska kobieta w owych czasach znata kilka odziedziczonych po matce
czy babce sposoboéw ochrony przed chorobami. Na pewno ktérego$ dnia
w glebi serca zyczyla czego$§ ztego swemu nieznoSnemu 1 wscibskiemu
sasiadowi. Mogta w duchu pragna¢ nadejScia deszczu czy mrozu. W tym
okresie wierzono, ze wiara, nadzieja, sama che¢ wystarcza do zmiany
przyrody. Kazda kobieta byla w mniejszym Ilub wigkszym stopniu
czarownica (pierwszego typu) 1 kazda sadzita, ze ponosi pewnag
odpowiedzialno$¢ za to, co si¢ wokot niej dzieje, bez wzgledu na to, co
mySlata.

ELatwo wigc bylo uzyskac pierwsze wyznanie oskarzonej. Czy naprawde
lubita swego sasiada? Nie. Wiec jej sasiad zachorowat 1 zmart. To prawda.
Czy moze przysiac, ze nie miata z tym nic wspolnego? Nie, nie moze.
Krok po kroku obarczano kobiete odpowiedzialnoScia za te¢ SmierC. I to
wystarczyto, aby przej$¢ do kolejnego etapu procedury, bardziej surowej,
w czasie ktore] wydobywano z niej cate wyznanie.

W poszukiwaniu dowodow

Nie nalezy sadzi¢, ze krwawe przeSladowanie na terenie Europy czaréw
powszechnie tolerowanych na innych kontynentach nie budzito protestow,
dyskusji czy watpliwosci. Szukano wigc dowoddéw, ktore ustalityby, wbrew
wszelkim sceptykom, wing oskarzonych. Najpierw odwotywano si¢ do
najprostszych: wazenia 1 kapieli. Podejrzang wazono, a nastgpnie rzucano
ze zwigzanymi rekoma 1 nogami do wody, aby zobaczy¢ czy si¢ zanurzy,
czy tez wyptynie.

U podstawy tych préb lezalo podejrzenie, ze czarownica jest zwigzana
z diablem, a wigc z ogniem, zjawiskiem — wedtug zasad starozytnej fizyki



— lzejszym niz ziemia 1 woda. Niestety, kontrole te nigdy nie dawaty
satysfakcji ani pewnosci.

W przypadku wazenia, waga prawie kazdej kobiety miescita si¢
w normie. Byl to dowdd niewinnoSci. Podejrzane z potudnia Francji
1 Holandii otrzymywaly na zyczenie wystawione przez miejscowe wladze
certyfikaty, ze ich waga odpowiada ich wygladowi. Czgsto to jednak nie
wystarczalo do zlikwidowania szerzacej si¢ wokot nich plotki.

Kapiel stosowano duzo czeSciej, dowdd ten nie kosztowal wiele.
Zdarzyto si¢ tez, ze pijani miodziericy rzucali do rzeki starg czarownice.
Jesli wyptywala na powierzchnig, palono ja, jesli zaczynala si¢ topic, nie
spieszono si¢ z jej wyciagnigciem. Tak czy owak uwalniano si¢ od nie;j.

Kapiel byta najbardziej popularna w dolinie Renu, w Alzacji, Lotaryngii
1 cesarstwie, na przyktad w Bambergu. W maju 1594 r. w nastgpstwie
péznych przymrozkéw, ktore spowodowaly straty w zbiorach, wiesniacy
z rejonu Bar-sur-Seine rzucili wszystkie podejrzane kobiety do wody,
niektorym przywiazano do stop cigzarek, aby mie¢ wigksza pewnos¢, ze
sig utopia.

W Anglii kapiel stosowal Mathew Hopkins, stynny poszukiwacz
czarownic, wynajety przez wiladze miejskie, aby wyzwoli¢ miasta od
elementu diabelskiego. Jednak czy ten dowdd byt niepodwazalny? Zbyt
wiele przypadkow wzbudzato watpliwosci. Na przyklad w lipcu
1699 r. wrzucono do wody wdoweg Comon z Essex. Wyptyneta na
powierzchnig, uznano wigc, ze miata konszachty z diabtem. Poniewaz nie
mozna byto udowodni¢ tego podejrzenia, zdecydowano si¢ jeszcze
poczekaé. W nastgpnym tygodniu eksperyment powtdrzono. Korpulentna
wdowa ponownie wyplyneta. Probe powtdrzono jeszcze raz. I znowu
kobieta nie chciata si¢ zanurzy¢ i tonag¢ jak inne. Wobec takiego przejawu
ztej woli, spalono ja w grudniu tego samego roku. Czy bylo to
sprawiedliwe? Niektorzy twierdzili, ze nie.

Préba wody zbytnio przypominata ordalia czy sady boze ze
Sredniowiecza, szczegllnie probe rozpalonego zelaza, aby mogta uchodzic
za naprawde wiarygodna. Wtadze we wszystkich panistwach europejskich



szybko zaczety uwazacé procesy o czary za malo sprawiedliwe i1 najpierw
usitowaty je wyhamowac, a nastepnie ztagodzi¢ wyroki przez mozliwos¢
odwotan, a jeszcze pOzZniej zaczely ich zabrania¢ (pod koniec XVII w.).
Dos¢ szybko tez podjety Srodki skierowane przeciwko probie wody.
Paryski parlament, po doniesieniu znanego prawnika Ludwika Sernina,
zakazal od 1 grudnia 1601 r. ,wszystkim s¢dziom stosowania dowodu
przez zanurzenie'1?], Wcigz jednak stosowano te prébe w trybunatach na
prowincji. Aby dowies¢ kontaktow z diablem, bardzo pilnie poszukiwano
na ciele kobiety znakoéw diabelskich.

Znaki diabelskie

To prawda, znak diabelski (punctum diaboli) mial charakter obiektywny.
Przekonujacy byt znak, ktéry miat trzy cechy charakterystyczne: musial
by¢ widoczny, mozliwy do obejrzenia, jak liszaj, plama, blizna, niewielkie
znami¢, nastepnie musial by¢ zupetnie niewrazliwy na bdl, gdyz diabet,
ktéry zostawit §lad ugryzienia, czy pietno wypalone rozgrzanym do
czerwonoSci zelazem na pamiatke pierwszej kopulacji czy pierwszego
paktu, musial znieczuli¢ to miejsce. W koricu §lad na skorze nie powinien
krwawicC lub tez krwawic bardzo stabo.

Kto szukat tych S§ladéw? SpecjaliSci. W tym sensie byly one
jednoczesnie dowodem na istnienie profesji poszukiwacza czarownic
1 teoretycznego  przynajmniej  usprawnienia,  zapowiadajacego
antropometri¢ 1 kryminologie XX w.

Wsrdd tych specjalistow znajdowali sig r6zni ludzie: prawdziwi lekarze,
jak Merindol, Grassy 1 przede wszystkim stawny Jacques Fontaine,
doradca i lekarz kréla Francji, ktéry swe dzietol2? poswiecit badaniom
przeprowadzonym w latach 1610-1611 na proboszczu Gaufridym,
oskarzonym o czary przez jedna z opgtanych w Aix-en-Provence; a takze
golarze, chirurdzy, znachorzy, bardziej lub mniej zainteresowani finansowo
badaniami, jak pricker szkocki John Kincaid (ktory uczynit spustoszenie
w czasie epidemii czarownic w latach 1649-1661, zanim sam nie zostat



zatrzymany za niekompetencje), czy tez niemieccy mistrzowie tortur
(Scharfrichter, Kleemeister), bardziej kaci niz badacze.

Poniewaz poszukiwaniem S$ladow diabelskich zajmowaly si¢ organa
sprawiedliwosci, posiadamy dos$¢ duzo Zrédet dokumentujacych przebieg
takiej ceremonii. W ogolone ciato wbijano igly w kazdy odbiegajacy od
normy fragment. Ofiara, z zawigzanymi oczami, naga, musiata méwic, czy
odczuwa bdl, czy tez nie.

W rzeczywistoSci igly wbijano wszedzie. We wszystkie pieprzyki,
zrogowacenia, blizny, ktorych na pewno wigcej mialy osoby starsze niz
mtode. Angielka Chretienne Green, w 1664 r. 33-letnia, miata Slad na
czwartym palcu prawej reki, ,miedzy Srodkiem a gora palca”. Jej
rodaczka, wdowa Style, takze miata §lad na rgce. Maria Martin
z Neufville-le-Roy w Pikardii, badana w latach 80. XVI w., miata ,,pigtna

jak kocie tapy na lewym barku”[2L,

Jednak najdoktadniej szukano w miejscach intymnych, tam gdzie
»-nakluwacze” — oczywiScie zawsze mezczyzni — mogli z niezdrowa
ciekawoscig gwalci¢ wstydliwo$¢ kobiety. U Franciszki Divry z Beau-fort
znaleziono Slady w pigtnastu miejscach, co znaczy, ze zadnego nie
pomini¢to. Tak nakazywali w swych dzielach demonologowie, ktorzy
upierali si¢ takze, jak Martin del Rio, aby S$ciga¢ diabta nawet
»,W najbardziej sekretnych miejscach” (etiam in partibus secretoribus).
Whbijano igly w piersi (Michée Chaudron, 1652), wewnatrz jamy ustnej
(Aldegonda z Rue, 1601), w srom czy odbyt (sprawa Gaufridy’ego, 1611).

W opisie badania opetanej Magdaleny z Demandolx, ktéra oskarzyta
o czary proboszcza Gaufridy’ego, wspomina si¢ takze o nerkach, stopach
1 sercu, nastgpnie z upodobaniem o organach pitciowych milode;
dziewczyny:

Kontynuujac nasze badanie, zbadaliSmy narzady wstydliwe tej dziewczyny;
znalezliSmy wargi wejSciowe do macicy wilgotne, nieSwieze i bardzo od siebie
oddalone. Nastepnie, zbadawszy palcami wejScie do pochwy, uznaliSmy, ze jest
tak wielkie, ze bez wigkszej trudnoSci mozna tam wilozyC trzy palce lewe;j
rekil22],



W tym wypadku badanie wykazato, ze Magdalena nie jest juz dziewica
1 ze diabet (to znaczy Gaufridy) jest winien. W taki sposob zawsze mozna
byto co$ znalez¢. Kto nie ma jakich$ matych znamion, lekkiej deformacji
czy po prostu Sladow zycia?

Czy badane miejsca nie byly wrazliwe na bdl, jak chce teoria? Tak,
kiedy naprawde chciano co$ znalez¢, naciskano skorg. Jednak zamiast
mowi¢ o braku wrazliwosci na bol, nalezy méwic¢ raczej o bolu u tych
oszotomionych, rozebranych do naga, zmarznigtych, terroryzowanych
istot, ktére ktuto iglami. Wiemy, ze wiele z nich glosno krzyczato.
Wiemy, ze niektére traktowano ze skrajnym okrucieristwem. W archiwach
Gornej Sabaudii czytamy o nieszczesSliwe] kobiecie, ktora kiuto tak
mocno, ze igla pozostala w jej ciele 1 nie mozna byto jej wyciagnac:

.. w jej migSniach posSladkowych z prawej strony, gdzie wprowadzono igle¢
o dlugosci czterech palcow... Cala igla tam zostala i w Zaden spos6b nie mozna
byto jej wyciagnaé/23],

Czy dowody winy otrzymane takimi metodami mogly byc
przekonujace? Nalezy w to watpi€, réwniez 1 w owych czasach nie
brakowato protestow. Jednakze poszukiwanie S§ladéw diabelskich
stanowito wazny element dla sedziéw zapamigtalych w oskarzaniu
skazanych: pozwalato kontynuowaé procedureg.

Bardzo czgsto niewinna osoba zaczynata watpic w sama siebie.
W odpowiednim momencie wprowadzano juz wczeSniej torturowanych
czarownikow 1 czarownice, ktorzy przysiggali, ze spotykali oskarzonego
w czasie sabatu, co powodowato dezorientacj¢ ofiary.

Doskonata ilustracja tego mechanizmu zmierzajacego w  strong
uzyskania przyznania si¢ do winy jest zachowanie jednej z niemieckich
podejrzanych z XVII w., Barbary Kurzhalsin z Reichertshofen, ktéra po
konfrontacji sama odpowiedziata na pytanie: ,Nie moge tego wiedziec

doktadnie, ale mozliwe, ze jestem czarownica”[z—‘”.



Dopuscita mozliwos¢, ze nieSwiadomie mogla zosta¢ wlaczona w jakis
diabelski spisek, poniewaz s3 na jej ciele Slady 1 widziano ja w miejscach
piekielnych zbrodni. W 1631 r. Elzbieta Tutke z wioski Siddinghausen
w biskupstwie Paderborn bronita si¢ bardzo dlugo, energicznie
wszystkiemu zaprzeczajac. Lecz gdy postawiono przed nia dwie
zatrzymane kobiety, juz wczeSniej ,,przygotowane”, ktore widzialy ja na
sabacie, w miejscu tarficow (Tantzplatz), przestata zaprzeczad!?2!,

Jak w procesach stalinowskich wszystkie punkty odniesienia oskarzonej
zalamaly si¢. Nawet jej przyjaciele okazali si¢ zdrajcami 1 oskarzyli ja.
Wkrotce, aby si¢ ocali¢, sama zaczynala SwiadczyC przeciwko innym.
Bardzo wielu oskarzonych po zaakceptowaniu takich badan i kontrbadan,
nastgpnie po podjeciu wspdlpracy na swa wiasng zgube, stawato sig
stopniowo nowymi agentami oskarzenia 1 przyczynialo do wzmocnienia
oskarzen o czary. Na przyklad w Bambergu, miejscu licznych represji,

Matgorzata Kernerin w ciggu jednej nocy ujawnita 126 imion20!,

Jesli u kogo$ znaleziono Slad diabelski, wkrotce poddawano go
torturom. Wydaje si¢, ze w Niemczech przeprowadzanie badan na ciele
ofiary faczylo si¢ z torturami, obydwa zadania powierzano temu samemu
katu. Tak wynika ze Swiadectwa asystenta jednego z niemieckich
»haktuwaczy”, ktory opowiada, jak szykowano si¢ do szukania Sladow na
ciele pewnej kobiecie w Eichstétt w 1589 r.:

Kiedy czarownica [#rudt] przybyta do wigzienia, musiala si¢ rozebra¢ do naga,
nastgpnie mistrz (kat Eichstétt) wlozyt jej do ust poSwigcong sél, trzymajac ja
migdzy dwoma palcami, i wlal jej do gardla wody poswigconej 1 wody
chrzcielnej. Nastepnie zaczat szuka¢ Sladu, ktéry byl mata plamka, taka jak
zadrapanie. Kiedy go znalazl, naktul go rozzarzong igla. Czarownica nie
krwawita ani si¢ nie ruszata. SOl 1 woda mogly spowodowac szybsze wyznanie
podczas przestuchania, ale zdarzaty si¢ takie ofiary, ktére trzeba torturowac
dhugo, aby cokolwiek z nich wyciagna¢/2Z!.

Krok po kroku, watpliwos¢ do watpliwosci, stowo do stowa, od
polowiczne] negacji do wymuszonego wyznania, kazdy etap procesu
uzasadniat nastepny; czarownice, zmylone przez §lady 1 Swiadkow,



poddawano w koncu meczarniom, ktore miaty przymusi€ je do koricowych
wyznan.

Godzina tortur

To, co w Europie Zachodniej i Srodkowej u zarania czaséw nowozytnych
regularni sedziowie, najczesciej w obecnosci ksigzy i za ich zgoda, w imi¢
Boga 1 wiladcow, czynili dziesiatkom tysigcy kobiet, przechodzito
najSmielsze wyobrazenia.

Jednakze tortury, czeste w starozytnosci w przypadku przedstawicieli
najbardziej lekcewazonych grup spotecznych, dopuszczone przez Watykan
w przesladowaniach heretykéw od czasu bulli Ad extirpenda z 1252 r.,
nastepnie ujete 1 skodyfikowane przez wiadze Swieckie, nie przestawaly
byC przedmiotem kolejnych ustalen.

Prawnicy upierali si¢, ze celem tortur nie byto zabijanie. Jednakze
mozna obliczyC, ze jedynie 5 lub 6% torturowanych o czary unikngto
pozniej kary Smierci 1 ze byla ona stosowana rzadziej w panstwach nie
praktykujacych tortur, jak np. Anglia. Torturami zmuszano do wyznania
najgorszych zbrodni, a z drugiej strony, badani byli tak wymeczeni, ze
czesto nie przezywali tortur.

W zasadzie powtarzanie tortur bylo albo zabronione, albo tez
ograniczone do trzech razy. Jednak kaci 1 s¢dziowie czgsto zmieniali te
zasade. W Niemczech robiono przerwe w torturach 1 po kilku dniach,
a czesto kilku godzinach, podejmowano je na nowo. Uwazano, ze byt to
jeden ciag tortur. Brian P. Levack opowiada o osobie torturowane]
pieé¢dziesiat szesé razyl28.

Przewidziano rézne stopnie tortur, coraz bardziej przerazajacych, na
ogot trzy, jak to sprecyzowat B. Carpzov w 1635 r. w swej regulacji spraw
karnych dla Saksonii. W przypadku starszych osob, jak juz wspomniana
czarownica Elzbieta Tutke, mozna byto jedynie wykonywac tortury
pierwszego stopnia, zwlaszcza gdy oskarzone przyznaly si¢ juz do zbrodni.



Miazdzenie koSci w narzedziach tortur w ksztalcie buta, cialo
znieksztatcane przez wyciaganie, podpalanie narzadéw piciowych czy
posladkéw, sadzanie na metalowych krzestach rozzarzonych do biatosci:
niewiele os6b bylo w stanie wytrzymac te tortury, tym bardziej ze
oczekiwaly je nastgpne. Strach przed ponownym boélem byt gorszy niz sam
bol. Jednakze znane sa przypadki kilku osob, ktére wytrzymaly tortury
1 nie zatamaty si¢. Z powodu braku wyznania nie skazano ich na Smierc,
ale na lzejsze kary... oczywiscie jesli przezyly caty proces.

Nalezy wspomnie¢ o torturach nie dajacych si¢ zaklasyfikowal, nie
przewidzianych przez prawo, stosowanych jedynie w danym regionie.
Tortury wodne praktykowano prawie wytacznie we Francji 1 Hiszpanii,
badanych zmuszano do potknigcia dwa razy po dziewiecC litow wody, czyli
18 litréw. Praktykowano takze baty, bicze, cigzarki wieszane przy
paznokciach (zalecane przez demonologa Bodina). W Niemczech
wrzucano czarownice do kapieli z cieptego kwasu.

Zdarzaty si¢ réwniez niezwykle ,,pomystowe” wynalazki katéw:
wyrywanie paznokci kleszczami, parzenie nozdrzy zywym ogniem,
odcinanie narzadow ptciowych czy gwatty. Nie wspominamy o biciu, ktore
byto czym§ zupeinie normalnym. W 1631 r. tak pobito Ann¢ Ringingen,
ze stracita stuch!?l. 29 lipca 1600 r. w Monachium zgtadzono pieciu
mezczyzn 1 jedng kobiete. Mezczyznom polamano kosci, nastgpnie
torturowano ich rozzarzonymi weglami, kobiecie obcigto obydwie
piersil2Y],

Wobec kazdego badanego mozna byto stopniowal tortury az do
wydobycia wyznan, a nawet dluzej, czyli do wydobycia wyznarn uznanych
za satysfakcjonujgce. Oto opis przypadku nieszczesnej Elzbiety Maderin,
torturowanej w Cobourgu w 1629 r.:

... po jej pachami i wokét szyi palono maczane w siarce pidra. Uniesiono ja
pod sufit za rgce wykrgcone za plecy... Trwato to trzy czy cztery godziny.
Wisiala tam u sufitu, a mistrz tortur poszed! na Sniadanie. Kiedy wrocil, wylat
jej wodke na plecy i zapalit. Umiescit na niej cigzarki i ponownie unidst ja do
gory. Po tym potozyt jej niecheblowang deske petna drzazg na plecach i zawiesit



pod sufitem za rece. Nastepnie przysrubowano jej dwa duze palce u ndg i dwa
kciuki, przez ramiona przetozono kij, zawieszono ja w ten sposOb
1 pozostawiono przez kwadrans. Raz po raz tracita przytomnoS¢. Przybito jej
nogi na wysokosci tydek. Trzecia tortura byta powazniejsza, gdyz bito ja
skoérzanymi biczami na wysokoSci ledZzwi, az krew zalata koszulg. Ocucono ja,
ponownie zmiazdzono jej kciuki 1 wielkie palce, a nastgpnie posadzono ja na
rozzarzonym krzeSle; w tym czasie kat i inni cztonkowie trybunatu poszli okoto
godziny dziesiatej na $niadanie; wrécili okoto pierwszej po potudniu 21,

Takie seanse, przerywane $niadaniami sedziow i katow, mogly si¢
zakonczyC jedynie uzyskaniem petnych wyznan. Kat powiedziat Elzbiecie
Maderin: ,,Musisz si¢ przyzna¢ albo bedziesz tak torturowana, ze tu
pozostaniesz”.

Wyrok byt jedynie formalnoscia: Smier¢ w 50% sadzonych wypadkow,
a w 95% jesli osoba byta torturowana. Inne, mniej winne osoby — np.
krewnych sadzonego, dzieci od 5 do 14 lat urodzone w jego rodzinie,
przyjacidl, oskarzonych, przeciwko ktorym mnie znaleziono zadnego
dowodu — skazywano na chtoste 1 banicje.

Bardzo czgsto osoby skazane na te kar¢ po spedzeniu kilku lat na
uprawianiu zebraniny na drogach, wracaty do swego miasta. Uwazano ich
za ,odzyskanych”, uwolnionych od bledu, uzywajac wspoiczesnych
terminéw, za recydywistow. Ponownie mozna bylo wytoczyC przeciwko
nim powazne oskarzenie. Zaczynano proces, tym razem bez pobtazania.

Jezeli zapadal wyrok Smierci, ofiar¢ niejednokrotnie ponownie
ponizano. W drodze na miejsce publicznej egzekucji przy oklaskach ttumu
czarownicg rozbierano do naga i biczowano. W krajach katolickich czgsto
musiata ukleknaC przed kosciolem parafialnym 1 zgromadzonym klerem
w koszuli, z odkryta gtowa 1 bosymi stopami, z pochodnia w reku 1 btagaé
Boga o wybaczenie. W Alzacji w podobnych wypadkach kobiety
z obnazonymi piersiami szarpano obcggami.

Kaptani, obecni przy tych okrucienstwach, domagali si¢ od kobiet
zerwania z diabtem. Nigdy nie widziano, by kt6ryS z nich wzruszy? si¢ czy
zaprotestowal. Czasami KoSci6t odmawial umierajacym ostatniego



namaszczenia, o ktore prosili w ostatnim stowie, co z zadowoleniem
sygnalizuje demonolog Henryk Boguet.

Odwaga kobiet w obliczu Smierci

Nastegpnie dochodzito do egzekucji, ale nie wszystkie czarownice byty
palone. Natychmiastowe kremacje byly wyjatkiem, gdyz powodowaly
liczne problemy. Palono skazanca przywigzanego do stupa posrodku stosu
w ksztatcie litery U (rodzaj drewnianego forciku, podobnego do tego, na
ktorym sptonat Jan Hus czy Joanna d’Arc). Publiczno$¢ widziata wtedy
jedynie glowe, wigc zaczynala protestowal. JeSli przed egzekucja
skazanemu wtozono koszule nasycong siarka, pod koniec popi6t spadat na
ciato nieszczesSnika zaduszonego juz wczesniej oparami.

Zdarzaly si¢ niezwykle widowiska, podczas ktorych skazanego wiazano
do stupa znajdujacego si¢ wysoko nad stosem lub rzucano go w ptomienie
przywiazanego do drabiny lub maty, co miato zadowoli¢ publike; ciato nie
mogto jednak wtedy sptona¢ catkowicie. Wtadze nie Ilubily takich
egzekucji, gdyz nie wiedzialy co pozniej robi¢ z trupami. Co wigcej, do
koniecznych w tym przypadku wielkich stoséw zuzywano wiele drewna,
byty wigc bardzo kosztowne.

Dlatego tez w wigkszoSci czarownice najpierw zabijano. Szukano
szybkich 1 skutecznych metod. W Quedlinburgu w 1589 r. z czarownic
robiono zywe petardy — zawieszano im na szyjach torby z prochem
1 rzucano w ogien. W 1606 r. Johann Spicka z Nimburga zostat
pozbawiony megskoSci, wypatroszony, nastgpnie przybity do szubienicy.
Anng¢ Brokotsky w 1607 r. zamordowano metoda bardzo ,.,ekonomiczng™:
pogrzebano ja zywcem!32l. Te sposoby, skuteczne w przypadku kilku
osOb, nie mogly by¢ jednak liczne, gdyz nie zyczyli ich sobie kaci.

W Hiszpanii 1 Wloszech stos byt oficjalnym Srodkiem likwidacji,
jednak zgingto na nim niewiele czarownic. W Niemczech stosowano
szubienic¢ lub topor. We Francji wieszano. Na 104 egzekucje dokonane
w Paryzu, przebadane przez A. Somana, wszystkie wykonano przez

powieszeniel23].



Ciala ofiar czgstokro¢ wystawiano na widok publiczny w rodzinnych
miastach skazanych jako przestroge dla dobrych chrzescijan. Diabelskich
stworzen nie wolno byto grzebac na parafialnym cmentarzu. Fetor zmuszat
do oficjalnej kremacji lub dyskretnego pochéwku dokonywanego przez
litoSciwa dusze na skraju pola, pod murem, bez pomocy 1 opieki KoSciota.

Co na temat tej ,wojny czarownic”, ktora prowadzity w réznych
miejscach w Europie wladze Swieckie 1 koScielne, myslaly same ofiary?

Nie rozumialy tego, jednak zdarzalo sig¢, ze zdobywaly si¢ na akty
niezwyklej odwagi. ,Jestescie kanaliami” — rzucita Anna Eve z Lipska do
swoich se¢dziow, gdy juz spalono potowe jej ciala.

Skazane, ktorym udalo si¢ — bardzo rzadko — ztozy¢ apelacje, mowity,
ze przyznawatly si¢ do nie popetnionych zbrodni pod wptywem bolu. Kary
byly czgsto ograniczane przez wyzsze trybunaty, jednak nie anulowane.
Kare Smierci najczgsciej zamieniano na wygnanie.

Kobiety, ktorym nie udato si¢ stanal przed trybunalem apelacyjnym,
gdyz albo nie wiedzialy o istnieniu takiej instytucji, albo tez na Smierc
skazywaly je juz nizsze instancje — na ogol umieraly odwaznie.
W ostatniej chwili odwotywaly si¢ do Boga, podczas gdy jego studzy,
ksigza 1 spowiednicy, znajdowali si¢ tuz obok.

W Nordlingen w 1590 r. Rebece Lempin pozwolono przed Smiercia
wysta¢ do meza list mitosny, w ktérym wyrazita swe niezrozumienie:
dlaczego Bbg nie moze by¢ sprawiedliwy, naprawde sprawiedliwy?

Trzeba si¢ przyzna¢. Bardzo mnie torturowano, lecz jestem tak niewinna jak
Bog w niebie. Jesli wiem chociaz najmniejsza rzecz z tej sprawy, niech Bég
odrzuci mnie w niebie... Och, mdj skarbie, co stato si¢ w moim sercu? Och,
nieszczgscie, nieszczgscie, moje biedne sieroty! Panie, zeSlij mi co$, abym
mogla umrzec, jesli nie, strace odwage na torturach.

Jesli nie przyjdziesz dzisiaj, napisz mi co§ na czas. Och, skarbie, napisz do
mnie, do twojej niewinnej Rebeki. Wszystko wydobyto ze mnie przemoca! Jak
Bog moze skazywac na takie cierpienie? Jesli jestem czarownica, niech Bog
bedzie dla mnie litoSciwy. Och, jak myla si¢ w stosunku do mnie! Dlaczego
wiec Bég nie chce mnie wystucha¢?!34!



Dlaczego Bog, czy przynajmniej jego przedstawiciele na ziemi nie byli
sprawiedliwi? Oto ostatnie pytanie, nad ktorym musimy si¢ zastanowic.
Dlaczego masakrowano niewinnych?

Jak Kosciot, poczawszy od stusznych rozwazan na temat istniejacego
zta, mogl zaakceptowaC okres tych ludowych represji skierowanych
przeciwko diablu 1 pieklu 1 najczeSciej kwestionowanych przez
najwigkszych teologdbw? Czy w calej sprawie Kosciot byt odpowiedzialny,
winny?

Odpowiedzialnosé Kosciota

W XIX w., po krytyce epoki o§wiecenia 1 w reakcji na odrzucenie przez
niektérych katolikbw nowoczesnej wiedzy, historycy europejscy czgsto
stawali si¢ antyreligijni. Sprawa odpowiedzialnoSci za procesy wydawata
si¢ oczywista. Nie byto zadnej watpliwosci, kto byl winien masakrom
czarownic. W czyim imieniu zabijano? W imi¢ Boga. Kto stworzyt
roboczy portret dla s¢dziow? Teologowie. Kto rozpowszechnit wsréd
ogtupiatych wieSniakéw wieS¢ o przybyciu na ziemi¢ slug diabta?
Proboszczowie. Kto stworzyt grozny instrument represji zwany
inkwizycja? Watykan. Nie uwzgledniajac innych elementow, a szczegdlnie
ludu gtodnego zemsty, kiedy zycie stawalo si¢ trudne, na KoSciét zrzucono
cala odpowiedzialnos¢ za przesladowania.

Dzisiaj powinniSmy powrdci¢ do tych mSciwych uproszczenn — bowiem
nie tylko KosSci6t ponosi wing 1 odpowiedzialnos¢.

Diabet istnial w teorii chrzescijaniskiej 1 dysputach religijnych od dawna,
jednak do poczatkow XV w. nie wywotywal morderczej paniki.
Radykalizacja zwiazana z reformacja, utworzenie absolutystycznych
panstw, trudne warunki zycia, kleski zywiotowe, zjawiska, ktore
pobudzaty ludzi do wymierzenia zemsty domniemanym winnym odegraty
role zapalnika.

Zauwazmy, 7e tam, gdzie inkwizycja byla silna, na stosach sploneto
niewiele czarownic. Nalezy takze przypomnie¢, ze mimo iz portret



roboczy diabelskiej czarownicy byt tworem katolickich teologéw (Nider,
Kramer), to Rzym 1 papieze nigdy go wyraznie nie poparli, a w kazdym
razie nigdy nie nawotywali do krucjaty przeciwko czarownicom.

Chociaz Swieckie trybunaty w calej Europie byly nader surowe,
papieska bulla z 1657 r., zwana Pro formandis, oficjalnie oSmieszyta
1 zakazata przeS§ladowan czarownic. Rzady panstw taka sama dyspozycje
wydaly nieco pdzniej: Francja w 1682 r., Prusy w 1714 r., Anglia
w 1736 ., Austria w 1766 ., Szwecjaw 1779 r.

Nie nalezy jednak tez catkowicie uniewinnia¢ Kosciota Katolickiego za
masakre dziesiatek tysiecy kobiet w XVI 1 XVII w. Jesli nie ponosit on lub
prawie nie ponosit odpowiedzialno$ci bezposredniej (nigdy nie widziano
proboszczow Scinajacych gtowy), mozna jednak wysuna¢ przeciwko niemu
trzy powazne zarzuty: poglebit kryzys 1 nadat mu specyficzny odcien przez
swa nienawiS¢ do kobiet, nie przeciwstawil si¢ panice 1 nie zdlawit jej,
ponadto zbyt wielu dostojnikow koScielnych, by¢ moze niepostusznych
Stolicy Apostolskiej, w réznym stopniu przyczynito si¢ do masakr.

Kosciol, lekcewazac kobiety, nieustannie wykazujac ich nizszoS¢,
rozwiazto$¢, dwulicowo$¢, w znacznym stopniu przyczynit si¢ do
atmosfery represji za czary. Od poczatku oskarzajac kobiety jako wrogow

publicznych, a czasami nawet wrogéw Bogal3?]

, Kosciot wzmagatl
niepokoje wiernych. Prowadzit ich ku religiijnym fantazjom bardzo
dalekim od chrzescijanskiej taski. Nie jest, by¢ moze, bezposSrednio
odpowiedzialny za ofiary, jednak ponosit z pewnoscia odpowiedzialno$¢
za klimat szalonej mizoginii, w ktérym dochodzito do egzekuc;i.

Kosciét nie zrobit takze nic, aby sprzeciwi€ si¢ tym przesladowaniom.
Papiez, biskupi, nikt nigdy nie powiedziat stowa przeciwko masakrom
przed potowa XVII w., kiedy kryzys juz minal. W chwili gdy urzednicy
Swieccy, wszyscy uksztaltowani intelektualnie przez Ojcow Kosciota,
stracili rozum, méwiac, ze widza diabta, ktéry przyszedt na ich zgube,
Kosciét raczyt przypomnieé, ze demon nie jest tak gtupi, aby mozna go
dostrzec w trybunatach. W rzeczywistoSci w owych czasach nie sposob



bytlo naprawde oddzieli¢ wiladze sadowa od wiladzy religijnej, gdyz
sedziowie mieli wyksztalcenie koScielne.

Koscidt, cho¢ nie uczestniczyt bezposrednio w zbrodniach, stal jednak
po  stronie  zbrodniarzy. Instancje  koScielne  uczestniczyly
w przeSladowaniach organizujac ceremonie przygotowawcze do egzekucji,
»honorowe hotdy”. KoSciét w osobie swoich przedstawicieli byt obecny
przy pniach katowskich 1 stosach.

Warto przypomnie¢ ojca Lactance, franciszkanina czgSciowo
odpowiedzialnego za potegpienie Urbana Grandiera, niewinnego ksig¢dza,
skazanego za kontakty z diablem na Smier¢ w Loudun w 1634 r. Gdy juz
rozpalano stos, ojciec Lactance usitowal jeszcze wydoby¢é wyznanie.
»Mow, méw!” — krzyczal do skazanego. Kiedy w niebo buchnat wielki
ptomien, przelatujacy trzmiel, przestraszony ogniem, wzniost si¢ do gory.
Ojciec Lactance zwrdcit si¢ do zgromadzonego ttumu: ,,Widzicie demona,
ktory wiasnie zabrat swdj tup!” Ta opowieS¢ podkresla role Kosciota
1 brak zdrowego rozsadku u niektérych jego cztonkéw w czasie ceremonii
Smierci, w ktorych reprezentanci Boga milosiernego w ogdle nie powinni
bra¢ udziatu.

Brak odpowiedzialnoSci Kosciota wobec samych ofiar jest dyskusyjny.
Wystawiane mu $wiadectwo niewinnosci niejednokrotnie jest jedynie
werbalne. Nawet jesli KoScidt osobidcie nie torturowat 1 nie odcinat gtow,
a kraje katolickie, jak Wtochy czy Hiszpania, byly dla czarownic
wzglednie tolerancyjne, to tam, gdzie odbywaly si¢ wielkie polowania na
czarownice, przedstawiciele KoSciota Katolickiego byli jednak bardziej
zaangazowani.

Jak juz nadmieniono, przynajmniej polowe czarownic zgladzono na
terenach dawnego Swigtego cesarstwa rzymskiego. W tym zupeinie
odmiennym uktadzie, pod wzgledem religijnym 1 politycznym, panstwa
protestanckie czy sktaniajace si¢ ku bezwyznaniowosci nie byly powaznie
zamieszane w zbrodnie. W jedenastu niemieckich regionach, gdzie
przesladowania byly najbardziej intensywne, siedem pierwszych — miejsca
najgorszych masakr (ponad pigéset uSmiercen w kazdym) - to



zwierzchno$ci  katolickie (Kolonia, Moguncja, Wiirzburg, Bamberg,
Trewir, Eichstitt 1 Ellwangen), male panstewka kierowane przez
kosScielnych dostojnikow. W tych siedmiu koScielnych panstewkach
w ciagu kilku lat doszto do skazania 8600 os6b.

Kim byli dostojnicy koscielni, sprawujacy jednoczesnie wladze Swiecka,
ktorych trybunaty skazywaty masowo na Smier¢ za czary i rozpalaly stosy?
Nie byli to ciemni mnisi, ale ludzie szanowani, wyksztalceni, wysoko
postawieni w watykanskiej hierarchii.

Wymienmy kilku najwazniejszych: J.A. von Bicken, arcybiskup
Moguncji (650 ofiar w latach 1601-1604), J.C. von Westerstetten, wielki
przeor Ellwangen i biskup Eichstitt (1000 ofiar w latach 1612-1636),
Ferdynand z Bawarii, arcybiskup Kolonii (2000 ofiar w latach 1612-1637),
P.A. von Ehrenberg, biskup Bambergu (900 ofiar w latach 1623-1631),
G.F. Greiffenklau von Vollrads, arcybiskup Moguncji (768 ofiar w latach
1626-1629). Nie zabijali wlasnymi re¢koma, lecz robili to ich podwtadni.

W czasie wojny z czarownicami, ktora przez ponad wiek trwata na
terenie cesarstwa, KoSciot nie uniknat surowej krytyki. Chce si¢ wierzyc¢
w podawane wyjasnienia: ze ci niemieccy ksiazeta KoSciota w panstwach
zbyt matych 1 zle zorganizowanych nie zdotali oprze¢ si¢ zadaniom ludu,
ze oni sami, bardzo wierzacy, podobnie jak caly Swiat byli przeniknigci
diabelskimi obawami epoki, a ich mizoginia byla prawie cnota, poniewaz
ptyneta z faktu, Zze bardziej niz ich poprzednicy przestrzegali koniecznego
do sprawowania funkcji celibatu. Faktem jest jednak, ze ludzie ci
reprezentowali Kosciol na wyzszym poziomie, a Stolica Apostolska
musiala wiedzie¢ o ich dzialaniach. Zabijali w 1mi¢ Boga, skutecznie
przysparzali wigc meczenstwa 1 ofiar.

Mozemy stwierdzi¢, ze rzekome czarownice poSrednio czy
bezposrednio byty ofiarami Kosciota Chrystusa. Te kobiety diabta,
w rzeczywistosci podobne do innych dzieci Boga, okrutnie przesladowano,
torturowano, tysiagcami skazywano na Smier¢ nie oficjalnym nakazem
Watykanu, ale na podstawie schematu nakreSlonego przez teologéw.



Najczesciej dziato si¢ to w obecnosci, z aprobata, a czasami na rozkaz
rzekomych stug Boga.
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Swieta

zy Kosci6t kochat przynajmniej swe Swigte 1 zakonnice? Tego nie wiemy.
Ale na pewno czasami je docenial. Ambitne kobiety, wymagajace wobec
siebie 1 Boga, nie byty osobami tatwymi we wsp6tzyciu. W czasach, kiedy
kobiety praktycznie nie mialy prawa glosu 1 nie doceniano ich roli
w spoleczenstwie, szukaly innej drogi do samorealizacji. Wiele z nich
miato powotanie, lecz niewiele zostawato docenionych. Zreszta Watykan
ustalit sztywna klasyfikacje: najpierw Swigte uznane 1 kanonizowane,
poOzniej beatyfikowane, nastepnie liczne zakonnice wysokiej rangi, ktorym
Stolica Apostolska odmawiata przyznania SwigtoSci, w zamian przyznajac
przywileje w zyciu doczesnym. Na koricu listy znajdowaly si¢ nowicjuszki
nudzace si¢ w klasztorach, czasami traktowane jak heretyczki lub opgtane.

Mozemy domysla¢ sig, co z tego wynika. Proba osiggnigcia SwigtoSci
byta sytuacja wyjatkowa. Kobiety czgsto same wznosily si¢ na szczyty
odwagi, poSwigcenia, skruchy, same tez osiagaty dno ponizenia i ubdstwa.
Lecz czy samo pojecie szczytowego osiagnigcia nie bylo sprzeczne
z chrzeScijaniska pokora? Czy w tych samotnych wyScigach oczywisty
indywidualizm niektérych postulantek nie byt sprzeczny z doktryna i nie
nalezalo go zniszczy¢? Koscidt czgsto miat okazje tak myslec.

Gtosy Chrystusa

Brakowato takze precedenséw. W Biblii nie znajdujemy wiele Swigtych
kobiet. Maryja, matka Jezusa nie byta jedna z nich, gdyz nie byta



doskonata 1 zdarzato jej si¢ nawet watpiC. Jak inni z Jego otoczenia,
czasami zioScita Jezusa. Najwidoczniej nie rozumiala wyjatkowego
przeznaczenia Syna. Wiadomo, ze zwolnit ja z szerzenia swego przestania.
Rzym z op6znieniem uznal konieczno$¢ uSwigcenia Maryi (proklamacja
dogmatu o Niepokalanym Poczeciu w 1854 r., dogmatu o Wniebowzigciu
w 1950 r.), jednak pierwsze teksty sa formalne. Syn nie uwazat jej za
lepsza od innych kobiet.

PoSmiertne stworzenie udoskonalonego i utadzonego wizerunku Maryi
nie bylo ze strony KoSciota dobrym posunigciem. Prawdziwa Maryja,
stodka 1 niezdecydowana w Ewangeliach, matka, kobieta, wydaje si¢
postacia ludzka, bardziej niz inne otaczajace Jezusa kobiety, 1 ujmujaca
w swojej prostocie 1 braku doskonato$ci. To, co wiemy o niej sprzed
cenzorskich dzialan Rzymu, tlumaczy nam doskonale rzecz dzisiaj
niezrozumialy: Sredniowieczny KosSciét byl jednocze$nie mizoginiczny,
lecz takze pod pewnymi wzgledami doS¢ otwarty na kobiety, przynajmniej
bardziej niz inne religie.

Czy Maria Magdalena byla Swigta w Pismach? Lecz ktora Maria
Magdalena, gdyz jest to posta¢ wymyslona. Jesli odwotamy si¢ do tekstow,
istniejq trzy Marie Magdaleny: Maria z Magdali, op¢tana, wyleczona przez
Jezusa, Maria z Betanii, siostra t.azarza, oraz grzesznica, ktéra obmyta
fzami stopy Jezusa. Grzegorz Wielki, papiez w latach 590-604, pomieszat
te trzy postacie 1 w rzeczywistoSci znana nam kobieta powstata ze
skondensowanej legendy. Ktora z tych trzech kobiet zastugiwata na
aureole? Rozsadnie rozumujac, zadna. W rzeczywistoSci, w pierwszych
latach chrzescijanstwa nie znajdujemy ani jednej Swigtej z tego prostego
powodu, ze zadna kobieta nie mogta jeszcze otrzymac uprzywilejowanego
statusu.

Pierwsze wybrane

Megzczyzni natomiast wyrdzniali si¢ doSwiadczeniami 1 wytrwaloScia.
W pierwszych wiekach pustelnicy, pragnac sta¢ si¢ lepszymi, usuwali si¢
od Swiata. Jedni chronili si¢ na skalistych zboczach, na szczycie gory



Athos, zyli w jaskiniach, jeszcze inni wdrapywali si¢ na drzewo czy stup,
skad nie schodzili przez dziesieC czy pigtnascie lat.

Wydaje si¢, ze niektorzy, nazywani ,.bezsennymi”, usitowali zyC nie
sypiajac, inni — nie jedzac. Ci eremici — przekonani, ze wycofujac si¢ ze
Swiata (ktorego koniec mial wkrétce nastapi€), spetniaja wole Boga — byli
prekursorami mnichéw, ktérych w VI w. mial zorganizowaé Benedykt
z Nursji (okoto 480-547), zatozyciel klasztoru benedyktynéw na Monte
Cassino.

Zenskie klasztory zaczety powstawaé znacznie pézniej. Na razie kobiety
jeszcze nie zamierzaty si¢ chowac przed Swiatem. Mozna wymieni¢ dwie,
Priscille 1 Maksymillg, z heretyckiej sekty montanistow, ktore na
podstawie otrzymanych wizji glosity przepowiednie. Mistyka zerska,
podobnie jak meska, jeszcze nie istniata.

Pierwsze Swigte nie stwarzaly probleméw, gdyz nie powotywaty si¢ na
zadne kontakty z Bogiem. Ten wilasnie kontakt, ta ,,bezposSrednia linia”
faczaca z Bogiem miata w przysztosci wydaé si¢ KoSciotowi podejrzana,
poniewaz Watykan zawsze usitowat zastrzec sobie ,,centralne kierowanie”
1 zaprzeczal wszelkiej, wymykajacej si¢ spod ich kontroli tacznosci
z Bogiem.

Madre, majace odwage umieral bez skargi 1 nie domagajace sig
szczegllnej nagrody, kobiety pierwszych wiekéw chrzeScijanstwa, ktore
zostaly w koncu kanonizowane, miaty wszelkie cechy konieczne, by
podobac si¢ hierarchii. Pochodzity z dobrych rodzin, czg¢sto byly zonami
lub cérkami kroléw, bez protestu poddawaly si¢ meczenstwu. Swieta
Batylda (zm. 680 r.), Zzona Chlodwiga II czy Swigta Adelajda (931-999),
corka zwierzchnika Gornej Burgundii, byly przez cale zycie postuszne
ojcu, matzonkowi, Bogu, nigdy nie zabieraly glosu. Mite, dzielne,
zaktadaly klasztory. Swieta Agata (zm. 251) nie wyrzekla sie wiary
chrzescijaniskiej, pozostata dziewica az do strasznego korca, kiedy to
z obcigtymi piersiami, naga na rozzarzonych weglach weszta do innego
Swiata. W 249 r. Swigtej Apolonii, patronce dentystow wybito wszystkie
zeby, a kiedy w Aleksandrii poganie usitowali odwies¢ ja od wiary



chrzedcijanskiej, rzucita si¢ w ogien. Te niewiasty, petne odwagi, wiary
1 dobrze wychowane, przez biograféw podniesione poOzniej do rangi
Swigtych oraz wychwalane w hagiografiach (vifae), nie przysparzaty
Kos$ciotowi zadnych probleméw.

Co prawda, kilka osob krytykowalo ostatnia z nich, Apolonig,
zauwazajac, ze dobrowolne rzucenie si¢ w ogien to samobdjstwo
(potepione przez Kosciot), co w zadnym wypadku nie byto stosowne dla
Swigtej. Pewne watpliwosci zaistniaty takze co do Swigtej Radegondy. Jesli
chodzi o rodzing, czynienie dobra 1 poSwigcenie, byla niedo$cignionym
ideatem. Corka kréla Turyngéw, zmuszona w 529 r. do malzerstwa
z Klotarem I, oddzielona od swego brutalnego matzonka przez Swigtego
Medarda, nie utrzymywata pézniej, jak uwazano, stosunkéw seksualnych,
zatozyta klasztor 1 dwa razy dziennie myta glowy biednym. Peinia
doskonatodci. Jednakze kazata zrobi¢ rodzaj wielkiego metalowego
stempla, ktory rozpalony do czerwonosci zostawial — na podobienistwo
Chrystusa — §lad na ciele. Radegonda chciata wigc cierpie¢ bardziej niz
inni 1 bardziej niz inni zastuzy¢ na faske Chrystusa, czyli wyr6znic sig.
Coraz wigcej kandydatek na Swigte miato podazaé ta niebezpieczng droga
1 przysparzac Stolicy Apostolskiej wiele ktopotow.

Wielkie trudno$ci zaczety si¢ pod koniec XII i1 na poczatku XIII w.,
kiedy na poinocy Europy, na terenach obecnej Belgii 1 Holandii, zacze¢ta
si¢ szerzyC kobieca mistyka. Kilka kobiet, jak np. Maria z Oignies,
Jadwiga, Ludgarda z Tongres (i jeszcze inne, gdyz ruch, powstaly
w  maltych spoteczno$ciach, takich jak beginki, miat si¢ dalej
rozprzestrzenia€), zaczeto si¢ zwierzac, iz utrzymuje bezposSredni kontakt
z Chrystusem. Pd6zniej dotaczyty do nich kobiety z terenu Wioch. Helena
z Montefalco 1 Angela z Foligno opisywaty swe wyjatkowe doSwiadczenia
mistyczne, niejednokrotnie z poparciem zakondéw zebrzacych. Za Renem
to samo zjawisko mozna bylo spot-ka¢ w wiekach XIII-XV: Elzbieta
Ebner, Matylda z Magdeburga oraz inne, w réznym stopniu zwiazane
z zakonami kaznodziejskimi, zaczynaty karier¢ niezwykla, zwazywszy na
miejsce kobiet w spoteczenstwie 1 KoSciele tamtych czaséw.



Przewaznie wszystkie mistyczki te twierdzity, ze przemawia przez nie
sam Bog. Jedne byly wizjonerkami, przepowiadaly przyszios¢
1 kategorycznym tonem udzielaty rad wielkim tej ziemi. Inne ,zjadaty”
Boga naduzywajac komunii. Niektére otwarcie méwity, ze sa wybrankami
Chrystusa (nazywa si¢ to mistyka narzeczenstwa, z laciny sponsa —
narzeczona, oblubienica).

Niektore, co niepokojace, twierdzily, ze sa zakochane w Jezusie, a ich
dziwna mitoS¢ uzewnetrzniala si¢ w spektaklu erotycznym. Najbardziej
szalone pokazywaty rany na rekach, stopach, gtowie, w boku, podobne do
ran Ukrzyzowanego (mistyka Meki Panskiej). Wszystkie byly gleboko
przekonane o obecnosci w ich tonie boskoSci, czym wzbudzaly najwigksze
przerazenie 1 najwigksza zazdros$¢ dostojnikéw koscielnych.

Swiete w tqcznosci z Bogiem

U prorokin potrzeba tacznosci z Bogiem posuwata si¢ jeszcze dalej. Na IV
Soborze Laterariskim (1215 r.) ustalono, ze kazdy chrzesScijanin ma
obowiazek spowiada¢ si¢ co roku, po tym miala nastgpowa¢ komunia;
kobiety zaczety wigc doSwiadczaC potrzeby odczuwania w nich samych
ciala Chrystusa. Eucharystia wywotywala u nich majaczenia, trzeba wigc
byto zakaza¢ im zbyt czgstego przyjmowania komunii.

Klara z Asyzu (1193-1253) popadata w ekstaze kazdego Swigtego
piatku 1 w swych wizjach widziata siebie lezaca na piersi Franciszka
z Asyzu. Anna Vorchtlin deklarowata Jezusowi: ,Kocham Ci¢ tak, ze
gdybym mogla, poltknetabym Ci¢”. Benedykta z Egenshen okoto
1250 r. stwierdzita, ze zalala ja krew Jezusa ,jak nieprzebrana rzeka,
ktora przeptywa przez wszystkie cztonki, az dojdzie na najdalszych glebin
serca”ll],

Raz napelnione Chrystusem kobiety zamienialy si¢ w prorokinie.
Najwickszym autorytetem cieszyla si¢ chyba Hildegarda z Bingen (1098-
1179), ktéra unikneta groméw Rzymu i, by¢ moze, stosu. Jak twierdzita,
pierwszej wizji doznata w wieku trzech lat, w wieku oSmiu zamknigto ja
w nadreriskim klasztorze. Zyta tam az do osiemdziesigtego pierwszego



roku zycia, regularnie przekazujac najwyzszym wiladzom wolg
Wszechmogacego.

Na poczatku rzeczy miaty si¢ dobrze. W 1147 r. papiez Eugeniusz III
skontaktowatl ja nawet ze Swigtym Bernardem (ktory otwarcie krytykowat
Hildegarde) w Kklasztorze Saint-Disibod. Bernard nabral przekonania
0 autentycznoSci jej wizji... 1 w pewnym sensie zezwolil jej na inne.

W koricu jednak Hildegarda narazita si¢ KoSciotowi, gdyz utrzymywata
taczno$¢ w dwoch kierunkach. Nie tylko Bog do niej méwil, lecz réwniez
ona moéwita do ludzi 1 rzadko czynita to w formie dyplomatyczne;.
Urodzona w doskonatej rodzinie, znata wszystkich, ktorzy liczyli si¢
w Swiecie chrzeScijariskim. Bez problemu zwracala si¢ do swego opata,
ksigzat Nadrenii, biskupa, cesarza, w koricu papieza, przekazujac im petne
pogrozek pouczenia.

W dziesiatkach listow czy raczej kazan, ktore nie zawsze sprawialy
radoS¢ adresatom, surowo komentowata rywalizacje miedzy papiestwem
a cesarstwem, wykazywata, ze wszystko wymyka si¢ z rak z powodu braku
odwagi jednych i drugich, oskarzata skorumpowany kler, w postgpach
katarow widziata kar¢ dla niewiernych chrzeScijan. Jej stawa rosta.
Zaczeto przyprowadza¢ do niej chorych, gdyz chelpita sig, ze moze ich
wyleczyC, za$ liczni pielgrzymi traktowali jej slowa jak przepowiednig.
Pewnego dnia stwierdzita, ze Bog zestat jej ,nieszczgsne] i1 jeszcze
bardziej nieszczgsnej jako kobieta” wszystkie swe sekrety wszechSwiata
w jednej wizji: bylo to nieprzyzwoite, gdy tylu teologom nie udawato si¢
zrozumie¢ Swiata. Zredagowala takze podrecznik fizyki, zatytutowany
Ksiega subtelnosci stworzeri Bozych'?!, w ktérym troche na sposéb
Arystotelesa, jednak bez jego encyklopedycznego geniuszu, mowita
o wszystkim — czlowieku, kobiecie, zwierzgtach, roslinach, kamieniach
1 metalach.

W kwestii kobiety Hildegarda nie byla surowa, potrafita ja docenié.
W przeciwienstwie do wszystkich znanych autoréw nie uwazata, ze kobieta
jest bardziej sklonna do grzechu czy bardziej namigtna niz mezczyzna.
Uwazala, ze kobieta ma szczegdlne cechy: tagodnosc, wspoiczucie, ludzkie



uczucia. Krotko mowiac, Hildegarda bronita kobiet. Czytajac jej stowa,
a jednoczeSnie majac coraz wigcej probleméw z innymi prorokiniami,
Koscidt stwierdzit ze smutkiem, ze kobiety, a szczegdlnie Hildegarda, nie
sa antyfeministkami. To bylo przykre.

Hildegardy nie ukarano za zycia, mimo ze wielokrotnie napominano ja,
1z dar proroctwa nie zwalnia od postuszenistwa wobec hierarchii. Zwigzana
z krolem Fryderykiem I, od 1152 r. cesarzem Barbarossa, byla nietykalna.
Nawet gdy Watykan ja krytykowal, oddawano jej hotdy. Pod koniec zycia
otrzymata pozwolenie na stworzenie klasztoru w Bingen, w Rupertsbergu.
Jednak po jej Smierci urzednicy koScielni zaczeli zadawaé klam jej
stowom, powatpiewano w boskie pochodzenie jej objawien 1 nastapit okres
zemsty. Najpierw wszystkie jej pisma poddano cenzurze, podczas ktorej
usunigto z nich fragmenty o charakterze heretyckim czy niewygodnym dla
Watykanu. Zreszta prawie natychmiast (w 1228 r.) rozpoczgto proces
kanonizacji, ktory zakonczyt si¢ dopiero w XX w. Przez caly ten czas
Hildegardy nie zaliczano oficjalnie do Swigtych.

Po Smierci Brygidy ze Szwecji (1302-1373), wielkiej prorokini
wiecznosci, wszystkie jej dzieta zostaly przeredagowane zgodnie
z oficjalnymi pogladami.

Mimo ze pochodzita z rodziny krélewskiej, ta matka oSmiorga dzieci
nie miata poczatkowo zalet koniecznych do zostania Swigta. Jej objawienia,
jej mitosne kontakty z Chrystusem, jej stowa, czynity jej przypadek zbyt
powaznym. Nie wahata si¢ beszta¢ wszystkich, swego krola Magnusa II za
to, ze prowadzi zbyt rozwiazte zycie, czy za podjecie wojny przeciwko
Fotwie 1 Estonii, a kolejnych papiezy swej epoki, gdyz nie potrafili
kierowa¢ sprawami tego Swiata. Napomniata Urbana V i Grzegorza XI za
opoznianie kladacego kres schizmie powrotu z Awinionu do Rzymu,
Klemensa VI, ze nie wiedzial jak zakonczyC konflikt Francji 1 Anglii.
Chcac broni¢ swych pozycji, nada¢ znaczenie Bozemu glosowi, ktéry
uosabiata, 1 doprowadzi¢ do uznania zakonu brygidek, ktory zalozyta,
udata si¢ ostatecznie w dtuga podr6z do Rzymu, gdzie umaria.



Brygide kanonizowano w 1391 r., gdyz zdawano sobie sprawe z jej
poboznosci. Jednak mozemy postawi€ pytanie, co w jej dziele Revelationes
pozostalo autentyczne. Brygida pisala po szwedzku. Jej stowa zostaty
najpierw przettumaczone na tacing przez Piotra z Alvastra, nast¢pnie
Macieja 1 biskupa Alfonsa obarczono zadaniem wusunigcia z tekstu
fragmentow sprzecznych z doktryna katolicka.

Kontrola nad stowem

W owych czasach, kiedy kobieta zabierala glos, Kosciot robit wszystko,
aby kontrolowac czy zmieniac¢ jej stowa, a gdy to bylo mozliwe, zawtadnac
nimi, co, biorac pod uwage calkowity monopol KoSciota
w rozpowszechnianiu dobr kultury przed wynalezieniem druku byto
bardzo skuteczne.

Przydarzylo si¢ to wielkiej Swigtej, Katarzynie ze Sieny (1347-1380),
ktora na wzor Brygidy sama mianowala si¢ doradczynia papiezy. Podobnie
jak Szwedka, napominata ich za wielka schizmg 1, bardziej skuteczna czy
tez majaca wigcej szczescia, zdotata przekona¢ Grzegorza XI (1370-1378)
do sprowadzenia swego dworu z Awinionu. W sporze papiezy, ktory
nastapit pdzniej, stangta po stronie Urbana VI (1378-1389) przeciw
Klemensowi VII (1378-1394), jednak tak zdecydowanie upominata swego
ulubienica za twardoSC serca 1 brak wrazliwosci, ze nie mogla juz liczy¢ na
niczyje wsparcie. Zostala znaczaca Swigta, nie tyle jednak z powodu
swych wizji, ile swych nadnaturalnych daréw. Jednakze za jej zycia
niepokoity one jej otoczenie, gdyz czegsto popadata w przesade.

Urodzona w rodzinie, w ktorej byto 25 dzieci, Katarzyna wiedziala,
czym jest nieszczeScie 1 bieda, poSwigcita si¢ wigc pracy w szpitalu.
Jednak tam zaczeta sie zachowywal w sposob odbiegajacy od normy.
Zdarzato jej si¢ pi¢ rope z ran chorych. Sadzila, ze w ten sposob poi si¢
bezposrednio krwia Chrystusa z jego ran. Wezwana przed zgromadzenie
dominikanéw we Florencji, gdzie oskarzono ja o oszustwo, zdotata
wykaza¢ niewinno$¢, lecz poOzZniej jeszcze wielokrotnie musiata
przeciwstawiac si¢ oskarzeniom.



Wizje, jakie miata od sibdmego roku zycia, przepetnione stworzeniami
diabelskimi, podr6zami, w czasie ktorych leczyta Swigtych, zadzumionych
1 tredowatych, czynity z niej posta¢ nieco zbyt barwna jak na potrzeby
Kosciota. W 1367 r. uwierzyla w swe zargczyny z Chrystusem 1 oznajmita,
ze posiada stygmaty, ktorych jednak nikt nie widzial. W wieku szesnastu
lat postanowita jes¢ jedynie warzywa i chleb, a po Smierci swego ojca
ograniczyta si¢ do warzyw. W dwudziestym piatym roku zycia ta
anorektyczka oznajmita, ze nic nie bedzie jadla.

Wsréd  réznych cudéw zauwazmy, ze Katarzyna - kobieta
niewyksztalcona — jest autorka mistycznych dialogéw przedstawiajacych
jej doswiadczenia. W 1461 r. zostata kanonizowana przez Piusa II, za$
w 1970 r. Pawel VI uznal ja Doktorem KoSciota. Zadziwiajaca
rekompensata, zwazywszy, ze byla niepiSmienna.

Przypadek bardzo popularnej Swigtej Katarzyny ze Sieny pokazuje,
jakich srodkéw uzywal Watykan, by wyzwoli¢ si¢ od swoich prorokin.
Wszystkie sposoby byly dobre, najpopularniejsze to uktadanie tekstow
Bozych objawien, przypisywanych tym prorokiniom. Osoby mniej stawne
traktowano czasami bardziej srogo: Urszula Benincasa (1560-1621),
ascetka z okolic Neapolu, ktéra rzekomo miata kontakty z ,,papiezem
anioléw” 1 chciata w ten sposob skloni¢ Stolice Apostolska do
zreformowania KoSciota, zostala oskarzona przez Filipa Neri jako
fatszywa mistyczka 1 nim ja beatyfikowano, byta za zycia przesladowana.

Kiedy surowos¢ nie przynosita zadnych rezultatow, ostatnim 1 by¢ moze
najlepszym sposobem uspokojenia ekscentryczek 1 zamknigcia im ust byto
odizolowanie ich pod pretekstem szalenstwa czy herezji, a po Smierci
pogrzebanie pod stosem kwiatéw. Swicta Katarzyna ze Sieny, jedna
z mnajbardziej wyjatkowych postaci, zapewne nie mogla powiedzieC
wszystkiego (czy tez nie powtOrzono wszystkiego, co miala do
powiedzenia), obecnie jest oficjalnie uznana patronka Wtoch.

Pod koniec Sredniowiecza kanonizowano wiele osob. Jedng trzecig

Swigtych uznanych w tym czasie stanowily kobiety, co jest wyjatkowe
w historii. Jednakze kiedy zmienila si¢ polityka, niektore chrzeScijanki



dtugo musiaty czekac na uznanie. Na przyktad Joanna d’Arc (1412-1431).
Ona takze styszala glosy 1 angazowala si¢ w sprawy polityczne, jednak
tym razem Watykanowi potrzeba bylo wiele czasu, aby uznac jej Swigtosc.
Czytajac sprawozdania z procesu widzimy, ze Kosciot byt bardzo surowy
dla jej wizji:

Powiedziata$, Joanno, ze od trzynastego roku zycia doznawata$ objawiert
1 ukazywaty ci si¢ anioly 1 Swigte Katarzyna 1 Matgorzata, ktore czgsto widziatas
twymi ziemskimi oczami i ktére do ciebie méwily [...]. W tej kwestii klerkowie
Uniwersytetu Paryskiego i inni [...] powiedzieli, ze sa to falszywe bajki,
niszczace 1 zgubne, i ze takie objawienia sa przesadami, wynikaja z nich zle
duchy i diabty!3],

Spalona w Rouen jako heretyczka, zostala kanonizowana dopiero
w 1920 r., prawie pigéset lat po swych dokonaniach.

Ekscentryczki

Stolica Apostolska nie zawsze mylifa si¢, surowo oceniajac odstepstwa od
normy. Pod koniec XIV 1 na poczatku XV w., przynajmniej we Wloszech,
pojawilo si¢ mnostwo prorokin. Wszedzie, w najbardziej oddalonych
klasztorach rozegzaltowane niewiasty zaczynaly rozmawia¢ z Bogiem,
a wloscy ksiazeta, odnawiajac Swiat Pytii 1 Sybilli, uwazali, ze powinni si¢
z nimi konsultowaé¥l. W 1453 r. Borso d’Este w senioracie Bentivoglio
mial za wyroczni¢ Catering de Vigri; okoto 1500 r. ksiaze¢ d’Este stuchat
stygmatyczki z Viterbe imieniem Lucia de Narni. Elzbieta Gonzaga
otrzymata w Urbino objawienie od Osanny Andreasi. Rodzina Baglionich
z Perusy, hrabia de Berceto w Parmie, Klaudiusz z Sabaudii w Turynie,
zarzadca Lautrec z Mediolanu konsultowali si¢ z Colomba de Rieti,
Simong della Canna, Catering Mattei 1 Andrea, augustynka z Santa Maria,
itd.

Mimo ze niektorzy papieze mieli swa bardziej czy mniej uznang
prorokini¢, w Kosciele coraz czeSciej dawalo o sobie znal uczucie
zmeczenia kobietami gloszacymi rzekomo Boza wole. ,,Zaczyna sig



lekcewazyé upodobanie kobiet do cudéw”, zauwaza Georges Dubyl2l. Na
poczatku XVI w. kpiny protestantow z wizjonerek jedynie zwigkszyty
zaklopotanie.

W gruncie rzeczy, gdy przygladamy si¢ karierze wizjonerek, widzimy,
ze zadna z nich nie osiagngta w chrzedcijanstwie wysokiej pozycji.
Najpierw, od czaséw Biblii, zaprzeczano im, poniewaz juz Apokalipsa
oskarzata Jezabel, niewiaste, ,.ktora nazywa siebie prorokinia” (Ap 2, 20).
Kosciot zawsze usitowat odrozni¢ wizjonerki prawdziwe od fatszywych;
trudne zadanie, ktérego reguly byly niejasne, poza tym ze eksperci
powinni by¢ bardzo nieufni 1 udzielaC swego poparcia najrzadziej jak
mozliwe, aby do grona Swigtych zalicza¢ jak najmniej kandydatek.

Czy wiele z tych gloszacych Dobra Nowing kobiet nie bylo po prostu
heretyczkami? 7 pewnosScia wobec niektorych mozna wysunaé to
oskarzenie.

W 847 r. prorokini imieniem Thiota oznajmita w Moguncji, ze Jezus
przekazal jej dat¢ 1 godzing¢ konca Swiata. Zatrzymano ja, wyciagnigto
z niej odpowiednie wyznanie 1 stwierdzono, ze chodzito jej jedynie
o pieniadze. Ostatecznie zostala publicznie oéwiczona, poniewaz
-W  szalenistwie  uzurpowala sobie zarzadzanie Kosciotem”[9!,
W 1279 r. prorokini Wilhelmina z Czech uwazatla, ze utrzymuje tacznosc
z Chrystusem, a jako dowdd pokazywata na swym ciele znaki Swiadczace
0 bezpoSrednim z nim zwiazku; gdy umarta, spoteczno$¢ uznala ja za
Swigta. Dwadziescia jeden lat pdzniej, w 1300 r. inkwizycja wykopata
1 spalita jej ciato. Przeszkodzito to uczniom tejze Wilhelminy w realizacji
projektu polegajacego na stworzeniu nowego Kosciola, kierowanego przez
kobiete-papieza.

W 1314 r. skazano, tym razem na stos, inng prorokini¢, Matgorzate
Porete, beginke z Valanciennes, skazana juz wczeSniej za swa ksiazke
zatytulowana Zwierciadto prostych unicestwionych dusz. Poniewaz
z uporem twierdzita, ze uczciwe osoby moga dysponowac na ziemi pewng
wolnoscia (co w przypadku kobiety rozumiano jako wolno$¢ seksualng),
wielki inkwizytor Francji, Wilhelm z Paryza, postanowil postawié ja



przed trybunalem. W 1310 r. osadzito ja dwudziestu jeden teologow,
wsrdd ktorych byt Mikotaj z Lyry. Zostata spalona 1 czerwca 1314 r. na
placu Greve w Paryzu.

Od konca XIV do korica XVI w. mistyczki zawojowaty Kosciot, byt on
wigc wrogi wszelkim prorokom, kobietom 1 megzczyznom. Skazano na
Smier¢ Prous Bonetg, wizjonerke z potudnia Francji, ktéra glosita sig
,matka Ducha Swietego” i zmarta w 1325 r., nie wydano tez zgody na
kanonizowanie Joachima de Fiore (1130-1202), mimo ogromnej presji
wielu ucznidw 1 stuchaczy jego proroctw.

W okresie po reformacji pojawily si¢ dwie wybitne kobiety, dwie
katolickie ofiary niech¢ci do prorokin: flamandzka mistyczka Antonina
Bourignon 1 Jeanne-Marie Bouvier de la Mothe, znana jako Madame
Guyon. W XVII w. wprawdzie mogly one uprawniaC trudng kariere
prorokin, gdyz juz nie palono ludzi, jednak ich los mimo wszystko byl nie
do pozazdroszczenia. Po Lutrze nie chciano, aby ktokolwiek, kobieta czy
mezczyzna, mieszat si¢ do doktryny.

Antonina Bourignon (1616-1680) byta naprawde przes§ladowana mimo
postuchu, ktéry zdobyla sobie nie tylko wsréd dobrych chrzesdcijan, ale
takze wsrod znanych umystow, takich jak pedagog Jan Amos Komenski,
ktory uwazat ja za zywego aniota 1 nazywal ,Swigta dziewicy”.
Ekstatycznej natury, przezywajaca intensywnie nadzwyczajne wizje,
surowa dla KosSciota, ktéry wzywata do powrotu do przestania
ewangelicznego, wypowiadata si¢ takze na tematy teologiczne. Uwazata,
ze Jezus mial podwogjne cialo, a Adam byt androgeniczny. Uwazano ja za
heretyczke, ktora prawdopodobnie byla, 1 za czarownicg, ktorg
z pewnoscig nie byla. Zostala wygnana, a wigkszo$¢ jej dziel umieszczono
na indeksie.

Madame Guyon (1648-1717) doswiadczyla jeszcze wigcej nieszczesC.
Bardzo wczesnie zapragneta wieSC zycie religijne, jednak zgodnie z wolg
rodzicéw wyszta bogato za maz. W wieku dwudziestu oSmiu lat zostata
wdowa. Mimo ze miata juz troje dzieci, podjeta 1 kontynuowala przez
czterdzieSci lat kariere Swigtej.



W 1681 r. zalozyta w Sabaudii stowarzyszenie ,,Nowych katoliczek”,
ktore gromadzito nawrdcone protestantki. Biskup Genewy zmusit ja do
opuszczenia miasta. W Piemoncie, w Delfinacie, a p6zniej w Paryzu,
nauczata zaparcia si¢ siebie, co nie powinno niepo-koi¢: dusza musi
zamilkna¢, trzeba tylko z pokora pograzy¢ si¢ w Bogu. Arcybiskup
Paryza, przerazony tymi buntowniczymi pogladami, kazat ja uwigzié
u wizytek.

Wyzwolona nieco pdzniej, po interwencji pani de Maintenon, weszta do
Saint-Cyr 1 przekonala o swej szczeroSci wielkiego Fénelona, pralata
1 francuskiego pisarza, blisko zwigzanego z dworem krolewskim,
przysztego autora Przygéd Telemacha. Nie przyniosto to korzySci ani
jednej, ani drugiej stronie, gdyz pdzniej zostali obydwoje oskarzeni
o kwietyzm, doktryng potepiona w 1687 r. przez papieza Innocentego XI,
wedlug ktorej zbawienie mozna osiagnaé przede wszystkim przez
calkowity brak zainteresowania, mistyczna uni¢ z Bogiem
identyfikowanym z pewnym rodzajem niebytu. Wiasciwie nie bylo to nic
szczegOlnie nowego, gdyz przed nia podobne opinie wyrazato wiele
mistyczek, na przyklad Jadwiga. Jak inne ekstatyczki i1 prorokinie,
Madame Guyon takze zwracala na siebie wage przede wszystkim
domniemanymi dziataniami pokutnymi, ktére mialy wszelkie znamiona
ekscentryczno$ci. Na przyktad wymiotowata na widok plwocin, reakcja
bez watpienia naturalna. Ale ona takich wrazenn poszukiwala, sama
opowiada: ,,Pewnego dnia dostrzegtam plwociny bardziej obrzydliwe niz

inne, musiatam zatrzyma¢ nad nimi usta i jezyk”Zl.

Bossuet zaczat surowo cenzurowac kwietyzm, a gdy Fénelon poddat sig,
Madame Guyon zamknigto w latach 1695-1703 w Bastylii. Wypuszczona,
pod koniec zycia poswigcita si¢ dobroczynnoSci w matych miastach na
prowincji; byla lubiana 1 szanowana. Na jej przypadku mozna dobrze
zauwazyC, jak niewiele dzielito Swigta od osoby potepianej przez KosSciol.
Gdyby w jej mysli byto nieco mniej stoicyzmu, w Zyciu nieco wigcej
prostoty, zostalaby wazna Swieta.



Uznane swiete

Czy jakieS prorokinie zastuzyly jednak na faske w oczach Rzymu?
Niektore w pewnych momentach historii, szczegdlnie w XIII w., kiedy
Swiat wydawat si¢ bardziej oczarowany niz kiedykolwiek wczesniej. I nieco
wczesniej, 1 nieco pozniej Kosciot nie lubit, aby kto§ wiedzial wigcej niz
on.

Wsrod tych, ktore przepowiadaly przeznaczenie, wymienmy Swigta
Monike (331-387), matke Swigtego Augustyna, ktora doprowadzita swego
syna do wiary; takze Swieta Genowefe (423-502), ktéra przez swe
przewidywanie przyszioSci ocalita Paryz przed atakiem Hundéw Attyli,
cho¢ wilasnie ja dlugo uwazano za falszywa prorokini¢. Przypomnijmy
takze kilka beatyfikowanych Wtoszek: btogostawiong Gerardesce z Pizy
(1212-1269), ktéra widziala swymi oczyma raj 1 opisywala go naiwnie jak
ulubiony pejzaz wloski otoczony warownymi zamkami, czy tez
btogostawiona Katarzyne z Racconi-gi (1486-1547), posiadajaca dar
proroctwa 1 leczenia, ktora wierzyla, ze wymienita swe serce z Jezusem.
Oskarzano ja tak bezwzglednie, ze uciekla, aby dokonczy¢ zywota w mate;j
mieScinie Caramanga, w opuszczeniu 1 biedzie.

Czy aby pokazac los, jaki katolicyzm zgotowal swym prorokiniom,
nalezy przypominaé Malgorzate-Marig¢  Alacoque  (1647-1690)?
Beatyfikowano ja, a wigc zostala uznana. Jednak jej zycie bylo trudng
bitwa. Wyslana w wieku o§miu lat do szkoty klarysek, cierpiata tam wielce
z racji juz objawionej Swigtosci. Zaczeta kochaé swoj bol, widzie¢ w nim
Boze zobowigzanie. Gdy miata dwadzieScia lat ukazal jej si¢ Chrystus
1 zaczely sig troski.

Gdy zostala zakonnica w Paray-le-Monial, otrzymata z goéry nakaz
rozwijania praktyk religijnych w Sacré-Coeur, ktore mialo odtad miec
swoj dziern Swiateczny. Teologowie, do ktérych zwrdcita si¢ z ta sprawa,
odmowili. Malgorzata-Maria odparta im, ze zgodnie z Boza instrukcja
otrzymata misj¢, aby pas¢ ofiarg ich niewiary.

Byta uparta i na pewno szczera. Ostatecznie ustgpiono. Spotecznos¢,
zaniepokojona jej bliska wigzia z Chrystusem, stworzyta w 1683 r. Swigto



Sacré-Coeur. Prawie wiek po jej Smierci papiez Klemens VII zaaprobowat
to szczegllne zadanie. Beatyfikowana w 1864 r., kanonizowana w 1920 r.,
otrzymala oficjalny status mistyczki. Panowato przekonanie, ze naprawde
otrzymywatla przestania z nieba.

Niewiele kobiet doznato tej satysfakcji. Kandydatki do SwigtoSci na
drodze bezposredniej tacznosci z Bogiem wysuwaly me¢czace roszczenia,
ktore mezczyzni uwazali za nie na miejscu, pelne pychy 1 arogancji. Nawet
wielcy uznani heretycy wszyscy byli me¢zczyznami: Pryscylian, Ariusz,
Tanchelm, Waldo. Opowiadanie wizji, przekazywanie nauczania,
poprawianie doktryny, dzialanie w sferze publicznej, wszystko to nie
udawato si¢ kobietom. Czasami probowaly trwa¢ w milczeniu, byC
zonami, czego nieustannie od nich wymagano, lecz nie zwyklymi
matzonkami, a raczej oblubienicami samego Boga. Istnieje cata opowies¢
o mistyce narzeczeristwa. Czy Kosciol mégt ja zaakceptowac?

Kobiety Chrystusa

Mistyka zaSlubin, ktéra tak rozpalata mlode kobiety, na przykiad
Katarzyne ze Sieny czy Mari¢ Magdaleng Pazzi, moze znalez¢ oparcie
w tekscie biblijnym, gdzie jest napisane: ,,Bo jak mlodzieniec poSlubia
dziewice, tak twdj Budowniczy ciebie poslubi, i jak oblubieniec weseli si¢
z oblubienicy, tak Bog twdj toba si¢ rozraduje” (Iz 62, 5).

Mimo tego odniesienia Kosciét krytykowat zbyt intymny zwigzek
niektérych chrzesScijanek z Chrystusem. Z jednej strony Syn Boga
pozostaje w zasadzie ponad catym Swiatem 1 nikt nie moze wejS€ z nim
w kontakt osobisty. Z drugiej ten mistyczny zwigzek, pojmowany jako
szczegllny rodzaj poboznosci czy mitosci do matego dziecka, do zi6bka,
stawal si¢ czasami ewidentnie niebezpieczny, gdy przeksztatcat sig
w zarliwa pasje do Jezusa-cztowieka.

Tolerowane



Proste serca kochaly Jezusa miloScia doskonala. Adelajda Langman
(1312-1375), wydana za maz w wieku trzynastu lat, owdowiata rok
pOZniej, miata prawo do przeniesienia swej mitosci na Chrystusa. Od czasu
ztozenia Slubéw u dominikanek z klasztoru Engelthal dosSwiadczata wizji,
uwazala si¢ za czysta narzeczona Chrystusa 1 powaznie zapewniala, iz
sama Matka Boska obiecala, ze bedzie dla niej ,,dobra teSciowa”.

Stefang Quinzini (1457-1530) wyniesiono do rangi btogostawionych.
Urodzona w TrieScie we Wiloszech, twierdzila, ze ukazuja si¢ jej liczne
osoby, nie tylko Jezus, ale takze Maryja, Swigty Pawet 1 Tomasz
z Akwinu. Poniewaz zadowolila sie ufundowaniem klasztoru w Soncino,
nie uwazala si¢ za zobowigzana do przekazywania moznym tego Swiata
przestania z nieba. Zostawiono ja w spokoju. Mogta zy¢ w calym
rozkwicie swej Bozej mitosci, co piatek przez czterdzieSci lat przezywajac
w wielkiej ekstazie Smier¢ Chrystusa na Krzyzu. Umarla ze stowami:
,Pozwolcie mi iS¢ do mojego matzonka™.

Ten przypadek nie wywotat wyjatkowych krytyk, gdyz mito$¢ miata i§¢
wylacznie w jednym kierunku, od stworzenia do Pana. Duzo trudniejsze
byty przypadki kobiet, ktére uwazaly, ze w zamian za swa mitoS¢
otrzymaly zaptatg¢. Najbardziej popularna byla obraczka. Malgorzata
Colonna (1255-1250) pokazata na swym palcu §lad przymierza, ktére miat
jej zapewniC jej boski matzonek. Podobnie byto w przypadku Katarzyny
ze Sieny. Jednak myslenie, 1z Jezus mial wsrdd zakonnic matzonki, ktore
byty bardziej niz inne jego kobietami — rodzaj mistycznego haremu — byto
catkowicie niestosowne.

Bardziej ktopotliwe, lecz tolerowane byly kobiety, ktore przyznawaly si¢
do prawdziwie cielesnych popedéw wobec Chrystusa, z wszystkimi
charakterystycznymi cechami ludzkiej milosci. Matylda z Magdeburga
(1208-1297) opisywata swe relacje z Panem w surowych stowach. Ona
byta jego ,dorosta matzonka”, jej dusza rzucala si¢ ,naga w ramiona
Jezusa”. O Bogu moéwila, 7ze ,plonie z pozadania”, trzymajac ja
»catkowicie catowana”, On nazywal ja ,moja poduszka, moja kotdra
mitoSci”. Jej zdaniem, Jezus kochat ja cala sila swej mitoSci. Podobny



kontakt mozna byto zauwazyC u Ludgardy z Tongres (1182-1246), ktore]
Chrystus pojawial si¢ noca 1 rozbierat sig, aby mogla pi¢ krew
wyplywajaca z jego boku. Katarzyna z Genui (1447-1510) takze
zapewniala, ze jej mitos¢ do Boga zostala odwzajemniona. Pewnego dnia,
gdy znajdowala si¢ u jego stop, rzucit ja na swoja piers, pozniej podniOst
ja na wysokoS¢ swych ust 1 pocatowal. Ona sama wstydzifa si¢ dotykac
ciata Jezusa, ale on ja oSmielil. Pelna wstydu, oznajmita, ze jej ptec na to
nie pozwala...

Wsréd kochanek Jezusa mozna jeszcze wymieni¢ Terese z Lisieux, od
dziecigtka Jezus (1872-1897). Teresa Martin urodzila si¢ w biednej
rodzinie jako dziewiate dziecko, wkrotce osierocila ja matka. Postanowita
wstapi¢ do karmelitanek, gdzie juz przebywata jedna z jej siostr, lecz jej
szybko ujawniona choroba nerwowa, a takze gruzlica niepokoity wtadze.
Od czasu przyjecia pierwszej komunii w wieku jedenastu lat sam Jezus
dawat jej zna¢ o swojej szczegdlnej mitosci.

Ostatecznie, wstapita na krétko do karmelitanek. Kiedy biskup diecezji
przyjat ja i tagodnie dotknat, wierzyla, ze to przedsmak dotknigcia Boga:

Wielki Pan wzial ma gtowe w swe rece, obdarzyl mnie pieszczotami réznego
rodzaju ... nigdy nie bytam tak uhonorowana. Jednoczesnie dobry Bog sprawit,
ze mySlatam o pieszczotach, ktérych doswiadcze przed aniotami i $wigtymi
i ktérych stabe wyobrazenie dat mi na tym $wiecie!8!.

Jej pozadanie wobec Pana, ktorego ,mata zabawka” miata zwyczaj
nazywac si¢ Teresa, jest dobrze widoczne w pozostawionych przez nig
manuskryptach. Mawiata, ze jedynie On moze wypehic jej pozadanie.
Chciata dzieli¢ Jego cierpienia 1 cierpienia wszystkich Swigtych
w dziwnym pragnieniu bolu:

Jak ty, m6j umitowany matzonku, chciatabym by¢ biczowana i ukrzyzowana.
Chciatabym umrze¢ pozbawiona wszystkiego jak Swigty Barttomiej. Jak Swigty
Jan chciatabym zosta¢ zanurzona we wrzacej oliwie, chcialabym przyjmowac
wszystkie meki, jakie spotykaja meczennikéw. Jak Swigta Cecylia 1 Swigta



Agnieszka chciatabym podstawi¢ moja szyje pod miecz i jak Joanna d’Arc,
moja droga siostra, chcialabym cicho méwi¢ Twoje imig, o0 méj Jezu...

Ta mitos¢, wyrazenie zarliwe] namigtnoSci, zachowala pozor
szczegOlnie uderzajacej czystosci. Tak, jest pewne, ze Swigta Teresa
chcialaby dostownie uwieS¢ Jezusa, zreszta — jej zdaniem — mato kto
umiatby pozostaé obojetny na Jego urok. Kiedy czekala na zlozenie
Slubow, zadeklarowata Synowi Boga, ze kaze sobie uszyC wspanialg
suknig, aby go uwies¢:

O m¢j Boze... Bede czekata tyle, ile Ty chcesz, tylko nie chcg, aby z mojego
powodu mdj uktad z Toba byt odmienny. Dotoze wszelkich staran, aby kazac
sobie uszy¢ piekna bogata sukni¢, ozdobiona drogimi kamieniami. Kiedy
uznasz, ze jest tak bogato ozdobiona, jestem pewna, ze Zzadne stworzenie nie
przeszkodzi Ci zejS¢ w moja strong, aby potaczyC si¢ zawsze z Toba. O mgj
ukochany.

Te deklaracje mitoSci, sugerujaca, ze Jezus mogt by¢ wrazliwy na
wdzigki dam, przypomniata piosenkarka Sylvie Vartan. Stowa jej piosenki
z okoto 1970 r. nucito cate pokolenie mtodych Francuzek:

Tego wieczoru bede¢ najpigkniejsza, aby pojs$¢ taiczyc,

Aby lepiej przy¢mic te wszystkie, ktére kochates...

By¢ moze wtasnie 6w sentymentalizm, naiwno$¢, tandetny romantyzm
ocality Terese¢ z Lisieux przed gromami Watykanu. Jej mitoS¢ nie byta
nieczysta. Umarta w wieku dwudziestu czterech lat, powtarzajac: ,,Och,
kocham go, mojego Boga. Kocham Ci¢!” Jej kanonizacja przebiegla bez
trudnosci. Lecz nie wszystkie Swigte kochanki byty tak wstydliwe.

Skandalistki

Znamy takze kochanki Boga sprawiajace o wiele wigcej klopotow, gdyz
ich mito§¢ do Jezusa posuwata si¢ az do erotyzmu lub przejawy tego



uczucia, dalekie od dyskrecji, odbywaly si¢ w miejscu publicznym
1 wywotywatly skandal.

OczywiScie jedna i ta sama osoba mogta kierowac si¢ r6znag motywacja,
jak np. Krystyna z Markyate, coérka bogatego angielskiego kupca,
urodzona na poczatku XII w. Najpierw wywolata skandal w swojej
rodzinie, odrzucajac matzonka wybranego przez jej rodzicéw, pigknego,
szanowanego 1 bogatego, 1 Slubujac dziewictwo. Rodzina jednakze zmusita
ja do poslubienia wybranego kandydata. Po dokonaniu ceremonii wyrwata
si¢ z jego objeC 1 uciekla. Przy tej okazji ksigza z jej otoczenia podzielili
si¢ po raz pierwszy, jedni popierali jej che¢ zachowania czystoSci, inni
uwazali, ze powinna naleze¢ do meza.

Pézniej, gdy uciekla do klasztoru Swietego Albana, doznata wizji
1 otrzymata nawet Boze przestania. Ich treS¢ przekazata ojcu Gotfrydowi,
ktéry dopoty nie chciat w nie wierzy¢, dopoki sam nie zostal w nocy
pobity przez rzekoma gromade anioléw (czy demondw). Ostatecznie
uwierzyl mtodej, przestraszonej dziewczynie i zaczal broni¢ jej sprawy.

W konicu, a byt to trzeci motyw skandalu, Krystyna z Markyate bez
zazenowania opowiadata o szczegdtach swych kontaktéw z Chrystusem,
podobnych do relacji z kochankiem. Gdy pewnego dnia jeden kleryk
usitowat ja zgwalci¢, ona chcac si¢ obroni¢ oznajmita, ze Pan spedzit z nig
dzien, w jej ramionach. W pewien sposéb nawet ja przeniknat:

Swieta dziewica uchwycita go w swoje ramiona. Nie szczedzita mu
podzigkowar i przycisngta go do piersi. I z ogromng przyjemnoscia, w pewnym
momencie przycisngta go nawet do swego dziewiczego tona i byt tez inny
moment, w ktérym mogta odczué przez skére Jego obecnosé w sobiel?).

Jadwiga z Antwerpii (kolejna z pierwszych beginek, ktérym ich status
pot-zakonnic pozwalat na bardzo swobodne zachowania, jednak w obrebie
Kosciota) pozostawita opis calujacego Jezusa: ,,Zblizajac si¢ do mnie, bral
mnie w ramiona i przyciskal do siebie; wszystkie me cztonki czuty jego
cztonki. Pragng¢lam tego z glebi serca. W ten sposéb otrzymatam
z zewnatrz pelng i1 doskonalq satysfakcje”.



Kosciét nie mogt obojetnie traktowac takich pism. Nawet jesli pod
koniec Sredniowiecza krazyty w pewnych Srodowiskach, szczegdlnie
w Srodowiskach Devotio moderna 1 ojcow kartuzéw, pOzZniej zostaly
zapomniane, to znaczy, Ze nie sporzadzano nowych kopii. Na szczeScie
XIX-wieczny filolog F.J. Mone wydobyt je i uznal Jadwige za jedna
z najbardzie] niezwyklych os6b w literaturze holenderskiej. Jednakze
jeszcze dtugo jej mitosne stownictwo przerazato. Gdy otwarcie moéwita
w jezyku niderlandzkim o swej radosSci seksualnej (gebruicken),
tlumaczono to zawsze przez bardzo niejasny odpowiednik —

,owocowanie”!10],

OczywiScie ani Jadwiga, ani Krystyna z Markyate nigdy nie zostaty
uznane za osoby naprawde inspirowane przez Boga, mimo Ze zaje¢ty pewne
miejsce w literaturze religijnej. Blogostawiona zostata natomiast, podobna
do nich, Wtoszka Angela z Foligno (1249-1309), ,najbardziej kochana
przez Swietych”, jak okreslit J.-K. Huysmans.

Jej przypadek wydawat si¢ jednak skandaliczny. Ekstatyczna autorka
Ksiegi wizji[u], kasztelanka z Umbrii, osoba zamegzna, bogata, matka
kilkorga dzieci, prowadzita przeci¢tne 1 niezbyt ekscytujace zycie az do
wieku czterdziestu lat. Gdy w tragicznych okolicznosciach stracita matke,
meza 1 syndw, zaczeta za to dzigkowaé Bogu. Poczula, ze wreszcie moze
swobodnie poswigciC si¢ niebu. Aby to uczynié, sprzedata wszystkie swe
dobra. Uznano ja za szalona. Jednak ona doznala objawienia 1 chciata juz
zy¢ jedynie dla Jezusa, widzianego w agonii: ,,W tym poszukiwaniu krzyza
— mowita — pozbawitam si¢ wszystkich mych rzeczy 1 cata Jemu sig
ofiarowatam”.

Byt to rodzaj SwigtosSci niezbyt lubiany przez Rzym — Swigta gtosno
krzyczaca z bolu. Wzywaty ja glosy: ,,Moje cztonki ptona 1 wypelniaja sig
pozadaniem, ja tgsknie marze¢, marz¢ o tym, co jest wyzej”. Uspokajat ja
jedynie Jezus, nazywajac ,,swa corka, ukochana, stodka™.

Wkrotce, 1 by¢ moze to ocalito ja w oczach Kosciota, jej przerazajace
wizje przeksztalcity si¢ w  uspokojenie zmystow, wewngtrzng
1 abstrakcyjna refleksje. Krzyczaca mistyczka wyciszyta sie. Wyrzekla sig



stanOw ekstatycznych, ktore jednakze dostarczaly jej radoSci, a nawet
wyjatkowej przyjemnosci. Jej pragnienia, glownie seksualne, czasami
wysublimowane, weszty w faze uspokojenia. Ta wyjatkowa kobieta
z pewnoscia nie byta zrozumiana przez hierarchéw swych czaséw, jednak
wywarla silny wptyw na Franciszka Salezego, Bossueta i1 Alfonsa z Ligurii.

Nieraz nazywa si¢ ja ,,mistrzynia teologéw” (magistra theologorum)!12,

Wsrod oblubienic Chrystusa trzeba tez wspomnie¢ Margery Kempe
(1373-1448), angielska ekscentryczke, ktora twierdzila, ze co wieczor kuli
si¢ w tozu Chrystusa, a nawet laskocze mu palce. Szalona? Nie, byta to
kobieta niewyksztalcona, nudzaca si¢ w domu z malzonkiem, grubym
mieszczaninem z Lynn, czternasciorgiem dzieci 1 niechecia do stosunkow
malzenskich. Jej maz, dzielny czlowiek, pozwolit jej w koncu po
urodzeniu czternastego dziecka (trzynascioro zmartlo w miodym wieku)
zyC w czystoSci 1 tak zaczeta si¢ jej przygoda duchowa.

Wréciwszy z pielgrzymki do Jerozolimy, Margery zaczela sie dziwnie
zachowywac, jej cialo wykrecato si¢ na rézne strony, plakata gorzkimi
tzami, jej skora stawata si¢ niebieska. Te dziwne doSwiadczenia, jak 1 jej
podroze (byta w Rzymie 1 w Compostelli), zostaty opisane w Ksiedze, bez
watpienia zredagowanej przez inng osobg. Jedni uwazali, Ze jest opgtana
przez demona, inni ze cierpi na padaczke. W rzeczywistosci byta
przyktadem tej ,,rany mitosSci”, ktérej w owym czasie doswiadczato wiele
poboznych kobiet, a ktora opisal juz Swigty Augustyn w zdaniu:

,Przeniknates me serce twoja mitoscig”!13].

I tym razem Watykan, jego medycy i ksi¢za nie potrafili jej zrozumiec.
Irytowala wszystkich swymi gwattownymi zachowaniami, szlochami,
checig ubierania si¢ zawsze na bialo, a takze bezdyskusyjna patologia,
1 przez wszystkich zostata odrzucona. Ostatecznie, uznana za uczennice
Johna Wyclifa (1320-1384), angielskiego teologa i1 prekursora reformacji
(ktéra z pewnoscia nie byla), stangta przed koScielnym trybunalem. Miata
wiele szczescia, gdyz nie skazano jej za herezjgl14),

Swieta Teresa z Avila



Wsréd oblubienic Boga nalezy takze wymieni¢ wielka Swigta, by¢ moze
najwigksza 1 najbardziej ktopotliwa Terese od Jezusa z Avila (1515-1582).
Z pewnoscia jej pelna uczucia relacja z Bogiem, mimo wyjatkowych
przejS¢, glebi doktrynalnej i wniesionego przez nia bezdyskusyjnego
nowatorstwa, sprawita, ze posta¢ Teresy wzbudzila w owym czasie
w Kosciele wiele protestéw. Swictosci Teresy nie uznano tak latwo, jak
mozna by sadzic.

Nie miejsce tu, by opisywac jej zycie. Zamierzam jedynie ukazac, jak
wielkie trudnosSci stangty przed ta bezdyskusyjna Swigta, ktéra tak
intensywnie i tak szczerze przezywata swa wiarg chrzescijariska!12,

Bez watpienia jej przypadek jest nietypowy. W niespokojnej Hiszpanii
XVI w., w ktorej pierwsze miejsca zarezerwowano dla ,starych
chrzedcijan”, ta karmelitanka pochodzaca z rodziny nawréconych zydow
(conversos) oraz jej ojciec, bogaty kupiec z Toledo, przez cale zycie starali
si¢ nie zwraca¢ uwagi inkwizycji.

Ci, ktorym zawdzigczala swe duchowe uformowanie 1 szczegélna
wrazliwos¢, jak Franciszek z Osuny, Jan od Krzyza, Alfons z Madrytu
1 inni, reprezentowali nowa tendencj¢ w katolicyzmie. Teresa poszta ich
Sladem, wszystkie swe dziela pisata nie po facinie, jezyku wiedzy
1 ortodoksji, ale w swym jezyku codziennym, kastylijskim, czynigc
podobnie jak Luter, ktéry pragnac, by go rozumieli wspétczesni mu
Niemcy, odszedt od jezyka Tomasza z Akwinu.

Podstawowa zasada Teresy z Avila — pewnos$¢, ze modlitwa poza
doswiadczeniem wspolnotowym moze by€ oracja otwierajaca cztowiekowi
bezposredni dostep do Boga — byla szczegdlnie wywrotowa 1 raz jeszcze
niezbyt odlegta od tego, co méwili zwolennicy reformacji.

Kiedy w 1554 r. w wielkiej ekstazie odkrywata nowa ,modlitwe
w umysle”, nastgpnie w 1556 r. doSwiadczyla ,,duchowych zargczyn”
z Chrystusem, jej spowiednicy zachowali duza rezerwe. Teologowie
wyzszego szczebla uznali t¢ droge za wyjatkowo niebezpieczng. Poniewaz
byto jasne, ze Byt, co§ Innego weszio w nia, obawiano si¢, ze to diabel.
Roéwniez cate jej zycie bylo ciagiem kontrowersji, z kilkoma sukcesami



1 wieloma klgskami na drodze ukazujacej, ze ,,droga doskonatoSci” (jest to
tytul jednego z jej dziet: Camino de perfeccién) nie miata w sobie niczego
diabelskiego, wrecz przeciwnie.

Jej bezpoSredni stosunek do Chrystusa byt forma wewngtrznej
poboznosci, ktéra posungla si¢ az do kontaktow osobowych. Jej rozmowy
z Bogiem, pieszczoty mogty jedynie dziwi¢. Popatrzmy na pozostawiony
przez nig opis jednego z takich spotkan: ,Pewnego dnia po komunii
miatam bardzo wyrazne wrazenie, ze nasz Pan usiadt obok mnie. Zaczat

mnie pociesza¢ z wieloma oznakami czuto$ci”!1®
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. Czasami czula, jak
przeszywa ja rozzarzony miecz!

Rana, ktéra zrobit Pan na jej ciele, jednoczesnie brutalna i delikatna,
mogta — jak mowita — zosta¢ uleczona jedynie przez Niego. To dziwne
doswiadczenie ,,stodyczy w Bogu”, bolu zmieszanego z tagodnoScia jest
bardzo charakterystyczng cecha doznan Teresy.

Jacques Lacan (1901-1981), lekarz 1 psychoanalityk francuski,
utrzymywal — nie wchodzac w szczegdty — ze w czasie swych wizji
doznawata prawdziwej przyjemnosci seksualnej: ,Mozecie udaé si¢ do
Rzymu zobaczy€ jej posag diuta Berniniego, aby zrozumie¢ natychmiast,
ze doznawala rozkoszy seksualnej, nie ma co do tego zadnej
watpliwosci”18], W rzeczywistosci, Teresa, podobnie jak inne mistyczki-
narzeczone, ktore tak niepokoily Watykan, nie czynita tajemnicy ze
swoich uczu¢ (przyjemnosc, rozkosz, zbawienie, faska — to jej okreslenia)
1 nie uwazala, aby popelnita jakakolwiek nieczystos¢.

Kosciét czy przynajmniej jego czionkowie najbardziej wrodzy nowej
formie poboznosci stawiali przed Teresa z Avila wiele przeszkod. Pierwsza
byto pozbawienie jej Zrodet doktrynalnych. W 1559 r. wielki inkwizytor
Valdez uznat za herezje wszystkie pisma w jezyku potocznym, dzieta jej
mistrzow 1 przyjaciot.

Uratowata ja aktywnosc, cho¢ poczatkowo wydawala si¢ sprzeczna z jej
osobowoscia. Kompetentna, zdecydowana, petna entuzjazmu, wedrujac po
drogach Hiszpanii walczyta na wszystkich frontach. Z pomoca kroéla Filipa
1 kilku wiernych wykazata, ze dalej moze przezywal swe mistyczne



doswiadczenia 1 z duza doza szczeScia zreformowac swoj zakon, zatozy€ co
najmniej trzydzieSci dwa konwenty, zorganizowa¢ w nich finanse, a nawet
podyktowaé zarzadzajace nimi konstytucje. Zawsze wykazywala wigce]
wiary, wigcej sily, wigce] rygoru niz jeJ mizoginiczni = CzZy
antyfeministyczni cenzorzy, 1 cho¢ za zycia ukazato si¢ tylko jedno z jej
dziet (Camino), zostala doceniona po Smierci. W 1617 r., trzydzieSci pigc
lat po Smierci, wnuczka nawrdconych 1 przeS§ladowanych zydéw zostata
ogloszona patronka Hiszpanii. Swieta zostata pie¢ lat p6zniej, w 1622 r.,
w szeregu doktorow Kosciota znalazia si¢ w 1970 r. Byla kobieta, wigc
nikt nie utatwial jej zadania.

Stygmatyczki

Inny typ kobiet aspirujacych do SwigtoSci — stygmatyczki — podobnie jak
wizjonerki czy kochanki Boga, wyraznie ukazuje postawg, czgsto
represyjna, zawsze pelna zaklopotania, jaka przyjmowat Kosciot wobec
zjawisk, ktore w zasadzie miaty Zrodto w samym Bogu.

Stygmatyczki byly 1 sa (spotyka si¢ je rOwniez w naszych czasach)
osobami prezentujacymi organiczne rany, pojawiajace si¢ spontanicznie,
stale badZz okresowo (przede wszystkim w Swiety piatek), ktore przez swa
forme czy miejsce wystepowania, przypominaja rany Chrystusall2],

Czy to zjawisko wystepowato jedynie u kobiet? Nie, pierwszym
stygmatykiem byl Franciszek z Asyzu. Po jego Smierci 3 pazdziernika
1226 r. jego zakonni bracia oznajmili, ze Poverello juz od dawna nosit
Slady Meki. Na portretach sporzadzanych przed jego Smiercia niczego
takiego nie widaé. Na tych za§, ktore sporzadzono nieco pdzniej, nie ma
ran, jedynie kilka r6zowych plam na rekach 1 stopach. Czy odpowiada to
samookaleczeniom dokonywanym w ostatnich dniach zycia? Czy tez bytly
to Slady szczegélnej charyzmy Bozej? Krwiaki u umierajacego? Nie
wiadomo, zreszta nie przywigzywano do tego wigkszej wagi.

Zjawisko powtdrzylo sie po okolo czterdziestu latach, tym razem
u kobiet, beginek w Kolonii. Tam wiasnie Krystyna Bruso (1242-1312),
zwana Stommeln (od swego rodzinnego miasta) prezentowala stygmaty,



ktorym towarzyszyly napady furii, uznawane za diabelskie. Pierwsza
stygmatyczke spotkato zte przyjecie. Rany Krystyny nigdy si¢ nie
zaleczyty, opowiadano, ze w koncu staty si¢ Swietliste 1 pozostaty na jej
ciele az do Smierci.

Okoto 1270 r. Bernard z Clairvaux, doS¢ wrogi cudom, przestuchat inna
beginke, Elzbiete ze Spalbeek (1242-1280). Obloznie chora, nic nie jadta
1 miala krwawiace rany na rekach 1 stopach, wszystko zalane krwawymi
fzami.

Inna stygmatyczka, niejaka Lukadis z Oberweimaru z zenskiego
klasztoru cystersow, podobnie jak poprzednia, takze byta chora, cierpiata
na nerwicg. Godzinami trwala z rozkrzyzowanymi regkoma 1 niczym
w teatrze odgrywata posta¢ Chrystusa w scenach z Mgki Pariskie;j.
Stygmaty byly ewidentnie jej dzietem. Cale zycie trwala
w naSladownictwie, zmarta w wieku trzydziestu trzech lat.

Stygmatyczki najpierw pojawily si¢ w dolinie Renu 1 w Turyngii,
pOzniej takze w panstwach katolickich, szczegélnie we Wtoszech, gdzie
Katarzyna ze Sieny (1347-1380), genialna mistyczka, lecz mato
przekonujaca stygmatyczka (Slady na ciele pojawity si¢ dopiero po jej
Smierci), znalazta wiele naSladowczyn, do tego stopnia, ze poczawszy od
XV w. nie bylo juz wiadomo, czy zakonnice chelpigce si¢ Swigtoscia
nasladuja Jezusa, Swigtego Franciszka z Asyzu czy Katarzyne.

W kazdej epoce byli rowniez stygmatycy-mezczyzni, jednak u kobiet,
gléwnie zakonnic, stygmaty wystgpowaly duzo cze¢sciej. Joachim Bouflet
wymienia 128 zyjacych w XX wieku stygmatykow, 121 kobiet 1 zaledwie
17 mezezyzn!2Yl, Wsréd siedmiorga kanonizowanych §wietych noszacych
stygmaty byt tylko jeden mgzczyzna (Swigty Franciszek) oraz szeS¢ kobiet,
w tym pigC zakonnic: Katarzyna ze Sieny (1347-1380), Beatrycze de Silva
Meneses (1424-1490), Katarzyna z Ricci (1522-1590), Weronika Giuliani
(1660-1727), Gemma Galgani (1878-1903).

Na tej liScie nie uwzgledniono Swigtych, ktorych stygmaty nie zostaly
dowiedzione, np. Lydwiny z Schiedam 1 Katarzyny z Genui. Nie
zapominajmy o licznych stygmatyczkach, ktére zostaly btogostawione, na



ogo6t niedawno, jak Maria od Ukrzyzowanego Jezusa (1846-1878) czy
Maria Fortuna Viti (1827-1922). W Watykanie wsrdd tysiaca pigciuset
procesow beatyfikacyjnych 1 kanonizacyjnych, szes¢dziesiat dotyczy osob
noszacych stygmaty, z ktorych pig¢édziesiat, czyli 80% to kobiety.
W XX w. do przypadkow, ktore zyskaly powszechna stawe, nalezy
zaliczy¢ jednego mezczyzne (ojca Pio) 1 dwie kobiety (Teres¢ Neumann
1 Marte Robin).

Stygmaty to zjawisko wystepujace gtownie u kobiet, co od oSmiuset lat
stwarza Stolicy Apostolskiej] mnostwo probleméw. Czy te kobiety nalezato
leczy¢, karci¢, zamykaé czy szanowa¢? Rzym r6znymi Srodkami
oznajmial, ze same stygmaty nie sa znakiem szczegoOlnej Bozej opieki.

Watpliwosci co do stygmatow

Problem wydawat si¢ tym bardziej ztozony, ze znaki te byly odmienne
u kazdej stygmatyczki, co mogto wynika¢ z ich r6znego pochodzenia.
Pierwsze stygmatyczki miaty jedynie pie¢ klasycznych znakéw: dwa na
stopach, dwa na re¢kach 1 jeden w boku, odpowiadajacych gwozdziom,
ktorymi przybito Jezusa do Krzyza i ranie w boku zadanej wtdcznia.

Bardzo szybko przybyly nowe znaki. Elzbieta ze Spalbeeku miata takze
Slad korony cierniowej na czole. Weronika Giuliani prezentowala
wypuktosci, jakby gwozdzie Krzyza nadal znajdowaly si¢ w jej ciele.
Ukazywano biczowane plecy (Lukadis z Oberweimaru), a nawet
w zaglebieniu ramienia znak niesienia Krzyza (Katarzyna z Ricci).

Niektore z tych stygmatéw nie byly ranami, ale zwyktymi plamami.
Zaczeto nawet mowic o ,niewidzialnych stygmatach™ — rzecz co najmnie;j
paradoksalna — u tych, ktore skarzyly si¢ na gwattowne bdle w miejscach
ran Chrystusa, lecz ktore same nie mialy zadnego §ladu.

Katarzyna ze Sieny, przezywajaca prawdziwy ,,bol mitosci” do Jezusa,
jest przyktadem tego, co nazywa si¢ ,transwerberacja”. Pierwsza kobieta,
ktora utrzymywata pozostajaca poza wszelka norma relacj¢ z Chrystusem,
utozsamiala si¢ ze swoim wzorem tak, ze oSmielita si¢ mowi¢ jak On:
»Jam jest, ktorym jest”. Ona takze zmarta w wieku trzydziestu trzech lat.



Jednak jej stygmaty, wystepujace w czasie wizji pod wptywem promieni
zsylanych przez niebo na jej ciato, nigdy nie miaty objawic si¢ materialnie.
Sprawiaty jedynie wielki bdl. Co jest wielkim paradoksem, najstynniejsza
ze stygmatyczek XV w. nigdy nie miala widocznych stygmatéw. Nie
wspomina si€ o nich zreszta w aktach kanonizacyjnych z 1461 r.

Widzimy, wobec jakich trudnoSci stanat KosScidt, angazujacy si¢
nieustannie w ,,spOr o stygmaty”. W rzeczywistoSci jeszcze zabawniejszy
jest fakt, ze franciszkanie, uwazajacy si¢ w pewnym sensie za
depozytariuszy  ,wynalazku”  Swigtego  Franciszka, zaprzeczali
niewidzialnym Sladom Katarzyny ze Sieny, a czasami nawet widocznym
stygmatom pojawiajacym si¢ na cialach zakonnic innych zakonéw niz ich
wilasny.

Prawie kazda stygmatyczke traktowano odmiennie, jedyna wspdlng
regula byla préba ograniczenia kontaktow i publicznych wystapien. Lucie
Brocadelli, dominikanska tercjanke, ktéra opuScita swego meza przed
otrzymaniem stygmatéw w 1496 r., jak 1 ojca Pio (1887-1968), kapucyna,
widzacego posta¢ z nieba wypalajaca mu stygmaty ognista widcznia,
wladze zwierzchnie prosity o dyskrecje, co sprowadzato si¢ do
koniecznoSci zachowywania Scistej reguty odosobnienia.

Niektorych stawiano przed trybunatlem. Magdalena de la Cruz, ktora
w 1504 r. wstapita do klasztoru klarysek w Kordobie, przez pewien czas
uwazana za osobg posiadajaca Swigta moc, odwiedzana, pytana o rady
1 wychwalana przez hiszpanskich kardynatow i cesarza Karola, w korncu
zostala opuszczona przez spotecznos¢, ktora zarzadzala i ktérag traktowata
zbyt surowo. Zawiadomiono inkwizycje, ze jest diablica; wyznata
wszystko, co chciano od niej ustysze¢, a gdy cata sprawa ucichla, jej
stygmaty znikty.

Pod koniec XVI w. mozemy wymieni¢ przypadki prawdziwego
przesladowania przez Kosciot zakonnic-stygmatyczek. ,,Koniec XVI w., to
koniec poboznosci 1 milosci kobiece]” — mdwi wspoiczesny historyk
Claudia Opitz!2l]l. Jeszcze wiecej watpliwosci powstalo w okresie
renesansu, wraz z pojawieniem si¢ w Europie humanistow-sceptykow.



Szczegolnie Piotr Pomponazzi 1 Michat z Montaigne mieli powazne
watpliwosci co do wiarygodnosci niektorych fantasmagorycznych
wydarzeni, od stygmatow do czaréw. Po soborze trydenckim Kosci6t
wykorzystat te watpliwosci, aby moéc okazywal wizjonerkom
podejrzliwos¢, a nawet wrogosc.

Franciszkanka ~ Alfonsyna  Rispoli (1553-1593), oskarzona
o symulowanie znakéw SwigtoSci, zostala osadzona do konca zycia
w klasztorze w Neapolu. Maria de la Visitation, ktora popetnita biad
mieszajac si¢ do polityki 1 opowiadajac za niepodlegtoscia Portugalii,
zostala uwigziona przez inkwizycje w 1588 r. Domicelle Galluzzi (1596-
1671), kapucynke z Pawii, korespondujaca z potowa wielkich Europy,
odcigto od Swiata 1 zakazano korespondencji. Musiala spedzi¢ w i1zolacji
czterdziesci lat.

Podobng kare¢ wymierzono osobie wigkszego formatu, Weronice
Giuliani (1660-1727), kanonizowanej] w 1839 r. Przetozona klarysek
miata glebokie stygmaty, ze sprawiajacymi jej wielkie cierpienie Sladami
korony cierniowej. Widziano w tym jedynie symulacje, a jej przetozeni
nakazali ja leczyC na chroniczne bole gtowy. W Dzienniku na dwudziestu
dwoch tysigcach stron Weronika relacjonuje swe doswiadczenia 1 los, jaki
zgotowala jej hierarchia koscielna. Dotknigta transwerberacja, méwita, ze
ma serce zranione przez Chrystusa: ,,O Boze, jaka palaca mitos¢
poczulam... Najbardziej chcialabym utwierdzi¢ moje uczucia do Niego,
przepetnia mnie nieche¢ do wszystkich ziemskich rzeczy, jedynym moim

pragnieniem jest by¢ zawsze blisko Niego”!22],

Poniewaz te mitosne mysli towarzyszyly wizjom, réznym ranom
1 dyslokacji cztonkéw, jej przetozeni po latach szykan i ponizenia odestali
ja do Swietego Officium pod pretekstem, ze poddata sie wptywom
diabelskim. W latach 1700-1714 podejrzewano Weronike, ze bawi sig¢
w Swigta, ostatecznie jednak uwolniono ja od wszelkich podejrzen.
Przywrécona do swej godnoSci, ponownie rozpoczela swe objawienia.
W 1716 r. jej stygmaty, szczegdlnie znaki biczowania, zaczety si¢ goic.
Umarta po roku, nim zdazono podja¢ przeciwko niej nowe Srodki.



Obecnie mowi sie¢ w Watykanie, ze ta zmarla trzysta lat temu
kanonizowana Swigta juz nikomu nie przeszkadza i powinna zostac
Doktorem KoSciota.

Trudne przypadki

Nie wszystkie przypadki byly dla KoSciota tak tatwe jak przypadek
Weroniki. Nie przyznat on zadnej godnoSci dwOm innym stygmatyczkom,
Benedetcie Carlini (dowiedziono jej nieobyczajne zachowania) i Luizie
Néant, ktora przerazata wszystkich swa autodestrukcja.

Siostra Benedetta Carlini (1590-1661), zakonnica od teatynek z Pescii,
miata klasyczne objawy, wizje, wpadala w trans, krzyczata, miata
stygmaty, pozorowata walke z szatanem. Jej otoczenie jednakze
powatpiewato. Kobiety, ktére staty si¢ obiektem irracjonalnych zjawisk,
strzezono szczegOlnie od czasOw Jana Gersona. Jego zdaniem, slowa
1 wizje kobiet nalezalo uznawa¢ za podejrzane, chyba ze zostaty
przebadane duzo staranniej niz w przypadku mezczyzn!231,

Chcac walczy¢ ze Ziem, siostrze Benedetcie przydzielono do pokoju
towarzyszke¢, Bartolome¢ Crivelli, ktéra poczatkowo potwierdzita
wszystkie jej cuda, mistyczne narzeczenstwo, wymiang serca z Jezusem,
stygmaty. Benedetta uwazata si¢ za ukochana (innamorata) Chrystusa
dzigki swemu nowemu sercu. Wedlug towarzyszki faktycznie nig byta.
Jednak hierarchia miata watpliwosci z powodu braku pokory, nieco
watpliwych stygmatéow 1 jej niezwyklych spotkan (twierdzita, ze
przychodza do niej aniotowie o imionach nie znanych teologom, jak
Splenditello, Tesauriello, Radicello). Benedett¢ poddano wigc licznym
badaniom.

Okazato si¢, ze rany zadawala sobie igla, nigdy si¢ nie biczowata,
a jedynie plamita swdj bicz krwia, a nocami oddawata si¢ rzeczom bardzo
nieskromnym (cose impudichissime) z mala Bartolomea, ktéra przyznata
si¢ do ktamstw. Benedette zamknigto do korica zycia w klasztorze!24!.

W przeciwienistwie do tej oszustki, Luiza de Bellere z Tronchay, zwana
Luiza z Néant (1639-1694), stanowi duzo bardziej poruszajacy przyktad



stygmatyczki 1 ukochanej Boga. Jednakze nie zostalo to jej nagrodzone.

Luiza, ktéra wedlug biografii byta ,,jedna z najSwigtszych corek swego
wieku”22]| nie zastuzyta na wzgledy Kosciola, gdyz jej rozwiazta mitosé
do Chrystusa 1 masochizm przerazaty spowiednikow. Od mtodoSci miata
sktonnosci histeryczne, maniakalno-depresyjne. Obsesyjnie pragneta
zostaC zakonnicg, co jednak stato si¢ dopiero w 1676 r., gdy miala
trzydziesci pigC lat. Wstapita wtedy do Zgromadzenia ChrzeScijanskiego
w Charonne. Nie zaznatla tam mitoSci. Aby wyciszy¢ jej emocje,
zamknigto ja w lochu, co zachwiato jej rownowage psychiczna.

Umieszczona w szpitalu Salpétriére w Paryzu, dtugie miesigce spedzita
w brudzie w izolatce dla szalencow. Aby by¢ godna Chrystusa,
dobrowolnie si¢ umartwiata, ubierala w tachmany, na glowe wkladata
korong cierniowa, godzinami lezata na krzyzu z wbitymi gwozdZmi,
zanieczyszczala swe jedzenie.

Jej wypowiedzi byly wylacznie seria pelnych pasji  krzykow
skierowanych do Jezusa: ,Jaki m¢j Ukochany jest wspanialy!”, , Kochaj,
mo) matzonku!”, ,Mitos§¢, mitos¢!”. Z pewnoScig byla chora, ale nie
zagrazala otoczeniu. KoSciotowi przyniostoby zaszczyt, gdyby zapewnit jej
emeryture w jednym z oddalonych klasztorow.

Po powrocie do zdrowia zostala pomocnica w szpitalu, najpierw
w Salpétriére, poézniej w Loudun. Luiza z Néant przez cale zycie
okazywata dobro¢ i milosierdzie biednym i chorym, zastugiwala wiec na
jakie$§ skromne miejsce. Nigdy jednak nie przyjeto jej do klasztoru,
dostawala jedynie niewielkie jalmuzny. Zyta w biedzie i samotnosci, i tak
tez zmarla.

W XIX w., wraz z powstaniem w Paryzu szkoly psychiatrycznej
skupionej wokot Charcota 1 Babiniskiego, ktérzy za pewnymi
zachowaniami mistycznymi odkryli oszustwa lub histerig, narosto wigce]
kontrowersji, na przyktad wokot stygmatyczki Anny Katarzyny Emmerick
(1774-1824). Kosciot stat sie¢ bardziej ostrozny 1 bardziej zamknigty na
objawy cielesne. Liczne 1 poruszajace przypadki stygmatyczek powierzat
instytucji naukowej, a sam umywat rece.



Przeniknigty w owym czasie ruchem modernizmu, wstrzgsany
wewngtrznymi  problemami, gwattownie atakowany przez ateistow,
Kosciol nie mogt wspiera¢ stygmatyczek, nigdzie wigc nie znajdowaty
poparcia. Wsr6éd samego kleru obroricy reakcji zawsze wykazywali
rezerwg w stosunku do zjawisk burzacych porzadek KoSciota. Skrzydto
modernistyczne nie byto zbyt silne. Kosciot zwalczat religi¢ zbyt magiczna
1 watpliwa, wykazujac mato sympatii dla mistycyzmu, i popierajac nurt
tradycji religijnej, ktora pragnat odnowié. Stygmatyczki nigdy przedtem
nie czynity az takiego wigcej zamieszania, lecz tez KoSciot nigdy nie byt
wobec nich tak niech¢tny. W istocie skandal zwielokrotniony za pomoca
Srodkéw masowego przekazu zamienit wydarzenia mistyczne w publiczne
widowisko 1 obiekt drwin.

Postawa ogolnego braku zaufania

W  postawie, jaka Kosciot zajat wobec stygmatyczek, uderza
niedowierzanie, niezrozumienie 1 czesto bezwarunkowe odrzucenie.
Wyjatek stanowily jedynie osoby juz znane oraz te, ktére nietatwo byto
zmusi¢ do milczenia.

Nie bedziemy tutaj dyskutowaé nad medycznym aspektem stygmatow.
Trudno je wyjasni€. Moga by¢ wynikiem autosugestii, somatyzacji
intensywnej emocji wynikajacej z ekstazy czy — jak surowo ocenia
wspoiczesny dominikanin 1 neurolog A. Gemelli — wynikiem ,,manipulacji
dokonanej w stanie nierozmyslnej Swiadomosci”. Dorzu¢my: a nawet
wynikiem rozmySlnej manipulacji. Mozemy przytoczy¢ kilka wyjasnien
naukowych, ktére z pewnoScia nie mogly by¢ znane w XV w. — nie
zmienia to faktu, ze nawet w przypadku oczywistych oszustw chodzi
o zjawiska (przezywane najczeSciej przez zakonnice), ktore przede
wszystkim mialy 1 znaczenie religijne.

Z tego powodu uderzajacy jest fakt, ze az do XVIII w. oficjalna teologia
katolicka nie starata si¢ wyjasni¢ ich w zaden sensowny sposob. Jedynie
Jan od Krzyza (1542-1591) wykazywatl pewne zrozumienie, a nawet opisat
rézne stopnie oSwiecenia, lecz poniewaz sam byt mistykiem 1 przyjacielem



Teresy z Avila, mégt tylko zaswiadczyC, nie nauczaC. Nie wyrzekt si¢
swych pogladéw, dlatego tez po zalozeniu meskiego zakonu karmelitow
bosych zostat uwigziony w Toledo w 1577 r. 1 zycie zakoriczyl
w odosobnieniu.

Nie mozna zarzuca¢ KoSciotowi, ze nie rozumiat tego, co lekcewazyli
lekarze owych czaséw. Nalezy si¢ jedynie dziwié, ze ta instytucja,
przyjmujaca nawet tredowatych, nie przyznala wyzszego statusu nie tylko
stygmatykom, lecz w ogole mistykom. Bo przeciez ekstaza religijna,
a nawet kontakt z duchami (szamanizm) byly od bardzo dawna znane
ludzkosci.

Najbardziej prawdopodobne jest wigc to, ze Kosciot nie tyle nie znat
czy nie doceniat zjawisk ekstazy, ile uznal je za zbyt irracjonalne w czasie,
w ktorym probowat pogodzi¢ wiarg 1 rozum, a takze zbyt pogariskie 1 nie
licujace z jego godnoScia. Nie zgodzit si¢ na wilaczenie w nurt bardzo
wladczej religii chrzeScijanskiej osob, ktore zdazatly wilasna Sciezka
1 okazywaly mato szacunku hierarchii. Co wigcej, gtéwnie chodzito
o kobiety, ktorym w zyciu codziennym, jak 1 w historii SwigtoSci, KoSciot
zawsze probowal przeznaczac najgorsze role.

Stygmatyzacja miata w oczach pratatow z Watykanu wielka wade: byto
to pozawerbalne wyrazenie zmystow. Zreszta, jak widzieliSmy, nie kazdy
otrzymywal stygmaty. Na poczatku bardzo arbitralnie wyrdzniliSmy
kobiety przekazujace stowa Boga, wizjonerki, ukochane Jezusa,
stygmatyczki. Wsréd nich mozemy czesto spotkac te same kobiety, ktore
mialy co$ do powiedzenia, stawne czy mniej znane: Katarzyna ze Sieny,
Teresa z Avila, Maria z Oignies, Krystyna z Stommeln...

Dla kobiety korica Sredniowiecza, a by¢ moze takze epoki nowozytnej,
posiadanie stygmatéw byto sposobem na udowodnienie — jesli nie byto to
sfabrykowane — autentycznoSci bezposredniego dostepu do Boga. Przede
wszystkim jednak ujawniato poszukiwanie wiasnego sposobu wyznawania
wiary, catkowitego poddania Jezusowi, jesli nie ziemskiemu KosSciotowi.

Poprzez stygmaty kobieta wyrazala to, co zostalo juz wczesnie]
powiedziane: ze mozna poszukiwaC wiary pogtebiajac ja, komunikujac sig



z niebem, zy¢ w pelni 1 o tym moéwiC. KosScidt, przede wszystkim
w przypadku kobiet, nie sprzyjal takiej SmialoSci czgsto uwazanej za
herezje. Poszukiwanie 1 poglebianie wiary? Dostatecznie uczynili juz
Ojcowie Kosciota, idac ich Sladem nalezy zadowoli€ si¢ zyciem w pokorze.
Kontakt bezposredni? To moglo by¢ diabelskie. Bycie, zycie w pelni wcale
nie bylo konieczne 1 moglo podsyca¢ niebezpieczne wizje przed
nadejSciem innego S$wiata. Za$ przekazywanie przestania ptynacego
z wysokoSci nalezato do instytucji koScielnej, bardziej pewnej i uczonej od
kilku miodych, egzaltowanych 1 niewyksztalconych dziewczat.

Kosci6t nigdy nie cenit swych stygmatykéw, mistykéw, charyzmatykéw,
bez wzgledu czy byli to mezczyzni czy kobiety. Jego faktycznym celem nie
byto zaludnianie raju wybitnymi duszami, lecz prowadzenie walki za wiarg
Chrystusa na tym $wiecie. Do tego nie potrzebowal marzycieli, lecz
zolnierzy gotowych umrzeé¢ za wiarg. Ich ksztalceniem zajmowaty sig
specjalne osrodki.

Stuzebnice Chrystusa

Chcac lepiej pozna¢ postawe KosSciota wobec kobiety, musimy poznac
szkote, jaka przechodzity mniszki — nieco 1zejsza mnisi — w klasztorach,
w ktorych przez wieki zyly 1 cierpiaty. Zgodnie z regula Swigtego
Franciszka, Benedykta czy Swigtego Augustyna istnialy r6znice
w metodzie ksztaltowania postaw. Przedmiot byl ten sam: wychowanie
pokornych 1 nie stwarzajacych probleméw stuzebnic.

Wstapienie do zakonu

W jaki sposéb mozna byto zosta¢ zakonnica? To pytanie nurtowato wiele
kobiecych umystéw. Mozliwo$¢ wyboru byla jednak pozorna. We
wszystkich epokach zakonnice bardziej selekcjonowano, niz przy jmowano.
Kosciot wiedzial, kogo pragnie wybra¢ — a chcial oséb postusznych
1, najchetniej, ukrytych za murami klasztoru.



Poczatkowo sprawy wygladaly nieco inaczej. Pierwsi zakonnicy
1 zakonnice to samotnicy dobrowolnie rezygnujacy ze S$wiata, aby
rozmySla¢ 1 modli¢ si¢ nie musieli stosowac si¢ do sztywnych regut.
W IV w. w Egipcie zaczeli taczy€ sie¢ w grupy, co pozwolito na lepsza
organizacje zycia. Jedni pracowali, inni si¢ modlili, a wszystkim kierowata
jedna osoba.

Niewiele wiemy o poczatkach monastycyzmu. Dziewice poSwigcone
Bogu wybieraly zapewne osoby kierujace grupa, bardziej doSwiadczone,
wiekowe, czuwajace nad wyzywieniem 1 bezpieczeristwem grupy.

Spotecznos¢ taka mozna byto opusci¢ w kazdej chwili. Jednak bardzo
szybko pojawil si¢ wymoOg ochrony. Prawdziwe bezpieczenstwo
zapewniato jedynie zamknigcie, gdyz niezame¢znym kobietom wsrdd ludzi
grozito niebezpieczenstwo.

Zaktadane przez krdlowe czy ksigzniczki w VII w., przyjmujace corki
kroléw 1 wielkich panéw pierwsze opactwa francuskich benedyktynek —
Chelles, Avenay, Jouarre — byly podporzadkowane surowej regule. Trzeba
byto ztozy¢ Sluby wieczyste, dotyczace czystosci, ubostwa, postuszeristwa
1 odosobnienia. Jednak wybieranie sposrdd arystokratek dziewczat, ktore
nie mogly wyjS¢ za maz i nie mialy powotania do zycia z dala od Swiata,
dos¢ rzadko przynosito dobre rezultaty.

Rozluznienie strukturalne i duchowe, ktére dokonato si¢ pod koniec
Sredniowiecza, nie omin¢to konwentow ani klasztoréw. Nalezy odwotac si¢
do literatury owej epoki, od ré6znych wersji Roman de Renart do opowiesci
typu fabliaux, od Chaucera do Rabelaisa. We wszystkich tych tekstach
zakonnikéw przedstawia si¢ czesto jako osoby pozbawione wszelkie]
dyscypliny 1 niezbyt gorliwie zajmujace si¢ sprawami ewangelicznymi.
Bawig sig, pija, prowadza prozniaczy, rozpustny tryb zycia.

Zakonnice osagdzano nieco mniej surowo, lecz ich zakony chylity sie¢ ku
upadkowi. Nie przestrzegano regul, moralno$S¢ ulegla rozluzZnieniu,
zakonnice moglty swobodnie wychodzi¢ za bramy klasztoru. W XV
1 XVI w. prowadzily zycie niewiele rézniace si¢ od zywota zwyklych
kobiet.



Nie znaczy to jednak, ze wszystkie zakonnice prowadzace na poty
Swieckie zycie byly nieobyczajne. Niektére nawet, nadajac swej
poboznoSci inny wymiar, wpisaly si¢ w histori¢ naszej religijnosci, jak na
przyktad beginki.

Pojawity si¢ pod koniec XII w., przede wszystkim we Flandrii, dolinie
Renu, Niemczech. Powodem powrotu do prawie Swieckiego zycia nie byta
dekadencja w ich zakonie. Same chcialy zy¢ inaczej, w centrum Swiata,
realizowaé stowo Boze, prowadzi¢ dzialalnoS¢ dobroczynna, a nie chowac
sie w klasztorze.

Doucelina z Digne jest przyktadem, ze beginki mozna byto spot-kac
takze na wybrzezu Morza Srédziemnego. Opuscita ona klasztor klarysek
w Genui, gdyz — jak zauwazyla rozsadnie — Matka Boza tez nigdy nie
zamkneta sie¢ w klasztorze 1 by¢ moze witasnie ona byta pierwsza beginka.
Doucelina stworzyta wspdlnoty w Hyeres, p6zniej w Marsylii, gdzie
zmarta w 1274 r. Mozna powiedzieC, ze przez swe dzieto, poboznos$¢
1 dobroczynno$¢ byta typem Swigtej, ale jej Swigtosci nie chciano uznac,
gdyz przyjaznila si¢ z franciszkanskimi mistykami.

Natychmiast pojawity si¢ problemy, stwarzane przez te odchodzace od
przyjetych zasad kobiety. Mialy one tendencje do wyznawania wiary
zgodnie ze swoim sumieniem, czasami bardziej stuchaly heretykow, a nie
urz¢dnikéw. Nie bez racji nieraz podejrzewano beginki o kontakty
z Braémi i Siostrami Wolnego Duchal20l. Z ich szeregéw wyszly Jadwiga
z Antwerpii, Matylda z Magdeburga 1 Matgorzata Porete, wielkie
indywidualnoSci, ktérych gtéwna troska nie byta sztywna ortodoksja.

Beginki (i ich meski odpowiednik — begardzi, ktorzy jednakze stabiej
si¢ rozwingli), nie sktadaly Slubéw wieczystych, cho¢ niektére z nich
wstepowaly p67niej do regularnych zakonéw. Zylty w kontakcie z ludZmi,
widzialy zlo tego Swiata 1 prObowaly na nie zaradzi¢. Dopiero wieczorem,
po calym dniu spedzonym przy umierajacych, na zebraniu lub pracy
(gtéwnie zajmowaly si¢ tkactwem), wracaty do domoéw, beginatéw, jak je
nazywano we Flandrii.



Kosciot nie kochal beginek, zreszta diugo nie zaakceptowal innych
zakon6éw niz kontemplacyjne. Zblizenie si¢ do Swiata, nawet w przypadku
mezezyzn przez lata wydawato si¢ KoSciotowi niebezpieczne, stanowito
bowiem Zrédto zagrozenia grzechem. Pd&Zniej powstaly oficjalne kobiece
zakony, ktorym zezwalano na kontakty z ludzmi, gléwnie chorymi. Jeszcze
Wincenty a Paulo (1581-1660), zatozyciel zgromadzenia Siostr
Mitosierdzia, napotykat wiele przeszkod.

Warunki rekrutacji

Watykan najbardziej obawiatl si¢ wszelkich spotecznoSci Swieckich lub
potswieckich. W 1298 r. uchwalono, ze wszystkie zakonnice maja
pozostawa¢ w zamknigciu. OczywiScie, rezultat przyniost rozczarowanie.
W XVI w. instytucje koScielne ogarnat taki zamet, ze sobor trydencki
(1545-1563) zadecydowat o ich zreformowaniu i1 o przywrdceniu
zamknigcia, od ktorego bylo zbyt wiele wytomow.

Sob6r podjal wiele decyzji dotyczacych zakonnic. Doskonale
rozumiano, ze ich umiarkowane zaangazowanie 1 che¢ do kontaktu
z ludzmi wynikaja przede wszystkim z niewielkiego powotania. Miode
dziewczeta wstepujace do zakondw czynily to bez entuzjazmu, czgsto
wbrew wlasnej woli. W mniejszym lub wigkszym stopniu zmuszano je do
zaakceptowania izolacji. W bogatych rodzinach dzieci powierzano
KoSciotowi, gdy byly niemowlakami, a nawet jeszcze przed urodzeniem.
Ustalono wigc odpowiedni wiek dla dzieci wstgpujacych do klasztoru —
dwanascie lat na przywdzianie habitu (czyli obtéczyny), szesnaScie na
ztozenie §lubow zakonnych.

Chciano, aby ksigza byli lepiej wyksztatceni, podobne wymagania
stawiano w stosunku do przeorysz, stanowisko to powinno wynikac
z kompetencji, a nie urodzenia. Zakonnica kierujaca zgromadzeniem
musiata mie¢ czterdzieSci lat 1 przez przynajmniej pigtnascie wykazac si¢
umiej¢tnoSciami  organizacyjnymi. Te roztropne dyspozycje pozostaly
gléwnie na papierze.



Szty one w parze z rosnaca od XVI w. poboznoscia, zarliwa wiara, ktora
pojawila si¢ w dwoch obozach reformacji. Zwigkszyta si¢ liczba
prawdziwych powotan. W ten sposéb potozono kres niektorym
naduzyciom, zmalata tez liczba powotart wymuszonych.

Mimo obnizenia dochodéw nie zmniejszyly si¢ potrzeby finansowe
szlachty, nadal nalezato zachowa¢ pozory zycia na odpowiednim poziomie,
bywac na dworze, urzadza¢ kosztowne ceremonie zaSlubin.

Za panowania Filipa II 1 Ludwika X1V, gdy wtadza krélewska wszedzie
zdawala si¢ mocniejsza, a zamknigcia w klasztorach bezwzglednie
przestrzegano, w wielu rodzinach, w ktérych rodzito si¢ zbyt wiele dzieci,
a jednoczeSnie brakowalo biezacych dochodéw, ratunkiem byto
oddawanie do zakonéw ,ktopotliwego” potomstwa, przede wszystkim
dziewczat. Denis Diderot krytykowat w XVIII w. takie zachowania w swej
zjadliwej powiesSci Zakonnica. W zakonach, podobnie, a moze nawet
bardziej niz przedtem, umieszczano mtode dziewcze¢ta, nie odznaczajace
si¢ szczegllng poboznos$cia. Jak pisat Jean-Pierre Bologne — ,niektorzy
w sposob nadmierny stosowali w stosunku do nadliczbowych dzieci

rozwiazanie ko$cielne”!2Z],

Antyfeminizm KoSciota dostrzega si¢ rowniez przy przyjmowaniu do
zakonoéw. Poniewaz do klasztorow ofiarowano wiele dziewczat, byt duzy
wybor. Odrzucano dziewczegta chore, utomne, osierocone. Bycie
podrzutkiem, posiadanie tylko jednego z rodzicéw uniemozliwiato kariere,
chyba ze dyspensy udzielit sam papiez. Od XVI w. wyrazniej zaczeto
domagac si¢ daréw dla klasztoru.

Rodziny pozbywaly si¢ corek na wydaniu, aby nie ptaci¢ ogromnych
sum swoim przysztym zigciom. Akceptowaly zaptacenie matej sumy (czy
racze] Sredniej: 5000 do 6000 liwrow we Francji, odpowiednik
dziesigcioletniej pensji robotnika rolnego) dla oblubienicy Boga. Niczego
takiego nie zadano od mezczyzn wstepujacych do klasztoru. Dlaczego?
Dlatego, ze — jak méwili zwierzchnicy — mieli oni pracowac¢ dla dobra
spotecznosci. Czy dziewczeta nie robity tego samego?



Opiecka nad kandydatkami, dieta, traktowanie ciata 1 duszy byly
odmienne w zaleznoSci od pici 1 nigdy nie wypadaty na korzys¢ kobiet. Juz
w czasie przyjecia atmosfera byla odmienna: me¢zczyzni rodzili si¢ do
nowego zycia, kobiety dla zycia umieraty.

Atmosfera towarzyszaca wstgpowaniu mtodych dziewczat do klasztoru
byta posepnal28l. Nawet nadzieje trzeba bylo zostawié za brama. Upierano
si¢ przy formach, dekoracji zdolnej poruszy¢ kobieca dusze 1 przy
pozbawieniu mtodych serc wszelkiej nadziei na powr6ét do rodziny.
Przyszta zakonnica miata ,,umrzec dla Swiata”.

W zasadzie nowicjat miat stanowi¢ okres proby: dwunastoletnie
dziewczeta nie potrafity przeciez decydowaé¢ o swoim zyciu. W wieku
szesnastu lat miode nowicjuszki nadal pozostawaly pod silna presja
rodziny, ich dusze nie byly bardziej zahartowane, a powotanie rodzito si¢
pod przymusem. Jednakze Kosciot przy jmowat ostateczne Sluby.

Wskazuja na to uzywane formuty. Nie pytano dziewczyny, czy ma
wiare, ale czy wstepuje do zakonu z witasnej woli, co pozwalalo oddalié
jedynie najbardziej oczywiste przypadki przymuszenia przez rodzicOw.
Kleczacej nowicjuszce zadawano pytanie:

— Moja corko, czego pragniesz?

— Mo¢j ojcze, pragne taski Boga, zyczliwosci siostr 1 Swigtego habitu zakonu.

— Czy z dobrej woli i na mocy wlasnej decyzji pragniesz Swigtego habitu
zakonu?

W czasie prostego rytuatu przyjmowania odgrywano dramatyczng
sceng. Zabierano nowicjuszce odziez, ktora dotad nosila, poSwigcano jej
habit, dawano krzyz. Nastgpnie — co musialo robi¢ na dziewczegtach
wielkie wrazenie — zamykano za nig krat¢ choru, co oznaczato, ze odtad
bedzie odcigta od przesztosci.

Niekiedy natychmiast, niekiedy zas dopiero po czterech latach, w czasie
sktadania Slubéw zakonnych, kleczacej mtodej dziewczynie, z bardzo
krotko obcigtymi wiosami przetozona nakazywata:



Zwracaj si¢ tylko ku niebu. Zapomnij nawet, jakie imi¢ nositas. To, ktére
dostatas dzigki religii, przyniesie ci wigcej stawy niz to, ktére porzucitas. Odtad
nazywasz si¢ siostra...

Poza przypadkami prawdziwego powotlania mtode dziewczyny miaty
ochote raczej ptaka¢ niz cieszyC sig¢, ze oto zostaly wybrane. Zreszta
codziennie doswiadczaly skutkow tej akceptacji. Odtad ich ciata 1 dusze
traktowano juz nie z fagodnoScia, ale zgodnie z dyscyplina.

Oddalony wszechswiat

Najpierw cela. Oczywiscie skromna — 16zko, stol, krzesto 1 krzyz. Posciel
na og6ét uboga 1 licha. Wszystkie =zakonnice cierpialy chidd.
W XIX w. ogrzewano tylko wspodlne sale, nigdy zas pokoje. Na przyktad
w opactwie Cassan, w poblizu Béziers na potudniu Francji, w refektarzu
nie byto nawet piecyka, nie chciano stwarza¢ miejsca, w ktérym mozna
bytoby doswiadczaé przyjemnosci. Ogrzewac powietrze miata tylko para
unoszaca si¢ znad talerzy.

Kobiety nie mialy zapewnionych dostatecznych warunkéw do
zachowania higieny, podczas gdy mezczyzni mieli nieco wigcej swobody
w obmyciu czy obnazaniu swego ciata. Mowiono, ze to obyczaj epoki.
Odnost si¢ to do XVII w., trzeba jednak podkresli¢, ze zakonnice nie
mialy tego, co w owym okresie zastgpowalo wode, czyli duzej iloSci
bielizny 1 wod perfumowanych. W XIX w., kiedy higiena ciala stawala si¢
bardziej powszechna w Sacré-Coeur we Flavigny nowicjuszkom dawano
zaledwie dziesie¢ minut na ochlapanie si¢ zimnga woda, ubranie 1 uczesanie
bez lustral?l. W pensjonatach klasztornych, w ktérych w tym czasie
wychowywata si¢ Marie-Rose Leroy-Allais, siostry — same ofiary zakazow
— przeszukiwaly sypialnie uczennic, by skonfiskowa¢ kieszonkowe
lusterkal39, Kosciét nie lubit, by przygladano sie sobie, gdyz niosto to
ryzyko pokochania wiasnej osoby.



Rowniez kapiel byla nie do pomySlenia, tak w klasztorach, jak
1 pensjonatach, gdyz trzeba by rozebrac si¢ do naga i oglada¢ swe cialo.
Ciagle aktualne bylo napomnienie udzielone pigtnascie stuleci wczesniej
przez Swigtego Augustyna, iz korzysta¢ z 1azni mozna jedynie raz
w miesigcul2ll. Czasami nawet ten jeden raz stanowit problem. Poeta
Teofil Gautier (1811-1872), ktory ksztalcit swa corke u zakonnic Notre-
Dame de la Miséricorde w Paryzu, zauwazyt pewnego dnia, ze dziewczyna
nietadnie pachnie. Zazadal dla niej kapieli raz na tydzien. Prosba
wywotata skandal. ,Kapiel zakonnicy polega na wytrzepaniu koszuli” —
odparty siostry.

Codziennie wolno bylo przetrze¢ jedynie twarz, inne czeSci ciata
lekcewazono, czgsto nawet nie mialy one kontaktu z powietrzem. Stopy,
wedtug reguty Notre-Dame z Montargis, nalezato my¢ dwa razy do roku,
,na rozpoczecie pierwszych upatéw i na poczatku wrzesnia”22!. Na piersi
czy czeSci intymne kobiet nie zwracano zadnej uwagi, co stalo si¢
przedmiotem uwag medycznych:

7. powodu przesadnego wstydu pewne czesci, mozna powiedzie¢ wstydliwe,
omija si¢ w czasie pielegnacji. Kontakt z wodg oraz gabka maja one jedynie
wyjatkowo. W niektérych kobiecych zakonach te zalecenia wykraczaly poza
wszelkie wyobrazenie, niektore mtode dziewczeta nie myty si¢ nigdy lub jedynie
w dniu wyjscial33,

Wszystko to czyniono celowo po to, by dziewczeta przyzwyczajaty sie
do trudnego zycia. Réwnie ucigzliwy byt rozklad dnia. Nalezato jak
najwigce] milcze¢, mowiC jedynie cicho, zakonnica powinna tez byC
nieustannie zajeta. Dzien trwal okoto szesnastu godzin, od piatej rano
(czwartej w lecie) do dwudziestej, kiedy zakonnica wracata do celi, nie po
to, aby spac, lecz by si¢ modli¢ 1 umartwiaé. Okoto godziny drugiej nad
ranem sen przerywalo wezwanie na modlitwe.

Zakonnice modlity si¢ nieustannie, liczba modlitw byta rézna w r6znych
kongregacjach. Rankiem najpierw odbywala si¢ lauda, pOzniej pryma,
tercja 1 seksta rankiem. Przed potudniem zakonnice gromadzily si¢ na



non¢, pozniej, okoto godziny 15 na nieszpory, 1 na komplete pod koniec
dnia.

Reszte czasu zajmowala praca, jej rodzaj zalezat od zgromadzenia. Az
do XIX w. dziewczeta w zakonach nie byly szczeg6lnie ksztatcone, jednak
znacznie lepiej niz wiele dziewczat w zwyktych domach. Uczono je czytac
(godzing dziennie) i1 pisac (p6t godziny), Spiewac (jedynie w grupie) oraz
dawano 1m podstawy taciny wylacznie po to, by rozumialy slowa
modlitwy. Nawet lekture Ewangelii najczeSciej ograniczano do wyjatkow.
Wystarczat mszalnik.

Nie wykladano doktryny katolickiej czy teologii, co mogloby zachecié
do dyskusji, lecz udzielano dziewczetom lekcji podstawowe] moralnosci,
mialy poznawaC zycie Jezusa 1 Swigtych. Wszystko bylo unormowane
1 obowigzkowe. Nie miato to nic wspdlnego z wiedza rozpowszechniang na
uniwersytetach, na ktérych nawet w Sredniowieczu nauczanie — co prawda
dostepne tylko dla me¢zczyzn — polegato na stawianiu pytan 1 znajdowaniu
odpowiedzi. W klasztorach usunigto pytania, pozostawiono jedynie kilka
odpowiedzi, ktore nalezalo zapamigtac.

Lektury pozaprogramowe byly nieliczne i pilnie strzezone. Biblioteki
w klasztorach zenskich wyposazono gorzej niz w meskich. W niewielu
klasztorach posiadajacych bogate ksiggozbiory, na przykiad w Chelles,
gdzie biblioteka liczyta dziesi¢¢ tysigcy tomow, dostgp do niej byt
utrudniony. Nie wchodzito w rachube czytanie wielkich klasykow
starozytnosSci, jak Wergiliusz czy Horacy, ani nawet pierwszych autoréw
chrzedcijanskich czy autorow wspoiczesnych, chyba ze chodzito o traktaty
poswigcone poboznoSci lub wychowaniu.

W bibliotekach klasztorow zeniskich nie gromadzono ksiazek
poswigconych dziedzinom innym niz religia, natomiast w megskich
znajdowaty si¢ traktaty dotyczace rolnictwa, historii, a nawet nauki.
Kobietom zabroniono tego, co dla m¢zczyzn bylo istotne 1 uzyteczne.

Nie chcemy przedstawia¢ europejskich klasztorow od XVI do
XIX w. jako doméw przymusowego pobytu, nalezy jednak stwierdzic, ze



nie dbano tam o rozwdj; umystu 1 ducha. Kosciol nie chciat uczonych
zakonnic.

Chodzilo racze; o dozorowanie kobiet, czyli osOb o ograniczonych
perspektywach, wystarczylo nauczanie ich minimum rytualu. Zamierzano
stworzy¢ mechanizmy, przyzwyczajenia i za wszelka ceng nie dopusci¢ do
rozwoju osobowosci. Wychowywano stuzki zakonne, grzeczne (uczono
pewnych manier), ktére bez protestu spetnia kazde polecenie. Zycie
w religii weale nie bylo przyjemnoscia.

Pozywienie podawano nie tylko skape 1 proste, ale takze niesmaczne.
W czasie rewolucji francuskiej wrogowie religii zaczeli krytykowaé zycie
klasztorne, a przede wszystkim prézniacze, bogate 1 rozrzutne przeorysze
wiodace zycie petne kokieterii, a nawet erotyczne. Tak powstata legenda
opierajaca si¢ na nielicznych wyjatkowych przyktadach. Choc¢ grupka
dziewczat, pochodzacych ze szlachetnych rodzin, mogla czasami
1 sporadycznie cieszy€ si¢ pewnymi przywilejami w zakresie stroju, lektury
czy positkow (u karmelitanek na ulicy Saint-Jacques w Paryzu okoto
1780 r. pijano kawe, a nawet czekolade!), to wigkszoS¢ zakonnic prawie
wszedzie 1 przez wieki zyla w biedzie 1 smutku.

Rzadko kiedy podawano migso, przewazaty warzywa 1 owoce, poza tym
zakonnice musialy regularnie posci¢, jedzac w ciagu dnia tylko kilka liSci
sataty. Byly Zle ubrane, prawie nie miaty bielizny, latem 1 zima nosity t¢
samg szate, ktora najczesciej same szyly 1 naprawiaty, dopoki nie podarta
si¢ catkowicie, ze ztego materiatu, cienka 1 cigzka, nie chroniaca przed
zimnem.

Ich wyglad byl najczesSciej zgodny z portretem biskupa Iwona
z Chartres, ktory w 1091 r. pisat do zakonnic w Saint-Avit-en-Dunois:
»W dziewicy Chrystusa najpierw wida¢ pokore serca, blade oblicze,
nieSwieze 1 zniszczone, skor¢ szorstka od wlosiennicy i1 nie znajaca
czestych kapieli”#]. Krétko méwigc, nawet mtode zakonnice nie miaty
wiele radosci.

Rozrywki, jakie rozrywki? Po drugim dziennym positku, mtode
dziewczyny 1 mlode kobiety mogly przez poét godziny w wirydazu lub



w ogrodzie spacerowa¢ wolnym krokiem, ze spuszczonymi oczyma, bez
biegania, skakania czy S$piewania. Rozmowa z przyjacidtkami? Nie.
Organizowanie pracy? Nie. Wykonywanie w ciszy mniej waznych spraw?
Tak, ale w grupie co najmniej trzyosobowej. Zakonnica nie mogta
pozostawaé sama ani rozmawiaé z druga. Sledzono kazdy jej krok, tgpiono
przyjaznie, sentymentalizm czy pieszczoty.

Kary i upokorzenia

Przetozona doceniala zakonnice, ktéra umartwiata ciato 1 dusze. Obok
oddawania si¢ szczegdlnym wyrzeczeniom, jak dodatkowe posty czy
noszenie wilosiennicy, zakonnice naklaniano do mySlenia o Smierci.
Genevieve Reynes zauwaza, ze w Zakonie Nawiedzenia NajSwigtsze)
Maryi Panny doradzano zakonnicom, aby wieczorem, lezac w t6zku
wyobrazaly sobie, ze pewnego dnia beda tak lezalty w swoim grobie. Na
Montrmartrze zalecano, by przy positkach myslaty o occie 1 z6fci, ktore

podano Jezusowi w czasie Mekil22!.

Rezultat: straszna monotonia, zabdjcza, czasami Smiertelna nieche¢ do
zycia 1 symptomy depresji. Czy na tym miata polegaC stuzba Bogu?
Najczestszym marzeniem bylo wyjscie, nie po to, by zrzuci¢ suknig
zakonna, czy si¢ bawiC, ale zeby wreszcie czyms$ si¢ zajaC, pomagal
innym, jesli to mozliwe, w szpitalach. Jednak nie we wszystkich zakonach
na to zezwalano, nie dotyczylo to réwniez wszystkich os6b. Mtode
zakonnice praktycznie nigdy nie mogly wychodzic.

Co wiecej, czesto wymierzano surowe kary. Zycie zakonne miato
niewatpliwie gorzki smak. Codziennie musialy dreczy¢ swe cialo 1 piec
zmystow. Dotyku — nosity bowiem cigzka suknig, znoszac wynikajaca
z tego niewygode. Wechu — nigdy nie pachnialy jak kwiaty w ogrodzie.
Stuchu — musialy stlucha¢ 1 jak najmniej méwi¢. Wzroku — powinny
spoglada¢ w dét, a wigc pozbawiono je nawet widokéw natury. W korcu
smaku — do marnego klasztornego jedzenia nalezato dodac posty.

Do udreczen, ktorym oddawata si¢ zakonnica pragnaca podobaé sie¢
Bogu, dochodzity te, ktore miaty si¢ podobac przetozonej. Ta, na ogét



dobrze urodzona kobieta, usytuowana nieco wyzej w hierarchii, czesto
otrzymata pewne wyksztalcenie (z podstawami teologii 1 lekcjami
muzyki), jej kompetencje zostaly dowiedzione, nawet w klasztorze byta
przedstawicielka klasy wyzszej. Nalezato wigc stuzy¢ jej jak ksig¢zniczce.

Hierarchia byla Scista, a wszelkie odstgpstwa od niej karane. W Zakonie
Nawiedzenia zakonnice, bioragc cokolwiek z reki przetozonej, np. list,
ksigzke czy jakiS przedmiot, ,,przyklekaly na kolano 1 pochylaly sie¢ ku
ziemi”12%], Upokorzenie stanowilo podstawe najwazniejszych kar. Takze
w ten sposob usitowano zniszczy¢ 0sobg 1 jej osobowosE.

Najdoskonalszym przyktadem upokarzania byty winy (facirskie culpa).
Poza generalnymi 1 szczegdlnymi spowiedziami, ktorym zakonnice
poddawaty si¢ raz na tydzien, w wielu klasztorach musiaty dokonywac
publicznej samokrytyki, to znaczy wyznawaC przed przetozong
1 zgromadzonymi siostrami swe ostatnie odstgpstwa od dyscypliny. Jakie
to byty odstgpstwa? Czgsto nieistotne, za to starannie skodyfikowane.

Wykroczenia pierwszego stopnia to drobiazgi: upuszczenie przedmiotu,
spdznienie, spowodowanie niewielkiego hatasu. Winy drugiego stopnia, to
opuszczenie modlitwy, rozrywki. Trzeci 1 czwarty rodzaj wykroczenia to:
mowienie zamiast milczenia, niepostuszenstwo, kontakt ze Swiatem
zewnetrznym.

Zakonnica musiata gtoSno wyzna¢ swdj btad, méwiac: ,,Moja droga
matko, wyznaje wing, ktora popelnitam”. Albo: ,Nie bytam postuszna,
moéwitam zbyt glosno”.

Sankcje zawsze byly te same: nowe posty az do wyczerpania, pokiony
do ziemi, kleczenie przed drzwiami koSciota z zakazem wejscia do nawy.
Jesli zakonnica powaznie zawinila, mozna byto zastosowac kary fizyczne:
rozgi, wymierzane przez wyznaczong do tego siostre, albo sobie nawzajem
przez dwie winne zakonnice. Mozna bylo jeszcze winng zamknaé
w karcerze na terenie klasztoru, in-pace. W najgorszych przypadkach
istniato specjalne pomieszczenie, w ktorym mozna bylo si¢ samemu
uwiezi€, bardziej albo mniej dobrowolnie (w tym autokratycznym systemie



trzeba byto wyrazi¢ zgod¢ na karg, a nawet si¢ jej domagac) na miesigce
czy nawet lata.

Nalezy podkresli¢, ze ta kara, prawdziwe odcigcie od Swiata, wigzienie
nieraz na cale zycie, dotyczyto wytacznie zakonnic, nigdy zakonnikow.
Raz jeszcze mizoginia jest oczywista. KoSciot mial wytlumaczenie: te
ciezkie kary maja na celu ochrong stabej kobiety przed nig sama. ,,Wasza
pte¢ — mowit Ponchet swym benedyktynkom — jest niemadra, jesli nie
trzyma si¢ jej w ryzach. Cho¢ dusza jest uczciwa, gdy nie zarzadza si¢ nig

i nie kieruje, upada takze $wigty zamiar™12Z],

Wybuchy i bunty

Trudno si¢ spodziewal, by w takim rezimie nie dochodzito do buntow.
Byty one rzadkie, lecz wsrdd tych nieszczesnych istot, odcigtych od Swiata,
pozbawionych wszystkiego, ktérym Bog przynosit jedynie stabe wsparcie,
gdy upadata wiara, czgsto wystepowaty choroby psychiczne.

Wiemy o buntach w przypadkach wymuszonych powotan, zreszta
odwaznie pigtnowanych przez wielkich kaznodziejéw katolickich, takich
jak Bossuet, Bourdaloue, Massillon. Zgodnie z zaleceniami soboru
trydenckiego, przyznajacego dziewczetom pie¢ lat na powrdt do zycia
Swieckiego juz po zlozeniu Slubow, kilka zakonnic zostato, jesli mozna tak
powiedzie¢, zwolnionych. Byly to jednak wyjatkowe przypadki.
W rzeczywistoSci dziewczeta umieszczane w klasztorze przez rodzing nie
umiatyby si¢ odnalez¢ po powrocie do zycia Swieckiego, nie majac
zadnego zawodu 1 poparcia otoczenia, ktore naturalnie nie chciato ich
przyja¢. Porazka w Kklasztorze oznaczala dla rodziny dyshonor.
W przypadku wyrazenia checi opuszczenia klasztoru przetozona zadawata
straszne pytanie o przysziosc.

Jednakze kilka miodych zbuntowanych zakonnic oSmielito sig
sprzeciwiC. Esprit Fléchier (1632-1710), francuski pratat bliski kregom
dworskim, opowiadal o jednej z dziewczat, ktéra wywotata skandal
w chwili sktadania §lubéw. W czasie ceremonii, gdy zadano jej tradycyjne



pytanie: ,,Czego sobie zyczysz, moja corko?”, rzekla odwaznie: ,Zycze

sobie kluczy od klasztoru, abym mogta z niego wyjsé”38].

Innym, chociaz czasowym sposobem opuszczenia klasztoru byta
choroba, a najczesciej napady histerii okreSlane jako opgtanie. Od konca
XVI w., giéwnie w XVII w. w catej Europie, a szczegélnie w Niemczech
1 we Francji wsrod miodych zakonnic, ktore wstapilty do zakonu bez
wielkiego przekonania, odnotowano przypadki konwulsji.

Wily si¢ po podiodze, krzyczac, ze wstapit w nie diabet. Nadawaty mu
imiona, zreszta on sam czgsto wypowiadatl si¢ za ich posrednictwem.
Mowit rzeczy wulgarne, oskarzycielskie 1 przerazajace. Opgtane zakonnice
twierdzity, ze w klasztorze dziataja czarownicy; wymienialy ich imiona;
czesto byli to mtodzi przystojni ksig€za z sasiedztwa, w ktorych zakonnice
byty zakochane, co wspieralo ich urojenia.

Dziewczgta, wykluczane z klasztorow, udawaly si¢ do Swigtych miejsc,
grot, katedr, gdzie poddawano je egzorcyzmom. Krzyczaly jeszcze
glosniej, oskarzaty jeszcze mocnie;.

Zatrzymywano oskarzonych ksigzy, wypytywano ich 1 torturowano. Po
przyznaniu si¢ proboszcz Gaufridy (Aix-en-Provence, 1611), proboszcz
Urbain Grandier (Loudun, 1634), wikary Tomasz Boullé (Lou-viers,
1647) 1 wielu innych, wszyscy niewinni (oprocz sporadycznych
przypadkéw zlego prowadzenia si¢), zostali skazani za kontakty z diabtem
na Smier¢ 1 zgtadzeni.

Podczas procesow, trwajacych nieraz latami, oskarzajace siostry mogty
si¢ swobodnie poruszaé, pokazywa¢ w miejscach publicznych, rozmawiac,
rzucaé przeklenstwa, a nawet opowiada¢ niedorzecznosci. Mogty zy¢.
W kazdym razie przestawaly si¢ nudziC.

Rodziny byly przygnebione, widzac swe corki sktadajace ekstatyczne
wyznania, czasami odgrywajace pornograficzne sceny. Rodzice Magdaleny
de Demandolx z okolic Marsylii, przedstawiciele drobnej szlachty, ujrzeli
pewnego dnia swa corke, urszulanke, pokazujaca ,,nadzwyczajny ruch
posladkéw, odtwarzajacy akt ptciowy z silnym ruchem dolnych czeSci

ciata”32],



Choroba umystowa, problemy nerwowe, histeria, demonopatia? Na
pewno wszystko razem. W XIX w. nadano nazwy tym wybuchom
diabelskiego szaleristwa. Nie lekcewazac medycznego aspektu epidemii
opgtania szerzacej si¢ wewnatrz klasztoréw, przenikajacej z opactwa do
opactwa, wigzano je przede wszystkim ze zlym traktowaniem zakonnic.
Wyb6r roli opetanej, stygmatyczki czy tez przylaczenie si¢ do jansenistow,
czgste wsrdd zakonnic w XVII w., oznaczato, ze siostry réznymi Srodkami
zmierzaja do zniesienia nacisku KoSciota, poszukuja nowego sensu
istnienia, usituja wyjS€ z niebytu, na ktory je skazano, wydobyC si¢
z koScielnego grobowca 1 przez meczenstwo uzyskac satysfakcje.

Te, ktore probowaly klasztornej Swigtosci, prawie wszystkie zostaty
ukarane. Jedne na stosie, drugie kneblem, jeszcze inne wigzieniem lub
zapomnieniem. Wiele z nich stalo si¢ ofiarami koScielnego nakazu
normalizacji. Szczegblnie maltretowano pobozne jansenistki, ktérych nie
sposOb byto oskarzy¢ o odrzucenie reguty czy Bozego wezwania: Kosciot
pozbawit je sakramentow 1 religijnego pogrzebu.

W swej checi wyzwalania Rewolucja Francuska 1789 r., utopistyczna
1 propagandowa, chciala otworzy¢ furty wszystkich klasztoréw
1 konwentéw, ktore jedni opisywali jako domy meki, inni za$ jako
warownie niewinnoSci. W 1790 r. Zgromadzenie przegtosowato zniesienie
klasztorow ze Slubami czasowymi. Jednak zdumienie wzbudzil fakt, ze
tylko niewielka liczba zakonnic skorzystata z tej mozliwoSci. Niektore
wrocity do doméw rodzinnych lub zniknely gdzie§ w Swiecie, lecz byty to
rzadkie przypadki. Bylo dla nich zbyt pd6Zzno, ponadto od kilku
dziesigcioleci sytuacja si¢ zmienita.

Przede wszystkim pod koniec XVIII w. rzadkoScig staty si¢ wymuszone
Sluby. W tej trudnej epoce niewiele miejsc zapewnialo bezpieczenstwo.
Stara zakonnica nie miala pewnosci, ze zostanie gdzieS dobrze przyjeta.
Zamknigcie, ktore czesto bylo wigzieniem, dla niektorych stanowito
chociaz chwilowe schronienie. Zreszta wiara rozwijala sige. Nigdy
w klasztorach we Francji nie byto tylu zakonnic co w XIX w. Ich liczba,
z 12 000 w 1808 r. wzrosta w 1880 r. do 130 000149 a wiec



dziesigciokrotnie. Zakonnice wiedziaty juz, ze moga opusci¢ klasztor, ale
zagubione w nowym Swiecie, od dawna zrezygnowane, w wigkszoSci baty
si¢ powrotu do wolnego zycia, znajdowaly natomiast jaki§ urok
w przebywaniu w surowych, ale spokojnych wspolnotach.

Zakonczony niepowodzeniem epizod otwarcia bram klasztornych nie
kwestionuje niczego, co zostalo powiedziane wczesniej. W wigkszosci
przypadkéw klasztory, gromadzace tyle wiary 1 bogactw, tyle rezygnacii,
talentow, naiwnosci 1 samotnoSci, nigdy nie zdofaly zastapi¢ ogniska
domowego. Te nieche¢tne kobietom instytucje praktycznie nie przyczynity
si¢ do ich wyzwolenia, chociazby duchowego. Za to bezwzglednie dazyty
do utrzymania kobiet, pod wzgledem cielesnym i duchowym, w kategorii
istot nizszej uzytecznosci, czyli nieodwotalnej nijakosci.

Niezrozumienie kleru

Pytanie: czy KosScidt lubit swoje Swigte? Raczej nie. Przede wszystkim nie
moégl podziwia¢ zadnej zyjacej kobiety. Prawdziwymi Swigtymi, zar6wno
kobietami, jak 1 m¢zczyznami, mogly wedtug Kosciota by¢ jedynie osoby
niezyjace. Kanonizowano je zawsze po Smierci. Za zycia mogli tylko
pretendowac do Swigtosci, czyli byli niedoskonali.

Oto zakonnice, wywyzszone Swigte, potSwiete, przyszie Swigte (a takze
kilka odrzuconych w zawodach do nieba), ktérych stosunki ze Stolica
Apostolska przeanalizowaliSmy tutaj. Po Smierci wiele z nich dostapito
zaszczytow; zobaczyliSmy rowniez, ze za zycia, tak w przypadku lepszych,
jak 1 gorszych, Kosciot nie przestawal ich strzec, upominaé, zaprzeczaé
im, czesto rani¢. Pdzniej zalowal swego niezrozumienia. Kosciol,
przeciwnie niz twierdza jego przeciwnicy, uwielbia przyznawaé si¢ do
btedow. A od dwudziestu lat bardziej niz kiedykolwiek w przesztosci
z rozkosza oddaje si¢ temu upokarzajacemu procederowi.

Czasami Kosciol nie byt nawet w stanie wybrac¢ swych swietych. Czgsto
wierni zastgpowali go, wskazujac jakie$ wielkie postacie, jak na przyktad
Joanng d’Arc. Jednak wiele osob udato si¢ KoSciotowi wyeliminowac,
jeszcze wigcej skazaé na zapomnienie.



Kosci6t zawsze miat wiele do powiedzenia przeciwko tym cérom Ewy,
ktore oSmielaly si¢ zmierza¢ ku niebu. Zarzucat im, ze kochaja Jezusa jak
kochanki rzucajace si¢ w Boze ramiona. Nie byto to normalne. Jednak
takie napomnienie nie miato sensu. Czy mozna zbyt kocha¢ Boga? Jak
odwaznie zauwazyta Simone Weil: ,,Napominanie mistykow, ze za bardzo
kochaja Boga miloscia seksualna, to tak, jakby napomina¢ malarza, ze
maluje obrazy kolorami ztozonymi z substancji materialnych. Nie mamy

nikogo innego do kochania”(1],

Koscidt odsunat od siebie wigkszo$¢ mistyczek, przynajmniej za ich
zycia, tak ze prawie rozptynely si¢ w przestrzeni. Czesto wini si€ za to
reformacj¢. Rzym chetnie zrzuca odpowiedzialno$¢ na innych. Jesli jest
prawda, ze nadejScie reformacji okoto 1520 r. 1 pojawienie si¢
w XVII w. na Zachodzie nowej, bardziej racjonalnej mentalnosci
przyczynito si¢ znacznie do zniweczenia upodobania do rzeczy
nadprzyrodzonych, to polowanie na mistyczki zaczg¢to si¢ na dtugo przed
Lutrem, przynajmniej od XV w., kiedy znaczenia nabraly pochodzace
z kregéw uniwersyteckich zastrzezenia Jana Gersona. Za$ podejrzenia
kierowane pod adresem prorokin datowatly si¢ od czasow ewangelicznych.

Mistyka, zajmujaca coraz mniej miejsca w Rzymie, w duzym stopniu
znikngta z naszego duchowego horyzontu. Ukazala jednakze prawdy,
doswiadczenia, nowe wyrazenia, inny smak niz pewne aspekty
wspotczesnej poboznoSci: encykliki ojca biczownika, gitara 1 tele-
ewangelia. Lecz to juz catkiem inna historia.

Nie mozna jednak zaprzeczy¢, ze u kobiet znajdujacych si¢ na drodze
do SwigtoSci — nawet tych, ktore nie byly mistyczkami — szczegdlna
ekspresja, zbyt bezposredni kontakt z niebem, pojawienie si¢ stygmatow
wywolywaty watpliwosci, zazdroS$¢, szyderstwa czy wreszcie obawy
KoSciota, ktory by¢ moze bardziej niz ateiSci watpit w cuda, cudotworcow
1 cudotworczynie.

Gdy méwiono o kobietach dazacych do Boga, Watykan zatykat uszy.
Byl to problem 1 w pewne] mierze istnieje on do tej pory: jak mdéwic
w Kosciele 1 by¢ wystuchanym?



Zadanie postuchu jest stare jak swiat. W VIII w. §wieta Lioba ujrzata
pewnego dnia we $nie czerwona nitke wydobywajaca si¢ z jej ust. Bylo to
wedtug niej objawienie ,tajemnicy Stowa”. Co to moglo oznaczaé? Po
prostu, miata wiele rzeczy do powiedzenia i potrzebe, aby to wyrazié, 1 jak
inne przyszie Swigte chciata mowiC. Jednak nie pytano ani Lioby, ani
innych gadatliwych kobiet, jedynie starano si¢ je zniecheci¢ do méwienia.
Jak moéwi Paulette L’Hermite-Leclercq: ,,Nie bylo tatwo narzuci¢ im

milczenie”42],

Koscidt nie chcial, aby kobiety zabieraty glos, czynil to sam. Miat dla
nich zawsze t¢ sama odpowiedz: lepiej zajmijcie si¢ biednymi. Dlatego tez
w kalendarzu znajdujemy duzo wigcej godnych podziwu sobowtorow
Matki Teresy niz Katarzyny ze Sieny.

Wiele dawnych Swigtych uznano w Stolicy Apostolskiej za godne
uznania i chwaly, Swietych nieco mitycznych, zyjacych w tak odlegtych
czasach, ze nie sposob stwierdzi€, co 1 czy w ogble miaty coS do
powiedzenia. Chodzi przede wszystkim o uSwigcone, zmasakrowane,
zgwatcone, wyjatkowe i nieme. Zadna inna religia nie wychwalata w takim
stopniu meczenstwa, nie przedstawiala tylu spalonych kobiet, niewiast
o obcigtych piersiach, potamanych nogach, rozszarpanych przez lwy
cialach. Wszystkie te kobiety na stosach i1 na arenach umieraty bez stowa.

Ostatecznie Koscidt selekcjonowal swe Swigte wedle tej samej miary,
jaka przyktadat do innych kobiet. Chcial, aby brakowato im charakteru, by
byly zwykle, pobozne 1 skromne. Raczej meczennice i1 skrepowane
wigzami niz mowiace o Bogu i1 do Boga. I raczej martwe niz zywe.

Cho¢ Kosciol kanonizowal wigcej Swietych mezczyzn niz kobiet, nie
sposOb posadzaé go o absolutna mizoginie. Lubit kobiety, potrzebowat ich
1 chciat je widzie¢ w swych szeregach. Jednak nie chcial przyznawaé im
tytutow 1 stanowisk. Jako grzesznice — byly dobrze widziane. Jako osoby
godne uwielbienia, kontaktujace si¢ z Bogiem — juz znacznie gorzej. Czy
przypadkiem nie maja konszachtéw z diabtem? To podejrzenie panowato
przez dwadziescia stuleci.



Kosciot lubi  kobiety, gdy nie sa zbyt zmystowe, inteligentne,
wyksztatcone, elokwentne, ustosunkowane 1 gdy nie rzucaja si¢ za bardzo
w oczy. Lubi, gdy nie maja kontaktow w wysokich kreggach. Nalezy
postawié sobie pytanie, czy przypadkiem Kos$cidt nie wolat zawsze gtupich
kobiet.



A

Glupia ges

a poczatku XX w. we Francji pojawil si¢ jeden z pierwszych komikséw,
autorstwa Pinchona 1 Caumery’ego, ktorego bohaterka nazywala si¢
»,Gtupia ges” (Bécassine); doS¢ dziwne imi¢ dla mtodej dziewczyny.
W jezyku francuskim stowo bécasse (zdrobniale bécassine) oznacza przede
wszystkim bekasy, stynace ze smacznego migsa — lecz nie z inteligencji.

Gtéwna bohaterka komiksu miata imi¢ trafnie dobrane. Pochodzaca
z Bretanii mtoda dziewczyna byla niewyksztalcona, niezbyt urodziwa,
brakowalo jej sprytu, jednak taczyta prostactwo z duza doza poswigcenia.
Nie sposob nie faczy¢ tego ghtuptaska o wielkim sercu z modelem kobiety,
proponowanym katoliczkom przez Kosciol.

Przez caty czas, przynajmniej az do 1950 r., KoScidt uznajac nizszos¢
kobiet, potepiajac rozwigztos¢, nadmierne duchowe zadania i wrodzona
diabelska natur¢ drugiej pici, wskazywat, jaka powinna by¢ w jego oczach
uczciwa niewiasta. Aby zmazac swoje grzeszne pochodzenie, powinna by¢
gotowa do poswigcen, niewidoczna w spoteczenistwie 1 skromna, obojetna
na wszelkie pokusy Swiata 1 niezbyt wyrafinowana intelektualnie. Mozemy
nawet zaryzykowac twierdzenie, 1z gtupia ges, przyktad cnotliwej dziewicy
faczacej cnoty chrzeScijanskie z burzuazyjng pruderia, gdyby faktycznie
zyla, mialaby szanse na kanonizacje. Stanowita wspanialy przyktad
Swigtej, patronki domostw.

Te uwagi na temat nieufnosci, ktéra Kosciét zbyt dtugo okazywat wobec
kobiecego umystu i urody fizycznej, moga wydawac si¢ nieco zjadliwe. Nie
wynika z nich absolutnie, ze jest to ksigzka nalezaca do nurtu walczacego
ateizmu, ktéry od XVIII w. az do naszych dni gtosit czgsto bez niuanséw



domniemany obskurantyzm KoSciota we wszystkich dziedzinach. Raz
jeszcze podkre§lam: mowimy tu o kobietach.

Zamierzam jedynie zwr6oci¢ uwage na fakt, ze przez caly czas
traktowano je odmiennie niz mezczyzn, o czym Swiadczy na przyktad
poréwnanie zbiorow bibliotek w klasztorach meskich 1 zenskich.

Zaden historyk nie powinien zapominaé o doniostej roli kulturowej
Kosciota chrzescijariskiego na Zachodzie — wobec megzczyzn. Kosciot
powstat dawno temu, peten sprzecznosci, dobry w tym, co dobre, zly
w tym, co zie, byl winny niezrozumienia, S§lepoty, krzyczacych
niesprawiedliwoSci 1 surowego potepienia. Jednakze wiasnie Kosciot
stworzyl wspaniata kulturg: przyczynil si¢ do zachowania 1 przekazania
dziet starozytnych, a takze sam tworzyt 1 gromadzit dzieta naukowe. Wiek
XVII, w znacznym stopniu ateistyczny, nie powstal z nicoSci
intelektualnej, miat solidne podstawy w pracach dawnych autoréw, na
czele ktéorych mozna wymieni¢ franciszkanina Rogera Bacona (1220-
1292), Mikotaja Kopernika (1473-1543) bratanka biskupa 1 czysty wytwor
koScielnego  wyksztalcenia, Kartezjusza (1596-1650) ksztalconego
u jezuitow w La Fléche, kaznodziej¢ Mikotaja de Malebranche (1638-
1715), oraz wielu wybitnych lekarzy 1 medykow wioskich XVII w., w tym
réwniez takich, ktorzy nie byli pobtazliwi dla kleru.

Zreszta, wyliczajac bledy, nie sposob ignorowac czy ukrywaé wkiad
1 zastugi Kosciota chrzescijanskiego. Przez pigtnascie stuleci stanowit on
na Zachodzie o$ intelektualna, bez watpienia dzigki swej dominujace]
pozycji w dziedzinie kultury, a jeszcze bardziej dzigki umystom, ktére
potrafit wyksztatci¢ i uformowaé. Jednakze pozostaje faktem, ze Kosciot
ten lubit kobiety tylko jednego, okreSlonego rodzaju. ZastanOwmy si¢
jakiego.

Wspotczesnosé i ignorancja

Nalezy jeszcze wspomnie€¢ o znaczeniu istotnych zmian politycznych
1 ekonomicznych, jakie zaszly w spoteczernistwie europejskim w XVIII
1 XIX w., ktore — paradoksalnie — przyniosty ksiezom wyrazne poparcie



ich nieustannych wysitkow ,koszarowania” kobiet. MOowimy o powstaniu
meskiej burzuazji, umiarkowanie zakochanej w oSwieceniu, ktora,
opuszczajac koScioty, nie uwalniala si¢ od moralnych niepokojow
dotyczacych ciala. Burzuazja ta walczyta z KoSciotem o rdézne prawa
Swieckie 1 religijne, lecz zgadzata si¢ co do podrzedne;j roli kobiety.

Przez dtugi czas — dotyczy to gléwnie Sredniowiecza — antyfeminizm
glosili gtownie urzednicy koscielni. Nie wolali na pustyni 1 dlatego
czasami udawalo im si¢ kogo$ przekonaC. Jednakze lud nie wierzyt
w tworzony przez nich obraz kobiety odpychajacej i1 diabolicznej. Dawat
temu wiar¢ jedynie w momentach szalenistwa, gdy podpalat stosy.

W XIX w. rozdzwigk migdzy KoSciotem a spoteczeristwem jest mniej
istotny, przede wszystkim dlatego, ze mysliciele, uczeni, kupcy,
profesorowie, studenci na ogot nie byli juz zwigzani z instytucjami
koscielnymi. Burzuazja pragneta odejs¢ od idei rewolucyjnych, ktore w jej
przekonaniu niosty niebezpieczny ferment, jak np. nauczanie kobiet czy
ich prawo do glosowania. Podzielata moralno$¢ chrzescijariska, nie
podzielajac wszystkich dogmatéw Kosciota. Za unig tronu 1 ottarza
w dziedzinie zasad zyciowych opowiadal si¢ wspolny front sklepikarzy,
przemystowcow, a nawet wydziatow uniwersyteckich.

Nie przeszkadzato to republikanom w atakowaniu stosunku religii do
kobiet. W 1860 r. Jules Michelet zabrat si¢ w Kobiecie za problem
edukacji koscielnej mtodych dziewczat i duchowej alienacji kobiet. Wraz
z innymi polemistami, czg¢sto w tym okresie bardzo gwaltownymi,
oskarzyt jezuitéw o kontrolowanie kobiety za pomoca rytuatu spowiedzi,
che¢ odebrania wladzy nad nig matzonkowi 1 rozcigganie swego patronatu.
»Miliony kobiet dziataja jedynie przez was” — napisat.

Skad te oskarzenia? Opuszczenie KoSciota w XIX w. bylo zjawiskiem
dotyczacym prawie wylacznie mezczyzn. Kobiety, u ktérych wiara nie
ostabta, tworzyly liczne jeszcze legiony wiernych. ,,.Dzieki wspanialym
rozporzadzeniom Bozej opatrznoSci religia zawsze zajmuje pierwsze
miejsce u wigkszoSci oséb tej pici, ktora Kosciét chetnie nazywa
pobozna”, cieszyl sie Parisis, biskup Langres!i].



,B0Og zmienit pte¢”, stwierdzil krotko Michelet, czgsto niesprawiedliwy
w swym antyklerykalizmie, zawsze jednak uzywajacy pieknego jezyka.
Mtode dziewczgta, kobiety, matki (ktorych nigdy przedtem tak nie
chwalono) staty si¢ stawka w batalii miedzy KoSciotem a Paristwem. Do
kogo zwrOca si¢ ostatecznie kobiety? Nikt nie przypuszczal, ze na to
pytanie mozna bgdzie odpowiedzie¢: do samych siebie.

Czekajac na koniec bitwy, teologowie 1 wielu przedstawicieli burzuazji,
filozofowie, lekarze, a nawet poeci 1 pisarze wbrew romantyzmowi méwili
jednym gtosem. Chcac trzymacé kobiety z dala od perwersji tego Swiata
(1 po drugiej stronie), nalezy zacza¢ od ograniczenia im dostgpu do
edukacji 1 oddalenia — o ile to mozliwe — od ognisk zarazy, to znaczy
butikéw modystek, czytelni, spektakli, zycia zawodowego 1 politycznego.

W mieszaninie relatywnego modernizmu 1 wieloletniej reakcji nie
chciano nowej formy gtupiej kobiety. Jak nigdy wychwalano jej
specyficzne zdolnoSci (bycie matka, wychowywanie dzieci, opieka nad
chorymi, pocieszanie me¢zczyzn). Rozumiano, ze moze ona wiele: ,,Na
dobre 1 na zte wptyw waszej pici jest ogromny” — deklarowat katolik Jozef
de Maistrel?]. Chociaz chciano, aby byta lepiej wyksztalcona niz dawnie;j,
to jednak pozostawiano jej dotychczasowa role 1 dotychczasowe miejsce.

Bez watpienia Srodowiska postgpowe nadal byly zwiazane
z uniwersalnym planem powszechnego nauczania, zaprezentowanym
w 1792 r. przez Condorceta w Zgromadzeniu Narodowym. Lecz poza
nimi na dworach europejskich, w burzuazyjnych republikach i w czasie
francuskiego II Cesarstwa panowala zgoda, aby wokoét kobiety wznies¢
ochronne bariery, aby ograniczy¢ noszenie najbardziej rzucajacych sig
w oczy strojow, ktore kobieta mogta wykorzystywa¢ do zasygnalizowania
swego istnienia, w koricu, aby ograniczy¢ jej inteligencje. Krotko méwiac,
kobiety (w kazdym razie wartoSciowe kobiety), gdy spetnia juz swe zbozne
dzieto, powinny pozostawa¢ w domu, modlac si¢ lub nie, z robotkami
w reku. Nie zalecano im, by byly pickne, madre, by czytaly, mySlaty,
glosowaty czy zmieniaty sig.



Mozemy poda¢ wiele przyktadow. Pierwsze pochodza oczywiscie
z poczatkbw chrzesScijanstwa, lecz przetrwaja przynajmniej do
XIX w. Pogarda dla kobiet nie zawsze zmieniala si¢ wraz z czasem
1 rozwojem nauk. Wydaje si¢, ze nieraz nawet wzrastala z postgpem
wiedzy medycznej.

Potepienie strojow

To stara historia. Najstarsze teksty na ten temat pochodza od pierwszych
chrzescijan, ktorzy nie lubili ani strojenia si¢, ani ozdabiania. KoSciot
zawsze znajdowal nieomal teologiczne powody, by nie lubi¢ kobiecych
strojow.

Pierwszy z tych powodow wywodzi si¢ jeszcze z Ksiegi Rodzaju.
W rajskim ogrodzie Adam byt nagi. Zostal stworzony na podobieristwo
Boga, mozemy wiec przypuszczal, ze sam Bog krdolowal wiecznie nagi.
Ewa takze zyla w ogrodzie bez wstydu i zastony. Lecz po popelnieniu
grzechu pierworodnego Adam i Ewa spostrzegli swa nagos¢, Bog wypedzit
ich z raju. Uciekli okryci skérami zwierzat. Ubranie naznaczyto koniec
naszej boskosci 1 wprowadzito nas w Swiat zwierzgcy, jest to
przypomnienie i1 konsekwencja grzechu. Drugi powdd: przez ozdoby,
makijaz, ubrania, mezczyzni i1 kobiety (te ostatnie bez watpienia bardziej)
usituja ztosliwie zakamuflowaé to, kim sa w rzeczywistosci. Klemens
Aleksandryjski (150-216), grecki teolog, mawial, ze kokieteria jest obraza
Stworcy, poniewaz zmierza do polepszenia tego, co On stworzyt. Tertulian
(155-222), wielki wrég strojow, napisal nawet ksiazke skierowana
przeciwko nim, posunat si¢ az do stwierdzenia, ze dbanie o siebie,
upigkszanie si¢ moze byC sprawa diabelska: ,,Rzeczy naturalne sg dzietem
Boga, to, co sztuczne, jest sprawa Diabta. Jakaz to zbrodnia dodawa¢ do
dzieta Bozego wynalazki szatana!”[3]

Nic wigc dziwnego, ze koScielne potgpienie strojow, fryzur i szminek,
poé7Zniej gorsetéw i stanikéw, czesto bywalo bardzo surowel4l. Do



podstawowych teologicznych kwestii dotyczacych zachowania naturalnosci
dochodzito w rzeczywistosci dlugo narzucane kobietom moralne
zobowigzanie, aby w kazdej okazji zachowaly  unizonoSc,
skromnos¢, czystoscC 1 to raczej wewnetrzng.

Swiety Pawetl stwierdzit: ,Podobnie kobiety — w skromnie zdobnym
odzieniu, niech si¢ przyozdabiaja ze wstydliwoScia 1 umiarem, nie
przesadnie zaplatanymi wlosami albo zlotem czy pertami, albo
kosztownym strojem, lecz przez dobre uczynki, co przystoi kobietom,
ktére sie przyznaja do poboznosci” (1 Tym 2, 9-10). Swicty Augustyn
méwil  podobnie: ,Niech w waszych strojach nie bedzie niczego
zwracajacego uwage, nie starajcie podobac si¢ przez wasze suknie, lecz
przez wasze zwyczaje. Niech wasze zastony nie beda przejrzyste... Nie
pokazujcie wiloséw 1 niech nie wida¢, jak sa roztrzepane czy starannie
ufryzowane. Nie sadZcie, ze wasze serca zostang czyste, gdy nie sg takie
wasze oczy”2l. Wypowiedzi w tym samym tonie mozna ustyszeé
w dzisiejszym Iranie.

W XVI w. francuski powiesciopisarz Jan Bouchet (1476-1558), bardzo
popularny autor 1 prokurator sadowy w Poitiers, rozpowszechnit
w wyzszych klasach spoteczenstwa wizerunek ,szlachetnej damy”, ktora
w kazdej sytuacji powinna jak najmniej si¢ poruszaC, aby byC prawie
niezauwazalna. Nieruchoma gtowa i rece, oczy spuszczone, ciemna suknia
to Swiadectwo wstydliwosci kobiety:

Poza czystoscia, kobieta musi by¢ wstydliwa w stowach, spojrzeniach
1 zachowaniu, strzec si¢ rozwiaztosSci i nie dawac jej postuchu. Jej postawa
powinna by¢ pokorna 1 wstydliwa, jej spojrzenie stodkie 1 pogodne,
powinna uwazac, aby nie by¢ zuchwata, nie okazywac¢ zimnego spojrzenia,
ostrego, niestatego, przyciagajacego czy kosego. Musi tez strzec sig, by
dtugo nie rozmawiaé z innymi mezczyznami, poza wlasnym mezem!©l.

Wtosy, makijaz, bizuteria

Wiszystkie rodzaje sztuczek, jakimi mogty si¢ postugiwac kobiety, zostaty
zbadane, osadzone 1 zaakceptowane badz oddalone przez teologéw,



a nastepnie przez literatow burzuazyjnych oraz lekarzy, ktorzy przejeli role
teologow jako cenzorzy damskich manier. Niektére czeSci garderoby
stawaly si¢ tematem powaznej kontestacji i1 teologicznych rozwazan.

Tertulian, ktéry zakazywal wszystkiego, uwazal, ze wilosy stanowia
Swiadectwo dobrych lub ztych obyczajow: ,Po gltowie kobiety widaé, czy
Bég jest w jej sercu”Zl. Dominikanin Wincenty z Beauvais (1190-1264),
nauczyciel w Kklasztorze Royaumont, sadzit, ze fryzura, z natury
prowokacyjna, powinna by¢ u kobiet albo zakryta woalem, albo po prostu
krétkal®l. Wiadomo takze, ze krétkie i powiewajace na wietrze, obciete na
»~chlopczyce” wlosy Joanny d’Arc odegraty powazna role w jej potepieniu:
taki wyglad, przeciwny wskazowkom Swigtego Pawta, nie mogt uchodzi¢
u osoby, ktora twierdzila, ze dziata z Bozej inspiracji. W XVI w. synod
biskupéw posunat si¢ az do usunigcia z KoSciota kobiet noszacych zbyt
staranne fryzury:

Zgodnie z dekretem z Konstantynopola, nazywanym In Trullo, naktadamy
ekskomunike na wszystkie kobiety, ktore przez zbyt staranne fryzury
dopuszczaja do swoich dusz sieci i putapki, w ktérych sig gubig!?!.

Naturalnie, wraz ze zmieniajaca si¢ moda dopuszczano w koncu taka
czy inng fryzurg, wezesniej uchodzaca za nieodpowiednia. Dziwi fakt, ze
splecione wilosy, ktore w XX w. wydawaly si¢ najstosowniejszym
uczesaniem dla mlodej dziewczyny i1 byly czeScia uniformu mitode;j
chrzescijanki, jeszcze w 1848 r., zgodnie z zaleceniami Swigtego Pawla,
zostaty potepione przez R.P. Debreyne, ktorego przeSladowczy i szalony
podrecznik spowiedzi, zatytutowany Moechialogie, mieliSmy juz okazje
cytowaé!19,

Ta krytyka fryzur, bez watpienia dziedzictwo biblijne, ogarn¢ta nawet
lekarzy. W XII w. Gilbert z Tournai streScit punkt widzenia niektorych
medykow w tym wzgledzie: przyczyna czestych bolow gtowy u kobiet byto
uzywanie zbyt wielu mikstur majacych uczynié wtosy piekniejszymillll,



Makijaz, wywodzacy si¢ z antyku 1 juz wtedy bardzo czesto potepiany
(oczywiScie z wyjatkiem Owidiusza), stal si¢ chyba przedmiotem jeszcze
powazniejszych oskarzer teologicznych. Swiety Hieronim (347-420)
stawiat sobie pytanie: ,,Co robi na twarzy chrzeScijanki purpurowa
1 woskowa szminka? Jeden z tych koloréw udaje rumieniec policzkow
1 warg, drugi biato$¢ twarzy 1 szyi — ognie pobudzajace milodziencow,
zarzewia zadz, oznaki bezwstydu”. Widzial w tym nie ozdobe Chrystusa,
lecz ,zastone Antychrysta”ll2l. Jan Chryzostom (344-407) twierdzil, ze
barwiczka niczemu nie stuzy: ,Kobieta pigkna z natury nie musi si¢
sztucznie upigkszac. JeSli jest brzydka, uzycie szminki jest zwodnicze,
gdyz bedzie pigkna dzigki tysigcu sztucznych Srodkéw poprawiajacych

»[13

urode”!13l, Czemu wiec stuzy uzywanie tych kosmetykéw?

Przedstawiciele KoSciota powtarzali te argumenty przez wieki. Malujac
si¢, kobieta niszczy wizerunek ofiarowany jej przez Boga, prowokuje
mezczyzn 1 zamienia si¢ w wulgarna prostytutke (jak utrzymywat
Bernardyn ze Sieny). Jakze dziwny jest wigc fakt, ze malarze przedstawiali
zawsze Maryje, Matke Boza, jako niewiast¢ o pigknym obliczu, czasami
nawet lekko umalowang. Nie bylo ,,brzydkiej dziewicy”, lecz nie chciano
tolerowac ,,pieknych kobiet™.

Podobnie potegpiono bizuteri¢ 1 btyskotki, inny sposob przyciagania
meskiej uwagi, cho¢ zadne spolteczeristwo w catej historii chrzescijanstwa
nigdy nie wyrzekto si¢ tych ozddb, co jeszcze raz czyni wzglednymi
poglady klerkéw, wrzaskliwych sedziéw ludzkich.

W 1754 1. ojciec Achilles de Barbantanne zadeklarowat: ,,Oto czym jest
dama: jest to pomytka natury, cialo ktamstwa, prawdziwa matpa, ktéra

czyni ze swego ciata koszyk ... wypetiony btyskotkami”14],

Ide¢ t¢ powtarzano az do XIX w. Twierdzono, ze noszenie bizuterii to
rodzaj odcztowieczenia. Wedtug Ksiegi Przystow twarz proznej kobiety
przypomina ryjek Swini przyozdobiony ztota obraczka (Prz 11, 22).
Zaktadanie bizuterii jest albo znakiem gtupoty albo wskazuje na chegc
oszukania innych. Brosza, kolia czy bransoletka stuza czasami do
zakamuflowania wrzodu czy pryszcza. Podobne poglady spotykamy



u niektorych pisarzy ,korca wieku”, takich jak J.-K. Huysmans
(A rebours, 1884 r.) czy Octave Mirabeau (Le jardin des supplices,
1898 r.), obciazonych dziedzictwem katolicyzmu. Zepsute kobiety musza
oszukiwaé nature.

Uczucia tego samego rodzaju, wrogie wszystkiemu, co nie jest
yhaturalne”, mozna  dostrzec ~we  wszystkich  Srodowiskach.
W 1883 r. wielki realista doktor Lassegue, lekarz sadowy, uznat kobiety
zadbane 1 umyte za podejrzane. Deklarowat: ,,Kiedy prowadzi si¢ mnie do
nieszczesnic znajdujacych si¢ na ulicy, patrze na kolana: corki o brudnych
kolanach sa uczciwe, te, ktoére maja kolana czyste, s nieuczciwe. Zawsze

tak jest”l13],

Ta koncepcja, wedtug ktorej jedynie biedne dziewczeta sa brudne, lecz
uczciwe, za$S wszystkie czyste sa nieuczciwe, wywodzi si¢ w prostej linii
z chrzeScijanstwa. Zbyt dlugo uwazano, ze kobieta, ktéra zwraca uwage na
pozory, zawsze probuje coS§ ukryé: brak uczué, rozwiazta dusze, a bycC
moze takze choroby weneryczne, tak rozpowszechnione pod koniec
XIX w.

Gorsety i staniki

Jedna rzecz jest pewna: w XVI w., gdy doszto do pewnych ekscesow
w ukazywaniu piersi, kazda kobieta odstaniajaca nieco swa klatke
piersiowa nie mogta by¢ ani dobrg chrzescijanka, ani dobra mieszczanka.

Stynne dzieto z XVII w. NaduzZywanie nagosci gorsu, autorstwa
Jacquesa Boileau, wyszczegdlnito 1 zaatakowato wszystko, co bylo w tej
materii niestosowne 1 grzeszne: wystawiane biustu na widok publiczny
w prowokujacych dekoltach, podnoszenie go, sztuczne powigkszanie,
udajace skromnos$¢ okrywanie przejrzystym szalem.

Rodzaj 1 grubos¢ tkaniny, z ktérej zrobiony byl szal, staly sie
przedmiotem wielkich dysput teologéw specjalizujacych si¢ w szostym
przykazaniu, takich jak F. Sylvius (zm. 1649 r.) czy jezuita Karol Billuart
(1685-1757), ktérzy dlugo omawiali ten problem. W tej kwestii bardziej
subtelne problemy podnidst trapista Debreyne. Na przyktad: co robié, jesli



odstanianie piersi bylo w danym regionie miejscowym zwyczajem
wyzszych klas? Czy kobieta mogta si¢ nieco odkrywac, by podobal si¢
swojemu matzonkowi 1 nie wyrdzniac si¢ w okolicy? Jednak podobnie jak
wszyscy inni teologowie, konkluduje on surowo i negatywnie: ,,Nie, taki
zwycza] moze czasami naruszyC prawa ludzkie, ale nigdy nie moze
naruszyC praw naturalnych i Bozych”.

To wilasnie on, autor Moechialogii, traktatu grzechéw popetnianych
przeciwko szostemu i dziewiqtemu przykazaniu ... utozonego z pozycji nauk
fizjologii, natury, medycyny i nowoczesnego prawa, zajat si¢ takze gorsetem
1 stanikiem (ktéry nazywat rOwniez gorsetem w znaczeniu biustonosza)
1 potepil je w 1849 r. Te urzadzenia, sluzace powigkszeniu piersi,
zawierajace okragtosci 1 czasami wykrzywiajace sylwetke, rozpetaly burze
w Srodowiskach religijnych XVIII 1 XIX w. R.P. Debreyne widziat w nich
prawdziwe instrumenty erotyczne:

Co mozna mysle¢ o kobietach, ktore uzywaja jakiegoS sztucznego Srodka albo
gorsetu, aby podkreslic wypuklosci swego ciata, zwigkszyC je, czy w pewien
sposob nasladowac? Jacy spowiednicy wymagaja, aby zakrywac takie staniki
chusteczka czy szalem? Ten Srodek wydaje si¢ raczej sprzyja¢ ziu niz je
niszczy€. Zreszta, w ten sposob kobiety nigdy nie osiagaja swego celu. Wydaje
sig, ze lepiej byloby czyni¢ inny uzytek z tych szali i chusteczek, odrzucajac
wszystkie sztuczne Srodki jako pod Zzadnym wzgledem niegodne kobiety

chrzescijanki. W ten sposéb nie odrdzni si¢ tego, co jest grzechem, czystoSC nie

zostanie zbrukana i nic nie zagrozi zbawieniu duszy!19],

Zbawienie duszy 1 raj osiagnigte dzieki fragmentom garderoby?
Problem stwarzany przez Srodki sztucznie wspomagajace urode
szczegOlnie ostro odczuwano w Srodowiskach zajmujacych si¢ zdrowiem
fizycznym 1 moralnym kobiety.

Dowodem na to jest fakt, ze przeciw gorsetowi wysuwano wszystkie
argumenty, w tym najbardziej zuzyte, specyficzne, posuwajac si¢ az do
fatszywych statystyk. Niektorym musial wydawa¢ si¢ on naprawde
diabelskim urzadzeniem. Przede wszystkim, jak cata reszta ozddb, nie
stuzyl niczemu 1 sprzeciwiat si¢ temu, czego chciat Bog. Niost ryzyko



zniszczenia reputacji nawet tych kobiet, ktore nosily go niewinnie, nie
rozumiejac popetnianego btedu, gdyz, jak oznajmit Emile Bayard, jeden
z arbitréw elegancji z poczatku XX w.: ,,Cnote¢ kobiety osadza si¢ po jej
bieliznie”!L7].

Dobry przyktad potaczenia spowiednika i1 gabinetu medycznego —
doktor A. Debay — podal (sam stworzyl?) w 1865 r. bilans chorob
powodowanych przez gorset. Obliczal, ze z tego powodu umiera okoto
40% kobiet. Nieprawdopodobng statystyke podawano takze w kilku
podrecznikach higieny i savoir-vivru przeznaczonych dla kobiet 1 mtodych
dziewczat:

Niech ta tabela otworzy oczy Slepym matkom, ktére w nadziei uksztattowania
eleganckiej sylwetki swych corek zamykaja je w mtodym wieku w sztywnym
gorsecie. Ta tabela jest wynikiem czterdziestu lat obserwacji:

Na sto mtodych dziewczat noszacych gorset:

zapada na choroby klatki piersiowe;;

15 umiera przy pierwszym porodzie;

15 zostaje zdeformowanych;

jedynie 30 wychodzi obronng rgka, lecz i one — wczesniej czy pOzZniej —
padaja ofiara bardziej lub mniej powaznych niedyspozycjil18l,

W gruncie rzeczy Koscidl, od pierwszych wiekéw prowadzacy walke
z przyozdabianiem si¢ kobiet, nienawidzil ich urody. Kobieta, czgsto
piekna, przynajmniej na pozor, ale za jaka ceng... Kramer 1 Sprenger
stwierdzili w Malleus maleficarum: ,Jej wyglad jest pigkny, jej dotyk
cuchnacy, jej towarzystwo Smiertelne”. Kiedy kobieta do owej
niebezpiecznej urody naturalnej dorzucala urode sztuczna, moglo to
jedynie zwigkszyC¢ zagrozenie. Stawata si¢ putapka. Czyz sam diabet nie
przybierat czesto postaci mtodej dziewczyny, chcac przywieS¢ mezczyzn
do piekta? Ojciec Drouet de Maupertius, za Swigtym Diakrem, rzekt to
bez ogrodek: ,,Kim jest kobieta? To sidta uformowane z przyjemnych
sztucznoS$ci, aby zltapa¢ mezczyzne, zawsze zastawiona pulapka, Kirke,
ktéra zajmuje si¢ jedynie przygotowaniem najrozmaitszych trucizn”.



Grzech kokieterii

Ubrania 1 ozdoby niewatpliwie tworzyly czg$¢ zestawu trucizn na tym
Swiecie. Ladny ubidr, upigkszanie si¢, malowanie, nastgpnie przebywanie
w towarzystwie i ekscytowanie mezczyzn: to upadek 1 wiadomo, dokad on
prowadzi.

Wszystko to wywotywato Smiech spoteczeristwa, gdyz ozdoby kobiece
byly czgstym tematem rozméw. Bawily, podobaly sig. Kosciét nigdy nie
pochwalat Smiechu, tej oznaki zadowolenia podkreslajacej widoczna urode
1 przyszty grzech. Kobiety Smiaty sig, gdyz chcialy wydac¢ sig
pigkniejszymi, pokazywaé usta. Czy Jezus kiedykolwiek si¢ Smial? Nie.
Tak wigc Smiech jest wynalazkiem diabelskim.

Oto obraz kobiety Jakuba z Vitry, przedstawiony w XIII w. przez
Gilberta z Tournai. Widzimy tu metody uwodzenia stosowane przez
kobiete ozdobiong 1 rozeSmiang:

Smieje sie, aby zobaczyé, czy $miech ja eksponuje... przymyka oczy do
polowy, chcac zobaczyC, czy bardziej podoba si¢ teraz czy z oczami szeroko
otwartymi, uchyla rabka swej sukni, aby ukaza¢ cialo, rozpina dekolt, aby
mozna byto zobaczy¢ piersi. Mimo ze jej cialo jest jeszcze w domu, w oczach
Boga jej dusza jest juz w burdelul 2],

Przekonanie o znacznych szkodach, jakie powodowaly w duszy sceny
tego rodzaju, kler dtugo taczyt z toaleta kobiet. Jesli kobiety maja zostac
zbawione, musza unika¢ prowokacji. Podrgczniki  obyczajnosci
w XVII w. 1 ,,zwyczaje Swiata” w XVIII w. jednoznacznie wypowiadaja si¢
w kwestii Smiechu: mtoda dziewczyna moze si¢ uSmiechaé potgebkiem,
kobieta zame¢zna szerzej. Jednakze zadna nie moze nigdy Smiac si¢
(201 Zreszta, powotywano si¢ na Uniwersytet, ktory raz
jeszcze przyznal racje tym zaleceniom. Bo, czy naprawde pokazywanie
zebow, wystawianie ich na zimny wiatr, jest dobre dla zdrowia? Potgpiono

wachlarz, inng szatariska ozdobe. Powodowat préchnice zebow:

w towarzystwie



Duza czestotliwo$¢ wystegpowania préchnicy zeboéw w krajach potudniowe;j
Europy, na przyktad w Hiszpanii, gdzie tak czesto spotyka si¢ wachlarz, moze
po czesci wynikaé z jego uzywanialZL],

Kazdy szczegdt garderoby, zaréwno najwazniejszy, jak i drugorzedny,
np. ponczochy, gorset, pantofle, wachlarz, wszystko to bylo w réznych
okresach i pod r6znymi pretekstami potepiane. Kaznodzieje z gorliwoscia
zajmowali si¢ tym tematem. Franciszkanin Michal Menot (1440-1518),
zwany ,,Ztotoustym”, co tydzien potepiat ,,rozwiazto$¢ w stroju”. Jego alter
ego Oliwier Maillard (1440-1509), stynny z dostownosci swych apostrof
moralnych, poréwnywat treny damskich sukni do ogonéw niektorych
zwierzat; po raz kolejny porownal wigc kobiete¢ do zwierzecia. Az do
1950 r. nieustannie powtarzano kobietom: sam str§j moze was zgubic.

Wydawatoby si¢, ze kobiety mySla wylacznie o stroju. Wszystkie bez
wyjatku 1 od zawsze. Zwierciadto kobiet, popularna, pochodzaca z Troyes
publikacja rozpowszechniana w XVII w., takze oskarza Ow czgsty
1 godzien ubolewania grzech:

Poza troskami o ubrania i innymi bagatelami
Nic nie wchodzi do ich duszy, nic nie chwyta za serce,

Dzieci, rodzice, maqz, wszystko to budzi w nich jedynie obojemosc i chtéd 22,

Autorow bronigcych strojow 1 0zdob bylo niewielu 1 zawsze tez
doradzali umiarkowanie. Na przyktad w XIV w. bardzo ograniczong
tolerancje wobec strojow wykazywali obserwatorzy zwyczajow Franciszek
z Barberino 1 Idzi Rzymianin (ktory jednak odrzucat wszelki makijaz).
Akceptowali jedynie okazanie zrozumienia tym kobietom, ktore
z powodéw spotecznych musiaty dba¢ o wyglad. Jednakze dotyczylo to
wylacznie dam z wyzszych sfer, dla ktorych ubranie bylo w pewnym
sensie symbolem pozycji spotecznej, majacym podkreslié bogactwo czy
wladze ich malzonkéw.

W zgranym chorze dezaprobaty dotyczacej damskich strojéw istnieja
jednak pewne roznice. Na przykiad Tomasz z Akwinu uwazal noszenie



pieknych ubran za grzech Smiertelny, podczas gdy dla innych teologéw,
wywodzacych si¢ z zakondéw zebraczych, byt to jedynie grzech powszedni.
Wszyscy upodobanie do luksusu w stroju tlumaczyli batwochwalcza
mitoScig ciata i1 sekretng checia podobania si¢ innym: dwoma haniebnymi
uczuciami.

Czasami nawet starano si¢ zniecheci¢ mezczyzn do kobiet zbyt pigknych
1 zbyt dobrze ubranych, ale chyba bez powodzenia. Pow-tarzano im po raz
kolejny, ze ,,wabiki” kobiet, to znaczy sztuczki poprawiajace wyglad,
ukrywaja zawsze ten sam rodzaj zepsucia. Ojciec L.S. Rollet pytat
mezezyzn, czy nie wstydza si¢ uprawia¢ mitoSci z kim$ tak ohydnym
i wzdychad tysiace razy za ta smrodliwg gling?23!

Niedogodnosci mody

Potgpienie stroju byto nieustannie surowe, poniewaz Kosciot zywit
przekonany, ze kobiety moga osiagnac¢ elegancj¢ jedynie za pomoca
oszustwa (sztuczne rumience, sztuczne piersi, sztuczne posladki)
1 w niemoralnych celach. Uparcie wymagat od proboszczow, aby
wypytywali o to podczas spowiedzi. Réwniez w XX w. spotykamy
profesora seminarium duchownego, ojca A. Chamsona, ktory nakazywat
swym wychowankom stawia¢ spowiadajacym si¢ takie pytania: ,,Czy
nositas nieprzyzwoite toalety? Bardzo czy tylko troch¢ nieprzyzwoite? Czy
czynita$ tak, aby przywies¢ innych do zta?”124]

Kosciot zawsze doradzat ciemny stroj, sugerujac od czaséw Tertuliana
,unikanie rzeczy niepotrzebnych i odrzucanie wszelkiego zbytku”22l. To
wlasnie Swigty Ludwik rzekt do swojej corki Izabeli: ,,Wydaje sig, ze
bytoby dobrze, abyS§ nie nakladata na siebie zbyt wielu sukien czy
klejnotow”.

Nie bylo zakazu podazania za moda, ale, jak mawial Pontas: , Trzeba
si¢ dostosowywa¢ do nowej mody jedynie w pewnym stopniu 1 najpdZniej
jak mozna, sa tez w niej takie rzeczy, ktérych nigdy nie nalezy
nasladowa¢”28], Wiasciwie dobra katoliczka zawsze powinna byé ubrana
zgodnie z wczorajsza moda.



Czego oczekiwat Kosciol? Jak zawsze uregulowania obyczajow
seksualnych, odlozenia, czy ograniczenia stosunkéw mitosnych. Chciat,
aby glupia ge§ pozostala dziewica najdluzej jak to mozliwe, stad
konieczno$¢, by mtoda dziewczyna byta mato pociagajaca dla meskich
drapieznikow. Nie nalezy jej wigc ubiera¢ i malowac¢. Powinna brzydko
wygladac.

Byt to, by¢ moze, przypadek miodych dziewczat z klasztoru Honfleur,
w ktorym wychowywano w drugiej potowie XIX w. Jeanne Allais. Reguta
usciSlata, ze suknia musi by¢ zupetnie przecigtna: ,,... z normalng spddnica,
z faldami z tyhu, plaski stanik, ptaskie mankiety za nadgarstek”2Zl. Nic
nie mogto podkresla¢ urody pensjonariuszek.

W systemie, w ktérym powodem zawarcia malzenstwa byl nie tyle
wzajemny pociag dwojga miodych, co bardzo czgsto rodzaj uktadu miedzy
rodzicami, narzeczona nie musiala byC przed Slubem szczegdlnie
ozdabiana: kupowano kota w worku. Nie byto to konieczne réwniez po
Slubie. Matzonka, wedlug Swigtego Augustyna, miata zajmowal si¢
rodzeniem dzieci, a nie rujnowaniem meza.

Miodym chrzeScijankom wciaz przypominano, ze nie zyja po to, aby
podobaC si¢ wszystkim, lecz jedynie swym dwoOm panom: Bogu
1 matzonkowi. W odniesieniu do Boga juz Tertulian méwit kobietom, by
zadowalaly si¢ tym, co wymaga jedynie umiarkowanej i1 stonowanej
elegancji, a wigc podobaniem si¢ Bogu. Obowiazki kobiety wobec jej
drugiego pana sformutowano nastepujaco: ,,Mozecie si¢ podoba¢ jedynie
wlasnemu me¢zowi. Spodobacie si¢ mu, gdy nie bedziecie si¢ staraly
spodoba¢ innym. BadZcie spokojne, moje btogostawione, w oczach

matzonka nie ma brzydkiej zony”[28],

We wszystkich innych przypadkach, kiedy kobieta si¢ ozdabia, czyni to
jedynie po to, aby spodobal si¢ me¢zczyznom, ktorych obecno$¢ w jej
zyciu nie byla dozwolona. Tertulian uwazal, ze upigkszanie si¢ 1 uroda
prowadza wprost do prostytucji, zas Jan Chrozostom nakazywal matkom
czuwaé, aby ich corki nie poszty ta droga: ,Niech matka stara si¢



wychowaé corke wedtug zasad, zniechgca ja do luksusu oraz ozdob

i innych podobnych rzeczy, ktére zwiazane sa z prostytucja”22].

Nalezy zauwazy¢ — co ttumaczy surowo$¢ KoSciota w tym wzgledzie —
ze potepienie strojow nie bylo jego wynalazkiem, lecz trwa od
starozytnoSci az do naszych dni 1 to w najrozniejszych ustrojach
politycznych. Na przyktad we Florencji w 1433 r., kiedy kobiety miatly
duzo swobody w ubiorze, mezczyZzni zaczeli obawiaC si¢ malzenstwa
z powodu zbyt duzych wydatkéw na stroje zon 1 rzadko kiedy wstepowali
powtornie w zwiazki malzenskie. Publicznie 1 jednoglosnie potepiano
upodobanie do zbyt bogatych strojow. Pod koniec XV w. powstaly
diatryby Savonaroli (zapowiadajace teksty Kalwina z Genewy) krytykujace
stroje szyte ztota nitka, a nawet stroje koscielne.

Okoto 1750 r. w ksiazce z ,,Bibliotheque bleue” opisywano mezczyzn
zrujnowanych przez zony-kokietki:

Chcaqc zaspokoi¢ upodobanie do luksusu i podqzac za modq
W meblach, ubraniach, wyposazeniu,
Trzeba, by dom zadtuzyt sie i odmawiat sobie wszystkiego,

Az zabraknie w nim drewna i chleba.

Matzonek jeczy, grzmi i wzdycha,
Dzieci chodzq nagie, rodzina upada,
Zbliza sie komornik zajac¢ majqtek,

Lecz Zona Zyje w luksusie i sie Smieje!2Y].

Blizej naszych czasow, w 1922 r., jeden z obroricow kapitalizmu
zjadliwie opisuje straty, jakie powoduja w fabrykach kosztowne gusty
urzedniczek, prowadzace do ciagltego podwyzszania ich pensji. Uwazajac
luksus za konsekwencje kobiecej mentalnoSci, wynikajaca z potrzeby
podobania sig, pisze:

Nie ma stuzacej, ktéra nie nositaby na zgromadzeniach bizuterii, w czasie
Swiat czy na rynkach lakierowanych bucikéw, poriczoch 1 kapelusza z egreta. To



wszystko kosztuje, ptaci za to przetozony, juz i tak przygnieciony wszelkiego

rodzaju wydatkami, albo tez kochanek, a czesto obydwaj21].

W koncu nalezy przypomnie¢, ze ustrdj socjalistyczny z powodu
gospodarczego niedostatku, ale takze ze wzgledow ideologicznych, czgsto
przeciwstawiat si¢ kobietom umalowanym, wyrafinowanym, ktére mozna
byto oglada¢ w kapitalistycznych czasopismach, a ktére opisywat jako
»kruche, chude 1 sentymentalne” w poréwnaniu ze zdrowymi 1 tegimi
kobietami proletariatu. Wiceprzewodniczaca Republiki Chiriskiej pani
Song Ching-Ling o$wiadczyla, ze kobiety Zachodu moga wydawac si¢
kobietom pracujacym jedynie ,,zdegenerowane”22!. Nie przeszkadzato to
jednak pani Mao Zedong sprowadzaé dla siebie kosmetyki z Ameryki.

Ozdoby nad nicosciq

Ten staty, zdecydowany sprzeciw w ,,czasie i przestrzeni” z pewnoscia coS
oznacza. We wszystkich epokach mozna dostrzec ogélng moralna zgode
(cho¢ moze me¢zczyzni nie sa tego Swiadomi) dla ograniczenia kobiecej
pieknosSci 1 zahamowania wydatkOow zwiazanych ze zmieniajaca si¢ moda.
Te ograniczenia sa czasami wynikiem strachu przed nowoScia lub
zwyczajnym konserwatyzmem, jak widzieliSmy w przypadku dos¢
niezrozumiatych skandali spowodowanych obcinaniem na krétko wlosow —
fryzury bardzo zdrowej — przez kobiety w 1925 r., czy noszeniem spodni,
ktére lepiej niz inny strdj ukrywaty damskie nogi, wiec staty si¢ tematem
goragcej  dyskusji  w  chrzedcijanskich  stowarzyszeniach  okoto
1960 r. Rozwazano, czy nie nalezy odprawiaC sekretarek, ktore nie chca
nosi¢ spddnicy.

Potepianie strojow nie dotyczyto jednak mezczyzn gloszacych te nauki:
dzielny proboszcz Ars nosil dziurawa sutanng, za$ prataci rzymscy od
dawna chodzili w aksamitach 1 jedwabiach. Mimo to istniata tendencja,
aby nie przywiazywaé do ubioru zbyt duzej wagi. Czy Kosciét katolicki
zawsze robil 1 mySlal jedynie to, co robily 1 mySlaly wszystkie
spoleczenstwa? Po zastanowieniu widaé, ze posunat si¢ znacznie dale;.



W koScielnym potegpieniu strojow nie nalezy dostrzega¢ jedynie obaw
wyrazanych przez wstydliwych kapitalistow, obawiajacych sig¢, aby nie
zrujnowaly ich toalety zon, czy zastrzezern utopijnych przywodcoéw
socjalistycznych, ktorzy nie byli w stanie odpowiednio ubra¢ mtodziezy
swoich panstw. Kosciot, okrywajac sromota kobiece suknie, Swiecidetka
1 szminki, nieustannie wyrazat w ten sposob na temat kobiet swe
najglebsze mysli, ktore nie byly im szczegllnie zyczliwe ... ani nie
wynikaly z przestania Chrystusa.

Mamy wiele przyktadéw na to, ze ubrania kobiet w oczach Kosciota
byly zawsze nie tylko drogie czy niebezpieczne, ale rowniez niepotrzebne:
ozdabianie si¢ ztotem 1 drogimi kamieniami jest niczym, nicoscia. Pomaga
to istocie, ktorej brakuje glebi, w dazeniu do pieknego wygladu 1 realizacji
ztych instynktéw. Ta pierwotna mizoginia, prawie nienawistna, wydaje si¢
stale obecna, oczywiScie na dalszym planie, przystonig¢ta obluda, lecz
zawsze pojawia si¢ w chrzeScijanskich potepieniach. Ubiera¢ kobiete, to
pomagac diabtu i rozpuscie.

Swiecki tekst pochodzacy z ,,Bibliotheque bleue” z XVIII w., ponownie
opublikowany dzigki Arlette Farge, ukazuje Scisty zwiazek miedzy
ubiorem a rozwigzloScia kobiety. Religijna koncepcja do cna zepsutej
kobiety przez wieki przewazala na chrzeScijariskim, a nawet Swieckim
Zachodzie. Cala kobieta byla zia: na gorze, gdzie jej ozdoby stanowily
znak préznoSci; 1 na dole, gdzie zuchwata byla jej pteC. Cala kobieta
wyrazata si¢ w tym zwigzku dwoch potwornoSci:

Od pasa w gore to jedynie proznosc,
Ktamstwo, szminka i prozne stowa,
Od pasa w dot jedynie brud,

Zasliniony pot i odor mieszczankil®3,

Taka koncepcja, ktéra zreszta podzielala opinia burzuazyjna, byla
szczegOlnie ograniczona 1 niepokojaca. Nie miata nic wspdlnego z ochrong
kobiety przed finansowymi problemami spowodowanymi moda czy
préznoscia, lecz potegpiala potowe Iludzkosci z powodu glebokiej



nikczemnoSci. Kobieta nigdy nie byta wiele warta, od stop do gtéw byta
ktamstwem.

Dobrzy ojcowie KosSciota nie widzieli, czy nie chcieli zobaczyC, ze
niewinna kokieteria byla jedynie grzechem powszednim, nie
powodujacym w zaden sposOb wewnetrznej lubieznoSci, ze rowniez
kobieta moze mie¢ spoteczny obowigzek prezentowania odpowiedniego,
czyli przyjemnego sposobu bycia. Zbyt dtugo woleli upierac si¢ przy stare;
idei, ze ubieranie istot wattego umystu oraz dziwek niczemu nie stuzy.

Luksus jest préznoscia, wigc liczne zakazy dotyczace strojow, a takze
preteksty wysuwane dla ich odrzucenia mialy szlachetna podstawe, jednak
byty odbiciem odwiecznej koScielnej pogardy dla kobiety. Nie rzuca sig¢
peret przed wieprze, nie ubiera si¢ w pigkne stroje istot nijakich, gdyz
moze to jedynie zwigkszyC niebezpieczenstwo, ktore kobiety 1 tak juz
sprowadzity na ludzkos¢.

Wypowiadajac si¢ w sposob dowcipny, i jawnie daleki od wszelkich
kwestii religijnych, jeden z braci Goncourtow w 1859 r. opisal swoja
krewna jako typowa kobiete: ,,Moja kuzynka jest ... kobieta — by¢ moze
kobieta. Zero w krynolinie. Jest to najwigksze nic, jakie dotychczas

widziatem”[34!

. W zawoalowany sposéb w tych stowach ukrywa si¢
chrzedcijanska idea, ktora usitujemy tu przeanalizowac: kobieta jest pusta.
Oczy, piersi, krynolina sg jej wabikami, mylacymi pozorami. Ta istota, to
jedynie ,,nic ze sztucznym tytkiem”, jak to dowcipnie powiedziata Mireille

Dottin-Orsinil32].

Odwieczna che¢ KosSciota do wykreowania glupiej gesi nie moze byC
uznana za nieznaczaca, gdyz nie wyraza ona jedynie banaléw 1 legalnych
niepokojow moralnych. Wrogos¢ do stroju odnosita si¢ do catej kobiety,
umiejace] ukrywaé brak swego wngtrza za kolorowymi parawanami.
Odrzucajac twierdzenie, ze kobieta mogla ubiera¢ si¢ w innym celu niz
czynienie zla, katolicyzm raz jeszcze wykazal, ze uwaza ja za istote
niepelng 1 godna pogardy.

Dowdd na to jest prosty. Gdyby KosScidt, potepiajac proznosc toalet,
chciat dobra kobiety, z pewnoScia robitby tez wiele, aby si¢ ksztalcita



1 doskonalita swe wnetrze. Lecz state odrzucenie troski o kobiece ciato
Kosciot dopetnial polityka niedoboru duchowego. Osadzmy sami.

Racjonowanie edukacji

Okoto 1900 r. glupia ges, wiesniaczka, Bretonka 1 katoliczka nie byta ani
pickna, ani wyksztatcona. Dopiero od kilku lat Francuzki mogty
podejmowac wyzsze studia 1 mierzy¢ si¢ intelektualnie z me¢zczyznami.
Jednakze nie nalezy obarczaC chrzeScijanstwa catkowita wing za
wykluczenie kobiet ze szkot: kobiety pozbawiano prawa do edukacji na
wyzszym poziomie jeszcze przed powstaniem chrzesScijanstwa, a takze juz
po odebraniu klerowi wytacznego przywileju nauczania.

Nieche¢¢ do ksztalcenia intelektualnego kobiet wywodzi si¢ z bardzo
dawnych czaséw. Zawsze odwotywano si¢ do tych samych argumentéw:
kobiety nie sa zdolne do uczenia sig, a to, czego by si¢ nauczyly, wyrzadzi
im wigcej szkody niz pozytku.

Nauczanie kobiet

Juz w Atenach 1 starozytnym Rzymie kobieta byla uwazana za istote
posledniejszego gatunku. Nie miata wielkiego wptywu na swoje zycie,
przechodzita spod opieki ojca pod wiladze meza. Zakazywano jej wielu
funkcji publicznych: nie mogta nikogo reprezentowaé w obliczu
sprawiedliwo$ci, udziela¢ gwarancji, adoptowa¢ dziecka. Nie mogta
studiowac. Jej rola polegata na prowadzeniu domu i wychowywaniu dzieci;
byly to dwa rodzaje kariery, jakiej beda poOzniej od niej wymagali
chrzedcijanie, cho¢ to nie oni wynalezli ten schemat w Swiecie
Srodziemnomorskim. Mozna powiedzieé, ze jeSli chodzi o zycie osobiste
kobiety, o szacunek dla jej pragnieri i jej bezpieczenstwa, Kosciol nawet
polepszyt te sytuacje. Sprzyjal powstawaniu pewnych prawnych
przywilejow dla kobiet, przynajmniej w niektorych dziedzinach (na
przyktad przyzwolenia na malzeristwo).



W sredniowieczu kobiety, oprocz przedstawicielek uprzywilejowanych
klas, nie otrzymywaly dobrego wyksztalcenia. Znamy skargi poetki
Krystyny z Pizy (1364-1430): mimo ze ojciec nakazal ja ksztalci¢, to
matka wolata ja trzymac z daleka od szké6t. Utalentowana literatka, piszaca
strofy pelne wdzigku 1 szczeroSci, na zawsze zachowala poczucie, ze
z powodu swej plci stata si¢ przedmiotem kulturowej niesprawiedliwosci:
»W mym szaleinstwie bylam zta, ze Bog sprawil, iz narodzitam si¢

w kobiecym ciele”29],

Kobiety nie uczyly si¢ faciny, a poniewaz z tego powodu traktowano jak
»hiepiSmienne”, uznano to za dogodny pretekst, aby odmowi¢ im prawa do
wyzszych studiéw!3Z],

Kobiety nie wstgpowaly na uniwersytety w czasach, kiedy edukacja na
wyzszym szczeblu pozostawala catkowicie w rekach KosSciota, jednak nie
czynity tego tez po okresie pierwszej laicyzacji ani poOzZniej. Gleboko
zakorzenilo si¢ przekonanie, ze kobiety nie sa w stanie odby¢ wyzszych
studidow. Znaleziono na to potwierdzenia w uwagach wielu stynnych

profesoréw z okresu klasycznego.

Kilka przyktadow. W XVII w. Molier, bardzo inteligentny i malo
przywiazany do pelnych hipokryzji konwenanséw, jednemu ze swych
bohateréow sztuki Uczone biatogtowy (Chryzalowi) wlozyt w usta stowa,
»Ze kobieta doszta swych rozuméw miary, gdy pozna, co oporicza, a co
szarawary”[38]. W XVIII w., w okresie wyzwolenia, stychaé jeszcze
bardziej nieprzychylne kobietom uwagi na temat ich umystowej stabosci.
Sami encyklopedySci uwazali, ze kobieta jest staba na umysle, nie moze
zrozumie€ Idei 1 powinna ograniczac si¢ do rzeczy praktycznych. Zdaniem
Rousseau, kobieta nieustannie trwa na etapie dziecifistwa 1 powinna

poswiegcac si¢ jedynie swemu mezowi:

Totez cate wychowanie kobiet winno mie¢ na wzgledzie mezczyzng i jego
potrzeby. Podobaé si¢ mezczyznie, by¢ dla niego pozyteczna, zyskiwaé jego
mito$¢ 1 szacunek, wychowywac poki jest miody, opiekowaé si¢ nim, kiedy
dorosnie, wspomaga¢ go swoja rada, pociesza¢ w smutku, stowem, uczyni¢ mu



zycie stodkim i przyjemnym — oto obowiazek kobiety po wsze czasy. Do nich

powinna sie zaprawia¢ od kolebkil22,

J.-J. Rousseau uwazatl takze, ze kobiety nie sa dobre w nauce 1 tym, co
nazywat ,prawdami abstrakcyjnymi 1 spekulatywnymi”. Te same
zastrzezenia mial Napoleon, powierzajac naturaliScie Lecépede (1756-
1825) opieke nad cesarskim domem Legii Honorowej, w ktérym
wychowywano corki oficerow. Powiedzial mu: ,,Uczyn je wierzacymi,
a nie rozsadnymi. Stabo$¢ kobiecego umystu, zmiennoS¢ ich mysli, ich
przeznaczenie w porzadku spotecznym, konieczno$¢ inspiracji,
z nieustanng rezygnacja, stodkim i wrazliwym mitosierdziem, wszystko to
sprawia, ze jarzmo religii jest dla nich niezbedne. Zycze sobie, aby
wychodzity stad nie jako mile kobiety, lecz kobiety cnotliwe, aby ich
rozrywki plyngly z serca, nie umystu”.

Pozwolenie na petlne studia dla kobiet wymagalo dtugiej walki,
ciagnacej si¢ przez caty XIX w., walki, ktéra w pewnych dziedzinach
trwata jeszcze na poczatku XX w. Takze w tym okresie wielkie umysty
przyjety postawy zadziwiajaco wsteczne. ,Emancypowanie kobiet, to
psucie ich” — stwierdzit w 1831 r. Honoriusz Balzac, za$ nieco pdzniej
katolicki pisarz, Jozef de Maistre, zadeklarowat: ,,Wielkim btedem kobiety
jest pragnienie, aby zosta¢ mezczyzna, a nie staé¢ si¢ uczona”4Y. August
Comte, filozof pozytywista, zapewnial, ze kobiety nigdy nie osiagna
intelektualnego poziomu me¢zczyzn.

August Strindberg (1849-1912), szwedzki pisarz 1 dramaturg, ktory
przeszedt od naturalizmu do mistycyzmu, byt by¢ moze ostatnim, ktory
gwaltownie podtrzymywat teze 0 nizszosci kobiety.
W 1893 r. w niestychanie napastliwym artykule, ktorego fragmenty
przytoczymy, utrzymywat, ze kobietom zawsze byto daleko do inteligencji,
poniewaz narodzity si¢ jako ,nizsze komorki”, ze ich moézg jest mniej
rozwini¢ty niz mozg bialego mezczyzny 1 ze przypominaja w tym
Murzynow:



W naszej epoce odkryto, wérdd innych rzeczy, ze kobieta jest ograniczong
forma mezczyzny.

Kobieta jest istota nizsza od me¢zczyzny. Jajo kobiety jest forma komorki
nizszej, nie automotorycznej, podczas gdy spermatozoid moze rozwijac si¢ na
wyzszym poziomie, 1 jest aktywnie plodny, jest automotoryczny, gdy spotyka
si¢ z kobiecym jajem, pasywnie ptodnym. W koricu mezczyzna posiada réwniez
jaja w stanie podstawowym, podczas gdy u kobiety nie znajdujemy nawet
podstawowej formy plemnika... stad plynie wniosek, ze mezczyzna jest istota
WYZSZ3.

W mozgu kobiety jest mniej zwojéw niz w mozgu mezczyzny, zas jej szara
substancja jest Izejsza niz u mezczyzny. Natomiast nerwy sg silniejsze, podobnie
jak u dziecka. Dlatego kobieta jest zdolna do znoszenia wigkszego bélu
fizycznego, w czym jest podobna do zwierzecia, 1 to rowniez dowodzi, ze ma
mocniejszy system nerwowy. Antropologowie uznali — co zostalo takze
potwierdzone przez odkrywcow afrykanskich — ze czaszka bialej kobiety jest
podobna do czaszki Murzynki, zas czaszka Murzynki jest mniejsza od czaszki
Murzyna. Mozna wigc wyciagna¢ wniosek, ze czaszka biatej kobiety jest
podobna do typu czaszki przypominajacej rase nizsza/ 4.

Obawa, ze z powodu staboSci wynikajacej z ptci kobiety nie podotaja
studiom na wyzszym poziomie, nie byta wiasciwa jedynie dla Europy.
W Stanach Zjednoczonych komisje medyczne okoto 1900 r. badaty
pierwsze studentki, aby sprawdzi€ — jak si¢ tego obawiano — czy wytezona

praca nie wywota u nich bezptodnosci42!.

Problemy mieszania

Poza przeSwiadczeniem, ze moézg kobiety nie podota nauce, edukacja
kobiet w XIX w. napotkata dwie inne przeszkody: rezerwe niektorych
Srodowisk politycznych wobec obowiazkowego nauczania chtopcéw,
a nastgpnie dziewczat, a takze lgk, by wiedza nie zawrdcita mtodych
dziewczat z wlasciwej drogi.

Dyskutowano nie tyle nad samym faktem, czy dziewczgta moga
1 powinny si¢ uczy¢ — co w tej epoce stato si¢ trudne do odrzucenia — ile
stawiano obtudne pytania: gdzie miataby si¢ odbywac taka edukacja
1 komu miano ja powierzy¢? Sprzeciw budzilo powierzanie ciat 1 dusz



miodych dziewczat nauczycielom mezczyznom, ateistom; protestowano
przeciwko edukowaniu panienek w miejscach publicznych.

Kiedy historyk Frangois Victor Duruy, minister Nauczania Publicznego
w latach 1863-1869, umyst Smiaty, cho¢ antyklerykalny, zaproponowat
w czasach Napoleona III wlasny program wielkich reform, w tym
bezptatne nauczanie, ktére kilka lat pdzZniej miato by¢ dzietem III
Republiki, wzbudzit w Srodowiskach katolickich burze protestow.
Dotknigty, zrezygnowat ze swego stanowiska.

Ojciec Dupanloup (1802-1878), biskup Orleanu, zaatakowal go
w kwestii miejsca 1 treSci studiow. Nauczanie dziewczat na Sorbonie,
mieszczacej si¢ w centrum dzielnicy studenckiej, wydawato si¢ biskupowi
nieprzyzwoite: ,Dzielnica tacinska! Pan Duruy zapomnial, czym ona
jest?” Uwazal, ze zadna dziewczyna nie jest tam bezpieczna. Studentka
mogtaby uczeszcza¢ wylacznie w towarzystwie matki lub guwernantki.
»Zas te, ktore nie maja guwernantki, a ich matki sa zbyt zajete, co dotyczy
wigkszosci dziewczat, powinny tam chodzi¢ ze sluzaca”. Zakonczyt:

,Zamiast jednego niebezpieczeristwa, mamy dwa”[43],

Jezeli chodzi o profesoréw, to wedlug ojca Dupanloup obecnos¢
mtodych dziewczat z pewnoScia moze ich popchna¢ do rozwiaztoSci.
Podaje skandaliczny przyktad wyktadéw udzielanych pierwszym
studentkom na temat jednego z najwigkszych francuskich autoréw XVI w.:

Znam nauczycieli, ktérzy przeprowadzajac wyktad publiczny, w ktérym biora

udziat dziewczeta, od razu podejmowali najbardziej ryzykowne tematy!

Sa tacy, ktérzy przed podobnym audytorium méwili o Rabelais’m!44],

Za tym pojedynkiem kryt si¢ konflikt szkoty Swieckiej ze szkolq
religijna, stopniowo zastgpowana we Francji przez t¢ pierwsza, konflikt
trwajacy przez znaczng czeS¢ XIX stulecia. W czasie tego sporu obrzucano
si¢ dotkliwymi obelgami. Juz w 1819 r. F.R. de Lamenais, katolicki
pisarz, obawial si¢ projektu, na mocy ktérego dziewczeta miaty zdawad
egzaminy przed meskimi komisjami:



Trzeba, aby mlode osoby, przezwycigzajac swa nieSmiato$¢, ich podstawowa
cechg, stawaly przed egzaminatorami obarczonymi zadaniem sprawdzenia, czy
maja one kwalifikacje konieczne do nauczania dzieci ich pici. Watpig, czy
kiedykolwiek wyobrazono sobie co$ bardziej absurdalnego i nieprzyzwoitego! 431,

W 1841 r. proboszcz Uzerche (Correze), zaniepokojony rozwojem
nauczania dziewczat, jak i moda 1 strojami, w nastgpujacy sposob ostrzegat
matke jednej ze swoich miodych parafianek:

Nieszczesne, po trzykro€ nieszczesne to stulecie, w ktorym matki prowadza
swoje corki do szkot szatana, gdzie mtoda chrzescijanka, zrozpaczona liczacym
dwadzieScia trzy lata dziewictwem, powierza staranie o zdobycie dla siebie meza
nie fasce Boga, lecz swej klatce piersiowej! Uwierzcie, moi bracia, gniew Boga
spadnie na te wdzigki wywotane czarami mody, za$ czltowiek uczciwy nie
wybierze kobiety o takim wyksztatceniul4¢),

W 1880 r. paryski dziennik ,Le Gaulois” przypominal o zadaniu
chronienia mtodej dziewczyny przed ,brutalnoScia nauki”. W kwestii
nauczania, ktore we wszystkich klasach byto identyczne dla chtopcow 1 dla
dziewczat, napisal: ,,Zniszczymy mtoda dziewczyng”+Z],

W 1905 r. katolicki pamflecista oskarzyl pierwsze szkoty, w ktorych
ksztatlcono przyszte nauczycielki jako miejsca, w ktorych zepsute
dziewczeta tracity wiarg, a nawet godnoS¢: ,Mowicie o normalnych
szkotach dla dziewczat? Te nieszczgsne dzieci nie maja zadnej religii

i wyznaja buntowniczy ateizm. Co wigcej, maja mnéstwo wad”[48].

Czytanie i pisanie

Zanim zaczeto dyskutowal, czy z zasady mozna czy tez nie nalezy
zmienia¢ kobiet w profesoréw, lekarzy, adwokatéw i1 generalnie pozwoli¢
im na odbywanie wyzszych studiow, od czasOw Sredniowiecza stawiano
bardzo proste pytanie — czego mozna je uczyC? Czytania 1 pisania? Czy
czego§ wigce]? Od zarania ta kwestia wydawala si¢ niejasna



1 kontrowersyjna. Zawsze byli ludzie, ktorzy chcieli ksztatci¢ kobiety, oraz
tacy, ktorzy byli temu przeciwni.

Kosci6t nigdy nie byt otwarcie wrogi nauce czytania 1 pisania. Zawsze
bardziej wspieral ludzi umiejacych czyta¢ niz tych, ktérzy umieli pisac, ta
czynno$¢ wzbudzata bowiem wigkszy niepokdj. Czesto cytuje sie jedno
zdanie Filipa z Nowary, datowane na potowe XIII w.: ,,Kobiety nie trzeba
uczyC liter ani pisania, chyba ze ma by¢ zakonnica, gdyz z powodu
niewiesciego czytania i pisania niejednokrotnie Zle si¢ dzieje”!#?!. Taka
byta ogdlna opinia w tej epoce, zarowno w Srodowiskach katolickich, jak
1 Swieckich. Uczenie kobiet liter, to ryzyko.

Po co maja pisaC 1 czyta¢ — tak zawsze brzmialo pytanie stawiane
w kwestii nauczania kobiet. W tej formie mozna bylo na nie uzyskaé
pozytywna odpowiedZz tylko wtedy, gdy przedmiot nauczania byt
okreslony.

Bardzo wczesnie zaczeto wymieniaC trzy powody nauczania, lecz zaden
nie dotyczyl uzytecznosci kultury dla istoty ludzkie;.

Pierwszy powdd, dla ktérego mozna byto nauczaé czytania, dotyczacy
jedynie osob z wyzszych warstw spotecznych oraz zakonnic, opierat si¢ na
fakcie, 1z czynno$¢ ta uspokaja umyst 1 przywraca szczegsliwie do Swiata.
Tak wlasnie powiedziat Wincenty z Beauvais, w swym Speculum (1256).
Jeden rozdziat poswiecit edukacji kobiet (dwadzieScia poswigcit
chtopcom). Uznat, ze gdy kobiety czytaja, moze im to przynieS¢ pozytek
w postaci spokoju wewngtrznego: ,,Ustawicznie zajgte tym czcigodnym
zajeciem, unikaja zlych mysli, oddalaja zadze ciata 1 pokusy tego
$wiata”120],

Oprocz celu moralnego kobiety maja drugi powdd, by nauczyC sig
czytania: beda mogly wtedy pomaga¢ swym dzieciom w nauce jednakze
pod warunkiem, ze nie beda z tej umiejetnoSci korzystaty ponad miareg.
W tym duchu Leonardo Bruni napisat okoto 1425 r., w swym De studiis et
litteris, ze nie jest stosowne, aby kobiety byly zbyt wyksztalcone (ad

cacumina illarum evadere nequaquam gloriosum)!24,



Jest tez trzeci powod, ktory w pewnych Srodowiskach zezwalal
kobietom na nauke¢ czytania. Tym razem nie miato to nic wspdolnego
z dezyderatami ksiezy. Kobiety wyzszych warstw uznaly ksiazki za mita
rozrywke.

Postgp ograniczony do zamknigtego, waskiego kregu byl powolny.
W Europie az do XIX w. kobiety w wigkszoSci byty niepiSmienne. Lecz
juz w XIV w. hrabina Mahaut z Artois, ktora wywarla wielki wptyw na
francuska sztuke, pasjonowata si¢ lektura 1 miata nawet pokoj do czytania.
Gauthier Map, w swych Opowiesciach dla ludzi z dworu stwierdzit okoto
1180 r., ze lektura relaksuje: ,Kiedy bedziesz odpoczywal po zebraniu
poswigconym filozofii czy religii, mozesz znalez¢ przyjemnoS¢ w czytaniu
czy stuchaniu glupstw nie majacych mocy czy wielkosci tego dzieta, dla
rozrywki 1 odpoczynku”. Jednakze w XII w. niewiele kobiet potrafito
czytac.

Mozna w przyblizeniu oszacowaé liczbe analfabetéw. DoS¢ watpliwe
zachecanie kobiet do lektury ze strony KoSciota i upodobanie wielkich
dam do literatury nigdy nie doprowadzity do rozszerzenia si¢ umiejetnosci
czytania wsrod kobiet. W XVIII w. mniej niz 10% kobiet na wsi
w Europie Zachodniej potrafito podpisac si¢ imieniem, by¢ moze dwa razy
tyle byto ich w miescie, gdzie demografowie nieco przeceniali rozmiary
wyksztatcenia. Nic wigc nie zagrazato monopolowi KoSciota w dziedzinie
nauczania. Miat okazje, aby deklarowa¢ checi nauki alfabetu, jednak nie
znajdowalo to odzwierciedlenia w liczbie czytelniczek. Liczba czytajacych
mezezyzn doS¢ regularnie wzrastata 1 w zaleznoSci od miejsca osiagneta
okoto 1780 r. od 50 do 80%. W tym samym czasie liczba czytajacych
kobiet pozostata niezmienna az do XIX w. Jednak w ciagu czterdziestu lat
publiczne nauczanie w wigkszoSci wielkich panstw zachodnich (Anglia,
Francja, Niemcy) praktycznie zlikwidowato analfabetyzm ws$rod kobiet,
liczba kobiet potrafiacych czytac stata si¢ rowna liczbie mezczyzn. Kosciot
nie miat z tym jednak nic wspdlnego.

Tres¢ nauczania



Kosciol nigdy nie wypowiedziat sie otwarcie przeciw nauce kobiet, lecz
przez dlugi czas, z ironig lub bez, dyskutowal nad problemem, czego
mozna je uczyc.

Odpowiedzi na to pytanie wskazuja przede wszystkim na mate
zainteresowanie KoSciota ksztatceniem kobiet. Poza umartwianiem si¢
1 edukacja dzieci, Watykan nigdy doktadnie nie wiedzial, czemu miato by
stuzy¢ nauczanie kobiet. Czytanie, poznawanie, uczenie si¢ bylo przede
wszystkim zajeciem meskim 1 koScielnym, przeznaczonym dla umystow
uznawanych za racjonalne 1 zrbwnowazone, dziataniem, ktore zbyt czgsto
pociagato za soba dyskusje 1 kontestacj¢ doktryny.

Nawet przed wynalazkiem druku hierarchia koScielna cenzurowata
teksty 1 nimi manipulowata. Nigdy (lub prawie nigdy) klasztor nie wydat
tekstu heretyckiego, co jeszcze dzisiaj utrudnia historykom badania: czgsto
idee przeciwnikdw chrzedcijaristwa znamy jedynie z dokumentow
chrzescijanskich.

Roéwniez po wynalezieniu druku w latach 1450-1455 w Moguncji obieg
literatury, nie odbywat si¢ w atmosferze swobody. Prawie natychmiast,
w 1479 r. w Kolonii pojawit si¢ pierwszy cenzor episkopalny, za$
arcybiskup Moguncji  niepokoil si¢ konsekwencjami  wynalazku
Gutenberga. Obawiat sig, ze ,ludzie naduzyja tego wynalazku, zwiedzeni
zadza préznej chwaty lub pieniedzy” (quosdam homines inanis gloriae aut
pecuniae ductos hac arte abuti). Za tym poszty kolejne zakazy.
W XVI w. zaczeto w Watykanie publikowac ,Indeksy ksiag zakazanych”
(Indices librorum prohibitorum), zawierajace wykaz ksiazek zakazanych
(przez trzy stulecia na tej liScie umieszczono wigkszo$S¢ dziet
astronomicznych). Jeden z ostatnich indekséw ukazat si¢ we Francji
w 1938 r. Wsrod ksiag zakazanych nalezy wymieni¢ wiele dziet Balzaca
1 Stendhala, a nawet niektore popularne dzieta Wiktora Hugo jak
Dzwonnik 7z Notre-Dame.

W opinii Kosciota czytanie, pisanie 1 w ogéle kultura, nigdy nie
stanowily wartosci samej w sobie. Chrze$cijanom minionych czaséw nie
chodzito o posiadanie wiedzy, ale o gromadzenie wiadomosci



uzytecznych, zgodnych z oglélnym porzadkiem Swiata 1 jego
ukierunkowaniem w stron¢ ostatecznego konca. Najbardziej ze
wszystkiego obawiano si¢ ,,ztych” ksiazek, traktujacych o sprawach innych
niz Bog lub zbawienie, mogacych zawrdci¢ czytelnika z drogi wiary. Ten
punkt widzenia byl popularny jeszcze w XIX w. Turinas, biskup
Tarentaise, powiedzial bez ogrodek w 1881 r.: ,,Wsrdd niebezpieczerstw
zagrazajacych duszy naszej epoki, niewiele rzeczy jest tak groznych jak zte

lektury”[22],

Zakazane tematy

Wedle koncepcji dopuszczajacej jedynie czytanie ,,dobrego stowa”, jaka
lekture mozna byto pozwoli¢ studiowaé kobietom? Wybor byt niewielki.
Kosciét dlugo przeciwstawiat si¢ nauczaniu miodych dziewczat taciny.
Nigdy jej im nie zalecal, nawet kiedy stanowita jezyk duchowienstwa, a jej
znajomo$¢ byta pozadana w warstwach uprzywilejowanych, bowiem
trudno byto odpowiedzie¢ na pytanie: pod jakim wzgledem tacina bytaby
uzyteczna dla kobiety? Czy miata ja wykorzystywaé do czytania
poganskich autorow? Nie. Do studiowania teologii? Uniwersytety jeszcze
nie przyjmowaly kobiet. Do sprawdzania, czy ttumaczenia Ojcéw KoSciota
sa dobre? Nie byto to ich sprawa. Do uczestnictwa w mszy wystarczyto
nauczenie si¢ na pamigc¢ tacinskich modlitw, a nie ich rozumienie.

Stwierdzono, ze kobiety nie zostaly stworzone do nauki. W XIX w.,
Ernest Legouvé, pochodzacy z rodziny wielkich tacinnikéw, obrornca
edukacji kobiet, karykaturalnie przedstawil argumenty wrogéw taciny:

Jakze ta petna wdzigku mtoda dziewczyna bedzie odmieniata, deklinowata,
powtarzala te straszne czasowniki na ire 1 are, ktore oglupity tylu tgpakéw?
Jakze z tych pieknych ust beda wychodzily bezokoliczniki i supinacje! Nie
widzicie, ze znieksztatcacie jedno z najdelikatniejszych stworzer natury? Zegnaj
naturalnoSci, charakterze kobiety. Dlaczego kobieta jest urocza? Poniewaz nie

mysli 23],



Poniewaz Kosciol nie zyczyt sobie, aby kobiety mySlaty, najpierw
zakazat im dostepu do niektérych dziedzin lub go utrudnial. W kwestii
nauk, sprawa jest ewidentna. Hiszpan Juan Huarte postuzyt si¢ starymi
argumentami dotyczacymi wrodzonej niekompetencji: kobiecie, z natury
wilgotnej, nie powinno si¢ powaznie przekazywal zadnej uczone]
wiedzy!2l. We Francji Poulain de la Barre zaprotestowat przeciw temu
w 1674 r. w swojej Edukacji kobiet, zachecajac kobiety do studiowania
szczegllnie fizyki. Rezultat tej kontrowersji jest jednak znany. Wiadomo,
ze tych dziedzin (przede wszystkim problemu historycyzacji Biblii,
transformizmu 1 ewolucjonizmu) praktycznie nie poruszano w religijnych
Srodowiskach europejskich, zajmujacych si¢ edukacja kobiet w ciagu
dwoch kolejnych wiekow. Dziewczeta nie musialy rozumie¢ praw natury,
wystarczyto, ze poznawaly prawa Boze.

Czy przynajmniej akceptowano nauczanie miodych dziewczat historii?
Rowniez nie. Nie byla to ich sprawa, jak jeszcze w 1870 r. precyzowat
dobry ojciec de Cleves. Historia przygotowuje do heroicznych czynow.
Powstaje dla m¢zczyzn:

Trzeba kierowa¢ mlodych mezczyzn ku wielkim rzeczom, ku heroicznym
czynom, a dziewczeta ku skromnym przymiotom, ktére czynia dzieci
postusznymi, matzonki przywiazanymi, a matki chrzescijankami (22,

A wiec nieco filozofii? Z pewnoScia nie. Francois René de Chateau-
briand, autor Geniuszu chrzescijaristwa, uznal, ze takie studia sa przeciwne
kobiecej stodyczy, uleglosci, tagodnoSci, owym wdzigkom, ktérymi
Stworca obdarzyt nasza pierwsza matke.

W sposéb bardziej ogdlny mozna powiedzie¢, ze KosSciét przejawial
wiele podejrzliwoSci wobec wszystkich dziet, z ktérych kobiety mogtyby
si¢ nauczyC czego$ innego niz rzeczy praktycznych, czegos, co
skierowatoby ich mysl ku szerszym horyzontom, szczegllnie lektur
spekulatywnych,  teologicznych, = matematycznych,  chemicznych,
filozoficznych. Przy tej okazji czytelniczka mogta utraci¢ czystoS¢



moralng, jak Chérie, mloda bohaterka powiesci braci Goncourtéw, ktora
pod koniec XIX w. odkrywata seks na stronach stownika.

W dawnych czasach pozwalano miodej pannie na znajomos$¢ jedynie
tego, czego mogta si¢ nauczy¢ od matki czy od spowiednika, a wigc prawa
Bozego i1 rad dotyczacych szycia czy wypiekow.

Istniala wigc jawna sprzeczno$S¢ migdzy pewna wolnoscia (mlode
dziewczeta mogly uczyC si¢ czytaé czy nawet pisaC), a faktem, ze
w instytucjach, w ktérych zdobywaly wyksztalcenie, ograniczano program
1 dzieta przeznaczone do ich dyspozycji. Jakie ksigzki mogly wigc czytac?

Horror powiesci

W  podrecznikach nauczania mtodych dziewczat w XIX w. obok
zdobywania wiadomoS$ci praktycznych dobrej pani domu, mtodym
dziewczgtom doradzano zainteresowanie si¢ jedynie dwiema dziedzinami,
ktore mozna nazwac ,intelektualnymi”: hagiografia i budujaca literatura.

Najpierw zywoty Swigtych. Tematyka byta co najmniej odpowiednia.
,Zadna inna nauka nie doskonali tak umystu jak lektura religijna” — méwit
specjalista®%l. | Gdyby kobiety umiaty inspirowaé sie tymi zywotami, jak
rzymskie damy pierwszych wiekOow chrzeScijaristwa — precyzuje inny —
zdobytyby wielkos¢, szlachetnosSC, ktora uksztattowala Paule, Eustochie,
Melanie i tyle innych wspaniatych chrzescijanek”2Z!.

Ksiadz Dupanloup, ktorego maksyma ,czytac malo 1 dobrze”
praktycznie streszczata doktryne chrzeScijaiska wyznawana od
dziewigtnastu stuleci, dopuszczal w literaturze niektorych wielkich
mistrzOw przesztoSci (Plutarch, Cyceron) czy pisarzy z francuskiego
okresu klasycznego (Pascal, Bossuet, Fénelon, Racine, Corneille, La
Bruyere, a nawet pani de Sévigné), gdyz pisarze ci byli w stanie ,,umocni¢
kobiecy umyst”. Wykluczat wszystkie dzieta XVIII wieku jako zbyt
materialistyczne i zbyt rewolucyjne. W XIX w. tolerowat jedynie poezje
religijng!28].



Wiersze nawet w okresie rozkwitu romantyzmu nie mogly moéwic
o mitoSci, gdyz wprawialy dusz¢ kobiety w stan rozmarzenia.
Wychowawcy chrzeScijanscy akceptowali jedynie poezjg, w ktorej
najwazniejsza postacia byt Bog.

Poezja bez nieba 1 Boga jest niewidzacym okiem, muzyka bez rytmu i dusza
bez serca. Biada kobietom, ktére w swym szaleristwie karmia si¢ tymi
niepoboznymi $piewami... Ach, uciekajcie, mtode dziewczyny! Niech Swigta
Matka Boza okryje was swym biatym ptaszczem, niech Aniot Stréz zakryje was
swymi skrzydtami, niech wychowujace was osoby nie pozwalaja, aby uwiodi
was 6w typ perwersyjnej literatury naszego wieku!22!

Nalezy jeszcze dodaé, ze dopuszczajac kilka dziet, Dupanloup uscislit,
1z czytelniczki nigdy nie powinny o nich dyskutowal, bylby to przejaw
préznosci. ,,Pozwala si¢ kobiecie czyta¢ pod warunkiem, ze zachowa to dla
siebie... Nie powinna mieszaC si¢ w powazng rozmowe”. Akceptacji kilku
ksigzek towarzyszyl wigc nakaz milczenia. Glupia ges§ nie dos¢, ze nie
powinna by¢ wyksztatcona, lecz powinna réwniez milczec.

Rezerwa dotyczaca nauki, filozofii 1 poezji nie miata jednakze nic
wspolnego z potegpieniem najbardziej wystepnego rodzaju literatury:
powiesci. Mozna by przytoczy¢ pigcdziesiat stron koScielnych cytatow,
pochodzacych od Swieckich moralistow od XVII do XIX, a nawet XX w.:
potepienie bylo catkowite. Powie$¢ to zgubny gatunek, przed ktérym
nalezato chroni€ przede wszystkim mtode dziewczyny.

Wiadze koscielne nigdy nie dopuszczaly do dyskusji na ten temat.
Poniewaz jednak od XVIII w. analfabetyzm wsrdd kobiet malat, nalezato
ogtosi¢, jakie ksiazki mogly doprowadzi¢ do zguby kobiece dusze:
Hektury ksiazek rozwiaztych, jak Muzy rozpusme czy Parnas satyryczny
1 inne zlosliwe ksiazki, napisane, by zrujnowaé czystoS¢ 1 wstydliwos¢™.
Obserwowano jednak z niezadowoleniem, ze ,.kobiety niestale 1 Swiatowe
poszukiwaly wiasnie tych lektur, lubity je, kupowaty i czytaty chetniej niz

katechizm”!€0],



Czy takie ksiazki mozna bylo mie¢ w domu? Spowiednicy
zadecydowali, ze nie. Dictionnaire des cas de conscience Pontasa opowiada
o btahym przypadku, potraktowanym sutowo. Czgsto spowiadajaca sig
dziewczyng pociaga czytanie ksiazek o mitosci, petnych przyjemnych
intryg mitosnych. Napotyka w nich wyrazenia drazniace jej wstydliwosc.
Poniewaz jednak jest niewinna, lektury te nie maja zadnego wptywu na jej
serce. Jej spowiednik chce, aby spalifa te ksigzki, mimo ze kosztowaly ja
dwadziescia écu. Pontas pyta czy powinna to uczyni¢. OdpowiedZ brzmi:

,»lLak, jest do tego wrecz zobowiazana”[@].

Juz w pierwszej potowie XIX w., przed powstaniem szkoty
realistycznej, pozniej naturalistycznej G. Flauberta 1 E. Zoli, potgpiono
romansowe lektury. W 1824 r. pani Campon, zawodowa nauczycielka,
orzekta zwiezle: ,Powinno sie zakazaé czytania powiesci”l02],
W 1846 r. pewien zakonnik sprecyzowal: chodzi o zagrozenie seksualne,
gdyz powiesci niszcza wszelka czystoSC: ,,Czysta dziewczyna nigdy nie
czyta powiesci, gdyz czytajac je, przestaje byé czysta”l63],

Pod koniec wieku anatemy te potggowaly si¢ 1 mnozyly. Gustaw
Claudin stwierdzil w swych pamigtnikach z 1884 r., ze literatura ta jest
dobra jedynie dla dziwek: ,Romanse czytaja przede wszystkim damy
lekkiej konduity” — napisat. Ojciec F. Barbier w Przyjacielu robotika
z 1893 r. doradza madrzej, by czytac: ,lektury pouczajace, zarGwno
interesujace, jak 1 uzyteczne, [ktore] odwioda na zawsze od dziennikow

1 polityki, jak 1 od tak niebezpiecznej lektury romansow”.

Okoto 1900 r. Elzbieta de Gramont stwierdzila, ze kobiety, ktora czyta
powiesC, nie mozna nazwac uczciwa. W koricu w 1912 r. biskup Autun
uznal, ze optakany stan spoteczenstwa, a nawet wydarzajace si¢ kazdego
dnia zbrodnie, maja swa przyczyng w literaturze:

Nie bierze si¢ pod uwage ofiar niemoralnych powiesci, ksiazek rabujacych
wiar¢ 1 niszczacych zdrowy rozsadek... Jesli moralno$¢ mlodziezy obniza sig¢
zastraszajaco, jesli wzrasta odsetek zbrodni, jedna z gtéwnych przyczyn jest

przyzwolenie na te lektury!®4],



Wielu lekarzy, ktorych juz w XVIII w. czgsto taczono z sitami
moralnymi 1 religijnymi, protestowato jednoczesnie przeciwko wszelkiej
lekturze. Czytanie wykrzywia plecy, sprawia, ze si¢ Zle oddycha, ostabia
organizm, naraza na choroby nerwowe i1 powoduje klopoty z ptucami.
W 1767 r. stynny doktor Pomme w swym ,Traktacie na temat chor6b
dwoch pici” stwierdza zty stan zdrowia u kobiet, a odpowiedzialnoScia za
to obarcza szkodliwe lektury: ,,By¢ moze — powiedzial — ze wszystkich
rzeczy szkodzacych kobiecemu zdrowiu najwazniejsza jest zwigkszajaca
si¢ nieprzerwanie od stu lat liczba powiesci”.

Tto polityczne

W XIX w. nie mozna juz bylo nawolywal do trzymania Kkobiet
w niewiedzy, starano si¢ wigc przynajmniej kontrolowac to, co czytaly,
w miar¢ mozliwoSci takze to, o czym myslaly. Hasta walki
o réwnouprawnienie kobiet stawaly si¢ oczywiscie stawka polityczng.
Kobiety jeszcze nie mialy prawa gtosu, ale niektore chciaty je miec,
a wiele z nich pojawito si¢ juz na scenie publicznej, na przyktad ,ropiarki”
w powstaniu paryskim — Komunie z 1871 r. — ktére nastapito po okresie 11
Cesarstwa.

Przy wspétudziale wigkszosci tradycyjnie juz reakcyjnego kleru, wiele
wysitku wlozono w ostatnia probe przywigzania kobiety do domu, do
meza, uSwiadomienia jej odpowiedzialnoSci za rodzing 1 zniechecenia do
zajmowania si¢ sprawami uwazanymi za meskie. Do tego zadania
probowano wykorzysta¢ nawet stownik medyczny z 1890 r., ktory
bynajmniej nie byt temu poswigcony. Potepiono w nim nauczanie, ktdrego
pierwsze rezultaty byty juz widoczne:

Bycie matzonka i matka rodziny, taka powinna by¢ gtéwna rola kobiety. Ta
rola jest wystarczajaco szlachetna 1 pigkna i powinna wypetni¢ cala jej
egzystencje. Kobieta nie powinna zazdroSci¢ mezczyznie tego, ze ma prawo do
glosowania. Nie powinna wchodzi¢ na aren¢ polityczna, gdzie ryzykuje utrate
wdzigku 1 czaru. Pr6zno$¢ posiadania dyplomu jest czgsto ceng za szczgscie,



ktére mogtaby da¢ rodzinie, zmienia kobiet¢ w istote bez plci i przez to
nieuzyteczng/®,

Pisarz Charles Nodier (1780-1844), modernista w literaturze i polityce,
juz piecdziesiat lat wczesniej powiedzial, ze ,kobieta ktéra glosuje,
dyskutuje o budzecie, zarzadza dobrami publicznymi, moze by¢ tylko
mezczyzng 1901,

Ztosliwy zakonnik, ktory w 1905 r. uzupelnil spis pozycji
w watykanskim Indeksie ksiqg zakazanych, publikujac krytyczng analize
wspotczesnej literatury pod tytutem Lektury polecane i zakazane,
kontynuowal swe dzieto po I wojnie Swiatowej. Uznal, ze edukacja

zawiodta kobiety w Slepa uliczke deprawacji 1 rewolucji:

Nowa kobieta ma wielkie aspiracje, ale zle wybrala idee rewolucyjne
1 anarchistyczne. Zbiera, jak w mikrokosmosie, wszystkie fermenty dekadencji
1 destrukcji dzialajace w naszym nowoczesnym Swiecie: w teatrze
Bataille’a 1 Bernsteina domaga si¢ swego prawa do szczgScia; w Swiecie
literatury wciela si¢ w grupe kobiet o smutnej stawie i tak w prozie, jak w poezji
staje wobec apologii rozwigztoscilZ!.

Jeszcze trocheg, a odpowiedzialnoScia za klgski mezczyzn obarczy sig
wyksztalcenie kobiet. Tego kroku dokonano w atmosferze bardzo
katolickiego samokrytycyzmu, ktéry zapanowal we Francji po porazce
wojskowe; w wojnie z Niemcami w 1940 r. Marszatek Pétain 1 jego
zwolennicy nieustannie oskarzali ,ducha zabawy”, ktéry zagoScit we
francuskiej dekadencji. Pisarka i dziennikarka tego okresu nie wahata si¢
oskarza¢ kobiet o to, ze zbyt duzo si¢ ucza 1 zapominaja o rodzinie. By¢
moze bardziej niz megzczyzni, kobieta francuska  ponosita
odpowiedzialnos¢ za kleske:

Upojona sama soba, kierujaca si¢ checia bezposredniego dzialania,
osobistymi ambicjami — adwokat, lekarz, ,.kobieta interesu” — kobieta stopniowo
odeszta od swej odwiecznej roli... Poniewaz nie mogla przekaza¢ swemu
matzonkowi czy swym synom ptomienia, ktérego nie czula juz w swoim



wnetrzu, kobieta francuska ponosi dzi§ powazng cze$¢ odpowiedzialnoSci za
kleske Francji[(’—g].

W ten sposéb w owych strasznych dniach przedstawiono dowdd na to,
co ludzie Kosciola powtarzali od poczatku: kobiety moga uczestniczy¢
jedynie w kierowaniu wlasnym domem, za$ wiedza nie zakazana szybko
staje si¢ w ich przypadku niebezpieczna.

Co6z wigc powinny robi¢ kobiety? Jezeli nie maja wystarczajacych
zdolnosci intelektualnych, aby wspomoc ludzko$¢ na drodze postepu, jesli
sq tak wrazliwe, tak nieckompetentne, to czy zamiast zostawiaC je znudzone
w domu, gdzie pocieszaja si¢ nieodpowiednimi ksigzkami, nie nalezy
raczej pozwoli¢ im wyjS¢ z domu, zainteresowaC je sztuka, rozrywka,
teatrem, muzyka, taricem, sportem? Nie, KoSciét odrzucat lub powaznie
potepiat rOwniez te propozycije.

Odrzucenie kultury 1 rozrywek

Wsrdéd nieprzeliczonych grzechdéw kobiety jest jeszcze jeden, o ktorym
dotychczas nie wspominaliSmy, ale ktory caly czas pamigtali spowiednicy:
kobiety lubia wychodzi¢ w domu. Juz Ksiega Rodzaju wspomina o tych
sktonnosciach 1 ptynacych z nich konsekwencjach:

Pewnego razu Dina, corka Jakuba, ktéra urodzita mu Lea, wyszia, aby
popatrze¢ na kobiety tego kraju. A gdy ja zobaczyl Sychem, syn Chamora
Chiwwity, ksigcia tego kraju, porwat ja i leglszy z nia, zadat jej gwalt (Rdz 34,
1-2).

Podobnie jak Dina, cérki maja tendencje do tego, by z nudéw sig
widczyC, przechadzaé, szukal zajeé, podczas gdy tyle rzeczy jest do
zrobienia w domu. Ksiega Przystéow takze sygnalizuje te ruchliwo$¢, owo
niezrozumiate 1 niebezpieczne upodobanie do widczegostwa u kobiet:
,»,Wzburzona, nieopanowana, nie ustoi w domu jej noga: to na ulicy, to na



placu, na kazdym rogu czatuje” (Prz 7, 11-12). Krotko méwiac, kobieta
chce sie bawié.

Przez dziwna sprzecznoS¢ dtugo zabraniano kobiecie prézniactwa (ktore
rodzi melancholi¢ 1 brudne pozadania), w zamian proponujac nudne
zajecia domowe. Gtupia ges nie miata prawa ani do wychodzenia z domu,
ani do rozrywek. Pokatne spotkania potoznic krytykowal O. Maillard!®?].
Rozmowy kobiet, opowiadanie scenek, wymienianie przepiséw czy mysli
byto zawsze igraniem z ogniem: te male grzeszki bez watpienia zachgcaty
do wigkszych. Za§ wychodzenie z domu, bywanie na publicznych
spektaklach jeszcze bardziej szkodzito moralnosci.

Niszczacy teatr i balety

OczywiScie, dziewczyna nie mogla grywaé w teatrze, obawiano si¢, aby
pewnego dnia nie stato si¢ to jej zawodem. Wiadomo, jak w Europie az do
XVIII w. traktowano aktorki. Aktorzy i aktorki, potepieni przez sobor
w Arles w 314 r., odtad traktowani przez religie jako istoty bez czci, nie
mogli przystgpowaé do komunii 1 cho¢ mieli prawo do ostatniej spowiedzi,
nie mogli by¢ chowani na ziemi poSwieconej, to znaczy na cmentarzu
parafialnym.

W 1827 r. Bouvier, biskup Mans, byt pod tym wzgledem jeszcze
bardziej surowy, bez watpienia z powodu wszelkiego zta, ktore aktorzy
powodowali, roz§mieszajac lub przywodzac ludzi do ptaczu: ,Nie dam
rozgrzeszenia aktorowi ani aktorce nawet w chwili Smierci, chyba ze
wyrzekng si¢ swego zawodu”. W 1856 r. ojciec Le Noir postawit
nastgpujace pytanie: ,,Czy kobieta, ktora pokazuje si¢ na deskach
teatralnych, nie stracita juz wstydu, 1 czy mtoda dziewczyna moze zosta
cnotliwa, odgrywajac co§S na scenie?” Latwo przewidzie¢ jego
odpowiedz 7%,

W 1892 r. jezuita Etienne Cornut, autor ksiazki zatytutowanej Les
Malfaiteurs littéraires, byt jeszcze bardziej formalny, utozsamit bowiem
komediantki z prostytutkami:



Wedtug ogélnej zasady mozna powiedzie¢, Zze kobieta teatru to kobieta
zgubiona. Dyshonor jest bardziej albo mniej publiczny, bardziej albo mniej
ozdobny, ale tto pozostaje to samo [ZL],

Autorzy i1 komedianci byli perwersyjni, jak mozna wigc byto naktania¢
kobiety, by graly w przedstawieniach, tym bardziej ze 1 bez tego
dostarczaty licznych okazji do grzechu. PgjScie do teatru wymagato
odpowiedniego ubioru, ozdob, przejScia w towarzystwie przez ulice,
czasami konczylo si¢ kolacja z przyjaciétmi. Dla mtodych dziewczat teatr
stanowi takze dodatkowa pokuse do ktamstwa:

Jak znaleZ¢ czas na komedig? Dziewczeta beda mialy tysiace pretekstow, aby

222

kolacja, p6zniej powr6ét do domu, a gdy zdenerwowani rodzice pytaja, gdzie
byla, ona zaczyna ktamac, méwiac ze to kuzynka, ciotka, matka chrzestna czy
inna osoba zabrata ja do siebie, zatrzymata na dluzej, ze nie mogta si¢ wybronié,
ze poszta z nig na wizytg, gdyz nie mogta odmowi¢. Oto przykrywka dla
przyjemnosci, za ktére ptaca gotéwka ich rodzicel 22!,

A wiec zadnego teatru albo mozliwie jak najrzadziej. Koscioét nigdy
formalnie nie zakazal rozrywek, zawsze jednak przedstawial je jako
samobdjstwo moralne 1 rodzaj religijnej prowokacji. Kino, ktére pojawito
si¢ dopiero na poczatku XX w., takze budzilo powazne zaniepokojenie,
tym razem wobec obu pici. Oto przyktad: w 1919 r. ksiadz Chollet,
arcypiskup Cambrai, napisal: ,,Unikajcie kina, trzymajcie z dala od niego
swe dzieci. Te spektakle sa sprzeczne z higiena ciala 1 zdrowiem

duszy”123],

Moze wigc wieczér w balecie? Tego rowniez nie mozna bylo zaleci¢
kobietom, przede wszystkim z powodu niebezpieczenstwa towarzyszacego
wszelkim wyjSciom do miasta, a takze z racji pornograficznego charakteru
takich spektakli. Jak zwykle, KoSciét nie atakowat samego tarca, jego
tradycje byly stare 1 szanowane. Spektakl moze by¢ uzyteczny,
wzbogacajacy artystycznie — uznawal. Jednakze taniec jest rOwniez



najczescie] okazja do rozebrania si¢, co budzi pozadanie, odbierajac calg
czystoS€ 1 odczucia estetyczne.

Okoto 1250 r. Wincenty z Beauvais w trosce o dziewictwo ciala 1 duszy
zalecal ,pilnowa¢ mitode dziewczgta 1 chroni¢ je”, poki sa jeszcze
wrazliwe; zakazywal im bywal na tancach, przedstawieniach czy
zasSlubinach. W 1827 r. ksiadz Bouvier nie byl pobtazliwy réwniez dla
kobiet dorostych: ganit balet. Spddniczki, kostiumy, przejrzyste szale,
nieskromne pozy, podkreslat R.P. Ortolan w 1859 r. stwarzaja ogromne
niebezpieczenstwo:

W kategorii taficéw skrajnie niebezpiecznych z powodu przyjetego kostiumu
nalezy wymieni¢ przede wszystkim balety operowe, w czasie ktérych grupy
tancerek wystepuja w nader skapych kostiumach, z wielkimi dekoltami,
ukazujacymi duza czgS¢ biustu, w obcistych trykotach. Nosza na sobie jedynie
krotkie spddniczki z leciutkiej gazy, nie siggajace nawet kolan, ktére unoszg si¢

w czasie szybkich piruetéw. Ukazywanie si¢ aktorek w podobnym stroju jest,

niezaleznie od tarica, wielkim niebezpieczeristwem dla moralnoscilZ#],

Czy mozna zaprowadzi¢ mtoda dziewczyne do galerii i muzedw, aby
tam rozwijala swa znajomosc sztuki? Niestety, te same argumenty, ktorych
uzywano wobec baletu 1 teatru, zachowywaly swa moc w przypadku
malarstwa 1 rzezby. Sztuka, sama w sobie, nie byla niczym ztym, lecz
artySci wykorzystywali ja czesto do ztych celéw, ukazujac postaci zbyt
obnazone. Bouvier zakonczyt swdj wywdd stwierdzeniem, ze obrazy, ktore
mozna oglada¢ nie narazajac si¢ na niebezpieczenstwo, znajduja si¢
jedynie w koSciotach. Jednakze nie nalezy wpatrywal si¢ w nie
z upodobaniem (morose, po tacinie), gdyz grzechem byloby zatrzymywac
zbyt dlugo wzrok na ,,aniotach czy prawie gotych dzieciach”!Z2],

W koricu muzyka: by¢ moze w sztuce tej kobiety moga odnalez¢ zajecie
lub rozrywke karmiaca ich dusze? Taka naiwnoS¢ bylaby zdumiewajaca.
Zdaniem wielu teologéw muzyka wcale nie jest niewinna. Wprawia w stan
rozmarzenia, pociaga za soba ruchy ciala 1 nawet w koSciotach moze
zbliza¢ do diabta. Jakub z Vitry napisat w XIII w., ze kobieta intonujaca



piesn choralng jest kapelmistrzynia diabta, za$ ci, ktorzy jej odpowiadaja,
sa jego urzednikamilZ®l. Innymi stowy, nawet podczas mszy Spiewajacy
czasem pragng budzi¢ zachwyt stuchaczy, a nie pomaga¢ im w medytacji,
CO sprawia, ze pograzaja si¢ w otchtani piekla.

Niemoznosé uprawiania sztuki i sportu

Sztuka, niezaleznie od formy, wydawata si¢ niestosowna dla kobiet, zawsze
mozna w niej bylo znalez¢ element nieczystoSci, seksu czy grzechu. Ta
koScielna wizja znalazta poparcie w pseudonaukowych argumentach
burzuazyjnych moralistow XIX w., takze zaniepokojonych oglupiajaca sita
niektorych spektakli 1 z zasady wrogich wszystkiemu, co mogto wyciagnac
kobiety z domu. Nie tylko w Sredniowieczu, ale takze w epoce, w ktorej
wiele kobiet rzezbito, malowato, pisato, ponownie prébowano potwierdzi¢
ideg, 1z kobietom brak jakichkolwiek zdolnoSci czy polotu, o czym
Swiadcza ich Smiechu warte wysiiki.

Filozof Artur Schopenhauer (1788-1860), ktorego antyfeminizm
stanowit jedng z warstw jego pesymistycznej koncepcji Swiata, uczynit
uwage o0gOlna: zainteresowanie kobiet sztuka jest jedynie ,,czystym
matpowaniem”. Kobiety naSladuja mezczyzn, ale same do niczego nie
dochodza. Jego zdaniem ,Spiew 1 muzyka stuza ukryciu ich ubdstwa
intelektualnego, podobnie jak fiszbiny 1 wata formowaniu sztucznych
bioder czy wypetnianiu niedostatkow klatki piersiowej”. Przytoczyt
uzywane w teologii katolickiej argumenty o wrodzonej ktfamliwosci kobiet.

August Strindberg, ktorego pelen nienawisci artykul z 1893 r. juz
cytowaliSmy, podjat t¢ mysl, zauwazajac, ze reka kobiety nie dotyka
instrumentu muzycznego tak jak reka mezczyzny. Zreszta, jego zdaniem,
kobieta nie ma talentu ani do muzyki, ani do kuchni (najlepszymi
kucharzami sa me¢zczyzni), ani do typografii, ani do czegokolwiek, 1 to
z przyczyn fizjologicznych:

Zmyst dotyku u kobiety nie jest tak dobrze rozwinigty jak u mezczyzny...
pomyslcie o Rubinsteinie, Liszcie, Paganinim! Czy rgka kobiety réwnie tatwo



jak reka mezczyzny rozpozna palcami charakter druku? Jaka reka kobiety umie
tak dobrze jak dtori meska udrapowaé sukienne ubranie?

Na podstawie tych przyktadow widzimy jasno, ze niektorzy teologowie
1 cenzorzy okoto 1900 r. prébowali uniemozliwi¢ kobietom dostgp do
sztuki — w ktorej coraz Smielej zajmowaly miejsce — albo moralnie
zabraniajac kobietom jej uprawiania, albo odmawiajac im inteligencji
1 koniecznej wrazliwosci.

W  kwestii  malarstwa ezoteryk Joseph Példan (1859-1918)
zadeklarowat w 1911 r.: ,Kobieta nie ma artystycznego gustu ani zmystu
plastycznego pigkna”. Malarz Gustaw Moreau (1826-1898), ktory zywit
co§ w rodzaju zazdroSci, a nawet nienawiSci wobec Marii Bashkirtseff,
przepowiadat: ,,Wprowadzenie kobiety do sztuki, to kleska, na ktora nie
ma lekarstwa”.

Ksiadz Dupanloup stwierdzit ponadto, ze kobieta nie jest w stanie
zrobi€ kariery w dziedzinie literatury. Uwazal, ze moze ona pisaC jedynie
utwory dla swych dzieci, nie powinna za$S niczego publikowac.
W 1854 r. August de Kératry wypowiedziat si¢ kategorycznie: ,,Kobieta
nie powinna pisaé. Wierzcie mi, nie piszcie ksiazek, rébcie dzieci”!ZZ].

Czym wigc zajac kobiety, te mato zdolne istoty? Byt to staty problem.
Kobiety odsunigto od sfery intelektualnej, po pierwsze obawiajac si¢
niebezpieczenstw dla ich umystéw, po drugie z powodu ich notorycznej
nieckompetencji. Mozna pomysle¢, ze w takim razie zaproponuje si¢ im
rozrywki fizyczne: poniewaz mialy tylko cialo, powinny je rozwijac,
¢wiczyC. Na przyktad uprawiajac sport.

Aktywno$¢ tego typu pojawita si¢ w Europie dopiero pod koniec
XIX w. Kosciét oczywiscie nie wypowiadal si¢ na éw temat wczesniej:
w czasach jego wielkosSci nie istniaty jeszcze Igrzyska Olimpijskie. Wiele
jednak wskazuje na to, ze nie zachegcat do takiej aktywnoSci z powodu
domniemanej stabosci kobiecego ciata, sprzeciw budzit takze strgj
wymagany do ¢wiczen sportowych. Te odczucia podzielaly tez inne religie.
Wiemy, ze przy roznych okazjach w Izraelu tradycyjne zydowskie



autorytety moralne krytykowaty szorty atletek, a jeszcze bardziej
spodniczki tenisistek!Z8]. W Iranie kobiety grajace w ping-ponga musza
nosi¢ czador.

Mimo ze liczni ksigza katoliccy zachecali do uprawiania sportu, jednak
Kosciét nigdy nie wyrazat w tej kwestii entuzjazmu. Z pewnoscia uwazat,
ze w Cwiczeniach fizycznych tkwi co§ poganskiego; kult ciala, ktory
zawsze przerazal. Wiadomo, ze ustroje totalitarne, komunizm czy faszyzm
zawsze lepiej tolerowaty, rozwijaly 1 wspieraly sport niz stare
chrzescijaniskie demokracje.

Wiemy tez, ze kiedy sport pojawit si¢ na arenie, Kos$ciot podejrzewal, iz
kobiety oddaja si¢ mu jedynie w niecnych celach. Przeciwko sportowi
wysuwano giéwny argument — kobiety najczeSciej oddaja si¢ wszelkim
rodzajom aktywnosci nie zwigzanych z domem, by w ten sposéb
skosztowac zakazanych przyjemnosci.

Tak okoto 1900 r. pojawity si¢ protesty przeciwko pierwszym kobietom
jezdzacym na rowerze. Niestosowny byl réwniez widok proboszcza na
rowerze: biskup Szathmar na Wegrzech, nastgpnie kardynatowie Farrari
z Mediolanu 1 Sarto z Mantui zabronili tego swym ksi¢zom. Kobiety na
rowerze to jednak problem bardziej ztozony. Czy pozycja ciata
przybierana przez rowerzystke zawsze odpowiadata dobrym obyczajom?
Dziennik ,La Croix” doniost w 1914 r., ze krdl udzielit napomnienia
jednej z wloskich ksiezniczek jezdzacej na rowerze!”?l. Czasami, zreszta
niebezpodstawnie powtarzano: ,,NajSwiegtsza Maryja Panna nigdy tego nie

robita”[89],

Pojawily si¢ jeszcze powazniejsze watpliwosci. Czy jezdzac na rowerze
— co jest z pewnoSciag dobre dla zdrowia — milode dziewczeta,
wymknawszy si¢ spod kontroli rodzicow, nie popedatuja do lasu, by
spotykac si¢ tam z amantami? Lekarze, ksi¢za 1 hipokryci twierdzili takze,
ze pasje sportowe uroczych cyklistek moze tlumaczyC przyjemnosc
ptynaca z ocierania siodetka o narzady piciowe. I tym razem zio
dostrzegano nawet w zwyklym ¢wiczeniu migsni, gdy chodzito o kobiete,
dostrzegano je wszedzie i zawszel8l,



Jednoczesnie kilkakrotnie wyrazono obawe, ze powazny wysitek
fizyczny zaszkodzi kobiecoSci, przeksztatci stodycz, ktora tak mezczyzni
u nich cenili, w zbyt me¢ska budowe ciata i me¢ski charakter. Doktor Debay
oskarzat takze sport o defeminizacje kobiet: ,,Gdy kobieta rozwija swdj
organizm tak jak mezczyzni, moze si¢ obawiaC odwrdcenia swej pici.
Kobiety oddajace si¢ najbardziej forsownym ¢wiczeniom, stwardniate ze

zmeczenia przestaja byé kobietami”[82],

Zabraniajac im zawsze 1 wszystkiego, niektorzy z pewnoScia usitowali
zamkna¢ kobiecie drogi rozwoju, przemiany a nawet awansu. Kobieta
miala pozosta¢ niewyksztalcona na cala wiecznos¢.

Niebezpieczne bale

Czy kobieta mogla przynajmniej oddawaé si¢ zwyklej zabawie?
Odpowiedz jest znana, poniewaz sygnalizowaliSmy juz okazywana od
zawsze nienawi$¢ autorytetow koScielnych do rozrywek. Chcac zakonczyc
tu kreSlenie portretu glupiej gesi, czyli kobiety, ktorej zabroniono tak
strojow, jak inteligencji, ograniczonej do zaje¢ domowych, musimy
wspomnieC, ze upierano si¢ przy potepieniu jednej z najstarszych
1 najbardziej uzytecznych rozrywek: taica. Tym razem nie baletu, zbyt
kojarzacego si¢ z poOt-nagoScia scenicznego kostiumu, ale spotkania
tanecznego w miescie czy na rynku, to znaczy wsrdd ludzi, miedzy
osobami w tym samym wieku, przy dZwigkach muzyki. Taniec stanowit
niezbedny element wigzi spotecznych i wspétzycia zaréwno w starych
spolecznosciach, jak 1, by¢ moze, w zmienionej formie w naszym okresie.
Teologowie prawie zawsze uwazali sale balowa za miejsce sprzyjajace
ztym obyczajom.

PoznaliSmy juz metode Kosciota. Nigdy nie zabranial kobietom
niczego, ale wysuwat takie zastrzezenia, ze wszystkie wymienione wyzej
rodzaje aktywnoSci dyskredytowano z takiego czy innego powodu: lepiej
wigc bylo sie¢ od nich powstrzymywac. Chrzescijanka mogta wiec chodzic¢
do teatru 1 czytac, ale niewiele, rzadko 1 ze Swiadomoscia, ze podejmuje
straszne ryzyko. KoSciét nigdy formalnie nie zakazat baléw, gdyz jego



przedstawiciele uczestniczyli w takich uroczystosciach na krdlewskich
dworach. Stale przypominal jednak o wynikajacym stad ryzyku i pod
r6znymi pretekstami zniechecat kobiety do takich zabaw.

Na przyktad okoto 1500 r. kaznodzieja Michat Menot akceptowat
jedynie bale wydawane przy szczegdlnych okazjach: zwycigstwo wojsk,
uwolnienie wigznia, powrdt podréznika uznanego za zaginionego. Mozna
wigc bylo zorganizowal male Swigto, z taicami 1 zabawa, ale pod
kontrola!83].

Jakie bylo ryzyko? Oczywiscie takie, ze zabawa skonczy si¢ w t6zku.
By¢ moze réwniez takie, ze mtodzi ludzie poznaja si¢, zaczng snu¢ — na
jeden wieczor, badzZ na duzej — r6znego rodzaju wspdlne projekty, w tym
rowniez Slubne. Powaznych decyzji dotyczacych przysztosci dzieci nie
powinno si¢ podejmowaC pod wptywem walca czy rigodonu. Decyzja
w tych sprawach nalezala do rodzicéw. Rzadko jednak wspominano
otwarcie o ryzyku zawierania przez mlodych znajomoSci, oczywiscie
nieodpowiednich w spoteczenistwie ograniczajacym kontakty seksualne
1 organizujacym strategi¢ zwiazkow rodzinnych. Obtudnie przywotywano
inne argumenty: estetyczne, moralne, medyczne.

W XIII w. dominikanin Wilhelm Peraldus znalazt powazny argument
przeciwko balom: bale czynia kobiety pigknymi. Z powodu pigkna ruchéw
taniec przeksztalca w piekne nawet te, ktére nimi nie sal®l. To jedno
z tych strasznych kobiecych klamstw. Jak w przypadku makijazu, KoSci6t
przy kazdej okazji staral si¢ ochroni¢ wiernych przed pigknem. Wolat
kobiety brzydkie, mato atrakcyjne.

Teolog Jean-Bapiste Thiers (1636-1703), specjalista od komentarzy do
Pisma Swietego, uwazal, ze bal moze zbrukaé najczystsza dusze. To
nieuniknione. W swym Traktacie o zabawach i rozrywkach
z 1696 r. napisal, ze nalezy si¢ strzec nie tylko kontaktu fizycznego
w czasie tanca, ale wszystkiego, co moze zaémi¢ dusz¢. Nie mozna
pozosta¢ czystym, taficzac 1 patrzac na innych tancerzy. Mimo woli bierze
si¢ udziat w tej sarabandzie: lubiezne mysli, nieczyste spojrzenia,
nieprzyzwoite pozy.



Pontas widzial w balach co$§ na ksztalt wystepku. Nie oSmielat si¢
jednak ich zakazaé, wiedzial, ze taniec jest dozwolony, gdyz w Ksiedze
Koheleta mozna przeczytal, ze jest czas na wszystko, a szczegdlnie: ,,czas
ptaczu i czas Smiechu, czas zawodzenia i czas plasow” (tempus plangendi,
tempus saltandi, Koh 3, 4). Lecz ,taniec rzadko nie przeradza si¢
w wystepek, z tego powodu, ze prawie zawsze odbywa si¢ w towarzystwie;
madry chrzeScijanin powinien si¢ wigec od niego powstrzymywac”. Nie
nalezy si¢ udawaé na bal, a takze nie nalezy utrzymywaé znajomosci
z osobami, ktére to czynia. Wykluczyt z towarzystwa osoby tanczace:
»Madry wie, ze trzeba unikac kobiet lubiacych tanczyc, aby ich sktonnosci

nie spowodowaty uszczerbku w duszy”183].

Piekto za walc

Z. powodu oficjalnego potepienia mozna by przypuszczal, ze taniec jest
jedynie grzechem powszednim. Jednak autorzy podrecznikéw spowiedzi
byli pod tym wzgledem bezlitosni. Jean-Baptiste Bouvier dawat do
zrozumienia, by podczas corocznej spowiedzi odpuszcza¢ kobietom
1 me¢zczyznom tanczacym przy wyjatkowej okazji, jednak uwazal, ze
w>hawet z okazji Wielkanocy” nie mozna odpusci¢ tym, ktorzy oddaja si¢
tej rozrywce regularnie, gdyz, jak twierdzit, z doSwiadczenia wynika, ze
prawie wszyscy sa Zepsucl.

Collin de Plancy opowiada, ze pewien misjonarz na poczatku
XIX w. taniec identyfikowal z domem publicznym: jako dwa miejsca
zguby. Uwazal tance za tak niebezpieczne, ze sugerowal matkom raczej
wybieranie doméw zamknigtych: ,,Lepiej by byto, gdybyScie zaprowadzity
swe corki bezposrednio do burdelu”. Z doméw tych cérki moglyby
pewnego wieczoru wyjsé, bal zas rujnowat cate ich zycie!80,

Sprzymierzericami KoSciola w krucjacie przeciwko balom byli takze
lekarze, potepiajacy ,,wstrzasy tanca”, ,,ruchy obrotowe, ktére zawracaja

krew w strone gtéwnych organéw wewnetrznych, serca, ptuc i mézgu”87,

W XV w. Jacques Despars — nie wiadomo na jakiej podstawie — uznat,
ze tance sprzyjaja przepuklinie. Okoto 1850 r. J.-A. Goullin wierzyl, ze



taniec moze si¢ przyczyni¢ do wszelkich chorob:

Prawie zawsze wychodzac na bal, na ktérym spedzaja wigksza czg$¢ nocy,
pod wptywem roznych temperatur kobiety zarazaja si¢ chorobami, wnoszacymi
w ich zycie petno goryczy. Ile mtodych oséb po wyjsciu z tych wspaniatych
zebran... nabawito si¢ choréb nerwowych, ktére sa, jak to nazywa Boerhaave,
kleska ludzkoSci 1 medycyny, bialymi kwiatami przeciwko naturze,
wysuszajacymi  zrodto  plodnoSci, oraz choréb skérnych, ktére pod
najobrzydliwszymi wyrzutami ukrywaja cechy najwspanialsze!88!.

Wiktor Hugo musiat podzielac te niepokoje, gdyz w Orientales (1829 r.)
mowil o smutku nastgpujacym po balu, a nawet o tych ,kaszlach”,
»goraczee”, ,zamknigtych oczach”, ktére stanowia okup za rozrywke.

W XIX w., kiedy druk stat si¢ tani, KosSciot zalewal kurie deszczem
popularnych broszur o wychowaniu mtodych dziewczat. Prawie wszystkie
potepialy bale, mimo iz teologicznie byly one dozwolone!®!. Wcigz
powtarzano ten sam argument: dziewczeta, ktore uczgszczaja na bale,
umieraja fizycznie 1 psychicznie.

Te same nakazy wydawano we wszystkich regionach Europy, zwlaszcza
na potudniu, we Francji czy Wloszech, byly one jednak rdznie stosowane.
Tam, gdzie tradycja wiejskich zabaw byla mocno zakorzeniona, zakazy
mialy niewielkie konsekwencje. Natomiast tam, gdzie katolicyzm glteboko
zakorzenit si¢ w umystach, gdy kler jeszcze sprawowal wiadze, nakazy

miaty wigksza skutecznos¢.

Taka sytuacja nadal trwata w pierwszej polowie XX w. Pierre-Jakez
Hélias, opowiadajac o swoim dzieciristwie spgdzonym w Bretanii okoto
1920 r., podkreslal, ze bale byly, jeshi nie rzadkie, to przynajmniej bardzo
strzezone. W czasie spowiedzi pytano miode osoby, co robity w sobote
wieczorem, a ksieza czesto nie udzielali rozgrzeszenia, jesli spowiadajacy
nie obiecal, ze juz wiecej nie bedzie odwiedzal podejrzanych miejsc2Vl.

Wydaje sig, ze niektérzy proboszczowie stracili rozsadek; jednak
z pewnoScia dziatali w porozumieniu ze swymi biskupami. Jeden z nich,
w przytoczonym nizej tekscie, oznajmit w 1938 r., ze odmawia udzielenia



Slubu koScielnego 1 pochowku w poswigconej ziemi tym, ktorzy chodzili
na bale. W tym okresie odmowa udzielenia Slubu kosScielnego byta dla
bretoriskiej rodziny zniewaga. Jednak proboszcz Guenrouét pozostal
nieugiety:

Dzigki Bogu na terenie Guenrouét nie ma bali publicznych. Z wielka radoscia
gratuluj¢ i dzigkuje wszystkim oberzystom w parafii za ich chrzescijariskiego
ducha. Lecz bale odbywaja si¢ u sasiadéw i — mozna powiedzie¢ ku wstydowi
szefa okregu (Saint-Gildas-des-Bois) — nie dzieje si¢ to jedynie w tydzien postu.
Jest to wstyd 1 skandal dla catego regionu. Na te bale chodza nie tylko miodzi
ludzie i mtode dziewczeta z tego terenu, ale takze z okolic, nawet
z Guenrouét. Uwazam wigc za swdj obowiazek przedtuzy¢ sankcje, ktére
natozytem kilka tygodni temu, i ktére — jak mySlalem — ostatecznie zakoricza
ten problem. Mam nadziej¢, ze tym razem powtérzenie sankcji wywota
pozadany skutek. Oto one:

Kazdy mtody chtopak i kazda miloda dziewczyna, ktérzy poczawszy od
dzisiaj beda chodzili na publiczne bale, zostang wykluczeni z naszych wspdlnot
religijnych.

Kazdy mtody chtopak i kazda mloda dziewczyna, ktérzy poczawszy od
dzisiaj bgda uczeszczali na te bale, zostang pozbawieni koScielnych przywilejow
dotyczacych §lubu badz pogrzebul2!!,

Z. tych tekstow jasno wynika, ze w niektorych regionach prowadzono
prawdziwa wojne z balami, wojne przeciwko tariczacym. Konflikt ten,
ktory przez wieki obejmowat przynajmniej potowe Europy, nie byt jedyna
przyczyna moralizatorstwa kurii. Takie byly instrukcje Watykanu,
ktéoremu taniec wydawal si¢ prawdziwym zagrozeniem dla mtodziezy.
Dziwne, ze za najbardziej niebezpieczny uwazany byl taniec, ktory
obecnie wydaje si¢ najczystszy, najmniej ruchliwy: walc.

Mozliwe, ze w niektorych panstwach w XIX w. potgpienie walca
wigzano ze sprawami narodowymi. PodkreSlano, ze jest to taniec
»Zalmportowany”, ze nie ma nic wspolnego z lokalnym folklorem. Jest to
»taniec niemiecki” 1 przez to ma cechy diabelskie. Pontas moéwil o nim:
»~wprowadzony do Francji przez demona nieczystoSci”. Czyzby on takze
uosabiat urojenia sabatu?



W XX w., wraz z przybyciem taicow wywodzacych si¢ z Ameryki
Péinocnej 1 Potudniowej, narzucajacych jeszcze silniejszy kontakt cielesny,
wrogo$¢ ksiezy nabrata charakteru politycznego, a nawet rasistowskiego,
o czym $wiadczy raport jednego z ojcow jezuitéw:

Cztowiek Swiatowy, wspanialy tancerz tak mi scharakteryzowal kazdy
z nowych tancéw:

Tango — nieczyste, fokstrot — cyniczny, jawa — grubianska, scottish hiszpanski
— prowokacja, shimmy i blues — uwiad starczy i choroba Swigtego Wita.

To wszystko — dorzucil z moca — pachnie przestgpca, awanturnikiem,
dzikusem, niebieskim ptakiem.

Dwa slowa streszczaja to, co wlasnie powiedzialem: tarice sa jedynie
moralnym bolszewizmem!22],

W kwietniu 1958 r. na wystawie Swiatowe] w Brukseli pawilon
Watykanu otwieraly dwie sale: jedna poswigcona Dobru, udekorowana
postaciami Swigtych, druga poSwigcona Ziu, ozdobiona fotografiami
Brigitte Bardot tariczacej mambg w filmie Rogera Vadima I Bog stworzyt
kobiete. Taniec 1 kobietg, zbyt swobodne jak na gust koScielny,
potraktowano w tej kampanii, ktéra nie przyniosta Rzymowi chwaty,
bardzo ostro. Zreszta z powodu protestow po oSmiu dniach zdjgcie
usunieto!23],

Gtupia ge$§ zdecydowanie nie powinna wychodzi¢ z domu. Wszedzie
czyhata na nig rewolucja, komunizm, choroby, niedobrzy chtopcy. Wydaje
si¢, ze jedynie chrzeScijanstwo byto wielkim ruchem ochronnym majacym
trzymac kobiety w ryzach ... 1 uniemozliwia¢ im oddychanie. Lecz czy
bylo to jeszcze mozliwe?

Miejsce dopetnienia

Status zaproponowany przez Kosciol kobietom, z niezliczonymi
wymienionymi wczesniej zakazami, zawieral jedynie dwa pozytywne,
jezeli tak mozna powiedzie¢, nakazy: wychodZcie za maz i1 milczcie.
Watykan dlugo dochodzit do idei matzenstwa jako powotlania kobiety.



Stara panna tracila swa wysoka pozycje. Pontas potepiat ,kobiety
niezame¢zne, ktore nigdy nie myslaty o Slubie”.

Jezeli chodzi o aktywno$¢ zaproponowang matzonce, zawsze byto nig
milczenie, wedtug stéw Swigtego Pawta:

,Kobieta niechaj si¢ uczy w cichosci z catym poddaniem si¢. Nauczaé
za$ kobiecie nie pozwalam ani tez przewodzi¢ nad me¢zem lecz [chcg, by]
trwata w cichoSc1” (1 Tym 2, 11-12).

Tertulian pisat o tym jeszcze jaSniej. Poddanie, milczenie 1 prace
domowe, oto jakie powinno by¢ zycie kobiety:

Zachowajcie wasze oczy w skromno$ci, a wasze usta w ciszy (et os
taciturnitate). Wpuscie do waszych uszu stowo Boga, umocnijcie na waszych
karkach jarzmo Chrystusa. Poddajcie si¢ waszym matzonkom, a bedziecie dos¢
ozdobione, zajmijcie wasze r¢ce tkaniem, zostaricie w domu, a bedziecie si¢

podobaty bardziej niz w ztocie!24].

Te pierwotne zamierzenia w stosunku do kobiet nie poniosty catkowitej
kleski, gdyz stosowano je przez dziesie¢ wiekdw. Jednak, jak widaé na
przyktadzie Swietych, w XII 1 XIII w. kobiety, ktorym zbyt dlugo
narzucano ograniczenia, zapragnety mie¢ co$§ do powiedzenia. Gilbert
z Tournai (zm. 1284) oburzat sig: ,, Tak, kobiety oSmielaja si¢ méwic
publicznie, a nawet wyraza¢ swa opini¢ w sprawach dogmatu 1 Pisma”.

Niewiele si¢ zmienito od tego czasu. Przypadek glupiej gesi to ostatnia
metamorfoza watykanskiego projektu podporzadkowania kobiety w jego
ostatniej odstonie. Ten projekt, ktory byt jednogtosny, strescit si¢ w tym,
co mozna by nieraz jeszcze dzisiaj nazwaC nauczang ,,teorig dopetniania”.

Poglad, ze kobieta 1 m¢zczyzna (jak Adam 1 Ewa) byli r6zni — jedno
z nich byto panem, drugie niewolnikiem, jedno zwigzane z Dobrem,
drugie ze Ztem, jedno bylo dzieckiem Boga, drugie szatana — nie majacy
wsparcia teologicznego 1 moralnego, nie mégt si¢ dtugo utrzymac, chociaz
jego Slad pozostat w Kosciele migdzy wierszami. W czasach nowozytnych
nalezato zezwoli¢ nie tyle na réwnoS¢ kobiety 1 mezczyzny, ile raczej
uznaé zwiazek, w ktérym kazdy z partneréw zachowuje swoja godnos¢.



Poniewaz nie chciano zaprzecza¢ pojeciu meskiej zwierzchnosci, trzeba
byto pochwali¢ rol¢ kobiety jako réwnoprawnej. Nie byla stworzeniem
nizszym, stanowila czeS¢ meskiej zwierzchnosci, ewidentnie nizsza,
drugorzedng czgS¢. To wilasnie rozumiano przez stowo ,dopelnienie”,
ktore nie wystepuje w Pismach, ale od XVIII w. az do naszych czaséw
odniosto wielki sukces. Kobieta byla najcenniejszym dopelnieniem
mezczyzny, kochajacym sercem przywodczej duszy. Oczywiscie, te ideg
»drugiej ptci” wyrazano w bardziej lub mniej uprzejmy sposéb.

W XVIII w. angielski eseista Richard Steele niezbyt elegancko okreslit
kobiete jako ,.corke, siostre, matzonke i matke, proste dopetnienie rasy
ludzkiej”.

W 1933 r. Strindberg wyrazit to samo, piszac: ,,Kobieta jest jedynie
dopelnieniem me¢zczyzny”. Uwazal ten fakt za naturalny, twierdzit, ze
rzeczy sa takie, jakie powinny bycC. To, ze nizsze zalezy od wyzszego, jest
sprawa normalna.

Jak zwykle medycyna popierata 1 uzasadniata pozycje spoteczenstwa
katolicko-republikariskiego, co mozna zobaczy¢ w co naj- mniej Smiatej
wypowiedzi doktora Jafa w jego Sztuce kochania (1913 r.):

Natura ludzka sktada si¢ z dwoch gtéwnych cze¢Sci: kobiety 1 mezczyzny. Te
dwie istoty w konsekwencji dopetniaja si¢. Mozna nawet powiedzieé, ze kobieta
jest dopetieniem.

To ostatnie 1 bardzo subtelne sformutowanie zawiera treSC nowej
koncepcji. Mgzczyzna 1 kobieta dopetniaja sig, lecz w zwiazku tym jeden
z elementow jest wazniejszy niz drugi, za$ drugi bardziej dopetniajacy niz
pierwszy.

Szczescie domowe

Jakie miejsce w spoleczernistwie mozna wigc wyznaczyC kobiecie? Miejsce
dopetniajace, zarowno w malzenstwie, jak 1 poza nim. Jezeli dotyczyto to
innych zadan, na przyktad pracy, kobieta nie mogla gra¢ pierwszych



skrzypiec. Czy mozna sobie wyobrazi¢ glupia ges, pozbawiong kultury
1 finezji, jak komenderuje megzczyzna, uruchamia fabryke, wyznacza
plany? Nie bylto takiej mozliwosci.

Strindberg usitowat wykazac, iz fakt, ze kobiety zajmuja drugorzedne
miejsca w hierarchii, nie jest wing mezczyzn, lecz konsekwencja ich
stabego przygotowania zawodowego. Jak twierdzil, telegrafistka nie
przekazuje stow tak szybko jak mezczyzna. Takze zmyst wechu byt
u kobiety stabszy. Szwedzki dramaturg przedstawial na to dowody:
mezczyzna rozpoznaje kwas pruski w stezeniu 1 do 100 000, kobieta
jedynie w stezeniu 1 do 20 000.

Jak twierdzit, kobieta bardzo rzadko moze skoncentrowaé swa uwage na
jednym temacie. Strindberg uwazal, ze kobieta nie jest nawet zdolna do
popelnienia ,,porzadnej” zbrodni. Z powodu braku umiejetnosci
przewidywania, zabijajac kogos, nie moze »skalkulowaé
prawdopodobienstwa odkrycia”. Innymi stowy, tatwo mozna ja schwytac.

Wizerunek kobiety jako sity pomocniczej nie byt szczeg6lnie daleki od
klasycznej alternatywy katolickiej, zreszta powtorzonej w 1849 r. przez
socjaliste P.J. Proudhona: kobieta moze by¢ jedynie gospodynia domowa
lub kurtyzang. Jednakze teoria dopelnienia otwierala dla niej nowe
mozliwoS$ci. Kobieta nie moze zajmowaé najwazniejszych stanowisk, lecz
moze pracowaC pod kierownictwem megzczyzny jako asystentka,
sekretarka Iub wykonywac¢ prace domowe. Pod koniec XIX w., kiedy
kobiety zaczely pracowac, stalo sie za pelna zgoda KoSciota, zwlaszcza
gdy chodzito o zatrudnienia ,,uzupetniajace”.

Jednakze religia katolicka najchetniej widziata kobiete pozostajaca
w domu. Miala by¢ uzupetnieniem mezczyzny, a jeszcze lepiej
uzupelnieniem konkretnego mezczyzny: swego meza. W o ognisku
domowym mogty 1 powinny rozwijaé si¢ prawdziwe talenty kobiet: dbanie
0 czystoS¢, nauczanie, przewijanie niemowlat 1 zamiatanie.

Wszyscy moraliSci XIX w. powtarzali te prawdy réznymi stowami,
odsytajac kobiete raczej do domu, a nie do pracy. Michelet uznat stowo
»,robotnica” za niegodne 1 niechlujne, zas Jules Simon, odwazny obronca



klas nizszych, zapewnial, ze kobieta, stajac si¢ robotnica, nie jest juz
kobieta. A. Tennyson oznajmiat, ze powinna pozostawaé tylko w domu!221,

Czesto przytaczany w drugiej potowie XIX w. obraz szczeScia, to
wizerunek Slimaka niosacego skorupe, ktéra jest jego schronieniem.
Ginie, jesSli zostanie jej pozbawiony. Kobieta mogta go jedynie
nasladowac. Muszla byta jej domem, pomieszczeniem rodzinnym, ktorego
kobieta nie powinna opuszczaé, w ktorym mogta si¢ schroni¢ w razie
niebezpieczenstwa. Ten wizerunek podobat si¢ szczegblnie w purytarskich
Srodowiskach Anglii 1 Stanéw Zjednoczonych.

Wielebny Cotton Mather rozwinal mysl, iz muszla Slimaka stanowi
marzenie wszystkich kobiet. Kazda z nich pragnie mie¢ takie schronienie,
ktorego nie musialaby opuszczac. JeShi ktoS zapytatby, gdzie jest jego
potowica, moglby odpowiedzie¢ jak niegdyS Abraham aniotom: ,,Moja

zona jest w namiocie”[20],

Pastor William Secker w kazaniu na temat obraczki Slubnej odrzucit
ide¢ ,matzonki pol jak Dina”, a takze ,malzonki ulic jak Jezabel”.
Rozwinat poréwnanie kobiety ze Slimakiem, wypowiadajac zyczenie: ,,Czy
mogtaby nasladowa¢ to mate stworzenie, ktore nie oddala si¢ od swego

domu”!2Z1,

Kobieta miala by¢ przywiazana do ogniska rodzinnego, wypelniac
jedynie zadania uzupelniajace, prace domowe, czasami pracujac
w ogrodzie lub szyjac: ,Igla jest strazniczka dobrych obyczajow” —
stwierdzit de Fonssagrives!28,

Ta ostatnia uwaga nabierze pikanterii, jeSli weZzmiemy pod uwageg, ze
mezowie konca XIX w. mieli czgsto umyst zaciemniony zniszczeniami
wywotanymi rzekomo przez megska masturbacje. Mysleli, ze ich kobiety,
podobnie jak oni, ulegaja pokusie doznawania rozkoszy w samotnosSci. Nie
wiadomo dlaczego, podejrzanym instrumentem byla maszyna do szycia.
Pewien medyk dawal do zrozumienia, ze uzywanie pedalu w maszynie
powodowato pewne ,tarcia” nizszych czgSci ciata kobiety. Pisal, ze
mechanizm tarcia warg sromowych i1 wynikajace z tego cieplo czgsto

prowokuja onanizm!2?1,



Mimo tych drobnych niedogodnoSci czesto wychwalano prace kobiet
w domu. Zadne zadanie nie bylo bardziej godne, bardziej wzbogacajace,
bardziej uzyteczne dla ludzkoSci niz takie zajecie. Z pewnoScig
burzuazyjne spoleczenstwo prébowato zrekompensowaé zamknigcie
kobiet religijnym, czasami nawet mistycznym dowartoSciowaniem jej roli.

Niezaleznie od pigknego opakowania, w jakie przyobleczono status
zamknigcia, chodzilo jednak gtownie o podporzadkowanie kobiety.
Kosci6t, moraliSci, cenzorzy publiczni, elita, wigkszo$¢ klas spotecznych,
w tym klasy pracujace, formowaly nowy Kosciét. Kosciét domowy, ktory
wcigz powtarzatl slogany: kobieta w domu. Kobieta powinna by¢ podwdjnie
zamknigta: w sobie samej, bez jakiegokolwiek uzewngtrzniania sig,
1 w przestrzeni rodzinnej, bez mozliwoSci wychodzenia. Wkrotce stato sig
to niemozliwe do zrealizowania.

Wojna Swiatowa 1914-1918 r. zniszczyla te nieco wsteczne twory
moralizmu. Nie bylo juz czasu na stawianie pytania, czy nasze babki
mogly (niewinnie) jezdzi¢ na rowerze i czy pani domu powinna jak Slimak
nosi¢ skorupe na grzbiecie. W calej Europie miliony kobiet pracowatly
w meskich zawodach. Na wsi musialy zastapi¢ robotnikéw sezonowych.
W miescie weszty do fabryk nie tylko po to, by pedalowaé na maszynach
do szycia, lecz aby toczyC pociski. Tak zdezaktualizowat si¢ wizerunek
kobiety glupiej kury domowe;.

OczywiScie periodyzacja jest znacznym uproszczeniem. [ wojna
Swiatowa, po ktorej nastapita demobilizacja kobiet oddalonych od ich
domowych ognisk, a wkrotce odrodzenie antyfeminizmu w opinii
publicznej (lata 1930-1960), stanowi ,,date umowna”: w zadnym razie nie
oznacza korca kobiecej walki. Wydaje si¢ jednak pewne, ze od tej chwili
mozna zauwazyC pewien rozlam w czysto koScielnym antyfeminizmie:
w 1920 r. KoSci6t moéwit o kobietach zupeilnie inaczej niz
w 1910 r. Z powodu konfliktu, ktéry dotknat Europe, Kosciét nabrat
Swiadomosci, ze kobiety sa niezb¢dne w spoleczenstwie 1 w samym
Kosciele. Zachowujac wigc swdj mizoginizm, Kosciot nie sprzeciwiat sig

juz dtuzej pewnej ich emancypacjill2l,



Uniform poddania

Status kobiety podporzadkowane;j (cho¢ w XIX
1 XX w. podporzadkowanie to nieco zlagodzono), mial jeszcze pewna
dziwna konsekwencj¢: stworzyt nowy fizyczny model chrzescijanki.

Typ, istniejacy juz w XVI w., przetrwal wsrod starych kobiet zyjacych
na wsiach: jednolity czarny strj nosity w Sienie nie tylko wdowy, ale
takze matzonki od drugiego roku malzeristwa. Poniewaz byly juz zamezne
1 nie musiaty si¢ nikomu podobac, wkladaty ciemne, pozbawione wdzigku
stroje.

W XX w. rozpowszechnita si¢ bardziej albo mniej popularna nowa
sylwetka mlodych dziewczat. ChrzeScijanka, katoliczka czy protestantka
musiata mie¢ na sobie uniform, najcze¢Sciej sktadajacy sie z niebieskie;,
dos¢ dtugiej spddnicy, niezbyt obcistego stanika pod szyje, na ogo6t biatego
lub niebieskiego. Pantofle powinny by¢ wygodne, grube, na ptaskich
obcasach, wypastowane bez ostentacji 1 niezbyt blyszczace. Nogi az do lat
czterdziestych pozostawaly gole, co znaczy bez poriczoch, za$ wlosy
zebrane w kok lub zaplecione w warkocze, twarz bez makijazu,
o spojrzeniu nieSmiatym, bez btysku w oku, ktéry moégiby prowokowac
czy wrecz budzi€ zainteresowanie.

Kosciét nie zdotat zreszta narzuci¢ wszystkim tego pozbawionego
wdzigku wygladu, zbyt r6zne byty kobiety tej epoki, jedne obcinaty wtosy,
inne za$ spodnice, odstaniajac kolana. Wyglad bez blasku, ktéry miat
stanowi¢ gwarancj¢ dobrych obyczajow, przyjeta jednak duza czesc
zenskiego spoteczeristwa katolickiego w latach 1930-1960.

Simone de Beauvoir, urodzona w rodzinie inteligenckiej, opowiada
w swoich wspomnieniach, ze jej pierwszy makijaz w 1927 r., a miala
wowczas dziewigtnaScie lat 1 byla juz absolwentka wydziatu filozofii na
paryskiej Sorbonie, spowodowat wsciektos¢ matki:

Przed wyjSciem z domu Magdalena odrobing urézowata mi policzki:
uznatam, ze mi z tym fadnie, i kiedy matka kazala mi réz zmyc,
zaprotestowatam. NajwyraZniej wydawalo si¢ jej, ze widzi na mym policzku



Slad diabelskiego kopyta; zegzorcyzmowata mnie uderzeniem w twarz.

Ustapitam zaciskajac zeby! 121,

Kilka tych cech mozna jeszcze dostrzec w wygladzie europejskich
mieszczek wychodzacych z niedzielnej mszy, nieco bardziej kolorowych
niz w 1970 r. Dotyczy to na przykiad fryzury czy skromnego obuwia. Na
ulicy katoliczka, bez makijazu, z obraczka na palcu i1 taincuszkiem ze
ztotym krzyzykiem na szyi jako jedyna bizuterig, nie jest podobna do
pierwszej z brzegu kobiety, wyrdznia si¢ ostentacyjna skromnoscia:
tkanina w dobrym gatunku, lecz o prostym kroju, w dobrym gatunku 1 nic
jaskrawego.

Nie nalezy sadzié, ze przedstawiajac postaé poczciwej Bretonki jako
przyktad dobrej katoliczki, szczegélnie z pierwszej potowy XX w.,
zamierzalem z niej zakpi€. Same katoliczki chciaty tak wygladaé, na co
wskazuje tekst jednej z odpowiedzialnych miodych kobiet:

W przeciwieristwie do dzisiejszych miodych dziewczat o rozneglizowanym
wygladzie i rozwiaztych obyczajach, gtupia ges, petna rozsadku, odwagi i dobra,
wydaje mi si¢ dobrym przyktadem dla mtodych dziewczat, nie dotknigtych
jeszcze deprawacja! 192!,

Zapewne zwiedziony tym madrym pozorem kler uznal, ze mozna
jeszcze powtarzal starg lekcje kobiecego poddania, jak w czasach
Napoleona I, kiedy pani Campan moéwila: ,,Dla kobiety zawsze uzyteczne
jest wykazywanie postuszenstwa”. Jednakze kobieta europejska w swej
wewngetrznej rewolucji osiagneta etap, na ktérym zaczat si¢ jej odwrot od
postaw, do jakich przyjecia zmuszano j3 przez dwiescie lat.

Az do tej chwili kobieta akceptowata, ze ma by¢ wiecznie nieszczesliwa.
Pisarz Francois Mauriac powiedziat duzo pézZniej, gdyz wida¢ nie
dostrzegl uptywu czasu: ,,Powotanie kobiety to nieszczegscie”.

Jednak kobieta nie zaakceptuje juz diluzej tego, co znosita wczesniej,
nawet jezeli Kosciot potrzebowat sporo czasu, aby to sobie uswiadomic.
Spoteczenstwo dominujace w latach 1850-1914, bardziej lub mniej



zlaicyzowane, nie bylo jednak pozbawione przesadéw religijnych
dotyczacych kobiety 1 jej przeznaczenia. Caty czas zakazywano im drogi
intelektualnej (miaty niezbyt duzo si¢ uczy¢), zawodowej (mogly pracowac
jedynie we wiasnym domu lub domach innych), ze zgroza odsuwano
rozrywki czy nawet mitoS¢ zycia. Wojna 1914-1918 roku otworzyta bramy
tego wigzienia.

Modyfikacja przede wszystkim dokonata si¢ od wewnatrz. Uchwalone
prawa 1 wydane dyspozycje dotyczace nauczania kobiet nie zmienily
umystow 1 zachowan. Katoliczki same postanowity wptyna¢ na bieg
Zeczy.

Dorosta nowa generacja kobiet, ktore chcialy studiowaé, ksztalcic sig,
chodzi¢ do teatru, wieS¢ odpowiedzialne i godne zycie, nie odrzucajac
jednoczesnie wiary. W fonie samego katolicyzmu, w bardzo aktywnych
stowarzyszeniach, takich jak ChrzeScijaniska Mtodziez Robotnicza (JOC),
Chrzescijariska Mtodziez Wiejska (JAC) we Francji czy Stowarzyszenie
Kobiet Katolickiej Akcji Wtoskiej (IDACI) zaczely si¢ stopniowo
pojawiaC proSby, pdzniej proby wywarcia presji, a wreszcie wyrazne
1 jasne zadania odnowy. Kobieta nie chciata juz iS¢ utartymi koleinami.
Wytyczyta nowa Sciezke.

Nie chciata by¢ stuzaca, dopelnieniem lub pomocnica megzczyzny.
W nowym spoteczenstwie, w nowym typie malzenistwa zamierzata by¢ nie
tyle rewolucjonistka, ile przede wszystkim cziowiekiem. I to za zgoda
hierarchii katolickiej. Kobiety ,,wojujace” — termin wprowadzony przez
Piusa XII — zastapity panie z instytucji dobroczynnych. Mial si¢ zmienié
los kobiety europejskiej, a przynajmniej los kobiety z potudnia Europy.

By¢ moze nie bedzie piatej kobiety Boga. Zostana jedynie katoliczki
wsrod katolikébw. W kazdym razie kobiety nie chciaty juz dluzej
zaakceptowaé czterech poprzednich modeli.



Wnioski

08¢ ostro potraktowatem KosScidt Katolicki, gwoli sprawiedliwosci nalezy
jednak zwr6ci¢ uwage na pare spraw. Po pierwsze, inne religie wcale nie
byly bardziej przyjazne kobiecie: jeSli chrzeScijanke oskarzano
1 lekcewazono, nie byla jednak tak gnebiona, nie poddawano jej takim
okaleczeniom seksualnym jak np. Afrykanki, nie bandazowano jej stop
jak Chince. Po drugie, chrzesScijanka powoli wymykata si¢ z zamknigcia.
Préba religijnej pieczy nad jej cialem 1 dusza, upokarzajaca 1 ucigzliwa,
lecz w wigkszej czeSci teoretyczna, nie odniosta catkowitego 1 trwalego
sukcesu.

Kobieta wszedzie lekcewazona

Judaizm, przynajmniej w tekstach, jest doS¢ nieprzyjazny kobietom. Biblia
1 Talmud w swym stosunku do kobiet oscyluja ,miedzy taskawym
traktowaniem a lekcewazeniem”!1l. Autorytet ojcowski byt najwazniejszy.
Megzczyzna, bedacy glowa rodziny, mial witadze prawie réwna wiadzy
kaptana. Kazdego dnia w porannej modlitwie dzigkowat Bogu, ze nie
urodzil si¢ kobieta. Malzonka, szanowana przede wszystkim za
zajmowanie si¢ domem, byta wazna jedynie jako matka synow, lecz gdy
byta matka corek, spadala do roli drugorzednej. Przed dtugi czas
w synagodze Swigtowano jedynie narodziny syna. Jeszcze catkiem
niedawno w Europie Wschodniej mtoda zydéwka nie mogta wyjS¢ za maz
za goja 1 wychodzita za maz za poSrednictwem swata (szadchan). Jeszcze
dzisiaj, nawet na Zachodzie, bardzo czgsto wstepuje ona w zwiazek



matzenski zaaranzowany przez rodzing, sama w tej sprawie nie ma zbyt
wiele do powiedzenia.

Dostrzegamy tez ewidentna sprzecznoSC: zydowska kobieta na pozor
znala prawo, halache, a szczegOlnie 613 przykazanie (micwa) wywodzace
si¢ z Pigcioksiggu, ale w zasadzie nie mogla studiowaé praw. Nie moze tez
zosta¢ kaptanka. ,Lepiej spali¢ Torg, niz powierzy¢ ja kobiecie” —
czytamy w Talmudzie. Zdaniem antyfeministycznie nastawionych
ortodoksow, a szczegdlnie zdaniem ultraortodokséw (gtéwnie z nurtu
lubawicz), kobieta nie moze uczestniczy¢ w publicznej modlitwie ani tez
by¢ Swiadkiem w czasie §lubu w synagodze. Podczas nabozeristwa kobieta
przebywa w specjalnie wydzielonym miejscu 1 nie moze powiedzie¢ ani
stowa.

Na szczescie, zydowki mieszkaja w roznych krajach 1 ksztalca sig
w miejscowych szkotach, nie sposdb wigc powiedzie¢ o jedynym modelu
edukacji zydowskich kobiet; Niemki czy Amerykanki sa mniej
skrzywdzone przez tradycj¢ niz Marokanki czy Ukrainki.

Dostgp do kaptanistwa wyglada réznie w r6znych panstwach.
Kaptanistwa kobiet zakazuje prawo religijne judaizmu, jednak w Stanach
Zjednoczonych jest dzisiaj 470 kobiet rabinow (podczas gdy w Izraelu
jedynie 10). Wybér czterech kobiet do Zydowskiego Zgromadzenia
Konsystorialnego w Paryzu w listopadzie 1997 r. wywotat wielki skandal,
ale jednocze$nie otworzyl kobietom droge do kaptanstwa. Wszedzie
znajdujemy teraz synagogi, zwigzane z réznymi odtamami, a kazdy zyd
praktycznie moze wybrac swa forme¢ judaizmu.

W spotecznoSci zydowskiej zdarzaja si¢ liczne wstrzasy, w czasie
ktérych naprzeciw siebie staje odtam liberalny, inspiracji amerykanskiej,
bardziej sprzyjajacy malzenstwom mieszanym 1 zwracajacy uwage na
sprawy kobiet, oraz odtam ortodoksyjny, w ktérym wigkszo$¢ stanowia
zydzi pochodzacy z Basenu Morza Srédziemnego, wykazujacy silny
mizoginizm. Zawsze jednak nalezy odr6zni¢ doktryne od rzeczywiste]
praktyki, podobnie jest w katolicyzmie, gdzie nie wszystkie zakazy Stolicy
Apostolskiej sa przestrzegane, a nawet rozumiane. Doktryna



ortodoksyjnego judaizmu, czeSciowo wspoOlna z chrzeScijaristwem,
pozostata bardziej ,,biblijna”, to znaczy surowa w stosunku do kobiet.

Rozne oblicza ma réwniez inna religia monoteistyczna — islam. Islam
praktykuje si¢ na kilku kontynentach, nie ma w nim hierarchii podobne;j
do katolickiej, jest podzielony na kilka szk6t prawnych, na pewno ma inng
posta¢é w Maroku, Albanii czy Iranie. Jednakze nigdzie nie jest
szczegoblnie przyjazny kobietom.

Na korzys$¢ islamu mozemy wymieni¢ fakt, ze muzulmanska Turcja
przyznala prawa wyborcze kobietom dziesi¢C lat wczesnie] niz Francja, ale
wydaje sie¢ to w wigkszym stopniu sprawa laicyzacji niz religii. Kobiety od
poczatku znalazly dla siebie miejsce w sufizmie (tasawwuf), czyli
muzutmanskiej mistyce: Fatima, cérka proroka, Maryja, matka Jezusa,
Rabra al-Adawijja (721-801), ktora glosita mitos¢ do Boga, Szams
1 Fatima z Kordoby, ktore staly si¢ przewodniczkami Ibn Arabiego. Nie
zmienia to jednak nizszego statusu kobiety w religii muzutlmanskie;j.
Jednakze by¢ moze w mniejszym stopniu niz na Zachodzie uwaza si¢ ja za
perwersyjna seksualniel?l. W rzeczywistosci w islamie zawsze istnialy dwa
nurty, jeden prawny — tradycyjny nurt wyznaczajacy kobiecie niezbyt
wysokie miejsce, a drugi mitosny — czyli nurt dworskiej poez;ji, ktéry od
czasOw Ibn Haz-ma 1 Ibn Arabiego (X w.) idealizowal kobiece cnoty.

W zyciu dworskim narzucita to tradycja. W Swietle prawa, szariatu,
kobieta ma by¢ podporzadkowana mezczyznie, to znaczy ojcu,
matzonkowi czy bratu. Nie ma prawa do réwnej z bratem czeSci spadku.
W meczecie musi zajmowaé drugorzedne miejsce. Koran méwi, ze stowo
me¢zczyzny jest warte dwa razy tyle co stowo kobiety. Zakazany jest dla
niej dostep do pelnienia funkcji religijnych — imamatu, chociaz
Muhammad nic nie wspomnial na ten temat. Kobieta moze zostac
imamem jedynie w szafi’ickiej szkole prawne;.

Kobiete uwaza si¢ nie tyle za stworzenie nizsze, ile za istote staba. Jesli
pozwoli si¢ jej dziata¢, wprowadza to nieporzadek. Trzeba ja wigc chronié
przed nig sama, jest to misja me¢za 1 w zasadzie jego obowiazek, poniewaz



kobieta na ogol nie pracuje, a maz ja chroni. Oto stowa zaczerpnigte
z samego Koranu:
Mezczyzni stoja nad kobietami

ze wzgledu na to, ze Bég dat wyzszoéé jednym nad drugimil3!,

Ciag dalszy jest jasny. Z powodu tej opieki w dzisiejszym Afganistanie
kobieta nie moze podjaé pracy, malowaé si¢, wychodzi¢ do miasta, jesli
nie jest ukryta za zaslona, nie moze leczyC si¢ u lekarza mezczyzny,
otrzymac¢ wyksztalcenia, a nawet nosi¢ biatych skarpetek. W Iranie kobieta
musi mie¢ pisemng zgod¢ matzonka na podjecie pracy. Na Uniwersytecie
w Teheranie na 169 kierunkéw studiéw 91 jest zakazanych dla kobiet.
Wiek odpowiedni do malzenstwa w czasach szacha wynosit 18 lat, za
Chomejniego zostal obnizony do 13. Kobieta nie ma nawet prawa
kibicowa¢ w meczu futbolowym.

Kobieta powinna pozosta¢ w domu, jednak fundamentaliSci czgsto
podkreslaja fakt, ze islam to jedyny system chronigcy kobiete. Kobieta
pozostajaca w zamknigciu nie naraza si¢ na zadne ryzyko. W swym dziele
Ihja ulum ad-din (,,Ozywienie nauk religii”), imam Al-Ghazali (zm. 1111)
napisat:

Ogdlnie mozna powiedzie¢, co si¢ tyczy dobrych obyczajéw dajacych sig
zaobserwowaé u maltzonki, Zze powinna ona pozostawa¢ w swym apartamencie
1 nie opuszczaé swego ogniska. Nie powinna zbyt czgsto wychodzi¢ na taras ani
zbyt czesto strzelac z niego spojrzeniami. Z drugiej strony niech wymienia kilka
stéw ze swymi sasiadkami, lecz niech do nich nie chodzil4!.

Najgorszy jest los kobiety wystepnej. W Afganistanie, Iranie
1 Pakistanie prawo dopuszcza ukamienowanie jej w obecnoSci multy:
brakuje Jezusa, aby si¢ temu przeciwstawil. W Jordanii tolerancja dla
»,zbrodnii honorowej” gwarantuje zdradzonemu malzonkowi prawie
nietykalno$¢, jesli zabije niewierna. Oczywiscie, mezczyzna moze miecC
wiele kobiet.



Ewolucja? Wlasnie trwa, sprowokowana przez  wtargnigcie
nowoczesnego S$wiata oraz wymogi rynku pracy. Muzulmanki chca
pracowaé, zarabiaC pieniadze, a takze uczyC si¢, wychodzi¢ z domu.
W Iranie, zarbwno na uniwersytecie, jak i w wyzszych sferach, widac
oznaki protestu przeciwko wyczynom ajatollahéw. Jednakze prawo
pozostaje niezmienne. W Rabacie krél Maroka i przywodca wiernych, krol
Hasan II, przediozyl przed swa Smiercia w 1999 r. modyfikacje statusu
kobiet. Projekt prawa dotyczacego ,integracji kobiety z rozwojem” byt
analizowany w Sekretariacie do Spraw Rodziny. Bardzo krytykowany
przez aliméw, przewidywal podniesienie wieku zdolno$ci do matzenstwa
z 16 na 18 lat, zakazanie poligamii, wprowadzenie rozwodu sadowego
zamiast oddalenia, a nawet nadanie praw kobiecie rozwiedzione]j (potowa
majatku rodzinnego).

Co uczyni Muhammad VI, nowy kr6l? W kazdym razie minister do
spraw muzulmarskich sprzeciwit si¢ radykalnie tym projektom, méwiac,
ze nowe wzorce ,zniechecilyby mlodych do  malzerstwa”
1 zapoczatkowatyby ,,rozpad rodziny”. Angazowanie si¢ w proces laicyzacji
wydaje si¢ jeszcze bardziej niebezpieczne w panstwach muzutmarnskich,
w ktérych na mocy tradycji kobiety traktuje si¢ jak stworzenia oddane
przez Boga do me¢skiej dyspozycji.

Czy status kobiety jest wyzszy na Wschodzie, stynnym ze swego
erotyzmu? Mozna w to watpi¢, lecz wszystko zalezy od miejsca 1 czasu.
W kazdym razie niektore religie parnistw azjatyckich sa dzi§ bardzo modne
na Zachodzie.

Na przyktad buddyzm w postaci spotykanej obecnie w Europie, to
rodzaj jarmarku, do ktérego katechumeni wydaja si¢ wnosi¢ przede
wszystkim wiasne idee. NajczeSciej nie biora pod uwage nieprzyjemnych
aspektow tej czasami bardzo wymagajacej religii, o ktérych si¢ zreszta
czesto nie méwi, chcac utatwié przyjmowanie buddyzmu 2,

Dzigki tym przemilczeniom buddyzm, ograniczony do synkretycznego
tworu skupionego wokot kilku moralnych banatéw, znanych na Zachodzie
od czaséw starozytnoSci, moze si¢ podobaC. Niedlugo zapanuje



przekonanie — w Swiecie Chrystusa, Epikteta 1 Kartezjusza — ze trzeba by¢
buddysta, aby wyrzec si¢ siebie samego, praktykowa¢ medytacje
1 doSwiadcza¢ wspotczucia wobec innych. We Francji istnieje dwiescie
oSrodkéw buddyjskich, a pie¢ milionéw Francuzéw deklaruje si¢ jako
Lsympatycy” tej religii.

Lecz jesli oSwiecenie jest celem kazdego zycia, czy wielkie wyzwolenie,
ktorego moze dozna¢ madry cztowiek, jest dostgpne rowniez dla kobiet?
Nie jest to pewne. Nie, powiedziano w sutrze Lotosu, a ten punkt
widzenia podziela obecnie wigkszo§¢ wiernych na Wschodzie.
W buddyzmie tybetariskim dalajlama wydaje si¢ sprzyjaé Swigceniom
kobiet, jednak nie udzielit ich ani jednej niewiescie. Jedyny nurt buddyjski
(religia ta, podobnie jak inne, ma wiele odtaméw), mahajana, utrzymuje,
ze ,nawet kobieta” moze zosta¢ mniszka. Siddhartha (563-483 przed
Chrystusem), to znaczy sam Budda, wahat si¢ przed podjeciem decyzji,
czy kobieta moze dostapi¢ oSwiecenia 1 — jak si¢ wydaje — zalowat swej
pozytywnej decyzji.

Stworzyl zakony mniszek, t¢ decyzje niektorzy dzisiaj potepiaja. Tam,
gdzie zakony te istnieja do dzi§ (Korea, Tajwan), status zakonnic jest
w nich drugorzedny w poréwnaniu z m¢zczyznami. W Tajlandii sa jedynie
stuzacymi w Swiatyniach czy klasztorach. Jesli chodzi o buddyzm zen, od
czasOw oficjalnego poparcia dla kamikadze w czasie japornskiej agresji na
Pacyfiku podczas II wojny Swiatowej, jest on jeszcze bardziej radykalny;
nie dopuszcza kobiet do zadnych funkcji religijnych i ma tu bardzo solidne
podstawy.

Gdy uczeri Ananda zapytal Budde o jego punkt widzenia na sprawe
kobiet, odbyt si¢ miedzy nimi dialog:

— Jaka powinna by¢, Panie, nasza postawa wobec kobiet?
— Unikanie ich widoku — odpart Siddharta.

— Lecz jesli widze kobietg, c6z nalezy czynic¢?

— Nie rozmawiaj z nia.

— A jedli z nig rozmawiam? — upierat si¢ Ananda.

— To uwazaj na siebie.



Nie zamierzam uzasadniaC okupacji Tybetu przez Chiny, jest to
bowiem jednoznaczny akt agresji, ale mozna powiedzie¢, ze z punktu
widzenia prawa los kobiet w czasie komunizmu nieco si¢ polepszyt
w stosunku do wczesniejszej dominacji kaptanéw buddyjskich.

Hinduizm, wspétczesna wersja braminizmu, w ktérej az do polowy
XIX w. kazano po $mierci radzéw pali¢ ich zony, nauczajaca, ze wdowy
nie moga ponownie wyjS¢ za maz; ktéra podobnie jak inne religie sugeruje
kobieca perwersje, nie wydaje si¢ w swej istocie mniej antyfeministyczna.
Wedtug Kodeksu Manu, otwory kobiet sa czyste powyzej pasa, a nieczyste
ponize;j.

Chinski konfucjanizm, w czasach gdy organizowat spoteczenistwo, takze
wydawal si¢ wrogi kobietom. Uwazat je za mniej niz nic, zawsze poddane
ojcu czy malzonkowi, oraz tolerowal poligami¢. Krotki chinski wiersz
napisany w okresie narodzin Konfucjusza (551-479) przedstawil ideg
roznicy oddzielajacej jedna plec od drugie;j:

Gdy rodzi sie chiopiec, przykryjmy go ztotem i jadeitem.

Gdy rodzi sie dziewczynka, niech sie bawi kawatkami cegty.

Te krotkie uwagi, w ktérych nie zamierzam oceniaC religii Azji maja
jedynie na celu stwierdzenie, ze czgsto spotyka si¢ w nich podobng
postawe wobec kobiet: wszystkie religie 1 wszystkie wazne tradycje
istniejace jeszcze dzisiaj na tym Swiecie uwazajq ja za co$ nizszego. Skad
pochodzi tak powszechnie podzielana idea?

Powody antyfeminizmu

Owa roznica migdzy kobieta a mezczyzna, hierarchizacja przedstawicieli
obu pici, sa bez watpienia po czgSci spowodowane dymorfizmem
piciowym. Jak w przypadku wielu (lecz nie wszystkich) gatunkow,
mezczyzna jest fizycznie wigkszy, silniejszy, cigzszy niz kobieta. Adam



1 Ewa r6znig si¢ tez pod wzgledem biologicznym. Nawet Simone de
Beauvoir, przekonana, ze kobiete ksztattuje jej Srodowisko kulturowe, na
pierwszych stronach swej Drugiej pfci (1949 r.) upierala si¢ przy tej
roznicy, stanowiacej jedng z podstaw nizszego statusu kobiety:

Maleje 1los¢ czerwonych ciatek krwi; ale krew wchiania substancje, ktore
zazwyczaj gromadza si¢ w tkankach, przede wszystkim sole wapienne; obecno$¢
tych soli dziata na jajniki, na tarczyce, ktéra powigksza si¢, na wzmozenie
aktywnosci przysadki moézgowej, od ktorej zalezy przemiana btony Sluzowej
macicy; te zmiany w gruczotach powoduja duza drazliwo$¢ nerwowa.
Zaatakowany zostaje centralny system nerwowy, czesto wystepuja bole glowy,
a system nerwowy wykazuje niewspotmiernie mocne reakcje: automatycznie
zmnigjsza si¢ kontrola centralnego systemu nerwowego, co wyzwala refleksy,
stany konwulsyjne i objawia si¢ duza zmiennoS$cia usposobienia: kobieta jest
wrazliwsza, bardziej nerwowa i pobudliwa niz zazwyczaj i moze odczuwal

powazne zaburzenia psychiczne!®),

Te rdéznice biologiczne z pewnoscia przez wieki mialy znaczny wptyw
na niech¢¢ do kobiety. Silny mezczyzna, peten testosteronu, mial naturalng
tendencje do rzadzenia swa staba towarzyszka, do ujarzmiania jej. Simone
de Beauvoir ewidentnie odrzucita twierdzenie, ze te zalozenia stanowig
»Zatwierdzone przeznaczenie kobiet™.

Prawd¢ moéwiac, réznica migdzy kobieta a mezczyzna, podkreSlana
w wigkszosci dziet w XIX w. oraz jeszcze w XX w. (kiedy odkryto, ze
pte¢ embrionowi nadaje dwudziesta trzecia para chromosoméw, XX
u kobiet 1 XY u mezczyzn), stala si¢ powoli mniej oczywista. W gruncie
rzeczy stwierdza si¢ 1 dopuszcza fakt, ze dwie plcie moga si¢ zmieszac,
w roéznym stopniu, u réznych jednostek. W wyjasnieniach teoretycznych
stanowisko biologéw stalo si¢ mniej kategoryczne. Trudno juz dluzej
traktowa¢ mezczyzne jako istot¢ zupelnie odmienna niz kobieta, nie
sposéb tez utrzymywac, jak byto do niedawna, ze komorki meskie sa
kataboliczne (zuzywaja energi¢), a komorki zeriskie anaboliczne
(zachowuja energi¢), co czesto za parawanem wiedzy pozwalato



przeciwstawia¢ naturalnie aktywnego mezczyzne naturalnie pasywnej
kobiecie.

Dzisiaj roznica pici jest trudniejsza do zdefiniowania, nawet na
podstawie chromosomoéw. Biolog Jean-Didier Vincent upiera si¢ na
przyktad przy fakcie, ze chromosomy XX 1 XY nie wystarcza do
zapewnienia réznicy pici. Istnieje wigc gen meskosci w chromosomie Y,
ale takze gen ttumiacy t¢ ceche¢ w chromosomie X. W ten sposéb pte¢ nie
wiaze si¢ z jedng postacia genu maskulinizujacego, ktory zadziatatby przez
pomytke u kobiety, lecz ,z kompleksowa réwnowaga miedzy genem
maskulinizujgcym a genem feminizujacym, wprowadzajaca strumien
innych genéw”lZl,

Poniewaz nie mozna znalez¢ przekonujacych przyczyn biologicznych dla
uzasadnienia alienacji kobiety w wielu cywilizacjach, nalezy zwrocic si¢
z pro$ba o wyjasnienie do historyka. By¢ moze jednak przecenia si¢ jego
moc 1 wiedzeg. Istnieje rowniez mizoginia, czyli wyzszo$¢ jednej pici nad
druga. Mozna si¢ dowiedzieC, jak stosunki miedzy jedna a druga picia
wygladaty na poczatku ludzkosci... Z braku dokumentéw, gdyz to
podporzadkowanie sigga daleko w dzieje ludzkosci, wielu autoréw
sfabrykowato schematy; brakuje im solidnych podstaw.

Wedtug najpopularniejszego  modelu  przywotanego w  wielu
Srodowiskach feministycznych, stare spoteczenstwo, okoto 10 000 lub
8000 lat przed Chrystusem, bylo matriarchalne. Kobiety dysponowaty
w nim jesli nie cala wiadza, to przynajmniej miaty bardzo duze znaczenie
w spoteczenistwie 1 z pewnoscia nie byty lekcewazone. Punktem wyjscia sa
kulty ptodnosci, ktérych istnienie w tej epoce jest pewne, lecz wnioski
wyciggane na ich podstawie przez feministki mozna uzna¢ za wysoce
hipotetyczne.

Przede wszystkim trudno potwierdzi€ istnienie w Europie waznego
matriarchatu, chociaz z pewnoScia w niektorych okresach w naszych
spoleczenstwach panowat bardziej albo mniej istotny patriarchat
(rozluZzniony na przyktad w XIII w.). Kobiety przy wtadzy to pigkny mit,
lecz historycznie bez cienia uzasadnienia, chyba ze bierzemy pod uwage



spofeczenstwa bardzo od nas oddalone, jak Inuici czy parnstewko Kerala
na poludniu Indii. Przypisuje si¢ kobietom zbyt duze znaczenie. Sprawy
mogly réznie wyglada¢ w roznych grupach spotecznych owych czasow,
a wlasciwa witadza, zasada organizujaca tych spoleczeristw, pozostawala,
jak si¢ wydaje — przynajmniej] na naszym kontynencie — praktycznie
nieprzerwanie w re¢kach mezczyzn.

Kulty ptodnosci w zaden sposob nie dowodza istnienia w owych czasach
matriarchatu: starozytni mezczyzni bez probleméw mogli czci¢ boginig,
pogardzajac jednoczeSnie wilasnymi zonami. Tak wilasnie przez wieki
postgpowat Kosciot Katolicki: czcit Maryje, podczas gdy jego teologowie
stale obrazali kobiete w zyciu codziennym.

W tezie matriarchatu, ktéra jako hipoteza historyczna pojawita si¢
w Niemczech w drugiej potowie XIX w.I8l przewaga kobieca mogta
utrzymaé si¢ tylko wowczas, gdy ludzko§¢ zyta z rybotéwstwa,
a garncarstwo czy rolnictwo pojawialy si¢ jedynie epizodycznie
korzystajac z motyki czy topaty jako jedynych narzedzi. We wszystkich
tych rodzajach aktywnosci kobieta byta lepsza od me¢zczyzny. Lecz gdy
pojawilo si¢ bardziej intensywne rolnictwo, wymagajace duzo wigkszej sity
do pracy, rola kobiety ograniczyla do wypelniania mniej powaznych
zadan, szczegdlnie domowych. Takze osiedlanie, zwiazane z ta nowa
kultura, oddalito kobiete od wolnego zycia i stopniowo zamknglo ja
w jednym miejscu. Powierzono jej piecz¢ nad ogniskiem domowym.
Matriarchat miat stopniowo zanikag!?/,

Wiele punktéw w tych twierdzeniach wymaga udowodnienia. Nie
oznacza to, ze pojecie sity nie mialo Zzadnego znaczenia w budowaniu
statusu kobiety. Niezbyt zdolna od noszenia broni w spoleczenstwach
walczacych czy wedrownych, musiata z pewnoscia zaleze¢ od mezczyzn,
ktérzy zapewniali jej bezpieczeristwollYl. Majac stabsza budowe ciata, nie
mogta rywalizowa¢ z mezczyznami w pracach wymagajacych duzej sity
1 stata si¢ rodzajem sprzetu domowego.

Nie ma watpliwosci, ze promocja kobiety 1 jej dostep do nowych
profesji staly si¢ tatwiejsze, gdy na Zachodzie zapanowaty spoleczenstwa



w mniejszym stopniu wykorzystujace site mi¢Sni. Emancypacja zawodowa
kobiety wiaze si¢ SciSle ze zmniejszonym zatrudnianiem robotnikow
wykorzystujacych site fizyczna. Kobieta miata swoje miejsce w Swiecie
przemystowym, ale skromne i nisko ptatne. W Swiecie ustug, cho¢ nie
miafa takich zarobkéw jak mezczyzna, byla jednak w stanie z nim
rywalizowac 1 zarabiac. Takie wnioski mozemy wyciagnac, nie spekulujac
na temat watpliwego matriarchatu epoki jaskiniowe;j.

Jednakze czy mozna uwierzyC, ze jedyna podstawa mizoginii byta
roznica w rozwoju muskulatury u obydwu pici? Jest to watpliwe.
Nizszoscia fizyczng mozna uzasadni¢ nizszoS¢ prawna kobiety, ale nie
zywiong do niej nienawisSC, obawe, ktora mezczyzna nieustannie wydawat
si¢ odczuwac w jej towarzystwie. Dlaczego miatby si¢ ba¢ kogos$ stojacego
nizej od niego?

U podstawy zamknigcia kobiety w domu w réznych kulturach,
szczegllnie w spoleczenstwie chrzeScijanskim, lezy jeszcze inna rzecz:
prawdziwa ginefobia, wieczny strach przed tym, co uosabia kobieta,
zakorzeniony nie w porOwnywaniu bicepsow, lecz w odmiennoSci
seksualne;.

UkazaliSmy w poprzednich rozdzialach, jak szczegélna fizjologia
kobiety, jej miesiaczki, jej narzady plciowe czgSciowo wewngtrzne,
niewidoczne, a wigc tajemnicze, jej rola rozrodcza, a nawet domowe
zajecia, czynily z niej istot¢ podejrzang 1 niezrozumiala dla mezczyzn.
Strach me¢zczyzn przed kobietami ma nawet wigcej Zrodet niz twierdzit
Freud, podkreslajacy jedynie obawe przed kastracja. Krwawe menstruacje,
tajemnica ciazy, fakt, ze kobiety, nawet podporzadkowane, pozostalty
mistrzyniami gotowania positkéw, 1 mogty otru¢ innych, czerpanie wody
ze studni, opieka nad rodzina, czynily z nich stworzenia magiczne,
dysponujace niebezpieczna sita, gdyz mialy do czynienia z zyciem
1 Smiercig.

Kobieta zawsze przyciagata 1 jednoczesnie niepokoita swych partneréw.
Bez watpienia kazdy mezczyzna od poczatku dziejow odczuwat strach
przed kobieta. Stawial wiele pytad: czy nie naraza si¢ na



niebezpieczenistwo w czasie stosunku seksualnego, czy wyjdzie zywy
z tego kontaktu, czy jego zbawienie bedzie mozliwe ? Mgzczyzni zawsze
bali si¢ kobiet. Strach ten o wiele lepiej niz staboS¢ migsni drugiej pici
1 pojawienie si¢ 8000 lat przed Chrystusem konia do ciagnigcia ptuga,
tlumaczy fakt historyczny, iz pod wszelkimi szerokoSciami geograficznymi
mezczyzni usitowali ograniczyé wolno$¢ kobiety, kobieca seksualnoS¢,
kobieca osobowos¢, kobieca szkodliwos¢.

Motywy niepokoju sa niezmienne u mezczyzn wszystkich czasow,
mozna wigc zrozumie€, dlaczego wszystkie religie zgotowaly kobietom
podobny los, a nawet — jak twierdzi Pierre Bourdieu — staraty sig, by
instytucje (rodzina, szkota, Swiat pracy) kontynuowaly ten stan
zaleznoscil 1],

Chrzescijanistwo pada wiasng ofiarg

Czy z tych obserwacji wynika, ze trzymanie kobiet w ryzach byto
zjawiskiem ogllnym, a KosSciot Katolicki postgpowat podobnie jak
wszyscy inni, zadowalajac si¢ odzwierciedleniem w swych wewngtrznych
prawach dymorfizmu 1 obaw wywotywanych przez roznice pici? Nie, 1 na
tym wiasnie polega caty problem. Kosciélt posunat si¢ duzo dalej
w obnizaniu warto$ci chrzescijanek.

Wszyscy filozofowie, wszystkie religie 1 systemy moralne starozytnosci
upieraly si¢ przy nizszoSci kobiet. Koscidt takze. Wszedzie widziano
w kobiecie dziwke, czasami takze istot¢ diabelska, lecz juz rzadziej, gdyz
poza chrzescijanstwem malo bylo diabtéw. Kosciot we wszystko wierzyt,
szedt kazdym Sladem. Zebral wczesniejsze oskarzenia, a nawet dodawat
nowe. MySlal, ze kobieta jest jednoczesSnie istota nizsza, dziwka,
piekielnica 1, co wigcej, gtupia gesia, co jest zreszta sprzeczne: jak kobieta
mogtaby byC jednoczesnie podstepna stuzebnica diabla 1 glupia kura
domow3?



Wielu teologdw chrzescijariskich wyszto daleko poza zwykla roznice
ptci. Uznawali kategorie wysokoSci, prawej strony, cig¢zaru, jasnoSci,
zewnetrznoSci, ktore uosabial mezczyzna, oraz kategori¢ nizszego,
krzywego, wilgotnego, ciemnego, co przypisywano kobiecie. Jednakze do
stworzenia Swiata potrzebne byly wszystkie kategorie, wyzsze nie moze
istnie¢ bez nizszego, Swiatto bez cienia, fagodno$¢ jest czasami bardziej
ceniona niz surowos¢, ksiezyc niz storice. Do tych ,symetrycznych” cech
Kosciot dorzucit przymioty degradujace, jak niemozno$¢ myslenia,
uzasadniajac tym Scista kontrole¢ nad rodzajem niewieScim.

Posuwajac si¢ daleko w negowaniu kobiety jako osoby, Koscidét umiat
jednakze wySwieci€ ja jak réwna partnerke, a nie kogo$ nizszego: zakazat
gwaltu wobec niej. Tutaj raz jeszcze widzimy, jak trudno jest mowic
o kobiecie w chrzescijaristwie: spotykata ja najgorsza pogarda i nieco
lepszy los.

Pod wzgledem materialnym chrzeScijaristwo byto dla kobiety szczodre
1 opiekuricze. Nie musiala nosi¢ na twarzy zastony, dziewczynki zawieraty
Sluby dopiero po 12 roku zycia, nie byto tez innych nakazéw narzucanych
czy tolerowanych przez inne religie: gineceum, haremu, pardy.
Chrzescijanie nie znali takze okaleczeri seksualnych, deformowania stép,
wycinania techtaczki, zszywania wielkich warg sromowych, a bardziej
ogOlnie — stuzebnosci cielesnej kobiety jeszcze do dzisiaj spotykanej
w innych cywilizacjach.

W zamian za to chrzeScijanstwo bylo surowsze pod wzgledem
moralnym. Do przymiotnikéw podkreSlajacych nizszo$¢ kobiety, ktérych
uzywano takze w innych religiach, dorzucono epitety zmierzajace do
oSmieszenia jej, do uznania za dziecko, pét-cztowieka, a nawet uznawano
ja za zwierzg 1 to niezbyt inteligentne: ges, indyczke, kaczke.

Przede wszystkim, z punktu widzenia urzednikéw koscielnych, kobieta
byta 1 bedzie winna na wieki, gdyz jest cora Ewy. KoSciét pragnal, by
kobieta upokarzata si¢ bardziej niz mezczyzna, uznala swa wing, nie
majaca odpowiednika wsréd mezczyzn: grzech bycia kobieta. Kosciot



dtugo wymagal, aby podczas spowiedzi wypytywano kobiety o wiele
doktadniej niz mezczyzn.

Ten zamyst utrzymywania opieki nad kobieta, zamykania jej dostepu do
kultury 1 rozrywek, regularnego wypytywania w kwestiach seksualnosci,
strzezenia jej ptodnoSci, zakazywania wszelkiej niezaleznoSci, nawet gdy
byta inspirowana przez Boga, wszystko co uwazano za zbyt powazne dla
jej miernych kompetencji, w konicu poniosto klegske. Kobieta nie mogta
juz zniesS¢ tych wszystkich ograniczen i1 tej pogardy. Wyzwolita sig, czy tez
zostata wyzwolona przez Swieckie prawo, a Kosciot Katolicki, ktéremu nie
udalo si¢ ani oszukal spoteczenstwa ani utrzymaé kobiet na nizszej
pozycji, pozostal sam 1 skruszony. Nalezy pokrotce przypomniel ten
ostatni etap religijnego zametu.

Wyparcie si¢ faktow

Walka o opdznienie emancypacji kobiety w XIX w. spetzia na niczym.
W efekcie KoSciét zaczgto stopniowo uznawal za coraz bardziej
reakcyjny, obskurancki 1 antyfeministyczny. Po stu latach wielkich
dyskusji w 1925 r. kobiety w catej Europie tarczyty, czgsto pracowaty,
w wielu panstwach rozwodzilty si¢, a nawet mogly stara¢ si¢ o wyzsze
stanowiska na wydziale filozofii w Paryzu.

Swiatto dla kobiecej edukacji, ktérej nie wprowadzita ani reformacja,
cho¢ mniej wroga kobietom niz katolicyzm, ani Rewolucja Francuska,
mimo wyméwek Olimpii de Gouges!!2! w jej Deklaracji Praw Kobiety
i Obywatelki, zaswiecilo w XIX w. We Francji nauczanie kobiet na
szczeblu podstawowym zapoczatkowano oficjalnie
w 1836 r. W 1861 r. pojawita si¢ pierwsza absolwentka, ktora sama
przygotowata si¢ do egzaminu. W 1880 r. na mocy prawa Camille Sée
zorganizowano nauczanie kobiet na poziomie Srednim. Powoli otwierano
dla kobiet uniwersytety, gtéwnie w latach 1870 1 1920.



Pierwsze dyplomy wyzszych studiow otrzymaly kobiety-lekarze. Jest
prawda, ze bez dyploméw funkcjonowaly one juz dosy¢ diugo.
W Niemczech pierwsza kobieta-lekarz ukoriczyta studia 12 czerwca
1754 r., ale na pojawienie si¢ kolejnej kandydatki trzeba bylo czeka¢ az do
1847 r. W 1880 r. nowe prawo ponownie uniemozliwito mtodym
Niemkom studia medyczne. W 1756 r. Wioszka Anna Manzolini zostata

profesorem na wydziale medycyny!13],

W innych krajach uniwersytety otworzyty si¢ przed kobietami nieco
p6zniej. W 1876 r. Enabling Bill dopuscit Angielki do zawodu lekarza,
a w 1881 r. otwarto dla Francuzek konkurs na stanowiska w szpitalach.
Kobiety-lekarki w Hiszpanii mozna byto spotka¢ w 1881 r., w Szwecji za$
w 1888 r. Freud, do§¢ antyfeministyczny! 14!, nie utatwil im zadania. Jego

zdaniem — medycyna nie byta zawodem odpowiednim dla kobiety.

W innych dziedzinach dzialo si¢ podobnie. W 1865 r. Cambridge
zaakceptowalo mtode dziewczeta, a w 1875 r. wszystkie uniwersytety
angielskie otworzyly si¢ dla kobiet. We Francji Szkota Archiwalna
przyjmowata kandydatki od 1906 r., zaS Szkola Giéwna od
1918 r. Ostatnie bastiony padlty po II wojnie Swiatowej: Szkota Drog
1 Mostow w 1959 r., Politechnika w 1970 r., Szkota Wyzszych Studiow
Handlowych (HEC) w 1972 r., Szkota Lotnicza w 1978 r. Niektorzy
mezczyzni zaczeli si¢ skarzy¢ na zbyt wielka feminizacj¢ niektérych
profes;ji.

Kobiety statly si¢ coraz liczniejsze w zyciu zawodowym, nawet
w wolnych zawodach 1 wsréd ,,wyzszych kadr”, mimo ostatniej proby
zlekcewazenia ich: pod koniec XIX w. w niektorych krajach pozwolono
kobietom na studia, ale utrudniano im podjecie pracy. Lekarki niemieckie,
ktore uzyskaly odpowiednie dyplomy, przez pewien czas nie mogly
wykonywac¢ swego zawodu. We Francji Jeanne Cauvin otrzymata tytut
doktora praw, ale z podjgciem pracy musiala czeka¢ az do 1900 r., kiedy
prawo wreszcie na to zezwolito.

Mimo tych utrudnien dazenie kobiet do podjecia platnej pracy
zawodowe] rozwijato si¢ juz od XIII w. Ostatecznie zaaprobowaly je



nawet parnstwa o ustrojach konserwatywnych.

Faszystowskie Wtochy, ktére po 1922 r. akceptowaly antyfeminizm
brutalnie zadeklarowany przez futurystycznego poete Marinettiego w jego
Manifescie z 1909 r., najpierw propagowaly polityke pronatalna.
Zwolniono od podatkow ojcow wielodzietnych rodzin, a Mussolini
w 1934 r. grzmial przeciwko pracy ,,odrywajacej kobiety od ich zadania
reprodukcji”l2]. Na nic sig to zdato: w 1931 r. we Wloszech pracowato
12% kobiet, natomiast w 1936 r. 21%, czyli prawie dwa razy wigce;j! 19,

Ten sam schemat powt6rzyt si¢ w faszystowskich Niemczech: Hitler,
ktory nie sprzeciwial si¢ pracy kobiet, jednak prowadzil polityke
pronatalna, wprowadzit pozyczki dla niepracujacych zon i ograniczyt przez
numerus clausus dostgp dziewczat do niektorych kierunkéw studiow.
Wida¢ tu tradycyjne germanskie przywiazanie do tradycyjnych 1ol
kobiety, okreSlanych ,.trzema K”: Kinder, Kirche, Kiiche (dzieci, koSciot,
kuchnia).

W rzeczywistoSci Hitler w nowej Rzeszy, bardzo potrzebujacej rak do
pracy, nie mogt zbyt dtugo utrzymaé kobiety w domu. Przed wojna, ktéra
sprawila, ze kobiety tak jak wszedzie udaly si¢ do fabryk, liczba robotnic
w Trzeciej Rzeszy zwigkszyta si¢ z 11,5 miliona w 1933 r. do 12,8
milionéw w 1939 r.

W Vichy zahamowano bardzo reakcyjna polityke marszatka Pétai-na,
prowadzona w latach 1940-1944. Najpierw uwazat on, ze kobiety powinny
zaja¢ si¢ wychowywaniem dzieci i domem. W 1943 r. nakazat karac
kobiety dokonujace aborcji, zabronil przyjmowania do pracy kobiet
zameznych, kazat obowigzkowo wysyta¢ kobiety w wieku pigcdziesigciu
lat na emeryture, zwalniat tysiace pracujacych w administracji. Na nic si¢
to zdato 1 w koricu wtadze anulowaty jego decyzje. Jednoczesnie wskaznik
aktywnoSci zawodowej kobiet w czasie trwania rezimu wzrastat okoto 1%
rocznie.

Takze antyfeminizm, ktory przebudzil si¢ w Europie w latach 1930-

1960, na skutek pewnego ostabienia ruchéw feministycznych, nie
skorzystal na kryzysie 1929 r. Byl to jednakze moment, w ktorym



odsytano kobiety do domu, aby w ten sposob zmniejszy¢ bezrobocie wsrod
mezczyzn. Mimo pewnych oznak braku stabilnoSci zatrudnienia
w niektorych branzach, jak np. branzy tekstylnej, nic nie zdotato
zatrzymac wzrostu liczby pracujacych kobiet.

Ta ekonomiczna emancypacja, ,propagujaca meski model, lecz nie
odciazajaca brzemienia kobiet”, wymagala pewnych ustgpstw. Kobiety,
1 tak dzieje si¢ jeszcze dzisiaj, zajmowaly drugorzedne stanowiska.
W 1999 r., wedtug raportu Catherine Genissiat, dotyczacego zatrudnienia
kobiet, we Francji pracuje 70% kobiet, ale prawie wsz¢dzie zajmuja one
nizsze stanowiska niz ich mescy konkurenci. Jedynie 7% jest na
stanowiskach kierowniczych w 5 000 najwigkszych przedsigbiorstwach
kraju, a pracujac na réwnorzednych z mezczyznami stanowiskach
zarabiaja okoto 27% mniej od nich. Przynajmniej od 1945 r. juz nikt,
nawet Kosciot, nie zaprzecza powaznie ich prawu do pracy. Tak jest
w catej Europie, nawet w Holandii, gdzie pracuje relatywnie mniej kobiet,
jednak 53% jest aktywnych zawodowo.

W tym samym czasie kobieta otrzymala nowe prawa cywilne. We
Francji od 1881 r. moze bez zgody meza otworzy¢ konto w banku, zas od
1884 r. moze si¢ rozwies¢. Od 1907 r. moze dowolnie rozporzadzac
swoimi zarobkami, co Angielki robig juz od 1870 r. Od 1920 r. moze
naleze¢ do zwiazkéw zawodowych. W koricu w 1938 r. prawo cywilne
zniosto nieréwnoS¢ prawna kobiety zame¢znej, ktéra moze odtad robic
wszystko bez koniecznej zgody meza. Jezeli chodzi o prawo do
glosowania, Francuzki uzyskaly je nieco pdzniej niz inne Europejki:
dopiero w 1945 r.

Pionierskie w tej dziedzinie byly paristwa protestanckie z pdinocnej
Europy: kobiety najpierw gltosowaty w Finlandii (1906), Norwegii (1913),
Danii (1915). Nastepnie w panstwach zachodniej Europy; Austria (1918),
Holandia 1 Niemcy (1919). Stany Zjednoczone 1 Kanada poszty ich Sladem
w 1920 r. Angielkom, ktére otrzymaly prawo glosowania w wieku
trzydziestu lat w 1918 r., w 1928 r. obnizono t¢ granicg do 21 lat. Ostatnie
byly panstwa, w ktorych silne byly wplywy katolickie: Hiszpania (1931),



Wtochy (1945), Belgia (1948), Portugalia (1976). Od tego momentu
kobieta nie musiata o nic juz pyta¢ swego meza, a tym bardziej Kosciota.

Kosciot zapomniatl juz o swej checi oddalania kobiet od aktywnego
uczestnictwa w zyciu spotecznym 1 polityce. Pozostato jeszcze kilka
dziedzin, w ktérych Kosciét zachowat swa nieche¢ do kobiet. Nadal nie
moga petni¢ funkcji kaptanéw oraz kontrolowa¢ wtasnej ptodnosci. To sa
problemy naszej epoki.

Za czy przeciw Swigceniom kobiet

Jedna z najwigkszych dyskusji toczacych si¢ w dzisiejszych czasach
dotyczy faktu, czy KoSciét Katolicki po tysigcznych odmowach dopusci
wreszcie kobiety do kaptanstwa? Wierni pytaja, dlaczego kobiety nie moga
glosi¢ Stowa. Czy wciaz sa tego niegodne, zbyt nieczyste, zbyt glupie?

A przeciez KoSciotowi brakuje personelu do parafii. We Francji
w 1985 r. byto 28 000 ksigzy (poza kongregacjami), we Wtoszech 62 000,
w Stanach Zjednoczonych 58 000, w Polsce 21 000. W 1990 r., we
Francji w diecezjach byto juz tylko 25 203 ksigzy, a w 2000 r. — 20 800.

Na poczatku XX w. na 10 000 mieszkancow przypadalo pigtnastu
ksigzy, w 1967 r. siedmiu. Na poczatku nowego milenium zaledwie
dwoch. By¢ moze liczba Swigcen przestala spadac, ale utrzymuje si¢ na
bardzo niskim poziomie. Od 2 300 rocznie okoto 1830 r. do okoto 1 000
w okresie migdzywojennym. Liczba ta spadta do 595 w 1960 r., 285
w 1970 r., 133 w 1990 r. Od tego czasu waha si¢ w granicach od 100 do
150 rocznie, co wydaje si¢ niewystarczajace. Wszedzie inaczej organizuje
si¢ parafie. Obecnie jeden ksiadz przypada na pie¢ wsi. Msze
niejednokrotnie odtwarza si¢ z magnetofonu, a wiejscy proboszczowie
maja Srednio ponad sze$cdziesiat pie€ lat.

Kosciot katolicki jest zaklopotany ta statystyka, lecz niezachwiany
w swej pewnosci. Zasady licza si¢ bardziej od liczb. Jakimi argumentami
odrzuca si¢ kaptanstwo kobiet? Najpierw autorytetem Swigtego Pawtla,



ktorego nie wszystkie wypowiedzi — jak twierdza niektorzy — sa
autentyczne. ,,Kobieta niechaj si¢ uczy w cichosci z catym poddaniem sig.
Naucza¢ za$ kobiecie nie pozwalam ani tez przewodzi¢ nad mezem lecz
[chcg, by] trwata w cichosci” (1 Tym 2, 11-12) — jest jednak zapisane pod
jego imieniem. Kobiety nie moga si¢ wigc zbliza¢ do oltarza, otwieraC ust
podczas Swigtej Ofiary ani wystuchiwaé spowiedzi: jak te niegodne istoty
moglyby uosabia¢ Boga na ziemi 1 przebacza¢ mezczyznie?

Przesledzmy kolejne zakazy. W IV w. Swigty Epifaniusz napisat, ze
odkad istnieje Swiat, nigdy kobieta nie sluzyla Panu jako kaptan.
W 813 r. ustawy diocezjariskie Teodulfa z Orleanu oznajmity: ,,Niech
kobietom, zgodnie z zasadami, bedzie catkowicie zakazane podczas
odprawiania mszy zblizenie sie do oftarza i asystowanie ksiedzu”lZl.
Swiety Bonawentura (1220-1274) oznajmil, ze kobieta nie moze otrzymaé
tonsury, gdyz nosi woal 1 nie jest stworzona na podobienistwo Boga, jak
mQZczyzna[m. SWiQty Tomasz (1225-1274) uznawat, ze kobieta, bedaca
naturalnie w ,stanie niewoli”, nie moze otrzymaé zadnej godnoscill?l.
Wiele autorytetow bylo wrogich Swigceniom kobiet, jednak dzisiaj
wszystkie te argumenty nie wytrzymuja krytyki. Kobieta zmuszona do
zastaniania gtowy, w wiecznym jarzmie, istota nizsza od mezczyzny?
Nawet Kosciol nie oSmieli si¢ dluzej powtarzaé takich nonsensow.

Niektorzy katolicy sprzyjajacy kaptanstwu kobiet przedstawiaja dwa
argumenty: Kosciét poczatkowo nie byt tak rygorystyczny; inne
chrzescijariskie wyznania dopuszczaja kaptanstwo kobiet.

Z historycznego punktu widzenia jest pewne, ze w czasach Swigtego
Pawla w Kosciele bylo kilka rzadzacych kobiet, podobnie dziato si¢ przez
kolejnych pig¢ stuleci. Formalnie kobiety wykluczono z kaptanstwa
dopiero w XII w., to znaczy dlugo po Jezusie, a nawet po Ojcach
zatozycielach KosSciota. Ten argument nie jest decydujacy, gdyz kobiety
nie sprawowaly z pewnoscia wysokich godnosci oraz dlatego, ze wigkszos¢
z nich zostata pewnego dnia uznana za heretyczki.

Na poczatku kilka diakonis moglo udzielaC btogostawienstwa przez
potozenie rak na glowie, a takze udziela¢ chrztu, wiemy jednak, ze kazdy



chrzescijanin, sam ochrzczony, moze to uczyni¢ w razie koniecznoSci.
Okoto 150 r. kobiety byly biskupami, lecz uznano to za herezj¢
montanistow. Tertulian, poczatkowo chrzeScijanin, wypowiadal sig
przeciwko tym Swigceniom, lecz gdy sam przeszedt do herezji, uznat je za
legalne. Na poczatku V w., kiedy instytucja koScielna wzmocnita sig,
wykluczyta diakonisy. Nie mialy juz dtuzej prawa udzielania komunii ani
chrztu. Przypomnijmy wreszcie, ze waldensi wyswigcali kobiety, zostali
jednak potepieni i ekskomunikowani.

Chociaz ortodoksyjni katolicy nie dopuszczaja §wiecenia kobiet!2] to
imne Koscioly chrzescijanskie, anglikaniski, luteraniski, kalwinski
1 pozostate wywodzace si¢ z reformacji, sa teraz bardziej otwarte w tej
kwestii.

Kosciot Anglikanski pozwala kobietom zosta¢ pastorami, jednak waha
sig, przynajmniej w samej Anglii, czy dawa¢ im stanowiska biskupéw. Na
ostatniej konferencji w Lambeth, ktére co dziesie¢ lat gromadza
wszystkich dygnitarzy anglikanskich, widziano jednak kilka kobiet
w randze biskupow, wywodzacych si¢ z obszaru Wspolnoty Brytyjskiej.

U protestantow ten problem pojawit si¢ wczeSniej, juz w XIX w. Los
kobiet w ich Kosciolach zawsze byl lepszy, gdyz nie bylo w nich
klasztoréow, w ktérych zamykano kobiety, rowniez dlatego, ze malzeristwo
byto tam rodzajem Swieckiego kontraktu, bez watpienia btogostawionego
przez samego Boga, ale pozostawiajacego partnerom wigksza swobode, co
pozwalalo nie tyle na uznanie, ile na tolerowanie ewentualnego rozwodu.
Jako ostatni powdd mozna wymieni¢ fakt, ze dziewictwo nigdy nie
stanowito w protestantyzmie gtéwnego elementu oceny cztowieka.

Tak wigc, mimo przesadéw, moralizatorstwa, a nawet pewnego rodzaju
fundamentalizmu, ktéry nie oszczedzil protestantéw, z punktu widzenia
doktryny nic nie stato na przeszkodzie, aby pewnego dnia kobiety zostaty
pastorami. Juz w XIX w. u amerykarskich kwakrow w prezbiteriaiiskich
koSciotach Brooklynu dostapita tej godnoSci Sarah Smiley. Sufrazystka
Anna Howard Shaw, absolwentka wydziatu teologii w Bostonie, glosita
w tym samym czasie kazania w niektorych kosciotach u metodystow.



Protestantki zblizaty si¢ do kaptanstwa przez nauczanie, czasami na
wyzszym poziomie, na wydziatach teologii, najczeSciej jednak przez
katecheze, nauczajac dzieci. Zony pastoréw — poniewaz moga sie oni zenié
— bardzo szybko staty si¢ waznym ogniwem w drodze do kaptarnstwa
kobiet. Od dawna postrzegano je jako towarzyszki, pomocnice mezow;
matzonkowie wspodlnie uczestniczyli we wszelkich rodzajach aktywnosci
w Swigatyni 1w zyciu. Poczatkowo kobiety zajmowaly si¢
najskromniejszymi dziataniami, na przykfad ,szkétkami niedzielnymi”,
byly takze delegowanymi lokalnych koSciotow, rzecznikami w wielu
instancjach wyznaniowych.

Katolicy wykorzystuja te przyktady. Coraz czgSciej powierzaja
kobietom zadania. Diakonisy czy animatorki koScielne maja zastgpic
brakujacych ksiezy, czesto nauczaja katechizmu, organizuja pobozne
lektury, przygotowuja do chrztu, a nawet wspieraja chorych w godzinie
Smierci... lecz nadal same nie moga by¢ kaptankami. Kobiety
protestanckie osiagaja to stanowisko, lecz nalezy pamigtac, ze pastor nie
jest tym samym co proboszcz. Nie jest to osoba Swigta, wybrana przez
Boga, ale po prostu jeden z braci wybrany ze zgromadzenia z powodu
swojej wiary 1 wiedzy. Podobnie kobieta-pastor nie jest nosicielkg
boskosci, co utatwito Swigcenia protestantkom.

Dzisiaj wigkszoS¢ Kosciotéw Reformowanych dopuszcza kobiety-
pastoréw (we Francji od 1966 r., obecnie jedna kobieta-pastor przypada
na jednego mezczyzne). W Swiatowej Federacji Luterariskiej dwie trzecie
cztonkéw uznaje kaplarstwo kobiet, przede wszystkim w Skandynawii,
silny opor istnieje jedynie w Polsce (kraju, w ktorym mieszka niewielu
protestantéw 1 wielki jest wplyw Kosciota Katolickiego). Na Filipinach,
w panstwie, ktore ma swoO] wilasny Kosciot, Zjednoczony Kosciét
Protestancki Filipin, w 1997 r. mianowano pierwsza kobiet¢ biskupa,
absolwentke teologii oraz kobiete-pastora.

Te zjawiska w innych koSciotach chrzescijariskich sprawiaja klopoty
wladzom katolickim, zwlaszcza najbardziej oddalonym od Watykanu.
Narodowa Konferencja Ksigzy Katolickich w Anglii podjeta dyskusje na



ten temat. Biskup zabronit udzielenia komunii Australijce Ann Nuget,
walczacej o kaplanstwo kobiet. W Niemczech, majacych diluga tradycje
niepostuszenstwa religijnego, Stowarzyszenie Kobiet Katolickich (KFD),
liczace 750 000 czionkin, podniosto glos w 1999 r., domagajac sig
»,rownego uczestnictwa kobiet 1 me¢zczyzn w Kosciele”. W Irlandii wiele
kobiet sygnowato 1 wystalo do lokalnych biskupéw utrzymane
w podobnym tonie petycje.

Watykan pozostal jednak niewzruszony. W 1976 r. Kongregacja
Rzymska do Spraw Doktryny Wiary powtarzata, ze ,Kosciot ... nie
zamierza dopusci¢ kobiet do Swiecen kaptariskich”. Od tego czasu Jan
Pawet II, bardzo tradycyjny, przypomniat kilka razy, w latach 1994, 1997
1 przede wszystkim w 1998 w deklaracji Ad fuendam fidem, ze to, co
nazywa ,niewySwigcaniem kobiet”, nie jest jedynie kwestia dyscypliny,
jak celibat kaptanéw, ale prawda wiary. Innymi stowy, nie ma o czym
debatowac. Na pewno nie ulatwi to zadania jego nastepcy.

Nieszczesna encyklika

W latach 1950-1960 duze nadzieje wiazano z rozwigzaniem problemow
antykoncepcji 1 aborcji, poniewaz te kwestie interesowaly wszystkie
katoliczki, nie tylko te, ktére chciaty dostapi¢ godnosci kaptanskich.
W zasadzie KoSciot nie zmienit swego zdania, wieczne zakazy powtorzyta
encyklika Casti connubii (,,O czystym malzenstwie”) z 1930 r. Potgpiono
antykoncepcje 1 aborcje jako pogwalcenie naturalnego 1 Bozego prawa
czyniacego z prokreacji naczelny cel malzeristwa. Doktadniej moéwiac,
w przypadku aborcji byto to stanowcze ,,nie”, w przypadku antykoncepcji
byto to rowniez ,nie”, aczkolwiek od czasow Piusa XII matzenskiej parze
chrzescijanskiej pozwolono na ,regulacje urodzin”, ale jedynie metodami
naturalnymi: przestrzeganiem czystoSci czy stosowaniem metody Ogino-
Knausa. Jednak dwie sprawy miaty zmodyfikowac ten stan rzeczy.

Z. jednej strony, po II wojnie Swiatowej wzrosta swoboda obyczajow.
Ankiety, niepodwazalne statystyki ukazuja, ze stosunki mi¢dzy mtodymi



staly si¢ czestsze, pierwsze kontakty seksualne nastepuja wczesniej,
kobiety czesciej zachodza w ciaze przed Slubem, wzrosta rowniez liczba
niezame¢znych matek. Kosciot zaniepokoit si¢ tymi przejawami
rozwigztosci.

Z drugiej strony mimo zakazéw Watykanu szerzyt si¢ pewien rodzaj
antykoncepcji. Cho¢ wskaznik urodzen pozostawat w Europie wysoki,
nasz kontynent pozostat powaznie w tyle, co niepokoito Watykan.

Jak wiadomo, antykoncepcji nie odkryto wraz z wynalezieniem piguiki,
ktora byta jedynie pierwszym Srodkiem doustnym. Inne metody istniaty
juz wczesniej, za$ rosnacej swobodzie seksualnej towarzyszylo wigksze
zapotrzebowanie na takie Srodki. Prezerwatywa, stosunek przerywany,
metoda Ogino nie zapewnialy stuprocentowej pewnosci, lecz byty
dostatecznie skuteczne, aby od wieku hamowa¢ w Europie wzrost liczby
urodzen.

Dziataniom KosSciota, prowadzacego w XIX 1 XX w. polityke
pronatalng, przeciwstawiala si¢ silna opozycja. Francja byla bardzo
przyzwoita, uspiona porzadkiem moralnym III Republiki, a nastgpnie
zablokowana prawem z 3 lipca 1920 r., zakazujacym jakiejkolwiek
reklamy antykoncepcji, za to w Anglii czesto 1 gloSno wypowiadali si¢
zwolennicy koncepcji  maltuzjariskiej, neo-maltuzjaniSci, eugenisci
1 feministki, propagujacy ograniczenie liczby urodzen. Od 1820 r. traktaty
Francisa Place’a 1 dziela Richarda Carlile’a, Charlsa Knowltona, Roberta
Dale Owena 1 Williama Thompsona zaczely ukazywal kobietom
niebezpieczenistwo ptynace z nadmiernej ptodnoSci 1 wskazywaty drogi
kontroli urodzin21],

Chociaz wiele panstw wykrwawionych 1 zdziesigtkowanych przez
I wojne Swiatowa najpierw zakazalo antykoncepcji prawem (Preser-vation
Act w 1929 r. w Wielkiej Brytanii), to jednak organizacje religijne,
a nawet Koscioty w wigkszym Iub mniejszym stopniu dopuscity
antykoncepcje. Od 1938 r. sadownictwo angielskie nie potepiato juz nawet
aborcji  praktykowanej ,w  przypadku nieszczgScia  moralnego
1 fizycznego”.



Grupami dopuszczajacymi, czasami z oporami, antykoncepcje byli
przede wszystkim Anglosasi 1 Skandynawowie z protestanckim
rodowodem: od 1936 r. Zgromadzenie Generalne Zjednoczonego Kosciota
Kanady, w 1939 r. metodySci w Anglii, w 1943 r. Angielskie
Zgromadzenie KoSciotow, w 1944 r. Specjalna Komisja KosSciota
Szkockiego, w 1951 r. Luteranski Kosciot Szwecji, w 1952 r. Synod
Generalny reformowanego KosSciota Holandii, w 1954 r. Kosciol
Luteranski z Augsburga, w 1956 r. metodySci i1 luteranie w Stanach
Zjednoczonych, jednoczesnie KosSciét Luteranski w  Finlandii
1 Zgromadzenie Narodowe Reformowanych Kosciotlow we Francji.

Krzywa urodzenn w Europie, niska od potowy XIX w., wyzsza w latach
30. XX w., wskazywala na szerokie stosowanie antykoncepcji: batalia,
ktora Kosciot rozpoczat w 1958 r., byla wiec z gory skazana na
niepowodzenie, nie rozumiano, dlaczego Koscidt sie¢ w nia angazuje.
Wiadomo byto, ze przyjeta przez KosSciot pozycja odsunie od niego wiele
kobiet na calym Swiecie.

Decydujacym elementem bylo bez watpienia wynalezienie nowej
metody antykoncepcji, taniej, tatwej w uzyciu 1 bardzo skutecznej, stynne;j
pigutki antykoncepcyjnej, dzieta amerykanskiego profesora G. Pincusa
z 1953 r. Przetestowana w 1956 r. z zadowalajacymi wynikami na

ludnosci wyspy Puerto Rico, w Europie pojawita si¢ 1 rozprzestrzenita
w latach 60.

8 marca 1863 r. bracia Goncourt napisali w swych Dziennikach:
»,Kobietom brakuje jedynie klucza do pegpka, klucza do patelni, ktérym
mozna by obracac 1 ktory uniemozliwiatby produkowanie dzieci, kiedy nie
chce si¢ ich mie¢”. Ten automatyczny klucz zostal witasnie wynaleziony.
Nowa metoda antykoncepcji ma t¢ zalet¢, ze nie stoi w sprzecznosci
z priorytetami Kosciota: nie zabija, nie usuwa poczetego embrionu. Dziata
wczesniej.  Uniemozliwia zaptodnienie, blokujac cykl owulacyjny.
Oczekiwano wigc, ze KosSciot ja dopusci.

W Rzymie II Sobor Watykarnski (1962-1965) wlasnie odkurzat KoSciét.
Pojawity si¢ pogloski, ze powstanie komisja zlozona z teologéw



1 Swieckich, majacych zbadal ten problem. Jednak w 1963 r. zmart
papiez-reformator Jan XXIII, a jego nastgpca Pawel VI byl w tej
dziedzinie bardziej zachowawczy.

Nowy papiez szybko ujawnit swe poglady. W 1964 r. zadeklarowat:
,»Nic jeszcze nie wskazuje, by stare zakazy byly nieprawidlowe”. Zaczat od
powotlania Komisji ztozonej z 58 czionkéw, w sktad ktérej weszio wielu
ekspertow, lekarzy i1 psychologow. W 1966 r. stworzyl nadkomisje
biskupéw 1 kardynatéw, w ktoérej bardzo silny wplyw miat tradycyjnie
mySlacy kardynat Ottaviani. Az do korica gtosy w Komisji sprzyjaty
liberalizacji przepiséw dotyczacych antykoncepcji. W 1966 r. na pytanie:
»,Czy nalezy uznaC antykoncepcj¢ za nielegalna?” otrzymano jedynie dwa
glosy na ,tak”, jedna osoba wstrzymala si¢ od glosu, dziewigc
odpowiedziato ,,nie”. W innej komisji na 58 ekspertow 52 opowiedziato
si¢ za reforma. Tak wigc Pawet VI zmusil caly Swiat do zastanowienia si¢
1 odlozyt decyzje na pdzniej. Wnioski, majace pozostaC jedynie do jego
dyspozycji, narzucity si¢ wczesniej. Nie stuchano belgijskiego kardynata
Leona-Jozefa Suenensa, ktory w 1964 r. przewidzial dramat i napisal:

,Prosze was, moi bracia, uniknijmy nowego procesu Galileusza”22],

Oto, co si¢ stato. Wbrew opinii powszechnej 1 dowodom potgpiono
antykoncepcje. 25 lipca 1968 r. Pawet VI podpisat encyklike pod tytutem
Humanae vitae, ktora w kuluarach w 60% przypisywano polskiemu
kardynatowi z Krakowa, Karolowi Wojtyle, obecnemu papiezowi Janowi
Pawtowi II. Tekst nie wymienit stowa ,,pigutka”, jednak bezwarunkowo ja
potepit. Wszystkie metody ,,sztuczne” (to znaczy chemiczne) odrzucono
jako sprzeczne z ustalonym przez Boga prawem naturalnym do
przekazywania zycia; cztowiek nie moze uzywaé materialnych Srodkow
niszczacych prokreacje, potegpione jest wszelkie dziatanie, ktére przed
aktem seksualnym czy w jego trakcie sprawia, ze nie jest mozliwe
zaptodnienie jako cel czy jako Srodek.

Ta burza uderzyta w Kosciot. Reakcje byly natychmiastowe 1 ostre,
w tym réwniez w Srodowiskach katolickich. Jezuita Gustaw Martelet,
ktéremu Rzym powierzyt zadanie przedstawienia encykliki we Francji,



uznal, ze tekst wzbudzi ,skandal, bunt albo Smiech”. W Stanach
Zjednoczonych 650 teologow wystosowato do papieza petycje. Francuski
filozof katolicki, Jean Guitton, przyjaciel papieza, uznal, ze encyklika
stanowi dla cztowieka ,,niemozliwy ideat”. W 1968 r. w Lourdes francuski
episkopat w czasie swego dorocznego zgromadzenia natychmiast probowat
uzy¢ wykretu, publikujac note¢ pasterska, ktorej 26 artykul mowit:
»Antykoncepcja nigdy nie moze by¢ dobrem. Zawsze jest nieporzadkiem,
ale ten nieporzadek nie zawsze jest zawiniony”.

Mimo tych wielu protestow encyklika Humanae vitae nie zostala ani
zmodyfikowana, ani uzupelniona. Pozostala prawem KoSciota. Lecz kt6z
jej jeszcze dzisiaj stucha? Po trzydziestu pigciu latach nadal jest aktualna,
ale wigkszos¢ kobiet na Zachodzie, w tym rowniez katoliczki w wieku
reprodukcyjnym, ciagle stosuje chemiczng lub inng antykoncepcje.
W 1994 r. 67,7% kobiet w wieku reprodukcyjnym stosowalo Srodki
antykoncepcyjne, dzisiaj juz okoto 75%. NajczeSciej uzywanym Srodkiem
jest pigutka, szczegdlnie popularna wsrod miodych kobiet (85% w wieku
20-24 lat). JesteSmy dalecy od tego, czego sobie zyczyl ojciec Ponard,
deputowany z Paryza, w latach 1888-1914 przewodniczacy organizacji
prorodzinnej Baudelocque, ktory mawial: ,,Normalna kobieta nie powinna
mie¢ miesiaczki od okresu dojrzewania piciowego do menopauzy”, czyli
nieustannie musi by¢ albo w cigzy, albo w trakcie karmienia piersia!23].
Wiele nowoczesnych kobiet migdzy zaplanowanymi porodami si¢ga dzisiaj
po pigutke zapewniajaca stala, sztuczna bezptodnos¢. Panstwa
zdecydowaly si¢ ostatecznie oming¢ wszelkie zalecenia Rzymu
1 zalegalizowaly antykoncepcje.

Wszedzie, szybciej lub wolniej, dochodzi do legalizacji piguiki, a nawet
aborcji (,dobrowolne przerwanie ciazy”, IVG, we Francji). Stato si¢ to
Swieckim prawem, a wiele kobiet korzysta z niego przy planowaniu
narodzin.

Antykoncepcja jest dopuszczona we Francji od 1967 r. Dobrowolne
przerwanie cigzy, pod warunkiem przeprowadzenia zabiegu w czasie
dziesieciu pierwszych tygodni od poczecia, najpierw zostalo przyjete na



pie¢ lat w 1975 r., nastgpnie ostatecznie zalegalizowane w 1979 r., a od
1982 1. jego koszt pokrywa opieka spoteczna.

Dobrowolne przerwanie cigzy, z rOéznymi uwarunkowaniami
w  zaleznoSci od  kraju, istniele w calej Europie: od
1956 r. (z uzupetlnieniem w 1957 r.) w Polsce [zmiana nastapita
w 1993 r. — przyp. thum.], od 1957 r. w Rumunii, od 1967 r. w Wielkiej
Brytanii, od 1972 r. w byley NRD, od 1978 r. w bylej RFN, od
1985 r. w Hiszpanii, od 1990 r. w Belgii, itd. W 1968 r., po wydaniu
encykliki, gdy istnialy nieliczne grupy nieprzejednanych katolikow, istniaty
tez inne, ktore z pewnos$cia nie sprzyjaty aborcji, i nigdy tego nie uczynia,
lecz mialy nadzieje, ze antykoncepcja z pomoca pigutki zostanie
dopuszczona przez Watykan 1 pozwoli w koncu na zupetnie bezpieczna
sregulacje urodzin”, ktéra, jak wierzyli, mozna bylo dopusci¢ juz od
1951 r. Sa oni wigcej niz rozczarowani postawa Watykanu. Ludzie tak
myslacy powoli zyskuja przewage.

Ksiadz Jullien, arcybiskup Rennes, Przewodniczacy Francuskiej
Komisji Episkopalnej do Spraw Rodziny, Swiadomy porazki zadeklarowat
w 1992 r.: ,Nie mam zludzen. Papiez i1 biskupi mOwig masowo «nie»

antykoncepcji, lecz lud Bozy méwi masowo «tak»[24],

Jacques Duquesne, chrzeScijaniski dziennikarz, widziat jasno od
poczatku: ,Nawet jeSli burza ucichnie — napisal w «L’Express» — jest
mozliwe, ze wiele par opusci KosSciot na paluszkach, aby wzmocni¢ ten
rodzaj podziemnego, marginalnego Kosciota”.

To wiasnie si¢ zdarzy: ,niema schizma”. ChrzeScijanie pozostang
chrzedcijanami, lecz poczuja si¢ coraz mniej zwiazani z Watykanem.
Dojdzie do roztamu z oficjalnym KoSciotem. Nie zawsze rozumie on, ze
wlasnie traci wiernych, kiedy postep naukowy umozliwia bezptodnym
parom posiadanie dziecka, lecz Kosciot zabrania kobietom bycia matkami.
Te afer¢ wywotaly nowe techniki w dziedzinie prokreacji.

Kontrowersje zwigzane z prokreacja



Przeciwnie niz si¢ mysli, proby poradzenia sobie z bezptodnoscia nie sa
nowe. Do prostej inseminacji mi¢dzy dwojgiem matzonkami doszto po raz
pierwszy w 1791 r., dokonat jej Anglik Hunter. Kolejna probe podjeto we
Francji w 1802 r. W 1884 r. w Stanach Zjednoczonych doszto do
pierwszego sztucznego zaplodnienia od obcego dawcy, wybranego w tym
celu, gdyz byt Swietnym studentem. Obecnie z powodzeniem stosuje si€
technike in vitro, stad ,,dzieckiem z probéwki” nazwano pierwsze dziecko
zyjace dzigki tej technice.

W 1978 r. dr Edwards w poblizu Manchesteru w Wielkiej Brytanii
doprowadzil do pojawienia si¢ Louise Brown, pierwszego dziecka
z probowki. We Francji René Frydman 1 Jacques Testard w 1981 r. byli
przy narodzinach Amandine, pierwszego francuskiego dziecka poczetego
poza organizmem kobiety. W 1984 r. w Melbourne urodzito si¢ pierwsze
dziecko z zamrozonego embrionu.

Dzisiaj Pomoc Medyczna dla Prokreacji (AMP) wykorzystuje dwie
techniki. Jedna, zwana Fivete (zaplodnienie in vitro 1 przeniesienie
embrionu) polega na sztucznym zaptodnieniu w laboratorium kilku
komoérek jajowych przez plemniki. Komorki umieszcza si¢ nastepnie
w organizmie kobiety. W innej metodzie, zwanej ICSI (Intra cystoplasmic
sperm injection), wynalezionej w 1990 r., pod kontrola optyczng przenosi
si¢ plemnik, wczesniej nie zapladniajacy, do cytoplazmy owocytu, gdzie
si¢ nastgpnie zagniezdza.

Powstaja jednak liczne 1 powazne problemy. Zaptodnione komorki, jak
1 plemniki, moga pochodzi¢ od zupetnie innych oséb niz te, ktore w korncu
zostang uznane za matke 1 ojca. Dawca moze nie by¢ ojcem prawnym,
podobnie jest w przypadku matki. Powstaja wigc niepokojace kwestie.
Czy przez selekcje materialu biologicznego dziecka mozna bedzie
pewnego dnia wybraé plec, wzrost, rasg, kolor oczu?

OczywiScie, wszystkie te moralne kwestie wymagaly nie tylko
indywidualnych odpowiedzi. Szukano autorytetu, ktory mogtby je
rozwigzaé. Okoto 1980 r. wielu chrzescijariskich biologdw pracujacych
nad tym problemem pytano o informacje i rady etyczne: jak daleko mozna



si¢ posunaC? A priori wszystko, co byto walka z nieptodnoscia, co mogto
da¢ dziecko parze oczekujacej potomstwa, powinno by¢ dobrze przyjete
przez cenzorow Kosciota. Wkrétce przyszto rozczarowanie.

Koscioét potepit pierwsze proby sztucznego zaptodnienia, zanim zostaty
uwiericzone powodzeniem; powtOrzyt to Pius XII
w 1949 r. W 1956 r. papiez uznal bdl pary nie posiadajacej dziecka, lecz
doradzal adopcje 1 oznajmil, ze ,,proby zaptodnienia in vitro zostaty
odrzucone jako niemoralne i nielegalne”®). Niemoralne? Stowo to
dziwnie brzmi w religii opartej na mitosSci, wychwalajacej par¢ matzeriska
1 jej dziecko.

Watykan stawiat kolejne veta. ,,Nie” badaniom prenatalnym, ktére moga
wykry¢ uszkodzony embrion. ,,Nie” prostemu faktowi otrzymania spermy
z laboratorium. ,,Nie” wszelkim manipulacjom embrionem: komorka jest
ludzka istota od momentu zaptodnienia i nikt nie ma prawa jej dotykac.
»,Nie” powiedziano takze zaptodnieniu kobiet zame¢znych przez
anonimowego dawce. W koncu, wypadek niewytlumaczalny, wraz
z opublikowaniem w Watykanie instrukcji Danum vitae w 1987 r.,
powiedziano ,,nie” zaptodnieniu matzonki sperma jej wlasnego meza, gdy
warunki fizjologiczne uniemozliwiaja zaptodnienie bezposredniel20),
Motyw: taka prokreacja jest pogwatceniem aktu mitosci. Dziecko mozna
pocza¢ jedynie w 16zku. Innymi stowy, Kosciol zakazywat seksu bez
dziecka, teraz miat zakaza¢ dziecka bez seksu.

Bylo to niezrozumiate. Watykan faczyt prokreacje z mitoScia,
uczuciem, na ktore krzywo spogladano przez tyle lat. Lecz czy mozna
podejrzewaé rodzicéw, ktorzy zdecydowali si¢ przejS¢ wiele préob, czesto
licznych 1 skomplikowanych nowych technik, ze si¢ nie kochaja, nie
pragna z mito$cia narodzin dziecka, ktore scali ich zwiazek? 1 jeszcze raz:
jak mozna odrzuci¢, przynajmniej w przypadku zameznej pary, realizacje
ich pragnienia posiadania dziecka z uzyciem ich wilasnych komorek
1 plemnikéw? Na czym polega ,,niemoralnos$¢” takiej metody?

Milczaca schizma przyniosta tutaj efekty. Bylo kilka wstrzaséw, jednak
przede wszystkim wzruszenie ramion. Tysiace chrzeScijanek, mimo ze



byly jeszcze bardziej rozczarowane, prawie nic nie powiedziaty. Dr
Chartier, szef serwisu ginekologicznego prywatnego katolickiego szpitala
Notre-Dame Bon-Secours w Paryzu, praktykujacy Fivete, podal si¢ do
dymisji. Nic to nie zmienitlo. Powstawaty komitety, rekrutujace sig
gléwnie z 0sOb nie zwigzanych z Kosciolem, probujace zatwierdzi¢ kodeks
moralny, ktérego granice byly nie do przekroczenia, oczekujac, ze byc
moze pewnego dnia jaki§ migdzynarodowy organ wyda uniwersalne prawo
w tej sprawie. Techniki prokreacji odnosity coraz wigkszy sukces. We
Francji proby sztucznego zaptodnienia szacuje si¢ dzisiaj na okoto 40 000
rocznie. Kosciol, bardzo odizolowany, nie ma innego wyboru. Zaréwno
w tej kwestii, jak 1 w innych moze zmieni¢ poglady lub tez pozosta¢ na
marginesie  instytucji  wytyczajacych moralne cele nowoczesnych
spoleczenstw.

Bardzo opd6zniona ewolucja

Odsuwajac od siebie najpierw mezczyzn przez odrzucanie elementow
postepu — oswiecenia, astronomii, nauk przyrodniczych, racjonalizmu,
socjalizmu, liberalizmu, a nawet psychoanalizy — a pdzZniej kobiety, przez
swa nieustanng mizogini¢ 1 niezrozumienie wszystkich probleméw
malzenistwa, KoSciot u zarania XXI w. znalazt si¢ w stanie optakanym
w poréwnaniu ze swa niegdysiejsza chwata. W Kosciele brak nie tylko
kaptanéw, brak réwniez wiernych.

Katolicy, stanowiacy w Europie mniejszos¢ (300 milionéw na 800
milionéw), tworza grupy mato przekonujace. Poza wielkimi Swigtami,
koScioty sa puste. Propagowanie KoSciota wsréd wiernych poniosto
kleske. Mniej niz 10% katolikdw uczestniczy w niedzielnej mszy, sa to
gléwnie ludzie starsi. W koSciele zawiera si¢ mniej niz jedno malzeristwo
na dwa 1 chodzi tu bez watpienia bardziej o konwenans niz
o zaangazowanie duchowe. W 1958 r. ochrzczono 92% dzieci,
w 1987 1. 63%, w 1998 r. mniej niz 50%.



Wiara jest chwiejna 1 staba. W 1958 r. 62% os6b w wieku 18-30 lat
mySlato, ze Jezus byt Synem Boga, w 1988 r. jeszcze 32%. Ile os6b uwaza
tak dzisiaj? Na pewno mniej niz 20%. WatpliwoSci budza takze inne
wielkie dogmaty. Kosciot przede wszystkim utracit swa role przewodnika
moralnoSci. W ankiecie przeprowadzonej w 1995 r. pytano Francuzow, co
ma wplyw na podejmowane w ich zyciu wielkie decyzje. ,,Sumienie”,
odpowiedziato 83% ankietowanych, a zaledwie 1% stwierdzito, ze kieruje
sic nakazami Kosciotal??l. Mimo ze w dawnych paristwach
komunistycznych (Wegry, Polska, Litwa) ostaly si¢ bastiony katolicyzmu,
uzywajac stow teologa mozna powiedzieC, ze cala Europa odstepuje od
wiary.

Ewolucja wiasnie si¢ odbywa, nowy papiez ja przyspieszy, a KoScidt
wilasnie si¢ zmienia. Jest to mniej wyjatkowe, niz myslimy. KoSciot nie
przestal si¢ zmieniaC w trakcie swego istnienia, staral si¢ jednak nie czynic
tego zbyt otwarcie. Swiadcza o tym jednak fakty. Przez wieki Kosci6t
nauczal, ze Ziemia powstala kilka tysigcy lat temu, a Slonce jest
nieruchome. Wyrokowal, ze chrzescijanie nie powinni praktykowac
lichwy, a ksi¢za moga udziela¢ cztowiekowi rozgrzeszenia tylko jeden raz
w zyciu w chwili Smierci. PéZniej, w tych przypadkach i innych trzeba
byto uwzgledni¢ okolicznosci: ekonomiczne, naukowe 1 moralne.

W  wigkszym lub mniejszym stopniu powracamy do tego, co
powiedziano czy obiecano. W 1992 r. papiez Jan Pawetl II uznat biad
Kosciota w przypadku Galileusza. W 1999 r., w czasie wizyty w Polsce,
wyrazil ubolewanie z powodu opozycji miedzy wiarg a rozumem, ktora
pojawiala si¢ w okresie renesansu, w wyniku czego Kopernik znalazl si¢
na liScie autoréw zakazanych.

Od II Soboru Watykanskiego (1962-1965) strategia jest rozsadna.
Zmieniono liturgi¢, msze odbywaja si¢ w jezyku narodowym wiernych,
czesciej odwotuje si¢ bezposrednio do stow Chrystusa, uproszczono rytuat
spowiedzi, ludzie Swieccy obydwu plci moga zblizac si¢ do ottarza i czytac
tam teksty.



W przypadku kobiet powzigto szczegélne decyzje, co nie oznacza, ze
powotano diakonat kobiet. W 1964 r. Pawel VI mianowal kobiete,
Francuzke Marie-Louise Monet, ,stuchaczka na Soborze”. Od czaséw
Piusa XII podkresla si¢ réwno$¢ matzonkéw, przyznajac jednak kazdemu
,rézne zadania, odpowiadajace sobie i tak samo wazne”[28]. Aby
uwypukli¢ absurdalnos$¢ encykliki Humanae vitae, coraz czg¢sciej odr6znia
si¢ — nie bez hipokryzji — prawo 1 jego stosowanie. Odpowiedzialna
katoliczka Paryza, Eliane d’Estrais, zajmujaca si¢ w Centrum Badan
kobietami, ktére znalazty si¢ w kiopotach, uznaje otwarta dyskusje
z pacjentkami o antykoncepcji 1 IVG, co jest duzo istotniejsze. Twierdzi,
ze mOwi o prezerwatywie, poniewaz istnieje AIDS!Z2,

We Francji 87% par wspotzyje przed Slubem (wobec 12% w 1965 r.),
za$ liczba par zyjacych w konkubinacie sigga prawie dwoch milionéw
(wobec 446 000 w 1975 r.). W 1997 r. 40% dzieci urodzito si¢ ze
zwigzkéw pozamalzenskich (wobec 8,5% w 1975 r.), a 90% mtodych
Francuzek w wieku dwudziestu lat nie jest juz dziewicami, trzy kobiety na
cztery stosuja antykoncepcje 1 szacuje sig, ze trzy miliony kobiet na
Swiecie dokonuje rocznie aborcji. Wielu katolikow pyta wigc, czy nie
lepiej bytoby naucza¢ antykoncepcji. Poza tym brakuje ksigzy do
nauczania zasad religii, ktére wiele spoleczerstwo odrzuca 1 ktére
rozmywaja si¢ zbyt czgsto w posepnym powtarzaniu instrukcji
nieadekwatnych 1 przebrzmiatych. Poza tym moralnoS¢ katolicka
w oczywisty sposOb odstaje od zwyczajow katolikow. Biorac wiec pod
uwage te wszystkie powody, nie mozna watpi¢ w absolutng konieczno$¢
odnowienia, nowego aggiornamento.

Ostatnia szansa

Na czym moze polega¢ ta rewizja? Czy na podstawie najczestszych
postulatow wiernych zaangazowanych w dyskusj¢ mozna okresli¢
najbardziej prawdopodobny rozw¢j? W kazdym razie, z konieczng



ostrozno$cia mozna powiedzie¢, co dzisiaj dzieje si¢ w prasie
1 Srodowiskach katolickich sprzyjajacych rozwojowi.

Katolicyzm, tak jak 1 inne Koscioty chrzescijanskie, byt odbierany jako
niesprawiedliwy, wywolujacy poczucie winy, zbyt surowy dla kobiet
1 mezczyzn, czgsto biednych czy oddalonych od wiadzy, mimo ze nie
popetili wielkich grzechéw. Zbyt czgsto byt sedzia, zbyt czgsto potepiat
1 wymierzal kary domniemanym ,,innym”: heretykom, zydom, Indianom,
homoseksualistom. Jednakze gdy przyjrzymy si¢ zyciu Jezusa, wydaje sig,
ze nie zajmowal si¢ potepianiem, ale wystuchiwaniem ludzi, zachgcaniem
ich do dobrego, wybaczaniem im btedow, zawsze powtarzal, ze istnieje
nadzieja. Katolicki historyk Jean Delumeau wymienit przyczyne tego
nieporzadku: ,Badania historyczne przekonaly mnie, ze wizerunek
karzacego 1 mSciwego Boga jest decydujacym  czynnikiem

dechrystianizacji, ktéra ma stare i silne korzenie”[3%,

W tym Swietle niektérzy pragna, by ponownie zinterpretowal ideg
Upadku, aby jasno powiedzieC, ze pochodzaca z Ksiegi Rodzaju opowies¢
o Adamie 1 Ewie jest jedynie mityczna kosmologia, ze ksiggi Starego
Testamentu odbijaja moralno$¢ plemion zydowskich zyjacych okoto 2 500
lat temu, etyke, do ktérej nie sposéb odnies¢ sie¢ dzisiaj, ze wazne jest
jedynie stowo Jezusa, ktory nigdy nie potepit cziowieka, nie dajac mu
nadziei na poprawg, a to, co bylo stuszne wczoraj, nawet prawo,
niekoniecznie musi by¢ aktualne dzisiaj.

Nalezatloby bez watpienia zaprzeczyC silnej dramatyzacji zycia
religijnego, gloszeniu idei, ze bramy prowadzace do Krdlestwa
Niebieskiego sa waskie, a wybranych begdzie niewielu. Zamiast podkreslac
trudnoS¢ wejscia do nieba, trzeba opieraC si¢ na stowach Chrystusa, ze
»jego jarzmo jest stodkie, a jego brzemie¢ lekkie”, jak w teks-cie
Apokalipsy, moéwiacej] o ,ogromnym tlumie” zbawionych. Trzeba
powtarzac, ze najwazniejsze jest nie bycie doskonalym, ale préba bycia
lepszym, oznajmiaC, ze niezmierzona taska Boga pozwoli wszystkim,
nawet grzesznikom, na odnalezienie sprawiedliwosci.



Jednym z najcigzszych aspektow chrzescijanstwa jest state obarczanie
ludzi wing. W tym systemie nie ma czlowieka sprawiedliwego. Nawet
Swigci nie byli doskonali. Ta ciagle okazywana pogarda, brak zaufania do
cztowieka nie zawieraja humanizmu, nie uznaja istnienia w historii
wielkich medrcow, znanych czy nieznanych, bogatych czy biednych,
chrzedcijan czy nie. Bedac zbyt surowym, zbyt karzacym, bez przerwy
powolujac si¢ na Jezusa ztowieszczego, Boga okrutnego i nielitoSciwego,
Koscidt utracit swoj pierwotny cel. Religia nie powinna zmierza¢ do
utwierdzania obecnoSci Boga w ludziach, lecz istoty ludzkie; w nadziei,
ktora stanowi dla niej Bog. Nie powinna rozpala¢ plomieni piekta, lecz
fagodzic.

W przypadku kobiet wydaje si¢, ze wiele katoliczek pragnie zmian
bardziej praktycznych niz teoretycznych. Trzeba jednoznacznie zerwac ze
zwiazkiem kobieta—grzech, od wiekOw inspirujacym patriarchalng wizje,
ktora jeszcze nie calkiem znikneta z umystow niektorych przedstawicieli
KoSciota, a nawet z oficjalnego katechizmu. Kobietom nalezy powiedzie¢
co$ wigcej niz dobre stowo na temat ,,wspaniale odpowiadajacej im” roli.
Trzeba wskazaé rzeczywiste 1 odpowiednie miejsce miejsce coraz mniej
oddalone od kaptanstwa.

Poniewaz Ko$ciot ostatecznie uznal emancypacje ekonomiczng kobiet,
powinien takze zaakceptowal, w wyniku postgpu naukowego, ich
faktyczna odpowiedzialno$¢ za przeksztatcanie zycia, odtad powierzonego
w ich rece.

Mowiac jasniej, obok nauczania moralnego, odtad w wigkszym stopniu
opartego na odpowiedzialnos$ci jednostki niz na podporzadkowaniu si¢
nieodpowiednim regutom, trzeba przynajmniej dopu$ci¢ nowe formy
antykoncepcji nie uszkadzajace embrionu. Mozna domniemywacl, ze
encyklika Humanae vitae, w ktora Pawel VI madrze nie zaangazowal swej
nieomylnosci, zostanie predzej czy poOzniej zniesiona. Wzigwszy pod
uwage aktualne dyskusje w Kosciele, mozna przypuszczaé, ze wkrotce
w jakiejS formie to nastapi.



Sprawa aborcji jest bardziej skomplikowana, przede wszystkim dlatego,
ze odrzucenie jej przez Kosciol ma bardzo dtuga tradycje, oraz ze nikt,
nawet wsrod zwolennikéw IVG, nigdy nie twierdzit, ze jest to akt moralnie
dobry.

Najprawdopodobniej aborcja nigdy w normalnych warunkach nie
zostanie dopuszczona przez Kosciét. Z kolei mozna mieé nadziejg, ze
w warunkach bardzo specyficznych 1 w okreSlonym czasie (przed
ozywieniem zarodka, jak wyobrazali sobie starozytni teologowie, czyli do
dziesiatego tygodnia ciazy), bedzie ja mozna tolerowaé, a w wyjatkowych
okoliczno$ciach, podlegajacych dyskusji, bylaby sprawa sumienia osoby,
ktora rozliczy si¢ bezposSrednio z Bogiem. W kazdym razie nie powinno
si¢ od razu skazywac takiej kobiety na wieczne potepienie.

W 1999 r. padaly takie zyczenia z ust dobrych katolikow, ale, niestety,
stycha¢ bylo takze inne uwagi. JednoczesSnie sygnaly wysylane przez
Kosciét nie niosa zbyt wielkiej nadziei na zmiany, mimo ze katolicy
obawiaja si¢ sekt, czesto bedacych konkurencja. Nie sa przekonani, ze
dokonujaca si¢ od trzydziestu lat liberalizacja zwyczajow przyniesie
kobietom dobro 1 bezpieczenstwo. W koncu wielu wierzacych, nie
zaprzeczajacych zniecheceniu, ktérego ofiara staje si¢ w dzisiejszych
dniach Kosciol, wystawionych na probg przez twarda, zamknigta doktryne,
moze staC si¢ jedynie czynng mniejszoScia, jak w czasach katakumb.
Nazywa si¢ to proba integryzmu.

StyszeliSmy takze niepokojace wypowiedzi hierarchow KoSciota.
W maju 1999 r. arcybiskup Wtoch, Elio Sgreccia, zabronit rozdawania
przez Narody Zjednoczone pigulki aborcyjnej kobietom zgwalconym
w bytej Jugostawii. Czy nie jest to jednak jeden z rzadkich przypadkoéw,
kiedy uzycie takiego Srodka powinno by¢ konieczne, w opinii kazdego, kto
ma w sercu choC troch¢ litoSci? W Niemczech papiez Jan Pawet II
zabronit katolikom uczestnictwa w komisjach majacych omawiac
dopuszczenie IVG. Nikt nie powinien bra¢ udzialu w aborcji, niezaleznie
od tego, w jakiej formie miataby si¢ dokonywac. Zdaniem Watykanu jest



malo istotne, ze te komisje miaty wtasnie odradza¢ kobietom dokonywania
aborcji.

Te oznaki jasno wskazuja, iz KoScidt nie zaakceptuje tego, czego by si¢
od niego oczekiwalto. Zreszta dlaczego miatby to zrobi¢? Przez chwile
postawmy si¢ na jego miejscu. Jego rola nie polega na dopuszczaniu
wszystkiego. Nalezaloby dowies¢, ze catkowita wolnoS¢, w tym wolnos¢
zwyczajéw seksualnych, bytaby dobroczynna dla ludzkosci. Zaden filozof,
nawet najbardziej liberalny, nigdy w to nie wierzyt ani tego nie dopuszczat.

Co wigcej, Kosciot, ktory przywykt podsumowywaé, demonizowaé, ma
prawo mowic to, co uwaza za stosowne. Istnieje bez watpienia prawo do
nie-religii, ale istnieje rowniez prawo do religii. Nie nalezy odwracaé rol
teraz, gdy wiladza, ktorej KosSciét naduzywat w czasie swej chwaly,
przeszta czgSciowo w rece jego przeciwnikow. Nie wiadomo, jakie zto
uczyniliby katolicy, zakazujac na przyktad aborcji: to ich sprawa. Nie
powinni jednak zabrania¢ jej innym 1 atakowal klinik, w ktorych
dokonuje si¢ jej legalnie, nie powinni tez obarcza¢ poczuciem winy osob,
ktore zostalty zmuszone do dokonania tego bolesnego aktu, czasami jednak
koniecznego. Prawo chrzeScijanskie nigdy nie bedzie uniwersalne,
powinno pozosta¢ prawem tylko dla tych, ktorzy je wybrali.

Koscidt, ktéoremu z pewnoscia mozna wiele zarzuci€¢ w przesztosci, jest
nieco zmeczony zarzutami spotykajacymi go ze strony tych, ktérzy go
atakuja. Od dawna nie posiada juz wielkiej wladzy. Jego zakazy sa, byC
moze, czasami Smieszne, lecz, czego dowodzi wolnoS¢ zwyczajow
w naszych spoleczenstwach, juz od dawna nie jest w stanie ich narzucac,
jesli w ogole kiedykolwiek to czynit. Tak wigc nieco umiarkowania!

Zbyt wielu fanatykéw wolnoSci probuje narzuci¢ Kosciotowi wilasna
opini¢. Chrzescijanski Zachdd jest czgsto atakowany przez inne religie czy
ideologie, ktére jeszcze nie zaczely swego rachunku sumienia, a takze nie
prosza o wybaczenie za wilasne btedy. JeSli chrzeScijanstwo wiele
zgrzeszyto nieludzka postawa w przesztoSci, jaki nardd, jaki kraj nie
pogwalcit 1 nie zlekcewazyl pewnego dnia praw mezczyzny 1 kobiety?
Btedy innych w najmniejszym stopniu nie umniejszaja winy Kosciota, lecz



powinny sktania¢ niektorych do umiarkowania. By¢ moze lepsza taktyka
bytoby popieranie KoSciota — przestania chrzeScijariskiego w pierwotne;j
czystosSci, aby pozostato pigkne i silne — niz ukazywanie jego stabosci.

Niemozliwa misja?

Najwigkszym problemem, przed jakim staje KoScidt, nie sa zreszta jego
wrogowie, wewnetrzni czy zewngetrzni, lecz pytanie: czy nie jest za p6zno?

Na wielu plaszczyznach kobietom uczyniono wielkie zto. Kosciot jest
by¢ moze mniej winny ponizeniu kobiety, ktére nie wytrzymato w koricu
proby czasu, niz samej idei czynienia tego, gdyz byla to zdrada przestania
mitosci, ktore miat przekazywac. Byt staby 1 niesprawiedliwy.

Chcac uSmierzy¢ swe niepokoje 1 niepokoje mezczyzn (zreszty
najwyzsze stanowiska zajmowali w KosSciele mezczyzni) wedtug dobrze
znanej procedury, KosSciét znalazt sobie na wieki karykaturalng
1 karykaturyzowang ofiar¢ do generalnego pot¢pienia: kobiete.

Maszyna funkcjonowala, wzmacniana przez mezczyzn, uczynionych
przewodnikami 1 straznikami swych infantylnych 1 wykorzystywanych
towarzyszek. Tak jest jeszcze w wielu krajach, w innych religiach. U nas
to juz skoriczone.

Czy Kosciot moze zapomnie¢ o swej biernosci? O spisku mocy
1 niesprawiedliwosci przez dtugi czas powszechnie uwazanemu za prawo
moralne? Czy moze przetrwal przynajmniej jako glosiciel Stowa Jezusa,
prawdziwego Jezusa, ktory nigdy nie méwit ani o pigulce, ani o nizszoSci
kobiety?

W 1902 r. znany biblista, profesor w Katolickim Instytucie w Paryzu,
Alfred Loisy, napisal: ,Jezus zapowiedziat Krdlestwo, a przyszed?
Kosciof”. W 1908 r. zostal ekskomunikowany. Jego przypadek, choc
okrutny, pokazat, ze Kosciot to twoér historii. Powstal, sprawowat wiadze,
wielokrotnie si¢ mylit, a teraz jest ostabiony.



Czy umrze? Zadecyduja o tym wierni, ktorzy jeszcze pozostali. Nie jest
to niemozliwe, gdyz Historia ukazuje nam filozofie, religie, ideologie,
teorie, ktore, jesli nie zniknety catkowicie z dnia na dzien (istniejq jeszcze
ludzie wierzacy, ze Ziemia jest centrum wszech$§wiata), to odchodza
w zapomnienie, przestaja oddziatywaé 1 trwaja jedynie lokalnie
1 epizodycznie. Co wigcej, padaja potezne instytucje, ktore po czasie
okazuja si¢ kruche i tymczasowe.

Osoba Jezusa, bardzo wyrazna, bardzo jasna, nieskazitelna w swym
przestaniu (czysto$S¢, miloS¢, wybaczenie) nie jest kwestionowana
1 z pewnoscig ocaleje. Jest sprawiedliwe, ze upadek KoSciota nie dotknat
tych wszystkich, ktorzy stworzyli ewangeliczng nadzieje, gdyz nie wszyscy
sg tak samo winni.

Nic nie zagraza rOéwniez wierze w zycie pozagrobowe 1 istot¢ Boza.
Nadzieja niemozliwosci, cudownosci wspoOtistnieje z cztowiekiem od
zarania dziejow 1 widaé, ze doznawszy tutaj rozczarowania, przenosi si¢ na
inne katechizmy. Juz od dwoch wiekéw prorocy przepowiadaja upadek
wiary w Boga, jak na przykilad Dupan, ktory w 1755 r. zazartowatl:
»,OpatrznoS¢ ma nas gdzies”. Czy tez E. Renan w 1847 r.:
,Chrzescijaristwo jest martwe i catkowicie martwe”21l. Wiele ideologii
wieszczacych kres chrzeScijanistwa upadto przed nim. Wiara, nawet
zagubiona, odradzala si¢. Racjonalizm nie jest najgltebsza natura
cztowieka. Z kolei, jesli wiara przetrwa, to na drodze otwartej przez
reformacje piecset lat temu bedzie stawala si¢ dla chrzescijanina coraz
bardziej sprawa osobistg 1 bezposrednia.

Kosciot jako instytucja jest zagrozony w czasach rozwijajacego si€
indywidualizmu. Wszelkie organizacje masowe traca na popularnosci.
Nikogo nie skusi juz centralizacja. Katolicy oddalaja si¢ od Rzymu, za$s
tradycyjnym protestantom, kalwinistom czy luteranom konkurencje
tworza KoScioty baptystow czy zielonoSwiatkowcow, ktore z powodzeniem
dziataja na ich marginesie. Nadeszta godzina rozproszenia religijnego. Czy
w tych warunkach mozna myslec¢, ze koscioty potacza si¢ pewnego dnia na
nowo, ze ludzie powrdca do chrztu, do zawierania malzenstw przed



ottarzem? Do historyka, ktory juz uczynit tyle zta odczytujac przesztosé,
nie nalezy przepowiadanie przysztoSci. Mozna jedynie przypuszczaé, ze
cigzar przesztosci jest niejednokrotnie tak miazdzacy, iz odnowienie religii
w te] samej formie okaze si¢ niemozliwe.

Odpowiedzialnos¢ Kosciota wydaje si¢ bardzo powazna, a niektore
btedy jeszcze zbyt Swieze, aby mogly zosta¢ zapomniane. Kiedy pod
koniec XVIII w. Kosciét stracit wiernych, nie bytlo to nieodwracalne
1 w nastgpnym stuleciu narzucit ponownie swgj punkt widzenia. Utracenie
kilku generacji mezczyzn nie zawazylto szczegdlnie na jego losach. Kosciot
utrzymat zaufanie kobiet, ktérym edukowal dzieci i wysylal je na
katechizacje. Kiedy okoto 1970 r. stracit z kolei szacunek kobiet, zerwanie
byto prawdopodobnie ci¢zsze, nie do odrobienia. Rozczarowane kobiety
nie wychowywaty juz dluzej swych synéw i1 corek w wierze, zerwano
trwajacy dwa tysiace lat zwiazek.

To zerwanie jest jawne 1 oczywiste. Jego efekty widaé w szkotach,
a nawet na uniwersytecie. Nowe pokolenia uczniéw, kiedy méwi si¢ im
o Sredniowieczu, kiedy pokazuje si¢ im stare opactwo, nie sg w stanie
wymieni¢ imion czterech ewangelistow ani rozpoznal najwazniejszych
scen z zycia Chrystusa, Maryi 1 Swigtych, co nie sprawialo Zzadnej
trudnosci ich rodzicom czy dziadkom. Studenci historii nie znaja juz
chrzescijariskiego stownictwa, nie potrafia poda¢ poprawnej definicji

Whiebowzigcia, chrztu, blogostawienia, skruchy, herezji itd.[32],

Ta ignorancja uwidacznia gleboki roztam migdzy mtodym pokoleniem
a dominujaca religia, ktéra zainspirowala tyle dziel literackich
1 architektonicznych. A wszystko stalo si¢ z powodu kobiety, co
usitowatem wykazaé w tej ksigzce.

Jesli wiara w Jezusa miataby przetrwaé, a inne KoScioty chrzescijariskie
uniknetyby kataklizmu, sam katolicyzm, coraz bardziej spychany
z poinocy na potudnie (czy na oddalone tereny, jak Indonezja czy Korea
Potudniowa), 1 tak bedzie mial wiele probleméw z odzyskaniem dawnej

pOZYyCji.



Ostatecznie opuscili go nie mezczyzni, ale kobiety, ktorym zbyt dtugo
odmawiatl szacunku. Oprocz wigkszej katastrofy, ktora moglaby
przedtuzy¢ lokalnie 1 czasowo powr6t religijnosSci typu ,,polskiego
syndromu” w potowie XX w., przyszto$¢ rzymskiej instytucji — jeszcze raz
przypomnijmy, ze o niej wlaSnie mowa — zapowiada si¢ nie najlepiej,
nawet pod wzgledem ekonomicznym. Nie ma szans, aby
w XXI w. odzyskata swo; dawny wptyw na moralno$¢ Europejczykow.

Najbardziej prawdopodobne jest to, ze na naszym kontynencie —
zanikajac, tak jak wiara we wrdzki czy komunizm — Koscidt, ktory
przegral wojng o kobiety, redukowany do drugorzednej roli, nic juz nie
zrobi, a w rozwigzywaniu wielkich ludzkich probleméw ograniczy si¢ do
petnienia funkcji ceremonialne;.

Cos dobiegto konca.
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