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1. ,,Fratelli tntt?”', napisal $w. Franciszek z Asy-
zu, zwracajac si¢ do wszystkich braci 1 sidstr
1 proponujac im forme zycia, majaca posmak
Ewangelii. Wérod jego rad chee podkreslic jedna,
w ktérej zacheca do mitosci, wykraczajacej poza
granice geografii i przestrzeni. W niej nazywa
blogostawionym tego, ktéry tak kocha ,,swego
brata bedacego daleko od niego, jak gdyby byt
z nim”? W tych kilku prostych stowach wyjasnit
istote otwartego braterstwa, ktore pozwala roz-
poznaé, doceni¢ 1 mitowac kazdg osobg niezalez-
nie od bliskosci fizycznej, niezaleznie od miejsca
na $wiecie, w ktoérym si¢ urodzita lub w ktérym
mieszka.

2. 'Ten Swiety, znany z miltosci braterskiej, pro-
stoty 1 radosci, ktory zainspirowal mnie do napi-
sania encykliki Lawudato si’, ponownie motywuje
mnie do poswigcenia tej nowej encykliki bra-
terstwu i przyjazni spolecznej. Sw. Franciszek,
ktoéry czul si¢ bratem slofica, morza i wiatru,
wiedzial, ze jest jeszcze bardziej zjednoczony
z tymi, ktérzy tak samo zyja w ciele jak on. Wsze-

' Naponmienia, 6, 1: FF 155.
2 Tamse, 25: FF175.



dzie rozsiewal pokdj i podazal u boku ubogich,
opuszczonych, chorych, odrzuconych, ostatnich.

Brz GRANIC

3. Jest taki epizod w jego zyciu, ktory ukazu-
je nam jego serce bez granic, zdolne do wyjscia
poza dystanse wynikajace z pochodzenia, naro-
dowosci, koloru skory czy religii. To jego wizy-
ta u sultana Malik-al-Kamila w Egipcie, wizyta,
ktéra wymagata od niego wielkiego wysiltku ze
wzgledu na jego ubdstwo, niewielkie $rodki, jaki-
mi dysponowal, ze wzgledu na oddalenie 1 na r6z-
nice jezykowe, kulturowe i religijne. Taka podroz,
w tamtym historycznym momencie, naznaczo-
nym wyprawami krzyzowymi, ukazala jeszcze
bardziej wielko$¢ mitosci, ktora chcial zy¢, pra-
gnac objac¢ wszystkich. Wierno$¢ swemu Panu
byla proporcjonalna do jego mitosci wobec braci
1 siostr. Nie lekcewazac trudnosci 1 niebezpie-
czenstw, §w. Franciszek poszed! na spotkanie
z sultanem z taka sama postawa, jakiej wymagal
od swoich uczniéw: aby, nie negujac wlasnej toz-
samosci, ,,posrod saracendw 1innych niewiernych
[...] nie wdawac si¢ w ktotnie ani w spory, lecz by¢
poddanymi wszelkiemu ludzkiemu stworzeniu ze
wzgledu na Boga™. W tamtym kontekscie byto
to zadanie niezwyklte. Uderza nas, jak osiemset
lat temu Franciszek zalecal, by unika¢ wszelkich
form agresji czy sporow, a takze by zy¢ pokornie

3 Sw. FRANCISZEK 7 Asyzu, Reguta niezatwierdzona, 16, 3.6:
FF 42-43.
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1 po bratersku ,,w poddaniu”, takze wobec tych,
ktorzy nie podzielaja ich wiary.

4. Nie prowadzil wojny dialektycznej, narzuca-
jac doktryny, ale przekazywal mito§¢ Boga. Zro-
zumial, ze ,,Bog jest mitoscia: kto trwa w milo-
$ci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim” (7] 4, 16).
W ten sposob byl ptodnym ojcem, ktéry wzbu-
dzil marzenie o braterskim spoleczenstwie, po-
niewaz ,,tylko ten, kto godzi si¢ zblizy¢ do innych
0s6b w ich wlasnym ruchu, nie po to, by utrzymac
je w swoim, ale by poméc im by¢ bardziej soba,
naprawde staje si¢ ojcem™. W tamtym Swiecie
pelnym wiez strazniczych i muréw obronnych,
miasta przezywaly krwawe wojny miedzy potez-
nymi rodami, podczas gdy rozszerzaly si¢ ubogie
rejony wykluczonych przedmies¢. Tam Franci-
szek otrzymal w swym wnetrzu prawdziwy po-
kéj, uwolnil si¢ od wszelkich pragnien panowania
nad innymi, stal si¢ jednym z ostatnich i staral si¢
zy¢ w harmonii ze wszystkimi. To jemu zawdzig-
czamy inspiracj¢ do napisania tych stron.

5. Zagadnienia zwiazane z braterstwem 1 przy-
jaznig spoleczng zawsze nalezaly do moich trosk.
W ciagu ostatnich kilku lat nawigzywalem do nich
wielokrotnie 1 w réznych miejscach. W tej ency-
klice pragnalem zebra¢ wiele z tych wypowiedzi,
umieszczajac je w szerszym kontekscie refleksji.
Ponadto, o ile przy redakcji Laudato si” inspiracja

* Eror LecLere, O.EM., Exilio y ternura, Marova, Madrid
1987, s. 205.



byt dla mnie moj brat Bartlomiej, Patriarcha Pra-
woslawny, ktory z wielkq sila postulowal troske
o rzeczywisto$¢ stworzona, to w tym przypadku
czulem si¢ w sposéb szczegolny zachecony przez
Wielkiego Imama Ahmada Al-Tayyeba, ktorego
spotkalem w Abu Zabi, aby przypomniec, ze Bog
,»stworzyl wszystkich ludzi réwnymi w prawach,
obowiazkach 1 godnosci, 1 powotal ich, aby zyli ra-
zem jako bracia i siostry’”. Nie byt to jedynie akt
dyplomatyczny, lecz refleksja dokonana w dialo-
gu 1 wspolnym zaangazowaniu. Niniejsza encykli-
ka podejmuje 1 rozwija wielkie tematy poruszone
w tym dokumencie, ktory wspolnie podpisalismy.
Wlaczytem w nig takze, w moim wlasnym jezyku,
liczne listy 1 dokumenty, ktore otrzymalem od wie-
lu 0s6b 1 grup z calego $wiata.

6. Nastepne strony nie maja na celu podsumo-
wania nauki o mitosci braterskiej, lecz skupiajq si¢
na wymiarze uniwersalnym tej milosciijej otwar-
tosci na wszystkich. Przekazuje t¢ encyklike spo-
teczng jako skromny wklad w refleksje, abysmy
w obliczu réznorodnych i aktualnych sposobow
eliminowania lub lekcewazenia innych, potrafili
odpowiedzie¢ nowym marzeniem o braterstwie
1 przyjazni spolecznej, ktore nie ograniczaja si¢
jedynie do stéw. Chociaz napisalem ja wycho-
dzac od moich przekonan chrzescijanskich, ktore
mnie ozywiaja 1 karmia, staralem si¢ to uczyni¢

> Dokument o ludzkim bratershwie dla pokoju Swiatowego i wspdt-
istnienia, Abu Zabi (4 lutego 2019): L'Osservatore Romano, 4-5 lu-
tego 2019, s. 6.

6



w taki sposob, aby ta refleksja byla otwarta na
dialog ze wszystkimi ludZzmi dobrej woli.

7. Wlasnie, kiedy pisatem t¢ encyklike, wybu-
chla niespodziewanie pandemia Covid-19, ujaw-
niajac nasze ztudne zabezpieczenia. Niezalez-
nie od réznic w sposobie, w jaki poszczegolne
kraje odpowiedzialy na t¢ sytuacje, ujawnila si¢
wyraznie niezdolno$¢ do wspoélnego dzialania.
Pomimo, ze jesteSmy hiper-polaczeni, ujawnito
si¢ rozbicie, ktore utrudniato rozwiazywanie pro-
bleméw, dotyczacych nas wszystkich. Jesli ktos
uwaza, ze nalezalo jedynie usprawnic to, co juz
czynilismy, lub Ze jedynym przeslaniem jest to,
ze musimy udoskonali¢ istniejace juz systemy i
reguly, zaprzecza rzeczywisto$ci.

8. Bardzo pragne, abySmy w tym czasie, w kto-
rym przyszlo nam zy¢, uznajac godnos$¢ kazdej
osoby ludzkiej, byli w stanie na nowo ozywié
wsroéd wszystkich §wiatowe pragnienie brater-
stwa. Wsrod wszystkich: ,,Oto pickna tajemnica,
aby marzy¢ 1 uczyni¢ nasze zycie pigkng przygo-
da. Nikt nie moze stawi¢ czola zyciu w sposob
odosobniony. [...] Potrzebujemy wspoélnoty, aze-
by nas wspierala, pomogla nam, takiej, w kto-
rej pomagamy sobie nawzajem patrze¢ w przy-
szto$é!”®. Snujmy marzenia jako jedna ludzkosé,
jako wedrowcy stworzeni z tego samego ludzkie-

S Przemdwienie podezas spotkania miedzyreligijnego i ekenmenicz-
nego g mtodzieq, Skopje, Macedonia Pétnocna (7 maja 2019):
L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 6 (413)/2019, s. 27.



go clala, jako dzieci tej samej ziemi, ktora wszyst-
kich nas gosci, kazdego z bogactwem jego wiary
czy jego przekonan, kazdego z jego wlasnym
glosem, wszystkich jako braci!



ROZDZIAL PIERWSZY

MROKI ZAMKNIETEGO SWIATA

9. Nie dokonujac wyczerpujacej analizy, ani nie
uwzgledniajac wszystkich aspektow rzeczywisto-
$ci, w ktorej zyjemy, proponuje jedynie zwroce-
nie uwagi na niektére tendencje obecnego Swiata,
ktore stajq na przeszkodzie rozwojowi powszech-
nego braterstwa.

ROZPADAJACE SIE MARZENIA

10.  Przez dziesigciolecia wydawalo sig, ze Swiat
wyciagnal wnioski z wielu wojen 1 porazek, zmie-
rzajac powoli ku réznym formom integracji. Na
przyklad rozwinglo si¢ marzenie o zjednoczonej
Europie, zdolnej do uznania wspélnych korzeni
1 radowania si¢ z obecnej w niej réznorodnosci.
Przypomnijmy ,,mocne przeswiadczenie ojcOw
zalozycieli Unii Europejskiej, ktorzy pragneli, by
przyszlos¢ byla oparta na zdolnosci do wspélne-
go dzialania na rzecz przezwycigzenia podzialdw
oraz popierania pokoju 1 komunii wsréd wszyst-
kich narodéw kontynentu™’. Nabralo mocy takze
dazenie do integracji latynoamerykanskiej i roz-

7 Przemowienie  w  Parlamencie  Europejskim, — Strasburg
(25 listopada 2014): I.’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 12
(367)/2014, 5. 9.



poczeto podejmowanie pewnych krokow w tym
kierunku. W innych krajach 1 regionach podejmo-
wano proby wprowadzania pokoju oraz zbliZenia,
ktore przynosily owoce, a takze inne proby, ktore
zapowiadaly si¢ obiecujaco.

11. Ale historia pokazuje, ze lubi si¢ powta-
rza¢. Rozpalaja si¢ odwieczne konflikty, ktore
uznawano juz za przezwyci¢zone. Odradzaja si¢
zamknigte, ostre, gniewne i agresywne nacjona-
lizmy. W niektorych krajach idea jednosci ludu
1 narodu, przenikni¢ta przez rozne ideologie,
tworzy nowe formy egoizmu i zatracenia zmystu
spolecznego, zakamuflowane pod masks rzeko-
mej obrony intereséw narodowych. Przypomina
nam to, ze ,kazde pokolenie musi utozsamiaé
si¢ ze zmaganiami 1 osiagnigciami poprzednich
pokolen i kierowac je ku jeszcze wznioslejszym
celom. Taka jest droga. Dobra, podobnie jak mi-
tosci, sprawiedliwosci i solidarnosci nie osiaga si¢
raz na zawsze; trzeba je zdobywac kazdego dnia.
Nie mozna zadowala¢ si¢ tym, co juz si¢ osia-
gneto w przesziosci, 1 poprzesta¢ na korzystaniu
z tego — ta sytuacja prowadzilaby nas do ignoro-
wania faktu, ze wielu naszych braci nadal cierpi
z powodu sytuacji niesprawiedliwosci, ktére od
nas wszystkich wymagaja dziatania™®.

8 Przemowienie podezas spotkania 3 predstawicielami wladz,
spoleczeristwa obywatelskiego i Rorpusu dyplomatycznego, Santiago-
-Chile (16 stycznia 2018): I.°"Osservatore Romano, wyd. polskie,
n. 2 (400)/2018, s. 10.
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12. ,,Otwarcie na §wiat” jest wyrazeniem,
ktore dzi§ zostalo przyswojone przez go-
spodarke i finanse. Odnosi si¢ wylacznie do
otwartos$ci na interesy zagraniczne lub do swo-
body inwestowania przez potegi gospodarcze
bez przeszkéd 1 komplikacji we wszystkich
krajach. Lokalne konflikty i brak zainteresowa-
nia dobrem wspélnym sa instrumentalizowane
przez gospodarke globalng w celu narzucenia
jednorodnego modelu kulturowego. Kultura ta
jednoczy §wiat, ale dzieli osoby i narody, po-
niewaz ,,spoleczefistwo coraz bardziej zgloba-
lizowane zbliza nas, ale nie czyni nas bra¢mi™’.
Jestesmy bardziej niz kiedykolwiek osamot-
nieni w tym zmasowanym $wiecie, ktory daje
plerwszefstwo interesom indywidualnym, a
oslabia wymiar wspélnotowy istnienia. Przy-
bywa w nim raczej rynkow, na ktérych ludzie
odgrywaja rol¢ konsumentéow lub obserwato-
row. Rozwéj tego globalizmu zazwyczaj umac-
nia tozsamos$¢ najsilniejszych, ktérzy chronia
samych siebie, ale usiluje rozmy¢ tozsamosci
regionéw najstabszych i najubozszych, czyniac
je bardziej nieodpornymi i uzaleznionymi od
innych. W ten sposob polityka staje si¢ coraz
bardziej krucha w obliczu ponadnarodowych
poteg gospodarczych, ktére stosuja zasade
,,dziel 1 rzadz”.

° Benepykr X VI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca 2009),
19: 445 101 (2009), 655.
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Koniec swiadomosci historyeznej

13.  Z tego samego powodu podsyca si¢ proces
utraty zmyslu historycznego, co powoduje dal-
szy rozpad. Dostrzegamy kulturowe przenikanie
pewnego rodzaju ,,dekonstrukcjonizmu”, we-
dlug ktoérego ludzka wolnos¢ probuje budowac
wszystko od zera. Pozostaje niezmienna jedynie
potrzeba konsumpcji bez ograniczen i akcento-
wanie wielu form indywidualizmu bez tresci. Tego
dotyczy moja rada, jaka datem mtodym: ,,jesli ja-
kas osoba sktada wam propozycj¢ 1 mowi, byscie
pomijali historie, czy nie doceniali doswiadczenia
0soOb starszych, pogardzali wszystkim, co minio-
ne, a patrzyli jedynie w przysztos¢, ktéra ona wam
oferuje, czyz nie jest to latwy sposéb pozyskania
was dla jej propozyciji, abyscie robili tylko to, co
ona wam mowi? Ta osoba potrzebuje, byscie byli
pusci, wykorzenieni, nieufni wobec wszystkiego,
abyscie ufali jedynie jej obietnicom i podporzad-
kowali si¢ jej planom. Tak dzialajg ideologie r6z-
nych koloréw, ktore niszcza (lub dekonstruuja)
wszystko, co inne, 1 w ten sposob moga panowac
bez oporéw. Potrzebuja do tego ludzi miodych,
ktorzy gardza historia, odrzucaja bogactwo du-
chowe i ludzkie, przekazywane przez pokolenia,
ktorzy pomijaja wszystko, co ich poprzedzito™’.
14.  Sa to nowe formy kolonizacji kulturowej.
Nie zapominajmy, ze ,,narody, ktére sa wyobco-

" Posynodalna adhott. apost. Christus vivit (25 matca
2019), 181.
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wane ze swej tradycji i, z powodu manii nasla-
dowczej, narzucajacej si¢ przemocy, niewybaczal-
nego zaniedbania czy apatii, toleruja wyrywanie
im duszy, traca, wraz z obliczem duchowym,
takze spojnos¢ moralng 1 wreszcie niezaleznosé
ideologiczna, ekonomiczng i polityczng”''. Sku-
tecznym sposobem rozmycia §wiadomosci histo-
rycznej, krytycznego myslenia, walki o sprawie-
dliwos¢ 1 dazen integracyjnych jest pozbawianie
wielkich stow ich znaczenia lub manipulowanie
nimi. Co oznaczaja dzis$ niektére wyrazenia, takie
jak demokracja, wolnos¢, sprawiedliwosc, jed-
nos$c? Zostaly one zmanipulowane i wypaczone,
by mogly by¢ wykorzystywane jako narzedzia
dominacji, jako puste tytuly, ktére moga stuzy¢
do usprawiedliwiania jakichkolwiek dziatan.

Bez PROJEKTU DLA WSZYSTKICH

15. Najlepszym sposobem, by panowac i po-
suwa¢ si¢ naprzod bez ograniczen, jest sianie
rozpaczy i budzenie ciaglej nieufnosci, nawet je-
§li jest to zakamuflowane pod maska bronienia
pewnych wartosci. Dzisiaj w wielu krajach sto-
sowany jest polityczny mechanizm jatrzenia, roz-
drazniania i polaryzacji. Na rézne sposoby od-
mawia si¢ innym prawa do istnienia i wyrazania
swoich opinii. W tym celu stosowane sg strategie
o$mieszania ich, posadzania, osaczania. Nie bie-
rze si¢ pod uwage prawdy i warto$ci prezentowa-

" CARD. RAUL Sttva HENRIQUEZ, S.D.B., Homsilia en el Tede-
um en Santiago de Chile (18 wrzesnia 1974).
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nych z ich strony, a w ten sposob spoleczenstwo
staje si¢ ubozsze i podlegte despotyzmowi najsil-
niejszych. Polityka prowadzona w ten sposob nie
jest juz zdrowga dyskusja na temat projektow dltu-
gofalowych na rzecz rozwoju wszystkich 1 dobra
wspolnego, lecz jedynie doraznymi rozwiazania-
mi marketingowymi, ktore znajduja najwigksze
korzysci w zniszczeniu drugiego. W tej nikczem-
nej grze dyskwalifikacji, debata jest manipulowa-
na, tak aby nieustannie podlegala kontrowersiji 1
konfrontaci.

16. W tym konflikcie intereséw, ktéry stawia nas
wszystkich przeciw wszystkim, w ktérym zwycie-
stwo staje si¢ synonimem zniszczenia, jak mozna
podniesé glowe, by rozpoznac blizniego lub sta-
naé obok tego, kto upadl w drodze? Projekt o
wielkich celach na rzecz rozwoju calej ludzkosci
brzmi dzis jak majaczenie. Dystanse mi¢dzy nami
rosna, a ci¢zka i powolna wedréwka w kierunku
zjednoczonego 1 bardziej sprawiedliwego $wiata
doznaje nowego i drastycznego cofnigcia.

17. Troska o §$wiat, ktéry nas otacza i nas
wspiera, oznacza zatroszczenie si¢ o nas samych.
Ale musimy sta¢ si¢ ,,nami”, zamieszkujacymi
wspolny dom. Taka troska nie interesuje poteg
gospodarczych, ktore potrzebuja szybkich zy-
skow. Czgsto glosy podnoszone w obronie §ro-
dowiska naturalnego cztowieka sa uciszane lub
wysmiewane, przedstawiajac jako racjonalne to,
co jest jedynie interesem partykularnym. W tej
kulturze, ktora tworzymy, pustej, nastawionej na

14



doraznos¢ i pozbawionej wspolnego projektu,
,mozna przewidywac, ze wobec wyczerpywania
si¢ niektérych zasobow dojdzie do stworzenia
korzystnego scenariusza dla nowych wojen, ma-

skowanych szlachetnymi roszczeniami”'>.

Globalne odrzucenie

18.  Wydawa¢ by si¢ moglo, ze cz¢§¢ ludzko-
$ci mozna poswieci¢ na rzecz selekeji, ktora fa-
woryzuje grup¢ spoleczna, zastugujaca na zycie
bez ograniczen. W gruncie rzeczy ,,ludzie nie sa
juz postrzegani jako podstawowa warto$¢, kto-
rg nalezy szanowac 1 chroni¢, szczegodlnie jesli sa
ubodzy lub niepelnosprawni, jesli «nie s3 jeszcze
potrzebni» — jak dzieci nienarodzone — lub «nie
sq juz potrzebni» — jak osoby starsze. Stalismy si¢
niewrazliwi na wszelkie formy marnotrawstwa,
poczawszy od marnowania zywnosci, ktére jest
jednym z najbardziej zastugujacych na potepie-

nie”’3,

19.  Brak dzieci, powodujacy starzenie si¢ spo-
teczenstw, wraz z pozostawieniem 0sOb starszych
w bolesnej samotnosci, wyrazaja posrednio, ze
wszystko konczy si¢ wraz z nami, ze licza si¢
tylko nasze osobiste interesy. Tak wiec ,,przed-
miotem odrzucania nie sg tylko pokarm czy do-

2 Bnc. Laudato 7, (24 maja 2015), 57: LAAS 107 (2015),
869.

3 Przemowienie do korpusn dyplomatyeznego (11 stycznia 2016):
L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 2 (380)/2016, s. 14.
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bra zbywajace, ale czgsto same istoty ludzkie”'™.

Widzielismy, co stalo si¢ z osobami starszymi
w niektorych czesciach $wiata z powodu korona-
wirusa. Nie powinni umiera¢ w ten sposob. Ale
w rzeczywistosci co§ podobnego wydarzylo si¢
juz wezesniej z powodu fal upatéw 1 innych oko-
licznosci: ludzie byli w okrutny sposéb odrzuca-
ni. Nie zdajemy sobie sprawy, ze izolowanie os6b
starszych 1 pozostawianie ich pod opieka obcych,
bez wlasciwego 1 bliskiego towarzyszenia rodzi-
ny, okalecza 1 zubaza samg rodzing. Co wigcej,
doprowadza do pozbawienia ludzi mtodych nie-
zbednego kontaktu z ich korzeniami i madroscia,
ktorej mlodziez nie moze osiagna¢ o wlasnych
sitach.

20. To odrzucenie wyraza si¢ na wiele sposo-
boéw, na przyklad w obsesji na punkcie obnizania
kosztow pracy, bez brania pod uwage powaznych
konsekwencji, jakie to powoduje, gdyz bezro-
bocie, jako bezposredni skutek, poszerza grani-
ce ubdstwa’®. Ponadto, odrzucenie to przybiera
odrazajace formy, ktére uwazalismy za juz prze-
zwycigzone, takie jak rasizm, ktory nieustannie
si¢ skrywa 1 pojawia na nowo. Przejawy rasizmu
odnawiaja w nas wstyd, ukazujac, ze rzekome po-
stepy spoleczefistwa nie sg tak realne ani pewne
raz na zawsze.

" Przeméwiente do korpusn dyplomatycznego (13 stycznia 2014):
L Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 2 (359)/2014, s. 18.

15 Pot. Discorso alla Fondazione “Centesinns annus pro Pontifi-
ce” (25 maja 2013): Insegnamenti 1, 1 (2013), 238.
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21. Istnieja zasady ekonomiczne, ktére oka-
zaly si¢ skuteczne dla rozwoju, chociaz nie w tej
samej mierze dla integralnego rozwoju czlowie-
ka's. Wzrosto bogactwo, ale pozbawione réwno-
$ci, co prowadzi do powstawania ,,nowych form
ubdstwa”!’. Kiedy méwimy, ze wspotezesny wiat
ograniczyl ubdstwo, czynimy to, mierzac je kry-
teriami z dawnych czasow, ktorych nie da si¢ po-
réwnaé z dzisiejsza rzeczywistoscia. W innych
czasach bowiem, na przyklad, brak dost¢epu do
energii elektrycznej nie byl uwazany za oznake
ubostwa, ani nie byl powodem wielkiego udre-
czenia. Ubdstwo jest zawsze analizowane i ro-
zumiane w kontekscie rzeczywistych mozliwosci
danego momentu historycznego.

Prawa czlowieka nie dosé powszechne

22, Czesto stwierdzamy, ze w rzeczywistosci
prawa czlowieka nie sa réwne dla wszystkich.
Poszanowanie tych praw jest ,,wstepnym wa-
runkiem rozwoju spolecznego i gospodarczego
kraju. Kiedy szanowana jest godnos¢ czlowieka,
a jego prawa s3 uznawane 1 zapewniane, rozZwi-
ja si¢ takze kreatywno$¢ i przedsigbiorczosé, a
ludzka osobowos¢ moze rozwija¢ réznorod-
ne inicjatywy na rzecz dobra wspdlnego™'®. Ale

16 Por. Sw. Pawer. VI, Enc. Populorum progressio (26 marca
1967), 14: . AAS 59 (1967), 264.

" BenepykT XVI, Enc. Caritas in veritatae (29 czerwca
2009), 22: 445 101 (2009), 657.

'8 Przemowienie do priedstawicieli radn i wlady paristwowyeh,
Tirana, Albania (21 wrze$nia 2014): L'Osservatore Romano, wyd.
polskie, n. 10 (365)/2014, s. 10.
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»przygladajac si¢ uwaznie naszym wspolczesnym
spoleczenstwom, stwierdza si¢ liczne sprzeczno-
$ci, ktore sklaniaja nas do zastanowienia sig, czy
naprawde rowna godnos$¢ wszystkich istot ludz-
kich, uroczyscie proklamowana 70 lat temu, jest
uznawana, szanowana, chroniona i promowana
w kazdych okolicznosciach. Utrzymuja si¢ dzis na
swiecie liczne formy niesprawiedliwosci, umac-
niane przez zawezajace wizje antropologiczne
oraz przez model gospodarczy oparty na zysku,
ktory nie waha si¢ wykorzystywac, odrzucac,
a nawet zabija¢ czlowieka. Podczas gdy pewna
cz¢$¢ ludzkosci Zyje w dostatku, pozostala czes¢
doswiadcza tego, ze jej godnosc jest nieuznawa-
na, pogardzana badz deptana, a jej podstawowe
prawa sa ignorowane lub pogwalcane””. Co nam
to mowi na temat rOwnosci praw, opartej na tej
samej ludzkiej godnosci?

23. Podobnie, organizacja spoleczenstw na
calym $wiecie jest nadal daleka od wyraznego
ukazania, iz kobiety majq dokladnie taka sama
godnos¢ 1 prawa jak mezczyzni. Stowa moéwia
jedno, ale decyzje i rzeczywisto$¢ wykrzyku-
ja inne przestanie. Faktem jest, ze ,,podwdjnie
biedne sa kobiety narazone na sytuacje wyklu-
czenia, zlego traktowania i przemocy, poniewaz

1 Przestanie do nezestnikdw miedzynarodowej konferencji na fe-
mat, Prawa czlowieka we wspdlezesnym swiecie — osiqgnigcia, zaniedba-
nia, negagje (10 grudnia 2018): I.'Osservatore Romano, wyd. polskie,
n. 1 (409)/2019, s. 25.
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czgsto majg mniejsze mozliwosci obrony swo-
ich praw”?.

24.  Przyznajmy rowniez, iz takze dzisiaj, ,,po-
mimo ze wspolnota mi¢dzynarodowa przyjeta
liczne porozumienia w celu polozenia kresu nie-
wolnictwu we wszystkich jego formach i zaini-
cjowala rézne strategie, by zwalczy¢ to zjawisko,
dzi$ nadal miliony os6b — dzieci, mezczyzn i ko-
biet w kazdym wieku — sa pozbawiane wolnosci
1 zmuszane do zycia w warunkach zblizonych do
niewolnictwa. [...] Dzi$, podobnie jak w przeszto-
$ci, u podstaw niewolnictwa lezy koncepcja osoby
ludzkiej, ktéra dopuszcza mozliwosé¢ traktowania
jej jak przedmiot. [...] Osoba ludzka, stworzona
na obraz i podobienstwo Boga, sila, podstepem
czy przymusem fizycznym lub psychicznym po-
zbawiana jest wolnosci, staje si¢ towarem, czy-
jaS wlasnoscia; jest traktowana jako srodek, a
nie cel”. Sieci kryminalne ,,umiej¢tnie korzystaja
z nowoczesnych technologii informatycznych,
aby wabi¢ dzieci i mlodych ludzi w kazdym za-
katku $wiata™?'. Szalefistwo nie zna granic, kiedy
uprzedmiotawia si¢ kobiety, zmuszane nastep-
nie do aborcji. Odrazajace jest posuwanie si¢ do
porywania ludzi w celu sprzedazy ich organéw.
Wszystko to sprawia, ze handel ludzmi 1 inne ak-

2 Adhort. apost. Evangelii gaudinm (24 listopada 2013),
212: 4A5 105 (2013), 1108.

2 Oredzie na 48. Swiatowy Dzieri Pokoju, 1 styeznia 2015 roku
(8 grudnia 2014), 3-4: AAS 107 (2015), 69-71: L.’Osservatore Ro-
mano, wyd. polskie, n. 12 (367)/2014, s. 6.
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tualne formy niewolnictwa staja si¢ problemem
globalnym, ktéry musi by¢ traktowany powaznie
przez calg ludzkos¢, poniewaz ,tak jak organi-
zacje przestgpcze uzywajq sieci globalnych, aby
osiagnac¢ swoje cele, tak tez dzialania zmierzajace
do zwalczania tego zjawiska wymagaja wspolne-
go i réwnie globalnego wysitku réznych podmio-
tow tworzacych spoleczeistwo”>,

Konflikt i lek

25.  Wojny, zamachy, przesladowania z powo-
déw rasowych lub religijnych, a takze liczne wy-
kroczenia przeciw ludzkiej godnosci sa oceniane
na rozne sposoby w zaleznosci od tego, czy sa
one zgodne z okredlonymi interesami, glownie
gospodarczymi, czy tez nie. To, co jest prawda,
gdy jest wygodne dla moznego, przestaje nig by¢,
gdy mu si¢ to nie oplaca. Te rodzaje przemocy
,»,Mnozg si¢ w wielu regionach $wiata, tak dalece,
ze noszg cechy tego, co mozna okresli¢ «trzecia
wojng swiatowa w kawatkach»”.

26. To nic dziwnego, jesli zauwazymy brak ho-
ryzontéw, ktore moglyby nas polaczy¢, ponie-
waz w kazdej wojnie tym, co okazuje si¢ znisz-
czonym, jest ,,sam projekt braterstwa, wpisany
w powolanie rodziny ludzkiej”, 1 z tego wzgledu

2 Tamse, 5: AAS (107 (2015), 72: L’Osservatore Romano,
wyd. polskie, n. 1 (379)/2016, s. 7.

2 Oredzie na 49. Swiatowy Dziesi Pokoju, 1 styeznia 2016 roku
(8 grudnia 2015), 2: AAS 108 (2016), 49: I."Osservatore Romano,
wyd. polskie, n. 1 (379)/2016, s. 4.
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,kazda sytuacja zagrozenia wywoluje nieufnosc i
skupienie si¢ na wlasnej sytuacji”*. W ten sposéb
nasz $wiat rozwija si¢ w bezsensownej dychoto-
mii, wyobrazajac sobie ,,zapewnienie stabilno$ci
1 pokoju opartych na falszywym bezpieczenstwie

2925

wspieranym mentalnoscia strachu i nieufnosci

27. Paradoksalnie, istnieja dawne obawy, ktore
nie zostaly przezwycigzone przez rozwoj techno-
logiczny; co wigcej, potrafily si¢ ukry¢ 1 umocnié
swoja pozycje za nowymi technologiami. Takze
dzi$, za murem starozytnego miasta, znajduje si¢
otchtan, terytorium tego, co nieznane, pustynia.
To, co stamtad pochodzi, nie jest wiarygodne, bo
nie jest znane, nie nalezy do wioski. Jest to tery-
torium tego, co ,,barbarzynskie”, przed ktorym
trzeba sie broni¢ za wszelka cene. W konsekwen-
cjl powstaja nowe bariery samoobrony, tak ze nie
istnieje juz Swiat jako taki, a jedynie ,,m6;” Swiat;
do tego stopnia, ze wielu ludzi nie jest juz uwaza-
nych za istoty ludzkie ze swq niezbywalng godno-
$cig, a staja si¢ jedynie ,,nimi”. Ponownie pojawia
si¢ ,,pokusa tworzenia kultury muréw, wznosze-
nia muréw, murow w sercu, murow na ziemi, aby
uniemozliwi¢ to spotkanie z innymi kulturami,
z innymi ludZmi. A ten kto wznosi mur, kto
buduje mur, stanie si¢ w koncu niewolnikiem

2 Oredgie na 53. Swiatowy Dziert Pokaju, 1 styeznia 2020 roku
(8 grudnia 2019), 1: L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 1
(419)/2020, s. 5.

3 Przemdwienie o broni nuklearnej, Nagasaki - Japonia (24 li-
stopada 2019): L’Osservatore Romano, 25-26 listopada 2019, s. 6.
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w obrebie zbudowanych przez siebie muréw, bez
horyzontéw. Poniewaz brakuje mu tej odmien-

nosci”?°,

28.  Samotnos¢, leki 1 niepewno$é wielu osob,
ktére czujg si¢ porzucone przez system, stwarza-
ja podatny grunt dla mafii. Narzucaja si¢ one bo-
wiem jako ,,obroficy” zapomnianych, cz¢sto po-
przez rézne formy pomocy, realizujac zarazem
swoje przestepcze interesy. Istnieje pedagogia ty-
powo mafijna, ktéra w falszywym duchu wspol-
notowym tworzy wiezy zaleznosci 1 podporzad-
kowania, od ktérych bardzo trudno si¢ uwolnic.

GLOBALIZACJA I POSTEP BEZ WSPOLNEGO KURSU

29. Wraz z Wielkim Imamem Ahmadem Al-
-Tayyebem nie lekcewazymy pozytywnych zmian
w nauce, technologii, medycynie, przemysle i
opiece spolecznej, zwlaszcza w krajach rozwi-
nigtych. Podkreslamy jednak, ze ,,obok tych wiel-
kich i cennych osiggni¢¢ historycznych, jakimi
sa W istocie, istnieje rowniez zepsucie moralne,
ktére wplywa na dzialania mi¢dzynarodowe, jak
1 ostabienie wartosci duchowych i odpowiedzial-
nosci. Wszystko to przyczynia si¢ do ogdlnego
poczucia frustracji, izolacji i rozpaczy [...]. Ro-
dza si¢ ogniska napie¢ i gromadzona jest bron
1 amunicja, a wszystko to w sytuacji $wiatowej,

% Przemdwienie do profesorow i studentéw Collegio San Carlo
w Mediolanie (6 kwietnia 2019): L’Osservatore Romano, 8-9 kwietnia
2019, s. 6.
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zdominowanej niepewnoscia, rozczarowaniem,
obawami o przyszlo§¢ 1 kontrolowanej przez
krotkowzroczne interesy gospodarcze. Stwier-
dzamy rowniez [...] powazne kryzysy polityczne,
niesprawiedliwosc 1 brak uczciwego podziatu za-
sobow naturalnych. [...] W obliczu takich kryzy-
sow, ktore prowadza do $mierci z glodu milio-
néw dzieci, wycienczonych ubdstwem i glodem
- na poziomie migdzynarodowym panuje milcze-
nie, z ktérym nie mozna si¢ pogodzic”*. W tym
kontekscie, cho¢ jestesmy urzeczeni wieloma po-
stegpami, nie dostrzegamy prawdziwie ludzkiego
kursu.

30. W dzisiejszym Swiecie poczucie przynalez-
nosci do tej samej wspolnoty ludzkiej stabnie, a
marzenie o wspolnym budowaniu sprawiedliwosci
1 pokoju wydaje si¢ by¢ utopia z innej epoki. Wi-
dzimy, ze panuje obojetnos¢ wygodnictwa, zimna i
zglobalizowana, zrodzona z glebokiego rozczaro-
wania, ktore kryje si¢ za ztudzeniem iluzji: wiara,
ze mozemy by¢ wszechwladni, z zapomnieniem,
ze wszyscy znajdujemy si¢ na tej samej todzi. To
rozczarowanie, ktére porzuca wielkie braterskie
wartos$ci, prowadzi do ,,swego rodzaju cynizmu.
Taka pokusa stoi przed nami, jesli idziemy droga
wskazang przez zawod lub rozczarowanie. [...] Izo-
lacja 1 zamknigcie w sobie, badz w kregu wlasnych
spraw, nie sa nigdy droga do wzbudzenia nadziei

" Dokument o ludzfkin braterstwie dla pokoju Swiatowego i wspdi-
istnienia, Abu Zabi (4 lutego 2019): L.’Osservatore Romano, 4-5 lu-
tego 2019, s. 6.
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1 dokonania odnowy, lecz jest nig blisko$¢, kultura
spotkania. Izolacja — nie; bliskos¢ — tak. Kultura
zderzenia — nie; kultura spotkania — tak”*.

31. W tym $wiecie, ktéry biegnie bez wspdlnego
kursu, oddychamy atmosfera, w ktorej ,,dystans
miedzy obsesyjnym dazeniem do wiasnego dobro-
bytu a wspolnym szczesciem ludzkosci zdaje si¢
powicksza¢ — sklania wrecz do myslenia, Zze mig-
dzy jednostka a spolecznoscia ludzka nastepuje juz
prawdziwy rozlam. [..] Czym innym jest poczucie,
ze jest si¢ zmuszonym zy¢ razem, a czym innym do-
cenianie bogactwa i pickna nasion zycia wspolnego,
ktorych trzeba razem szukac i ktore nalezy piele-
gnowa¢””. Technologia stale si¢ rozwija, ale ,,jak-
ze wspaniale by bylo, gdyby rozwojowi innowacji
naukowych i technologicznych towarzyszylo takze
zwigkszenie sprawiedliwosci 1 integracji spolecz-
nej! Jakze by bylo wspaniale, gdyby$my odkrywajac
nowe odlegle planety, odkrywali na nowo potrzeby

brata i siostry na mojej orbicie”™.

PANDEMIE 1 INNE WSTRZASY DZIEJOWE

32. 'To prawda, ze globalna tragedia, jaka jest
pandemia Covid-19, obudzila na pewien czas

% Przemdwienie do przedstawicieli swiata akademickiego i kultn-
ry, Cagliari - Wlochy (22 wrzesnia 2013): I.'Osservatore Romano,
wyd. polskie, n. 11 (357)/2013, s. 27-28.

# List ,Humana communitas” 3 okazji 25. rocznicy powstania
Papieskiej Akademii ,,Pro Vita” (6 stycznia 2019), 2. 6: L.Osserva-
tore Romano, wyd. polskie, n. 2 (410)/2019, s. 46-47.

O Videomessaggio al TED 2017 di Vancouver (26 kwietnia
2017): L Osservatore Romano, 27 kwietnia 2017, s. 7.
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swiadomos¢, ze jesteSmy Swiatowa wspolnota,
plynaca na tej samej todzi, w ktorej nieszczescie
jednego szkodzi wszystkim. Pamigtamy, ze nikt
nie ocala si¢ sam, ze mozna si¢ ocali¢ tylko ra-
zem. Dlatego powiedzialem, ze ,,burza odstania
nasza stabo$¢ 1 obnaza falszywe i zbedne pewni-
ki, z ktorymi tworzyliSmy nasze plany, projekty,
zwyczaje 1 priorytety. [...] Kiedy przyszia burza,
opadla zastona stereotypéw, ktorymi przykrywa-
lismy nasze ,,ja”, wiecznie zatroskane o wlasny
obraz; odstania si¢ na nowo owa (blogostawio-
na) wspolna przynaleznosc, od ktorej nie moze-
my si¢ uchyli¢ — przynaleznos¢ jako bracia™".

33. Swiat nieublaganie zmierzal w kierunku
gospodarki, ktéra wykorzystujac postep tech-
nologiczny, dazyla do zmniejszenia ,kosztow
ludzkich”, a niektérzy chcieli, abySmy uwierzy-
li, ze wolno$¢ rynku wystarczy, aby mozna bylo
sadzi¢, ze wszystko jest bezpieczne. Ale cigzki i
nieoczekiwany cios tej pandemii, ktéra wymkne-
ta si¢ spod kontroli, zmusil nas do myslenia bar-
dziej o wszystkich ludziach, niz o korzysciach
niektorych z nich. Dzisiaj mozemy przyznaé, ze
,Hkarmiliémy si¢ marzeniami o $wietnosci 1 wiel-
kosci, a doszlismy do konsumowania rozrywki,
zamknigcia 1 samotnosci. Zachlannie rzuciliSmy
si¢ na polaczenia 1 utraciliSmy smak braterstwa.
Dazylismy do szybkiego 1 pewnego rezultatu, a

' Homilia 3 okazji nadzwyczajng modlitwy blagalnej o ustanie
pandemii (27 marca 2020): L.'Osservatore Romano, wyd. polskie,
n. 4 (421)/2020, s. 4.
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uciska nas niecierpliwos¢ i niepokéj. Bedac wigz-
niami $wiata wirtualnego, zatraciliémy gusti smak
rzeczywistosci”. Cierpienie, niepewnos¢, strach
1 Swiadomos$¢ naszych wiasnych ograniczen, kto-
re wzbudzila pandemia, wzywaja do ponownego
przemyslenia naszego stylu zycia, naszych rela-
cji, organizacji naszych spoleczenstw, a przede
wszystkim sensu naszego zycia.

34.  Jesli wszystko jest ze soba powiazane, trud-
no mysle¢, aby ta globalna katastrofa nie miata
zadnego zwiazku z naszym sposobem odniesie-
nia do rzeczywistosci, dazenia do absolutnego
panowania nad naszym zyciem i nad wszystkim,
co istnieje. Nie chcg powiedzied, ze jest to jakis
rodzaj Bozej kary. Nie wystarczy tez stwierdzic,
ze szkody wyrzadzone przyrodzie ostatecznie
odbijaja si¢ na nas. Sama rzeczywisto$¢ jeczy
1 buntuje si¢. W tym kontekscie przychodza na
mys$l stynne frazy Wergiliusza, ktére przywoluja
tzy tzeczy i ludzkich dziejow™.

35.  Szybko jednak zapominamy o lekcjach hi-

storii, ,,nauczycielki zycia”**. Po zakonczeniu kry-

9

zysu zdrowotnego najgorszg reakcja byloby po-
padnigcie jeszcze bardziej w goraczke konsump-

32 Homilia podezas Msgy sw., Skopje, Macedonia Po61-
nocna (7 maja 2019): L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 6
(413)/2019, s. 24.

B «Sunt lacrimae rerum et mentem mortalia tangunt» (Aeneida
1, 462).

* «Historia |[...] magistra vitae»: MAREK TULLIUSZ CYCERON,
De Oratore, 11, 30.
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cjonizmu i w nowe formy postaw samozacho-
wawczego egoizmu. Daj Boze, aby w koncu
nie bylo juz ,innych”, a tylko ,,my”. Aby nie
bylo to kolejne powazne wydarzenie dziejowe,
z ktérego nie potrafimy wyciagna¢ lekcji. Oby-
$my nie zapomnieli o osobach starszych, ktore
zmarly z powodu braku respiratorow, po czesci
jako skutek demontazu rok po roku systemow
opieki zdrowotnej. Oby tak wielkie cierpienie
nie bylo daremne, obysmy przeszli do nowego
sposobu zycia 1 odkryli raz na zawsze, ze potrze-
bujemy siebie nawzajem i jestesmy diuznikami
jedni drugich, aby ludzkos¢ mogla odrodzi¢ si¢
ze wszystkimi swymi twarzami, rekami 1 glosami,
niezaleznie od granic, jakie stworzylismy.

36. Jesli nie uda nam si¢ odzyskac wspolnej pa-
sji tworzenia wspolnoty przynaleznosci 1 solidar-
nosci, ktorej nalezy poswigcic¢ czas, trud i dobra,
tudzaca nas globalna iluzja rozpadnie si¢ i pozo-
stawl wielu w poczuciu mdtosci i pustki. Ponad-
to, nie mozna naiwnie ignorowac faktu, ze ,,obse-
sja na tle konsumpcyjnego stylu zycia, zwlaszcza
gdy bardzo niewielu jest w stanie tak zy¢, moze
sprowokowac jedynie przemoc i wzajemne znisz-

9935

czenie”™. , Ratuj si¢ kto moze” szybko przelozy
si¢ na ,,wszyscy przeciwko wszystkim”, a to be-

dzie gorsze niz pandemia.

» Enc. Laudato si” (24 maja 2015), 204: . AAS 107 (2015),
928.
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BRAK GODNOSCI LUDZKIE] NA GRANICACH

37. Zaréwno pewne populistyczne rezimy po-
lityczne, jak 1 liberalne stanowiska gospodarcze
twierdza, ze za wszelka cen¢ nalezy unikaé naply-
wu imigrantéw. Jednocze$nie uwaza si¢, ze na-
lezy ograniczy¢ pomoc dla krajow ubogich, aby
siggnely dna i zdecydowaly si¢ na ograniczenie
wydatkéw. Nie bierze si¢ pod uwage, ze za tymi
abstrakcyjnymi stwierdzeniami, trudnymi do pod-
trzymania, kryje si¢ wiele rozdartych istnien ludz-
kich. Wielu ucieka przed wojna, przesladowaniami
1 klgskami zywiotowymi. Inni, zgodnie z wszelki-
mi prawami ,,szukaja szans dla siebie i swoich ro-
dzin. Marzg o lepszej przyszlosci i cheg stworzyé
warunki, aby do tego dazy¢*.

38. Niestety, inni sa ,,pociggni¢ci kultura za-
chodnia, majac niekiedy nierealistyczne ocze-
kiwania, ktére narazaja ich na powazne rozcza-
rowania. Handlarze ludzmi, pozbawieni skrupu-
téw, czesto powigzani z kartelami narkotyko-
wymi 1 przemytem broni, wykorzystuja stabosc¢
migrantow, ktorzy na swej drodze nazbyt cze-
sto napotykaja przemoc, handel ludzmi, wyzysk
psychologiczny, a takze fizyczny 1 niemozliwe do
opisania cierpienia”’. Emigrujacy ,,doswiadcza-
ja oddzielenia od srodowiska, z ktérego pocho-
dza, a czesto takze wykorzenienia kulturowego 1

* Posynodalna adhort. apost. Christus vivit (25 marca
2019), 91.
3 Tamse, 92.
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religijnego. Zerwanie kontaktu dotyczy rowniez
wspolnot, z ktérych pochodza, a ktére traca
czlonkéw najbardziej energicznych i przedsie-
biorczych, oraz rodzin, szczegdlnie w przypadku
migracji jednego lub obojga rodzicéw, pozosta-
wiajacych swoje dzieci w kraju pochodzenia.
Dlatego tez ,,przed prawem do emigracji trzeba
realizowaé prawo do nieemigrowania, to znaczy

do mozliwosci pozostania na wlasnej ziemi””.

39. Co gorsza, ,,w niektérych krajach docelo-
wych zjawiska migracyjne wywolujg alarm i oba-
wy, czesto podsycane 1 wykorzystywane do ce-
low politycznych. W ten sposob rozprzestrzenia
sic mentalno$¢ ksenofobiczna, mentalnos¢ za-

mkniecia i skupienia si¢ na sobie”*

. Migrantow
uwaza si¢ za nie dos¢ godnych, by uczestniczy¢
jak wszyscy inni w zyciu spolecznym, i zapo-
mina si¢, ze maja takq samg przyrodzona god-
nos¢, jak kazda inna osoba. Dlatego tez musza
oni ,,odgrywaé pierwszoplanowg rol¢ w swoim
odkupieniu”*. Nie méwi si¢ wprost, ze nie sa
ludZzmi, ale w praktyce, poprzez decyzje 1 sposob
ich traktowania, wyraza si¢ przekonanie, ze s3 oni

® Tamse, 93.

¥ BeNeDYKT XV, Oredzie na 99. Swiatowy Dziesi Migran-
ta i Uchodiey (12 pazdziernika 2012): A4S 104 (2012), 908:
L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 12 (348) /2012, s. 6.

* Posynodalna adhott. apost. Christus vivit (25 marca
2019), 92.

Y Oredzie na 106. Swiatowy Dzieri Migranta i Uchodey
(13 maja 2020): I.’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 6
(423)/2020, s. 6.
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mniej warto§ciowi, mniej wazni, mniej ludzcy.
To niedopuszczalne, aby chrzescijanie podzielali
te mentalnos$¢ i te postawy, sprawiajac niekiedy,
ze pewne preferencje polityczne przewazaja nad
glebokimi przekonaniami wlasnej wiary: nie-
zbywalnej godnosci kazdej osoby ludzkiej, bez
wzgledu na jej pochodzenie, kolor skory czy wy-
znanie, oraz najwyzszego prawa milosci brater-

skiej.

40. ,,Migracje bardziej niz dotychczas beda
tworzy¢ podstawe przyszlosci swiata”*. Ale dzi$
dotyka je ,utrata poczucia braterskiej odpowie-
dzialnosci, bedacego podstawa kazdego spote-
czefistwa obywatelskiego”®. Na przyktad, Eu-
ropie powaznie grozi pojscie ta droga. Jednakze,
»Wwspomagana przez swoje wielkie dziedzictwo
kulturowe 1 religijne, dysponuje narzedziami po-
zwalajacymi broni¢ centralnej roli osoby ludzkie;
1 znajdowac wlasciwa rownowage miedzy oboma
obowigzkami moralnymi: obowiazkiem ochrony
praw swoich obywateli oraz obowiazkiem za-

pewnienia pomocy i go$cinnosci imigrantom”*.

2 Przemdwienie do korpusu dyplomatycznego (11 stycznia 2016):
L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 2 (380)/2016. s. 16.

® Preméwienie do korpusu dyplomatyeznego (13 stycznia 2014):
AAS 106 (2014), 84; L 'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 2
(360)/2014. s. 18.

Y Przemdwienie do korpusu dyplomatycznego (11stycznia 2016):
AAS 108 (2016), 123; I.'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 2
(380)/2016, s. 15.
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41. Rozumiem, ze niektorzy zywia watpliwosci
1 obawy przed migrantami. Pojmuje to jako czes¢
naturalnego instynktu samoobrony. Ale prawda
jest tez, ze czlowiek 1 nar6d owocuja tylko wtedy,
gdy potrafig tworczo otworzy¢ si¢ na innych. Za-
checam do wyjscia poza te reakcje pierwotne, po-
niewaz ,,problem jest wowczas, gdy determinuja
one nasz sposéb myslenia i dzialania tak bardzo,
ze stajemy si¢ nietolerancyjni, zamknigci, a moze
nawet — nie zdajac sobie z tego sprawy — stajemy
si¢ rasistami. W ten sposéb lek pozbawia nas pra-

gnienia i zdolnosci do spotkania si¢ z bliznim”*.

/Y UDZENIE KOMUNIKAC]I

42. Paradoksalnie, podczas gdy narastaja po-
stawy zamkniecia 1 nietolerancji, izolujace nas
od innych, dystanse miedzyludzkie skracaja si¢
lub znikaja do tego stopnia, ze przestaje istnie¢
prawo do prywatnosci. Wszystko staje si¢ rodza-
jem spektaklu, ktéry mozna §ledzi¢, podgladac,
a zycie zostaje wystawione na nieustanng kon-
trole. W komunikacji cyfrowej dazy si¢ do po-
kazania wszystkiego, a kazda jednostka staje si¢
obiecktem spojrzen, ktére rewiduja, obnazaja i
rozpowszechniaja, czesto anonimowo. Szacunek
dla drugiego czlowieka catkiem si¢ rozpada, a
w ten sposob wlasnie, podczas gdy tego czlo-
wieka odsuwam, ignoruje i trzymam na dystans,

S Oredgie na 105. Swiatowy Diert Migranta i Uchodey (27 maja
2019): L Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 7-8 (414)/2019, s. 4.
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moge bezwstydnie wtargnaé w jego zycie, az do
skrajnosci.

43.  Z drugiej strony, ruchy cyfrowej nienawisci
1 zniszczenia nie stanowig — jak wmawiajg nam
niektoérzy — najlepszej formy pomocy wzajem-
nej, ale jedynie stabe zjednoczenia przeciw ja-
kiemus nieprzyjacielowi. Raczej, ,,media cyfrowe
moga narazi¢ na ryzyko uzaleznienia, izolacji i
postepujacej utraty kontaktu z rzeczywistoscia,
utrudniajac rozwoj autentycznych relacji miedzy-
ludzkich”*. Potrzeba gestow fizycznych, mimiki,
milczenia, mowy ciala, a nawet zapachu, drzenia
rak, rumienica, potu, poniewaz to wszystko mowi
inalezy do komunikacji migdzyludzkiej. Kontakty
wirtualne, ktére zwalniaja ze zmudnego pielegno-
wania przyjazni, ze stabilnej wzajemnosci, a takze
z dojrzewajacej z czasem zgodno$ci, maja pozory
kontaktow towarzyskich. Nie budujg prawdziwie
,»nas”, ale zazwyczaj maskuja i wzmacniaja ten
sam indywidualizm, ktory wyraza si¢ w kseno-
fobii i pogardzie dla stabych. Polaczenie cyfro-
we nie wystarcza do budowania mostéw, nie jest
w stanie zjednoczy¢ ludzkosci.

Bezwstydna agresywnos¢

44.  Ludzie, broniac swej konsumpcyjnej i wy-
godnej izolacji, wybierajq stale i obsesyjne przy-
wigzanie. Sprzyja to wzniecaniu nietypowych

% Posynodalna adhott. apost. Christus vivit (25 marca

2019), 88.
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form agresji, obelg, znecania si¢, dyskwalifikacji,
stownego biczowania, az po zniszczenie dru-
giej osoby z wiciekloscia, ktéra nie moglaby
zaistnie¢ w realnym kontakcie, poniewaz wszy-
scy zniszcezyliby$§my si¢ nawzajem. Agresywnosc
spoleczna znajduje w urzadzeniach mobilnych i
komputerach mozliwo$¢ niezréwnanej ekspansii.

45. Pozwolilo to ideologiom na porzucenie
wszelkiego wstydu. To, czego jeszcze kilka lat
temu nie mozna bylo powiedzie¢ o kimkolwiek
bez ryzyka utraty szacunku calego Swiata, dzi$
moze by¢ wyrazone w surowy sposob takze
przez pewne wladze polityczne i pozosta¢ bez-
karne. Nie mozna ignorowaé faktu, ze ,,w Swie-
cie cyfrowym dzialaja ogromne interesy ekono-
miczne, zdolne do postugiwania si¢ formami
kontroli zaréwno subtelnymi, jak i inwazyjnymi,
tworzac mechanizmy manipulowania sumienia-
mi 1 procesem demokratycznym. Dzialalnosé
wielu platform internetowych czgsto polega na
ulatwianiu spotkafn oséb podobnie myslacych,
utrudniajac konfrontacj¢ migdzy zréznicowany-
mi stanowiskami. Te zamknicte obiegi ulatwiaja
rozpowszechnianie falszywych informacji i wia-
domosci, podsycajac uprzedzenia i nienawis¢”*.
46. Nalezy uznaé, ze w fanatyzmach, kto-
re prowadza do niszczenia innych, maja udzial
réwniez osoby religijne, nie wylaczajac chrzesci-

7 Tamsze, 89.
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jan, ktérzy ,,mogga stac si¢ czescig sieci przemocy
stownej, tworzonej za posrednictwem internetu
1 na réznych forach lub przestrzeniach wirtual-
nej wymiany opinii. Nawet w mediach katolickich
moze doj$¢ do przekroczenia granic, tolerowania
obmowy i oszczerstwa, 1 wydaje sig, ze szacunek
dla reputacji innych oséb nie jest ujety w jakie-

7%, Czyniac tak, co wno-

kolwiek normy etyczne
simy do wspolnoty braterskiej, ktéra proponuje

nam Ojciec nas wszystkich?

Informacje bez madrosei

47. Prawdziwa madros¢ zaklada spotkanie
z rzeczywistoscia. Ale dzisiaj wszystko mozna
wytworzy¢, zamaskowac, zmodyfikowac. Spra-
wia to, ze bezposrednie spotkanie z ogranicze-
niami, jakie niesie rzeczywistos¢, jest nie do znie-
sienia. W konsekwencji uaktywnia si¢ mechanizm
,selekeji” 1 powstaje nawyk natychmiastowego
oddzielania tego, co mi si¢ podoba od tego, co
mi si¢ nie podoba, rzeczy pociagajacych od nie-
wygodnych. Wedlug tej samej logiki wybieramy
osoby, z ktérymi postanawiamy zy¢é w $wiecie.
Zatem ludzie lub sytuacje, ktére zranily nasza
wrazliwo$¢ lub byly nieprzyjemne, sa po prostu
eliminowane w sieciach wirtualnych, poprzez bu-
dowanie wirtualnego kregu, ktory izoluje nas od
Swiata, w ktorym zyjemy.

*® Adhort. apost. Ganudete et exsultate (19 marca 2018), 115.
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48. Usias¢ 1 stucha¢ drugiego cztowieka — za-
chowanie charakterystyczne dla spotkania mig-
dzy ludzmi — to wzor postawy otwartosci tego,
kto przezwyci¢za swoj narcyzm i akceptuje dru-
glego, zwraca na niego uwage i przyjmuje go do
wlasnego kregu. Ale ,,dzisiejszy $wiat jest prze-
waznie §wiatem gluchym [...]. Czasami predkosc¢
wspolczesnego $wiata, szaleficzy pospiech nie
pozwala nam dobrze stuchaé tego, co mowi inny
czlowiek. A kiedy jest w polowie zdania, przery-
wamy mu juz i chcemy odpowiedzieé, kiedy jesz-
cze nie skonczyl. Nie mozemy straci¢ zdolnosci
do shuchania. Sw. Franciszek z Asyzu uslyszal
glos Boga, uslyszal glos ubogiego, ustyszal glos
chorego, ustyszal glos przyrody. A to wszystko
przeksztalca go w pewien styl zycia. Chcialbym,
aby ziarno §w. Franciszka rosto w wielu ser-

cach”¥

49. Kiedy brakuje ciszy i stuchania, gdy wszyst-
ko zamienia si¢ w po$pieszne 1 niespokojne klik-
nigcia oraz SMS-y, zagrozona jest podstawowa
struktura madrej komunikacji migdzyludzkie;.
Tworzy si¢ nowy styl zycia, w ktérym buduje
si¢ to, co chce si¢ mie¢ przed soba, wylaczajac
wszystko to, czego nie da si¢ kontrolowaé ani
pozna¢ powierzchownie i natychmiast. Ta dyna-
mika, ze wzgledu na swoja wewnetrzng logike,
uniemozliwia spokojng refleksje, ktéra mogtaby
doprowadzi¢ nas do wspolnej madrosci.

¥ Z filmu Wima Wendersa Papies Franciszek i jego priestanie
(2018).
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50. Mozemy wspolnie szukaé prawdy w dialo-
gu, w cichej rozmowie lub w goracej dyskusji. Jest
to zmudny proces, skladajacy si¢ takze z ciszy i
cierpienia, zdolny do cierpliwego zebrania ob-
szernego doswiadczenia oséb i narodow. Przy-
tlaczajacy nawal informaciji, ktory nas zalewa, nie
oznacza wigkszej madrosci. Nie wytwarza si¢ jej
przez niecierpliwe poszukiwania w Internecie,
ani nie jest tez suma informacji, ktérych wiary-
godnos$¢ nie jest zapewniona. W ten sposéb nie
dojrzewa si¢ w spotkaniu z prawda. Rozmowy
w koficu obracaja si¢ tylko wokél najnowszych
danych, sa jedynie horyzontalne i ogdlnikowe.
Nie zwraca si¢ natomiast dluzszej 1 przenikliwe;
uwagi na istot¢ zycia, nie rozpoznaje si¢ tego,
co jest niezbedne do nadania sensu egzystencii.
Tak wiec wolnosc staje si¢ iluzja, ktéra jest nam
sprzedawana i mylona ze swobodg nawigowania
w sieci. Problem w tym, ze droga braterstwa, lo-
kalng jak rowniez uniwersalna, moga podazac tyl-
ko osoby wolne, gotowe na prawdziwe spotkanie.

PODPORZADKOWANIE 1 POGARDA DLA SAMEGO SIEBIE

51.  Niektore kraje, mocne z punktu widze-
nia ekonomii, przedstawiane sa jako modele
kulturowe dla krajow stabo rozwini¢tych, nie
starajac si¢, aby kazdy z nich wzrastal we wla-
$ciwym sobie stylu, rozwijajac swoje zdolnosci
innowacyjne na podstawie wartosci wynikajacych
z wlasnej kultury. Ta powierzchowna 1 smutna
tesknota, prowadzaca do kopiowania i kupowa-
nia zamiast tworzenia, powoduje bardzo niska

36



samooceng narodowa. W warstwach zamoznych
wielu krajow ubogich, a czasem w tych, ktérym
udato si¢ wydostac¢ z ubdstwa, mozna dostrzec
niezdolno$¢ do zaakceptowania wiasnych cech
1 proceséw, 1 popadanie w pogarde dla wlasnej
tozsamosci kulturowej, jakby byla ona przyczyna
wszystkich nieszczesc.

52. Niszczenie poczucia wlasnej wartosci jest
latwym sposobem, by nad kim$ zapanowac.
Z tendencji do homogenizacji $wiata, wylaniaja
si¢ interesy wladz, czerpiacych korzysci z czy-
jej$ niskiej samooceny. Dzieje si¢ tak wiasnie
wowczas, gdy poprzez media i sieci probuje si¢
stworzy¢ nowa kulture w sluzbie najpotezniej-
szych. Korzystaja na tym spekulacje finansowe 1
wykorzystywanie, w ktoérych zawsze przegrywaja
ubodzy. Z drugiej strony, lekcewazenie kultury
danego narodu sprawia, ze wielu przywoédcow
politycznych nie jest w stanie zrealizowac sku-
tecznego projektu, ktory mozna by swobodnie
przyjac 1 utrzymac.

53. Zapomina sig, ze ,,nie ma gorszej alienaci,
niz do$wiadczaé, ze nie mamy korzeni, nie na-
lezymy do nikogo. Gleba bedzie zyzna, nardd
przyniesie owoce i bedzie zdolny do rodzenia ju-
tra tylko o tyle, o ile zrodzi relacje przynaleznosci
miedzy swoimi cztonkami, o tyle, o ile stworzy
wiezi integracyjne migdzy pokoleniami i rézny-
mi tworzgcymi go wspolnotami; a takze w takim
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stopniu, na ile przetamie spirale, ktore zaslepiaja
zmysty, oddalajac stale jednych od drugich™.

NADZIEJA

54.  Pomimo tych gestych mrokow, ktorych nie
nalezy lekcewazy¢, na kolejnych stronach pragne
przypomnie¢ wiele drég nadziei. Bég bowiem
nadal sieje ziarno dobra w ludzkosci. Aktualna
pandemia umozliwila nam dostrzec 1 doceni¢
wielu towarzyszy 1 towarzyszek drogi, ktérzy
zareagowali na lgk, poswiccajac swe zycie dla
innych. Bylismy zdolni do uznania, ze istnienia
ludzkie sa splecione i podtrzymywane przez zwy-
klych ludzi, ktoérzy bez watpienia wspottworzyli
decydujace wydarzenia naszej wspolnej historii:
lekarzy, pielegniarzy 1 pielegniarki, farmaceutow,
pracownikow supermarketow, sprzataczki, opie-
kunki, przewoznikéw, mezczyzn 1 kobiety pracu-
jacych dla zapewnienia ustug spolecznych i bez-
pleczenstwa, wolontariuszy, ksigzy, zakonnice...
zrozumieli, ze nikt nie zbawia sie sam’!.

55. Zachecam do nadziei, ktéra ,,moéwi nam
o rzeczywistodci zakorzenionej w glebi istoty
ludzkiej, niezaleznie od konkretnych okoliczno-

N Przemowienie podegas spotkania 3 przedstawicielami wiadg,
spoteczerista obywatelskiego i@ korpusem dyplomatyezmym, Tallin (25
wrzesnia 2018): I.'Osservatore Romano, 27 wrzesnia 2018, s. 7.

U Modlitva na dziedzisicn  bazyliki watykariskie (27 mat-
ca 2020): L Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 4 (421)/2020,
s. 5, Orgdzie na 4. Swiatowy Dziert Ubagich (13 czerwcea 2020), 6:
1.’°Osservatore Romano, 14 czerwca 2020, s. 8.
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$ci 1 uwarunkowan historycznych, w jakich zyje.
Moéwi nam o pragnieniu, o dgzeniu, o pozadaniu
pelni, spelnionego Zycia, o checi dotknigcia cze-
gos wielkiego, czegos, co wypelnia serce 1 wzno-
si ducha ku wielkim rzeczom, jak prawda, dobro
1 pickno, sprawiedliwos¢ 1 mitos¢. [...] Nadzieja
jest odwazna, potrafi spogladac dalej, poza oso-
bista wygode, poza male pewnosci 1 zadowole-
nia, ktére zawezaja widnokrag, aby otwierac si¢
na wielkie idealy, czyniace zycie pigkniejszym i
godniejszym’*. Podazajmy w nadziei.

52 Pozdrowienia, Osrodek Kulturalny im. Ks. Félixa Vareli, Ha-
wana-Kuba (20 wrzesnia 2015): L Osservatore Romano, 21-22
wrzesnia 2015, s. 6.
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ROZDZIAY. DRUGI

CUDZOZIEMIEC NA DRODZE

56. Wszystko, o czym wspomnialem w po-
przednim rozdziale, jest czyms$ wiecej niz jatlowym
opisem rzeczywistosci, poniewaz ,,rados$c i nadzie-
ja, smutek 1 l¢k ludzi w naszych czasach, szczegol-
nie ubogich i wszystkich ucisnionych, sa rowniez
radoscig 1 nadzieja, smutkiem i lgkiem uczniéw
Chrystusa 1 nie mozna znalez¢ nic prawdziwie
ludzkiego, co nie odbijaloby si¢ echem w ich ser-
cach”™. Zamierzajac szukaé $wiatla posrod tego,
co przezywamy, zanim okreslimy niektére kierunki
dzialania, pragne poswigci¢ rozdzial przypowiesci
opowiedzianej przez Jezusa Chrystusa dwa tysiace
lat temu. Bo cho¢ ta encyklika skierowana jest do
wszystkich ludzi dobrej woli, to jednak, niezalez-
nie od ich przekonan religijnych, przypowiesc ta
wyraza si¢ w taki sposob, ze kazdego z nas moze
pobudzi¢ do stawiania sobie pytan.

A oto powstal jakis ucgony w Prawie i wystawia-
Jac Go na probe, zapytat: « Naucgycieln, co manm cyni,
aby osiqanac ycie wieczne?» Jexus mu odpowiedzial:
«Co jest napisane w Prawie? Jak cgytasz?» On rzekl:
«Bedziesg mitowal Pana, Boga swego, catym swoim ser-

3 Soor War. II, Konst. duszpast. o Kosciele w $wiecie
wspolczesnym Gaudinm et spes, 1.
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cem, calq swojq dusza, calq swojq mocq i calym swoin
umystens; a swego bligniego jak siebie samego. Jeus ekt
do niego: « Dobrze odpowiedziates. To czyn, a bedziesz
Zyir. Lecg on, cheqe si¢ usprawiedlivié, zapytal Jezu-
sa: «A kto jest moim bliznim?» Jexus nawiqujac do
tego, rzekt: « Pewien cglowiek schodzil 3 Jerozolinmy do
Jeryeha i wpadf w rece bdjeon. Ci nie tylko go obdarl,
lecz; jeszeze rany mu adali @ Zostawiwsgy na pol umar-
tego, odeszli. Prypadkien przechodzil tq droga pewien
kaplan; zobaczyl go i mingl. Tak samo lewita, gdy
pryszed! na to miejsce i Zobaczyt go, mingd. Pewien as
Samarytanin, wedrujac, pryszed! rownie na to mie-
sce. Gady go zobacgyl, wruszyl sie gleboko: podszed! do
niego i opatryyl mu rany, alewajqe je oliwq i winenms;
potem wsadzil go na swoje bydle, zawiozt do gospody i
pielegnowat go. Nastepnego zas dnia wyjal dwa denary,
dal gospodarzowi i rekl: Miej o nim staranie, a jesli
co wigee] wydasz, ja oddam tobie, gdy bede wracal’. Kto
g tych trech okazat si¢ wedfug ciebie bliznim tego, ktory
wpadt w rece Zbdjeow?» On odpowiedzial: « Ten, ktdry
mn okazal mitosierdzier. Jezus mu rzekt: «1d3, i ty
¢y podobnie!» (£ 10, 25-37).

KONTEKST

57.  Przypowies¢ ta ma wielowiekowy kontekst.
Wkroétce po opisie stworzenia $wiata 1 czlowie-
ka, Biblia przedstawia wyzwanie, jakim sa relacje
migdzy nami. Kain eliminuje swojego brata Abla
1 wowczas rozbrzmiewa pytanie Boga: ,,Gdzie
jest brat twoj, Abel?” (Rdz 4, 9). Jego odpowiedZ
jest taka, jaka czesto dajemy: ,,Czyz jestem stro-
zem brata mego?” (famze). Zadajac to pytanie,
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Bog poddaje w watpliwos$¢ wszelki rodzaj de-
terminizmu czy fatalizmu, ktérym probuje sig
usprawiedliwi¢ obojetnosé, jako jedyna mozliwa
odpowiedz. Przeciwnie, On uzdalnia nas do two-
rzenia odmiennej kultury, ktéra prowadzi nas do
przezwycigzenia wrogosci i do zatroszczenia si¢
o siebie nawzajem.

58. Ksigga Hioba odnosi si¢ do faktu, ze mamy
tego samego Stworcg, co jest podstawg do prze-
strzegania pewnych wspolnych praw: ,,Jak mnie,
tak jego we wnetrzu uczynil, On sam nas w to-
nie utworzyl” (H: 31, 15). Wiele wiekoéw pozniej
$w. Ireneusz wyrazi to poslugujac si¢ obrazem
melodii: ,,Kto mituje prawde, nie powinien przy-
pisywac jednego dzwigku jednemu artyscie i
tworcy, a drugiego dzwigku innemu |[...], byt to
bowiem jeden i ten sam artysta, ktory je stwo-
rzyl”>,

59. W tradycjach zydowskich nakaz mitosci 1
opieki nad drugim cztowiekiem zdawal si¢ ogra-
nicza¢ do relacji migdzy czlonkami tego samego
narodu. Dawne przykazanie ,,bedziesz mitowat
blizniego jak siebie samego” (Kp/ 19, 18) bylo
powszechnie rozumiane jako odnoszace si¢ do
wspolobywateli. Jednakze, szczegdlnie w juda-
izmie, ktory rozwijal si¢ poza granicami Izra-
ela, granice si¢ poszerzaly. Pojawila si¢ zacheta,
by nie czyni¢ innym tego, czego nie chcesz, by

54 Sw. IRENEUSZ 7z LYONU, Adversus haereses, 11, 25, 2: PG
7/1, 798-s.
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czyniono tobie (por. Th 4, 15). Medrzec Hillel
(1 w. przed Chr.) powiedzial na ten temat: ,, To
cata Tora. Reszta jest komentarzem™>. Pragnie-
nie nasladowania postawy Bozej doprowadzilo
do przezwyci¢zenia sktonnosci ograniczania si¢
do bedacych najblizej nas: ,,Mitosierdzie czto-
wieka — nad jego bliznim, a milosierdzie Pana —
nad calq ludzkoscia” ($yr 18, 13).

60. W Nowym Testamencie nakaz Hillela zostal
wyrazony w sposéb pozytywny: ,,Wszystko wigc,
co byscie chcieli, zeby wam ludzie czynili, i wy im
czyfcie. Albowiem to jest [istota] Prawa i Pro-
rokow” (Mt 7, 12). Wezwanie to jest powszech-
ne, zmierza do ogarniecia wszystkich, jedynie ze
wzgledu na ich czlowieczenstwo, poniewaz Naj-
wyzszy Ojciec Niebieski ,,sprawia, ze stonce Jego
wschodzi nad zltymi i nad dobrymi” (Mz 5, 45).
Dlatego tez pojawia si¢ zadanie: ,,Badzcie mito-
sierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny” (£.£ 6, 306).

61. Juz w najstarszych tekstach Biblii mozna
znalez¢ motywacje do poszerzania serca, aby nie
wyklucza¢ obcego. Wynika to z ciaglego przypo-
minania narodowi zydowskiemu o tym, ze miesz-
kal w Egipcie jako cudzoziemiec:

WINze bedziesz gnebil i nie bedziess uciskal przyby-
sza, bo wy sami byliscie pryybyszami w iemi egipskie)”
(W7 22, 20).

% Talmud Babilotiski, Szabat, 31 a.

44



WINze bedziess uciskal pryybysza, gdyg gnacie y-
cie pryybysza, bo sami byliscie prgybyszami w Egipcie”
(W7;23,9).

WJezeli w wasgym kragn osiedli sie prybysz, nie
bedziecte go uciskal. Przybysza, osiadfego wsrod was,
bedziecie wwazac za tubylea. Bedziesz go mitowal jak
siebie samego, bo i wy byliscie prybysgami w iemi egip-
skiegg” (Kpt 19, 33-34).

Gy bedziesy bieral winogrona, nie s3ukay po-
wtdrnie pozostatych winogron; niech ostanq dla pryby-
sza, sieroty i wdowy. Pamietay, %e i ty byles niewolnikien
w iemi egipskiey” (Pwt 24, 21-22).

W Nowym Testamencie rozbrzmiewa z mo-
ca wezwanie do braterskiej mitosci:

wCate Prawo wypetnia si¢ w tym jednym naka-
gie: Bedziesg mitowal bligniego swego jak siebie samego
(Ga 5, 14).

\Kto mituje swego brata, ten trwa w Swiatlosci i nie
moze si¢ potknal. Kto zas swojego brata nienawidzi, 3yje
w cienmosci” (1 ] 2, 10-11).

WMy wiemy, e przeszlismy ze Smierci do $ycia,
bo mitujemy braci, kto zas nie mituje, trwa w Smierc”
(1] 3,14).

WKto nie mitluje brata swego, ktirego widzi, nie
moze mitowac Boga, ktorego nie widzi” (1 ] 4, 20).

62. Takze ta propozycja milosci moze zostaé
zle zrozumiana. Nie bez przyczyny, wobec poku-
sy tworzenia zamknigtych i odizolowanych grup
przez wezesne wspolnoty chrzescijanskie, §w. Pa-
wel zachgcal swoich ucznidéw, aby mieli mitosé
nawzajem do siebie i ,milo$¢ do wszystkich”
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(1Tes 3, 12), a we wspolnocie $w. Jana zadano, aby
dobrze przyjmowano braci, ,,zwlaszcza przyby-
wajacych skadinad” (por. 3] 5). Ten kontekst po-
maga zrozumie¢ znaczenie przypowiesci o mito-
siernym Samarytaninie: milo$¢ nie dba o to, czy
ranny brat jest stad czy stamtad. Bo to wlasnie
,»milos¢ zrywa izolujace nas i oddzielajace tan-
cuchy, i przerzuca mosty; milo$¢ pozwala nam
budowaé duza rodzing, w ktérej wszyscy moze-
my czuc¢ si¢ jak u siebie [...]. Milo$¢ ma posmak

wspolczucia i godnosci™.

PorzucoONY

63. Jezus opowiada, ze byl tam czlowiek po-
raniony, lezacy przy drodze, ktory zostal napad-
nicty. Mijaly go rézne osoby, ale poszly dalej,
nie zatrzymaly si¢. Byli to ludzie pelniacy wazne
funkcje w spoleczenstwie, ktorym nie zalezalo
na dobru wspolnym. Nie potrafili straci¢ kilku
minut na opieke nad rannym, czy chociaz, by po-
szuka¢ pomocy. Jeden zatrzymal sie, zblizyt si¢
do niego, osobidcie go leczyl, zaplacit z wlasne;
kieszeni i zaopickowal si¢ nim. Przede wszyst-
kim dal mu cos, czego tak czgsto nam brakuje
w tym pelnym pospiechu $wiecie: dal mu swoj
czas. Z pewnoscia mial swoje plany jak wyko-
rzysta¢ ten dzien, wedlug swych potrzeb, zo-
bowiazan czy pragnien. Potrafil jednak odlozy¢

35 Przemidwienie podezas spotkania 3 osobami wspomaganymi priez;
koscielne dziela charytatywne, Tallin-Estonia (25 wrze$nia 2018):

LOsservatore Romano, wyd. polskie, n. 10 (406)/2018, s. 35.
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wszystko na bok wobec tego rannego i, nie zna-
jac go, uznac, ze jest on godzien, by poswieci¢
mu czas.

64. Z kim si¢ utozsamiasz? To pytanie jest su-
rowe, bezposrednie i decydujace. Do ktorego
z nich jeste§ podobny? Musimy uznaé otacza-
jaca nas pokus¢ obojetnosci wobec innych,
zwlaszcza najstabszych. Trzeba powiedzieé, ze
rozwinelismy si¢ pod wieloma aspektami, ale je-
ste$my analfabetami w towarzyszeniu, opiece i
wspieraniu najstabszych i najbardziej wrazliwych
w naszych rozwinigtych spoleczenstwach. Przy-
zwyczailismy si¢ do odwracania wzroku, do prze-
chodzenia obok, do ignorowania sytuacji, chyba
ze dotycza nas bezposrednio.

05. Czlowiek zostaje napadnigty przy drodze, a
wielu ucieka, jakby nic nie widzieli. Czgsto sa lu-
dzie, ktorzy potraca kogos swoim samochodem
1 uciekaja. Zalezy im tylko na uniknigciu klopo-
tow, nie jest dla nich wazne, ze czlowiek umiera
z ich winy. Sa to jednak oznaki pewnego ogolne-
go stylu zycia, ktéry przejawia si¢ na rézne spo-
soby, by¢ moze bardziej wyrafinowane. Ponadto,
poniewaz wszyscy jeste§my bardzo skoncen-
trowani na wlasnych potrzebach, dostrzezenie
kogo$ cierpiacego denerwuje nas, przeszkadza
nam, poniewaz nie chcemy marnowaé naszego
czasu z powodu czyich§ probleméw. Sg to ob-
jawy chorego spoleczenstwa, poniewaz usiluje
ono budowac si¢ na ludzkim cierpieniu.
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66. Lepiej nie popas¢ w to nieszczedcie. Spojrz-
my na wzor milosiernego Samarytanina. Jest to
tekst, ktory zacheca nas do ozywienia naszego
powolania jako obywateli naszej ojczyzny i cale-
go $wiata, budowniczych nowych wi¢zi spolecz-
nych. Jest to wezwanie, ktore jest zawsze nowe,
nawet jesli jest zapisane jako podstawowe prawo
naszego istnienia: aby spoleczenstwo zmierzalo
ku realizacji dobra wspdélnego i, wychodzac od
tego celu, coraz bardziej odbudowywalo swoj
porzadek polityczny i spoleczny, swoja siec rela-
cji, swoj projekt ludzki. Mitosierny Samarytanin
swoimi gestami odzwierciedlal, ze ,,zycie kazde-
2o z nas jest zwigzane z zyciem innych: zycie nie
jest czasem, ktory przemija, ale czasem spotka-
nia”".

67. Przypowies¢ ta jest bardzo pouczajacym
obrazem, ktéry ukazuje podstawowy wybor, ja-
kiego musimy dokonaé, aby odbudowaé $wiat,
ktory sprawia nam bol. W obliczu tak wielkiego
cierpienia, w obliczu tak wielu ran, jedynym wyj-
$ciem jest by¢ jak mitosierny Samarytanin. Kazdy
inny wybor stawia nas albo po stronie zbojcow,
albo po stronie tych, ktérzy przechodza obok,
nie okazujac wspolczucia dla cierpienia czlo-
wieka poranionego przy drodze. Przypowies¢ ta
ukazuje nam, przy pomocy jakich inicjatyw moz-
na odbudowaé¢ wspolnote, poczawszy od mez-
czyzn 1 kobiet, ktérzy utozsamiaja si¢ z krucho-

57 Videomessaggio al TED 2017 di Vanconver (26 kwietnia 2017):
L.’ Osservatore Romano, 27 kwietnia 2017, s. 7.
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$cig innych, ktérzy nie pozwalaja na budowanie
spoleczenstwa wykluczenia, ale stajq si¢ bliznimi,
podnoszac upadlych i przywracajac ich spote-
czenistwu, aby dobro bylo wspdlne. Jednoczesnie
przypowies¢ przestrzega nas przed pewnymi
postawami ludzi, ktérzy patrza jedynie na siebie
samych 1 nie biora odpowiedzialnosci za nieunik-
nione wymagania ludzkiej rzeczywistosci.

68. Powiedzmy jasno, ze to opowiadanie nie
przekazuje nauczania o idealach abstrakcyjnych,
ani nie wpisuje si¢ jedynie w moralnos¢ etyczno-
-spoleczng. Ukazuje nam istotna ceche czltowie-
ka, o ktorej tak czesto zapominamy: zostalismy
stworzeni do pelni, ktéra mozna osiagnac tylko
w milosci. Zy¢ obojetnie w obliczu cierpienia,
to nie jeden z mozliwych wyboréw; nie moze-
my pozwoli¢, aby kto$ zostal ,,pozostawiony na
obrzezach zycia”. To nas musi oburza¢ do tego
stopnia, ze wyjdziemy poza nasz spokoj, by po-
ruszy¢ si¢ ludzkim cierpieniem. To jest godnosc.

HISTORIA, KTORA SIE POWTARZA

09. Narracja jest prosta 1 spojna, ale zawie-
ra calag dynamike tej wewnetrznej walki, jaka
zachodzi w ksztaltowaniu naszej tozsamosci,
w kazdej egzystencji podjetej na drodze realizacji
ludzkiego braterstwa. Gdy wyruszamy w droge,
nieuchronnie spotykamy czlowieka poranione-
go. Duzisiaj jest coraz wigcej osob poranionych.
Integracja lub wykluczenie cierpiacych podczas

drogi okresla wszystkie projekty gospodarcze,
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polityczne, spoleczne i religijne. Kazdego dnia
stajemy przed wyborem: czy by¢ milosiernymi
Samarytanami, czy tez obojetnymi podréznika-
mi, mijajacymi z daleka. A jesli poszerzymy spoj-
rzenie na cala nasza histori¢ 1 na caly $wiat, to
wszyscy jestesmy lub bylismy podobni do tych
postaci: wszyscy mamy cos§ z osoby poranionej,
co$ ze ztoczyncy, cos z tych, ktérzy mijaja z dale-
ka i co$ z mitosiernego Samarytanina.

70. To cickawe, ze ré6znice pomi¢dzy bohatera-
mi tej przypowiesci ulegaja calkowitej przemia-
nie w bolesnym spotkaniu z cztowiekiem, ktory
upadl, upokorzonym. Nie ma juz ré6znicy miedzy
mieszkancem Judei a mieszkaficem Samarii, nie
ma juz kaplana ani kupca; sq po prostu dwa ro-
dzaje osob: ci, ktorzy sa obarczeni cierpieniem
1 ci, ktérzy mijaja ich z daleka; ci, ktorzy si¢ po-
chylaja rozpoznajac czlowieka, ktéry upad? i ci,
ktérzy odwracaja wzrok i przyspieszaja kroku.
Istotnie opadaja nasze réznorodne maski, nasze
etykiety 1 nasze przebrania: oto godzina prawdy.
Czy pochylimy si¢, by dotknaé i opatrzy¢ rany in-
nych? Czy pochylimy si¢, aby wzia¢ jedni drugich
na ramiona? Jest to wyzwanie aktualne, ktérego
nie powinni$my si¢ lgkac. W chwilach kryzysu
wybor staje si¢ naglacy: mozna powiedzie¢, ze
w tej chwili kazdy, kto nie jest bandyta, 1 kazdy,
kto nie przechodzi obok, jest albo ranny, albo
niesie na swych ramionach jakiegos rannego.

71. Historia milosiernego Samarytanina si¢
powtarza: coraz wyrazniej widac, ze obojetnosé
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spoleczna 1 polityczna czyni z wielu miejsc §wia-
ta opustoszale drogi, gdzie spory wewnetrzne 1
migdzynarodowe oraz grabiez szans pozostawia-
ja wielu zmarginalizowanych, lezacych na ziemi,
na skraju drogi. W swojej przypowiesci Jezus nie
proponuje drog alternatywnych, takich jak na
przyklad: co staloby si¢ z tym ci¢zko rannym
czlowiekiem lub z tym, ktéry mu pomogt, edyby
w ich sercach znalazty miejsce gniew lub pragnie-
nie zemsty? Ufa On temu, co najlepsze w czto-
wieku 1 w tej przypowiesci zacheca go, by przy-
lgnal do milosci, by ratowal rannych i budowat
spoleczenstwo godne tego imienia.

PosTACIE

72.  Przypowies¢ zaczyna si¢ od zbojcow. Punk-
tem wyjScia wybranym przez Jezusa jest dokona-
na juz napas¢. Nie kaze nam si¢ zatrzymywac i
uzala¢ nad faktem, nie kieruje naszego spojrze-
nia ku zbdjcom. Znamy ich. Widzielismy po-
step w Swiecie gestych cieni porzucenia, prze-
mocy uzywanej dla nikczemnych interesow wla-
dzy, gromadzenia i dzielenia. Pytanie mogloby
brzmie¢: czy zostawimy rannego lezacego na zie-
mi, aby kazdy z osobna szukal schronienia przed
przemoca lub $cigal zbojcow? Czy ranny bedzie
usprawiedliwieniem naszych niepokonalnych po-
dziatéw, naszej okrutnej obojetnosci, naszych
wewnetrznych wasni?

73.  Nastepnie przypowies¢ kaze nam przyjrzec
si¢ tym, ktérzy przechodza z daleka. Ta niebez-
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pieczna obojetnosé mijania z oddali — zawiniona,
lub nie — bedaca wytworem pogardy lub smut-
nego rozproszenia uwagi, czyni z postaci kapta-
na i lewity réwnie smutne odzwierciedlenie tego
dystansu, ktory wyraznie odcina nas od rzeczy-
wistoscl. Istnieje wiele sposobow mijania z odda-
li, wzajemnie si¢ uzupelniajacych. Jeden to sku-
pienie si¢ na sobie samym, ignorowanie innych,
obojetnos¢. Innym jest patrzenie jedynie na ze-
wnatrz. W odniesieniu do tego ostatniego spo-
sobu mijania z daleka, w niektérych krajach, czy
tez w pewnych ich sektorach, istnieje pogarda dla
ubogich 1 ich kultury, i Zycie ze spojrzeniem skie-
rowanym na zewnatrz, tak jakby importowany
projekt panstwa mial zaja¢ ich miejsce. Mozna
w ten sposob usprawiedliwi¢ obojetnos¢ niektod-
rych, poniewaz ci, ktérzy mogliby poruszy¢ ich
serca swoimi pro§bami, po prostu nie istnieja. Sa
poza ich horyzontem zainteresowan.

74. W tych, ktorzy mijaja z oddali, jest pewien
szczegdl, ktorego nie mozemy lekcewazy¢: byli
to ludzie religijni. Co wigcej poswigcali si¢ odda-
waniu czci Bogu: kaplan i lewita. Zasluguje to na
szczegblng uwage: wskazuje na to, iz fakt wiary
w Boga i oddawania Mu czci nie gwarantuje zy-
cia, jakie podoba si¢ Bogu. Osoba wierzaca moze
nie by¢ wierna temu, czego ta sama wiara od niej
wymaga, a jednak moze czu¢ si¢ blisko Boga i
uwazac si¢ za godniejsza od innych. Istniejq jed-
nak sposoby przezywania wiary, ktore ulatwia-
ja otwarcie serca na braci, a to bedzie gwaran-
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cja autentycznego otwarcia na Boga. Sw. Janowi
Chryzostomowi udato si¢ bardzo jasno wyrazi¢
to wyzwanie dla chrzescijan: ,,Chcesz czcié¢ ciato
Chrystusar Nie dopu$¢, aby bylo nagie. Uczciw-
szy Je jedwabnymi szatami /w $wiatyni/, nie po-
zwol, by na zewnatrz umieralo z zimna z powodu
nagosci”®. Paradoks polega na tym, ze nickiedy
ci, ktoérzy deklaruja si¢ jako niewierzacy, moga
zy¢ wola Boza lepiej niz osoby wierzace.

75. Ukrytymi sprzymierzeicami ,,przydroz-
nych zbojcéw” sq czesto ci, ktorzy ,,ida droga,
patrzac w inng stron¢”. Zamyka si¢ krag mie-
dzy tymi, ktorzy wykorzystuja i zwodza spole-
czenstwo, aby je wyeksploatowaé, a tymi, ktorzy
sadza, 1z zachowuja przejrzystos¢ w sprawowa-
niu swych funkcji, ale jednoczesnie Zyja z tego
systemu 1 jego zasobow. Istnieje smutna obluda
w sytuacjach, gdy bezkarno$¢ przestepstwa, wy-
korzystywania instytucji dla korzysci osobistych
lub korporacyjnych i innego zla, ktérego nie
potrafimy wyeliminowac, laczy si¢ z nieustan-
nym dyskwalifikowaniem wszystkiego, z cia-
glym zasiewaniem podejrzen, szerzac nieufnosc
1 watpliwosci. Na falszywe: ,,wszystko jest zle”
odpowiada si¢ ,,nikt nie moze tego naprawic”,
,,COZ ja moge zrobic?”. W ten sposob podsyca
si¢ rozczarowanie i beznadzieje, a to nie sprzy-
ja duchowi solidarnosci 1 hojnosci. Pograzanie
ludu w zniecheceniu, to zamknigcie doskonalego

8 Homiliae in Mattheum, 50, 3-4: PG 58, 508.
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btednego kota: tak dziala niewidzialna dyktatura
skrytych intereséw, ktore zawladnely zasobami i
zdolno$ciami do wyrazania opinii i myslenia.

76. Spojrzmy wreszcie na tego rannego. Czasa-
mi czujemy si¢ jak on, mocno poranieni, lezacy
na ziemi przy drodze. Czujemy si¢ tez opusz-
czeni przez nasze instytucje, bezbronne 1 Zzle
wyposazone, albo tez ukierunkowane na stuzbe
interesom nielicznych, zaréwno za granica jak i
w kraju. Poniewaz ,,w zglobalizowanym spote-
czenstwie istnieje elegancki styl patrzenia w inna
strong, co praktykuje si¢ czesto: pod pozorem
politycznej poprawnosci lub ideologicznych mod
patrzy si¢ na cierpiacego cztowieka, nie dotyka-
jac go, pokazuje si¢ go w transmisjach na zywo,
wrecz wyglasza si¢ mowy na pozoér tolerancyjne i

pelne eufemizméw”’.

Z.ACZAC OD NOWA

77. Kazdego dnia otrzymujemy nowsa szansg,
nowy etap. Nie powinni§my oczekiwaé wszyst-
kiego od tych, ktérzy nami rzadza — to byloby
infantylne. Cieszymy si¢ przestrzenia wspotod-
powiedzialnosci zdolng do inicjowania i genero-
wania nowych procesow i transformacji. Badzmy
aktywni w rehabilitacji 1 wspieraniu zranionych
spoleczenstw. Dzisiaj stajemy przed wielkq szan-

39 Przestanie do uczestnikdw spotkeania ruchéw ludowych, Mode-
sto - Stany Zjednoczone (10 lutego 2017): I.'Osservatore Romano,
wyd. polskie, n. 3-4 (391)/2017, s. 19.
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sq wyrazenia tego, ze jeste$Smy braé¢mi, bycia
kolejnymi milosiernymi Samarytanami, biora-
cymi na siebie bol porazki, zamiast wzniecania
nienawisci 1 urazy. Jak przygodnego wedrowca
naszych dziejéw, trzeba nam jedynie bezintere-
sownego, czystego 1 prostego pragnienia, aby by¢
ludem, by by¢ statymi 1 niestrudzonymi w trudzie
wilaczania, integrowania i podnoszenia tego, kto
upadl; nawet jesli wiele razy jesteSmy pograzeni
1 skazani na powtarzanie logiki ludzi przemocy,
tych, ktorzy zywia ambicje tylko dla samych sie-
bie, ktorzy szerza zamet 1 ktamstwa. Niech inni
dalej mysla o polityce lub ekonomii w swoich
grach o wladze¢. Umacniajmy to, co jest dobre i
oddawajmy si¢ stuzbie dobru.

78. Mozna zaczyna¢ od dotu i, przypadek po
przypadku, walczy¢ o to, co jest najbardziej kon-
kretne i lokalne, az po najdalszy zakatek kraju
1 $wiata, z taka samg troska, z jaka podréznik
z Samarii podchodzil do kazdej rany poranio-
nego czlowieka. Szukajmy innych i bierzmy na
siebie powierzona nam odpowiedzialnosc¢ za rze-
czywisto$¢, nie obawiajac si¢ cierpienia czy bez-
silno$ci, poniewaz w tym znajduje si¢ cate dobro,
jakie Bog zasial w sercu czltowieka. Trudnosci,
ktére wydaja si¢ ogromne, sa okazja do wzro-
stu, a nie wymowka dla biernego smutku, ktory
sprzyja poddaniu si¢. Ale nie czynmy tego sami,
pojedynczo. Jak Samarytanin szukal gospodarza,
ktoéry moglby zaopiekowac si¢ tym czlowiekiem,
tak 1 my jeste$Smy wezwani do zaproszenia i spo-
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tkania si¢ w ,,nas”, ktore jest silniejsze niz suma
malych indywidualnosci; pamigtajmy, ze ,,catosé
jest czyms$ wigcej niz czg$¢ 1 czyms wigcej niz ich
prosta suma”®. Wyrzeknijmy si¢ malostkowosci
1 urazow jalowych partykularyzmoéw, niekoncza-
cych si¢ konfrontacji. Przestanmy ukrywac bol
strat 1 wezmy odpowiedzialno$¢ za nasze winy,
opieszalo$c i ktamstwa. Pojednanie wynagradza-
jace odrodzi nas i pozwoli nam samym i innym
uwolnic¢ sie od leku.

79. Bedacy w drodze Samarytanin poszed! da-
lej, nie spodziewajac si¢ uznania ani wdzigcznosci.
Poswiecenie si¢ sluzbie bylo wielka satysfakcja
w obliczu jego Boga i jego zycia, a zatem obo-
wiazkiem. Wszyscy jeste$my odpowiedzialni za
tego poranionego, ktérym jest sam lud 1 wszyst-
kie narody ziemi. Zatroszczmy si¢ o kruchosé
kazdego mezczyzny, kobiety, dziecka i starca, z ta
postawg solidarnosci i troski, postawsa bliskosci
milosiernego Samarytanina.

B11ZNI BEZ GRANIC

80. Jezus zaproponowal t¢ przypowies¢, aby
odpowiedzie¢ na pytanie: kto jest moim bliznim?
Stowo ,,blizni” w spoleczenstwie czasow Jezusa
wskazywalo na tego, kto jest najblizej, kto jest tuz
obok. Rozumiano, ze pomoc powinna by¢ kie-
rowana najpierw do tego, kto nalezy do wlasne;

% Adhott. apost. Evangelii gandium (24 listopada 2013),
235: 445 105 (2013), 1115.
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grupy, do wlasnej rasy. Samarytanin byl uwazany
przez niektérych éwezesnych Zydéw za osobe
godng pogardy, nieczysta i dlatego nie byl zali-
czany do grona bliskich, ktérym nalezy udzieli¢
pomocy. Jezus, Judejczyk, calkowicie przeksztal-
ca to podejscie: nie wzywa nas do zastanawiania
sig, kim sg ci bliscy wzgledem nas, ale bysmy my
stawali si¢ bliskimi, bliznimi.

81. Zaproszenie polega na tym, by by¢ przy
osobie potrzebujacej pomocy, nie ogladajac si¢
na to, czy nalezy do naszego kregu. W tym przy-
padku, to Samarytanin sta/ si¢ blignim poranio-
nego Judejczyka. By sta¢ si¢ bliskim i obecnym,
przekroczyt wszystkie bariery kulturowe 1 histo-
ryczne. Wniosek Jezusa jest wezwaniem: ,,IdzZ,
1 ty czyn podobnie!” (£ 10, 37). To znaczy, ze
wzywa nas do odsunigcia na bok wszelkich réz-
nic i do stawania si¢ w obliczu cierpienia bliskim
kazdego czlowieka. Wtedy juz nie mowie, ze
mam ,,bliznich”, ktérym musz¢ pomac, ale czuje
si¢ powolany, by stac¢ si¢ bliznim innych osob.

82. Problem polega na tym, ze Jezus wyraznie
zwraca uwagg, iz ranny byl Judejczykiem (miesz-
kanicem Judei), a ten, ktory si¢ zatrzymal i pomogt
mu, byl Samarytaninem (mieszkancem Samarii).
Ten szczegodl jest wyjatkowo wazny, by zastano-
wi¢ si¢ nad milo$cia otwierajaca si¢ na wszyst-
kich. Samarytanie zamieszkiwali region, ktory zo-
stal skazony obrzedami pogariskimi, a dla Zydéw
to czynilo ich nieczystymi, odrazajacymi, niebez-
piecznymi. W istocie, starozytny tekst zydowski,
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ktéry wspomina o znienawidzonych narodach,
odwoluje si¢ do Samarii, stwierdzajac nawet, ze
»hie jest narodem” ($yr 50, 25), 1 dodaje, ze to
,»glupi naréd przebywajacy w Sychem” (50, 26).

83. To wyjasnia, dlaczego Samarytanka, kiedy
Jezus poprosil ja, by dala mu si¢ napi¢, odpo-
wiedziala stanowczo: ,,Jakzez Ty, bedac Zydem,
prosisz mnie, Samarytanke, bym Ci dala si¢ na-
pic?” (] 4, 9). Rzecza najbardziej obrazliwa, jaka
wymyslili Ci, ktorzy szukali oskarzen mogacych
zdyskredytowac Jezusa, bylo nazwanie Go ,,ope-
tanym” 1 ,,Samarytaninem” (] 8, 48). Dlatego tez
to milosierne spotkanie Samarytanina i Judej-
czyka jest potezng prowokacja, ktéra demaskuje
wszelkie manipulacje ideologiczne, abysmy mogli
poszerzy¢ nasz krag, abysmy mogli nadac¢ naszej
zdolnosci do milowania wymiar uniwersalny,
zdolny do przekraczania wszelkich uprzedzen,
wszelkich barier historycznych czy kulturowych,
wszelkich nikczemnych korzysci.

APEL CUDZOZIEMCA

84. Wreszcie, przypominam, ze w innym miej-
scu Ewangelii Jezus mowi: ,,bytem przybyszem,
a przyjeliscie Mnie” (Mz 25, 35). Jezus mogt wy-
powiedzie¢ te stowa, poniewaz mial serce otwar-
te, ktore utozsamialo si¢ z dramatami innych.
Sw. Pawel napominal: ,Weselcie si¢ z tymi, kto-
rzy si¢ wesela, placzcie z tymi, ktérzy placza”
(Rz 12, 15). Kiedy serce przyjmuje taka postawe,

jest w stanie utozsamic si¢ z innym, nie zwraca-
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jac uwagi na to, gdzie si¢ urodzit i skad pochodzi.
Wchodzac w t¢ dynamike, doswiadcza ostatecznie,
ze inni sq ,,jego wlasnym cialem” (por. Iz 58, 7).

85. Dla chrzescijan slowa Jezusa maja row-
niez inny transcendentny wymiar. Oznaczaja one
rozpoznanie samego Chrystusa w kazdym bra-
cie, ktory jest opuszczony lub wykluczony (por.
Mt 25, 40.45). Rzeczywiscie, wiara napelnia nie-
stychanymi motywacjami uznanie drugiego, po-
niewaz kazdy, kto wierzy, moze uznaé, ze Bog
kocha kazdego czlowieka z nieskoniczona milo-
Scia i1 ze ,,nadaje mu nieskoficzona godnos$¢™*.
Ponadto wierzymy, ze Chrystus przelal Swoja
krew za wszystkich i za kazdego, a zatem nikt nie
zostaje poza Jego wszechogarniajaca miloscia. A
jesli udamy si¢ do ostatecznego zrodla, jakim jest
wewnetrzne zycie Boga, to spotkamy wspolnote
trzech Osob, doskonate zrédlo 1 wzor wszelkie-
go zycia wspolnotowego. Teologia wciaz uboga-
ca si¢ dzigki refleksji na temat tej wielkiej prawdy.

86. Czasami zasmuca mnie fakt, ze nawet ma-
jac takie motywacje, Koscidt potrzebowal tak
wiele czasu, by potepi¢ z moca niewolnictwo i
rozne formy przemocy. Dzis, wraz z rozwojem
duchowosci i teologii, nie mamy zadnych wymo-
wek. Weiaz jednak sa tacy, ktorzy utrzymuja, iz

' Sw. JAN PAWEL 11, Aniol Pasiski, Osnabriick - Niemcy
(16 listopada 1980): L.'Osservatore Romano, 19 listopada 1980, Su-
plement, s. XIII; Nauczanie papieskie, 111/2, Poznai-Warszawa
1980, s. 634.
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czuja si¢ zachecani lub przynajmniej upowaznie-
ni przez swoja wiar¢ do wspierania réznych form
zamknigtego 1 agresywnego nacjonalizmu, po-
staw ksenofobicznych, pogardy, a nawet zng¢cania
si¢, wobec tych, ktorzy sa odmienni. Wiara, wraz
z inspirujacym ja humanizmem, musi podtrzy-
mywac zmyst krytyczny w obliczu tych tenden-
cji 1 pomoce szybko reagowac, gdy zaczna do niej
przenika¢. Dlatego wazne jest, aby katecheza i
kaznodziejstwo zawieraly w sposéb bardziej bez-
posredni i jasny spoleczny sens zycia, braterski
wymiar duchowosci, przekonanie o niezbywalne;
godnosci kazdej osoby oraz motywacje do mito-
wania 1 akceptacji wszystkich.
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ROZDZIAY. TRZECI

MYSLEC I TWORZYC SWIAT OTWARTY

87. Czlowiek jest tak stworzony, ze si¢ nie
spelnia, nie rozwija i nie moze znalez¢ swej pel-
ni inaczej, jak tylko ,,przez szczery dar z siebie
samego”®. Podobnie nie osiaga doglebnego
poznania prawdy o sobie poza spotkaniem z in-
nymi: ,,obcuj¢ ze soba tylko o tyle, o ile obcuje¢
z kim§ drugim”®. Wyjasnia to, dlaczego nikt nie
moze doswiadczy¢ wartosci zycia bez konkret-
nych twarzy, ktore powinien milowac. Oto ta-
jemnica prawdziwej ludzkiej egzystenciji, ponie-
waz ,,zycie istnieje tam, gdzie jest wi¢z, jednosc,
braterstwo; i jest zyciem silniejszym od $mierci,
kiedy jest zbudowane na prawdziwych relacjach
1 wigziach wiernos$ci. Przeciwnie, nie ma zycia
tam, gdzie cztowick uwaza, ze nalezy tylko do
siebie 1 chce zy¢ jak wyspa — w tych postawach

przewaza $mierc”".

2 SoBor War. II, Konst. duszp. o Kosciele w $wiecie
wspolczesnym Gaudiun et spes, 24.

9 GABRIEL MARCEL, Od sprzeciwn do wezwania, Warszawa
1965, thum. Stanistaw F.awicki, s. 49.

 Aniot Pasiski (10 listopada 2019): L’Osservatore Romano,
wyd. polskie, n. 12 (418)/2019, s. 32.
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PRZEKRACZAC GRANICE

88. Milos¢, wyplywajac z kazdego serca, two-
rzy wigzi 1 poszerza egzystencje wowczas, gdy
sprawia, ze osoba wychodzi ze swoich ograniczen
ku drugiemu®. Jeste§my stworzeni dla mitosci, i
w kazdym z nas jest ,,prawo «ekstazy» - wyjscia
z siebie, aby tym pelniej bytowaé¢ w drugim”®.
Dlatego tez ,,cztowiek musi si¢ kiedys zdoby¢ na
to, by si¢ od siebie oderwad”®.

89. Z drugiej strony nie moge jednak ograni-
cza¢ swojego zycia do relacji z malg grupa, ani
nawet z wlasng rodzina, poniewaz nie da si¢ zro-
zumie¢ siebie bez szerszej struktury relacji: nie
tylko tej aktualnej, ale 1 tej, ktora mnie poprze-
dzita 1 ksztaltowata w trakcie mego zycia. Moj
zwigzek z osoba, ktéra cenig, nie moze pomijacé
faktu, ze osoba ta nie zyje tylko dla swej relacji ze
mna, ani tez ja nie zyje tylko moim odniesieniem
do niej. Nasza relacja, jesli jest zdrowa 1 prawdzi-
wa, otwiera nas na innych, ktérzy powoduja nasz
wzrost 1 nas ubogacaja. Najszlachetniejszy zmyst
spoleczny jest dzi$§ tatwo niweczony w obrebie
przezy¢ egoistycznych, jawiacych si¢ pozornie
jako glebokie relacje. Natomiast mitos¢, kto-

6 Por. Sw. TOMASZ z AKWINU, . criptum super Sententiis, 111,
D. 27,q. 1, a. 1, ad 4: ,,Dicitur amor extasim facere, et fervere,
quia quod fervet extra se bullit et exhalat”.

6 KaroL WOJTYLA, Mifosé i odpowiedzialnosé, Krakow 1962,
s. 114,

7 KARL RAHNER SJ, Kleines Kirchenjahr, w: Gang durch den
Festkreis. Herderbiicherei 901, Freiburg 1981, s. 30; Maly rok
koscielny, Krakéw 1986, s. 31.
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ra jest autentyczna, ktéra pomaga si¢ rozwijac,
1 najszlachetniejsze formy przyjazni, mieszkaja
w sercach, ktore pozwalajg si¢ dopetniac. Wiez
oblubiencza i wigz przyjacielska nakierowane sa
na otwarcie serc wokoé! siebie, na uczynienie nas
zdolnymi do wyjscia z wlasnych ograniczen, az
po akceptacje wszystkich. Grupy zamknigte i
pary skupione na sobie, stanowiace jakby ,,my”
przeciwstawione calemu S$wiatu, sa zazwyczaj
wyidealizowanymi formami egoizmu i zwyklego
chronienia siebie.

90. Nie przypadkiem wiele malych spolecz-
nosci, ktore przetrwaly na terenach pustynnych,
rozwinglo szczodra zdolno$¢ do przyjmowa-
nia pielgrzyméw w drodze, dajac w ten sposob
przyklad wypelniania §wigctego obowiazku go-
$cinnosci. Doswiadczyly tego réwniez srednio-
wieczne wspolnoty klasztorne, co wida¢ w Regule
sw. Benedykta. Chociaz mogloby to zaktéci¢ po-
rzadekicisze wklasztorach, Benedyktwezwal, aby
,»z najwigksza troskliwoscig przyjmowac ubogich
i pielgtzyméw”®. Goscinnosé jest konkretnym
sposobem, by nie pozbawia¢ si¢ tego wyzwania i
tego daru, jakim jest spotkanie z ludzkoscia poza
wlasnym kregiem. Osoby te uznawaly, ze wszyst-
kim wartosciom, ktére moglyby pielegnowac,
powinna towarzyszy¢ ta zdolno$¢ do przekracza-
nia siebie w otwarciu na innych.

% Reguta, 53, 15: ,Pauperum et peregtinorum maxime
susceptioni cura sollicite exhibeatur”.
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Wyjatkowa wartosé mitosci

91. Ludzie moga rozwijaé pewne postawy,
ktére ukazuja jako wartosci moralne: mestwo,
wstrzemiezliwo$¢, pracowitosc¢ i inne cnoty. Aby
jednak wlasciwie ukierunkowac akty réznych
cnot moralnych, nalezy takze zastanowic sig,
w jakim stopniu realizuja one dynamike otwar-
tosci 1 jednosci wobec innych oséb. Tym dy-
namizmem jest milo§¢, ktora zaszczepia Bog,
W przeciwnym razie by¢ moze mielibySmy jedy-
nie pozory cnot, a te nie bylyby zdolne do budo-
wania wspolnego zycia. Dlatego tez §w. Tomasz
z Akwinu powiedzial, cytujac $w. Augustyna, ze
wstrzemiezliwo$¢ skapca nie jest prawdziwa cno-
ta®. Sw. Bonawentura, innymi slowy, wyjasnil,
ze inne cnoty, pozbawione miltosci, $cifle rzecz
biorac nie wypelniaja przykazan ,,tak jak Bog je

rozumie””’.

92. Glebia duchowa ludzkiego zycia jest na-
znaczona miloscia, ktéra w gruncie rzeczy jest
Hkryterium oceny decydujacym ostatecznie o
warto$ci lub bezwarto$ciowosci ludzkiego zy-
cia”’!. Jednakze, sa wierzacy, ktorzy uwazaja, ze

9 Pot. Summa Theologiae, 11-11, q. 23. art. 7, Sw. AUGUSTYN,
Contra Iulianum, 4, 18: PL 44, 748: “Potrafia [milosnicy pienie-
dzy] rezygnowac jak z wielkich rozkoszy, a wszystko to z zadzy
powickszania pieniedzy, albo z Igku przed ich utrata” (thum.
ks. Wactaw Eborowicz, Warszawa 1977).

"0 «Secundum acceptionem divinam»: Seriptum super Senten-
uis, 111, D. 27, a. 1, q. 1, concl. 4.

" BeNEDYKT X VI, Enc. Deus caritas est (25 grudnia 2005),
15: .45 98 (2000), 230.
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ich wielko$¢ polega na narzucaniu swoich ide-
ologii innym lub na obronie prawdy z uzyciem
przemocy, albo na poteznych manifestacjach sily.
My wszyscy wierzacy musimy to uznac: mitosé
jest na pierwszym miejscu, mifos¢ jest tym, co ni-
gdy nie powinno by¢ zagrozone, a najwigkszym
niebezpieczenistwem jest jej brak (por. 7 Kor 13,
1-13).

93.  Probujac sprecyzowad, na czym polega do-
swiadczenie milowania, ktore Bég czyni mozli-
wym za sprawg swej taski, §w. Tomasz z Akwinu
wyjasnil to jako poruszenie, ktore skupia uwage
na drugim cztowieku i ,,uwaza go za jedno z sa-
mym soba’”"%. Zainteresowanie uczuciowe skiero-
wane ku drugiemu czlowiekowi sprawia, ze bez-
interesownie dazy si¢ do jego dobra. Wszystko to
zaczyna si¢ od szacunku, od uznania, ktore osta-
tecznie kryje si¢ za stowem ,,mito§¢”: umitlowany
jest dla mnie ,,drogi”, to znaczy uwazam, ze ma
wielka warto$¢™. ,,Z mitosci bowiem, ktéra spra-
wia, ze kto§ staje si¢ nam milym, udzielamy mu

czego$ darmo”™.

94. Milos¢ oznacza zatem co$ wigcej niz tylko
seri¢ dzialan dobroczynnych. Dzialania wynika-
ja z jednosci, ktéra coraz bardziej kieruje si¢ ku
drugiej osobie, uwazanej za cenna, godna, milg
1 pickna, niezaleznie od jej aspektu fizyczne-

72 Summa Theologiae 11-11, q. 27, att. 2, resp.
7 Pot. tamsze, 1-11, q. 26, art. 3, resp.
™ Tamse. q. 110, art. 1, resp.
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go 1 moralnego. Milo§¢ do drugiego czlowieka
z powodu tego, kim jest, pobudza nas do poszu-
kiwania tego, co najlepsze dla jego zycia. Jedy-
nie pielegnujac ten sposdb nawiazywania relacji,
umozliwimy przyjazni spoleczna, ktéra nikogo nie
wyklucza, oraz braterstwo otwarte na wszystkich.

CORAZ WIEKSZA OTWARTOSC MIF.OSCI

95. Milo$¢ sprawia, ze ostatecznie dazymy do
powszechnej komunii. Nikt nie dojrzewa ani nie
osigga swej pelni izolujac si¢. Ze wzgledu na swojq
dynamike, mito$¢ wymaga coraz wigkszej otwar-
tosci, wickszej zdolnosci do akceptowania innych,
w niekonczacym si¢ procesie, ktory jednoczy
wszystkie peryferie na drodze do pelnego poczu-
cia wzajemnej przynaleznosci. Jezus nam powie-

dzial: ,,wy wszyscy jestescie bra¢mi” (Mz 23, 8).

96. Ta potrzeba wyjscia poza wlasne grani-
ce dotyczy rowniez roznych regionéw i krajéw.
Istotnie ,,nieustannie rosnaca liczba polaczen i
komunikacji na naszej planecie, sprawia, ze wsrod
krajow $wiata umacnia si¢ Swiadomo$¢ jednosci
1 dzielenia wspdélnego losu. W ten sposob w dy-
namice historii, pomimo réznorodnosci grup
etnicznych, kultur i spoleczenstw, dostrzegamy
ziarna powolania do tworzenia jednej wspolnoty,
sktadajacej si¢ z braci, ktorzy si¢ akceptuja, trosz-

czac si¢ o siebie nawzajem””.

7 Oredzie na 47. Swiatowy Dziesi Pokoju, 1 styeznia 2014 roku
(8 grudnia 2013), 1: L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 1
(358)/2014, s. 4.
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Spoleczeristwa otwarte, integrujace wszystkich

97. Istnieja peryferie znajdujace si¢ blisko nas,
w centrum miasta, lub we wlasnej rodzinie. Mi-
los¢ posiada rowniez aspekt powszechnej otwar-
tosci, nie geograficzny, lecz egzystencjalny. Jest to
codzienna zdolno$¢ do poszerzania mojego kregu,
docierania do tych, ktorych na pierwszy rzut oka
nie postrzegam jako nalezacych do mojego $wia-
ta zainteresowan, pomimo ze s mi bliscy. Z dru-
glej strony, kazdy brat cierpiacy, opuszczony lub
lekcewazony przez moje spoleczenstwo, jest eg-
zystencjalnym cudzoziemcem, nawet jesli urodzit
si¢ w tym samym kraju. Moze 1 jest obywatelem
posiadajacym wszystkie potrzebne dokumenty, ale
ludzie sprawiaja, iz czuje si¢ jak cudzoziemiec we
wlasnym kraju. Rasizm jest wirusem, ktory tatwo
mutuje i zamiast znika¢, ukrywa si¢ 1 stale si¢ czai.

98.  Chce przypomniec o tych ,,ukrytych uchodz-
cach”, ktorzy sg traktowani w spoleczenstwie jak
ciata obce™
je, ze istnieja, ale bez przynaleznosci i bez partycy-
pacji”. Jest jeszcze wiele spraw, ,,ktére nie pozwa-

. Wiele 0s6b niepetnosprawnych ,,czu-

laja im by¢ w pelni obywatelami”. Celem jest nie
tylko opieka nad nimi, ale takze ich ,,aktywny udziat
w zyciu wspolnoty obywatelskiej 1 koscielnej. Jest
to droga nietatwa, a nawet zmudna, ktora pozwoli

76 Pot. Aniol Pariski (29 grudnia 2013): A4S 107(2015),
165; L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 2 (359)/2014,
s. 34; Przemdwienie do korpusu dyplomatycznego (12 stycznia 2015):
L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 2 (369)/2015 s. 44-48.
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coraz lepiej formowac¢ sumienia potrafigce uznac
kazdego, jako osobe¢ wyjatkowa 1 niepowtarzalng”.
Mysle tez o osobach starszych, ,ktére — rowniez
z powodu swojej niepelnosprawnosci — postrze-
gane sg nickiedy jako cigzar”. Jednak kazdy moze
whnies¢ ,,szczegblny wklad we wspolne dobro po-
przez swoja oryginalng biografie”. Pozwole sobie
nalega¢: ,, Trzeba mie¢ odwage, by odda¢ glos tym,
ktorzy sa dyskryminowani z powodu niepetno-
sprawnosci, bo niestety, w niektérych krajach, dzis
jeszcze wystepuja trudnosci, by je uznaé za osoby

o takiej samej godnosci”’".

Niewlasciwe rozumienie mitosci powszechne

99. Milos¢, ktora wykracza poza granice, znaj-
duje si¢ u podstaw tego, co nazywamy ,,przyjaznia
spoleczna” w kazdym miedcie 1 w kazdym kraju.
Gdy milo$¢ ta jest autentyczna, wowczas owa
przyjazni w obrebie spoleczenstwa umozliwia
prawdziwg powszechng otwarto$¢. Nie chodzi o
falszywy uniwersalizm kogos, kto musi nieustan-
nie podrézowac, poniewaz nie moze znie$¢ 1 nie
kocha wlasnego narodu. Kto z pogarda patrzy
na swoj naréd, tworzy w swoim spoleczenstwie
kategorie pierwszej i drugiej klasy, kategorie oséb
z mniejsza lub wicksza godnoscig 1 prawami.
W ten sposob zaprzecza, ze jest w nim miejsce

dla wszystkich.

7 Oredzie 3 okazji Migdzynarodowezo Dnia Oséb Niepelno-
sprawnych (3 grudnia 2019): I."Osservatore Romano, wyd. polskie,
n. 1 (419)/2020, s. 10.
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100.  Nie proponuj¢ jednak autorytarnego i abs-
trakcyjnego uniwersalizmu, wymuszonego lub za-
planowanego przez niektorych i przedstawianego
jako rzekomy ideal, majacego na celu ujednolice-
nie, dominacjg i grabiez. Istnieje model globaliza-
cji, ktéry ,,swiadomie zmierza do jednowymiaro-
wej jednolitosci i stara si¢ wyeliminowaé wszystkie
réznice 1 tradycje w powierzchownym poszuki-
waniu jednosci. [...] Jesli globalizacja usiluje czy-
ni¢ wszystkich jednakowymi, jakby to byla kula,
to taka globalizacja niszczy bogactwo i specyfike
kazdego czlowicka i kazdego narodu”™. To fal-
szywe uniwersalistyczne marzenie doprowadza do
pozbawiania s§wiata réznorodnosci jego kolorow,
jego pickna, a ostatecznie takze jego czlowieczen-
stwa. Poniewaz ,,przyszios¢ nie jest jednobarwna,
ale, o ile mamy odwage, mozna na nig spojrzec
w wielorakosci 1 réznorodnosci tego, co kazdy
moze wnies¢. Jakze bardzo nasza rodzina ludzka
musi nauczy¢ si¢ zy¢ razem w harmonii i pokoju,

chociaz nie musimy by¢ wszyscy jednakowi””.

WYJSCIE POZA SWIAT PARTNERSTWA

101.  Wréémy teraz do przypowiesci o milosier-
nym Samarytaninie, ktéra ma nam jeszcze wiele
do zaproponowania. Przy drodze lezal poranio-
ny cztowiek. Osoby, ktore go mijaly, nie skupiaty

78 Przemdwienie podezas spotkanie poswieconego wolnosed religiing,
Filadelfia - Stany Zjednoczone (26 wrzesnia 2015): I.’Osservatore
Romano, wyd. polskie, n. 10 (376)/2015. s. 46.

7 Przemowienie do mtodych, Tokio - Japonia (25 listopada
2019): L'Osservatore Romano, 25-26 listopada 2019, s. 10.
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si¢ na wewnetrznym wezwaniu, by do niego po-
dejs¢, ale na swej funkcji, na zajmowanej pozycjt
spolecznej, na cieszacym si¢ uznaniem spotecz-
nym zawodzie. Czuli si¢ wazni dla spoteczenstwa
owych czaséw, a najwazniejsza wydawala im si¢
rola, jaka winni w nim odegra¢. Czlowiek po-
raniony 1 porzucony przy drodze zaburzal ten
plan, byl zakléceniem i kims, kto nie odgrywat
zadnej roli. Byl ,nikim”, nie nalezal do grupy
ludzi godnych uwagi, nie odgrywal Zadnej roli
w tworzeniu historii. Tymczasem wielkoduszny
Samarytanin przeciwstawial si¢ tym bezdysku-
syjnym klasyfikacjom, mimo ze sam pozostawal
poza tymi wszystkimi kategoriami 1 byl po prostu
obcym bez wlasnego miejsca w spoteczenstwie.
W ten sposoéb, wolny od wszelkich etykiet i sche-
matéw, mogl przerwaé swojg podrédz, zmienié
swoje plany, otworzy¢ si¢ na zaskakujace spotka-
nie z rannym, ktory go potrzebowal.

102.  Jakq reakcje moglaby wywotac ta przypo-
wie§¢ dzisiaj, w Swiecie, w ktérym nieustannie
pojawiaja si¢ 1 rozwijaja grupy spoleczne, upar-
cie chwytajace si¢ tozsamosci oddzielajacych je
od reszty? W jaki sposob poruszy¢ tych, ktorzy
sktonni sq do organizowania si¢ w taki sposob,
aby nie dopusci¢c do obecnosci kogokolwiek
obcego, kto moglby zaburzy¢ te tozsamos¢ i te
organizacj¢ skupiong na sobie i broniaca siebie?
Wedlug tego schematu wykluczona jest mozli-
wos$C stania si¢ bliznim, a bycie bliskim mozli-
we jest jedynie wobec tych, ktérzy pomoga nam
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osiagnac osobiste korzysci. W ten sposob stowo
,,blizni” traci wszelkie znaczenie, a nabiera sensu
jedynie slowo ,,partner”, wspoélnik dla okreslo-
nych intereséw™.

Wolnosé, rownosé i braterstwo

103. Braterstwo nie jest jedynie wynikiem po-
szanowania swobdd indywidualnych, ani nawet
pewnej usankcjonowanej réwnosci. Chociaz sa
to warunki sprzyjajace, to nie wystarczaja one,
aby braterstwo wynikalo z nich jako rezultat ko-
nieczny. Braterstwo moze wnies¢ do wolnosci 1
réwnosci pewien wklad pozytywny. Co dzieje si¢
bez swiadomie pielegnowanego braterstwa, bez
woli politycznej braterstwa, przekladajacych si¢
na wychowanie do braterstwa, do dialogu, do
odkrywania wzajemnosci i ubogacania si¢ na-
wzajem jako warto$ci? Zdarza si¢, ze wolnos¢
stabnie, okazujac si¢ bardziej stanem samotnosci,
czystej autonomii w przynalezno$ci do kogos lub
czegos, lub po prostu posiadaniem i cieszeniem
si¢ zyciem. To w zaden sposéb nie wyczerpuje
bogactwa wolnosci, ktéra jest nastawiona przede
wszystkim na milosc.

104. Takze réwnosci nie osiaga si¢ poprzez
abstrakcyjne okreslenie, ze ,,wszyscy ludzie sa

80W tych rozwazaniach inspiruj¢ si¢ mysla Paula Ricoeu-
ra: «Le socius et le prochain» : Histoire et vérité, Le Seuil, Paris 1967,
113-127; thum. A. Krasinski, «Sogusz a bligni»: Podlug nadzies,
Warszawa 1991, red. S. Cichowicz, s. 111-125.
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réwni”, lecz jest ona wynikiem §wiadomego 1 pe-
dagogicznego pielegnowania braterstwa. Ci, kto-
rzy sa zdolni do bycia jedynie partnerami, two-
rza zamknigte §wiaty. Jakie znaczenie moze miec
w tym schemacie osoba, ktéra nie nalezy do kre-
gu partneréw 1 przybywa, marzac o lepszym zy-
ciu dla siebie i swojej rodziny?

105. Indywidualizm nie czyni nas bardziej wol-
nymi, bardziej réwnymi, bardziej bra¢mi. Sama
suma korzysci indywidualnych nie jest w stanie
stworzy¢ lepszego $wiata dla calej ludzkosci. Nie
moze nas tez uchroni¢ od wielu nieszczesé, kto-
re staja si¢ coraz bardziej globalne. Ale radykal-
ny indywidualizm jest wirusem najtrudniejszym
do pokonania. Zwodzi. Pozwala nam mysle¢, ze
wszystko polega na tym, by da¢ wolna r¢ke wla-
snym ambicjom tak, jakby$my, kumulujac indy-
widualne ambicje i zabezpieczenia, mogli budo-
wac dobro wspdlne.

POwsZECHNA MIE.OSC PROMUJACA OSOBY

106. Istnieje pewne podstawowe zalozenie,
ktére nalezy przyjaé, aby podazaé¢ droga przy-
jazni spolecznej i1 powszechnego braterstwa:
uswiadomienie sobie wartosci czlowieka, tego,
ile warta jest osoba zawsze i w kazdych okolicz-
nosciach. Skoro kazda osoba ma tak wielka war-
to$¢, to trzeba jasno i stanowczo powiedzied, iz
,»sam fakt, ze kto§ urodzit si¢ w miejscu posiada-
jacym mniejsze zasoby albo mniej rozwini¢tym,
nie usprawiedliwia faktu, ze niektére osoby zyja
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ponizej godnosci”™. Jest to elementarna zasada
zycia spoltecznego, ktéra jest czgsto 1 na rézne
sposoby lekcewazona przez tych, ktorzy widza,
ze nie pasuje ona do ich $wiatopogladu lub nie
stuzy ich celom.

107. Kazde istnienie ludzkie ma prawo do god-
nego zycia i do integralnego rozwoju, a tego pod-
stawowego prawa nie moze odmoéwi¢ mu zadne
panstwo. Posiada je kazdy, nawet jesli jest mato
skuteczny, nawet jesli urodzit si¢ lub wychowal
z ograniczeniami; w rzeczywisto$ci nie podwaza
to jego ogromnej godnosci jako osoby ludzkiej,
opierajacej si¢ nie na okolicznosciach, ale na war-
tosci jego istnienia. Kiedy ta elementarna zasada
nie jest chroniona, nie ma przysztosci dla brater-
stwa ani dla przetrwania ludzkosci.

108. Istnieja spoleczenstwa, ktére czesciowo
przyjmuja t¢ zasadg¢. Akceptuja, ze istnieja szanse
dla wszystkich, ale utrzymuyja, ze wynika to stad, iz
wszystko zalezy od kazdego. Wedlug tej niespra-
wiedliwej wizji nie miatoby sensu ,,inwestowanie,
aby pozostajacy w tyle, slabi lub mniej uzdolnieni
mogli znalez¢ sobie droge w zyciu™®. Inwesto-
wanie w osoby stabsze moze nie by¢ oplacalne,
moze oznacza¢ mniejsza wydajno$é. Wymaga
to istnienia obecnego i aktywnego panstwa oraz
instytucji spoleczenstwa obywatelskiego, ktore

8 Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013),
190: . AAS 105 (2013), 1100.
% Tumse, 209: AAS 105 (2013), 1107.
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wykraczaja poza wolno$¢ mechanizmow efek-
tywnosci pewnych systemow gospodarczych,
politycznych czy ideologicznych, aby rzeczywi-
Scie wszystko bylo naprawde ukierunkowane
przede wszystkim na osoby i na dobro wspolne.

109. Niektorzy rodza si¢ w rodzinach o do-
brych warunkach ekonomicznych, otrzymuja
dobre wyksztalcenie, dorastaja dobrze wyzywie-
ni lub naturalnie posiadaja wybitne zdolnosci.
Z pewnoscia nie beda potrzebowali aktywne-
go panstwa i beda domagac si¢ jedynie wolno-
Sci. Ale oczywiscie ta sama zasada nie dotyczy
osoby niepetnosprawnej, kogos, kto urodzil si¢
w domu ubogim, kogos, kto dorastal ksztalcac
si¢ na niskim poziomie 1 z malymi szansami na
odpowiednie leczenie swoich choréb. Jesli spote-
czenistwo kieruje si¢ przede wszystkim kryteria-
mi wolnego rynku i skutecznosci, nie ma w nim
miejsca dla takich osob, a braterstwo bedzie tylko
kolejnym romantycznym wyrazeniem.

110.  Faktem jest, ze ,,samo ogloszenie wolno-
$ci gospodarczej, kiedy jednak warunki realne
uniemozliwiaja, aby wielu miato do niej dostep,
1 kiedy ograniczony jest dostep do pracy, staje si¢
dyskursem pelnym sprzecznosci”®. Stowa takie,
jak wolno$¢, demokracja i braterstwo pozbawio-
ne zostaja sensu. Bowiem w rzeczywistosci ,,tak
dlugo, jak nasz system ekonomiczno-spoleczny

% Enc. Landato s (24 maja 2015), 129: AAS 107 (2015),
899.
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bedzie powodowal ofiary i chocby jedna osoba
czula si¢ odrzucona, nie bedziemy mogli Swig-
towaé¢ powszechnego braterstwa™’. Spoleczen-
stwo ludzkie i braterskie jest w stanie zatroszczy¢
si¢ o to, by w sposob skuteczny 1 stabilny zapew-
ni¢ kazdemu cztowiekowi wsparcie w jego zyciu,
nie tylko po to, by zaspokoi¢ jego podstawowe
potrzeby, ale takze po to, by mogl dac z siebie to,
co najlepsze, nawet jesli jego wydajnos¢ nie jest
najwyzsza, nawet jesli jest powolny, nawet jesli
jego skutecznosc¢ jest niezbyt imponujaca.

111.  Osoba ludzka, z jej niezbywalnymi prawa-
mi, jest naturalnie otwarta na relacje. U samego
jej zrodla lezy powolanie do wyjscia poza siebie
w spotkaniu z innymi. Dlatego ,,trzeba uwazac,
by nie popas¢ w pewne bledy, ktore moga wy-
nika¢ z przeinaczenia idei praw czlowieka i ich
paradoksalnego naduzywania. Istnieje bowiem
dzisiaj sktonnos¢ do roszczenia sobie coraz wig-
cej praw indywidualnych — kusi mnie, by powie-
dzie¢ indywidualistycznych — w ktorej kryje sie
koncepcja osoby ludzkiej oderwanej od wszelkie-
go kontekstu spolecznego i antropologicznego,
jako niemal «monada» (wonds), coraz bardziej
nieczula |[...]. Jesli prawo kazdego nie jest harmo-
nijnie podporzadkowane wickszemu dobru, to
w ostatecznosci pojmowane jest ono jako prawo

8 Przestanie na “Economy of Francesco” (11 maja 2019):
L°Osservatore Romano, 12 maja 2019, s. 8.
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bez ograniczen, a tym samym staje si¢ zrodlem

konfliktéw i przemocy”™.

KRZEWIC DOBRO MORALNE

112.  Nie mozemy pominac, iz pragnienie i da-
zenie do dobra innych oraz calej ludzkosci ozna-
cza rOwniez staranie o wzrastanie osob 1 spole-
czenstw w roznych wartosciach moralnych, ktére
prowadza do integralnego rozwoju czlowieka.
Nowy Testament wspomina o owocu Ducha
Swi@tego (por. Ga 5, 22), wyrazonym w greckim
stowie agathosyne. Wskazuje ono na przywiazanie
do dobra, na szukanie go. Co wigcej, oznacza za-
pewnienie tego, co bardziej cenne, co najlepsze
dla innych: ich dojrzewania, rozwoju w zdrowym
zyciu, kultywowania wartosci, a nie tylko dobro-
bytu materialnego. Istnieje podobne tlacinskie
wyrazenie: benevolentia, ktoére oznacza postawe
pragnienia dobra dla drugiej osoby. Jest to silne
pragnienie dobra, sklonnos¢ do tego wszystkie-
go, co dobre i doskonale, co pobudza nas do
napelniania Zycia innych rzeczami pigknymi,
wzniostymi, budujacymi.

113. W tym kontekscie jeszcze raz ze smut-
kiem podkreslam, ze ,,zbyt dlugo pozostawali-
$my w stanie degradacji moralnej, drwigc z etyki,
dobroci, wiernosci, uczciwosci. Nadeszta chwi-

8 Przemowienie w Parlamencie Europejskim, Strasburg (25 li-
stopada 2014): 445 106 (2014), 997; L.Osservatore Romano, wyd.
polskie, n. 12 (367)/2014, s. 10.
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la, by uzna¢, ze ta radosna powierzchownos$¢ na
niewiele sie nam zdala. To zniszczenie wszel-
kich podstaw zycia spolecznego prowadzi do
wzajemnej konfrontacji w imi¢ obrony swoich
intereséw”*. Powr6émy do promowania dobra,
dla nas samych i dla calej ludzkosci, tak, abysmy
mogli wspélnie kroczy¢ w kierunku prawdziwe-
go 1 integralnego rozwoju. Kazde spoleczenstwo
potrzebuje zapewnienia przekazu wartosci, po-
niewaz jesli tak si¢ nie dzieje, przekazywany jest
egoizm, przemoc, korupcja w jej réznych for-
mach, oboj¢tnosé, a ostatecznie zycie zamknigte
na wszelkg transcendencje 1 ograniczone korzy-
$ciami indywidualnymi.

Wartos¢ solidarnosci

114.  Chcialbym zwrdci¢ uwage na solidarnosc,
ktéra ,jako cnota moralna 1 postawa spoleczna,
bedaca owocem osobistego nawrdcenia, wymaga
zaangazowania ze strony wielu podmiotéw, na
ktorych spoczywa odpowiedzialno$¢ o charakte-
rze edukacyjnym i formacyjnym. Moja pierwsza
mys$l biegnie ku rodzinom, ktérych powolaniem
jest podstawowa i niezbywalna misja edukacyjna.
Stanowig one pierwsze miejsce, w ktérym zyje
si¢ warto§ciami mitosci 1 braterstwa, wspolistnie-
nia 1 dzielenia si¢, troski i opieki nad innymi, i
je przekazuje. Sa one rowniez uprzywilejowanym
srodowiskiem przekazywania wiary, poczawszy

% Enc. Laudato si* (24 maja 2015), 229: AAS 107 (2015),
937.
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od tych pierwszych prostych gestéw pobozno-
$ci, jakich matki ucza swoje dzieci. Jesli chodzi
o wychowawcéw 1 formatorow, ktérzy w szkole
lub w réznych osrodkach realizuja trudne zada-
nie wychowywania dzieci i mlodziezy, to powinni
oni mie¢ §wiadomo$¢, ze ich odpowiedzialnosc
dotyczy wymiaru moralnego, duchowego i spo-
tecznego osoby. Wartosci takie jak: wolnosc,
wzajemny szacunek i solidarno$¢ moga by¢ prze-
kazywane poczawszy od najmlodszych lat. |[..]
Takze na osobach pracujacych w dziedzinie kul-
tury 1 sSrodkéw spolecznego przekazu spoczywa
odpowiedzialno$¢ w zakresie wychowania i for-
macji, zwlaszcza we wspolczesnym spoleczen-
stwie, w ktorym dostep do narzedzi informaciji

i komunikacji jest coraz bardziej powszechny”’.

115. W takich chwilach, kiedy wszystko zdaje
si¢ zanikac¢ i traci¢ swoja spojnos¢, dobrze jest
odwolaé si¢ do solidnosci®, ktéra wynika ze
swiadomosci, ze jeste§my odpowiedzialni za sta-
bos¢ innych, dazac do wspdlnego przeznaczenia.
Solidarno$¢ wyraza si¢ w sposob konkretny po-
przez stuzbe, ktora moze przybieraé¢ wiele roz-
nych form przejmowania odpowiedzialnosci za
innych. Stuzba ,,0znacza przewaznie troske o to,

8 Oredzie na 49. Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 2016 roku
(8 grudnia 2015), 6: AAS 108 (2016), 57-58; L’Ossevatore Roma-
no, wyd. polskie, n. 1 (379)/2016, s. 8.

8 U etymologicznych kotrzeni stowa solidarnoéé tkwi so-
lidnos¢. Solidarnos¢, w etyczno-politycznym znaczeniu, jakie
przyjeta w ciagu ostatnich dwoch stuleci, daje poczatek bez-
piecznej i solidnej konstrukeji spoteczne;.
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co stabe. Sluzenie oznacza troszczenie sie 0 0so-
by stabe w naszych rodzinach, w naszym spofe-
czenstwie, w naszym narodzie”. W pelnieniu tej
postugi kazdy potrafi ,,pozostawi¢ na boku swo-
je dazenia, oczekiwania, swoje pragnienia bycia
wszechmocnym w obliczu konkretnego spoj-
rzenia najstabszych. [..] Sluzba zawsze patrzy
w twarz brata, dotyka jego ciala, czuje jego bli-
skos¢, a nawet w pewnych przypadkach «znosi»
ja1zabiega o rozwoj brata. Dlatego stuzba nigdy
nie jest ideologiczna, poniewaz nie stuzy si¢ ide-

om, ale stuzy si¢ osobom”¥.

116. Najmniejsi na ogol ,,stosuja ten specjal-
ny rodzaj solidarnosci, ktoéra tworzy si¢ mig-
dzy ludZmi cierpiacymi, migdzy ubogimi, a o
ktorej nasza cywilizacja zdaje si¢ zapominad,
lub przynajmniej chce zapomnieé. Solidarnosé
jest stowem, ktore nie zawsze si¢ podoba; po-
wiedzialbym, Ze parokrotnie zrobiliSmy z niej
brzydkie stowo, ktorego nie mozna wymawiac;
lecz stowo jest czyms$ o wiele wigkszym niz pare
sporadycznych aktéw wielkodusznosci. Znaczy
moéwienie i dzialanie w kategoriach wspdlnoty,
priorytetu zycia wszystkich nad przywlaszcza-
niem sobie dobr przez niewielu. To takze walka
ze strukturalnymi przyczynami ubdstwa, nie-
réwnoscia, brakiem zatrudnienia, ziemi i miesz-
kan, negowaniem praw spolecznych i pracowni-

¥ Homilia podezas Mszy sw., Hawana - Kuba (20 wrzesnia
2015): L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 10 (376)/2015,
s. 22-23.
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czych. To stawianie czola niszczacym efektom
imperium pienigdza [...]. Solidarnos$¢, pojmo-
wana w swoim najglebszym sensie, jest sposo-
bem ksztaltowania historii, 1 to wlasnie robig

ruchy ludowe”"’.
y

117.  Gdy moéwimy o trosce o wspolny dom,
jakim jest planeta, odwolujemy si¢ do tego mini-
mum powszechnego sumienia oraz niepokoju o
wzajemng troske, ktore moga jeszcze trwaé w lu-
dziach. Jesli bowiem kto$ posiada nadmiar wody,
a jednak troszczy si¢ o nia, z my$la o ludzkosci, to
dlatego, ze osiagnal poziom moralny, ktory po-
zwala mu wyj$¢ poza swoje granice i poza granice
grupy, do ktorej nalezy. To zachwycajaco ludzkie!
Jest to ta sama postawa, ktora jest konieczna do
uznania praw kazdego czltowieka, nawet jesli uro-
dzit si¢ poza swoimi granicami.

PRZYWROCIC SPOLECZNA FUNKCJE WEASNOSCI

118.  Swiatistnieje dlawszystkich, poniewaz my
wszyscy, istoty ludzkie, rodzimy si¢ na tej ziemi
z taka samg godnoscig. Réznic koloru, reli-
gii, zdolnos$ci, miejsca pochodzenia, miejsca
zamieszkania oraz wiele innych nie mozna
przedkladaé lub wykorzystywaé¢ do uzasadnie-
nia przywilejow dla niektérych, kosztem praw
wszystkich. Dlatego tez jako wspolnota jeste-

% Przemdwienie do ncgestnikdw Swiatowego spotkania ruchdw
Indowych (28 pazdziernika 2014): A48 106 (2014), 851-852;
L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 11 (366)/2014, s. 44.
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$my zobowiazani do zapewnienia, aby kazdy
cztowiek zyl godnie i mial odpowiednie szanse
petnego rozwoju.

119. W pierwszych wiekach wiary chrzesci-
janskiej, wielu medrcow rozwingto w swoich re-
fleksjach wspdlne przekonanie o powszechnym
przeznaczeniu débr stworzonych’. Prowadzi-
o to do mysli, ze jesli kto$ nie ma tego, co jest
niezbedne do godnego Zycia, to dlatego, ze ktos
inny je sobie przywlaszczyt. Sw. Jan Chryzostom
podsumowal to, méwiac, ze ,,niedawanie ubo-
gim czesci swoich dobr jest okradaniem ubogich,
jest pozbawianiem ich zycia, a to, co posiadamy
nie jest nasze, lecz ich””?. Takze wedlug stéw sw.
Grzegorza Wielkiego: ,,edy dajemy potrzebuja-
cym to, co im niezbedne, dajemy im to, co do

nich, a nie do nas nalezy””.

120.  Ponownie czyni¢ swoimi 1 proponuje¢
wszystkim kilka stéw $w. Jana Pawta 1I, kto-
rych sila nie zostala by¢ moze zrozumiana:
,,BOg dal ziemi¢ calemu rodzajowi ludzkiemu,

aby utrzymywala wszystkich jego czltonkow,

nie wykluczajac ani nie wyrézniajac nikogo™*.

% Por. Sw. Bazyry, Homilia 21. quod rebus mundanis adhae-
rendum non sit, 31 5: PG 31, 545-549; Regulae brevius tractatae, 92:
PG 31, 1145-1148; Sw. PiotR CHRYZOLOG, Sermo 123: PL 52,
536-540; Sw. AMBROZY, De Nabuthe 27.52: PL. 14, 738s; Sw. Au-
GUSTYN, I lohannis Evangelinm, 6, 25: PL. 35, 14306s.

%2 De Lazaro concio 2, 6: PG 48, 992D.

9 Ksigga reguly pasterskiey 3, 21: PL 77, 87.

% Sw. Jan Pawer. 1L, Enc. Centesimus annus (1 maja 1991),
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W tym kontek$cie przypominam, ze ,tradycja
chrzescijanska nigdy nie uznala prawa do wla-
snosci prywatnej za absolutne i nienaruszalne
1 podkreslata spoteczng funkcje wszelkiej for-
my wlasnosci prywatnej””. Zasada wspolnego
uzywania dobr stworzonych przez wszystkich
jest ,,pierwszg zasada calego porzadku spolecz-

296 3

no-etycznego”° i jest to prawo naturalne, pier-

wotne i pierwszorzedne’. Wszystkie inne prawa
dotyczace dobr koniecznych do pelnej realizacji
0s6b, w tym prawo do wlasnosci prywatnej oraz
wszelkie inne, ,,nie moga utrudniaé, a wrecz
przeciwnie, ulatwiac ich realizacj¢””, jak twiet-
dzil §w. Pawel VI. Prawo do wlasnosci prywat-
nej moze by¢ uznane jedynie za wtérne prawo
naturalne i wywodzi si¢ z zasady powszechnego
przeznaczenia dobr stworzonych, co ma bardzo
konkretne konsekwencje, ktére musza znalez¢
odzwierciedlenie w funkcjonowaniu spoteczen-
stwa. Czesto jednak zdarza sig, ze prawa wtorne
stawlane sa ponad prawa priorytetowe i pier-
wotne, co sprawia, ze nie maja one zadnego
praktycznego znaczenia.

31: A4A5 83 (1991), 831.

% Enc. Landato si’ (24 maja 2015), 93: AAS 107 (2015),
884.

% Sw. Jan Pawer 11, Enc. Laborem exercens (14 wrzesnia
1981), 19: AAS 73 (1981), 626.

7 Pot. PapiEska Rapa Tustimia BT PAX, Kompendinm nanki
spoteczne Kosciota, 172.

% Enc. Populorum progressio (26 marca 1967), 22: AAS 59
(1967), 268.
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Prawa bez granic

121.  Nikt zatem nie moze by¢ wykluczony, nie-
zaleznie od tego, gdzie si¢ urodzil, a tym bardziej
ze wzgledu na przywileje, jakie posiadaja inni, bo
urodzili si¢ w miejscach o wigkszych szansach.
Ograniczenia i granice panstw nie moga si¢ do
tego przyczynia¢. Podobnie jak niedopuszczalne
jest, aby jaka$ osoba miala mniej praw poniewaz
jest kobieta, tak samo jak niedopuszczalne jest,
aby miejsce urodzenia lub zamieszkania juz samo
z siebie determinowalo mniejsze szanse na god-
ne zycie 1 rozwo;.

122. Rozwdj nie moze by¢ ukierunkowany
na coraz wicksze gromadzenie dobr przez nie-
licznych, ale musi zapewnia¢ ,,prawa ludzkie,
osobiste 1 spoleczne, ekonomiczne i polityczne,
lacznie z prawami narodéw i ludéw””. Prawo
niektérych do swobdd przedsigbiorczosci lub
rynku nie moze by¢ stawiane ponad prawami na-
rodéw 1 godnoscia ubogich, ani tez ponad posza-
nowaniem $rodowiska, poniewaz ,kto posiada
jego cze$¢, ma ja jedynie po to, aby zarzadzac nia
dla dobra wszystkich”'".

123.  Istotnie, dziatalnos¢ przedsigbiorcow jest
,»szlachetnym powolaniem zmierzajacym do wy-
twarzania bogactwa i udoskonalania $wiata dla

9 Sw. Jax Pawer. 11, Enc. Sollicitudo rei socialis (30 grudnia
1987), 33: AAS 80 (1988), 557.

" Enc. Laudato si’ (24 maja 2015), 95: AAS 107 (2015),
885.
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wszystkich”!"!. Bég nas wspiera, oczekuje od
nas rozwijania zdolnosci, ktére nam dal, na-
pelniajac wszech§wiat mozliwosciami rozwoju.
W jego planach ,,kazdy czlowiek jest powotany
do rozwijania samego siebie”!’?, a to obejmuje
podnoszenie zdolnosci ekonomicznych 1 tech-
nologicznych, ktére umozliwiaja wzrost dobr 1
zwigkszenie bogactwa. W kazdym jednak przy-
padku te zdolnosci przedsi¢biorcow, ktore sa da-
rem Boga, powinny by¢ wyraznie ukierunkowane
na rozwoj innych oséb i na przezwyci¢zanie ne-
dzy, szczegolnie poprzez tworzenie zrdéznicowa-
nych mozliwosci pracy. Zawsze, rownolegle z pra-
wem do wlasnosci prywatnej, istnieje wazniejsza
1 nadrzedna zasada podporzadkowania wszelkie;
wlasnosci prywatnej powszechnemu przeznacze-
niu dobr ziemi, a zatem prawo wszystkich do ich
uzytkowania'®.

Prawa narodow

124.  Przekonanie o wspdlnym przeznaczeniu
dobr ziemi wymaga dzis, aby miato ono zastoso-
wanie takze do krajow, ich terytoriéw i zasobow.
Jezeli spojrzymy na to nie tylko z punktu widze-
nia zasadnosci wlasnosci prywatnej i praw oby-

O Tumse, 129: AAS 107 (2015), 899.
192 Sw. PawEr. VI, Enc. Populorum progressio (26 marca 1967),
15: . AAS8 59 (1967), 265; por. Bexepykr X VI, Enc. Caritas in
veritate (29 czerwea 2009), 16: AAS 101 (2009), 652.
% Por. Enc. Landato si° (24 maja 2015), 93: A4S 107
(2015), 884-885; Adhort. apost. Evangelii gandium (24 listopada
2013), 189-190: .4A45 105 (2013), 1099-1100.
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wateli danego narodu, ale takze z punktu widze-
nia pierwszej zasady wspolnego przeznaczenia
doébr, to mozemy powiedzied, ze kazdy kraj jest
takze krajem cudzoziemca, poniewaz nie mozna
odmowic¢ potrzebujacym, pochodzacym z inne-
go miejsca, dobr z danego terytorium. Bo, jak
nauczali biskupi Stanéw Zjednoczonych, istnieja
podstawowe prawa, ktore ,,sa uprzednie wzgle-
dem jakiegokolwiek spoleczenstwa, poniewaz
wyplywaja one z godnosci nadanej kazdej osobie
jako stworzonej przez Boga”'™.

125. Oznacza to réwniez inny sposob rozu-
mienia relacji i wymiany handlowej miedzy kra-
jami. Jesli kazda osoba ma niezbywalna godnos¢,
jesli kazda istota ludzka jest moim bratem lub
siostra, 1 jesli w istocie $wiat nalezy do wszyst-
kich, to nie ma znaczenia, czy kto§ si¢ urodzit
tutaj, czy mieszka poza granicami swojego kra-
ju. Réwniez moj kraj jest wspotodpowiedzialny
za jego rozwoj 1 moze wywiazac si¢ z tego obo-
wiazku na rézne sposoby: przyjmujac go wielko-
dusznie, gdy jest w naglacej potrzebie, wspierajac
go na ziemi ojczystej, nie wykorzystujac lub nie
pozbawiajac calych krajow zasobow naturalnych,
nie wspierajac skorumpowanych systemow, kto-
re uniemozliwiaja godny rozwoj narodow. To, co
odnosi si¢ do narodow, ma zastosowanie takze
do réznych regionéw kazdego kraju, wiréd kto-

104 UNrrED STATES CONFERENCE OF CATHOLIC BISHOPS,
Open Wide Our Hearts: The Enduring Call to 1ove, A Pastoral 1etter
Against Racism, Washington, D.C. (Listopad 2018).
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rych czesto wystepuja powazne nierdwnosci.
Jednak niezdolnos¢ do uznania réwnej godnosci
ludzkiej prowadzi niekiedy bardziej rozwinicte
regiony niektérych krajow do marzen o uwol-
nieniu si¢ od ,,balastu” biedniejszych regionow
w celu jeszcze wigkszego zwigckszenia swego po-
ziomu konsumpciji.

126. Mowimy o nowej sieci w stosunkach mie-
dzynarodowych, poniewaz nie sposob rozwiazac¢
powazne problemy $wiata, myslac jedynie w ka-
tegoriach form wzajemnej pomocy miedzy jed-
nostkami lub malymi grupami. Pamigtajmy, ze
,»nierownos¢ wplywa nie tylko na jednostki, ale
takze na cale kraje i zmusza do myslenia o etyce
stosunkéw miedzynarodowych”'. A sprawiedli-
wos$¢ wymaga uznania 1 poszanowania nie tylko
praw indywidualnych, ale takze praw spolecz-
nych i praw narodow'”. Oznacza to zapewnienie
,podstawowego prawa narodow do istnienia i
postepu”’, co czasem jest powaznie utrudnione
przez presje spowodowang dlugiem zewnetrz-
nym. Splata tego dlugu w wielu przypadkach nie
tylko nie sprzyja rozwojowi, ale go ogranicza i
silnie sankcjonuje. Chociaz podtrzymuje si¢ za-
sade, ze kazdy dlug, zaciagniety zgodnie z pra-
wem, musi zosta¢ splacony, to sposéb wypetnia-

% Enc. Landato si” (24 maja 2015), 51: AAS 107 (2015),
867.

19 Por. BenepykT XV, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca
2009), 6: AAS8 101 (2009), 644.

7 Sw. Jan Pawee 11, Enc. Centesinms annus (1 maja 1991),
35: 445 83 (1991), 838.
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nia tego obowigzku przez wiele krajéw ubogich
wzgledem bogatych nie powinien prowadzi¢ za-
grozenia egzystencji i rozwoju tych pierwszych.

127.  Niewatpliwie chodzi tu o inng logike. Jesli
nie podejmie si¢ proby wejscia w te logike, moje
stowa beda brzmialy jak fantazja. Jezeli jednak
przyjmiemy ten wielki fundament praw, wyni-
kajacy z samego faktu posiadania niezbywalnej
godnosci ludzkiej, mozemy podja¢ wyzwanie
marzenia 1 myslenia o innej ludzkosci. Mozna
teskni¢ za planeta, ktéra zapewni ziemie, dom 1
prace dla wszystkich. To jest prawdziwa droga do
pokoju, a nie glupia i krotkowzroczna strategia
siania strachu i nieufnosci w obliczu zagrozen ze-
wnetrznych. Prawdziwy bowiem i trwaly pokdj
jest mozliwy tylko ,,wychodzac z globalnej etyki
solidarnosci 1 wspolpracy w stuzbie przyszlosci
ksztaltowanej przez wspolzaleznosc 1 wspotod-
powiedzialnosé catej rodziny ludzkiej”'".

'8 Przemowienie o broni nuklearnej, Nagasaki — Japonia
(24 listopada 2019): L.'Osservatore Romano, 25-26 listopada 2019,
s. 0.
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ROZDZIAL. CZWARTY

SERCE OTWARTE NA CALY SWIAT

128.  Stwierdzenie, ze jako istoty ludzkie jeste-
$my braé¢mi i siostrami, jesli nie jest tylko abstrak-
cja, ale ucielesnia si¢ 1 staje si¢ konkretne, stawia
przed nami szereg wyzwan, ktore nas poruszaja,
zobowiazuja do przyjecia nowych perspektyw i
wypracowania nowych reakcji.

OGRANICZENIE GRANIC

129. Gdy bliznim jest osoba migrujaca, to
dolaczaja si¢ zlozone wyzwania'”. To praw-
da, ze idealem byloby unikanie niepotrzebnych
migracji, a droga prowadzaca do tego celu jest
stworzenie w krajach pochodzenia konkretne;j
mozliwosci godnego zycia 1 wzrastania, tak aby
mozna tam bylo znalez¢ warunki dla wlasnego
integralnego rozwoju. Dopoki jednak nie nastapi
zaden powazny postep w tym kierunku, naszym
obowiazkiem jest poszanowanie prawa kazde-
go czlowicka do znalezienia miejsca, w ktorym
bedzie on mégl nie tylko zaspokoi¢ podstawo-

19 Por. OBIspos CATOLICOS DE MEXICO Y LOS ESTADOS
UNipos, Carta pastoral sobre la migracion « Juntos en el camino de la
esperanza ya no somos extranjeros», Washington, D.C. (Styczen
2003).
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we potrzeby swoje 1 swojej rodziny, ale takze
w pelni realizowac si¢ jako osoba. Nasze wysit-
ki na rzecz przybywajacych imigrantéw mozna
stresci¢ w czterech czasownikach: przyjmowac,
chroni¢, promowac 1 integrowac. Poniewaz ,,nie
chodzi o to, by z gbéry narzuca¢ programy pomo-
cy, lecz razem i§¢ droga tych czterech dziatan, by
budowa¢ miasta i kraje, ktore zachowujac swo-
je tozsamosci kulturalne 1 religijne, beda otwarte
na réznice 1 bedq umialy je dowarto$ciowywac
w imi¢ ludzkiego braterstwa”''".

130. Wiaze si¢ to z koniecznoscig podje-
cia pewnych niezbednych dziatan, zwlaszcza
w przypadku oséb uciekajacych przed powaz-
nymi kryzysami humanitarnymi. Na przyklad:
zwigkszenie liczby przyznawanych wiz 1 uprosz-
czenie procedur; zastosowanie prywatnego i
wspolnotowego sponsorowania, otwarcie kory-
tarzy humanitarnych dla uchodZcéw znajduja-
cych si¢ w najtrudniejszej sytuaciji; zapewnienie
odpowiedniego 1 godnego zakwaterowania; za-
pewnienie bezpieczenstwa osobistego 1 doste-
pu do podstawowych $wiadczen; zapewnienie
odpowiedniej opieki konsularnej, prawa do po-
siadania przy sobie w kazdej chwili osobistych
dokumentéw tozsamosci, réwnego dostepu do
wymiaru sprawiedliwo$ci, mozliwo$¢ otwierania
rachunkéw bankowych 1 zapewnienie srodkow
niezbednych do Zycia; zapewnienie swobody

" _Audiengja Generalna (3 kwietnia 20199: L’Osservatore
Romano, wyd. polskie, n. 4-5 (412)/2019, s. 32.
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poruszania si¢ i mozliwosci podejmowania pra-
cy; ochrona matloletnich i zapewnienie im regu-
larnego dostepu do edukacji; zapewnienie tym-
czasowej opieki lub programéw przyjmowania;
zapewnienie wolnosci religijnej; promowanie ich
integracji spolecznej; sprzyjanie faczeniu rodzin i
przygotowanie wspolnot lokalnych do procesow
integracyjnych'".

131. Dla tych, ktoérzy juz dawno przybyli i sq
czgscia tkanki spolecznej, wazne jest zastosowa-
nie koncepcji obywatelstwa, ktore ,,opiera si¢ na
réwnosci praw i obowiazkéw, zgodnie z ktory-
mi wszyscy korzystaja ze sprawiedliwosci. Dlate-
go wazne jest, aby w naszych spoleczenstwach
stworzy¢ koncepcje pelnego obywatelstwa 1 odrzucic
dyskryminujace uzycie okreslenia mnzejszosci, kto-
re rodzi poczucie izolacji 1 nizszo$ci. Toruje ono
droge wrogosci 1 niezgodzie; niweczy sukcesy i
pozbawia praw religijnych i obywatelskich nie-
ktérych obywateli, ktorzy sq w ten sposob dys-
kryminowani”'"?.

132.  Poza réznymi niezbednymi dzialaniami,
pafistwa nie moga same wypracowac odpowied-
nich rozwiazan, ,,poniewaz konsekwencje wy-
boréw dokonywanych przez kazdy z nich maja

" Por. Orgdzie na 104. Swiatowy Dzieri Migranta i Uchodcy
(14 stycznia 2018): A5 109 (2017), 918-923; 1.'Osservatore Ro-
mano, wyd. polskie, n. 9 (395)/2017, s. 4.

"2 Dokument o Indzkim braterstwie dla pokojn Swiatowego i
wspotismienia, Abu Zabi (4 lutego 2019): L'Osservatore Romano,
4-5 lutego 2019, s. 7.
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nieuchronny wplyw na cala wspolnote miedzy-
narodowa”. Dlatego tez ,,odpowiedzi moga by¢
owocem jedynie wspdlnej pracy”'”, poprzez
opracowanie globalnego prawodawstwa (gover-
nance) dotyczacego migracji. Za wszelka ceng
nalezy ,,wypracowac srednio- i dlugoterminowe
plany, bardziej kompleksowe niz reakcje na kry-
zys. Powinny one z jednej strony rzeczywiscie
wesprzec integracje migrantow w krajach przyj-
mujacych, a zarazem sprzyja¢ rozwojowi krajow
pochodzenia, poprzez dzialania solidarnosciowe,
ale takie, ktore nie uzalezniajq pomocy od akcep-
tacji strategii 1 dzialan obcych ideologicznie lub
sprzecznych z kulturami narodow, do ktérych

jest ona skierowana”''*.

WYMIANA DAROW

133.  Przybycie 0s6b odmiennych, pochodza-
cych z innego s§rodowiska zyciowego 1 kultu-
rowego, staje si¢ darem, poniewaz ,historie mi-
grantow to takze spotkania miedzy ludZzmi i mie-
dzy kulturami: dla wspdlnot i spoteczenstw, do
ktorych przybywaja, sa one szansa na ubogacenie
i integralny ludzki rozwoj wszystkich™'">. Dlatego
,»prosze szczegolnie ludzi mtodych, by nie wpadli
w sieci tych, ktérzy cheg ich przeciwstawi¢ innym

' Przemdwienie do  korpusu  dyplomatyeznego (11 stycznia
2016): AAS 108 (2016), 124; 1.’ Osservatore Romano, wyd. polskie,
n. 2 (380)/2016, s. 16.

" Tamse, s. 15.

!> Posynodalna adhort. apost. Christus vivit (25 matca
2019), 93.
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mlodym, przybywajacym do ich krajéw, opisujac
ich jako osoby niebezpieczne i tak, jakby nie po-
siadali oni takiej samej niezbywalnej godnosci, jaka
ma kazda istota ludzka™''o

134.  Z drugiej strony, kiedy serdecznie przyj-
mujemy kogos obcego, to pozwalamy mu pozo-
sta¢ soba, a jednoczesnie dajemy mu mozliwos¢
nowego rozwoju. Rézne kultury, ktore przez
wieki rozwijaly swoje bogactwo, musza by¢ za-
chowane, aby §wiat nie ulegal zubozeniu. Nie
mozna zaprzesta¢ pobudzac je, aby w spotkaniu
z innymi rzeczywisto$ciami pozwolily na wydo-
bycie z nich czego$ nowego. Nie mozna lekce-
wazy¢ niebezpieczefistwa, ze staniemy si¢ ofia-
rami sklerozy kulturowej. Zatem ,,potrzebujemy
komunikowa¢ si¢ ze soba, odkrywac¢ bogactwa
kazdego z nas, a takze umacniac to, co nas taczy,
oraz patrze¢ na réznice jako na szans¢ rozwoju
w szacunku dla wszystkich. Konieczny jest cier-
pliwy i ufny dialog, aby osoby, rodziny i wspoél-
noty mogly przekazywac wartosci swojej kultury
1 przyjmowac dobro pochodzace z doswiadczen
innych”!".

135.  Przytocze¢ przyklady, o ktérych wspo-
mniatem jaki$ czas temu: kultura latynoska jest
»zaczynem warto$ci 1 mozliwosci, ktére moga

18 Tamste, 94.

W Spothkante 3 priedstawicielami wladzy Bosni i Hercegowi-
ny (6 czerwca 2015): L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 6
(373)/2015, 5. 9.
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uczyni¢ wiele dobrego dla Stanéw Zjednoczo-
nych [..]. Silna imigracja zawsze pozostawia
§lad 1 przeksztatca kultur¢ danego miejsca. |...]
W Argentynie, silna imigracja wloska naznaczy-
ta kulture spoleczenstwa, a w stylu kulturowym
Buenos Aires jest bardzo zauwazalna obecnosé¢
okolo dwustu tysiecy Zydéw. Imigranci, jesli
otrzymaja pomoc w integracji, sq blogostawien-
stwem, bogactwem i nowym darem, ktory zache-
ca dane spoteczenstwo do rozwoju”'*®.

136. Poszerzajac perspektywe, wraz z Wielkim
Imamem Ahmadem al-Tayyebem przypomi-
namy, ze ,,dobre stosunki mi¢dzy Wschodem a
Zachodem sa bez watpienia niezbedne dla obu
stron. Nie wolno ich zaniedbywac, tak aby kaz-
dy mogl zosta¢ ubogacony kultura drugiej strony
poprzez owocng wymiang i dialog. Zachéd moze
odkry¢ na Wschodzie §rodki zaradcze na te cho-
roby duchowe 1 religijne, ktore sa spowodowane
dominujacym materializmem. A Wschéd moze
znalez¢é na Zachodzie wiele elementow, ktore
moga pomde uwolni¢ go od stabosci, podziatu,
konfliktu i upadku naukowego, technicznego 1
kulturowego. Wazne jest zwracanie uwagi na r6z-
nice religijne, kulturowe i historyczne, ktore sa
istotnym elementem ksztaltowania charakteru,
kultury 1 cywilizacji Wschodu. Réwnie wazne jest
umocnienie podstawowych praw czlowieka, aby
pomoc zapewni¢ godne zycie wszystkim mez-

Y8 I atinoamérica. Conversaciones con Herndn Reyes Aleaide, ed.
Planeta, Buenos Aires 2017, s. 105.
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czyznom i kobietom Wschodu 1 Zachodu, unika-
25119

jac polityki podwojnych standardow

Owocna wymiana

137. Wzajemna pomoc migdzy krajami osta-
tecznie przynosi korzysci wszystkim. Kraj, ktory
rozwija si¢ w oparciu o swoje podwaliny kultu-
rowe jest skarbem dla calej ludzkosci. Potrze-
bujemy budzi¢ §wiadomos¢, ze dzi§ albo wszy-
scy si¢ ocalimy, albo nikt si¢ nie ocali. Ubodstwo,
degradacja, cierpienia jakiego$ obszaru ziemi sa
milczaca pozywka dla problemoéw, ktére w kon-
cu dotkng calg planete. Jesli niepokoimy si¢ wy-
ginigciem niektérych gatunkéw, to powinniSmy
zadreczac si¢ mysla, ze wszedzie sa osoby 1 ludy,
ktore nie rozwijaja swojego potencjatu i swego
pickna z powodu ubdstwa lub innych ograniczen
strukturalnych. Poniewaz to doprowadza do zu-
bozenia nas wszystkich.

138. Zawsze bylo to oczywiste, a dzi§ jest
bardziej niz kiedykolwiek, z tego powodu, ze
swiat tak bardzo jest polaczony wskutek glo-
balizacji. Potrzebujemy $wiatowego porzadku
prawnego, politycznego i gospodarczego, ktory
»zwickszy 1 ukierunkuje wspotprace miedzyna-
rodowa na solidarny rozwoj wszystkich naro-

" Dokument o Indzkim braterstwie dla pokoju Swiatowego i
wspotismienia, Abu Zabi (4 lutego 2019): L'Osservatore Romano,
4-5 lutego 2019, s. 7.
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déw”'?. Ostatecznie okaze si¢ to korzystne dla
calej planety, poniewaz ,,pomoc na rzecz roz-
woju krajow ubogich” oznacza ,,wytwarzanie
bogactwa dla wszystkich”'?'. Z punktu widze-
nia integralnego rozwoju oznacza to przyznanie
,»ubozszym narodom realnego glosu we wspol-
nych decyzjach”'® oraz mozliwosci wlasnego
zaangazowania w dazenie do ,,dostgpu panstw
dotknietych ubodstwem i zacofaniem do rynku
mi¢dzynarodowego”'.

Goscinna bezinteresownos¢

139. Nie chcialbym jednak ogranicza¢ tego
podejscia do jakiej§ formy utylitaryzmu. Istnieje
bezinteresownos¢. Jest to zdolnos¢ do czynienia
pewnych rzeczy tylko dlatego, ze s one dobre
same w sobie, nie oczekujac uzyskania z tego
konkretnego efektu, nie liczac na natychmia-
stowe otrzymanie czego§ w zamian. Pozwala to
przyja¢ cudzoziemca, nawet jesli w danej chwili
nie przynosi to zadnych wymiernych korzysci. Sa
jednak kraje, ktore cheg przyjmowac jedynie na-
ukowcow lub inwestoréw.

140. Ten, kto nie zyje w braterskiej bezinte-
resownosci, czyni ze swojego zycia zachlanny

120 BeNepykr XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca

2009), 67: 4145 101 (2009), 700.

21 Por. tamse, 60: AAS 101 (2009), 695.

12 Por. tamse, 67: AAS 101 (2009), 700.

12> Papieska Rapa Tustitia £ Pax, Kompendium nanki spo-
teczne Kosciola (2004), 447.
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handel, zawsze odmierzajac to, co daje i co
otrzymuje w zamian. Natomiast Bég daje dar-
mo, do tego stopnia, ze pomaga nawet tym,
ktorzy nie sa wierni, i ,,sprawia, ze stonce Jego
wschodzi nad zlymi i nad dobrymi” (M7 5,
45). Dlatego Jezus zaleca: ,Kiedy za$ ty da-
jesz jalmuzne, niech nie wie lewa twoja reka,
co czyni prawa, aby twoja jalmuzna pozostalta
w ukryciu” (M? 6, 3-4). Darmo otrzymali§my
zycie, nie zaplaciliSmy za nie. Zatem wszyscy
mozemy dawac bez oczekiwania czego$ w za-
mian, czyni¢ dobro, nie zadajac tego samego
od osoby, ktorej pomagamy. Dlatego wlasnie
Jezus zaleca: ,,Darmo otrzymaliscie, darmo da-
wajcie!” (Mz 10, 8).

141.  Miarg prawdziwej jakosci réznych krajow
swiata jest zdolno§¢ do myslenia nie tylko jako
kraj, ale takze jako rodzina ludzka, a to okazu-
je si¢ zwlaszcza w momentach krytycznych.
W ostatecznym rozrachunku zamknigte nacjona-
lizmy wyrazaja t¢ niezdolnosé do bezinteresow-
nosci, bledne przekonanie, ze mozna si¢ rozwijac
z dala od nieszcze¢scia innych, i1 ze, zamykajac si¢
przed innymi, mozna si¢ lepiej chronié. Imigrant
jest postrzegany jako uzurpator, ktory nic nie
daje. W ten sposob dochodzi si¢ do naiwnego
myslenia, ze ubodzy sa niebezpieczni lub bezuzy-
teczni, a mozni s hojnymi dobroczyicami. Tyl-
ko kultura spoteczna i polityczna, ktora zawiera
w sobie bezinteresowng gos$cinno$¢, moze miec
przysztosé.
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LLOKALNE I POWSZECHNE

142.  Nalezy przypomnied, ze ,,napigcie istnieje
réwniez miedzy tym, co globalne, a tym, co lo-
kalne. Nalezy zwroci¢ uwage na wymiar globalny,
aby nie ulec pokusie waskiego, lokalnego spojrze-
nia. Jednoczesnie nie jest rzecza stosowna straci¢
z pola widzenia to, co lokalne, dzi¢ki czemu sta-
pamy twardo po ziemi. Oba te wymiary, gdy sa
zlaczone, nie pozwalajg popas¢ w jedna z tych
krancowych postaw. Pierwsza — gdy obywatele
zyja w abstrakcyjnym i globalizujacym uniwersa-
lizmie [...]. Druga — gdy staja si¢ folklorystycz-
nym muzeum lokalnych pustelnikow, skazanych
na powtarzanie wciaz tego samego, niezdolnych
do reagowania na to, co odrebne, oraz do podzi-
wiania pigkna, jakie Bog roztacza poza ich gra-
nicami”'**. Musimy spojrze¢ na wymiar globalny,
ktéry ocala nas przed domowa matostkowoscia.
Kiedy dom nie jest juz ogniskiem domowym, ale
zamknigciem, wigzieniem, wymiar globalny ra-
tuje nas, poniewaz jest jak ostateczna racja, kto-
ra nas pocigga ku pelni. Jednoczesnie musimy
z otwartym sercem podja¢ wymiar lokalny, po-
niewaz jest w nim cos, czego nie posiada wymiar
globalny: bycie zaczynem, ubogacenie, urucha-
mianie mechanizméw pomocniczosci. Dlatego
tez powszechne braterstwo 1 przyjazn spoleczna
w obrebie kazdego spoleczenstwa sq dwoma nie-
rozdzielnymi i réwnie istotnymi biegunami. Roz-

12 Adhott. apost. Evangelii gandium (24 listopada 2013),
234: AAS8 105 (2013), 1115.
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dzielenie ich prowadzi do deformaciji i szkodliwe;
polaryzacji.

Posmak lokalny

143. Rozwiazaniem nie jest otwarcie, kto-
re wyrzeka si¢ swego skarbu. Podobnie jak nie
ma dialogu z innymi bez tozsamosci osobowej,
tak tez nie ma otwartosci miedzy narodami, jesli
nie wychodzi ona od umilowania ziemi, narodu
1 wlasnych cech kulturowych. Nie spotykam si¢
z innym, jesli nie posiadam podloza, na ktérym
twardo stoje¢ 1 jestem zakorzeniony, poniewaz to
na tym fundamencie mogg przyjaé¢ dar drugiego
1 ofiarowa¢ mu co§ autentycznego. Mozna przy-
ja¢ osobe¢ odmienng i uznaé jej oryginalny wktad
tylko wtedy, gdy jestem solidnie zakorzeniony
w moim narodzie i w jego kulturze. Kazdy miluje
1 troszezy si¢ ze szczegdlng odpowiedzialnoscia
0 swojg ziemi¢ 1 0 swoj kraj, tak jak kazdy musi
milowac i dba¢ o swoj dom, aby nie upadl, bo
nie uczynia tego sasiedzi. Réwniez dobro $wiata
wymaga, aby kazdy chronil i mitowal swoja wia-
sna ziemi¢. W przeciwnym razie konsekwencje
katastrofy w jednym kraju dotkng calej planety.
Opiera si¢ to na pozytywnym znaczeniu prawa
wlasnosci: strzege 1 pielegnuje to, co posiadam,
aby mogto by¢ wkladem w dobro wszystkich.

144. Ponadto jest to zalozenie zdrowej 1 wzbo-
gacajacej wymiany. Doswiadczenia zycia w danym
miejscu 1 kulturze jest podstawa, ktora uzdalnia
do dostrzegania tych aspektow rzeczywistosci,
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jakich osoby nie posiadajace tego doswiadczenia,
nie s3 w stanie tak tatwo pojac. To, co powszech-
ne, nie powinno stanowi¢ homogenicznej, jed-
nolitej 1 ustrukturyzowanej domeny jednej pa-
nujacej formy kulturowej, ktéra w koncu utraci
cechy wieloscianu i okaze si¢ odrazajaca. Jest to
pokusa wyrazona w starozytnej opowiesci o Wie-
zy Babel: budowa wiezy, ktéra miala dosiggnac
nieba, nie wyrazala jednosci pomiedzy réznymi
ludami, zdolnymi do komunikowania si¢ zgodnie
ze swa roznorodnoscia. Przeciwnie, byla zwodni-
czym, zrodzonym z pychy i ludzkiej ambiciji, usi-
towaniem stworzenia jednosci roznej o tej, jakiej
chcial Bég w swoim opatrzno$ciowym projekcie
dla narodéw (por. Rdz 11, 1-11).

145. Istnieje falszywe otwarcie na to, co uni-
wersalne, wyplywajace z pustej powierzchowno-
$ci ludzi niezdolnych, by doglebnie pozna¢ swa
ojczyzng, lub 0séb noszacych nieukojona uraze
do wlasnego narodu. Za wszelka ceneg ,,trzeba
zawsze poszerzac spojrzenie, by rozpozna¢ wigk-
sze dobro, przynoszace korzysci wszystkim. Ale
trzeba to czyni¢, unikajac pokusy ucieczki, wyko-
rzenienia. Nalezy zapusci¢ korzenie w urodzaj-
nej ziemi i w historii wlasnego miejsca, co jest
darem Bozym. Pracuje si¢ w tym, co male, miej-
scowe, w lacznosci z tym, co blisko, ale z szersza
perspektywa. [...] Nie jest to ani sfera globalna,
ktéra prowadzi do rozplynigcia sig, ani odizolo-
wana czastkowos¢, skazujaca czlowieka na bycie
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jatowym”'®, lecz jest to wielo$cian, w ktérym
poszanowana jest wartos¢ kazdego, a ,,calosc¢
jest czyms§ wigcej niz cze$¢ 1 czyms wigcej niz ich
prosta suma”'*.

Horyzont uniwersalny

146. Istnieja lokalne narcyzmy, ktore nie wyra-
zajq zdrowej milosci do swojego narodu i kultu-
ry. Skrywaja ducha zamknigtego, ktéry z powodu
pewnego braku bezpieczenistwa 1 Igku przed in-
nymi woli tworzy¢ mury obronne, by ochroni¢
siebie. Nie mozna w sposob zdrowy skupiac si¢
na wymiarze lokalnym bez réwnoczesnego szcze-
rego 1 przyjaznego otwarcia si¢ na to, co uniwer-
salne, bez przyzwolenia, by wyzwaniem stawalo
si¢ dla nas to, co dzieje si¢ gdzie indziej, bez ubo-
gacania si¢ innymi kulturami i solidaryzowania
si¢ z dramatami innych narodow. To niewlasciwe
przywigzanie do tego, co lokalne zamyka nas ob-
sesyjnie w kilku ideach, zwyczajach 1 pewnikach,
gdyz w obliczu mnogos$ci mozliwosci i pigkna
oferowanego przez caly §wiat jest ono niezdol-
ne do podziwu oraz pozbawione autentycznej i
hojnej solidarnosci. W ten sposob zycie lokalne
nie jest juz autentycznie chlonne, nie pozwala si¢
uzupelni¢ przez drugiego; dlatego tez staje si¢
ograniczone w swoich mozliwosciach rozwoju,
staje si¢ statyczne 1 ulomne. W istocie bowiem
kazda zdrowa kultura jest z natury otwarta i przy-

"% Tamse, 235: AAS 105 (2013), 1115.
12 Tamze.
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jazna, tak ze ,kultura bez warto$ci uniwersalnych

nie jest prawdziwg kulturg”'?".

147.  Zauwazmy, ze im cia$niejsze sa horyzon-
ty my$li 1 serca czlowieka, tym mniej bedzie on
zdolny do interpretowania bliskiej mu rzeczywi-
stodci, w ktorej jest zanurzony. Bez relacji 1 spo-
tkania z tym, kto jest odmienny, trudno jest mie¢
jasne 1 pelne poznanie siebie samych i swojej zie-
mi, jako ze inne kultury nie sa wrogami, przed
ktérymi trzeba si¢ chronié, ale s réznorodny-
mi odbiciami niewyczerpanego bogactwa zycia
ludzkiego. Spogladajac na siebie z perspektywy
innej, odmiennej osoby, kazdy moze lepiej roz-
poznac specyfike wlasnej osoby i swojej kultury:
jej bogactwo, jej mozliwosci i ograniczenia. Do-
swiadczenie, dokonujace si¢ w jednym miejscu,
nalezy rozwija¢ ,,w kontrascie” 1 ,,w harmonii”
wzgledem doswiadczen innych osob, zyjacych
w odmiennych kontekstach kulturowych'*.

148. W istocie, zdrowa otwarto$¢ nigdy nie
przeczy tozsamosci. Bowiem zywa kultura, ubo-
gacajac si¢ elementami odmiennego pochodze-
nia, nie tworzy kopii czy zwyklego powtorzenia,
lecz wlacza to, co nowe we wlasciwy sobie spo-
s6b. Powoduje to narodziny nowej syntezy, ktora

177 Sw. JAN PAWEL 11, Pryemiwienie do prsedstawicieli argen-
tyliskiego Swiata kultury, Buenos Aires - Argentyna (12 kwietnia
1987), 4: 1.’Osservatore Romano, 14 kwietnia 1987, s. 7.

128 Por. TENZE, Pryemdwienie do kardynalow i biskupow Kurii
Rzymskief (21 grudnia 1984), 4: A4.AS 76 (1984), 506; Nauczanie
papieskie VII/2, Poznan 2002, s. 788 nn.
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ostatecznie przynosi korzysci wszystkim, ponie-
waz kultura, z ktérej zaczerpniety jest pewien
wklad, okazuje si¢ nim na nowo ubogacona.
Z tego powodu zachgcalem ludy pierwotne, aby
dbaly o swoje korzenie 1 kultury przodkéw, ale
chcialem wyjasnic, ze nie bylo moim ,,zamiarem
proponowanie calkowicie zamknigtego, ahisto-
rycznego, statycznego indygenizmu, ktéry po-
zbawia si¢ wszelkich form wymieszania”, ponie-
waz ,,wlasna tozsamos¢ kulturowa poglebia sig i
ubogaca w dialogu z tymi, ktorzy si¢ réznia, a au-
tentycznym sposobem jej zachowania nie jest zu-
bazajaca izolacja”'?’. Swiat rozwija si¢ i napelnia
nowym picknem dzigki kolejnym syntezom, do-
konujacym si¢ mi¢dzy kulturami otwartymi, wol-
nymi od jakichkolwiek naciskéw kulturowych.

149. Aby ozywia¢ zdrowg relacj¢ miedzy mi-
toscia do ojczyzny a wspéludziatem z otwartym
sercem w calej ludzkosci, nalezy przypomnie¢, ze
spoleczenstwo $wiatowe nie jest sumg réznych
krajow, lecz raczej istniejaca migdzy nimi komu-
nia i wzajemnym wlaczeniem, uprzednim wzgle-
dem pojawienia si¢ jakiejkolwiek grupy partyku-
larnej. To wlasnie w to powigzanie powszechnej
jednosci wlacza si¢ kazda ludzka grupa i w niej
odnajduje swe pigkno. Zatem kazda osoba ro-
dzaca si¢ w okreslonym kontekscie wie, ze nalezy
do wickszej rodziny, bez ktorej nie jest mozliwe
pelne zrozumienie siebie.

12 Posynodalna adhott. apost. Querida Amazonia (2 lutego
2020), 37.
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150. Takie podejscie wymaga ostatecznie rado-
snej akceptacji tego, ze zaden czlowiek, kultura
ani osoba nie moze uzyska¢ wszystkiego samo-
dzielnie. Inni ludzie sq nieodzowni do budowa-
nia pelnego zycia. Swiadomosé ograniczen czy
fragmentarycznosci nie tyle jest zagrozeniem, ile
staje si¢ kluczem do wymarzenia i wypracowa-
nia wspolnego projektu. Poniewaz ,,cztowiek jest

istota-granica, ktéra nie ma granicy”".

Z wlasnego regionu

151. Dzicki wymianie regionalnej, ktora jest
punktem wyjscia do otwarcia si¢ krajow stab-
szych na caly Swiat, staje si¢ mozliwe, aby po-
wszechnos¢ nie rozmywala cech wyrézniajacych.
Odpowiednia i autentyczna otwarto$¢ na $wiat,
zaklada zdolnos$¢ do otwarcia si¢ na swego sa-
siada, w rodzinie narodow. Integracji kulturalnej,
gospodarczej i politycznej z sasiadujacymi naro-
dami powinien towarzyszy¢ proces edukacyjny,
ktéry promowalby warto$¢ mitosci sasiada, be-
dacej pierwszym krokiem koniecznym dla osia-
gniccia zdrowej, powszechnej integracji.

152. W niektorych dzielnicach ludowych weigz
zywy jest duch ,sasiedztwa”, w ktorym kazdy
spontanicznie poczuwa si¢ do towarzyszenia i
pomagania sgsiadowi. W tych miejscach, zacho-

130 GEORG SIMMEL, Briicke und Tiir. Essays des Philosophen
zur Geschichte, Religion, Kunst und Gesellschaft, Koéhler-Ver-
lag, Stuttgart 1957, s. 6.
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wujacych takie warto$ci wspolnotowe, relacje bli-
skosci przezywane sq z nuta bezinteresownosci,
solidarnosci 1 wzajemnosci, opartych na poczu-
ciu wspdlnotowosci mieszkaicow dzielnicy''.
Dobrze by bylo, aby mogto to by¢ przezywane
miedzy sasiadujacymi krajami, wraz ze zdolno-
$cig budowania serdecznego sasiedztwa migdzy
ich narodami. Ale wizje indywidualistyczne prze-
ktadaja si¢ na relacje miedzy krajami. Ryzyko zy-
cia w obawie jedni przed drugimi, postrzegajac
innych jako niebezpiecznych konkurentow lub
wrogdw, przenosi si¢ na relacje z ludami danego
regionu. By¢ moze wychowano nas w tym leku 1
nieufnosci.

153. Istnieja potezne kraje 1 wielkie przedsie-
biorstwa, ktore korzystaja z tej izolacji 1 wola ne-
gocjowac z kazdym krajem z osobna. Przeciw-
nie, dla krajéw malych lub ubogich otwiera si¢
mozliwo$¢ osiagniecia porozumien regionalnych
z sgsiadami, ktére im pozwalajg na negocjowa-
nie w ramach bloku i unikniecie stawania sie
segmentami marginalnymi i zaleznymi od wiel-
kich mocarstw. Dzisiaj zadne odizolowane pan-
stwo narodowe nie jest w stanie zapewni¢ dobra
wspolnego swoich mieszkancow.

51 Por. Jamme Hovos-VAsQUEZ, S.J., « Logica de las relacio-
nes sociales. Reflexion onto-16gica», en Revista Universitas Philo-
sophica, 15-16, Bogota (grudzien 1990 - czerwiec 1991), 95-106.
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ROZDZIAY. PIATY

LEPSZA POLITYKA

154.  Aby umozliwi¢ rozwdj swiatowej wspol-
noty, zdolnej do realizowania braterstwa w opar-
ciu o ludy i narody zyjace w przyjazni spolecznej,
potrzebna jest lepsza polityka, stuzaca prawdzi-
wemu dobru wspolnemu. Niestety jednak polity-
ka przybiera dzi§ czg¢sto formy, ktére utrudniaja
droge ku innemu §wiatu.

POPULIZMY 1 LIBERALIZMY

155. Pogarda dla slabych moze si¢ ukrywac
w formach populistycznych, ktore wykorzystuja
ich dla swoich demagogicznych celow, lub w for-
mach liberalnych, sluzacych interesom gospo-
darczym moznych. W obu przypadkach mamy
do czynienia z trudnos$cia myslenia o $wiecie
otwartym, w ktérym byloby miejsce dla wszyst-
kich i ktory obejmowalby w sobie najstabszych i
szanowalby rézne kultury.

Ludowy c¢zy populistyczny

156. W ostatnich latach okreslenie ,,populizm”
lub ,,populistyczny” wtargnelo do mediow 1 je-
zyka ogdlnego. W ten sposob traci ono wartosc,
jaka mogloby miec i staje si¢ jednym z biegunow
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podzielonego spoteczenstwa. Doszto do tego,
ze probuje si¢ klasyfikowaé wszystkie jednostki,
grupy, spoteczenstwa i rzady w oparciu o podziat
dwubiegunowy: ,,populistyczny” lub ,,niepopuli-
styczny”. Nie jest juz mozliwe, aby kto§ wypowie-
dzial si¢ na jakikolwiek temat bez préby sklasy-
fikowania go w jednym z tych dwoch biegunow,
niekiedy aby go niesprawiedliwie zdyskredytowac
albo tez przesadnie wywyzszac.

157.  Postulat uzycia populizmu jako klucza do
interpretacji rzeczywistosci spolecznej posiada
jeszcze jeden staby punkt: nie uwzglednia zasad-
nosci pojecia ludu. Proba usunigcia tej kategorii
z jezyka moze doprowadzi¢ do wyeliminowania
samego stowa demokracja (,,rzady ludu”). Jednak-
ze dla stwierdzenia, ze spoleczenstwo jest czyms$
wiecej niz tylko suma jednostek, potrzebne jest
stowo ,lud”. W rzeczywistosci istnieja zjawiska
spoleczne ksztaltujace wigkszos$¢ spoleczenstwa;
istnieja mega trendy i aspiracje wspolnotowe; a
réwniez to, ze mozna mysle¢ o wspolnych ce-
lach, niezaleznie od réznic, w celu zrealizowania
wspolnego projektu. Wreszcie, bardzo trudno
jest planowac co$ wielkiego w dluzszej perspek-
tywie, jesli nie stanie si¢ to marzeniem zbioro-
wym. Wszystko to znajduje wyraz w rzeczowni-
ku ,,Jud” oraz w przymiotniku ,,Judowy”. Gdyby
nie zostaly one uwzglednione — wraz z solidna
krytyka demagogii — odrzuciliby$Smy podstawowy
aspekt rzeczywistosci spolecznej.
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158. Istnieje bowiem nieporozumienie. ,,J.ud
nie jest kategorig logiczna, ani mistyczna, jesli ro-
zumiemy to w tym sensie, ze wszystko, co czyni
lud jest dobre, lub w tym sensie, ze lud jest kate-
gorig anielska. Alez nie! To kategoria mityczna...
Kiedy wyjasniasz, czym jest lud, uzywaj katego-
rii logicznych, poniewaz musisz to wyjasni¢: sa
konieczne, to oczywiste. Ale nie wyjasnisz w ten
sposob sensu przynaleznosci do ludu. Stowo lud
ma co$ jeszcze, czego nie da si¢ wytlumaczyc
logicznie. Przynaleznos¢ do ludu to przynalez-
nos¢ do wspélnej tozsamosci, na ktora sklada-
ja si¢ wigzi spoleczne i kulturowe. I nie jest to
co$ automatycznego, ale wrecz przeciwnie: jest
to powolny, trudny proces... ku wspélnemu pro-
jektowi”?%,

159.  Istnieja przywodcey ludowi, ktorzy potra-
fiq zinterpretowa¢ uczucia ludu, jego dynamike
kulturowg 1 wielkie tendencje danego spoleczen-
stwa. Swiadczona przez nich stuzba jednocze-
nia i prowadzenia moze by¢ podstawg trwalego
projektu transformacji i rozwoju. Zaklada ona
réwniez zdolno$¢ ustgpowania miejsca innym
w dazeniu do dobra wspolnego. Przeradza si¢
jednak w niezdrowy populizm, kiedy staje si¢
czyjas$ zdolnoscia do uzyskania poparcia, by zin-

132 ANTONIO SPADARO, S.J., Le orme di un pastore. Una conver-
sazione con Papa Francesco, w: Jorge Mario Bergoglio — Papa Francesco.
Nei tnoi occhi é la mia parola. Omelie e discorsi di Buenos Aires 1999-
2013, Rizzoli, Milano 2016, XVI; por. Adhort. apost. Evangelii
gandinm (24 listopada 2013), 220-221: AAS 105 (2013), 1110-
1111.
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strumentalizowa¢ politycznie kulture ludu, pod
dowolnym znakiem ideologicznym, w stuzbie
swoich planéw osobistych 1 utrzymania si¢ przy
wiladzy. Kiedy indziej dazy do zwigkszenia po-
pularnosci poprzez nasilanie nizszych, egoistycz-
nych sklonnosci niektérych grup ludnosci. Po-
garsza si¢ to, kiedy staje si¢, w sposob grubianski

lub subtelny, podporzadkowaniem instytucji i

systemu prawnego.

160. Zamknicte grupy populistyczne wypacza-
ja stowo ,Jud”, poniewaz w istocie to, o czym
mowia, nie jest prawdziwym ludem. W rzeczywi-
stosci kategoria ,,Jud” jest otwarta. Lud Zywy, dy-
namiczny, z przysztoscia, to taki, ktory jest stale
otwarty na nowe syntezy wlaczajac to, co inne.
Nie czyni tego negujac siebie, ale z gotowoscia
do mobilizacji, stawiania sobie pytan, poszerza-
nia, ubogacania przez innych, 1 w ten sposob

moze si¢ rozwijac.

161. Innym wyrazem degradacji przywodz-
twa ludowego jest dazenie do doraznej korzysci.
Odpowiada ono na popularne postulaty, zeby
zapewni¢ sobie glosy lub poparcie, ale nie po-
stepujac naprzoéd w zmudnej 1 nieustannej pra-
cy, dajacej osobom $rodki do wlasnego rozwoju,
tak aby ludzie mogli si¢ utrzymywac¢ wiasnym
wysitkiem 1 kreatywnoscia. W tym sensie jasno
stwierdzilem, ze ,,jestem daleki od proponowa-
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nia nieodpowiedzialnego populizmu”'?. Z jed-
nej strony, przezwyciezenie nierdwnosci wymaga
rozwoju gospodarczego, dzigki wykorzystaniu
mozliwosci kazdego regionu i tym samym za-
pewnienie zréwnowazonej sprawiedliwosci'™.
Z drugiej strony, ,,plany pomocy, stawiajace czo-
o niektérym pilnym potrzebom, trzeba trakto-
wac jedynie jako prowizoryczne odpowiedzi”' .
162.  Wielkim tematem jest kwestia pracy. Tym,
co naprawde ludowe — poniewaz promuje dobro
ludu — jest zapewnienie wszystkim mozliwosci,
by kietkowalo to, co Bog zasial w kazdym z nich,
ich zdolnosci, inicjatywy, sily. To najlepsza po-
moc dla czlowieka ubogiego, najlepsza droga do
godnego zycia. Dlatego klade nacisk na fakt, ze
,»finansowa pomoc ubogim powinna by¢ zawsze
rozwiazaniem doraznym, aby zaradzi¢ pilnym
potrzebom. Prawdziwym celem powinno by¢
zawsze umozliwienie im godnego Zycia poprzez
praC(;”l%

ja si¢ mechanizmy produkcji, polityka nie moze

. Bez wzgledu na to, jak bardzo zmienia-

zrezygnowac z celu, by organizacja spoleczen-
stwa zapewnila kazdej osobie mozliwos¢ wnie-
sienia wkladu poprzez swe zdolnosci i zaanga-
zowanlie. Istotnie, ,,nie ma gorszego ubdstwa od

1 Adhort. apost. Evangelii gandinm (24 listopada 2013),
204: AAS 105 (2013), 1106.

P Pot. tamsze: AAS 105 (2013), 1105-1106.

55 Tamze, 202: AAS 105 (2013), 1105.

% Enc. Landato si’ (24 maja 2015), 128: 445 107 (2015),
898.
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tego, ktére pozbawia pracy i godnosci pracy”'”.

W prawdziwie rozwini¢tym spoleczenstwie praca
jest nieodzownym wymiarem zycia spolecznego,
poniewaz jest nie tylko sposobem zarabiania na
chleb, ale takze droga rozwoju osobistego, two-
rzenia zdrowych relacji, wyrazania siebie, dzie-
lenia si¢ darami, budowania poczucia wspolod-
powiedzialnosci za rozwdj §wiata, a ostatecznie

— zycia jako lud.

Wartosci i ograniczenia wizji liberalnych

163. Kategoria ludu, z ktora Scisle zwiazane
jest pozytywne postrzeganie wigzi spolecznych
1 kulturowych, jest zazwyczaj odrzucana przez
indywidualistyczne poglady liberalne, w ktérych
spoleczefistwo jest postrzegane jedynie jako
suma wspolistniejacych intereséw. Mowia one o
poszanowaniu wolnosci, ale bez korzeni wspol-
nej narracji. W niektérych kontekstach czesto
oskarza si¢ o populizm tych wszystkich, ktorzy
bronia praw najstabszych w spoteczenstwie. We-
dlug tych pogladéw, kategoria ludu oznacza mi-
tologizacje czegos, co tak naprawde nie istnieje.
Stwarza to jednak niepotrzebna polaryzacie, po-
niewaz zaréwno pojecie ludu jak i pojecie bliz-
niego nie sa kategoriami czysto mitycznymi lub

137

Przemowienie do  korpusu  dyplomatycznego (12 stycznia
2015): AAS 107(2015),165; L'Osservatore Romano, wyd. polskie,
n. 2 (369)/2015, s. 47; pot. Przemdwienie do nczestnikéw Swiato-
wego spotkania ruchdw Indowych (28 pazdziernika 2014): AAS
106 (2014), 851-859; L.'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 11
(366)/2014, s. 46.
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romantycznymi, ktére wykluczalyby lub lekce-
wazyly organizacje spolteczna, nauke i instytucje
spoleczefistwa obywatelskiego'*.

164. Milosierdzie aczy w sobie oba wymiary —
mityczny 1 instytucjonalny — poniewaz wigze si¢
ze skutecznym procesem transformacii historii,
ktéry wymaga wlaczenia wszystkiego: instytuci,
prawa, techniki, doswiadczenia, wktadu zawodo-
wego, analizy naukowej, procedur administracyj-
nych itp. Poniewaz ,,w istocie fad publiczny jest
warunkiem istnienia zycia prywatnego: intym-
nos¢ zycia rodzinnego jest mozliwa tylko dzigki
prawnej ochronie zapewniajacej spokdj oparty
na prawie 1 na sile, a takze na pewnym minimum
dobrobytu osiggalnego dzi¢ki podzialowi pracy,
wymianie handlowej, sprawiedliwosci spolecz-
nej, dzigki poczuciu obywatelskiemu™'.

165. Prawdziwe milosierdzie jest w stanie za-
wrzec to wszystko w swoim poswigceniu, a skoro
musi wyrazac si¢ w spotkaniu osoby z osoba, to
jest takze w stanie dotrze¢ do brata i siostry da-
lekich lub nawet lekcewazonych, dzi¢ki réznym
srodkom, ktore sa w stanie wytworzy¢ instytucje
spoleczenstwa zorganizowanego, wolnego i kre-

atywnego. W konkretnym przypadku takze mito-

1% Co$ podobnego mozna powiedzie¢ o biblijnej katego-
tii ,,Krolestwa Bozego”.

9 RICOEUR P, «Le socius et le prochainy: Histoire et vérité,
Le Seuil, Paris 1967, 122; Sogusz a bligni, tham. A. Krasinski,
«Sogusz a bligni»: Podlug nadziei, Warszawa 1991, red. S. Cicho-
wicz, s. 120.
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sierny Samarytanin potrzebowal gospody, ktéra
pozwolitaby mu na zorganizowanie tego, czego
sam wtedy nie byl w stanie zapewni¢. Milos¢
blizniego jest realistyczna i nie marnuje niczego,
co jest niezbedne do przemiany historii, ukierun-
kowanej na przyniesienie korzysci najmniejszym.
Z drugiej strony, czasami mamy do czynienia
z ideologiami lewicowymi lub doktrynami spo-
tecznymi, zwiazanymi z nawykami indywiduali-
stycznymi 1 nieskutecznymi procedurami, ktére
docieraja tylko do nielicznych. Tymczasem rze-
sze opuszczonych pozostaja na lasce ewentual-
nej dobrej woli niektérych oséb. Pokazuje to, ze
konieczne jest rozwijanie nie tylko duchowosci
braterstwa, ale jednoczesnie bardziej skuteczne;
organizacji §wiata, aby pomoc rozwiaza¢ palace
problemy opuszczonych, ktorzy cierpia 1 umie-
raja w krajach ubogich. To z kolei oznacza, ze
nie ma jedynego mozliwego wyjscia, jedynej ak-
ceptowalnej metodologii, jedynej recepty eko-
nomicznej, ktora moglaby by¢ stosowana jedna-
kowo przez wszystkich, oraz zaklada, ze nawet
najbardziej $cista nauka moze zaproponowac
rézne drogi.

166. Wszystko to moze na niewiele si¢ zdad,
jesli utracimy zdolno§¢ dostrzegania potrzeby
przemiany ludzkiego serca, nawykow 1 stylu zy-
cia. Tak si¢ dzieje, gdy propaganda polityczna,
media i tworcy opinii publicznej uporczywie pod-
sycaja kulture indywidualistyczna i naiwng w ob-
liczu nieokielznanych intereséw gospodarczych
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1 organizacji spoleczenstwa, stuzaca tym, ktérzy
maja juz zbyt wiele wladzy. Dlatego moja kryty-
ka paradygmatu technokratycznego nie oznacza,
ze tylko starajac si¢ kontrolowac jego naduzycia
mozemy by¢ pewni, poniewaz najwigksze zagro-
zenie nie kryje si¢ w rzeczach, w rzeczywistosci
materialnej, organizacjach, ale w sposobie, w jaki
ludzie z nich korzystaja. Problemem jest ludzka
stabos¢, nieustanna ludzka sklonnos$¢ do ego-
izmu, bedaca czesdcig tego, co tradycja chrzesci-
janska nazywa ,,pozadliwoscia”: sktonnos$¢ czlo-
wicka do zamykania si¢ w immanencji wlasnego
»ja”, wlasnej grupy, we wlasnych zachtannych
interesach. Ta pozadliwos¢ nie jest wada jedynie
naszej epoki. Istnieje od czasu, gdy cztowiek jest
cztowiekiem 1 po prostu przemienia si¢, na prze-
strzeni wiekéw przybiera rézne formy, wykorzy-
stujac narzedzia, ktore chwila dziejowa stawia do
dyspozycji. Ale z Boza pomocg mozna ja opano-
wac.

167. Obowigzek wychowania, rozwdj nawy-
kow solidarnosci, zdolno$¢ do myslenia o zyciu
ludzkim w sposob bardziej integralny oraz du-
chowa glebia sg konieczne, aby podnies¢ jakosé
ludzkich relacji, tak aby samo spoleczenstwo re-
agowalo na istniejace w nim nierownosci, wyna-
turzenia 1 naduzycia ze strony sil gospodarczych,
technologicznych, politycznych 1 medialnych.
Istniejq wizje liberalne, ktore lekcewaza te¢ ludzka
krucho$¢ 1 wyobrazaja sobie §wiat odpowiadajacy
pewnemu porzadkowi, zdolny sam z siebie za-
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pewni¢ przysztos¢ i rozwigzac wszystkie proble-
my.

168. Sam rynek nie rozwiazuje wszystkiego,
chociaz czasami chca, aby$Smy uwierzyli w ten
dogmat wiary neoliberalnej. To kiepski, powraca-
jacy sposob myslenia, ktory zawsze proponuje te
same recepty w obliczu wszelkich wyzwan. Neo-
liberalizm sam si¢ powiela, uciekajac si¢ do ma-
gicznej teorii ,redystrybucji” lub ,,skapywania”
— nie nazywajac jej wprost — jako jedynego spo-
sobu na rozwigzanie probleméw spotecznych.
Nie dostrzega, ze rzekoma redystrybucja nie roz-
wiazuje nieréwnosci, ktora jest zrédlem nowych
form przemocy zagrazajacych tkance spotecznej.
Z jednej strony, istnieje pilna potrzeba prowadze-
nia aktywnej polityki gospodarczej, majacej na
celu ,,promowanie gospodarki sprzyjajacej r6z-
norodnosci produkceyjnej i kreatywnosci przed-
sigbiorczosci”, tak aby mozna bylo zwigkszy¢,
a nie zmniejszy¢ liczbe miejsc pracy. Nadal sieja
spustoszenie spekulacje finansowe, ktérych pod-
stawowym celem jest tatwy zysk. Co wigcej, ,,bez
wewnetrznych form solidarnodci 1 wzajemnego
zaufania, rynek nie moze wypelni¢ swojej eko-
nomicznej funkcji. Dzisiaj zabraklo tego zaufa-
nia”"*!. Koniec historii byl inny, a dogmatyczne
receptury panujacej teorii ekonomii nie okazaly

Y0 Enc. Landato si’ (24 maja 2015), 129: 445 107 (2015),
899.

" BeNepYKT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca
2009), 35: . 4AAS 101 (2009), 670.
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si¢ nieomylne. Krucho$¢ systeméw Swiatowych
w obliczu pandemii pokazala, ze nie wszystko
mozna rozwigza¢ przy pomocy wolnosci rynku
1 ze oprocz przywrocenia zdrowej polityki, ktora
nie podlega dyktatowi finansowemu, ,,musimy na
nowo postawi¢ w centrum godno$¢ ludzka i na
tym filarze nalezy budowac alternatywne struktu-

ty spoleczne, ktérych potrzebujemy’'*%.

169. Wydaje si¢, ze w pewnych zamknictych
i jednobarwnych wizjach ekonomicznych, nie
znajduja miejsca ruchy ludowe, ktére skupiajq
bezrobotnych, pracownikéw niepewnych za-
trudnienia i1 pracujacych nieformalnie oraz wielu
innych, ktérych nie da si¢ tatwo przyporzadko-
wa¢ do wyznaczonych kanatéw. W rzeczywisto-
$ci tworza oni rézne formy gospodarki ludowej
1 produkcji wspolnotowej. Nalezy mysle¢ o za-
angazowaniu spolecznym, politycznym i ekono-
micznym w taki sposéb, ,,bySmy tworzyli nowe
formy uczestnictwa, ktére uwzglednia ruchy
ludowe i beda ozywialy lokalne, krajowe 1 mig-
dzynarodowe struktury zarzadzania strumieniem
energii moralnej, ktory rodzi si¢ z wlaczenia wy-
kluczonych w budowanie wspdlnego losu”, a
z kolel trzeba sprawic ,,aby te ruchy, te doswiad-
czenia solidarnosci, ktére rodza sie oddolnie,
w najnizszych warstwach planety, laczyly sie
ze soba, byly lepiej skoordynowane, spotykaty

Y2 Przemdwiente do uczestnikedw Swiatowego spotkania ruchow lu-
dowych (28 pazdziernika 2014): A4S 106 (2014), 858; I."Osserva-
tore Romano, wyd. polskie, n. 11 (366)/2014, s. 48.
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jego charakterystycznego stylu, poniewaz ,,s3

. Przy tym nie powinny wyrzekac si¢ swo-

siewcami zmian, promotorami procesu obejmu-
jacego miliony dziatan, wielkich 1 malych, twor-
czo splecionych jak stowa w wierszu”'*. W tym
sensie ruchy te sa ,,poetami spolecznymi”, kto-
rzy na swoj sposob pracuja, proponuja, promuyja i
wyzwalaja. Dzigki nim mozliwy bedzie integralny
rozwoj cztowieka, wymagajacy ,,przezwyci¢zenia
polityki spolecznej jako polityki d/z ubogich, ale
nigdy g biednymi i nigdy g ubogimi, a tym bar-
dziej nie bedacej czescia projektu, ktory moze
doprowadzi¢ ludzi do siebie”'*. Chociaz irytu-
ja, chociaz niektorzy ,,mysliciele” nie wiedza, jak
je sklasyfikowaé, musimy mie¢ odwage uznac,
ze bez nich ,,demokracja zanika, zamienia si¢
w slogan, formalno$¢; traci swoéj reprezentatyw-
ny charakter i staje si¢ bezcielesna, poniewaz po-
zostawia lud w jego codziennej walce o godnos¢,

w budowaniu swego losu™'*.

WELADZA MIEDZYNARODOWA

170.  Chcialbym powtorzyc, ze ,kryzys finanso-
wy lat 2007—2008 byl okazja do rozwijania nowej,
bardziej wrazliwej na zasady etyczne ekonomii
oraz nowych regulacji spekulacyjnej dziatalno$ci

S Tamse.

Y4 Drzemowienie do wezestnikiw Swiatowego spotkania ruchow
Indowych (5 listopada 20106): L'Osservatore Romano, 7-8 listopada
2016, s. 4-5.

"5 Tamse.

Tamse.
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finansowej 1 wirtualnego bogactwa. Ale nie bylo
nan reakcji, ktéra doprowadzilaby do przemy-
$lenia nadal rzadzacych $wiatem przestarzatych
kryteriow”'". Co wigcej, wydaje sig, ze rzeczywi-
ste strategie, ktére zostaly nastgpnie rozwinigte
w $wiecie, byly ukierunkowane na wigkszy indy-
widualizm, wicksza dezintegracje, wigksza wol-
nos¢ dla prawdziwie moznych, ktérzy zawsze
znajduja droge wyjscia bez szwanku.

171.  Podkreslam, ze ,,dawanie kazdemu tego,
co mu si¢ nalezy, zgodnie z klasyczna definicjq
sprawiedliwosci oznacza, ze zadna osoba lub gru-
pa oséb nie moze uwazac siebie za wszechmoc-
na, upowazniong do deptania godnosci i praw
innych oséb lub grup spotecznych. Faktyczna
dystrybucja wladzy — politycznej, gospodarczej,
wojskowej, technologicznej itp. — miedzy wiele
podmiotéw oraz stworzenie systemu prawnej re-
gulacji roszczen i intereséw urzeczywistnia ogra-
niczenie wladzy. Jednakze w dzisiejszym Swiecie
widzimy wiele falszywych praw, a jednoczesnie
wiele sektorow pozbawionych ochrony, bedacych

raczej ofiarami zlego sprawowania wladzy”'*.

172, Wiek XXT ,,jest Swiadkiem oslabienia wla-
dzy panstw narodowych, przede wszystkim dlate-

W Enc. Landato si’ (24 maja 2015), 189: .4.45 107 (2015),
922.

Y8 Przemdwienie w siedzibie Organizagi Narodow Zjednoczo-
mych, Nowy Jork (25 wrzesnia 2015): A4S 107 (2015), 1037;
L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 10 (376)/2015, s. 40.
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go, ze wymiar ekonomiczno-finansowy o charak-
terze ponadnarodowym dazy do dominacji nad
polityka. W tym kontekscie niezbedne staje si¢
dojrzewanie silniejszych i sprawnie zorganizowa-
nych instytucji miedzynarodowych, ktérych wla-
dze bylyby desygnowane sprawiedliwie, na pod-
stawie porozumien mie¢dzy rzadami krajowymi,
i wyposazone w mozliwo$é¢ sankcjonowania”'®.
Kiedy méwimy o mozliwosci istnienia jakiejs for-
my globalnego autorytetu, regulowanego przez
prawo'’, niekoniecznie nalezy myslec o autoryte-
cie osobowym. Powinno si¢ jednak przynajmniej
przewidywaé mozliwo$¢ powolania do zycia sku-
teczniejszych organizacji §wiatowych, obdarzo-
nych autorytetem, aby zapewni¢ globalne dobro
wspolne, eliminacje gtodu i ubdstwa oraz pewng
obrong podstawowych praw czlowieka.

173. W tej perspektywie przypominam, ze ,,po-
trzebna jest reforma zaréwno Organizacji Na-
rodéw Zjednoczonych, jak i migdzynarodowych
struktur ekonomicznych i finansowych, aby poje-
cie rodziny narodéw nabrato konkretnego ksztal-

27151

tu”™'. Oznacza to niewatpliwie $cisle okreslenie

granic prawnych, aby zapobiec sytuacji, w ktore;
chodziloby jedynie o wladze wybierana wspolnie
tylko przez kilka panstw, a jednoczes$nie unie-

" Enc. Landato si’ (24 maja 2015), 175: A4S 107 (2015),
916-917.

130 Por. BenepykT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca
2009), 67: A5 101 (2009), 700-701.

15U Tamse: AAS 101 (2009), 700.
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mozliwi¢ narzucanie schematow kulturowych lub
podwazanie podstawowych wolnosci narodow
stabszych z powodu réznic ideologicznych. Bo-
wiem ,,wspolnota migdzynarodowa jest wspol-
nota prawna, oparta na suwerennosci kazdego
z panstw czlonkowskich, z wykluczeniem kre-
pujacych wi¢zow podleglosci, ktére moglyby
podwazac lub ograniczaé¢ ich niezalezno$¢”'™.
Natomiast ,,zadanie Narodow Zjednoczonych,
na podstawie postulatéw preambuly i pierwszych
artykulow jej Karty Konstytucyjnej, mozna po-
strzega¢ jako rozwoj i promocje suwerennosci
prawa, jak bowiem wiadomo sprawiedliwo$¢
jest niezbednym warunkiem osiagniecia idealu
powszechnego braterstwa. [...] Trzeba zapewni¢
niekwestionowang praworzadnos¢ i niestrudzone
uciekanie si¢ do negocjacji, posrednictwa i arbi-
trazu, zgodnie z tym, co mowi Karta Narodow Zjed-
nocgonych, bedaca prawdziwa podstawowa norma
prawna”'>’. Trzeba unikna¢ delegalizacji tej Orga-
nizacji, aby jej problemy i niedociagnigcia mogly
by¢ podejmowane 1 wspoélnie rozwiazywane.

174. Do swobodnego wyznaczania pewnych
wspolnych celéw i zapewnienia, ze niektore pod-
stawowe standardy beda spelnione na calym
swiecie, potrzebne sa odwaga 1 hojnosé. By bylo

152 PaPIESKA RaDA Tustrtia BT PaX, Kompendinm nanki spo-
tecznej Kosciola, 434.

155 Przemowienie w siedzibie Organizagi Narodéw Zjednoczonyeh,
Nowy Jotk (25 wrzesnia 2015): AAS 107 (2015), 1037.1041;
L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 10 (376)/2015, s. 40-42.
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to naprawde uzyteczne, nalezy popierac ,,wymog
dotrzymywania podpisanych zobowiazan («pacta
sunt servanda»)">*, aby uniknaé ,,pokusy, by uciekaé
si¢ raczej do prawa sily anizeli do sity prawa”'*.
Wymaga to wzmocnienia ,,narze¢dzi normatyw-
nych, sluzacych pokojowemu rozwiazywaniu
sporéw, [...] w taki sposéb, by wzmocni¢ ich
znaczenie i moc zobowiazujaca”**. Wsréd tych
narze¢dzi normatywnych nalezy preferowaé umo-
wy wielostronne miedzy panistwami, poniewaz
lepiej niz umowy dwustronne gwarantujg one
troske o prawdziwie uniwersalne dobro wspdlne
1 ochrone panstw stabszych.

175.  Dzicki Bogu wiele stowarzyszen i organi-
zacji spoleczenstwa obywatelskiego przyczynia
si¢ do zmniejszenia stabosci wspolnoty miedzy-
narodowej, jej braku koordynacji w sytuacjach
skomplikowanych, braku zainteresowania pod-
stawowymi prawami cztowieka 1 bardzo krytycz-
nej sytuacji niektérych grup. W ten sposéb kon-
kretnego wyrazu nabiera zasada pomocniczosci,
ktéra zapewnia udzial i dzialanie wspolnot 1 or-
ganizacji nizszego szczebla, ktére uzupelniaja
dzialania panstwa. Czg¢sto podejmuja one godne
podziwu wysilki, majac na uwadze dobro wspol-

134 PapirskA Rapa Tustimia et PAX, Kompendinm nanki spo-
teczney Koseiota, 437.

155 Sw. JAN PawEr 11, Oredzie na 37. Swiatowy Dziert Pokoju,
1 styeznia 2004 rokn, 5: AAS 96 (2004), 117; L. ’Osservatore Roma-
no, wyd. polskie, n. 2 (260)/2004, s. 5.

156 Papieska Rapa Tustrtia £ Pax, Kompendium nanki spo-
tecznej Kosciota, 439.
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ne, a niektérym z ich cztonkéw udaje si¢ dokonac
gestow prawdziwie heroicznych, ukazujacych, do
jakiego pickna zdolna jest jeszcze ludzkosé.

M1r.0$C SPOLECZNA 1 POLITYCZNA

176.  Dla wielu polityka jest dzi$ brzydkim sto-
wem 1 nie mozna ignorowac, ze Czgsto za tym
taktem kryja si¢ bledy, korupcja i nieskutecznosé
niektérych politykéw. Dochodzg do tego strate-
gie, ktére maja na celu jej ostabienie, zastapienie
jej gospodarka lub zdominowanie jej jakas ide-
ologia. Ale czy jednak §wiat moze funkcjonowaé
bez polityki? Czy moze istnie¢ skuteczna droga
do powszechnego braterstwa i pokoju spotecz-
nego bez dobrej politykir'".

Polityka jakiej potrzeba

177.  Chcialbym jeszcze raz podkresli¢, ze ,,po-
lityka nie powinna by¢ podporzadkowana eko-
nomii, a ta z kolei nie powinna by¢ uzalezniona
od opinii 1 od skutecznosciowego paradygmatu
technokracji”™®. Chociaz nalezy odrzuci¢ nad-
uzywanie wladzy, korupcje, brak poszanowania
dla prawa i nieskutecznos$¢, ,,nie mozna jednak
usprawiedliwia¢ ekonomii bez polityki, niezdol-
nej do promowania innej logiki zarzadzajacej

157 Por. COMMISSION SOCIALE DE LA CONFERENCE DES
EviQuEs DE FrANCE, Déclaration, Rébabiliter la politique (17 lu-
tego 1999).

58 Enc. Landato si’ (24 maja 2015), 189: 445 107 (2015),
922.
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?19 Prze-

réznymi aspektami obecnego kryzysu

ciwnie, ,,potrzebujemy polityki o szerokiej wizji,
rozwijajacej nowe integralne podejscie, taczac w
dialogu interdyscyplinarnym rézne aspekty kry-
zysu”'®. Mam na mysli ,,zdrowa polityke, zdolna
do reformowania instytucji, koordynowania ich 1
zapewnienia im dobrych praktyk pozwalajacych
na przezwycigzenie presji i inercji”'®'. Nie moz-
na tego wymagaé¢ od ekonomii, nie mozna tez
zakladaé, Ze przejmuje ona rzeczywista wladze
panstwa.

178. W obliczu tak wielu matostkowych 1 do-
raznych form polityki, przypominam, ze ,,wiel-
kos¢ polityczna ukazuje si¢ wtedy, gdy w trudnych
chwilach dzialamy w oparciu o wielkie zasady 1
myslimy dlugofalowo o dobru wspolnym. Wia-
dzy politycznej bardzo trudno przyja¢ ten obo-
wigzek w planie narodowym”'%’, a tym bardziej
we wspolnym projekcie dla obecnej 1 przyszlej
ludzkosci. Myslenie o tych, ktorzy przyjda, nie
stuzy celom wyborczym, ale jest tym, czego
wymaga prawdziwa sprawiedliwos¢, poniewaz,
jak nauczali biskupi Portugalii, ziemia ,,jest kre-
dytem, ktéry kazde pokolenie otrzymuje 1 musi

przekazac nastgpnemu pokoleniu”'®.

Y Tamse, 196: AAS 107 (2015), 925.

10 Tamsze, 197: AAS 107 (2015), 925.

U Tamsze, 181: AAS 107 (2015), 919.

12 Tamse, 178: AAS 107 (2015), 918.

165 CoNFERENCIA EpiscoPAL PORTUGUESA, Carta Pastoral,
Responsabilidade solidaria pelo bem commum (15 wrzesnia 2003), 20;
pot. Enc. Landato si’, 159: AAS 107 (2015), 911.
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179.  Globalne spoleczefistwo ma powazne
braki strukturalne, ktérych nie mozna rozwia-
zywaé za pomoca latek lub szybkich, czysto
okazjonalnych napraw. Sa kwestie, ktore trzeba
zmieni¢ poprzez gruntowne przemyslenia i po-
wazne transformacje. Moze do tego doprowadzic¢
jedynie zdrowa polityka, angazujac najbardziej
zréznicowane sektory i najbardziej réznorod-
ne dziedziny wiedzy. W ten sposéb gospodarka
zintegrowana w ramach projektu politycznego,
spolecznego, kulturalnego i ludowego, dazacego
do dobra wspdlnego, moze ,,otworzy¢ nowe dro-
gi dla réznych mozliwosci, ktére nie oznaczaja
powstrzymywania kreatywnosci czlowieka i jego
marzen o postepie, a raczej ukierunkowujq te
energic w nowy sposob”'**.

Mitos¢ polityezna

180. Uznanie kazdego czlowieka za brata lub
siostre 1 dazenie do przyjazni spolecznej, ktora
wlaczalaby wszystkich, nie sa czystg utopia. Wy-
magaja determinacji i umiej¢tnosci znalezienia
skutecznych sposoboéw, ktore zapewnilyby jej
realng mozliwos¢. Jakiekolwiek zaangazowanie
w tym duchu staje si¢ wzniostym wypelnianiem
milosci. Czlowiek moze bowiem pomédc potrze-
bujacemu, ale kiedy dolacza do innych w two-
rzeniu spolecznych proceséw braterstwa i spra-
wiedliwosci dla wszystkich, wkracza na ,,pole naj-

1 Enc. Landato si’ (24 maja 2015), 191: 445 107 (2015),
923.
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wigkszej mitosci, mitosci politycznej”'*. Chodzi
o postgpowanie w drodze ku ladowi spoleczne-
mu 1 politycznemu, ktérego dusza jest milosé

166 Ponownie zachecam do rehabilita-

spoleczna
cji polityki, ktora jest ,,bardzo wznioslym powo-
taniem, jest jedna z najcenniejszych form mito-

$ci, poniewaz szuka dobra wspolnego™'®’.

181. Wszystkie zobowiazania wynikajace z na-
uki spolecznej Kosciola sa ozywiane ,,milo-
$cig, ktéra zgodnie z nauczaniem Jezusa stano-
wi synteze calego Prawa (por. Mz 22, 36-40)""'%5.
Oznacza to uznanie, ze ,,milos¢ petna drobnych
gestow wzajemnej troski ma takze wymiar oby-
watelski 1 polityczny, a przejawia si¢ we wszyst-
kich dziataniach, ktére staraja si¢ budowac lepszy
swiat”'””. Z tego powodu milos¢ wyraza si¢ nie
tylko w relacjach bliskich 1 intymnych, ale takze
w ,,makro-relacjach: stosunkéw  spolecznych,
ckonomicznych i politycznych”!™.

15 Pros X1, Discorso alla Federazione Universitaria Cattoli-
ca Italiana (18 grudnia 1927): 1.’Osservatore Ronano, 23 grudnia
1927, 5. 3.

166 Por. TeNZE, Enc. Quadragesimo anno (15 maja 1931), 88:
AAS 23 (1931), 206-207.

1" Adhott. apost. Evangelii gandium (24 listopada 2013),
205: AAS 105 (2013), 1106.

18 BeNepykr XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca
2009), 2: 445 101 (2009), 642.

' Enc. Landato si’ (24 maja 2015), 231: 445 107 (2015),
937.

"0 BenepykT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca
2009), 2: A4S 101 (2009), 642.
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182.  Ta milos¢ polityczna zaklada osiagniecie
dojrzalosci zmystu spotecznego, ktéry wykracza
poza wszelka mentalno§¢ indywidualistyczna:
,,milos¢ spoleczna umozliwia nam umilowanie
dobra wspoélnego i przyczynia si¢ do rzeczywiste-
go poszukiwania dobra wszystkich os6b, uznajac
je nie tylko indywidualnie, ale takze w laczacym
je wymiarze spotecznym”'’!. Kazdy jest w pel-
ni osoba, gdy przynalezy do ludu, a jednocze-
$nie nie ma prawdziwego ludu bez szacunku dla
oblicza kazdej osoby. Lud i osoba sa pojeciami
wzajemnie powigzanymi. Dzisiaj dazy si¢ jednak
do sprowadzenia oséb do jednostek, ktore sity
dazace do niegodziwych korzysci moga tatwo
zdominowaé. Dobra polityka poszukuje drog bu-
dowania wspolnoty na réznych poziomach zycia
spolecznego, w celu zréwnowazenia i reorienta-
cji globalizacji, aby unikna¢ jej dezintegracyjnych
skutkow.

Skuteczna mitosé

183. Zaczynajac od ,mitosci spolecznej”'’,

mozna podaza¢ w kierunku cywilizacji milo-
$ci, do ktérej wszyscy mozemy czué si¢ powo-
tani. Milos¢, z jej uniwersalnym dynamizmem,

moze budowaé nowy $wiat'”, poniewaz nie jest

1 PapESKA RADA TUSTITIA BT PAX, Kompendinm nauki spo-
tecznej Kosciota, 207.

" $w. Jan Pawer 11, Enc. Redemptor hominis (4 marca
1979), 15: AAS 71 (1979), 288.

13 Por. Sw. Pawer. VI, Enc. Populorum progressio (26 marca
1967), 44: AAS 59 (1967), 279.
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uczuciem jalowym, ale najlepszym sposobem
na osiggniecie skutecznych drog rozwoju dla
wszystkich. Milo§¢ spoleczna jest ,,sila zdolng
wzbudzi¢ nowe drogi podejmowania probleméw
wspolczesnego $Swiata 1 glebokiego odnowienia
od $rodka struktur, organizacji spotecznych, sys-
temoéw prawnych”! ™,

184. Milod¢ jest podstawa kazdego zdrowe-
go 1 otwartego zycia spolecznego. Dzis jednak
,Hlatwo stwierdza si¢ jej niewielkie znaczenie dla
interpretowania i kierowania odpowiedzialnoscia
moralng”!"
biektywnym sentymentalizmem, jesli wiaze si¢
z zaangazowaniem na rzecz prawdy, tak ze nie
»staje si¢ ona lupem emocji oraz przypadko-
wych opinii jednostek”'’. To wlasnie jej zwia-
zek z prawda ulatwia uniwersalizm milosci, a
tym samym pozwala uniknac ,,sprowadzenia do
srodowiska ciasnego i pozbawionego relacji”'’".
W przeciwnym razie nie bedzie ona brana pod
uwage w ,,projektach i procesach budowania
ludzkiego rozwoju o uniwersalnym charakterze,
w dialogu wiedzy i czynu”'"®. Bez prawdy emocje
zostaja pozbawione tresci relacyjnych 1 spolecz-
nych. Z tego powodu otwartos¢ na prawde chro-

. Jest ona czyms$ wigcej niz tylko su-

7 Papirska Rapa Tustimia et PAX, Kompendinm nanki spo-
teczney Koseiota, 207.

' BenepykT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca
2009), 2: A4S 101 (2009), 642.

76 Tamse, 3: AAS 101 (2009), 643.

" Pot. tamse, 4: AAS 101 (2009), 643.

8 Tame.
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ni mito$¢ przed wiarg falszywa, ktéra odbiera jej

,horyzont ludzki i uniwersalny”'”.

185. Mitos¢ potrzebuje $wiatla prawdy, kto-
rego nieustannie poszukujemy, a ,,jest to Swia-
tlo zaréwno rozumu jak i wiary”'®, bez relaty-
wizmow. Zaklada to réwniez rozwoj nauk i ich
niezastapiony wklad w znalezienie konkretnych
1 najpewniejszych sposobow na osiggniecie ocze-
kiwanych rezultatow. Gdy bowiem w gre wcho-
dzi dobro innych, nie wystarcza dobre intencje,
lecz chodzi o skuteczne osiggnigcie tego, czego
oni i ich narody potrzebuja, aby si¢ spelnic.

DziarANIE MIr.oOSCI POLITYCZNE]

186. Istnieje tak zwana milos$¢ ,,wyfoniona”, to
znaczy dzialania, ktore wyplywaja bezposrednio
z cnoty mitosci, skierowane do 0séb i ludéw. Jest
tez mito$¢ ,,nakazana”, czyli akty milosci, ktore
prowadza do tworzenia zdrowszych instytucii,
bardziej sprawiedliwych przepiséw i struktur
wsparcia'™. Tak wigc, ,,niezbednym aktem mito-
$ci jest angazowanie si¢ w organizowanie i bu-
dowanie spoleczenstwa w taki sposob, aby blizni

' Tamse, 3: AAS 101 (2009), 643.

80 Tamie. AAS 101 (2009), 642.

181 Katolicka doktryna moralna, w §lad za nauczaniem $w.
Tomasza z Akwinu, rozréznia pomiedzy aktem ,,wylonionym”
i aktem ,,nakazanym” (pot. Summa Theologiae, 1-11, q. 8-17; Mar-
cellino Zalba, S.J., Theologiae moralis summa. Theologia moralis fun-
damentalis. Tractatus de virtutibus theologicis, ed. BAC, Madrid 1952,
vol. 1, 69; Antonio Royo Marin, Teologfa de la Perfeccion cri-
stiana, ed. BAC, Madrid 1962, 192-196).
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nie znalazt si¢ w nedzy”'®. Miloscia jest towatzy-
szenie osobie cierpiacej 1 jest takze mitoscig czy-
nienie wszystkiego, co w naszej mocy, nawet bez
bezposredniego kontaktu z tq osoba, aby zmieni¢
warunki spoleczne, ktére powodujq jej cierpie-
nie. Jesli kto§ pomaga staruszkowi przeprawic si¢
przez rzeke, a to jest wspaniata mito$é, to polityk
buduje mu most, i to réwniez jest mitoscig. Jesli
kto§ pomaga komu$ innemu, dajac mu pozywie-
nie, to polityk tworzy dla niego miejsce pracy i
spelnia bardzo wzniosta forme miltosci, ktora
nobilituje jego dzialania polityczne.

Ofiary mitosci

187. Ta milos¢, znajdujaca si¢ w samym cen-
trum ducha polityki, jest zawsze miloscia prefe-
rencyjna wzgledem najmniejszych, motywujaca
wszystkie dzialania podejmowane na ich rzecz'™.
Tylko spojrzenie, ktorego perspektywa zostala
przeksztalcona miloscia, prowadzi do pojecia
godnosci drugiego cztowieka; ubodzy sa uznani i
docenieni w ich niezmiernej godnosci, poszano-
wani w swoim wlasnym stylu i kulturze, a zatem
prawdziwie wlaczeni w spoleczenstwo. Takie
spojrzenie jest rdzeniem prawdziwego ducha po-
lityki. Zapoczatkowane w nim drogi r6znia si¢ od

182 PAPIESKA RADA TUsTITIA BT PAX, Kompendinm nauki spo-
tecznej Kosciota, 208.

13 Por. Sw. Jax PaweL 11, Enc. Sollicitudo rei socialis (30 gru-
dnia 1987), 42: A.AS 80 (1988), 572-574; TeENZE, Enc. Centesimus
annus (1 maja 1991), 11: AAS 83 (1991), 806-807.
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bezdusznego pragmatyzmu. Na przyklad, ,nie
mozna zmierzy¢ si¢ ze skandalem ubdstwa, pro-
mujac strategie redukcyjne, ktore jedynie uspoka-
jaja ubogich i przemieniaja ich w osoby oswojone
1 nieszkodliwe. Jakie to smutne, kiedy widzimy, ze
pozornie altruistyczne akcje sluza sprowadzaniu
innych do biernosci”'®. Potrzeba réznych drég
ckspresji 1 uczestnictwa w zyciu spolecznym.
Temu procesowi stuzy edukacja, aby kazdy czto-
wiek mogt sta¢ si¢ kowalem swojego losu. Tutaj
ukazuje swoja warto$¢ zasada pomocniczosci, nie-
roztacznie zwiazana z zasada solidarnosci.

188.  Wyplywa stad pilna potrzeba znalezienia
rozwiazania dla tego wszystkiego, co narusza
podstawowe prawa czlowieka. Politycy sa wezwa-
ni do ,,otoczenia troskg stabosci, stabosci ludow
1 os6b. Otaczanie troska, wymaga sily i czulosci,
wymaga walki 1 owocnosci w obliczu modelu zdo-
minowanego przez funkcjonalizm i prywatnosc,
ktory nieuchronnie prowadzi do «kultury odrzu-
cania». [...] Oznacza zajecie si¢ terazniejszoscig
w najbardziej marginesowych i niepokojacych sy-

tuacjach i nadanie im godnosci”'™®

. Oczywiscie,
w ten sposob inicjuje si¢ intensywne dzialanie,

poniewaz ,,trzeba uczyni¢ wszystko, aby ochro-

184 Preemowienie do neestnikdw swiatowego spotkania ruchow lu-
dowych (28 pazdziernika 2014): AAS 106 (2014), 852; I.’Osserva-
tore Romano, wyd. polskie, n. 11 (366)/2014, s. 45.

185 Przemowienie w Parlamencie Enropejskim, Strasburg (25 li-
stopada 2014): .4.A4S 106 (2014), 999; L. "Osservatore Romano, wyd.
polskie, n. 12 (367)/2014, s. 11.
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ni¢ status i godno$¢ osoby ludzkiej”'®. Polityk
jest tworca, budowniczym o wielkich celach, o
szerokiej, realistycznej i pragmatycznej wizji, tak-
ze poza granicami wlasnego kraju. Najwigkszym
niepokojem polityka nie powinien by¢ spadek
w sondazach, ale brak skutecznego rozwiazania
»zjawiska wykluczenia spolecznego i ekono-
micznego, a takze jego smutnych konsekwencij,
jakimi sq migdzy innymi handel ludZzmi, handel
organami ludzkimi, wykorzystywanie seksualne
chtopcéw 1 dziewczat, praca niewolnicza, w tym
prostytucja, handel narkotykami 1 bronia, terro-
ryzm 1 migdzynarodowa przestgpczos¢ zorgani-
zowana. Skala tych sytuacji i liczba wplatanych
w nie niewinnych ludzi jest tak wielka, ze musimy
unika¢ wszelkich pokus popadania w nominali-
styczng retoryke uspokajajaca sumienia. Musimy
zadbacd, aby nasze instytucje byly naprawde sku-
teczne w walce z tymi plagami”'®. Czyni si¢ to
poprzez inteligentne wykorzystanie ogromnych
zasobow rozwoju technologicznego.

189. Nadal jestesmy daleko od globalizacji naj-
bardziej podstawowych praw czlowieka. Dlatego
tez polityka $wiatowa nie moze pominac posta-
wienia sobie, jako jednego z gtéwnych i nadrzed-
nych celow, skutecznej eliminacji glodu. Bowiem

1% Przemanwienie do rzadzacych i korpusn dyplomatyeznego, Bangi
— Republika Srodkowoafrykanska (29 listopada 2015): 445 107
(2015), 1320.

87 Przemowienie 1w siedzibie Organizagi Narodéw Zjednoczo-
nych, Nowy Jork (25 wrzesnia 2015): AAS 107 (2015), 1039;
L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 10 (376)/2015, s. 41.
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,,kiedy spekulacja finansowa warunkuje ceng arty-
kulow spozywezych, traktujac je jak kazdy inny to-
war, miliony os6b cierpia gléd 1 umieraja z glodu.
Z drugiej strony, wyrzuca si¢ tony zywnosci. To
jest prawdziwy skandal. G1od jest zbrodnia, Zyw-
nos¢ jest niezbywalnym prawem”'®. Wielokrotnie,
wdajac si¢ w dyskusje semantyczne lub ideologicz-
ne, pozwalamy, by takze dzi§ bracia i siostry umie-
rali z glodu 1 pragnienia, bez dachu nad glowa 1
dostepu do opieki zdrowotnej. Wraz z tymi nie-
zaspokojonymi podstawowymi potrzebami, han-
del ludZmi jest kolejna hanba dla ludzkosci, kto-
rej polityka mi¢dzynarodowa nie powinna dluzej
tolerowaé, niezaleznie od przemoéwien i dobrych
intencji. Jest to niezbedne minimum.

Mitosé, ktora integruje i jednocgy

190. Mitos¢ polityczna wyraza si¢ réwniez
w otwartosci na wszystkich. Zwlaszcza ten,
komu przyszto rzadzi¢ jest wezwany do wyrze-
czen umozliwiajacych spotkanie i do szukania
zbieznosci przynajmniej w niektérych dziedzi-
nach. Powinien umie¢ wystuchac opinii drugiego,
pozwalajac, aby wszyscy mieli swoja przestrzen.
Rzadzacy, poprzez wyrzeczenia 1 cierpliwosc,
moze pomoc w stworzeniu tego picknego wie-
loscianu, w ktérym kazdy odnajduje swe miejsce.
W tej dziedzinie nie funkcjonuja negocjacje o

188 Przemowiente do uczestnikdw Swiatowego spotkania ruchéw
Indowych (28 pazdziernika 2014): L.'Osservatore Romano, wyd. pol-
skie, n. 11 (366)/2014, s. 45.
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charakterze gospodarczym. To cos wigcej, to wy-
miana daréw na rzecz dobra wspolnego. Wydaje
si¢ to by¢ naiwna utopia, ale nie mozemy zrezy-
gnowac z tego bardzo wznioslego celu.

191.  Widzac, ze relacje migdzy osobami, gru-
pami i narodami niszczone sg przez wszelkiego
rodzaju fundamentalistyczng nietolerancje, sta-
rajmy si¢ zy¢ 1 uczy¢ wartosci szacunku, mitosci
zdolnej do akceptacji wszelkiej roznicy, priorytetu
godnosci kazdej istoty ludzkiej wzgledem wszel-
kich jej idei, uczu¢, dzialan, a nawet jej grzechow.
Podczas, gdy w dzisiejszym spoleczefstwie mno-
zq si¢ fanatyzmy, zamknieta logika oraz podzia-
ly spoteczne 1 kulturowe, dobry polityk czyni
pierwszy krok, aby mozna bylo ustysze¢ rézne
glosy. To prawda, ze réznice generuja konflikt,
ale jednolito$¢ rodzi dusznosc¢ i powoduje kultu-
rowy knebel. Nie godzmy si¢ na zycie zamknigte
w jakim§ fragmencie rzeczywistosci.

192. W tym kontekscie chce przypomnied, ze
wraz z Wielkim Imamem Ahmadem al-Tayy-
ebem poprosilismy ,,przywodcéw Swiata, a takze
tworcow polityki miedzynarodowej 1 gospodarki
$wiatowej, by usilnie starali si¢ o upowszechnia-
nie kultury tolerancji i wspolistnienia w pokoju;
interweniowania tak szybko, jak to mozliwe, by
powstrzymaé przelewanie niewinnej krwi”'™.

'8 Dokument o ludzfeim bratershwie dla pokoju Swiatowego i wspdl-
istnienia, Abu Zabi (4 lutego 2019): I Osservatore Romano, 4-5 lutego
2019, 5. 6.
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A kiedy okreslona polityka sieje nienawis¢ lub
strach wobec innych narodéw w imi¢ dobra
wlasnego kraju, trzeba niepokoi¢ si¢, reagowac
w pore 1 natychmiast skorygowac kurs.

WIECE] OWOCNOSCI NIZ OSIAGNIEC

193. Kazdy polityk, rozwijajac niestrudzenie
te dzialalno$¢, pozostaje réwniez czlowiekiem.
Jest on powolany do zycia miloscia w swoich
codziennych relacjach mi¢dzyludzkich. Jest on
osobg 1 musi uswiadomic sobie, ze ,,wspolczesny
$wiat, z powodu swej doskonalosci technicznej
ma skltonnos$¢ do coraz wigkszej racjonalizacji
zaspokajania ludzkich pragnien, klasyfikowanych
1 rozdzielanych pomigdzy rézne stuzby. Coraz
rzadziej cztowiek jest nazywany swoim wiasnym
imieniem, coraz mniej bedzie traktowany jako
osoba, ten jedyny byt w §wiecie, ktory ma wlasne
serce, swoje cierpienia, wlasne problemy, swoje
radosci 1 wlasna rodzing. Beda znane tylko jego
choroby, by je leczy¢, jego brak pienigedzy, aby je
zapewni¢, jego potrzeba dachu nad glowa, by go
zakwaterowaé, jego pragnienie rozrywki i wypo-
czynku, aby je zorganizowac”. Jednakze ,,milo-
wanie najmniejszego z ludzi jako brata, jak gdyby
byt jedynym na $wiecie, nie jest strata czasu”'™.

194. Roéwniez w polityce jest miejsce na czu-
3 mitosé. ,,Czym jest czulo§é? To milosé, kto-

190 RENE VOILLAUME, Fréres de tous, ed. Cerf, Paris 1968,
12-13.
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ra staje si¢ bliska i konkretna. Jest to ruch, ktory
pochodzi z serca i dociera do oczu, uszu, rak.
[...] Czulos$¢ jest droga, ktéra przemierzyli naj-
odwazniejsi i najsilniejsi mezezyzni i kobiety”™".
W dziatalnosci politycznej, ,,najmniejsi, najstab-
si, najubozsi musza budzi¢ w nas czulo$¢: majq
«prawo» poruszyc¢ naszg dusz¢ i nasze serce. Tak,
oni sq naszymi bra¢mi, 1 dlatego musimy ich ko-

cha¢ i traktowa¢ jak braci”'*.

195.  Pomaga nam to zrozumie¢, ze nie zawsze
chodzi o osiggni¢cie wielkich sukcesow, ktore
czasami nie s3 mozliwe. W dziatalnosci politycz-
nej musimy pamigtaé, ze ,,niezaleznie od jakich-
kolwiek pozorow, kazdy jest niezmiernie §wicty
1 zastuguje na nasza milos¢ i nasze poswigcenie.
Stad jesli uda mi si¢ poméce zy¢ lepiej jednej je-
dynej osobie, to juz wystarczy, aby uzasadni¢ dar
mojego zycia. Pigknie jest by¢ wiernym ludem
Boga. Osiagamy pelni¢, gdy lamiemy bariery, a
nasze serce napelnia si¢ twarzami i imionamil”'”.
Wielkie cele, o ktérych marzyliSmy w tych stra-
tegiach osiaga si¢ cze¢Sciowo. Ponadto, kto kocha
1 przestal rozumiec¢ polityke jedynie jako dazenie
do wladzy, ,,ma pewnos¢, ze nie zatraci si¢ zaden
z jego uczynkow spelnionych z mitosci, nie za-
traci si¢ zadna ze szczerych trosk o innych, nie

Y Videomessaggio al TED 2017 di Vancouver (26 kwietnia
2017): L’Osservatore Romano, 27 kwietnia 2017, s. 7.

2 _Audiengja Generalna (18 lutego 2015): I.’Osservatore Ro-
mano, wyd. polskie, n. 3-4 (370)/2015, s. 38.

19 Adhott. apost. Evangelii gandium (24 listopada 2013),
274: AAS 105 (2013), 1130.
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zatraci si¢ zaden akt mitosci wzgledem Boga, nie
zatraci sie zadne ofiarne zmeczenie, nie zatraci
si¢ zadna bolesna cierpliwos¢. To wszystko krazy
po $wiecie jako zyciowa sita”!™,

196. Z drugiej strony, zdolno$¢ do urucho-
mienia proceséw, ktérych owoce beda zbierali
inni, z nadzieja pokladang w ukrytej sile zasia-
nego dobra, jest wielce szlachetna. Dobra po-
lityka Iaczy milo$¢ z nadzieja, z ufnoscia w za-
soby dobra, ktére mimo wszystko znajduja si¢
w sercach ludzi. Z tego powodu ,autentyczne
zycie polityczne, ktére opiera si¢ na prawie 1 na
lojalnym dialogu miedzy stronami, odnawia si¢
dzi¢ki przekonaniu, ze kazda kobieta, kazdy mez-
czyzna 1 kazde pokolenie niosa pewna obietnice,
ktéra moze wyzwoli¢ nowe energie relacyjne, in-

telektualne, kulturowe i duchowe”!®.

197. Polityka postrzegana w ten sposob jest
szlachetniejsza niz si¢ wydaje, od marketingn, od
réznych form makijain medialnego. Zasiewaja
one jedynie podzialy, wrogos¢ i przygnebiaja-
cy sceptycyzm niezdolny do odwolania si¢ do
wspolnego projektu. Zastanawiajac si¢ nad przy-
sztoscia, niekiedy muszg pojawic si¢ pytania: ,,Po
co? Do czego naprawde¢ zmierzam?”. Poniewaz
po kilku latach, zastanawiajac si¢ nad wlasng

Y Tamse, 279: AAS 105 (2013), 1132.

195 Orgdzie na 52. Swiatowy Dzieri Pokaju, 1 styeznia 2019 roku
(8 grudnia 2018), 5: L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 1
(409)/2019, s. 5-6.
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przesztoscia, pytanie nie bedzie brzmiato: ,Ilu
mnie zaakceptowalo, ilu na mnie zaglosowa-
to, ilu mialo o mnie pozytywne wyobrazenie?”.
Pytania, by¢ moze bolesne, beda brzmialy: ,,Ile
milosci wlozylem w swoja prace, jak przyczyni-
tem si¢ do postepu ludzi, jaki §lad zostawilem
w zyciu spoleczenstwa, jakie prawdziwe wigzi
zbudowalem, jakie pozytywne sily wyzwolilem,
ile zasialem pokoju spolecznego, co stworzylem
W powierzonym mi miejscu?”’.
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ROZDZIAL SZOSTY

DIALOG I PRZYJAZN SPOLECZNA

198.  Zbliza¢ si¢ do siebie, wyrazac¢ swoje zda-
nie, stucha¢ jeden drugiego, patrze¢ na siebie, po-
znawac si¢ wzajemnie, starac si¢ zrozumiec siebie
nawzajem, szuka¢ punktéw stycznosci, wszystko
to streszcza si¢ w wyrazeniu ,,prowadzi¢ dialog”.
Potrzebujemy rozmowy, aby si¢ spotkaé i pomoc
sobie nawzajem. Nie trzeba moéwié, do czego
stuzy dialog. Wystarczy, ze pomysle, jak wygla-
dalby $wiat bez cierpliwego dialogu licznych
wielkodusznych oséb, ktére zjednoczyly rodziny
1 wspolnoty. Wytrwaly 1 odwazny dialog nie jest
newsem, w przeciwieistwie do nieporozumien i
konfliktow, ale dyskretnie pomaga $wiatu zy¢ le-
piej, znacznie bardziej niz moglibySmy sobie wy-
obrazic.

DIALOG SPOLECZNY KU NOWE] KULTURZE

199.  Niektorzy probuja uciec od rzeczywisto-
$ci, chronigc si¢ w prywatne Swiaty, a inni stawia-
ja jej czolo z destrukeyjng przemoca, ale ,,miedzy
egoistyczna obojetnoscia a protestem odwoluja-
cym si¢ do przemocy istnieje opcja, ktora jest za-
wsze mozliwa — dialog, Dialog mi¢dzy pokolenia-
mi, dialog z ludem, bo wszyscy jestesmy ludem,
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umiejetno$¢ dawania i przyjmowania, pozostajac
otwartym na prawde. Dany kraj si¢ rozwija, kie-
dy jego rozne bogactwa kulturowe podejmuja
konstruktywny dialog: kultura popularna, kultura
uniwersytecka, mtodziezowa, artystyczna i tech-
nologiczna, kultura gospodarcza 1 rodzinna oraz

kultura mediow”'%,

200. Czesto myli si¢ dialog z czym$ zupelnie
innym: goraczkowa wymiang opinii na porta-
lach spolecznosdciowych, czesto uksztaltowana
przez nie zawsze wiarygodne informacje me-
dialne. Sg to tylko monologi, ktére postepuja
réownolegle, niekiedy narzucajac si¢ uwadze in-
nych za sprawa swego podniesionego lub agre-
sywnego tonu. Jednak monologi nie angazuja
nikogo, a w rezultacie ich tre$c¢ jest czesto opor-
tunistyczna i sprzeczna.

201. Donosne rozpowszechnianie faktow i
twierdzen w mediach cz¢sto zamyka mozliwo-
$ci dialogu, poniewaz pozwala, by kazda osoba
obstawala niewzruszenie i jednoznacznie przy
swoich ideach, interesach i wyborach, tluma-
czac si¢ bltedami innych. Nad otwartym i pel-
nym szacunku dialogiem, w ktorym dazy si¢ do
osiagnigcia syntezy, przewaza zwyczaj szybkiej
dyskwalifikacji przeciwnika, poprzez przypisy-
wanie mu upokarzajacych epitetéw. Najgorsze

9 Przemowienie podezas spotkania 3 predstawicielansi rzadn
Brazyli, Rio de Janeiro (27 lipca 2013): .AAS 105 (2013), 683-
684.
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jest to, ze ten jezyk, zwyczajny w medialnym
kontekscie kampanii politycznych, stal si¢ tak
powszechny, ze na co dzied uzywaja go wWszyscy.
Debata jest czesto manipulowana przez pewne
interesy, przez posiadajacych wicksza wladze,
probujac nieuczeiwie nakloni¢ opini¢ publicz-
ng na swoja korzy$¢. Nie mam tu na mysli wy-
facznie rzadu aktualnie bedacego u wladzy, po-
niewaz taka manipulacyjna wladza moze miec¢
charakter gospodarczy, polityczny, medialny,
religijny czy tez kazdy inny. Czasami jest ona
uzasadniana lub usprawiedliwiana, gdy jej dyna-
mika odpowiada wlasnym interesom gospodar-
czym lub ideologicznym, ale predzej czy pdzniej
zwraca si¢ przeciwko tym samym interesom.

202. Brak dialogu sprawia, ze nikt, w poszcze-
goblnych sektorach nie troszczy si¢ o dobro wspol-
ne, lecz o uzyskanie korzysci, jakie daje wladza,
lub w najlepszym razie o narzucenie swojego
sposobu myslenia. W ten sposéb rozmowy spro-
wadzajg si¢ do zwyklych pertraktacji, aby kaz-
dy mogl zagarnac cala wladze i jak najwicksze
mozliwe korzysci, z pomini¢ciem dazen, kto-
re moglyby rodzi¢ dobro wspoélne. Bohaterami
przyszlosci beda ci, ktérzy beda potrafili przeta-
mac te¢ chorobliwg logike 1 postanowia wspiera¢
z szacunkiem slowo pelne prawdy, niezaleznie
od korzysci osobistych. Daj Boze, aby ci boha-
terowie po cichu ujawniali si¢ w sercu naszego
spoleczenstwa.
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Budowac wspélnze

203. Autentyczny dialog spoleczny zaklada
zdolno$¢ poszanowania punktu widzenia dru-
giej osoby poprzez zaakceptowanie mozliwosci
posiadania przez nia pewnych przekonan lub
uprawnionych intereséw. Drugi czlowiek, poczy-
najac od swej tozsamosci, ma co$ do ofiarowania
1 jest pozadane, aby poglebil 1 wyrazil swoje sta-
nowisko, tak aby debata publiczna byla jeszcze
pelniejsza. Prawda jest, ze gdy osoba lub grupa
jest spojna z tym, co mysli, mocno trzyma si¢
warto$ci 1 przekonan oraz rozwija pewna mysl,
to w taki czy inny sposob przyniesie korzysci
spoleczenstwu. Ale tak naprawde dzieje si¢ to
tylko w takim stopniu, w jakim rozwdj ten odby-
wa si¢ w dialogu i otwartosci na innych. Istotnie,
,»W prawdziwym duchu dialogu posila si¢ zdol-
nos$¢ rozumienia znaczenia tego, co mowi 1 czyni
ten drugi, chociaz nie mozna tego przyjaé jako
wlasne przekonanie. W ten sposéb mozna by¢
uczciwym, nie zataja¢ tego, w co wierzymy, nie
przestajac rozmawia¢, szuka¢ punktéw stycz-
nych, a przede wszystkim wspolpracowac i ra-
zem walczy¢é o dobro””’. Dyskusja publiczna,
jesli naprawde daje przestrzen wszystkim i nie
manipuluje ani nie ukrywa informacji, jest stalym
bodzZcem, ktéry pozwala lepiej dotrze¢ do praw-
dy, a przynajmniej lepiej ja wyrazi¢. Uniemozli-
wia réznym sektorom zajmowanie wygodnego i

97

Posynodalna adhort. apost. Querida Amazonia (2 lutego
2020), 108.
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samowystarczalnego stanowiska co do swojego
sposobu widzenia rzeczy 1 swoich ograniczonych
interesow. Pomyslmy, ze ,,réznice sa tworcze,
tworza napigcie a na rozwiazaniu napiecia polega

postep ludzkosci”!*.

204. Istnieje dzi§ przekonanie, ze, niezaleznie
od specjalistycznych osiagnie¢ naukowych, ko-
nieczna jest komunikacja miedzy dyscyplinami,
poniewaz rzeczywisto$¢ jest jedna, cho¢ mozna
do niej podchodzi¢ z ré6znych perspektyw 1 przy
uzyciu réznych metodologii. Nie mozna pomi-
ja¢ grozby, ze postep naukowy bedzie uwazany
za jedyne mozliwe podejscie do zrozumienia
pewnych aspektéw zycia, spoleczenstwa i §wiata.
Natomiast naukowiec, ktory skutecznie posuwa
si¢ naprzéd w swoich analizach, i1 ktéry gotow
jest takze do uznania innych wymiaréw badane;
przez siebie rzeczywistosci, dzigki pracy innych
dziedzin nauki i wiedzy, otwiera si¢ na poznawa-
nie rzeczywisto$ci w sposoéb bardziej integralny i
pelniejszy.

205. W tym zglobalizowanym S$wiecie ,,media
moga nam pomoc poczuc sig blizsi jedni drugich,
tworzac odnowione poczucie jednosci ludzkiej
rodziny, ktére pobudza do solidarnosci i do po-
waznego zaangazowania na rzecz bardziej godne-
go zycia. [...] Moga nam w tym pomoc, zwlaszcza
dzisiaj, kiedy sieci komunikacji miedzyludzkie;

1% 7 filmu Wima Wendetsa Papies Franciszek i jego przesta-
nie (2018).
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osiagnely niezwykle wysoki poziom rozwoju.
W szczegolnosci internet stwarza ogromne mozli-
wosci spotkania i solidarnosci miedzy wszystkimi,
ijest to rzecz dobra, jest to dar Boga™”. Trzeba
jednak nieustannie weryfikowac¢, czy dzisiejsze
formy komunikacji rzeczywiscie prowadza nas
do wielkodusznego spotkania, do szczerego po-
szukiwania calej prawdy, do stuzby, do bliskosci
z najmniejszymi, do budowania dobra wspolne-
go. Jednoczesnie, jak nauczali biskupi Australii,
»hie mozemy zaakceptowac cyfrowego S$wiata
zaprojektowanego tak, aby wykorzysta¢ nasza
stabo$¢ i wydoby¢ z ludzi to, co najgorsze”".

FUNDAMENT ZGODY

206. Relatywizm nie jest rozwiazaniem. Za-
kamuflowany pod rzekomsa tolerancja, ulatwia
interpretacj¢ wartosci moralnych przez rzadza-
cych, na potrzebe tego, co jest dogodne w danej
chwili. Jesli ostatecznie ,,nie ma zadnych prawd
obiektywnych ani stalych zasad, poza zaspoko-
jeniem wlasnych aspiracji 1 doraznych potrzeb,
[...] nie mozemy mysleé, ze programy polityczne
lub moc prawa wystarcza. [...] Gdy deprawuje si¢
kultura i nie uznaje si¢ juz zadnej prawdy obiek-
tywnej lub powszechnie obowiazujacych zasad,

19 Orgdzie na 48. Swiatowy Dzieri Srodkow Spodecznego Pryeka-
zu (24 stycznia 2014): A.AS 106 (2014), 113; L’Osservatore Roma-
no, wyd. polskie, n. 2 (359)/2014, s. 6.

200° AuSTRALIAN CATHOLIC BisHors CONFERENCE, Office for
Social Justice, Making it real: genuine human encounter in onr digital
world (Listopad 2019), 5.
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przepisy prawne bedg rozumiane jedynie jako
narzucone arbitralnie 1 jako przeszkody, ktoérych
trzeba uniknac¢”?"!.

207. Czy mozna zwraca¢ uwage na prawde,
poszukiwa¢ prawdy, ktora odpowiada naszej
najglebszej rzeczywistodci? Czym jest prawo
bez osiagnietego na dlugiej drodze ku refleksji
1 madrosci przekonania, ze kazdy czlowiek jest
sacrum 1 jest nietykalny. Aby spoleczefistwo mo-
glo mie¢ przyszlos¢, konieczne jest, by dojrzat
w nim zmyst poszanowania dla prawdy o god-
nosci ludzkiej, ktorej si¢ podporzadkowujemy.
Wowcezas bedziemy unikali zabicia kogokolwiek
nie tylko, aby unikna¢ spolecznej pogardy i ze
wzgledu na prawo, ale i z przekonania. Jest to nie-
odzowna prawda, ktérg rozpoznajemy rozumem
1 akceptujemy sumieniem. Dane spoleczenstwo
jest szlachetne 1 godne szacunku réwniez z po-
wodu pielegnowania poszukiwania prawdy i swe-
go przywiazania do najbardziej podstawowych
prawd.

208. Nalezy demaskowac rézne sposoby ma-
nipulacji, znieksztalcania 1 ukrywania prawdy,
w sferze publicznej i prywatnej. To, co nazywa-
my ,,prawda”’, to nie tylko przekazywanie faktow
dokonywane przez dziennikarstwo. To przede
wszystkim poszukiwanie najbardziej solidnych
podstaw stojacych za naszymi wyborami, a tak-

" Enc. Laudato si” (24 maja 2015), 123: 445 107 (2015),
890.
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ze naszych praw. Oznacza to zaakceptowanie, ze
ludzka inteligencja moze wyj$¢ poza to, co jest
dogodne w danej chwili i poja¢ pewne prawdy,
ktore si¢ nie zmieniaja, ktore byly prawdziwe
przed nami i zawsze beda prawdziwe. Badajac
ludzka nature, rozum odkrywa wartosci, ktore sa
uniwersalne, poniewaz z niej pochodza.

209. W przeciwnym razie, czy nie mogloby
si¢ zdarzy¢, ze podstawowe prawa czlowieka,
dzi§ uwazane za niezbywalne, zostalyby zanego-
wane przez aktualnie sprawujacych wiladze, po
osiagnieciu ,,zgody” uspionej i zalgknionej lud-
nosci? Nie wystarczyloby réwniez zwykle po-
rozumienie migdzy réznymi narodami, rownie
mozliwe do zmanipulowania. Mamy juz bardzo
wiele dowodow, ze jestesmy zdolni do czynienia
wielkiego dobra, ale jednoczesnie musimy przy-
znad, ze istnieje w nas zdolno$¢ do niszczenia.
Obojetny i bezwzgledny indywidualizm, w kté-
ry popadlismy, czyz nie jest réwniez wynikiem
lenistwa w poszukiwaniu najwyzszych wartosci,
ktére wykraczaja poza przygodne potrzeby? Do
relatywizmu dolacza si¢ ryzyko, ze rzadzacemu
lub najzreczniejszemu uda si¢ narzuci¢ rzeko-
ma prawde. Z drugiej strony, ,,wobec norm mo-
ralnych, ktore zabraniaja popelniania czynéw
wewnetrznie zlych, nie ma dla nikogo zadnych
przywilejow ani wyjatkow. Nie ma zadnego zna-
czenia, czy kto$ jest wladcg Swiata, czy ostatnim
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«nedzarzem» na tej ziemi: wobec wymogéw mo-

ralnych wszyscy jestesmy absolutnie réwni”*".

210. To, co dzisiaj dzieje si¢ z nami, co wciaga
nas w przewrotna i pusta logike, to sprowadzenie
etyki i polityki do fizyki. Nie ma czegos takie-
go jak dobro 1 zto samo w sobie, tylko rachunek
zyskow 1 strat. Oddalenie argumentacji moralnej
skutkuje tym, ze prawo nie moze odnosi¢ si¢ do
podstawowego rozumienia sprawiedliwosci, ale
staje si¢ odzwierciedleniem dominujacych idei.
Tu wkraczamy w upadek: ,,réwnajac w dot” za
sprawg powierzchownej 1 wynegocjowanej zgo-
dy. Tak wigc, ostatecznie triumfuje logika sity.

Ugoda i prawda

211. W spoleczenstwie pluralistycznym dialog
jest najwlasciwszym sposobem na uznanie tego,
co nalezy zawsze potwierdzac i szanowac, a co
wykracza poza okazjonalne porozumienie. M6-
wimy o dialogu, ktéry musi by¢ ubogacony i roz-
jasniony motywacjami, argumentami racjonal-
nymi, réznorodnymi perspektywami, wkladem
roznych dziedzin wiedzy 1 punktéw widzenia, a
ktéry nie wyklucza przekonania, ze mozliwe jest
dojscie do pewnych elementarnych prawd, ktore
muszg by¢ i zawsze beda utrzymywane. Przyje-
cie, ze istnieja pewne trwale wartosci, nawet je-
§li nie zawsze latwo je rozpoznad, nadaje etyce

22 Sw. JaN Pawer 11, Enc. Verstatis splendor (6 sierpnia
1993), 96: AAS 85 (1993), 1209.
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spolecznej solidnos¢ i stabilnos¢. Nawet jesli je
uznaliSmy 1 przyjelismy, dzigki dialogowi oraz
uzgodnieniom, to jednak widzimy, ze te podsta-
wowe wartosci nie mieszcza si¢ w ramach jakich-
kolwiek ustalenl 1 uznajemy je za transcendentne
wzgledem naszych sytuacji i za niepodlegajace ni-
gdy negocjacji. Oby wzrastalo nasze rozumienie
ich znaczenia 1 wagi — 1 w tym sensie zgoda jest
czyms$ dynamicznym — ale same w sobie sa ce-
nione jako stabilne ze wzgledu na ich znaczenie
wewnetrzne.

212.  Jesli co$ jest zawsze dogodne dla dobrego
funkcjonowania spolteczeistwa, to czyz nie dla-
tego, ze kryje si¢ za tym odwieczna prawda, ktora
inteligencja moze pojac? W samej rzeczywistosci
czlowieka 1 spoleczenistwa, w jego naturze we-
wnetrznej istnieje szereg podstawowych struk-
tur, ktére podtrzymujg ich rozwdj 1 przetrwanie.
Stad wyplywaja pewne wymagania, ktére mozna
odkry¢ na drodze dialogu, cho¢ nie sa one $cisle
tworzone na drodze porozumienia. Fakt, ze pew-
ne zasady sg niezbedne dla samego zycia spolecz-
nego, jest zewnetrznym wskaznikiem, ze sa one
same w sobie dobre. Nie jest zatem konieczne
przeciwstawianie sobie nawzajem celowosci spo-
tecznej, zgody i realiow obiektywnej prawdy. Te
trzy rzeczywisto$ci moga si¢ harmonijnie faczyc,
kiedy poprzez dialog ludzie odwaza si¢ dotrzec
do sedna sprawy.

213.  Jezeli w kazdej sytuaciji nalezy szanowac
godnos¢ innych, to dzieje si¢ tak nie dlatego, ze
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wymyslamy czy zakladamy te¢ godnosé, ale dla-
tego, ze istotnie tkwi w nich warto$¢ nadrzedna
wzgledem rzeczy materialnych i okolicznosci,
ktéra wymaga, by byli traktowani w inny spo-
s6b. To, ze kazdy czlowiek posiada niezbywalna
godnosé, jest prawda, ktéra odpowiada ludzkiej
naturze, niezaleznie od wszelkich przemian kul-
turowych. Dlatego wlasnie istota ludzka posiada
t¢ samg nienaruszalng godnos¢ w kazdej epoce
historycznej 1 nikt nie moze czué si¢ upowaz-
niony przez okoliczno$ci do zaprzeczenia temu
przekonaniu lub dzialania wbrew niemu. Za-
tem inteligencja moze badac istote rzeczy, po-
przez refleksje, doswiadczenie i dialog, aby uzna¢
w tej rzeczywistosci, ktora ja przekracza, podsta-
we pewnych uniwersalnych wymagan moralnych.

214. Dla agnostykéw fundament ten moze wy-
dawac si¢ wystarczajacy, aby nada¢ mocna i sta-
bilng uniwersalng waznos$¢é podstawowym 1 nie-
podlegajacym negocjacjom zasadom etycznym,
ktére moga zapobiec dalszym katastrofom. Dla
wierzacych natura ludzka, bedaca zrédtem zasad
etycznych, zostala stworzona przez Boga, ktory
ostatecznie nadaje mocne podstawy tym zasa-
dom®”. Nie tworzy to obsesji etycznych ani nie
prowadzi do narzucenia jakiegokolwiek systemu
moralnego, poniewaz podstawowe, powszechnie
obowigzujace zasady moralne moga zostawiaé

2 Jako chrze$cijanie wietzymy réwniez, ze Bég udziela
swojej taski, aby moc dziataé jako bracia i siostry.
el y }/
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pole do powstania réznych norm praktycznych.
Dlatego zawsze zostaje miejsce na dialog,

NOWA KULTURA

215. ,,Zycie jest sztuka spotkania, nawet jesli
w zyciu jest tyle konfliktow”?™. Wielokrotnie
wzywalem do rozwijania kultury spotkania, ktéra
wykraczalaby poza dialektyki, stawiajace jednego
przeciw drugiemu. Jest to taki styl zycia, ktory
dazy do tworzenia owego wielo$cianu, ktéry ma
wiele aspektow, wiele stron, ale wszystkie two-
rza, jednos$¢ bogata w rézne odcienie, poniewaz
,»,cato$¢ przewyzsza cze$¢*. Wieloscian przed-
stawia spoleczenstwo, w ktorym réznice wspot-
istnieja ze sobg uzupelniajac sig, ubogacajac i
oswietlajac nawzajem, nawet jesli wigze si¢ to
z dyskusjami i nieufnoscia. Od wszystkich bo-
wiem mozna si¢ czego$ nauczy¢, nikt nie jest
bezuzyteczny, nikt nie jest zbedny. Oznacza to
wlaczenie peryferii. Ludzie tam zyjacy maja inny
punkt widzenia, widza te aspekty rzeczywistosci,
ktore nie sa dostrzegane z centréw wladzy, gdzie
podejmowane sa najbardziej kluczowe decyzje.

Spotkante, ktire stalo si¢ kulturq
216. Slowo ,kultura” oznacza co$, co prze-

nikn¢to w lud, w jego najglebsze przekonania i

24 ViNictus DE MORAES, Samba da Béngao, na plycie Um
encontro no An bon Gourmet, Rio de Janeiro (2 sierpnia 1962).

25 Adhott. apost. Evangelii gandinm (24 listopada 2013),
237: AAS 105 (2013), 1116.
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w jego styl zycia. Jesli mowimy o, kulturze” w lu-
dzie, to jest to cos wigcej niz idea czy abstrakcja.
Obejmuje pragnienia, entuzjazm i w ostatecz-
nym rachunku sposéb zycia, charakteryzujacy
te ludzka grupe. Tak wigc, mowienie o ,kultu-
rze spotkania” oznacza, ze nasza pasja jako ludu
jest pragnienie spotkania, poszukiwanie punktow
stycznych, budowanie mostow, projektowanie
czego$, co angazowaloby wszystkich. Stalo si¢
to aspiracja i stylem zycia. Podmiotem tej kultury
jest lud, a nie jaka$ czg$¢ spoleczenstwa, ktéra
dazy do uspokojenia reszty za pomocg profesjo-
nalnych metod i mediéw.

217. Pokdj spoleczny to ciezka, rzemieslnicza
praca. Latwiej byloby ograniczy¢ swobody i r6z-
nice przy odrobinie sprytu i zasobow. Ale taki
pokoj bytby powierzchowny 1 kruchy, nie bylby
owocem kultury spotkania, ktéra by go wspie-
rala. Integrowanie réznych rzeczywistosci jest
znacznie trudniejsze 1 powolne, aczkolwiek jest
gwarancja prawdziwego i solidnego pokoju. Nie
osiaga si¢ go poprzez laczenie jedynie ludzi nie-
skazitelnych, poniewaz ,,nawet osoby, ktére moga
by¢ krytykowane za swoje bledy, majg cos do
zaoflarowania i nie powinno si¢ tego zaprzepa-
§ci¢”?%. Nie polega on tez na pokoju, ktéry osia-
ga si¢ poprzez uciszanie roszczen spolecznych
albo zapobiegajac stwarzaniu przez nie proble-

mow, poniewaz nie jest to ,,zgoda «przy stoliku»

26 Tamse, 236: AAS 105 (2013), 1115.
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lub kruchy pokéj jedynie dla uprzywilejowane;

7207 Wazne jest uruchomienie proce-

mniejszosct
so6w spotkania, proceséw, ktére moga budowac
lud zdolny przyjmowac roznice. Uzbréojmy nasze
dzieci w bron dialogu! Nauczmy je dobrej walki

spotkanial

Chet nznania drugiego

218. Oznacza ona nawyk uznawania prawa
drugiej osoby do bycia soba 1 do bycia odmienna.
Wychodzac z takiego uznania, stajacego si¢ kul-
tura, mozliwe jest powstanie ugody spoleczne;.
Bez takiego uznania pojawiaja si¢ subtelne meto-
dy sprawiajace, ze drugi czlowiek traci wszelkie
znaczenie, staje si¢ nieistotny 1 nie przyznaje mu
si¢ zadnej wartosci w spoleczenistwie. Za odrzu-
ceniem pewnych widocznych form przemocy,
czgsto kryje si¢ inna, bardziej wyrafinowana for-
ma przemocy: tych, ktorzy gardza czlowiekiem
odmiennym, zwlaszcza gdy jego roszczenia sa
w jaki§ sposéb szkodliwe dla ich wlasnych inte-
resOw.

219. Kiedy jakas cze§¢ spoleczenstwa doma-
ga si¢, aby cleszy¢ si¢ wszystkim, co §wiat ma
do zaoferowania, tak jakby nie bylo ubogich,
to W pewnym momencie ma to swoje nastep-
stwa. Ignorowanie istnienia i praw innych oséb
predzej czy pozniej prowadzi do jakiejs formy

27 Tamze, 218: AAS 105 (2013), 1110.
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przemocy, cz¢sto niespodziewanej. Marzenia o
wolnosci, rownosci 1 braterstwie moga pozostac
na poziomie czystych formalnosci, poniewaz
w rzeczywistosci nie sa one dla wszystkich. Dlate-
go tez nie chodzi jedynie o dazenie do spotkania
pomiedzy tymi, ktérzy dzierza rézne formy wia-
dzy gospodarczej, politycznej czy akademickie;.
Rzeczywiste spotkanie spoleczne wprowadza
w prawdziwy dialog wielkie formy kulturowe,
ktére reprezentuja wickszos$¢ ludnosci. Czgsto
dobre propozycje nie sa przyjmowane przez
warstwy najbardziej zubozale, poniewaz sg one
przedstawiane w obcej im szacie kulturowej,
z ktéra nie mogyg si¢ utozsamia¢. Dlatego tez re-
alistyczny i integracyjny pakt spoleczny musi by¢
rowniez ,,paktem kulturowym”, ktory szanowal-
by i podejmowal rézne Swiatopoglady, kultury
czy style zycia wspolistniejace w spoleczenstwie.

220. Na przyklad, ludy pierwotne nie sg prze-
ciwne postepowi, chociaz maja inng wizj¢ po-
stepu, czgsto bardziej humanistyczna niz wspol-
czesna kultura narodéw rozwinietych. Nie jest
to kultura nastawiona na korzysci ludzi posia-
dajacych wladze, tych, ktoérzy musza stworzyé
rodzaj raju na ziemi. Nietolerancja i pogarda
dla rdzennych kultur ludowych jest prawdziwa
forma przemocy, typowsa dla ,,moralistéw” wy-
zbytych z dobra, ktorzy zyja osadzajac innych.
Nie jest jednak mozliwa zadna autentyczna, gle-
boka 1 stabilna przemiana, jesli nie dokonuje si¢
w oparciu o rézne kultury, zwlaszcza ubogich.
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Pakt kulturowy oznacza rezygnacje z rozumie-
nia tozsamosci danego miejsca w sposéb mono-
lityczny 1 wymaga szacunku dla réznorodnosci,
oferujac jej drogi promociji 1 integracji spolecz-

nej.

221. Przymierze to wymaga takze zaakcepto-
wania mozliwosci rezygnacji z czegos dla wspol-
nego dobra. Nikt nie moze posiadaé calej praw-
dy ani zaspokoi¢ wszystkich swoich pragnien,
poniewaz prowadzitoby to do checi zniszczenia
drugiego czlowieka poprzez odmawianie mu
jego praw. Poszukiwanie falszywej tolerancji
musi ustapi¢ miejsca realizmowi dialogujacemu,
wlasciwemu osobom przekonanym, ze muszg
by¢ wierne swoim zasadom, ale tez uznajacym,
ze drugi cztowiek réwniez ma prawo prébowaé
by¢ wiernym swoim zasadom. Jest to autentycz-
ne uznanie drugiego czlowieka, ktore tylko mi-
tos¢ czyni mozliwym, a ktére oznacza postawie-
nie si¢ w jego sytuacji, aby odkry¢ to, co wsréd
jego motywacji 1 zainteresowan jest autentyczne,
a przynajmniej zrozumiale.

PRZYWRACANIE UPRZEJMOSCI

222.  Konsumistyczny indywidualizm jest przy-
czyna wielu niesprawiedliwosdci. Inni staja si¢
jedynie przeszkoda dla wlasnego przyjemne-
go spokoju. W konicu sa oni traktowani jako
ucigzliwo$¢ 1 narasta agresja. Zjawisko to nasila
si¢ 1 osiaga niemozliwe do zniesienia poziomy
w czasach kryzysu, w sytuacjach katastrofalnych,
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w chwilach trudnych, gdy na pierwszy plan wy-
suwa si¢ mentalnos$c ,,ratuj si¢, kto moze”. Nie-
mniej jednak, nadal mozna zdecydowac si¢ na
pielegnowanie uprzejmosci. Sa ludzie, ktérzy to
czynig 1 staja si¢ gwiazdami pos§rod ciemnosci.

223.  Sw. Pawel wspomnial o pewnym owocu
Ducha Swi@tego postugujac si¢ greckim stowem
chrestotes (Ga 5, 22), wyrazajacym stan ducha,
ktéry nie jest przykry, szorstki, twardy, ale deli-
katny, wspierajacy, niosacy pocieszenie. Osoba,
ktéra posiada t¢ cechg, pomaga innym uczynic
ich egzystencj¢ bardziej znosna, zwlaszcza gdy
dzwigaja oni cigzar swoich probleméw, pilnych
potrzeb i niepokojow. Jest to sposob traktowania
innych, ktéry przejawia si¢ w réznych formach:
jako uprzejmos¢ w traktowaniu, jako troska o to,
by nie zrani¢ stowami lub gestami, jako staranie,
aby ulzy¢ ci¢zarom innych. Wiaze si¢ to z wy-
powiadaniem ,,stéw otuchy, ktére koja, umacnia-
ja, daja pociechg, ktére pobudzaja”, a nie ,,stow,

ktore ponizaja, zasmucaja, draznia, gardza”>".

224. Dobro¢ jest wyzwoleniem od okrucien-
stwa, ktore niekiedy przenika ludzkie relacje, od
Ieku, ktoéry powstrzymuje nas od myslenia o in-
nych, od rozpraszajacego pospiechu, ktéry igno-
ruje fakt, Ze inni réwniez maja prawo by¢ szcze-
sliwi. Dzisiaj zazwyczaj nie ma czasu ani energi,
aby zatrzymac si¢ 1 dobrze traktowaé innych, aby

2% Posynodalna adhort. apost. Awmoris laetitia (19 marca
2016), 100: .AAS 108 (2016), 351.
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powiedzie¢ ,,czy moge?”, ,,przepraszam”, ,,dzie-
kuje”. Ale od czasu do czasu pojawia si¢ cud czto-
wieka uprzejmego, ktéry odklada na bok swoje
leki 1 pospiech, aby zwrdci¢ na kogo$ uwage, aby
podarowac¢ usmiech, aby powiedzie¢ stowo, kto-
re by dodalo otuchy, aby umozliwi¢ przestrzen
stuchania posréd wielkiej obojetnosci. Ten trud,
przezywany na co dzien, jest w stanie stworzy¢
takie zdrowe wspolistnienie, ktore przezwyciezy
nieporozumienia 1 zapobiegnie konfliktom. Pel-
nienie uprzejmosci nie jest drobnym szczegdlem
ani postawg powierzchowna czy burzuazyjna.
Poniewaz oznacza to powazanie i szacunek, kiedy
staje si¢ kultura w spoleczenstwie, gleboko prze-
ksztalca styl zycia, relacje spoteczne oraz sposéb
dyskutowania 1 konfrontowania idei. Ulatwia po-
szukiwanie zgody i otwiera drogi tam, gdzie obu-
rzenie niszczy wszystkie mosty.
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ROZDZIAL SIODMY

DROGI NOWEGO SPOTKANIA

225. W wielu czedciach $wiata pojawiaja si¢
drogi pokoju, ktore prowadza do zablizniania
ran; potrzeba zatem tworcow pokoju, gotowych,
by zainicjowa¢ w $mialy i pomystowy sposob
procesy uzdrawiania i nowego spotkania.

Z.ACZYNAC NA NOWO OD PRAWDY

226. Nowe spotkanie nie oznacza cofnigcia si¢
do okresu poprzedzajacego konflikty. Z czasem
wszyscy si¢ zmienilismy. Cierpienie 1 spory nas
zmienily. Ponadto nie ma juz miejsca na pusta
dyplomacje, na udawanie, na podwojne standar-
dy, na tuszowanie, na dobre maniery, ukrywaja-
ce rzeczywisto$¢. Ci, ktorzy ostro si¢ starli, roz-
mawiaja ze soba, majac za punkt wyjscia jasng
1 naga prawde. Musza nauczy¢ si¢ realizowania
pamicci pokutnej, zdolnej do rozprawienia si¢
z przeszlo$cia, aby uwolni¢ przysztosc z wlasnych
rozczarowan, niejasnosci czy projekeji. Jedynie
z historycznej prawdy o faktach bedzie moglto
si¢ zrodzi¢ wytrwale 1 permanentne dazenie, by
zrozumie¢ siebie nawzajem i mie¢ odwage wy-
pracowania nowej syntezy dla dobra wszystkich.
W rzeczywistosci ,,proces pokojowy jest zaanga-
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zowaniem, ktore trwa w czasie. Jest to cierpliwe
dzielo poszukiwania prawdy i sprawiedliwosci,
szanujace pamie¢ ofiar i otwierajace krok po kro-
ku wspdlng nadzieje, silniejszq niz zemsta”*"”.
Jak powiedzieli biskupi Konga w odniesieniu do
powtarzajacego si¢ konfliktu, ,,nie wystarcza po-
rozumienia pokojowe na papierze. Trzeba bedzie
pojs¢ dalej, uwzgledniajac zadanie prawdy o Zro-
dlach tego powtarzajacego si¢ kryzysu. Ludzie
maja prawo wiedzied, co si¢ stato”'".

227. Istotnie, ,,prawda jest nieodlaczng towa-
rzyszka sprawiedliwosci i mitosierdzia. Wszyst-
kie trzy, polaczone ze soba, maja zasadnicze
znaczenie dla budowania pokoju, a z drugie;
strony, kazde z nich zapobiega temu, aby pozo-
state ulegly zepsuciu. [...|] Prawda nie powinna
bowiem prowadzi¢ do zemsty, ale raczej do po-
jednania i przebaczenia. Prawda to opowiedzenie
rodzinom rozdartym cierpieniem, co stalo si¢
zich zaginionymi krewnymi. Prawda to wyznanie,
co si¢ stalo z maloletnimi zwerbowanymi przez
ludzi dopuszczajacych si¢ przemocy. Prawda to
uznanie cierpienia kobiet, ktore staly si¢ ofiara-
mi przemocy 1 wykorzystywania. [...] Wszelka
przemoc stosowana wobec osoby ludzkiej jest
rana na ciele ludzkosci; kazda gwaltowna §mierc¢

29 Orgdzie na 53. Swiatowy Dzieii Pokoju, 1 styezmia 2020
rokn (8 grudnia 2019), 2: L’Osservatore Romano, wyd. polskie,
n. 1(419)/2020, s. 5.

210 CONFERENCE EP1scopALE DU CONGO, Message an Peuple
de Dien et anx femmes et anx hommes de bonne volonté, Brazzaville
(9 maja 2018).
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«pomniejsza» nas jako osoby. [...] Przemoc ro-
dzi przemoc, nienawis¢ rodzi kolejna nienawisc,
a Smier¢ dalsza $mier¢. Musimy przerwaé ten
tafcuch, ktoéry zdaje si¢ nieunikniony, a jest to
mozliwe tylko poprzez przebaczenie i konkretne
pojednanie™!".

PR()]EKTO\X/ANIE 1 BUDOWANIE POKOJU

228. Droga do pokoju nie wymaga homogeni-
zacji spoleczenistwa, ale z pewnoscia umozliwia
nam wspolng prace. Moze zjednoczy¢ wielu we
wspolnych poszukiwaniach, z ktérych wszyscy
czerpig korzysci. W obliczu pewnego wspoélnego
celu, mozna wykorzystac rézne propozycje tech-
niczne, rozne doswiadczenia 1 dziatania na rzecz
dobra wspoélnego. Nalezy starac si¢ o dobre roz-
poznanie problemoéw, jakie przezywa dane spo-
teczenstwo, by zaakceptowad istnienie réznych
sposobow postrzegania trudnodci 1 ich rozwia-
zywania. Droga do lepszego wspolistnienia wy-
maga zalozenia, ze druga osoba moze wnies$¢
chocby czesciowo stuszng perspektywe, cos, co
mozna ocali¢, nawet jesli popetnito si¢ blad lub
zle dziatalo. Poniewaz ,,drugiego nigdy nie moz-
na sprowadzi¢ do tego, co mégl powiedzie¢ lub
uczynié, ale trzeba widzie¢ obietnicg, ktora w so-

2 Przemowienie podezas spotkania na modlitwie w intengji pojed-
nania narodowego, Villavicencio - Kolumbia (8 wrzesnia 2017):
AAS 109 (2017), 1063-1064. 1066; L'Osservatore Romano, wyd.
polskie, n. 10 (396)/2017, s. 27-29.
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bie niesie”*'?, obietnice, ktdra zawsze pozostawia

promyk nadziei.

229.  Jak nauczali biskupi Republiki Potudnio-
wej Afryki, prawdziwe pojednanie osiaga si¢
w sposob proaktywny, ,,poprzez tworzenie no-
wego spoleczenistwa, spoleczenstwa opartego na
stuzbie innym, a nie na pragnieniu panowania;
spoleczenistwa opartego na dzieleniu si¢ tym, co
si¢ posiada z innymi, a nie na egoistycznej prze-
pychance kazdego o jak najwicksze bogactwo;
spoleczenistwa, w ktorym warto$¢ bycia razem
jako ludzie jest wreszcie wazniejsza niz wszelka
mniejsza grupa czy to bedzie rodzina, naréd, rasa
czy tez kultura”". Biskupi potudniowokorean-
scy wskazali, ze prawdziwy pokdj ,,mozna osia-
gnaé tylko wtedy, gdy bedziemy dazyli do spra-
wiedliwosci poprzez dialog, dazac do pojednania

i wzajemnego rozwoju”*'*.

230. Cigzki trud, by przezwycigzy¢ to, co nas
dzieli, nie tracac przy tym tozsamosci kazdego
z nas, oznacza, ze podstawowe poczucie przyna-
leznosci pozostaje zywe we wszystkich. Poniewaz
,»nasze spoleczenistwo zyskuje na tym, kiedy kaz-

22 Orgdgie na 53. Swiatowy Dzieii Pokoju, 1 styezmia 2020
rokn (8 grudnia 2019), 3: L’Osservatore Romano, wyd. polskie,
n. 1 (419)/2020, s. 6.

23 SoutH AFRICAN BisHoprs’ CONFERENCE, Pastoral letter on
christian hope in the current crisis (Maj 1980).

24 Carnoric Bisnops” CONFERENCE OF KOREa, Appeal
of the Catholic Church in Korea for Peace on the Korean Peninsula
(15 sierpnia 2017).
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da osoba, kazda grupa spoteczna cguje si¢ naprawde

Jak u siebie w domn. W rodzinie rodzice, dziadko-
wie, dzieci sa u siebie w domu; nikt nie jest wy-
kluczony. Jesli kto§ ma problem, nawet powazny,
nawet «jesli sam jest sobie winny», inni przycho-
dza mu z pomoca, wspierajg go; jego cierpienie
jest clerpieniem wszystkich. [...] W rodzinach
wszyscy wnosza swoj wklad we wspolny projekt,
wszyscy zabiegaja o wspolne dobro, ale nie nisz-
cza jednostki; przeciwnie, wspieraja ja, dodaja
sity. Kloca si¢ ze soba, ale jest cos, co pozosta-
je nienaruszalne: ta wi¢z rodzinna. Klotnie ro-
dzinne koncza si¢ pojednaniem. Radosci 1 smutki
kazdego sq radosciami i smutkami wszystkich. To
znaczy by¢ rodzing! Gdybysmy zdotali popatrzeé
na przeciwnika politycznego lub sgsiada takimi
samymi oczami, jakimi patrzymy na dzieci, zong
lub meza, ojca czy matke! Jakze byloby to picknel
Czy kochamy nasze spoleczenstwo, czy tez po-
zostaje ono czyms§ odleglym, anonimowym, co
nas nie obchodzi, nie dotyczy, nie angazuje?”>">.

231. Czgsto bardzo potrzebne sa negocjacie,
a tym samym rozwijanie konkretnych drég na
rzecz pokoju. Ale skuteczne procesy trwalego
pokoiju, to przede wszystkim wypracowane przez
ludzi przemiany osobiste, gdzie kazdy czlowiek
moze by¢ skutecznym zaczynem poprzez wlasny
styl zycia na co dzien. Wielkich przemian nie do-

25 Spotkanie 3 predstawicielami ekwadorskiego spoleczenistwa
obywatelskiego, Quito-Ekwador (7 czerwca 2015): L'Osservatore
Romano, wyd. polskie, n. 7-8 (374) /2015, s. 15.
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konuje si¢ przy biurkach ani w urzedach. Zatem
,kazdy odgrywa role fundamentalna, w jednym
projekcie tworczym, aby napisa¢ nowg karte hi-
storii, kart¢ pelng nadziei, petna pokoju i pelna
pojednania”‘. Istnieje ,,atchitektura” pokoju,
w ktorej tworzeniu biorg udzial rézne instytu-
cje spoleczenstwa, kazda z nich wedlug swoich
kompetencji, ale istnieje réwniez ,,rzemiosto”
pokoju, ktére angazuje nas wszystkich. Wycho-
dzac od rozmaitych proceséw pokojowych, ktore
rozwijajg si¢ w roznych miejscach na §wiecie ,,na-
uczylismy sie, ze te drogi wprowadzania pokoju,
pierwszenstwa rozumu przed zemsts, delikatne;
harmonii migdzy polityka a prawem, nie moga
oby¢ si¢ bez zaangazowania osob. Nie wystarcza
projektowanie ram prawnych oraz porozumien
instytucjonalnych miedzy politycznymi i go-
spodarczymi grupami dobrej woli. [...] Ponadto
zawsze cenne jest wlaczanie do naszych proce-
séw pokojowych doswiadczenia warstw, ktorych
czgsto nie zauwazano, by wlasnie one staly si¢
wspolnotami, ktére nadaja koloryt procesom
zbiorowej pamigci”™?!’.

232.  Nie istnieje kres w budowaniu pokoju spo-

tecznego w danym kraju, ale raczej jest to ,,zada-
nie, ktére nie pozwala spoczac i1 potrzebuje zaan-

219 Przemdwienie podezas spotkania miedzyreligijneso 3 miodzie-
%4, Maputo-Mozambik, (5 wrzesnia 2019): L.’ Osservatore Ronano,
6 wrzesnia 2019, s. 7.

27 Homilia wygloszona podezas Mszy s, Cartagena-Kolum-
bia (10 wrzesnia 2017): AAS 109 (2017), 1086; I.’Osservatore Ro-
mano, wyd. polskie, n. 10 (396)/2017, s. 34.
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gazowania wszystkich. Praca ta wymaga od nas, by
nie ustawa¢ w wysitku budowania jednosci narodu
1, pomimo przeszkéd, réznic 1 odmiennych po-
dejs¢ do tego, w jaki sposob osiagnac¢ pokojowe
wspolistnienie, wytrwa¢ w walce o promowanie
kultury spotkania, ktéra wymaga umieszczenia
w centrum wszelkich dziatan politycznych, spo-
tecznych 1 gospodarczych osoby ludzkiej, jej
wzniostej godnosci 1 poszanowania dobra wspol-
nego. Niech ten wysilek pozwoli nam unikac¢
wszelkiej pokusy zemsty i1 dazenia do intereséw
wylacznie partykularnych i doraznych™'®. Gwal-
towne demonstracje publiczne, z jednej lub z dru-
glej strony, nie pomagaja w znalezieniu rozwigzan.
Przede wszystkim dlatego, ze, jak zauwazyli bi-
skupi Kolumbii, kiedy ,,zach¢ca si¢ do mobilizacji
obywatelskich, nie zawsze wyrazne okazuja si¢ ich
zrodla i cele, istnieja pewne formy manipulaciji po-
litycznej, 1 mozna dostrzec sprzeniewierzenia na
rzecz interesow partykularnych”"”.

Przede wszystkim 3 najmniefsgymi

233. Kirzewienie przyjazni spolecznej ozna-
cza nie tylko zblizenie grup spotecznych odda-
lonych od siebie z powodu jakiegos konflikto-
wego okresu w dziejach, ale takze dazenie do

28 Przemdwienie do przedstawicieli wiady paristwowych i lokal-
nych oraz korpusu dyplomatycznego, Bogota- Kolumbia (7 wrzesnia
2017): AAS 109 (2017), 1029.

219 CONFERENCIA EP1ScoPAL DE COLOMBIA, Por e/ bien de Co-
lombia: didlogo, reconciliaciin y desarrollo integral (26 listopada 2019), 4.
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odnowionych relacji z najbardziej zubozalymi
1 bezradnymi warstwami spolecznymi. Pokd;
,»to nie tylko brak wojny, ale niestrudzone sta-
rania — przede wszystkim tych, ktorzy zajmuja
stanowiska o wigkszej odpowiedzialnosci — aby
uznad, zapewnic i konkretnie odbudowac¢ czesto
zapomniang lub lekcewazona godnos$¢ naszych
braci, aby mogli poczu¢ si¢ protagonistami losu

wlasnego narodu”*.

234. Czesto najubozsi czlonkowie spoteczen-
stwa byli obrazani przez niesprawiedliwe uogol-
nienia. Jesli niekiedy najbiedniejsi 1 odrzuceni re-
aguja postawami, ktore wydaja si¢ antyspoleczne,
wazne jest, aby zrozumie¢, ze reakcje te czesto
maja zwigzek z pogarda 1 brakiem integracji spo-
tecznej w przesztosci. Jak nauczali biskupi Ame-
ryki Yacinskiej, ,,tylko bliskos¢, ktéra czyni z nas
przyjacidl, pozwala nam gl¢boko doceni¢ war-
tosci wspolczesnych ubogich, ich uzasadnione
pragnienia oraz ich wlasny sposob przezywania
wiary. Opcja na rzecz ubogich powinna prowa-
dzi¢ nas do przyjazni z nimi”*".

235.  Ci, ktorzy daza do ustanowienia pokoju
w danym spoleczenstwie, nie moga zapomi-

220

Przemowienie podezas spotkania 3 predstawicielami wladz,
korpusu dyplomatycnego i spoteczeristwa obywatelskiego, Maputo —
Mozambik (5 wrzesnia 2019): L'Osservatore Romano, 6 wrzesnia
2019, s. 6.

21V OGOINA KONFERENCJA EPISKOPATOW AMERYKI F.A-
CINSKIE] 1 KARAIBOW, Dokument 3 Aparecidy (29 czerwea 2007),
398; wyd. polskie: Gubin 2014, s. 194.
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na¢, ze nieréwnosci i brak integralnego roz-
woju ludzkiego nie pozwalaja na zrodzenie si¢
pokoju. W rzeczywistoscli, ,,bez rownych szans
rozne formy agresji 1 wojny znajda zyzna gle-
be, ktéra wezesniej czy pozniej doprowadzi do
wybuchu. Gdy spotecznos¢ — lokalna, krajo-
wa czy $wiatowa — pozostawia na peryferiach
cz¢$¢ siebie, nie bedzie programéw politycz-
nych ani sil porzadkowych czy bezpieczen-
stwa, ktére moglyby w sposob nicograniczony
zapewnic spok6j”? Jesli za$ chodzi o zaczy-
nanie od nowa, to zawsze trzeba wychodzi¢ od
najmniejszych.

WARTOSC 1 ZNACZENIE PRZEBACZENIA

236. Niektorzy wola nie mowi¢ o pojedna-
niu, poniewaz utrzymuja, ze konflikt, przemoc
1 rozbicie stanowia cze¢$¢ normalnego funkcjo-
nowania spoleczenstwa. Faktycznie, w kazdej
grupie spolecznej istnieja mniej lub bardziej
wyrafinowane walki o wladz¢ pomigdzy rézny-
mi grupami. Inni twierdza, ze doprowadzenie
do przebaczenia, to ustapienie miejsca, aby inni
zdominowali sytuacje. Z tego powodu uwazaja,
ze lepiej jest utrzymywac probe sil, ktora po-
zwala na zachowanie réwnowagi sil pomigdzy
réznymi grupami. Inni uwazaja, ze pojednanie
jest sprawg stabych, ktérzy nie sg zdolni do po-
glebionego dialogu i dlatego decyduja si¢ na

#2 Adhott. apost. Evangelii gandinm (24 listopada 2013), 59:
AAS 105 (2013), 1044.
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ucieczke od probleméw, ukrywajac niesprawie-
dliwosci. Nie mogac stawi¢ czola problemom,
wybieraja pozorny pokdj.

Nienchronny konflikt

237. Przebaczenie 1 pojednanie to tematy o
wielkim znaczeniu w chrzescijanstwie i, na r6z-
ne sposoby, w innych religiach. Ryzyko polega na
niedostatecznym zrozumieniu przekonan ludzi
wierzacych 1 przedstawianiu ich w taki sposob,
ze ostatecznie prowadza one do umacniania fa-
talizmu, biernosci lub niesprawiedliwosci, lub tez
z drugiej strony - nietolerancji i przemocy.

238.  Jezus Chrystus nigdy nie zachecatl do pod-
sycania przemocy i nietolerancji. Sam otwarcie
potepial uzywanie sily, aby narzucac siebie in-
nym: ,,Wiecie, ze wladcy narodéw uciskajq je, a
wielcy daja im odczuc swaq wladze. Nie tak bedzie
u was” (Mz 20, 25-26). Z drugiej strony, Ewan-
gelia wymaga, by przebaczac ,,siedemdziesiat sie-
dem razy” (Mz 18, 22) i podaje przyklad nielito-
Sciwego stugi, ktory otrzymal przebaczenie, ale
nie potrafil przebaczy¢ innym (por. Mz 18, 23-
35).

239.  Czytajac inne teksty Nowego Testamentu,
mozemy zauwazy¢, ze w istocie pierwsze wspol-
noty, zanurzone w $wiecie poganskim, pelnym
rozkladu moralnego 1 aberracji, zyly w poczuciu
cierpliwosci, tolerancji i zrozumienia. Bardzo ja-
sne w tej kwestii sa niektore teksty: zacheca sig
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do upomnienia swoich przeciwnikow ,,z tagod-
noscia” (21m 2, 25). Albo napomina sig: ,,nikogo
nie 1zy¢, unika¢ sporow, odznaczaé si¢ uprzejmo-
$cia, okazywac kazdemu czlowiekowi wszelkq
tagodnos¢. Niegdys bowiem i my bylismy niero-
zumni” (173, 2-3). Ksigga Dziejéw Apostolskich
stwierdza, ze uczniowie, przesladowani przez
niektore wladze, ,,cieszyli si¢ szacunkiem wszyst-
kich ludzi” (por. Dz 2, 47; 4, 21.33; 5, 13).

240. Kiedy jednak zastanawiamy si¢ nad prze-
baczeniem, pokojem i harmonia spoteczna, napo-
tykamy zaskakujaca wypowiedz Jezusa Chrystu-
sa: ,,Nie sadzcie, ze przyszedlem pokdj przyniesc
na ziemi¢. Nie przyszedlem przynies¢ pokoju,
ale miecz. Bo przyszedlem porézni¢ syna z jego
ojcem, corke z matka, synowa z teSciowa; 1 beda
nieprzyjacioimi cztowieka jego domownicy” (M
10, 34-36). Wazne, aby umiesci¢ ja w kontek-
Scie rozdzialu, w ktorym si¢ ona znajduje. Jest
jasne, ze chodzi tu o wierno$¢ swemu wyboro-
wi, pozbawiona wstydu, nawet jesli wigze si¢ ona
z przeciwnosciami, i to nawet wowczas, gdy 0so-
by bliskie sa temu wyborowi przeciwne. Dlatego
tez stowa te nie zachecajg do szukania konflik-
tow, lecz po prostu do znoszenia nieuchronnego
konfliktu, tak aby szacunek do ludzi nie prowa-
dzil do ostabienia wiernoSci w imie dazenia do
rzekomego pokoju rodzinnego lub spoleczne-
go. Sw. Jan Pawel II powiedzial, ze Kosciét ,,nie
zamierza potepia¢ kazdej i jakiejkolwiek formy
konfliktowosci spolecznej. Kosciél dobrze wie,
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ze w historii nieuchronnie powstaja konflikty in-
teresOw pomiedzy réznymi grupami spoteczny-
mi 1 ze wobec nich chrzescijanin musi czg¢sto za-
jac stanowisko zdecydowane i konsekwentne”*>.

WOJNY SPRAWIEDLIWE I PRZEBACZENIE

241. Nie chodzi tu o postulowanie przebacze-
nia, wyrzekajac si¢ swoich praw wobec skorum-
powanej wladzy, wobec przestgpcy czy kogos,
kto poniza nasza godnos¢. JesteSmy wezwani,
aby milowa¢ kazdego, bez wyjatku, ale mitowac
przesladowce, nie oznacza przyzwolenia, aby
nadal takim pozostawal czy Zeby myslal, Ze to,
co czyni, jest dopuszczalne. Przeciwnie, kochac
go wlasciwie, to starac si¢ na rozne sposoby, by
zaniechal ciemigzenia; to odebra¢ mu te wladze,
ktorej nie potrafi uzywac, i ktora go oszpeca jako
czlowieka. Przebaczanie nie oznacza pozwalania
na dalsze pogwalcanie godnosci wlasnej 1 in-
nych, ani na to, by przestgpca nadal wyrzadzal
krzywde. Ten, kto doznaje niesprawiedliwosci,
musi zdecydowanie broni¢ swoich praw i praw
swojej rodziny, wlasnie dlatego, ze musi strzec tej
godnosci, ktéra zostala im dana, godnosci, ktora
miluje Boég. Jesli przestepca wyrzadzil krzywde
mnie lub drogiej mi osobie, nikt nie zabrania mi
domagac si¢ sprawiedliwosci i zatroszczy¢ sig,
aby ten ciemigzyciel — lub ktokolwiek inny — nie
skrzywdzil mnie ponownie, ani nie uczynil tej

3 Enc. Centesipmns annns (1 maja 1991), 14: A4S 83
(1991), 810.
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samej krzywdy innym. Powinienem tak postepo-
waé, a przebaczenie nie tylko nie neguje tej po-
trzeby, lecz jej tez wymaga.

242.  Wazne jest, aby nie czynic¢ tego, w celu pod-
sycania gniewu, ktory szkodzi duszy osoby 1 duszy
naszego narodu, lub z niezdrowej potrzeby znisz-
czenia drugiego, wyzwalajac spirale zemsty. Nikt
nie osigga pokoju wewnetrznego ani nie godzi si¢
w ten sposob z zyciem. Prawda jest, Ze ,,zadna
rodzina, zadna grupa sasiedzka, zadna grupa et-
niczna, a tym bardziej kraj nie ma przyszlosci, jesli
sifa, ktora je jednoczy, gromadzi 1 oslania réznice,
jest zemsta 1 nienawis¢. Nie mozemy si¢ godzi€ i
zjednoczy¢, by si¢ msci¢, aby uczyni¢ temu, kto
dopuscil si¢ przemocy, to samo, co on nam uczy-
nil, aby planowa¢ mozliwosci odwetu w formach
pozornie legalnych”**. W ten sposéb nic si¢ nie
zyskuje, a na dluzsza mete wszystko traci.

243. 'To prawda, ze ,,nie jest to latwe zadanie,
by przezwyci¢zy¢ gorzkie dziedzictwo niespra-
wiedliwosci, wrogosci 1 nieufnosci, jakie pozosta-
wil konflikt. Mozna tego dokona¢ jedynie zwy-
cigzajac zlo dobrem (por. Ry 12, 21) oraz przez
kultywowanie tych cnot, ktore sprzyjaja pojedna-

niu, solidarnosci i pokojowi”™®. W ten spos6b

24 Homilia podezas Mszy sw. w intengi rozweju narodéw, Mapu-
to - Mozambik (6 wrzesnia 2019): I.’Osservatore Romano, T wrze-
$nia 2019, s. 8.

25 Przemdwienie podezas nroczystosei powitania, Colombo - Sti
Lanka (13 stycznia 2015): I.'Osservatore Romano, 14 stycznia 2015,
s. 7.
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,,-dobro¢ daje spokéj sumienia temu, kto pozwa-
la, by w nim wzrastala, przynosi glebokq rados¢
nawet posréd trudnosci 1 nieporozumien. Nawet
w obliczu doznanych zniewag dobro¢ nie jest
staboscia, ale prawdziwa sila, zdolna wyrzec si¢
zemsty**. Trzeba rozpoznaé we wlasnym zyciu,
ze ,ten surowy osad, ktory nosz¢ w sercu prze-
ciwko mojemu bratu lub siostrze, ta niezaleczona
rana, to nieprzebaczone zlo, ten uraz, ktéry tylko
wyrzadza mi bol, to kawalek wojny, ktoéry nosze
w sobie, to ognisko w sercu, ktére musi zostac

ugaszone, aby nie przerodzito si¢ w pozat”?.

Prawdziwe przezwyciegenie

244. Kiedy konfliktow si¢ nie rozwiazuje, lecz
ukrywa, lub zagrzebuje w przesztosci, pojawia
siec milczenie, ktére moze oznaczac stawanie si¢
wspoluczestnikami powaznych bledéw 1 grze-
chéw. Prawdziwe pojednanie nie ucieka jednak od
konfliktu, lecz jest osiagane w konflikcie, przezwy-
ci¢zajac go poprzez dialog oraz przejrzyste, szcze-
re 1 cierpliwe negocjacje. Walka pomiedzy réznymi
sektorami ,,gdy unika gwaltow i wzajemnej niena-
wisci, zamienia si¢ powoli w rzeczowe, oparte na
poszukiwaniu sprawiedliwosci badanie”*.

226

Przemowienie do dgieci podezas wizyty w Osrodku Betania,
Tirana - Albania (21 wrzes$nia 2014): Insegnamenti 11, 2 (2014),
288; I.’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 10 (365)/2014, s. 19.
27 Videomessaggio al TED 2017 di Vanconver (26 kwietnia
2017): L ‘Osservatore Romano, 27 kwietnia 2017, s. 7.
#8 Pros X1, Enc. Quadragesimo anno (15 maja 1931), 114:
AAS 23 (1931), 213.
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245.  Wielokrotnie postulowalem ,,zasade, nie-
odzowng dla budowania zgody spolecznej: jed-
nos¢ przewyzsza konflikt. [..] Nie oznacza to
promowania synkretyzmu ani dominacji jednych
nad drugimi, ale rozwiazanie na wyzszym pozio-
mie, zachowujace w sobie cenna konstruktyw-
no$¢ dwoch odmiennych biegunéw”??. Dobrze
wiemy, ze ,,za kazdym razem, kiedy jako osoby
1 wspoélnoty uczymy si¢ dazy¢ do tego, co nas
przewyzsza 1 przekracza nasze interesy partyku-
larne, wzajemne zrozumienie i zaangazowanie
przeksztalcaja si¢ [...] w §rodowisko, gdzie kon-
flikty, napiecia 1 r6znice mogg tworzy¢ wieloraka

jedno$¢ rodzaca nowe zycie®'.

PAMIEC

246. Od tego, kto wiele wycierpial w niespra-
wiedliwy i okrutny sposob, nie nalezy wymagac
pewnego rodzaju ,,spolecznego przebaczenia”.
Pojednanie jest czyms osobistym 1 nikt nie moze
narzuci¢ go calemu spoleczenstwu, nawet jesli
ma za zadanie jego promocje. W sferze Scisle
osobistej, poprzez dobrowolng i wielkoduszna
decyzje, kto§ moze zrezygnowac z domagania si¢
kary (por. Mz 5, 44-46), chociaz spoleczenstwo
1 jego sprawiedliwo$¢ slusznie do niej daza. Jed-
nakze nie mozna zadekretowac ,,0gélnego po-

29 Adhott. apost. Evangelii gandinm (24 listopada 2013),
228: .A4A45 105 (2013), 1113.

B0 Przemowienie do priedstawicieli wladz, spoleczeristwa obywatel-
skiego i korpusu dyplomatycznego, Ryga - Lotwa (24 wrzesnia 2018):
1.’Osservatore Romano, 24-25 wrzesnia 2018, s. 7.
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jednania”, udajac, ze dekretem mozna zablizni¢
rany lub przykry¢ niesprawiedliwosci plaszczem
zapomnienia. Kto moze przypisywac sobie pra-
wo do przebaczenia w imieniu innych? Wzrusza-
jace jest dostrzezenie zdolnosci do przebaczenia
u pewnych osob, ktére byly w stanie wznies$¢
si¢ ponad doznang krzywde, ale rowniez mozna
zrozumie¢ po ludzku tych, ktorzy nie sa w stanie
tego uczyni¢. W kazdym razie nigdy nie wolno
proponowac zapomnienia.

247. Nie mozna zapomnie¢ o Shoab. Jest ,,sym-
bolem tego, jak daleko moze posunac si¢ nie-
godziwos¢ czlowieka, gdy, podsycana blednymi
ideologiami, zapomina o fundamentalnej god-
nosci kazdej osoby, zaslugujacej na absolutny
szacunek bez wzgledu na to, do jakiego nalezy
narodu i jaka wiate wyznaje”*'. Wspominajac t¢
zaglade, nie moge pomingé¢ powtdrzenia naste-
pujacej modlitwy: ,,Pami¢taj o nas w swoim mi-
tosierdziu. Daj nam taske wstydu z powodu tego,
co byliSmy w stanie uczyni¢ jako ludzie, abysmy
wstydzili si¢ tego skrajnego balwochwalstwa,
wzgardzenia naszym cialem 1 zniszczenia tego
ciala, ktore ulepiles z blota, ktore ozywiles Two-
im tchnieniem zycia. Nigdy wiccej, Panie, nigdy

wigcej!” %

B Przemdwienie podegas ceremonii powitalne na lotniskn, Tel
Awiw - Izrael (25 maja 2014): Insegnamenti 11, 1 (2014), 604;
L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 6 (362)/2014, s. 14.

22 Przemdwienie w Instytucie Pamieci ,,Yad Vashen!”, Jerozoli-
ma (26 maja 2014): .AAS 106 (2014), 228; 1.’ Osservatore Romano,
wyd. polskie, n. 6 (362)/2014, s. 22.
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248. Nie wolno zapomina¢ o bombardowa-
niach atomowych Hiroszimy 1 Nagasaki. Jeszcze
raz ,2wspominam wszystkie ofiary i pochylam si¢
przed sita i godnoscia tych, ktérzy przezywszy te
pierwsze chwile, znosili przez wiele lat w swoich
ciatach najcigzsze cierpienia, a w swoich myslach,
zalazki $mierci, ktore stale wyczerpywaly ich
energi¢ zyciowa. [...] Nie mozemy pozwoli¢, by
obecne 1 nowe pokolenia utracily pamig¢ o tym,
co si¢ wydarzylo, t¢ pami¢¢, bedaca gwarantem i
bodzcem do budowania bardziej sprawiedliwej 1
braterskiej przyszlosci”. Nie wolno tez zapo-
mina¢ o przesladowaniach, o handlu niewolnika-
mi i morderstwach na tle etnicznym, ktére mialy
1 maja miejsce w roznych krajach, a takze o wielu
innych wydarzeniach historycznych, ktére spra-
wiaja, ze wstydzimy si¢ by¢ ludzmi. Trzeba o nich
nieustannie pamigtac, wciaz na nowo, niestrudze-
nie, nie ulegajac zobojetnieniu.

249. Latwo jest dzi§ popada¢ w pokuse poj-
$cia naprzéd, mowiac, ze mingto sporo czasu, 1
ze musimy patrze¢ w przyszlosé. Nie, na milos¢
Bogal Bez pamigci nigdy nie mozna i§¢ naprzéd,
nie mozna si¢ rozwija¢ bez pelnej i jasnej pamie-
ci. Musimy podtrzymywac ,,plomien zbiorowej
swiadomosci, przekazujac nastgpnym pokole-
niom §wiadectwo o potwornosci tego, co si¢ wy-
darzylo”, plomien, ktéry ,,ozywia i zachowuje

B3 Przemowienie przy Pomnikn Pokgjn, Hiroszima - Japonia
(24 listopada 2019): I.’Osservatore Romano, 25-26 listopada 2019,
s. 8.
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w ten sposob pamie¢é o ofiarach, aby ludzkie
sumienie stawalo si¢ coraz silniejsze w obliczu
wszelkiej woli dominaciji i zniszczenia”**. Potrze-
buja tego same ofiary — osoby, grupy spoleczne
lub narody — by nie ulec logice, ktéra prowadzi
do usprawiedliwiania represj¢ i kazda przemoc
w imi¢ wielkiego, do$wiadczonego zla. Dlate-
go nie odnosz¢ si¢ tylko do pamigci o okrop-
nosciach, ale takze o tych, ktoérzy w zatrutym i
zdemoralizowanym kontekscie potrafili odzyska¢
swoja godnos$¢ 1 poprzez mate lub duze gesty wy-
brali solidarnos¢, przebaczenie 1 braterstwo. Bar-
dzo dobrze jest pamicgtac o tym, co dobre.

Przebaczanie bez zapominania

250. Przebaczenie nie zaklada zapomnienia.
Mowimy raczej, ze kiedy jest co$, czemu w zaden
sposob nie mozna zaprzeczy¢, czego nie moz-
na zrelatywizowac lub ukry¢, to mimo wszystko
mozemy to przebaczy¢. Gdy mamy do czynienia
z czyms§, co nigdy nie powinno by¢ tolerowane,
usprawiedliwiane czy rozgrzeszane, mozemy to
przebaczy¢. Gdy mamy do czynienia z czyms,
o czym w zadnym wypadku nie wolno nam za-
pomnie¢, mozemy to przebaczyé. Dobrowolne
1 szczere przebaczenie jest wspanialoscia, ktora
odzwierciedla ogrom Bozego przebaczenia. Jesli
przebaczenie jest darmowe, to mozna przeba-

24 Oredzie na 53. Swiatowy Dzieii Pokoju, 1 styezmia 2020
roku (8 grudnia 2019), 2: I.'Osservatore Romano, wyd. polskie,
n. 1 (419)/2020, s. 5.
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czy¢ takze temu, kto opiera si¢ poczuciu winy i
nie jest zdolny, by prosi¢ o przebaczenie.

251.  Osoby, ktore prawdziwie przebaczaja, nie
zapominaja, ale tez wyrzekaja si¢ opanowania
przez t¢ sama niszczycielskg sile, ktéra wyrza-
dzita im krzywde. Przelamuja bledne koto 1 po-
wstrzymuja inwazje sit zniszczenia. Postanawiaja
nie zaszczepia¢ w spoleczenstwie energii zemsty,
ktora wezesniej lub p6zniej spadnie na nich sa-
mych. Zemsta bowiem nigdy tak naprawde nie
zaspokaja niezadowolenia ofiar. Istnieja prze-
stepstwa tak przerazajace i okrutne, ze sprawia-
nie, by cierpieli ich sprawcy nie stuzy poczuciu,
ze przestepstwo zostalo zrekompensowane. Nie
wystarczyloby takze zabicie przestgpcy, ani nie
mozna tez znalez¢ tortur, ktére moglyby si¢ réw-
na¢ z tym, czego mogla dozna¢ ofiara. Zemsta
niczego nie rozwiazuje.

252.  Nie méwimy tez o bezkarnodci. Ale spra-
wiedliwosci nalezy szuka¢ w sposob wlasciwy ze
wzgledu na umilowanie samej sprawiedliwosci,
z szacunku dla ofiar, aby zapobiec nowym prze-
stepstwom 1 w celu ochrony dobra wspolnego,
a nie jako pozorne wyladowanie swego gniewu.
Przebaczenie jest wlasnie tym, co pozwala na szu-
kanie sprawiedliwosci bez popadania w bledne
kolo zemsty czy niesprawiedliwos§¢ zapomnienia.

253. W przypadku wzajemnych niesprawiedli-
woscl nalezy jasno powiedzie¢, ze mogly one nie

miec tej samej wagi czy nie by¢ poréwnywalne.
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Przemoc stosowana przez struktury i wladze
pafnstwa nie jest na tym samym poziomie co
przemoc poszczegolnych grup. W zadnym przy-
padku nie mozna twierdzi¢, ze pamigta si¢ tylko
o niesprawiedliwych cierpieniach jednej ze stron.
Jak nauczali biskupi Chorwaciji, ,,jestesmy winni
kazdej niewinnej ofierze ten sam szacunek. Nie
moze tu by¢ réznic etnicznych, wyznaniowych,
narodowych czy politycznych”*>.

254. Prosze Boga, aby ,,przygotowal nasze ser-
ca na spotkanie z bra¢mi niezaleznie od réznic
idei, jezyka, kultury, religii; by namascil cala na-
sza istote olejem swego milosierdzia, leczacym
rany bledow, nieporozumien i sporéw; o ltaske,
aby nas posylat z pokora 1 lagodnoscia na trudne,

ale owocne drogi dazenia do pokoju”**.

WOJNA T KARA SMIERCI

255. Istnieja dwie skrajne sytuacje, ktore moga
wrecz jawic si¢ jako rozwigzania w szczegodlnie
dramatycznych okolicznosciach, nie zwazajac,
ze sa falszywymi reakcjami, ze nie rozwiazuja
problemoéw, ktére zamierzajg przezwyciezy¢ 1 ze
w ostatecznosci jedynie przyczyniaja si¢ do jesz-
cze wickszego zniszczenia tkanki spoleczenstwa

25 HRvATSKA Biskupska KONFERENCIA, Piszo 0 50. obljetni-

¢t zavrsetka Drugog svjetskog rata (1 maja 1995).

56 Homilia podezas Mszy Sw., Amman - Jordania (24 maja
2014): Insegnamenti 11, 1 (2014), 593; L’Osservatore Romano, wyd.
polskie, n. 6 (362)/2014, s. 7.
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narodowego 1 §wiatowego. Chodzi o wojne¢ i o
kare Smierci.

Niesprawiedlinosé wopny

256. W sercu knujacych zlo jest podstep, a
rados¢ u doradzajacych pokoj” (Prz 12, 20). Sa
jednak ludzie dazacy do rozwiazan wojennych,
ktére czesto zeruja na wynaturzeniu relacji, am-
bicjach hegemonicznych, naduzyciach wladzy,
leku przed innymi i réznorodnoscia postrzegana
jako przeszkoda®’. Wojna nie jest zmora prze-
szlosci, ale stala si¢ stalym zagrozeniem. Swiat
napotyka coraz wigcej trudnosci na obranej po-
wolnej drodze do pokoju, ktéra zaczela juz przy-
nosi¢ pewne owoce.

257. Poniewaz ponownie stwarzane sq warunki
do szerzenia si¢ wojen, przypominam, ze ,,wojna
stanowi zaprzeczenie wszelkich praw i drama-
tyczng agresj¢ wobec srodowiska. Jesli chcemy
autentycznego integralnego ludzkiego rozwoju
dla wszystkich, musimy wciaz stara¢ si¢ unikac
wojny mi¢dzy pafstwami i narodami. W tym celu
trzeba zapewni¢ niekwestionowana praworzad-
nos¢ 1 niestrudzone uciekanie si¢ do negocjaci,
posrednictwa i arbitrazu, zgodnie z tym, co mowi
Karta Narodow Zjednoczonych, bedaca prawdziwa

27 Pot. Oredzie na 53. Swiatowy Dziert Pokoju, 1 stycznia 2020
roku (8 grudnia 2019), 1: L’Osservatore Romano, wyd. polskie,
n. 1 (419)/2020, s. 4.
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podstawowa normg prawna’>*. Chciatbym pod-
kresli¢, ze doswiadczenie 75 lat istnienia Orga-
nizacji Narodéw Zjednoczonych, a w szczegdl-
nosci doswiadczenie pierwszych dwudziestu lat
tego tysiaclecia, ukazuje zaréwno skutecznosé
pelnego wdrozenia zasad miedzynarodowych,
jak 1 szkodliwo$¢ ich niestosowania. Karfa Na-
rodow  Zjednoczonych przestrzegana 1 stosowana
z zachowaniem przejrzystodci 1 szczerodci, jest
obowigzkowym punktem odniesienia dla spra-
wiedliwosci 1 no$nikiem pokoju. Wymaga to jed-
nak, aby nie maskowac falszywych intencji 1 nie
stawia¢ interesow partykularnych danego kraju
lub grupy ponad §wiatowym dobrem wspolnym.
Jesli norma uznawana jest za narzedzie, do ktore-
go nalezy si¢ odwolywac, kiedy jest to korzystne,
a unikad, kiedy takim nie jest, to uwalniajg si¢ nie-
kontrolowane sily, ktére powaznie szkodza spo-
teczenstwom, osobom najstabszym, braterstwu,
srodowisku i dobrom kultury, przynoszac nieod-
wracalne straty globalnej wspoélnocie.

258. Tak latwo wybraé¢ wojne, postugujac si¢
wszelkiego rodzaju wyméwkami, pozornie hu-
manitarnymi, obronnymi lub prewencyjnymi,
uciekajac si¢ takze do manipulacji informacja.
Faktycznie, w ostatnich dekadach wszystkie woj-
ny byly rzekomo ,,usprawiedliwione”. Katechizm
Kosciola Katolickiego méwi o mozliwosci upraw-

28 Przemowienie do Organizacii Naroddw Zjednoczonych, Nowy
Jork (25 wrzesnia 2015): A48 107 (2015), 1041-1042; L. 'Osserva-
tore Romano, wyd. polskie, n. 10 (376)/2015, s. 42.
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nionej obrony przy uzyciu sily zbrojnej, co ozna-
cza wykazanie, ze istnieja pewne ,,Sciste warunki
uprawnienia moralnego””. Fatwo jest jednak
popas¢ w zbyt szeroka interpretacj¢ tego moz-
liwego prawa. Probuje si¢ w ten sposéb uspra-
wiedliwi¢ takze ataki ,,prewencyjne” lub dzia-
tania wojenne, ktére latwo pociagaja za sobg
,powazniejsze zto i zamet, niz zlo, ktére nale-
zy usunac”**. Chodzi o to, ze od czasu rozwoju
broni jadrowej, chemicznej i biologicznej, a takze
ogromnych 1 coraz wigkszych mozliwosci, jakie
daja nowe technologie, wojnie dano niemozli-
wgq do skontrolowania moc niszczycielska, ktora
uderza w wielu niewinnych cywilow. Doprawdy
,ludzkos$¢ nigdy nie miata tyle wladzy nad sobg
samg 1 nie ma gwarancji, ze dobrze ja wykorzy-
sta”?*!. Nie mozemy juz zatem mysle¢ o wojnie
jako o rozwigzaniu, poniewaz ryzyko prawdopo-
dobnie zawsze przewazy nad przypisywang jej
hipotetyczng uzytecznoscia. W obliczu tej sytu-
acji, bardzo trudno jest dzi$ utrzymac racjonalne
kryteria, ktore wypracowano w poprzednich wie-
kach, by méwi¢ o mozliwosci ,,wojny sprawiedli-
wej”. Nigdy wigcej wojny!**.

#7'N. 2309.

0 Tamse.

' Enc. Landato si’ (24 maja 2015), 104: 445 107 (2015),
888.

#2 Takze §w. Augustyn, ktory opracowal idee ,,wojny
sprawiedliwej”, ktorej dzisiaj juz nie popieramy, powiedzial:
»najwickszym tytutem do chwaly jest wlasnie unicestwienie
wojny stowem, zamiast zabijania ludzi mieczem, i poprzez po-
koj, a nie wojne, zabiegac o pokdj lub jego utrzymanie” (Epistula
229, 2: PL.33,1020).
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259. Nalezy dodaé, ze wraz z rozwojem glo-
balizacji, to, co moze wydawac si¢ rozwigzaniem
doraznym lub praktycznym dla danego regionu
Ziemi, prowadzi do powstania ciagu gwaltow-
nych czynnikow, czesto ukrytych, ktére osta-
tecznie wymierzone sa w calg planetg i otwie-
rajg droge dla nowych i jeszcze gorszych wojen
w przyszlosci. W naszym $wiecie istnieja obecnie
nie tylko ,,kawalki” wojny w tym czy innym kraju,
ale przezywamy ,,wojna $wiatowa w kawalkach”,
poniewaz losy krajow sa silnie ze sobg powigzane
na arenie §wiatowe;.

260. Jak powiedzial §w. Jan XXIII, ,,w naszej
epoce potegi atomowej byloby nonsensem uwa-
za¢ wojne za odpowiedni srodek przywrocenia
naruszonych praw”?®. Méwil o tym w czasie
silnych miedzynarodowych napig¢, wyrazajac
w ten sposob wielkie pragnienie pokoju, kto-
re upowszechnialo si¢ w okresie zimnej wojny.
Umocnil on przekonanie, ze motywy pokoju sa
silniejsze niz jakiekolwiek rachunki intereséw
prywatnych i niz wszelkie zaufanie pokladane
w uzyciu broni. Jednak mozliwosci, jakie stwarzal
koniec zimnej wojny, nie zostaly odpowiednio
wykorzystane ze wzgledu na brak wizji przyszto-
$ci 1 wspolnej §wiadomosci dotyczace] naszego
wspolnego losu. Natomiast ustapiono przed da-
zeniami do realizacji interesow prywatnych, nie
biorac odpowiedzialnosci za powszechne dobro

3 BEnc. Pacenr in terris (11 kwietnia 1963), 127: AAS 55
(1963), 291.
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wspolne. W ten sposéb ponownie otwarto droge
dla zdradliwego widma wojny.

261. Kazda wojna pozostawia §wiat w gorszej
sytuacji, niz go zastala. Wojna jest porazka po-
lityki i ludzkosci, haniebna kapitulacja, porazka
w obliczu sil zta. Nie poprzestawajmy na dysku-
sjach teoretycznych, pochylajmy si¢ nad ranami,
dotykajmy ciala tych, ktérzy zostali poszkodo-
wani. Przyjrzyjmy si¢ wielu niewinnym cywilom,
wymordowanym jako ,,przypadkowe ofiary”. Za-
pytajmy poszkodowanych. Zwréémy uwage na
uchodzcow, na tych, ktorzy ucierpieli na skutek
promieniowania atomowego lub atakow che-
micznych, na kobiety, ktére stracily swoje dzie-
ci, na dzieci okaleczone lub pozbawione swego
dziecifistwa. Zwroéémy uwage na prawde o tych
ofiarach przemocy, spojrzmy na rzeczywisto$c
ich oczyma i wystuchajmy ich historii z otwartym
sercem. W ten sposob bedziemy mogli dostrzec
otchlan zta w samym sercu wojny i nie bedzie
nam przeszkadzaé, ze potraktuja nas jako naiw-
nych, bo wybralismy pokd;.

262. Nie wystarczg tez zasady, jesli myslimy,
ze rozwiazanie dzisiejszych probleméw polega
na odstraszaniu innych, siejac strach, grozac
im uzyciem broni nuklearnej, chemicznej lub
biologicznej. Poniewaz ,,jesli wzia¢ pod uwage
gléowne zagrozenia dla pokoju i1 bezpieczenstwa
z ich wielorakimi wymiarami w tym wielobiegu-
nowym swiecie XXI wieku, takie na przyktad jak
terroryzm, konflikty asymetryczne, bezpieczen-
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stwo informatyczne, problematyke srodowisko-
w4, ubdstwo, pojawia si¢ niemalo watpliwosci
odnosnie do nieadekwatnosci odstraszania nu-
klearnego, by skutecznie odpowiedzie¢ na te
wyzwania. Obawy te sg jeszcze wigksze, gdy
wezmiemy pod uwage katastrofalne konse-
kwencje humanitarne i srodowiskowe, wyply-
wajace z kazdego uzycia broni nuklearnej z jej
niszczycielskimi, masowymi i niekontrolowany-
mi skutkami w czasie 1 przestrzeni. [...] Musimy
zadac sobie takze pytanie, jak trwala jest réwno-
waga oparta na strachu, gdy faktycznie poglebia
lek i podwaza relacje zaufania migdzy narodami.
Migdzynarodowy pokdj i stabilno§¢ nie moga
opiera¢ si¢ na falszywym poczuciu bezpieczen-
stwa, na grozbie wzajemnego zniszczenia lub
calkowitej zaglady, na zwyczajnym utrzymaniu
rownowagi sil. [...] W tym kontekscie ostatecz-
ny cel catkowitej eliminacji broni jadrowej sta-
je si¢ zaréwno wyzwaniem, jak i imperatywem
moralnym i humanitarnym. [...] Coraz wigksza
wspolzalezno$¢é 1 globalizacja oznaczaja, ze
wszelka reakcja na zagrozenie zwigzane z bro-
nia jadrowa musi by¢ wspoélna i skoordynowana,
oparta na wzajemnym zaufaniu. Moze by¢ ono
zbudowane tylko poprzez dialog szczerze ukie-
runkowany na wspolne dobro, a nie na ochro-
n¢ ukrytych lub indywidualnych intereséw’**.
Natomiast z pienigdzy wykorzystywanych na

2 Messaggio alla Conferenza dell’ONU per la negoziazione di
uno strumento ginridicamente vincolante sulla proibizione delle armi nucle-
ari (28 marca 2017): .4.45 109 (2017), 394-396.
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bron i inne wydatki wojskowe, stworzmy Swia-
245

towy Fundusz®® na rzecz ostatecznego wyelimi-
nowania glodu i rozwdj krajow najubozszych,
aby ich mieszkancy nie uciekali si¢ do przemocy
lub rozwiazan podstepnych i nie byli zmuszani
do opuszczania swoich krajow w poszukiwaniu

bardziej godnego zycia.

Kara smierc

263. Jest jeszcze jeden sposéb na wyelimino-
wanie drugiego; sposob, ktory nie jest wymierzo-
ny w kraje, ale w czlowieka. To kara $mierci. Sw.
Jan Pawel II jasno i stanowczo deklarowal, Ze jest
ona nieadekwatna na poziomie moralnym 1 nie
jest juz niezbedna na poziomie karnym**°. Nie
do pomyslenia jest wycofanie si¢ z tego stano-

wiska. Dzi§ méwimy wyraznie, ze ,,kara $mierci

99247

jest niedopuszczalna”*’ 1 Kosciél angazuje si¢

z determinacja, postulujac jej zniesienie na catym
Swiecie**.

5 Por. Sw. Pawer. VI, Enc. Populorum progressio (26 marca
1967), 51: .AAS8 59 (1967), 282.

%6 Pot. Enc. Evangelinm vitae (25 marca 1995), 56: A4S 87
(1995), 463-464.

7 Przemowienie do uczestnikdw spotkania 3 okazji 25. rocznicy
promulgagyi Katechizmn Kosciola Katolickiego (11 pazdziernika 2017):
AAS 106 (2014), 840; L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 11
(397)/2017, s. 18.

28 Por. KONGREGACJA NAUKT WIARY, Lettera ai VVescovi circa
la nuova redazione del n. 2267 del Catechismo della Chiesa Cattolica sul-
la pena di morte (1 sierpnia 2018): 1.’ Osservatore Romano, 3 sierpnia
2018, s. 8.
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264. W Nowym Testamencie, zadajac od po-
jedynczych oséb, by nie braly sprawiedliwosci
w swoje rece (por. Ry 12, 17.19), uznaje si¢ po-
trzebe, by wladze nakladaly kary na tych, kto-
rzy czynia zlo (por. Ry 13, 4; 1P 2, 14). Prawda
jest, ze ,,zycie w zbiorowosci, skupiajace si¢ wo-
kol zorganizowanych wspolnot, potrzebuje za-
sad wspolzycia, ktérych dobrowolne naruszenie
wymaga stosownej odpowiedzi”*”. Oznacza to,
ze prawowita wladza publiczna moze i powinna
,wymierza¢ kary proporcjonalne do ci¢zaru po-
pelnionych przestepstw”*" oraz ze sadownictwo
musi mie¢ zagwarantowana ,,niezbedng niezalez-

no$¢ w ramach systemu prawnego”>".

265.  Od pierwszych wiekow Kosciota, niekto-
rzy wyraznie sprzeciwiali si¢ karze $mierci. Na
przyklad, Laktancjusz argumentowal, Ze ,,nie na-
lezy czyni¢ zadnego rozrdznienia: zabicie czlo-
wieka zawsze bedzie przestepstwem’*? Papiez
Mikotaj I napominal: ,,Starajcie si¢ uwolni¢ od
kary $mierci nie tylko kazdego niewinnego czlo-
wieka, ale takze wszystkich winnych”*. Przy

29 Przemowienie do delegagii Miedzynarodowego Stowarzyszenia
Prawa Karnego (23 pazdziernika 2014): 445 106 (2014), 840;
L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 11 (366)/2014, s. 38.

»0 Papieska Rapa Tustrria Bt Pax, Kompendinm nanki spo-
tecznej Kosciota, 402.

21 Sw. JAN PAWEL 11, Pryemowienie do nczestnikow kongresn
whoskiego Stowargysgenia Sedzidw (31 marca 2000), 4: AAS 92
(2000), 633; L"Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 6 (224) /2000,
s. 51.

22 Divinae Institutiones V1, 20, 17: PL 6, 708.

»3 Epistula 97 (responsa ad consulta bulgarorum), 25: PL
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okazji procesu pewnych mordercow, ktérzy zabi-
li dwoch ksigzy, $w. Augustyn poprosil sedziego,
aby nie odbieral zycia mordercom, 1 usprawiedli-
wial to w nastepujacy sposob: ,,Nie chcemy rzecz
jasna w ten sposob zapobiec odebraniu tym nik-
czemnym ludziom swobody popetniania kolej-
nych przestepstw, ale pragniemy raczej, aby spra-
wiedliwos$ci stalo si¢ zados$¢, nie odbierajac im
zyciainie okaleczajac zadnej cze¢sciich ciala, oraz,
by przez zastosowanie srodkéw przymusu, jak
jest to mozliwe zgodnie z prawem, zostali zawro-
ceni ze swego niezdrowego szalenstwa ku spo-
kojnemu zyciu, w swym zdrowym osadzie, lub by
odsunigci od swej niegodziwej przemocy, zostali
wyznaczeni do jakiej$ pozytecznej pracy. Jest to
réwniez nazywane sankcja karna, ale ktéz by nie
zrozumial, ze chodzi bardziej o dobrodziejstwo,
niz udreke, poniewaz nie pozostawia si¢ miejsca
na zuchwalo$§¢ wscieklosci, ani nie pozbawia si¢
lekarstwa skruchy? [...] Niech twoje oburzenie ich
przestgpstwami zostanie zlagodzone wzgledami
ludzkimi. Oburzaj si¢ nieprawoscia, tak jednak,
aby nie zapomina¢ o czlowieczenstwie. Nie da-
waj upustu zadzy zemsty przeciw okrucienstwom
grzesznikow, ale raczej badz poruszony ranami,
jakie te czyny zadaly ich duszy, by realizowac pra-
gnienie ich uzdrowienia”**.

266. Legki i urazy tatwo prowadza do rozumie-
nia kary w sposéb msciwy, jedli nie okrutny, a

119, 991.
24 Epistula ad Marcellinum 133, 1.2: P1. 33, 509.
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nie jako czeg$¢ procesu uzdrawiania i reintegracii
spolecznej. Dzis, ,,zaréwno pewne sektory po-
lityki, jak i niektore Srodki przekazu podzegaja
niekiedy do przemocy i do zemsty, publicznej i
prywatnej, nie tylko na tych, ktorzy sa winni po-
pelnienia przestepstwa, ale takze tych, na kto-
rych pada podejrzenie, uzasadnione badZz nie,
o zlamanie prawa. [...] Pojawia si¢ tendencja do
umyslnego tworzenia wrogodw — stereotypowych
postaci skupiajacych w sobie wszystkie te cechy,
ktore spoleczenstwo postrzega lub interpretu-
je jako grozne dla siebie. Mechanizmy tworze-
nia tych wizerunkéw sa takie same jak te, ktore
w swoim czasie umozliwily szerzenie si¢ idei ra-
sistowskich”*. Sprawia to, ze szczegélnie groz-
na jest narastajaca w pewnych krajach praktyka
stosowania aresztu prewencyjnego, wigzienia bez
procesu, a zwlaszcza kary §mierci.

267. Chcialbym podkresli¢, ze ,,nie sposob
sobie wyobrazi¢, aby wspolczesnie panstwa nie
mogly dysponowac innymi $rodkami niz kara
$mierci, by broni¢ zycia innych osob przed nie-
godziwym napastnikiem”. Szczegélnie powazne
sa tak zwane egzekucje pozasadowe lub poza-
prawne, ktére sa ,,rozmys$lnymi zabojstwami,
popelnianymi przez niektore pafstwa 1 przez
ich funkcjonariuszy, czesto ukazywanymi jako
starcia z przestgpcami lub przedstawianymi jako

255

Przemowienie do delegagii Miedzynarodowego Stowargyszenia
Prawa Karnego (23 pazdziernika 2014): .AAS 106 (2014), 840-
841; L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 11 (366)/2014, s. 38.
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niepozadane skutki rozmyslnego, koniecznego i
proporcjonalnego uzycia sily w celu wyegzekwo-

wania prawa’>.

268. ,,Argumentéw przeciwko karze $mierci
jest wiele 1 s3 one dobrze znane. Koscié! stusznie
uwydatnil niektére z nich, takie jak mozliwos¢
zaistnienia pomylki sadowej oraz uzytek, jaki
czynia z niej rezimy totalitarne 1 dyktatorskie, dla
ktorych stanowia one narzedzie zwalczania dysy-
dentow politycznych lub przesladowania mniej-
szosci religijnych i kulturowych — a wszystkie te
ofiary w Swietle prawa obowiazujacego w ich kra-
jach sa «przestepcami». Wszyscy chrzescijanie 1
ludzie dobrej woli sa zatem dzi§ wzywani do wal-
ki nie tylko o zniesienie kary $mierci, legalnej czy
tez nie, 1 to we wszystkich jej formach, ale takze o
poprawe warunkow wigziennych w duchu posza-
nowania godnosci ludzkiej oséb pozbawionych
wolnosci. A ja lacze to z dozywociem. [...] Dozy-

wocie to ukryta kara §mierci”*’.

269. Pamigtajmy, ze ,,nawet zabdjca nie traci
swej osobowej godnosci 1 Bog sam czyni si¢ jej
gwarantem”>®.
$mierci pokazuje, jak bardzo mozliwe jest uzna-

Zdecydowane odrzucenie kary

nie niezbywalnej godnosci kazdego czltowieka i
przyznanie, ze ma on swoje miejsce na tym §wie-

56 Tame.

57 Tamse, s. 38-39.

% Qw. Jax Pawer 11, Enc. Evangelinm vitae (25 marca
1995), 9: AAS 87 (1995), 411.
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cie. Poniewaz, jesli nie odmoéwig jej najgorszemu
z przestepcow, to nie odmoéwie jej nikomu, dam
wszystkim mozliwos$¢ dzielenia si¢ ze mna tq pla-
neta, pomimo wszystkiego, co moze nas oddzie-
lac.

270. Chrzescijan, ktorzy watpia 1 ulegaja po-
kusie jakiejkolwiek przemocy, zachg¢cam, aby pa-
migtali o tej proklamacji z Ksiegi Izajasza: ,,Swe
miecze przekujaq na lemiesze” (2, 4). Dla nas to
proroctwo ucielesnia si¢ w Jezusie Chrystusie,
ktéry wobec ucznia pobudzonego przemoca po-
wiedzial stanowczo: ,,W16z miecz na swoje miej-
sce, bo wszyscy, ktérzy za miecz chwytaja, od
miecza ging” (M7 206, 52). Bylo to echo owej sta-
rozytnej przestrogi: ,,Upomng si¢ tez u czlowie-
ka o zycie czlowieka 1 u kazdego — o zycie brata.
[Jesli] ktos przeleje krew ludzka, przez ludzi ma
by¢ przelana krew jego” (Rdz 9, 5-6). Ta reakcja
Jezusa, ktéra spontanicznie wyplynela z Jego ser-
ca, przekracza dystans wiekow i dociera do dnia
dzisiejszego jako nieustanne przypomnienie.
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ROZDZIAL OSMY

RELIGIE W SELUZBIE BRATERSTWA
NA SWIECIE

271. Roézne religie, wychodzac z uznania war-
tosci kazdej osoby ludzkiej jako stworzenia, po-
wolanego do bycia dzieckiem Bozym, wnosza
cenny wklad w budowanie braterstwa i obrong
sprawiedliwosci w spoleczenstwie. Dialog mig-
dzy osobami réznych religii nie odbywa si¢ wy-
facznie ze wzgledu na dyplomacie, uprzejmosé
czy tolerancje. Jak nauczali biskupi Indii, ,,celem
dialogu jest nawigzanie przyjazni, pokoju i har-
monii oraz dzielenie sie warto$ciami i doswiad-
czeniami duchowymi oraz moralnymi w duchu

prawdy i mitosci” *”.

OSTATECZNY FUNDAMENT

272.  Jako wierzacy uwazamy, ze bez otwarcia
si¢ na Ojca wszystkich ludzi, nie moze by¢ solid-
nych i stabilnych motywéw apelu o braterstwo.
Jestesmy przekonani, ze ,,jedynie z ta swiadomo-
$cia dzieci, ktore nie sa sierotami, mozemy zyc ze

#9 CarnoLic BisHops” CONFERENCE OF INDIA (CBCI), Re-
sponse of the Church in India to the present day challenges, (9 marca
20106).
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soba w pokoju”?®. Poniewaz ,,rozum sam z sie-

bie potrafi poja¢ réwnos¢ migedzy ludzmi 1 usta-
nowi¢ obywatelskie wspotzycie miedzy nimi, ale
nie jest zdolny ustanowic braterstwa’*".

273. W tej perspektywie chcialbym przypo-
mnie¢ pewien pamietny tekst. ,,Jezeli nie istnie-
je prawda transcendentna, przez postuszenstwo
ktérej cztowiek zdobywa swa pelna tozsamosc,
to nie istnieje tez zadna pewna zasada, gwaran-
tujaca sprawiedliwe stosunki pomiedzy ludzmi.
Faktycznie, ich klasowe, grupowe i narodowe
korzysci nieuchronnie przeciwstawiaja jednych
drugim. Jesli si¢ nie uznaje prawdy transcendent-
nej, triumfuje sita wladzy i kazdy cigzy do maksy-
malnego wykorzystania dostgpnych mu srodkéw,
do narzucenia wlasnej korzysci czy wlasnych
pogladow, nie baczac na prawa innych. [...] Tak
wigc, nowoczesny totalitaryzm wyrasta z negacji
transcendentnej godnosci osoby ludzkiej, beda-
cej widzialnym obrazem Boga niewidzialnego 1i
wlasnie dlatego z samej swej natury podmiotem
praw, ktérych nikt nie moze naruszac: ani jed-
nostka czy grupa, ani tez klasa, naréd lub pan-
stwo. Nie moze tego czyni¢ nawet wickszosc¢
danego spoleczenstwa, zwracajac si¢ przeciwko

mniejszosci”*%

20 Homilia podezas Mszy sw. w Domm sw. Marty (17 maja 2020):
LOsservatore Romano, wyd. polskie, n. 7-8 (424)/2020, s. 41.

21 Benepykr XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca
2009), 19: AAS5 101 (2009), 655.

202 Q. JaN Pawer 11, Enc. Centesimus annus (1 maja 1991),
44: AAS 83 (1991), 849.
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274.  Wychodzac od naszych doswiadczen wia-
ry i madrosci, gromadzonych przez wieki, a takze
czerpiac nauke z wielu naszych stabosci 1 upad-
kow, wiemy, jako wyznawcy roznych religii, ze
uobecnianie Boga jest dobrem dla naszych spo-
teczenstw. Poszukiwanie Boga szczerym sercem,
o ile nie przestaniamy Go naszymi interesami
ideologicznymi lub instrumentalnymi, pomaga
nam postrzegac siebie nawzajem jako towarzyszy
drogi, prawdziwych braci. Wierzymy, ze ,kiedy
w imi¢ ideologii dazy si¢ do wykluczenia Boga
ze spoleczenstwa, kofczy si¢ to oddawaniem
czcl bozkom, a czlowiek szybko gubi samego
siebie, jego godnos¢ jest deptana, jego prawa sa
gwalcone. Dobrze wiecie, do jakich okrucienstw
moze prowadzi¢ pozbawienie wolnosci sumienia
1 wolnosct religijnej, oraz ze z tego typu rany ro-
dzi si¢ cztowieczenstwo gleboko zubozone, gdyz
pozbawione nadziei i odniesient ideowych’?®.

275. Nalezy uznad, ze ,,jedna z najwazniejszych
przyczyn kryzysow wspolczesnego Swiata jest
znieczulone ludzkie sumienie, oddalenie od war-
tosci religijnych oraz dominujacy indywidualizm,
ktoremu towarzysza filozofie materialistycz-
ne, deifikujace czlowieka oraz wprowadzajace
wartosci doczesne i materialne w miejsce zasad
najwyzszych 1 transcendentalnych”**. Niedo-

23 Przemdwienie podezas spotkania e wierzchnikami innych re-
ligit 1 wyznaii chrgescijariskich, Tirana - Albania (21 wrzesnia 2014):
L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 10 (365)/2014, s. 14.

24 Dokument o ludzkin braterstwie dla pokeju swiatowego i
wspdtistmienia, Abu Zabi (4 lutego 2019): L'Osservatore Romano,
4-5 lutego 2019, s. 6.
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puszczalnym jest, aby w debacie publicznej glos
zabierali jedynie mozni i naukowcy. Potrzeb-
na jest tez przestrzen do refleksji, wyplywajace;
z kontekstu religijnego, zbierajacego wielowie-
kowe dos$wiadczenia i madros¢. ,,Klasyczne tek-
sty religijne ofiarujg sens dla wszystkich epok,
posiadaja motywujaca sil¢”, ale faktycznie ,,s3
pogardzane przez krétkowzroczno$é racjonali-
zmow’ 2%,

276. Z tych powodéw, cho¢ Koscidl szanuje
autonomig¢ sfery politycznej, nie ogranicza swo-
jej misji do sfery prywatnej. Wrecz przeciwnie,
nie moze i nie powinien pozostawa¢ na uboczu
w budowaniu lepszego $wiata, ani tez zaniedby-
wac ,,budzenia sit duchowych”%, ktére moga
wzbogaci¢ cate zycie spoleczne. Prawda jest, ze
duchowni ré6znych religii nie moga angazowac si¢
w polityke partyjna, wlasciwa Swieckim, ale nie
moga tez wyrzec si¢ politycznego wymiaru eg-
zystencji*®’, ktéry zaklada stale zwracanie uwagi
na dobro wspélne i troske o integralny rozwoj
czlowieka. Kosciol ,,pelni role publiczna, ktora
nie zaciesnia si¢ do jego dziatalnosci opiekunicze;
lub edukacyjnej”, ale dziala ,,w stuzbie promo-
cji cztowieka i powszechnego braterstwa*®. Nie

6 Adhott. apost. Evangelii gandinm (24 listopada 2014),
256: 445 105 (2013), 1123.

266 BENEDYKT X VI, Enc. Deus cartitas est (25 grudnia 2005),
28: .A4AS 98 (20006), 240.

%7 Czlowiek jest zwierzeciem politycznym” (ARYSTOTE-
LES, Polityka, 1253 a 1-3).

%8 Bexepykt XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca
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zabiega on o wladz¢ doczesna, ale raczej ofiaro-
wuje siebie, jako ,,rodzina wérod rodzin — tym
jest Kosciol — otwarta na dawanie |[...] wspolcze-
snemu $wiatu Swiadectwa wiary, nadziei i mitosci
wzgledem Pana 1 tych, ktorych mituje ze szcze-
g6lnym upodobaniem. Dom z otwartymi drzwia-
mi. Kosciél jest domem z otwartymi drzwiami,
poniewaz jest matka”*”. T jak Maryja, Matka Je-
zusa, ,,chcemy by¢ Kosciolem, ktory stuzy, kto-
ry wychodzi z domu, ktéry wychodzi ze swoich
swiatyn, ze swych zakrystii, aby towarzyszy¢ zy-
ciu, podtrzymywac nadziej¢, by¢ znakiem jedno-
$ci [...], aby przerzuca¢ mosty, obala¢ mury, siac
pojednanie””.

Tozsamosc chrescijariska

277. Kosciél dostrzega dzialanie Boga w in-
nych religiach i ,,nie odrzuca niczego, co w tych
religiach jest prawdziwe 1 $wigte. Ze szczerym
szacunkiem przypatruje si¢ owym sposobom
dziatania 1 zycia, owym nakazom i doktrynom,
w ktorych [...] czesto odbija si¢ promien tej Praw-
dy, ktéra oswieca wszystkich ludzi”?”'. Jednakze,
jako chrzescijanie nie mozemy ukrywac faktu, ze

2009), 11: 445 101 (2009), 648.

29 Przemdwienie podeas spotkania e wspdlnotq katolickq, Ra-
kowski - Bulgaria (6 maja 2019): L’Osservatore Romano, wyd. pol-
skie, n. 6 (413)/2019, s. 16.

70 Homilia podezas Mszy sw. w Santiago de Cuba (22 wtze-
$nia 2015): L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 10 (376)/2015,
s. 25.

1t SoBOR Wart. II, Deklaracja Nostra aetatae, 2.
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»jezeli muzyka Ewangelii przestanie rozbrzmie-
waé w naszym wnetrzu, to utracimy rados¢ ply-
naca ze wspolczucia, czulodc, rodzaca si¢ z uf-
nosci, zdolno$¢ pojednania, majaca swoje zrédlo
w §wiadomosci, ze zawsze jesteSmy tymi, ktérym
przebaczono 1 ktérzy sa poslani. Jezeli muzyka
Ewangelii przestanie rozbrzmiewa¢ w naszych
domach, na naszych placach, w miejscach pracy,
w polityce i w gospodarce, to sttumimy melodig,
ktéra pobudzala nas do walki o godnos¢ kaz-
dego czlowieka”?. Inni czerpia z odmiennych
zrédel. Dla nas tym zrédlem ludzkiej godnosci
1 braterstwa jest Ewangelia Jezusa Chrystusa.
Z niej ,,wyplywa dla mysli chrzescijanskiej 1 dla
dzialania Ko$ciola prymat przypisywany relacji,
spotkaniu ze §wigtq tajemnica drugiego czltowie-
ka, powszechna komunia z calg ludzkoscig jako
powolanie wszystkich”*”.

278.  Kosciot powolany do urzeczywistniania si¢
w kazdej sytuacji 1 obecny na przestrzeni wiekdw
w kazdym miejscu Ziemi — a to znaczy ,,katolic-
ki” — wychodzac z wlasnego doswiadczenia taski
1 grzechu, moze obejmowaé pigkno zaproszenia
do powszechnej milosci. ,,Obchodzi nas bowiem
wszystko, co ludzkie. [...] Gdziekolwiek zbierajq si¢
kongresy miedzynarodowe dla ustanowienia praw
1 obowiazkéw cztowieka, chetnie, jesli to mozliwe,

72 Przemdwienie podezas spotkania ekumenicznego, Ryga - L.o-
twa (24 wrzesnia 2018): L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 10
(406)/2018, s. 29.

P Lectio divina alla Pontificia Universita Lateranense (26 marca
2019): L’Osservatore Romano, 27 marca 2019, s. 10.
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bierzemy udzial w obradach, poczytujac to sobie
za zaszczyt**. Dla wielu chrzescijan ta droga bra-
terstwa ma takze Matke, ktorej imi¢ brzmi Mary-
ja. To powszechne macierzyfstwo otrzymata pod
krzyzem (por. | 19, 26), a Jej uwaga skierowana
jest nie tylko na Jezusa, ale takze na ,,reszte jej po-
tomstwa” (Ap 12, 17). Moca Zmartwychwstale-
go pragnie zrodzi¢ nowy $wiat, w ktérym wszyscy
byliby§my bra¢mi, w ktérym byloby miejsce dla
kazdego odrzuconego z naszych spoleczenstw,
w ktérym jasnialyby sprawiedliwosc 1 pokd.

279.  Jako chrzescijanie prosimy, aby w krajach,
w ktorych jesteSmy mniejszoscia, zagwarantowa-
no nam wolnos¢, podobnie jak my ja okazujemy
niechrzescijanom, tam gdzie sq mniejszoscia. Ist-
nieje podstawowe prawo cztowieka, o ktérym nie
wolno zapominaé¢ na drodze braterstwa i pokoju:
jest to wolnos¢ religijna dla wyznawcow wszyst-
kich religii. Ta wolno$¢ pokazuje, ze mozemy
»znalez¢ miedzy réznymi kulturami i religiami
dobre porozumienie. Swiadczy takze, ze waz-
nych rzeczy, ktére sa nam wspolne, jest wiele 1 ze
mozliwe jest znalezienie sposobu wspolistnienia
pokojowego, uporzadkowanego i spokojnego,
w duchu akceptacji réznic 1 radosci z tego, ze je-

ste§my bra¢mi jako dzieci jednego Boga”*"”.

74 Sw. Pawer VI, Enc. Ecclesiam suam (6 sierpnia 1964),
101: .4AS 56 (1964), 650.

75 Przemowienie podezas spotkania 3 wladzanmi palestyiiskini,
Betlejem — Palestyna (25 maja 2014): I.’Osservatore Romano, wyd.
polskie, n. 6 (362)/2014, s. 10.
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280. Jednoczesnie prosimy Boga o umocnie-
nie jednosci w Kosciele, jednosci ubogacone;
réznorodno$ciami, ktére jednaja si¢ dzigki dzia-
laniu Ducha Swictego. ,,Wszyscysmy bowiem
w jednym Duchu zostali ochrzczeni, [aby stano-
wi€| jedno Cialo” (7Kor12, 13), gdzie kazdy wno-
si swoj wlasny, szczegdlny wklad. Jak stwierdzil
sw. Augustyn, ,,ucho widzi w oku, a oko slyszy
7276, Istnieje takze pilna potrzeba nie-
ustannego dawania §wiadectwa spotkania miedzy

w uchu

réznymi wyznaniami chrzescijanskimi. Nie mo-
zemy zapomnie¢ O pragnieniu wyrazonym przez
Jezusa: aby ,,wszyscy byli jedno” (J 17, 21). Wstu-
chujac si¢ w Jego zachete, z bolem stwierdzamy,
ze proces globalizacji wciaz nie ma proroczego i
duchowego wktadu w jednos¢ wszystkich chrze-
Scijan. Niemniej jednak, ,,cho¢ wcigz jestesmy
w drodze do pelnej komunii, juz teraz mamy
obowiazek dawania wspélnego $wiadectwa mi-
tosci Boga do wszystkich ludzi, pracujac razem
w stuzbie ludzkos$ci™”.

RELIGIA 1 PRZEMOC

281. Miedzy religiami mozliwa jest droga po-
koju. Punktem wyj$cia musi by¢ spojrzenie Boga.
Bo ,,Bég nie patrzy oczami, Bég patrzy sercem.
A milos¢ Boza jest taka sama dla kazdego czlo-

218 Enarrationes in Psalmos, 130, 6: 130, 6: PI. 37, 1707.

77 Wipdlna deklaragja Papieia Franciszka i Efknmenicznego Pa-
triarchy Konstantynopola Barttomieja 1, Jerozolima (25 maja 2014), 5:
L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 6 (362)/2014, s. 15.
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wieka, niezaleznie od wyznawanej przez niego
religii. Jesli jest ateista, jest to ta sama milos$c.
Kiedy nadejdzie ostatni dzier i bedzie wystarcza-
jaco duzo $wiatla na ziemi, aby zobaczy¢ rzeczy
takimi, jakimi sa, bedziemy mieli wiele niespo-
dzianek!”?’®.

282. Rowniez ,ludzie wierzacy musza znalez¢
przestrzenie do rozmowy 1 wspélnego dzialania
na rzecz dobra wspolnego i promocji najuboz-
szych. Nie chodzi o to, by uczynic¢ nas wszystkich
bardziej /ight, czy o ukrywanie wlasnych przeko-
nan, do ktoérych jesteSmy przywiazani, abySmy
mogli spotkac si¢ z innymi o odmiennych pogla-
dach. [...] Poniewaz im glebsza, silniejsza i bogat-
sza jest tozsamoS$¢, tym bardziej ubogaci innych
swoim szczegdlnym wkladem™”. Jako wierzacy
czujemy si¢ wezwani do powrotu do naszych
zrédel, aby skupié si¢ na tym, co istotne: uwiel-
bieniu Boga i na milosci blizniego, tak aby pewne
aspekty naszego nauczania, wyrwane z kontek-
stu, nie doprowadzaly do umacniania pogardy,
nienawisci, ksenofobii, negacji innego czlowieka.
Prawda jest, ze przemoc nie znajduje podstaw
w fundamentalnych przekonaniach religijnych,
lecz w ich wypaczeniach.

778 7 filmu Wima Wendersa Papies Franciszek i jego priesta-
nie (2018).

" Posynodalna adhort. apost. Querida Amazonia (2 lutego
2020), 106.
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283. Szczere 1 pokorne oddawanie czci Bogu,
,nie prowadzi do dyskryminacji, nienawisci i
przemocy, ale do poszanowania §wigtosci zycia,
poszanowania godnosci i wolnosci innych oséb i
angazowania si¢ z mito$cia na rzecz pomyslnosci
wszystkich”?. Rzeczywiscie ,,kto nie miluje, nie
zna Boga, bo Bog jest mitoscia” (7] 4, 8). Dlatego
tez ,,terroryzm jest godny pozalowania 1 zagraza
bezpieczenstwu ludzi, czy to na Wschodzie, czy
na Zachodzie, na Pétnocy czy Poludniu, i szerzy
panike, terror 1 pesymizm, ale nie jest on spo-
wodowany religia, nawet gdy terrorysci postuguja
si¢ niq instrumentalnie. Jest to raczej spowodo-
wane nagromadzeniem blednych interpretacji
tekstow religijnych oraz polityka zwiazana z glo-
dem, ubdstwem, niesprawiedliwoscia, uciskiem
1 arogancja. Dlatego konieczne jest zaprzestanie
wspierania ruchow terrorystycznych poprzez ich
finansowanie, dostarczanie broni oraz strategii
1 proby usprawiedliwiania tych ruchow, uzywa-
jac nawet mediéw. Trzeba to wszystko uznaé za
zbrodnie miedzynarodowe, zagrazajace bezpie-
czenstwu 1 pokojowi na §wiecie. Taki terroryzm
musi by¢ potepiony we wszystkich jego formach
i przejawach”®!. Przekonania religijne odnoszace
si¢ do sakralnego sensu zycia ludzkiego pozwa-
laja nam ,,uzna¢ podstawowe warto$ci naszego

280

Homilia podezas Mszy sw., Kolombo - Sri Lanka (14 stycz-
nia 2015): L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 2 (369)/2015,
s. 12.

Y Dokument o ludzkim braterstwie dla pokoju Swiatowego i
wspdtistnienia, Abu Zabi (4 lutego 2019): L.’Osservatore Romano,
4-5 lutego 2019, s. 7.
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wspolnego czlowieczenstwa. W ich imi¢ moze-
my i musimy wspolpracowac, budowaé i prowa-
dzi¢ dialog, przebaczac i rozwijac si¢, pozwalajac,
aby z polaczenia réznych gloséw powstawala
szlachetna i harmonijna pie$n zamiast fanatycz-

nego krzyku nienawisci”*

284. Niekiedy fundamentalistyczna przemoc
jest wyzwalana w niektérych grupach jakiejkol-
wiek religii z powodu braku roztropnosci jej
przywodcow. Jednakze, ,,przykazanie pokoju jest
gleboko wpisane w reprezentowane przez nas
tradycje religijne. [...] Jako przywodcy religijni je-
ste$my wezwani do bycia prawdziwymi «dialogu-
jacymi», do dzialania w budowaniu pokoju nie
jako posrednicy, ale jako autentyczni mediatorzy.
Posrednicy staraja si¢ udziela¢ rabatéw wszyst-
kim stronom, aby co$ uzyska¢ dla siebie. Nato-
miast mediatorem jest ten, kto niczego nie za-
trzymuje dla siebie, ale szczodrze si¢ poswigca, az
po wyczerpanie si¢, wiedzac, ze jedynym zyskiem
jest pokoj. Kazdy z nas jest powolany do bycia
budowniczym pokoju, jednoczacym, a nie dzie-
lacym, gaszacym nienawis¢ i nie zachowujacym
jej, otwierajacym drogi dialogu a nie budujacym

nowe mury!”*.

52 Przemdwienie do priedstawicieli wladz, Sarajewo - Bo$nia i
Hercegowina (6 czerwca 2015): L’Osservatore Romano, wyd. pol-
skie, n. 6 (373)/2015, s. 10.

2 Discorso ai partecipanti all'Tncontro internazionale per la pace
promosso dalla Comunita di Sant’Egidio (30 wrzesnia 2013): Inse-
gnamenti 1, 2 (2013), 301-302.

199



APEL

285. Podczas tego braterskiego spotkania, kto-
re wspominam z radoscia, z Wielkim Imamem
Ahmadem al-Tayyebem, ,,stanowczo o$wiadcza-
my, ze religie nigdy nie moga naklania¢ do woj-
ny, postaw nienawistnych, wrogosci i ekstremi-
zmu, ani tez nie moga naklania¢ do przemocy
ani do przelewania krwi. Te tragiczne realia sa
konsekwencja odstepstwa od nauk religijnych.
Wynikaja one z politycznej manipulacji religiami
1 interpretacji dokonywanych przez grupy religij-
ne, ktore na przestrzeni dziejéw wykorzystywaly
sile uczué religijnych w sercach ludzi |[...|. Bog
Wszechmogacy nie potrzebuje niczyjej obrony i
nie chce, aby Jego imi¢ bylo uzywane do terro-
ryzowania ludzi”?**. Dlatego pragne podjac tutaj
apel o pokoj, sprawiedliwos¢ i braterstwo, ktory
stformutowali§my wspdlnie:

,»W imi¢ Boga, ktory stworzyl wszystkich
ludzi rownymi w prawach, obowiazkach i god-
nosci, i ktéry powolal ich, aby zyli razem jako
bracia i siostry, by napetlniali ziemi¢ i szerzyli na
niej wartos$ci dobroci, mitosci i pokoju;

W imi¢ niewinnej duszy ludzkiej, ktérej Bog
zabronil zabija¢, stwierdzajac, ze kazdy, kto zabi-
ja cztowieka, jest jak ten, ktory zabija cala ludz-
kos¢, oraz ze kazdy, kto ratuje osobe, jest jak ten,
ktory ratuje calg ludzkosc;

24 Dokument o ludzkim bratershwie dla pokoju Swiatowego i
wspdtistnienia, Abu Zabi (4 lutego 2019): L.’Osservatore Romano,
4-5 lutego 2019, s. 6.
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W imi¢ ubogich, zyjacych w nedzy, usunie-
tych na margines 1 najbardziej potrzebujacych,
ktorym Bog nakazal pomagac, jako obowiazek
wszystkich oséb, szczegdlnie bogatych i dyspo-
nujacych srodkami;

W imig¢ sierot, wdoéw, uchodzcéw i oséb
wygnanych ze swoich doméw i swoich krajow;
w imi¢ wszystkich ofiar wojen, przesladowan i nie-
sprawiedliwosci; w imi¢ stabych, tych, ktorzy zyja
w strachu, jencéw wojennych i 0séb torturowa-
nych w jakiejkolwiek czesci §wiata, bez roznicy;

W imi¢ ludéw, ktore utracily swe bezpie-
czenstwo, pokoj 1 mozliwos¢ Zycia razem, stajac
si¢ ofiarami zniszczenia, katastrofy 1 wojny;

W imie /udzkiego braterstwa, ktore obejmuje
wszystkich ludzi, jednoczy ich i czyni rownymi;

W imi¢ tego braterstwa, rozdartego przez
polityke ekstremizmu i podziatu, przez systemy
nieskrepowanego zysku lub przez nienawistne
tendencje ideologiczne, ktére manipuluja dziata-
niami 1 przyszloscig kobiet 1 mezczyzn;

W imi¢ wolnosci, ktorg Bog dal wszystkim
istotom ludzkim, czyniac je wolnymi i wyrdznia-
jac je tym darem;

W imi¢ sprawiedliwosci i mitosierdzia, beda-
cych podstawa dobrobytu i kamieniem wegielnym
wiary;

W imig¢ wszystkich ludzi dobrej woli, obec-
nych w kazdej cze¢sci §wiata;

W imi¢ Boga i wszystkiego, co do tej pory
zostalo powiedziane, [...] deklarujemy akcepta-
cje¢ kultury dialogu jako drogi; wzajemnej wspot-
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pracy jako kodeksu postepowania; wzajemnego
porozumienia jako metody i standardu”*®.

* % ok

286. W tej przestrzeni refleksji nad powszech-
nym braterstwem czulem si¢ zainspirowany
szczegolnie przez §w. Franciszka z Asyzu, a tak-
ze przez innych braci, ktorzy nie sq katolikami:
Martina Lutra Kinga, Desmonda Tutu, Mahatme
Gandhiego 1 wielu innych. Ale chece zakonczy¢
wspomnieniem innej osoby o glebokiej wierze,
ktéra, wychodzac z intensywnego doswiadczenia
Boga, przebyla droge przemiany, aby poczué, ze
jest bratem wszystkich. Chodzi mi o blogosta-
wionego Karola de Foucauld.

287. Kierujac si¢ idealem catkowitego po-
$wiccenia si¢ Bogu, utozsamil si¢ z najmniejszy-
mi, opuszczonymi w glebi afrykanskiej pustyni.
W tym kontekscie wyrazil swoje pragnienie, aby
%6 pro-
sil przyjaciela: ,,Pros§ Boga, abym byl prawdziwie
bratem wszystkich”?*”. Chcial by¢ w koricu ,,bra-
tem wszystkich”®. Ale tylko utozsamiajac si¢

postrzega¢ kazdego czlowieka jak brata

5 Tamse.
Por. KaroL DE FoucauLp, Medytagje o Pater noster, w: Mil-
cgente 7 ogien: listy i zapiski, przel. Teresa M. Micewicz, Warszawa
1993, s. 41-46.
X7 'TENZE, Lettres a Henry de Castries (Grasset 1938), s.113.
28 TENZE, A madame de Bondy (Desclée de Brouwet, Patis
1966), 5.93. Tak okreslal go rowniez §w. Pawel VI, chwalac jego
zaangazowanie: Enc. Populorum progressio (26 marca 1967), 12:
AAS 59 (1967), 263.
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z najmniejszymi, stal si¢ bratem wszystkich.
Niech Bog zainspiruje ten ideal w kazdym z nas.
Amen.

Modlitwa do Stwircy

Panie i Ojcze rodzaju ludzkiego,

ktory stworzyles wszystkie istoty ludzkie z réwna
godnoscia,

zaszczep w nasze serca ducha braterstwa.

Natchnij nas marzeniem nowego spotkania,
dialogu, sprawiedliwosci i pokoju.

PobudZ nas do tworzenia zdrowszych spole-
czenstw 1 bardziej godnego $wiata,

bez glodu, bez ubdstwa, bez przemocy, bez wojen.

Niech nasze serce otworzy si¢

na wszystkie ludy 1 narody ziemi,

by rozpoznac dobro 1 pigkno,

ktore zasiate§ w kazdym z nich,

aby zacies$ni¢ wiezi jednosci, wspolnych projektow,
wspolnych nadziei. Amen.

Ekumeniczna modlitwa chrzescijatiska

Boze nasz, Tréjco miltosci,

z poteznej komunii Twego boskiego zycia we-
whnetrznego

rozlej posrod nas rzeke braterskiej milosci.

Daj nam t¢ milos¢, ktora si¢ odzwierciedlata
w gestach Jezusa,

w jego nazarenskiej rodzinie i w pierwszej wspol-
nocie chrzescijanskie;.
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Daj nam, chrzescijanom, zy¢ Ewangelig

1 rozpoznawac Chrystusa w kazdym czlowieku,

by zobaczy¢ Go ukrzyzowanego w udrekach opusz-
czonych

1 zapomnianych tego $wiata

1 zmartwychwstalego w kazdym bracie, ktory po-

WSta]C.

Przybadz, Duchu Swi(;ty, ukaz nam swoje pickno
odzwierciedlone we wszystkich ludach ziemi,

by odkry¢, ze kazdy jest wazny,

Ze Wszyscy sa potrzebni, ze sa roznymi obliczami
tej samej ludzko$ci umilowanej przez Boga. Amen.

W Asyzu, u grobu sw. Franciszka,
dnia 3 pazdziernika 2020, w wigilie Swigta Biedacgyny,
w dsmym roku mego Pontyfikatn.
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