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Od redakcji

Greckie katholikos i tacinskie universitas tak blisko-
znacznie wskazuja na ,,powszechnos¢”; ze ,uniwersytet
katolicki” brzmi niemal jak pleonazm. Jesli zasadnicza misja
takich uczelni jest — jak pisze Alasdair MacIntyre w arty-
kule otwierajacym niniejszy numer — nie tylko ksztalcenie
specjalistow w swoich dziedzinach, ale nade wszystko
wpisanie ich umiejetnosci w szerszy horyzont ogdlnohu-
manistycznej wrazliwosci, w tym wrazliwosci na sprawy
wiary i religii, to niemal identyczny cel przySwiecal prze-
ciez — od samego zarania — Sredniowiecznym wszechni-
com. W czym tkwi zatem 6w specyficznie katolicki cha-
rakter wspolczesnych uczelni noszacych to miano? Do
dyskusji nad znaczeniem, sensem i przysztoscia katolickich
uniwersytetow, zaprosiliSmy profesorow i wyktadowcow
najwazniejszych polskich uczelni katolickich.

W ramach ,,Diagnoz” tekstem Janiny Ochojskiej pra-
gniemy zwrodcié Pafistwa uwage na problem niesienia lu-
dziom potrzebujacym takiej pomocy, ktdra nie bedzie tyl-
ko krétkotrwalym, nagto§nionym medialnie porywem ser-
ca, ale rozsadnym, dobrze przemyslanym i trwalym
wsparciem ofiar katastrof i wojen.

W tym miesigcu otwieramy takze rubryke ,,Miejsca
i osoby dramatu”, w ktérej Dorota Zafiko oprowadzac nas
bedzie po obszarach przyrody i ludzkiej duszy, do ktérych
— w codziennej krzataninie — rzadko mamy okazje trafié
sami.



DIAGNOZY

Janina Ochojska

Pomagac sercem
i glowq

Skutki tragedii nie znikajag w momencie, kiedy

. przestajemy o nich slysze¢ w mediach. Ofiary

' kataklizméw i wojen potrzebuja naszej wiedzy na
temat tego, co im jest najbardziej potrzebne, co

. pozwoli rozwigzaé ich problemy. I to nie tylko

w pierwszych dniach po kataklizmie, ale réwniez
. wiele miesiecy po. Prawdziwa i sensowna pomoc
musi dawa¢é¢ dlugofalowe efekty.

Wchodzac codziennie do swojej skrzynki mailowej, otwieram
serwisy Reutera z www.alertnet.org, z Center for International Di-
saster Information (www.cidi.org), z Humanitarian Affairs Re-
view (www.humanitarian-review.org). Staje przede mng $wiat, kt6-
rego na co dzieh w mediach nie widaé, Swiat codziennie rozgrywaja-
cych sie tragedii.

Dostaje informacje o krajach afrykanskich, w ktérych gruzlica od
15 lat zabija ponad pét miliona oséb rocznie, o Nigrze, gdzie gldéd
cierpi 3,6 mln mieszkancéw (w tym 800 tys. niedozywionych dzieci,
ktoére umrg w najblizszych miesigcach), o rozwijajagcym sie¢ konflik-
cie pomigdzy Ugandg a Kongo, o Somalii, gdzie co dziesigte dziecko
umiera przy narodzinach, a co czwarte z tych, ktére przezyja, umrze
przed pigtym rokiem zycia, o tragedii 4,5 mln uchodzcéw z Sudanu,
o wojnie w Czeczenii, ktora trwa, cho¢ $wiat uwaza jg za dawno
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zakonczona, o problemach pomocy po tsunami i po stanie wyjatko-
wym na Sri Lance, o trzgsieniach ziemi (ostatnio w Rzymie, Japonii,
Indonezji), powodziach (ostatnio w Pakistanie, Indiach, Chinach,
w Rumunii i Bulgarii). Gaza, Irak, Burundi... Niedawna tragedia kilku
milionéw ludzi w Nowym Orleanie.

Dzisiaj 24 tys. ludzi umrze z glodu, z czego trzy czwarte to beda
dzieci ponizej 5 roku zycia. Z powodu braku odpowiedniej opieki
umrze 1440 kobiet w ciazy, 6 tys. dzieci umrze z powodu braku do-
stepu do pitnej wody, a kolejnych 30 tys. dzieci umrze na uleczalne
choroby. Takich strasznych liczb mozna by podaé wigcej, bo wiele
krajow wyniszczaja wojny i czystki etniczne, w innych z kolei ludzie
cierpig z powodu systeméw totalitarnych.

O niektorych z tych tragedii dowiadujemy si¢ wtedy, gdy roz-
miar zbrodni czy katastrofy jest ogromny. Tak byto w wypadku Bam
w Iranie, Biestanu w Osetii, Azji Poludniowej i Potudniowo-Wschod-
niej po tsunami, a ostatnio po przejéciu huraganu Katrina. Sifa i za-
sieg mediOw sprawiajg, ze mozemy niemal na zywo uczestniczyé w tra-
gedii ludzi. Mozemy ogladac ich 1zy, obserwowaé emocje wyrazane
po stracie najblizszych, zobaczy¢ ciala ofiar, doktadnie obejrzec stra-
ty, jakie poniesli — zburzone domy, powyginane konstrukgje, resztki
szkot, szpitali.

W pierwszych dniach tragedii mozemy réwniez uczestniczy¢ w ak-
¢jach pomocy, ofiarowujac rzeczy lub pienigdze. Ostatnia akcja po-
mocy zwigzana z tsunami to byt swiatowy medialny show. Przez dwa
tygodnie wszystkie agencje informacyjne przekazywaly szczegoty tra-
gedii, podajac coraz to wyzszg liczbe ofiar. Wiele z nich zaangazo-
walo si¢ w akcje zbidrki pieniedzy, co dato niezwykly efekt — naj-
wieksza sume pieniedzy zebrang na pomoc — 11 mld USD.

Z mojego doSwiadczenia wynika, ze to wlasnie zainteresowanie
mediéw decyduje o tym, ile pieniedzy zbiorg organizacje humanitar-
ne. Dzigki informacjom o rozmiarach tragedii, przekazywaniu jej
ludzkiego wymiaru, jesteSmy wrazliwi na widok cierpienia. I to jest
niezwykla misja mediow. Ale kiedy pojawiajg si¢ nowe tragedie, za-
pominamy o tym, co bylo. Liczymy juz inne ofiary, patrzymy na inne
lzy. I jest to po ludzku zrozumiate. Trudno nam sobie wyobrazié, ze
tragedia ludzi, ktéra nie zajmuje juz miejsca w mediach, trwa nadal,
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a nawet si¢ poglebia. Dla nas wszystkich ruiny Bam, zniszczenia po
tsunami i ludzie zyjacy pod plastikowymi ptachtami to przesztosc.
Za sprawg medidow przezywamy teraz tragediec Nowego Orleanu —
widzimy obrazy zalanego miasta, ludzi koczujacych w strasznych
warunkach na stadionach, wycieficzonych chorych, ktérzy na dachu
szpitala oczekujg na ewakuacje, styszymy swiadectwa matek trzyma-
jacych niemowleta na reku oraz placz po stracie najblizszych. To
powoduje, ze teraz myslimy o pomocy tym wiasnie ludziom, bo ich
los poprzez przekaz mediéw stal nam si¢ bliski.

Jak juz wspomniatam wczesniej, nie nalezy si¢ dziwi¢ z powodu
tej krotkiej pamieci ani oskarzaé ludzi o bezdusznosé. Dlaczego wigc
o tym pisze¢? Poniewaz wiem, ze skutki tych wszystkich tragedii nie
znikajg w momencie, kiedy przestajemy o nich stysze¢ w mediach.
Poniewaz wiem, ze nasza Swiadomos$¢ tego, ze tragedia ludzi nadal
trwa, wplywa na los tych, ktdrzy zyja na terenach dotknietych kleska.

Na poczatku tragedii, zwlaszcza tych wielkich, media bardzo
chetnie przekazujg informacje i apele organizacji, ludzie chetnie
wplacaja pienigdze na okreslone cele. Na pomoc dla Kosowa w 1999
roku PAH zebrata w ciggu dwoch miesiecy 1,5 mln zl, na ostatnig
pomoc polskim powodzianom prawie 7 mln zI, na pomoc ofiarom
trzesienia ziemi w Bam 400 tys. zI, na pomoc ofiarom tsunami 9 min
z1. Ale juz na pomoc Czeczenii, Sudanowi, Afganistanowi czy Irako-
wi, gdzie wcigz mamy do czynienia z cierpieniem ludzi, z glodem,
brakiem wody, dachu nad gtowa, szkél, szpitali, zbieramy nieznacz-
ne kwoty, poniewaz media sporadycznie informujg o tragediach,
wigcej miejsca poSwiecajgc zamachom, dzialaniom wojennym lub
problemom politycznym w tamtych regionach $wiata. Trudno na-
moéwié dziennikarzy do zmiany tego nastawienia — zbyt dlugo te tra-
gedie trwaja, nie s3 ,efektowne” i nie maja posmaku sensacji. Pamie-
tam, jak jeden z dziennikarzy, ktérego spotkalam w Inguszetii, na-
mawiany przeze mnie, zeby pojechal do Groznego i napisal o naszym
programie wodnym, odpowiedzial: ,,Pani Janino, gdybyscie ukradli
100 tys. dolaréw, to byloby o czym pisaé, ale woda? To nudne”.

Jeszcze trudniej naméwic dziennikarzy, zeby informowali o efek-
tach pomocy, o tym, na co przekazano zebrane pienigdze. Zniknig-
cie problemu z ekranu telewizora sprawia wrazenie, ze zostat on roz-
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wigzany i mozemy juz wspotczué ofiarom nowych tragedii. Bo czy
komukolwiek przysztoby do gtowy, ze cho¢ zebrano tyle pieniedzy
na pomoc ofiarom tsunami, ludzie wcigz mieszkajg pod plastikowy-
mi ptachtami na ogromnych polach (wynajmowanych przez organi-
zacje migdzynarodowe, ktére stono za to placg rzadowi Sri Lanki
lub bogatym wtascicielom ziemskim) oddalonych od ich dawnych
miejsc zamieszkania o wiele kilometréw, ze nowe dziatki majg otrzy-
macé dopiero za trzy lata! Nasza wyobraZznia nie jest w stanie pojac,
co to oznacza. Ludzie, kt6rzy zyja teraz w obozach, kiedy$ byli ubo-
dzy, ale utrzymywali si¢ z pracy wlasnych rak, byli niezalezni. Lan-
kijczycy to bardzo tradycyjny naréd: mezczyzna pracuje i zdobywa
pienigdze, zona opiekuje si¢ dzie¢mi i domem. W obozach ten oby-
czaj jest catkowicie niszczony. Ludzie s wyrwani ze swoich natural-
nych srodowisk, pozbawieni pracy i catkowicie uzaleznieni od po-
mocy humanitarnej. Oddaleni od szkét, swigtyn, sgsiadow, ,,wyna-
radawiaja” si¢ i degeneruja.

Pamietam, ze na poczatku bardzo poruszatla mnie ogromna soli-
darnosé Lankijczykéw, dbatosé o obdz, w ktérym mieszkali. Ale po
kilku miesigcach dos§wiadczenia zycia w piekle zbuntowali sie. Dzi$
juz nikt z mieszkafnicéw obozu nie uprzata Smieci, nie dba o czystos$é
w ,namiotach”. Panuje bierno$¢. Zaczyna si¢ alkoholizm, prostytu-
¢ja, rodzi si¢ zawis¢. Warunki zycia: plastikowa ptachta nagrzewaja-
ca si¢ w ciggu dnia do kilkudziesieciu stopni, male racje zywnoscio-
we, brak toalet, prysznicow, wody, a przede wszystkim poczucie
beznadziejnosci wzmagane jeszcze przez wizyty bogatych organiza-
gji (ktorych przedstawiciele poruszaja si¢ klimatyzowanymi samo-
chodami, pomieszkujg w drogich hotelach) nasuwaja pytanie, gdzie
ta pomoc, ktora plyneta tak obficie. Nie mozna oczywiScie obarczaé
wing za ten stan rzeczy wylacznie organizacji humanitarnych i ofiar
kataklizmu, bo zaszkodzita takze polityka rzadu, ale to temat na osob-
ny artykul, ktory mam nadzieje niedtugo napisaé. Sadze jednak, ze
zainteresowanie mediéw mogloby sprawie bardzo pomé6c. Mam na-
dzieje, ze choéby w rocznicg tsunami kto$ publicznie zapyta o efekty
»pomocy” za 11 mld USD.

W rocznice wydarzen w Biestanie pokazywano szkole, ptaczace
matki, groby. Opisywano sytuacje polityczng i dociekano, kto byt
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winny tragedii. To wszystko jest wazne. Ale czy kto$ zapytal lub
napisal, co PAH zrobita z ponad milionem zlotych, ktére zebrata?
Wystalismy do mediow raport, ale tylko ,,Gazeta Wyborcza”, ,,Rzecz-
pospolita” i Program I Polskiego Radia zainteresowaly si¢ ta infor-
macja (raport jest dostepny na stronie www.pah.org.pl).

Od tragedii Bam uptyneto ponad 20 miesiecy. Kiedy ekipy tele-
wizyjne stamtad odjechaly, kiedy odlecialy samoloty, ktére dostar-
czyly koce, namioty i zywno$¢, tragedia ludzi, ktérzy przezyli, nie
zakonczyla si¢. Ona dopiero si¢ rozpoczela. Zawiedzione nadzieje
rozbudzone wzniostymi deklaracjami, bezradnos¢ wobec braku $rod-
kéw na odbudowanie normalnego zycia i wielka niewiadoma: kiedy
co$ sie zmieni, kiedy ta oczekiwana pomoc nadejdzie i koszmar si¢
skoniczy? Od kiedy z mediéow nie dochodza do nas zadne informacje
o Bam, zyjemy w przekonaniu, ze ten ,,pro-
blem” zostal juz rozwigzany. Tymczasem tyl-
ko 5 procent miasta zostalo odbudowane. 155
tys. os6b nadal koczuje w namiotach ustawio-
nych przy ruinach swoich doméw lub w po-
mieszczeniach zastepczych. Niektorzy miesz-
kaja pod palmami daktylowymi, jedynym zré-
dlem dochodu rodziny. Brakuje dostepu do wody pitnej, spora czes¢
ludnosci nadal musi korzystaé z pomocy humanitarnej. Czy zebrane
srodki nie pozwolity na odbudowe doméw dla 75 tys. bezdomnych?

Nie chce, zeby powstalo wrazenie, ze miedzynarodowe organi-
zacje niczego nie zrobily. To one ratowaly zycie ludzi, dostarczaly
potrzebne artykuly, instalowaly prowizoryczne toalety, prysznice,
wznosity budynki szkot, szpitali... Setki ludzi ciezko pracowalo, a wie-
lu pracuje nadal, zeby ulzy¢ doli ofiar. Ale odbudowa miasta, kanali-
zacji nie nalezy juz do tych organizacji. Zresztg to nie one dostawaly
na ten cel pienigdze.

Czyz nie powinniSmy interesowac si¢ tym, co pomagajacy zro-
bili z naszymi pieniedzmi (takie informacje mozna znalez¢ na stro-
nach organizacji), czy tych informacji nie powinny przekazywac
nam media?

Kiedy mtodzi ludzie pytajg mnie na spotkaniach, co mogg zro-
bié, nie majac pieniedzy, zeby wspiera¢ takg pomoc jak nasza, odpo-

Czyz nie powinni§my
interesowac si¢ tym, co
pomagajacy zrobili z naszy-
mi pieniedzmi, czy tych
informacji nie powinny
przekazywaé nam media?
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wiadam — powinniscie chociaz wiedzie¢. Mie¢ Swiadomosé tego, co
dzieje si¢ w Swiecie, nie ogranicza¢ si¢ do wiedzy o wydarzeniach
politycznych w Polsce, Europie i Stanach Zjednoczonych. Dlaczego
to takie wazne? Poniewaz nasza $wiadomos¢ lub jej brak wptywaja
pozytywnie lub negatywnie na losy $wiata i ludzi. To nie sg przesa-
dzone stowa ani fatwy idealizm. Wierze w to, a wlasciwie wiem z do-
$wiadczenia, ze to nie tylko gltéd, pragnienie, choroby czy bomby
zabijaja ludzi. Zabija ich przede wszystkim nasza obojetnos¢. W wy-
padku kazdej pomocy najbardziej liczy si¢ ludzka solidarnosé. Ta
przez duze S. To od niej zalezg losy Swiata, losy najbiedniejszych
i losy tych, ktorych dotknely kataklizmy.

Dlatego wazny jest sam fakt, ze wiem o umierajacych dzieciach
w Nigrze, wiem skad wzial sie ten gtod, ucze sie z nimiwsp 6 1o d-
czuw ad, ich los nie jest mi obojetny. Moja wiedza jest juz poczat-
kiem nadziei, poczatkiem odmiany ich losu. Moja postawa oddziatuje
na innych, moja nieobojetnos¢ kruszy obojetno$¢ innych. A pomoc —
ta, ktéra przywraca ludziom godno$¢ i niezaleznos$¢ — zaczyna si¢ od
nieobojetnosci, od sprzeciwu. lle krzywdy wyrzadzono Czeczenom,
kwalifikujac ich jako nardd terrorystow, ile ofiar przysporzylismy kon-
fliktowi batkanskiemu, uznajac, ze trwa wojna religijna, w kt6rg lepiej
si¢ nie mieszaé? Gdybysmy tylko nie byli obojetni, moglaby sie wy-
tworzy¢ atmosfera sprzyjajaca organizowaniu pomocy. Cho¢ zatem
nie mam czasem nic do ofiarowania, moge da¢ moja solidarnos¢. Ale
cbz, czasami tatwiej o tony ryzu czy o pienigdze niz o solidarnosé.

Inny przyktad. Codziennie zuzywamy Srednio 115 1 wody dzien-
nie (wedlug danych ONZ 50 razy wiecej niz w krajach rozwijaja-
cych sig), woda jest dobrem ogélnie dostepnym i oczywistym. Ilu
z nas ma Swiadomos¢, ze w 92 procentach naszego globu ludzie musza
przej$¢ dziennie po kilkanascie kilometréw, zeby donies¢ wode do
domu? Zasoby wodne na Ziemi s3 integralng catoscig. Kazdy z nas,
bardziej lub mniej $wiadomie, przyczynia si¢ do ich zmniejszenia.
Jezeli nie bede szanowal wody, to kto§ na naszej planecie z powodu
jej braku umrze z pragnienia. Takie mySlenie jest poczatkiem pomo-
cy. Ale zeby taka swiadomo$¢ mied, trzeba wiedzy.

Czy istnieje pomoc zta i dobra? Tak. I musimy zdawac sobie
sprawe z tego, czym te obie pomoce si¢ od siebie r6znig. Celem
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pomocy nie jest uspokojenie naszych sumieni. Celem pomocy jest
danie cztowiekowi tego, co pozwoli mu powr6cié do normalnego
zycia, co pomoze mu uniezaleznic si¢ od naszych dobrych serci pod-
ja¢ odpowiedzialno$¢ za swoje zycie, a tym samym przywrdci mu
godnos¢. Wreszcie — jej celem jest danie nadziei i perspektywy na
przyszlos¢. Jakakolwiek pomoc humanitarna czy charytatywna musi
nie tylko zaspokajaé pierwsze potrzeby w okresie konfliktu czy ka-
taklizmu, ale takze otwiera¢ mozliwo$¢ rozwigzania sytuacji, w ja-
kiej znalazly si¢ ofiary.

Niewlasciwie udzielona pomoc moze catkowicie ubezwtasnowol-
ni¢ i uczynié niezdolnym do podjecia samodzielnych decyzji. To zja-
wisko jest szczegdlnie widoczne na przyklad na terenach popege-
erowskich, gdzie tysiace ludzi utracito prace i zostalo objetych po-
mocg spoleczng wystarczajaca do przezycia. Ta grupa spofeczna jest
juz catkowicie uzalezniona od pomocy, niezdolna do podjecia jakie-
gokolwiek dzialania, ktére mogloby poprawié jej sytuacje. Podobnie
jest w wielu krajach afrykanskich, gdzie miliony ludzi zyje od lat
w obozach dla uchodzcow. Nie mozna ludziom pozwoli¢ umrzeé
z glodu, ale nie mozna tez powodowaé, aby los milionéw ludzi zale-
zal od naszej dobroci albo od tego, czego nam zbywa.

Pamietam wstrzgsajace doSwiadczenie w jednym z obozéw pod
Chartumem w Sudanie, gdzie od przeszto dwudziestu lat ponad dwa
miliony ludzi koczuje w czterech obozach. W obozie El Salaam mez-
czyzni z rodu Dimkéw méwili mi: jestem hodowcg, rolnikiem, ryba-
kiem... Byli nimi, kiedy zyli na potudniu Sudanu i mieli stada, todzie
i ziemie. A kim sg ich dzieci? Uchodzcami. Kim bedg ich wnuki? Tez
uchodzcami. Uratowad ich moze jedynie powrét do rodzinnych wio-
sek. Ale kto$ te miejsca musi przygotowaé — zapewni¢ wode, opieke
lekarska, edukacje i bezpieczenistwo.

Niewlasciwie udzielona pomoc moze cztowieka upokorzyé i spo-
wodowad, ze utraci wiar¢ w sens solidarnosci. Z takg upokarzajaca
pomocg spotkatam si¢ niejednokrotnie — do Polski przyjezdzaly trans-
porty z przeterminowanymi lekami, w magazynach Czerwonego
Krzyza w Sarajewie widziatam pudfa krawatow i popielniczek, w Gro-
znym ludno$¢ cywilna otrzymuje konserwy wieprzowe, na Sri Lance
mieszkancy obozoéw dostali kuchenki gazowe, tylko nikt nie pomy-
§lal, ze potrzebuja do nich gazu. Rozpowszechnione jest niestety prze-
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$wiadczenie, ze osoba potrzebujaca to kto$, komu przydadzg sie rze-
czy zalegajace nasze strychy i piwnice. Wynika to z braku poszano-
wania czlowieka i zrozumienia jego sytuacji.

Ofiary kataklizméw i wojen potrzebuja naszej wiedzy na temat
tego, co im jest najbardziej potrzebne, co pozwoli rozwigza¢ ich pro-
blemy. I to nie tylko w pierwszych dniach po kataklizmie, ale row-
niez wiele miesiecy po. Prawdziwa i sensowna pomoc musi dawac
dlugofalowe efekty. Przeszkoda w udzielaniu wsparcia jest réwniez
brak wiedzy o tym, jak z biegiem czasu zmieniajg si¢ potrzeby, jakie
sg specyficzne problemy wynikajace z konkretnego kataklizmu, jak
funkcjonuje dane panstwo itp.

Warto na koniec opisad, jak wyglada organizowanie pomocy.
Bezposrednio po kataklizmie lub innej tragedii (wojna, szczegdlnie
okrutny zamach) media poswiecajg wiele uwagi konkretnym wyda-
rzeniom, a zwlaszcza ich ofiarom. Jezeli sytuacja tego wymaga, zwra-
cajg sie z zapytaniem do organizacji humanitarnych, czy podejmg sie
pomocy, oglaszajg apele i informacje o potrzebach. Rola mediéw jest
w tym momencie niezwykle wazna i trzeba powiedzieé, ze polskie
media spetniaja ja doskonale. Jest to czas, kiedy ludzie ogarnigci
wspolczuciem chetnie wspieraja takie dzialania. Kazda organizacja
musi w tym czasie zebra¢ odpowiednie informacje — w zaleznosci od
sytuacji trwa to dtuzej lub krocej. Na przyktad podczas tragedii w Bie-
stanie PAH byta na miejscu juz tego samego dnia, poniewaz w pobli-
skim Nazraniu mamy siedzibe misji, ktéra koordynuje pomoc dla
Czeczenii. Po trzgsieniu ziemi w Bam czy tsunami na Sri Lance moz-
na bylo posta¢ szybko ekipe rekonesansowg (samolotami MON do-
starczajacymi pomoc), co pozwolilo oszacowaé pierwsze potrzeby
i zakres pomocy, w jakag PAH chciala si¢ wlaczyé. W wypadku hura-
ganu Katrina nie trzeba robi¢ rekonesansu — sg inne, wigksze organi-
zacje, ktore zajmujg si¢ logistyka i dostarczaniem tego, co najbar-
dziej potrzebne. Czekamy na informacje o stratach, szukamy kon-
taktow z lokalnymi organizacjami i zbieramy pienigdze. Podobnie
dzieje si¢ w wypadku Sudanu — zbieramy informacje, nawigzujemy
kontakty, rozprowadzamy niebieskie opaski wodne, zbierajac w ten
sposob pienigdze m.in. na budowe studni w potudniowym Sudanie,
dokad beda wracali uchodzcy.
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Kiedy juz mamy $rodki i informacje, podejmujemy decyzje, czy
zakltadamy misje i sami koordynujemy pomoc (jak na Sri Lance,
w Czeczenii, Iraku, Iranie, Kosowie, Afganistanie) czy korzystamy
z pomocy lokalnych organizacji (jak w Indiach, Mozambiku, Kame-
runie czy Turcji). Zalezy to od ilosci zebranych Srodkéw oraz od
mozliwosci organizacyjnych w danym regionie. I dopiero wtedy wie-
my, co doktadnie bedziemy robié, jaki bedzie koszt pomocy oraz czy
bedzie to pomoc jednorazowa czy wieloletnia.

Jakakolwiek bytaby to pomoc ijakgkolwiek drogg udzielana,
najwazniejsze jest, bySmy postepowali zgodnie z przyjetymi przez nas
w PAH-u zasadami: budowaé wspdlnie przyszio$é, wspieraé, a nie
zastepowac w dziataniach, wspotpracowac z lokalnymi wladzami i or-
ganizacjami, zeby nie potegowaé anarchii przez wprowadzanie wia-
snych rozwigzan, szanowac lokalne zwyczaje, zna¢ historie¢ i sytu-
acje w danym rejonie, pracowa¢ w duchu solidarnosci i z wiara, ze
kazdy, nawet najmniejszy dobry czyn powigkszy dobro swiata, w kt6-
rym zyjemy.

Wiele jest sposob6w pomnazania tego dobra. Kazdy z nas, w miej-
scu, gdzie zyje i pracuje, moze to robié. Wazne jest tylko, zeby w dzia-
tanie to zaangazowaé zaréwno serce, jak i glowe.

Tekst zostal napisany we wrzesniu 2005.

JANINA OCHOJSKA, wspoétzatozycielka i prezes Polskiej Akcji Huma-
nitarnej. W 1993 roku Komisja Wspdlnot Europejskich przyznala jej
tytut Kobiety Europy. Laureatka Nagrody im. Jana Karskiego Za Od-
wage i Serce. Rozmowy z nig przeprowadzone przez Wojciecha Bono-
wicza ukazaly sie w ksigzce Niebo to inni (2000).

Polska Akcja Humanitarna pomaga spoleczno$ciom, ktdore ucierpiaty
przez wojny, kataklizmy naturalne i biede.
Udziela pomocy w Polsce, Afganistanie, Iraku,
Czeczenii, na Sri Lance. Planuje pomagac¢ w Sudanie.
Pienigdze na cele statutowe Fundacji wptacaé mozna na konto:
BPH 56 1060 0076 0000 4011 0000 1906
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DEFINICJE

Uniwersytet to dziecko katolic-
kiego Sredniowiecza — bynajmniej
nie tak ciemnego, jak je chciata
przedstawi¢ o§wieceniowa legen-
da. Narodzit si¢ wskutek przemian
kulturowych i spotecznych przeto-
mu XII i XIIT wieku. Byt jednym
z elementéw ksztattujacych ducha
Europy. U swych poczatkéw stano-
wit rodzaj zwiagzku cechowego, a za-
razem wspolnote nauczycieli i stu-
dentéw, ktorej cel zdecydowanie
wykraczal poza samo szkolenie
w okreslonych dziedzinach wiedzy.
W ramach universitas magistrorum
et scholarium pielegnowano posta-
we zglebiania prawdy ze wzgledu na
nig samg. Waznym elementem edu-
kacji obok lectio — wyktadu — pozo-
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Uniwersytet
i katolickos¢

Obecnie istnieje pokusa traktowania wyzszych
uczelni jak swego rodzaju szkél zawodowych.
Srodowiska uniwersyteckie powinny sie przed
takimi tendencjami broni¢ w imie¢ zachowania
' tozsamosci, a uniwersytety katolickie mogg im
wskazaé droge powrotu do zrédel.

stawala dyskusja — disputatio. Istotng
role odgrywata filozofia jako wtasci-
wa esencja ,sztuk wyzwolonych”.
Dopiero uzyskanie stopnia magister
artium otwierato adeptowi droge do
najwazniejszej 1 najwyzej cenionej
katedry teologii. Inspiracja filozoficz-
no-teologiczna nadawala spdjnosé
budowanemu dzigki uczonym bada-
niom obrazowi $wiata, jakkolwiek juz
Albert Wielki i Tomasz z Akwinu
widzieli potrzebe pewnej autonomii
réznych naukowych dyscyplin.
Chociaz uniwersytet posiadal
charakter instytucji kocielnej — a za-
tem podlegal ingerencjom ze strony
papieza oraz lokalnego biskupa — to
jednak cieszyt sie przy tym duzg swo-
bodg i szczegblnym autorytetem.
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Glos uniwersyteckich doktoréw wie-
le znaczyl. Najznakomitszy w swoim
czasie Uniwersytet Paryski uwazany
byt w okresie pontyfikatu Innocen-
tego I1I za trzeci, po kaptanstwie i ce-
sarstwie, filar Kosciofa.

Epoka nowozytna przyniosta
emancypacje filozofii wzgledem teo-
logii i rozwdj nauk przyrodniczych.
Zakwestionowana zostafa rola wia-
ry jako zrédia poznania. W okresie
rewolucji francuskiej zadano cios
réwniez Sredniowiecznemu modelo-
wi uniwersytetu, z jego wizjg madro-
$ci stymulowanej przez religi¢ oraz
obecnoscig w strukturach uczelni
wydziatu teologicznego. O$wiecenie
propagowato wilasny, uporzadkowa-
ny $wiatopoglad, w ktérym brako-
walto miejsca na nadprzyrodzone
objawienie. Wiara i rozum zdawaly
sie¢ konkurowad, a nawet wzajemnie
wykluczaé. W wieku dziewigtnastym
pozytywizm odrzucit takze tradycyj-
ne pojmowanie filozofii, negujac
warto$¢ twierdzen o charakterze
metafizycznym. W tej sytuacji uni-
wersytetom o inspiracji chrzescijan-
skiej przyszto broni¢ integralnej wi-
zji czlowieka i §wiata, wbrew jej ra-
gjonalistycznym i materialistycznym
redukcjom. Powotywanie do zycia
uniwersytetéw katolickich (Lou-
vain, Paryz, Dublin) mialo na celu
zapewnienie studentom, oprocz wie-
dzy na odpowiednim poziomie, ca-
toSciowej formacji intelektualnej
zgodnej z wyznawang wiarg i kato-
lickg moralnoscia.

Nasza wspolczesnosé jest Swiad-
kiem sporéw o ksztalt rozmaitych
instytucji spotecznych i o majacego

je ozywiaé ducha. Dyskusje dotycza,
rzecz jasna, rowniez systemow i mo-
deli edukacji. Katolicyzm po Sobo-
rze Watykaniskim II godzi si¢ z nie-
mozno$cig powrotu do $rednio-
wiecznej christianitas, ale nie chce si¢
tez zamykaé w wyznaniowym getcie.
Wktad wierzacych w ,,budowanie
$wiata bardziej ludzkiego” (Konsty-
tucja Gaudium et spes, 57) dokonu-
je si¢ we wspolpracy ze wszystkimi
wspotobywatelami. Papiez Pawet VI
wzywal w adhortacji Evangelii nun-
tiandi do ewangelizacji ,od we-
wnatrz” réznych kultur oraz kultu-
ry cztowieka w ogdlnosci (18-20).
Z kolei adhortacja Jana Pawta II
Christifideles laici zacheca §wieckich
katolikéw, ,,by z odwaga i tworcza
inteligencja byli obecni w uprzywi-
lejowanych miejscach kultury, jaki-
mi s szkoly i uniwersytety...” (44).
Koscidt nie rezygnuje zarazem z roz-
wijania wlasnych o$rodkéw uniwer-
syteckich, gdzie badaniom prowa-
dzonym zgodnie z metodologia po-
szczegblnych dyscyplin z zalozenia
towarzyszy refleksja scalajaca per-
spektywy wiary i rozumu. Ma to
w szczegblny sposéb zapewnid
»obecnos$é mysli chrzescijanskiej
w calym wysitku skierowanym ku
rozwijaniu wyzszej kultury” (Dekla-
racja Gravissimum educationis, 10).

W podpisanej 15 sierpnia 1990
roku Konstytucji apostolskiej Ex cor-
de Ecclesiae Jan Pawel 1 wyrazil
przekonanie, ze ,,Uniwersytet Kato-
licki jest (...) jednym z najlepszych
instrumentdow, jakie Koscidt ofiaro-
wuje naszej epoce, poszukujacej
pewnosci i madrosci” (10). Wobec
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postepujacego podziatu dyscyplin
akademickich na coraz wezsze spe-
gjalizacje katolicka uczelnia powin-
na dawaé pozostalym uniwersyte-
tom przyklad integracji wiedzy i po-
szukiwania w niej ogdlniejszego
sensu. Musi tez zawsze braé¢ pod
uwage etyczne i moralne aspekty
uprawiania nauki. W dziedzinie dy-
daktyki towarzyszace systematycz-
nemu wyktadowi réznych dyscyplin
i wspomagane przez filozofie oraz
teologie nauczanie interdyscyplinar-
ne ,pomaga studentom w ksztatto-
waniu organicznej wizji rzeczywisto-
§ci i pobudza w nich pragnienie cig-
glego rozwoju intelektualnego™ (20).
Uniwersytet katolicki nie zamyka si¢
przed chrzeScijanami z innych Ko-
$ciotéw i wspdlnot ani przed osoba-
mi niewierzacymi, jednak do jego in-
stytucjonalnej tozsamoS$ci nalezy
wiez z hierarchig i wierno$¢ Magiste-
rium Ecclesiae. Od niekatolickich
cztonkéw spotecznosci akademickiej
oczekuje si¢ poszanowania takiej
wlasnie specyfiki uniwersytetu, gwa-
rantujgc zarazem szacunek dla wol-
noSci ich sumienia (27). Z samej swej
natury — jako uniwersytet — przyczy-
niajac si¢ do rozwoju i pielegnowania
lokalnej kultury, uczelnia katolicka
wnosi w spotkanie z nig ,,bogate do-
$wiadczenie kulturowe Kosciota. Za-
chowujac ponadto $wiadomosé, ze
kultura ludzka jest otwarta na Obja-
wienie i transcendencje, uniwersytet
katolicki odgrywa pierwszoplanowga
i uprzywilejowang role w owocnym
dialogu miedzy Ewangelia a kulturg”
(43). Moze tez wnosié wlasny wklad
w dialog ekumeniczny oraz migdzy-
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religijny. Do zadan katolickiego uni-
wersytetu, uczestniczacego w ewan-
gelizacyjnym dziele Kosciota, nalezy
wreszcie rowniez ,skuteczne $wia-
dectwo o charakterze instytucjonal-
nym” dawane w kulturach naznaczo-
nych sekularyzmem (49).

Oficjalna katolickos$¢ danego uni-
wersytetu wigze si¢ zatem z jednej
strony z jego funkcja stuzebng na
rzecz koscielnej instytucji i wspdlno-
ty — pozostajacych w dialogu ze §wia-
tem — z drugiej jednak daje mozli-
wo$¢ dobitnego przypomnienia naj-
glebszej tradycji uniwersyteckiego
etosu. Kiedy w pazdzierniku roku
2001 obradowal w Rzymie VI Kra-
jowy Zjazd Wtoskich Katolickich
Nauczycieli Akademickich pod ha-
stem Humanizm chrzescijariski a kul-
tura uniwersytecka — katolicy a refor-
ma szkolnictwa, Jan Pawel II skiero-
wal do jego uczestnikoéw specjalne
przestanie. Pisal w nim:

Nowe pokolenia oczekujg od was no-
wej syntezy wiedzy, nie o charakterze
encyklopedycznym, lecz hu-manistycz-
nym. Trzeba przezwy- ciezyé wspol-
czesne rozproszenie, ktére prowadzi
do dezorientacji, i ustali¢ konkretne
wytyczne, ktore bedg bodzcami do
pracy naukowej, przekazywania wie-
dzy oraz formowania oséb, tak aby
nigdy nie zwrdcily sie przeciw czlowie-
kowi potezne i niebezpieczne mozli-
wosci, ktére wypracowal postep na-
ukowy i techniczny w naszych czasach
(...). Takze i dzi$ trzeba odkry¢ na
nowo dazenie do jednosci wiedzy —
wlasciwej uni-versitas — i tworczej od-
wagi, ktéra pozwoli stworzy¢ program
nauczania oparty na solidnej podsta-
wie kultury i formacji, stuzacych czto-
wiekowi — catemu cztowiekowi.
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U poczatkdéw idei uniwersytetu
chodzito - jak przypominatl w XIX
stuleciu John Henry Newman - o wy-
chowanie do madrosci poprzez stu-
dium. Obecnie istnieje pokusa trak-
towania wyzszych uczelni jak swego
rodzaju szkét zawodowych. Srodowi-
ska uniwersyteckie powinny sie przed
takimi tendencjami bronié w imie za-
chowania tozsamosci, a uniwersytety
katolickie moga im wskaza¢ droge
powrotu do zrédet.

MAREK KITA, ur. 19635, dr fi-
lozofii, teolog, asystent w kate-
drze chrystologii PAT w Krako-
wie. Wspotpracowat przy wyda-
niu toméw Mistrzowie teologii
(1998) i W kregu idei Wlodzimie-
rza Solowjowa (2002). Ostatnio
wydal Klucz do zywych przeko-
nan (2005).

19 listopada (sobota) o godz. 17.00
w

Centrum Sztuki i Techniki Japonskiej
»-Manggha” w Krakowie
odbedzie sie

X1V
AUKCJA WIELKIEGO
SERCA

na rzecz wychowankéw Specjalnego
Osrodka Szkolno-Wychowawczego
im. Jana Matejki w Krakowie.

Podczas aukcji licytowane beda dzieta
najwybitniejszych polskich grafikow

i malarzy, m.in. Magdaleny Abakano-

wicz, Jerzego Nowosielskiego, Jerzego
Panka i Franciszka Starowieyskiego.

Aukcja to wyjatkowa okazja dla
milosnikéw i kolekcjoneréw sztuki
wspolczesnej. To takze szansa dla

podopiecznych Osrodka: w ubieglym
roku ze $srodkéw uzyskanych podczas
licytacji sfinansowano turnusy rehabili-
tacyjne, wyposazono pracownie
komputerowa oraz zapewniono opieke
najubozszym wychowankom.

Gospodarzem wieczoru bedzie
Anna Dymna.

Od 13 do 18 listopada
w Centrum ,,Manggha” trwac bedzie
wystawa przedaukcyjna, na ktorej
prezentowane beda wszystkie ofiaro-
wane na sprzedaz prace.

Na aukcje zaprasza Stowarzyszenie
»Wielkie Serce”
www.wielkieserce.pl,
tel. (012) 266 01 40
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Alasdair Maclntyre

Katolickie uniwersytety

Niebezpieczenstwa,
nadzieje, wybory

i Jednym z dziel edukacji katolickiej bylo dostar-
' czenie integrujacej wizji ludzkiego, zaréwno

' naturalnego, jak i ponadnaturalnego porzadku;
. wizji, ktéra nie tylko inspirowala edukacje, ale

! wplywala na koleje zycia ludzi, dostarczajgc im
+ kryterium identyfikacji i krytyki stabosci syste-
i méw spolecznych, w ktorych zyli.

1. Integrujgce zadania katolickiego uniwersytetu

Nierzadko uwaza si¢ za oczywiste, iz punktem zapalnym rdznig-
cym katolikow i niewierzacych, kiedy mowig o szkotach wyzszych
i uniwersytetach, jest spor o miejsce przekonan i praktyk religijnych
w zyciu uniwersyteckim. To jednak blad, ktéry moze przeszkodzié
w przyswojeniu sobie nauki gtoszonej przez najbardziej znaczacych
pisarzy katolickich, wedle ktérej wielkie amerykanskie uniwersytety
wydaja si¢ podupadaé nie dlatego, ze nie sg katolickie czy w ogdle
chrzescijaniskie, ale poniewaz grozi im, iz wkrotce przestang funk-
cjonowacé jako uniwersytety. Dlaczego?

Teza po wielekroé¢ potwierdzana w katolickim piSmiennictwie na
temat uniwersytetow — poczawszy od rozpraw Newmana w 1852
roku az po przeméwienia Jana Pawta I w 1989 — dotyczy drugo-
rzednego, niemniej istotnego, miejsca specjalistycznych dyscyplin
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akademickich w uniwersyteckiej edukacji. Glosi ona, ze badania pro-
wadzone w obrebie tych dyscyplin sg bezsprzecznie dobrem oraz ze
studiujacy rowniez takie specjalistyczne dziedziny wiedzy potrzebuja
wskazowek. Ale owe badania naukowe i wskazéwki majg nalezne
miejsce na uniwersytecie tylko o tyle, o ile stuza dalszemu celowi,
jakim jest wktad w cato$ciowe rozumienie porzadku rzeczy.

Newman nie tylko twierdzil, ze celem edukacji uniwersyteckiej
jest doskonalenie i poszerzanie horyzontéw umystowych, ale ze ten
cel nie moze by¢ osiagniety ani przez intensywny trening w ramach
jednej dyscypliny akademickiej, ani nawet w obrebie kilku dyscy-
plin. Newman pisze:

O rozszerzeniu horyzontéw umystowych tam jedynie mozna méwic, gdzie
istnieje mozno$¢ ogarniecia jakby spojrzeniem wielu rzeczy réwnocze$nie jako
jednej catosci, odniesienia kazdej z nich osobno do wlasciwego miejsca w po-
wszechnym systemie, zrozumienia ich odno$nych wartosci i okreslenia ich wza-
jemnej zaleznosci... Posiadlszy to prawdziwe oSwiecenie, umyst nigdy nie trak-
tuje zadnej czeSci rozbudowanej materii wiedzy bez przypomnienia sobie, ze
jest to czeS¢ jedynie!.

To wzbogacenie umystu konstytuuje, méwi Newman, doskona-
tos¢ intelektu. Znajduje ona wyraz w charakterze sagdu, ktérego nie
da si¢ wywie$¢ na podstawie samej tylko specjalistycznej dyscypliny.

Podobnie Jan Pawet II przedstawiat katolickie uniwersytety jako
miejsca, gdzie nie tylko ,kazda osobna dyscyplina jest studiowana
w systematyczny sposob”, ale gdzie ,,uczeni winni podejmowac nie-
ustanny wysilek okreSlania wlasciwego miejsca i znaczenia kazdej
z poszczegblnych dyscyplin w ramach ogdlnej wizji osoby ludzkiej
i Swiata”. W uniwersytetach katolickich to zadanie integrujace po-
strzega si¢ w wymiarze $cisle teologicznym. Ale zadanie to jest row-
niez zadaniem dla Swieckiego rozumu i $wieckiego uniwersytetu.
Zrezygnowal z niego to narazi¢ na niebezpieczenistwo funkcjono-
wanie uniwersytetow jako uniwersytetow (a nie konfederacji wyspe-
gjalizowanych przedsi¢biorstw).

! John Henry Newman, Idea uniwersytetu, przel. Przemystaw Mroczkowski, War-
szawa 1990, wyktad VI, r. 6, s. 213.
2 Ex corde ecclesiae, Konstytucja Jana Pawla II o uniwersytetach katolickich, 16.
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Potrzebujemy zatem lepszego zrozumienia tego integrujacego
zadania. Jego celem jest przeksztalcenie umystu studenta lub raczej
praca ze studentem w kierunku jego przemiany, aby potrafil on ko-
rzystaé z pelni wladz rozumienia i sadzenia. Jakie §lady w umysle
studentéw pozostawia taka edukacja? Po pierwsze, studenci muszg
nauczy¢ si¢ rozpoznawad, kiedy czego$ nie rozumieja i czego nie ro-
zumiejg. Nasi studenci potrzebujg, my potrzebujemy, uczyé si¢ byé
stale zdumionym, zaskoczonym i zaklopotanym. Wielkg staboscig
zbyt wielu naszych studentéw i nas samych jest to, ze nie odkrywa-
my $wiata dostatecznie zdumiewajacego i konfundujacego. Jedna
z przyczyn tej stabosci jest taka, ze zbyt czesto mySlimy o wszystkich
problemach jako o zagadkach specyficznych dla danej dyscypliny,
ktoére mogg by¢ rozwigzane za pomoca wlasciwych jej narzedzi ba-
dawczych. W konsekwencji ten brak zdumienia powoduje, ze nie
jesteSmy w stanie odpowiedzie¢ na pytanie, jak zastosowaé odkrycia
tych dyscyplin do rozstrzygniecia kwestii, ktorych nie da si¢ rozwig-
za¢ tymi metodami.

Po drugie, studenci w ten sposéb wyksztalceni powinni wiedzieé,
jak zastosowaé rozmaite odkrycia i metody réznych dyscyplin spe-
cjalistycznych, by sprosta¢ owemu zaktopotaniu. OczywiScie nie
mozna tego osiggnac bez glebokiej wiedzy w zakresie przynajmniej
niektérych dyscyplin. Ale wiedza, jak zastosowal te odkrycia lub
metody nalezace do tej lub innej specjalistycznej dyscypliny do za-
dan rozumienia, nie jest czyms$, czego mozemy si¢ nauczy¢ z samych
tych dyscyplin. Edukacja, ktérej koncowym produktem sg tylko swiet-
nie wycéwiczeni specjaliSci, a kazdy z nich koncentruje si¢ wylacznie
na wlasnej sferze badan, owocuje znieksztalconym i jednostronnym
rozwojem umystu. W tym miejscu zawsze powinniSmy przypominac
sobie o tym, co czgsto potwierdza doswiadczenie uniwersyteckich
komisji, ze mozna staé si¢ wybitnym historykiem lub fizykiem, wcigz
pozostajac glupcem.

Wyksztalcony umyst wie zatem, jak by¢ zaklopotanym, a zakto-
potanie pobudza go do korzystania z zasob6w pochodzacych ze spe-
gjalistycznych dyscyplin. Chodzi tutaj o to, aby umyst doszed! nie
tylko do prawdy specyficznej dla konkretnej dziedziny nauki, ale tez
do tej prawdy, ktdrej poznanie konstytuuje petne rozumienie, ade-
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kwatnos$¢ mysli i poznawanych przedmiotéw, ujecie przedmiotow
odnoszace do dowolnej liczby ich wymiaréw. Po pierwsze wigc,
musimy zrozumieé, czym jest przedmiot, ktéry wprowadza nas w za-
klopotanie; trzesienie ziemi o nieoczekiwanych skutkach; krzyzow-
ka rézy o niezwyklych wiasnosciach; nieoczekiwany wynik bitwy
czolgows tekst wiersza otwarty na alternatywne interpretacje. Zada-
nia rozumienia moga wstepnie poprowadzi¢ nas w wielu kierunkach:
z jednej strony do geologicznego wyjasnienia genezy trzesienia zie-
mi, z drugiej — do socjologiczno-architektonicznych wyjasnien hi-
storykOw znajacych si¢ na konstrukcji budowli, ktore zostaly znisz-
czone lub przetrwaly; do badan genetykéw — botanikéw nad krzy-
zéwkami réz, do studiéw historycznych nad hodowla réz i do
ekonomicznych badan rynkéw zbytu; do wyjasnient metalurgéw, in-
zynieréw, historykoéw wojskowosci, dlaczego bitwa czolgdéw miata
wlasnie taki przebieg; do odniesienia si¢ w interpretacji danego wier-
sza do problemo6w przektadu i specyfiki gatunku oraz zwigzku utworu
ze spoleczng rolg poetéw w okreSlonej kulturze.

Kazde z tych wyjasniefi musi by¢ ponadto zestawione z dalszymi
pomocniczymi pytaniami, jeSli rozumienie problemu ma by¢ petne.
Co ijak zostaje osiggnicte w tym wierszu, czego nie zdotal wypo-
wiedzie¢ zaden inny wiersz? Jakie dobra byly stawka na poczatku
bitwy, a jakie dobra badZ nieszczescia z niej wynikly? Co uprawa
tego typu réz wnosi do ludzkiego rozwoju? Jaka role w historii na-
szej planety — srodowiska naturalnego roslin, zwierzat i ludzi — od-
grywaja trzesienia ziemi?

Adekwatne odpowiedzi na powyzsze pytania pomagaja w docho-
dzeniu do pelnego rozumienia zjawiska, ktére na poczatku wprowa-
dzito nas w zaktopotanie, co dokonuje si¢ poprzez umieszczenie go
w kontekscie relacji okresSlajacych jego miejsce w porzadku rzeczy.
Albowiem taki sposéb rozumienia projektu rozumienia zaklada, iz
istnieje porzadek rzeczy. Presuponuje on, ze $wiat przyrody i Swiat
cztowieka s3 tak ustrukturyzowane, iz wlasciwosci bytow na kaz-
dym poziomie tego porzadku odpowiadajg za ograniczenia zwigza-
ne z tym, jakiego sa rodzaju i co wystepuje na wyzszych poziomach.
Podatomowe czastki umozliwiajg istnienie molekut i naktadaja na
nie ograniczenia, podobnie jest z relacjg molekul do komérek, ko-
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morek do roslin i zwierzat oraz wszystkich istot ludzkich w ich spo-
tecznych relacjach. Zrozumie¢ pewien jednostkowy fenomen to wie-
dzieé, w jaki sposob dochodzi do jego zaistnienia i co podtrzymuje
go w istnieniu. W wypadku roslin czy zwierzat pytamy o to, co przy-
czynia si¢ do ich rozwoju, co sprzyjato, a co szkodzito ich rozwojo-
wi, a w wypadku czlowieka lub spoleczenistwa, jakie wiasnosci da-
nego porzadku spoteczno-kulturowego umozliwiaja rozwoj cztowieka
i spoleczenstwa, jakie za$ stoja mu na przeszkodzie. Zgodnie z tym
pogladem, przedmiotem naszego poznania jest wszech§wiat, zara-
zem katolicki i $wiecki, w ktérym cel pozostaje w domu, w ktérym
ludzkie i inne dobra sg integralng czeScig racjonalnego porzadku rze-
czy, a wlasciwy uniwersytetom sam projekt odkrycia tego racjonal-
nego porzadku rzeczy jest uwazany za cze$¢ tego porzadku rzeczy.
Pytania: jakie cele stuzg dziatalnosci uniwersytetéw i jakie dobra sa
na szali, gdy odnosimy sukcesy lub ponosimy porazki w tych dziata-
niach, sg tymi, ktérych stawianie jest celem uniwersytetow. Nalezy
pamietaé, ze chociaz dzigki dyscyplinom szczegétowym mozemy sie
wiele dowiedzie¢ o historii, ekonomii i antropologii, nie znajdziemy
jednak adekwatnej odpowiedzi, pozostajac w ich obrebie.

Do katolickiego nauczania dogmatycznego zalicza si¢ oczywiScie
twierdzenie, ze rozum adekwatnie rozumie naturalny porzadek rze-
czy tylko wtedy, gdy pojmuje go jako stworzo-
ny przez Boga i nakierowany na cele zgodne
z Jego zamystem. Ale to, czego przyroda uczy
nas o Bogu i Jego uporzadkowaniu stworzone-
go wszechswiata, jest w najlepszym razie utom-
ne, aw praktyce zawsze narazone na znieksztal-
cenia pochodzace z ludzkich ograniczen iludzkiego grzechu. Uni-
wersytety wcigz potrzebuja wigec zar6wno poszerzenia wizji, jak
i korekty btedu, na ktére otwiera perspektywa teologiczna — przy-
noszgca prawdy chrzeScijanskiego Objawienia, by wspieraly nasze
badania. Dlatego nasze integrujace zadania sa dwojakiego rodzaju.
Cze$¢ z nich daje si¢ zrealizowa¢ tylko na drodze racjonalnych ba-
dan, niezaleznych od wiary i prawd objawionych, badan, ktére po-
moga nam pojaé, w jaki sposéb specjalistyczne dyscypliny, cho¢ same
nie zapewniajg zrozumienia ogdlnego porzadku rzeczy, do tego ro-

Uniwersytety weigz
potrzebuja poszerzenia
wizji, jak i korekty bledu,
na ktére otwiera perspek-
tywa teologiczna.
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zumienia si¢ przyczyniaja. Sa to zadania dla filozofii. Druga grupa
zadan skupia si¢ na badaniu wpltywu prawd objawionych, dostep-
nych nam wylacznie na drodze wiary, na wyniki badan uniwersytec-
kich. Sg to zadania zarezerwowane dla teologii.

Istnieje zatem silne uzasadnienie trzech z czterech filaréw naucza-
nia dominujacego w drugiej polowie ostatniego stulecia na katolic-
kich uniwersytetach: kazdy student potrzebuje wiedzy zaréwno z za-
kresu pewnej specjalistycznej dyscypliny, jak i z zakresu filozofii i teo-
logii. Czwarty element tego naukowego uktadu zajec jest wstepem
do pierwszych trzech. Chodzi o zdobywanie lub uzupetnianie umie-
jetnoSci czytania i wyobrazni, dedukcyjnego rozumowania, obser-
wagji i eksperymentu, a takze o podstawy wiedzy o Biblii, historii
i przyrodzie, ktére — pod warunkiem dobrze pomyslanej edukacji —
student zdobywa juz w szkole $redniej. Zyjemy jednak w kulturze,
w ktorej edukacja pod wieloma wzgledami nie jest wlasciwe pomy-
§lana. Jakie wzgledy mam na mysli? Przyjrzyjmy sie przez chwile
jednemu z nich.

Zagrozeniem dla katolickich koncepcji szkolnictwa wyzszego,
ktore zawsze powaznie rozwazano na katolickich uniwersytetach, sa
konkurencyjne stanowiska wobec natury rzeczy i Boga. Zaliczajg si¢
do nich wizje islamskie i buddyjskie, oSwieceniowy materializm i je-
go dziedzictwo: heglowski idealizm, neokantyzm marburski, mark-
sizm. Kazda z tych filozofii w swoim czasie i miejscu uktadata plan
zaje¢ dla uniwersytetéw, a celem kazdej z nich byto nie tylko za-
szczepianie wlasnych przekonan, ale takze przekonania, ze wiara
katolicka to zbiér bledéw i zmyslen. Tradycyjna postawa apologe-
tyczna katolickich mySlicieli wypracowana zostata, aby zmierzy¢ si¢
z tymi wlasnie konkurencyjnymi punktami widzenia. By¢é moze jed-
nak ten wysitek apologetyczny odrywa ostatnio nasza uwage od in-
nego rodzaju zagrozenia.

Z czym dzisiaj wiara katolicka musi si¢ naprawde skonfrontowaé
nie tylko w amerykanskiej edukacji wyzszej, ale tez w ogdle w ame-
rykanskiej edukacji? Sa to nie tyle alternatywne przekonania na te-
mat porzadku rzeczy, ile raczej przekonanie, ze nie istnieje zaden
porzadek rzeczy, z ktérego mogtoby pochodzié¢ jednolite, cho¢ zlo-
zone rozumienie lub choéby pewien wysitek w kierunku takiego ro-
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zumienia. Zgodnie z tym wspo6lczesnym punktem widzenia nie da
sie zrozumieé niczego wiecej ponad to, co jest wpajane przez szcze-
gotowe i profesjonalnie wyprofilowane dyscypliny, poddyscypliny
i dyscypliny w poddyscyplinach. Edukacja wyzsza stala si¢ serig nie-
powigzanych ze sobg badan dotyczacych zestawdéw réznorodnych
przedmiotéw, wskutek czego ogélna edukacja sktada si¢ z serii wste-
péw do tych badan i nauczania podstawowych sprawnosci potrzeb-
nych do ich prowadzenia. Celem tak rozumianej edukacji jest postep
w obrebie specjalistycznych dyscyplin. Wtedy gtéwny przedmiot stu-
diéw licencjackich, gdy ucza go ci, ktoérzy apriorycznie przyjmuja
taki poglad (jest on czesto przyjmowany za oczywisty, a nie jasno
wyartykutowany), staje si¢ nie czym innym jak wstepem do studiow
ponadlicencjackich, nawet dla tych, kt6rzy nigdy takich studiéw nie
podejma. W ten sposéb szkola wyzsza staje si¢ miejscem, gdzie ogra-
niczenie umystu jest zaszczepiane jako warunek sukcesu w obrebie
kazdej dyscypliny pojmowanego w kategoriach zdefiniowanych przez
doswiadczonych badaczy.

Wyjasnienie naukowe jest w konsekwengji traktowane jako za-
wezone do okreSlonego kontekstu, tak jakby zintegrowane i inte-
grujace rozumienie nie istnialo. Na ironi¢ zakrawa to, ze czasem ci,
ktorzy pogardliwie odrzucaja postmodernistyczne tezy i diagnozy,
zachowujg je w praktykowaniu wlasnych specjalistycznych dyscyplin,
jak gdyby byly one w pewnej mierze prawdziwe, jak gdyby nie ist-
nialy niezalezne od kontekstu norm sgdu. Efektem takich praktyk
jest fragmentaryzacja uniwersytetu, czyli podzial badan na poszcze-
gblne niepowigzane ze sobg dyscypliny. Stopien, w jakim konkretne
uniwersytety poddaly si¢ temu procesowi, jest rozny. Niezaprzeczal-
ne jest jednak to, ze czotowe uniwersytety badawcze Ameryki stale
i coraz bardziej przyblizaja si¢ do stanu fragmentaryzacji.

Istnieje jedno uzyteczne kryterium, ktére pomoze nam odpowie-
dzieé na pytanie, jak daleko dany uniwersytet przesunat si¢ w strone
tego stanu. Trzeba zapytaé: Czy zadziwiajaco efektywny nauczyciel
akademicki, ktory nie tylko w jezyku swojej dyscypliny, ale takze
w jezyku zrozumiatym dla innych dyscyplin potrafi powiedzieé, co
jego dyscyplina wnosi do caloSciowego podejscia do porzadku rze-
czy i jakie jest jej miejsce w jego obrebie, nauczyciel na ktérego do-
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robek naukowy sklada si¢ prawdopodobnie jeden oryginalny opu-
blikowany artykul oraz znakomite i pouczajace refleksje na temat
uczenia, moze otrzymac stalg prace na uniwersytecie, promocj¢ na
pelnego profesora i odznaczenia honorowe uniwersytetu? I czy ktos,
kto nie jest ani zdolny, ani chetny do tego, by uczy¢ kogokolwiek
poza doktorantami, ale wedlug standardéw wtasnej specjalistyczne;j
dyscypliny zajmuje si¢ tym, co nazywa si¢ najnowszymi badaniami,
moze otrzymac stalg prace, promocje i odznaczenia honorowe w tym
uniwersytecie? Jesli odpowiedzi s3 odpowiednio: ,nie” i ,,tak”, wte-
dy dany uniwersytet potrzebuje radykalnej reformy.

Ta diagnoza obecnej sytuacji amerykanskich uniwersytetéw umoz-
liwia nam rozpoznanie probleméw, ktére ciala decyzyjne uczelni
katolickich powinny uznaé za kluczowe. Zaczynam od tych pytan,
ktore dotyczg miejsca filozofii i teologii w uktadzie zaje¢ na uniwer-
sytecie. Jakim rodzajem dyscypliny musi by¢ filozofia, jesli chcemy
uzasadnié zachowanie tego miejsca, ktére zajmowata w najstarszym
uktadzie zaje¢ na uniwersytecie katolickim? Nie powinna pozwoli¢
sobie na ograniczanie i zmniejszanie zakresu badan i musi pozostac
wierna swoim minionym wielkim osiggnieciom. Okreslajac ,,wlasciwg
nature” filozofii — w sposéb, ktéry podsumowal gtowng tradycje
myslenia katolickiego w filozofii i o filozofii — Jan Pawel II powie-
dzial, ze filozofia potrzebuje ,,odzyskaé wy miar magdroS§ -
cio w y jako poszukiwanie ostatecznego i caloSciowego sensu zycia”,
ktory nie tylko ,,wskazuje réznym dyscyplinom wiedzy, jakie sg ich
podstawy i ograniczenia, ale takze ostateczng instancje jednoczaca
ludzka wiedze i dziatanie™. A zatem to, czym powinna by¢ filozo-
fia, jesli jej nauczanie i badania sg wlasciwie pomysSlane, nie r6zni si¢
od tego, czym powinna by¢, jesli ma zachowa¢ lub odzyskac swoja
dominujacy role w uktadzie zajed.

Problem polega na tym, ze obecnie akademicka filozofia zbyt
czesto degeneruje si¢ wlasnie do poziomu jeszcze jednej specjalistycz-
nej dyscypliny, lub raczej jeszcze jednej serii specjalistycznych pod-
dyscyplin dyscyplin, i staje si¢ niezdolna do spetniania swoich inte-
grujacych zadan. Filozofia zredukowana do tej postaci stopniowo

3 Fides et ratio, 81, Tarnéw 1999, s. 124.
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traci uprzywilejowane miejsce w ukladzie zajeé, ktore dotychczas
zajmowala, i w takiej postaci zastuzyla sobie na takie potraktowanie.
Tej sytuacji mozna jednak unikngé. Tym, co doskwiera filozofii, nie
jest wylacznie specjalizacja. Filozofia nie moze skutecznie rozwijaé
swych badan, jesli nie sg one prowadzone w ramach szczeg6lowego
i specjalistycznego poszukiwania. Wazne jest jednak, czy te badania
wnoszg co$ do wielkich kwestii filozofii i do wcigz nieukonczonego
dzieta syntetycznej konstrukeji. Zatem w kazdym filozoficznym pro-
jekcie badan istnieje, jesli jest on wiasciwie pomyslany, twércze na-
piecie miedzy filozoficznie scalonymi generalnymi przekonaniami
oraz jej rozmaitymi i drobiazgowymi prébami odpowiedzi na po-
szczegblne pytania. PoSwiecenie jednego z tych elementow jest dla
filozofii zgubg. Trzeba réwniez zauwazyé, ze wymog, by filozofia
zajmowala wiasciwe miejsce w ukladzie zaje¢ na uniwersytecie kato-
lickim, nie stanowi zewnetrznego skrepowania czy ograniczenia na-
rzucanego akademickim filozofom przez uniwersytety katolickie. Jest
to po prostu zaproszenie do tego, aby filozofia byla soba.

Jak dalece wspoétczesne wydzialy filozofii sg zdolne do odpowie-
dzi na to zaproszenie we wlasciwy sposdb, jest kwestig do rozwaze-
nia dla kazdego wydziatu. Jest to jednak pytanie, na ktére odpowie-
dzi powinni§my domagac si¢ coraz bardziej uporczywie. Najwyzszy
czas, aby kazda katedra filozofii na katolickim uniwersytecie czuta
sie w obowigzku uzasadnié - o ile jest w stanie — prawo do przywile-
ju prowadzenia wyktadow dla wszystkich studentéw i by uzasadnie-
nie to bylo przyjete zar6wno przez wydzial, jak i studentow.

Takze teologia potrzebuje dzi$ podobnego uzasadnienia. Teolo-
gia akademicka réwniez sklania si¢ ku temu, by staé si¢ zbiorem réz-
norodnych badan, a ich akademickie rozdzielenie powoduje, ze nie
ma zgola nic wspdlnego z wypelnianiem owych integrujacych za-
dan, ktére sg centralne dla funkcjonowania teologii na katolickim
uniwersytecie i w jego imieniu. Teologia powinna w pierwszym rze-
dzie odpowiedzie¢ na niepetnosé i ograniczenia czysto filozoficzne-
go ujecia porzadku rzeczy: musi pokazaé¢ nam natur¢ z punktu wi-
dzenia faski. Teologowie moga by¢ jednak niezdolni do wypelnienia
tego zadania, jesli nie przeszli treningu filozoficznego. Na gwalt po-
trzebujemy dzi§ wrécié do praktyki (dawniej oczywistej), zgodnie
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z ktérg studiowanie filozofii jest integralng czescig edukacji teolo-
gicznej. Podobnie filozofowie nie sg w stanie adekwatnie wypelnic
swoich zadan na u katolickim niwersytecie, jesli nie ujrzg siebie i swojej
dyscypliny w $wietle teologii objawienia. Te zmiany sg wazne nie
tylko dla badaczy na najbardziej zaawansowanym poziomie rozwoju
naukowego, ale takze dla nauczajacych prawidel wiary katolickiej
zawartych w katechizmie. Studenci czesto rozumiejg prawidla kate-
chizmu jako jeszcze jeden obok Swieckiego zbior wskazowek — wska-
zoéwek na swoj sposob istotnych, ktére moglyby by¢ jednak usuniete
z uktadu zajeé bez jakiejkolwiek straty dla tych o proweniencji $wiec-
kiej. Dopoki bedg sie oni spotykac z teologia rozumiang jedynie jako
zbiér specjalistycznych dyscyplin, dopéty ten niedojrzaly poglad be-
dzie zyskiwal na znaczeniu. Studenci muszg mie¢ §wiadomos¢ tego,
ze z punktu widzenia katolickiego uniwersytetu edukacja w fizyce,
historii lub ekonomii pozostaje niepelna, jesli nie jest w pewnym stop-
niu oSwietlana przez badanie filozoficzne, natomiast cala edukacja,
w tym takze edukacja filozoficzna, pozostaje niepelna, jesli nie jest
o$wietlana przez intuicje ugruntowane w teologii.

Wedlug mnie, zaréwno filozofia, jak i teologia, jesli ich naucza-
nie jest wlaSciwie pomyslane, powinny znalez¢ nalezne im miejsce
w ramach zajeé, ktére wienczg edukacje na poziomie licencjackim
i ponadlicencjackim, a nie tylko ogranicza¢ si¢ — jak si¢ to czesto
dzieje — do kurséw wprowadzajacych. Nie ulega watpliwosci, ze obie
te dyscypliny pelnig réwniez wazng role wprowadzajaca, ale ograni-
czenie ich tylko do niej nie pozwala im pelnié¢ funkcji wlasciwej, co
ma znaczenie zaréwno dla studiéw licencjackich, jak i ponadlicen-
cjackich.

Dzisiejsza struktura uktadu zaje¢ na $wieckich uniwersytetach
niemal bez wyjatku wykazuje tendencje¢ zmian od spektrum szero-
kiego i ogbélnego do waskiego i szczegblowego. Studenci studiow li-
cencjackich zaczynajg edukacje od ogdlnych kurséw wprowadzaja-
cych do réznych dyscyplin, przechodzac w kierunku specjalizacji
glownej, podczas gdy studenci na studiach ponadlicencjackich prze-
chodza od kurséw o wysokim stopniu specjalizacji w wielu poddy-
scyplinach w kierunku waskich badan zwigzanych z ich rozprawa-
mi. Jest to zapewne wlaSciwe przygotowanie do pracy zwigzanej
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wylgcznie z badaniami jednego typu, ale wybitnie nieodpowiednia
edukacja przygotowujaca do czegokolwiek innego, wlaczajac w to
zaw0d nauczyciela akademickiego. Nie chodzi
tu oczywiscie o to, ze my, nauczyciele, musimy
sie doksztalcac jako badacze—specjalisci ani ze
cze$¢ z nas — cho¢ niekoniecznie wszyscy — be-
dzie kontynuowac specjalistyczne badania.
Chodzi raczej o to, ze musimy si¢ uczyé rozumienia naszych specja-
listycznych badan w kontekscie pewnej catosci, a taki rodzaj ksztat-
cenia rzadko kiedy praktykuje si¢ na uniwersytecie. Chcac go wpro-
wadzi¢, musielibySmy zreformowaé wszystkie programy studiéw
doktoranckich, uzupetniajgc je zar6wno o wymiar teologiczny, jak
i filozoficzny, tak aby ksztalcenie przysztych nauczycieli akademic-
kich byto ozywiane przez t¢ sama integrujaca perspektywe, ktora
jest niezbedna na poziomie studiéw licencjackich.

Musimy si¢ uczyé rozu-
mienia naszych specjali-
stycznych badan w kon-
tekscie pewnej calosci.

2. Dwa alternatywne kierunki
dla katolickich uniwersytetow

Uniwersytety katolickie stoja zatem przed interesujagcym wybo-
rem: albo powinny zazadaé wigkszej palety kurséw z filozofii i teo-
logii, albo calkowicie z nich zrezygnowaé. Wybierajac to drugie,
powinny tym samym odrzuci¢ dominujacg dawng koncepcje uniwer-
sytetu katolickiego i dziata¢ na rzecz modelu catkowicie odmienne-
go — koncepcji uniwersytetu katolickiego jako instytucji, w ktorej
dzialania uniwersytetu Swieckiego i praktyki religii katolickiej koeg-
zystuja w obrebie jednej instytucji przypadkowo, w ktorej zarazem
znaczaca cze$¢ nauczycieli dyscyplin szczegétowych przypadkowo
stanowig katolicy. Do obowigzké6w grona profesorskiego na takim
uniwersytecie nalezatoby tylko nauczanie, badania, doradzanie i obo-
wigzki kierownicze. Standardy, na podstawie ktérych oceniano by
nauczycieli, bylyby specyficzne dla danej dyscypliny akademickiej,
a specjalistyczne badanie zajmowatoby takie samo miejsce, jakie ma
na wielkich s§wieckich uniwersytetach. Na takim uniwersytecie nie
byloby oficjalnego wydzialu odpowiedzialnego za wykonywanie tych
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integrujacych zadan, ktore tradycyjnie przypadaly filozofom i teolo-
gom. Nauczanie filozofii i teologii nie zajmowaloby wiec uprzywile-
jowanego miejsca. Jednak w odniesieniu do poszczeg6lnych czton-
kéw kadry takiego uniwersytetu mogloby pojawiac si¢ pytanie o to,
jak wiara religijna odnosi si¢ do ich akademickich studiéw i naucza-
nia, wskutek czego od czasu do czasu stawiano by takie pytania. Ale
takie inicjatywy bylyby z koniecznosci marginalne w stosunku do cen-
tralnych projektéw zycia takich uniwersytetow, chociaz praktyki ta-
kie moglyby by¢ maskowane przez retoryke, ktora nalezy do zela-
znego repertuaru uniwersyteckich urzednikow.

Istnieja wiec dwie konkurencyjne koncepcje uniwersytetu kato-
lickiego: jedna, w ktorej uniwersytet okresla sie jako katolicki, nie
tylko z powodu praktyk religijnych, ale z ragji filozoficznego i teo-
logicznego wymiaru nauczania i badan, oraz druga, na mocy ktorej
uniwersytet katolicki jest standardowym uniwersytetem $wieckim,
a praktyki religii katolickiej sg rozumiane jako dodatek, podobnie
jak zbi6r indywidualnych katolickich zainteresowan akademickich.
Warto jednak zwrécié uwage na dwie dodatkowe réznice miedzy
tymi konkurencyjnymi koncepcjami.

Pierwsza dotyczy sposobu, w jaki kazda z tych koncepcji odpo-
wiada na pytanie: do czego uniwersytet katolicki powinien by¢ zo-
bowigzany i za co odpowiedzialny? Wedtug drugiej koncepcji odpo-
wiedzialno$¢ w czysto akademickich sprawach nie miataby zwigzku
z odpowiedzialnoscia za praktyki religijne i duszpasterskie. Odpo-
wiedzialno$¢ przed Kosciotem i lokalnym biskupem w kwestii prak-
tyk religijnych nie bytaby przedmiotem kontrowersji. Natomiast
odpowiedzialnos$¢ przed Kosciolem w kwestii spraw akademickich
bylaby pozbawiona sensu. I nie miatoby znaczenia, czy wydzial ka-
tolicki ma liczebng przewage nad innymi. Natomiast w pierwszej,
bardziej tradycyjnej koncepcji uniwersytetu katolickiego, odpowie-
dzialnos§¢ przed Kosciotem w kwestii nauczania filozofii, a zwlasz-
cza nauczania teologii, bytaby warunkiem integralnosci uniwersyte-
tow katolickich. Decydujgca bytaby przewaga profesorow katolic-
kich wtasnie dlatego, ze sa to jedyne osoby, ktére sg gwarancja
katolickiej tozsamosci uniwersytetu, wplywaja na rodzaj tej tozsa-
mosSci i formy jej akademickiej ekspresji. Podstawowa ekspresja toz-
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samosci jakiegokolwiek uniwersytetu dokonuje si¢ w salach wykta-
dowych i laboratoriach. Na uniwersytecie katolickim niezmiernie
istotna jest relacja miedzy tym, co si¢ méwi i czego si¢ dokonuje
w salach wyktadowych lub laboratoriach, a tym, co dzialo si¢ na mszy
iw zyciu modlitewnym. Ta relacja za$ zalezy od wydziatu katolickie-
go. Szczegdlnie wazne jest rOwniez to, by na katolickich uniwersyte-
tach istnialy takze wydzialy niekatolickie, nie tylko z powodu wyso-
kiej jakosci swoich badan, ale tez dlatego, ze katolicy muszg pamig-
taé o tym, iz Swieckie powolanie uniwersytetu jako uniwersytetu
uznaja nie tylko katolicy, a naukowcy nie bedacy katolikami moga
szanowac i czesto szanuja to powolanie z wigksza gorliwoscig niz
sami katolicy.

To w pierwszym rzedzie wykladowcy katolicy, a dopiero w dal-
szej kolejnosci urzednicy i przedstawiciele administracji, musza by¢
odpowiedzialni za nauczanie filozofii i teologii. Odpowiedzialnos¢
uniwersytetu katolickiego przed Kosciotem w kwestii nauczania fi-
lozofii powinna przejawiac si¢ nie tylko w tym, ze uniwersytet po-
dejmuje kroki majace na celu wykonanie integrujacych zadan filozo-
fii, ale tez w tym, ze dokonuje tego w zgodnosci z zaleceniami i w du-
chu encykliki Fides et ratio. W wypadku teologii uniwersytet powinien
ponosi¢ podobng odpowiedzialno$é, takze za wykazywanie, ze owa
teologia uzgadnia swe nauczanie z autorytetem papieskim i episko-
palnym. Takiej odpowiedzialno$ci nie powinno si¢ pojmowac w ka-
tegoriach narzucanych z zewnatrz ograniczen, ale raczej jako trafne
rozpoznanie przez uniwersytet jego katolickiej tozsamosci. Tego ro-
dzaju odpowiedzialno$¢ mogta oczywiscie przybierac rézne formy
i argumentowanie na jej rzecz nie oznacza opowiedzenia si¢ za ja-
kim$ konkretnym rozstrzygnieciem. Mile widziany pierwszy krok
w kierunku zinstytucjonalizowania takiej odpowiedzialnosci zostat
podjety przez katolickich biskupéw Stanéw Zjednoczonych w ich
o$wiadczeniu z listopada 1999 roku, w odpowiedzi na Konstytucje
apostolskg Jana Pawla Il Ex corde ecclesiae (,,O uniwersytetach kato-
lickich”). Podkre$lmy jednak, ze byt to tylko pierwszy krok i ze to,
jak postanowienia tego o$wiadczenia s3 wprowadzane w zycie, zale-
zy od kontynuowania i rozszerzania dialogu miedzy biskupami a ka-
tolickimi szkolami wyzszymi i uniwersytetami. Przez dialog ten nie
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mam jednak na mysli jedynie dialogu miedzy biskupami a uniwersy-
teckimi urzednikami i administratorami. I jesli dialog ten bedzie si¢
rozwijal, moze odegra¢ kluczowa role w rozstrzygnieciu, ktéra
z dwoch zarysowanych przeze mnie koncepcji katolickiego uniwer-
sytetu bedzie przewazata w katolickiej wspolnocie akademickiej.

Rozwazmy jeszcze inny aspekt, ktory zasadniczo r6zni owe dwie
koncepcje uniwersytetu katolickiego, czyli stosunek do pism Swiete-
go Tomasza z Akwinu. Dla tych, kt6rzy przyznaja si¢ do drugiej kon-
cepcji, Akwinata bedzie jedng z wielu postaci w historii mysli, by¢
moze uznawang za szczegOlnie wybitng. Natomiast dla tych, ktérzy
wyznaja tradycyjny poglad, istotne bedzie przypomnienie deklaracji
Jana Pawta Il, stale powtarzajacego twierdzenia wielu wczeSniejszych
papiezy, ze ,,Kosciot stusznie przedstawial zawsze sw. Tomasza jako
mistrza sztuki myslenia i wzér wlasciwego uprawiania teologii”™.
Zgodnie z tym pogladem, w obliczu réznorodnosci kluczowych za-
gadnien w teologii, filozofii iinnych dyscyplinach systematyczny
dialog z Akwinatg bedzie cechg wyr6zniajaca katolickiego badania
i nauczania. A poniewaz taki dialog wymaga obecnosci tomistow,
beda oni na takim uniwersytecie potrzebni, chociaz inne teologiczne
i filozoficzne stanowiska (katolickie i niekatolickie) takze musza by¢
brane pod uwage.

Zauwazmy, ze poréwnywalem dotychczas dwie koncepcje, kto-
re najtrafniej bytoby rozpatrywac jako idealne typy okreslajace skrajne
punkty spektrum, w ramach ktérego mozna by usytuowac nowocze-
sne uniwersytety katolickie na kolejnych etapach ich historii. Trzeba
podkreslié, ze zorientowanie poszczegdlnych uniwersytetow w jed-
nym kierunku w ramach tego spektrum moze mie¢ rézne przyczyny.
Ruch w kierunku wypetniania integrujacych zadan filozofii i teolo-
gii zawsze jest poprzedzony rozwaznym planowaniem dokonywa-
nym zaréwno przez grono profesorskie, jak i przedstawicieli admi-
nistracji. O ile nie zostang zastosowane Srodki zaradcze, dazenie do
innego celu w obrebie tego spektrum moze by¢ czasem zaplanowane
jako rezultat naturalnych tendencji wspotczesnej kultury akademic-
kiej. Dla uniwersytetu katolickiego dostatecznie duza liczba wykla-

4 Fides et ratio, 43, s. 68.
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dowcéw oddajacych sie karierze, ktéra pozwalataby im zajmowac
znaczace stanowiska na prestizowych §wieckich uniwersytetach ba-
dawczych, w nieunikniony spos6b przeobraza uniwersytet katolicki,
ktory pod zasadniczym wzgledem nie jest juz niczym wigcej niz re-
plikg (zawsze znaczaco gorsza) uniwersytetow Swieckich.

Warto tez zauwazy¢, ze katoliccy naukowcy moga nie mie¢ do-
brych racji ku temu, by przedktadaé prace na uniwersytecie katolic-
kim owego drugiego rodzaju nad prace w Swieckim srodowisku aka-
demickim, chocby na jednym z tych uniwersytetow, z ktérym ten
typ uniwersytetu katolickiego tak wytrwale
probuje konkurowaé. Dla tych naukowcow
$3 czym$ wyrdinionym bfgcilzi.e o.czyvx_ziécie wai’ne, by na i.ch upiwersy-

2 tego powodu, ze s3 | €I 1stmai.a zZywa Wspollr.lota katolicka i by byto

katolickie? | dostatecznie duzo okazji, aby pokazac studen-

tom, czym jest katolickie powolanie intelektu-

alne. Istniejg jednak $wieckie uniwersytety, w ktérych oba te warun-

ki moga by¢ spelnione. Postawmy wigc krytyczne pytanie: skoro

uniwersytety katolickie upodabniajg si¢ lub upodobnity, tak dalece

jak to mozliwe, do wielkich §wieckich uniwersytetow, jaki ma sens

twierdzenie, ze uniwersytety katolickie s czym$ wyrdznionym z te-

go powodu, ze sg katolickie? Odpowiedz jest pewnie taka, ze ma
ono sens niewielki albo zaden.

Jaki ma sens twierdzenie,
ze uniwersytety katolickie

3. Edukacja i dokonywanie wyboréw

Dotychczasowy wywdd sugerowal, ze jedno z gléwnych niebez-
pieczefistw dla uniwersytetow katolickich ma swoje Zrédio w kato-
lickiej kadrze profesorskiej. Drugie powazne zagrozenie wigze si¢
z samymi studentami. Niezmiernie wazne jest to, aby studenci wie-
dzieli, ze w przysztosci podejma prace, do ktorej przygotowuja ich
studia na wybranym kierunku. Powinni jednak wiedzieé takze, iz
edukacja uniwersytecka — wedle k a z d e j rozsadnej koncepcji — nie
jest wylacznie (mimo wyjatkéw) éwiczeniem pewnych umiejetnosci,
ktére sa potrzebne w pracy. Mam tu na mysli nauczanie w obrebie
wszystkich dyscyplin szczegélowych, ktére zastuguja na miejsce w uni-
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wersyteckim uktadzie zaje¢. Edukacja uniwersytecka powinna bo-
wiem wyksztalci¢ pewnego rodzaju rozumienie, ktére jest cenne samo
przez sig, a nie z powodu sporadycznie osigganych korzysci. Ten
rodzaj rozumienia osiaga si¢ poprzez badania w obrebie dyscyplin
obejmujacych ,,sztuki wyzwolone™ , wlaczajac do nich nauki przy-
rodnicze. Niczego wigcej nie powinno si¢ naucza¢ na poziomie li-
cencjackim.

Dla rozwoju ,,sztuk wyzwolonych” i nauk przyrodniczych istotng
rzecza jest zaangazowanie badaczy. Nie chodzi tu jednak tylko o po-
Swiecenie wlasnej dyscyplinie, lecz temu, co stanowi uktad komple-
mentarnych dyscyplin. Albowiem warto$¢ kazdej poszczegdlnej dys-
cypliny lezy przede wszystkim w jej wktadzie do ogdlnego rozwoju
edukacji, a wkiad ten musi by¢ prawidlowo rozpoznany i zrozumia-
ny. Jeden z podstawowych sposob6éw takiego rozpoznania polega
na tym, ze w wydzialowych komisjach przyznajacych tytuly nauko-
we czy odznaczenia uniwersyteckie, historycy i filozofowie muszg
wyjasniaé znaczenie swoich badan neurobiologom, lekarzom i eko-
nomistom — i na odwroét. Bez takiej wymiany nie bedziemy w stanie
rozpoznad istoty ,,sztuk wyzwolonych” i nauk przyrodniczych zwig-
zanej z pojeciem cztowieka jako wolnej istoty. Co zatem czyni ,,sztu-
ki wyzwolone” i nauki przyrodnicze wyzwolonymi?

Celem nauk humanistycznych i przyrodniczych jest uwolnienie
umystow studentow od uprzedzef narzucanych im przez dominu-
jaca kulture. To uwolnienie dokonuje si¢ stopniowo. W pierwszej
kolejnosci chodzi tu o nabywanie umiejetnosci wymagajacych skon-
centrowanej uwagi oraz troske o to, co Newman nazywal jasnoscia,
doktadnoscig i precyzja. Elementy te skladaja si¢ na pierwszg forme
mitosci do prawdy. Studenci, ktérzy nabyli te umiejetnosé, potrafig
odpowiedzie¢ na pytania: co masz na mysli? Z jakich przestanek
wyprowadzasz swéj wniosek? Jaka postuzytes sie zasada? Co zaob-
serwowate$? W kulturze, w ktorej ksztalcenie jest wlasciwie pomy-
Slane, ten etap wyzwolonej edukacji powinien przebiega¢ w szkole
$redniej®. Niestety dzi§ w Ameryce Péinocnej czeS¢ tej pracy wiasci-

5> W oryginale mowa o liberal arts, a wiec wszystkich naukach (humanistycznych,
spotecznych, ogélnych) z wyjatkiem nauk przyrodniczych (sciences) — przyp. red.
¢ Newman, Idea uniwersytetu, dz. cyt., wyklad 1, r. 1, s. 109-111.
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wej szkotom §rednim czesto musi by¢ prowadzona w college’ach i na
uniwersytetach. Albowiem studenci, ktorzy nie potrafia odpowie-
dzie¢ na te podstawowe pytania, nie sg jeszcze gotowi, by p6js¢ da-
lej, by uczy¢ si¢ widzieé, wyobrazaé, rozumowacé i dyskutowac z roz-
maitych, dotad nieznanych punktéw widzenia. By uczy¢ si¢ widzie¢
to, co widzial Turner i Cassatt, wyobraza¢ to, co wyobrazali sobie
w swoich dzietach Sofokles, Szekspir i Dickinson, pojmowaé co$
w ten sposdb, w jaki to pojmowali Arystoteles, Newton i Bohr, a takze
rozumowac tak jak Tukidydes i Gibbon. Giéwnym zadaniem kato-
lickiego uniwersytetu na tym drugim etapie jest wprowadzenie stu-
denta w bogactwo kulturowo réznorodnych form specyficznie ka-
tolickich osiggnieé: od Giotta i Berniniego, Dantego i Racine’a,
Hopkinsa, Shusako Endo i Flannery O’Connor, do Augustyna, Akwi-
naty, Newmana i Edyty Stein. Taka edukacja, jesli si¢ powiedzie,
uzdalnia studentéw do widzenia siebie i §wiata w nowym, zaskaku-
jacym Swietle. Za jej sprawg studenci dysponujg zréznicowanym i bo-
gatym rozumieniem wielo$ci débr ludzkich i dobra cztowieka.

Tak wiec ,sztuki wyzwolone” i nauki przyrodnicze nie tylko
wprowadzaja nas w $wiat nowych do§wiadczen i dziatan, uczac oce-
niaé je dla nich samych; one takze przygotowuja nas do dokonywa-
nia inteligentnych wyboréw. Dopdki studenci nie zrozumieja, czego
musza ich nauczy¢ rozmaite ,,sztuki wyzwolone” i nauki przyrodni-
cze, nie beda potrafili rozpoznaé w wielu sytuacjach, sposrdd jakich
alternatyw moga wybierad, jakie dobra wchodza w gre w wyborze
raczej tego celu, a nie innego, co jest istotne podczas dokonywania
dobrego lub zlego wyboru i jakie znaczenie maja ich wybory w po-
rzadku ludzkiego $wiata. Bez takiego rozpoznania nasza wolnos¢
wyboru bedzie po czesci iluzja. Bedziemy ofiarami zewnetrznych
wplywow, ktérych wlasciwie nie rozumiemy.

Jest wiec zatem zawsze powaznym bledem, kiedy studenci pode;j-
muja studia w zakresie ,,sztuk wyzwolonych”, sadzac, ze juz wiedza,
dokad powinny ich doprowadzi¢ i do jakich celéow powinni zmie-
rzaé. W takim przekonaniu kryje si¢ zalozenie, iz student juz przed
podjeciem studiéw podjal trafne i inteligentne decyzje co do swoje-
go godnego sposobu zycia. Bledem wielu amerykanskich studentow
jest zalozenie, iz ich najwazniejszym celem jest zdobycie juz rozpo-
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znanego rodzaju pracy, ktore samo w sobie bedzie gwarancjg sukce-
su. W ten sposéb zasadnicze wybory dokonywane sg przedwczesnie.
Uniwersytety w coraz wiekszym stopniu popel-
niajg podobny blad, nazbyt przychylnie reagu-
jac na zachete do traktowania studentéw jako
konsumentow, ktérych wymaganiom powinny
siec podporzadkowaé. Tymczasem podstawo-
wym obowigzkiem uniwersytetu jest niepodpo-
rzadkowywanie si¢, dawanie studentom tego,
czego potrzebuja, a nie tego, czego pragna, i to w taki sposéb, aby
to, czego pragna, stalo si¢ tym, czego potrzebuja, a to, co wybieraja,
bylo godne wyboru.

Tutaj znowu katolickie uniwersytety musza skonfrontowac sie
z alternatywa: albo beda mocno trzymaly si¢ tradycyjnej koncepgji
edukacji wyzszej, albo poddadzg si¢ silnym trendom wspotczesnym.
Wierno$¢ starej koncepcji uniwersytetu wymaga pozytywnych wy-
sitkéw motywowania tego wyboru, podczas gdy bezczynnosé moze
nieuchronnie doprowadzi¢ do poddania si¢ sifom rynku. A walka
toczy sie tutaj, ni mniej, ni wiecej, o charakter naszych obecnych
i przyszlych absolwentéw. Czy naprawde chcemy, aby stali si¢ tacy,
jakimi wydaja si¢ najSwiezsi absolwenci najlepszych uniwersytetow:
profesjonalistami skupionymi na swojej dziedzinie badan, obsesyjnie
zapracowanymi, nastawionymi na konkurencyjnos¢ i sukces w ich
wlasnej wyspecjalizowanej sferze, czesto osiggajacymi naprawde
Swietne wyniki, jednak rzadko siegajacymi po ksigzki spoza wlasnej
dziedziny (bo nie warto), z trudnoscia ,,znajdujacymi czas” na zycie
rodzinne, odpoczywajacymi podczas krétkich wyczerpujacych fizycz-
nie chwil aktywnosci sportowych lub wtedy, gdy sporadycznie pod-
daja si¢ wplywowi jakiejs religii, ktéra nie powinna zaklécaé ich zycia
naukowego” ?

Jednym z niebezpieczenstw czyhajacych na absolwentéw uniwer-
sytetow, takze niekatolickich, jest zostanie ofiarg coraz bardziej do-
tkliwej cechy nie tylko spoleczenistwa amerykanskiego, ale wszyst-

Podstawowym obowigz-
kiem uniwersytetu jest
niepodporzadkowywanie
si¢, dawanie studentom
tego, czego potrzebuja,
a nie tego, czego pragna.

7 Zob. np. Herant Katchadourian and John Boli, The Cream of the Crop: The Impact
of Elite Education in the Decade after College (New York 1994).
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kich spoleczefistw w stanie postepujacej nowoczesnosci. Nazywam
te ceche rozczlonkowaniem [compartmentalization]®. Rozczlonko-
wane spoleczefistwo posiada dwie istotne wiasciwosci. Kazda z od-
rebnych sfer dzialania, w ktérych jednostki uczestnicza w porzadku
dnia, tygodnia i miesigca, odznacza si¢ swoistg kultura, wlasnymi
typami relagji, specyficznymi normami. W kazdej z tych sfer jednostki
moga skutecznie funkcjonowac tylko przez spelnianie si¢ w pewnej
roli i poprzez role, ktéra przyjmuja w tej lub innej sferze. Zatem za-
czynajac od srodowiska domowego i rodzinnego poprzez miejsce
pracy i szkole, a skoficzywszy na czasie wolnym i udziale w politycz-
nych i religijnych stowarzyszeniach, jednostka sprytnie pozostawia
za sobg te role, normy i postawy wiasciwe dla sfery, kt6rg wlasnie
opuscila, i przyjmuje na siebie nowe, odpowiednie do sfery, do kt6-
rej wlasnie wchodzi. Ujawnia si¢ w jednej roli jako domownik, w in-
nej jako pracownik, dziatacz spoteczny czy wyznawca religii. W ten
sposob w najbardziej skrajnych wypadkach jednostka staje przed nie-
bezpieczenstwem ,roztopienia si¢” w zbiorze rél, ktore przyjmuje
w réznych sferach.

Druga wazna cecha spolecznego rozcztonkowania wywotuje te
same skutki. W rozcztonkowanych spoteczenistwach coraz mniej jest
miejsc, w ktorych jednostki moga spojrzeé na swoje zycie jako ca-
tosé, dokona¢ oceny swoich zalet i wad jako jednostek wiasnie, nie
za$ jako mniej lub bardziej efektywnych graczy. W przesztosci wiele
instytucji, zarowno religijnych, jak i $wieckich, bylo zrédlem powsta-
nia Srodowisk, w ktorych jednostki i grupy mogly wyrwaé si¢ na
chwile z codziennego zycia i spojrze¢ na siebie krytycznie, za kryte-
rium biorac ludzka dobro¢ — zewnetrzng i niezalezng od sfer aktyw-
noSci, w ktore sie angazowaly. Jednym z dziel wiary katolickiej, a mé-
wigc doktadnie, edukagji katolickiej, byto wlasnie dostarczenie inte-
grujacej wizji ludzkiego, zar6wno naturalnego, jak i ponadnaturalnego
porzadku; wizji, ktéra nie tylko inspirowala edukacje, ale wptywata
na koleje zycia tych oséb, dostarczajac im kryterium identyfikacji i kry-
tyki stabosci systeméw spotecznych, w ktérych zyty. Dlaczego tak

8 Od ,,compartmentalization”, co oznacza podzial na osobne sekcje nicoddziatujace
na siebie (przyp. ttumacza).
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wazne jest to, by katolickie szkoly Srednie i uniwersytety nadal two-
rzyly takie Srodowiska?

Nie tylko dlatego, ze uniwersytet powinien dostarczaé naszym
studentom alternatywy dla ograniczonego rozumienia wartosci spo-
tecznego zycia, ktére narzuca proces rozcztonkowania. Roéwniez ze
wzgledu na wartoéci dominujgce w laickim $wiecie, do wkroczenia
w ktory studenci sg przygotowywani; wartosci, ktore majg na nich
wplyw jeszcze przed rozpoczeciem edukacji na uniwersytecie. Ho-
ward R. Greene po przeprowadzeniu badan nad czterema tysigcami
studentéw publicznych i prywatnych szkét wyzszych zauwazyt, ze
celem, ktory respondenci sobie zwykle wyznaczaja, jest ,,zarabianie
duzej ilosci pieniedzy, zajecie kierowniczego stanowiska, §lub z wta-
$ciwg osoba, dobrzy przyjaciele, zastosowanie w pracy tych umiejet-
nosci, ktore zdobyli w czasie edukacji™ . W innym miejscu swojej ksiaz-
ki Greene powoluje si¢ na bogate §wiadectwa, w Swietle ktérych edu-
kacja wyzsza jest rozumiana przede wszystkim i niemal wylacznie jako
srodek do dalszego profesjonalnego treningu, ktéry dostarczy¢ ma
podstaw do osiagniecia tych celéw. Robert H. Frank i Philip J. Cook
pisali: ,,Jesli dostep do zawodoéw z najwyzszej potki zalezy coraz bar-
dziej od uniwersyteckich referencji, powinnismy oczekiwac od stu-
dentéw, ze uczynig wszystko, co w ich mocy, aby swoje referencje
udoskonali¢”'®. T pewnie nie jest to zaskakujgce. Koszty wyzszej edu-
kacji sg obecnie tak duze, ze zar6wno studenci, jak i ich rodzice przy-
zwyczaili sie traktowac jg jako inwestycje. W wyborze college’u czy
uniwersytetu, staraniu si¢ o jak najwyzsza Srednig ocen, wyborze kie-
runku studiéw oraz szkét podyplomowych kieruja si¢ oni w ogrom-
nej mierze pragnieniem jak najszybszego zwrotu tej inwestycji.

Rozwazmy tylko jeden skutek. Greene pisze: ,,wiele moich roz-
moéw ze studentami potwierdzito wplyw pieniedzy na wybor ich drogi
do kariery. Z chwilg zaciggniecia pozyczek, ktore bedg musieli spta-
cié, wielu utalentowanych mtodych ludzi porzuca wczesniejsze pla-
ny zaangazowania si¢ w edukacje, sektor publiczny, dziatalno$¢ spo-

> Howard R. Greene, The Select: Realities of Life and Learning in America’s Elite
Colleges, Cliff Street Books, New York 1998, 202.

10 Robert H. Frank, Philip J. Cook, The Winner-Take-All Society: Why the Few at the
Top Get So Much More Than the Rest of Us , New York 1995, xxi.
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teczna i inne niskoptatne zajecia”'!. Mozna powiedzied, ze tacy stu-
denci sg wierni tym wychowawcom, o ktorych Newman napisat:

Chcg oni koniecznie, by wyksztalcenie byto ograniczone do jakiego$ szcze-
gbtowego i ciasnego celu i przynosito w wyniku jakie$ konkretne dzieto, ktore
da si¢ zwazy¢ i zmierzyé. Argumentujg oni tak, jak gdyby kazda rzecz, podobnie
jak kazda osoba, miata swoja cene oraz ze tam, gdzie byl wielki naktad kosztéw,
majg prawo oczekiwaé, ze ten naklad sie wréci, i to w tej samej monecie'2.

Owego zwrotu, ktérego tak wielu si¢ dzisiaj spodziewa, nie liczy
sie wylacznie pieniedzmi, nawet je$li w Stanach Zjednoczonych pie-
nigdze s najszerzej rozpoznawalng i najbardziej demoralizujaca formag
sukcesu. Sukces jest tez pojmowany w terminach silty, prestizu oraz
stawy i czesto to wlasnie absolwenci, ktorzy osiagneli tego rodzaju
sukces, sa nagradzani przez college’e i uniwersytety. W ten sposdb
niebezpiecznie uwiarygodnia si¢ poglad podzielany przez wielu stu-
dentéw studiéw licencjackich, ze ich nauka jest jedynie srodkiem do
osiagniecia celu, ktory wyznacza si¢ przed podjeciem studiéw i nie-
zaleznie od nich.

Jednym z zadan ,,sztuk wyzwolonych” i nauk przyrodniczych jest
ochrona przed tym nieporozumieniem, zatem ksztalcenie w ich za-

Rozezlonkowanie jest kresie jest skierowane na zakwestionowanie
czasem tak silnie domi- | WspOlczesnie dominujacego pojecia sukcesu.
nujacym zjawiskiem, ze Jednak aby nauki te mogty efektywnie to zada-

mozemy nie zauwazyé | nie wypelniaé, musza bronié sie przed skutkami
jego negatywnych skut- rozcztonkowania wewnatrz uniwersytetow,
kéw. Te skutki to bezkry- | w tym uniwersytetéw katolickich. Tylko studen-
tyczna postawa wobec | ci, ktorych edukacja umozliwia im polaczenie
norm i wartoSci kazdej | réznych aspektow tego, czego si¢ nauczyli, by
poszczegolnej rozczlonko- | kazdy mogt znalezé zastosowanie w zadaniu ro-
wanej sfery. | zumienia, w tym takze rozumienia wlasnego

miejsca w porzadku rzeczy, zdolni sg dokony-

waé wyboréw, z jakimi bedg konfrontowani przez dalsze zycie. Za-
uwazmy jednak, ze tej integracji domaga si¢ wszystko to, czego stu-

1 Greene, The Select, 72.
12 Newman, Idea uniwersytetu, dz. cyt., wyktad VI, r. 2, s. 227-228.
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denci uczg si¢ w roznych sferach uniwersyteckiego zycia: w pracow-
niach jezykowych i w kaplicach, na boisku i w bibliotece, w spotecz-
nych relacjach w akademikach i na seminarium z filozofii. Zatem wéréd
przeszkod, ktére studenci muszg przezwyciezyé, poniewaz utrudniajg
one integrujace studiowanie i adekwatne podejmowanie decyzji, znaj-
duje si¢ sztywne i bezwzgledne rozcztonkowanie ich zycia na auto-
nomiczne sfery, zarobwno w spoleczefistwie, jak i na uniwersytetach,
takze katolickich.

Rozczlonkowanie jest czasem tak silnie dominujgcym zjawi-
skiem, ze mozemy nie zauwazy¢ jego negatywnych skutkow. Te
skutki, jak sugerowalem, to bezkrytyczna postawa wobec norm
i warto$ci kazdej poszczegdlnej rozcztonkowanej sfery. Postawa ta
wynika z braku umiejetnosci zastosowania w jednej sferze istnienia
tego, czego nauczono si¢ w innej. Tak wiec sala wyktadowa moze
by¢ traktowana jako miejsce surowego testowania idei, podczas gdy
rozmowa na zewnatrz sali wykladowej pozostaje bezmyslna i try-
wialna. Podobnie kaplica moze by¢ traktowana jako miejsce, gdzie
kto§ odkrywa sens zycia, ale odkrycie to nie wptywa na inne sfery
uniwersyteckiego zycia. Aktywnos¢ sportowa moze przebiegaé bez
wzgledu na to, co dzieje si¢ w sali wyktadowej lub kaplicy. I w tej
mierze, w jakiej zycie spoteczne studenta jest tak rozcztonkowane,
kazda reforma uktadu zajeé, ktorej celem jest integrujace wyksztal-
cenie, konczy si¢ fiaskiem.

Decydujace znaczenie ma na przyktad to, ze nauczanie powinno
sie odbywac nie tylko w trakcie zajeé, ale rowniez w przerwach mie-
dzy nimi; ze kiedy studenci wchodza do sali wyktadowej, powinni
wnosi¢ do niej swoje pytania i refleksje, ktére nasunely im sie po
ostatnim wyktadzie; i ze te pytania i refleksje powinny rozwijac sie
poprzez swobodng dyskusje z ich kolegami — bardzo czesto z tymi,
z ktérymi sg na jednym wyktladzie, ale tez ze studentami innych kie-
runkéw. To, co dzieje si¢ w sali wykladowej, dostarcza przeciez za-
czynu dla dyskusji studentéw w kazdej dziedzinie. I to, co obowia-
zuje studentdéw, obowiazuje, cho¢ w inny sposob, kadre profesorska.
Decydujace znaczenie dla integrujacej edukacji ma to, ze grono pro-
fesoréw, w ktorym znajduja si¢ nauczyciele literatury lub historii,
powinno mie¢ Swiadomos¢ tego, jakie skutki pociaga za sobg udana
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lub nieudana préba wykazania prawdziwosci tez biologii ewolucyj-
nej lub réwnan mechaniki kwantowej jako czesci czyjego$ pogladu
na Swiat. Jesli fizycy i biolodzy zaczna doceniaé dziela Szekspira
i Mozarta, wtedy dialog migdzy naukowcami réznych dyscyplin
bedzie sie ciagle rozwijal. Jak inaczej bowiem kadra profesoréow
moze zadba¢ o uktad zajeé w catosci, a nie jedynie o wilasng dyscy-
pling?

Musze w tym miejscu przypomnieé, ze pewne typy badan mogg
zachecaé do dialogu miedzy kadrg a studentami. Wezmy pod uwage
znaczaca ksigzke genialnego trynidadzkiego marksisty C. L. R. Ja-
mesa Beyond a Boundary®. Ksigzka Jamesa jest rownoczesnie histo-
rig i apoteozg krykieta i jego miejsca w zyciu oraz historig i apote-
0z3 tego, co sklada si¢ na moralng tradycje w Anglii, na Antylach
i w innych miejscach, w ktérych grano w krykieta. Poniewaz James
sam gral w krykieta, wazne jest, ze potrafil pisa¢ o nim nie tylko
jako historyk, ale opierajac si¢ na wlasnych dlugoletnich doswiad-
czeniach. Niewatpliwa wartoscig tej ksigzki — nie znam zadnej, ktora
spelniataby ten warunek —jest to, ze dostarcza modelu my§lenia o grze
i jej miejscu w ludzkim Zyciu razem z tymi, ktérzy przejawiajg zdol-
noSci sportowe i uczestniczg w rozmaitych grach.

Hanbg dla kazdego uniwersytetu jest brak gtebokiego akade-
mickiego zaangazowania treneréw i zawodnikéw sportowych, gdyz
kazdy, kto powaznie podchodzi do sportu, powinien mysle¢ o nim
rowniez w kontekScie moralnym, spolecznym i historycznym. Tak
wiec w historii Jamesa znajdujemy przyklad pewnego rodzaju inte-
grujacej edukacji, ktéra moze poméc nam pokonad, przynajmniej
w pewnym stopniu, zagrozenia wynikajace z rozcztonkowania.
Whnioski Jamesa oczywiScie wyplywajg z perspektywy marksistow-
skiej. Wyzwaniem dla nas jest odkry¢ to samo z perspektywy kato-
lickie;j.

W uniwersyteckim ukladzie zajeé potrzebujemy zatem nie tylko
tego, czego dostarcza teologia i filozofia i co wnoszg ,,sztuki wyzwo-
lone” i nauki przyrodnicze, ale réwniez potaczenia tych dziedzin tak,
aby nasi studenci byli zdolni do przemysSlenia samych siebie oraz

13 C. L. R. James, Beyond a Boundary, London 1983.
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celow, jakie sobie stawiajg, i wyboréw, jakich dokonujg. Edukacja
katolicka powinna dostarczaé nie tylko srodkéw do osiggni¢cia po-
tocznie rozumianego sukcesu, ale przede wszystkim zbioru doswiad-
czen, ktére pozwolg studentom postawié pytanie o wlasciwe rozu-
mienie sukcesu i skierowa¢ ich na inne cele.

4. Czyje wybory?

Prébowatem przedstawi¢ w tym tekscie dwa alternatywne kie-
runki, w ktérych mogg podazaé wspolczesne amerykanskie uniwer-
sytety katolickie. Jednym z nich jest odzyskanie katolickiej tozsamo-
Sci, ktora nie tylko ozywi kazdy aspekt uniwersyteckiego zycia, ale
uzdolni go do spelniania swojej najwazniejszej funkcji. Drugim zas$
jest postepujace upodabnianie si¢ do stanu wspotczesnych najbar-
dziej prestizowych uniwersytetow Ameryki i w konsekwencji odtwo-
rzenie ich stanu rozcztonkowania. Sugerowalem, ze inercja i bezczyn-
no$¢ przyczyniajg sie¢ do podgzania uniwersytetoéw w drugim kierun-
ku. Wyboru tej czy innej drogi nie da si¢ dokonaé za sprawa jakiejs
jednej rozstrzygajacej decyzji administracyjnej — nalezy raczej podjaé
seri¢ matych krokéw w kolejnych sferach edukacji. Decyzje o naj-
wiekszym znaczeniu podejmowaé bedzie kadra uniwersytecka, za-
tem najistotniejsze zmiany uzaleznione beda wlasnie od nie;j.

Rektorzy i dziekani bedg wiec musieli nauczy¢ sie, jak przemawiaé
w imieniu kadry, poniewaz decyzji, przed ktoérymi stoja dzi§ uniwer-
sytety katolickie, nie mozna po prostu narzuca¢ nieche¢tnym lub bier-
nym jej cztonkom, bo prowadzi to do skutkéw odwrotnych niz zamie-
rzone. Przyzwyczajenie umystu, ktére pozwala administracji uniwer-
syteckiej —i w konsekwencji rowniez kadrze — mysle¢ o ,,administracji”
jako zbiorze odrebnym od ,,grona profesorskiego”, jest powazna prze-
szkodg w tak potrzebnym dialogu. Tylko rektorzy i dziekani, ktorzy
sg aktywnymi cztonkami kadry (regularnie czytajacymi, nauczajacymi
i myslacymi), sg zdolni do konstruktywnego dzialania w tej sytuacji.
Zatem nie tylko grono profesoréw i studenci uniwersytetu katolickie-
go s3 dla niego zagrozeniem. Administratorzy réwniez moga narazic
na niebezpieczenistwo instytucje, ktorej stuzg.
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: Niebezpieczenistwo podejmo-
INSTYTUT JE] wania btednych decyzji jest bar-
MYSLI Z) dzo realne. Jednak uswiadomie-
nie sobie, ze nadszed! oto czas
nieuniknionych decyzji i czas
konsekwencji ztych wyboréw,
jest juz pierwszym krokiem we
wiasciwym kierunku. To czas za-
grozen, ale rowniez nadziei.

Ttum. Anna Glgb
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Piotr Gutowski

Katolickie
uniwersytety a ideat
petnej prawdy

. Katolickie uniwersytety winny by¢ przede wszyst-
' kim miejscem konfrontacji doktryny Kosciota —
w jej aktualnej wykladni — z nowa wiedza na-
ukowa i filozoficzng czy, szerzej, ogdolnohumani-

stycznag.

Alasdair Maclntyre w $wietnym artykule podkresla, ze podstawg
katolickiej edukacji jest zalozenie istnienia pewnego naturalnego,
uhierarchizowanego porzadku rzeczy, w $wietle ktorego winny by¢
rozpatrywane wszelkie badane zjawiska. Odczytaniem tego porzad-
ku zajmujg si¢ ,,od dotu” rézne nauki w powiazaniu z filozofia, kt6-
ra z racji swojego szerokiego spojrzenia jest dyscypling najbardziej
do tego celu predestynowana, a ,,od gory” teologia przywolujaca to,
co na temat natury rzeczy zostalo objawione. Stad bierze si¢ m.in.
uprzywilejowana pozycja filozofii i teologii na katolickich uniwersy-
tetach. Poniewaz za najwicksze niebezpieczenstwo dla wyzszej edu-
kacji uznaje Maclntyre rozpowszechniony obecnie poglad, zgodnie
z ktérym nie istnieje zaden naturalny porzadek rzeczy, ostrze swojej
krytyki kieruje on przeciwko temu stanowisku i w zwigzku z nim
formutuje rady dla administratoréw odpowiedzialnych za przysztos¢
katolickich uczelni.

43



PIOTR GUTOWSKI

Swiadomie pomija natomiast to, co tradycyjnie uwazano za gtow-
ne zagrozenie dla idei katolickiej edukacji, a mianowicie koncepcje
porzadku rzeczy odmiennego niz ten, ktéry prezentuje katolicyzm.
Sadze jednak, ze wlasnie to zagadnienie, nawet w obliczu zagrozenia
dzisiejszej kultury skrajnymi postaciami sceptycyzmu i relatywizmu,
jest zasadnicze dla wszelkich préb odpowiedzi na pytanie o tozsa-
mos¢ katolickich uniwersytetéw. Odrzucenie relatywizmu i scepty-
cyzmu, a takze wszelkich postaci filozoficznego minimalizmu, ktéry
postuluje prowadzenie badan szczegétowych bez dgzenia do inte-
gracji wiedzy, nie oznacza automatycznej akceptacji katolickiej wizji
naturalnego porzadku rzeczy. Istnieje bowiem w tej kwestii przynaj-
mniej kilka innych propozycji, zarbwno w obrebie chrzescijanstwa,
jak i poza nim.

Trzeba wigc zaczac od pytania o to, w jaki sposéb uzasadnié rosz-
czenie Kosciota do prawdziwosci gloszonej przezen wizji rzeczywi-
stoSci. W uzasadnieniu tego roszczenia tkwig, moim zdaniem, istot-
ne wskazéwki odnos$nie do idei katolickich uniwersytetéw. Ujaw-
niaja si¢ takze zaréwno szanse, jakie majg tego rodzaju uczelnie
w kontekscie obecnej oferty naukowo-dydaktycznej, oraz zagroze-
nia, ktére powinny one przezwyciezy¢. Zaczne wiec od przedstawie-
nia takiego uzasadnienia w wersji, ktéra wydaje mi si¢ rozsadna, a na-
stepnie omowie dwa wynikajgce z niego punkty, ktére decyduja o spe-
cyfice uczelni katolickich — jeden w obszarze dydaktyki, a drugi
w obszarze badawczym. Na koniec wroce do tekstu Maclntyre’a.

Prawdy wiary

W Kosciele rzymskokatolickim i w innych Ko$ciotach chrzesci-
janskich czesto uzywa si¢ stowa ,,prawda” w odniesieniu do tresci
bedacych przedmiotem wiary. Nie mowi si¢ wiec o twierdze-
niach ewangelicznych czy o twierdzeniach wiary, tak jakby
ich warto$¢ logiczna nie byla jeszcze ustalona, ale od razu przypisuje
sie im prawdziwos¢. Dla chrzescijan sg to prawdy ewangeliczne
i prawdy wiary. Podkreslenie ,,dla chrzescijan” nie oznacza ak-
ceptacji relatywizmu badZ ujmowania catej kwestii wylacznie na po-

44



TEMAT MIESIACA

ziomie psychologicznym — nie chodzi wigc o to, iz dla grupy A prawda
jest jedno, a dla grupy B cos§ calkiem innego. Prawda jest jedna i chrze-
Scijanie sadza, ze tre$¢ ich przekonan uznanych przez wiare najlepie;j
ja wyraza.

Agnostycy i atei$ci uznajg zapewne taki spos6b moéwienia za prze-
wrotny. Moga oni powiedzied, ze wlasnie ci, ktérzy nie s3 pewni
prawdziwosci swoich przekonan, albo ci, ktérym zalezy na manipu-
lowaniu ludzmi, ciagle retorycznie podkreslaja ich prawdziwosc,
podobnie jak na przyktad sowieccy komunisci bronili swojej obted-
nej ideologii w gazecie zatytulowanej ,,Prawda”. Taki spos6b mé-
wienia moze by¢ irytujacy dla ludzi niereligijnych, jest on jednak
catkowicie zrozumialy w kontekscie religii: chrzeScijanin uznaje pew-
ne sady za prawdziwe na drodze wiary i ma do tego prawo,
poniewaz kwestie, do ktérych one si¢ odnosza, nie sg weryfikowalne
— przynajmniej w waskim rozumieniu pojecia weryfikacji.

Bardziej problematyczne wydaje si¢ uznanie okreslonych twier-
dzefi za prawdziwe na podstawie wilasnie takiej wiary religijnej (np.
chrzescijanistwa), a nie innej (np. islamu czy buddyzmu). I to jednak
nie musi by¢ irracjonalne. Dla wielu ludzi wystarczajacg i zastugu-
jaca na uznanie racjg moze by¢ nastepujacy cigg myslowy: 1. a) o praw-
dziwos$ci najwazniejszych twierdzen religijnych przyjetych na pod-
stawie wiary nie mozna rozstrzyga¢ metodami empirycznymi; b) nie
wiadomo, czy moga by¢ one rozstrzygniete metodami racjonalnymi,
a jesli tak, to czy stanie si¢ to za naszego zycia; c) aby zaprojektowac
moje zycie, musze zaja jakie$ stanowisko w tych kwestiach (choéby
agnostyczne); 2. a) przekonania religijne sg istotnym elementem
mojego Swiatopogladu dlatego, ze zostalem w nich wychowany;
b) jako przekonania centralne dla tego swiatopogladu bede starat sie
je modyfikowaé lub odrzucaé dopiero na konicu (tzn. po wyczerpa-
niu innych mozliwosci, na przyktad po odrzuceniu przekonan bar-
dziej peryferyjnych); 3. a) racjonalne trudnosSci generowane przez
mojg religie mogg by¢ przezwycigzone, na przykiad przez uznanie,
ze w wymiarze doktrynalnym nie jest ona zamknigtym systemem prze-
konan, lecz ciagle si¢ rozwija i mozna w jej ramach modyfikowac
sens akceptowanych prawd; b) wiele wskazuje na to, ze rozwoj sze-
roko pojetej nauki zmierza w kierunku uzyskania coraz petniejszej
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prawdy o rzeczywisto$ci; ¢) moge wiec przyjaé przekonanie, ze w Swie-
tle pelnej prawdy zasadnicze przekonania mojej religii pozostang nie-
wzruszone, mimo ze w perspektywie wiedzy czastkowej (czgsto po-
spiesznie uogolnionej) mogg one wydawac sie mato prawdopodobne.

Z punktu widzenia osob, ktore zaakceptowaly przekonania reli-
gijne nie dzigki wzrastaniu w pewnej kulturze (jak jest to w wypadku
wiekszosci ludzi), ale przez swiadomy wyboér (np. kto$ z ateisty stat
sie chrzescijaninem), racja oznaczona numerem 2 mogtaby brzmie¢
nastepujaco: a) ludzie spogladajacy na $wiat z perspektywy chrzesci-
jafistwa zyja pelniejszym zyciem niz ci, ktoérzy je odrzucaja, i moje
zycie takze stalo si¢ pelniejsze, gdy zostalem chrzescijaninem; b) roz-
bieznosci miedzy wielkimi religiami (w tym, co dla nich istotne) sa
przesadzone; c) wiele wskazuje na to, ze chrzeScijanstwo najpelniej
wyraza najwazniejsze prawdy o czlowieku, ktdre sa lub powinny by¢
powszechnie zaakceptowane (np. o jego godnosci czy indywidualne;j
— a nie zbiorowej — odpowiedzialnosci), cho¢ nie zawsze sami chrze-
Scijanie byli w stanie ich przestrzegaé; d) przez ciagla refleksje nad
relacjg wiary do rozumu chrzesScijanstwo, a zwlaszcza katolicyzm ma
wewnetrzng zapore przed popadnieciem w skrajny fundamentalizm:
mimo bledéw (np. z Galileuszem) wspierato rozwdéj nauk, w jego
horyzoncie rozwineta si¢ zachodnia cywilizacja.

Te racje nie zamykajg oczywiScie dyskusji miedzy religiami, ale
odbierajg ateiscie i agnostykowi argument, ze przyjecie przekonan
religijnych i postawy religijnej jest irracjonalne. W tego rodzaju roz-
wazaniach — nad prawem chrzeScijan (ale tez przedstawicieli in-
nych religii) do wiary, tj. do uznawania odpowiednich przekonan
religijnych za prawdziwe, obecne sa dwie perspektywy, ktére war-
to rozréznié. Pierwsza to perspektywa jednostkowego, skonczone-
go zycia ludzkiego, w ktérym musimy dokonywaé waznych egzy-
stencjalnych wyborow, majac ograniczony zaséb wiedzy. Druga to
perspektywa aktualnego ogdlnoludzkiego stanu rozwoju kultury,
a wiec na przyklad nauki i refleksji etyczno-antropologicznej od-
zwierciedlajacej stan obecnej wrazliwosci moralnej. Te dwie per-
spektywy porzadkuja rowniez zasadnicze cele instytucji, jaka jest
uniwersytet. Sg nimi: ksztalcenie studentéw po to, aby samodziel-
nie mogli pokierowaé wlasnym zyciem i owocnie uczestniczy¢ w zy-
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ciu spotecznym, oraz prowadzenie badan naukowych, ktére przy-
czynig si¢ do poszerzenia wiedzy ogo6lnoludzkiej. Namyst nad tymi
dwoma zagadnieniami ujawnia cos$, co stanowi moim zdaniem wy-
r6znik uniwersytetow katolickich.

Refleksja nad kwestiami egzystencjalnymi

Ksztalcenie na uniwersytetach tym rézni si¢ od ksztalcenia na
przyklad w instytucjach ideologicznych, ze istotowo jest ono odnie-
sione do pojecia prawdy czy, szerzej, wiedzy. Student matematyki
czy chemii ma uzyska¢ wiedze¢ natemat pewnego fragmentu tych
dziedzin. Inaczej méwigc, ma on uznaé te przekonania (i nauczy¢ sie
metody ich uznawania), ktére sg prawdziwe i uzasadnione. Chodzi
o to, aby pdzniej —juz jako absolwent — m6gt on kompetentnie uczyé
innych. Uniwersytety tym m.in. rdznig si¢ miedzy soba, ze maja lep-
szych badz gorszych ekspertow i lepszych badz gorszych studentow.
Mozna powiedzied, ze uczelnie, ktére maja lepszych profesoréw, sa
w stanie przekaza¢ swoim studentom wigcej szczegétowych prawd
i wiecej uzasadnieni oraz wyposazy¢ ich w lepszg postaé krytycyzmu
wobec twierdzen w danej dziedzinie niz te, ktére maja profesorow
stabych. Trzeba jednak zwrdéci¢ uwage na to, ze nawet najlepszy (w po-
wyzszym sensie) wydzial matematyki czy chemii moze nie by¢ w sta-
nie dostarczy¢ tego, co studentom potrzebne jest do petnego, owoc-
nego, zycia.

Absolwenci matematyki czy chemii bedg bowiem w przysztosci
nie tylko nauczycielami tychze dyscyplin czy pracownikami odpo-
wiednich firm; oni przede wszystkim pozostang ludzmi, ktérzy oprocz
dzielenia si¢ specjalistyczng wiedzg czy stoso- | W ezasie studiéw chodzi
wania jej cheg takze zy¢ zyciem w pelni ludz- | ¢ umozliwienie studen-
kim. Chca wigc nie tylko tego, aby zdobyta wie- | {om refleksji nad sprawa-
dza zamienila si¢ na pienigdze, ale pragng—ito | mi zasadniczymi.
pewnie jest ich zasadniczy cel w zyciu — kochaé
i by¢ kochanymi, chcg zaja¢ jakie§ stanowisko w sprawach donio-
stych dla ich zycia, takich jak zagadnienia moralne czy religijne. Oczy-
wiscie, juz samo opanowanie ogélnych prawidet metody naukowe;j

47



PIOTR GUTOWSKI

(niezaleznie od tego, czy przez studiowanie chemii, fizyki czy socjo-
logii) przygotowuje w pewnym stopniu do racjonalnego podejmo-
wania takich kwestii. Sadze¢ jednak, ze w czasie studiéw potrzebne
jest co$ wiecej. Chodzi o umozliwienie studentom refleksji nad spra-
wami zasadniczymi.

Jest bowiem w studentach ogromny potencjal umystowy i du-
chowy, ktéry wykracza poza wybrane przez nich dziedziny, jest cheé
intelektualnego, emocjonalnego i wolitywnego panowania nad swo-
im zyciem, owocnego uczestnictwa w kulturze, jest pragnienie re-
fleksji nad miejscem czlowieka we wszech§wiecie i gotowos¢ podje-
cia trudnych decyzji zyciowych. Mysle, ze jednym z zadan wszyst-
kich uniwersytetéw, a katolickich w szczegdlnosci, winno by¢
zapewnianie przestrzeni, czasu i atmosfery na odpowiedzialng re-
fleksje tego rodzaju. Nie chodzi przy tym o atmosfere jakiejs grote-
skowej powagi wobec egzystencjalnych pytan studentéw, ale o kli-
mat zyczliwosci, ktéry umozliwitby im podejmowanie tych kwestii
nie tylko w ciszy serca kazdego z nich z osobna, ale takze we wspdlno-
cie czy w roznych wspolnotach uniwersyteckich. Przy tym, dla kaz-
dego, kto wstepuje na katolicki uniwersytet, zrozumiata by¢ musi
pewna preferencja dla katolickiego $wiatopogladu. Pozostaje jednak
kwestig otwarta i delikatng, jak ta preferencja ma by¢ stosowana
w praktyce.

W tym kontekscie ujawnia si¢ najpowazniejsze zagrozenie dla
katolickich uczelni — a mianowicie zagrozenie ideologizacja. Na ta-
kich zideologizowanych uczelniach zamiast rzetelnej refleksji nad
waznymi kwestiami zyciowymi serwowac si¢ bedzie wyltacznie goto-
we rozwigzania — te mianowicie, ktére zgodne sg z tak czy inaczej
rozumiang ortodoksjg. O ile uniwersytety pozbawione atmosfery
rzetelnej refleksji nad sprawami zyciowymi nie chronig swoich stu-
dentéw przed instrumentalizacjg ze strony r6éznych ideologii, o tyle
uczelnie drugiego rodzaju same traktuja ich instrumentalnie. Nie
budza mtodych ludzi do samodzielnego myslenia, ale t¢ samodziel-
no$¢ zabijaja. Jest to niekorzystne zaréwno dla owych studentow,
jak i dla Kosciofa, potrzebujacego nie tyle biernych wyznawcow, ile
aktywnych, myslacych ludzi, ktérzy doktryne chrzescijafiskg beda
odwaznie i madrze wspoéttworzyé, modyfikowaé i konfrontowac
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z r6znymi wymiarami wspoiczesnej kultury. Celowo nie uzylem tutaj
stowa ,,broni¢”. Jest to bowiem termin nalezgcy bardziej do stownika
militarystycznego niz uniwersyteckiego. Tam, gdzie cheé obrony prze-
waza nad checig zrozumienia, a potrzeba dostosowania si¢ do wigk-
szoSci nad dazeniem do prawdy, predzej ustysze¢ mozna werble bojo-
we niz dyskusje nad wielkimi problemami cztowieczenstwa.

Nie mozna jednak poming¢ tego, ze Kosciél ,,broni” okreslone;j
doktryny religijnej, zaktadajac poprawnosé pewnej jej wyktadni. Czyni
to m.in. przez kontrole tresci nauczania swoich teologéw. W ten
sposOb powstaje napigcie miedzy dwoma temperamentami — nazwij-
my je religijnym i uniwersyteckim. W przestrzeni tego napigcia funk-
cjonujg uczelnie katolickie. Nie mozna jednak sadzié, ze zideologi-
zowane s3 te sposrod nich, ktére majg opini¢ konserwatywnych (bo
zgadzajg sie z oficjalng doktryng Kosciola), a do §wiata uniwersytec-
kiego w pelni nalezg tylko te, ktére okresla si¢ jako liberalne (ponie-
waz owg doktryne kontestujg). Moze by¢ bowiem zupelnie odwrot-
nie. Ideologizacja w sprawach wiary jest raczej kwestig sposobu prze-
kazu i sposobu uzasadniania niz samych tylko tresci. Sadze, ze aby
uczelnie katolickie mogly jej unikngé, musza w szczegblny sposéb
szanowac i wzmacnia¢ sam o d zieln e myslenie studentow.

Wydaje sig, ze co§ podobnego mial na mysli Jan Pawet II, gdy
w roku 1979 przemawiat do spolecznosci akademickiej Katolickie-
go Uniwersytetu Lubelskiego, gdzie wczesniej pracowal jako profe-
sor etyki. Stowa te nie pochodzg z formalnej mowy czy kazania. Sg
one czg¢écig na gorgco zaimprowizowanego przemoéwienia wyglo-
szonego podczas przedtuzajacego si¢ spotkania. Mowil woéwczas Jan
Pawet II tak:

Zadaniem uniwersytetu jest takze uczy¢, ale w gruncie rzeczy jest on po to,
zeby czlowiek, ktory do niego przychodzi, ktéry ma (...) wlasny rozum, juz co
nieco rozwiniety, i pewien zasob doS§wiadczenia zyciowego, nauczyl sie sam
mys$leé. Uniwersytet jest po to, zeby wyzwolil ten potencjat umystowy i poten-
cjal duchowy czlowieka, zeby pomédglt w jego wyzwoleniu si¢ — ale to wyzwole-
nie jest aktem wlasnym, aktem duchowym tego cztowieka. Oczywiscie we wspdl-
nocie uznaje to, nie jestem zadnym indywidualistg (...). Ot6z w tym wszystkim,
co dotychczas powiedziatem, staje sie jasne, ze uniwersytet wtedy spetnia swoj
(-..) cel, gdy we wspdlnocie ludzi, za pomocg Srodkéw o charakterze naukowo-
tworczym, naukowo-badawczym, prowadzi do tego, ze sie rozwija cztowiek, ze
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sie wyzwala jego wszechstronny potencjat duchowy. Potencjat umystu, woli i ser-
ca, formacja catego czlowieka (...).

Uniwersytet to jest jaki$ odcinek walki o cztowieczenistwo czlowieka. Z te-
g0, ze sie nazywa uniwersytetem albo wyzsza uczelnia, jeszcze nic nie wynika
dla sprawy czlowieka. Owszem, mozna nawet wyprodukowaé — zle wyrazenie,
brutalne wyrazenie — mozna wytworzy¢ serie ludzi wyuczonych, wyksztatco-
nych, ale problem jest nie w tym; chodzi o to, czy sie wyzwolito ten olbrzymi
potencjal duchowy cztowieka, przez ktéry cztowiek urzeczywistnia swoje czto-
wieczefistwo. To jest decydujace. Tego KUL-owi zycze (...).

Uniwersytet jest wspaniatlym Srodkiem do celu, instytucja uniwersytetu jest
jednym z arcydziel kultury. Zachodzi tylko obawa, czy to arcydzielo nie ulegto
w dzisiejszej epoce odksztalceniu, i to w wymiarze globu... nie wiem, juz sie na
tym nie znam, ale boje si¢'.

Obawa Papieza wyrazona na koficu dotyczy wszystkich dzisiej-
szych uniwersytetow, ktore troszczac si¢ o dostarczenie specjalistycz-
nej wiedzy, zapominajg o zadaniu budzenia studentéw do petnego
cztowieczenstwa. Uniwersytety katolickie powinny by¢ szczegélnie
nastawione na spefnianie tego zadania. Priorytetem jest jednak po-
budzanie studentéw dosamod zieln e g o mySlenia. Na czym
jednak owa samodzielno$¢ ma polegaé?

Filozofowie od lat debatujg o statusie prawdy. Jedni upierajg sie,
ze kazdy sad zgodny z rzeczywistoscig jest obiektywnie prawdziwy,
niezaleznie od tego, czy ktokolwiek rozpoznaje go jako taki czy tez
nie. Zdania ,,2 + 2 = 4” czy ,,Ziemia krazy wokoét Stoica” sg praw-
dziwe niezaleznie od tego, czy ktokolwiek uznaje je za takie, i byly
prawdziwe nawet wowczas, gdy nie istniala jeszcze matematyka
i astronomia. Inni uwazaja, ze nie mozna mowié o prawdziwosci s3-
déw bez powigzania z podmiotem, ktory te prawde rozpoznaje,
i z okre§lonym czasem, w ktorym jest ona uznawana. Nawet jesli ci
drudzy nie maja racji co do kwestii natury prawdy, jedno jest pewne:
moje uznanie danego sadu za prawdziwy wowczas tylko jest auten-
tyczne, gdy jest samodzielne, tzn. gdy jest opatrzone moim wiasnym
aktem asercji. Nie powiemy o papudze, ktéra wypowiada dzwieki
odpowiadajace napisowi ,,2 + 2 = 4”, ani nawet o komputerze, na
ktérego ekranie pojawia si¢ taki napis, ze samodzielnie wyrazaja sad,
iz 2 + 2 = 4. W tych wypadkach sad ten (a SciSle rzecz ujmujac,

1 Ze sztambucha do sztambucha, Lublin 2003, s. 68.
50



TEMAT MIESIACA

jedynie odpowiedni zestaw dzwigkéw i odpowiedni napis) jest cal-
kowicie narzucony z zewnatrz i dlatego zaréwno moéwigce papu-
gi, nawet jesSli wypowiadajg prawdziwe zdania, jak i komputery
sg jedynie narzedziami w rekach ludzi. Na podobnej zasadzie wiele
0s6b jest narzedziami w rekach innych ludzi, ktérzy uznajgc co$
za prawde, narzucajg ja innym. Poglad narzucony innym (nawet
jesli jest faktycznie prawda), nie spelnia swojej roli budowania
pelnego czlowieczenistwa. Mechanicznie uznana prawda nie wy-
zwala. Ona moze nawet zniewalaé, czynigc ludzi podatnymi na
wielorakie manipulacje.

Postulat liczenia si¢ z owym wewnetrznym decyzyjnym centrum
kazdej osoby, ktore odpowiada takze za formowanie si¢ jej przeko-
nan, sprawia, ze przekazywanie innym tego, co sami uwazamy za
prawde, bardzo si¢ komplikuje. W naukach formalnych i przyrodni-
czych komplikacja ta wymusza na nauczycielach prace nad odpo-
wiednimi Srodkami dydaktycznymi, ktére w taki sposob unaocznia
przekazywang wiedze, aby studenci samodzielnie jg zaakceptowali.
W naukach spotecznych, a zwlaszcza w humanistyce, tacznie z filo-
zofia i teologia, sprawy sg bardziej zlozone, bo wiele wskazuje na to,
iz nauczyciele tych dyscyplin, o ile nie sg zwyklymi ideologami, win-
ni mie¢ mniej pewnosci (chodzi o pewnosé wiedzy, a nie 0 pewnos¢
wiary) co do ostatecznego charakteru przekazywanych sadow niz
fizycy, biologowie czy matematycy. Ich liczenie si¢ ze studentami nie
moze wi¢gc sprowadzié sie wylacznie do udoskonalenia dydaktyki.
W ocenie rezultatéw calego procesu nauczania muszg oni w pewien
sposéb uwzglednié i uszanowaé d o$§ wiad c ze nie swoich
uczniéw. Jest przy tym oczywiste, ze jesli kto$ nie zna na przyktad
odpowiedniej doktryny Kosciota czy danej koncepgji filozoficznej,
a by zda¢ egzamin, znaé ja powinien, to stusznie dostanie note stabg
albo niedostateczng. Jednak ani pojedynczy nauczyciel, ani cata gru-
pa nauczycieli nie mogg spodziewac sig, ze student takze zaakceptuje
te doktryny i uzna je za wlasne. Takie oczekiwanie upodabnialoby
katolickie uniwersytety do dawnych uczelni marksizmu czy jakiej-
kolwiek innej ideologii. Samodzielno$¢ moze wprawdzie bladzié, ale
jest niegrozna, gdy zwigze si¢ ja z krytycyzmem. Niesamodzielna
bezbtednos¢ moze by¢ niebezpieczna.
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Dqzenie do prawdy petnej

Uniwersytet ma stuzy¢ poszerzaniu ludzkich horyzontéw nie tyl-
ko w aspekcie indywidualnym, ale takze ponadindywidualnym. Jego
celem jest nie tylko dydaktyka, lecz takze prowadzenie badaf na-
ukowych. Czy w tym badawczym aspekcie katolickie uniwersytety
majg co$ specyficznego do zaoferowania wspolczesnemu $wiatu aka-
demickiemu? Videtur quod non — mozna by powiedzieC. Przeciez nie
ma katolickiej matematyki, fizyki czy chemii.
Sadze tez, ze nie ma katolickiej psychologii,
socjologii czy historii — o ile oczywiscie nie ro-
zumiemy przez nie na przykiad psychoterapii
katolikéw, socjologii Kosciota czy historii
chrzescijanstwa. Dyscypliny spoleczne i humanistyczne moga by¢
i czesto bywajg nasycone elementami pochodzacymi z réznych reli-
gii czy ideologii, byloby jednak bledem budowanie na przyktad ka-
tolickiej historii (jako nauki) z tego tylko powodu, ze istnieje zide-
ologizowana odmiana historii, ktorg mozna by nazwaé ateistyczng.
Taka walka na ideologie w obrebie jakiejkolwiek dyscypliny nauko-
wej nie przyniesie wielkich korzysci ani chrzescijafistwu, ani samej
tej nauce. Sadze, ze chrzescijanin, a szczegdlnie katolik, winien wpie-
raé perspektywe obiektywistyczna, antyideologiczng w kazdej z na-
uk spotecznych i humanistycznych w przekonaniu, ze to ostatecznie
bedzie prowadzi¢ do prawdy p e 1 n e j. Musi on wierzy¢, ze ta petna
prawda bedzie zbiezna z prawda religijng albo ze jej czeScia bedzie
prawda religijna. Powinien jednak takze zaktadaé, ze jego wiasne
odczytanie prawdy religijnej moze byé niewlasciwe i ze z biegiem
czasu pod wplywem nowych danych winno ulec modyfikacjom.

Czy w badaniach naukowych, zwlaszcza w naukach spotecznych
i humanistycznych, mozna w ogoéle przywotywac idee obiektywizmu?
Ot6z mysle, ze ona faktycznie funkcjonuje w postaci wspomnianej
idei pelnej prawdy, do ktérej — jak mozna sgdzi¢ — zblizamy si¢, mimo
nieuchronnego uwiklania w kulturowe konteksty. W perspektywie
chrzescijaniskiej idea ta jest obecna w pojeciu Boskiej wiedzy, ktora
obejmuje wszystkie mozliwe do objecia perspektywy. W tym miedzy
innymi sensie Boska wiedza jest wiedza pelna, a w kazdym razie bez

ChrzesScijanin, a szczegol-
nie katolik, winien
wspieraé perspektywe
obiektywistyczna.

52



TEMAT MIESIACA

poréwnania pelniejszg niz nasza wiedza. Chrzescijanscy uczeni pro-
wadzacy liczace si¢ badania naukowe w jakiejkolwiek dziedzinie (a wigc
niepoprzestajacy na dydaktyce uniwersyteckiej) musza przede wszyst-
kim aplikowa¢ przyjete w niej standardy. Wyrézniaé ich jednak po-
winno przekonanie o wycinkowym i ograniczonym charakterze tych
badan oraz nakierowanie na ideal prawdy pelnej, polaczone z awersja
do dokonywania pospiesznych uogélniefr. Lepiej jest wigc, aby ate-
istycznej psychologii, socjologii czy historii nie przeciwstawiaé psy-
chologii, socjologii i historii katolickiej, lecz wskazywaé na wielorakie
ograniczenia tych nauk i stymulowac uczonych do podgzania w stro-
ne uzyskania coraz pelniejszego, syntetyzujacego obrazu badanej rze-
czywistoSci. Inaczej méwiac, uczony katolicki ma zmierzaé nie tylko
w strone prawdy, ale w strone p e t n e j prawdy.

Oczywiscie, refleksja na temat prawdy jest nie tyle wewnetrzng
kwestig poszczegdlnych nauk, ile zagadnieniem filozoficznym. W ka-
tolickich uniwersytetach winno wiec pozosta¢ uprzywilejowane miej-
sce dla takiej wiasnie refleksji. Z natury rzeczy musi pozostaé takze
uprzywilejowane miejsce dla teologii, ktéra — w niniejszym kontek-
$cie — mozna rozumie¢ jako opartg na Objawieniu spekulatywna teo-
ri¢ prawdy pelnej czy tez prawdy najwazniejszej dla cztowieka. Mimo
iz chrzescijanin moze mie¢ poczucie, ze pelna prawda o Swiecie
i o cztowieku jest mu w zarysie znana dzigki wiarze i opracowana
w teologii, to jako uczony powinien powstrzymaé si¢ od pokusy
pospiesznego inkorporowania jej do uprawianej przez siebie dzie-
dziny. Co wigcej, powinien tez zachowaé przekonanie, ze jak najrze-
telniej prowadzone badania naukowe moga przyczynic si¢ do mody-
fikacji idei nawet w obrebie teologii, a posrednio takze w religii. Tu
oczywiscie sprawa jest bardzo delikatna i wymaga ciagtej refleksji na
temat relacji wiary do rozumu i teologii do filozofii, refleksji, ktora
bedzie uwzgledniala takze tresci zawarte w takich oficjalnych doku-
mentach koscielnych, jak choc¢by encyklika Fides et ratio. Jestem jed-
nak przekonany, ze uniwersytety katolickie trzeba pojmowac nie tyle
jako miejsce uzgadniania prawd naukowych z ostatecznie juz sfor-
mulowanymi prawdami teologicznymi lub tym bardziej inkorporo-
wania teologii do nauk, ile jako miejsce, w ktérym uczeni i teologo-
wie nakierowani s3 na ideal pelnej prawdy.
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Szczegblng role w artykulowaniu potrzeby takiej integrujacej wie-
dzy oraz w kontrolowaniu jakosci proponowanych syntez ma tu do
odegrania filozofia. Odrebng kwestig, ktorej nie bede tu poruszal, jest
to, jaka miataby to by¢ filozofia i w jaki sposéb te role miataby ode-
graé. W kazdym razie wyr6znik badan prowadzonych w katolickich
uniwersytetach widzialbym w owym nastawieniu na pelng prawde —
najpierw na pelng prawde o badanych zjawiskach, a w dalszej per-
spektywie na pelng prawde w ogdle — zwlaszcza o czlowieku i jego
miejscu we wszech$§wiecie. Sadze, ze ciagle nawolywanie papiezy do
stawiania réznych zagadnienh w perspektywie prawdy nalezy rozumie¢
jako apel o widzenie ich w kontekscie ideatu prawdy petnej.

Macintyre a uniwersytety katolickie

Z powyzszego wyplywajg wnioski zasadniczo bardzo podobne
do tych, ktére zawarl w swoim artykule MacIntyre: ze wszystkie
uczelnie, a katolickie w szczeg6lnosci, winny przeciwdziata¢ poste-
pujacej fragmentaryzacji wiedzy, wyksztalcenia i zycia przez stymu-
lowanie refleksji na ten temat, budowanie odpowiednich programow
studiow oraz stwarzanie atmosfery integrujacej rézne aspekty ak-
tywnosci studentéw i profesoréw; ze w tych wysitkach szczegdlna
rola musi przypasc filozofii, ktéra obecna by¢ powinna w ksztalce-
niu uniwersyteckim nie tylko na pierwszych latach studiow, ale tak-
ze na latach wyzszych ina studiach doktoranckich; ze nie mozna
dopuscié, aby filozofia i teologia przeksztalcily si¢ w zbior dyscyplin
szczegOlowych; ze — z drugiej strony — konieczne jest rozwijanie rze-
telnych badan specjalistycznych, bo bez nich integracja wiedzy staje
sie bezprzedmiotowa. Jest jednak punkt, w ktérym trudno jest mi
zgodzi¢ si¢ z Maclntyre’em.

Uwaza on, ze s3 dwie konkurencyjne koncepcje katolickiego uni-
wersytetu. Zgodnie z pierwszg z nich uniwersytet taki — w aspekcie
badan naukowych —jest taki sam jak standardowe uniwersytety Swiec-
kie, a jego religijny charakter uwidacznia si¢ gléwnie przez praktyki
religijne, za ktore duszpasterze akademiccy odpowiedzialni sg przed
lokalnym biskupem. Kosciét nie ma tu jednak nic do powiedzenia
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w sprawach SciSle akademickich. W drugiej koncepcji katolickiego
uniwersytetu warunkiem jego integralnosci jest odpowiedzialnosé
przed Kosciotem takze w kwestiach nauczania, zwlaszcza teologii
i, w nieco mniejszym stopniu, filozofii. Maclntyre zaleca t¢ druga
koncepcje katolickiego uniwersytetu, w ktorej autonomia uczelni,
przynajmniej w tych dwoch dyscyplinach jest ograniczona. Jedynym
racjonalnym uzasadnieniem tego ograniczenia jest przekonanie, ze
w dziedzinach, ktére sg przedmiotem zainteresowania tych dyscy-
plin, prawda jest juz znana. Wszelkie inne uzasadnienia bytyby nie-
uchronnie relatywistyczne (moglyby si¢ na przyktad odwolywaé do
regul znanych na przyklad z rynku prasowego, gdzie wystarczaja-
cym usprawiedliwieniem takiej, a nie innej linii ideologicznej danej
gazety sa poglady jej wiasciciela).

Otéz sadze, ze petna prawda, nawet w dziedzinie religii — nie
tylko teologii — nie jest nam dana. Nie ulega dla mnie watpliwosci,
wbrew wszelkim relatywistom, ze w ciggu dwoch tysiecy lat w obre-
bie cywilizacji, w ktorej rozwija si¢ chrzeScijanstwo, mamy do czy-
nienia ze znaczacym (cho¢ niekoniecznie cigglym) postepem w dzie-
dzinie nauki czy, szerzej, teorii. Wiemy dzi§ wiecej i widzimy dalej
niz nasi przodkowie, cho¢ niekoniecznie lepiej postepujemy. Moze-
my zgodzié si¢ na niezmienno$¢ pewnych formut wymyslonych przez
naszych poprzednikéw, na przykiad tej, ze ,,nie ma zbawienia poza
Kosciolem™, ale ich sens musi przeciez z biegiem czasu ulec i ulega
modyfikacjom.

Otéz katolickie uniwersytety winny by¢é w mojej ocenie przede
wszystkim miejscem konfrontacji doktryny Kosciota — w jej aktual-
nej wyktadni — z nowa wiedza naukows i filozoficzng czy, szerzej,
ogblnohumanistyczng. Celem tej konfrontacji nie moze by¢ jednak
dokonanie zmian w nauce czy zastopowanie jej rozwoju, ale reflek-
sja nad tym, czy i jakie modyfikacje interpretacji religii sq konieczne,
a takze nad tym, co faktycznie jest, a co nie jest wiedza naukowsg.
Przyktadem moze by¢ tutaj choéby uzgadnianie doktryny Kosciota
z teorig ewolugji. Katolickie uniwersytety znakomicie spetnity tu
i spelniajg dalej swoja role, ukazujac z jednej strony, ze do istoty chrze-
Scijanistwa nie nalezy teza o sposobie stworzenia Swiata przez Boga,
a z drugiej — ze wiele rzekomo naukowych teorii ewolucjonistycz-
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nych wyposazanych jest w pozanaukowe, ideologiczne koncepgje,
ktore wykazuja rzekomo ateistyczny charakter nauki. Sadze wiec, ze
na katolickich uniwersytetach biskupi winni nastawic si¢ raczej na
stuchanie uczonych (a jesli sami sg uczonymi, to siebie jako uczo-
nych) niz na ich pouczanie. Zapewne skutkiem ubocznym przyjecia
takiej postawy w odniesieniu do wydzialéw teologii bedzie to, ze od
czasu do czasu pojawig si¢ tam mySliciele, ktérzy wykroczg poza
granice oficjalnego nauczania Kosciola. MySle jednak, ze katolicki
uniwersytet zorganizowany w taki sposob, ze wszelka mozliwosé
pojawienia si¢ takich oséb jest wykluczona, bylby instytucjg na po-
ziomie miernego seminarium duchownego i utrzymywanie go nie
mialoby wigkszego sensu.

Nie sadze jednak, aby taka wizja uniwersytetu katolickiego mie-
Scita sie w podziale zaproponowanym przez Maclntyre’a. Katolic-
kos¢ takiej uczelni nie przejawialaby sie bowiem wylacznie w ze-
wnetrznych wobec badaf naukowych praktykach religijnych studen-
tow i profesoréw, ale takze w ukierunkowaniu tychze badan na
problemy bedace przedmiotem zainteresowania Kosciota i w ekspo-
nowaniu oraz rozwijaniu dyscyplin, ktére maja dla osiaggniecia tego
celu szczegblne znaczenie, tzn. filozofii i teologii. Réwnie wazne
byloby takze przeciwstawianie si¢ postepujacej fragmentaryzacji wie-
dzy i zycia, ktérg MacIntyre tak doskonale diagnozuje i opisuje. Nie
lekcewazytbym takze tego, co nazywa si¢ atmosferg uniwersytetu,
a co nie jest zwigzane wylacznie z praktykami religijnymi. Sam pra-
cuj¢ w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim i niezaleznie od jego
r6znych wad, wynikajacych zresztg w wiekszosci nie z czyjej$ winy,
ale z ogoblnej sytuacji w polskim szkolnictwie wyzszym, bardzo cenie
sobie na przyklad rzetelne podejScie pracownikéw mojego wydziatu
do studentéw. Polega ono choéby na tym, ze poswigcaja im bardzo
duzo czasu, ze zalezy im na ich rzetelnym wy-
ksztalceniu, a nie na ,,produkcji” magistréow.
Gdy widze padajacego ze zmeczenia wybitne-
go uczonego, ktory caly miesigc w kazdym roku
akademickim poswigca na przeprowadzanie
ustnych egzamindéw, to nie budzi si¢ we mnie refleksja, ze mogiby
sobie usprawni¢ egzaminowanie, aby w tym czasie napisa¢ artykut

Cecha rozpoznawceza
katolickich uczelni
winna byé solidno$é
wyksztalcenia.
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naukowy albo dorobi¢ w innej uczelni, ale podziw dla jego poswie-
cenia, rzetelnosci i szacunku dla studenta. Cechg rozpoznawczg ka-
tolickich uczelni winna by¢ solidnos§é wyksztalcenia, ktorej osiggnie-
cie nie jest mozliwe bez tego rodzaju profesoréw. Sadze nawet, ze
najbardziej widocznym przejawem katolickos$ci uczelni w sferze edu-
kacji winna by¢ wiasnie taka solidnos¢.

Na koniec warto zwr6ci¢ uwage na to, ze Maclntyre w swoim
artykule odnosi si¢ do sytuacji katolickich uniwersytetow w Stanach
Zjednoczonych i cze$¢ jego zalecen jest zupelnie nieaktualna w od-
niesieniu do warunkéw polskich. Postuluje na przyktad, aby najwaz-
niejsze stanowiska administracyjne na uniwersytecie: rektorow, dzie-
kan6w, sprawowali aktywni uczeni, a nie menedzerowie, ktorzy cze-
sto traktuja uczelni¢ jako rodzaj przedsigbiorstwa. W Polsce,
przynajmniej w tych starszych uczelniach, ktére powstaly przed bo-
omem edukacyjnym ostatnich kilkunastu lat, jest wlasnie tak, jak on
proponuje. Moze nawet przydaloby sie, aby udzial profesjonalnych
menedzerow w zarzadzaniu uczelniami — zwlaszcza panstwowymi —
byl wigkszy niz obecnie. Pisze tez MacIntyre, ze trzeba zadbad, aby
na katolickich uczelniach na wydziatach teologii i filozofii przewage
(zapewne liczebng) mieli katoliccy czlonkowie kadry profesorskiej.
Trzeba jednak pamietaé, ze w wielu amerykanskich uczelniach kato-
lickich pracuja niekatolicy, a nawet osoby deklarujace si¢ jako ate-
iSci. W naszym kraju nawet na wielu uczelniach $wieckich pracuja
niemal sami katolicy, a w uczelniach katolickich opér niektérych
profesoréw budzi nawet zaproszenie na konferencje naukowsg uczo-
nych o kontrowersyjnych (dla nich) pogladach. Tak wiec, cho¢ po-
stulaty MacIntyre’a brzmig konserwatywnie w stosunku do moich,
faktyczna réznica miedzy nami moze by¢ znikoma.

PIOTR GUTOWSKI, profesor KUL, pracownik Katedry Historii Filo-
zofii Nowozytnej i Wspodlczesnej na Wydziale Filozofii KUL, zastepca
dyrektora Kolegium Miedzywydzialowych Indywidualnych Studiéw Hu-
manistycznych na KUL. Ostatnio wydal Migdzy monizmem a plurali-
zmem. Studium genezy i podstaw filozofii Jobna Deweya (Lublin 2002).
Wspotredaktor pracy zbiorowej Catholic Universities in the New Europe
(Lublin 2005).
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Piotr Kostylo

W poszukiwaniv idei
uniwersytetu
katolickiego

i Dzisiejsze spolecznoéci, takze spolecznoéci uni-

E wersyteckie, sg gleboko etyczne, nie bedac for-

+ malnie katolickie. Jezeli troska o moralne ksztal-
. towanie studentéw stala sie udzialem kazdego

! uniwersytetu, to nalezy postawié¢ pytanie o wspol-
' czesne uzasadnienie zakladania uniwersytetéw

i katolickich.

Ten tekst jest historyczna rekonstrukcja okolicznosci, ktére towa-
rzyszyly zakladaniu przez Johna Henry’ego Newmana Uniwersytetu
Katolickiego w Dublinie w latach pigcdziesiatych XIX wieku. Cho-
ciaz uniwersytet funkcjonowal zaledwie trzydziesci lat i nie zdobyt
trwalego miejsca w historii szkolnictwa wyzszego, motywy, ktore sta-
ly za jego powotaniem, trudnosci, jakie napotkal na swojej drodze,
a zwlaszcza préby uzasadnienia potrzeby istnienia takiej uczelni s
pouczajace takze dzisiaj. Zwrdcenie uwagi na ten skromny epizod
w historii katolickiego szkolnictwa wyzszego jest potrzebne ze wzgle-
du na podstawowy dylemat, przed ktérym staje kazda szkota wyzna-
niowa, a mianowicie napiecie miedzy zdobywaniem wiedzy a ksztal-
towaniem charakteru moralnego. Niezaleznie jednak od tej racji, po-
wstaniem uniwersytetu w Dublinie warto byloby zajac si¢ chocby z tego
powodu, ze to wlasnie przy tej okazji napisana zostala jedna z naj-
piekniejszych ksigzek na temat ksztalcenia uniwersyteckiego, Idea
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uniwersytetu. Ten krétki powrdt do historii pozwoli zrozumieé lepiej
glowne linie argumentacji Idei uniwersytetu, jej mocne i stabe punkty.

Uniwersytet Katolicki w Dublinie

Wielka Brytania w potowie XIX wieku pod wieloma wzgledami
przypominata dzisiejsze Stany Zjednoczone. Byta mocarstwem w skali
Swiatowej, z silng gospodarka, ogromnymi wpltywami w skali glo-
balnej i wielkimi aspiracjami politycznymi. Jak pisal Newman, byta
»zdolng do podboju ziemi, zdolng do panowania nad katolikami™!.
Od XVI wieku religig panstwowg w kraju byt anglikanizm, z mo-
narchg pelnigcym role glowy Kosciota. Inne wyznania, w tym rzym-
skokatolickie, byty prawnie i spotecznie uposledzone, ich wierni zas$
traktowani jak obywatele drugiej kategorii. Méwiono wéwczas z iro-
nig, ze katolicy to misja rzymskich ksiezy wéréod irlandzkich robotni-
kéw portowych. Jednym z przejaw6éw upoSledzenia nieanglikanow
byl skutecznie egzekwowany zakaz podejmowania przez nich stu-
diéw na prestizowych angielskich uczelniach. Ten zakaz wigzal sie
z obowigzkiem skfadania przez studenta przysiegi na wierno$¢ dok-
trynie anglikanskiej — dla miodziezy nieanglikafiskiej taka przysiega
byla réwnoznaczna z wyrzeczeniem si¢ wlasnej wiary. Sytuacja wy-
gladata jeszcze gorzej w Irlandii znajdujacej si¢ wowczas pod pano-
waniem brytyjskim. Uposledzenie religijne taczylo si¢ tam z zalezno-
Scig polityczng, rodzacy si¢ za$ ruch nacjonalistyczny z wrogoscia
odnosit si¢ do wszystkiego, co angielskie. Newman zdawal sobie spra-
we, ze przyczyny spolecznej dyskryminacji katolikow lezg w braku
wyksztalcenia. W Idei uniwersytetu pisat:

Katoliccy mieszkancy tych wysp, obrabowani, uciskani, spychani na margi-
nes, przez cale stulecia pozbawieni byli warunkéw pozwalajacych siegaé po ten
rodzaj wyksztalcenia, ktérego potrzebuje czlowiek zyjacy w Swiecie, maz stanu,
wlasciciel ziemski czy dobrze sytuowany dzentelmen (...). Nadszed! czas, by to
zmienié: nalezy usungé to moralne uposledzenie?.

']. H. Newman, Idea uniwersytetu, przel. Przemystaw Mroczkowski, Warszawa 1990,
s. 221.
2 Op. cit., s. 85.
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Ta zmiana mozliwa byta, miedzy innymi, dzieki stworzeniu so-
lidnego katolickiego szkolnictwa $redniego, a w przyszlosci zapew-
nieniu katolikom dostepu do wyzszych uczelni.

W pewnym sensie stowa Newmana byly echem tego, o czym od
dtuzszego czasu mowili i co czynili wptywowi brytyjscy politycy.
Wiosng 1845 roku Robert Peel, realizujac swoja pojednawczg poli-
tyke wobec Irlandczykoéw, przeforsowal w Parlamencie ustawe o za-
tozeniu w Dublinie $wieckiego i nie-wyznaniowego Krélewskiego
Uniwersytetu Irlandii, Queen’s College, ktéry stal si¢ przeciwwaga
dla anglikafniskiego Trinity College, gdzie wcigz obowigzywaly kry-
teria wyznaniowe. Byl to gest dobrej woli wtadz brytyjskich wobec
irlandzkich katolikéw, ktérzy do tej pory pozbawieni byli mozliwo-
$ci studiowania na wyzszej uczelni w swoim kraju. Reformy eduka-
cyjne Peela nie tylko nastawione byly na emancypacje o$wiatowg
Irlandczykéw, ale takze kontynuowaly szerszy proces odchodzenia
od tradycyjnego ksztalcenia uniwersyteckiego, w ktorym najwieksza
wage przykladano do ,,poprawnosci wyznaniowej” studentow. Po-
zawyznaniowy charakter mial zalozony w 1827 roku Uniwersytet
Londynski; podobne zmiany, z inicjatywy Peela, ale juz po jego $mier-
ci, wprowadzono w latach 1852-1854 w Oksfordzie, doprowadza-
jac do rozluznienia, a nast¢pnie calkowitego zniesienia wymogu
wyznania anglikanskiego przyjmowanych na uniwersytet studentow.
Dodajmy, ze nie wszyscy 6wczesni studenci i wyktadowcey byli réw-
nie otwarci jak brytyjski reformator i do dzi$ na murach niektérych
oksfordzkich college’éw zachowaly si¢ napisy ,,Precz z Peelem”.

Zmiany w systemie uniwersyteckim byly korzystne dla katolikow,
dlatego wielu Irlandczykéw z zadowoleniem przyjeto powotanie do
zycia Queen’s College. Okazalo si¢ jednak, ze entuzjazm znacznej
czesci elit intelektualnych nie byt podzielany przez hierarchie kato-
lickg. Wiekszos§¢ biskupéw, majac za sobg zdecydowane poparcie
papieza Piusa IX, wyrazila sprzeciw wobec mozliwosci studiowania
katolikow na uczelni pozawyznaniowej. Powdd byt prosty — w opi-
nii biskup6éw tak zwane mieszane i liberalne ksztalcenie mogto oka-
zal si¢ niebezpieczne dla wiary i moralnosci mtodych katolikow. To
niebezpieczenstwo mialo wynikaé wiasnie z pozawyznaniowosci
uczelni, a wiec neutralnego i rownego traktowania wszystkich wy-
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znan i podchodzenia do spraw wiary w sposéb ,niekontrowersyj-
ny”. Odrzucajac oferte Brytyjczykéw, biskupi katoliccy okazali sie
skrajnie ekskluzywni. W zamian za to zainicjowali projekt powola-
nia do zycia katolickiego uniwersytetu na wzor belgijskiego Louva-
in. W 1850 roku powstal Komitet Zatozycielski, na czele ktorego
stangl kardynal Paul Cullen. Pierwotnie nie my§lano o Newmanie
jako o kandydacie na rektora tej uczelni, poproszono go jedynie
o przyjazd do Dublina i wygltoszenie kilku wyktadéw o ksztalceniu
uniwersyteckim, uzasadniajgcych potrzebe powotania do zycia kato-
lickiego uniwersytetu. Liczono na to, ze erudycja Newmana i inte-
lektualny autorytet, jakim si¢ cieszyl, pozwola przekonaé do pomy-
stu wyksztalconych irlandzkich katolikow, zwlaszcza tych, ktoérzy
z przychylnoscig patrzyli na Queen’s College i nie byli zaintereso-
wani fozeniem na nowe przedsiewzigcie Kosciola. Newman przyjat
zaproszenie i kilkakrotnie spotkal si¢ w tej sprawie z kardynatem
Cullenem. W rezultacie obie strony uznaly, ze najlepsza rzeczg dla
przysziego uniwersytetu bedzie powierzenie odpowiedzialnosci za
jego zaktadanie Newmanowi. Wplyw na decyzje Newmana miato
zapewne i to, ze mowilo sie woéwczas glo$no o przygotowywanym
dla niego biskupstwie, a sukces w powolywaniu do zycia uniwersy-
tetu przyblizylby zapewne moment dojscia do tej godnosci.

Podejmujac si¢ tego zadania, Newman musial odpowiedzie¢ na
trojakiego rodzaju oczekiwania.

Najpierw byly to oczekiwania proangielskiej czeéci hierarchii
katolickiej w Irlandii, z jej przywo6dca, wspomnianym kardynatem
Cullenem. Zadaniem kardynata bylo, aby Newman opowiedziat sie
zdecydowanie za ksztalceniem wyznaniowym, a wiec przeciwko idei
edukacji neutralnej i pozawyznaniowej proponowanej przez Queen’s
College. Myslac o uniwersytecie, Cullen w istocie myslat o semina-
rium duchownym, oczekiwal podobnej ostroznosci w selekcji mate-
rialu, podobnego profilu wykladowcéw i podobnej dyscypliny stu-
diéw. Cullen mial takze inne oczekiwanie — chcial, aby Newman nie
dopuscit do powstania w ramach uniwersytetu silnego oSrodka ir-
landzkiego nacjonalizmu. Wigzalo si¢ to z potrzeba odpowiedniego
doboru kadry, faworyzowania duchownych angielskich lub tych
duchownych irlandzkich, ktérzy nie wystepowali przeciwko angiel-
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skiemu panowaniu na Wyspie. Jak miata pokazaé przysztosé, relacje
z kardynalem Cullenem okazaly si¢ najtrudniejszym aspektem pracy
Newmana. Powodem byla, jak po latach wspominal sam Newman,
nie tyle nieprzezwyciezalna rozbiezno$¢ co do idei uniwersytetu, ile
wrodzona nieufnos$¢ kardynata. Wedlug Newmana kardynat ,,nie miat
zadnych przyjaciol, gdyz nikomu nie ufat i nie zwracat uwagi na ni-
czyje opinie (...). Dziwne, ze wobec takiego braku zaufania do wszyst-
kich pozwalat jeszcze, by inni gotowali mu positki”®. Przez siedem
lat, w trakcie ktérych Newman zaangazowany byl w tworzenie uni-
wersytetu, gtownym problemem w jego relacjach z Cullenem byto
to, ze kardynal nie odpowiadal na listy i unikal wszelkich oficjal-
nych deklaracji i formalnych zobowiazan, zar6wno co do osoby
Newmana, jak i samego uniwersytetu. Newman zauwazal z gorycza,
ze Cullen chcial go traktowaé jak sekretarza, ktéremu moéwi si¢ jedy-
nie to, co jest aktualnie konieczne, i oczekuje si¢ catkowitego postu-
szefistwa w ramach powierzonych zadan. Bylo to tak frustrujace, ze
stalo si¢ jednym z powodéw rezygnacji Newmana z funkgji rektora.

Drugi rodzaj oczekiwan, na jakie Newman musial odpowiedzieé,
zwigzany byl z ruchem irlandzkich nacjonalistéw. Dla tego ruchu
najistotniejsze bylo, aby uczelnia zaktadana przez Newmana byta
instytucjg irlandzka, z ograniczonymi do minimum wplywami an-
gielskimi. Nacjonalisci nie skupiali si¢ na kwestii wyznaniowosci i po-
zawyznaniowoSci edukacji, ale na kwestii jej narodowego charakte-
ru, gléwnego zagrozenia nie upatrywali w neutralnym podejsciu do
wiary, ale w neutralnym podejsciu do tradycji i tozsamosci narodo-
wej. W irlandzkim episkopacie reprezentantem tego ruchu byt arcy-
biskup Tuam, Oliver MacHale. MacHale nie ufal Cullenowi i uwa-
zal go slusznie za czlowieka niechetnego Irlandczykom. Wydaje sie,
ze owa nieche¢ nie dotyczyla narodu jako takiego, a jedynie jego
wyzwolenczych aspiracji, ktore w ocenie Cullena znacznie utrudnia-
ly dialog Rzymu z Londynem i ewentualny powr6t Wielkiej Brytanii
na fono Kosciota katolickiego. MacHale nie ufat Cullenowi nie tyl-
ko ze wzgledu na jego proangielska orientacje; uwazat takze, ze Cul-

3 1. Ker, John Henry Newman. A Biography, Oxford 1988, s. 461 (ttum. moje —
P. K.
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len dazy do catkowitego podporzadkowania sobie uniwersytetu i po-
zbawienia innych biskupéw mozliwosci wplywania na jego sprawy.
MacHale zarzucat wiec Cullenowi doktadnie to samo co Newman.
NacjonaliSci nie byli jednak w tej sytuacji bezbronni, ich sitg byto to,
ze wladnie oni, poprzez rozwinieta sieé parafii i gorliwych swiec-
kich, zbierali najwi¢ksze sumy wsréd ubogich irlandzkich katolikow
na utrzymanie uczelni. W sytuacji gdy nieliczna irlandzka arystokra-
¢ja nie popierala idei utworzenia katolickiego uniwersytetu, caly cie-
zar finansowy zwigzany z zaktadaniem i prowadzeniem uczelni spadt
na barki ubogich mieszkancéw Wyspy. Dodajmy, ze katolicy angiel-
scy, cho¢ przekonani o wadze ksztalcenia wyznaniowego, nie anga-
zowali si¢ czynnie w akcje wspierania uniwersytetu w Dublinie, wi-
dzac w nim bardziej instytucje irlandzkg niz katolicka. Jako Anglik,
Newman wyraznie odczuwal brak zaufania ze strony MacHale’a,
cho¢ sam arcybiskup oficjalnie popierat jego kandydature na stano-
wisko rektora, widzac w niej zapewne przeciwwage dla wplywow
Cullena.

Trzeci wreszcie rodzaj oczekiwan, wobec ktorych stangt New-
man, wysuwany byt przez przeciwnikéw edukacji wyznaniowej. Trud-
no tu zreszta méwic o jakich§ konkretnych oczekiwaniach oprécz
tego, aby w ogdle zrezygnowaé z zakladania takiej uczelni. Wedtug
przedstawicieli tej opgji nalezalo przyja¢ kompromisowe propozycje
Brytyjczykéw i zgodzic sie na ksztalcenie mlodziezy w duchu poza-
wyznaniowym. Taka formula ksztalcenia wyzszego bylaby zreszta
zgodna z formulg ksztalcenia w szkolach podstawowych i §rednich
przyjeta w irlandzkiej ustawie edukacyjnej z 1831 roku i wprowa-
dzong w zycie przez ministra do spraw Irlandii Edwarda Stanleya.
Wedlug ustawy wszystkie dzieci na Wyspie, niezaleznie od wyzna-
nia, otrzymywaly grant rzadowy na ksztalcenie. Nawet jesli nie wszyst-
kim podobat si¢ ten akt ,,brytyjskiej faskawosci”, to wiekszos¢ zda-
wala sobie sprawe, ze z finansowego punktu widzenia jest to jedyny
sposob, aby objaé edukacja irlandzkie dzieci. Queen’s College byt
zatem logicznym potwierdzeniem istniejgcego stanu i w petni odpo-
wiadal potrzebom kraju; czym$ nieuzasadnionym i finansowo nie-
odpowiedzialnym byloby zatem zaktadanie katolickiego uniwersy-
tetu. Ten opdr wynikal takze z przekonania, ze idea uczelni wyzna-
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niowej jest anachronizmem i ze w momencie, gdy tak szacowne uczel-
nie jak Oksford odchodzg od idei ksztalcenia wyznaniowego i otwie-
raja si¢ na coraz szersze grupy studentdéw, niezaleznie od ich wyzna-
nia, trudno znalezé usprawiedliwienie dla edukacji wyznaniowe;j.
Cho¢ grupa ta nie miata decydujacego glosu w Kosciele irlandzkim,
jej wplyw na dalsze losy uniwersytetu byt zna-
czacy co najmniej poSrednio. Ot6z nalezeli do
niej w przewazajacej mierze ludzie wyksztalce-
ni i majetni, ktérych staé bylo na posylanie
swoich synow na uniwersytet, i to oni, jak li-
czyl Newman, mieli si¢ staé¢ zZrodtem finanso-
wej stabilnosci uczelni. Tymczasem irlandzka
arystokracja bardziej byla zainteresowana wy-
sylaniem swoich dzieci na studia do Anglii lub do innych panstw niz
do Dublina.

Zaspokojenie oczekiwan tych trzech grup mozliwe bylo tylko
dzigki sktonieniu kazdej z nich do kompromisu. Propozycja takiego
kompromisu zarysowana zostala juz w pierwszych wyktadach wy-
gloszonych przez Newmana w Dublinie w 1852 roku, a nastepnie
kierowana byta do wszystkich stron w toku codziennej pracy nad
tworzeniem uniwersytetu.

Jesli chodzi o kardynata Cullena, Newman walczyt o przekona-
nie go do wigkszej otwartosci wobec idei uniwersytetu jako wszech-
nicy wiedzy. Zgadzajac si¢ z ideg uczelni wyznaniowej, Newman
podkreslal, ze ksztalcenie uniwersyteckie nie moze by¢ tozsame
z ksztalceniem seminaryjnym, a studenci nie mogg by¢ traktowani
tak samo jak klerycy. Cullen, na przykfad, czesto zarzucal Newma-
nowi (informujac o swoich zastrzezeniach takze Rzym), ze dyscy-
plina wér6d studentéw jest zbyt luzna, ze miodzi chtopcy palg cyga-
ra, chodza na tance i jezdzg konno. Czy jest to moralne, pytal, w sy-
tuacji, gdy utrzymywani sg oni ze sktadek ubogich wdéw? Newman,
cho¢ jak najdalszy od rezygnacji z dyscypliny, wskazywal, ze ele-
mentem kazdej edukacji, czy to wyznaniowej czy innej, jest nabycie
pewnych umiejetnosci zyciowych, ktére stanowig o kulturze czto-
wieka, do tego za$ potrzebna jest wolno$¢. Z wolnoscig zwigzane
bylo jeszcze inne, o wiele wazniejsze zagadnienie — w jakim stopniu

Newman podkreslal, ze
ksztalcenie uniwersytec-
kie nie moze byé tozsame

z ksztalceniem seminaryj-
nym, a studenci nie moga
byé traktowani tak samo

jak klerycy.
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katolicki uniwersytet moze by¢ wolny w prowadzeniu studiéw in-
nych niz teologiczne? Jakie sg granice wolnosci akademickiej, ba-
dan i dociekan, na przyklad w obszarze literatury, historii czy me-
dycyny? To byl najwazniejszy punkt — przekonanie nieufnego kardy-
nala, ze nie ma zadnej sprzecznosci miedzy dyscyplinami $wieckimi
a teologicznymi, ze wiara i rozum nie pozostaja ze sobg w konflik-
cie. Sprawdzone przyktady edukacji na najlepszych angielskich uni-
wersytetach potwierdzaja, ze tylko w klimacie wolnosci moga obja-
wic sie¢ w pelni talenty studentow, a przyswajana przez nich wiedza
okaze si¢ najbardziej twoércza. Nie ma zadnej sprzecznosci, argumen-
towal Newman, pomiedzy edukacjg wyznaniowg a rozsadnie poj-
mowang wolnoscig.

Wobec MacHale’a i irlandzkich nacjonalistow Newman przyjmo-
wal inng postawe. Wiedzac, ze najtrudniejszg do zaakceptowania rzecza
byta dla nich obecnos¢ Anglikéw na uniwersytecie, obecnos¢ przypo-
minajgca im nie tylko o intelektualnej, ale i politycznej zaleznosci Ir-
landii, Newman staral si¢ oferowaé stanowiska uniwersyteckie przede
wszystkim duchownym i §wieckim irlandzkim. Nie zawsze bylto to
mozliwe ze wzgledu na brak kandydatéw o odpowiednich kwalifika-
¢jach, niemniej jednak ta tendencja w postepowaniu Newmana byta
wyrazna i konsekwentna. Réwniez stanowiska administracyjne na
uczelni Newman chetnie obsadzat Irlandczykami. Realizujac te polity-
ke, chcial tez powierzy¢ irlandzkiemu laikatowi zarzadzanie finansa-
mi uniwersytetu; dazyt do tego konsekwentnie, postulujagc powolanie
do zycia trzyosobowej komisji 0séb Swieckich odpowiedzialnej za ten
aspekt zycia uczelni. Taka komisja bytaby nie tylko po mysli MacHa-
le’a, gdyz sprawujac kontrole nad funduszami uniwersyteckimi przy-
pominalaby o tym, kto jest gtownym benefaktorem uniwersytetu, ale
takze po mysli samego Newmana, gdyz ograniczataby wplywy kardy-
nata Cullena. Cullen nie zamierzat jednak godzi¢ si¢ na takie rozwig-
zanie i rezygnowac z kontroli nad wplywami i wydatkami uczelni.
Zaréwno wobec tej, jak i innych propozycji personalnych Newmana
zachowywal si¢ nieufnie. Dodajmy, ze probujac pozyskaé nacjonali-
stow dla idei uniwersytetu, Newman wszedzie tam, gdzie byto to moz-
liwe, dazyt do wprowadzenia do programu nauczania studiéw nad
kulturg i literaturg irlandzka.
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Wreszcie, wobec trzeciej grupy oponentdéw, kwestionujgcej po-
trzebe zakladania katolickiej uczelni w ogdle, Newman stosowat
dwojakiego rodzaju taktyke. Najpierw odwolywal si¢ wprost do au-
torytetu papieza, méwiac, ze jego wola jest wigzaca dla katolikow
i daje rekojmie, iz przedsiewziecie jest potrzebne i zakonczy sie suk-
cesem. Istotnie, papiez Pius IX konsekwentnie popieral pomyst za-
tozenia katolickiego uniwersytetu i byt wrogo nastawiony do ksztat-
cenia pozawyznaniowego. Argument odwotujacy si¢ do postuszen-
stwa nie byl jednak mocnym argumentem i Newman go nie
naduzywal. Forsowanie tego argumentu musialoby doprowadzi¢ do
podjecia zagadnienia papieskiej nieomylnosci, co w dwczesnych cza-
sach, wobec wzrastajagcych wplywéw ultramontanéw i realnej moz-
liwosci bardzo szerokiej definicji dogmatycznej nieomylnosci, byto-
by w oczach Newmana ze wszech miar niepozadane. Wydaje sig, ze
Newman od samego poczatku przedsiewzigcia realistycznie oceniat
wiedze papieza o sytuacji w Irlandii, natomiast po latach wprost za-
uwazyl, ze papiez nie znat tej sytuacji i podejmujac decyzje w spra-
wie wyzszej uczelni, popelnit zapewne btad. Drugim argumentem
Newmana, o wiele bardziej przekonujacym, byto dbanie o jakosé
ksztalcenia. Newman wiedzial, ze jesli cokolwiek przyciagnie irlandz-
kie elity do katolickiego uniwersytetu, to tylko wysoki poziom stu-
diéw. Ten poziom musial by¢ poréwnywalny z jakosScig ksztalcenia
na najlepszych uczelniach w Anglii i na kontynencie, aby przekona¢
rodzicow, ze bardziej oplaca si¢ ksztalci¢ mtodziez w Dublinie niz za
granicg. Newman starat si¢ zatem zatrudnia¢ wybitnych profesorow,
ktorzy swoim autorytetem mogliby przyciaggnaé mtodziez i zjednac
oponentdéw. Znaczna cz¢$¢ kadry wywodzita si¢ z Ruchu Oksfordz-
kiego, byli to konwertyci, ktérzy wzorem Newmana w latach czter-
dziestych przeszli z Kosciola anglikanskiego do Kosciota katolickie-
go. W 1854 roku Newman zatrudnil na przyktad Petera le Page Re-
noufa, Swiatowej stawy egiptologa, o ktérym lord Acton powiedzial,
ze jest najbardziej wyksztalconym Anglikiem, jakiego zna; natomiast
w 1856 roku powierzyl Katedre Jezyka Angielskiego Thomasowi
Arnoldowi Juniorowi.

Najwazniejsze pytanie, przed jakim stangl Newman, brzmiato:
Jak zaczynaé? Czy skromnie i stopniowo, wychodzac od jednego czy
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dwoch wydziatéw, a potem rozwijac si¢ krok po kroku? Czy tez moze
z rozmachem, tworzac od razu wszystkie wydzialy z pelnym akade-
mickim i administracyjnym personelem? Sam Newman opowiadal
sie za pierwszg mozliwoscia. Byla ona wedlug niego rozsadniejsza
chocby dlatego, ze nie hamowala calego przedsiewzigcia. Otwiera-
nie uniwersytetu z licznymi wydziatami musialoby si¢ wigzaé z dtu-
gim zbieraniem funduszy, co w konsekwencji spowodowatoby dal-
sze op6znienia. Ostatecznie uniwersytet zostal otwarty w listopa-
dzie 1854 roku, z gronem znakomitych profesoré6w i garscig
studentéw. W 1856 roku Newman pojawit si¢ na synodzie irlandz-
kich biskupow, przedstawiajac dalsze kierunki rozwoju uczelni. Po-
stulowal, miedzy innymi, wzmocnienie wigzi mi¢dzy uniwersyte-
tem a szkotami $rednimi, przygotowanie studentéw do nowych trud-
nych egzaminéw panistwowych w zakresie inzynierii, stuzby cywilne;j
oraz funkgji kolonialnych w Indiach. Szczegdlnie postulowal utwo-
rzenie wydzialu medycznego, ktéry mial si¢ sta najlepsza szkota
lekarska w miescie. W dalszych planach mial otwarcie instytutu ar-
cheologicznego oraz obserwatorium. Plany Newmana zyskaty petng
aprobate biskupow, zatwierdzono zasady funkcjonowania uczelni
oraz budzet na kolejne trzy lata. Byl to czas szczegdlnej satysfakeji
Newmana z prowadzonego dzieta. W pewnym sensie tworzyt w Du-
blinie katolicki Oksford, nie ten Oksford, ktéry w tym samym cza-
sie liberalizowat si¢ i odchodzit od kryteriéw wyznaniowych, ale
ten, ktory pamietal z lat swojej miodosci, peten glebokiej wiedzy
i zarliwosci religijnej, gdzie zagadnienia wiary i moralnosci wzbu-
dzaly autentyczne zainteresowanie studentéw i wykladowcow. Je-
dyng réznicag bylo to, ze dublifiska uczelnia byta katolicka, nato-
miast dawny Oksford anglikanski.

Entuzjazm Newmana bardzo szybko zderzyt si¢ z podstawowym
problemem, przed jakim stane¢ta mloda uczelnia — zbyt malg liczbg
kandydatéw na studia. W potowie 1856 roku zapisanych bylo zale-
dwie dziewigédziesi¢ciu szeSciu studentéw. Nie pojawiali si¢ ani
Amerykanie, ani Anglicy, na ktorych obecno$¢ liczono, majetni Ir-
landczycy za$ wciaz posylali swoich synéw za granice. Zreszta co do
Irlandczykéw Newman podejrzewal, ze oprocz ubdstwa obiektyw-
nie hamujacego naptyw mtodych ludzi na uniwersytet, byly tez i in-
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ne przyczyny, szczeg6lnie za$ wrodzona nieched i podejrzliwosé wielu
irlandzkich biskupow i duchownych wobec nauki. ,,My$lg oni — pisal
— 7e Irlandia tylko wowczas stanie sic ponownie Wyspa Swietych,
gdy bedzie miala rolniczg ludno$¢ rzadzong patriarchalnie przez pa-
triotyczne duchowienistwo™. Aby poprawi¢ sytuacje, Newman za-
biegal o tworzenie funduszy stypendialnych, lecz to rozwigzanie nie
mogto zasadniczo zmienié sytuacji. Powodem, dla ktérego uniwer-
sytet przyciaggal tak mala liczbe kandydatow, byt takze brak upraw-
niefi do nadawania tytutéw naukowych. Newman wielokrotnie wy-
stepowal do wladz o§wiatowych z prosbg o przyznanie takich upraw-
nien, lecz za kazdym razem spotykal si¢ z odmowa. Wyjasniano mu,
ze dopoki uniwersytet pozostanie wyznaniowy, nie moze liczy¢ na
takie uprawnienia. Newman prébowal oming¢ te trudno$¢, szukajac
mozliwosci afiliacji uniwersytetu przy istniejgcej juz i pelnoprawne;j
uczelni; rozwazal tez przeniesienie Wydzialu Humanistycznego do
Anglii. Proby te zakonczyly si¢ jednak niepowodzeniem. Do tych
trudnosci dolaczyly sie takze inne. Newman nigdy nie sprawowat
funkgji rektora w pelnym zakresie i zawsze dzielil swéj czas miedzy
Dublin i Birmingham, w ktérym prowadzil oratorium. Z kazdym
kolejnym rokiem czut si¢ bardziej zmeczony. Jego dlugie okresy nie-
obecnosci na uniwersytecie wzbudzaly coraz wigksza irytacje kardy-
nala Cullena i by¢é moze to wlasnie one staly si¢ przyczyna tego, ze
kandydatura Newmana na biskupa zostata zablokowana.

W 1857 roku Newman, zme¢czony sze$cioletnig praca, postano-
wil zrezygnowaé z funkgji rektora. Napisal w tej sprawie oficjalny
list do biskupow. Przez pewien czas obie strony prébowaly znalezé
jaki§ modus vivendi, lecz ostatecznie stalo si¢ jasne, ze Irlandczycy
musza radzié sobie sami. Uniwersytet nigdy nie osiggnal poziomu,
na ktérym Newmanowi zalezalo: do konca borykat si¢ z trudnoscia-
mi finansowymi, nie posiadal akredytacji, a przede wszystkim nie
przyciagal studentéw. Funkcjonowat jeszcze do 1883 roku, gdy zo-
stal przejety przez jezuitow i przemianowany na University College.

4 1. Ker, op. cit., s. 442-443 (tlum. moje — P. K.).
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Idea uniwersytetu

Ten skromny epizod przeszedlby zapewne niezauwazony, gdyby
nie cykl wyktadéw Newmana na temat idei uniwersytetu. Dziewigé
wykladow, z ktérych pieé¢ wygtoszonych zostato jako swego rodzaju
wprowadzenie do przedsiewzigcia, a nastgpne cztery pisane byly ,,po
drodze”, weszto na stale do filozoficznej i pedagogicznej refleksji na
temat szkolnictwa wyzszego. Pierwszy wyktad odbyt sie 10 maja 1852
roku. W miare jak Newman wygtaszat kolejne, wzrastalo w nim prze-
konanie, ze zdobywa sobie stuchaczy dla prezentowanej przez siebie
idei. Newman wyglosit w sumie pie¢ wykladéw w maju i czerwcu
1852 roku, w ktérych zarysowal zatozenia ksztalcenia uniwersytec-
kiego. Kolejne cztery wyktady przygotowal pdzniej, ale nie mial ni-
gdy okazji wygloszenia ich w Irlandii. W listopadzie 1852 roku ca-
tos¢ zostata zakoficzona i zebrana w jeden tom, natomiast ksigzka
zostala wydana w lutym 1853 roku. Chociaz Newman bardzo cenit
sobie wyktady pod wzgledem literackim, z in-
telektualnego punktu widzenia ich przygoto-
wywanie bylo dla niego zrédlem frustracji. Jak
sam pisal, czul si¢ ,jak zeglarz na obcym mo-
rzu, ktory nie dostrzega zadnego brzegu, kto-
rego zaskoczyla noc i aby doptyna¢ do portu, musi gléwnie zawie-
rzy¢ regulom i instrumentom swojej wiedzy™*. Polski przektad Idei
uniwersytetu, przygotowany przez Pawla Mroczkowskiego, ukazat
sie w 1990 roku.

Trudno dzi§ wyobrazi¢ sobie dyskusje o istocie ksztalcenia uni-
wersyteckiego bez odniesienia do tekstu Newmana, ,,nie sposob do
niego nie nawigzaé, gdy chce si¢ cokolwiek powiedzie¢ na temat
uniwersytetu”®. Czytajac Ideg uniwersytetu nalezy jednak pamietac
o kontekscie, w jakim powstawala. W swoich wyktadach Newman
prowadzi réwnolegle dwie implikatywne debaty, dyskutujac z jed-
nej strony z kardynalem Cullenem, z drugiej za$ z tymi irlandzkimi
intelektualistami, ktorzy byli przeciwni ksztalceniu wyznaniowemu.

Czytajac Idee
uniwersytetu, nalezy
pamietaé o kontekscie,
w jakim powstawala.

5 J. H. Newman, op. cit., s. 281.
¢ WH. Strozewski, O idei uniwersytetu, w: W kregu wartosci, Krakow 1992, s. 7.
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Te debaty nakfadaja si¢ na siebie, przenikaja sie, wplywaja na siebie
nawzajem, a przede wszystkim zderzajg si¢ ze soba, sprawiajac wra-
zenie, jakby chcialy sie nawzajem wykluczyé. Newman z jednej stro-
ny broni ksztalcenia uniwersyteckiego, z drugiej za$ pokazuje jego
stabosci, z jednej strony przeciwstawia si¢ wszelkim probom ograni-
czenia wolnos$ci badaf naukowych, z drugiej zas — dowodzi, ze wie-
dza, ktéra z tych badan wynika, nie moze si¢ sta¢ ostatecznym celem
cztowieka. Ta ,walka na dwoch frontach” jest najwazniejszym ry-
sem Idei uniwersytetu. Bez u§wiadomienia sobie jej nie sposob zro-
zumie przestania calej ksigzki. Interesujace jest, ze Newman nie byt
proszony przez irlandzkich biskupéw o tak szeroka refleksje na te-
mat ksztalcenia uniwersyteckiego, a jedynie o uzasadnienie potrze-
by powolania do zycia katolickiego uniwersytetu, nie oczekiwano
od niego rozwazan na temat uniwersytetu w ogole, a jedynie zdecy-
dowanego odrzucenia koncepcji ksztalcenia pozawyznaniowego.
Witasnie to zadanie zostalo mu zlecone i tylko z niego byt rozliczany.
Mozna wigc powiedzied, ze ,,drugi front”, domyslna debata toczona
z kardynalem Cullenem, stworzony zostal przez samego Newmana,
ze byl on potrzebny nie biskupom, ale osobiscie jemu, aby przekazac
stuchaczom i czytelnikom przestanie, ktére mogtoby zrownowazy¢
przeslanie ,,pierwszego frontu” i przekona¢ ich, ze idea katolickiego
uniwersytetu w swoich zasadniczych rysach nie sprzeciwia si¢ idei
uniwersytetu w ogdle, ze ksztalcenie wyznaniowe i ksztalcenie poza-
wyznaniowe oparte sg na takich samych podstawach — szacunku do
wiedzy i dazeniu do prawdy. Newman okazat si¢ postuszny biskupom,
ale przy okazji chciat ich czego$ nauczyé, wypelnit zobowigzanie, jakie
na siebie przyjal, ale jednocze$nie powiedziat cos znacznie wiecej. Czy
jednak to ambitne zadanie toczenia dwoch do pewnego stopnia wy-
kluczajacych sie intelektualnie debat w tym samym czasie mozliwe byto
do wykonania? Jest to pytanie wazne, gdyz czytajac Ideg uniwersytetu,
mozna odnie$¢ wrazenie, ze zadna z debat nie jest doprowadzona do
konica. Pochwata ksztalcenia uniwersyteckiego zatrzymuje si¢ w punk-
cie, w ktérym oczekiwalibySmy, ze szczere dazenie do wiedzy zostanie
uznane za cel sam w sobie, za powolanie niezalezne od wszelkich
wplywow zewnetrznych. Newman jednak tego nie méwi. Podobnie
nie mowi, ze ksztalcenie uniwersyteckie jest drugorzedne wobec for-
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mowania charakteru moralnego i ze tym, co naprawde si¢ liczy, jest
bogobojne i sumienne zycie, a nie dociekania naukowe, z ktérych
w gruncie rzeczy mozna by zrezygnowaé. Zadna z debat nie jest wiec
zamknigta w tym sensie, Ze nie wycigga si¢ z niej ostatecznych konklu-
zji. Czy jest to stabos$¢ tekstu Newmana? Czy w sporze kardynata Cul-
lena z przeciwnikami ksztalcenia wyznaniowego Newman powinien,
zgodnie z oczekiwaniami irlandzkich biskupéw, oglosi¢ jednoznaczne
zwyciestwo kardynata? A moze istota katolickiego uniwersytetu pole-
ga wlasnie na tej kruchej réwnowadze miedzy wolnoscig dociekan
naukowych a troskg o formacje moralng studentéw? Na czym jednak
ta rownowaga mialaby si¢ zasadzaé?

Zwracajac si¢ implikatywnie do kardynata Cullena, Newman
kresli wizje ksztalcenia uniwersyteckiego, w ktérej wiedza jest stu-
diowana dla niej samej, a prawda jest najwyzszg zaplata za wysilek
uczonego i studenta. Edukacja uniwersytecka jest rozumiana jako
praktyka wyzwolonego rozumu, ktéry bada nie tyle fakty, ile powia-
zania miedzy nimi. Aby dziatalno$¢ naukowa byla efektywna, musi
by¢ autonomiczna, uniwersytet nie dopuszcza zadnej stronniczosci,
nawet tej, ktéra wynika z najlepszych intencji. Studiujgc zagadnienie
naukowe, musimy by¢ wolni od wzgledéw utylitarnych, czyli nie
mozemy pytad, jaki pozytek bedziemy z tego mieli — w istocie pozyt-
kiem jest samo studiowanie, to ono rozszerza horyzonty naszego
umystu i sprawia, ze stajemy si¢ w najogdlniejszym sensie filozofa-
mi. Newman podsumowuje to w ten sposob:

W istocie, celem wyksztalcenia uniwersyteckiego nie jest nabycie jakiego$
zasobu wiedzy potrzebnego do wykonywania zawodu, ale wypracowanie w so-
bie nawyku mySlowego na cale zycie, ktory charakteryzuje sic swoboda, spra-
wiedliwym osgdem, spokojem i umiarem reagowania, madroscia; (...) powstaje
to, co w jednym z wczeSniejszych wykladéw pozwolitem sobie nazwaé nawy-
kiem filozoficznego myslenia’.

Tym rézni si¢ uniwersytet od szkot zawodowych, w ktérych
ksztalci si¢ profesjonalistow kompetentnych w jednej dziedzinie wie-
dzy lub praktyki. To wlasnie do tej czeSci argumentacji Newmana
najczesciej odwotujg sie wspoltczedni autorzy gloszacy pochwate uni-

7 Ibid., s. 182.
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wersytetu. W tym samym duchu wypowiadali si¢ miedzy innymi
Kazimierz Twardowski i Sergiusz Hessen, a dzisiaj powtarzaja to
Wihadystaw Strézewski i Jerzy Brzezinski® . Takze oficjalne dokumenty
dotyczace ksztalcenia uniwersyteckiego, takie jak Deklaracja Bolon-
ska czy Deklaracja Erfurcka, podzielajg te argumentacje. Mozna po-
wiedzieé, ze wspolczeSni obroficy uniwersytetu powtarzaja to, co
Newman mial do powiedzenia kardynatowi Cullenowi. By¢ moze
nikt bardziej niz Newman nie uwypuklit pickna edukacji dla same;j
edukagji, ksztalcenia jako intelektualnej przygody. W tym sensie tekst
Newmana jest ponadczasowy i nikt, kto chce zajmowa¢ si¢ zagad-
nieniem ksztalcenia uniwersyteckiego, nie moze go pominac.

Ta argumentacja nie wyczerpuje jednak problematyki Idei uni-
wersytetu. Newman kierowal bowiem swoje stowa nie tylko do kar-
dynata Cullena, ale takze do przeciwnikéw ksztalcenia wyznaniowe-
go; kiedy podejmowat si¢ funkcji rektora, nie zamierzal zaktadac
jakiego$ uniwersytetu, ale uniwersytet katolicki. Uzasadniajac sens
powolywania do zycia takiego uniwersytetu, Newman stawia tezg,
ze wiedza uniwersytecka nie jest i nie moze by¢ ostatecznym celem
czlowieka, ze pomimo swojego piekna i szlachetnosci musi by¢ pod-
legta porzadkowi innego rodzaju, ktérego zZrodia nie wyptywaja z in-
telektu, ale z wiary. Newman sadza wiedz¢ uniwersytecka na tronie,
ale jej nie koronuje, gdyz nie ona jest suwerenem, nie do niej nalezy
ostatnie stowo. Ostatecznym powotaniem czlowieka, zdaje si¢ mo-
wi¢ Newman, nie jest kontemplowanie wiedzy, ale kontemplowanie
Boga. Dlatego czlowiek bardziej powinien troszczy¢ si¢ o zachowa-
nie porzadku moralnego niz o dazenie do prawdy. Jaki wyplywa z te-
go wniosek? Najlepsza droga rozwoju intelektualnego sa studia na
uniwersytecie katolickim, gdyz tylko one gwarantuja, ze w toku do-
chodzenia do wiedzy i poszerzania wlasnych horyzontéw umysto-
wych mlody czlowiek nie zagubi si¢ i nie zatraci drogowskazu mo-
ralnego pewnie prowadzacego go do zbawienia. Ta cz¢$¢ argumen-
tacji Newmana nie jest podejmowana wspolcze$nie z rownym

8 K. Twardowski, O dostojeristwie Uniwersytetu, Poznan 1933, rozdziat 3; S. Hes-
sen, Podstawy pedagogiki, tham. A. Zieleficzyk, Warszawa 1997, s. 382; Wi. Strozewski,
op. cit.; ]. Brzezifiski, Rozwazania o uniwersytecie, w: Edukacja wobec zmiany spolecznej,
red. J. Brzezifiski i L. Witkowski, Poznan-Torun 1994, s. 26.
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entuzjazmem jak cze$¢ przywolana powyzej. Przeciwnie, jest ona spy-
chana na margines, gdyz nie pasuje do ogblnego obrazu uniwersyte-
tu jako miejsca, w ktérym uprawia si¢ nauke w wolnosci od wszel-
kich wplywoéw, takze wpltywow koscielnych. Paradoksalnie, gléwny
temat Idei uniwersytetu, obrona edukacji wyznaniowej, znajduje mate
uznanie w oczach ludzi uniwersytetu. Tymczasem to wiasnie ta cze$¢
argumentacji wydaje si¢ najbardziej interesujaca, na pewno za$ wzbu-
dza dzi§ najwigcej kontrowers;ji.

Newman pisze, ze ,,zadaniem uniwersytetu pozostaje wychowa-
nie intelektualne, tyle Ze na wypelnianie tego zadania Koscioét wy-
wiera swoj stabilizujacy wplyw™ . Niezaleznie od tego, czy uniwer-
sytet dziata w strukturach koscielnych czy poza nimi, jego podsta-
wowe zadanie pozostaje to samo — wychowanie intelektualne
studiujacych tam mtodych ludzi. Uniwersytet katolicki ma jednak te
przewage nad uniwersytetem niekatolickim, ze uspokaja pobudzony
intelekt studiujgcych. Innymi stowy, Newman uwaza, ze wychowa-
nie intelektualne prowadzone pod auspicjami Kosciola jest lepsze,
bo bezpieczniejsze. Jakiemu niebezpieczefistwu pozwala zapobiec?
Najogoélniej chodzi o postawe, ktorg Newman w wielu miejscach
nazywa uzurpacjg rozumu. Pisze o tym zaréwno w Idei uniwersyte-
tu, jak i w innych tekstach. W czwartym kazaniu ze zbioru pietnastu
Kazan uniwersyteckich, zatytutowanym Uzurpacje rozumu, znajduje-
my nastepujgcy fragment:

Dzi§ zatem jesteSmy $wiadkami bardzo szerokiego rozprzestrzenienia sie
uzurpacji, przygotowywanej mniej lub bardziej otwarcie w ciggu kilku minio-
nych wiekdéw, a mianowicie uzurpacji rozumu na obszarze moralnosci i religii.
Byt taki czas, gdy niedojrzaly rozum wyrazat pelng gotowos¢ respektowania
granic spraw1edhwosc1 i umiarkowania; sam niewiele jeszcze wtedy znaczyi we
wlasnych oczach. Lecz nabierajac coraz Wl(;ksze] sity, zaczat coraz wyzej podno-
si¢ glowe, i odrzucajac wszystko to, co nosi imi¢ Boga, oraz to, co jest przed-
miotem czci, sam usadowil sie w Swigtyni Stworcy jako Jego przedstawiciel .

Uzurpacje rozumu to podejmowanie dociekan intelektualnych
tam, gdzie nalezy przyjaé w postuszefstwie orzeczenia autorytetu

? J. H. Newman, op. cit., s. 79.
10 7. H. Newman, Uzurpacje rozumu, w: Kazania uniwersyteckie, thum. P. Kostyto,
Krakoéw 2000, s. 80.
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Kosciota. Newman uwaza, ze nie o wszystkim mozna dyskutowac,
ze sg takie prawdy, ktore nalezy przyja¢ w wierze i uznaé nawet
woweczas, gdy nie mozna ich zrozumieé i wyjasnic. Uniwersytet po-
zawyznaniowy nie dysponuje narzedziami, aby wyposazy¢ w takie
postawy studentéw, stad czesto sie zdarza, ze mlodzi ludzie wkra-
czaja na obszary zastrzezone dla wiary i probuja rozumowac w ta-
kich sprawach, w jakich rozumowa¢ nie nalezy. Nie mogac zrozu-
miec takiej czy innej prawdy, popadajg w zwatpienie i odchodzg od
wiary catkowicie. Uniwersytet katolicki, przeciwnie, dba o to, aby
prawdy wiary byly pieczotowicie przekazywane studiujacej na nim
miodziezy. Newman sugeruje, ze katolicko$¢ uniwersytetu jest swe-
go rodzaju ,Sciang ogniowa” niedopuszczajaca do studentéw tresci,
ktore okazujac sie atrakcyjne dla ich rozumu, moga okazaé si¢ zgub-
ne dla ich wiary i moralnosci. Powiedzmy, ze ta argumentacja, bar-
dzo czytelna w potowie XIX wieku jako wyraz obrony chrzescijan-
stwa przed atakami o$§wieceniowych intelektualistow, dzi§ wydaje
sie nieco anachroniczna. Atmosfera wspolczesnego zycia intelektu-
alnego, a zatem réwniez debaty toczone na uniwersytetach, w ni-
czym nie przywodza na mysl Smiertelnego boju, w ktérym przeciw-
ko sobie stajg wiara i rozum. Zagadnienie relacji wiary i rozumu
pojawia si¢ na uniwersytetach wyjatkowo, na pewno nie jako przed-
miot kontrowersji, raczej jako temat prac z historii filozofii i teolo-
gii. Czas, w ktorym uniwersytet byl miejscem walki z religia, bez-
powrotnie mingl. Pojednanie miedzy wiarg i rozumem bylo wyni-
kiem wielorakich przyczyn, o ktérych nie ma potrzeby teraz méwic.
To, co jest istotne, to uswiadomienie sobie, ze podstawowe zagroze-
nie, przed ktorym przestrzegal Newman studentéw wybierajacych
sie na uniwersytet niekatolicki, dzi$ juz nie istnieje.

Ale nie chodzi tylko o ustrzezenie mlodego czlowieka przed
niebezpieczenistwami plyngcymi ze strony nieokielznanego rozumu.
Newman moéwi co$§ wigcej, a mianowicie ze bezposrednim celem
uniwersytetu katolickiego nie jest nauka, sztuka, sprawnos$¢ w zawo-
dzie, znajomos¢ literatury, dotarcie do autentycznej wiedzy, ale jakis
pozytek. Jaki to pozytek? Ten pozytek to duchowy rozkwit i mozli-
wos¢ lepszego spetnienia swoich zyciowych zadan, wyzwolenie w wy-
miarze duchowym i spolecznym zarazem. Sens tego, co méwi New-
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man, sprowadza si¢ do zalozenia, ze uniwersytet powinien bra¢ od-
powiedzialno$¢ nie tylko za poszerzenie horyzontéw umystowych
studenta, ale takze za jego zycie moralne. Uniwersytet pozawyzna-
niowy tego nie robi, gdyz pozostaje neutralny wobec wartosci mo-
ralnych wyznawanych przez swoich studentéw. Dla wladz takiego
uniwersytetu bez znaczenia jest, czy student jest katolikiem, prote-
stantem, $Swiadkiem Jehowy czy ateista. Jak dtugo przestrzega on
prawa pafstwowego 1 wewnetrznego prawa uniwersytetu, moze stu-
diowaé bez ograniczen. Newman kwestionuje ten punkt widzenia.
Mowi, ze ograniczajac si¢ do przekazu wiedzy i zaniedbujac kwestie
moralnoSci i wiary, najlepsza rzecza, jaka moze osiggnac uniwersy-
tet pozawyznaniowy, jest uformowanie dzentelmena. Opis dzentel-
mena i przeciwstawienie go czlowiekowi wiary to jeden z najbar-
dziej uderzajacych i najczesciej cytowanych fragmentéw Idei uniwer-
sytetu. Newman pisze:

By¢ dzentelmenem to rzecz dobra, dobrze jest mie¢ wyrobiong inteligencje,
delikatny smak, umyst jasny, zréwnowazony i nie poruszany namietnos$ciami,
szlachetng i dworng postawe i obejscie w zyciowych zadaniach i spotkaniach —
oto cechy ,,wrodzone” szerokiej wiedzy; one nalezg do celéw uniwersytetu. Za
nimi si¢ opowiadam, bede je ilustrowat i podkreslat ich wage; a jednak, powta-
rzam, nie s3 one gwarancja Swigtosci, a nawet sumiennosci, moga si¢ rozwingé
w cziow1eku $wiatowym czy rozw1qzlym czy bez serca i ten, przystrojony nimi,
bedzie sie prezentowal, niestety, mito i pociagajaco!!

Kreslac ten obraz, a zwlaszcza przywolujac postaé czltowieka
wyksztalconego i rozwigzlego zarazem, Newman mial przed oczami
posta¢ Edwarda Gibbona, brytyjskiego historyka, autora niezwykle
poczytnej historii starozytnego Rzymu. Jego geniusz szedl w parze
z niedowiarstwem i rozpustnym stylem zycia. Newman przywoluje
zresztg Gibbona w dalszej czeSci ksigzki z nazwiska, podobnie jak
czyni to w innych ksigzkach, choéby we wspominanych Kazaniach
uniwersyteckich, gdzie obok Gibbona w tym samym kontekscie po-
jawia si¢ takze Wolter. Newman twierdzi, ze jesli pozostawimy ksztal-
cenie uniwersyteckie uczelniom $wieckim, nie bedziemy mieé zadnej
pewnosci, ze nie bedg ich opuszczali ludzie pokroju Gibbona i Wol-

1 J. H. Newman, op. cit., s. 199.
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tera, inteligentni i blyskotliwi, a zarazem zdemoralizowani i cynicz-
ni wobec prawd wiary.

Odpowiedz na te cze$é argumentacji Newmana nie jest juz tak
oczywista jak odpowiedz na wysuwany przez niego postulat doty-
czacy uzurpacji rozumu. W istocie, dotykamy tu samej istoty ksztal-
cenia wyznaniowego — troski o to, aby zdobywanie wiedzy nie do-
konywalo si¢ kosztem zycia duchowego. Newman méwi wyraznie —
i mySle, ze uznajg to wszyscy wspodlczesni zwolennicy ksztalcenia
wyznaniowego — ze kluczowg rzeczg w edukacji mtodego cztowieka
jest formacja jego charakteru zgodnie z wartoSciami wyznawanej re-
ligii. Rozw¢j intelektualny jest zaledwie elementem tego procesu i nie
moze w nim dominowa¢. Konsekwencjg takiego zalozenia jest uzna-
nie, ze w sytuacji konfliktu miedzy sferg wiedzy a sferg moralnosci
prymat przystuguje tej drugiej. W praktyce oznacza to, ze nalezy
wowczas podporzadkowal swoj intelekt orzeczeniom autorytetu
Kosciota i, jesli okaze si¢ to konieczne, albo wycofaé si¢ z prowadzo-
nych badan, albo w ogdéle ich nie podejmowaé. Mozna zatem po-
wiedziel, ze ksztalcenie wyznaniowe sprowadza si¢ ostatecznie do
kwestii postuszenstwa. To postuszefistwo nie musi by¢ czyms ztym,
czesto jest naturalng postawg umystu religijnego, tak oczywista dla
miodego czlowieka, ze nie odczuwa jej jako zadnej dolegliwosci. Nie
nalezy tez sadzié, ze napiecie miedzy zdobywaniem wiedzy a oczeki-
waniami ze strony KoSciota jest czyms staltym; wydaje sie, ze — prze-
ciwnie — pojawia si¢ ono wyjatkowo. Niemniej jednak, Newman
oczekuje, ze w sytuacji konfliktu uczelnia wyznaniowa bedzie strze-
gla swoich studentéw przed réznymi formami religijnego i moralne-
go ,wykolejenia”.

Trudno nie odnie$¢ wrazenia, ze argumentacja Newmana w tym
punkcie jest dosy¢ powierzchowna. Opiera si¢ ona na zalozeniu, ze
uczelnie pozawyznaniowe beda ksztalcity Gibbonéw i Wolteréw,
podczas gdy uczelnie wyznaniowe — ludzi prawych i sumiennych.
Pomijajac kwestig, czy potrzebujemy takich absolwentéw jak Gib-
bon i Wolter, zwr6¢my uwage, ze Newman jest w swoim rozumo-
waniu skrajnie ekskluzywistyczny, prawe cechy charakteru oraz wia-
re religijng odnosi wylgcznie do Kosciota katolickiego, nie biorac
pod uwage tego, ze istnieje ogromna rzesza ludzi wierzacych poza
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Kosciotem katolickim, a takze innych szlachetnych i prawych ludzi,
ktorzy nie utozsamiaja si¢ z zadng wiarg. Z calg pewnosciag w cza-
sach, gdy Newman pisal te stowa, wielu takich
ludzi opuszczato anglikanski Trinity College czy
pozawyznaniowy Queen’s College. Przekona-
nie, ze tylko formacja katolicka moze daé¢ w re-
zultacie dobrego chrzescijanina i sumiennego
czlowieka, jest intelektualnym naduzyciem.
Newmana usprawiedliwia kontekst historycz-
ny, w ktérym te stowa byly pisane. Nalezy zda-
wac sobie sprawe, ze w potowie XIX wieku Kosciét katolicki wcigz
zwalczal zasade wolnosci sumienia. W encyklice Quanta cura z 1864
roku papiez Pius IX pisal o wielu takich, ktorzy

Przekonanie, ze tylko
formacja katolicka moze
daé w rezultacie dobrego
chrzescijanina i sumien-
nego czlowieka, jest
intelektualnym
naduzyciem.

na podstawie tego catkowicie falszywego pojecia o wladzy w spoteczenistwie
nie cofajg si¢ przed popieraniem owego btednego pogladu, ze wszech miar zgub-
nego dla KoSciota katolickiego i narazajacego dusze ludzkie na utrate zbawie-
nia, a przez Swietej pamieci Grzegorza X VI, Naszego Poprzednika, nazwanego
szalonym pomystem, a mianowicie, ze wolnos$¢ sumienia i kultu jest wlasnym
prawem kazdego czlowieka, ktére powinno byé ogloszone i sformulowane
w ustawie w kazdym wlasciwie ukonstytuowanym spoteczefistwie!'?.

Dzi§ te wlasnie prawa sg sformutowane i ogtoszone w ustawach
demokratycznych spoleczefistw, stanowigc konstytucyjne zapewnie-
nie wolnosci zaréwno ludzi wierzacych, jak i niewierzacych. Jednym
z wyrazOw tego zapewnienia sg uniwersytety pozawyznaniowe, nie-
zalezne i autonomiczne wobec wladzy KosSciota. Czy przez to, ze sa
one pozawyznaniowe, pozostaja Slepe na moralny wymiar ksztalce-
nia mtodych ludzi? Z pewnoscig nie. Nikt rozsagdny nie bedzie twier-
dzil, ze wyksztalcenie uniwersyteckie, w istocie wszelkie wyksztalce-
nie, powinno by¢ odizolowane od duchowego rozwoju cztowieka.
Piszacy na przyktad o studiach pedagogicznych Zbigniew Kwiecin-
ski zaznacza:

Dlatego studia edukacyjne jako badania, ksztalcenie pedagogéw i nauczy-
cieli sg nie tylko wyuczaniem sie okreS§lonego kanonu wiedzy i metody nauko-
wej wlasciwej dla danej dyscypliny akademickiej, (...) ale s3 tez cigglym jego

12 Cytat za — http://www.jezuici.pl/iss/vaticana/txt/.
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przekraczaniem, zarazem sg drogg ku madrosci i etycznosci, to znaczy do samo-
dzielnego rozumienia §wiata, odkrywania innego cztowieka i do pomagania mu
w rozstrzyganiu najwazniejszych dylematéw moralnych'?.

Czy ten opis przypomina cho¢by w niewielkim stopniu opis dzen-
telmena z Idei uniwersytetu? Latwo mozna dostrzec, ze moralne po-
stawy ludzi wynikajg z bardzo réznych zrédel, przynaleznos¢ do
Kosciota nie jest gwarantem szlachetnosci, podobnie jak pozostawa-
nie poza nim nikogo nie degraduje moralnie. Ekskluzywizm, tak sil-
nie obecny w tekscie Newmana, nalezy do historii Kosciota, podob-
nie jak przekonanie, ze nie ma zbawienia poza KoSciotem. Dzisiejsze
spotecznodci, takze spotecznosci uniwersyteckie, sa gleboko etycz-
ne, nie bedac formalnie katolickie. Uniwersalne zasady etyki, do kt6-
rych odwotuja si¢ podstawowe akty prawa panstwowego, takie jak
polska ustawa o systemie o$wiaty, Swiadcza o tym, ze edukacja po-
zawyznaniowa nie jest edukacjg rozchwiang moralnie. Jezeli jednak
troska o moralne ksztaltowanie studentéw stala sie udziatem kazde-
go uniwersytetu, to nalezy postawié pytanie o wspotczesne uzasad-
nienie zakladania uniwersytetow katolickich. Wydaje si¢, ze argu-
menty Newmana okazujg si¢ tu mato przydatne.

PIOTR KOSTYLO, ur. 1963, dr, prawnik i filozof, pracuje w Katedrze
Pedagogiki Spotecznej Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego w Bydgosz-
czy, zajmuje si¢ prawnymi i etycznymi aspektami edukacji i pomocy
spolecznej, thumacz dziet Bergsona i Newmana.

13 7. Kwieciniski, Tropy — Slady — Proby. Studia i szkice z pedagogii pogranicza, Po-
znan-Olsztyn 2000, s. 266.
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Andrzej Szostek MIC

Problem sylwetki
absolwenta uniwersytetu,
zwtaszcza katolickiego

i Uniwersytety katolickie powinny szczegélnie dbaé
' o to, by ich mury opuszczali absolwenci umystowo
+ dojrzali, a nie tylko zawodowo dobrze wyksztalce-
. ni, Swiadomi tego, jak nabyta przez nich wiedza

' otwiera ich na Boga i Jego tajemnice.

W szeregu pytan i postulatow, jakie w swym wielce inspirujgcym
artykule zgtasza Alasdair MacIntyre, odnalezé mozna swoisty wspolny
mianownik, a jest nim — jak sagdze — troska o studenta: o to,
jak jest on ksztalcony i przygotowywany do bardziej samodzielnego
i dojrzalego zycia po studiach. Troske te adresuje autor nade wszyst-
ko do uniwersytetow katolickich, z ktorymi czuje si¢ szczegdlnie zwig-
zany, warto jednak zauwazy¢, ze wiele jego spostrzezen i wnioskow
odnosi sie do kazdej wyzszej uczelni, nie tylko katolickiej, a tym bar-
dziej nie tylko amerykariskiej. Owszem, uniwersytety katolickie po-
winny szybciej i trafniej dostrzec integrujace znaczenie wlasciwie
pojetego studium filozofii i teologii, ale problem nadmiernej atomi-
zacji ksztalcenia, jego ulomnos$¢ polegajaca na akcentowaniu ency-
klopedycznej wiedzy, nie za$§ na budzeniu zdolnosci do stawiania
krytycznych pytan i prébie rozumienia (a nie tylko zapamietania)
zjawisk i zdarzen — to bolaczki kazdej uczelni, z czego sobie zreszta
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rektorzy i senaty coraz wyrazniej zdajg sprawe, usitujac wprowadzac
do swej oferty dydaktycznej — takze na uczelniach technicznych lub
medycznych i takze w Polsce — filozoficzne przedmioty, a nawet kie-
runki studiéw.

Coraz tez wigcej uniwersytetéw panstwowych odczuto w naszym
kraju potrzebe otwarcia wydzialéw teologii. Rzecz przy tym zna-
mienna: inicjatywy te podejmujg uczelnie $wieckie proszac o wspar-
cie (programowe i kadrowe) uniwersytety katolickie i ich profeso-
row. Moze wiec jednym z zadan i jedng z szans katolickich uniwer-
sytetOw jest to, by probowaly same wprowadzi¢ zarysowany przez
MaclIntyre’a (nawigzujacy zresztg do Sredniowiecza) ideal w miare
spdjnego ,,organizmu nauki” i wspomagaly w tym inne uczelnie zgta-
szajace t¢ samg potrzebe?

Na przeszkodzie stajg jednak co najmniej dwie trudnosci.

Pierwsza z nich jest problem relacji pomiedzy uniwer-
sytetem a rynkiem pracy, inaczej méwiagc: pytanie, czy
uniwersytet winien byé wyzsza szkotg zawodowa
czy uczelnig ksztatcaca i ksztattujaca myslace-
go czltonka elity spolecznej. Niewatpliwie uniwersytet
(jak kazda inna wyzsza uczelnia) powinien przygotowac specjalistow
zdolnych do realizowania wysokich zawodowych aspiracji i oczeki-
wan. Rzecz w tym jednak, ze zbyt wasko pojete ksztalcenie nie tylko
zubaza intelektualnie (i — szerzej — duchowo) przysztego absolwenta,
ale tez kiepsko przygotowuje go do pracy zawodowej. Od posiada-
cza dyplomu uniwersyteckiego zaklad pracy oczekuje — a w przy-
sztosci oczekiwac bedzie coraz usilniej — nie tylko fachowej wiedzy,
skadinad niezbednej, ale takze kreatywnosci, zdolnosci reagowania
na trudne do przewidzenia nowe wyzwania, a takze — last but not
least — dojrzatosci spotecznej, zdolnosci do aktywnego i pozyteczne-
go uczestniczenia w zyciu publicznym. Absolwent uczelni przynale-
zy do elity spotecznej i ponosi wigkszg niz mniej wyksztalceni czton-
kowie spoteczenstwa odpowiedzialno$é za jego dalszy los. Teore-
tycznie wszyscy si¢ z tym zgadzaja, ale w praktyce bywa tak, ze
wymogi okreSlonej profesji pociagaja za sobg stale rosnace oczeki-
wania od uczelni, co sprawia, ze programy studiéw s3a coraz bardziej
przepelnione przedmiotami zawodowymi, ktére nie pozostawiaja
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miejsca na zajecia formujace umyst studenta, promujace jego kre-
atywno$¢. Za tym stojg warunki finansowe, z ktérymi musi liczy¢ si¢
uczelnia, a jeszcze bardziej student poszukujgcy swej szansy na prze-
ludnionym rynku pracy. To studenci wigc, jak stusznie zauwaza
Maclntyre, wywierajg niemaltg i skadingd zrozumialg presje, by pro-
gram studiéw dawal im najlepsze szanse w czekajacej ich karierze
zawodowej. PrzeciwstawiC si¢ presji rynku, finanséw i oczekiwan
studentéw nie jest tatwo; by¢ moze najwazniejsze jest przekonanie
pracodawcow, ze cenniejszym pracownikiem bedzie dla nich inteli-
gentny i kreatywny mtody cztowiek o szerokich horyzontach umy-
stowych i dojrzalym swiatopogladzie niz przygotowany do sprawne;j
pracy w waskiej specjalnosci fachowiec.

Druga trudnoscia, z ktorg spotykamy si¢ w Polsce, by¢ moze bar-
dziej ktopotliwg niz w Stanach Zjednoczonych,sg standardy mi-
nisterialne, ktérych wypelnienie jest warunkiem mozliwosci wy-
dania stosownego dyplomu, a takze (zn6w) odpowiedniego finan-
sowania uczelni. Obecnos¢ tych standardéw jest zrozumiala; inaczej
grozi nam balagan i obnizenie jakoSci ksztalcenia, ktore realizowa-
ne bedzie (kosztem studentoéw) wedle niesprawdzalnych pomystow
i ograniczonych mozliwosci kadrowych poszczegélnych uczelni.
Trzeba czasu, zanim wyrobig sobie one takg marke w spoteczen-
stwie, ze wydany przez nie dyplom sam przez
si¢ bedzie stanowil gwarancje odpowiedniego
poziomu ksztalcenia. Standardy te jednak sta-
nowia czesto gorset, w ktérym trudno zmie-
$ci¢ ambitny zamysl reorganizacji studiéw pro-
ponowany przez Maclntyre’a. | znoéw: potrze-
ba wysitku srodowisk uniwersyteckich, a takze
czasu, by przekonaé ministerialnych decyden-
tow do odpowiednio elastycznego traktowa-
nia owych standardéw tak, by godzity one z sobg wymog rzetelne-
go przygotowania zawodowego z koncepcja programu studiow,
ktora daje studentowi szanse glebszego formowania wiasnej umy-
stowosci. Pewne kroki w tym kierunku zostaly juz poczynione, ale
do ideatu nam daleko.

Kiedy wladze katolickiej
uczelni usituja dopelni¢
programy zajeciami

o profilu filozoficzno-
-teologicznym, natrafiaja
czesto na opor zaréwno
studentow, jak i kadry

profesorskiej.
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Uniwersytety katolickie nie chcg by¢ gorsze od swych swieckich
odpowiednikdéw, starajg sie wiec spelniac bez zastrzezen panstwowe
standardy ksztalcenia. Kiedy jednak wladze katolickiej uczelni usi-
tuja dopetnié¢ programy zajeciami o profilu filozoficzno-teologicz-
nym, natrafiaja czesto na opor zaréwno studentéw, jak i — nierzadko
silniejszy — kadry profesorskiej, ktora traktuje te zajecia jako zbedny
i ucigzliwy ideologiczny balast. Oczywiscie, wiele zalezy od sposobu
prowadzenia tych zaje¢. Ale nie tudZmy si¢: wspomniany op6r zro-
dlo swoje ma nie w kiepskiej jakosci wyktadow z historii filozofii,
podstaw lub etyki teologii katolickiej, ale w przekonaniu, ze bez nich
tatwiej bytoby w programie studiow umocowac wyktady $cislej zwia-
zane z danym kierunkiem studiéw. Gdy kto$§ zle prowadzi zajecia
z rachunku prawdopodobienistwa lub historii starozytnej, to dyrek-
tor instytutu matematyki lub historii bedzie szukat lepszego pracow-
nika naukowo-dydaktycznego, nie przyjdzie mu natomiast do gto-
wy, by same te przedmioty z tego powodu usungé z programu. Gdy
za$ jaki$ profesor nie potrafi dobrze uczy¢ filozofii lub teologii, ten-
ze dyrektor bedzie sktonny same te zajecia ograniczy¢ lub zlikwido-
waé. Maclntyre postuluje rewizje sposobu traktowania filozofii i teo-
logii przez tych, ktérzy tych przedmiotéw na katolickim uniwersyte-
cie ucza, przestrzegajac zwlaszcza przed sprowadzaniem ich do
kolejnych ,kierunkowych” przedmiotéw, tak samo zatomizowanych
i niejako zamknietych w sobie jak te, ktore refleksja filozoficzna i teo-
logiczng maja by¢ dopetnione. Ma po stokro¢ racje. Ale nie mniej
wazne jest, by cale Srodowisko akademickie przekona¢ o innej funk-
gji tych zajec i o ich doniostosci w programie studiéw. Zatracanie
przez uniwersytety katolickie ich katolickosci dokonuje si¢ zazwy-
czaj stopniowo i niejako od wewnatrz, miedzy innymi poprzez ,,za-
garnianie” przez specjalistow poszczegdlnych dziedzin catego obsza-
ru dydaktycznego i tendencje do traktowania wykladéw z filozofii
i teologii jako w najlepszym wypadku pozytecznego, ale niekoniecz-
nego ubogacenia tego, co dla danego kierunku studiéw niezbedne.
Proces ten zachodzi na wielu uczelniach amerykanskich i zachod-
nioeuropejskich; grozi takze nam. Zgtoszony przez MacIntyre’a apel
o zasadniczy namyst nad sensem tych zaj¢¢ jest niezmiernie wazny
i aktualny, takze w Polsce. Gra idzie nie tylko o racje bytu katolic-
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kich uniwersytetow; bardziej o studenta: o to, jaka mamy wizje ab-
solwenta i jak do jej realizacji zmierzamy.

Zadanie to stoi, jak wspomnialem, przed kazda uczelnig. Dla
uniwersytetu katolickiego jest ono jednak o tyle wazniejsze, ze wielu
miodych ludzi podejmuje nauke wlasnie tam w nadziei, iz uzyska
wiecej, niz mogloby zdoby¢ na uczelni, ktora nie szczyci sie kato-
lickg specyfikg. Postulat naswietlenia wiedzy szczegdlowej szeroko
rozumiang refleksja filozoficzna, ukazujaca zwigzek poszczegolnych
dziedzin nauki z wiedza uniwersalng i madroscia, a nastepnie uka-
zywania perspektyw teologicznych, nade wszystko chrzeScijanskich
w katolickiej wyktadni chrzescijanstwa, tatwiej jednak postawic niz
zrealizowac. Wymaga to wielkiej kultury duchowej ze strony profe-
sorow, ktorzy takiej trudnej roli si¢ podejmuja, wymaga tez zastano-
wienia, kiedy i jak tego typu zajecia prowadzié. Zazwyczaj, jak do-
tad, kumuluje si¢ je na pierwszych latach studiéw, by potem student
mogl juz ,spokojnie” ksztalci¢ sie w wybranej specjalnosci. Idea
Maclntyre’a podpowiada jednak zupelnie inng droge realizacji tego
zadania. To raczej dojrzaly ijuz nieco wyksztalcony student lepie;j
jest przygotowany, by zastanowic sig, jak si¢ ma nabyta juz przezen
wiedza kierunkowa do — nazwijmy to tak — $wiatopogladu chrzesci-
janskiego i wiary katolickiej. Na pierwszych latach jest jeszcze zbyt
»zielony”, by to czyni¢ dojrzale i by znaczenie tej refleksji docenic.
Nawet najlepiej prowadzone zajecia niewiele przyniosg pozytku po-
czatkujagcemu studentowi, ktéry nie jest przygotowany, by w nich
aktywnie i twdrczo uczestniczyé, mysli bowiem jeszcze kategoriami
»szkolnymi” i ogranicza uwage do tego, by przygotowac si¢ dobrze
do egzaminu. Nie przypadkiem w Sredniowiecznych uniwersytetach
teologia wieficzyla caly cykl ksztalcenia. Owszem, wazne jest, by od
poczatku student miat swiadomos¢ szerokiej, humanistycznej i reli-
gijnej perspektywy swych studiéw, ale trzeba odroznic takg wstepng
ich wizje od tej panoramy madrosciowej i aksjologicznej, o ktora
dopomina si¢ Maclntyre. Moze wigec warto objaé cale studia swoistg
»klamra filozoficzno-teologiczna”, przy czym o ile zajecia na pierw-
szych latach mogg mieé¢ forme wyktadu dajacego mtodemu cztowie-
kowi niezbedne podstawy erudycyjne i budzace jego ciekawosc, o tyle
u konica uniwersyteckiej edukacji bardziej pozadane bylyby konwer-
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satoria pozwalajace nawigzac rzeczywisty dialog miedzy profesorem
a studentem majacym juz dos$é sprecyzowane poglady i niepokoje
$wiatopogladowe. Znamienne, ze zajecia z etyki zawodowej — pro-
wadzone wiasnie w formie konwersatoryjnej — coraz czeSciej prze-
widziane s3 w programie ostatnich lat studiéw, kiedy szykujacy sie
juz do pracy zawodowej ,,prawie absolwent” zdaje sobie sprawe z pro-
bleméw moralnych, jakie go wkroétce czekaja.

Lektura artykutu Maclntyre’a nasuwa wiele innych jeszcze re-
fleksji, takze specyfika katolickich uniwersytetow i ich miejsce w ka-
lejdoskopie wspodtczesnych uczelni zastuguje na szerszy namyst. Warto
jednak zwrdécié uwage, ze istotnym elementem tej specyfiki jest to,
jak si¢ rozumie sens ksztalcenia. Uniwersytety katolickie powinny,
by¢ moze, szczegdlnie dbac o to, by ich mury opuszczali absolwenci
umystowo dojrzali, a nie tylko zawodowo dobrze wyksztalceni, swia-
domi tego, jak nabyta przez nich wiedza otwiera ich na Boga i Jego
tajemnice. | nawet jesli tej szerszej perspektywy nie zaoferujg im tak
wyraznie inne uczelnie, to przeciez troska o wlasciwy sens ksztalce-
nia taczy uczelnie katolickie z ich ,,$wieckimi” odpowiednikami.
Bytoby pigknie, gdyby z katolickich uniwersytetow ptyneta w caly
akademicki $wiat stala inspiracja do przemyslenia sensu studiow
w tym duchu.

KS. ANDRZE]J SZOSTEK MIC, ur. 19435, profesor filozofii, etyk, wy-
ktadoweca i wieloletni rektor KUL. Wydal m.in.: Natura — rozum — wol-
nosc. Filozoficzna analiza koncepcji twdrczego rozumu we wspdlczesnej
teologii (1989), Wokdt godnosci, prawdy i milosci. Rozwazania etyczne
(1995).
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Ks. Piotr Mazurkiewicz

Uniwersytet
»Z przymiotnikiem”

i Celem edukacji jest prawdziwa wolno§é ducha.

! Zdobywanie wiedzy jest wyzwalaniem intelektu
od uprzedzen, ale réwniez zdobywaniem ducho-
wej wolno$ci bedacej owocem glebszego zrozumie-
nia samego siebie.

W $rodowisku akademickim, jak si¢ zdaje, powszechnie funkcjo-
nuja dwa sposoby postrzegania katolickiego uniwersytetu. Jeden
z nich kwestionuje walor akademicki uczelni ,,z przymiotnikiem”.
»Katolicki” obniza wigc range akademii, podobnie, o ile nie bardziej,
jak w nowej ustawie o szkolnictwie wyzszym przymiotniki uzupet-
niajace nazwe uniwersytetu. Drugi z nich podwaza katolickos¢ (pra-
wowierno$¢) kazdej dobrej uczelni. Obydwa sugeruja, ze miedzy tymi
dwoma terminami zachodzi sprzecznos¢; ze przymiotnik zaprzecza
rzeczownikowi, wypaczajac jego pierwotny sens. Uniwersytet kato-
licki zatem to albo prawdziwy uniwersytet niby-katolicki, albo tez
prawdziwie katolicki niby-uniwersytet. Istniejg jednak przynajmnie;j
dwa solidne argumenty, by podwazy¢ niepodwazalnos¢ takiej inter-
pretacji. Jeden natury historycznej:

Sama historia odrzucita to uproszczone twierdzenie, gdyz zaden nauczyciel
akademicki, zaden historyk nie moze powaznie twierdzié, iz uniwersytety w Pa-
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ryzu, Bolonii, Salamance, Krakowie nie byly prawdziwymi uniwersytetami. To
wlasnie Koscidl katolicki powotal do istnienia te pierwsze instytucje uniwersy-
teckie i nadal im Zyciowg energie!.

Drugi jest natury etymologicznej. Lacinskie universitas studio-
rum oznacza powszechno$¢ i wszechstronnosé studiow. Greckie ka-
tholikos réwniez oznacza: ,calosciowy”, ,,powszechny”. Przymiot-
nik zatem okre§la jako uniwersalne to, co ze swojej natury juz uni-
wersalne by¢ powinno. Mamy tu do czynienia nie ze sprzecznoscia,
ale raczej z tautologia.

Instytucja, gdzie kazdy moze pobieraé nauke i studiowad, jest juz ze swej
natury katolicka, przynajmniej przez male ,k”. Jest to prawda niezaleznie od
tego, czy konkretny biskup swoja decyzjg autoryzowat czy tez nie stosowanie
w stowie ,katolicki” duzej litery. Katolicko§é¢ rozumiana jako uniwersalno$é
nalezy do istoty uniwersytetu?.

Jesli wiec katolicko$é nie oznacza wzmocnienia uniwersalnosci
uniwersytetu i jesli uniwersyteckos¢ nie oznacza spotegowania kato-
lickosci, sadze, ze blad tkwi w rozumieniu ktorego$ z tych poje¢ —
badz tez obydwu.

Uniwersytet

Czym zatem jest uniwersytet? W swoim tekscie Alasdair Macln-
tyre wskazuje na ryzyko, iz uniwersytet przeksztalci si¢ w ,,konfede-
racje wyspecjalizowanych przedsigbiorstw”, z ktorej wychodza Swiet-
nie wycéwiczeni specjaliSci o znieksztalconym i jednostronnie rozwi-
nietym umysle. Nie waha si¢ nawet okresli¢ ich jako glupcow.
Niebezpieczefistwo, ze uniwersytety zmienig si¢ rzeczywiscie w wyz-
sze szkoly zawodowe zdolne wykazaé si¢ Swietnymi osiagnieciami
w masowej produkgji licencjatow, jest dzisiaj szczegdlnie duze. M§j

! Por. Jan Pawel I, O powolaniu uniwersytetu katolickiego. Przemdwienie na Uni-
wersytecie Katolickim Louvain-la-Neuve, 21 maja 1985 r.; w: tenze, Wiara i kultura, Re-
dakcja Wydawnictw KUL, Rzym-Lublin 1988, s. 296-297.

2 G. H. Tovard, w: J. P. Langan (ed.), Catholic University in Church and Society.
A Dialogue on Ex Corde Ecclesiae, Georgetown University Press, Washington, D.C. 1993,
s. 65.
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profesor od filozofii w seminarium duchownym, bp Bronistaw Dem-
bowski, nazywal niekiedy w zartach instytucje, gdzie pobieralem
wowecezas edukacje, ,,technikum duchowlanym”. Przypuszczenie, ze
w tym wlasnie kierunku przebiegaé bedzie ewolucja uniwersytetow
w Polsce, nie powinno by¢ lekcewazone, zwlaszcza ze ze wzgledow
finansowych coraz wigksza cz¢$é¢ dyploméw uniwersyteckich zdo-
bywana jest w ramach studiéw zaocznych. Nie chodzi mi tylko
o ewentualng niskg jakos¢ oferowanych ustug edukacyjnych, ale o ,,za-
wodowos$¢” i wspomniang przez Maclntyre’a fragmentaryczno$¢ stu-
diéw. Na dwustopniowosci traci przeciez co§ istotnego takze dy-
plom magisterski, jakim szczesliwie powinny ostatecznie zakonczy¢
sie studia licencjata. ,,Universitas to szczegdlne Srodowisko nasta-
wione na poznanie »wszystkiego«” — méwit Jan Pawel II° . Nastawie-
nie to powinno cechowa¢ zar6wno Srodowisko jako catosé, poszcze-
goélnych profesoréw, jak i studentéw. Tymczasem edukacja zawo-
dowa nastawiona jest na poznanie jedynie drobnego fragmentu
rzeczywisto$ci, w pewnym sensie w aspekcie technicznym — zdoby-
cie sprawnosci — a ponadto traktowana jest jako inwestycja majaca
szybko zwr6ci¢ poniesione na nig naktady. Wydaje sig, ze u jej po-
czatku nie stoi ani zadziwienie §wiatem, ani bezinteresownos¢, ani
tez pragnienie poznania ,,wszystkiego”. Rozumiem dazenie do ,,pod-
noszenia wskaznika scholaryzacji”, jak si¢ to brzydko nazywa, i przy-
znaje, Ze sam musz¢ si¢ z pragmatyzmem uniwersyteckim pogodzic,
chociaz z bélem serca. Pytanie tylko, jak daleko ma siggaé masowo$¢
edukacji. Mam wrazenie, ze w ostatnich latach jesteSmy $wiadkami
nie tylko boomu na studiach licencjackich czy magisterskich, ale tak-
ze masowej produkgji doktoratéw, ktorych —jak przypuszczam — nie
czyta juz nawet promotor, skoro liczba wydrukowanych rocznie przez
jedng osobe stron maszynopisu zdaje si¢ niekiedy przekraczaé nawet
zdolnosci pochlaniania tekstu absolwenta kursu szybkiego czytania.
Za takim wnioskiem zdajg si¢ przemawia¢ takze bezwzgledne liczby.
Na jednym z wydzialéw teologicznych w naszym kraju na studiach

3 Jan Pawel I, Homilia w czasie liturgii slowa skierowana do srodowiska Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin, 9 czerwca 1987 r.; w: tenze, Pielgrzymki do Ojczyzny:
1979 - 1983 — 1987 — 1995 — 1997. Przemdwienia, homilie, Wydawnictwo Znak, Krakow
1997, s. 403.
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doktoranckich jest w tym roku okoto 600 oséb. Czy dane te sg réw-
noznaczne z gwaltownym wzrostem poziomu polskiej teologii? Mam
pelng $wiadomo$é, ze sam pracuje na matym i mtodym uniwersyte-
cie, ktoéry przezywa dopiero problemy okresu dojrzewania i — zgod-
nie ze statusem okreslonym w prawie — nie jest katolicki, ale mimo
to pozwalam sobie na podzielenie si¢ moimi watpliwo$ciami. Mysle,
ze moje zatroskanie podziela wielu pracownikéw nauki, ale mam
takze w pamigci, ze w trakcie rozmowy o jakosci jednej z prac dok-
torskich ustyszatem: ,, Tu nie Oksford”. Wprowadzony przez ustawe
system studiéw tréjstopniowych wydaje si¢ to ryzyko zwigkszad, cho¢
w jej tekScie widaé troske o to, by stowo ,,uniwersytet” nie utracito
catkiem swojej powagi.

Katolicki

Co ciekawe, gdy Jan Pawel II analizuje znaczenie stowa ,katolic-
ki”, refleksje na ten temat rozpoczyna takze od mySlenia o uniwer-
salnosci. ,Uniwersytet katolicki, ze wzgledu na swe powolanie i wy-
sokie wymagania, jakie stawia, jest otwarty na prawde we wszyst-
kich dziedzinach, na wszelkg prawde”™. Mozna zatem powiedzieé,
ze katolickos¢ polega, w pierwszym odniesieniu, na wiernosci kla-
sycznej koncepcji uniwersytetu, wraz ze wszystkimi wynikajacymi
z tego dla profesoréw i studentéw zobowigzaniami. Méwiac jed-
nakze o poznaniu ,,wszystkiego”, Papiez dodaje: ,,Nic we wszech-
$wiecie materialnym nie jest mu obce; réwniez w $wiecie ducho-
wym nic nie pozostaje poza zakresem jego zainteresowan intelektu-
alnych™ . Uniwersalno$¢ zatem rozumiana jest w sposéb radykalny
— jako poszukiwanie prawdy otwarte na Transcendencje. W wielu
swoich przeméwieniach do $wiata uniwersyteckiego Jan Pawet II
zwracal uwage, ze

Europa potrzebuje nowego zaczynu intelektualnego (...). Konieczna jest
nowa odwaga mysSlenia, ktére musi byé wolne i tworcze, gotowe odpowiadad

4 Jan Pawel II, O powolaniu uniwersytetu katolickiego, op. cit., s. 297.
> Tamze.
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w perspektywie wiary na pytania i wyzwania, jakie stawia zycie, aby jasno uka-
zywad ostateczne prawdy o czlowieku®.

Katolicko$¢ w tym wypadku oznacza odwage pozwalajaca prze-
ciwstawi¢ si¢ zaréwno fatalistycznym wizjom dziejow, jak i reduko-
waniu celéw i perspektyw rozwoju nauki. Zdolnos¢ do zakwestiono-
wania niektérych obowiagzujacych aktualnie w nauce paradygmatéw,
pozytywistycznego ,imperializmu metodologicznego”, powszechnie
akceptowanych kryteriéw sukcesu, na co zwraca uwage Maclntyre,
czy wreszcie tzw. politycznej poprawnosci na rzecz fundamentalne;j
dla mysliciela poprawnosci intelektualne;j. ,,Jesli zaistnieje taka potrzeba,
uniwersytet katolicki winien mie¢ odwage gloszenia prawd niewygod-
nych, ktére nie schlebiajg opinii publicznej, lecz s niezbedne ze wzgledu
na potrzebe obrony autentycznego dobra spoteczenistwa™ .

Otwarcie na wszelkg prawde wiaze si¢ takze ze specyficznie ro-
zumianym celem edukagji i badan naukowych. Celem edukacji jest
wolnos¢é, prawdziwa wolnosé ducha®. Zdobywanie wiedzy jest, po
pierwsze, wyzwalaniem intelektu od uprzedzen, ale rowniez, po dru-
gie, zdobywaniem duchowej wolnosci bedacej owocem glebszego
zrozumienia samego siebie. Jest nabywaniem dystansu do samego
siebie i zdolnosci krytycznego ustosunkowania si¢ do siebie. Z tym
wigze sie gleboko humanistyczny cel uniwersytetu, ktérego misja jest
objawianie cztowiekowi pelnej prawdy o nim samym.

Zwroémy uwage, ze az do tego momentu nie mowiliSmy o kato-
licko$ci w znaczeniu wyznaniowym. Dopiero teraz chciatbym przejsé
do drugiego znaczenia tego stowa, ktérego sens tak definiuje Jan
Pawet II:

¢ Jan Pawel II, Msza $w. dla Srodowisk akademickich Rzymu, 11 grudnia 2001 r.,
Watykan; w: tenze, Europa zjednoczona w Chrystusie. Antologia, Bialy Kruk, Krakéw
2002, s. 401; Jan Pawet II, Przemdwienie do delegacji Uniwersytetu Kardynala Stefana
Wyszyriskiego w Warszawie, 15 grudnia 2001 r., Watykan; w: tenze, Europa zjednoczona
w Chrystusie..., op. cit., s. 405. .

7 Jan Pawet 11, Konstytucja Apostolska Ojca Swigtego Jana Pawla II o uniwersytetach
katolickich Ex corde Ecclesiae, 32.

8 Por. Jan Pawel II, O powolaniu uniwersytetu katolickiego, op. cit., s. 298.
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Roéwnoczesnie przymiotnik ,katolicki” wskazuje na to, ze caly ten poznaw-
czy trud uniwersyteckiej wspdlnoty jest rownoczes$nie organicznie odniesiony
do tego, co pochodzi ze stowa Bozego Objawienia. Zwigzany z wiarg — wyzna-
wang i nauczang przez Kosciot °.

Myslac o misji uniwersytetu katolickiego, mamy przed oczyma
przede wszystkim ,,rozwéj autentycznej chrzescijanskiej antropolo-
gii”1?. Z tego wynika caly obszar probleméw badawczych zakreslo-
nych w 32 numerze Ex corde Ecclesiae. Z tego takze wynika specy-
ficznie katolicki cel uniwersytetu — ukazywanie wlasciwego miejsca
kazdej z dziedzin nauk szczeg6towych w kontekscie wizji osoby ludz-
kiej, intelegibilno$ci $wiata stworzonego przez Logos oraz sensu ludz-
kiej historii.

Katolicki uniwersytet ma takze konkretne zadania wobec Koscio-
la. ,Narodzony z serca Kosciota” jest on ,,we wnetrzu Kosciota”, a wiec
jest instytucja koScielng. Nie utrzymuje jakich$ zewnetrznych relacji
z Kosciotem katolickim, gdyz sam jest jego czeScig. Warto takze za-
uwazy¢, ze Kosciol w tytule papieskiej Konstytugji nie oznacza po pro-
stu hierarchii koscielnej, ale wspélnote Ludu Bozego!!. Uniwersytet
katolicki jest sposobem ,,instytucjonalnej obecnosci chrze$cijan w swie-
cie uniwersyteckim”'?, poprzez ktérg to obecnos¢ Kosciot stara si¢
wypelniaé swoja misje ewangelizacji $wiata.
»Rownoczesnie uniwersytet katolicki jest zywym

prawde, niech w praktyce éw’iadectw_erp w st.osunku. c,i(?/tych wsz_ys/tki_ch,
Znaczy przynajmniej — nie ktorz.y chcieliby religie umiescic w obrebie Swiata
sorszy niz wiecki. irracjonalnego”'®. Z tego tez powodu bardzo
istotna jest jako$¢ zaréwno zdobywanego na

uniwersytecie katolickim wyksztalcenia, jak i prowadzonych badan
naukowych. Wystrzeganie si¢ ,,powierzchownosci badan lub pode-

Jesli , katolicki” w teorii
oznacza: szerzej otwarty na

? Jan Pawet Il, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do srodowiska Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, op. cit., s. 405. i

10 JTan Pawel I1, Konstytucja Apostolska Ojca Swigtego Jana Pawla II o uniwersytetach
katolickich Ex corde Ecclesiae, 33.

' Por. J. A. Komonchak, The Catholic University in the Church; w: J. P. Langan
(ed.), Catholic University in Church and Society. A Dialogue on Ex Corde Ecclesiae, s. 35.

12 Jan Pawel I1, Konstytucja Apostolska Ojca Swigtego Jana Pawla II o uniwersytetach
katolickich Ex corde Ecclesiae, 13.

13 Jan Pawel II, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do srodowiska Katolickie-
go Uniwersytetu Lubelskiego, op. cit., s. 406.
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jmowania przedmiotu dociekan nie wedlug kryteriow poszukiwania
prawdy, ale wedle pozanaukowych motyw6w koniunkturalnych”'.
Jesli ,katolicki” w teorii oznacza: szerzej otwarty na prawde, niech
w praktyce znaczy przynajmniej — nie gorszy niz swiecki. Z tym faczy
si¢ takze problem ,zmory naszych czaséw” w postaci wieloetatowo-
Sci, ktorej celem najczesciej, jak sie wydaje, jest nie tyle pragnienie
upowszechniania wiedzy, ile che¢ zarobienia dodatkowych pieniedzy.
Przypomina mi si¢ analogiczna pokusa, wobec ktérej stanagl swego
czasu prof. Stefan Swiezawski, i sposéb, w jaki stawil jej czoto. W jed-
nym z wywiadéw méwit:

(...) mam wrazenie, ze kardynal Wyszynski przypuszczal, ze ja ulegne pokusie
przejscia z KUL-u do PAN-u. To byta rzeczywiScie ogromna pokusa, bo dawa-
toby to wszystkie utatwienia, podréze zagraniczne itp. Przez pewien czas bylem
zatrudniony w obu tych instytucjach, az strona panstwowa postawita mnie przed
decyzjg ,albo KUL, albo PAN”. Powiedziano, ze dwuetatowosci poza wyjatko-
wymi sytuacjami nie ma. Wtedy wybratem KUL. To byla niespodzianka dla
kardynata Wyszyniskiego, niektérzy twierdza, ze to byl powdd, dla ktérego wybrat
mnie na eksperta soborowego'

Ten sposéb przezwycigzania pokus znamionuje nade wszystko
wolnos¢ ducha cztowieka nauki. Niedawno miatem przyjemnosé stu-
cha¢ wyktadu ks. prof. Tomasza Weclawskiego na temat etyki pra-
cownika nauki. Wskazywal on miedzy innymi na to, ze wolnosc,
bedaca warunkiem etycznego dzialania, powinna obejmowac takze
zdolnos¢ zaniechania badan, ktére samemu uznaje si¢ za szkodliwe
czy nazbyt ryzykowne dla cztowieka. Profesorowi katolickiej uczelni
tatwiej jest chyba niz innym dos$wiadczaé tej wolnosci, do ktorej
wyswobodzit nas Chrystus.

W swoim przeméwieniu z poczatku pontyfikatu Jan Pawet II sta-
wial nastepujace trzy cele uniwersytetom katolickim:

wnoszenie na rzecz Kosciola i spoleczefistwa szczegdlnego wktadu poprzez do-
glebne studiowanie réznych probleméw, troszczac sie o uwypuklenie petnej war-
toSci odrodzonego w Chrystusie czlowieka, umozliwiajgc tym samym jego inte-
gralny rozwoj; ksztalcenie ludzi, ktérzy poprzez dokonanie osobistej syntezy wia-
ry i kultury byliby zdolni do pelnienia wlasciwych funkcji w spoleczenistwie oraz

* Tamze, s. 408.
15°S. Swiezawski, Swigty Tomasz na nowo odczytany, W drodze, Poznan 19935, s. 15.
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dawania $wiadectwa swej wierze; tworzenie prawdziwej wspdlnoty miedzy pro-
fesorami i studentami jako widzialnego Swiadectwa zywego chrzescijanistwa'®.

Witasciwie o wszystkim juz pisalem, z wyjatkiem wartosci same;j
wspolnoty akademickiej i roli, jaka odgrywac w niej moga profeso-
rowie. Zdaniem Papieza, ich ,zajeciem nie moze by¢ jedynie przeka-
zywanie wiedzy, lecz przede wszystkim dawanie §wiadectwa i wy-
chowywanie do prawdziwego zycia chrzescijaniskiego™” . Uniwersy-
tet katolicki, w tym wezszym znaczeniu instytucji koScielnej, ma za
zadanie, jak kazda katolicka wspdlnota, pomaga¢ ludziom w osiag-
nieciu przez nich zbawienia. Narzedzia, ktére temu stuza, sa bardzo
tradycyjne: rekolekcje, codzienna Msza $wigta, sakrament pojedna-
nia. Na co dzief za$ nade wszystko osobiste swiadectwo zycia. Stad
tez dwa ,,bieguny” katolickiego uniwersytetu: katedra i kaplica.

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego, ktory nie jest in-
stytucjg koScielna, lecz pafistwowsg, odwotujacg sie do inspiracji chrze-
Scijanskiej, daje niezwyklg sposobnos¢ wspoéldziatania na tej samej
uczelni wydziatéw koscielnych i swieckich, srodowiska, ktére z racji
misji kanonicznej badZ wyboru kierunku studiéw okresli¢ mozna jako
katolickie, i ludzi, ktérzy przyszli tu studiowaé badz tez pracowac
z motywow czysto laickich. Stwarza to sposobnos¢ do realizacji mi-
sji uniwersytetu katolickiego wewnatrz tej specyficznej i mozliwej
tylko w polskich warunkach instytugji. ,,Katolicka” cze$é¢ uniwersy-
tetu przechodzi niejako probe generalng w stosunku do ,,Swieckiej”
czescl, zanim wyruszy ,na zewnatrz”, by pelnié swoja misje w sto-
sunku do calego swiata uniwersyteckiego. Umiejetnosé wilasciwego
utozenia relacji miedzy wydziatami koscielnymi a wydziatami, ktore
»jedynie” odwotujg si¢ do inspiracji chrzescijanskiej, jest czescia i spo-
sobem ewangelizacji i dawania §wiadectwa.

W tym kontekscie warto chyba przytoczy¢ stowa, jakie w zakon-
czeniu encykliki Fides et ratio kieruje Papiez do teologdw:

Niech pamietajg zawsze o zaleceniu wielkiego mistrza mysli i duchowosci,
$w. Bonawentury, ktéry we wstepie do swego Itinerarium mentis in Deum wzy-

16 Jan Pawel II, Uniwersytety katolickie na rzecz duszpasterstwa kultury, Rzym, 24
lutego 1979 r.; w: tenze, Wiara i kultura, op. cit., s. 19.

17 Jan Pawet II, Dokonac syntezy wiary i kultury, Guadalupe, 31 stycznia 1979 r.;
w: tenze, Wiara i kultura, op. cit., s. 15.
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wal czytelnika do u§wiadomienia sobie, ze ,,nie wystarczy mu lektura, ktérej nie
towarzyszy skrucha, poznanie bez poboznosci, poszukiwanie bez porywow za-
chwytu, roztropnosé, ktéra nie pozwala cieszy¢ sie niczym do korica, dziatanie
oderwane od religijnosci, wiedza oddzielona od mitosci, inteligencja pozbawio-
na pokory, nauka, ktorej nie wspomaga taska Boza, i refleksja nie oparta na
wiedzy natchnionej przez Boga”'®.

Wybér imienia przez nowego papieza stawia przed nami na nowo
osobe $w. Benedykta zyjacego w schytkowym okresie rzymskiej cy-
wilizacji. Ow $wiety, za sprawa roli, jaka odegrat w dziejach Starego
Kontynentu, ogloszony zostal patronem Europy. Jego metoda stu-
zaca ocaleniu tego, co najcenniejsze z dorobku antyku, i przeniesie-
niu tego w nowe czasy, wielokrotnie odnawiana przez kolejnych re-
formatorow, réwniez w naszej epoce moze si¢ okaza¢ nadzwyczaj
nowoczesna. Méwigc jezykiem wspotczesnym, byla to metoda ,,sie-
ciowa” — tworzenie sieci klasztoréw polgczonych traktami komuni-
kacyjnymi. Byly one na mapie Europy niczym niezatapialne wyspy
nowej cywilizacji oczekujacej na sposobng chwile, aby wkroczy¢
w Swiat zewnetrzny i zadecydowal o kierunku jego rozwoju. Alas-
dair Maclntyre napisat kiedys:

Na obecnym etapie sprawg zasadniczg jest budowa lokalnych form wsp6l-
notowych, w ktérych mozliwe bytoby zachowanie dobrych obyczajéw oraz zycia
intelektualnego i moralnego w obliczu epoki nowego barbarzynstwa, ktére nad-
chodzi. A jezeli tradycja cnét zdota przetrwaé okropnosci minionego okresu
ciemnoty, nasze nadzieje nie s3 catkiem bezpodstawne. Tym razem jednak bar-
barzynicy nie gromadza si¢ u naszych granic; oni od pewnego juz czasu sprawuja
nad nami wladze. Fakt, ze nie uSwiadamiamy sobie tego, stanowi element na-

szej skomplikowanej sytuacji. Nie czekamy na Godota, lecz na kogo$ innego, na
kolejnego — bez watpienia bardzo odmiennego — §wietego Benedykta'.

Dzisiaj los cywilizacji zaleze¢ moze od sieci instytucji podobnych
do benedyktynskich klasztorow, by¢ moze uniwersytetow, w ktorych

nie obowigzuje jednak klauzura i gdzie mozliwe jest Scieranie si¢ roz-
nych pradéw myslowych w stuzbie ,,calemu” cztowiekowi.

KS. PIOTR MAZURKIEWICZ, dyrektor Instytutu Politologii UKSW.
Wydat m.in.: Kosciot i demokracja (2001).

18 Jan Pawet I1, Encyklika Fides et ratio, 105, Poznan, Pallottinum 1998, s. 154.
19" A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, Wydawnictwo Na-
ukowe PWN, Warszawa 1996, s. 465-466.
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Wolnos$¢ absolutna
czy wolnos$¢ ulegta?

7 s. Barbarg Chyrowicz,
0. Grzegorzem Chrzanowskim
1 Zbigniewem Stawrowskim

rozmawiajg Anna Glgb
i Michal Bardel

Czy uniwersytety katolickie sq dzisiaj jeszcze potrzebne? W czasach re-
Zimu komunistycznego rola KUL czy PAT byla jasna i bezdyskusyjna.
Ale jak to wyglgda dzisiaj, kiedy uczelnie te nie stanowiq juz alternaty-
wy wobec ideologii marksistowskiej, nie sq enklawg czy kulturowym
bastionem narodowej toZsamosci? Po co nam uczelnie katolickie?

S. BARBARA CHYROWICZ: Uniwersytety katolickie istniejg na
calym Swiecie. Jakkolwiek w czasach komunistycznego rezimu ich
rola w Polsce byla szczegblna z uwagi na stwarzang przez nie ,,prze-
strzenn wolnos$ci”, trudno uznaé tego rodzaju sytuacje za typowa dla
istnienia katolickiej uczelni. Koncentrowanie sie dzisiaj katolickich
uczelni na apologetyczno-kontestujgcym nastawieniu do otaczajacej
rzeczywisto$ci czy podkreslanie go nie wydaje si¢ stuszne. Gdzie in-
dziej trzeba zatem szukad ich specyfiki. W czasie kilku miesiecy spe-
dzonych na stypendium na Katolickim Uniwersytecie w Leuven (wol-
nym od do$§wiadczen walki z wrogg ideologia) zdarzylo mi sie kilka-
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krotnie stysze¢ z ust studentéw, przede wszystkim jednak pracowni-
kéw, pytania: ,Po co wiasciwie nazywad uniwersytet katolickim,
skoro nie istnieje katolicki chemik czy fizyk? A jeSli uniwersytet jest
katolicki tylko z nazwy, to moze lepiej z niej zrezygnowac?”. Tego
rodzaju pytania zdaja si¢ wynikaé z zasadniczego nieporozumienia.
Jesli bowiem méwimy o uniwersytecie katolickim, to nie zastana-
wiamy si¢ nad katolickim charakterem wykladanych w nim nauk
szczegblowych, ale nad pewng idea, misja, wizjg Swiata i Swiatem
wartosSci, ktorych przekazywanie bedzie na tym uniwersytecie w ja-
ki$ sposob powigzane z dydaktyka. To zreszta dobrze ilustruje tekst
Maclntyre’a.

Ta jednoczgca rola teologii i filozofii, o ktdrej pisat Maclntyre — ksztal-
towanie czlowieka, ktcry nie tylko ma byc dobrym specjalistg w pew-
nej dziedzinie, ale ma umiec patrzec szerzej i jest przygotowanym do
2ycia dojrzalym czlowiekiem — to w zasadzie zadanie wpisane w ideg¢
uniwersytetu jako takiego. Czy jest cos specyficznie katolickiego w ist-
niejgcych dzisiaj uniwersytetach, ktére majg w nazwie ten przymiot-
nik?

ZBIGNIEW STAWROWSKI: Zaczne nieco prowokacyjnie: wszyst-
kie uniwersytety powinny by¢ katolickie. Same nazwy ,,katolicko$¢”
i ,uniwersytet” sa blisko zwigzane, odnosza si¢ do uniwersalnosci
wyksztalcenia, integralnego rozwoju. Jesli zatem nie bedziemy kato-
licyzmu rozumieli wasko jako jednego z wielu wyznan, ale jako Ko-
$ci6ot powszechny, to okaze sie, ze idea uniwersytetu jest wpisana
w katolicko$¢ i odwrotnie. Nawet zlaicyzowane uniwersytety, ktore
w pewien sposéb zapomnialy o swoim historycznym pochodzeniu,
im beda lepsze, tym bardziej bedg katolickie.

0. GRZEGORZ CHRZANOWSKI: Zgadzam si¢ z tym, ze katolic-
kos¢ i jako$¢ uniwersytetu muszg iS¢ ze soba w parze, ale zwrdcit-
bym uwage na co$ specyficznie katolickiego — mianowicie sam Ko-
$ciol, a doktadniej dokumenty Kosciota. Mam tu przed sobg Kon-
stytucje apostolska o uniwersytetach i wydziatach koscielnych pt.
Sapientia christiana, wydana na poczatku pontyfikatu Jana Pawta II
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w 1979 roku. Jest to, jak sadze, dobre uzupetnienie tekstow Maclnty-
re’a i profesora Gutowskiego. Przeciez nie tylko teologowie, filozofo-
wie czy ludzie wspolczesni zadajg sobie pytanie, jaki jest sens istnienia
tych uniwersytetow; mamy takze oficjalne dokumenty Kosciota, kt6-
re to definiujg i méwig o tym, ze Kosciélt ma prawo i powinien zakfa-
da¢ akademie, uniwersytety albo wydzialy teologiczne. Uczelnie te
uczestnicza w misji ewangelizacyjnej Kosciota i istniejg z dwoch po-
wodow: po pierwsze, dla promowania i rozwijania studiéw teologicz-
nych, czyli wszystkich dyscyplin zwigzanych ze studiowaniem teologii
i dziedzin pokrewnych. Po drugie, dlatego ze uniwersytety katolickie
sa miejscem szeroko pojetego dialogu chrzescijanstwa, teologii czy fi-
lozofii chrzescijanskiej ze Swiatem wspolczesnym.

Ten dialog moze byc jednak Zrédlem rozmaitych problemdw. Tam
gdzie pojawia si¢ zderzenie prawdy rozumianej po uniwersytecku, ktorej
poszukuje si¢ wedlug pewnych obiektywnych krytericw, racjonalnie,
i tych Prawd przez duze ,,p”, w ktdre si¢ wierzy i z ktérymi przycho-
dzi sig na tg uczelnig, tam trzeba szukac jakiegos intelektualnego kom-
promisu. On jest byc moze latwy do znalezienia dla studenta wierzg-
cego. Ale co ze studentami niewierzgcymis Czy uniwersytety katolic-
kie sg dla nich dobrym miejscem?

ZBIGNIEW STAWROWSKI: Znakomitym. Czasem nawet lepszym
niz dla wierzacych.

0. GRZEGORZ CHRZANOWSKI: To nie jest, moim zdaniem, ta-
kie oczywiste...

ZBIGNIEW STAWROWSKI: Podzial na wierzacych i niewierzacych
w odniesieniu do studentéw uniwersytetow nie wydaje mi si¢ szcze-
Sliwy. Raczej nalezaloby méwic o ludziach, ktérzy maja w sobie po-
trzebe poszukiwania prawdy, i tych, ktorzy jej nie maja. To, ze ci
pierwsi, na pewnym etapie swojego zycia, nie potrafig zdefiniowac
si¢ jako osoby wierzace, wcale ich nie wyklucza ze spolecznosci uni-
wersytecko-katolickiej. W encyklice Fides et ratio Jan Pawel II pisal,
ze wiara nie daje rozumowi konkretnych prawd dogmatycznych —

96



TEMAT MIESIACA

one s3 jakby wtérne, sg dodatkowymi Swiatlami — daje natomiast
przede wszystkim ufno$¢ w to, ze prawda jest, ze nasze dzialanie,
jako studentéw, naukowcoéw, wyktadowcow, majace na celu poszu-
kiwanie prawdy, ma sens. To jest absolutny fundament wyprzedzaja-
cy zroznicowania konfesyjne i podziat na wierzacych i niewierzacych.

0. GRZEGORZ CHRZANOWSKI: Wszystko zalezy od tego, co
student pragnie studiowac. Z tatwo$cig wyobrazam sobie kogos, kto
jest niewierzacy albo jest agnostykiem i studiuje filozofie. Nie widze
zadnych przeszkdd, zeby taka osoba z pozytkiem uczestniczyta w za-
jeciach, bez tworzenia jakiej$ sztucznej sytuacji, bez ukrywania swo-
jej niewiary. Nie sadze jednak, zeby to bylo mozliwe w wypadku
studenta teologii. Nie wyobrazam sobie sytuacji, w ktorej niewierza-
cy brat student z naszego zakonu mialby studiowacé teologi¢. On kro-
czy, a przynajmniej tak deklaruje, drogg powotania. Co natomiast
w sytuacji, jezeli kto§ jest niewierzacym $wieckim i pragnie studio-
wac teologie? Teoretycznie jest to oczywiScie mozliwe. Powstaje tyl-
ko pytanie, po co to robi. Co z tym wyksztalceniem chce uczynic
w przyszlosci? Jezeli inwestuje swoj czas i wysitek, zeby ukonczy¢
studia teologiczne, to czy ma jakie$ plany zwigzane na przyktad z ucze-
niem religii? Jezeli bedzie chcial uczy¢ religii, to musi wiedzied, ze tu
nie chodzi tylko o przekazywanie informacji, jak na zajeciach z reli-
gioznawstwa. Katecheta powinien by¢ przekonany, ze to, o czym
mowi, jest prawda. On nie tylko przekazuje informacje o religii chrze-
Scijanskiej, ale wprowadza mlodych ludzi w $wiat religii, ktéra prak-
tykuje. Mozna oczywiscie studiowaé teologie z czystych wzgledow
poznawczych, ale nie wiem, czy taki student bylby w stanie wytrzy-
ma¢ na tym kierunku...

S. BARBARA CHYROWICZ: Przed podjeciem studiéw filozoficz-
nych studiowatam teologie na kursie przeznaczonym dla swieckich.
Wsrod studentéw byty osoby deklarujace sie jako niewierzace (cho-
ciaz legitymujace si¢ metryka chrztu) i moge zapewnié, ze bez pro-
blemu skonczyly studia.

Nietrudno wyobrazic sobie studenta, kiory z czysto poznawczych
motywow moze chciec nie tylko studiowac teologie, ale pisac z niej
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doktorat, nauczacé nawet, bedgc w dalszym ciggu czlowiekiem nie-
wierzgcym.

0. GRZEGORZ CHRZANOWSKI: Nie jestem specjalista od doku-
mentéw koscielnych dotyczacych wykladowcéw teologii, ale sadze,
7e jest to hipoteza mato prawdopodobna. Zeby wyktadaé teologie
na uniwersytecie katolickim, trzeba otrzymac co$, co nazywa sig¢ li-
cencjg kanoniczng. Oznacza ona, ze ten konkretny wyklad teologii
jest zgodny z nauczaniem magisterium Kosciota. W ten sposé6b czto-
wiek, ktory sie z nim zapoznaje, wie, ze to jest nauczanie zaaprobo-
wane przez Ko$cidl. Prosze mnie dobrze zrozumie¢ — nie jestem prze-
ciwnikiem takich aspiracji, méwie tylko, jakie perspektywy ma przed
sobg kto§ taki, gdzie napotka trudnosci...

S. BARBARA CHYROWICZ: Ojciec méwi o realiach, a realia uni-
wersytetu katolickiego sa takie, ze uzyskanie stanowiska profesora
zaréwno teologii, jak i filozofii wigze si¢ z uzyskaniem nihil obstat.
Studiowanie teologii i nauczanie teologii to jednak dwie r6zne kwe-
stie.

ZBIGNIEW STAWROWSKI: Mysle, ze warto bytoby zastanowic
sie nad relacjg teologii i filozofii w kontekscie uniwersytetu katolic-
kiego. Czy nibil obstat powinno dotyczy¢ takze filozoféw czy filozo-
fia jednak powinna by¢ uprawiana jako nauka wyzwolona? Mac-
Intyre pisze, ze jest ona drogg wyzwalania studentéw od przesadow,
uczy samodzielnego poszukiwania prawdy i dopiero dzieki niej moz-
liwe jest wejscie na droge prawdziwej wolnosci.

0. GRZEGORZ CHRZANOWSKI: Nie wiem, czy dotyczy to tylko
mojej akademii czy tez jest to zjawisko szersze, ale ani jako student,
ani jako pracownik naukowy nie miatlem nigdy poczucia, ze jakis
cenzor ingeruje w moje studia i wyktady albo kontroluje moja dok-
trynalng poprawno$¢. Zawsze mialem wrazenie, ze ciesz¢ sie¢ dos¢
duzg wolnoscig i swoboda. Oczywiscie staralem si¢ wykonywaé do-
brze swoje zadanie, nie wygtaszalem herezji, ale tez nigdy nie czu-
tem, zeby to nihil obstat cigzylo nade mna, nie czutem potrzeby na-
kfadania sobie jakiej$ autocenzury.
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Tylko czy ten brak skrgpowania nie wynika przypadkiem z tego, Ze
program kursu filozoficznego na uczelni katolickiej bywa konstruowany
(byé moze nawet — co gorsza — nieswiadomie) w ten sposob, by nie-
ktore kwestie wyostrzyc, a niektore pomingc? Wykladowca nie czuje
sig¢ wowczas ograniczony, bo swobodnie i naturalnie omija rewiry,
ktérych nie miatby powodu omijac wykladowca swiecki.

S. BARBARA CHYROWICZ: Mysle, ze problem ten moze si¢ oka-
za¢ znacznie trudniejszy dla teologa niz dla filozofa. Teolog przeka-
zuje wszak doktryne Kosciota katolickiego, a nie tylko filozoficzne
teorie. Lata temu znajomy biblista powiedzial mi — ttumaczac wybor
swojej specjalizacji — ze ,zajmowanie si¢ teologig biblijng jest zdecy-
dowanie bardziej bezpieczne niz badania w zakresie teologii moral-
nej”. Niejednokrotnie zdarzalo mi si¢ dyskutowaé w gronie morali-
stow z roznych uczelni katolickich, ktorzy pytani o bardzo kontro-
wersyjne kwestie z uSmiechem odmawiali odpowiedzi na pytania.
Nietrudno domysli¢ sig, ze za uSmiechem kryly sie watpliwosci badz
krytyka; krytyka, ktérej nie styszalam nigdy w Polsce wprost, ale za
granicg czesto.

Przywotana przeze mnie teologia moralna czy etyka sg takimi ob-
szarami, w ktorych Kosciét pewne sprawy stawia bardzo kategorycz-
nie; okazuje sig, ze i sami wyktadowcy miewajg tu watpliwosci. A jesli
majg watpliwosci i nie wypowiadaja ich wprost, to znaczy, ze w ja-
kims$ sensie czujg si¢ ograniczeni. Nie przyznajg si¢ do nich, nie chcac
naraza¢ si¢ na oskarzenie o to, ze na uniwersytecie katolickim glosza
tezy, ktore w jakim$ miejscu nie zgadzaja si¢ z doktryng Kosciofa.

ZBIGNIEW STAWROWSKI: Przyznam, ze stucham stéw Siostry
z wielkim zaniepokojeniem. Znam tego typu zachowania nie tylko
z uczelni katolickich, ale i z uczelni Swieckich z czaséw komunistycz-
nych, kiedy na zajeciach z przedmiotéw spolecznych profesorowie
tak czy inaczej starali si¢ wymiga¢ od odpowiedzi, ale jednak wysyta-
ny przez nich sygnal dystansowania si¢ od obowigzujacej doktryny
byt dosyé wyrazny. Niepokoi mnie to, bo chociaz rozumiem, ze moga
zaistnie¢ podobne sytuacje, to jednak sadze, ze odpowiedzZ jest tu
prosta. Przede wszystkim nie mozna ktamad, a taki unik jest moze

99



DYSKUSJA

bardziej delikatng, ale zawsze formg klamstwa. Jesli nauka Kosciota
moéwi tak i tak, a ja mam pewne watpliwosci, do kofica tego nie ro-
zumiem, to zamiast puszcza¢ oko do stuchaczy — co zreszta moze
zosta¢ zrozumiane catkiem opacznie — moge probowac rzecz przed-
stawié jako problem, ale przede wszystkim jako problem wtasny,
jako cos, co ciagle stanowi dla mnie intelektualne wyzwanie.

0. GRZEGORZ CHRZANOWSKI: Napiecie miedzy wolnoscig ba-
dan a katolickim charakterem uniwersytetéw istnieje i bedzie istnia-
to. Nie zgadzam si¢ natomiast, ze uniwersytety katolickie majg by¢
wolne i bez zadnych ogranicze. Mnie si¢ wydaje, ze to, iz jaki$ uni-
wersytet jest katolicki, juz te¢ wolno$¢ ogranicza. W przywotanym
przeze mnie dokumencie wielokrotnie jest mowa o wolnosci badan
i nauczania: ,,Nalezy uzna¢ stuszng wolnosé¢ badania i nauczania dla
umozliwienia prawdziwego postepu w poznawaniu i rozumieniu
prawdy Bozej”. Ta wolno$¢ nauczania — mozemy dalej przeczytal
w Sapientia christiana — musi miescic si¢ w granicach Stowa Bozego,
takiego, jakie glosi urzad nauczycielski Kosciota. Prawdziwa wol-
no$¢ badan musi takze opiera si¢ na mocnym przywigzaniu do Sto-
wa Bozego i uleglosci wobec urzedu nauczycielskiego Kosciota, kt6-
rego zadaniem jest autentyczna tegoz Stowa interpretacja. To nie
musi by¢ postrzegane jako pogwalcenie wolnosci, to s3 pewne zasa-
dy, ktére te wolnos¢ ukierunkowuja, regulujg funkcjonowanie uni-
wersytetu. Niemniej te zasady zostaly przez Kosci6t sformutowane
i mowienie studentom czy wyktadowcom, ze zadaniem uniwersyte-
toéw katolickich jest nieskrepowane poszukiwanie prawdy, jak gdyby
mogto si¢ to dokonywaé w oderwaniu od ich chrzecijanskich ko-
rzeni i okres$lonych przez Kosciét zadan, jest — w moim odczuciu —
wprowadzaniem pewnej niejasnoSci.

Nie méwie, ze jestem przeciwnikiem wolnosci uniwersyteckiej,
ale wydaje mi sig, ze uniwersytet katolicki jest srodowiskiem natu-
ralnym i przyjaznym tylko dla ludzi, ktérzy si¢ z chrzescijafistwem
w jaki$ sposob identyfikujg — albo sg wierzacy, albo sprzyjaja wierze.
Bo to jest dla nich srodowisko, w ktérym si¢ beda dobrze czuli i nie
beda wyktadali rzeczy stojacych w sprzecznosci z ich sumieniem. Ktos,
kto dochodzi do wniosku, ze jego poglady w ogdle nie mieszcza si¢
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w tak zarysowanej wolnosci badan i nauczania, uSwiadamia sobie za-
razem, ze znajduje si¢ w Srodowisku, ktére mu nie sprzyja. To oczy-
wiscie nie znaczy, ze na fakultetach teologicznych i filozoficznych
nie mamy si¢ spieral.

S. BARBARA CHYROWICZ: Mysle, ze na katolickim uniwersyte-
cie powinno by¢ miejsce dla naukowcow, ktorzy zasadniczo utozsa-
miajg si¢ z przestaniem Kosciola, mimo iz w niektérych szczegélo-
wych kwestiach maja watpliwosci czy odmienne zdania. Problema-
tyczne okaze si¢ to nie w odniesieniu do filologa czy przyrodnika, ale
wlasnie teologa lub filozofa. Watpliwosci takie wcze$niej czy pdzniej
wyjda na jaw wlasnie w dyskusjach ze studentami. Jedyng uczciwg
postawa wydaje mi si¢ przyznanie do watpliwosci. Nie mam tutaj na
myS$li krytykowania wprost doktryny Kosciota, ale wskazywanie na
racje, ktore sktaniajg naukowca do wyrazania odmiennych pogladéow
i zderzenie ich z argumentami uznawanymi przez Kosciét. Spor wi-
nien si¢ toczy¢ o racje: jesli racje uznawane przez Koscioét sg stuszne,
to nie ma powodow, by obawia¢ si¢ dyskusji. W historii Ko$ciota mozna
wskazaé na pewne normy uznane niegdys$ za ,,uSwigcone”, a jednak
zmienione w miare glebszego rozumienia problemu. Nie do pomysle-
nia bylo kiedy$ udzielanie $wiecen kaptanskich ludziom o innym niz
bialy kolorze skoéry czy dopuszczanie kobiet do jakiejkolwiek funkgji
zwigzanej z przekazywaniem wiary. Jesli dzisiaj jest inaczej, to dlate-
go, ze kto§ odwazyt sie zastany porzadek kontestowad.

Nieocenione znaczenie ma dla uniwersytetu katolickiego row-
niez i to, ze rozwijajac filozoficzng i teologiczng refleksje, stara sie
odpowiadaé na pytania, na ktére na gruncie nauk szczegétowych nie
da si¢ odpowiedzie¢ do konca. Chodzi mi o pytania natury egzy-
stencjalnej, a wsrdd nich takie, jak na przyktad pytanie o sens cier-
pienia, na ktére na gruncie filozofii tez nie znajdziemy satysfakcjo-
nujacej odpowiedzi. Tam gdzie zawodzi filozofia, w sukurs przycho-
dzi teologia, zaktadajac — rzecz oczywista — wiar¢ konkretnego
czlowieka.

0. GRZEGORZ CHRZANOWSKI: Nie chcialbym uchodzié¢ za
zwolennika traktowania wyktadéw teologicznych czy filozoficznych
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na uniwersytetach katolickich wylgcznie jako sposobu na tzw. pro-
pagowanie $wiatopogladu chrzescijaniskiego. Jak najbardziej widze
tu miejsce na watpienie i poszukiwanie, konstruowanie réznych hi-
potez teologicznych, ktére potem moga by¢ korygowane przez ma-
gisterium czy przez innych kolegow wykladowcéw. Chodzi o to, zeby
mie¢ Swiadomosé, ze ktos ma prawo korygowac i krytykowac... Sta-
ram si¢ rozumie( tez siebie jako spadkobierce ducha dominikanskie-
go, a w nasza konstytucje jest wpisane dazenie do prawdy - z jednej
strony jest to powolanie do kaznodziejstwa, do gloszenia Chrystusa,
a z drugiej jest powiedziane: ,pielegnowaé w ludziach ich dazenie
do prawdy”. Oczywiscie jest w tym takie optymistyczne zalozenie,
ze jesli si¢ bedzie pielegnowaé czyje$ dazenie do prawdy, to on za
jakis czas jako te prawde odkryje Chrystusa.

To ograniczenie czy ukierunkowanie wolnosci, niekoniecznie musi
by¢ tlamszace. Przeciwnie, to ono moze wlasnie decydowac o specyfi-
ce uniwersytetu katolickiego. Stuchajac wyktadéw Tischnera w latach
80. i p6zniej nie mieliSmy wrazenia, ze to jest czlowiek, ktory jako$
rezygnuje ze swojej wolnosci. Z catkowitg swoboda, a jednoczesnie
w lacznodei z Kosciotem, prowadzit swoje badania i wprowadzal nas
w Swiat, w ktérym sam zyl. Dlatego wydaje mi si¢ — przepraszam, jesli
si¢ powtarzam — ze katolicki uniwersytet jest naturalnym i przyjaznym
miejscem dla ludzi, ktorzy sa albo jako$ z chrzeScijahstwem zwigzani,
albo majg przynajmniej zywig do niego sympatie.

ZBIGNIEW STAWROWSKI: Papieska Akademia Teologiczna,
a zwlaszcza jej Wydzial Filozoficzny, byla przez lata 80., podobnie
jak KUL, oazg wolnosci. Dzigki temu rozpacz i beznadziejno$¢ owych
lat, kt6rych bylisSmy oczywiscie Swiadomi, nie mialy do nas dostepu.
PrzebywaliSmy w Swiecie, ktéry dawal nadzieje, otwieral na przy-
sztos¢, chociaz wtedy ta przyszlosé byla zupelnie nieokreSlona. W ta-
kiej przestrzeni wolnosci mysSlenie zupetnie inaczej wygladato. Tam
przychodzili ludzie, ktérym nie tylko si¢ chciato studiowad, ale kt6-
rych te studia bardzo duzo kosztowaly. Uczelnia nie byla uznawana
przez pafstwo, studenci nie mieli zadnych uprawnieni ani stypen-
diéw, aby wytrwaé na studiach, trzeba bylo zdoby¢ si¢ na ogromny
wysilek i materialng asceze, to wszystko wymagato ogromnej deter-
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minagji. Ale ci wszyscy ludzie byli pewni, ze tu wlasnie ukryty jest
skarb, ktorego warto szukaé. Ta determinacja udzielala si¢ nam
wszystkim, to poczucie wolnosci potegowalo sie we wspdlnocie, szcze-
g6lnie wtedy, kiedy mieliSmy obok siebie takich mistrzéw. To byto
co$, czego juz dzi$ nie ma.

Znikngl niezwykly, solidny fundament, a uczelnia zostala... Czy jest
na czym jg dzisiaj oprzec?

S. BARBARA CHYROWICZ: Byto, nie byto, uniwersytet tworzg lu-
dzie. Im wigcej bedzie na nim prawdziwych mistrzéw, tym wieksze
jego oddzialywanie...

ZBIGNIEW STAWROWSKI: Tak, ale jednoczesnie instytucje ksztat-
tujg postawy ludzi. Czy niezwyklego ducha lat 80. mozna bylo na
trwale wcieli¢ w instytucje? Nie wiem. Obawiam si¢ jednak, ze in-
stytucjonalne formy, ktore istnialy wczesniej, okazaly sie silniejsze
od ducha wielkich mistrzéw mySlenia, ktory je tylko na jaki$ czas
przystonil, ale nie przeksztalcil. Ducha juz nie ma, a instytucje pozo-
staly.

Poniewaz schodzimy do coraz bardziej szczegolowych kwestii, chcieli-
bysmy przeczytac Paristwu kilka zdan z listu, jaki redakcja otrzymala
od zaprzyjaznionej osoby. Mniejsza z tym, jakiej uczelni dotyczg:

Problem stanowi jaki§ marazm, trwanie na niezbyt wysokim poziomie wie-
lu wyktadowcow, zwigzane byé moze z brakiem pomystu na uczelnie. Panuje tu
w duzej mierze klimat seminarium duchownego, swoistego koscielnego techni-
kum raczej niz profesorsko-studenckiej universitas. W blasku lub cieniu wspa-
niafej tradycji i dumnej nazwy odtwarza sie swoje skrypty lub czestuje stuchaczy
naboznymi banatami, a na egzaminach wymaga powtarzania stowo w stowo
wlasnych sformutowar. Brakuje takze faktycznie spolecznosci uczelnianej, ksieza
zyja w swoim $wiecie lub swoich $wiatach, nie angazujac sie szczegdlnie w spra-
wy akademii. Brak rowniez wiekszego otwarcia uczelni na szerzej pojete zycie
akademickie miasta, nie widaé zrozumienia dla potrzeby takiego otwarcia. Osob-
na historia to traktowanie $wieckich studentéw, podchodzenie do dorostych
0s6b jak do malych dzieci, okazywanie lekcewazenia dla znaczenia ich teolo-
gicznej edukacji lub sugerowanie z gory niezdolnosci do jej przyswojenia. Cza-
sem wystepuje jaskrawy kontrast miedzy wyniostoscig wyktadowcy a poziomem
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reprezentowanym przez niego samego. Niekiedy w ogéle brak kultury: nagmin-
nie zdarza si¢ méwienie do studentéw per ,ty” przez ksiezy doktoréw. Troche
odbija sie¢ w stosunkach miedzyludzkich na uczelni szerszy problem podejscia
do czlowieka w polskim KoSciele.

0. GRZEGORZ CHRZANOWSKI: Jako wyktadowca PAT z zasa-
dy zwracam si¢ do studentéw per ,,pani” i ,pan”, nawet do naszych
klerykow czesto zwracam si¢ per bracie, nie po imieniu, zeby zazna-
czyd, ze to nie jest duszpasterstwo, ale szkota wyzsza. W duszpaster-
stwach akademickich ksieza zwracajg si¢ najczesciej per ,,ty” do stu-
dentéw, i mysle, ze mamy tu do czynienia ze Swiadomym badz nie-
$wiadomym przeniesieniem tego typu zasad. Takie rzeczy oczywiscie
istniejg, ale dotycza raczej kultury osobistej w relacji miedzy wykta-
dowcami i studentami.

S. BARBARA CHYROWICZ: Za sposéb traktowania studentéw
kazdy pracownik pozostaje odpowiedzialny indywidualnie. Od jego
kultury osobistej i formacji ogromnie duzo tu zalezy. Mozna by sie
zastanawiad, jak dalece mamy dzisiaj do czynienia z powolnym upad-
kiem etosu nauczyciela akademickiego i to nie dotyczy tylko uczelni
katolickich. Historycznie rzecz biorac, nauczyciel akademicki to byt
nie tylko zawdd, ale pewna funkcja spoteczna, ktéra wrecz obligo-
wala do okreSlonej postawy. Przeczytany przez Pana fragment listu
tym bardziej daje do mySlenia, ze jesli gdzies, to wlasnie na katolic-
kiej, gloszacej szczytne idealy, uczelni nalezatoby oczekiwaé nauko-
wej rzetelnosci i godnego traktowania studentow.

ZBIGNIEW STAWROWSKI: Godnego traktowania nie tylko stu-
dent6w, ale takze pracownikéw. Uczelnia katolicka powinna pod tym
wzgledem trzymac nawet wyzsze standardy niz uczelnia swiecka. Nie
mogg zdarzad si¢ sytuacje, ze pracownikdéw administracyjnych, zwlasz-
cza kobiety, traktuje si¢ nie lepiej niz pracownice w supermarkecie
»Biedronka”. Bylem niestety $wiadkiem takich sytuacji. Mysle, ze to
jest powazny problem, o ktérym nie mowi si¢ glosno.

Czy potrafimy pokazac, skqd si¢ to bierze...?
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ZBIGNIEW STAWROWSKI: Generalnie rzecz biorac, jest to pro-
blem stosunku ksiezy do $wieckich, szczeg6lnie kobiet, a takze kwe-
sytuacje sg jednostkowe, gdy wladze uczelni potrafig zareagowac i si¢
im przeciwstawié, to nie ma powodu do niepokoju, s3 to incydenty,
ktore wszedzie mogg sie zdarzycC. Ale kiedy na takie zachowania si¢
nie reaguje, to mamy tu do czynienia z czyms$ o wiele gorszym

Inny problem, bardziej instytucjonalny, polega na tym, ze uczel-
nie katolickie, kazda w innym stopniu, funkcjonujg na przecieciu
dwéch logik i praw: kanonicznego i $wieckiego. Z jednej strony
mamy wymagania w stosunku do pracownikéw naukowych, ktére
wynikaja z prawa kanonicznego, z drugiej natomiast — zasady prawa
Swieckiego i dochodzi tu czasem do réznych — czasem zabawnych,
a czasem bolesnych — konfliktéw. Uczelnia, ktora zgodnie z artyku-
tem prawa kanonicznego nie dopuszcza mozliwosci, by ksiadz, kt6-
ry zrezygnowal z kaplanstwa, goscil na niej z wyktadami czy tez byt
recenzentem przeprowadzanych na niej przewodéw naukowych,
moze znalez¢ si¢ w klopocie, kiedy taka osoba zostanie wyznaczona
na recenzenta przez Centralng Komisje Kwalifikacyjng albo znajdzie
sie w zespole przyznajacym uczelni akredytacje.

Zastandwmy sig¢ na koniec nad przyszloscig uczelni katolickich. Co
powinny w sobie zmienic, poprawic, a czego strzec i co pielegnowac?

S. BARBARA CHYROWICZ: Uniwersytet katolicki to uczelnia,
w ktorej procz wprowadzania studenta w wiele szczegélowych dys-
cyplin przedstawia mu si¢ takze konkretng wizje tego, kim jest czlo-
wiek i jakimi winien kierowaé si¢ wartosciami. Wizji tej nie przed-
stawia mu si¢ jako jednej z wielu mozliwych propozydji, ale jako Praw-
de, ktérg mozna racjonalnie uzasadni¢ i do ktérej — z niematym
trudem — mozna si¢ zblizy¢. Jesli uniwersytet katolicki zrezygnuje
z tej zasady, straci racje bytu. Z drugiej strony przysztos¢ uniwersy-
tetéw katolickich wigze si¢ z otwarciem na dyskusje z innymi, czesto
reprezentujacymi zgota odmienne poglady, Srodowiskami. Jesli uni-
wersytety katolickie nie stworza przestrzeni dialogu i ograniczg si¢
jedynie do apologetyki, stang si¢ rodzajem seminarium duchowne-
go. Seminarium przygotowuje studenta do tego, zeby umiat prawd
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wiary nauczaé i broni¢ — na uniwersytecie chodzi o co$ wigce;j.

0. GRZEGORZ CHRZANOWSKI: Wydaje mi si¢, ze po raz kolej-
ny sprawdza si¢ tutaj formula tozsamosci otwartej, ktorg znalaztem
u ks. Waclawa Hryniewicza. Z jednej strony wiemy, kim jesteSmy,
z drugiej — jesteSmy w stanie rozmawiad, i to rozmawia¢ na najwyz-
szym poziomie, pilnujac, by doréwnywaé w naszych dyskusjach $wiec-
kim uniwersytetom. Uniwersytety katolickie zaktada Kosciét nie po
to, by glosi¢ ideologiczng propagande, ale by szuka¢ prawdy i tym
szukaniem dzieli¢ si¢ z innymi, pielegnowac je w innych.

ZBIGNIEW STAWROWSKI: Racja istnienia uniwersytetu katolic-
kiego polega na tym, ze powinien by¢ bardziej uniwersytetem niz
wszystkie inne uniwersytety. To, co lezy u podstaw idei uniwersyte-
tu, ma szczegdlnie mocno dochodzi¢ do glosu w ramach uczelni ka-
tolickiej. Jezeli tak nie bedzie, to lepiej, zeby uniwersytety katolickie
nie istnialy.

BARBARA CHYROWICZ SSpS, dr hab., etyk, kierownik Katedry Ety-
ki Szczegbtowej KUL. Wydata m.in.: Bioetyka i ryzyko. Argument ,,réw-
ni pochylej” w dyskusji wokdl osiggniec wspdlczesnej genetyki (2000,
2002). Redaktor serii wydawniczej ,,Etyka i technika”.

GRZEGORZ CHRZANOWSKI OP, dr filozofii, rektor Kolegium Filo-
zoficzno-Teologicznego Polskiej Prowingji Dominikanéw, wyktadowca
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. Wydat: Zbawienie poza
Kosciotem (2005).

ZBIGNIEW STAWROWSKI, dr filozofii polityki, pracownik Instytu-
tu Studiéw Politycznych PAN, byty wyktadowca Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie, dyrektor Instytutu Mysli Jézefa Tischnera.
Wydat: Pasnstwo i prawo w filozofii Hegla (1994).
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Do obowigzkowych lektur przy poszukiwaniu idei uniwer-
sytetow katolickich z pewnoScig nalezg ksigzki: kanoniczna
Idea uniwersytetu J. H. Newmana (Warszawa 1999), The
Challenge and Promise of a Catholic University (pod red.
Th. M. Hesburga, Notre Dame 1994), Higher Learning
& Catholic Traditions (red. R. E. Sullivan, Notre Dame 2001)
oraz Catholic University in Church and Society (red. J.P.Lan-
gan, Washington 1993). Najnowszym uzupelnieniem amery-
kanskiej klasyki jest wydana na KUL w jezyku angielskim praca
Catholic Universities in the New Europe (pod red. Ch. Gra-
bowskiego, P. Gutowskiego i A. Kijewskiej, Lublin 2005).
Zachecamy takze do lektury esejéow Stefana Swiezawskiego
pomieszezonych w tomie Czlowiek i tajemnica (Krakéw 1978)
oraz rozprawy O idei uniwersytetu autorstwa Wladystawa
Strézewskiego (w: W kregu wartosci, Krakow 1992).

Bez watpienia warto przejrzeé takze oficjalne dokumen-
ty KoSciota. W pierwszej kolejno$ci polecamy dwie konsty-
tucje apostolskie Jana Pawla II poSwiecone uniwersytetom
i wydzialom katolickim: Sapientia christiana (1979) oraz
Ex corde Ecclesiae (1990), a takze encyklike Fides et ratio
(1998). Wsrod wystapien Jana Pawta Il zwraca uwage takze
przeméwienie z Louvain O powotaniu uniwersytetu katolic-
kiego.

Temat edukacji uniwersyteckiej, takze w aspekcie jej
katolickiej afiliacji, byt juz poruszany na tamach ,,Znaku”,
na przyklad w numerze 2/2000 (Uniwersytet przed reani-
macjg).
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WOKOL ARTYKULU ALEKSANDRA HALLA

| Wojciech Sadurski

‘ Europa i jej wartosci

E Bardziej ambitne cele zwigzane z ksztaltowaniem
+ ludzkich enét pozostawmy rodzinom, Kosciolom
i 1 samym jednostkom. Nie mieszajmy do tego
" wladz panstwowych ani unijnych.

Publicystyka europejska Aleksandra Halla jest niezmiernie waz-
nym i pozytywnym glosem w polskiej debacie politycznej, wymyka
sie bowiem tradycyjnemu podzialowi rél, w mysl ktérego prawica
musi by¢ niechetna pogtebianiu politycznego projektu integracji eu-
ropejskiej, po stronie za$§ zwolennikéw SciSlejszej unii politycznej
zostaje tylko lewica. Utrwalenie si¢ takiego podzialu byloby niefor-
tunne, gdyz sugerowaloby czysto ideologiczne i jednostronne moty-
wacje wspierania poglebionego modelu integracji. Tymczasem Zrodla
pozytywnego nastawienia do unii bardziej poglebionej, ze wzmocnio-
nymi kompetencjami wspolnymi, moga by¢ bardzo rozmaite i byloby
zdrowiej, gdyby w naszym kraju doszto do czego$ w rodzaju ,,zazebia-
jacego sie konsensu”, by uzy¢ pojecia ukutego przez Johna Rawlsa
w celu opisania ideatu zgody co do wspélnych zasad politycznych,
mimo odmiennych korzeni ideowych tych zasad. Nie mam oczywi-
Scie ztudzen: do zadnego takiego konsensu w sprawach Europy w Pol-
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sce naturalnie nie dojdzie (podobnie jak nie doszto do niego w zad-
nym innym panstwie czlonkowskim Unii), ale publicznie wyrazane
opinie Halla sg cennym czynnikiem zacierania rozktadu pogladow,
na mocy ktdérego prawica musi z niechecig i nieufnoscig przygladac
sie planom poglebiania wspélnotowego charakteru Unii, wietrzac
w nich zamachy na suwerenno$¢ narodows, tozsamos$¢ kulturowa,
chrzescijaniskie wartosci i wolny rynek.

Swietnym przykladem publicystyki europejskiej Halla jest wta-
$nie tekst w ostatnim ,,Znaku” (10/20085, s. 95-105). Z wieloma po-
gladami tam wyrazonymi zgadzam sie, chociaz inaczej rozlozytbym
akcenty, a moja bardziej zasadnicza niezgoda dotyczy wlasciwie tyl-
ko jednego — cho¢ doé¢ fundamentalnego — punktu. Zanim wszakze
do niego przejde, pokrétce wyluszcze kwestie odmiennego roztoze-
nia akcentéw w sprawach, o ktérych pisze Hall.

Po pierwsze, zasadniczo zgadzam si¢ z jego diagnoza przyczyn
fiaska proby przyjecia traktatu konstytucyjnego, a takze z jego ocena,
ze stanowi to bardzo powazny kryzys w ewolucji Unii. Jednak ina-
czej niz Hall roztozytbym akcenty w wyjasnianiu przyczyn odrzuce-
nia projektu traktatu przez spoleczefistwa francuskie i holenderskie
(a takze prawdopodobnego odrzucenia go w innych krajach, gdyby
doszto tam do referendéow). W duzo wigkszym stopniu zadecydo-
waly o tym, jak sadze, protesty wobec polityki rzadu w sprawach
niezwigzanych ze sferg unijng, a w mniejszym
stopniu niz ocenia to Hall — niezadowolenie
z trendow ewolucji samej Unii, a takze z juz
dokonanego i planowanego dalszego jej rozsze-
rzenia. Nie miejsce tu na analize tla wynikow
referendéw francuskiego i holenderskiego, ale
generalnie zgadzam si¢ z profesorem Andrew Moravcsikiem z Uni-
wersytetu Princeton, ze ci, ktorzy glosowali tam ,,nie”, potraktowali
to jako stosunkowo tanig — i w konsekwencjach dla catej Unii, mato
istotng — metode ukarania swoich rzadéw, czesto z powodéw wza-
jemnie si¢ znoszacych.

Po drugie, zasadniczo zgadzam si¢ z Hallem, ze préba budowa-
nia wspdlnej tozsamosci europejskiej na antyamerykanskosci jest
drogg donikad. Nie zgadzam si¢ jednak z twierdzeniem, ze prze-

Zgadzam sie, ze proba
budowania wspélnej
tozsamoSci europejskiej
na antyamerykanskosci
jest droga donikad.
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ciwstawianie europejskiego modelu spotecznego modelowi amerykan-
skiemu jest recepta na ,,marginalizacje” Europy i — bardziej generalnie
— ze przeciwstawienie Europa/Ameryka jest nieistotne w ksztaltowa-
niu europejskiej swiadomosci. W istocie, uwazam, ze przeciwstawie-
nie to jest realne i istotne: waznym motywem budowania wspélnoty
w sprawach socjalnych i ekonomicznych w Europie jest przeSwiadcze-
nie, wedle ktérego — z rozmaitych przyczyn majacych racjonalne uwa-
runkowania historyczne — w Europie w wielu waznych sprawach pu-
blicznych dominujg odmienne wartosci publiczne, a co za tym idzie,
istnienie wspolnych instytucji europejskich jest posrednio uzasadnione
faktem, ze model amerykanski jest mato atrakcyjny dla bardzo wielu
Europejczykow. Nie chodzi tu tylko o model regulacji gospodarki albo
o skale gwarangji socjalnych (choé na przyktad uznanie generalnej od-
powiedzialnosci pafistwa za minimalng przynajmniej opieke medyczng
dla wszystkich nalezy do arsenalu dominujgcych europejskich warto-
§ci i jego znaczenia nie da si¢ przecenic), ale takze o sprawy takie jak
odrzucenie kary $mierci, bardziej generalny stosunek do surowosci ka-
rania, zdjecie z porzadku dziennego sprawy powszechnej dostepnosci
do broni palnej. To tylko niektére przykiady bardzo waznych réznic
miedzy Europg i Ameryka. Oczywiscie zaréwno w USA s3 przeciwni-
cy kary $mierci, jak i w Europie jej zwolennicy, ale jednak réznice w roz-
ktadzie opinii publicznej sg bardzo powazne, a powazniejsze sg jeszcze
sposoby, za pomoca ktérych struktura polityczna eliminuje (jak w Eu-
ropie) lub akceptuje (jak w Ameryce) te zadania w publicznej delibera-
gji. Wiasnie tego typu réznice mieli na mysli Jargen Habermas i Jacqu-
es Derrida w niedawnym glo$nym artykule, ktory zostal niestusznie
odsadzony od czci i wiary przez duzg cz¢$¢ naszej publicystyki, a ktory
— moim zdaniem — w spos6b umiarkowany i spokojny tlumaczyt uwa-
runkowania historyczne i spoteczne daleko idacych odmiennosci mie-
dzy Ameryka a Europa w opiniach na temat stosunku panstwa do go-
spodarki, do religii, do karania itp. Co wigcej, roznice te majg istotny
udzial w mobilizowaniu pojecia wsp6lnoty europejskich wartosci, bo
dla bardzo wielu Europejczykéw sg one nie tylko neutralnym stwier-
dzeniem socjologicznego faktu, ale takze powodem do dumy.

Po trzecie wreszcie, inaczej niz Hall roztozytbym akcenty w kwe-
stii docelowych granic stale rozszerzajacej si¢ Unii Europejskie;j,
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a w szczegblnosci w kwestii tego, co Hall nazywa ,,cywilizacyjnymi”
kryteriami cztonkostwa. ,,Przyjecie ich powodowatoby, ze kandyda-
tura Ukrainy musialaby by¢ uznana za znacznie bardziej naturalng
i pozadang dla Europy od kandydatury Turcji” — pisze Hall. Zgadza-
jac si¢ z Hallem uwazam, ze Unia nie powinna zamkna¢ si¢ w ,,twier-
dzy Europa”; w odréznieniu od Halla uwazam jednak, ze tzw. kry-
teria cywilizacyjne potencjalnie maja rasistowskie i dyskryminacyjne
zabarwienie (pisze ,potencjalnie”, gdyz chce podkreslié, ze o nic ta-
kiego nie posagdzam samego Halla) i sg zbyt mgliste, by mogly stuzy¢
jako kryterium cztonkostwa w europejskim klubie. Hall wspomina
chyba z zalem, ze dotychczas jedyne jasne kryteria cztonkostwa to:
»demokracja, przestrzeganie praw cztowieka i wskazniki ekonomicz-
ne dajace ,,przepustke” do Unii”. Nie s3 to jednak kryteria tatwe ani
btahe. W istocie, tzw. kondycjonalnos¢ polityczna, czyli zestaw wa-
runkéw politycznych czlonkostwa, skodyfikowany w 1993 roku
przez Rade Europejska w Kopenhadze, ustawia bardzo wysoko po-
przeczke, jesli chodzi o modernizacje prawna, polityczng i admini-
stracyjng panstwa, ktore chce wej$¢ do Unii. Przekonali$my si¢ o tym
(i bardzo dobrze!) na wiasnej skorze, dostosowujac prawo i liczne
instytucje do wymogéw europejskich, a na przyszto$é¢ perspektywa
cztonkostwa jest najlepszym instrumentem rozszerzania demokracji,
praw cztowieka i pafistwa prawa na pozostale panstwa europejskie.
Zgodnie z popularnym powiedzeniem, ze Unia nie ma sgsiadéw, a tyl-
ko potencjalnych przysztych cztonkéw, kryteria cztonkostwa muszg
by¢ surowe i jednoznaczne, ale nie mogg wykluczac a priori zadnego
panstwa europejskiego (czyli majacego przynajmniej cz¢$¢ swego te-
rytorium na kontynencie) na podstawie mglistych i ideologicznie
motywowanych kryteridéw ,,cywilizacyjnych”, nasuwajacych ideowa
perspektywe ,,starcia cywilizacji”. Stanowiloby to tak okrutny, jak nie-
uzasadniony policzek wymierzony tureckim demokratom, a odmo-
wa rozwazenia ukrainskiej kandydatury bytaby odtrgceniem idealéw
demokratéw ukraifiskich.

W tych oto trzech sprawach cze¢Sciowo nie zgadzam si¢ z Hal-
lem, cho¢ mam wrazenie, Ze jest to rdznica raczej w rozlozeniu ak-
centOw niz w sferze fundamentalnych opinii. Na koniec zostawitem
sprawe, co do ktdrej moja niezgoda z opiniami Halla jest bardziej
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zasadnicza. Dotyczy ona mianowicie roli dziedzictwa chrzescijan-
skiego w ksztaltowaniu tozsamos$ci Europy oraz — co wazniejsze —
Unii Europejskiej. Wydaje mi si¢ bowiem, ze Hall miesza tu dwa
porzadki: porzadek spoteczny i polityczny. Na plaszczyznie spotecz-
nej narzekanie Halla na sekularyzacje i odchodzenie od dziedzictwa
chrzescijanskiego w kierunku materializmu i hedonizmu jest by¢ moze
uzasadnione. Pisze ,,by¢ moze” — bo to sprawa
bardzo kontrowersyjna, a zgodnoSci wartosci
Europejczykéw z zasadami moralnosci chrze-
Scijanskiej nie mierzy si¢ przeciez intensywno-
$cig i czestotliwoscig deklaracji wiary, ale zgod-
noScia postepowania z regutami, majgcymi zro-
dlo m.in. w chrzescijanistwie. Czy to, ze kraje europejskie (i Unia)
pos$wiecaja na pomoc krajom najbiedniejszym prawie trzy razy tyle
co Stany Zjednoczone (majace mniej wiecej ten sam potencjal go-
spodarczy), jest bez znaczenia dla oceny trwalosci — majacych tez
w chrzescijafistwie swoje korzenie — norm milosierdzia, wspotczu-
cia, solidarnosci z cierpigcymi? Zazwyczaj umyka to uwadze tych,
ktorzy ubolewaja nad malejacg rolg religii.

Jest zupelnie naturalne, ze Hall — jak kazdy chrzescijanin — powi-
nien staraé si¢ o umocnienie oddzialywania jego religii na jak naj-
wieksza liczbe ludzi. Jednakze na plaszczyinie politycznej Unia Eu-
ropejska nie jest wlasciwym adresatem rozzalenia Halla. Nalezaloby
chyba zacza¢ od wyjasnienia, czym wiasciwie jest obecnos$é wartosci
religijnych w zyciu organizacji politycznej takiej jak Unia. Nie cho-
dzi chyba Hallowi o same deklaracje, takie jak na przyktad sformu-
towania preambuly projektowanego traktatu? Bytaby to bardzo plytka
forma zakorzenienia wartoSci religijnych w strukturze politycznej i na
szczesScie Hall nie nalezy do tych, ktérzy powdd do swych lamentow
nad Swieckim charakterem Unii widzg wlasnie w stowach preambuty
—w braku invocatio Dei i przywolania dziedzictwa chrzeScijanskiego.
Hall stara si¢ siegnac glebiej, ale jego zale sg w dziwnej sprzecznosci
z tym, czym wlasciwie Unia si¢ zajmuje. Gdy bowiem Hall pisze, ze
»Europejczykéw dzielg odpowiedzi na pytania majgce fundamental-
ne znaczenie: o nienaruszalno$¢ ludzkiego zycia, o to, czym jest ro-
dzina, o miejsce sacrum we wspolczesnym Swiecie...” itp., by nastep-

Kraje europejskie (i Unia)
poswiecaja na pomoc
krajom najbiedniejszym
prawie trzy razy tyle co
Stany Zjednoczone.
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nie wyrazié ubolewanie, ze ,,sp6r 0 wartosci, na jakich mozna budo-
wac Europe, nie zostal rozstrzygniety”, to wylicza on te wlasnie dzie-
dziny, w kt6érych Unia Europejska w zasadzie nie ma nic do gadania.
Sprawy nienaruszalnosci zycia (rozumiem, ze chodzi o sprawy abor-
¢ji i eutanazji), modelu rodziny i miejsca religii w ogodle sa poza kom-
petencjami Unii Europejskiej, wiec nie wiadomo, na czym mialoby
polega¢ nasycenie struktur unijnych wiasciwymi, chrzescijanskimi
ideatami w tych dziedzinach. W samej rzeczy, wlasnie dlatego ze sa
to sprawy tak centralne dla tozsamosci narodéw europejskich, a jed-
noczes$nie tak drazliwe, pozostawione zostaly do wylacznej kompe-
tencji panstw narodowych. Adresat pretensji Halla zostal wigc nie-
wlasciwie zidentyfikowany.

Zreszta i na szczeblu panstwowym postulaty powrotu do warto-
Sci chrzescijaniskich sg niepokojace — wilasnie jesli potraktowac je jako
mieszczace si¢ w plaszczyznie politycznej, a nie jako wezwania spo-
teczne. Hall jako cztowiek wierzacy ma oczywiscie prawo, a pewno
i obowigzek wzywac¢ innych ludzi do przestrzegania norm religii.
W pelni szanuje jego ocene: ,,Nic (...) nie zwolni nas z obowigzku
troski o poszanowanie chrzescijanskiego dziedzictwa, starania si¢
o promieniowanie chrzeScijafiskiego modelu zycia i kultury”. Nie
powinien jednak, jesli jest przywigzany jednocze$nie do zasad libe-
ralnej demokracji konstytucyjnej, wzywac instytucji panstwowych —
zar6wno na szczeblu narodowym, jak i ponadnarodowym — by jego
interpretacje nakazéw religii wcielaly w zycie za pomoca przymusu
prawnego. Dlatego gdy w dalszym ciagu zacytowanego przed chwilg
zdania, czytam, ze nic nas nie zwolni od ,,zabiegania o zgodno$¢ usta-
wodawstwa pafistwowego 1 unijnego z systemem wartosci, ktory
wyrasta z chrzescijanstwa”, zapala si¢ u mnie $wiatetko alarmowe.
To juz zupetnie inna plaszczyzna realizacji wartosci chrzescijaniskich
w zyciu publicznym: domaganie si¢ bowiem zgodnosci praw, ktére
przeciez s dla wszystkich, z okre§long interpretacja religii, wykra-
cza poza ramy panstwa swiatopogladowo neutralnego i naraza Hal-
la na zarzut dazenia do panstwa wyznaniowego, czyli takiego, w kt6-
rym prawo realizuje, takze z uzyciem przymusu, dogmaty religijne
zgodnie z interpretacja okreslonej hierarchii koscielnej. Na takg wi-
zje relacji migdzy ustawodawstwem a religia na pewno nie bedzie
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przyzwolenia w Unii, zarowno w sferze symbolicznej (deklaracje pre-
ambuly), jak i bardziej konkretne;j.

Jesli zasade neutralnosci religijnej pafistwa Hall traktuje jako na-
czelny symptom ,,duchowego kryzysu Europy”, to ,,kryzys” ten jest
nieuchronnym (i pozytecznym) rezultatem przyjecia regut liberalne;j
demokracji w Europie. Hall cytuje z aprobatg zdanie Romana Kuz-
niara, tak charakteryzujacego dominujace podejscie do zadan pan-
stwa wzgledem obywateli w dzisiejszej Europie: ,,Europejczykom ma
sie przede wszystkim zy¢ przyjemnie i bezproblemowo. Temu zada-
niu zdaje si¢ byé podporzadkowana polityka rzadow panstw UE oraz
dziatalnos$¢ unijno-wspélnotowych instytucji”. Nie podzielam ubo-
lewania Halla nad tym stanem rzeczy. Po doswiadczeniach XX wie-
ku dominacja pogladu, ze naczelnym zadaniem panstwa jest stwo-
rzenie warunkéw, by obywatele zyli ,,przyjemnie i bezproblemowo”,
nie jest az takg tragedia. Bardziej ambitne cele zwigzane z ksztalto-
waniem ludzkich cnét i moralnej doskonatosci, choéby w umecze-
niu i walce, pozostawmy rodzinom, Kosciotom, dobrowolnym or-
ganizacjom spofecznym, wreszcie — samym jednostkom. Nie mie-
szajmy do tego wladz panstwowych ani unijnych.

WOJCIECH SADURSKI, ur. 1950, profesor teorii prawa i filozofii pra-
wa, wyktada w European University Institute (Wlochy). Wydal m.in.:
Neoliberalny system wartosci politycznych (1980), Racje liberala. Eseje
o panstwie liberalno-demokratycznym (1992), Liberaléw nikt nie kocha:
Eseje i publicystyka 1996-2002 (2003).
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WOKOL ARTYKULU ALEKSANDRA HALLA

| Wojciech Lubowiecki

‘ Widziane z Brukseli

Wartosci chrzeScijanskie moga laczyé wszystkich
Europejczykoéw, ale ich manifestowanie w polity-
ce nie miesSci sie obecnie w politycznym, europej-
skim konsensie. Religijnos¢ spoleczenstw — katoli-
kéw lub protestantéow czy szerzej: chrzescijan —
nie stanowi czynnika, ktéry 1gezy albo dzieli
panstwa czlonkowskie w obecnej Unii.

Nie pomylit si¢ Aleksander Hall, piszac, ze konsekwencja odrzu-
cenia przez Francuzéw i Holendrow tzw. traktatu ustanawiajacego
konstytucje dla Europy, zwanego potocznie unijng konstytucja, be-
dzie jego przekreslenie. Oznajmila to od razu nie tyle eurosceptycz-
na, ile catkowicie eurorealistyczna w tej kwestii brytyjska prasa,
wbrew 6wczesnym heroicznym deklaracjom o kontynuowaniu pro-
cesu ratyfikacji, sktadanym przez politycznych jasnowidzéw w ro-
dzaju Jacques’a Chiraca, Jeana-Claude’a Junckera, Marka Belke czy
Jana P. Balkenende. Komisji Europejskiej prawie cztery miesigce za-
brato wyciagniecie wniosku, ze o konstytucji dla Europy mozna na
razie zapomnie¢ — wniosku, potwierdzajacego teze Halla.

On sam jednak posunat si¢ dalej, i prawdopodobnie za daleko.
Nie jest bowiem jeszcze catkiem jasne, czy 6w traktat zostal rzeczy-
wiscie przekreslony ,,definitywnie”. Nie dlatego, ze wyrazenia z ka-
tegorii ,,nigdy” sa w analizie politycznej zdradliwe; nie dlatego na-
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wet, ze uchodzaca za martwg konstytucja nie doczekala si¢ na razie
konsylium potwierdzajacego zgon (moze to zrobi¢ tylko Rada Euro-
pejska — Consilium — ktéra zebrala si¢ w czerwcu, ale postanowita
przedtuzy¢ agonie¢ pacjenta, obwieszczajac poczatek ,,okresu refleksji”
nad przysztoscig konstytucji; krytycy w Parlamencie Europejskim
twierdza, ze ta refleksja, bez wyznaczonych ram czasowych i okresle-
nia tego, czemu miataby stuzy¢, przypomina raczej poobiednig drzem-
ke). Wydajac swoj wyrok, Hall nie docenia zdolnosci zwigzku panstw
europejskich (bez konstytucji nadal pozbawionego osobowosci praw-
nej) do politycznej ekwilibrystyki korficzacej si¢ osiggnieciem zamie-
rzonego celu. Trzeba tu dodad, ze precedensy, ktorych dotyczy po-
wyzsza aluzja, polegajace na wciskaniu Duniczykom do ponownego
podpisania traktatu z Maastricht, z paroma skrojonymi na miare anek-
sami, czy tez podsuwaniu Irlandczykom traktatu nicejskiego nie moga
mieé zastosowania'. Nie o konstytucje jednak chodzi w mojej mini-
analizie.

Ma racje Aleksander Hall i w innej kluczowej kwestii — ze refe-
renda we Francji i Holandii tworzg potrzebe (i szans¢) zasadniczej
dyskusji na temat terazniejszoSci i przysztosci Unii Europejskiej. Po-
nownie znajduje sojusznika w Komisji Europejskiej, ktéra forsuje teraz
awaryjny plan D w zwigzku z konstytucyjnym patem (D jak demo-
kracja, dialog i debata). Dla Halla debata o Europie, jej przysztosci
i wartoSciach jest jednak przede wszystkim Srodkiem, a nie celem
samym w sobie; jest okazjg do zawoalowanej, ale dosadnej krytyki
poszerzenia Unii o Turcje.

Kiedy w sali prasowej Komisji Europejskiej w Brukseli obserwo-
walem reakcje 6wczesnego przewodniczacego Rady Europejskiej,
premiera Luksemburga, Jean-Claude’a Junckera, podczas wieczorow
wyborczych po francuskim i holenderskim referendum, uderzyta mnie
jego frustracja i bezradno$¢ wobec rezultatow, ktére przyszto mu
komentowaé. Za drugim razem Juncker wymienial calg liste przy-
czyn, ktére mogly wywolaé francuskie ,nie” i konfrontowal je ze
wzajemnie wykluczajaca lista motywoéw ,,nie” holenderskiego. Hall

! Zob. Bruno de Witte, Proces ratyfikacji i mozliwosci wyjscia z kryzysu z perspekty-
wy prawnej, w: ,Nowa Europa”, Przeglad Natolifski, I1(I)/2005, s. 295-319.
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analizuje oba referenda juz bez emogji, ale jego hierarchia ma réw-
nie arbitralny charakter:

Byly dwie najwazniejsze przyczyny, ktére wplynely na wyniki glosowania
w dwoch panstwach zatozycielskich Wspélnot Europejskich:

1. chec skarcenia wlasnych rzadéw za prowadzong przez nie polityke;

2. wystawienie oceny obecnej fazie procesu integracji europejskiej.

Pierwsza kwestia nas bezposrednio nie dotyczy. Druga — bardzo.

Hall skupia si¢ w swoim tekscie na drugiej kwestii, pomijajac
pierwsza, ktéra z punktu widzenia analizy sytuacji w Europie jest
sprawg absolutnie podstawowa i dotyczy Polski zar6wno po$rednio,
jak i bezposrednio.

Oddzielanie polityki wewnetrznej w krajach cztonkowskich Unii
od polityki na ptaszczyznie europejskiej jest czesto powtarzanym ble-
dem. Nie tylko kraje Unii s3 ze sobg zwigzane gospodarczo i — zwlasz-
cza w eurostrefie — finansowo, ale takze sytuacja polityczna w calej
Unii jest wypadkowg politycznego cyklu w pafistwach cztonkowskich,
zwlaszcza w tych najwiekszych. Rzadko dochodzi do paralizu, w kt6-
rym ten ostatni zwigzek jest tak oczywisty i bezposredni jak w kwe-
stii kryzysu konstytucyjnego. Sg i relacje subtelniejsze. Wiadomo dzis,
ze Unia nie ruszy z miejsca, dop6ki nie ustabilizuje si¢ jakikolwiek
rzad niemiecki. Recesja i wysokie bezrobocie w Niemczech s3 dla
Unii — i dla Polski — kosztowniejsze niz sondaze w sprawie poszerze-
nia o Chorwacje. Podobnie kazdy nowy projekt europejski jest ska-
zany na porazke w referendum we Francji, dop6ki nie powrdci tam
na dobre to, co po drugiej stronie Kanalu nazywa sie feel good fac-
tor. Polsce przychodzi placi¢ za minorowe nastroje polityczne w bo-
gatszych krajach Unii miliardami euro, ktore przepadaja w trakcie
hibernacji negocjacji budzetowych.

Te klopoty nie sg zaprzeczeniem, sg ucieleSnieniem i konse-
kwencjg zasady, na ktérej Hall proponuje zbudowaé przysztos¢ Eu-
ropy: respektowania narodéw i panstw narodowych. Pafistwa naro-
dowe s juz teraz gospodarzami Unii, niektére sg gotowe udowod-
ni¢ to innym za wszelka cene. W triumwiracie czotowych unijnych
instytucji (Komisji, Rady i Parlamentu) to Rada — czyli rzady panstw
narodowych — maja nadal najwiecej do powiedzenia, wywierajac
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zresztg nacisk na pozostate dwie instytucje (to rzagdy nominujg ,,swo-
ich” komisarzy, a w Parlamencie dominujg koledzy i kolezanki z ich

Hall nie musi martwié sie
o to, czy instytucje unijne
beda wyrazaé interesy
panstw czlonkowskich.
Juz robig to w stopniu co
najmniej wystarczajacym.

wlasnych partii czy koalicji). Aleksander Hall
nie musi martwic si¢ o to, czy instytucje unijne
beda wyrazad interesy panstw cztonkowskich.
Juz robig to w stopniu co najmniej wystarcza-
jacym.

Co wigcej, argument o wewnetrznej, naro-

dowej pres;ji politycznej, ktérego nikt nie wsty-
dzi si¢ podnosié, jest forma nacisku jednych krajéw na drugie. Pol-
ska usitowata udowodni¢ w ten spos6b konieczno$¢ utrzymania sys-
temu wazenia gloséw, twierdzac, ze polscy wyborcy w referendum
z czerwca 2003 roku juz wybrali wariant nicejski. Francja odwoly-
wala si¢ do rzekomych pogladéw swoich obywateli, zwolennikow
tradycji radykalnego rozdziatu Kosciota od panstwa, kategorycznie
odrzucajac propozycje najpierw invocatio Dei, a potem odniesienia
do chrzescijafistwa w preambule traktatu. Dzi$ wiemy, ze laicka wersja
konstytugji nie znalazta uznania Francuzéw; tak czy siak — z Bogiem
albo mimo Boga.

Dla watpiacych i poszukujacych Europejczykéw fiasko laickie-
go projektu konstytucji, ktory na marginesie wprowadzat do unijne-
go prawa instytucje religijne i porzagdkowal ich stosunki z Unig, nie
bedzie zapewne stanowié ostatecznego dowodu na istnienie Boga
i przyktadu Boskiej interwencji. Trudno wiec oczekiwad, ze Unia,
w swojej istocie areligijna, stanie si¢ teraz kraing ekumenizmu spet-
nionego, ktory skupi wokot wartosci chrzescijanskich greckich ko-
munistéw i zielonych spod znaku Daniela Cohn-Bendita. Wartosci
chrzescijaniskie mogg — chocby w sposdb nieuswiadamiany czy od-
rzucany — faczy¢ wszystkich Europejczykow, ale ich manifestowanie
w polityce nie miesci si¢ obecnie w politycznym, europejskim kon-
sensie.

Religijnos¢ spoteczenistw — katolikéw lub protestantéw czy sze-
rzej: chrzeScijan — nie stanowi czynnika, ktory taczy albo dzieli pan-
stwa czlonkowskie w obecnej Unii. Polska znajduje sojusznikéw raz
na protestanckiej — czy tez ateistycznej — péinocy Europy, raz wsrod
zroznicowanych religijnie nowych krajow Unii; czasem taczy ja bliz-
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sza wiez z katolicka, poludniowo-zachodnia czescig kontynentu.
Narody i panistwa narodowe realizujg si¢ i tacza w Unii bez wzgledu
na swoje religijne korzenie i tradycje, ktore to korzenie nie stanowig
gwarancji spojnosci unijnej wspolnoty, czego najlepszym przykta-
dem s3 odradzajace si¢ pomysly ,,Europy dwoch predkosci”. Kiedy
w grudniu 2003 roku konstytucje zablokowala teoretycznie Polska,
a naprawde Francja, natychmiastowg reakcja byta préba zmontowa-
nia Unii w Unii, twardego jadra, w ktérym zmieScilyby si¢ Wegry,
ale nie bytoby juz miejsca dla Polski. Fiasko ratyfikacji — wywotane
przez dwa kraje zatozycielskie Unii — spowodowato tak gleboki kry-
zys, poniewaz z gory wyeliminowato mozliwo$¢ tworzenia nowych,
oczywistych konfiguracji. Unia — wbrew pozorom konsekwentnego
poszerzania — zachowuje potencjalnie zdolno$¢ przeobrazania sig,
tworzenia tzw. zmiennych geometrii, ktére oznaczaja, ze europej-
skie panstwa narodowe beda wchodzi¢ do zbioréw o réznych skia-
dach, wsrdd ktorych zbior pod nazwg ,,cztonkowie Unii Europej-
skiej” bedzie tylko jednym z mozliwych.

Te rozwazania o europejskich zbiorach prowadzg nas z powro-
tem do wspomnianej wyzej Turcji. Pisze Hall, ze ,,podstawg blisko-
$ci narodéw europejskich jest przeciez nie tylko bliskosé geograficz-
na”, a w konkluzjach dowodzi, ze od ekonomicznych i ustrojowych
»,wazniejsze sg kryteria geograficzne, a zwlaszcza cywilizacyjne. Przy-
jecie ich powodowaloby, ze kandydatura Ukrainy musiataby by¢ uzna-
na za znacznie bardziej naturalng i pozadang dla Europy od kandy-
datury Turcji”. Podobng mysl wyrazit byly prezydent Lech Walesa,
ktory powiedziat podczas konferencji prasowej w Brukseli, ze Turcy
»hie zapisza sie przeciez do religii chrzescijanskiej”, wiec pewne struk-
tury powinny by¢ dla nich zamknigte, bo inaczej ,,byloby nam wszyst-
kim nieprzyjemnie”.

Hall nie wspomina o najwazniejszych kryteriach — politycznych.
To one bywaja w Unii decydujace. W Brukseli od wysokiego ranga
eurokraty ustyszatem, ze europeizacja Turcji ma zapobiec trzeciej woj-
nie Swiatowej. Wobec takiej strategii zastrzezenia cywilizacyjne czy
inna hierarchia akcesyjna regionalnego potentata schodza na dalszy
plan. Kryteria geograficzne, cho¢ wazne, mialy zawsze charakter
wzgledny. Unia nigdy nie byta, nie jest i nie bedzie réwna geograficz-
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nej Europie; zawsze beda w tym serze jakie$ szwajcarskie czy biatorus-
kie dziury. Kazde kolejne poszerzenie bedzie oznaczaé zwycigstwo
niezwykle sugestywnych argumentéw politycznych nad opozycja, kté-
ra twierdzi, ze unijna czara jest juz wypelniona po brzegi. W odnie-
sieniu do Turcji wszystkich argumentow jeszcze nie uslyszeliSmy.

Elokwentne wywody Halla o indywidualizmie i hedonizmie
Zachodu, podparte cytatami z Benedykta XVI, stanowig fascynu-
jaca lekture; moga sie jednak okazaé do$¢ tepa bronig w jego walce
z tureckim zajazdem. Wigksze wrazenie zrobitaby w Brukseli trady-
cyjna argumentacja polityczna — wyjasnienie, ze Polska nie moze zgo-
dzi¢ si¢ na wejScie Turcji do Unii, bo Polacy i tak odrzuciliby traktat
akcesyjny w referendum. O ile w ogdle pomyst blokowania Turcji
wpadlby do glowy polskiemu rzadowi — apostotowi idei solidarno-
$ci na poziomie europejskim. Prawdziwa weryfikacja solidarnosci Pol-
ski nie bedzie przeciez wywalczenie jak najwickszego udziatu w unij-
nym budzecie na lata 2007-2013 kosztem Portugalii czy Belgii, tylko
— w swoim czasie — podzielenie si¢ tymi pieniedzmi z biedniejszg od
siebie Albanig czy moze z Turcja.

WOJCIECH LUBOWIECKI jest korespondentem Sekgji Polskiej Radia
BBC w Brukseli.
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0 ROZNYCH GODZINACH

‘ Halina Bortnowska
* % %

Nieprzekazywalne

W Ogrodzie Botanicznym — w dziefi Matki Bozej ,,Zielnej” —
panuje tzw. p6zne lato. Specjalna okazja do kontaktu z r6zami. Za-
chciato mi si¢ tego pod wplywem audycji w II programie radia, roz-
poczetej wielokrotnym powtérzeniem stowa ,,r6za”. Byta ,,r6za” py-
tajaca, ,r6za” jakby rzucona, ,,r6za” mistyczna i najwyrazniej filozo-
ficzna oraz ta, ktora ,jest r6za, jest r6z3”.

Roéze bez cudzystowu kwitly, przekwitaly, a takze objawialy sie
w postaci zwinietych pakow. Wszystkie byly szlachetne — to znaczy
stanowily dzieta ogrodniczej sztuki. Nie moglam si¢ oprzeé wraze-
niu, ze niektdre prezentujg si¢ jakby kiczowato — zywe reprodukcje
pocztéwek imieninowych. Ale niewazne: pocztowki (na ogél) nie
pachng! Podjetam studia nad rézami, zamykajac oczy. — Roze staly
sie miekkimi zmystowymi dotknigciami i zapachem.

Na wstepie pachnialy choralnie. Ale lekko dotykane twarzg
wydawaly jakby szept indywidualnego zapachu. Nawet poszcze-
golne kwiaty na tym samym krzaku zdawaly si¢ delikatnie réznié,
pewnie w zaleznos$ci od tego, ile czasu pozostato im do osypania
sie platkow. Ale réze odmiennych gatunkéw réznity sie zdecydo-
wanie bardziej (co potwierdzalto krétkie otwarcie oczu). Gdybyz
istnial wech absolutny, jak istnieje taki rodzaj muzycznego stu-
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chu. Jakiz by to otwieralo §wiat przezyé. Réze wynagrodzilyby
udreki wachania niekwiatow.

Piszgc to, mam wrazenie, ze naprawde zapamigtatam szczegdlnie
piekny, jakby lekko cytrynowy zapach jednej intensywnie herbacia-
nej rozy. Ale nie moge nikomu przekazaé tego wspomnienia. Do
takiej r6zy mozna tylko przywotaé bezposrednich §wiadkéw na spo-
tkanie z jej wonig.

Jednak zzy¢ sie razem

Gotowos¢ do zycia w wielokulturowym srodowisku i umiejetnosé
prowadzenia takiego zycia to rzeczy zadane, a nie dane w jakims ta-
jemniczym posagu. Mysle, ze dojrzewanie do wielokulturowosci to
zadanie pilne, nie do odkladania. Koszt niedojrzatosci to wielkie cier-
pienia i zbrodnie na nieuniknionym styku. Kain nie ma dzi§ dokad
odejsé, na Smierci jednego Abla si¢ nie skonczy.

Dwa wspomnienia:

— Moje chyba pierwsze powazne zadanie w redakcji ,,Znaku”:
tlumaczenie Symboliki srodka Mircei Eliadego (nr 10(88)/1961).
Stup, na ktérym wspiera si¢ jurta, jest dla jej mieszkancéw srod-
kiem, osig Swiata. Poza jurtg czaja si¢ demony i obcy, ktérych czto-
wieczenstwo jest niepewne. Mam wrazenie, ze wcigz natykam si¢
na zywa symbolike §rodka jurty. ,,Srodek” to 0§, wokét ktorej JA
kraze albo my krazymy. A ONI — nie. Z nimi mozemy si¢ tylko
zderzaé, a nie spotykac.

— Tanzania. Urzedujacy jeszcze wtedy prezydent Julius Nyerere
chce by¢ ojcem i nauczycielem obywateli. Za swoje dziejowe zada-
nie uwaza ,nation building” — z plemiennej tkanki ma powstac to, co
dzi§ nazwaliby$my spoteczenistwem obywatelskim, ponadplemienng
wspolnotg historii, losu, konkretyzacja ogélnego dobra. W tym du-
chu skromny budzet musi szeroko uwzglednia¢ podstawowe potrze-
by najbiedniejszych plemion — wyzywienie ich dzieci, szkoly dla nich.
Ten sam Nyerere powzial tez decyzje, by osiedlajacy sie w miastach
nie odtwarzali swych plemiennych wiezi, by w blokach byli prze-
mieszani miedzy sobg. Niestety narzucano to administracyjnie, byt
to przymus. Nie spetnit poktadanych w nim nadziei. Obcy za cienkg
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$ciang byli nadal obcymi, ocieranie si¢ o nich powodowato napiecie,
nikt nie czul si¢ u siebie, dla nikogo ta sytuacja nie byla bezpieczna,
a zwlaszcza zagrazata stabszym. Mnozyly sie wypadki agresji, truci-
cielstwa, dewastacji tego, co niby-wspdlne. Kwitly podejrzenia wza-
jemne, krzywdzace stereotypy, odmowa wszelkiej wsp6tpracy. A nade
wszystko, najczesciej — depresja i dezorientacja.

Podobne bywaly i nadal sg efekty ,integracji” na site w zwigzku
z migracja do pracy w przemysle, na przyklad w kopalniach.

Ale strategia osobnosci — apartheidu — tez przynosi tragedie w jesz-
cze bardziej masowej skali. ,,All different — all equal” — pigkne hasto
Rady Europy, wymaga nowego przemyslenia, bo jest kontestowane
niemal ze wszystkich stron.

Tak sobie mysle: kto naprawde konkretnie wierzy w ,,rownos¢”
mimo powaznych réznic? Jaka réwno$¢, w jakich sprawach i pra-
wach? Kto jest jej sedzig i strézem?

Test réwnosci to blisko§é. W warunkach osobnosci ,,réwnosé”
nie jest doSwiadczana. Osobno$¢ — utrzymywana pracowicie lub wrecz
sitg — rodzi podejrzenie pogardy. A jednak ludzie maja tez prawo do
swojej osobnosci, byle nie posuwajacej si¢ zbyt daleko. Osobnos¢
powinna r6zni¢ si¢ od obcosci i by¢ chroniona na wtasny koszt. To
bardzo trudne. Jak trudne — ukazuje przyktad Oriany Fallaci, publi-
cystki doswiadczonej i wnikliwej, ale dzi$ niezdolnej do umiaru.

A przeciez to brak umiaru spycha nas na krawedz wojny Swiatow.

Dlaczego mysle, ze Europa powinna dalej dojrzewaé do prakty-
kowania wielokulturowosci? Nawet i teraz, gdy przemieszania i we-
wnetrzne pogranicza kultur niosa pewne ryzyko, sadze, ze lepiej
postawi¢ na to, ze si¢ wzajemnie dogramy, dopasujemy, zzyjemy —
zachowujac tez swoje osobnosci — niz gruntowaé planetarny apar-
theid, prowadzacy do planetarnego konfliktu.

Smier¢ Brata Rogera

Nikt nie zdazyt zapali¢ Swiecy na Jego odejscie. Ale w Taizé Swiece
pality si¢ zawsze i celem wszystkich zgromadzen bylo czuwanie.
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Rézne osoby pytaly mnie, czy nie sadze, ze to szczegdlnie szokuja-
ce, straszne, niesprawiedliwe, by tak zginal dobry czlowiek. Nie. To
moze dziwne, ale mam glebokie, od pierwszej chwili zywe przekona-
nie, ze byla to $mieré dobrowolna, ofiarna, przyjeta, blogostawiona.
Dla Pana zyjemy, w Nim umieramy — to Pawlowe przekonanie jest
tu stosowne jako$ bardziej wprost, dostownie, niz to na ogé6t widad.

Brata Rogera znatam najpierw z tekstow Anny Morawskiej i jej
opowiadania o Taizé (,Znak” nr 2-3/1965). Potem zetknelam sie
z Nim w Rzymie, na trzeciej sesji Soboru. Dziatala tam wtedy jakby
malefika ambasada ekumenicznej wspdlnoty: kilku braci, jakie$ zwy-
kie mieszkanie, miejsce spotkan, refleksji, modlitwy — szczegdlnie
potrzebne w owej Godzinie KosSciota, gdy wzywa on Ducha, by sie
odnowi¢ i odnowié swoje Swiadectwo. Z tego spotkania zapamigta-
tam szczegoblne, niezwykle uwazne spojrzenie i to, ze w rozmowie
zdawal sie slysze¢ dopiero co pomyslane, jeszcze nie wypowiedziane
pytania swego partnera.

Pézniej, podczas roku studiow teologicznych w Leuven — Lou-
vain — wzielam udzial w podrézy studyjnej do Taizé i Genewy: 13
0s6b, mikrobusik peten poszukiwaczy sensu i duchowych perspek-
tyw, ludzi r6znych wyznan i zadnego. W Taizé takie grupy nie dziw-
ne. ByliSmy tam wsrdd rzeszy podobnych sobie. To byto ponad trzy-
dziesci lat temu, ale dokladnie pamigtam tezeacki fad, rzezwe juz
podgorskie powietrze, melodie, kosciét jak namiot, wiele matych
kregé6w mtodych ludzi modlgcych si¢ wspolnie, wszyscy razem, ale
tez w wyraznej obecnosci dla siebie w kregu. Brat Roger przechodzi
od kregu do kregu, przez chwile stucha przyciszonych powitan —
kto, skad — obejmuje wzrokiem poszczegélne twarze. ,, Ty potem
przyjdz do mnie” — to do naszego najbardziej milczacego poszukiwa-
cza, wcigz watpigcego w swoj udzial w tym, co stawalo sie piel-
grzymka.

Wiem, ze teraz poruszal si¢ na wozku. Ale chyba dobrze si¢ do-
mys$lam, ze na chwile przed Smiercig prowadzil wiasnie podobny
przeglad dusz i wstawial si¢ za wszystkimi i za szczegdlnie potrzebu-
jacymi. Skoro bytam tam kiedy$ w kregu, to na pewno mam czgstke
w blogostawienstwie chwili odejScia. Mamy ja wszyscy.
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Starczy Bozej reki

Ekumenizm: jeszcze o nim. Zdarza si¢ slyszeé, ze ktos gotow jest
do ,,ekumenizmu”, ale z pewnym, a juz nie z innym chrzescijaniskim
partnerem. Kto$ na przyklad bierze pod uwage tylko prawostaw-
nych, kto$ inny wlasnie ich wyklucza z jakich$ przyczyn narodowo-
Sciowych czy kulturowych. Komus$ luteranie wydaja si¢ bliscy, ale
reformowani — juz nie, bo swego czasu zniszczyli wnetrza katedr,
wyrzucajac rzezby i obrazy. Jasne, ze i wSrod wyznan mozna miec
szczegblne sympatie czy tez nawet pewne antypatie. Ale zasadnicza
ekumeniczna postawa nie moze by¢ zdana na emocjonalne falowa-
nia czy nawet na poczucie teologicznie lub historycznie ugruntowa-
nej wiekszej bliskosci.

Widze ekumenizm jako pragnienie dgzenia do takiej jednosci
chrzescijan, jakiej pragnie sam Chrystus. To klasyczna formuta eku-
menizmu duchowego, wciaz ptodna. Ze o to whasnie chodzi — uczo-
no mnie dawno, jeszcze przed II Soborem. O jednosci, o ktérg Jezus
si¢ dla nas modlil, prawie nic nie wiemy. Wydaje si¢ tozsama z chwalg
Boga, ktéra nas ma ogarnaé, czynigc Go wszystkim we wszystkich.
Z tej wizji wynika, ze z jednoSci ostatecznej — juz obiecanej — nie
powinni$§my nikogo wykluczaé. Gotowo$¢ do ekumenicznego sza-
cunku dla innych chrzeScijan powinna by¢ réwnie szeroka. W prak-
tyce dziala wiele ograniczen kontaktu, mnéstwo szlabanéw na dro-
dze do porozumienia (nie méwigc juz nawet o jednosci).

Ekumenizm duchowy wecale nie jest tatwy, cho¢ moze unikaé
dyplomatycznych komerazy i formalnych zapisow. Wspélna dobro-
czynno$¢ wydaje si¢ fatwiejsza, chod i tu pojawiajg si¢ konflikty ,,in-
teresdw”, dyskontowanie zastug itp. Ekumenizm duchowy potrze-
buje komunikacji w rzeczach $wietych — na przyktad wspdlnej mo-
dlitwy, nie tylko obok siebie, lecz razem. Dla chrzescijan powinno to
by¢ proste, ale wcigz nie jest. Wigcej jest dzi§ mozliwe z pelng zgoda
wladz koScielnych, niz majg odwage czynié upychajacy ekumenizm
w oplotkach.

Gruntem komunikacji w rzeczach $wietych jest gtebokie przeko-
nanie i poczucie wielko$ci obietnic Chrystusa. One nie mogg by¢
zamkniete wsrdd nas. To zbyt waskie szranki. Wszechmocna Reka
nad wszystkimi. Nie ubywa Jej przez to nad nami.
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Prosze, pomdz. Niech moje oko, niech nasze oczy nie patrzg krzy-
Wwo na to, jaki Jeste$, Niewystowiony. A szczegdlnie na to, ze szuka-
jacym wyjScia z labiryntu otwierasz rézne drogi, przejscia, furtki.
A czasem sam wyjmujesz ustajacych w drodze, by ich schowaé w swo-
im zanadrzu, w sobie. Nie powinniSmy patrzeé¢ krzywo na to, ze
Haszem spelnia swoje obietnice nie tylko na nasze rece.

Kampania wyborcza. Kilka smutnych oczywistosci

Od bardzo dawna — konkretnie od 1989 roku (odkad czuje oby-
watelska wspolodpowiedzialnosé) — kampanie wyborcze sa dla mnie
powodem bolesnego zgorszenia. Jestem juz na tyle stara, ze moge sie
przyzna¢ do naiwnosci. Z tej naiwnosci ciagle mi wstyd za to, jak funk-
gjonuje demokracja przedstawicielska. Ze jakoby — a moze naprawde?
— wymaga ona pozyskiwania mandatéw przez zwodzenie ludzi. Kan-
dydat na przedstawiciela stara si¢ dowies¢, ze jest kim innym, niz jest
naprawde, i ze co innego zamierza, niz zamierza. Bralam w tym udzial,
cho¢ krétko, i wiem.

By¢ wybranym z cudzg lub sztuczng twarzg jako maska. By¢é wy-
branym za ktamliwe obietnice, bez pokrycia i bez intencji, by miaty
by¢ realizowane. By¢ wybranym za ,kietbas¢”, czyli na iluzorycznej
zasadzie rewanzu: wybraé (rzekomych) rzecznikow swoich intere-
sow. Ale i ta kalkulacja jest oparta na falszywej przestance. Niestety
skutecznych rzecznikéw pozyskuje sie inaczej.

Im blizej chwili obecnej, tym bardziej cyniczne kampanie: juz si¢
nawet nie udaje, ze cos, jaki$ rzeczywisty program odstania si¢ wy-
borcom. Uczestnikom kampanii szkoda na to czasu. Ich sztaby bu-
duja sobie obraz wyborcow jako swego rodzaju klientéw, badaja
tkwigce w nich oczekiwania i ucza, jak si¢ do nich odwolywac, aby
wypromowac siebie — produkt, wlasnie taki jak to, co poszukiwane.
Nie wiem, czy potrafi¢ to wszystko poming¢ i wzia¢ udzial w wybo-
rach. Moze tak, bo jednak mam wrazenie, ze odrdzniam jeszcze
mniejsze zto, czyli nijakos¢, od wyraznego zagrozenia podtoscia. Bede
weszy(, kto za tym calym sztafazem jest w miare normalny, zwykly,
jako tako rozsadny. Mam nadzieje, ze nie zrazi mnie do siebie przez
negatywng kampani¢ wobec innych, przez jakie§ rzekomo urocze
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wyskoki. Moj glos znéw bedzie glosem przeciw tym gorszym, a nie
naprawde za tym kim$ nijakim. Ale co pocza¢?

PS. Mialam juz zamiar zrezygnowac z tego tekstu, bo jaki ma
sens dawanie upustu swojej frustracji? Wczoraj uslyszalam o akgji
»Kampania kontrolowana”. Cel: pi¢tnowanie postugiwania si¢ przez
kandydatéw nieprawdziwymi danymi. Swietny pomyst profesora
Wiktora Osiatyniskiego. To juz duzo, powazne wsparcie dla nieco
lepszych obyczajow. Ale falszywe dane to tylko jeden z wierzchot-
kéw kryjacej sie pod woda bryty lodu i btota. Prawdziwymi danymi
mozna przeciez manipulowaé. Istotnym lekarstwem bylby powrét
do rzeczywistej debaty. Na to si¢ nie zanosi.

Moje obchody

»Obchodzi¢ rocznice” — co to znaczy?

Najpierw: jak to si¢ stalo, ze uroczyste znaczenie owltadneto zwy-
czajnym, codziennym stowem?

Dzielnicowy udaje si¢ na obchéd swego rewiru, czyli krok za
krokiem stapa jego S$ciezkami, rzucajac okiem w prawo i w lewo.
Ordynator robi obchdd, wiodac za soba korowdd stazystow, przy-
glada si¢ salom, pacjentom, wdaje si¢ w rozmowy: — Jak si¢ pani
czuje, pani Kowalska? — albo komentuje ktérys ,,przypadek” ku po-
uczeniu kolegéw. Mozemy tez wymija¢ i obchodzié przeszkody na
trasie — katuze, kupy gnoju, zwalone drzewa. Albo i przepisy prawa,
tez nalezace do przeszkdéd w osigganiu celu.

To wszystko inna rodzina znaczen, stabo kojarzaca si¢ z tym, co
robimy z rocznicg. ,,Obchdd rocznicowy” kojarzy mi si¢ ze $laskim
zwyczajem obchodzenia gléwnego oltarza, aby za nim, niejako za
sceng, ztozy¢ nalezny trybut. Procesjonalny pochdd tam i z powro-
tem jest wyrazem zaangazowania, udzialu w intencjach odprawiane-
go nabozenstwa.

W chwalebng rocznice wypada obejsé jakis oltarz, szczepigc w so-
bie lub odnawiajgc pamieé o wydarzeniu, od ktérego uptynal sto-
sowny czas, jakis$ jego godny, powazny odcinek. Moze odcinek, w kt6-
rym miesci si¢ zakret, a po nim inne czasy... W rocznice cofamy si¢
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jednak na tyle, by moc tamto wydarzenie obej$¢ jak ottarz, spoj-
rze¢ na nie znéw jako na nadchodzace, znéw powita¢ jako rodzaca sie
perspektywe. Oglada¢ wydarzenie to z boku, to z samego $rodka, po-
patrze¢ na uciekajace wstecz, na stajgce si¢ tym, co bylo, a nie jest.
Dzieki rocznicy wydarzenie trwa w swoich §ladach, w konsekwencjach,
w projekcjach, w ksztalcie oczekiwan wzorowanych na tym, czego
pamiegc obchodzimy. Jak? Przezywajac na nowo, przepisujac z rejestru
w rejestr — na nowe noéniki, o ktérych si¢ wtedy nie $nito — dokonuje-
my obchodu, ktéry staje si¢ kolejnym rozdzialem historii.

W mysli Karola Wojtyly, w strukturze Jego przezy¢ wlasnie rocz-
nice byly zawsze bardzo wazne. Kiedy$ pisalam juz o tym, teraz jesz-
cze $mielej wracam do tej sprawy. On zyl czasem liturgicznym, cza-
sem, w ktorym przeszto$é, terazniejszo$é, a takze ostateczna, defini-
tywna przyszto$¢ maja ze sobg tacznosé, wlasciwie zlewaja sie ze soba.

Kontakt, afirmacja, fruitio — sycenie si¢ owocem — jest transcen-
dentne wobec czasu. Moze si¢ to wyraza¢ w obchodzeniu rocznicy,
ktore jest uczestnictwem w tym, co si¢ wspomina (niedziela — Dzief
Zmartwychwstania). To nie konwencja, nie umowa jakas, ze co$
uczcimy, to rzeczywisto$¢ przywolania pamieci. Rzeczywistosé, po-
niewaz to, co wspominamy — zyje, jeszcze si¢ nie dopelnito, ale si¢
dopetni. Przysztosé takze jest JUZ — przez obietnice.

Ta mysl ma centralne znaczenie dla rozwazan zebranych w mojej
ksigzeczce Juz — jeszcze nie. Zastanawiam sig¢ teraz, czy cud liturgicz-
nego czasu pozwalajacy teraz przezywad, co bylo i co bedzie, ograni-
czony jest do samej strefy sacrum... a raczej czy ta strefa nie obejmu-
je calej istotnej pamieci cztowieka, pamieci o wyborze tresci zycia,
jego kierunku, sensu.

Pamieé istotna — nie sama trwajgca wiedza, ze wybor byl, ze
wowczas nastapil, lecz $wiadomosé, ze nadal jest i wyznacza hory-
zont.

Iles lat temu. Czym byl wybor tamtych dni? To znaczy: co byto
wybrane, czego dotyczylo powiedziane wtedy TAK? Czy mozna to
przywolaé, powtdrzyé?
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Zdarza si¢, ze odnawiamy rozne solenne obietnice: chrzcielne,
malzenskie... Nie bywa to wejSciem we wczeSniejszy akt, stanigciem
znéw w nim: jestem inna w innym $wiecie. A jednak moge powie-
dzie¢, ze o chrzest juz kiedy§ dokonany dzi$ dalej prosze. Ze biore
sobie ciebie, dalej biore i wybieram, btogostawiac, co byto, ufajac
w to, co bedzie, co jest.

Taka powaga, taka Swieto$¢ rocznic: przyktady tu przywotane
nie przypadkiem pochodza z tej warstwy zycia, w ktorej czas litur-
giczny obowigzuje, pasuje, przystoi. Czy mozna, czy wypada rozcig-
gnaé takie pojmowanie na fakty swieckie? Czy obchodzenie rocznic
nie jest nienalezng sakralizacja wydarzen, ktérych natura jest inna,
polityczna czy spoleczna?

— Ostrzegam samg siebie. Podkreslam, ze zdaje sobie z tego spra-
we. [ wracam do mysli, ktéra mi si¢ narzuca. Dzigki obchodzeniu
pamieci — czemu sprzyja Swigtowanie rocznic — powstaje dalszy-ciag-
w-nawigzaniu, nowy rozdzial jest kolejng czescig tej samej historii.
Wiecej: w klasycznym obchodzeniu rocznicy jest element afirmacji,
ktérego na co dzien bywa mato.

»Hold” — jesli to stowo co$§ znaczy — co obejmuje, co o$wietla,
czego dotyczy wyrazenie czci? Co szanujemy, ku czemu zwracamy
sie z jaka$ choéby niewyrazng nadzieja? Obchodzenie rocznicy ozna-
cza wybor wérdd tego, co mozna by wspominaé i uprzytamniac.

Czy nie jest tak, ze w obchodzeniu pamieci zawiera si¢ pewna
decyzja — decyzja zachowania ciaglosci, mozna by powiedzie¢ — soli-
darnosci z wlasng przesztoscig i z ta, ktdra przez obchdd adoptuje-
my? To wszystko jest uchwytne, nie zaktada calej metafizyki, ktorg
o$mielitam si¢ ukazad, cho¢ tez jej nie przekresla. To nie perspekty-
wa metafizyczna czy sakralna naprawde szkodzi. Zabdjcze jest in-
strumentalizowanie pamieci, obchodzenie ottarza po to, by z niego
co$ Sciaggnaé na swoj uzytek. Rocznice bez wewnetrznego hotdu, za
to z profitem. Hold sprowadzony do gestu zagarniania.

W obchodzeniu rocznic jest bezcenny element wspdlnoty. Co$
sie dzieje szczegblnego, gdy razem pokonujemy dystans, gdy wpisu-
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jemy tamten czas, sfowa i rozmowy w nowy rejestr — przeciez nie
tylko dla siebie.

Pisze to teraz po to, by uczestniczyé, by wzigé udzial w obcho-
dzeniu rocznicy obok innych, chociaz tak bardzo z boku.

W III programie radia stuchalam fragmentéw reportazu i roz-
mowy z Janing Jankowska. Umocnilo to we mnie §wiadomos¢, ze
trzeba tak jak ona po prostu robié swoje. Bez przygniatajacego
poczucia, ze sami odpowiedzialni jesteSmy za wszystko. My, pamie-
tajacy, nie mamy decydujgcego wplywu na to, co znajdzie si¢ w no-
wych rejestrach, jak bedzie pamigtane to, co my pamigtamy tak.
Mozemy wracaé do tego mozliwie wiernie i krytycznie, odczytywaé
to w sobie i w dokumentach. Byle nie z kultem samych siebie — ra-
czej jak Jankowska z calg uwaga i zachwytem nad tymi, z ktérymi
byliSmy razem.

Tak chce czyta¢ prawie nieotwierane dotad moje zeszyty z lite-
ra ,S”.

Nie tak znéw dawno zdarzyla si¢ chwila, gdy w szczegdlny spo-
s6b zajrzatam — nie tyle do notatek, ile w swoja pamieé. 13 grudnia
2002 w ,,Duzym Formacie” czytalam wywiad Teresy Toranskiej z Je-
rzym Urbanem. Tekst mistrzowski i przerazajacy tym, co si¢ w nim
ukazuje. Zobaczytam, jak widzi si¢ $wiat, a zwlaszcza ludzi przez
soczewke wilasnego ,,NIE”: nieuznania istnienia dobra, czarny do-
gmat jego niemozliwosci.

13 grudnia, dzien zaloby. Warto si¢ w nig wglebid, ale na to trze-
ba — przed zaloba i ponad nig — uznania wspaniatosci tego, co poko-
nane jednak nie zginie, bo ma w sobie trwalsze zycie. W swoim tek-
Scie wrécitam wtedy nie do grudniowego strajku przeciw stanowi
wojennemu, lecz do pierwszych dni wrze$nia 80 w Nowej Hucie.

Jak napisatam w tamtg grudniowg rocznicg, mam za wielki dar
swego zycia — ze bylam w miejscu, gdzie dato si¢ od razu spostrzec...
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Podchwycenie tego samego tonu, odczucie najzwyklejszych ludzi, ze tez
musza w tym by¢, nie na zasadzie jakiego$§ owczego pedu, lecz przez decyzje,
z poczz;tku bardzo trudne, podszyte lekiem. Decyzje wyrazajace poczucie god-
nosci. Byiam blisko ludzi podejmujacych takie wybory, wspétpracujac z powsta-
waniem ,,S” zupelme u dotu, przy organizujacej si¢ Komisji Robotniczej Hutni-
kéw — jeszcze nie ,,Solidarnosci”, tylko na wlasne konto, bez struktur, w niefor-
malnym wspétbrzmieniu z Wybrzeiem.

To wszystko dzialo sie tak, jakby kraj byt poddany jednemu drzeniu grun-
tu pod nogami, jakby nagle odwrécit sie caly uktad wspétrzednych. To wyszto
z aktywnych wczesniej osrodkow, ale, ku zdumieniu samych uczestnikéw, bty-
skawicznie osiggneto punkt krytyczny — nic juz nie mogto by¢, jak byto przed-
tem. Odezwali sie ci, co dotad nie mieli gtosu. Odnajdywali sie dotad rozpro-
szeni.

Byto takie zebranie wywalczone przez KRH juz istniejaca, wstepnie tolero-
wang przez Dyrekcje Huty. Wielka sala, dotagd nieodmiennie partyjna i staro-
zwigzkowa, oficjalna, teraz nabita ludZmi $ciSnietymi w gesty thum. Opowiada
kto$, kto wtasnie byt w Gdansku, chyba nawet spoza Huty, nie wiem kto, nie
w1dz¢; g0, jest tylko glosem: mowi, ze TO — TO, co juz wszedzie si¢ zblera
organizuje — TO chyba bedzie si¢ nazywalo SOLIDARNOSC Potem cisza. Ja-
kie§ ciezkie westchnienie, placz, wyprzedza oklaski. Wtedy czutam — wiedzia-
tam, nie wstydze sie patosu — ze to stowo dobrze nazywa nasza godnosc...

Teraz, w sierpniu—wrzesniu 2005 usituj¢ obchodzié rocznice tam-
tego sejsmicznego wstrzgsu. Ci i owi — niezliczeni owi — pytaja: co to
wlasciwie bylo, co nam z tego zostato, to znaczy okazuje si¢ dzi$
Zywe.

Na pewno juz wtedy weczytywaliSmy w swoje poruszajgce prze-
zycie rozne treSci, wszystkie wazne, istotne. Dla nas samych nowe,
wyzwolone z glebokich poktadéw, zadziwiajace. Tak musiato byé
i moze by¢ nadal —jesli sobie przypomnimy, ze ludzi moze taczy¢
co$, co nazywajg roznie, ale razem sg tym ol$nieni.

Wiec powiem tylko za siebie. Dla mnie ta ,,godno$¢” nie byta zadng
specyficzng, okreslong godnoscia, na przyklad ,narodows” czy ,ro-
botnicza”. 1 taka, i takg byla, ale dopiero potem, p6zniej, w szczego-
tach, w sytuacjach stawiajacych wobec kolejnych zapytan losu.

Najpierw godnos¢ ludzka, wyrazajaca si¢ w sigganiu po samosta-
nowienie. Niedyktowany, niewymuszony — niezalezny, poddany tyl-
ko naszej stuzbie, a wigc samorzadny zwigzek ludzi. Zwiazek dla
obrony swojej pracy, czyli substancji zycia. Taki zwigzek my razem
wyposazymy w sile.
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Tak to teraz ttumacze na jezyk, ktérego wtedy nie byto. Pewne
stowa czekaly w encyklice Jana Pawtla II o pracujagcym czlowieku,
wiecej ich podpowie wkrotce ks. Jozef Tischner.

Kiedy zagladam do swoich obszarpanych zeszytow z literg ,,S”,
jako$ nie trafiam na stowa nazywajace przezycia. Moze trzeba do-
ktadniej poszukac? Pewnie nie zdotam, cho¢ moze jeszcze sprébuje.
Ale od razu bije z tych kartek jakis prad. Jakiz to byl ,karnawal”?
Dla kogo? A skadze, dla nas to byta nieprawdopodobna, trudna, ci¢z-
ka, wysilona praca. Ale dobrze ja wspominam. Dzigkuje, ze tez tro-
che mogtam.

...l oni

O tych ostatnich pamigta na pewno. Przeciez ich tylko co wi-
dzial, nawet nie minefa godzina od spotkania snujacych si¢ pod okna-
mi, tych wszystkich przez nikogo nie wynajetych. Czemu nie spotka-
tem ich o poranku? Moze moi studzy nie rozgladali si¢ dos¢ staran-
nie, moze najeli tych, co mieli najsilniejsze tokcie?

Teraz w swej wspanialomyS$lnosci dam po calym denarze moim
ukochanym pracownikom jednej wieczornej godziny. Potem tyle samo
przeznaczam dla tych, co ich wyprzedzili, wynajetym od potudnia.

Panie, a ci, co dotad pracujg od $witu, pierwsi powotani? Czy
pamietasz o nich takze? Jeszcze nie odlozyli motyk, jeszcze dZzwigaja
kosze, a pot rosi ich ciala. Na koniec rzucisz im denara umdéwione;j
zaplaty? Czy mozesz si¢ dziwi¢ ich rozczarowaniu? Czy kto$ im po-
wiedzial, ze Twoéj swiety denar to denar cudowny, to za wiele jak na
najhojniejszg zaplate za trud, to dar niezastuzony, réwno niezastu-
zony przez pierwszych i przez ostatnich?

Inne prawo, inna sprawiedliwos¢

W niedziele wyborcza malefika sensacja. We wszystkich koscio-
tach rzymsko-katolickich padaja od pulpitu stowa ,,prawo i sprawie-
dliwos¢”. Nie w kazaniach, lecz w czytaniu biblijnym z proroka Eze-
chiela. Potrzebne okazuje si¢ wyjasnienie eksperta liturgisty: to czy-
tanie przypada na niedziele 25 wrze$nia 2005 niejako z urzedu,
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a wybér padt nie p6zniej niz 30 lat temu, gdy ukladano porzadek
czytan biblijnych w ramach posoborowej reformy liturgii.

Coz. Ja osobiscie wierze, ze czytania liturgiczne sg darem wiekéw,
darem calej historii zbawienia dla cztowieka, ktéry dzi§ ma uszy do
stuchania. Ich wyboér kiedy$ zapadl, zwykle w nieznanych, odleglych
historycznych okoliczno$ciach. Czasem mozemy sami wybiera¢ sobie
czytania na jaka$ uroczysto$é. To piekne zadanie, ktére wzbogaca
wewnetrznie. Mamy duchowe prawo do twoérczosci takze liturgicz-
nej, czyli do uczestniczenia w procesie, ktorego owoce dzi$ nas kar-
mia. Takie uczestnictwo na pewno wymaga zakorzenienia w kulturze
chrzescijaniskiej i w zyciu liturgicznym Kosciota. Teksty biblijne musza
by¢ wybierane ze $wiadomoscig ich kontekstu, znaczen, ktore odkry-
wa teologia biblijna, a takze przypisywanych tradycyjnie, na przyktad
ikonografii. To co$ zupelnie innego niz popularne ,,wr6zenie z Biblii”
— otwieranie Ksiggi na przypadkowej stronie, by rzekomo otrzymaé
dla siebie ,,znak od Boga”..., jaki$ tekst, ktéremu przypisze si¢ poszu-
kiwany podswiadomie sens dla siebie. Zdarza sie, ze i z czytaniami
liturgicznymi uprawiamy takg niechlubng gre. Jest ona czyms zupet-
nie innym od szukania, co tekst naprawde mowi. Jego autentyczna
wymowa na pewno okaze si¢ aktualna, bedzie Swiattem.

Czego uczy wielki prorok Ezechiel zaproszony przez Kosci6t
w niedziele 25 wrzes$nia? Byt on straznikiem wiernosci Izraela w trud-
nej, moralnie powiklanej sytuacji uprowadzenia w niewole, na ob-
czyzne. Dorabiali si¢ tam, nie rozwazajgc przyczyny upadku ojczy-
zny, przyczyniali sie do tego falszywi prorocy. ,,Prawo” u Ezechiela
to oczywiScie prawo Niewystowionego, samego Haszem. ,,Sprawie-
dliwos$é” to stan duszy, zwroconej ku Niemu, sprawiedliwym jest
cztowiek postuszny Prawu — po naszemu: czlowiek sumienia, stara-
jacy sie petni¢ wole Boga. To rzecz trudna. Prorok mial do czynienia
z ludZmi skazonymi zadomowieniem w swojej niewoli. Inaczej niz
oni — Ezechiel mysli o wyzwoleniu, powrocie, o zyciu wokét odbu-
dowanej $wigtyni. Kto bedzie zyt i tego dostapi? I dla kogo ostatecz-
nie zycie z Bogiem? Ci, co zgrzeszyli, nie s3 wykluczeni, jesli si¢ do
Haszem zwroca, jesli ich droga stanie sie¢ droga wytyczong przez
Jego Prawo, On ich uczyni sprawiedliwymi. Ale jednoczesnie jest
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tak, ze dotychczasowa sprawiedliwos$é nie pomoze tym, co si¢ od
Prawa odwrocg i popelnia zbrodnie.

Tak to czytam, ze Prorok uczy: nie ma jakiej$ kasty sprawiedli-
wych — los, status, decyduje si¢ teraz. Przyszto$¢ nie jest ani stracona,
ani zagwarantowana. Jest otwarta. Zawsze. Dla kazdego.

To jest lekcja wielkiego Proroka, ktéry — jak twierdzi komenta-
tor w przedmowie do Ezechielowej Ksiggi — uczestniczyt w zyciu
politycznym swojej epoki.

Z r6znych stron padaja pytania o ,wychowanie obywatelskie”.
Najczesciej jest ono widziane wasko, tylko na styku cztowiek-insty-
tucje demokracji. Jesli ludzie maja dobrze uzywac swoich demokra-
tycznych, obywatelskich praw, to powinni przechodzié wewnetrzny
rozwdj, dojrzewanie uzdalniajgce do autonomii, do rozumnych wta-
snych decyzji. Im wigcej bedzie takich uczestnikéw demokracji, tym
lepsze beda demokratyczne wybory i ich wyniki.

To dygresja. Ale moze jej nie wykresle, bo jednak jest na czasie.
[ wracam do Ezechiela.

Gotowoscé

Kiedy Haszem moéwi: ,,1dz, dziecko, popracuj dzi§ w mojej win-
nicy”, ja czuje najpierw, ze przypomina mi, kim dla Niego jestem,
i napelnia mnie rado$é. Odpoczywam w niej. Ale nie mySle o semi-
narium duchownym, o oftarzu i ambonie. Ani tez o klasztorze.

Kiedy stysze te stowa, ja tez mamrocz¢ ,,nie chce, dos¢ juz, ile
razy mozna”. A potem z leniwym wysitkiem dzwigam kosci, aby jed-
nak przylozy¢ rece do naprawiania Swiata, aby stat si¢ odrobine bar-
dziej podobny do ogrodu Haszem.

pazdziernik 2005

HALINA BORTNOWSKA, publicystka, dziataczka spoteczna, anima-
tor grupy ,Wirydarz” przeciw antysemityzmowi i ksenofobii (http://
wirydarz.org), a takze warsztatéw dziennikarskich Stowarzyszenia Mto-
dych Dziennikarzy POLIS, cztonek zespotu miesigcznika ,,Znak”.

134



TEMATY I REFLEKSJE

RUBRYKA POD ROZA

| Matgorzata Fukasiewicz

! | Skandal snéow

Moze sny w poréwnaniu ze sztuka i filozofiag maja
te przewage, jaka wedlug Adorna ma fragment
nad systemem. A moze zachwycalo go przede
wszystkim, ze sen jest tg godzing prawdziwych
odczué, powrotem do nieokaleczonej, niestepio-

nej wrazliwoéci.

Skandal snéw — tak trudno je opowiedzie. Sny opowiada si¢ po
obudzeniu, na jawie, czyli w zupelnie innym $wiecie. We $nie wszystko
jest oczywiste. Szymborska w wierszu Pochwala snéw pisze:

Kilka lat temu
widzialam dwa stonca.

A przedwczoraj pingwina.
Najzupelniej wyraznie.

We $nie pingwina widzie¢ — nic nadzwyczajnego. Widaé go wy-
raznie i jest zjawiskiem zupelnie oczywistym. Dopiero na jawie rzecz
zaczyna budzié watpliwosci: dlaczego pingwin, skad nagle pingwin,
o co chodzi z tym pingwinem? Dopiero na jawie musimy si¢ ttuma-
czy¢ i dodatkowo zareczad, ze naprawde widzieliSmy pingwina, wy-
raznie byto widad, ze to pingwin. ,,Wyraznos$¢”, ktéra we $nie byta
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siostrg oczywistosci, z chwilg gdy grunt snu usuwa nam si¢ spod nog,
staje sie zakleciem, apelem o odrobing wiary.

Do poj¢é snu, jawy i przebudzenia odwotuje si¢ w Pasazach Wal-
ter Benjamin. Interesuja go na ogol nie konkretne tresci snéw, nie
ich niezwyktos$¢ ani ich potencjal odstaniania glebi naszej psychiki.
Najistotniejszy jest przetom, ktéry nastepuje w chwili przebudzenia.
Przejscie od snu do jawy to u Benjamina moment wyr6zniony, nazy-
wany ,,miejscem zalamania zycia” i porownywany do ,przewrotu
kopernikanskiego”.

W Ulicy jednokierunkowej Benjamin napisal:

Wies$¢ gminna przestrzega przed opowiadaniem snéw na czczo. W tym sta-
nie czlowiek przebudzony pozostaje jeszcze w istocie we wladzy snu. (...) Do
snu bowiem wolno odwotywac sie tylko z innego brzegu, z perspektywy jasne-
go dnia, w przemySlanym wspomnieniu. (...) Na czczo mdéwi sie o $nie, jakby
moéwilo sie przez sen.

To nie znaczy, ze w chwili przebudzenia sen rysuje si¢ nam wy-
raznie. Wyraznie rysuje si¢ tylko przepasé, ktéra nas od niego od-
dziela.

Pierwsza rzecz, jakiej domaga si¢ od nas sen, to przypomnienie,
przywolanie. Naiwne bycie w Srodku zamieniamy na dystans reflek-
sji, przechodzimy od bezposredniosci przezycia do ewokacji. W mo-
mencie przebudzenia do§wiadczamy najpetniej, czym jest czas —uskok
miedzy terazniejszoScia a przeszloscig. Cos wymknelo sie nieodwo-
lalnie i teraz jest dostepne juz tylko na drogach wspominania, po-
szukiwania, tropienia §ladéw. Moment przebudzenia jest poczatkiem
pracy historyka — tak jak pojmowat jg i uprawial Benjamin: ,,Proust
zaczyna histori¢ swego zycia od przebudzenia i od przebudzenia musi
sie zaczynal kazde dzieto historyczne, ba, na dobra sprawe moze
traktowac tylko o przebudzeniu”.

Gatunek ,sen” w polskiej literaturze uprawia konsekwentnie
Henryk Bereza. Oniriada Berezy — drukowana w odcinkach w réz-
nych pismach, przez wiele lat w ,,Tworczoséci”, a w wyborze opubli-
kowana tez w osobnej ksigzce — ma postaé dziennika, zapisy opatry-
wane sg datami, w szyku ciaglym. O tym, ze chodzi o sny, informuje
wprost tylko tytul, bo nie ma tu incipitéw w rodzaju ,,$nito mi sig,
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ze” ani zakonczen sygnalizujacych obudzenie; sen wynurza si¢ nie
wiadomo skad i wypelnia szczelnie caly zapis. Poszczegdlne zapisy
sktadajg si¢ z szeregu zdan albo réwnowaznikéw zdan, tworzacych
osobne wersety. Nie ma kropek ani duzych liter na poczatku zdan,
wersety urywajg si¢ kreskg pauzy, zawisaja na krawedzi niewiado-
mego.

Sobota, 7 lutego 1987

—rozmy$lam i z kim§ dyskutuje —

o tworczosci i osobie Tarjei Vesaasa —

obracam si¢ z Edkiem Stachurg —

lub z kim$ tego samego typu —

ten kto$ ciggnie mnie z sobg —

gdzie poprzez plomienie wida¢ Morze Péinocne —
widok jest piekny —

stucham komentarzy do tego widoku —

ptak, chyba gotab —

co$ mi niemal z reki wyjada —

W oniriadzie przewijajg si¢ osoby bliskie $nigcemu, pisarze, zna-
jomi, zywi i umarli, powraca ,dom urodzenia”, scenerie dziecifstwa
i mtodosci, duzo tez spraw literackich, ale wszystko starannie odarte
z bagazu Srodowiskowej, biograficznej czy krytycznoliterackiej aneg-
doty. Zadnej pokusy uporzadkowania, fabularnego zaokraglenia czy
skomentowania. Czasem tylko pojawia si¢ w nawiasie ,,sic”, jak gdy-
by narrator chcial si¢ widzie¢ raczej w roli kopisty i w ten sposéb
siebie i nas upewnial o nieztomnym szacunku dla oryginatu. Narra-
cja posuwa sie powoli, z archeologiczng akrybig odnotowuje zmiany
w polu sennego widzenia. Umie wytwarzaé osobliwy suspens nie-
przewidywalnosci: co pokaze si¢ w nastepnej odstonie? Kazda od-
stona ma wage odzyskanego skarbu.

Swoje sny zapisywal rowniez Theodor W. Adorno — niedawno
opublikowano ze spuscizny wybér tych zapisow pt. Traumprotokol-
le. 31 marca 1945 roku w Los Angeles:

Po nadanym przez radio wezwaniu Eisenhowera do zlozenia broni przez
Niemcy spatem po obiedzie i $nito mi sig, ze jestem na potudniu Niemiec, w du-
zym pokoju z wykuszem, wychodzacym na rynek, w Wiirzburgu albo w Amor-
bach. Byta ciepla noc — duzo cieplejsza niz zwykle letnie noce w Niemczech.
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Barwy ciemnego granatu, wpadajacego w zielef, jakg niebo miewa tylko na
dekoracjach w teatrze. Usiane bylo niezliczonymi, matymi, Swiecgcymi, ale bar-
dzo regularnie rozmieszczonymi i identycznymi gwiazdami. Gdy zdawalo mi
sie, ze obracam glowe, by lepiej obserwowaé widowisko, tapetowy desen gwiazd
przesuwal si¢ przed moimi oczami jak w filmie. We $nie pomyslalem: to prze-
ciez niemozliwe, gwiazdy nie s3 ani tej samej wielkosci, ani regularnie rozmiesz-
czone, i skupﬁem sie na baczme]sze] obserwacji. Ku swej wielkiej radosci odkry-
tem, ze faktycznie w deseniu wyrdznia sie pewna grupa gwiazd — konstelacja,
zlozona z gwiazd wiekszych i ]asnle]szych Kazda z nich byta jak lampa. Zara-
zem jednak wysilek obserwacji i méj sceptycyzm w czasie snu sprawily, ze si¢
obudzitem. Calo$¢ mogta trwaé tylko sekunde. Sen pelny skrajnego szcze-
Scia; kolorowy.

W Protokolach pojawiajg si¢ sny erotyczne, opowiadane z naj-
bardziej wymySlnymi szczegbtami i bez zahamowan. Pojawiaja si¢
sny emigracyjne: z motywem powrotu do miejsc dziecifistwa, z mo-
tywem czego$ bardzo waznego, pozostawionego w Niemczech i bez-
powrotnie przepadiego, albo z ostentacyjnym detalem amerykanskim
(np. gdy we $nie na motywach Wagnera Brunhilda przybiera postaé
Statui Wolnosci). Sa takze sny zmagajace si¢ z groza: powracajace
sny o wlasnej $mierci przez ukrzyzowanie, o torturach, o koficu $wia-
ta, o zmarlych, ktorzy prosza o pomoc. O takich snach pisal Adorno
w Dialektyce negatywnej, ze nawiedzajg ,,oszczedzonego”, tego, ,,kto
przypadkowo Oswiecimia uniknal, a w zasadzie powinien by by¢
stracony”.

W obrebie poszczegdlnych ,,protokoléw” perspektywa $nigcego,
ktory przyjmuje i relacjonuje wszystko, co sen przynosi, zderza si¢
niekiedy z czysto zewnetrzng perspektywa egzegety, ktéry prébuje
doszukaé si¢ ,prawdziwej tresci” snu albo powigzaé senne widziadta
z wydarzeniami rzeczywistoSci. A pomiedzy nimi placze si¢ jeszcze
perspektywa tego jakiego$ konferansjera, tego juz obudzonego, kto-
ry staje ze zdumieniem wobec materii snu i biedzi sie, w jakie stowa
ja ujaé, by mogta si¢ zaprezentowaé w Swiecie jawy.

Czy te protokoly snéw wnoszg co§ nowego, waznego do obrazu
Adorna-filozofa, czy dopowiadajg co$ do mysli wyktadanych w trak-
tatach i we ,fragmentach”? Wiadomo, ze Adorno interesowal si¢
fachowo psychoanalizg oraz polemicznie lub apologetycznie odno-
sit sie do roznych jej nurtow. Interesowal si¢ tez teorig sztuki jako
zapisu podSwiadomosci i marzefi sennych w wydaniu surrealizmu.
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W artykule Riickblickend auf den Surrealismus (1956) daje surreali-
stom ostrg odprawe, wydaje ekspercki werdykt, wspanialy w swej
kategorycznoSci: So traumt man nicht, keiner traumt so — Tak si¢ nie
$ni, nikomu tak sie nie $ni.

Niezaleznie od tego widaé, ze zapisywanie snéw jest dla Adorna
pewng przyjemnoscig. Wida¢ swade piszacego, rado$¢ opowiadania
zaskakujacej, prowokujacej swoja niezwykloscia historii, rados¢ kom-
ponowania, dobierania stéw, dokladania pointy — nawet jesli tym
samym piszacy wykracza poza powinnosci protokolanta albo si¢ im
sprzeniewierza. Widaé tez, ze sny sg dla Adorna bardzo szczegdl-
nym, bardzo intensywnym przezyciem, na ktére $nigcy reaguje calg
swoja wrazliwoscig. Sny nas nie oszczedzaja, przerazajg naprawde
i naprawde uszczeSliwiajg. Oferujg wiecej mozliwosci niz zycie na
jawie, ze wszystkimi swoimi empirycznymi ograniczeniami — wigcej
spetnienia, wigcej poznania, wiecej wolnosci. A zarazem nie imajg
si¢ ich wykolejenia, ktére Adorno nieustepliwie Sciga w takich ludz-
kich wytworach jak sztuka albo my$l dyskursywna. Prawdy snéw nie
nadgryzajag moralne watpliwosci, jakich zaznajemy w obcowaniu ze
sztuka. Ulotno$¢ i niejednoznacznosé chroni je przed pewnoscig, ktéra
zawsze moze zmieni¢ si¢ w zbyt fatwa obietnice szcze¢$cia, w dogmat
i ideologiczne klamstwo. Moze sny w poréwnaniu ze sztuka i filo-
zofig majg t¢ przewagge, jakg wedlug Adorna ma fragment nad syste-
mem. A moze zachwycalo go przede wszystkim, ze sen jest tg go-
dzing prawdziwych odczué, powrotem do nieokaleczonej, niestgpio-
nej wrazliwosci.

Wistawa Szymborska, ,,Pochwata snéw”, w zbiorze Wszelki wypadek, War-
szawa 1972; Walter Benjamin, Das Pasagen-Werk, w: Gesammelte Schri-
ften, Frankfurt a. M. 1980; tenze, Ulica jednokierunkowa, przel. Andrzej
Kopacki, Warszawa 1997; Henryk Bereza, Oniriada, Warszawa 1997; The-
odor W. Adorno, Traumprotokolle, hrsg. von Christoph Gédde und Henri
Lonitz, Frankfurt a. M. 2005; tenze, Dialektyka negatywna, przet. Krystyna
Krzemieniowa przy wsp6tpr. Stawa Krzemienia-Ojaka, Warszawa 1986;
tenze, Riickblickend auf den Surrealismus, w: Noten zur Literatur, Gesam-
melte Schriften, Frankfurt a. M. 1997, t. 11.

MALGORZATA LUKASIEWICZ, ttumaczka, eseistka, autorka monogra-
fii Robert Walser (1990).
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MIEJSCA I OSOBY DRAMATU

‘ Dorota Zanko

‘ Spata

Dukt jest waski i prosty jak linijka. Mtode listki lekko drza, choé¢
powietrze stoi w bezruchu. W glebi Sciezki wszystko zlewa sie w zie-
long mgle. Z niej wychyla si¢ najpierw gtowa czlowieka, za nig kon-
ski teb. Cztowiek rozglada sie, potem razem z koniem przekracza
szybko Sciezke i znika po drugiej stronie. Szarpniete gatezie chwieja
sie przez chwile, potem wszystko zamiera, jak kregi na wodzie. Jest
kwiecien 1940 roku. Hubal ze swoimi ludzmi siedzi w lasach pod
Spalg. Ma gars¢ zotnierzy — ,,Oddzial Wydzielony Wojska Polskie-
go”, ktory utworzyt po kapitulacji wrze$niowej i z ktérym, tamiac
rozkaz demobilizacji, na wlasng reke prowadzi walke z Niemcami.

Polski nie ma od kilku miesi¢cy. Bywa to tu, to tam, gdy major
Dobrzanski, zeskakujac z konia w kolejnej kryjowce, oglasza swoim
zolnierzom: ,, Tutaj zakladamy pafistwo na dwa dni”.

Potyczek jest wiele. W jednej z pierwszych jazda Hubala przebija
sie przez niemiecka tyraliere takg stracenczg szarza, ze siwe mundu-
ry pierzchajg w las. W bitwie pod Huciskami, wielokrotnie przece-
niajac szczuple sity ,,Szalonego Majora”, Niemcy mobilizujg prze-
ciwko niemu dwa bataliony (p6ttora tysigca zotnierzy).

Jest nieuchwytny. Ze swym oddziatem przemierza wielkie prze-
strzenie ijak widmo pojawia si¢ w nowych miejscach. Codziennie
podaje swoim ludziom ,,miejsce postoju na wypadek rozproszenia”.
Sprawdza, czy pamigtajg je wyrwani w nocy ze snu. Oficerowie nie-
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mieccy lornetkami prébuja przenikna¢ las, ale on szczelng zastong
okrywa swoja tajemnice.

W Wigiliec 1939 roku, na jednym z kolejnych miejsc postoju,
w Bielawie, Hubal organizuje $wiateczng wieczerze. Na poczestu-
nek sprasza miejscowych ludzi i wlascicieli okolicznych dwordw.
Wszystko pod bokiem Niemcéw, o osiem kilometréw od palacyku
w Spale, gdzie kwateruje sztab Rzeszy, i o cztery od szosy pelnej nie-
mieckich samochodéw.

W Nowy Rok 1940 utani wychodzg z lasu i w mundurach idg na
pasterke do kosciota w Studzianne;j. Stajg pod samym oltarzem. Ksie-
dzu sprawujacemu ofiare drza rece. Ludzie chcg si¢ chociaz otrzed
o polskie wojsko. Cho¢ nie brakuje pewno tez takich, ktérzy po ci-
chu ztorzeczg ze strachu. Ale przez godzing nie ma wojny.

Stacjonujacym w kolejnych wsiach kawalerzystom chtopi znosza
gesi, mleko, jajka. Ziemianka panna Doda Szwejcer zachodzi do stajni
w swoim majatku i dtugo przyglada si¢ koniom: pétanglik Emir p6j-
dzie do majora Hubala. Nastepnego dnia ofiarowuje oddzialowi dwa
wierzchowce.

Wsr6d Hubalczykow sa posiadacze dworkow i wiasciciele zagrod,
zabijaki i mlodzi wrazliwi chtopcy. Tez tacy, ktorzy widzieli rzeczy
tak straszne, ze cho¢ sami ocaleli, dusza w nich umarta i szukaja juz
tylko $mierci dla ciala. Sg tam dni euforii i dni przygnebienia. Bra-
wurowe udane akcje albo diugie godziny bezczynnego czekania na
rozkazy. Jest tez kosmiczna samotno$¢ dowddcy, zdanego jedynie
na mapg, zawsze tylko czeSciowe rozeznanie sytuacji, omylny rozum
i wlasne sumienie.

Rozwscieczeni Niemcy Sciggaja w okolice coraz wigksze sily.
30 kwietnia 1940 ostatecznie zacie$niajg okrazenie w zagajniku pod
Anielinem. Otoczony przez dwie niemieckie dywizje, ktére okoto
dwudziestoosobowa wowczas grupe przeciwnika oceniajg na 6000
ludzi, Hubal pada od kuli. Chwili jego Smierci nikt nie dostrzega.
Dopiero po walce, na podstawie posktadanych w catos¢ wiesci od
tych ostatnich, ktérzy wymkneli sie z zasadzki, wiadomo: major
zgingl. Niemcy po raz pierwszy moga spojrze¢ mu w twarz. Patrzg
jak mysliwi na wydartego puszczy gluszca, ktérego dotknaé da sie
tylko, gdy jest martwy. Fotografuja si¢ ze swoja zdobycza. Dobrze
pamietaja poniesione straty. Ze wsi kazg sprowadzi¢ woz z gnojem
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i rzucone na ten gndj zwloki wiozg do Studziannej. Dopiero potem
przybyly na miejsce general Blaskowitz dtugo salutuje polegtego prze-
ciwnika. Cho¢ moze tak tylko chce legenda.

Nikt juz nie powie jednoznacznie, kim Hubal byl. Historia ludzi
to takze historia pytan bez odpowiedzi. Ostatnim zolnierzem czy
pierwszym partyzantem? Bohaterem romantycznym czy anarchistg?
Zastuzonym obroncg swojego kraju czy winnym $mierci setek ludzi
w palonych w odwecie przez Niemcéw i pacyfikowanych ,,do ostat-
niego dziecka” wsiach? Rozrzutnie szafowal zyciem oddanych mu
zolnierzy w przegranej z gory walce czy umacnial ducha tam, gdzie
docierata wiescé, ze jeszcze kto§ si¢ nie poddat?

Jest kwiecien, dlugi weekend. Spata gosci turystow, jak niegdy$
cara Aleksandra III, a potem prezydenta Moscickiego, ktéry miat tu
swoj patacyk. Do szafica Hubala wzniesionego na miejscu jego $mier-
ci, w dawnym zagajniku wybujalym teraz w wysokopienny las, pod-
chodzi jasnowlosy barczysty mtodzian w wojskowej kurtce i pigknych,
wysokich oficerkach: ,styling partyzant”. Legenda zyje, karmigc si¢
bardziej malowniczymi skrawkami przesztosci. W lasach spalskich obok
przedwojennych chatup stojg nowe domy. Bocian na face przekrzywit
tepek i z widocznym uznaniem oglada dtugi rzad jadacych drogg ro-
wer6w, jakby odbierat defilade. Tutaj drzewa sie koficza i rowery musza
przejechal przez otwarte pole — dla tamtych z lasu przestrzen nie do
pokonania w bialy dzien. Pokoj to nie musie¢ juz tak mysle¢. Znowu
drzewa. Zagajnik na lewo jest wyzszy od konia, wigc tam moze tez
siedzg. Kon stoi z karmnikiem na pysku, zeby nie rzal, cztowiek w po-
dartym mundurze wystawia do stofica wychudzong twarz. Drugi,
w bruzdzie obok, z r¢kg zaczepiona o cugle, $ni swoj zmystowy sen
o parujacych kartoflach ze skwarkami. Las gestnieje. Miedzy pniami
drzew blyska w stoficu gniady zad. A moze sam pien. Albo tylko ston-
ce. Nie ma ich. Krew wsigkta w ziemie albo splyneta Pilica. Ale byli.
Wigc s3. Czas to nie strumien, tylko nieruchome jezioro.

Przy pisaniu tekstu korzystatam z ksigzki Melchiora Wankowicza Dwie praw-
dy. Westerplatte. Hubalczycy (PAX, Warszawa 1974).

DOROTA ZANKO, thumaczka, sekretarz redakcji miesiecznika ,,Znak”.

142



TEMATY I REFLEKSJE

DOSKONALY SMAK ORIENTU

‘ Piotr Ktodkowski

!  Hierarchia
‘ pewnego ztudzenia

Brud, jezeli w ogéle dostrzegalny, znajduje sie
gdzie§ daleko, nie ma naprawde znaczenia, nie
przeslania i nie przeszkadza. Nie daje do myéle-
nia i niekoniecznie kaze tworzy¢ hierarchie
bardziej lub mniej brudnych cywilizacji. Brudu
po prostu nie ma. To tylko fikeyjna zaslona, za
ktora znajduje sie to, co prawdziwe.

Powiadaja, ze deszcz w wielu krajach objawia prawde. Pokazuje
jakby z innej strony to, co juz znane, zaakceptowane i podziwiane.
Nie zeby od razu oznaczalo to wylacznie szarg brzydote, powstalg ze
zmytych przez wode koloréw, Sciany przejedzone pelzajagcym grzy-
bem czy po prostu brud, wecze$niej moze jako$ mniej widoczny, mniej
natarczywy dla oczu i jako$ tak malo realny. Tego pewnie nie da si¢
tak zupelnie unikngé, bo przeciez brud pojawia sig, i to niekoniecz-
nie na drugim planie. Chociaz moze naprawdeg jest tak, ze widzimy
przede wszystkim to, co spodziewamy si¢ zobaczy¢, nie zawsze Swia-
domie i niekoniecznie z ponurg satysfakcja, ze przewidzieliSmy ksztatt
rzeczy pojawiajacych si¢ przed naszymi oczami. Przed odwiedzeniem
jakiego$ pafistwa mamy przeciez pewne jego wyobrazenie, wizje kul-
tury, ktérg zamierzamy podgladnaé i troche zrozumieé. Oczekuje-
my takich, a nie innych koloréw, ksztaltéw i postaci. Tworzymy tez
pewng hierarchi¢ brudu, to znaczy klasyfikujemy kraj, kulture i sa-
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mych ludzi, jako bardziej lub mniej brudnych fizycznie, sadzac, ze
nasza obserwacja potwierdzi to, co wczesniej styszeliémy, czytaliSmy
lub ogladali w telewizji czy kinie. OczywiScie mozemy by¢ czasami
mile rozczarowani, lecz czeSciej kiwamy glowa i dajemy sobie do
zrozumienia, ze przeciez jest tak, jak si¢ spodziewali$my, ze trudno —
pewnie tych tutaj nie da si¢ juz zmienié. Niektorzy z nas, co prawda,
chcieliby co§ poprawié, doradzi¢ i zyczliwie podpowiedzieé, ale po
chwili dochodza do wniosku, ze si¢ nie da, ze byé moze juz nigdy do
tego kraju nie wroca, szkoda zatem czasu i mitregi.

Najczesciej, co nie znaczy najstuszniej, brud kojarzy sie z bieda.
Sadzi sig, ze im wigksza bieda, tym wigcej brudu. Dla 0s6b z krajow
zamoznych owa klasyfikacja brudu jest wrecz decydujaca w ocenie
czlowieczenstwa. Oczywiscie nie méwi sie o tym glos$no, dzisiaj bo-
wiem nie sposéb tego twierdzi¢ bez oskarzen choéby o rasizm, ale
gdzie§ w duchu wielu zacnych Europejczykéw i Amerykanéw jest
przekonanych, iz tylko cztowiek fizycznie czysty i zadbany moze zy¢
z nimi na réwnej stopie. Mozna si¢ z nim spieraé, nie zgadzaé, ki6-
cié, tyle ze to ktétnia i spér z cztowiekiem réwnym, ktory swojg czy-
stoScig fizyczna zapewnia sobie wstep do cywilizacji wysoko rozwi-
nietej, to znaczy fizycznie czystej. Naturalnie znakomita wigkszo$¢
zamoznych Europejczykéw i Amerykandw przekonana jest, ze bied-
nym nieszcze$nikom, ktérzy w niedopowiedzianej hierarchii brudu
lokowani sg najwyzej, trzeba pomagad, wspierac ich i dzielié si¢ z ni-
mi tym, co ma si¢ na zbyciu. Nie zmienia to jednak ich przekonania,
ze brud stanowi ogromny mur fizycznie dzielgcy ludzi. Strach nie
tylko spozy¢ positek w restauracji, ktora okreslana jest jako brudna,
strach tez usig$¢ na fotelu, ktory wydaje si¢ brudny, dotkna¢ przed-
miotu, ktéry juz z daleka zniecheca brudem. W kraju uznawanym za
brudny niemal wszystko dla przybysza petne jest brudu. Brud jakby
osacza, dociera wszedzie, zaczyna dlawié. Wydaje si¢, ze brudem
mozna si¢ zarazi, ze za moment zacznie czlowieka oblazié i stop-
niowo pochlaniaé.

Nie dla kazdego jednak brud jest brudem, czy moze inaczej: nie
dla kazdego ta sama dawka tego, co okreSla si¢ jako brud, wystarczy,
aby czlowieka lub przedmiot opisaé jako brudny. Méwi si¢ (po ci-
chu albo w waskim gronie), ze zalezy to od tego, gdzie w hierarchii
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krajow opisywanych jako mniej lub bardziej brudne znajduje si¢ 6w
oceniajgcy cztowiek. Kilkakrotnie widziatlem, jaki wstret odczuwali
Europejczycy, ktorych zaprowadzono do, by tak rzec, ludowych re-
stauracji (serwujacych nierzadko znakomite dania), gdzie byli jedy-
nymi nieazjatyckimi gosémi. Czasami swoje emocje wyrazali wprost,
czesciej jednak w sposob dosé delikatny, aby — brofi Boze — nie ura-
zi¢ gospodarzy. Blad gospodarzy polegal na tym, ze obok nie byto
innych Europejczykoéw, ktorzy gwarantowaliby niejako swoja obec-
noscig to, ze restauracja nie jest brudna. Nie liczyla si¢ dobra wola
i zapewnienia, iz miejsce jest sprawdzone wielokrotnie i ze wlasnie
tutaj stofujg si¢ najznakomitsi mieszkancy miasta. Gospodarze nale-
zeli przeciez do miejscowych i w europejskich umystach zajmowali
po prostu nizsza pozycje w hierarchii brudu, tak wiec ich zapewnie-
nia na niewiele si¢ zdaly. A wystarczyloby, jak sadzitem, zabra¢ ich
do bardzo podobnego lokalu, wcale nie drozszego, gdzie positki sa
nawet gorszej jakosci, lecz za to pelnego gosci z Europy. Sytuacja
powtarzala si¢ w wielu miastach, w wielu krajach i o réznym czasie.
Ten estetyczny mur dzielit ludzi bardziej niz polityka, religia czy prze-
konania. Mur, o ktérym niezrecznie méwié, bowiem nikt nie chce
by¢ po jego zlej, brudnej fizycznie stronie.

Zreszta sam pamietalem to dosé¢ dziwne uczucie sprzed kilkuna-
stu lat, kiedy méj kraj nie wydawat mi si¢ zbyt brudny (a moze raczej
z dzisiejszej perspektywy powinienem powiedzieé, ze nie widziatem
tego, co widzieli inni). Gdy goScitem wéwczas kilka os6b z Holan-
dii, zobaczylem, jak bardzo starali si¢ ukryé swoj wstret, kiedy mu-
sieliSmy jecha¢ miejskim autobusem, p6js¢ do niedrogiej restauracji,
czy — nie daj Boze! — skorzysta¢ z publicznego szaletu. Czulem sie
niemal odpowiedzialny za brud, ktéry dostrzegali moi goscie z inne-
go Swiata. Miatem $wiadomos$¢, ze nalez¢ w ich oczach do innej cy-
wilizacji, a przynajmniej jestem lokowany (nie indywidualnie, ale
zbiorowo, jako cze$¢ pewnej catosci) na nizszych szczeblach uniwer-
salnej hierarchii estetycznej. Ta pami¢¢ dawnego upokorzenia bar-
dzo pomaga. Oczywiscie nie zawsze i nie wsze¢dzie, bowiem ludzie
chcg o nim szybko zapomnied, ale mimo wszystko jest ono pomocne
w usuwaniu tego, co nazwalbym redukcja estetyczna. Brud, jezeli
w ogdle dostrzegalny, znajduje si¢ gdzie$ daleko, nie ma naprawde
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znaczenia, nie przeslania i nie
przeszkadza. Nie daje do mysle-
nia i niekoniecznie kaze tworzy¢
hierarchi¢ bardziej lub mniej
brudnych cywilizacji. To uczucie
pozwala nie widzie¢ tego, co
widzg inni. Po pewnym czasie
dochodzi sie wreszcie do wnio-
sku, ze brudu po prostu nie ma.
Ze to tylko czyja§ wizja i inne
postrzeganie kolorow i ksztal-
tow. Ze to tylko fikcyjna zasto-
na, za ktérg znajduje si¢ to, co
prawdziwe.

PIOTR KLODKOWSKI, ur.
1964, dr orientalistyki. Ostatnio
wydal: O peknigciu wewngtrz
cywilizacji (2005). Adiunkt
w Wyzszej Szkole Informatyki
i Zarzadzania w Rzeszowie, wy-
ktadowca Wyzszej Szkoty Euro-
Juz - jeszcze hie pejskiej im. ks. Jozefa Tischnera

w Krakowie.

Halina Borntowska

Juz — jeszcze nie. Caloroczne re-
kolekcje dla Ludzi Adwentu sa — cho¢
trudno w to uwierzy¢ — ksiazkowym
debiutem Haliny Bortnowskiej. To
osobiste refleksje na temat Swiadome-
go i glebokiego przezywania wlasnej
wiary, pisane w zywym dialogu z czy-
telnikami. Autorka podpowiada, w ja-
ki sposob w zgietku wspolczesnego
swiata odnalez¢ chwile skupienia.
Taka chwila moze by¢ na przyktad
spacer ulicami miasta przed $witem
albo... przygotowanie jednej ze Swia-
tecznych potraw wedlug zamieszczo-
nych w ksiazce przepisow.
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Pawel Spiewak (red.),
Komunitarianie. Wybdr tekstow,
Fundacja Aletheia, Warszawa 2004

Pawel Marczewski

Sen o wspoélnocie

Tytulowy bohater stylizowanej na powiastke filozoficzng ksigzki Ste-
vena Lukesa Niezwykle oswiecenie profesora Caritata odwiedzat kolejno
rozne kraje urzadzone wedtug wskazafi rozmaitych teorii politycznych.
Na trasie profesora znajdowat sie réwniez dziwny lad zwany Komunita-
rig. Ta osobliwa kraina rzadzona byla, jak wyltozyl to swemu gosciowi
jeden z jej prominentnych mieszkaiicow, wedle nastepujacych praw:

Wszyscy Komunitarianie przestrzegaja zasady: ,,Badz wierny swojemu ja”.
(...) Ale co to jest ,ja”? To nie jaka$ tajemnicza istota duchowa, atom, monada.
Wiemy, ze ja, osoba, jednostka, ma budowe spoleczng. (...) Jestem tym, kim
mnie czyni moja spolecznos¢. By¢ wiernym sobie to by¢ wiernym swojej spo-
tecznosci, i vice versa. Jak méwi nasza Swieta Ksiega: ,,Kochaj spotecznosé swoja
jak siebie samego”.

Dzieki obszernemu polskiemu wyborowi tekstow komunitarianskich,
ktorego dokonal Pawel Spiewak, mozemy przekonaé sie, czy profesor
Caritat powinien poczud sie usatysfakcjonowany powyzszg krétkg defi-
nicja. Rozprawy pomieszczone w tomie Komunitarianie. Wybdr tekstéw
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pozwalajg ocenid, jak realistyczna jest wizja spoleczefistwa opartego na
wspolnotowych wieziach. Antologia przynosi echa polemiki miedzy li-
beralizmem a komunitarianizmem, w trakcie ktdrej czyniono préby od-
nalezienia tozsamosci niebedacej konstrukcjg wzniesiong w oderwaniu
od wspotobywateli, lecz odbiciem autentycznego ,,ja” budowanego na
podstawie relagji z innymi. Cze$é tekstow mierzy sie z problemem ist-
nienia rzeczywistych wspdlnot, powstatych z potrzeby samookreSlenia,
w wyniku swoistego ,,spolecznego odruchu”. Poruszona zostaje takze
kwestia, jak szerokie powinny by¢ granice podobnych zbiorowosci, aby
odruch ten nie zostal zastgpiony przez odgdérny przymus, jednoczesnie
za$ by rozmaite grupy o odmiennych obyczajach czy jezykach mogly
czu sie petnoprawnymi czeSciami wiekszej catosci. Innymi stowy, cho-
dzi tu o pytanie, czy naréd mozna uznaé za autentyczng wspélnote, a je-
§li tak, to jakie z tego plyng konsekwencje dla tworu zwanego pafistwem,
rowniez pretendujacego do miana autentycznej wspodlnoty. Oczywiscie
pytanie to nabiera szczegdlnej wagi w sytuacji, gdy dane panstwo za-
mieszkuje kilka narodow.

Przedmiotem zainteresowania komunitarian nie s3 jednakze jedynie
wielka polityka i duze ludzkie zbiorowosci; ich mysl wychodzi przede
wszystkim od drobnych codziennych problemdw, z jakimi boryka sie
kazde sgsiedztwo. Duze laczy sie tu z malym, poziom makro z pozio-
mem mikro. Rodzina staje sic fundamentem spoleczefistwa, na nig za$
sktadajg sie jednostki samodzielnie sie definiujace i odnajdujace swoja
tozsamos$¢ za poSrednictwem czlonkostwa zaréwno w wezszych, jak
i szerszych wspolnotach.

W jakiej mierze spdjny jest komunitariafiski wielogtos, w ktérym jest
miejsce zarowno na sceptyczne tony Michaela Walzera, jak i na przemy-
Slenia tych, ktérzy jak Michael Sandel upatrujg w komunitarianizmie naj-
lepszg alternatywe dla niedoskonatego czy wrecz szkodliwego projektu
liberalnego? Czy mamy do czynienia z propozycja wcigz aktualng, intry-
gujacy, stanowigcg dobre narzedzie do opisu rzeczywistosci spoleczne;j
w jej obecnym ksztalcie? Jakich odpowiedzi mozna na te pytania udzielic
na podstawie lektury wyboru przedstawionego polskiemu czytelnikowi?

Autentyczne Ja przeciw procedurom

Komunitarianizm jest mys$lg, ktora zrodzita sie z nieukontentowa-
nia. Rozczarowanie propozycjami liberalizmu doprowadzito do préb
sformulowania postulatéw odnosnie do tego, jak nalezy rozumieé zycie
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spoleczne, by nie zagubié jego wspdlnotowego wymiaru, i jak 6w wy-
miar §wiadomie podtrzymywaé. Pomysty komunitarian na urzadzenie
tadu zbiorowego ksztattowaly siec w sporze, co sprawia, ze dla wielu
autorow do dzi$ nie jest dostatecznie jasne, czy stanowig one alternaty-
we dla wizji liberalnej czy tez jedynie jej korekte. Nie ulega jednak wat-
pliwosci, ze mysliciele tacy jak Charles Taylor, Michael Sandel lub
David Gauthier, by wymieni¢ jedynie kilka nazwisk autoréw tekstow
pomieszczonych w omawianej antologii, formutujg wiele powaznych za-
rzutdéw godzacych w samo sedno liberalnych przekonaf. Zasadniczym
punktem spornym jest kwestia tego, jak definiuje sie nalezaca do danej
zbiorowosci jednostka; gdzie siega, aby znalez¢ odpowiedz na pytanie,
kim jest. Liberalowie i komunitarianie udzielajg na te pytania odmien-
nych odpowiedzi.

Charles Taylor w szkicu Nieporozumienia wokdt debaty liberalno-
-komunitariariskiej nastepujaco definiuje poglady przeciwstawne wobec
komunitarianizmu:

Istnieje zbior teorii liberalnych, ktore sg obecnie w anglojezycznym $wiecie
bardzo popularne — zeby nie powiedzieé, ze odgrywajag dominujaca role — a kt6-
re bede nazywat ,,proceduralnymi”. Postrzegaja one spoteczeistwo jako stowa-
rzyszenie jednostek, z ktérych kazda ma jaka$ koncepcje dobra i koresponduja-
ce z nig plany zyciowe.

Tak rozumiane spoteczefistwo w zadnym razie nie daje sie okresli¢
mianem ,wspolnoty”, jego czlonkowie nie daza do zadnego wspdlnego
celu, a jedynie do wielu uzgodnionych ze sobg celéw jednostkowych.
Jedynym, co ich 1aczy, sa procedury pozwalajace godzié¢ ze sobg roz-
maite indywidualne dgzenia. Opis ten okazuje sie zaskakujgco zbiezny
z wizja despotycznie rzagdzonych Chin, o ktérych Monteskiusz pisal, ze
zamieszkujacy je ludzie nie tyle zyja ze soba, ile sg ze sobg skonfedero-
wani. Oddzielajg ich geste sieci usankcjonowanych przez tradycje zalez-
nosci oraz wymogi bezwzglednego postuszeiistwa wobec rozkazéw osdb
stojacych wyzej w spolecznej i administracyjnej hierarchii. Liberalizm
za nadrzedng zasade uwaza wolnos¢ jednostki, nie ma tu miejsca na po-
dobne Slepe postuszenistwo wobec konkretnych 0sdb, wszyscy sg bo-
wiem réwni z punktu widzenia nadrzednej w liberalnych spoteczeni-
stwach zasady sprawiedliwosci. Jak pisze Taylor, okresla ona, ,,jak spo-
teczefistwo powinno odnosi¢ sie¢ do konkurujacych ze sobg roszczen
jednostek i rozsadza¢ miedzy nimi”. Jedynym zrodtem celéw pozostaja
jednak jednostki, nie istnieje zaden wspolny cel pozwalajacy zwigzad je
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trwale ze sobg. Atomizacja, najgorsze zagrozenie w jezyku republikan-
skim, zostaje implicite zdefiniowana jako punkt dojscia w jezyku liberal-
nym. Ow punkt dojécia paradoksalnie taczy nowoczesne spoleczefistwa
liberalne, ktore szczyca sie zakresem swobdd oferowanych swym oby-
watelom, oraz panstwa despotyczne czy tyrafiskie, starajace sie zdusic
w zarodku wszelka obywatelska inicjatywe.

Duza zaleta antologii zredagowanej przez Pawta Spiewaka polega
na tym, ze teksty zamieszczone w czeSci poSwieconej debacie miedzy
liberatami a komunitarianami ,,rozmawiajg ze soba”. Dobrano je tak,
aby zasadnicze watpliwosci zadnej ze stron nie pozostaly bez odpowie-
dzi. Na pytanie ,,Kim jestem?” ,liberalne indywiduum”, by postuzy¢ sie
okresleniem Davida Gauthiera, odpowiada: ,,jestem tym, kim chce by¢”,
czy tez lepiej — ,jestem tym, kim optaca mi sie by¢”. O ile jednak zwo-
lennicy podejscia akcentujgcego role wspdlnoty bedg upatrywali w tym
powody do obaw, o tyle autorzy, ktérym blizsza jest wizja liberalna,
bedg traktowali te odpowiedz jako gwarancje wolnosci. Will Kymlicka
w tekScie Liberalizm a komunitarianizm, stanowigcym probe obrony li-
beralnych propozycji, pisze:

zadne zycie nie staje si¢ lepsze przez to, ze kierowane jest zewnatrz na podsta-
wie warto$ci, ktérych Jednostka nie aprobu]e Moje zycie jedynie wowczas moze
staé sie lepsze jesli kleru](; nim od wewnatrz, na podstawie wilasnych przeko-
nafi na temat wartoSci.

Odrzuca tym samym zarzut Charlesa Taylora gloszacy, ze liberalizm
nie proponuje zadnej koncepcji dobrego zycia, zastepujac ja procedu-
ralng sprawiedliwoscig. Dobre zycie to zycie w zgodzie z wlasnymi, do-
browolnie przyjetymi przekonaniami. Inaczej rzecz ujmujac, w liberal-
nym spoleczefistwie moze by¢ tyle réznych koncepcji dobrego zycia, ile
jest 0s6b majacych odmienne poglady odnosnie do tego, czym powinno
sie ono charakteryzowaé. Obrona Kymlicki nie wydaje sie jednak dosta-
tecznie przekonujgca z dwoch powoddw. Po pierwsze, zdaje sie on nie
braé¢ pod uwage mozliwosci, ze jednostka dobrowolnie zaakceptuje war-
tosci pochodzace z zewnatrz. W gruncie rzeczy oznacza to zanik po-
dziatu na przekonania ,,wlasne” i ,,cudze”, mowa jest zamiast tego o prze-
konaniach ,,wspdlnych”. Analogiczng sytuacje ma na mysli Charles Tay-
lor, kiedy pisze o dowcipie zyskujacym na komizmie wowczas, gdy
zamiast przeczyta¢ go w samotnos$ci wystuchaliémy jego tresci w gronie
dobrych znajomych. Po drugie, nawet jesli zgodzimy sie, ze podzial na
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»wlasne” i ,cudze” stanowi wyczerpujacy zbidr mozliwosci mySlenia
o przekonaniach zywionych (bo juz nie podzielanych!) przez ludzi, po-
zostaje problem uzasadnienia, skad biorg sie owe wlasne przekonania.
Kymlicka pisze, ze ,,musimy mie¢ mozno$¢ kwestionowania tych prze-
konan i badania w ich $wietle wszelkich informacji, przyktadow i argu-
mentow, jakich moze dostarczac nasza kultura”. John Stuart Mill w ese-
ju O wolnosci postulowal prawo do eksperymentéw ze stylami zycia.
Kymlicka stara si¢ i8¢ jego $ladem, sugerujac, ze oryginalnosé jest w zy-
ciu spolecznym pewng istotng wartoscig. Jednak niezaleznie od tego,
jaki konkretny sposéb zycia przyjmiemy jako swéj, dokonujac wyboréw
i eksperymentujac, musimy odnie$¢ sie do ,,naszej kultury”, pewnego
zbioru wspdlnych wartosci. Inaczej mowiac, definiujac siebie, musimy
czerpal z tego, co nas faczy z innymi choéby w minimalnym stopniu.
Komunitariafski postulat rozumienia jednostkowej tozsamosci poprzez
kategorie ,,zakorzenienia” — osadzenia i zdefiniowania w relacjach z ludz-
mi, ktdrzy nas otaczajg — okazuje sie zatem trudny do odrzucenia.

W poszukiwaniu rzeczywistej wspolnoty

W objetosciowo niewielkiej, ale niestychanie interesujacej ksigzce
Interpretacja i krytyka spoleczna Michael Walzer argumentowal, postu-
gujac sie biblijnymi przyktadami, ze jedyna skuteczna forma krytyki spo-
tecznej to ta, ktdra plynie z wnetrza wspolnoty. Jedynie ktos, kto dzieli
ze wspotobywatelami ich troski i niedole, jest w stanie wskazaé im zmiany
konieczne dla poprawy ich losu. Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze
sam Walzer odgrywa role starotestamentowego proroka wobec ruchu
komunitariafiskiego, z ktérym sympatyzuje, krytykujac jego stabosci i sta-
wiajac przed nim nowe intelektualne wyzwania. W jednym z najciekaw-
szych tekstdéw omawianego wyboru, zatytulowanym Komunitariariska
krytyka liberalizmu, stusznie zauwaza, iz w gruncie rzeczy mamy do czy-
nienia z dwoma rodzajami krytyki wysuwanymi przez komunitarian pod
adresem liberalnych koncepcji. Pierwsza krytyka glosi: ,liberalna teoria
polityczna cisle odzwierciedla liberalng praktyke spoteczng”. Spoteczen-
stwo poddaje si¢ atomizacji, koncepcje za$ liberatéw éw stan pokawal-
kowania opisujg. Jednakze jesli ludzie tak tatwo dajg sie od siebie od-
dzieli¢, by¢ moze teorie polityczne stawiajgce na indywidualizm okazuja
sie mieé najwiekszg praktyczng warto$¢? Druga krytyka jest o wiele bar-
dziej doglebna: podtug niej ,liberalna teoria radykalnie falszuje obraz
realnego zycia”. Ludzie nie zyja w samotnosci, dazac jedynie do swych
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egoistycznych celow — to liberatowie chcieliby ich takimi widzie¢. Tym-
czasem prawdziwe zycie toczy sie we wspdlnotach, ktérych cztonkow
taczy wiele wspdlnych spraw. Walzer zauwaza jednak, ze powstaje tu
pytanie, ,jak pojac te niezwykla rozbieznosé miedzy wspdlnotowym do-
$wiadczeniem a liberalng ideologia, miedzy osobistymi przekonaniami
a publiczng retoryka, miedzy spolecznymi wieziami a polityczng izolacjg”.
Inaczej rzecz ujmujac, skoro rzeczywiste wspdlnoty istniejg i daje sie
o nich méwié w sposob przekonujacy, to skad taka popularno$c liberal-
nych koncepgji? Jak wytlumaczy<¢ rozpowszechnienie teorii politycznych
podkreslajacych indywidualizm, jesli wszystkie one s3 rzekomo niezgodne
Z rzeczywistoscig?

Interesujace odpowiedzi na te pytania mozna znalezé w czesci anto-
logii poSwieconej komunitariaiiskiemu ideatowi wspdlnoty. W tekscie
zatytulowanym Wspdlnota responsywna — perspektywa komunitariari-
ska Amitai Etzioni wskazuje, ze jednym z zasadniczych dylematéw nauk
spotecznych byta kwestia pogodzenia w obrebie wspdlnoty dazen do
autonomii jednostek oraz pragnienia utrzymania porzadku. Rozpo-
wszechnienie koncepgji indywidualistycznych daje sie zatem wythuma-
czy¢ lekiem przed narzuconym sitg porzadkiem, przed utratg indywidu-
alnej wolnosci. Na niekorzy$¢ propozycji podkreslajacych wspdlnoto-
wy aspekt zycia spolecznego przemawialy dodatkowo liczne zakoficzone
niepowodzeniem proby zdefiniowania pojecia wspolnoty. Etzioni twier-
dzi, ze problemy te mozna przezwyciezy¢ i proponuje wlasne rozumie-
nie problematycznego pojecia. Jesli w grupie jednostek wystepujg afek-
tywne relacje i identyfikacja ze wspdlnymi wartosciami za$ grupa reaguje
na potrzeby i watpliwosci zglaszane przez wchodzace w jej sktad jed-
nostki, mamy woéwczas do czynienia z prawdziwg wspdlnota. Wspdl-
nota responsywna, ktora zapewnia swoim cztonkom bezpieczefistwo,
lecz nie odbywa sie to kosztem ich wolnosci.

Cho¢ koncepgja ta jest niestychanie interesujaca, stanowi w zasadzie
jedyng umieszczong w zbiorze jasno ujeta teoretyczng propozycje rozu-
mienia wspdlnoty na sposéb komunitariafski. Cze$é poswiecong owe-
mu rozumieniu wypelniajg zaledwie dwa teksty — wspomniany artykut
Etzioniego oraz fragment stynnej pracy Habits of Heart stworzonej przez
zespot badawczy pod kierownictwem Roberta Bellaha. W antologii daje
sie zauwazy¢ wyrazna dysproporcja miedzy czeScig poSwiecong debacie
z liberalizmem a pozostatymi zagadnieniami, w tym najwazniejszymi dla
precyzyjnego zdefiniowania stanowiska ktadgcego nacisk na wspdlno-
towy wymiar zycia spolecznego, takimi jak kwestia okreSlenia, co stano-
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wi ideal wspdlnoty. Wydaje sie, ze podobne roztozenie akcentéw w wy-
borze tekstow odzwierciedla charakter my$li komunitarianskiej, ktorej
przedstawiciele po$wiecili najwiecej czasu polemice z dominujgcym je-
zykiem liberalnym.

Aktualnosé komunitarianizmu

Wiele komunitariafskich tekstow napisano w odpowiedzi na kon-
kretne problemy trapigce rozmaite spotecznosci. Ich autorzy w obliczu
dostrzezonych przez siebie trudnos$ci postanowili ,,wzigé sprawy w swo-
je rece”, niczym dziatajacy w samorzutnie stworzonych stowarzyszeniach
Amerykanie, o ktérych pisat z uznaniem Tocqueville w O demokracji
w Ameryce. Te ,,samorzadno$é” komunitarian wida¢ w niektorych arty-
kutach zamieszczonych w antologii. I tak na przyktad Uwagi o nowym
trybalizmie Michaela Walzera, napisane w 1992 roku, powstaly w od-
powiedzi na narodowe przebudzenie, jakie stato si¢ udzialem panstw na
Batkanach i na terenie bylego Zwigzku Radzieckiego, a Wolnos¢ stowa
i prawo do swobodnego przekazu Jeffreya Abramsona i Elizabeth Bussiere
stanowi reakcje na zmiany poczynione w amerykaiskim prawie odno-
$nie do mediow.

Budowanie intelektualnej propozycji na podstawie prob rozwigzywa-
nia praktycznych probleméw spolecznych i politycznych jest oczywiscie
ogromng zaletg komunitarianizmu, naktada nan jednak pewne ogranicze-
nia. Taka mysl domaga sie ciggltego aktualizowania. Zachodzace w $wie-
cie zmiany sprawiajg, ze pewne twierdzenia muszg zosta¢ zrewidowane
lub przemyslane na nowo, niektdre za$ przyklady powinny zostac zasta-
pione innymi. Tymczasem naj$wiezszy tekst w antologii Komunitarianie...
pochodzi z 1996 roku. Po lekturze zgromadzonych w zbiorze szkicow
mozna odnie$¢ wrazenie, ze sposdb myslenia o spoleczenstwie akcentuja-
cy wymiar wspdlnotowy i sprzeciwiajacy sie skrajnemu indywidualizmo-
wi ustgpil nieco pola stanowiskom przeciwnym. Nie znajdziemy tu zadne;j
reakcji na wydarzenia z 11 wrze$nia 2001 roku, trudno takze doszukaé
sie odpowiedzi na rosnace wplywy neokonserwatyzmu. Ten ostatni jest
szczegblnie interesujacy, stanowi bowiem nurt, ktéry rowniez silnie ak-
centuje role wspdlnoty, i wydaje sie, ze odebral w tym palme pierwszeii-
stwa komunitarianom. Michael Walzer uwaza wrecz neokonserwatyzm,
cho¢ jest wobec niego krytyczny, za ,jeden ze wspolczesnych komunita-
rianizmow” (Komunitariariska krytyka liberalizmu).
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Ten sam autor wskazuje, ze komunitariafiskie propozycje maja ten-
dencje do odradzania sie i nieustannie towarzysza liberalizmowi. Co
wiecej, jesli spojrzymy na publikacje nestoréw komunitarianizmu, ta-
kich jak Amitai Etzioni czy Robert Bellah, okaze sie, ze zaden z nich nie
zamilkl wobec wyzwan wspodtczesnosci. Ostatnie ksigzki Etzioniego,
wydane w 2004 roku From Empire to Community oraz How Patriotic is
the Patriot Act, podejmujg takie kwestie jak koniecznos$¢ stworzenia
wspOlnoty na skale miedzynarodowsa w dobie ,zderzenia cywilizacji”
czy mozliwosé pogodzenia swobdd obywatelskich z amerykaniskim bez-
pieczefistwem narodowym. Z kolei Robert Bellah w 2003 roku wygto-
sit wyktad pod znamiennym tytulem Can We Be Citizens of a World
Empire, w ktorym staral sie na nowo przemysleé role Ameryki we wspot-
czesnym §wiecie, bioragc pod uwage zaréwno wydarzenia z 11 wrzesnia,
jak i amerykanskie tradycje religijne siegajace wstecz do XVII wieku.

Glos komunitarian wydaje si¢ zatem stale obecny w publicznej deba-
cie, cho¢ moze by¢ czasem stabiej styszalny lub trudny do odréznienia od
niektorych gloséw neokonserwatywnych. Miejmy nadzieje, ze wraz z opu-
blikowaniem w Polsce obszernego wyboru tekstow komunitariafiskich 6w
glos stanie si¢ wyrazniejszy i czeSciej dyskutowany takze nad Wislg.

PAWEL MARCZEWSKI, ur. 1982, studiuje socjologic na UW, nalezy
do Stowarzyszenia Naukowego Collegium Invisibile. Staly wspétpra-
cownik ,,Przegladu Politycznego”.



Ks. Jan Kracik | Janusz Tazbir,
Po co nam Koscidl.

Nie sa MYM | pyika driegeiu
m io d em iyi e |w ekumenicznym miodzie,
h is.l.o ri a Warszawa 2004, ss. 220

Esej, ktorego frapujagcym tytutem nazwano calg ksigzke, dotyczy
bezposrednio ,,beczki obchodowego miodu”, jaka rozlata si¢ na tamach
naszej prasy z okazji sesji naukowej zorganizowanej w 1995 roku w To-
runiu. Uczczono nig 350. rocznice dysputy, jaka onegdaj toczylo w tym
mieScie przez trzy miesigce siedemdziesieciu szesciu teologdw katolickich,
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kalwifiskich i luterafiskich. Media, siegajac zreszta po zadomowione juz
opinie, kreowaly ich na rodzimych prekursoréw ekumenizmu. Mimo iz
dysputy takie w podzielonym chrzeScijaiistwie zachodnim ani nie byly
nowoscig i nie prowadzity do nawrdcenia choéby jednego ich uczestnika,
ani tez nie polepszaly sytuacji wyznaniowej mniejszosci wzgledem panu-
jacego wyznania, konsolidowaly jednak poglady kazdej ze spierajacych
sie stron, facznie z przekonaniem o uporze btadzacych adwersarzy.

Do rekatolicyzacji kacerskich Sarmatéw wiodly nie dysputy, a oso-
biste kontakty, w ktérych perswazja utkana byta z argumentéw niejed-
nakowego kalibru oraz z intereséw odmiennego autoramentu, od du-
chowych po materialne. Dzisiejsza skala tego, co chlubne i niechlubne,
rozni sie nieraz od 6wczesnej, tak jak pogrzeb Anny Wazdéwny w 1625
roku rézni sie od jej ponownego pochéwku w 1995. Wtedy nie udato
sie Zygmuntowi III uzyskaé papieskiej dyspensy na pochowanie swej
siostry luteranki w podziemiach katedry wawelskiej, a w Toruniu po-
chowali j3 tylko wspotwyznawcey. Po 370 latach czynili to pospotu pro-
testanci i katolicy, z duchownymi obu wyznan wlacznie.

Prawdziwo$¢ tego rodzaju stwierdzefi jest warta bez porédwnania
wiecej niz najsympatyczniejsze nawet pomysly historii uzytkowej, odzy-
wajace zwlaszcza podczas jubileuszow i obchoddw, a stuzace nie tyle
poznawaniu przesziosci, ile jej przerabianiu na podpdérki uproszczonych
wyobrazen stuzacych biezacym celom natury pozaedukacyjnej. Pamieé
zbiorowa woli bowiem jednoznaczne szablony niz wnikanie w ztozo-
no$¢ materii dziejow, etykiety niz studiowanie wielobarwnej tkanki przy-
czyn i skutkéw. Wspolne upamietnianie wybranych wydarzen przeszto-
$ci oraz przemilczanie mniej wygodnych ma swoj odwieczny udziat w bu-
dowaniu poczucia zbiorowej tozsamosci. Takie predylekcje majg wlasne
przyczyny i wlasng historie. Jest to zatem historia historii stosowane;j,
zamieszkaltej w milionach gtéw ludzi, wypierajacej stamtad z fatwoscia
historie znang nawet z dobrych podrecznikdw.

Ta pierwsza, podszyta spotecznymi emocjami i potrzebami, jesli nie
chce zamienié sie w mitologie, potrzebuje ciggtego sprowadzania na grunt
realnej wiedzy, jakiej towarzyszy komentarz, ktéry jest zarazem profe-
sjonalny i zrozumialy, dajacy oglad i poglad. Laczenie wysokiej kompe-
tencji ze sztuky atrakcyjnego przekazu stanowi o specyfice prac profe-
sora Janusza Tazbira.

Jego ostatnig ksigzke Po co nam Koscidl. Eyzka dziegciu w ekume-
nicznym miodzie rozpoczyna tekst o poczatkach chrze$cijafistwa w Pol-
sce, kojarzonych zazwyczaj tylko z czasami Mieszka I i Bolestawa Chro-
brego. Przypomnienie paru wyznacznikow obecnos$ci nowej religii uswia-
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damia, jak niewielu chce o nich pamietaé. Dlaczego? Nie tyle przeciez
z powodu niedostepnosci takich informacji, ile raczej z zamitowania do
schematéw sprzyjajacych myslowemu wygodnictwu (bylo poganistwo —
nastato chrzescijanstwo) i odliczaniu lat drugiego polskiego tysigclecia.
Tymczasem daleko jeszcze do zakoficzenia pierwszego, jesli mierzy¢ je
nie od daty chrztu ksiecia, jego dworu, druzyny i skromnej czesci pod-
danych. Ich wiekszo$¢ bowiem zeszla z tego $wiata bez chrztu (jeszcze
w XIIT w. przyjmowali go takze dorodli), pozostali mieli mizerne poje-
cie o tym, w co wierzg (o zmiane obyczajéw lepiej nie pytaé), a na stwo-
rzenie sieci kosciotow, dostepnych dla znacznej czesci spoleczenstwa,
potrzeba byto kilku pokolef. Nauczanie nowej wiary na niskim pozio-
mie, poganskie elementy §wiadomosci (ubolewat nad nimi jeszcze Dhu-
gosz w drugiej polowie XV wieku), magiczne pojmowanie wielu sakral-
nych obiektéw i obrzedéw (relikwii, rytdéw, rzeczy poswieconych) za-
domowily sie w masowej wersji chrzeScijaiistwa na dtugo, jego zas elitarna
warstwa byla jednak bardzo watla.

Tryb odgornego zaprowadzania tej religii przez panujacych, od Klod-
wiga po Jagielle, czyli od V wieku wséréd Frankow po XIV wiek wsrdd
Litwinéw (doliczajac trzy wieki na dostrzegalne wyrazniej efekty chry-
stianizacji), wywarl istotny wplyw na kulturowy ksztatt chrze$cijafistwa
i polityczne usytuowanie Kosciota. Dostosowanie chrze$cijafistwa do
mozliwosci i potrzeb neofitéw stanowito warunek jego upowszechnie-
nia i przyswojenia. Korzystanie z, waznej szczegdlnie na poczatku, pro-
tekgji i dotowania przez wltadcéw dawalo nowej religii tak istotny na
starcie prestiz i niezbedne $rodki finansowe. Koszta owej adaptacji i sym-
biozy byly jednak na tyle wysokie, ze w tytulowej beczce miodu znalezé
sie musiato sporo tyzek psujacego jego stodki smak dziegciu.

Ingrediencje owej koscielno-narodowej kadzi przenikaly sie, a jej
prominenci pelnili nieraz zaskakujgco przemieszane role. Ta sama szlach-
ta, ktéra pod koniec XV wieku zarezerwowata konstytucja sejmowg bi-
skupstwa i kanonie dla dobrze urodzonych, a w swoich dobrach miata
decydujacy wpltyw na obsadzanie parafii, bywata czesto zarazem prawo-
wierna, pobozna, jak i antyklerykalna, zarzucajac duchownym chciwo$é
i nieobyczajno$¢. Jagiellonowie mianowali biskupéw, ci za$ popierali
polityke zagraniczng kréla (np. wobec Krzyzakow, nawet w 1525 r.),
ktora papiez czesto ganil. Omawiajac przyczyny kleski polskiej refor-
macji, Tazbir skupia sie nie tyle na dynamice aktywnosci koscielnej (za-
pewne dlatego, ze inni sktonni sg przeceniaé jej izolowane od okolicz-
nosci efekty), ile na konsekwencjach owego przetasowania funkcji (bi-
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skupi byli senatorami, jeden z nich kanclerzem lub podkanclerzem, od
1573 roku prymas byl interreksem).

Obawa przed rozpetaniem w wielonarodowej i zréznicowanej pod
wzgledem religijnym Rzeczypospolitej wojen religijnych podobnych do
zachodnioeuropejskich (a zatem realizm polityczny, a nie ekumeniczne
zachety z Rzymu) sktaniala polskich wladcéw do unikania stanowczego
popierania jednej ze stron wyznaniowego konfliktu. Krdl nie potrzebo-
wal tez powiekszania swej wladzy nad religig poprzez zrywanie z Koscio-
tem, skoro i tak mial nad nim tej wtadzy niemato, jako uprawniony kon-
kordatem do obsadzania biskupstw. Z tym ostatnim argumentem mozna
by sie spieraé: do reformacji przystepowali wszak wiladcy, ktorzy takze
nie mogli narzekac na brak wptywu na dobér biskupéw. Luteranizm pod-
nosil koscielng range koronowanych wspotwyznawcow, a to samo stato-
by sie i w Rzeczypospolitej. Pewnie i dlatego odchodzaca od katolicyzmu
szlachta wybierata kalwinizm sprzyjajacy zborowej samorzadnosci.

Wieksza role odegraly szlacheckie przywileje chronigce przed mo-
narszg ingerencjg w wyznaniowe opcje urodzonych. Szlachta nie kwapi-
ta sie szczegblnie do nawotywania krdla, by ograniczyt wolno$¢ prze-
ciwnej konfesji, poniewaz oprocz solidarno$ci stanowej, sarmackich ka-
tolikdw i protestantéw taczyl kult ztotej wolnosci, facznie z silniejszym
od poczucia ragji stanu lekiem przed wszystkim, co mogltoby prowadzié
do absolutum dominium. Tymczasem w rzeczywistosci wladza krolew-
ska stabta, a w atmosferze narastajycej anarchii katolicy niszczyli zbory
w gléwnych miastach Korony, protestanci za$ napadali na procesje i ko-
$cioly. Rozruchy napedzane fanatyzmem, zgodnie ze swg naturg, wzma-
galy sie, a ich uczestnicy, wytykajac agresje przeciwnej stronie, raczej
sobie szkodzili, niz pomagali.

Najwiekszy przeciwnik katolicyzmu, czyli reformacja, okazywat sie
przypadkowo jego swoistym sojusznikiem, mobilizowal bowiem najsku-
teczniej nie tylko do przeciwdziatania, ale i do reformy, wptywajac na
poglebienie kontaktu z Biblig, wymuszajac rewizje wielu skostniatych
praktyk i wierzen naroslych w trakcie inkulturacji. Po zwyciestwie nad
kacerzami Kosciot w Polsce wpadt w triumfalizm, myS$l teologiczna ule-
gala sptyceniu, kult za§ — barokowej teatralizacji.

Inny, wazny od Piastow po ,Solidarnosé” wyreczycielski watek uka-
zuje szkic zatytutowany: Upadek paristwa i swietnos¢ Kosciola. Jedno ze
zrodet istotnej roli Kosciota w dziejach Polski Tazbir odnajduje w cze-
stym przerywaniu cigglo$ci pafistwa. Rozbicie dzielnicowe, coraz stab-
sza monarchia, rozbiory, PRL, to okresy, w ktérych wzmacniato si¢ zna-
czenie KoSciota o wiele bardziej niz w krajach nieprzezywajacych po-
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dobnych kryzysow. W takich okresach Kosciot w Polsce stawat sie ,,gwa-
rantem cigglosci instytucjonalnej, straznikiem narodowej pamieci, suro-
gatem nieistniejgcego lub stabego pafistwa”. Cena tych wyreczycielskich
triumféw pokazana zostala przez Tazbira wyraznie: nawet antykleryka-
towie nie mogg zakwestionowac ogromnego wktadu Kosciota w rodzima
kulture, szerzenie patriotyzmu i podtrzymywanie tradycji. Z drugiej stro-
ny zajety czysto krajowymi zastepstwami Kosciol zasklepiat sie w party-
kularyzmie, w niewielkim stopniu interesujac sie problemami, jakie ani-
mowaly zachodnig myS$l teologiczna.

Swojski katolicyzm (jego sarmatyzacji poswiecit Tazbir osobny tekst)
niezbyt sobie radzit z o§wieceniowg ofensywa. Warto bylo jednak wspo-
mnie¢ o powaznym w Polsce nurcie katolickiego o$wiecenia, ktéremu
hotdowata czesé biskupow usitujacych oczyscié chrzescijanistwo z elemen-
téw folklorystycznych, czynigc je bardziej ewangelicznym i rozumnym.
Nazwanie rozbioréw szansg dla Kosciota jest stuszne, gdy méwimy o jego
roli zastepczej: ograniczany w swych prawach nardd skupia sie przy otta-
rzach jako jedynej ostoi wlasnej wiary, jezyka, tradycji. Stabng wiec laicy-
zacyjne procesy i antyklerykalizm, rosnie narodowa rola religii. Czy tego
rodzaju szans zaistnienia w §wiadomosci ludzkiej Koscidt potrzebowat
najbardziej? Pozareligijne powody uznania i popularnosci okazywaty sie
wszak w jego dziejach malo przydatne do wspierania jego wlasnej misji.
Przeszkadzaly jej nieraz bardziej niz trudnosci, ktére napotykat. Trudno-
$ci stuzyty mu jednak czesciej niz przywileje, ktdre budzity zazdrosé, oraz
polityczne wplywy, ktére zyskiwaly mu sezonowych sympatykow.

Na katolickich nabozefistwach patriotycznych przed powstaniem
styczniowym pojawiali sie w Warszawie takze protestancii zydzi. W 1980
roku w odbywajacych sie w koSciotach wyktadach i dyskusjach uczest-
niczyli réwniez ludzie, o ktérych zartowano, ,iz biorg udzial w nabo-
zenstwie, gdyz sg przeciwko rzadowi, a nie klekaja na podniesienie, po-
niewaz s3 niewierzacy”. Problem to stary jak chrzescijafistwo przyciagaja-
ce przez cate wieki jednostki i ludy z rozmaitych, nie tylko ewangelicznych,
powoddéw. Wszak juz Jezus wskazywal z gorycza na motywacje wielu swych
entuzjastow: ,,Szukacie mnie nie dlatego, zeScie widzieli znaki, ale dlate-
go, zeScie jedli chleb do sytosci” (J 6, 26), natomiast uczniéw ostrzegat
przed pulapkami powszechnego uznania: ,,Biada wam, gdy wszyscy lu-
dzie chwalié was beda” (Lk 6, 26).

Instrumentalizowanie religii towarzyszyto réwniez tym, ktorzy od
niej odchodzili. Stad tytutowe pytanie innego tekstu Tazbira Czy w Pol-
sce byla reformacja? Ta bowiem, mimo sporych sukcesdéw, szybko po-
niosta kleske. Nie popart jej Zygmunt August, a w reformacyjnym zapa-
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le ,,ostygla rowniez i szlachta”, kiedy osiggneta na sejmach swoje cele:
opodatkowanie duchowiefistwa na rzecz obronnosci i zniesienie egze-
kwowania wyrokdéw sadow koscielnych przez krélewskich starostow.
Ci za$, co wytrwali przy protestantyzmie czy kalwinizmie, pozostali
w swym stylu zycia bardziej podobni do miejscowych panéw braci, wier-
nych Rzymowi, niz do swoich zachodnich wspétwyznawcéw. Powr6-
ciwszy do wiary ojcOw, nie obnosili sie z innowierczym epizodem, jak
dzi§ wielu ze swoja przynalezno$cig do PZPR.

Wyznanie dominujace, czy przekonane, ze wkrotce takim sie stanie,
podobnie jak partia wladzy, przyciagalo nie tylko tych, ktorzy przystawa-
li do owych formagiji, kierujac sie doglebnymi przemysleniami i osobistym
wyborem, ale i szeregi gromadnie reagujacych oportunistow. Te za$ krze-
pig milosnikow statystyk, dopoki nie zaczng topnieé, gdy wiatr historii
zmieni kierunek. Lamentujacy nad sekularyzacja, desakralizacja czy laicy-
zacjg lubujg sie w sporzadzaniu listy zewnetrznych sprawcéw takich pro-
ceséw. Gdyby jednak ich wypowiedziom na temat dechrystianizacji to-
warzyszyla §wiadomo$é wielowiekowych etapow i namiastek chrystiani-
zacji, okazaloby sie, ze odwolywanie sie do spiskowej teorii dziejow,
dualistyczne szablony i wizja obleganej twierdzy to zgota toporne i rzad-
ko uzyteczne instrumentarium objasniania loséw chrzescijafistwa.

Im chetniej Kosciét budowatl swe sukcesy z zapozyczanego tworzy-
wa, im potezniejszymi chciatl sie postuzy¢ sprzymierzeficami (wladcami,
kolonizatorami, zbyt hojnymi sponsorami), aby droge pozyskiwania lu-
dzi skrocié, uproscié i umasowic — w tym wieksze popadat zaleznosci od
ludzi i rzeczy, tym czeSciej musial petnié funkcje zastepcze, tym wieksze
rachunki przychodzito mu za to ptaci¢ w przysztosci. Mimo ze ta okazy-
wala sie ciggle bilansem i remanentem dotychczasowych wybordw, dzia-
taf i zaniechan, autorzy eklezjalnych diagnoz, recept i prognoz pamie-
tali o tym raczej tylko okazjonalnie. A ze ten rodzaj amnezji neka wielu,
nie wylaczajac historykow, ksigzka o miodzie zaprawionym dziegciem
moze postuzyé wszystkim do sprawdzenia i ewentualnego zrewidowa-
nia obszaréw wtasnej pamieci.

KS. JAN KRACIK, ur. 1941, prof. dr hab., historyk Kosciota, wykta-
dowca PAT. Ostatnio wydal Relikwie (2002).
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Ewa Solska | Catholic Universities
in the New Europe,

Euro pa Christopher Garbowski,

Piotr Gutowski,

W prze strzeni Agnieszka Kijewska (red.),
uniwe rsytetu | wydawnicowo KUL, Lublin 2005

Czy europejski uniwersytet katolicki bedzie w stanie, w otoczeniu,
z jednej strony, komercyjnego konsumpcjonizmu, z drugiej za$ — ide-
ologii laicyzmu, zaoferowaé autentyczng alternatywe tym, co ,,w Scisku
usitujg czytaé¢ Kanta i Tomasza z Akwinu”? Czy oprze sie¢ pokusie ide-
ologicznej indoktrynacji, bronigc wtasnej doktrynalnej spojnosci w ob-
liczu intelektualnych wyzwan wspoétczesnosci? Czy w skuteczny sposdb
bedzie umial wypromowaé chrzescijafiskg wizje Swiata i cztowieka, za-
proponowac nowe odczytanie warto$ci tworzace przestanki etyki poli-
tycznej i polityki historycznej, a tym samym przedstawic — alternatywng
wobec globalnej uniformizacji — droge dla integrujacej sie¢ Europy po-
szukujacej obecnie wlasnej definicji? Czy wreszcie w nowym odczyty-
waniu etosu shuzenia prawdzie podtrzyma dlugie trwanie kultury uni-
wersytetu w Europie?

Podobne pytania, oscylujace miedzy zagadnieniem roli uniwersyte-
tu katolickiego w jednoczacej sie Europie a problemem perspektyw dla
zachowania integralnego modelu formy ksztalcenia i badaf naukowych
w nowym kontekscie intelektualnym, spolecznym i geopolitycznym,
okreslity tematyke obrad konferencji zorganizowanej wspdlnie przez
Wydzial Filozofii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego i Erasmus In-
stitute Uniwersytetu Notre Dame w dniach 16-18 wrze$nia 2004 roku.
Omawiana tu ksigzka jest owocem tego spotkania, ktérego czas (kilka
miesiecy po akcesji Polski do struktur Unii Europejskiej) i miejsce (unia
lubelska z 1569 roku jako prototyp obecnego procesu integracji) nie
byly dzietem przypadku, jak zaznacza w przedmowie jeden z organiza-
torow. Nie przypadkiem réwniez szerokie spektrum wypowiedzi, roz-
maitos$¢ zagadnien i podej$é obejmujaca najwazniejsze dla tradycji kato-
lickiej dziedziny humanistyki, z filozofia, teologia, historig i literaturo-
znawstwem na czele, zogniskowaly dyskutantow wokot dwdch kwestii:
tozsamosci katolickiego modelu uczelni wyzszej i relacji miedzy katoli-
cyzmem a Europa, takze w aspekcie historyczno-politycznym. W niniej-
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szym zbiorze usystematyzowano je w trzech blokach tematycznych:
1. przestanie katolicyzmu dla nowej Europy i specyfika uniwersytetu
katolickiego; 2. miejsce i rola tradycji katolickiej w wybranych dziedzi-
nach badawczych; 3. namyst nad istotg i egzystencjalnym wymiarem wy-
branych watkéw chrzedcijanskiej doktryny kenosis, teologicznej cnoty
caritas i fenomenu nawrdcenia w wizji protestanckiej. Bloki te tworza
jednoczesnie trzy poziomy weryfikacji obecnosci mysli chrzescijanskiej
i zywej tradycji katolickiego ksztalcenia wyzszego w europejskim dys-
kursie o tozsamosci. .

Metropolita lubelski i kanclerz KUL, abp J6zef Zyciniski, poruszyt na
wstepie problem tozsamo$ci uniwersytetu katolickiego w §wietle jego roli
w definiowaniu katolickiego przestania dla Europy, stawiajac kwestie by-
cia katolikiem w nowym kulturowym kontekscie i apelujac o intelektu-
alng solidarno$é w odkrywaniu niespdjnosci w postmodernistycznej kry-
tyce humanizmu oraz niebezpieczefistw, jakie niesie ona dla godnosci osoby
ludzkiej. Unikajac Scylli nihilizmu i Charybdy fundamentalizmu (s. 16-
-17), krytyczna otwarto$¢ katolicyzmu realizowac sie winna zgodnie z za-
sady: ,,wychodzi¢ naprzeciw, ale mie¢ im co§ do powiedzenia”. Dbato$é
zatem o sprawno$¢ racjonalnej argumentacji i poznawczego sprzezenia
rozumu i wiary w redefiniowaniu obiektywnych wartos$ci stanowi nor-
matywne zalozenie uniwersyteckiej edukacji. W aspekcie naukowym na-
tomiast pada propozycja konkretnych przedsiewzie¢ badawczych, dzieki
ktérym przestanie nadziei, prawdy i wolnosci zyska¢ moze wymiar twor-
czego dialogu zmierzajacego do przetamania nihilistycznego pesymizmu
»skazujacego na $mieré Boga i cztowieka” (s. 58). Nalezy do nich rozwoj
teologii nauki, wlaczenie chrzescijaniskiego personalizmu w projekt etyki
globalnej oraz sprzezenie antropologii z ekologia.

W badaniu nowego kontekstu chrzescijaniskiej interpretacji humani-
zmu, tak aby w adekwatny sposob badaé ztozonosé zjawisk wspotczesno-
$ci, metodologiczng zasadg staje si¢ zatem interdyscyplinarnosé, a ta wska-
zuje na potrzebe namystu nad nowym paradygmatem naukowym. Jan Peters
z Katholieke Universiteit Nijmegen, podkresla tu szczegdlng role katolic-
kich uczonych, wydziatom teologii i filozofii przypisujac zadanie tworze-
nia intelektualnego zaplecza dla nowej legitymizacji integralno$ci wiedzy
i przelamania destruktywnego dla uniwersytetu zjawiska ,,hiperspecjaliza-
Gji” (s. 83-84). Interdyscyplinarnos¢ i integralno$¢ stanowig ponadto sku-
teczng metode tworzenia zrebow intelektualnej miedzynarodéwki.

Tomas Halik z Uniwersytetu Karola w Pradze skupit sie na relacjach
miedzy gtéwnymi tu kategoriami dyskursywnymi, doszukujac sie wspol-
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nej referencji pojec uniwersytetu, katolickosci i europejskosci. Wraz z cze-
sto podnoszonym zarzutem o kontradykcyjno$¢ nazwy ,uniwersytet
katolicki” i metnos§é okreslenia ,nowa Europa” postawil pytanie o to,
co autentycznie nowego ma do zaoferowania Europie chrzescijafistwo.
Postulujac w odpowiedzi potrzebe pogltebienia namystu nad pojeciem
katolickosci, jako specyficznej postawy otwartoSci wyrazanej w formu-
le: ,,nie tylko, ale rowniez” (s. 37), proponuje zastapienie nim doktry-
nalnie ujetego terminu ,katolicyzm”. Ten ostatni bowiem, wypelniajac
pustke po marksizmie, prowadzi¢ moze, jego zdaniem, do nowego ide-
ologicznego zamkniecia. Wydaje sie jednak, ze poglad taki jest przede
wszystkim uwiklany w historyczny i polityczny kontekst czeski. W naj-
bardziej zsekularyzowanym ze spoleczeistw postkomunistycznych ka-
tolicyzm faktycznie traktowany byé moze jako marksizm @ rebours, nie-
mniej ekstrapolowanie tego pogladu na calg ,mloda” Europe byloby
niedorzeczne, przez wzglad chociazby na to, ze w niektérych krajach
(na przyktad w Polsce) katolicyzm przez wieki stanowit i nadal stanowi
istotny punkt odniesienia w narodowej identyfikacji. Czy nie lepiej by-
toby uwydatnié¢ w kontekscie religijnego pluralizmu aksjologiczny aspekt
katolicyzmu i ujac go jako pewng formacje kulturowa? Nie bez racji po-
zostaje réwniez zarzut amerykanskiego badacza dziejéw Europy Srod-
kowo-Wschodniej z uniwersytetu w Berkeley — Johna Connelly’ego —
niewystarczalnosci samego wymiaru katolickosci (rozumianej tylko jako
otwarto$¢) w uprawomocnianiu odrebnosci uniwersytetu katolickiego,
ale i samej religii katolickiej. Z kolei postulat Halika odnosnie do roli
katolickiego uniwersytetu w ponownej ewangelizacji spoleczefistw eu-
ropejskich, w tym dookreslenia znaczenia katolickosci jako ,,otwartego
dialogu” w sprzezeniu rozumu i wiary (s. 42-43), zyskaé winien pelna
aprobate. Tylko w takim wymiarze w pluralistycznym i zsekularyzowa-
nym spoleczefistwie mozliwa jest realizacja projektu chrzescijanskiej in-
kulturacji. Opracowywanie teoretycznego zaplecza tego przedsiewzie-
cia jest wlasnie zadaniem uniwersytetu katolickiego.

John Connelly podnidst raz jeszcze kwestie spiecia miedzy pojeciem
katolicko$ci i uniwersytetu, a w $wietle analizy statusu KUL ponowit py-
tanie o indoktrynacje. W rzeczywisto$ci w PRL katolicyzm, zamkniety nie-
jako od zewnatrz, stanowit nie tylko jedyng alternatywe dla ,,jedynie stusz-
nej” ideologii, ale byt takze historyczng i kulturows ostojg narodowej toz-
samosci. Wspolczesny, diametralnie odmienny kontekst moze z kolei
wzbudzi¢ cheé do zamykania sie od wewnatrz, w doktrynalnym getcie,
w paradoksalnie analogicznym celu — zachowania tozsamosci, tym razem
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w obliczu globalnej uniformizacji i w obronie przed agresywnym relaty-
wizmem. Wedtug Connelly’ego wyjsciem z tej putapki byloby polozenie
akcentu raczej na sens uniwersyteckosci, a nie katolickosci, co pozwalato-
by kultywowac etos uniwersytetu jako miejsca ,,nie-bezpiecznego” (s. 51),
a wiec nie inkubatora pseudonauk wspierajacych fobie i lek przed wspét-
czesnymi zagrozeniami cywilizacyjnymi, lecz miejsca dla wolnej przestrzeni
nieustannej kontestacji. Gotowo$¢ do poddawania si¢ probom jest prze-
ciez wpisana w istote chrze$cijanstwa, a zakorzeniony w tradycji schola-
stycznej etos racjonalnosci stanowi tu warto$¢ nie do przecenienia w od-
niesieniu do umiejetno$ci obrony wtasnej prawdy. Zadaniem uniwersyte-
tu katolickiego nie jest bowiem produkgja katolikdw, lecz wychowywanie
ludzi o otwartych umystach, ktorych faczy uznanie kwestii etycznych za
rzeczywiste problemy i ktorzy stang sie ,,dyskretnymi posrednikami w sa-
kralizacji $wiata” (s. 53).

Niewatpliwie wazng kwestig dla uniwersytetu katolickiego jest od-
wieczny problem prawdy, zwlaszcza w dominujgcym dzi$ kontekscie in-
telektualnym, wyznaczonym dogmatem relatywistycznego konstrukty-
wizmu, kontekstualnosci, niewspétmiernosci i pluralizmu wartosci. Piotr
Gutowski z KUL rozwaza ten problem w dwdch wymiarach (prawd zycio-
wych i prawdy petnej). Podejmuje go w $wietle proby racjonalnego uza-
sadnienia chrzescijafiskiej koncepcji prawd objawionych. Wypowiedz te
mozna zinterpretowaé rowniez jako swoistg probe legitymizacji etosu
uniwersytetu katolickiego poprzez obrone uniwersalnego wymiaru po-
znania. Z etosu tego wynika bowiem jego rola ,,egzystencjalna i integra-
cyjna”, odpowiadajaca kolejno ksztatceniu ku rozpoznawaniu i uznawa-
niu prawd (madrosci) zycia i przedsiewzieciom badawczym nakierowa-
nym ostatecznie ku prawdzie pelnej (resp. obiektywnemu porzadkowi
rzeczy). Nawet jezeli owa pelna czy absolutna prawda, ktdra ,,nie jest
z tego $wiata”, nie moze by¢ przedmiotem racjonalnego dyskursu, to
uobecnia sie w tym $wiecie pod postacig sakramentéw i prawd objawio-
nych i w tej mierze moze by¢ rozpoznawana (w $wietle wiary poszukuja-
cej zrozumienia). Jej widzialne znaki faczylyby owe dwa wymiary wska-
zane przez Gutowskiego; prawda, ktéra wyzwala, odpowiadataby po-
ziomowi prawd egzystencjalnych, prawda absolutna — naturalne;j
sktonno$ci rozumu przejawiajacej sie w dazeniu do wiedzy uniwersalne;j.

Uniwersytet jak w soczewce skupia polityczno-spoteczne problemy
swego otoczenia. Dlatego w jego interesie lezy edukacyjne i poznawcze
zaangazowanie w ich rozwigzywanie. Takie tez zatozenie okreSlito cha-
rakter drugiego bloku tematycznego po$wieconego obecnosci tradycji
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katolickiej w ramach poszczegdlnych dyscyplin akademickich. Santiago
Sia (dziekan wydzialu filozofii w Instytucie Miltdown) i Arthur Madi-
gan z Boston College przedstawili dopelniajace sie wypowiedzi o wply-
wie katolicyzmu na praktyke badawczg filozofii (z akcentem na potrze-
be rewaloryzacji pojecia racjonalnosci i wymiaru madrosciowego w dys-
kursie metafizycznym), ze wskazaniem nowych kierunkéw dla tworczego
wyzyskania mysli katolickiej w prowadzonych dzi§ dyskusjach filozo-
ficznych. Neoscholastyczny paradygmat studiéw nad filozofig srednio-
wiecza wraz z prezentacjg polskiego modelu historii filozofii (stworzo-
nego i realizowanego na KUL przez Stefana Swiezawskiego) przedsta-
wila Agnieszka Kijewska z Katedry Historii Filozofii Starozytnej
i Sredniowiecznej KUL.

Ostatni blok tematyczny ksigzki po§wiecono refleksji nad istotg chrze-
Scijafistwa. Znakomity tekst Tadeusza Stawka w$réd wielu istotnych
watkéw zaczerpnietych miedzy innymi z koncepcji Williama Blake’a
i Northropa Frye’a koncentruje sie na fenomenie potrdjnego
opuszczenia w Swietle doktryny kenosis (samoponizenia Boga) i od-
powiadajacego jej ze strony czlowieka samozubozenia jako konsekwen-
cji egzystencjalnego i moralnego zobowigzania do nieustannego kwe-
stionowania tego, co zastane. Stawek przeprowadza tu ciekawy tok ro-
zumowania: zobowigzanie to stanowi istote myS$lenia religijnego, ktére
— ujete jako pewna postawa — odpowiada temu, co zwie siec duchem
uniwersytetu, okreslanym przez regule ciggtej transgresji ukonkretniong
w formule oboedientia in amorem transit (s. 282-283). Owa amor zaste-
pujaca postuszenistwo bliska jest wszakze teologicznej cnocie caritas, ktorej
reinterpretacji w kontekscie dehumanizacyjnych zagrozef wspotczesnosci
dokonatl Paul J. M. van Tongeren. Ujmowana jako cnota teologiczna
nie jest nabytg dyspozycjg czy cnota naturalng, lecz darem — talentem.
Tu takze ujawnia si¢ istotna intelektualna rola uniwersytetu katolickie-
go w rekontekstualizacji caritas jako milosci blizniego bedacej warun-
kiem nowej ewangelizacji.

Przewijajace sie przez karty ksigzki pytanie, czy uniwersytet w Euro-
pie pojdzie drogg amerykanska czy odnajdzie wtasna, pozostaje otwar-
te. Zbiér pomieszczonych w niej tekstdbw pomaga nam wszakze zrozu-
mied, ze zalezy to w gtdwnej mierze od ludzi, ktorzy tworzg jego prze-
strzen.

EWA SOLSKA, ur. 1977, absolwentka Wydziatu Filozofii KUL i Poli-
tologii UMCS w Lublinie, doktorantka w Instytucie Historii UMCS.
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\“~ poleczeristwo nieobojetnych

rd

. Katarzyna Pasternak-Bardel

Zy¢ z chorobg
Parkinsona

»Nie narzekaj, ze czasy s3 zle,
raczej zapytaj siebie samego,
co mozesz zrobié, by uczynic je lepszymi”.

Thomas Carlyle

Drzace rece, niewyrazna mowa, zgarbiona sylwetka, maskowata
twarz, sztywno$¢ migéni — takie objawy wymienia moja przyjaciotka,
prawniczka, zapytana o chorobe Parkinsona. Tymczasem w rozmo-
wie o chorobie niedokrwiennej serca zasypuje mnie szczegdétowymi
informacjami na temat etiologii, czynnikéw ryzyka, objawéw. Po-
dobnie lub - czego si¢ obawiam — znacznie gorzej wyglada wiedza
catego naszego spoleczefistwa na temat choroby, na ktéra obecnie
w Polsce cierpi ponad sto czterdziesci tysiecy osob.

Mimo iz pierwszy opis klinicznych objaw6éw choroby odnalezio-
no na egipskich papirusach z XIII w. p.n.e., jej przyczyna jest wcigz
nieznana. Zmiany morfologiczne w chorobie Parkinsona s3 bardzo
charakterystyczne — mozemy obserwowacé zanik komérek istoty czar-
nej Srodmoézgowia, ktéry prowadzi do zaburzenia neurotransmisji
dopaminergicznej. Manifestacjg tych zmian jest szereg objawéw kli-
nicznych, stanowigcych kryterium rozpoznania choroby. Podstawo-
wymi objawami sg miedzy innymi: drzenie spoczynkowe, spowol-
nienie ruchowe, wzrost napiecia migSniowego o charakterze plastycz-
nym (,olowiany drut”), pochylenie sylwetki ciata. Chory chodzi
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wolno, matymi kroczkami, szurajac nogami, mowa staje si¢ cicha,
monotonna, dochodzi do spowolnienia w pisaniu recznym, a stawiane
litery sg coraz mniejsze. Twarz pozbawiona jest mimiki, ruchy staja
sie powolne, wystepujg takze trudnosSci w ich podejmowaniu. Nie-
kiedy pacjent nagle nieruchomieje (objaw przymrozenia — ,freezing”),
co podczas chodzenia moze by¢ przyczyng groznych upadkéow.

Trudno jest normalnie funkcjonowaé w rodzinie, wéréd przyja-
cidl, w pracy, borykajac sie z tego typu trudnosSciami. Leczenie far-
makologiczne pozwala uporaé si¢ z objawami, a indywidualne po-
dejécie do kazdego chorego ma na celu zapewnienie maksymalnie
dlugiego czasu niezaleznosci w zyciu codziennym. Bardzo duze zna-
czenie ma rowniez rehabilitacja ruchowa, czesto zaniedbywana przez
pacjentow i ich rodziny.

Kolejnym utrudnieniem sg objawy dodatkowe ze strony autono-
micznego ukladu nerwowego: zaburzenia zotadkowo-jelitowe, za-
burzenia polykania, termoregulacji, oddawania moczu, nagte spadki
ci$nienia, upoSledzenie funkgji seksualnych, zaparcia. Do tego do-
chodza komplikacje dotyczace sfery psychicznej (otepienie, zaburze-
nia snu). U duzej czesci pacjentéw wystepuje depresja, poprzedzaja-
ca niekiedy wystapienie objawéw ruchowych. Aby zapewnic¢ chore-
mu mozliwie najwyzszy komfort zycia niezbedna jest odpowiednia
rehabilitacja ruchowa, terapia oraz dieta. Zaréwno chorzy, jak i ich
opiekunowie powinni by¢ tego §wiadomi. Bardzo wazne jest aktyw-
ne zaangazowanie samych pacjentéw w proces leczenia, ich odpo-
wiednia edukacja, a takze tworzenie grup wsparcia.

Miedzy innymi wlasnie po to, aby chorzy i ich opiekunowie, a takze
ci, ktorzy poki co nie zetkneli si¢ jeszcze z dotknigetym chorobg Par-
kinsona wiedzieli wigcej na temat jej objawow, mozliwosci i sposo-
boéw leczenia, w 2004 roku powstata Fundacja ,,Zy¢ z chorobg Par-
kinsona”. Od 29 marca 2005 jest organizacjg pozytku publicznego,
a jej celem jest ,,dziatalno$¢ na rzecz chorych i ich rodzin, cierpigcych
z powodu choroby Parksinsona oraz dzialalno$¢ na rzecz ochrony
zdrowia i opieki spolecznej”. W praktyce oznacza to pomoc chorym,
wspolprace z lekarzami, rzetelng informacje na temat najnowszych osig-
gnie¢ w leczeniu i terapii. Na stronie fundacji (www.parkinson.sos.pl)
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znajdziemy propozycje konkretnych dzialain na rok 2005, a wsrod
nich:

— pomoc w organizowaniu szkolenl dotyczacych choroby Parkin-
sona,

— informowanie o nowych lekach wprowadzanych na polski ry-
nek,

— powotanie Rady Krajowej Stowarzyszen osob z chorobg Par-
kinsona,

—wspolpraca przy wydawaniu ogdlnopolskiego kwartalnika ,, Tu-
lipan”,

— powolanie wolontariatu na potrzeby srodowiska oséb z cho-
roba Parkinsona,

— szkolenia dla opiekunéw chorych i wolontariuszy.

Na stronie fundacji mozemy takze znalezé ankiete skierowang
do pacjentéw, a dotyczaca przebiegu choroby, sposobu jej przezy-
wania, a takze ich potrzeb i probleméw zwigzanych z chorobg. An-
kieta ma na celu rozpoznanie oczekiwan chorych i co za tym idzie,
efektywna, sprawng organizacje pomocy.

Poczatek choroby u obu plci przypada przecigtnie na 55 rok zycia,
przybywa réwniez chorych w przedziale 45-50 lat. Choroba Parkin-
sona zmienia zycie chorego, a takze zycie calej rodziny na okres kil-
kudziesieciu lat. Wcigz czekamy na wiadomosé o odkryciu skutecz-
nego leku, ktéry umozliwitby catkowite wyleczenie. Na razie jest to
niemozliwe. Mozliwe jest jednak ztagodzenie objawdéw, utrzymanie
samodzielnosci i sprawnosci chorego przez dlugi czas. Potrzebna jest
do tego wiedza, energia, wzajemna pomoc. Nie wiemy, kiedy i w ja-
kich okolicznosciach przyjdzie nam spotkaé si¢ z osobami cierpigcy-
mi na to schorzenie. Moze wigc juz teraz powinniSmy nauczy¢ sie,
jak mozna z nim zy¢.

Fundacja ,,Zy¢ z chorobg Parkinsona”
www.parkinson.sos.pl
Konto PLN 05 1140 1010 0000 3509 2800 1001
Konto EUR 75 1140 1010 0000 3509 2800 1002
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PROBA MIRAGFONY

Drodzy Czytelnicy,

Swieto Odzyskania Niepodlegtosci,
poczqtek funkcjonowania nowego parla-
mentu i rozpoczecie kadencji nowego pre-
zydenta sprawiajq, ze listopad 2005 jest
szczegdlng okazjq do postawienia pyta-
nia o jako$¢ wspdtczesnych uczué¢ naro-
dowych. Czy patriotyzm jest dzisiaj waz-
ny? Jak obchodzi¢ $wieta narodowe? Co
najbardziej podwaza racje przekonari pa-
triotycznych?@

W poszukiwaniu odpowiedzi zwracamy
sie do naszych Autorytetéw. Wtadystaw
Bartoszewski pokazuje w praktyce, jak
czerpad z historii, uczy, jaka jest réznica
miedzy ,warto” a ,optaca sie”. Na nasze
pytania odpowiada Antoni Dudek, autor
unikalnych prac historycznych, ktére
uksztattowaty naszg wiedze o historii naj-
nowszej.

Jednoczesnie sprawdzamy, czy mtodzi
majq pomyst na ,zwykly patriotyzm” na
placu Pitsudskiego i w brudnym tramwa-
ju... Aczym, dla Ciebie, Czytelniku, jest
Polska?

Za miesiqgc: o ztym i dobrym smaku
w sferze publicznej!

Redakcja Roku 1984

NUMER 14/XI 2005

WCLADYStLAW
BARTOSZ€EWSKI
polska w XXI wieku.
pamiec i przyszioscé

5|/l

PATRIOTYZM W NOWYCH
SZATACH

na putania redakcji odpowiada
Antoni Dudek

5177

MARCIN DARMAS
polski dzien niepodiegtej
nienawisci

5. {80

MICHAL GODZIC
piosenki w polskim tramwaju

5 |67
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polska
w XXI wieku.
pamiec
I przysztosc

Wyktad prof. Wtadystawa Bartoszewskiego
w Wyzszej Szkole Europejskiej im. ks. Jo-
zefa Tischnera w Krakowie wygtoszo-
ny dnia 10 pazdziernika 2005.

Jako temat rozwazan na dzisiaj obra-
tem problem, ktéry mozna nazwa¢: ,Pol-
ska w XXI wieku. Pamie¢ i przysztos¢”. Te-
mat ten jest pozornie tylko akademicki.
W rzeczywisto$ci musimy na niego zwra-
ca¢ uwage kazdego dnia, bo zyjemy
w czasach przetomu.

Do dzi$ trwajq spory o to, kiedy zakon-
czyt sie wiek XIX, a zaczgt wiek XX. Domi-
nuje poglad, ze wiek XIX zostat zamkniety
wybuchem pierwsze| wojny $wiatowej. Jej
kilkuletni przebieg byt ogromnym wstrzg-
sem dla $wiadomosci wielu milionéw lu-
dzi w réznych krajach Europy. Dla Pola-
kéw z kolei | wojna $wiatowa wigze sie
z faktem odzyskania niepodlegtosci po stu
dwudziestu trzech latach nieistnienia Pol-
ski jako suwerennego bytu panstwowego.

Takze wiek XX ma swoj przebieg nu-
meryczny i odrebny od niego — politycz-
ny. Rewolucja w carskiej Rosji oraz eman-

17

cypacja réznych narodéw europeijskich
otworzyty nowq karte zesztego stulecia.
Niektére z tych emancypacyjnych aktéw
odegraty istotng role w dalszym biegu hi-
storii Europy, niektére do dzi§ budzq zna-
ki zapytania (vide Batkany). Okres, ktéry
w Polsce nazywa sie porzqdkiem jattan-
sko-poczdamskim, a ktéry w Europie
i $wiecie okreslany byt mianem okresu
podziatu $wiata, zelaznej kurtyny i zimnej
woiny, dla naszej ojczyzny byt czasem utra-
ty suwerennosci na rzecz kolejnego zabor-
¢y, na rzecz moskiewskiego centrum wta-
dzy politycznej, wojskowej i — co najgor-
sze — ideologicznej. Nie dotyczyto to tylko
naszego kraju, ale takze dziesigtkéw mi-
lionéw Europejczykéw. Nie méwie o lu-
dziach w granicach samego Zwigzku So-
wieckiego, nie wymieniam tu cho¢by Ukra-
incow. Ale dotyczyto to, poczgwszy od
Morza Batyckiego az po Morze Srédziem-
ne, prawie stu milionéw ludzi, ktérym
w réznych krajach o réznej tradycji — ka-
tolickiej, prawostawnej czy protestanckiej
— przyszto zy¢é w uwarunkowaniu spowo-
dowanym zmiang supremaciji na tym fe-
renie Europy.

Zasadne wiec wydaje sie rozpatrzenie
przetomu lat osiemdziesigtych i dziewig¢-
dziesigtych, kiedy na suwerenno$é¢ wybita
sie nie fylko Polska, ale wszystkie inne kraje
bloku wschodniego, a takze — co byto do
pewnego stopnia nie do przewidzenia —
samolikwidacji ulegt Zwigzek Sowiecki
i powstata Federacja Rosyjska. Czes¢ kra-
jow dawnego Zwigzku Sowieckiego poto-
zonych w jego gtebi uzyskata atrybuty
panstw niepodlegtych. Mam tu na mysli
liczne kraje muzutmanskie — Kazachstan,
Uzbekistan, Azerbejdzan, ale tez kraje
chrzescijanskie, jok Gruzja czy Armenia
(trzeba doda¢: diuzej chrzedcijanskie niz
Niemcy, Francja czy Polska, chrzedcijan-
skie prawie od poczqtku pierwszego tysigc-
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lecia i niekoniecznie czujgce sie czeéciq
rosyjskiego imperium).

Zatem polski XXI wiek rozpoczyna sie
od procesu emancypaciji — od tego, co
zaczeto sie w ‘89 u nas i w Niemczech.
Okres 1989 — 1991 to czas wielkiej eman-
cypacji, wejécia Europy w XX stulecie. Je-
zeli wezmiemy pod uwage drobne elemen-
ty porzgdkowe, jak to, ze Armia Czerwo-
na opuscita Niemcy i Polske dopiero
w roku 1993, to mozemy powiedzie¢, ze
nasza suwerenno$¢ jest stosunkowo mio-
da. Bo nie ma mowy o suwerennosci, kie-
dy obce wojska przebywaijg na terytorium
jokiego$ panstwa.

Jednak w chwili obecnej dla zyjgcych
jeszcze pokolen — ja naleze do najstarsze-
go z tych czynnych publicznie, do pokole-
nia Karola Woijtyly, ktére jeszcze doznato
szczeécia wychowania sie w panistwie nie-
podlegtym, gdzie wychowanie skierowa-
ne byto na warto$¢ dobra wspdélnego —
nie jest to sprawa oczywista. Uksztattowa-
ny przez to wychowanie niemal odrucho-
wo rozumiem, ze jedli dane mi byto zy¢
dtugo, to po to, aby z tego co$ sensow-
nego wynikto albo przynajmniej aby mia-
fo to dla jakiego$ grona ludzi pozytywne
odniesienie. | z tego wzgledu staram sie
nie odmawia¢ rozmowy, kontaktu, wykta-
déw na temat przesztosci, ktérg przezy-
tem i ktérq sie zajmuje. Tak sie ztozyto, ze
temat moich zainteresowan badawczych
zwigzany jest z drugg wojng $wiatowq
i okupaciq, Powstaniem Warszawskim,
z krwawymi stratami Polakéw, Zydéow
w Europie i na terenie Polski. Réwnocze-
$nie jestem jednym z reliktéw tamtej epo-
ki — mamy wiec do czynienia ze zjawiskiem
naukowo watpliwym: cztowiek pisze ksigz-
ki, prébujgc przedstawiaé sprawy w for-
mie zobiektywizowanej, na temat, wobec
ktérego nie moze by¢ obiektywny, bo sam
byt $wiadkiem i uczestnikiem opisywanych

wydarzen. To wyklucza obiektywizm. Za-
zdroszcze mediewistom, ktérzy rozwazajq
pobudki dziatania Stanistawa Szczepa-
nowskiego i kréla-zabdjcy w catkowitym
oderwaniu od wtasnych do$wiadczen, tra-
dycji rodzinnych, opowiadan, uprzedzen,
regionu, kraju, wyznania, ktére ksztattujq
kazdego cztowieka, czy tego chce czy nie
(nawet woéwczas, gdyby chciat je podda¢
daleko idgcej samokontroli).

Obserwuije w ostatnich latach znacze-
nie i dziatanie rocznic. Rocznice to zawsze
dobra okazja do dziatan pedagogicznych
i politycznych. A obchodzilismy w ostatnich
dwéch latach niestychang liczbe rocznic.
Przypomne tylko kilka: 65-lecie wybuchu
drugiej wojny $wiatowej — utrate niepod-
legtosci Polski i tym samym budowe zre-
boéw Polski Podziemnej; 65-lecie tragedii
katynskiej; 65-lecie udziatu Polakéow w bi-
twie o Anglie — czyli sojuszu w dobrej spra-
wie; potem byto 60-lecie Powstania War-
szawskiego obchodzone z wielkim rozma-
chem; moze mniej gtosne 60-lecie bitwy
pod Monte Cassino; w ostatnich tygo-
dniach 25-lecie utworzenia zwigzku ,So-
lidarno$¢”, ktére zapoczgtkowato szereg
innych dziatan. Niektérym z tych dziatan
— w inferesie prawdy historycznej i wiedzy
o historii — udato sie nada¢ wymiar mie-
dzynarodowy, jak choc¢by rocznicy Powsta-
nia Warszawskiego, w obchodach ktérej
brali udziat czotowi przedstawiciele wtadz
Stanéw Zjednoczonych, Wielkiej Brytanii
i Niemiec. Udato sie takze w podobnie
uroczysty sposéb $wietowaé 25-lecie ,So-
lidarno$ci” z udziatem bardzo wielu wy-
bitnych ludzi.

Ale gdy méwimy o rocznicach, nasu-
wa sie zarazem smutna i krytyczna uwa-
ga. W jakim$ stopniu rocznice historycz-
ne mogq by¢ i bywajq przedmiotem ma-
nipulacji politycznej majqcej na celu
wpoijenie obrazu fatszywego, stworzenie
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nowej wiedzy o historii. W zesztym tygo-
dniu goscitem przez kilka dni w Niemczech
z wyktadami. Zwracatem uwage Niemcéw
na niebezpieczenstwo jednostronnej przy-
jozni ich kanclerza z prezydentem Rosji,
ktéra nie wyraza sie tylko pocatunkami —
to sprawa prywatna — ale réwniez dziata-
niami. | o dziwo — bo to moze nawet zdzi-
wi¢ polskich stuchaczy — nie ktadtem na-
cisku na sprawe ,tak zwanej rury”'. To
sprawa bardziej skomplikowana i troche
szantazowo-gospodarcza. Ma wiele
aspektéw i nie wiadomo, jak dalej sie po-
toczy. Zwracatem uwage na obecnos¢
Niemiec podczas uroczystosci 9 maja
w Moskwie. Nie méwitem o naszej — bar-
dzo zenujqcej — ale o niemieckiej. | przed-
stawitem im taki obraz: wysocy przedsta-
wiciele waszego panstwa obchodzg w Mo-
skwie koniec wojny niemiecko-sowieckiej,
ktéra trwata od 22 czerwca 1941 roku
do 9 maja 1945 roku. Akceptujq ten ter-
minarz historyczny i uczestniczg w uroczy-
stoéci rozumianej joko obchody rocznicy
zakonczenia drugiej wojny $wiatowej.
Nasuwa sie pytanie: w tylu niemieckich
kosciotach — katolickich, ewangelickich,
w gminach — sq tablice pamieci ofiar dru-
giej wojny $wiatowej. Kazdy, kto byt
w Niemczech, mégt przy jakimkolwiek
kosciele je zobaczy¢. Bo tego jest wiecej
niz setki, chyba tysigce. Ale na tych tabli-
cach wyliczeni sq ludzie czesto przymuso-
wo zaciggnieci do Wehrmachtu, ktérzy
polegliw roku 1939/1940. Jezeli paristwo
niemieckie poprzez swoich przedstawicie-
li przyjmuje nowqg wyktadnie historii, ze
wojna zaczeta sie w 1941 roku, to odtrg-

'Aluzja do porozumienia kanclerza Nie-
miec Gerharda Schroedera z prezyden-
tem Rosji Wtadimirem Putinem o budo-
wie gazociggu wzdtuz Baltyku z pominie-
ciem Polski.
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ca tym samym pamie¢ o wtasnych ofia-
rach, o bélu ich rodzin, o tych, ktérzy po-
legli przed 1941 rokiem! Fatszuje pamiec
o tym, co sie wtedy dziato!

W Warszawie, w Zamku Krélewskim
kilka miesiecy temu staraniem Niemiec-
kiego Instytutu Historycznego i IPN-u
otwarto wystawe o zbrodniach Wehrmach-
tu w roku 1939. Pewnie byly tez inne. Je-
zeli nie bedziemy wiedzieli o bombardo-
waniu Rotterdamu czy Coventry, to co zro-
zumiemy z pdzniejszego biegu myélenia
decydentéw przy rozwoju dziatan wojen-
nych? Jezeli nie bedziemy wiedzieli o bi-
twie o Anglie, to co zrozumiemy z tragicz-
nych i taktycznych wyboréw Hitlera, kiedy
ta bitwa sie nie powiodta? To jest normal-
ne fatszerstwo historyczne! O ile mi wia-
domo, pan Putin jest solidnie wyksztatco-
nym oficerem stuzb specjalnych, ale ni-
gdy nie styszatem, aby byt absolwentem
historii. Niemniej jednak jego wyktadnia
historii jest przyjmowana — co gorsze —
przez demokratyczne, wolne panstwa, kté-
re towarzyszqc w osobach swych przed-
stawicieli politycznych, powodujq, ze
w $wiat idzie wizja, ktéra jest fatszywa az
do perwersiil

Zwrécitem tez Niemcom uwage, ze
w Dumie podnoszq sie gtosy (to nie jest
stanowisko panstwa) negujqce fakty doty-
czqce Katynia iinnych miejsc zagtady.
Ot6z, jezeli opinia niemiecka — historycz-
na, polityczna, naukowa — bedzie milcze¢,
to oznacza, ze zgodzi sie z tezq, iz Katyn
zrobili Niemcy!!l Takq teze gtoszono przez
kilkadziesigt lat! A przeciez prawda zosta-
ta ujowniona przez prezydenta Jelcyna pre-
zydentowi Watesie — jest dokumentacia,
sq fakty. Okazuje sie, ze juz po kilkunastu
latach te fakty zaczynajq by¢ dyskredyto-
wane. Jezeli bedziemy podchodzi¢ do
rocznic i wydarzen historycznych w sposéb
manipulacyjny, jak zdarza sie w $wiecie,
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ale moze zdarzy¢ sig i u nas, nie bedzie to
stuzyto szacunkowi dla historii, o ktérym
méwit kiedy$ kardynat Wyszynski: ,naro-
dy, tracqc pamigé, tracq zycie”.

Historia to sq wzorce, autorytety i przy-
ktady odstraszajgce. Historia to nie tylko
historia demonéw, dyktatoréw, zbrodnia-
rzy, nie tylko historia komunizmu, hitlery-
zmu czy — jak sie méwi na Zachodzie —
nazizmu. To jest takze historia $wietych,
btogostawionych, odkrywcéw, wynalaz-
cédw, ktérzy stuzyli dobru ludzkodci. To tez
jest cze$¢ historii. Nie mozna tematu hi-
storii traktowaé¢ wytqcznie w kategoriach
politycznych.

Nasuwaiq sie bardzo wazne pytania:
Czy historia jest mistrzyniq zycia? Dzisiaj
mamy do czynienia z tendencjq relatywi-
zujqcq, wyrazajqgeq sie w stowach: ,co nas
w ogdle obchodzi przesztoé¢, my jestesmy
obréceni w przysztose”. Ku przysztosci jest
tez zwrécony lig¢ zerwany przez wiatr je-
sieniq i niesiony przez niego gdzie$ dalej,
dalej... minute, dwie, jeszcze pig¢. Czto-
wiek, ktéry nie zna swojej historii, jest po-
dobny do tego liécia niesionego wiatrem.
Czy doswiadczenia historyczne odgrywaiq
role w ksztattowaniu decyzji naszych poli-
tykéw, dziataczy, myslicieli? Czy nasza toz-
samo$¢ opiera sie na fozsamosci histo-
rycznej? Czy jest zupetnie przypadkowa?

Wycigganie wnioskéw z faktéw histo-
rycznych moze nastreczy¢ wiele proble-
méw. Moze nas prowadzi¢ do niewygod-
nych konkluzji, do bardzo trudnych, lecz
potrzebnych wyboréw. Trzeba dokonywa¢
wyboréw — samo zycie zmusza nas do tego
legislacyjnie albo praktycznie. Dochodzi-
my do pytania, ktére zadatem w jednej ze
swoich prac. Czy warto by¢ przyzwoitym?2
Kto$§ moze odpowiedzie¢: ,ale nieprzyzwo-
ici majq sie duzo lepiej w zyciu spote-
czenstw, w zyciu regiondw, w zyciu swo-
ich miast, osiedli”. W tym miejscu potrze-

ba rozréznienia dwoéch pojeé: ,warto”
i ,optaca sie”. Optacito sie temu, kto wy-
rwat forebke staruszce, gdzie byto 200 zto-
tych, i nie zostat ukarany za kradziez. Ale
czy byto warto? Czy opowiedziatby o tym
dzieciom? Czy chciatby je tak wychowa¢?
Normalnie myslqgcy cztowiek nie chciatby,
aby takie zachowania, byly oceniane jako
wartoéciowe, jako stuzgce jakiemu$ po-
rzqdkowi. Zastanéwmy sie nad znacze-
niem tego wyrazenia: co to znaczy ,war-
to"”2 Widzimy, ze jest ono bardziej zwig-
zane z wartosciami. Wyrazenie ,optaca
si¢” zwigzane jest z ptacg. To jednak nie
musi by¢ zbiezne. Co$ moze sie optaca¢,
ale by¢ nic niewartym. Co$ moze by¢ war-
te, a zupetnie sie nie optaca¢! W tradydiji
narodéw pozostaje to, co byto warto i co
nie zawsze sie optacato. Bo czym sq wiel-
kie polskie spory o Powstanie Warszaw-
skie, o Monte Cassino, o liczbe polegtych
w bitwie o Anglie? Warto czy nie warto?
Optacato sig, czy sie nie optacato? To dwa
rézne pojecia i dwa rézne sposoby mysle-
nia: warto-wartosci, optaca sie—ptaca.
Nie jest rzeczq przypadku, ze dzieki sta-
raniu wydawcy — w tym przypadku Spo-
tecznego Instytutu Wydawniczego Znak —
udato sie jeszcze za zycia Jana Pawta I
wydaé¢ Pamie¢ i tozsamos¢. Pamig¢ i toz-
samos¢! Juz sam tytut wskazuje na pewien
sposéb myslenia. Pamie¢ oznacza odnie-
sienie do wydarzen historycznych, do prze-
sztosci. Pamied jest zwigzana z ksztattowa-
niem tozsamosci. Tozsamo$é to my: jacy
jestesmy, co myslimy, kim sie czujemy i nie
czujemy, kim chcemy by¢, jak chcemy
wychowywaé nasze dzieci. To wszystko
sktada sie na pojecie tozsamosci. Jest w tej
nieduzej ksiqzeczce, szereg mysli zwiezle
przypominajgcych podstawowe elementy
z dziejéw, o ktérych pamieé jest podstawq
i wytyczng. Rozdziat trzeci — Miara wyzna-
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czona ztu w dziejach Europy — rozpoczy-
najq sfowa:

Dane mi byto doswiadczy¢ osobiscie ,ideologii
zta”. To jest co$, czego nie da sie zatrze¢ w pa-
mieci. Najpierw nazizm. To, co sie widziato
w tamtych latach, byto okropne. A wielu wymia-
réw nazizmu w tamtym okresie przeciez sig nie
widziato. Rzeczywisty wymiar zta, ktéry przeszedt
przez Europe, nie wszystkim nam byt znany,
nawet fym sposéréd nas, ktérzy zyli w samym jego
srodku. Zylismy pograzeni w jakimé ,wybuchu”
zta i dopiero stopniowo zaczeliémy sobie zda-
waé sprawe z jego rzeczywistych wymiaréw.
Odpowiedzialni za zto starali sie bowiem za
wszelkq cene ukry¢ swe zbrodnie przed oczami
$wiata. Zaréwno naziéci w czasie wojny, jak
i potem komuniéci na wschodzie Europy starali
sie ukry¢ przed opiniq $wiatowq to, co robili. Za-
chéd dtugo przeciez nie chciat uwierzy¢ w eks-
terminacie Zydéw. Dopiero potem wyszto to na
jaw w catej petni. Nawet w Polsce nie wiedziato
sie o wszystkim, co robili naziéci z Polakami, co
Sowieci zrobili z oficerami polskimi w Katyniu,
a tragiczne dzieje deportacii znane byty tylko po
czedci. Péiniej, juz po zakorczeniu wojny, my-
$latem sobie: Pan Bég dat hitleryzmowi dwana-
$cie lat egzystencji i po dwunastu latach system
ten sig zawalit. (...) A wiec Opatrznosé Boza wy-
mierzyta femu bestialstwu tylko dwanascie lat.
Jezeli komunizm przezyt duzej — myslatem — i je-
$li ma przed sobq jokg$ perspektywq dalszego
rozwoju, to musi by¢ w tym jakis sens?.

To stowa wielkiego cztowieka, ktére
wskazujg pewien kierunek myslenia. Hi-
tleryzm i komunizm byty zrodfem zta w XX
stuleciu. Pamie¢ i Tozsamosg¢, wydana
w XXI wieku, jest niejako testamentem Jana
Pawta I, ostatnim stowem wypowiedzia-
nym na tematy zwigzane nie tylko z teolo-

2 Jan Pawet II, Pamie¢ i tozsamos¢, Kra-
kow 2005, s. 22-23.
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giq. To, co tu przeczytatem, jest bardzo
jasne, przystepne dla kazdego. Zrozumie-
nie tego nie wymaga wyksztatcenia ani
teologicznego, ani filozoficznego. Papiez
miat wielki dar ujimowania skrétowo rze-
czy podstawowych.

W koncowe] czeéci tych rozwazan
przejdzmy do mysli i osoby Ksiedza profe-
sora Jézefa Tischnera, ktéry przeszedt do
pamieci wielu z nas na rézne sposoby.
W niektérych przypadkach anegdotycznie,
w innych gteboko filozoficznie. Jednak
powszechnie jego nazwisko zwigzano nie
tylko z rozwazaniami o etyce ,Solidarno-
$ci”, ale z hastem ,homo sovieticus”. To
okreslenie jest zaczerpniete z jego artyku-
tu ogtoszonego w ,Tygodniku Powszech-
nym” z roku 1990 pt. Homo sovieticus.
Miedzy Wawelem a Jasng Gérq. Jozef Ti-
schner zastanawiat sie w nim nad zjawi-
skami zatrucia duszy polskiej przez komu-
nizm. Zastanawiat sie nad tym, kto to byt
ten ,homo sovieticus”2 Kto to byt cztowiek
w modelu sowieckim? Czy to byt komuni-
sta, ateista, moze rewolucjonista? Kim on
wiasciwie jest? Tischnerowi chodzito o co$
innego. Jeszcze dzi$§ widzimy ludzi, ktérych
uwazamy za niereformowalnie zakorzenio-
nych w przesztoéci smutnej, przykrej lub
haniebnej. Ludzi, ktérzy nie sq przeciez ani
marksistami, ani leninistami, ani komuni-
stami i zapewne ani jednego wiersza
z pism Marksa i Lenina w zyciu nie prze-
czytali. Reprezentujq oni jednak ciggtos¢
pewnego uktadu myslenia, zachowania,
postaw, ktérych podstawq filozoficzno-
polityczng byta mysl wymienionych filozo-
fow. Otéz te indywidua ludzkie sq — zda-
niem Tischnera — ludzmi, ktérzy sq nieod-
powiedzialni i majg wylqcznie orientacje
dostosowawczo-roszczeniowq. Majq rosz-
czenia wobec tych, ktérzy mogq je zaspo-
koi¢, a brak odpowiedzialnosci wyraza sie
réwniez w dostosowaniu do sytuacii, w ja-
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kiej zyjq. To nie znaczy, ze oni lubili sys-
tem egzemplifikowany przez zbrodnie UB
i stan wojenny. Nie, ale oni w zupetnosci
sie do niego dostosowali, poniewaz byto
to w petni optacalne. Byli to ludzie, ktérzy
sami siebie pozbawiali poczucia wolnosci
i dostrzegali tylko materialne elementy
swego potozenia. Wiasno$¢ jednak byta
wtedy poddana likwidacji. Z jednej stro-
ny, ludzie ci popierali system, w ktérym zyli,
z drugiej strony, bardzo duzg wage przy-
wigzywali do swojej whasnosci i absolut-
nie nie rozumieli, w jakim stopniu byli za-
truci. Tischner pisat:

4Homo sovieticus” byt statym towarzyszem
chrzescijanina. Tak jak przenikat w gtgb komu-
nistycznej partii, przenikat réwniez do wnetrz
kosciotéw. Tam konsumowat érodki do zycia
doczesnego, tu konsumowat érodki zabezpie-
czenia na zycie wieczne. Zawsze peten roszczen,
zawsze gotéw do obwiniania innych, a nie sie-
bie, chorobliwie podejrzliwy, przesycony $wia-
domosciq nieszczedcia, niezdolny do poswie-
cania siebie. Samoponizajqcy sie i ponizajgcy
innych, oskarzajqgcy innych?.

Nie mozna powiedzie¢, ze to byta ce-
cha ludzi ciemnych. Takqg postawe zajmo-
wali infeligenci, urzednicy, czeé¢ intelek-
tualistéw. ,Homo sovieticus” to choroba.
Choroba na ,sowietyzm”, ktéra przetrwa-
ta sowietyzm i — jakby$my sie nie pocie-
szali — jest jednym ze schorzeA naszego
spofeczenstwa. Hasta: ,wszyscy kradng”,
»do nikogo nie mozna mie¢ zaufania”, sq
hastami samousprawiedliwienia sie. Tak
jok hasto, ktére uprawiata propaganda
komunistyczna w Polsce: ,no tak, tam sq
pewne przegiecia w tym, co napisata »Try-

3 Ks. Jozef Tischner, Homo sovieticus. Mie-
dzy Wawelem a Jasng Gérq, w: Spér o Pol-
ske 1989-1999, red. P. Spiewak, s. 111.

buna Ludug, ale Wolna Europa tez kta-
mie, a prawda lezy posrodku”. Nie rozu-
mieli jednego, bardzo zasadniczego sen-
su pojecia prawdy. Prawda jest tam, gdzie
jest. Nie jest ani w $rodku, ani z lewej, ani
z prawej strony. Jest tam, gdzie jest.
I w réznych sprawach moze ona by¢ usytu-
owana bardziej na prawo, bardziej na lewo
w mysleniu cztowieka. To nie jest prawda,
iezeli jeden cztowiek powie, ze Krakéw lezy
od Zakopanego 1000 km, a drugi, ze 20.
Obaij btqdzq, ale czy to znaczy, ze Krakéw
znajduje sie 500 km od Zakopanego, ze
prawda lezy posrodku? To jest nonsens,
na ktérego przyktadzie chce pokaza¢ ku-
riozalno$¢ tego typu myslenia.

Na zakonczenie trzeba powiedzieé, ze
nie jest tak zle! W czasie | wojny $wiato-
wej w ogdle nie byto pewne, ze powsta-
nie panstwo polskie. Do chwili deklaracji
celéw wojny Wilsona, a to jest ostatni
okres wojny, nie byto w polityce zagranicz-
nej zadnego z krajéw jasno sprecyzowa-
nego celu odbudowy suwerennego pan-
stwa polskiego! Byta mowa o jego auto-
nomii. A w Il wojnie $wiatowej, po
niespetna dwudziestu latach naszej trud-
nej, ale jednak owocnej, niepodlegtosci,
nikt w $wiecie nie watpit, ze Polska jest
podmiotem, ze jest uczestnikiem wojny, ze
jest sojusznikiem Commonwealth. Mozna
to byto réznie interpretowaé praktycznie,
ale nikt nie negowat potrzeby istnienia
Polski. Nawet Stalin twierdzit, ze chce
wolnej i demokratycznej Polski. Nigdy nie
powiedziat do Churchilla i Roosevelta, ze
Polski nie chce, ze Polska jest zbyteczna.
Wielka zmiana nastgpita kosztem ofiar,
cierpien, mysli, pracy tysiecy madrych, za-
cnych ludzi. A Polska po Il wojnie $wiato-
wej — jakakolwiek by nie byta, jakkolwiek
by nie byta manipulowana, jakkolwiek by
nie byla czeécig polityki zagranicznej
i obronnej Moskwy — byta jednak w $wie-
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cie uwazana za kraj odrebny. Polska, ktéra
potrafita bez przelewu krwi w roku 1989
wybi¢ sie po kilku latach ogromnie trud-
nych préb na jokgs forme suwerennodci, ta
Polska, ktéra istnieje kilkanascie juz lat, jest
normalnym demokratycznym krajem ze
wszystkimi normalnymi — jesli nawet wydajq
sie czasem nienormalne — szalenstwami,
gtupstwami, idiotyzmami. Ale i z przejawa-
mi ludzkiego trudu, inicjatywy, ofiarnosci,
udziatu w akcjach spofecznych — to budzi
szacunek. To nie jest tylko Polska, w ktérej
kibice bijg po meczach. To réwniez Polska
tych, ktérzy pielgrzymujq do Lednicy i Cze-
stochowy, do Santiago de Compostela i na
pogrzeb Ojca Swietego do Rzymu. To jest
Polska milionéw réznych ludzi, jok w de-
mokracji by¢ powinno.

Jaka ta Polska bedzie dalej? lle wysitku
wtozymy w wydobycie sie z syndromu
+homo sovieticus”, w duzej mierze zalezy
od kazdego z nas. Nikt na $wiecie nie wy-
bierze za nas sejmu, senatu, prezydenta.
Nikt za nas nie ustanowi systemu gospo-
darczego, produkcyjnego czy handlowe-
go. Ludzie myslgcy w kategoriach ,homo
sovieticus” méwiq, ze wszystkiemu winna
jest Bruksela. Teraz jest nowa forma ,win-
nego”, aby zdjq¢ odpowiedzialno$¢ z sie-
bie i aby nie mysle¢, tylko postugiwa¢ sie
schematami. | darmo przeciwstawia¢ sie
temu i méwi¢, i ttumaczy¢, jak robiq fa-
chowcy, ekonomisci, politycy i biskupi.
Nie! Dzi§ szuka sie recept prostych, na
podstawie ktérych stwierdza sie, ze jacy$
»oni” decydujq o nas i dlatego nie decy-
dujemy o sobie sami.

W moim zyciu, ktére byto do$¢ skom-
plikowane, wielokrotnie statem wobec
wyboréw, ktére musiatem podejmowaé
zaraz, nie mogqc sie nikogo poradzi¢.
Moze bym postgpit madrzej, ale nie byto
jok. Zawsze zastanawiatem sie nad tym,
dlaczego tak jest, ze jezeli komu$ pali sie
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dom, to na ogét budzi to ogélne poru-
szenie: ,Méj Boze to okropne, kto§ musi
co$ z tym zrobi¢!” Ano wtasnie! Jezeli kto$
musi co$ zrobi¢, to dlaczego nie miatbym
to by¢ ja2! Dlaczego tak mato ufamy so-
bie? Dlaczego majgc wolno$¢, w potowie
czy nawet w 60 procentach wykazujemy
obojetno$¢ wobec tego, kto bedzie nami
rzqdzit? Czy to oznacza, ze pdzniej tez be-
dziemy powstrzymywali naszq krytyke i ze
nie bedziemy mieli za zte rzqdzqcym?2 Nie!
Bynajmniej. Ci, ktérzy nie uczestniczq w de-
mokratycznych wyborach, najprawdopo-
dobniej bedq krytykowa¢ najgtosniej! A za
przyszly stan naszego panstwa oni réwniez
bedq ponosi¢ odpowiedzialnogé.

Trzeba widzie¢, patrzge w XXl wiek, kto-
rego przyszto$¢ jawi sie jako niewiadoma,
ze to wiek konkurencji, dynamizmu, ener-
gii. Przed nami stojg ogromne zadania.
Dos$wiadczenia mamy wszelkie. Czy be-
dziemy chcieli z tych do$wiadczen korzy-
sta¢? To zalezy od naszej odpowiedzial-
nosci i wrazliwosci naszych sumien.

WtADYStAW BARTOSZEWSKI, ur.
1922, historyk, publicysta, dyplomata;
wiezien obozu koncentracyjnego w Au-
schwitz, oficer Armii Krajowej, wspot-
twoérca Rady Pomocy Zydom ,Zegota”.
Dwukrotny minister spraw zagranicz-
nych, wyktadowca historii Polski na uni-
wersytetach niemieckich. Ostatnio wydat
Warto by¢ przyzwoitym (Poznan 2005).
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Antoni Dudek

Jak obchodzi¢ $wieta narodowe 11
listopada, 3 maja? Moze 1 maija, jako
rocznica weijécia Polski do Unii Euro-
peiskiej, takze stanie si¢ waznym $wie-
tem?

Z chwilg upadku rezimu komunistycz-
nego Polacy zaczeli mie¢ problem z ob-
chodzeniem $wigt narodowych. W czasach
PRL sytuacja byta znacznie prostsza: przez
dtugie lata udziat czy odmowa udziatu
w oficjalnych obchodach 1 maija, 22 lip-
ca czy tez rocznicy rewolucji pazdzierni-
kowej, byt wskaznikiem stosunku obywa-
tela do istniejgcego systemu rzqdow.
W schytkowym okresie PRL (z korncem lat
70.) rodzgca sie opozycija — gtéwnie
w najwiekszych miastach — organizowata
wiasne obchody 3 maja i 11 listopada,
a po solidarnosciowe| rewolucji takze
1 maja. Te obchody czesto zamienialy sie
w starcia uliczne. Po roku 1989, kiedy nikt
juz nie przeszkadzat w przypominaniu
o powrocie Pitsudskiego z Magdeburga,
zainteresowanie $wietami narodowymi
ograniczyto sie do tego, w jakim dniu ty-
godnia wypadajqg i czy mozna je wykorzy-
sta¢ na potrzeby tzw. dtugiego weeken-
du. Czy to sie moze zmieni¢2 Moim zda-

niem tak, ale nie bedzie to ani prosty, ani
tym bardziej szybki proces. Przede wszyst-
kim nalezy zapomnie¢ o masowym uczest-
nictwie ludzi w uroczystosciach o typowo
akademijnym charakterze. Polacy zaczng
$wietowa¢ 3 maja czy 11 listopada tylko
wiedy, kiedy zostang zaproszeni do udziatu
w réznych atrakcyjnych imprezach, na
przyktad inscenizacjach historycznych wy-
darzen, koncertach czy zawodach sporto-
wych. Préby takich dziatan byty juz isq
podejmowane, ale ich skala jest wcigz
niewystarczajgca. Dlaczego by na przyktad
w dniu 11 listopada nie zorganizowa¢
pokazéw filméw o tematyce historycznej
i nie sprzedawa¢ biletéw za symboliczng
ztotéwke? Oczywiscie kto§ musi sfinanso-
waé reszte. Trzeba jednak powiedzie¢ ja-
sno: najprostsza forma utrwalania tozsa-
mosci narodowej i postaw patriotycznych,
jokg jest udziat w obchodach $wieta na-
rodowego, wymaga naktadéw finanso-
wych. Gtéwnie — cho¢ nie zawsze — ich
zrédtem musi by¢ budzet panstwa czy lo-
kalnego samorzqdu. Mysle, ze datoby sie
w tym celu stopniowo wykorzysta¢ utamek
procenta budzetéw komercyjnych firm re-
klamowych. Skoro firmom produkujgcym
na przyktad $rodki czystosci optaca sig in-
westowaé w zawody sportowe, to dlacze-
go nie datoby sie ich naméwi¢ do wyto-
zenia z pewnosciq znacznie skromniej-
szych $rodkéw chocéby na koncert z okazji
3 maja?

Jestem sceptyczny, jesli chodzi o $wie-
towanie 1 maja jako rocznicy wejscia Pol-
ski do Unii Europeiskiej. Mysle, ze potrze-
ba przynajmniej kilkunastoletniej perspek-
tywy czasowej, by w petni doceni¢
znaczenie jakiego$ wydarzenia, ktére za-
stugiwa¢ ma na to, by sta¢ sie $wietem
narodowym. W moim przekonaniu ostat-
niq takq datg w historii Polski byt 4 czerw-
ca 1989 roku, cho¢ daleki jestem od
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propozycji ustanawiania $wieta narodo-
wego dla upamietnienia tego wtasnie
dnia. W zupetnosci wystarczy nam 3 maja
i 11 listopada.

Szeéédziesigta rocznica wybuchu Po-
wstania Warszawskiego i odejscie pa-
pieza Jana Pawta Il pokazaly, ze mto-
dzi ludzie wciqz sq wrazliwi na takie
wartoéci jak patriotyzm, poséwiecenie,
naréd, solidarno$é, religia... Jaki jest
patriotyzm dzisiejszych ,postkolum-
bow”?

Polacy, w tym zwtaszcza najmtodsi,
wcigz doceniajg znaczenie réznych war-
todci, ale coraz wyrazniej wida¢, ze bliz-
sze sq im te, ktére — jak mito$¢, przyjazn,
religia — wiqzq sie z zyciem prywatnym.
Zycie spoteczne, z ktérym zwigzane sq
wartoéci patriotyzmu, solidarnosci czy ak-
tywnosci obywatelskiej, pozostaje na dal-
szym planie. Od lat mamy do czynienia
ze zjawiskiem zamykania sie w wgskim
gronie rodziny i najblizszych przyjaciét oraz
odrzucania sfery publicznej, ktérg traktu-
je sie z gtebokg nieufnosciq. Przemawia
za tym nie tylko bardzo niska frekwencija,
jakiej bylismy $wiadkami przy okazji ostat-
nich wyboréw parlamentarnych i prezy-
denckich, ale nawet zmiany w sposobie
postrzegania historii Polski. Z badan so-
cjologicznych przeprowadzonych w 2003
roku na temat bohateréw naszej pamieci
zbiorowej wytonita sie lista do$¢ podobna
do tej z 1987 roku. Znamienne jednak,
ze papiez Jan Pawet Il wyprzedzit na niej —
inaczej niz w 1987 roku — Jozefa Pitsud-
skiego, spadfo tez uznanie dla Wiadysta-
wa Jagietty i dla Tadeusza Kosciuszki.
Spadkowi uznania dla bohateréw w mun-
durach towarzyszy wzrost uznania dla wy-
bitnych postaci ze $wiata nauki i kultury.
Wyrazna zmiana dokonata sie tez w od-
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powiedziach na pytanie, za co cenimy
wspomnianych bohateréw. O ile w 1987
roku prym wiodty zastugi dla walki o wol-
no$¢ i silne panstwo, a takze patriotyzm
i sukcesy wojskowe, w 2003 roku na czo-
to wysunety sie cnoty osobiste. Trudno
w tej chwili stwierdzi¢, jak gteboka i dhu-
gotrwata okaze sie ta tendencja. Do pew-
nego stopnia jest ona racjonalna i wyni-
ka z faktu, ze zyjemy w demokratycznym
panstwie, mocno juz osadzonym w mie-
dzynarodowych strukturach militarnych
(NATO) i ekonomicznych (UE), a to uza-
sadnia poczucie bezpieczenstwa. Jednak
na dtuzszg mete wysoce szkodliwa wyda-
ie sie sytuacja, w ktérej — jak wynika z in-
nych badan socjologicznych — blisko 90
procent obywateli jest przekonanych, ze
partie polityczne stuzq przede wszystkim
realizacji ich wlasnych infereséw, a tylko
kilka procent wierzy, ze celem politykow
jest reprezentowanie intereséw poszcze-
gdlnych grup spotecznych .

Czy i dlaczego patriotyzm jest dzisiaj
wazny? Jakq role odgrywa patriotyczna
postawa mtodych ludzi dziedziczona po
poprzednich pokoleniach?

Patriotyzm jest jedng z najwazniejszych,
o ile wrecz nie najwazniejszg wartosciq
spofeczng. Jest spoiwem, bez ktérego nie
mozna stworzy¢ ani zdrowego panstwa,
ani efektywnego spoteczenstwa obywatel-
skiego. Teoretycznie moggq sie bez niego
obej$¢ mniejsze spotecznosci, takie jak
rodzina, grupa kolezenska czy sgsiedzka,
a nawet gmina samorzqgdowa. Kiedy jed-
nok pojawiajq sie wydarzenia budzqce
zbiorowe emocje — od zawodéw sporto-
wych poczynajqc, a kofczge na nieprzy-
jaznych wypowiedziach zagranicznych
przywédcédw na temat naszego kraju —
nagle okazuie sie, ze fqczy nas wiez ozna-
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czajgca przynalezno$é do wspdlnoty jezy-
kowej, kulturowej, historycznej oraz geo-
graficznej, ktérej na imie Polska. W chwili
obecnej patriotyzm nie jest niczym innym,
jok kultywowaniem — w bardzo réznej for-
mie — tej wladnie wiezi.

Z chwilg wejscia Polski do Unii Europe;i-
skiej granice naszego kraju otworzyly sie
w stopniu nieporéwnywalnym do zadnego
okresu w naszej historii. Réwnoczesnie za
sprawqg wielkiego wyzu demograficznego,
ktérego reprezentanci wchodzq wtasnie
w doroste zycie, a réwnoczeénie plagi bez-
robocia, mamy do czynienia z trudng do
doktadnego oszacowania — ale z pewno-
$cig masowq — emigracjq zarobkowq. Czy
nasi mfodzi rodacy opuszczajgey dzi§ Pol-
ske bedq potrafili i chcieli zachowa¢ swojq
tozsamo$¢ narodowq? llu z nich po zdo-
byciu samodzielnosci finansowej zdecydu-
ie sie na powrét do Polski2 Na te pytania
nie ma w tej chwili odpowiedzi, a to ona
zdecyduje w duzym stopniu o tym, ile byto
warte wychowanie patriotyczne, jakie otrzy-
mali w swoich rodzinach, szkotach, a tak-
ze we wszechobecnych mediach. W chwili
obecnej trudno by¢ w fej sprawie optymistq.

Patriotyzm i jego karykatury. Co
obecnie najbardziej podwaza racje
uczué i przekonan patriotycznych?

Rézne sq sposoby nadawania patrioty-
zmowi karykaturalnej postaci. Najbardziej
hatasliwa bywa w tej materii skrajna prawi-
ca. Rézne partyjki mienigce sie patriotycz-
nymi i narodowymi licytujq sie w tropie-
niu Zydéw, masondw czy wszechobecnych
agentéw rozmaitych tajnych stuzb. Jednak
i na lewicy znalez¢ mozna politykéw, kié-
rzy usitujq nas przekona¢ o swym gtebo-
kim patriotyzmie przy pomocy biato-czer-
wonych krawatéw i haset o zbawiennym
dla gospodarki zablokowaniu importu

tego czy innego produktu. Inni z kolei
w kazdym uzyciu stowa ,Polska” dopatrujq
sie zakamuflowanego nacjonalizmu i szo-
winizmu. Wszelako nie w $wiecie polityki
upatrywatbym gtéwnego zagrozenia dla
patriotyzmu. Dzi$ na szczedcie to nie poli-
tycy ksztattujg masowe zachowania, gusty
i mody. Te role przejety media. Niestety
ich szefowie nie sq w wiekszosci zaintere-
sowani przypominaniem Polakom o ich
historii, kulturze czy tradycji. Media nie tyle
znieksztatcajq patriotyzm, ile ignorujq go.
W wirtualnym $wiecie kreowanym przez
telenowele, ktére staly sie w ostatnich la-
tach swoistq szkotq dla milionéw Polakéw,
znajduje sig — i stusznie — miejsce dla prze-
kazu o koniecznodci tolerancji wobec cho-
rych na AIDS czy ludzi o innym kolorze
skory, ale brak go juz dla patriotyzmu. Jesli
sig to zestawi z wieloma ,rodzinno-patrio-
tycznymi” filmami z USA, tatwo dostrzec
zasadniczq réznice. Czy fo sie kiedy$ zmie-
ni2 Czy zacznie sie moda na patriotyzm?
Na to nigdy nie jest za pdzno.

ANTONI DUDEK, ur. 1966, politolog
i historyk, pracownik Instytutu Nauk Po-
litycznych i Stosunkéw Miedzynarodo-
wych Uniwersytetu Jagiellonskiego. Au-
tor i wspotautor kilkunastu ksigzek, po-
$wieconych gtownie najnowszej historii
Polski. Ostatnio wydat: Reglamentowa-
na rewolucja. Rozktad dyktatury komu-
nistycznej w Polsce 1988-1990 (Krakéw
2004).
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To juz taki rytuat, ze 11 listopada ra-
zem z ojcem nie oglgdamy armatnich wy-
strzatéw w telewizji, lecz na zywo uczest-
niczymy w kolejnych obchodach odzyska-
nia niepodlegtosci na placu Pitsudskiego
w Warszawie. | cho¢ nie jestesmy warsza-
wiakami i stolicy nie darzymy wielkg emo-
cjonalng estymgq, w dzien stawienia wol-
nosci idziemy go $wietowac.

W zesztym roku pulchna pani ubrana
od stép do gtéw na biato ofiarowata mi
skromnq broszurke Apel do narodu pol-
skiego. Wiedy byt moim biletem wstepu
na plac, pewnego rodzaju przedsionkiem
do przysztych fenomenéw, ktére za chwile
miatem zobaczyé.

MY, NAROD POLSKI, tutajgey sie po brukach
obcych panstw za chlebem dla siebie i rodziny
w Polsce, oraz wszyscy ci, ktérych wyrzucono
z wlasnej ojczyzny za dziatalnoéé¢ patriotyczng,
i wszyscy ci, ktérych nie wpuszczono do ojczy-
zny po zakonczeniu Il wojny $wiatowej, apelu-
jemy do catego NARODU POLSKIEGO za-
mieszkatego w Polsce i na catym $wiecie do
powszechnej mobilizacji w obronie konajqcej
ojczyzny Polski.
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Plac Pitsudskiego jest wielkim, dos¢
ekscentrycznie zmodernizowanym miej-
scem Warszawy, gdzie co roku z okazji
tego $wieta spotyka sie Polska. Taka, jaka
jest naprawde. Przed nami stoi nieduzy
pomnik ,Dziadka” Pitsudskiego, jak lubig
o nim méwi¢ nienajmtodsze juz warsza-
wianki. Pomniki wielkich dowddcow za-
wsze przedstawiajg meznego bohatera na
zziajanym koniu z szablg ku goérze
i grozng ming zwyciezcy. Widywatem ta-
kich sporo: Kosshuta w Budapeszcie, Lu-
dwika XIV w Lyonie. Tutaj, w polskiej sto-
licy, jest zupetnie inaczej. Pitsudski stoi
na cokole zupetnie sam, niczym skaza-
niec ze skrepowanymi rekami. Gtowe ma
spuszczong, jest zamyslony. Mam wraze-
nie, ze czego$ sie wstydzi. Nie chce wi-
dzie¢, nie chce wiedzie¢?

Rzqd w Polsce jest na ustugach krajéw oscien-
nych wrogo nastawionych do Polski, ktére uknu-
ty potajemny spisek podzielenia sie Polskq. Przy-
krywkg do tego haniebnego spisku jest Unia
Europejska. Polonia amerykanska i kanadyjska
jednoczy sie ze zdradzonym i umeczonym Na-
rodem Polskim i wzywa wszystkie sity na emi-
gracji, jok i w kraju, do zjednoczenia sig, od-
méwienia postuszeristwa rzqgdowi, parlamentowi
i prezydentowi zdrady narodowe;.

,Kim jest ten wgsaty pan?2” — pyta
grzeczna dziewczynka siedzgca na bar-
kach swojego ojca. ,To Pitsudski, cérciv”
— odpowiada. A babcia dodaje: ,Pewno
by cie pogtaskat, gdyby widziat takg fadng
dziewczynke jok ty...”. Dziewczynka na-
biera rumiencéow. ,| wygonitby tych na-
szych hochsztapleréw i darmozjadéw
z parlamentu” — dodaje babcia po chwili
z blyskiem w oku i nienawisciq. Dziewczyn-
ka nagle zastyga w bezruchu — wida¢, ze
sig przestraszyta. Jak wszyscy... Za niedtu-
go zacznie pogardzad.
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Jak wszyscy...

Za pomnikiem stojq ludzie z Polskiej
Partii Narodowej. Majg wtasny megafon
—maijg site. Chcg nawigza¢ dialog z praw-
dziwymi Polakami. Pada pytanie z thumu:
JAkto jest Polakiem?2”. Odpowiedz: ,Ten,
co nie kradnie”. Oklaski.

— A Tusk: Polak? — znéw pytanie.

Recenzent usmiecha sie zza swoich sa-
nacyjnych binokli:

— Panie kochany! W jego domu pierw-
szym jezykiem, ktérym sie méwito, byt nie-
miecki. — Podchwytuje jaka$ babcia.
~ — A przeciez Lech Kaczynski nie jest
Zydem... — probuije kto$ ustalic.

— Ale robi pod dyktando Zydéw — spie-
szy z odpowiedziq Recenzent — Przyzwole-
nie na $ledztwo w Jedwabnem dat nie kto
inny jak Kaczynski. On chce skompromi-
towa¢ Polakéw. Jest na ,ich” ustugach.

Maty ttum, duzo policji. Gdyby$my po-
prosili jakie$ istoty pozaziemskie o anali-
ze tej ludzkiej masy, wydaje mi sie, ze nie
odnalaztyby w niej nic szczegélnego.
Amorficzna katuza ztozona z reprezentan-
téw tej samej rasy. Gdzieniegdzie troche
koloru czerwonego i biatego. Ledwo sty-
szalne szmery. ,Ten gatunek jest wyjgtko-
wo spokojny i opanowany,, — stwierdzitby
nasz ufoludek.

,Na tajniaka tajniak mruga” i co$ dys-
kretnie do rekawa mruczy. Gréb zostat
szczelnie ogrodzony ze wszystkich stron.
Nie przejdzie nawet mysz. VIP-y na piede-
stale kolegialnie ustawione; marszatek
sejmu i senatu, ministrowie, postowie.
Oleksy nerwowo patrzy na zegarek i co$
szepcze Pastusiakowi na ucho. Spikerka
wszystkich uspakaja: ,Pan prezydent juz
wiechat na Plac”. Ze strony sektora sym-
patykéw Miodziezy Wszechpolskiej stycha¢
gwizdy. Pani Wiestawa, ktéra stoi obok
mnie, zagaduje: ,Ciekawe czy z mat-
zonkqg, czy bez?2”. Grzecznie sie usmie-

cham, a odpowiada za mnie jegomos¢
w dfugim palcie: ,A $winia gruba, dar-
mozjad. Zona jego nachapata sie w Wi-
lanowie przy tych gruntach”. ,Nie zycze
sobie panskiej opinii” — konczy konwer-
sacje pani Wiestawa. Oponent — po chwili
rozpoznaje w nim mojego sgsiada z Po-
wi$la — robi wzrokiem rundke po ludziach
stojgcych nieopodal i szuka akceptacii.

Zqdamy natychmiastowego rozwiqzania rzqdu
oraz parlamentu i oddania wtadzy Narodowi
Polskiemu. Ten mafijny rzqd nie ma nic wspol-
nego z polskq racjq stanu. Nigdy nie miat i nie
ma wizji przysztej Polski. Obecny rzqd sktada
sie z wrogiej nam mniejszoéci narodowej, kté-
ra zawsze wystugiwata sie nazizmowi, komuni-
zmowi, a teraz globalizmowi $wiatowemu.

Jak co roku ustawiono wiele stoisk z roz-
nymi towarami o charakterze patriotycz-
nym. Mnéstwo publikaciji, chorggiewek
i biato-czerwonych czapek. Czestym au-
torem ksigzek patriotycznych jest niejaki
Pajgk. Sq to dysertacje polityczne, ale takze
syntezy historyczne. Zagaduije sprzedaw-
ce. ,To prawdziwy Polak — méwi — pisze
prawde o Polakach”. A prawda o Pola-
kach to okreélenie i imienne wskazanie,
kim Polak jest, a kim nie jest. Najpierw
ustalamy drzewo genealogiczne, nastep-
nie denuncjujemy antynarodowy spisek
danego osobnika.

Abp Zycinski w ,Sygnatach dnia” po-
wiedziat: ,Ja nie popieram sporzgdzania
listy prawdziwych Polakéw wéréd bisku-
péw, jak czynig to niektérzy. Na tych li-
stach jedynie biskup Pieronek okazuje sie
Polakiem. Reszta to raczej zydzi”.
JA Ksiqdz2”. ,Ja jestem zydem, cho¢ nie
martwig sie zbytnio. Na innych listach by-
wam Ormianinem”.

Polskg muszq rzqdzi¢ Polacy narodowosci
rdzennie polskiej-stowianskiej (sprawdzonej do
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4-go pokolenia, tak jak to robig Anglicy), a nie
judasze wychowani na polskim chlebie i naszej
krwi, ktérzy zmienili sobie nazwiska i méwigc
po polsku, oszukujqg nas.

Zesztoroczne $wigto niepodlegtosci sta-
to sie pretekstem do politycznego ataku
Kwasniewskiego na prawice. Gromit gorz-
kimi i zotnierskimi stowami pomyst stwo-
rzenia nowej, czwartej Rzeczypospolite;.
Ostrzegat przed pokazowym, skandalicz-
nym i w ostateczno$ci zgubnym demon-
tazem panstwa. Tego samego dnia przed
sejmem zebrali sie na improwizowanej
konferencji prasowej bracia Kaczynscy
i z niemniej ofensywnq butq nie szczedzili
krytyk pod adresem Kwasniewskiego.

Gdy juz wszyscy dali upust swej ogdlnej
niecheci i dezaprobacie, zaczyna sie praw-
dziwe $wieto. Przed moéwnicq defilujg lek-
kie konie (na poty arabskie) i parskajg. Na
ich grzbietach nieprawdziwa, przebrana
kawaleria ,Dziadka” Pitsudskiego. Woj-
skowe orkiestry dete grajg niepodlegto-
$ciowe melodie i walg w blaszane bebny.
Krgzy w ftumie niepodlegto$ciowy trans-
parent: ,Niepodlegtos¢ chleb daje, nie-
wola bezrobocie daje”. | daj wszystkim,
Boze, takiej Polski, by kazdemu odpowia-
data. llez jej wiedy zostanie? Strzez nas...

Ostrzezenie: przestanmy kupowaé¢ zatrutq hor-
monami i chemikaliami zywno$é¢ unijng, ktéra
otepia i powoduje raka. Kupujmy zdrowg zyw-
no$¢ od naszych rolnikéw. Bojkotujmy super-
markiety. Nie pozwélmy szczepié¢ naszych dzie-
ci zatrutq rteciq szczepionkg $mierci, ktérg rzqd
zakupit ze zwrotéw od francuskiej firmy Aventis
Pasteur. Szczepionka ta powoduije zapalenie
mézgu i nieodwracalne jego zniszczenie.

Amen.

MARCIN DARMAS (ur. 1984) studiuvje
socjologie w WSE w Krakowie.
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piosenki w pol-
skim tramwaju

|

#Niech zyje Polska niepodlegta
stwierdzenie, ze takie okrzyki we wspot-
czesnej muzyce sq rzadkosciq, bytoby eu-
femizmem. Podobne zaskoczenie budzq
przedzierajqce sie przez kakofonie dzwie-
kéw deklamowane catkiem na powaznie
stowa: ,Wolnos¢ kocham i rozumiem,
wolnoéci odda¢ nie umiem”. Nie mniej
dziwiqg piosenki o powstaricu z biato-czer-
wong opaskg na ramieniu jadgcym tram-
wajem na wojne, czy skandowane w pun-
kowej stylistyce (z obowigzkowym ,0j, 0j!”)
nazwy batalionéw powstanczych, ktérych
stuchamy, wigczajge koncept—album gru-
py Lao Che Powstanie Warszawskie. Mfo-
dzi muzycy okazali sie zdolni do $piewa-
nia o Ojczyznie z wielkiej litery, unikajgc
przy tym kiczu i sztampy. Zeby u$wiado-
mi¢ sobie, jaki to fenomen, warto przyj-
rze¢ sie obecnosci takiej tematyki w mu-
zyce popularnej minionych dekad. Pomoze
to réwniez w odpowiedzi na pytanie, czy
patriotyzm w wykonaniu Lao Che moze
by¢ receptq na obojetnos¢ mtodych.

Dotychczas byto niemal tradycjq, ze je-
zeli polski muzyk decydowat sie poswieci¢
utwér ojczyznie, robit to, aby na te ojczy-
zne ponarzeka¢. Kanonicznym przyktadem
moze by¢ tu legendarna Polska Kultu (wy-
dana w 1987 roku na plycie Postuchaj to
do ciebie). Krajobraz naszego kraju opisa-
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ny przez Kazika sktada sie z ,plaz brudno-
piaskowych” nad $mierdzgcym Battykiem,
zarzyganych chodnikéw i sklepéw monopo-
lowych. W tej odpychajgcej scenerii pijani
menele chodzg do kosciota, a ,bezmézgi
w stuzbie porzgdkowej” bijg kogo popad-
nie, bo ,swedzq ich rece”. Polska u kresu
komunizmu jest odpychajgca, depresyjna
i beznadziejnie nieciekawa. Trudno wiec zro-
zumie¢, dlaczego wokalista z zelaznym upo-
rem wykrzykuje w refrenie: ,Mieszkam w Pol-
sce, mieszkam tu”. Warto jednak sprébo-
wac pojg¢ fo irracjonalne przywigzanie do
bezwzglednie krytykowanej ojczyzny, bo jest
ono kluczem do zrozumienia wigkszosci
utwordw rockowych opisujgcych polskq rze-
czywistoé¢ (takze te w Il RP).

Kolejnym zespotem pietnujgcym szarzyzne
PRL byt zatozony przez Munka Staszczyka
T. Love. Znamienne, ze grupa zaczynata od
programowego wyrzeczenia sig¢ tematéw
polityczno-narodowych. Poczgtkowa nazwa
Teenage Love Alternative miata podkreslac,
ze miodziericze uczucia sq alternatywq dla
opresyjnej rzeczywistosci, ktérej elementem
byt miedzy innymi ,bogoojczyzniany” patrio-
tyzm. W Wychowaniu Muniek $piewat o wy-
obcowaniu i fesknocie za szczerymi uczucia-
mi, jak mantre powtarzajqc refren: ,Ojczy-
zne kocha¢ trzeba i szanowa¢, nie depta¢
flagi i nie plu¢ na godto”. | chociaz pono¢
piosenka zrobita kariere wéréd skrajnych
prawicowcédw, ktérzy refren rozumieli do-
stownie, dla wigkszodci stuchaczy czytelne
byto, ze powierzchowna, ograniczona do
pustych haset mito$¢ ojczyzny przedstawio-
na jest jako niepotrzebny balast i przeszko-
da w spontanicznych kontaktach miedzyludz-
kich. Dobitnie $wiadczg o tym koncowe
wersy utworu: , Tak bardzo chciatbym, aby-
$my zwariowali, tak bardzo chciatbym, lecz
tak nas wychowali”.

Po przetomie ‘89 roku Polski w polskiej
muzyce popularnej byto coraz mniej. Rzg-
dy dusz objeta rozrywka, co samo w sobie

nie bytoby niczym ztym, gdyby z tego po-
wodu artyéci nie przegapili mozliwosci
udziatu w nadawaniu ksztattu Trzeciej
Rzeczypospolitej. Kiedy sie zorientowali,
byto juz za pdzno — znéw zaczeli wiec
narzekaé. Przede wszystkim na politykéw.
Kazik mniej $piewat o kraju, w ktérym
mieszka, a wiecej o Watesie winnym kaz-
demu po sto milionéw i Lepperze bloku-
jacym drogi. Duzg popularnoé¢ zyskaty
zespoty z pogranicza muzycznego kaba-
retu, jok Big Cyc czy Piersi, i to one wta-
$nie zaczety nadawaé ton dyskusji o pan-
stwie. Dominowata w niej zgrywa i do$¢
powierzchowne dowcipy, a przede
wszystkimi zabawa schematami myslowy-
mi, czego przyktadem byly nawet tytuty
ptyt (Nie wierzcie elektrykom czy Pierw-
sza komunia, drugie $niadanie, Trzecia
Rzeczpospolita Big Cyca). Polacy z tych
piosenek tradycyjnie duzo pijq, ale za-
miast do kosciota coraz czesciej chodzq
na zakupy. |tak jok ich autorzy, coraz
mnie| zaprzgtajq sobie gtowe Polskg.
Dlatego wtasnie Piesni ojczyzniane Paw-
ta Kukiza i Piersi opowiadajg przede
wszystkim o piciu i hipermarketach, a Big
Cyc na naijtrafniejszq ilustracje zycia
w Polsce wybrat serial Swiat wedtug Kiep-
skich. Na ptycie inspirowanej tq pro-
dukcjq telewizyjing mozemy ustysze¢ od-
krywcze stwierdzenie, ze ,gdy Polacy sie
rozkrecq, pijg wodke, jedzq mieso”.

W wolnej Polsce T. Love wdat sie w co-
raz powazniejszy z kazdym rokiem flirt ze
stylistykq kiczu, co zaowocowato nadmia-
rem btahych piosenek o niczym. Nie
zmienia to jednak faktu, ze pomiedzy ko-
lejnymi hitami o stokrotkach i nieptaczg-
cych chtopakach udato sie Munkowi
napisa¢ powazniejsze piosenki, takie jak
cho¢by 1996 czy Jest super. W 1996 po-
jowia sie obecny juz w Polsce Kultu kon-
flikt miedzy naturalnym przywigzaniem do
ojczyzny a bezlitosng krytykg panujgcych
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w niej porzqdkéw. Polskie ulice osaczaijq
przerazonego cztowieka, nie mozna liczy¢
na niczyjg pomoc, w kraju panuije nieto-
lerancja i znieczulenie, ale to wcigz jest
nasz kraj. , Ten ciezki ranek i to ciezkie po-
wietrze, ktére przeciez kochasz i ktérego
nie chcesz” — te stowa Munka mogtyby
sta¢ sie mottem artystéow prébujqeych $pie-
wad o dzisiejszej Polsce. Przede wszystkim
wiasnie Kazika, ktéry, od ponad 20 lat
$piewajgc o swojej ojczyznie, zawiera
w utworach coraz mniej nadziei na popra-
we warunkéw zycia. W dwoéch ostatnich
albumach, wulgarnie wyzywaijqc kolejnych
politykéw, bez ogrédek przekonuje, ze
,Polska ptonie” i ,to juz chyba apokalip-
sa”. Wokoto ,$mieci, syf i brud”, bezro-
bocie zmusza mtodych mezczyzn do emi-
gracji, a kobiety do prostytucji... Jedno-
czednie Kazik coraz silniej nawigzuje do
historii Polski (album Czterdziesty pierw-
szy peten jest odwotan do drugiej wojny
$wiatowej), a ostatniq ptyte Los sie musi
odmieni¢ konczy zaskakujgcym wykona-
niem hymnu narodowego.

Cigzko wyobrazi¢ sobie w tej sytuacji co$
mniej przystajgcego do panujqgcej tenden-
cji niz album Lao Che w catosci poswie-
cony Powstaniu Warszawskiemu. Zeby
uéwiadomié¢ to sobie jeszcze dobitniej,
warto postucha¢, jak z tradycjq piesni
patriotycznej w soundtracku do filmu We-
sele rozprawia sie wychwalany przez kry-
tykéw Ryszard , Tymon” Tymanski. W pio-
sence D.O.B. famiqcy sie gtos starego
weterana $piewa o siédmej okupacii i je-
denastym zaborze wywotanych przez
»zydéw, komuchéw, gejéw i masonéw”, by
w finale doj$¢ do bunczucznego wezwania:
»nikt nie bedzie nam bezkarnie i bezwstyd-
nie, wszem i wobec, lzy¢, upadla¢, lekce-
wazyé, kala¢, szmaci¢ i centralnie dymac
Orta Biatego”. Po wystuchaniu czegos ta-
kiego trzeba mie¢ duzo odwagi, zeby uwie-
rzy¢ w mozliwoé¢ powaznego nawigzania
do wy$mianej i pozornie jatowej tradycji.
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Muzycy Lao Che sie nie bali. Nagrali
$wietng i na wskro$ oryginalng ptyte.
W dziesieciu utworach odnoszqcych sie do
najwazniejszych wydarzen Powstania War-
szawskiego potqczyli stylistyke punka
i przedwojennych piosenek, zestawili au-
tentyczne wypowiedzi generata Sikorskie-
go z ,chtopackimi” odzywkami mtodych
powstarcéw, a ztowrogie niemieckie roz-
kazy wpletli miedzy wojskowe przy$piewki
o sanitariuszkach i wiersze Baczynskiego.
Zupetnie naturalnie w tej stylistyce brzmiq
wyznania mito$ci ojczyzny. Nie budzq za-
zenowania, nie trqcq szkolng akademig.
| — co chyba najbardziej zaskakujgce — nie
kuszq, zeby je parodiowaé. W tramwaiju
jadgcym na wojne mozna $piewaé o wol-
noéci i niepodlegtosci, a stowo ,Polska”
nareszcie brzmi dostojnie...

Stuchajgc ptyty Powstanie Warszawskie,
dopiero po dtuzszej chwili zdajemy sobie
sprawe z rzeczy oczywistej — o opowiesc
o konkretnej chwili historycznej, a nie po-
myst na nowy patriotyzm. Te piosenki
mozna by puszczaé w Muzeum Powstania
Warszawskiego, zeby przypominaty nam
o koszmarze wojny i heroizmie powstan-
céw. Nie wolno nam zapominaé o patrio-
tyzmie heroicznym... ale dzisiaj go nie
potrzebujemy. Nie musimy umiera¢ dla
ojczyzny, mamy natomiast nauczy¢ sie dla
niej zy¢. Aw tym doskonata ptyta Lao Che
nijak nam nie pomoze. W tramwaijach,
ktorymi jezdzimy, nie ma wagondw ,nur
for Deutsche”, tylko brud, nietolerancja
i znieczulenie, o ktérych $piewat Kazik,
Muniek i wielu innych. Na patriotyzm
w zwyktym, $mierdzqcym tramwaiju polscy
muzycy wciqz jeszcze nie majq pomystu.
A tak sie niestety sktada, ze taki wtasnie
patriotyzm jest nam dzisiaj najbardziej po-
trzebny.

MICHAL GODZIC (ur. 1984) studiuvje
socjologie w WSE i psychologie na UJ.
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W numerze:

Pomagacé sercem i glowg, s. 11

Janina Ochojska: Niewlasciwie udzielona pomoc moze cztowieka upokorzyé
i spowodowaé, ze utraci wiare w solidarnosé. Z taka pomocy spotkalam si¢
niejednokrotnie — w magazynach Czerwonego Krzyza w Sarajewie widzialam
pudla krawatéw i popielniczek, w Groznym ludnosé cywilna otrzymuje kon-
serwy wieprzowe, na Sri Lance mieszkanicy obozéw dostali kuchenki gazowe,
tylko nikt nie pomyélal, ze potrzebujg do nich gazu...

Problem sylwetki absolwenta uniwersytetu..., s. 82

Ks. Andrzej Szostek: Zatracanie przez uniwersytety katolickie ich katolic-
kosci dokonuje sie zazwyczaj stopniowo i niejako od wewngtrz, miedzy innymi
poprzez ,zagarnianie” przez specjalistéw poszcezegdlnych dziedzin calego
obszaru dydaktyeznego i tendencje do traktowania wykladéw z filozofii i teo-
logii jako w najlepszym wypadku pozytecznego, ale niekoniecznego uboga-
cenia tego, co dla danego kierunku studiéw niezbedne.

Spata, s. 142

Dorota Zanko: Nikt juz nie powie jednoznacznie, kim Hubal byl. Zastu-
zonym obroficg swojego kraju czy winnym Smierci setek ludzi w palonych
wodwecie przez Niemeéw i pacyfikowanych ,,do ostatniego dziecka” wsiach?
Rozrzutnie szafowal zyciem oddanych mu zolnierzy w przegrane) z géry wal-
ce czy umacnial ducha tam, gdzie docierala wieéé, ze jeszcze kto§ si¢ nie

poddal?

O najnowszej ksiqzce Janusza Tazbirg, s. 159

Ks. Jan Kracik: Im chetniej Koéciél budowal swe sukcesy z zapozyczanego
tworzywa, im potezniejszymi cheial sie posluzyé sprzymierzeficami, w tym
wigksze popadal zaleznosci od ludzi i rzeczy, tym wieksze rachunki przycho-
dzilo mu za to placié w przyszloSci. Mimo ze ta okazywala sie ciaggle re-
manentem dotychczasowych wyboréw, autorzy eklezjalnych diagnoz, recept
i prognoz pamietali o tym raczej tylko okazjonalnie.

Y

i

o

Piosenki w polskim tramwaiju, s. 184

Michal Godzic: Stuchajac plyty Powstanie Warszawskie, dopiero po dluzszej
chwili zdajemy sobie sprawe z rzeczy oczywistej — to opowieéé o konkretnej
chwili historycznej, a nie pomysl na nowy patriotyzm. Nie musimy umiera¢
dla ojczyzny, mamy natomiast nauczyé sie dla niej zyé. A w tym doskonala
plyta Lao Che nijak nam nie pomoze.

Za miesigc: Tajemnica Tybetu
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