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Teraz wszystko sie skoficzyto. | trud sie skorczyt, i cierpienie sig skoriczyto,
i samotno$¢ sie skorczyta. Skoriczyta sie ta pielgrzymka, ale dlugo wedrowalismy
razem.

Wasze miasta, do ktérych przyjezdzatem, na pare dni stawaly sie kosciotami.
I wy stawaliécie sie Ko$ciotem. Znowu tqczyta was wspéina sprawa i potrafiliscie
méwi¢ jednym gtosem. Znowu mogliscie zobaczy¢, ile was jest. Szliscie do mnie
jak plemiona w pochodzie. Wszystko, co potrzebne, mieliscie ze sobq — wasze
okrycia, zywno$¢, wode, wasze dzieci. Dziwilicie sig, jak mafo potrzeba, zeby is¢.
Z kocami i plecakami wchodZziliscie ufnie w ciemnos$¢ Bton, ktére rano mialy sta¢
sie oftarzem, i uktadaliscie sie do plytkiego snu na trawie. Na wielkich placach
$cieliliscie dzieciom poduszki. Zbierali$cie po miescie przyjezdnych — obcych prze-
ciez i innych — i zapraszaliscie ich do swego domu i stotu.

Btogostawitem i pozdrawiatem, siatem i solitem. Oglqdatem tarice przybyszéw
z dzungli, witatem sie z dostojnikami, tulitem chorych. Na szyje wktadalicie mi wiefice
z kwiatéw, przynosiliscie mi koszulki futbolowe i pluszowe misie. Méwitem waszymi
jezykami i catowatem waszq ziemie. Jadtem wasze potrawy i $ciskatem wam dtonie.
Wracaliscie potem do domu i z tylnych pétek biblioteki, spod samej $ciany, wycig-
galigcie zakurzone Pismo Swiete. Obracaliécie je niepewnie w rekach. Prébowali-
$cie nie sprzecza¢ sie z zonami i szukaliscie czasu dla dzieci. Zmienialiscie sie na
rok albo na miesigc, ale czasem na zawsze.

Ja tez z latami sie zmieniatem. W oswojonego z cierpieniem meza bolesci,
przed ktérym lepiej zakry¢ oczy. Bytem opokq, ale drzqcq, Bozym atletq, ale opa-
sywanym i prowadzonym, gdzie chce i nie chce. Bytem bezbronny i obnazony jak
motyl na szpilce, w $wietle jupiteréw i oku kamer zapisujgcych kazdy skurcz twa-
rzy. A przeciez nawet cierpigce zwierze moze zagrzeba¢ sig w kryjéwce. Ale w czym
lepiej mogtem nasladowa¢ Jego ponizenie?

Podtrzymywaliscie mi kartke papieru, zebym nie utrudzit swej reki, ale na kark
zwaliliscie mi kule ziemskq, ze juz nie moglem sie wyprostowaé. W dobrej wierze
zamkneliécie przede mnq powrét do wszystkiego, co byto moje. Juz nigdy wiecej
miatem nie zobaczy¢ bliskich miejsc, bo kiedy przyjezdzatem, pokrywaly sie wiwa-
tujqcymi umami. Dom na Tynieckiej otulaliscie szczelnie biato-26ttq szarfq, a miesz-
kanie, w ktérym wyrostem, zamieniliscie w muzeum. Mogtem przeciez umrze¢ z zalu
jak Midas z gtodu posréd swego zfota.

Tylko w snach naprawde wracatem do moich miejsc. Bialy ptaski ksigezyc zno-
wu wschodzit mi nad Wigrami, a w nocnej ciszy pluskata rozbudzona w trzcinach
kaczka. Brat wyciqgat mnie z lodowatej Skawy i prébowat wytrze¢ nos, a ja wyry-
watem sie do kolegéw. Wilgotne szczapy w wikaréwce znowu nie chcialy sie roz-
pali¢, na zasypanych $niegiem drézkach Niegowici oblodzona sutanna przeszka-
dzata w marszu. Ciocia Stefania przyjezdzata do $w. Floriana i narzekata, ze
w mieszkaniu nieporzqdek i ciqgle krecq sie studenci. Po Plantach chodzity wiecz-
ne jak Uniwersytet gotebie.

W Watykanie juz nie pachnie polskq jajecznicq. Dalej péjdziecie sami. Ale
idzcie, bo teraz wtasnie wszystko moze sie zaczq¢ naprawde.

Dorota Zarko
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Pozegnania

Kiedy w styczniu 1951 roku mlody ksigdz publikowat w ,,Znaku”
artykul o humanizmie $w. Jana od Krzyza, nikt z redaktoréw nie mogt
przypuszczal, ze w ten sposoOb rozpoczyna sie wspOlpraca z najwazniej-
szym z autorO6w w historii pisma. Artykuly —na og6t trudne filozoficzne
rozprawy — Karola Wojtyly trafialy do czytelnikow ,,Znaku” przez na-
stepne ¢wieré wieku. Na naszych famach ukazywaly sie tez poezje An-
drzeja Jawienia i Stanistawa A. Grudy, poddane wcze$niej uwaznej lek-
turze Hanny Malewskiej, ktorej osad Karol Wojtyta tak wysoko cenit.

Pontyfikatowi Jana Pawta II staraliSmy si¢ towarzyszy¢ refleksja.
Nauczanie Papieza byto dla nas — redaktoréow i autoréw ,,Znaku” —
stalym zrédlem inspiracji. StawialiSmy temu nauczaniu pytania, nie-
kiedy krytyczne, i szukaliSmy w nim odpowiedzi na dotkliwosci
wspolczesnego $wiata, na odwieczne dylematy cztowieka wierzace-
go, na wyzwania stojace przed Polska.

Swiadectwo zycia i §wiadectwo mysli — przyjmowane lacznie —
byly dla pisma, dla catego Srodowiska, dla kazdego z nas kluczem do
zrozumienia, ze tajemnica wiary tkwi w mitosci, w gotowosci przy-
jecia prawdy i w odwadze. Kim byt dla nas Jan Pawel II? Najpickniej
wyrazil to w tym numerze Karol Tarnowski: skoro ten Papiez zyl, to
Bog nie umart.

Bez Jana Pawta II wiele rzeczy ulegnie zmianie. Takze ,,Znak” be-
dzie pewnie inny. W samej redakgji i na tamach pisma coraz czeSciej
zabierajg glos przedstawiciele pokolenia, dla ktérego Jan Pawet II ist-
nial zawsze — nie pamietaja innego Kosciola, innego $wiata, innej
Polski. Jestem pewien, ze podejmg wezwanie: ,,Wstancie, chodzmy”.
Po $mierci Papieza brzmi ono jeszcze mocniej niz za zycia.

Zegnamy Cig, Ojcze.

JAROSEAW GOWIN, redaktor naczelny miesiecznika ,,Znak”, rektor
Wyzszej Szkoly Europejskiej im. ks. Jézefa Tischnera.
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Karol Tarnowski

Bardzo mi jest trudno — nie mnie jednemu — zebraé mysli po stracie
kogos, kto byt dla nas, dla mnie i dla mojej zony, kim§ rzeczywiscie
tak bliskim jak cztonek najblizszej rodziny. Odczuwam jednak potrze-
be, wiecej: wymog dania jakiego$ swiadectwa — Swiadectwa wszakze
nie biograficznego, cho¢ w doSwiadczeniach biograficznych zakorze-
nionego. Chce powiedzieé, kim dla mnie byt papiez Jan Pawel II, kt6-
rego my, jego wychowankowie, mieliSmy przywilej nazywaé Wuj-
kiem. Co mnie w nim uderzalo najbardziej? Z géry wiem, ze kazde
stowo bedzie blade i banalne.

Papiez byl dla mnie przede wszystkim cztowiekiem niezachwia-
nej, kultywowanej wytrwala praca i pogltebianej wiary, czlowie-
kiem przemieniajacym si¢ coraz czytelniej w ucznia Chrystusa —i dla-
tego coraz wierniej Go obrazujagcym. Dlatego wiara tego tworczego
filozofa i1 wielkiego teologicznego duszpasterza byla na wskros i —
chciatoby sie powiedzie¢ — spontanicznie i bezpoSrednio personali-
styczna, koncentrujgca si¢ na Osobach Boga i na ludzkich osobach.
Dlatego wazny byt dlan kazdy napotkany cztowiek i dlatego kazdy
cztowiek czul si¢ przezen zauwazony i akceptowany; dlatego tez
kultywowal osobiste przyjaznie, byt im wierny az po najdrobniejsze
szczegOly, jak pamieé o waznych dla biografii kazdego datach czy
odpisywanie natychmiast na kazdy otrzymany list. Wszystkich ota-
czal wierng i czujng modlitwa.

Wzrastajaca mitosé Chrystusa naktadala si¢ u niego i byta funda-
mentalnym skfadnikiem wielkiej afirmacji stworzonego Swiata.
Ta afirmacja byla tez tajemnica jego niezachwianej nadziei, opartej
na ufnoSci w mozliwo§¢ ratunku dla kazdego napotkanego dobra
i entuzjazmie dla pracy nad jego pomnazaniem. Papiez akceptowal
stworzenie, od siebie samego poczynajac i siebie nie wyltaczajac. Dla-
tego byl na wskro§ normalnym i zwyczajnym — mimo swego
geniuszu i SwietoSci — cztowiekiem, ktory pozostawat stale taki sam
poprzez wszystkie zmieniajace si¢ role zyciowe i ktéry na kazdym
etapie staral si¢ o synteze wszystkich swoich zdolnosci, ktérymi Bog
go obdarzyl. Kochal nie tylko ludzi, ale takze krajobraz, tradycje
kulturalne, literature, sztuke, filozofi¢, nauke. Uwielbial zdrowy wy-
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poczynek, sport, wycieczki, mial beztroskie poczucie humoru. Byt
w kazdym calu humanistg w najbardziej rdzennie chrzescijan-
skim, ale tez europejskim i — co tu méwié — polskim, renesansowym
sensie. Dlatego — i w $wietle harmonijnie ten humanizm podbudo-
wujacego chrystocentryzmu oraz Il Soboru Watykanskiego — nie miat
zadnej trudnosci w akceptowaniu innych tradycji religijnych i kultu-
rowych, innych wiar, a takze po prostu wszystkich ludzi dobrej woli.
Wiedzial, ze ,,wszystko jest dobre”, jak powiedzial mi kiedys podczas
jednej z wycieczek po dtuzszej chwili odosobnionej kontemplagji, ktora
kultywowat podczas kazdej z wypraw. Dlatego tez miat ciekawos$¢ Swia-
ta, jego rozmaitosci, jego bogactwa. Nie mial ani cienia lgku i odru-
chéw obronnych w zetknieciu z innoscia; dlatego nie bat si¢ ani spo-
tkania z przedstawicielami innych religii, ani wyznania win Kosciota,
przepraszajac za krzywdy i matodusznos$¢ w stosunku do ,inaczej
mySlacych”. Byl cztowiekiem w petni wolnym wolnoscig Chrystusa,
ktory jako Osoba i dawca Ducha Swietego znajduje sie nieskoficzenie
ponad wszystkimi ciasnymi i zazdrosnymi monopolizmami.

W tym wszystkim Papiez pozostawal intelektualistg i artysta, dla
ktorego nieskoficzenie wazna jest prawda — szczegblnie prawda
osob i dlatego od razu wieloglosowa, rozpisana na rézne jezyki, dys-
kursy i perspektywy. Ta wiara w prawde dawata mu tylez zdolnos¢
dostrzegania jej okruchéw wszedzie tam, gdzie byty, jak i glebokie
przekonanie, ze jej rdzen jest niezalezny od zmieniajgcych si¢ inte-
lektualnych méd. Jan Pawel Il wierzyl w nature ludzka i naturalne
prawo moralne, co dawato mu te pewnos¢ i niezwykla site w obro-
nie podstawowych zasad moralnych, zycia, wolnosci, ludzi stabych
i biednych. Ta wiara w ,,niezmienng” ludzka natur¢ nie oznaczata
jednak dla niego w najmniejszej mierze negacji historycznosci czto-
wieka: przeciwnie, widzial on te historycznos$¢ jako fundamentalny
sktadnik czlowieczenistwa, ktére dzigki temu czuje potrzebe trwania,
pamieci, wieczno$ci. Wtasnie histori¢ uwazal za jedno z gtownych
zrodet idei Boga, ,,teizmu”. Nigdy tez nie oddzielat obiektywnej praw-
dy od jej subiektywnej swiadomosci i przezywania w cztowieku. Jako
filozof jest ten papiez wielkim obroficg ,tego, co nieredukowalne
w cztowieku”: przezywanej wlasnej podmiotowosci kazdego.
Nie uwazal, zeby poltozenie na to nacisku przynosito w jakiejkol-
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wiek mierze uszczerbek obiektywizmowi i negacje metafizycznego
prymatu istnienia. Pozostajgc wierny tomizmowi, Papiez pozosta-
wal wierny fenomenologii wcielonej i uczestniczacej Swiadomosci —
bliski w tym nie tylko Schelerowi, ale i Marcelowi, a takze (nieocze-
kiwanie) Michelowi Henry, ktérego zapewne nie znal. Wierzac nie
tylko w prawde, ale takze w mozliwos¢ jej poznania i przezywania,
szedl pod prad wspoélczesnej kultury, ktéra musiata potykacé sie o nie-
go, jak o ,kamien obrazy”; pozostaje on bowiem wielkim obroncg
ludzkiego podmiotu i ludzkiego rozumu, ktory afirmowal, tak jak
afirmowal cale stworzenie.

Nie uwazal jednak wecale, ze intelektualny dyskurs jest jedyna
mozliwg artykulacjg prawdy: sztuka, szczegdlnie poezja, nie byta dlan
zadnym ornamentem, lecz rGwnouprawnionym glosem, wyrazaja-
cym lepiej od innych tajemnice i ,pytaniowo$¢” rzeczywistoSci. Przej-
mujgce zapytania, a takze pochwala sztuki, pojawiajace si¢ w Tryp-
tyku rzymskim nie pozostawiaja watpliwosci co do glebokiej otwar -
to§ci mysli Papieza, jej pokory wobec tajemnicy i prawdy rozumianej,
troche po heideggerowsku, jako skryto$¢ w jawnosci i jawno$¢ w skry-
toSci. Dlatego tak wielkie znaczenie miata dla niego mistyka Jana od
Krzyza i Faustyny Kowalskiej, mistyka, ktéra bynajmniej nie przeczy
humanizmowi — przeciwnie, stanowi jego zwienczenie. Stanowi ona
jeszcze jeden i ,,eksperymentalny” dowdéd obecnosSci Bogaw rze-
czywistosci, obecnosci w najzwyklejszych ludziach, takich jak pastusz-
kowie z Fatimy czy Bernadetta Soubirous.

Nade wszystko jednak — czyz trzeba to méwié? — Jan Pawel II byt
najpotezniejszym moze w calych dziejach chrzescijafistwa swiadkiem
dobroci wobec wszystkich, czyli Mito$ci. Gdyz fundamentalna,
pomimo calego zta, dobro¢ stworzenia moze by¢ ostatecznie przyje-
ta w wierze, jako dzieto Boskiej mitosci, ktérej oddaé sprawiedli-
wos¢ mozna z kolei, jedynie $wiadczac milos¢ samemu. Papiez byt
doprawdy ikona Mitosci bez zadnych granic, absolutnie uniwersal-
nej, Swiadczaca dlatego o spajajacej wszystko jedno§ci tej mito-
$ci. Naprzeciw jednoczacych sifa totalitaryzméw — tych potwornych
karykatur jednoczacej mitosci Boga — Papiez pokazat prawdziwg sile
jednoczenia, jednoczenia w wolnosci, ktorej namacalnych dowodow
ten pontyfikat byt peten i ktéra siegnela zenitu w chwili jego $mier-
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ci. Dlatego Papiez nie tylko wierzyt w dobro¢ stworzenia; on te do-
bro¢ sam wywolywal i naocznie jej dowodzil poprzez odzew tylu
ludzi na jego gesty dobroci.

Lecz obecno$¢ mitosci w tak wielkiej skali i natezeniu nie mogta
nie wywola¢ oporu ze strony wcielefi zta. Ani zamach na Papieza,
ani przejawy nieukrywanej wrogosci ze strony hierarchow Cerkwi
moskiewskiej, ani przejawy niecheci i obojetnosci w §wiecie zachod-
nim nie sg niczym dziwnym. Tkwig w logice mitosci, ktéra w tym
Swiecie nie jest z tego Swiata — gdyz moze najtrudniejsza dla cztowie-
ka rzeczg jest wdzigeczno$é, ktora musi mu uSwiadamiaé, ze nie jest
samowystarczalny i ze ,wszystko jest faskg”. Mitlos¢ osadza — nie
osadzajac — serca i wyjawia zle zamysly. Dlatego Papiez nawracal nie
tylko dobrocig, ale takze — i kto wie, czy nie najpote¢zniej — swoim
cierpieniem, tak obcym jego silnej naturze; cierpieniem bedacym
odwrotng strong zfa i nieodlagcznym jego cieniem. Poprzez swoje cier-
pienie Papiez dopelnial bycie ikong Mitosci i ikong Chrystusa, szedt
czytelnie po §ladach jedynego Mistrza. Szedl, do kofica afirmujac
zycie, do kofica pracujac, spotykajac si¢ z wiernymi, piszac ksigzki —
tak jakby chcial powiedzieé, ze nic z tego nie zginie, ze wszystko
warto robié, gdyz nic, co dobre, nie ulegnie zniszczeniu. I ze czyn
— takze czyn cierpienia — jest wyrazem o s o b y. Papiez umieral w spo-
s6b, ktéry nasuwa mi nieprzeparcie na mysl fragment wiersza Nor-
wida: Na zgon sp. [ozefa Z., oficera wielkiej armii..., wiersza, ktory
chciatoby si¢ tu zacytowaé w catosci:

(...) Moze bySmy juz na $mier¢ zapomnieli

O chrzescijanskim skonu pogodnego tonie

I o calosci zywota dojrzalego...

Moze bySmy juz zapomnieli, doprawdy!...

Widzac — jak wszystko nagle rozbiega sie

I jak zatrzaskuje drzwiami przerazliwie;

Lecz — matlo kto je zamknatl z tym krélewskim wczasem
i pogoda,

Z jakimi kaptan zamyka Hostie w ottarzu.

Trudno o lepszy moment dla przytoczenia tych stow...

Nam wszystkim pozostaje niemozliwy do sptacenia dtug wdziecz-
nosci za dar tak wyjatkowo czytelnego — i chcialoby si¢ powiedzieé:
doskonatego —ucznia, ktéry w tych czasach ,,zaémienia Boga” po-
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zwolil Bogu zajasnie¢ wyjatkowo pigknym i gorgcym blaskiem. Do-
prawdy, skoro ten Papiez zyl, Bog nie umart.

KAROL TARNOWSKI, profesor filozofii (zajmuje si¢ gtéwnie filozofig
religii i filozofig Boga), cztonek redakgji ,,Znaku”.

Nikolaus Lobkowicz

Nie ulega watpliwosci, ze Jan Pawet II, ,,Papiez z Polski”, przej-
dzie do historii Kosciota jako jeden z jego najwiekszych sternikow,
porownywalny jedynie z tak wybitnymi postaciami jak na przyktad
Leon I, ktéry zyt w VI wieku. Trudno si¢ dziwié, ze zaraz po jego
$mierci mtodzi ludzie zaczeli o nim méwié: Jan Pawel Wielki. Zmar-
ty Papiez bez watpienia nalezat tez do najbardziej znaczacych osobi-
stosci ostatnich dziesiecioleci XX wieku i pierwszych lat trzeciego
tysiaclecia.

Ale nietatwo powiedzie¢ dlaczego. To oczywiste i zrozumiale, ze
dla Polakéw jest on — i pozostanie — najwigkszym papiezem w calej
historii Kosciota. Nie tylko byt jedynym dotychczas papiezem z pol-
skiej ziemi; nie tylko odegral — obok Ronalda Reagana i Michaita
Gorbaczowa — decydujaca role w procesie, ktory doprowadzit do
bezkrwawego kofica komunistycznego totalitaryzmu; byl réwniez,
jak napisat kiedys Czestaw Milosz, krolem, ,,i to takim, o jakim Pol-
ska $nita”. Z drugiej strony, Jan Pawel II nie nalezal do papiezy,
ktorzy stali si¢ dla Kosciota Zrodtem nowych idei (jak na przyktad
Leon XIII, autor encyklik Rerum novarum i Aeterni Patris); nie nale-
zal tez do grona wielkich reformatoréw koscielnych (jakim na swoj
sposéb byt Leon Wielki); za jego pontyfikatu nie doszto do powsta-
nia wspanialych dziet sztuki i architektury (jak za papiezy renesanso-
wych); jego religijno$¢ pozostawala w sprzecznosci ze wspolczesny-
mi gustami — wrecz niewiarygodna liczba przeprowadzonych przez
Jana Pawtla II beatyfikacji (w sumie ponad 1300) i kanonizacji (w su-
mie prawie 400) zwlaszcza wsrdd niezaleznych intelektualistow cza-
sami rodzifa konsternacje. Na czym wigc polega tajemnica Jana Paw-
ta 1T i jego pontyfikatu?
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By odpowiedzieé na to pytanie, nalezaloby wskazaé, ze zmarly
Papiez byl bezgranicznie wierny tradycji Kosciota katolickiego (réw-
niez Soborowi Watykanskiemu II, cho¢ czasami, zresztg nader nie-
stusznie, stawiano mu zarzut powrotu do przedsoborowych cza-
s6w), a jednoczesnie byt on na wskro$ nowoczesny. Wtasnym przy-
ktadem pokazywal, jak chrzeScijanie moga si¢ przeciwstawiac
negatywnym tendencjom swej epoki i w tym sensie pozostawac
»nienowocze$ni” (wskazmy tu na jego stanowisko w takich kwe-
stiach, jak homoseksualizm czy aborcja), a jednoczesnie by¢ najzu-
petniej ,nowoczes$ni” (dos¢ wskazaé na jego nieugietg postawe
obroficy praw ludzkich czy oredownika sprawiedliwosci spotecz-
nej). Mysle jednak, ze to tylko cze$¢ prawdy — jakkolwiek nader
wazna i istotna. Wszystko, o czym wczeSniej wspomniatem, nie
wyjasnia, dlaczego podczas ostatnich chwil jego zycia ludzie na ca-
tym $wiecie — bynajmniej nie tylko w Polsce — nie mogli powstrzy-
mac tez i jak to si¢ stalo, ze mtodziez na placu $w. Piotra, gdy $mier¢
byta juz blisko, zaczeta intonowaé nie tylko utwory religijne, lecz
takze radosne, pogodne piosenki.

Mysle, ze prawda lezy glebiej, ze jest bardziej ukryta, ze ma korze-
nie chrystologiczne. Juz w pierwszym kazaniu, ktére wyglosit w Rzy-
mie jako nowo wybrany namiestnik Chrystusowy, Jan Pawet Il wzy-
wal wiernych: ,,Nie lekajcie si¢ otworzy¢ drzwi Chrystusowi!”. A wotat
tak, poniewaz byt gleboko przekonany, ze Jezus objawil nam nie
tylko, kim jest Bog, lecz takze — kim jest cztowiek. Jeszcze nigdy
zaden papiez, jeszcze nigdy zaden $Swiety nie wierzyl w wielkos$¢
cztowieka rownie mocno jak Jan Pawel II — w wielko$¢ cztowieka,
jakim kazdy z nas méglby by¢, gdyby spogladat nieco szerzej i wi-
dzial nieco ostrzej. Jakze dzigki temu kazdy z nas méglby by¢ inny
— lepszy! Jakze dzigki temu rowniez $wiat moglby by¢ inny, lepszy.
To wlasnie dlatego Jan Pawet II tak bardzo fascynowal mtodych
ludzi, choé przeciez nie przyjmowali oni wszystkich jego nauk: Pa-
piez zachegcat ich, zeby si¢ zdecydowali na lepszy $wiat, na ,kulture
milosci” jako przeciwienistwo ,kultury $mierci” — miniony wiek
doswiadczyt jej w bardziej dramatyczny spos6b niz ktérakolwiek
wcze$niejsza epoka.
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Jan Pawel II byt papiezem, ktérego ludzie kochali — kochali tak,
jak nie kochali zadnego z wczesniejszych papiezy: kochali go i po-
dziwiali wszak rowniez ci, ktérzy oddalili si¢ od Kosciola, a nawet
od Jezusa Chrystusa. Ludzie kochali Papieza, mimo ze nie spetnial
ich powierzchownych oczekiwan (a moze wlasnie dlatego?), ze
stowem i czynem pokazywal im, jak mogltby wygladaé Swiat, gdyby
kazdy z nas w koncu zdecydowat si¢ w autentyczny sposob poszuki-
waé prawdy i uczciwie, stronigc od wszelkiego klamstwa, staral sie
by¢ dobrym — a wiec i prawdziwym — czlowiekiem.

Wilasnie to uwazam tez za przyczyne, dla ktorej mitos¢ do Jana
Pawta II, szacunek i podziw dla jego osoby nie tylko nie malaly, lecz
nieustannie rosly, gdy Papiez byl coraz bardziej schorowany i niedo-
tezny — gdy coraz wyrazniej zblizala si¢ chwila odejscia. Jan Pawel II
wlasnym zyciem wskazywal wiernym, kim moze by¢ cztowiek, jak
nieistotna w ostatecznym rozrachunku okazuje si¢ wszelka choroba,
jak bardzo w kazdym momencie i w kazdej, nawet najbardziej nie-
sprzyjajacej, sytuacji cztowiek moze w pelni by¢ i pozostaé cztowie-
kiem. W tym sensie Papiez wlasnym przykladem i stowem uswiada-
mial nam, ze nasze najglebsze, najskrytsze pragnienia, a nawet nasze
najbardziej absurdalne utopie, majg w sobie zZdzbto prawdy i moga
sie urzeczywistni¢ — cho¢ zwykle w nieco innej postaci, niz sobie to
wyobrazaliSmy.

Hans Urs von Balthasar, jeden z najwybitniejszych teologéw ka-
tolickich XX wieku, nieprzypadkowo wtlasnie przez Jana Pawtla II
mianowany kardynatem (podczas gdy wczesniej przez wiele lat byt
przez Watykan postrzegany nieledwie jako heretyk), méwit o ,,chwale
Boga, ktéra w §wiecie zawsze juz promienieje”. Podobnie brzmiato
niezmienne przestanie Jana Pawla II, ktéry nadal mu niezwykia for-
me — albowiem Iaczyt je z cztowiekiem, z kazdym cztowiekiem.
»Otworzcie sie na Chrystusa — i dostrzegajcie Go w twarzy kazdego
z ludzi”: zapewne tak mozna by ujaé oredzie, ktére zmarly Papiez
pozostawit nie tylko nam, chrzescijanom, lecz calemu $wiatu.

I wreszcie ostatnia refleksja. Wielu komentatoréw zwrdcito juz
uwage na znamienng okoliczno$é, ze Jan Pawet II odszedt w przed-
dzien $wigta, ktére sam wprowadzit przed kilku laty, zapewne pod
wrazeniem cudownych wizji siostry Faustyny — w przeddzieni Nie-
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dzieli Mitosierdzia Bozego. Mitosierdzie Stworcy stawita jedna z weze-
snych encyklik Papieza, zatytulowana Dives in misericordia. Przeko-
nanie, ze miltosierdzie Boga determinuje i przewyzsza nawet Jego
sprawiedliwo$¢ — jak zmarty Papiez sformutowal to w swej ostatniej
ksigzce — byto jednym z najwazniejszych elementéw papieskiego na-
uczania. Dlatego Papiez nigdy nikogo nie odrzucal ani nie potepial,
lecz zawsze staral si¢ o pojednanie. Jego postawa znacznie wykra-
czata poza wysitki, ktére zwyklo si¢ okresla¢ mianem ekumenicz-
nych. Jan Pawel II zabiegal o pojednanie miedzy wszystkimi re-
ligiami. Zaden w wczesniejszych papiezy nie modlit sic w synago-
dze; zaden z wczesniejszych teologéw nie uzyt w stosunku do
hinduistycznych pustelnikow stowa ,,Swiety”; w Asyzu podczas Dnia
Modlitwy o Pokdj na $wiecie zmarly Papiez nie wahat si¢ przystapié
do modiéw z buddystami i szamanami. Z tego powodu tradycjona-
lisci zarzucali mu, jakoby zdradzil jedyny Kosciot Jezusa Chrystusa.
Argumentowali: ,,Nie modlimy si¢ przeciez do tego samego Boga”.
Ale Ojciec Swiety znat teologie chrzecijaniska lepiej niz tradycjona-
lisci. ,,Motus in imaginem est unus et idem cum motu in rem” — ,,Zwra-
canie si¢ ku obrazowi oznacza zwracanie si¢ ku temu, ktérego on
[lepiej czy gorzej] obrazuje”: tak brzmiata jedna z p6znosredniowiecz-
nych zasad. Religie moga si¢ r6zni¢ swym wyobrazeniem Boga; ale
kazda rzeczywiscie autentyczna modlitwa — nawet modlitwa do po-
ganskiego totemu — dociera do Jezusa Chrystusa. Papiezowi bardzo
zalezalo, by perspektywa ta pozostawala jak najbardziej rozlegla.
Dlatego przejdzie on do historii nie tylko jako oredownik ,kultury
mitosci”, lecz réwniez jako ,,Papiez pokoju” — namiestnik Chrystu-
sowy, ktory byt sktonny zaryzykowaé wszystko, byle méc dziatac
zgodnie z duchem Jezusa Chrystusa.

Ttum. Grzegorz Sowinski

NIKOLAUS LOBKOWICZ, profesor filozofii (gl. filozofia religii i filo-
zofia polityki), b. prezydent Uniwersytetu Katolickiego w Eichstitt,
b. cztonek Papieskiej Rady Kultury.
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Charles Taylor

Niezwykta odpowiedZ §wiata na $mier¢ Jana Pawta Il méwi nam
co$ o znaczeniu tego bezprecedensowego pontyfikatu. Ttumy stoja-
ce w kolejce do Bazyliki $w. Piotra obrazujg paradoksalng mieszan-
ke smutku i $wigtowania: smutku z powodu $mierci, swigtowania
z powodu inspirujacego zycia. Jak zdotal on poruszy¢ tak wielu lu-
dzi, nie tylko katolikéw, chrzescijan, ale ludzi zewszad?

Czy wynikato to po prostu z efektu nowego porzadku zglobali-
zowanych medidw, gry obrazow krazacych po calej planecie, goto-
wych do obleczenia si¢ w sprzeczne znaczenia nadawanych im przez
narody roznych panstw i regionéw? Najwyrazniej byto to co$ wieg-
cej. Znaczenia mogg by¢ rozne dla narodéw Polski i USA, Afryki
i Ameryki Lacinskiej, Indii i Filipin, ale bez watpienia istniaty wspol-
ne watki. Byla potezna wdzigeczno$¢ dla cztowieka, ktéry upominat
sie z jednoznaczng jasno$cig o pewne podstawowe dobra.

Zapewne najwazniejszym z nich bylo dobro pokoju, zrozumie-
nia, otwartosci i dialogu miedzy narodami, a ponad wszystko mig-
dzy religiami. Wizyty Jana Pawla I w synagogach i meczetach, za-
proszenie przedstawicieli innych religii na dziefi wsp6lnych modlitw
w Asyzu podbijaly wyobrazni¢ Swiata. W Europie Wschodniej Jan
Pawel II odegratl zasadnicza role w doprowadzeniu do catkowicie
zaskakujacej historycznej zmiany. Mozna si¢ bylo spodziewaé, ze
wyzwolony od komunistycznego despotyzmu region stanie si¢ areng
rywalizacji nacjonalizmo6w zabiegajacych o wladze i terytorium. I rze-
czywiscie, przewidywania te staly si¢ az nazbyt dojmujaco prawdzi-
we w odniesieniu do Batkanéw i sporej czesci bytego Zwigzku Ra-
dzieckiego. Lecz Polska byta centrum nowych inicjatyw. Podkreslata
solidarno$¢ wszystkich nowo wyzwolonych krajéw w budowaniu
zdrowych demokracji i potrzebe pozostawienia za sobg swaréw
z przesztosci. To z kolei wigzalo si¢ z uporem, z jakim Jan Pawet II
akcentowal konieczno$¢ wyrzeczenia si¢ przemocy — czyms, co przy-
czynilo si¢ do ,aksamitnej rewolucji” 1989 roku i zaczeto konstytu-
owaé nowy paradygmat si¢gajacy w ostatnich miesigcach Gruzji
i Ukrainy. Jan Pawet II — podobnie jak Gandhi — pomégt otworzy¢
nowe mozliwosci dla historii §wiata.
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Odpowiedz na to byla powszechna. Chce jednak takze wspo-
mnieé o odpowiedzi, ktéra byla wyrazniejsza na Zachodzie, zwlasz-
cza w bardziej zsekularyzowanych jego rejonach. Istnieje tu gtod sensu
i duchowego przewodnictwa, co$ nie catkiem skrystalizowanego, co
przybiera oszatamiajacg wielo$¢ form, gdy ludzie osobiscie angazuja
siec w poszukiwanie Boga. W takim kontekscie tatwo wpas¢ w roz-
pacz, zgubié si¢ w kretych korytarzach niepewnosci i relatywizmu.
W tej sytuacji zdumiewajgca figura czlowieka rownoczes$nie zako-
rzenionego w glebokiej duchowosci, a zarazem przemawiajacego
w otwarty i bezpoSredni sposéb wylania si¢ jak latarnia nadziei. Pa-
radoks polega na tym, ze ci poszukiwacze byli bardzo dalecy od ak-
ceptacji niektorych doktryn, ktore glosit Jan Pawel II, a réwnocze-
$nie ponad wszelkimi r6znicami jego osoba ich inspirowata. Oni sg
integralng czeScig smutku i Swietowania, ktorych §wiadkami jeste-
$my obecnie.

To czgSciowe rozmijanie si¢ poszukujacych i cztowieka, ktory ich
inspirowal, moze mie¢ niepokojace konsekwencje dla zachodniego
Kosciola w okresie nastepujacym po zamknigciu si¢ tego niezwykle-
go zycia. Niektére ze zbyt niezachwianych pewnikéw Jana Pawta II
— dotyczacych na przyklad malzenstw ksiezy czy kontroli urodzin —
wraz z nazbyt scentralizowang kontrolg sprawowang przez Waty-
kan, ktéra wzrosta za jego pontyfikatu, zrodzily episkopat bolesnie
zle wyposazony w cechy pozwalajace mu zdoby¢ zaufanie wiernych,
ktérym ma przewodzié. Potezny kryzys zaufania, ktéry wybucht w na-
stepstwie pedofilskich skandaléw w Kosciele amerykanskim, jest tego
uderzajagcym przykladem. Te skandale napawalyby niepokojem za-
wsze, ale centralistyczny i sekretny styl przywodczy, ktory zaczat
dominowaé w Kosciele, spotegowat zte efekty.

Bardzo trudno by¢ nastepca Jana Pawta II. Jego sukcesor bedzie
musiat kontynuowac niektére z jego epokowych inicjatyw, jak otwar-
cie dialogu ekumenicznego i nowa postawa Kosciota, ktory nie leka
sie przyzna¢ do dawnych bledéw i prosi o przebaczenie. Lecz bedzie
takze musial stawi¢ czolo kryzysowi w koscielnym rzadzeniu. Ko-
Scioly lokalne beda musialy odzyska¢ pewng swobode w zmaganiu
sie z palagcymi problemami; beda musialy wypracowaé na nowo bar-
dziej efektywne i otwarte stanowiska pastoralne. Po raz kolejny uzmy-
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stawiamy sobie, ze idee wielkiego ducha przefiltrowane przez po-
Sledniejsze umysty nie zawsze sg budujgce. W takim przekazie
moralne pewniki mogg zgrzyta¢ lub nawet okaza¢ si¢ matoduszno-
Sciag. Jak to widzielismy podczas kolejnych Swiatowych Dni Mto-
dziezy i przy innych tego rodzaju publicznych okazjach, przestanie
tego wielkiego mysliciela chrzesScijaniskiego, tego globalnego przy-
wodcy duchowego, moze wywrzeé petny wplyw tylko wtedy, gdy
jest skierowane — poza relacjg hierarchicznego nakazu — do dusz,
ktore szukajg Boga.

Ttum. Fukasz Tischner

CHARLES TAYLOR, profesor filozofii politycznej na Mc Gill Universi-
ty w Montrealu i Université de Montréal.

Chantal Delsol

Oczywiste jest i przyjmuja to réwniez niewierzacy, ze Jan Pawel 11
odegral wielka role w obaleniu komunistycznego totalitaryzmu. Akt
ten wpisuje si¢ jednak w o wiele rozleglejsze dzieto. Rola, jakg Pa-
piez odegral na Zachodzie i na Wschodzie, byla w gruncie rzeczy
taka sama. Na Zachodzie Jan Pawel II przyczynit si¢ do zmiany sa-
mo$wiadomosci katolikéw. I za to jako Francuzka jestem mu naj-
bardziej wdzigczna. Wydarzylo sie to w okresie przeprowadzania
rachunku sumienia, kiedy katolicyzm podkopywato wspomnienie
popelnionych bledéw i zawartych kompromiséw (z antysemityzmem,
a nawet faszyzmem). Nasi wrogowie narzucali nam milczenie, ktére
wymuszone byto wstydem. W wielu krajach zachodnich wiara sta-
wala si¢ czymS$ intymnym, lekaliSmy sie¢ jej wyznawania. Jan Pawel 11
pozbawil nas tego wstydu i mam wrazenie, ze rOwniez w tym sensie
mozna rozumieé stynne ,,Nie lekajcie sie!”.

Papiez w dostownym sensie wyprowadzit Kosciét na zewnatrz —
Kosciot wezesniej mato odporny na chtéd otwartych przestrzeni,
przypominajacy jedng z tych ,,posktadanych w kostke dusz”, o kto-
rych pisat Bernanos. Pokazat Koscidt i wyprowadzit wiernych z do-
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moéw, w ktorych sie skrywali. Nie obawial si¢ gromadzi¢ ttumow
chrzescijan i kazdy z nas mégt zobaczyd, ze nie jest sam, i poczuc si¢
pewniej we wspodlnocie. Postuzmy si¢ przykladem: ojciec rodziny,
ktory chee przekazaé swa wiare synowi, bedzie si¢ bal przekazywac
mu jaka$ wiare z katakumb, bedzie si¢ lekal zamykac go w fortecy
czy wrecz wtracac do lochu. Jesli natomiast moze mu rzec: ,,Idz, sto
tysiecy mtodych w twoim wicku wychodzi teraz z Ojcem Swietym
na ulice”, wszystko wyglada inaczej. Zmiana, jaka nastgpita 25 lat
temu, polega na tym, ze nie mySlimy juz o sobie jak o ostatnich di-
nozaurach czy jakich$ razacych starociach pochodzacych z zamknie-
tej epoki religijnej (tym, ktorzy nas nie lubig, udato nam si¢ to w koficu
wmoéwic). Wiemy, ze czerpigc z naszych bogactw, mozemy ciggle
odmtadzaé $wiat.

Jan Pawet II nie wystepowat w roli misjonarza, ktéry ma przeko-
nywaé niewierzacych. Jego dzialalno$¢ pasterska, odpowiadajaca
potrzebom czasow, byla trudniejsza i bardziej subtelna: musial wy-
prowadzi¢ samych wierzacych z ciemnosci, w ktérych byli uwiezie-
ni: tam — przez totalitaryzm, tutaj — przez ironig, pogarde i ostra-
cyzm. Uwalniajac wierzacych od leku, przywrécit wierze jej godnosé,
a poprzez to pozwolit jej istnie¢ w sensie filozoficznym. Dlatego go
podziwiam.

Ttum. Dorota Zarko

CHANTAL DELSOL, profesor filozofii politycznej, dyrektor Osrodka
Studiéw Europejskich na Uniwersytecie Marne-la-Vallée (Paryz).

Henryk Wozniakowski

Kiedy odchodzi Czlowiek tak bardzo drogi nam, staramy sig, by
nie odszed! catkiem, nie wszystek. Mamy na to r6zne sposoby. Fil-
my, fotografie, albumy, pomniki zachowuja i utrwalaja to, co wi-
dzialne: fizyczng obecno$¢. Druk przechowuje stowo, a taSma ma-
gnetofonu odtwarza nie tylko sens, lecz takze intonacje, emocje.
Swiadkowie opowiadaja i opisuja rozne zdarzenia, ktore jak poje-
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dyncze kwiaty sktadane razem tworza wielki bukiet. Staramy si¢ na-
zwad, okresli¢, zdefiniowad — w magicznej nieco nadziei, ze zarzuca-
jac na Niego sie¢ okreslen, nazwan czy definicji, zatrzymamy Go
posréd nas. Byt Swiadkiem. Byt Przewodnikiem. Byt Ojcem.

To wszystko prawda. Ale pozostajemy z poczuciem braku. Wiec
kim na pewno nie byt? Nie byl na pewno politykiem — cho¢ wielu
mialo Go za polityka i cho¢ poteznie na polityke wptynal. Polityk
bowiem, kazdy, z natury swego zajecia, czesciej lub rzadziej gwalci
drugi imperatyw Kanta i postuguje si¢ bliznim jako Srodkiem — za-
miast widzie¢ w nim zawsze i tylko cel. On tego nigdy nie czynil.
Nie byt takze ideologiem, cho¢ wiele przebywat w §wiecie idei. Nie
mamil nas jednak zadnym wizjami doczesnej szczeSliwosci ani fatwej
drogi do szczescia wiecznego. Nie byl naukowcem — cho¢ byt czto-
wiekiem uczonym. Naukowiec wszelako prawdy docieka, On za$
Prawde nade wszystko glosit stowem i czynem. Nie byl aktorem —
aczkolwiek posiadal w tym zakresie niezwykle uzdolnienia i umie-
jetnosci. Aktor jednak wciela sie¢ w role, ktore lepiej czy gorzej od-
grywa ku naszemu zbudowaniu lub rozrywce. On za$ byt zawsze
sobg — czy to w rozmowie sam na sam czy tez otoczony milionami,
ktore Go stuchaty. Nie byt artysta, pisarzem — cho¢ znat tajniki sztu-
kii przywotywat ja w sukurs, gdy ona stuzyla najlepiej temu, co chcial
powiedzieé. Lecz przeciez celem Jego nie bylo ani tworzenie przed-
miotow estetycznych, ani wlasna ekspresja. Czy ta droga negatywna
zbliza nas do wiedzy, kim byl? Zapewne troche, lecz niewiele.

Kim wiec byt? Byt wielkim darem niebios, jak kazdy dar — tajem-
niczym, nieoczekiwanym i niezastuzonym. Ale, jak kazdy dar, zobo-
wigzujacym. Do czego? Na to kazdy z nas musi odpowiedzie¢ bar-
dzo powaznie, bez wykretéw i unikow, we wlasnym sumieniu. Jesli
nam si¢ to uda, pozostanie wsrod nas.

HENRYK WOZNIAKOWSKI, prezes wydawnictwa Znak, cztonek re-
dakeji miesiecznika ,,Znak”.
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Ks. Tomasz Wectawski

Teraz chodzi o naszq wiare

Homilia wygtoszona po $mierci Jana Pawta I1*

Drogie Siostry, Drodzy Bracia,

Nasze mysli i uczucia powierzamy dzisiaj Bozemu Mitosierdziu
z wielkim smutkiem i z jeszcze wigksza wdziecznoscia za dopelnione
juz zycie Ojca Swietego. Wiele mogliby§my dzisiaj powiedzie¢ przed
Panem Bogiem i ludZmi o tym, co za sprawg jego wiary i jego stuzby
dokonato si¢ w Kosciele, w §wiecie i w poszczegdlnych z nas. Sadze
jednak, ze on sam prosilby nas, zebySmy mysleli przede wszystkim
o tym, co bylo sercem i fundamentem jego dzieta jako nastepcy $w.
Piotra. Méwit o tym z wielkag mocg, poczawszy od dnia, w ktérym
wobec catego $wiata zaczynal swoja droge jako nowy biskup Rzymu
— w homilii wygloszonej 22 pazdziernika 1978 roku podczas Mszy
Swietej inaugurujacej pontyfikat. Przypomnijmy te stowa. Zobacz-
my, jak gleboko taczg si¢ z tajemnica dzisiejszego Swieta, Niedzieli
Zmartwychwstania i Bozego Milosierdzia, i ze stowem Bozym, kt6-
re dzisiaj slyszymy.

» 1y jesteS Mesjasz, Syn Boga zywego”.

Te stowa wypowiedzial Szymon, syn Jony, w okolicach Cezarei Filipowej.
Wypowiedzial je w swoim wlasnym jezyku, z ptyngcym z glebi jego wlasnych
przezy¢ i odczué przeSwiadczeniem — jednakze Zrodlo i poczatek tych stéw nie
jest w nim. ,,Albowiem nie objawily ci tego cialo i krew, lecz Ojciec moj, ktory
jest w niebie”. To byly stowa wiary.

Naznaczajg one poczatek postannictwa Piotra w historii zbawienia, w hi-
storii Ludu Bozego. (...)

* 2/3 kwietnia 2005, Druga Niedziela Wielkanocna, kosciét Maryi Krolowej w Po-
znaniu.
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TOMASZ WECEAWSKI

Trzeba, zeby dzisiaj wlasnie, na tym miejscu zostaly wypowiedziane na nowo
te same stowa: ,, Ty jeste§ Mesjasz, Syn Boga zywego”. Tak, (...) przede wszyst-
kim te wlasnie stowa.

Ich tres¢ otwiera przed naszymi oczyma tajemnice zyjacego Boga, tajemni-
ce, ktérg zna Syn i ktdrg nam przekazuje. Nikt inny nie uczynit Boga zyjacego
tak bliskim ludziom, nikt inny nie objawit Go tak, jak to uczynit Syn. W naszym
poznaniu Boga, na naszej drodze ku Bogu, jestesmy catkowicie zdani na to,
o czym mdwig te stowa. ,,Kto mnie widzi, widzi Ojca”. Ten, ktéry jest nieskon-
czony, niezmierzony, niewypowiedziany, stal sie nam bliski w Jezusie Chrystu-
sie, Synu Jednorodzonym, narodzonym z Maryi Dziewicy w betlejemskim zlobie.

— Wy wszyscy, ktorzy juz macie bezcenne szczescie wiary,

— wy wszyscy, ktorzy jeszcze szukacie Boga,

— a takze wy, ktorych drecza watpliwosci,

chciejcie raz jeszcze przyjac — dzisiaj, na tym Swietym miejscu — stowa wy-
powiedziane przez Szymona Piotra. W tych stowach jest wiara Kosciota. W tych
wlasnie stowach jest nowa, ostateczna prawda o cztowieku: dziecku Boga zywego.
» 1y jesteS Mesjasz, Syn Boga zywego”.

Tyle stéw Ojca Swietego.

Teraz chodzi o naszg wiare i o nasze wspotdziatanie z Bozym
Mitosierdziem, nam wszystkim okazanym. Wartos$¢ ludzkiego zycia
nie mierzy si¢ ani zewnetrznymi sukcesami, ani powierzchownym
zadowoleniem, ani tym, co mozemy miec tylko na pewien czas. Mie-
rzy si¢ tym, co przetrwa wszystko, takze naszg $mieré, bo ma oparcie
w Bogu, ktéry nam zycie daje i ktéry ratuje nasze zycie z kazdego
nieszczescia.

Pan Bog prowadzi swoj Kosciél tajemniczymi drogami, a zara-
zem w waznych chwilach pozwala nam przez znaki dostrzec wigkszy
i glebszy sens swoich zamierzen. Ziemska droga Jana Pawtla II do-
biegta konica w radosci wielkanocnej, w samym sercu najwigckszego
Swieta, ktore Pan Bog nam daje, zebySmy wiedzieli, ze jesteSmy Jego
dzie¢mi i Jego Kosciolem, w Niedziele Mitosierdzia, ktérg Ojciec
Swiety polecit nam $wietowaé, nawigzujac do objawien Bozego Mi-
losierdzia za poSrednictwem S$wietej siostry Faustyny.

W dzisiejszej wielkanocnej liturgii rozlegaja sie¢ stowa apostota
Piotra, ale takze apostota Tomasza. O Tomaszu mozemy powiedziec,
ze poprzedza nas na drodze wiary, ktéra musi pokonaé trudnosci.
Na wezwanie Piotra i pozostalych apostoléw wobec Jezusa Zmar-
twychwstalego przezwyciezyl swoje watpliwosci i wyznal wiare Ko-
Sciota: ,,Pan méj i Bog moj”.
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HOMILIA

To jest nasza wiara. Dlatego mozemy i powinni$§my powiedzieé
najprosciej: Teraz naprawde chodzi o nas i o to, co moca tej wiary
uczynimy z naszym zyciem. Ze wzgledu na nas i ze wzgledu na naszg
wiare zostala zapisana ta Ewangelia. O nas mowig jej ostatnie stowa:
»Szczesliwi ci, ktorzy nie ujrzeli, a uwierzyli”.

Przyjmijmy dzisiaj na nowo z radoscig i zaufaniem to wielkie przy-
pomnienie o Bozej bliskosci i Bozym mitosierdziu, ktéremu poswie-
cit swoje kaptanskie, biskupie i apostolskie zycie Ojciec Swiety. Nie
potrzeba wielu stéw, potrzeba zrozumienia, co jest w tym zyciu na-
prawde wazne. W tej samej homilii na rozpoczecie swojego pontyfi-
katu, zwracajac si¢ do nas jako swoich rodakéw, powiedziat:
»Oszczedzmy stow. Niech pozostanie tylko wielkie milczenie przed
Bogiem, ktore jest sama modlitwg”.

KS. TOMASZ WECLAWSKI, profesor teologii, b. cztonek Miedzyna-
rodowej Komisji Teologiczne;.
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Od redakcji

Do rak Czytelnikow oddajemy 600. — jubileuszowy —
numer ,,Znaku”. Zamykalismy go w kwietniu 2005 roku
— w miesigcu Smierci Papieza.

Razem z odejSciem Jana Pawtla II skonczyta sie dla nas
pewna epoka: umart bowiem nasz Autor i Czytelnik, Na-
uczyciel i Przyjaciel. Teraz my — ,,mamy przynie$¢ ku przy-
szoSci to cale olbrzymie doSwiadczenie dziejow, ktéremu
na imi¢ Polska”, kultura, chrzescijafistwo... ,,Tego trudu
sie nie lekamy”. Towarzyszy nam mysl i modlitwa zmarle-
go Papieza. Jest z nami takze nowy Papiez — Benedykt XVI
(Joseph Ratzinger) — ktérego teksty mieliSmy zaszczyt na
tych tamach publikowac.

Idziemy zatem dalej. A tych, kt6rzy nie lekaja si¢ trudu
mysSlenia, zapraszamy: ,,Chodzcie z nami!”.

Pytanie o stan polskiej mysli filozoficznej, cho¢ wielu
rodzimych myslicieli wolaloby go sobie nie zadawaé, po-
wraca do nas ze szczegdlng sita po zakonczeniu pierwsze-
go w tym stuleciu Polskiego Zjazdu Filozoficznego. Na
forach internetowych i konferencjach mtodych filozoféw
dyskusja nad obecng kondycjg i perspektywami polskiej
filozofii trwa nieprzerwanie. Postanowilismy wiaczy¢ sie
do niej, pytajac przedstawicieli réznych uczelni i srodo-
wisk filozoficznych w Polsce o stabosci i zalety polskiej fi-
lozofii. Piszemy takze o problemie filozoficznej edukacji
w szkotach $rednich, o tym, dlaczego polskie teksty filo-
zoficzne sa czesto na niskim poziomie, i o anglosaskich
modelach studiéw doktoranckich.



TEMAT MIESIACA

DEFINICJE

Jacek Wojtysiak

Czy istnieje takie x,
ze x jest filozofiq
polskg?

. Aby powrét polskiej filozofii mégl sie dokonaé,

. trzeba nie tylko pracy intelektualnej. Konieczne

| sq zmiany w samej organizacji polskiej nauki,
. a takze wieksze zainteresowanie naszych filozofow
. dydaktyka i popularyzacja (od szkoly érednie;

| poczawszy).

W najbardziej dzi§ wplywowej
encyklopedii filozoficznej, Routledge
Encyclopedia of Philosophy pod re-
dakcja Edwarda Craiga, znajdziemy
hasto ,,polska logika”, ale nie ,,pol-
ska filozofia”. Zamiast tego drugie-
go mamy hasto ,,Polska, filozofia w”.
Jest to wynik przyjetej przez redak-
tora konwengji terminologicznej —
konwencji, od ktdrej zrobiono kilka
wyjatkow, ale akurat nie dla nas. Nie
nalezy jednak si¢ tym przejmowad,
tym bardziej ze uwazny czytelnik en-
cyklopedii moze o naszej filozofii
wyrobié sobie dobra opini¢: dwa ha-
sta ogdlne i dziewigé hasel osobo-
wych (Ajdukiewicz, Cieszkowski, In-
garden, Kotarbinski, Le$niewski,

Fukasiewicz, Petrazycki, Tarski, Wro-
blewski) — to niezta reprezentacja
w poréwnaniu z krajami o podob-
nym prestizu migdzynarodowym.
Nota bene, wszyscy zgadzamy sie, ze
w omawianej publikacji powinno
by¢ wiecej naszy ch, gdyby jednak
przyszto ustali¢ kt6rych, trudno
byloby doj$¢ do porozumienia.

Czym mogtaby by¢?

Powyzsze spostrzezenia sklaniaja
do zadania pytania: czy w ogdle ist-
nieje cos$ takiego jak wspdlczesna fi-
lozofia polska? (Pomijam tu nasza
filozofi¢ romantyczng i mesjanizm
oraz ich spadkobiercéw - zyjemy
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przeciez w innych czasach). Aby od-
powiedzie¢ na to pytanie, trzeba si¢
zastanowid, czym taka filozofia mia-
taby si¢ charakteryzowaé. W tym
celu warto siegnaé do programowe-
go tekstu osoby, ktéra uchodzi za
»ojca” tej filozofii. Kazimierz Twar-
dowski, bo o nim mowa, rozwaza
dwie koncepcje polskiej filozofii na-
rodowe;j'.

Pierwsza koncepcja, glo-
szona przez Henryka Struvego,
przyjmuje, ze narodowos¢ danej fi-
lozofii polega na wewnetrznej ciaglo-
$ci jej rozwoju. Uprawiaé polska fi-
lozofi¢ znaczy wiec kontynuowaé
dorobek rozpoczety w polskiej lite-
raturze filozoficznej przez poprzed-
nie pokolenia. Ujawniaé si¢ to moze
w podejmowaniu stosownych tema-
toéw, przywolywaniu odpowiednich
autoréw, uwzglednianiu rodzimych
osiggnie¢ itd.

Twardowski nie krytykuje wyraz-
nie tej koncepdji, proponuje jednak
inng (druga). Wedlug niej polska
filozofia moglaby odznaczad sie ,,ten-
dencja syntetyczng”, oparta na dobrej
znajomosci filozofii narodéw domi-
nujacych w (6wczesnej) kulturze
Swiatowej, tzn. filozofii francuskiej,
niemieckiej i angielskiej. Polacy po-
winni réwnomiernie korzysta¢ z do-
robku réznych obcych umystowosci,
bez uzalezniania si¢ od zadnej z nich.

JACEK WOJTYSIAK

Polaczona z dystansem wybidrcza
(Swiadomie kierowana!) asymilacja
tego, co dobre u innych, miataby sta-
nowié specyficzny atut polskiej filo-
zofii. W uproszczeniu mozna powie-
dzieé¢: ,,wielkie” narody skazane sg
na duszenie si¢ we wlasnym filozo-
ficznym sosie; my zas$, uczac si¢ od
nich, mozemy wytworzy¢ co$ wyjat-
kowego.

Piszac o powyzszych dwoch kon-
cepcjach polskiej filozofii, warto
wspomnieé tez o trzeciej. Nad-
mienia o niej Jacek J. Jadacki, skia-
dajac nastepujaca deklaracje: ,jako
za$ filozof (powiedzmy — analitycz-
ny) przyjmuj¢ do wiadomosci tylko
filozofi¢ » uniwersalng«. W jej obre-
bie »koloryt narodowy« jest bez zna-
czenia”; natomiast ,jesli w obrebie
filozofii zgodzimy si¢ umiesci¢ dok-
tryny (...) aksjologiczne — to taki »ko-
loryt narodowy«, rzecz jasna, juz na-
biera znaczenia. Nie ulega watpliwo-
$ci, ze w Polsce na tak rozumiany
»koloryt narodowy« wywarl potez-
ne pietno katolicyzm™ (s. 1635).
W tym ujeciu polska filozofia pole-
galaby na poruszaniu zagadnieni ak-
sjologicznych w kontekscie polskie-
go ,doSwiadczenia” dziejowego,
a zwlaszcza w kontekscie polskiej re-
ligijnosci.

! Zob. K. Twardowski, Jeszcze stéwko o polskiej filozofii narodowej, w: tenze, Roz-
prawy i artykuly filozoficzne, Lwow 1927, s. 391-393. Wigcej na ten temat pisze J. Wo-
lediski, Uwagi o kondycji filozoffii w Polsce, ,Diametros” nr 1 (wrzesieni 2004), s. 144-162,
zwl. s. 144-148. Pismo to zamieszcza tez dyskusje nad tekstem Woleniskiego, w ktorej
uczestniczyli: J. J. Jadacki, A. Grobler, R. Kolarzowa, T. Gadacz, A. Chmielewski (s. 163-
203). Wszystkie cytaty, o ile to nie bedzie specjalnie zaznaczone, pochodza wlasnie z tej

dyskusji.
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TEMAT MIESIACA

O tym, ze jej nie ma

Czy ktora$ z tych koncepgji jest
dzi$ realizowana?

Z pewnoscia nie koncepcja trze-
cia, cho¢ mamy tu chlubne wyjatki.
Naleza do nich (w rézny sposéb)
kard. Karol Wojtyta iks. Jézef Ti-
schner. Cho¢ ich ulubionymi filozo-
fami nie byli przede wszystkim au-
torzy polscy, to ich filozofia nosita
glebokie pietno polskosci — zarow-
no pod wzgledem Zrédta, jak i adre-
sata oraz tematyki. Inspirowana ro-
dzimg religijnoscia, zwracala si¢ do
Polakéw, ttumaczac im sprawy bli-
skie sercu, przede wszystkim kwestie
etyczne. Filozofia obu tych mySlicie-
li ma swych znawcéw i systematy-
koéw, ale czy mozliwe jest jej konty-
nuowanie? Do tego potrzeba indy-
widualno$ci i powotania na miare jej
tworcow, a takze szczegdlnej sytuaciji
dziejowej, ktéra juz sie nie powtd-
rzy. By¢ moze znéw otrzymamy ta-
kich filozoféw-duszpasterzy, beda to
jednakjuz inni ,prorocy”, nanowe
czasy.

Koncepcja druga — koncepcja
Twardowskiego — przez wiele lat
byla czeSciowo realizowana w szko-
le Iwowsko-warszawskiej. Dzi§ jest
jednak ignorowana przez filozoféw
$redniego i mlodszego pokolenia.
Jeszcze kilkanascie lat temu Antoni
B. Stepiefi, dydaktyk filozofii z Wy-
dziatu Filozofii KUL, podkreslal, ze
na tym wydziale program nauczania
jest skonstruowany w taki spos6b, by
student opanowal ,,jezyki” trzech
szkét filozoficznych: tomizm, feno-
menologie i filozofi¢ analityczna.
Towarzyszy¢ temu musiata przynaj-

mniej bierna znajomo$¢ trzech jezy-
koéw naturalnych, odpowiednio: taci-
ny (lub ktérego$ z jezykéw roman-
skich), niemieckiego i angielskiego.
Dzi$ ani na KUL-u, ani poza nim juz
chyba nikt nie wspomina o tym mu-
tatis mutandis ideale dydaktycznym.
W efekcie tracimy, bedacg warun-
kiem niezaleznosci, zdolno$¢ wszech-
stronnosci i rownego dystansu. W bi-
bliografiach publikowanych u nas
tekstéw dominujg pozycje angloje-
zyczne, czgsto nawet ttumaczenia na
angielski. Natomiast wigksza cze$é
polskiej produkgji filozoficznej jest
wytwarzana w zamknietych obo-
zach: w mniejszym (choé zdyscypli-
nowanym) obozie analitycznym oraz
w rozlegtym obozie ,,post-” (gléwnie
postmodernizm).

W tym kontekscie warto przyto-
czy¢ opinie Adama Chmielewskiego:

,»Obecnie publikuje sie wiec gtow-
nie (...) egzegezy i raporty z dziel pisa-
rzy z innych krajow” (s. 190); ,,wraz
z otwarciem naszego kraju na rézno-
rodne obce wplywy, zapanowata wiec
w polskim §rodowisku filozoficznym
ogromna rozmaito$¢ doktryn, co doko-
nato si¢ (...) w rekordowo krétkim cza-
sie” (s. 188); ,,polskie Srodowisko inte-
lektualne nalezy (...) do najbardziej post-
modernistycznych Srodowisk w $wiecie,
jezeli za wyr6znik postmodernizmu
uznaé faktyczng (...) réznorodnosé
uznawanych doktryn. Zarazem jednak
jest ono najbardziej antypostmoderni-
styczne, poniewaz niemal kazdy z nas
wyznaje swoje koncepgje (...), popada-
jac przy tym w sprzeczny z postmoder-
nizmem absolutyzm” (s. 189).
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Dodajmy, ze w takiej sytuacji
trudno sporzadzié aktualng mape fi-
lozofii w Polsce. Kiedys jej ,,pozy-
tywna” geografie przedstawiano
W uproszczeniu nastepujgco: Kra-
kéw — fenomenologia (z przyleglo-
$ciami), Lublin — tomizm, Warszawa
i Poznan (takze Wroctaw i Torun) —
tradycyjna szkota Iwowsko-warszaw-
ska w sgsiedztwie z (neo)pozytywi-
zmem oraz ,lepszymi” odmianami
marksizmu. Dzi$§ nie jest to nawet
uproszczenie.

Pozostaje pierwsza koncepcja, ale
i ona nie jest realizowana. Przeglad
polskiej literatury filozoficznej wska-
zuje na to, ze duzy procent naszych
filozoféw nie czyta swoich (nawet
najblizszych) kolegéw. Brakuje nam
rzetelnych dyskusji filozoficznych,
ktérych warunkiem wyj$ciowym jest
znajomo$¢ stanowiska strony prze-
ciwnej. Rzadko pojawia si¢ dla nich
miejsce nawet w ksiegach pamigtko-
wych pos$wieconych zastuzonym
profesorom. W jednej z takich ksigg
na 24 zamieszczone rozprawy odna-
laztem tylko 5 (gléwnie kurtuazyj-
nych) odwotai do jubilata, ktéremu
byta dedykowana. Jak w takiej sytu-
acji jest mozliwa ciagto$é polskiej fi-
lozofii?

Pozwole sobie podaé jeszcze je-
den przyktad niewiedzy polskich fi-
lozoféw o sobie samych. Przewodni-
czacy Komitetu Nauk Filozoficznych
PAN Tadeusz Gadacz w (petnym
stusznych uwag) wywiadzie praso-

JACEK WOJTYSIAK

wym tak opisuje lubelskie srodowi-
sko filozoficzne: ,,Na szczescie roz-
wija sie [tam] silny o$rodek badaf
nad filozofig Sredniowieczna, etyka
i metafizyka analityczna, zwigzany
z ks. prof. Andrzejem Bronkiem”2.
Rzecz w tym, ze ten skadinad wybit-
ny filozof akurat zadng z tych dys-
cyplin si¢ nie zajmuje, nie kieruje tez
zwigzanym z nimi o§rodkiem badaw-
czym. Pomijam tu stwierdzenie Ga-
dacza: ,,tomizm sie tam [na KUL-u]
skoficzyl”, ktére odbieram jako in-
teresujacy sad wartoSciujacy (w sty-
lu Nietzscheanskiego ,,Bog umarl”),
a nie faktualny. Natomiast nie moge
powstrzymac sie od wyrazeniu zalu,
ze Gadacz, wspoétredaktor znakomi-
tej encyklopedii PWN Religia, spro-
wadza krytyke Powszechnej encyklo-
pedii filozofii do zdania ,,mdglbym
pokazaé, ile tam jest bledow” (s. 24),
de facto wymieniajac tylko jeden:
hasta o klasyku na M nie napisal pe-
wien profesor z Krakowa. Rzecz
W tym, ze wspomniana praca jeszcze
do litery M nie doszta. Cho¢ nie je-
stem entuzjasta tej encyklopedii,
musze przyznaé, ze denerwujg mnie
nie tylko jej propagandowe rekla-
mowki, lecz takze wypowiedzi w sty-
lu ,to jest zle, bo oni to robig”.
Przyktad ten, choé pochodzacy z mo-
jego ,podworka”, ilustruje szersze
zjawisko — brak krytycznych i rzetel-
nych recenzji oraz dyskusji, ktére
ksztattuja polska filozofiec od we-
wnatrz.

2 Srodowisko jest bardzo zatomizowane. Rozmowa z doc. dr. bab. Tadeuszem Gada-
czem, przewodniczgcym Komitetu Nauk Filozoficznych PAN, ,,Forum Akademickie” nr
11 (135) (listopad 2004), s. 22 (caly wywiad —s. 22-24).
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TEMAT MIESIACA

W oczekiwaniu na powtdrne
przyjscie

Czy istniejg szanse, by przynaj-
mniej pierwsza z koncepcji polskiej
filozofii mogta znéw by¢ realizowa-
na? MySle, ze tak. Wystarczy, ze be-
dziemy pielegnowad nasze najlepsze
filozoficzne tradycje, skupiajac sie
w pracy badawczej na tych dziatach
filozofii, ktore w XX wieku stano-
wily polskie atuty.

Niewatpliwie nalezy do nich (sze-
roko pojeta) logika. Tradycja
szkoty lwowsko-warszawskiej spra-
wila, ze prawie kazdy wiekszy uni-
wersytet w Polsce ma w swoim gro-
nie wybitnego logika lub ,filozofa lo-
gicznego”. Szkoda jednak, ze nie
powstat dotad polski podrecznik lo-
gik filozoficznych. W efekcie sytuacja
wyglada tak: jedni rachujg logiczne
symbole, inni filozofuja, jak chca, nie-
liczni jednak (poza kregiem J. J. Ja-
dackiego, L. Koja, E. Nieznafiskiego,
J. Perzanowskiego, J. Woleniskiego
i kilku innych) zajmuja si¢ stosowa-
niem logiki do rozwigzywania central-
nych probleméw filozoficznych.
W tym kontekscie szczegdlnie intere-
sujaco wygladaja proby wykorzysta-
nia sprawnosci logicznych do nowe-
go opracowania intuicji ontologicz-
nych czerpanych z fenomenologii
Romana Ingardena.

Inng polska dyscypling jest es-
tety ka. Wspomniany Ingarden
i Wiadystaw Tatarkiewicz, znani
w Swiecie gléwnie jako estetycy, zo-
stawili nam kopalnie inspiracji. Zdaje
sie jednak, ze niektérzy nasi miodzi
estetycy sa znudzeni tg inspiracja

i wolg powtarzaé postmodernistycz-
ne rozwazania o sztuce. Zapomi-
naja, ze moda na postmodernizm si¢
skoficzy, a ludzie zawsze bedg za-
chwycaé si¢ ,normalng” sztuka:
oglada¢ Rafaela, stuchaé Mozarta,
czytaé Balzaka. Co wigc ci, pozba-
wieni ontologicznego i historyczno-
filozoficznego zaplecza, estetycy
zaoferuja Polsce i §wiatu, gdy ko-
niunktura sie zmieni?

W pewnym sensie polska specjal-
noScig sg takze: metafizyka
i filozofia religii.Zaintereso-
wanie KoSciota katolickiego tymi
dyscyplinami sprawiato i sprawia, ze
zawsze gromadzil si¢ wokét nich duzy
potencjat ludzki. Za sprawg kregu Ste-
fana Swiezawskiego, o. Mieczystawa
A. Krapcai ks. Stanistawa Kamifskie-
go udato si¢ uformowaé oryginalng
polska szkole tomistyczng. Niestety,
szkota ta w swej wigkszosci (zapomi-
najac o logicznym dorobku Kota
Krakowskiego) woli cytowaé swych
mistrzow, niz wykorzystywaé zdoby-
cze filozofii analitycznej do precyza-
gji i obrony gloszonych tez. A szko-
da, tym bardziej ze — jak swego cza-
su powiadat o. J. M. Bochenski —
Scista teologia naturalna mogtaby by¢
szansg Polakéw, narodu religijnego,
a zarazem cenigcego logike. W takim
razie pocieszajace jest to, ze za bo -
zyce zaczynajg si¢ zabieral nieto-
misci.

Oto tylko niektére z naszych atu-
toéw i zadan. Aby jednak powrét pol-
skiej filozofii mogt sie rzeczywiscie
dokonaé, trzeba nie tylko pracy in-
telektualnej. Konieczne sa zmiany
w samej organizacji polskiej nauki,
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a takze wieksze zainteresowanie na-
szych filozoféw dydaktyka i popula-
ryzacja (od szkoly Sredniej poczaw-
szy). Sa to jednak tematy na odrebne
dyskusje. W tym miejscu wystarczy na
koniec zaznaczy¢, ze — pomimo wszel-
kich mankamentéw — polska filozo-
fia ma przed sobg ogromne mozliwo-
$ci. Jak bowiem pisze doswiadczony
filozof: ,,Jesli wyznacznikiem obecne;j
»kondycji filozofii w Polsce« miatby
by¢é potencjal intelektualny filozo-

I11 OgéanpOISkie féw, to oceniam te kondycje wyso-
Fi Iozoﬁczne ko. (...) spotkalem na swojej drodze

pedagogicznej bardzo duzo talentéw

Forum IVHOdyCh filozoficznych — o wiele wigcej niz
w moim pokoleniu” (J. J. Jadacki,
Krak6w 20-22 maja 2005 s. 168). Liczba tych talentéw spra-

wila, ze tylko niektdre — i to raczej
ze ,starszego” pokolenia — zdotalem

W ramach Forum Filozoficznego w niniejszym tekscie wymienié. Te
odbedzie sie »mlodsze” same o sobie dadzg znac.
debata

nad kmd{ﬁgggpo}czemej JACEK WOJTYSIAK, ur. 1967,
czat interne,towy adiunkt w Katedrze Teorii Po-
z prof. Noamem Chomskim, znania KUL; ostatnio red. (wraz
za$ referaty wyglosza studenci z A. B. Stepniem) II tomu Stu-
i doktoranci z wszystkich diéw metafilozoficznych: Katego-

wazniejszych krajowych oérod- rie filozoficzne. Istnienie i sgd.

kéw akademickich.

Organizatorem Forum jest
wortal:
www.filozofia.org.pl
— gdzie dostepne sa wszelkie
szczegoly organizacyjne.

Kontakt:
redakcja@filozofia.org.pl
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Gdzie ta nasza
filozofia?

: Zapytalismy polskich filozoféw o wklad naszych mysli-
v cieli do skarbca filozofii swiatowej. Czy w ogdle moina mo-
i wic o istnieniu polskiej filozofii? Czym powinnismy mierzyc
E jej wielkosc? Czy istnieje ona poza obszarem polskiego jezy-
\ ka? Z czego jestesmy najbardziej znani i za co nas cenig?
E Zadalismy tez pytanie o najpowazniejsze stabosci naszej fi-
v lozofii. Czy stac nas na to, by mysl polska wydala na swiat
. drugiego Ingardena albo Twardowskiego? W jaki sposéb fi-
E lozofowie mogg uzdrowic swoje srodowisko i nadac nowy
1 sens uprawianiu filozofii w naszym kraju?

Redakcja

Michat Heller

Jaki jest stan wspolczesnej polskiej filozofii? My, Polacy, lubimy
narzekad, ze jest zle, znacznie gorzej niz w innych krajach. Tym razem
mozna by najwyzej ponarzekac — gdyby ktos bardzo chcial — ze nie ma
na co narzekaé. Nie jest gorzej niz w niektérych naukowo wysoko roz-
winietych panistwach, a znacznie lepiej niz w wielu innych. Nie znaczy
to jednak, ze jest bardzo dobrze. Bo sytuacja filozofii w Swiecie w 0g6-
le nie jest najlepsza. Filozofia moze bardziej niz inne nauki jest wrazli-
wa na ogdélny poziom jezeli nie calego spoleczeiistwa, to w kazdym
razie jego klasy $redniej. A poziom intelektualny tej klasy szybko spa-
da. Rozmaite s3 tego przyczyny; do najbardziej rzucajacych sie w oczy
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nalezy: upowszechnienie wiedzy (skadinad nie jest to efekt spotecznie
zly), wzrost wpltywu mediéw i idacy w $lad za tym upadek czytelnictwa,
konsumizm i coraz wiekszy brak zrozumienia dla wartosci intelektualnych.
Filozofia zawsze byta domeng elit, ale elity produkuje spoteczefistwo i je-
go poziom ma wplyw na poziom filozofii.

Na nie najlepszy poziom $wiatowej filozofii ma réwniez niewatpli-
wy wplyw dhugi okres dominacji pozytywizmu i zepchniecia filozofii na
do$¢ dalekie marginesy dziatalnosci naukowej. Na marginesach mozna
oczywiScie uprawiaé filozofie (i obficie jg tam uprawiano), ale to sie odbija
na jej poziomie. Na marginesach bowiem tatwo wyrastajg rozmaite chwa-
sty i niekontrolowane solidng metodg dziwolagi. Marginesy takze sprzy-
jaja innej od dawna zerujacej na filozofii patologii, a mianowicie wyko-
rzystywaniu jej jako ideologii stuzacej celom, ktore nie majg nic wspdl-
nego z racjonalnoscia.

Wszystkie te zjawiska wystepowaly i wystepuja w polskiej filozofii,
ale w stopniu nie wiekszym niz gdzie indziej, a w pewnych obszarach
sq nawet tagodniejsze. Polski pozytywizm nigdy nie byt tak agresywny
jak w niektorych innych krajach, a dobre tradycje szkoty Iwowsko-war-
szawskiej wydajg owoce do dzis. Okres narzuconego komunizmu spo-
wodowal niepowetowane straty w polskiej filozofii, ale powoli — i nie
bez znacznych kosztéw — podnosi sie ona z tego kryzysu. Zapewne
okres podnoszenia potrwa jeszcze diugo, ale jest to cena, jaka trzeba
zapfaci¢ historii.

Zaryzykowalbym twierdzenie, ze istniejg dwa Srodowiska, w kto-
rych filozofia czuje sie dobrze — nauka i literatura. Tak, literatura. Wiel-
ka literatura zawsze byta bardzo bliska filozofii. I dopiero stosunkowo
od niedawna prawie wylgcznym zadaniem tzw. ambitnej literatury stalo
sie ukazywanie beznadziejnosci zycia. Dobrze, ze istniejg jeszcze dziela
literackie ,,nieambitne”, w ktérych mozna jednak znalezé pozywke fi-
lozoficzna.

Nauki, jak wiadomo, wyrosly z filozofii i nawet jesli tego nie chca,
odzywiajg sie filozofig. Co wiecej, splacaja obficie filozofii dtug z racji
swojego od niej pochodzenia. I to wielorako. Nie tylko tworzac nowy
obraz §wiata i tym samym skazujac wszelkie filozofowanie ,,w ramach”
starego obrazu na dezaktualizacje i anachronizm, lecz przede wszystkim
wypracowujac nowy wzorzec racjonalno$ci, uniewazniajacy wszelkie
proby dociekari ,,na wlasng reke”.

A wiec, méwigc najogdlniej, jest filozofia w literaturze i jest filozo-
fia w nauce. Mam natomiast mieszane uczucia w stosunku do tych filo-
zofii, ktore juz nie sg literatura, a jeszcze im bardzo daleko do nauki.
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Nie chce przez to powiedzieé, ze filozofia ma sie staé albo literatura,
albo naukg (chociaz niewatpliwie jest rzeczg godng pochwaly, gdy trak-
tat filozoficzny jest dzietem literackim). Filozofia, jesli chce by¢ dobrg
filozofig, musi poruszaé wlasciwe sobie tematy we wilasciwy sobie spo-
sob, ale ilekro¢ czyni to bez glebokiego kontaktu z naukami, prawie za-
wsze albo méwi banaly, albo grzeznie w nonsensach; co gorsza, zupet-
nie nie zdajac sobie z tego sprawy. Niestety od takich filozofii az roi sie
na filozoficznym rynku. I za granica, i u nas w Polsce. Pod tym wzgle-
dem tez nie odbiegamy od $wiatowej Sredniej.

A wiec nie jesteSmy gorsi od innych (zaréwno w osiggnieciach, jak
i w nasileniu glupoty). Tak to przynajmniej wyglada od wewnatrz. Ale
od zewnatrz bardzo mato nas widaé. Oczywiscie wiadomo o szkole
lwowsko-warszawskiej, gtdwnie o osiggnieciach polskiej logiki. Raczej
»wiadomo” o niej, niz ,sie jg zna”, bo jednak wieckszos¢ pism szkoty
pozostata w jezyku polskim. Znam tylko jednego zagranicznego filo-
zofa, ktéry nauczyl sie polskiego jedynie po to, aby czytaé polskich
filozoféw — to Guido Kiing, obecnie juz emerytowany profesor z Fry-
burga, zresztg nastepca na katedrze ojca Bochefiskiego. Obecnie nie-
liczni polscy filozofowie publikujg swoje prace w liczacych sie miedzy-
narodowych czasopismach (niekoniecznie z listy filadelfijskiej!), i tam
zreszta troche tongc w morzu innych nazwisk, a jezeli sg uznawani, to
dzieki swoim pracom, a nie dlatego ze s3 ,,z polskiej szkoly” (i to jest
czyms$ zupelnie normalnym). Powiedzialbym, ze jako polska filozofia
mamy dorobek nieproporcjonalnie duzy w stosunku do uznania, ja-
kim cieszymy sie w Swiecie.

Rodzi sie problem praktyczny: Jak ksztalci¢ mtodych adeptow filo-
zofii? Czy Polacy nie gesi, czy tez wymagaé, by od pierwszych prac se-
minaryjnych wszystko bylo pisane po angielsku? To przeciez dzisiejsza
»nowa lacina”, miedzynarodowy jezyk naukowy. Ale sprawa nie jest
prosta. Bo filozofowie spelniajg wazna funkcje w stosunku do swojego
narodu i swojej kultury. A przynajmniej spetnia¢ powinni. Powinni do
jego krwiobiegu wprowadzaé pewne wartosci intelektualne, bez kté-
rych kultura narodu staje sie jalowa. A wiec uprawiaé filozofie i po pol-
sku, i po angielsku? Nie jest to jednak takie proste, gdyz skoficzy si¢ na
tym, ze rozprawy naukowe bedzie sie pisa¢ po angielsku, a rzeczy do
»popularnego obiegu” po polsku. A przeciez nie o to chodzi.

Wszystko to jest nieco abstrakcyjng dyskusja, bo obcego jezyka, tak
by pisaé w nim subtelne filozoficzne rozprawy, nie da sie nauczyé na
lektoratach podczas studiéw. W dwujezycznosci trzeba wzrastac od dziec-
ka. A wiec wracamy do szerszego problemu reformy szkolnictwa w ogdle.
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A jest to temat, ktdrego nie da sie poruszy¢ bez rozbudzenia wszystkich,
zdrowych i niezdrowych, narodowych emogji.

KS. MICHAL HELLER, ur. 1936, prof., filozof, fizyk, kosmolog, wy-
ktadowca PAT, cztonek Papieskiej Akademii Nauk. Ostatnio wydat: Sens
Zycia i sens Wszechswiata. Studia z teologii wspdiczesnej (2002).

Bohdan Chwedenczuk

Niech mottem bedzie czterowiersz Tadeusza Kotarbifiskiego: ,,Ciesz-
my sie, stownych prawd medrkowie, / W odosobnionej zyjac wiezy: /
Nikt ztego stowa nam nie powie, / Skoro nic od nas nie zalezy”.

Mamy tu jednak tylko jedng trzecig prawdy — (1) nic waznego spolecz-
nie nie zalezy od nas, ktérzy uprawiamy dzis w Polsce filozofie. Kolejny
segment prawdy jest ten — (2) niski jest poziom umystowy tej zbioro-
wosci, wzietej en bloc,i mierna jako$é jej globalnego produktu. A oto
prawdy cze$C trzecia — istnieje zwigzek przyczynowy miedzy (2) a (1).

Rozwine te drastyczne opinie, ale przedtem o moich zrédtach wie-
dzy: pracuje na uniwersytecie, rozmawiam z kolegami z innych o$rod-
kéw, przegladam (z rzadka czytam) ich ksigzki i artykuly, czytam biule-
tyn ,,Principia. Ekspres filozoficzny”, nieocenione zrédlo informacji
o polskim zyciu filozoficznym.

Daje mi to nastepujacy obraz: Wiekszos$¢ polskich publikaciji filo-
zoficznych to rzeczy wtérne, komentarze i komentarze do komenta-
rzy. Znikoma mniejszo$¢ stanowig samodzielne prace badawcze,
a znaczna cze$¢ tej mniejszosci to prace naukowe, glownie logiczne,
nie za$ filozoficzne.

Polskie piSmiennictwo filozoficzne zyje dzieki zagranicznemu. Strach
pomysled, co by byto, gdyby nagle zabrakto tych wszystkich Husserlow,
Russellow, Heideggerow, Wittgensteindw, Quine’éw, Rortych, Derri-
déw itp.

Polskie piSmiennictwo filozoficzne $wiadczy o dyspersji zycia umy-
stowego w tej dziedzinie. Wszystko jest tu w rozsypce, nie widaé zad-
nych rzeczywiscie czynnych szko6t czy orientacji, zbiorowych dazen czy
nastawienn badawczych, kazdy sobie rzepke skrobie, nikt z nikim na se-
rio nie polemizuje, méwi sie do swoich, a motorem tego mdéwienia jest
czesto kariera. Rzecz jasna, ani mody stlaczajace od czasu do czasu pu-
bliczno$¢ wokot czegos tam, ani instytucje skupiajace swoich podwtad-
nych pod konfesyjnym znakiem nie wnoszg w ten $wiat ducha.

32



TEMAT MIESIACA

A co dalej? Nadzieja w mlodziezy. Rok w rok przychodzi na studia
w moim instytucie kilku utalentowanych ludzi, powstajg zalazki srodo-
wisk intelektualnych, mtodzi wydajg czasopisma i robig publikacje zbio-
rowe, tworzg grupy dyskusyjne.

Czyhaja jednak na nich liczne niebezpieczenistwa, a ich wsp6lne miano
to demoralizujacy wplyw instytucji i zachowan w Swiecie dorostych.
Instytucje te reprodukuja sie, ale sie nie naprawiajg, swoj przyciaga tu
swego, konformista konformiste, zaganiane zero mtodego arywiste, fowca
grantdéw przyszlego towce grantéw.

Przestroga, ktéra mi sie w tej dramatycznej sytuacji narzuca: gdy
mozesz, mlodziezy, wiele wygrad, ale tez wszystko straci¢ — parafrazuje
historyczne hasto — ,,nie wchodz w uniwersytety, zaktadaj wlasne!”.

BOHDAN CHWEDENCZUK, ur. 1938, dr hab. filozofii, zwolennik
naturalizmu i empiryzmu, profesor UW, autor ksigzek: Spor o nature
prawdy oraz Przekonania religijne. Thumacz literatury filozoficznej, pu-
blicysta m.in. czasopisma ,,Bez Dogmatu”.

Andrzej Szahaqj

Zaletg polskiej filozofii jest jej eklektyzm. Mozna znalezé w jej obre-
bie refleksje dotyczaca kazdego z filozoficznie istotnych kregdw jezyko-
wych, przedstawicieli wszystkich wazniejszych szkét filozoficznego my-
Slenia, badania dotyczace réznorakich sposobow filozofowania, prace
z zakresu zar6wno historii filozofii, jak i jej terazniejszo$ci. Na szczescie
nie dominuje jedna metoda czy jedno podejscie badawcze. Uwazam, ze
sytuacja ta jest zdrowa. Nie podobajg mi sie glosy nawotujace do tego,
aby polska filozofie jako$ ujednolicié, przede wszystkim pod wzgledem
metodologicznym, sprawiajac, aby wreszcie zechciata wejsé na Sciezki
nauki. Sadze, ze nalezatoby raczej dazy¢ do ufilozoficznienia nauki, a nie
unaukowienia filozofii. Scjentystyczne wyobrazenie nauki jako arbitra
dla catej kultury wydaje mi sie¢ grozne. Podoba mi sie takze otwarto$é
polskiej filozofii na $wiat, cheé przyswajania kulturze polskiej waznych
nurtéw mysli $wiatowej. Nie zgadzam sie z glosami, ktdre uznajg to za
znamie jej wtornosci i nieoryginalnosci. Podstawowym obowigzkiem
nauk humanistycznych w Polsce (catej nauki) jest pozostawanie w sta-
tym kontakcie z naukg Swiatowg poprzez stosowne omdwienia jej 0sig-
gnied, thumaczenia, opracowania itd. Z drugiej strony zatuje jednak, ze
filozofia polska jest tak bezosobowa, ze tak wiele w niej prac popraw-
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nych, ale napisanych zbyt beznamietnie, bez osobistego zaangazowania.
Wolatbym zdecydowanie, aby filozofowanie w Polsce odbywato sie bar-
dziej osobiscie, aby wiecej w nim byto silnych osobowosci i wyraznych
stanowisk. Chwalebna cheé zachowania wysokich standardéw filozo-
ficznej roboty nie moze by¢ usprawiedliwieniem dla nijakosci. Nie po-
doba mi sie takze sekciarstwo wystepujace tu i dwdzie w naszej filozofii,
brak checi czytania innych, tych, ktérzy wykraczajg poza szkote mysle-
nia nam bliskg. Mam wrazenie, ze filozofie uprawia sie u nas w mysl
Gombrowiczowskiego hasta: ,,swéj do swego po swoje”. Stabym pocie-
szeniem jest istnienie sekciarstwa w naszym zyciu intelektualnym jako
takim. Uwazam, ze potrzebujemy wiecej zainteresowania odmiennymi
stylami mys§lenia, wiecej prob dialogu pomiedzy roznymi tradycjami,
wiecej checi do wchodzenia w dyskusje z myslagcymi inaczej, do pole-
mik i krytyki naukowej. Sadze, ze to, co naprawde ciekawe i tworcze,
ma szanse pojawic sie na granicach réznych tradycji (np. tradycji filozo-
fii analitycznej i filozofii kontynentalnej) oraz w wyniku podejscia in-
terdyscyplinarnego. Jestem przekonany, ze polskiej filozofii wysztoby
bardzo na zdrowie szersze zainteresowanie dla innych dziedzin humani-
styki, proba porzucenia wyniostej postawy obroficzyni szaficow ,,praw-
dziwego myslenia” i staranne pochylenie sie np. nad wspodlczesng etno-
logia, socjologig wiedzy czy literaturoznawstwem. Nie wydaje mi sie,
aby mozna bylto dzi§ tworczo uprawiaé filozofie bez narazania sie na
zarzut pewnej $miesznosci, nie uwzgledniajagc dorobku wspotczesne;j
nauki, nie tylko w jej wymiarze przyrodoznawczym, ale takze humani-
stycznym. Im szybciej zrozumiemy, ze filozofia nie moze stawiaé siec ponad
wszystko i uzurpowac sobie spojrzenia z jakiego$ absolutnie uprzywile-
jowanego punktu widzenia, tym lepiej dla niej. Pora tez chyba przestad
ignorowac krytyczny dorobek wspodlczesnej filozofii i udawad, ze nic sie
nie stalo od czaséw Platona czy §w. Tomasza z Akwinu. Co do naszej
roli w $wiecie, to uwazam, ze mogtaby by¢ ona znacznie wieksza. Doty-
czy to zaréwno filozofow z przesztosci, z ktorych niejeden osiagnat z pew-
noscig format $wiatowy (Brzozowski, Fleck, Elzenberg, Ingarden, Ajdu-
kiewicz, Znaniecki, Tarski), jak i terazniejszych. Niestety na przeszko-
dzie stoi tu bariera jezykowa, mozna by jej zaradzié, wprowadzajac jakis
centralny program tlumaczei najlepszych prac polskich filozoféw na
jezyki kongresowe (badz wznowien juz istniejacych przektadéw). Jesli
chodzi za$ o role w polskiej kulturze, to niestety ciggnie sie za nami tra-
dycja narodu niefilozoficznego, ktory znacznie chetniej wstuchuje sie
w glos pisarzy czy historykdéw (a ostatnio socjologéw) niz filozoféw.
Sadze, ze pewnej nadziei na zmiane mozna by upatrywaé w odradzaja-
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cej sie filozofii polityki, ktdra chyba pierwsza ma szanse zaistnie¢ w szer-
szej Swiadomosci, torujac droge filozofii jako takiej. Kluczowy role mo-
globy w tym kontekscie odegra¢ takze wprowadzenie filozofii do szkét
$rednich. Przyznam jednak, ze obawiam si¢ takze pewnego efektu znie-
checenia, jakie mogloby to za soba pociggnac; nimb tajemniczosci zo-
stalby z filozofii zdjety, stalaby sie ona jeszcze jednym przedmiotem szkol-
nym, niejako z definicji nudnym.

ANDRZE] SZAHA]J, ur. 1958, profesor filozofii, dyrektor Instytutu
Filozofii Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Ostatnio wydat:

E Pluribus Unum? Dylematy wielokulturowosci i politycznej poprawno-
sci (2004).

Marian Przetecki

Na wstepie wyrazié chciatbym przekonanie, ze przez polska filozo-
fie rozumieé mozna jedynie filozofie uprawiang przez polskich filozo-
féw, a nie jaki$ szczegdlny rodzaj filozofii ,narodowej”, gdyz, moim
zdaniem, filozofia taka po prostu nie istnieje.

Polscy filozofowie uprawiajg rézne kierunki filozoficzne, nawigzu-
jace do gtéwnych kierunkéw filozofii $wiatowej. To, co chce powie-
dzieé na temat ich twdrczosci, odwotuje sie do odréznienia dwoch pod-
stawowych nurtéw filozoficznych, ktére umownie nazwaé mozna filo-
zofig ,,naukowy” i filozofig ,literacky”. Typowym przyktadem tej
pierwszej moze by¢ filozofia analityczna (wywodzaca sie u nas ze szkoty
lwowsko-warszawskiej), typowym przyktadem tej drugiej — filozofia
egzystencjalna (w najszerszym rozumieniu tego terminu). Otz polskie
zycie filozoficzne cechuje tendencja do wzajemnego zwalczania sie tych
dwdch rodzajow filozofii. Tendencji tej chcialbym przeciwstawic postu-
lat ich koegzystencji: swoiste hasto polityki ,,stu kwiatéw”.

Jestem przekonany, ze oba te rodzaje filozofii majg swoja racje bytu.
W obu tez obowigzujg, mniej lub bardziej okreslone, kryteria ,,dobrej
roboty”; oba wiec uprawiaé mozna lepiej lub gorzej. Latwiej podac ta-
kie kryteria dla owej filozofii ,,naukowej”, gdyz s3 to po prostu — odpo-
wiednio rozszerzone — kryteria tworczo$ci naukowej. Trudniej uczynic
to dla filozofii, ktérg nazywam filozofig ,,literacky”. Filozofia ta, odwo-
tujaca sie do glebokich intuicji wartosciujacych — metafizycznych wizji
kondycji ludzkiej — wymaga do sugestywnego ich przekazania pewnych
srodkow literackich, takich jak metafora czy wrecz literacka fikcja. Jak
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mistrzowsko mozna sie nimi postuzy¢, niech §wiadczg tworcy tej miary,
co Pascal czy Nietzsche.

Kazdy ze wspomnianych rodzajéw filozofowania narazony jest na
swoiste niebezpieczefistwa. Dla filozofii ,,naukowej” niebezpieczefistwem
takim jest pedantyczna prezentacja banatu, przybierajaca na przyktad
postaé formalizacji i aksjomatyzacji pojeé, ktore niczemu filozoficznie
waznemu nie stuza. Dla filozofii ,literackiej” natomiast gtéwnym nie-
bezpieczeistwem jest pusty werbalizm — metno$¢ filozoficznego jezyka
i wadliwo$¢ wywodow, uniemozliwiajaca uchwycenie sensu lezacych u
jej podstaw intuicji. Ale, jak pokazuje praktyka, obu tych niebezpie-
czefistw mozna unikngé. Totez uprawiajac, zgodnie z wlasnymi predy-
lekcjami teoretycznymi, okreSlony rodzaj filozofii, pozwdlmy innym
uprawiac taki, jaki z kolei im najbardziej odpowiada. Zamiast go zwal-
czaé — po prostu ,,rébmy swoje”. Wedle mojej oceny, wspdlczesna pol-
ska filozofia daje przyktady cennych osiggnieé, znamiennych dla kazde-
go z tych typow filozofowania.

O wiele trudniej natomiast (gdy sie jest emerytowanym profesorem
filozofii) ryzykowac jakas prognoze przysztosci. Obserwacje moich mtod-
szych kolegéw, ktorzy podkreslajg obecno$é wsrdd dzisiejszych adep-
téw filozofii jednostek wybitnie uzdolnionych, pozwalaja na uzasadnio-
ny optymizm co do przysztosci polskiej filozofii.

MARIAN PRZELECKI, ur. 1923, filozof, logik, em. profesor w Insty-
tucie Filozofii Uniwersytetu Warszawskiego. Ostatnio wydat: O rozum-
nosci i dobroci — propozycje i moraty (2002).

Hanna Buczynska-Garewicz

1. Odpowiadajac na pytanie o kondycje filozofii, przede wszystkim
chce zwrdci¢ uwage na niebezpieczefistwo zbyt zwiezlego postugiwania
sie terminem ,filozofia polska”. Oczywiscie, kazdy rozumny cztowiek
wie, ze idzie o kwestie stanu refleksji filozoficznej i nauczania filozofii
w Polsce. Jednakze takie skrotowe okreSlenie moze biednie spychad
dyskusje na manowce poszukiwania nieistniejgcych i niemozliwych pseu-
dobytéw. Filozofia jest z istoty swej refleksja ponadnarodowa, uniwer-
salng, kosmopolityczng w sensie greckim (obywatelstwo w Swiecie).
Wszelka proba nadawania jej cech narodowych jest odejSciem od jej
istoty. Te oczywistg prawde warto stale przypominaé w tradycji i na
obszarze, gdzie silnie krzewily sie¢ rozne romantyczne mesjanizmy. Po-
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dobne zastrzezenie musze zglosi¢ wobec drugiego pytania zawartego
w liscie ,,Znaku”: ,,czy polska filozofia istnieje w ogdle w swiadomosci
obcej?”. Jest to pytanie zadane ze stanowiska prowincjonalnego zamknie-
cia. Powinni§my sie troszczy¢ o to, ile nasze myslenie filozoficzne warte
jest intelektualnie, a nie jaka jest jego popularnosé wsrdd obeych.
Jesli bedziemy merytorycznie dobrzy w naszych publikacjach i kontak-
tach naukowych z innymi o§rodkami myslenia poza Polska, to bedzie-
my tez szerzej znani, je§li natomiast bedziemy stabi i zasciankowi, to
»Swiety Boze nie pomoze”. Widocznym tego przyktadem s3 dzieje szko-
ty Iwowsko-warszawskiej, ktéra bez troski o ,,polsko$é” stata sie symbo-
lem wysokiego poziomu refleksji filozoficznej nad Wista. W pytaniu re-
dakcji widze nacisk nowej mentalnosci komercyjnej, gdzie wszyscy bez-
mySlnie rozprawiajg o ,promocji polskiej kultury”. Az dziw bierze, ze
po roku Gombrowiczowskim i w srodowisku ludzi ,,Znaku” trzeba pew-
ne oczywiste prawdy przypominad.

2. W minionym dziesiecioleciu obserwuje duze i interesujgce ozy-
wienie mySli filozoficznej w Polsce. Zmiana na lepsze w poréwnaniu
z tym, co bylo przed éwieéwieczem, gdy opuszczalam kraj, jest uderza-
jaca. Opublikowano wiele dobrych ksigzek, whasnych i ttumaczonych.
Dominujgca poprzednio pustynia, z ktorej wyeliminowane bylto wszyst-
ko, co wspolczesnie wazne, zaczyna sie wypelniac. Rozszerzono znacz-
nie zakres nauczania akademickiego, wlaczajac w nie najnowsze idee
i prady. Filozofia uwolnita sie od krepujacego ja gorsetu przestarzalej
ideologii. To wszystko s3 osiaggniecia, o ktérych nie mozna zapominad,
s3 bowiem niezbednym warunkiem na dalszej drodze ku normalnosci.

3. Dzi§ w Polsce szczegdlnie cenne jest powstawanie réznorodnych
filozoficznie osrodkéw w wielu Srodowiskach akademickich. Mysl fi-
lozoficzna jest polifoniczna — karmi si¢ dialogiem miedzy odmiennymi
metodami i ideami. Bez tego zamiera. Odkrywanie prawdy nie doko-
nuje sie jak wystrzat z pistoletu (Hegel); filozofia moze sie do niej zbli-
zaé tylko dzieki procesowi mysSlenia i swemu polifonicznemu bogac-
twu. Rozum filozoficzny jest rozumem szukajgcym i btgdzacym: to
dzieki swym meandrom siega blizej rzeczywistosSci i jej prawdy. Tak
tez nie wszystko, co wspolczesnie pomySlane, jest pomyslane dobrze;
mys$l niejednokrotnie schodzi na manowce. Nalezy to jednak niezby-
walnie do jej natury, inaczej bowiem niemozliwe bytoby w ogdle szu-
kanie prawdy ani zblizanie si¢ do niej. Dlatego nie nalezy lamentowaé
nad obecnoscig niektérych idei czy metod (idee, ktére uwazam za bted-
ne, wymieniatam w moich ostatnich artykutach), lecz rozumnie je roz-
wazaé i polemizowad z nimi racjonalnie. Wszelkie lamentowanie nad
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wspOlczesnoscia i niektorymi jej pomystami jest z gruntu rzeczy niero-
zumne. Lament jest tylko wyrazem resentymentu, co trafnie pokazuje
Max Scheler, i jako taki jest postawg irracjonalna, ktéra daje tylko nega-
tywne wyniki.

4. Aby sprzyjaé bogactwu polifonicznosci, nalezatoby jak najszybciej
znie$¢ Komitet Nauk Filozoficznych, ktory jest reliktem stalinowskiego
odgodrnego, ,jedynie stusznego” ksztattowania mySli filozoficznej. Tyl-
ko réznorodnosé i rozlegle stosunki z mysla Swiatowa s3 w stanie za-
pewnié dalszg poprawe kondycji filozofii w przysztosci.

HANNA BUCZYNSKA-GAREWICZ, em. profesor filozofii w College
of the Holy Cross w USA, poprzednio w Instytucie Filozofii i Socjologii
PAN oraz na Wydziale Filozoficznym UW. Ostatnio wydata: Metafi-
zyczne rozwagania o czasie (2003).

Wojciech Sady

Miedzy IX a XVI wiekiem prawie wszystkie wazne dziela filozoficz-
ne w Europie napisano po lacinie. Pézniej zaczeto uzywaé jezykOw na-
rodowych, zaréwno w filozofii, jak i w nauce. Po II wojnie §wiatowe;j
jezykiem nauk przyrodniczych stal si¢ angielski, ktérym tez najwicksza
liczba ludzi potrafi postugiwaé sie jako jezykiem obcym. Teksty filozo-
ficzne, z uwagi na ztozono$¢ i delikatno$¢ materii, pisze si¢ jednak w je-
zyku wyniesionym z domu rodzinnego. W rezultacie filozofia rozpada
sie dzi$ na strefy jezykowe, przy czym wielu jezykom da sie przypisac
swoiste style filozofowania, niemajace odpowiednikéw w innych stre-
fach. Daje to naturalng przewage myslicielom, ktorzy uzywaja jezykow
znanych, a wiec angielskiego, a takze niemieckiego i francuskiego. Filo-
zof niemiecki bedzie czytany przez wielu Wtochéw czy Polakow, ale
sam nie przeczyta dzieta Wlocha, a tym bardziej Polaka.

Trzeba publikowaé w jezykach kongresowych. Tu jednak pojawiaja
sie trudnosci. Piszacy te stowa przetlumaczyl kilka ksigzek filozoficz-
nych na jezyk polski, czytuje tez w cudzych thumaczeniach prace znane
mu w oryginale i wie, ze w filozofii nie ma przektadéw, ktére by czego$
nie gubily z przestania oryginalu. I odwrotnie, jest mato prawdopodob-
ne, ze praca filozoficzna zostanie naprawde dobrze przetlumaczona z pol-
skiego na niemiecki czy angielski.

Polscy filozofowie — z nielicznymi wyjatkami — powinni wiec pisaé
po polsku, bo tylko wtedy osiggng nalezytg precyzje czy finezje wyrazu.
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Najlepsze prace nalezy natomiast thumaczy¢ na jezyki kongresowe —i tu
mamy ogromne zaniedbania.

Powstaje pytanie, skad bra¢ dobre teksty. Dzi$ ich brakuje. Do pew-
nego stopnia nic na to nie da sie poradzié, ale mozna postulowaé zmia-
ny organizacji zycia akademickiego, ktore zwiekszg szanse na ich poja-
wienie sie.

Po pierwsze, mamy na uczelniach patologiczny system plac. Wyso-
koS¢ pensji zalezy od posiadanych tytutéw i zajmowanego stanowiska,
a nie od osiggnie¢ naukowych. Ewentualne dodatkowe pienigdze z ,,gran-
téw” s3 $miesznie male w pordwnaniu z tym, ile mozna zarobié¢ dydak-
tyczng chattura. Ci, ktérzy po$wiecajg czas na rzetelng prace naukows,
tracg finansowo. JeSli nie uzalezni si¢ zarobkdéw od osiggnieé tak, aby
tworczy naukowcy zarabiali, i to niezaleznie od stanowiska, parokrotnie
wiecej od tych, ktorzy faktycznie tylko ucza, talenty beda sie marnowad.

Po drugie, polska filozofia jest chora. Wiekszo$¢ naszych filozofow
jedynie omawia poglady myslicieli zachodnich. Tego typu teksty nikogo
na $wiecie nie zainteresujg. Tymczasem istniejacy u nas system awansow
naukowych pozwala uzyskaé doktorat, habilitacje, a wreszcie tytut profe-
sora na podstawie samych omowieni cudzych idei. Wiele czynnikow
(wieloetatowo$é, dazenie do zawodowego bezpieczefistwa itd.) sprawia,
ze Srodowisko samo sie nie wyleczy. (Podobnie jak lekarze, bez radykal-
nych reform wprowadzonych z zewnatrz, sami nie przestang braé tap6-
wek). Bez regulacji prawnych uniemozliwiajgcych uzyskanie habilitacji
na podstawie rozprawy niezawierajacej oryginalnych idei, choroba be-
dzie trwac dalej.

Po trzecie, mamy wadliwy system nauczania filozofii. Wielkie syste-
my filozoficzne powstawaly jako reakcja na to, co dziato sie poza filozo-
fig. Na przyklad filozofia Kanta byla filozoficzng reakcja na pojawienie
sie i sukcesy mechaniki Newtonowskiej, a bez znajomosci zasad mecha-
niki nie da sie¢ zrozumieé Kantowskich sagddéw syntetycznych a priori.
Tymczasem naucza sie u nas kantyzmu bez wczesniejszego wyktadu pod-
staw fizyki klasycznej, podobnie jak naucza sie augustynizmu bez wpro-
wadzenia do historii chrzescijafistwa w IV i V wieku. Taki system ksztat-
cenia zamyka mtodych adeptéw filozofii w wiezy z kosci stoniowej: moga
oni analizowaé poglad filozofa A, poréwnaé poglad A z pogladem B, ale
nie sg3 w stanie sformutowaé pogladu wlasnego, zwlaszcza dotyczacego
zagadnien pozafilozoficznych.

Tu tkwi tez odpowiedz na pytanie, dlaczego polscy filozofowie sg
tak mato obecni w intelektualnym zyciu kraju. Duze zainteresowanie
spoleczne budzg filozoficzne komentarze dotyczace zagadnien politycz-
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nych, probleméw powstajacych na styku religii i nauki, sytuacji we
wspolczesnej sztuce i jej spolecznego oddziatywania itd. Nikogo nato-
miast poza samymi filozofami nie interesujg paradoksy konfirmacji czy
odcudzystowiona koncepcja prawdy — chyba ze zastosuje si¢ zwigzane
z tym koncepcje do zagadnien pozafilozoficznych. Mamy do wyboru:
otworzy¢ sie na $wiat albo uzalaé bez kofica we wlasnym gronie, ze
nikt nas nie chce.

WOJCIECH SADY, ur. 1952, fizyk i filozof, profesor w Instytucie Filo-
zofii Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie, cztonek Ko-
mitetu Nauk Filozoficznych PAN. Ostatnio wydal: Ludwik Fleck o spo-
lecznej naturze poznania (2000).

Piotr Bottué

Uchwycenie kondycji polskiej filozofii wymaga zrozumienia jej naj-
nowszej historii. Zaczne wiec od autorskiego, w oczywisty sposéb su-
biektywnego, szkicu jej dziejow niedawnych, przejde do jej obecnej roli
w $wiecie, a na koniec postawie hipotezy co do zagrozen i perspektyw.

Szkic dziejow niedawnych. Zloty wiek polskiej filozofii
dobiegt kresu w roku 1968. Ostabiona przez wojne i stalinizm, ulegta
pod naporem antyintelektualizmu i antysemityzmu. Cho¢ byli oni cze-
sto stalinowskg nemezis luminarzy z pokolenia przedwojennego, repre-
sjonowani w roku 1968 filozofowie stali sie juz wowczas najwybitniej-
szymi uczniami tychze luminarzy. Zbieglo sie¢ w czasie odejscie dwdch
wielkich pokolefi: starszych (np. Romana Ingardena) do grobu, mtod-
szych (np. Leszka Kotakowskiego) na wygnanie, a niektérych i tu, i tam
(Henryka Greniewskiego), co podcieto szanse rozwoju nastepnego po-
kolenia filozoféw.

Owczesny gest polityczny Andrzeja Grzegorczyka, ktory porzucit
logike, uwazam za symboliczny kres szkoly lwowsko-warszawskiej,
a wydana wowczas w Anglii ksigzka Mariana Przeleckiego to ostatnie
dzieto tej szkoly. Polska filozofia po roku 1968 ma charakter prowin-
cjonalny.

Jeszcze dwie uwagi historyczne: wiadomo, ze Alfred Tarski byt czo-
towym dwudziestowiecznym polskim filozofem, lecz byt on tez jedy -
nym autorem z Polski nalezgcym do najwybitniejszych filo-
zofow wszech czasow. MySle tez, ze choé znane s3 prace logicz-
ne Jozefa M. Bochenskiego, jego etyka oczekuje na szerszy rozgtos.
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Sytuacja dzisiejsza. Filozofia chrzescijafiska, a takze fenome-
nologia zostaly ukoronowane pracami Karola Wojtyly, choé angielskie
thumaczenie Osoby i czynu znacznie utrudnia ich recepcje za granica.
Marksizm i filozofia idei zostaly zwieficzone dorobkiem Leszka Kota-
kowskiego. Woijtyla i Kotakowski sg jedynymi zyjacymi polskimi filozo-
fami o Swiatowym prestizu. Filozofia analityczna znalazta swego najwy-
bitniejszego przedstawiciela w Andrzeju Zabludowskim, ktérego deba-
ta z Goodmanem jest jedynym wktadem zyjacego polskiego filozofa
w filozofie analityczng o pierwszorzednym znaczeniu. I to jest fakt nie-
doceniany. Za innych waznych filozoféw w powyzszych kategoriach
uznatbym kolejno: Wiadystawa Strézewskiego, Marka Siemka i Maria-
na Przeleckiego. Osrodek krakowski przetrwal PRL w najlepszym sta-
nie, wydajac m.in. Ryszarda Legutke i Jana Wolenskiego. Warto wspo-
mnieé filozoféw nauki, takich jak Stefan Amsterdamski, Adam Kmita
i Leszek Nowak. Powstala tez grupa mlodszych analitykéw w stylu bry-
tyjskim, gdzie wyrdznia sie Tadeusz Szubka.

Zagrozenia. Gléwne ograniczenia w polskiej filozofii wynikaja
z braku debaty filozoficznej. Publikowane ksigzki i artyku-
ty z rzadka stajg sie bodzcem do rzeczowej dyskusji argumentatywne;j.
Wielu filozofom uksztaltowanym w epoce stalinizmu brakuje kultury
dyskusji, co przejawia si¢ w stosowaniu metody autorytetu, obrazaniu
sie, a nawet pomowieniach o zniestawienie. Wynika to z szersze-
go zagadnieniaupartyjnienia nauki, ktore jest dziwnie trwatym
dziedzictwem komunistycznej okupacji cechujgcym nie tylko bylych ko-
munistow:

— Dorobek filozoficzny autoréw, ktérzy odegrali wybitng role poli-
tyczng (np. Klemensa Szaniawskiego), stal sie tupem apologetdw.

— Wielu filozoféw, podobnie jak Krzysztof Michalski, przemieszato
swe dzialania polityczne i filozofie, ale niestety wiekszo$¢ robi to na
nizszym poziomie.

— Ambicje unarodowienia filozofii analitycznej sg niezgodne
z jej zasada (podjeta przez Carnapa probg stworzenia uniwersalnej na-
ukowej dyskusji) i prowadza do zaSciankowosci. Watki narodowe s3
uprawnione, ale nie w tej tradycji, lecz na przyktad w pracach Piotra
Jaroszyfiskiego i Mieczystawa Gogacza.

— Dziedzictwem stalinizmu jest nasaczenie filozofii dziatalnoscig taj-
no-wywiadowcza. Nawet w roku 1990, przed moim wyjazdem z Pol-
ski, filozof z bylego KC starat sie uzalezni¢ mojg prace od wlaczenia sie
w taka dzialalno$¢. Sadzac po skutkach, mieliSmy szczescie, ze to nie
Igor Narski zostal reprezentantem KGB w polskiej filozofii, ale zycie
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filozoficzne bylo, a poniekad jest nadal, konsekwencjg réznych form
inwigilacji, szanse za$ na wyjasnienie tego aspektu w calej rozciggltosci
sg znikome. Filozofia wymaga tego, by kierowaé sie¢ w swych badaniach
celami intelektualnymi, a nie politycznymi.

Propozycje. Warto pozby¢ sie mitu o wielko$ci obecnej filozofii
polskiej — od $mierci Tarskiego, Lukasiewicza i LeSniewskiego nie jest
to bowiem mniemanie prawdziwe. Takze stawianie nieznanych szerzej
na $wiecie filozofow z zagranicy (np. Hiza czy Skolimowskiego) w jed-
nym rzedzie z filozofami skali Bocheniskiego, Kotakowskiego czy Sko-
rupskiego wiedzie do konfuzji mtodszego pokolenia.

Mitodzi filozofowie powinni mie¢ moznos$¢ funkcjonowania w wy-
miarze §wiatowym; stworzmy tez szersze forum miedzynarodowej dys-
kusji, tak by polscy autorzy mogli znowu regularnie publikowaé w czo-
towych pismach $wiatowych.

PIOTR BOLTUC, profesor i kierownik Wydzialu Filozofii na Uniwer-
sytecie [llinois w Springfield i przewodniczacy Podkomitetu ds. Integracji
Technologicznej Online Senatu tej uczelni.

Robert Pitat

,»Chciatem co$ napisaé, lecz mi uleciato. Zamiast tego pisze, ze mi
uleciato”. To zdanie Pascala moze doskonale postuzy¢ za motto mojej
odpowiedzi na ankiete ,,Znaku”. Trzeba tylko w miejsce ,uleciato”
wstawié brak wiary w celowosé dyskusji na zadany temat. Uzasadnie-
nie zdaf negatywnych — o bezsensownosci, niepozytecznosci lub nie-
istnieniu — jest, jak wiadomo, bardzo trudne, argument za$ ,,A dlacze-
go nie?” nalezy do najciezszych retorycznych broni. Ciezar dowodu
spada na watpiacego.

Przechodzac do rzeczy, sadze, ze nalezy zachowaé powsciagliwosé
wobec metafilozoficznych dyskusji. Od poczatku swego istnienia filozo-
fia byla narzedziem krytycznej refleksji, a o kazde twierdzenie wygta-
szane przez filozofow toczyly sie spory. Lecz spor filozoficzny nie jest
sporem o filozofie. Mogloby sie zdawaé, ze zwracajac swoje krytyczne
ostrze we wlasnym kierunku, filozofia tym lepiej wypetnia swoje powo-
lanie, staje sie jeszcze bardziej Swiadoma i dociekliwa. Tak jednak nie
jest. Filozofia obejmuje najtrudniejsze pytania o §wiati cztowieka. Utrzy-
muje Swiadomo$¢ tych pytan i pobudza do poszukiwania odpowiedzi
na nie. Refleksja na temat kondydji filozofii niewiele tu wnosi. Jesli za-
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miast kontynuowa¢ dociekania, zastanawiamy sie nad ich jakoscia, sta-
tusem, doniostoscig, zmieniamy catkowicie kierunek filozoficznej reflek-
sji. Do oceny filozoficznych wysitkdw nie uzywamy wéwczas kryterium
filozoficznego, czyli samego przedmiotowego wgladu, lecz innych kry-
teriow, zwigzanych z mglistymi na og6t intuicjami dotyczacymi kultury,
zycia spolecznego, wartosci praktycznych, opcji politycznych itd.

Chce podkreslié¢ uzyte powyzej wyrazenie ,,na ogdt”, poniewaz me-
tafilozoficzne diagnozy opieraja sie czasem na znakomitych wgladach
w nature procesOw spolecznych czy kulturowych. Wtedy jednak same
stanowig cze$¢ dorobku filozofii. W tym sensie poglady Nietzschego,
Kierkegaarda, Heideggera, Carnapa i Wittgensteina na filozofie same s3
fragmentem ich filozofowania — mdéwig cos$ istotnego o jezyku, czynno-
$ciach poznawczych, kulturze i wartosciach. I tylko jako takie sg godne
uwagi. Nie ma sensu debatowanie o stanie filozofii, ktére zarazem nie
jest dazeniem do filozoficznego poznania.

Czy to znaczy, ze ludzie nie powinni si¢ spotykaé i dyskutowac o swo-
jej dyscyplinie wiedzy? Oczywiscie, nie tylko moga, lecz powinni.
W szczegdlnosci mozna i nalezy dyskutowaé o kondycji nauki w Polsce.
Jest to jednak zupetnie inny dyskurs. Nalezy do dziedziny polityki, mo-
ralnosci lub prawa. Ubolewamy stusznie nad chronicznym brakiem pie-
niedzy, potepiamy nieuczciwo$¢, wytykamy ustawodawcom luki praw-
ne itd. Nie ma tu réznicy pomiedzy filozofig a innymi naukami oraz
dziedzinami praktycznymi.

I wreszcie moj gtowny argument przeciwko podejmowaniu sporéw
o filozofie: dyskusje tego rodzaju powiekszajg pozorne roztamy, wzbu-
dzaja zte emocje i nieuchronnie zmierzaja w strone retorycznej przemo-
cy. Na przyklad: opracowanie teorii empirycznej weryfikagji jest czyms$
zgola innym niz powiedzenie, ze nieweryfikowalne empirycznie zdania
filozoficzne sg nonsensowne (Kolo Wiedeiiskie); podwazenie rozrdz-
nienia analityczne-syntetyczne jest czyms$ innym niz ogloszenie jatowo-
$ci wszelkich analiz czysto pojeciowych (Quine); analizy normalnego
uzycia wyrazeil sg czyms$ innym niz teza, ze filozofia jest zludzeniem
pochodzacym z funkcjonowania jezyka na ,jalowym biegu” (Wittgen-
stein) itd. Pierwsze czlony desygnuja wazne odkrycia filozoficzne, dru-
gie za$ — arbitralne i niepotrzebne orzeczenia prowokujace do jatowych
konfliktow. Wtasnie tego rodzaju osady odpowiedzialne s3 za zenujacy
podzial §wiatowego srodowiska filozoficznego na tradycje analityczng
i kontynentalng. Sadze, ze wstrzemiezliwo$¢ w kwestiach metafilozoficz-
nych jest bardzo wskazana, szczegdlnie w naszym kraju, gdzie animozje
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i trudnos$ci w porozumiewaniu sie sg z powodu naszej najnowszej histo-
rii silne i glebokie.

ROBERT PILAT, dr hab. filozofii, docent w Instytucie Filozofii i So-
cjologii PAN, wicedyrektor ds. naukowych IFiS PAN, wyktadowca
w Collegium Civitas w Warszawie. Ostatnio wydat: Krzywda i zadosc-
uczynienie (2003).

Andrzej Grzegorczyk

Refleksje o obecnym stanie filozofii w Polsce mam bardzo ogdlni-
kowe i niepewne. Nie sposob §ledzi¢ wszystkiego, co sie¢ w polskiej my-
§li filozoficznej dzieje. Przypuszczam, ze nikt nie ma w tej sprawie do-
brego rozeznania. Jeden miesigc zostawiony na wypowiedz ankietowg
uniemozliwia podjecie rzetelnego badania. Trzeba sie zadowolié¢ wia-
snymi impresjami. Masowo$¢ szkolnictwa wyzszego i ogélna komercja-
lizacja zycia stwarzajg nowe warunki. Mozna sadzié, ze warunki te ko-
rumpuja intelektualne $rodowiska.

Nastepuje tez rownocze$nie zmiana pokolefi. Pokolenie, ktére mia-
o jeszcze do czynienia z powaznymi miedzywojennymi mistrzami
w okresie pelnej ich sprawnosci, juz przechodzi na emeryture. Pokole-
nie nastepne, jak sie zdaje, mato liczy sie z pokoleniem poprzednim i szu-
ka dla siebie inspiracji gléwnie w utworach zagranicznych autoréw. Kla-
syczny kult swojego rodzimego mistrza przetrwal chyba tylko w Lubli-
nie w szkole o. Alberta Kragpca. Ale wydaje sie, ze mato jest tam dbatosci
o niektore wazne cechy naukowej metody.

Mam wrazenie, ze zycie intelektualne w filozofii, a chyba tez w ca-
tej humanistyce jest tego typu, jak w wielu grupach polskiego biznesu,
to znaczy, ze kazdy szuka swojego sposobu na sukces. Czasem grupka
jakas sie Iaczy, bo uwaza, ze razem bedzie miata wiekszg site przebicia.
Nie jest to zwigzek zawierany po to, zeby razem ciezko pracowac i wy-
tworzyé co$ doskonatego pod wzgledem naukowym, ale raczej zeby
razem zrobié co$, dzieki czemu mozna osiggngé sukces materialny,
medialny albo polityczny czy spoteczny. Dazenia do doskonatosci in-
telektualnej jest mato. Natomiast za wazne uwaza si¢ wzajemne popie-
ranie w ramach $§rodowiska. To przynosi wymierne efekty. Sukces lub
utrzymanie juz zdobytej pozycji zaczynajg zaleze od tego, czy sie jest
krewnym lub znajomym krélika, albo jak w handlu — bardziej od pro-
pagandy i opakowania — niz od jakosci wytworu.
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Prawdziwe osiggniecie intelektualne zwykle zawsze wymagato zapar-
cia sie siebie, rezygnacji z walki o byt, zgody na zycie w biedzie. Ale abne-
gacja kiedys przychodzita fatwiej, a utrzymanie sie na zno$nym poziomie
nie bylo dawniej takie ciezkie. Chetnych do pracy naukowej byto tez mnie;j.
Dzi$ wszedzie jest thok i trzeba intensywnie meczy¢ swoj intelekt. A w pracy
naukowej mozna z powodzeniem pozorowac osiggniecia, bo specjalizacja
posunetla sie tak daleko, ze spoteczna kontrola produktéw przestata by¢
mozliwa. Mozna uprawiaé mody oparte w gruncie rzeczy na ltatwiznie,
a prestiz dyplomu i status spoteczny pracownika nauki ciggle uchodzy za
wysoki. Pozorowanie osiggnieé jest wszedzie, ale Stowianie w czasach tzw.
komunizmu stali si¢ w tym zakresie mistrzami. Potrzebne s3 wiec ostre
kryteria i wysokie wymagania w kazdej dziedzinie.

ANDRZE] GRZEGORCZYK, ur. 1922, logik, matematyk, filozof; em.
profesor Instytutu Filozofii i Socjologii PAN w Warszawie, cztonek
Komitetu Nauk Filozoficznych PAN. Ostatnio wydal: Psychiczna oso-
bliwos¢ czlowieka (2003).

Leon Koj

Dziesie¢ lat temu prof. Barry Smith wygtosit w Lublinie referat pt.
»Czy istnieje filozofia polska?”. Odpowiedz na pytanie byta negatywna
i bardzo pochlebna: nie ma dzisiaj specyficznej polskiej filozofii wyrdz-
niajacej sie podkreslaniem wyjatkowosci Polski i jej mysli, ale jest filozo-
fia ogélnoswiatowa (raczej ogdlnookcydentalna), uprawiana z powodze-
niem w Polsce. Dla poréwnania pomys$lmy o przesztym okresie mesja-
nizmu i podkreslaniu zupelnej nadzwyczajnosci i jedynosci filozofii
i kultury niektérych bogatych krajow.

Filozofia uprawiana w Polsce dzieli losy filozofii uprawianej w in-
nych krajach Zachodu. Jej rola w poznawaniu §wiata zmalata prawie do
zera. Te dziedzine przejely nauki przyrodnicze. Filozofia zajmuje si¢ ludz-
kimi reakcjami na §wiat, na przyklad zajmuje si¢ sposobami jego pozna-
wania, tym, co my mozemy czynié, dociekaniem, jak oceniaé $wiat, co
z niego i z zasoboéw innych ludzi sobie przyznaé ijak rowniej i sekret-
niej rozdzielaé krzywdy i niesprawiedliwosci.

Og6lny wplyw filozofii mierzony procentem wydawanych publika-
qji i filozoficznych katedr uniwersyteckich systematycznie maleje od co
najmniej pot tysigca lat. Kiedys wiekszosé prac zawierala tresci filozo-
ficzne. Dzisiaj jedynie ulamek procenta publikacji ma $wiadomie cha-
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rakter filozoficzny. Wizyta na dowolnych wiekszych targach ksigzki
ukazuje, ze wérdd ofert z matematyki, fizyki, chemii, medycyny, historii
politycznej lub ekonomicznej prawie gubia sie propozycje filozoficzne
(pomijam thrillery, science fiction, powiesci detektywistyczne i romanse
dodatkowo rozcieficzajac filozoficzne ingrediensy w pochlanianej przez
nas ciszy zwanej edukacjg).

Role filozofii akademickiej w miare zajmowania sie przez nig coraz
bardziej sprawami spotecznymi przejmujg coraz czeSciej mass media. Ma
to swoje wady i zalety. Filozofia staje sie¢ bardziej zrozumiala, dociera
do wiekszej liczby oséb. Jednak staje sie bardziej podatna na niestabilne
wiatry mody. Tego typu filozofia jest tez bardziej zalezna od intereséw
finansujacych mass media gigantéw politycznych, ekonomicznych i tzw.
kulturowych.

Filozofowie w Polsce dziataja w rozsypce, bywajg znani za granica-
mi, ale jako indywidua, a nie jako przedstawiciele zwartych polskich
grup badawczych. Sg oni chyba bardziej znani niz na przyktad filozofo-
wie hiszpanscy (pochodzacy z kraju o poréwnywalnym potencjale), ale
mniej niz filozofowie z nieporéwnywalnie mniejszej Finlandii.

Przyczyny naszej dekoncentracji s3 wielorakie. Po pierwsze, przez
potwiecze marksizm toczyt heroiczng walke z burzuazyjnymi kierunka-
mi filozoficznymi w Polsce. Rezultatem tych ,,bohaterskich” wysitkow
bylo ostabienie tetna jakosciowego rozwoju filozofii, jej miedzynarodo-
wego uznania i spektakularne konanie marksizmu godne papierowej
rzezby podobnej do Umierajgcego Galla.

»Postepowe” rownanie w d6t powodowato, ze kazda sekcja filozo-
ficzna ksztalcaca w tej dziedzinie w zasadzie miata ten sam program i licz-
ba godzin dydaktycznych w ramach poszczegdlnych specjalnosci w roz-
nych o$rodkach byta mniej wiecej taka sama. Przyjeto przy tym zasade,
ze liczba pracownikdéw zalezy od liczby przeprowadzanych zajeé dydak-
tycznych. Rezultatem tego byly nieustanne starania o powiekszenie licz-
by godzin dydaktycznych (chodzito o mozliwosé posiadania narybku
naukowego). Na skutek tego studenci szaleli od obcigzen zajeciami, a sa-
modzielne studia sie skoficzyly. Pracownicy za$ zostali rOwnomiernie
rozproszeni po Polsce, nie mogac utworzy¢ silnych wyspecjalizowanych
osrodkow, w ktérych wewnetrzna dyskusja bytaby nieustannym bodz-
cem do wysitkéw poznania nowego. Zatrudnianie powinno zaleze¢ od
rankingu naukowego kierownika danej specjalnosci i jego otoczenia, a nie
od ilosci dydaktyki. Wtedy wybitne naukowo osobistosci mogltyby za-
trudniaé u siebie wiecej mtodych pracownikéw i w ciggu 20-30 lat mo-
glyby powstaé specjalistyczne osrodki badawcze charakterystyczne dla
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danej uczelni (lub grup bliskich uczelni) zdolne swoim zbiorowym naci-
skiem przebié sie przez bariery wznoszone przez najbardziej ksenofo-
bicznych i wyniostych réznojezycznych Kulturtraegeréw (por. akapit 1).

LEON KOJ, prof. dr hab., em. profesor na Wydziale Filozofii i Socjologii
UMCS w Lublinie, cztonek Towarzystwa Naukowego Warszawskiego.

Czestaw Porebski

Pracujac przez ostatnie kilka lat poza krajem, utracitem mozliwosé
codziennego kontaktu z polskim ruchem filozoficznym, a tym samym
takze prawo do wypowiadania sie o sytuacji polskiej filozofii w ogole.
Jesli jednak na uprzejme zaproszenie ,,Znaku” o$mielam sie zabrac glos,
to dlatego ze chcialbym sie podzieli¢ kilkoma uwagami i obserwacjami,
ktére mogg mieé — jak sie spodziewam — pewien skromny walor, wta-
$nie dlatego ze zostaly zgromadzone w oddali.

Najpierw konstatacja oczywista: polska filozofia jest poza Polska
postrzegana bardzo rozmaicie. Nie tudZmy sie, ze jest powszechnie zna-
na. Mozna by¢ wybitnym i wplywowym filozofem amerykanskim, wy-
ktadajagcym w ktoryms$ z uniwersytetoéw ligi bluszczowej i nie wiedzieé
o filozofii polskiej nic lub prawie nic.

Przypominam sobie rozmowe przeprowadzong na poczatku lat osiem-
dziesigtych z jednym z najwybitniejszych etykéw amerykanskich, ktory
tylko dlatego mial jakie$ skojarzenia z polsky filozofia, ze, jak styszal,
cytowal go papiez Jan Pawet II. Podobny przyktad: gdy w niemieckim
czasopi$mie opublikowalem recenzje ksigzki innego amerykanskiego
profesora, autor zareagowal na nig uprzejmym listem, w ktérym prze-
wazal ton zdziwienia, ze ksigzka tak ,,techniczna” mogta by¢ zauwazona
i poprawnie oceniona przez kogo$ z kraju tak egzotycznego. To takze
przyktad z lat osiemdziesiatych.

Obecnie sytuacje podobne mogg wystepowac nieco rzadziej, ale i te-
raz wérdd oséb filozoficznie wyksztatconych, a nawet profesjonalnie
zajmujacych sie filozofig niemalo takich, ktore na wiesé o jakichs pol-
skich pracach filozoficznych reaguja uprzejmym zdziwieniem. Gdy pierw-
sza przeszkoda kompletnej ignorangji zostanie wspdlnym wysitkiem roz-
méwcow, korespondentdéw czy uczestnikéw seminarium lub konferen-
¢ji pokonana, pojawia sie czesto prawdziwe zainteresowanie, ktérego
jednym ze zrdodet jest zdobyta juz wczesniej wiedza o innych przejawach
polskiej kultury czy w ogdle zycia polskiego. Zainteresowaniu filozofig
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polska torujg droge Szymborska, Milosz, Herbert, Rozewicz, Zagajew-
ski, Lutostawski, Penderecki, Lem, o ktorym jednak sadzi sie czesto, ze
jest Amerykaninem, ale takze Jan Pawel II, Walesa, ,,Solidarnos¢”, Mich-
nik czy Bartoszewski.

Tym, co uderza juz zainteresowanych, jest niespodziewane bogac-
two tematyki, rozmaito$¢ sposobéw uprawiania filozofii w Polsce, wie-
lo$¢ szkét i tradygji, do ktorych ta filozofia nawigzuje. Budzi szacunek
(dotyczy to zwlaszcza filozofii do 1939 roku) wysoki poziom dyskusji,
solidnos¢ roboty filozoficznej, dajacy sie szybko wychwycié etos pracy
naukowej, Scisly zwigzek z gtéwnymi osrodkami prac filozoficznych tam-
tego czasu. Fascynujg niezwykle postaci tworcow tej filozofii: Witkacy,
Elzenberg, Tarski, Ingarden, Bocheiiski i wielu innych.

Z drugiej strony trzeba zauwazy¢ istnienie pewnych o$rodkéw, grup
czy calych srodowisk, ktore te pierwsze kroki dawno juz majg za soba
i ktére najczesciej powodowane wzgledami merytorycznymi odkryty
dorobek filozofii polskiej i uznaly, iz w odniesieniu do zajmujacej je pro-
blematyki nawigzanie do tego dorobku jest rzeczowa koniecznoscia.
Dotyczy to na przyktad Srodowisk pracujacych nad filozofig logiczna,
kontynuujgcych tradycje fenomenologiczng czy zainteresowanych per-
sonalistyczng antropologia.

Ostatnig grupe stanowig ci, ktérych mozna nazwaé ,,przyjaciétmi
polskiej filozofii”. Wsrdd oséb, ktore nalezatoby zaliczyé do tej grupy,
znajduja sie bardzo rézne postaci. Laczy je jednak to, ze zajmujg sie polska
filozofig nie tylko ze wzgledéw merytorycznych, ale powodowane cze-
sto trudno wyttumaczalng przyjazng fascynacja tym, co stato sie w dwu-
dziestowiecznej filozofii, czy szerzej: kulturze polskiej. Zrodta tej fascy-
nacji s3 tez rozmaite: od wplywu wybitnego nauczyciela, po szukanie
wlasnych, nieznanych korzeni. Osoby te s3 czesto po prostu przyjacid-
mi Polski i Polakéw. Dane mi bylo poznaé np. Guido Kiinga, Petera
Geacha czy Rocca Buttiglionego.

Co nalezy uczynié, by dorobek polskiej filozofii byt w $wiecie zna-
ny tak, jak na to zastuguje, czyli co zrobié, by zwiekszy¢ liczbe rzeczowo
zainteresowanych filozofig polskg i z nig zaprzyjaznionych, a zmniejszy¢
liczbe zaskoczonych i uprzejmie zdziwionych ignorantow?

Warunek pierwszy: trzeba usunaé bariere jezykows. Choé znane s
przyklady ,,przyjacidt polskiej filozofii”, ktérzy sporym wysitkiem wy-
uczyli sie polskiego, konieczne jest zintensyfikowanie dzialafi majacych
na celu wydanie dobrych angielskich tlhumaczefi najwazniejszych pol-
skich prac filozoficznych. Tlumaczenia juz wykonane spotkaly sie z za-
interesowaniem, ktore powinno zachecaé do krokéw nastepnych. Po
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drugie: potrzebna bylaby calo$ciowa prezentacja najwazniejszych osia-
gnied polskiej filozofii. Wzorem moze by¢ ksigzka Jana Wolenskiego na
temat szkoly Iwowsko-warszawskiej. Seria podobnych monografii od-
noszacych sie do innych szkot, tradycji i pdl problemowych zmniejszy-
taby znakomicie obszary miedzynarodowej ignorancji. Wecale liczne $ro-
dowisko zawodowe powinno tez wykorzystywac coraz czestsze i fatwiej-
sze kontakty, by ukazywaé to, co w filozofii polskiej cenne. Wtasne
dos$wiadczenie mowi mi, ze takie informacje s przez studentéw i znaw-
cow filozofii przyjmowane z prawdziwg wdziecznoscia.

Jesli juz o adeptach filozofii mowa, chcialbym jeszcze odwotaé sie
do innego rodzaju doswiadczen, ktére, choc zebrane poza krajem, méwia
co$ o sytuagdji filozofii, a doktadniej o nauczaniu filozofii w Polsce. Ot6z
wsrdéd moich studentéw na zagranicznych uczelniach zdarzali sie przy-
bysze z Polski. Na tle innych nacji wyrdznialy ich pewne cechy. Latwo
i chetnie uczyli sie jezykdw obcych, cho¢ z drugiej strony wykazywali
niekiedy sktonno$¢ do poprzestawania na matym: zadowalata ich pod-
stawowa znajomo$¢ obcej mowy umozliwiajgca czytanie tekstow i po-
rozumiewanie si¢ na §rednim poziomie zaawansowania. Polacy korzyst-
nie odbijali si¢ na tle studentéw pochodzacych z innych krajéw pozio-
mem szkolnej erudycji. Widoczne byto ich solidne przygotowanie
historyczne, pewien poziom wiedzy ogdlnej, a takze szczegdlny rodzaj
otwartosci i ciekawosci Swiata. Nie brakowato wyréznikéw mniej chwa-
lebnych: nieco trudniej niz innym przychodzilo naszym rodakom do-
trzymywanie terminéw oddawania prac i respektowanie formalnych
wymogow, jakie te prace mialy wypetniaé. Nie upatrywatbym w tym
jednak potwierdzenia stereotypowych opinii o nas samych. Wydaje mi
sie, ze ujawnia sie w ten sposéb pewien istotny mankament naszego spo-
sobu ksztalcenia filozoficznego. Caly tryb tego ksztalcenia mato zache-
ca do pracy wlasnej, coraz bardziej samodzielnej, ale poddanej rygorowi
profesjonalnej solidnosci. Jest nastawiony raczej na przekazywanie ko-
lejnym pokoleniom ,,wielkiego dorobku przeszto$ci”. Student zbyt rzadko
miewa okazje, by pomysled, ze dorobek ten powstal dzieki wysitkom
ludzi podobnych do niego, moze troche zdolniejszych czy pilniejszych,
ale podobnych. Do samodzielnosci wzywa sie go od wielkiego dzwonu,
gdy przychodzi pisaé prace magisterska, a juz na pewno, gdy zbliza sie
doktorat. Ale wtedy jest juz za pdzno: mtody czlowiek jest nie tyle ufor-
mowany, ile zdeformowany, miast mierzy¢ sie odwaznie i samodzielnie
z problemem, ulega odruchowi erudyty: zaczyna bada¢ dotychczasowe
dzieje prob rozwigzania danego problemu. I nie byloby w tym nic bar-
dzo ztego, gdyby na tym nie poprzestawal. A dzieje sie tak wiasnie dla-
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tego, ze zajecia nie sg na co dziefi zaproszeniem, wezwaniem, takze szkol-
nym i rzemieSlniczym przymuszeniem do uprawiania samej filozofii, co
jest czyms§ zgota innym niz mdéwienie o filozofii i jej historii. Z tego po-
wodu studenci anglosascy, nawet jesli nie dostaje im erudygcji, tak ko-
rzystnie wypadajg na tle naszych rodakéw i niektérych innych nacji. Sa
odwazniejsi i bardziej oryginalni, mniej w nich respektu dla dorobku
wiekdw, a wiecej spontanicznej ciekawosci i wiary we wlasne sily, sg
ukierunkowani na ,,robienie” filozofii.

Ta r6znica w sposobie ksztalcenia jest chyba jednym z wazniejszych
powodow tego, ze jest nam dzi$ stosunkowo trudno (zwlaszcza jesli wzigé
za punkt odniesienia polska filozofie pierwszej potowy XX wieku) wska-
zaé wielkie, prawdziwie oryginalne osiggniecia nowszej i najnowsze;j
polskiej filozofii.

CZESEAW POREBSKI, ur. 1945, prof. filozofii, wyktadowca w Kate-
drze Filozofii AE w Krakowie oraz w Wyzszej Szkole Europejskiej im. ks.
Jozefa Tischnera, visiting professor w International Academy of Philoso-
phy w Lichtensteinie. Ostatnio wydat: Co nam po wartosciach? (2001).

Ireneusz Zieminski

Nie sadze, bym byl wlasciwg osobg do oceny stanu polskiej filozofii
i prognozowania jej przysztosci; powodem jest chociazby wiek, ktory
sktania bardziej do buntu i krytyki niz wywazonych ocen. Poniewaz jed-
nak kazda ocena jest nieuchronnie subiektywna, postanowitem odpo-
wiedzieé na zaproszenie Redakgji ,,Znaku”.

Oceny zalezg niewatpliwie od zastosowanych kryteriow — filozofia
polska inaczej bedzie wygladad, jesli uwzglednimy jej stan aktualny, ina-
czej, gdy pod uwage wezmiemy cale jej dzieje; podobnie odmienne oceny
uzyskamy, poréwnujac polska filozofie z filozofig uprawiang za granica,
inne za$ efekty przyniostoby jej poréwnanie z aktualnym stanem innych
dyscyplin naukowych uprawianych w Polsce. Dodatkowym ktopotem jest
problem, czy chodzi o filozofie polskg w sensie tresciowym (filozofia na-
rodowa) czy geograficznym (uprawiang w Polsce lub przez Polakow).
Pytanie Redakgji ,,Znaku” rozumiem w tym drugim znaczeniu.

Jezeli spojrzeé na dzieje polskiej filozofii w kontekscie dziejow filo-
zofii europejskiej, to musimy przyznaé, ze ustepujemy innym nacjom,
nie doczekali$my sie bowiem mySliciela na miare Kartezjusza, Kanta czy
Hegla. Jesli jednak uwzglednié¢ obecno$é polskich filozoféw we wsp6t-
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czesnym zyciu filozoficznym w $wiecie, to obraz nie jest tak przygnebia-
jacy. Przeciwnie, wiele aktualnie zyjacych osob regularnie publikuje za
granica w jezykach kongresowych, wyklada na prestizowych uczelniach
w $wiecie, niekiedy petnigc réwniez wazne funkcje administracyjne. Tym
bardziej zauwazalna jest obecno$é filozoféw w polskim zyciu naukowym,
wyrazajaca sie chociazby liczbg 0s6b nauczajacych filozofii na wyzszych
uczelniach czy tytuléw czasopism filozoficznych wydawanych nad Wistg.
Mimo to ogdlny obraz filozofii w Polsce nie jawi sie zbyt optymistycz-
nie. Jednym z powoddéw jest brak nowatorskich idei filozoficznych na
miare tych, ktore rodzily siec w pierwszej potowie wieku XX (fenome-
nologia, filozofia analityczna), ksztaltujac nowe sposoby mys$lenia. Praw-
dopodobnie defekt ten nie jest tylko polska staboscia, lecz charaktery-
zuje calo$¢ swiatowej tworczosci filozoficznej przetomu tysigcleci. Moz-
liwe tez, ze brak jeszcze odpowiedniego dystansu czasowego, by
adekwatnie ocenié warto$¢ pomystéw rozwijanych przez mySlicieli zyja-
cych aktualnie. Niewykluczone wreszcie, ze nieobecnos$é oryginalnych
idei nalezy ocenié¢ pozytywnie — jako wyraz rezygnagji filozofoéw z sa-
motnego poszukiwania Prawdy na rzecz tworzenia fachowych zespo-
tow badawczych, dzieki ktérym filozofia ma szanse stac sie naukg insty-
tucjonalnie i metodologicznie zblizong do innych dyscyplin, takze eks-
perymentalnych; trzeba jednak stwierdzié, ze w Polsce zbyt wielu tak
zorganizowanych filozoficznych zespotéw badawczych nie ma.
Kolejng dolegliwoscia jest niewatpliwie mata liczba studiéw histo-
rycznych, zwlaszcza nad klasycznymi dzietami filozoficznymi, oraz nie-
zbyt czeste proby podejmowania fundamentalnych kwestii ontologicz-
nych czy epistemologicznych przez polskich filozoféw. Do tego docho-
dzi zdarzajace sie niekiedy lekcewazenie dydaktyki filozoficznej oraz
uleganie aktualnym modom intelektualnym. By¢ moze jednak grzechem
gtownym polskich filozofow jest trwonienie czasu i energii na dyskusje
o stanie polskiej filozofii zamiast skupienia si¢ na fundamentalnych kwe-
stiach badawczych. Dlatego zamiast prognozy na przyszto$¢ pozwole
sobie wyrazic zyczenie, by kolejna ankieta dotyczyla juz nie stanu naszej
filozofii i perspektyw jej rozwoju, lecz autentycznie wybitnego dzieta
filozoficznego, ktorego autorem bedzie filozof znad Wisty.

IRENEUSZ ZIEMINSKI, dr hab. filozofii, profesor i wicedyrektor In-

stytutu Filozofii Uniwersytetu Szczecifiskiego. Ostatnio wydat: Moral-
nosc i religia. Poglady filozoficzne Josepha Butlera (2002).
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Witold Marciszewski

,»O zwigzku filozofii z technologig informatyczng”. Gdyby tekst pod
tym tytulem wystaé do publikacji pot wieku temu, autorowi doradzono
by sanatorium, zeby tam podreperowat réwnowage umystowa. Ale i dzis
sporo filozoféw w Polsce byloby sktonnych zgodzic¢ sie z takg diagnoza;
wyznajg bowiem doktryne ,splendid isolation” filozofii, ktora nie po-
winna wdawac sie w zwigzki z jakakolwiek z nauk szczegdtowych ani
z prozaiczng technologia.

Datuje to ,,gdyby” na czas przed potwieczem, bo gdy wtedy zaczy-
natem swdj zywot filozoficzny, moi nauczyciele filozofii postulowali taka
dumng niezaleznos¢ filozofii. Zrazu im wierzytem. Impulsem do innego
mySlenia stat sie traktat filozoficzny Lema o tajnikach procesu stwor-
czego, pod tytutem Summa technologiae, w sensie technologii informa-
tycznej.

W tym samym okresie zaszto donioste filozoficzne zdarzenie w §wie-
cie technologii. Wynalazca obwoddéw scalonych i szef Intelu (stynnego
producenta procesoréw) Gordon Moore sformutowat w 1958 roku pra-
wo oparte na obserwacjach technicznych i ekonomicznych, ktore dzis
nazywamy prawem Moore’a.

Oto jego tresé: wielko$¢ tranzystoréw zmniejsza sie w sposdb wy-
ktadniczy — co roku dwa razy wiecej tranzystorow miesci sie na takiej
samej plytce procesora, co podwaja moc obliczeniowy (przy tej samej
cenie). Jest to wiec wzrost wyktadniczy.

Waga filozoficzna tego prawa ujawnia si¢ w jego rozszerzeniach.
Uogdlnienie obejmujgce nie tylko komputery cyfrowe, lecz wszelkie urza-
dzenia obliczeniowe, w okresie 1900-2000, dat Ray Kurzweiler. Zauwa-
zyl on nawet przyspieszenie przyspieszenia: na poczatku wieku podwa-
janie nastepowalo co trzy lata, w latach 1950-1970 co dwa, obecnie co
poéttora roku. Swiadezy to, ze rozw6j wykladniczy jest wpisany w tech-
nologie informatyczng. Wprawdzie mozliwosci wzrostu mocy oblicze-
niowej droga miniaturyzacji kostek krzemu sg ograniczone fizycznie, co
prowadzitoby do zalamania wzrostu wyktadniczego, ale jestesmy na pro-
gu nowych technologii, nieporéwnywalnie efektywniejszych, dzieki kto-
rym zanikng bariery wzrostu. Przyjda komputery optyczne, krystalicz-
ne, pracujgce na DNA, wreszcie kwantowe (ktérych moc obliczeniowa
przekracza nawet naj$mielsze wyobrazenia). Réwnolegle z inzynierig
sprzetu rozwija si¢ inzynieria oprogramowania: mamy coraz potezniej-
sze algorytmy, ktore z tego samego sprzetu potrafig wydoby¢ wiecej niz
dotychczas.
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Oto kolejne uogdlnienie, tez dotyczace informaciji, ale w aspekcie jej
zasobow, nie za$ jej przetwarzania. Okoto roku 1960 historyk nauki
Derek J. de Sollo Price zauwazyl, ze wzrost informacji produkowane;j
przez uczonych tworzy krzywa wykladnicza. Na przyklad poczynajac
od roku 1750, liczba periodykdéw naukowych w $wiecie wzrastata dzie-
sieciokrotnie w ciggu kazdego pétwiecza. W Stanach Zjednoczonych
wszelkie wskazniki liczbowe stanu nauki podwajaja sie co dziesiec lat.
Autor ijego szkota byli tak zaniepokojeni, ze méwiono o ,,bombie 17
(informacyjnej), wydawato sie bowiem pewne, ze niebawem zaden spe-
cjalista nie bedzie sobie radzil ze znajdowaniem w takiej masie waznych
dla jego badafi informacji. Od paru jednak lat korzystamy z niewyobra-
zalnie efektywnych narzedzi wyszukiwania i przesylania informacji;
wyglada na to, ze saperzy od mocy obliczeniowych roztadowali bombe
I. Skoro nie grozi zadtawienie sie wiedzg naukowg, moze ona bezpiecz-
nie wzrasta¢ nadal w tempie wyktadniczym, co wraz z takimz wzrostem
mocy obliczeniowych prowadzi do zaskakujacej konkluzji: nie ma dla
ludzkos$ci probleméw nierozwigzywalnych, ani w sferze inzynierii ko-
smicznej, ani biologicznej, ani spoleczne;.

Oczywiscie, sg problemy nierozstrzygalne w matematyce, o czym
moéwig wyniki Godla i in. Znaczy to jednak tyle, ze kazdy program (al-
gorytm) napotyka problemy dla niego nierozstrzygalne. Nie znaczy na-
tomiast, ze cztowiek nie potrafi stworzy¢ w takiej sytuacji odpowiednio
mocniejszego programu. Wiekowe doswiadczenia kazg nam wierzy¢
w nieograniczong wrecz inwencje ludzkiego umystu.

I tu sie zaczyna filozoficzny moral. Nawigzujac do zdania Teilharda
de Chardin, ze najwickszym dotad wydarzeniem w dziejach ewolugji jest
jej odkrycie przez ludzki umysl, dodajmy: kolejnym, jeszcze wiekszym
bedzie przejecie przez cztowieka steru ewolucji, zar6wno wiasnej, jak i ko-
smosu. Ze to zbyt $miale? Owszem, ale tylko wtedy, gdy ignorujemy nie-
ograniczony wzrost mocy obliczeniowych i wiedzy naukowej. Obejmij-
my jedno i drugie mianem ,,potencjal informatyczny”, a wtedy wyrazimy
nasz moral, jak nastepuje: w odpowiednio diugim czasie kazdy problem
inzynieryjny ewolucji zostanie przez cywilizacje rozwigzany dzieki wy-
ktadniczemu przybywaniu bez korica potencjatu informatycznego.

Jest to teza ogdlna dotyczaca wszelkiej cywilizacji. Ma ona status
tezy filozoficznej, ktdra jest silnie zakorzeniona w informatyce, ale musi
tez by¢ u jej podstaw wizja filozoficzna. Wizji tej moze kto$ nie podzie-
la¢ i wtedy jest miejsce na dyskusje. W odrdznieniu jednak od innych
dyskusji filozoficznych ta miataby znaczace wsparcie ze strony logiki
z informatyka, fizyki, biologii, teorii mnogosci (tj. teorii zbioréw nie-
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skoficzonych). Teoria mnogosci jest niezbedna, jesli przypisaé $wiatu
zlozono$¢ nieskoniczong (jak w pewnych interpretacjach teorii kwan-
téw), ktora wymagataby do sterowania ewolucjg stwdrczej mocy obli-
czeniowej w rozmiarze nieskoficzonym.

Ten ostatni wariant przeprowadza nas od technologii ewolucji ku
sferze teologii naturalnej. Tu juz nikt nie zaprzeczy, ze problem jest filo-
zoficzny, cho¢ dotychczasowym filozofom raczej nie jawit sie w tej po-
staci. Mamy wiec do czynienia ze zwigzkiem filozofii z technologig in-
formatyczng w zagadnieniu mocy stworczych.

Sa tez inne zwigzki, niektdre bardzo wazne dla etyki zwigzanej z bio-
logiag. Wspomne o jednym, z etyki spotecznej. Wzrost mocy obliczenio-
wych obniza ceny produktéw, np. malejg one w wyniku automatyzacji
produkgji. Jest to wbrew marksistowskiej teorii ceny jako zaleznej od
wktadu pracy. Tym za$ wktadem uzasadniali niektérzy marksisci moral-
ne prawo robotnikéw do catosci zyskéw, odmawiajac go tym, co pod-
nosza produktywno$¢ przez rozwigzania intelektualne (tj. w szerokim
sensie obliczeniowe) zmniejszajace zapotrzebowanie na prace fizyczna.

Czy idac tym kursem, wyznaczonym przez wykltadniczy wzrost po-
tencjatu informatycznego, cywilizacja zaskoczy polskich filozoféw ksztat-
tem, o jakim sie¢ im nie $nito? Ci, ktérych uwage przycigga misterium
kreowania §wiatow przez moce obliczeniowe, nie pojawili sie w Polsce,
jak dotad, ttumnie. Pozwalam sobie jednak wyrazié przewidywanie, ze
bedzie ich przybywad, kiedys zapewne w tempie wyktadniczym.

WITOLD MARCISZEWSKI, prof. dr hab., filozof, logik, zatozyciel
Katedry Logiki, Informatyki i Filozofii Nauki w Uniwersytecie w Bia-
tymstoku, wyktada logike w Collegium Civitas w Warszawie. Wydal
m.in. Logic from a Rhetorical Point of View (1994), Sztuczna inteligen-
cja (1998).
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Andrzej M. Kaniowski

O kondycji polskiej
filozofii po trzezwym
namysle

. Cnotg, ktora zarazem okazuje sie grzechem naszej
' filozofii, jest jej historyczne zorientowanie pocig-
' gajgce za soba staboéé dyskusji filozoficznych; to

| znaczy zaréwno niedostatek dyskusji wewnatrz

. kregu profesjonalistéw, jak réwniez niemoznosé

. poprowadzenia dyskusji ze ,,stuchaczami”, czyli

' z szerszg ,,publicznoscig”.

Trudno jest rzeczowo i bez narazania si¢ na wypowiadanie nie-
trafnych generalizacji odpowiedzie¢ na pytanie o kondycje polskiej
filozofii bez uprzedniego ustalenia, wedle jakich miar, kryteriow
i standardéw kondycje te zamierza si¢ oceniaé. Skoro redaktorzy
»Znaku” na pierwszym miejscu postawili pytanie ,,czy polska filozo-
fia istnieje w Swiadomosci obcej?”, to nalezy sie domyslaé, ze miarg,
wedle jakiej chcg te kondycje mierzyd, jest na przykiad to, czy my ze
swoja filozofig jesteSmy tak samo obecni w §wiadomosci innych na-
qji, jak jest to z filozofig niemiecky (Kant, Hegel, Husserl, Heideg-
ger, Gadamer, Habermas), brytyjska (Locke, Hume, Russel, Whi-
thead, filozofia analityczna, filozofia jezyka, filozofia nauki) czy fran-
cuska (od Kartezjusza przez Comte’a i Sartre’a po Derride).
Odpowiedz na takie pytanie oczywiScie musi brzmieé: nie. Nie jeste-
$my tak obecni, ale tez nie mozna powiedziel, ze stanowimy filozo-
ficzng ,,bialg plame”, w swiadomosci filozoféw z innych krajow
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(a przynajmniej filozoféw z pewnych kregéw), obecna jest bowiem
polska logika, szkota Iwowsko-warszawska, Ingarden czy Kotakow-
ski. Jednoczesnie, jesli por6wnamy si¢ z nacjami, ktére — podobnie
jak my — nie nalezg do tych, ktére wnosily przez wieki najpowazniej-
szy wktad w ksztaltowanie okcydentalnej kultury oraz w intelektu-
alne ksztaltowanie i interpretowanie okcydentalnych form zycia spo-
tecznego, politycznego i ekonomicznego, to mozemy stwierdzié, ze
w poréwnaniu z tymi innymi nacjami jesteSmy ,bardziej obecni”
anizeli one. Krotko mowigc: zakres naszej obecnosci odpowiada
wielkos$ci naszego wktadu w rzeczywiste ksztaltowanie kultury okcy-
dentalnej. Tu nalezy si¢ stowo wyjasnienia, co rozumie¢ przez owa
kulture i przez jej ksztaltowanie oraz dlaczego dodane tu jest do-
okreslenie: okcydentalna. Oczywiscie, mozemy méwié, ze kazda z na-
gji (czy jako$ inaczej pojetych wspdlnot) ma swojg kulture i jg piele-
gnuje; zarazem jednak kazda z tych kultur, ktére mamy na mysli,
przynalezy do kultury okcydentalnej. Mozemy zatem mowié o ja-
kichs wyro6znikach tej okcydentalnej kultury oraz o okcydentalnym
procesie racjonalizacji. Poszczeg6lne nacje moga w tej wspoélnej cy-
wilizacyjnej rzeczywistoSci uczestniczy¢ biernie i wybiorczo (moga
tylko ,konsumowacé”, i to tez tylko ,,elementarne potrawy”) albo tez
moga ksztaltowad te rzeczywisto$¢ i wplywac na przebieg procesu
okcydentalnej racjonalizacji. Ten wplyw odbywa si¢ przede wszyst-
kim przez faktyczne ksztaltowanie rzeczywistoSci cywilizacyjnej (na-
uka, gospodarka, administracja, system polityczny) oraz przez na-
myst nad tg rzeczywistoscia, a takze przez kontynuowanie namystu,
jakiego nad rzeczywisto$ciag dokonywaly wcze$niejsze pokolenia
myslicieli ksztaltujacych samoswiadomos$é swiata okcydentalnego.
Z jednej zatem strony kondycja filozofii pozostaje w zwiazku z kon-
dycja cywilizacyjng danej nagji i jej wkladem wnoszonym do rozwo-
ju cywilizacyjnego zachodniego $wiata (to znaczy do rozwoju nauki,
gospodarki i zarzadzania sprawami publicznymi); z drugiej strony
zalezna jest od pewnej trudnej do wyjasnienia, ale z pewnoscig kul-
turowo uwarunkowanej predyspozycji, ktora si¢ przejawia jako po-
trzeba namystu, jako intelektualna dociekliwosé oraz intelektualne
niezadowalanie si¢ najprostszymi czy obiegowymi odpowiedziami.
Na takg wtasnie kulturowg predyspozycje, w tym wypadku umysto-
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wosci niemieckiej, trafnie wskazywal Henryk Elzenberg. Jego zda-
niem umystowos$¢ ta odznaczala si¢ takg oto osobliwg inklinacja, by
— przy okazji jakiegokolwiek pytania natury prawnej, politycznej,
literackiej czy historyczno-poznawczej — ,,czué czysto intelektualng
potrzebe dotarcia do jego dna logicznego, ujecia go tak gruntownie
i Scisle, by wyszly na jaw zagadnienia tkwigce w samym jego szpiku
i rdzeniu”'. Trzecim wymienionym przeze mnie elementem, okre-
§lajacym kondycje filozofii w danej nacji czy w danym spoteczen-
stwie — obok ogdlnej kondycji cywilizacyjnej i zdolnosci do pogle-
bionego intelektualnego namystu — jest zdolnosé do kontynuowania
namystu podjetego i dokonanego przez wezeSniejszych myslicieli, co
oczywiscie ma zwigzek zaréwno ze wspomniang predyspozycja do
poglebionych dociekan, jak i z zakresem i stopniem przyswojenia
dziejow filozofii.

O ile co do wktadu cywilizacyjnego w okcydentalny proces ra-
cjonalizacji (we wszystkich wymienionych jego wymiarach) nie mo-
zemy mie¢ ztudzen i ocenia¢ go musimy jako niewielki, znikomy badz
rowny zeru (wiedzgc na przyktad, jakie spoteczenstwo nasze — po-
przez swoich reprezentantéw — przeznacza Srodki na nauke i bada-
nia oraz widzac, w jakiej kondycji jest administracja i system poli-
tyczny), o tyle kwestia predyspozycji do dociekliwego namystu oraz
zakresu i stopnia przyswojenia, a takze zdolnosci kontynuowania
weczesniejszych dokonan filozoficznych wymaga juz doktadniejszego
rozwazenia.

Rozwazanie tej kwestii chcialbym zacza¢ od zwrdcenia uwagi na
jedng wilasciwos¢ filozofowania, ktéra by¢ moze nie zawsze jest do-
strzegana. Mimo iz filozofowanie — w odréznieniu od zespotowych
badafi w naukach przyrodniczych — jest niewatpliwie zajeciem, kto-
re uprawiane jest ,w samotnosci”, wymaga indywidualnego namy-
stu i odizolowania (podobnie by¢é moze, jak namyst ten i odizolowa-
nie niezbedne s3 matematykowi uprawiajgcemu czysta matematy-
ke), to jednak jest to oczywiScie zajecie uprawiane w formie
intelektualnego — to znaczy operujacego pojeciami i odbywajacego
sie w Swiecie mysli, przybierajacych oczywiscie stowng postaé — ,,dia-

! H. Elzenberg, Pro domo philosophorum, w: tenze, Z filozofii kultury. Pisma, t. 1,
Znak, Krakéw 1991, s. 242.
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logu”, to znaczy jest ono ,,rozmowg”, ,polemika”, ,,dyskusja”. Wska-
zaC tu tez nalezy na przedmiot owego filozoficznego dialogu: jest to
bowiem dyskusja z innymi postaciami namystu nad rzeczywistoscig
—czy to w wymiarze jej ontycznego (theoria), czy tez etycznego (pra-
xis) ukonstytuowania — i nad jej poznawaniem (filozoficznym, na-
ukowoprzyrodniczym, socjologiczno-historycznym). Oczywiscie, te
w sumie trzy generalne wymiary — problematyki ontologicznej, etycz-
no-politycznej i epistemologicznej — s3 dalej rozczlonkowywane na
wyspecjalizowane kwestie badZ tez pewne kwestie filozoficzne trak-
towane sg jako pytania, ktore si¢ niejako nie mieszczg w tej tradycyj-
nej klasyfikacji (jak np. kwestie estetyczne); to, jak zakresli¢ 6w ob-
szar przedmiotowy, nie ma jednak znaczenia z punktu widzenia py-
tania o kondycje, wigc kwestie te zostawmy na boku. Najwazniejsze
jest bowiem, czy w ogole, a jesli tak, to w jakim zakresie i z jakim
stopniem dociekliwosci, prowadzony jest 6w dialog czy dyskusja.
Mowigc o dialogu czy dyskusji, mam na mysli dwie jego postacie
czy odmiany: z jednej strony chodzi o dyskusje prowadzong rzeczy-
wiscie z wysokiej rangi myslicielami (wspolcze-
snymi czy minionymi); z drugiej jednak strony
artykuluja filozofowie, ow filozoficzny.diglog — nawet wtedy, kiedy
jest dialogiem i ezy dotyczy rzeczywiScie wyspecjalizowanych kwe-
odznacza sie stosownym | Stil, jak chociazby ,transcendentalnej jednosci
stopniem wnikliwosci. apercepcji” — jest, ostatecznie biorac, zawsze
dialogiem z szersza publicznoscia, ze stucha-
czem nalezacym do spotecznosci, w ktorej jezyku wyraza si¢ éw filo-
zof i do ktérej adresuje swg wypowiedz. Kondygja filozofii zalezy
zatem od tego, czy to, co artykutuja filozofowie badz ludzie zajmuja-
cy sie filozofia, jest dialogiem i czy odznacza si¢ stosownym stop-
niem wnikliwosci, sam za$ ten dialog — ktéry musi oczywiScie doty-
czy¢ pewnej ,sprawy”, traktowanej przez partneréw dialogu jako
co$ doniostego — moze mie¢ posta¢ fachowych dyskusji w zamknieg-
tym kregu specjalistoéw czy wtajemniczonych badz tez moze by¢ dia-
logiem z szerszg publicznoscia, z szerszym anizeli profesjonalni filo-
zofowie kregiem ,stuchaczy”, ktérzy sktonni sg do namystu i kto-
rych umysly odznaczajg si¢ wskazang przez Elzenberga inklinacjg.
Mamy tu zatem dwa modele uprawiania filozofii, ktére mogg przy-

Kondycja filozofii zalezy

zatem od tego, czy to, co
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nosi¢ owoce: model uprawiania jej w intelektualnych oazach i mo-
del szerszego dyskursu spotecznego. OczywiScie uprawianie w jakiejs
nacji czy spotecznosci jednej postaci dialogu nie wyklucza mozliwo-
Sci rownoleglego realizowania drugiej z nich. Patrzac modelowo na
sposoby realizowania tego filozoficznego dialogu, powiedziatbym,
ze model dialogu w kregu profesjonalistow (z otwarciem w wypad-
ku pewnych dziedzin tematycznych na szersza publiczno$¢) upra-
wiany bylby w spoleczenistwie potnocnoamerykanskim, dialog za$
z szersza publicznos$cia (z merytorycznymi sporami w kregu specja-
listéw) bylby charakterystyczny dla kultury niemieckiej. Jesli w nie-
mieckim miasteczku odpowiadajagcym wielkoscig Lowiczowi czy Sie-
radzowi na dyskusje o kwestiach etyczno-filozoficznych przyby¢ moze
od szesédziesieciu do osiemdziesigciu ,,obywateli” (nauczycieli, urzed-
nikéw, miejscowych politykéw oraz lekarzy i prawnikéw), to jest to
$wiadectwo, iz mamy tu do czynienia z inng ,,publicznoscia” anizeli
nasza rodzima. Nieuchronnie muszg z tego pltynaé wnioski co do
»kondycji polskiej filozofii”, bo jak powiadat Elzenberg: ,,taki wieszcz,
jaki stuchacz”. Mozna oczywiscie tez ,,obwiniaé” (w jakims$ z pew-
noscig stopniu) réwniez samych ,wieszczy”, czyli nas, profesjonal-
nie zajmujacych sie filozofig. O tym jednak za chwile. Ukonkretnic
nalezy bowiem zarzut pod adresem ,,publiczno$ci”, a wlasciwie tych,
ktorzy — procz samych filozofow — za intelektualng ,kondycje” tej
publicznosci ponosza odpowiedzialno$é. Mozna oczywiscie thuma-
czy¢ brak szerszej inklinacji filozoficznej tym, iz nar6d swego czasu
potrzebowat raczej poetdéw i pisarzy, ktorzy bardziej byli potrzebni
do kulturowego przetrwania i zachowania tozsamosci, anizeli filo-
zoféw. Pozostawmy jednak przeszlo$¢ i patrzmy na to, co mamy:
inklinacja do gruntownego badania danej kwestii nie zrodzi sie, jesli
filozofia nie zostanie samodzielnym przedmiotem edukacji na po-
ziomie najpdzniej licealnym. (W $wietle tego, co mozna ustyszeé od
pracownikow Ministerstwa Edukacji Narodowej i Sportu, ze mia-
nowicie filozofia owszem jest potrzebna, ale uczen bedzie z nig si¢
stykal przy okazji innych lekcji, wida¢ najlepiej, jaki jest ,,stuch filo-
zoficzny” tej polskiej publicznosci, skoro jej ,wlodarze”, jej ,repre-
zentanci” nie majg zadnego zrozumienia dla wskazanej przez Elzen-
berga inklinacji do filozoficznego drazenia istotnych pytan badZ maja
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je w stanie szczatkowym). Mozna wprawdzie wskazaé na pewien
pozytywny aspekt edukowania czesci polskiej inteligencji. Tym po-
zytywnym momentem jest stosunkowo szeroka (acz rowniez zmniej-
szajaca si¢ w stosunku do czasow sprzed 20-30 lat) obecnos¢ filozo-
fii w edukacji akademickiej w porownaniu z edukacja akademicka
w krajach $wiata zachodniego. Mowigc krétko: jesli poréwnaé do-
brego studenta dobrego kierunku humanistycznego na polskim uni-
wersytecie z jego kolega z uniwersytetu zachodniego, mozna stwier-
dzié, iz ten pierwszy posiada szerszg wiedze ogdlna o dziejach filo-
zofii, czyli ze ogblnie jest w tym zakresie lepiej wyksztatcony.
Konkludujac ten watek: mamy pewne przewagi w porOwnaniu ze
spoteczefistwami zachodnimi w ksztalceniu ogélnym uniwersytec-
kim, ktérych nie powinni$my zmarnowad, eliminujac filozofi¢ z edu-
kacji uniwersyteckiej, ale powinniSmy tez wprowadzi¢ ksztalcenie
na poziomie przeduniwersyteckim, bo to dopiero pozwoli nam zmie-
ni¢ ,stuchacza”, a zmiana ta bedzie owocowaé na wielu réznych
obszarach: w podwyzszeniu oczekiwan ,,publicznoéci” wobec me-
diéw, wobec $§wiata kultury i $wiata polityki.

Upominajac si¢ o edukacje filozoficzna, trzeba jednak (krytycznie)
wskazaé tez na pewng wilasciwos$¢ tej edukacji, ktora odznaczalo sie
nasze uniwersyteckie ksztalcenie, ale takze dominujgcy u nas sposéb
uprawiania filozofii. W tym momencie przeszedtbym do ,,grzechow”,
jakie leza juz nie po stronie ,publicznosci”, lecz po naszej stronie:
tych, ktorzy filozofig si¢ zajmujg zawodowo. Doceniajac wage historii
filozofii, koniecznos$¢ poznawania jej i uprawiania tej dyscypliny, chcial-
bym jednak zwrdci¢ uwage na faktyczng utomno$¢ tego sposobu na-
uczania filozofii oraz naukowego jej uprawiania. Chodzi bowiem o to,
ze kwestie poruszane na zajeciach z filozofii, ale takze podejmowane
przez zawodowo parajacego si¢ filozofig nie moga by¢ li tylko kwe-
stiami historycznymi. To znaczy: student (czy jeszcze lepiej: uczen)
musi mie¢ poczucie, ze dyskutowana kwestia jest kwestig doniostg i to
doniostg — jak si¢ nad tym zastanowi — réwniez dla niego i dla jemu
wspolczesnych. Jest to oczywiscie dla nauczajacego zadanie trudne,
ale chyba tak powinien wyglada¢ jego spos6b postepowania, ze w taj-
niki i niuanse mysli Platona, Augustyna czy Kartezjusza, Kanta i He-
gla wnika¢ powinien w miar¢ uzmystawiania uczniom czy studentom
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wagi roztrzasanego przez danego filozofa problemu. Zatem wiedza
o minionych systemach filozoficznych, wiedza z ,,historii filozofii” musi
i8¢ w parze ze $wiadomoscig doniostosci tych spraw dla nas samych
i naszego my§lenia o rzeczywistosci. Dlatego réwnoleglym sposobem
filozoficznego ksztalcenia musi by¢ — wykorzystywane w programach
Hfilozofowanie z dzie¢mi” (ale takze na wyzszych poziomach) — skta-
nianie do my$lenia nad problemami i motywowanie do poszukiwania
wlasnych rozwigzan probleméw, ktore sg problemami filozoficznymi.
Tego rodzaju ksztalcenie zorientowane jest nie na przyswajanie wie-
dzy o dawnych koncepcjach i sposobach myslenia, ale na problemy
traktowane jako istotne i z tego wzgledu wymagajace ich drazenia,
a tym samym wymagajace tez precyzyjnych narzedzi do ich sformuto-
wania, precyzyjnej aparatury pojeciowej, ktorej dostarczyé moze wla-
$nie filozofia. Jesli poréwnaé nasze ksztalcenie filozoficzne z zachod-
nim (bedagcym pod duzym wplywem amerykanskich modeli ksztalce-
nia), to niewatpliwie u nas przewaza ksztalcenie w zakresie historii
(nie zawsze uzmystawiajace wage problemow, o ktére spierali si¢ daw-
niejsi filozofowie), w krajach zachodnich za$ akcent przesuwa si¢ na
yuzmystawianie probleméw” i poszukiwanie przez uczniéw czy stu-
dentéw ,,wlasnych” rozwiazan. Nie jest ten model pozbawiony obcig-
zenia pewnym istotnym niebezpieczenstwem. Taki sposéb uprawia-
nia filozofii grozi tym, iz prowadzone dywagacje bedg ,,wywazaly
otwarte drzwi”, a ich autorzy —jesli beda chcieli podjaé ,,dialog” z twier-
dzeniami i rozstrzygnieciami dawnego mySliciela — miast staraé si¢
przede wszystkim jak najlepiej zrozumiec tezy i twierdzenia dawnego
filozofia (dawnego, ale z pewnoscig aktualnego, jak na przyktad Kant)
snu¢ beda wlasne dywagacje Swiadczace o bra-
ku zrozumienia mysli tychze filozoféw. O ile
czynia to ,uczniowie”, nie ma w tym niczego
nagannego, a raczej jest to tytulem do chwaly.
Gorzej natomiast, jeSli postepuja tak profesjo-
nalni filozofowie. Zdanie si¢ na wlasne dywagowanie i brak dogteb-
nego rozeznania w mysli dawnych autoréw nie bedzie w tym wypad-
ku tytutem do chwaly. Idealem zatem jest, moim zdaniem, wywazenie
i faczenie ze soba dobrej znajomosci dziejow mySli filozoficznej ze
zdolnoscig do wnikliwego roztrzgsania istotnych kwestii.

Zdecydowana
wiekszo$é prac nauko-
wych w Polsce to prace
z historii filozofii.
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Podobna potrzeba, faczenia ze sobg znajomosci réznych koncep-
gji i zdolnosci systematycznego roztrzgsania problemu, pojawia sig,
moim zdaniem, réwniez w wypadku akademickiego uprawiania na-
szej profesji. Zdecydowana jednak wigkszo$¢ prac naukowych w Pol-
sce to prace z historii filozofii. Problem, na jaki tu natrafiamy, to
problem ich ,,antykwarycznosci” czy tez takiego wlasnie charakteru,
iz sa pracami li tylko z ,historii filozofii”, to znaczy nie sa one za-
czynem do dyskusji nad jaka$ istotng ,sprawa” (czyli wokol, jak
méwi Gadamer, pewnej Sache). Oczywiscie prace takie s jak naj-
bardziej potrzebne. Kiedy jednak zastanawiamy si¢ nad kondycja
polskiej filozofii, to ma tu znaczenie ,,statystyka” oraz to, jak liczne
s3 tego rodzaju prace ijaki jest ich procentowy udzial w liczbie
wszystkich prac doktorskich, habilitacyjnych i pozostatych publi-
kacji filozoficznych. Prace li tylko historyczne (chociaz, jak pod-
kreslam, sg one oczywiscie rowniez bezwzglednie potrzebne) nie
stang si¢ zaczynem dialogu czy dyskusji wokoét jakiejs ,,sprawy”.
Stad tez, moim zdaniem — pomijam historyczne uwarunkowania
polityczne, czyli niegdysiejsze ,,upolitycznienie” wszelkiej filozo-
ficznej ,,polemiki” — uwigd wewnatrzprofesjonalnej dyskusji filo-
zoficznej, a takze znikoma atrakcyjnos¢ tego rodzaju publikacji dla
potencjalnej szerszej publicznosci. ,,Ucieczka” — bo tak historycz-
nie nalezy interpretowaé to, co si¢ wydarzyto filozofii w okresie
realnego socjalizmu — w , historie filozofii” koresponduje z atrofig
zaréwno publicznej, jak i wewnatrzfilozoficznej debaty o filozoficz-
nie istotnych sprawach rzeczywistosci. Tak wiec cnota, ktora zara-
zem okazuje si¢ grzechem naszej filozofii, jest jej historyczne zo-
rientowanie pociggajace za sobg stabos¢ dyskusji filozoficznych; to
znaczy zaréwno niedostatek dyskusji wewnatrz kregu profesjonali-
stow (obserwujemy tendencje i zabiegi, by stan ten przelamad, cze-
go dobrym przyktadem jest ,forum” w internetowym czasopi$mie
Instytutu Filozofii Uniwersytetu Jagielloniskiego ,,Diamteros”), a tak-
ze niemozno$¢ poprowadzenia dyskusji ze ,stuchaczami”, czyli
z szersza ,,publicznos$cig”.

Filozofia uprawiana w Polsce jest wiec nastawiona na ,,recepcje”,
na przyswajanie dokonan filozofii ze spoleczenistw, ktore cywiliza-
cyjnie (a to znaczy rowniez ekonomicznie i w czeSci jezykowo) do-
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minuja. Jezeli chodzi o prognozy co do kondycji polskiej filozofii,
nalezy w tym kontekscie wskazaé na jeszcze jedno zjawisko, ktére
ma z pewnoSscig istotne znaczenie. Przyswajanie (ktore jest tez ko-
niecznym wstepnym etapem ewentualnego udzialu w debacie nad
kwestiami poruszanymi w przyswajanych dociekaniach) wymaga rze-
telnego zrozumienia. I tu, niestety, kolejnym czynnikiem wspolde-
cydujacym o niemoznosci szerszego uczestniczenia w ,,debacie” jest
jakos¢ przektadow wspolczesnej literatury filozoficznej. Sa oczywi-
Scie chlubne wyjatki, jednak chyba wigckszos¢ dzisiejszych dokonan
translatorskich (takze z winy wydawnictw, ktore nie stojg na strazy
jakosci przektadu) miesci si¢ na skali ocen pomigdzy ,,pozbawionym
zrozumienia literalnym transponowaniem” a ,formalnie do$¢ po-
prawnym, lecz splaszczonym, jesli chodzi o ekspresje i wymowe,
a przez to nieprzemawiajacym do czytelnika — oddaniem orygina-
tu”. Tak wigc filozoficzny dialog, dyskusja nad filozoficznymi kwe-
stiami, jest obiektywnie utrudniony z racji powaznej bariery jezyko-
wej, jakg stwarzajg pospiesznie albo bez naleznego przygotowania
merytorycznego sporzadzane przekltady. Dostep do tekstow ograni-
cza si¢ wowczas do bardzo waskiego grona specjalistow od danej
tematyki czy danego autora. Dla uzmystowienia sobie, jak ograni-
czony jest to dostep (wlasnie do wspodlczesnej, ale tez i tej minionej
mysli niemieckiej, na przykiad neokantyzmu), wystarczy zdaé sobie
sprawe z tego, jak bardzo nieliczne jest grono studentéw filozofii,
ktorzy sa w stanie przeczytaé ze zrozumieniem (nieanalityczny) tekst
wspolczesnego niemieckiego filozofa, a takze wystarczy zadac sobie
pytanie, ilu filozoféw akademickich w Polsce jest stanie podjaé me-
rytoryczng dyskusje na przyklad nad praca Jiirgena Habermasa z za-
kresu filozofii prawa i filozofii polityki Faktizitat und Geltung.

W zwigzku z powyzszym problemem nalezy na koniec wspomnieé
o jeszcze jednej kwestii, ktéra ma istotne znaczenie dla kondycji pol-
skiej filozofii i wyjasnia tez, dlaczego logika czy czes¢ dokonan szko-
ty Iwowsko-warszawskiej mogta przedostac si¢ do swiadomosci in-
nych nacji i dlaczego trudniej stwierdzi¢ co$ takiego w wypadku in-
nych obszaréw filozoficznych dociekan. Jest mianowicie tak, ze
dociekania filozoficzne mogg albo by¢ uprawiane w sposéb niejako
»upodabniajacy” je do matematyki, fizyki, logiki, kompozycji czy
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biologii, albo tez w sposéb zblizony do ktérejs z nauk historycznych,
czy to historii powszechnej, historii literatury, czy historii spotecz-
nej. O ile w wypadku pierwszej grupy dyscyplin ani przesztosé tych
nauk, ani jezyk, w ktérym sie je wyktada, nie maja tu istotnego zna-
czenia, o tyle w drugim wypadku jezyk jest czyms$, bez czego nie
mozna sformutowaé owych probleméw, a ponadto problemy te s
»zro$niete” z dana rzeczywistoScig historyczno-spoleczng czy poli-
tyczna. Tego, co zawieraja w sobie na przykltad terminy Biirger czy
Offentlichkeit, nie sposéb odda¢ za pomoca jednego stowa w jezyku
polskim, dlatego dyskutowanie na gruncie polskim z koncepcjami
operujacymi tymi terminami wymaga bardzo dobrej znajomosci tej
innej kultury, w ktérej termin jest osadzony. Krotko méwigc: pewne
sposoby prowadzenia filozoficznych dywagacji sa fatwo (badZ w miare
tatwo) transponowalne z jednej kultury do drugiej, inne za$ wyma-
gaja przeniesienia si¢ w te inng rzeczywisto$¢ kulturows. Tak wiec
pierwszy sposob jest stosunkowo ,,prosty” i wymaga ,,tylko” wkiadu
intelektualnego w zrozumienie problemu (tak, jak jest to wymagane
w wypadku twierdzenia matematycznego czy fizycznego), drugi na-
tomiast wymaga do tego, by zrozumieé problem, réwniez wejscia
w posiadanie stosownej i obszernej wiedzy historycznej (czy spolecz-
no-historycznej). Inaczej méwiac, przeklad z jednej kultury do dru-
giej jest o wiele trudniejszy i tym z pewnoScig nalezy tez ttumaczy¢
wskazang ulomnos$¢ wigkszosci ttumaczen, a takze postepujaca, jak
sie wydaje, niemozno$¢ nawigzania dialogu z filozofiami nacji wio-
dacych cywilizacyjnie, a tym samym niemozno$¢ stania si¢ w szer-
szej skali partnerem w dyskusji z filozofami niemieckimi, francuski-
mi czy brytyjskimi. Stosunkowo najlatwiej moze to ewentualnie
przyj$¢ uprawiajacym filozofi¢ analityczng.

Na pytanie o aktualng kondycje polskiej filozofii i zadania na
przysztos¢é odpowiedzialbym wiec krétko: tkwimy wprawdzie w na-
stawionym na reprodukcj¢ wiedzy historycznej, a nadto nie dos¢
upowszechnionym modelu uprawiania filozofii (przez co ,,stuchacz”
jest mierny), ale to nasze wzgledne ,,zap6Znienie” moglibySmy wy-
korzysta¢ jako atut dla upowszechnienia ksztalcenia filozoficznego;
jednak by to osiggnaé, musimy przesungé nasze priorytety w kierun-
ku ksztaltowania zdolnosci rozumienia probleméw i ich precyzyjne-
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go formutowania, w kierunku dyskutowania, zar6wno we wtasnym
profesjonalnym kregu, jak z szerszg publicznoscia.

Prognoza wyglada nastepujaco: mamy pewien potencjal (chociaz-
by w postaci liczby pracownikéw instytutéw filozofii), ktory moze
przynie$¢ efekty, jesli chodzi o ogblny poziom filozoficzny, ale zara-
zem musimy mieé $wiadomos$é, ze nie podejmujac dyskusji wokot
»spraw”, wylaczamy si¢ z dyskusji generalnej, tzn. ogblnoeuropej-
skiej. Podloze dla zwigkszenia wrazliwosci filozoficznej istnieje; chodzi
za$ o to, by nie zaprzepasci¢ tej mozliwosci, lecz by istniejace mozli-
wosci lepiej wykorzystaé. Jesli brakuje ,,publicznosci” (,,stuchacza™)
oraz rozwinietej dyskusji wewnatrz profesji, nie moze si¢ narodzié
zaden genialny pomyslt, ktéry miatby wplyw na proces okcydental-
nej racjonalizacji czy tez dzieje europejskiej filozofii. Mogg sie oczy-
wiscie pojawié genialne jednostki, ktore w jakims zakresie wigcza sie
w intelektualne ksztaltowanie si¢ tego procesu. Raczej jednak, co
widad, gdy patrzymy trzezwym okiem diagnozujacego rzeczywistosé,
przeznaczone jest nam miejsce tych, ktérzy bedg konsumowaé do-
konania innych, a co najwyzej sporzadzong intelektualng ,strawe”
komentowaé, uzupetniaé, rewidowac, a przede wszystkim udostep-
niaé ,szerszej publicznosci”. Dbajmy wiec raczej o to, bySmy dobrze
i w szerokiej skali pojmowali to, co jest intelektualnym dokonaniem
filozoficznie, cywilizacyjnie ijezykowo przewodzacych spoteczno-
Sci. Tq droga mozemy tez sobie zapewnié lepsze porozumienie ze
spoteczno$ciami (i ich filozofami) w wigkszym stopniu decydujacy-
mi o ksztalcie i rozwoju naszej cywilizacji zachodnie;j.

ANDRZE] MACIE] KANIOWSKI, ur. 1951, dr hab. filozofii, profesor
Uniwersytetu Lodzkiego. Wydat m.in.: Filozofia spoleczna |. Haberma-
sa. W poszukiwaniu jednosci teorii i praktyki (1990), Supererogacja. Za-
gubiony wymiar etyki (1999).
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Adam Grobler

Dlaczego teksty filozoficzne
publikowane w Polsce sqg
czesto na niskim poziomie?

' Poruszone w tym tekscie problemy nie dotycza

' tylko filozofii ani nawet tylko zycia akademickie-
' go. Wiekszo¢ z nich ma swoje zrédla w obyczajo-
' wosci, ktora psuje jakoéé polskiego zycia publicz-
' nego w kazdej dziedzinie.

Redakcja zwrdcila si¢ do mnie z prosba, abym sprébowal odpo-
wiedzie¢ na pytanie, dlaczego teksty filozoficzne publikowane w Pol-
sce sg czesto na niskim poziomie. W podtekscie pytania przebija su-
gestia, ze mogloby lub powinno by¢ lepiej, tzn. teksty filozoficzne
publikowane w Polsce moglyby lub powinny by¢, srednio rzecz bio-
rac, na wyzszym poziomie niz obecnie. Nie s3 za$, poniewaz dzialaja
jakies szczegblne przyczyny, ktére pisarstwo filozoficzne w Polsce
$ciagaja do poziomu ponizej naszych narodowych aspiracji. Te przy-
czyny nalezy zidentyfikowac i, ewentualnie, podjaé kroki w celu ogra-
niczenia ich ztowrogich wpltywéow.

Twierdze, ze zrédla stanu rzeczy bedacego przedmiotem troski
wyrazonej w tytulowym pytaniu tkwig przede wszystkim w warstwie
obyczajowej, czy raczej kilku warstwach obyczajowych. Pierwsza
z nich ma charakter globalny. Produkcja miernych tekstow filozo-
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ficznych nie jest polska specjalnoscia. Sposobigc si¢ do napisania roz-
prawy doktorskiej, ambitnie przystgpilem do czytania wszystkiego,
co na jej zamierzony temat moglem znalez¢ w zbiorach Biblioteki
Jagiellonskiej. Dos¢ szybko odkrytem, ze lektura artykutéw w czaso-
pismach o szumnych tytutach w rodzaju Euromericastralian Journal
of Philosophy w bardzo zr6znicowanym stopniu (delikatnie méwigc)
przyczynia sie do wzrostu mojego skromnego wyksztalcenia. Zeby
unikna¢ kolejnych rozczarowan, rzucitem w kat Philosopher’s Index
i zostawitem na biurku roczniki jedynie dwoch czasopism, do kté-
rych kierowala mnie prawie potowa odsylaczy bibliograficznych
wszystkich do tej pory przeczytanych tekstow. Prawdopodobienistwo,
ze przy zastosowaniu takiej metody umkneto mi co$ istotnego, jest
bliskie zeru.

Skadinad spodziewad sig, ze w przepastnych zasobach bibliotek
kryja sie niezliczone perly ludzkiej mysli, bytoby réwng naiwnoscig
jak co wieczo6r oczekiwaé w telewizji arcydziet sztuki filmowej. Dzieta
wybitne powstaja rzadko. Zadne utyskiwania na to nie pomoga.
Mozna natomiast, i nalezy, dzieta bardziej udane wyré6zniaé. W swie-
cie stuzy temu opinia publiczna, ktorej preferencje odkrywatem, be-
dac doktorantem. Publikacja w niektérych czasopismach jest row-
noznaczna z uzyskaniem znaku jakosci. Artykuly tam drukowane
przechodzg przez sito selekcyjne o bardzo waskich okach.

Naszg lokalng specyfika jest wszakze rozdzielanie znaku jakosci
na prawo ilewo, zeby nikogo przypadkiem nie urazié. Recenzje
maja zazwyczaj konkluzje pozytywne, na zasadzie: ,,po co babcie
denerwowad, niech si¢ babcia cieszy”'. Zdarza si¢ niektore teksty
odrzucad, ale nie styszalem, zeby redakcja polskiego czasopisma
kiedykolwiek zazadata od autora wprowadzenia poprawek. (Za to
bywa, ze redakcja wprowadza poprawki na wlasna reke, bez uzgod-
nienia z autorem). Zle obyczaje recenzenckie uniemozliwiajg usta-
lenie rozsadnej hierarchii czasopism. Najbardziej szacowne z nich
drukujg artykuly o bardzo zréznicowanym poziomie. W przypad-
ku wiekszych rozpraw czesto powstaja sytuacje schizofreniczne.
Ksigzki reklamowane na oktadce entuzjastycznymi wyimkami re-

! Stowa piosenki Wojciecha Mlynarskiego.
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cenzji wydawniczych przepadaja w przewodzie habilitacyjnym. Albo
i nie przepadajg, aby po paru latach staé si¢ klopotem recenzentéw
w przewodzie profesorskim.

Prébujac stawié czolo postepujacemu zepsuciu w dziedzinie re-
cenzowania, wysuni¢to niedawno na posiedzeniu Komitetu Nauk
Filozoficznych PAN karkotomny pomyst, aby na uzytek przewodow
na stopnie naukowe i tytul profesorski utworzy¢ liste recenzentow
rekomendowanych. Niestety, tego rodzaju wniosek ze swej natury
mialby szanse na akceptacje tylko w takich warunkach obyczajowych,
w ktorych jego akceptacja bylaby zupelnie zbedna, tzn. w warun-
kach, w ktérych powolanie na recenzenta osoby znanej z przesadne;j
taskawosci przynositoby wstyd kandydatowi na stopien i jego pro-
motorowi. Tymczasem w naszym zyciu publicznym, nie tylko aka-
demickim, poczucie wstydu chodzi osobliwymi $ciezkami. Nie
wstydza si¢ parlamentarzySci famaé prawa na oczach telewidzow.
Wstydza si¢ molestowani, a nie molestujacy. Wstyd jest znajdowaé
sie na liscie Wildsteina, a nie nie znajdowac si¢ na niej (co przeciez
znaczy, ze si¢ byto potulnym obywatelem PRL, ktérym nikt powaz-
ny si¢ nie interesowal). Podobnie wielu profesoréw i doktoréw ha-
bilitowanych nie wstydzi si¢ glupstw wygtaszanych i wypisywanych
przez ich uczniéw, ale wstydzi si¢ nie dopuscié, a nawet dopuscic¢ do
niedopuszczenia kandydata do kolejnych etapéw przewodu. Zeby
Hhie szkodzi¢”. Zas ,,dobrotliwie” potraktowany kandydat z czasem
sam zostaje recenzentem, poszerzajac jeszcze bardziej oka selekcyj-
nego sita.

Recenzencka niemoc jest grzechem nie tyle przeciw sprawiedli-
wosci, ile przeciw nauczycielskiemu powotaniu i narodowej kultu-
rze. Przemilczajac bledy warsztatowe autora, recenzent uchyla sie
od obowigzku edukacyjnego wobec niego i jego ewentualnych czy-
telnikow. Obniza poziom studiéw przyszlych uczniéw beneficjenta
swych task i dostarcza nowego ,,dobroczynce” kolejnym niewyda-
rzonym autorom. W ten spos6b fagodny recenzent przyczynia si¢ do
zepsucia calego systemu ksztalcenia, ktére postepuje na wzér roz-
przestrzeniania si¢ infekcji.

Obyczaje recenzenckie sg oczywiscie czeScig skladowg permisy-
wizmu ogarniajgcego calg polskg edukacje. Czasy, w ktérych od-
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mowa promocji do nastepnej klasy byta realng grozba, odchodza
w zapomnienie. Poziom umiejetnosci gramatycznych, stylistycznych
i logicznych kandydatéw na studia, a pdzniej studentéw, dramatycz-
nie spada. Nie tylko ich, zresztg. Na co dzien mamy okazje stuchaé
dziwacznej mowy polskich parlamentarzystow, a czolowe polskie ga-
zety i radiostacje nie radza sobie z odmiang nazwiska posta Ziobry
oraz stosowaniem czasownikow ,,dotyczy¢” i ,,zakladaé”. Zta polsz-
czyzna przenika réwniez do tekstow filozoficznych, réwniez pisa-
nych przez filozoféw z polskiej czoléwki do toméw redagowanych
przez filozoféw z polskiej czotowki (przyktady cytowalem na VII
Zjezdzie Filozofii Polskiej w Szczecinie). Zupelnie skandalicznie ma
sie poziom polszczyzny wspdlczesnych przektadéw dziet filozoficz-
nych, z ktérych wiekszo$¢ nadaje si¢ wylgcznie na przemial. (Skad-
ingd przeklady filozoficzne nie odbiegajg jakoScig od przektadow
aktéw prawnych UE, dialogéw filmowych, instrukcji obstugi sprze-
tu zmechanizowanego i innych utworéw).

Ruch ku naprawie tego stanu rzeczy spotyka si¢ z powaznym
oporem. Skutecznie opdznit on wprowadzenie nowej matury, kon-
serwujac ogodlnopolska tradycje majowego Sciggania i naciggania.
Obecnie trwajace prace zespotu prof. Krzysztofa Konarzewskiego
(ISP) nad przebudowa podstawy programowej dla szk6t podstawo-
wych i Srednich znalazly si¢ pod cigzkim ostrzalem przeciwnikow
doprecyzowywania standardéw nauczania. Glosza oni, ze wszelka
standaryzacja, nawet jezeli ma obja¢ tylko trzy czwarte tresci pro-
gramowych (jak jest zapisane w projekcie), jest przeciwna duchowi
humanistyki. Zatem ,,nie moze cata Polska czytaé tych samych lek-
tur”, na dodatek ,,w tej samej interpretacji”. Rzecz opiera si¢ na
piramidalnym nieporozumieniu. Cwieré czasu programowego w zu-
pelnosci wystarczy na rozwijanie tworczej inwencji nauczycieli, a bez
trzyCwierciowego kanonu lektur nie mozna nawet marzy¢ o ogdl-
nopolskiej maturze. Projekt podstawy programowej nie przesadza
tez interpretacji, a tylko okresla konteksty funkcjonalne poszcze-
golnych jednostek tresci. Skadinad, kiedy na egzaminie wstepnym
stysze od kilkunastu kandydatow, ze tytutlowa dzuma Camusa jest
metaforg ustroju totalitarnego, albo gdy dowiaduje si¢ od corki, ze
poeta pod wptywem filozofii Bergsona pisze o ,,walce ducha z ma-
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terig”?, to mysle sobie, ze ustalenie kanonicznych interpretacji lek-
tur szkolnych moze bardziej sprzyja wyksztalceniu humanistyczne-
mu niz edukacyjny leseferyzm.

Na szczescie pierwsze oznaki dobroczynnego wplywu egzami-
néw zewnetrznych na kompetencje polskiej mtodziezy szkolnej (w po-
staci awansu w europejskim rankingu) dajg zwolennikom reform
powazne atuty do reki. Wprowadzenie strategii boloniskiej jest dobra
okazja do podwyzszenia wymagan na studiach policencjackich, kt6-
re powinny staé si¢ wyraznie mocniej selekcyjne od dzisiejszych, jed-
nolitych studiéw magisterskich. Obecnie maturzysta, gdy raz dosta-
nie si¢ na studia magisterskie, na wielu kierunkach wielu polskich
uczelni moze je ukonczy¢ nieznacznym naktadem pracy przy odpo-
wiednio nieznacznym wzroScie kwalifikacji. Tytul magistra z domi-
nujacego celu studiéw wyzszych powinien staé si¢ zaledwie przy-
stankiem w drodze do doktoratu i nagrodg pocieszenia dla tych stu-
dentéw, dla ktérych doktorat okaze si¢ celem zbyt ambitnym. Tylko
przy takich zalozeniach upowszechnienie studiéw wyzszych (na po-
ziomie licencjackim) nie spowoduje ich dalszej degeneracji.

Na pozér odbieglem od tematu. Nie sposob jednak oderwaé
kwestii poziomu intelektualnego tekstéw akademickich, filozoficz-
nych czy innych, od strategicznych zagadnien edukacji, podstawo-
wej, Sredniej i wyzszej. W kazdym przypadku kluczowa sprawa jest
wypracowanie standardéw i systemu kontroli ich przestrzegania.
I w kazdym przypadku podstawowe przeszkody tkwig w warstwie
obyczajowej. Wielu studentéw reaguje zdziwieniem, gdy stawia im
si¢ jakieS wymagania. Poglad, ze egzaminy mozna zda¢ metodg na
przetrzymanie — kilka dwdj z rzedu i wreszcie profesor macha reka,
stawiajgc minus trzy dla Swietego spokoju — jest zdumiewajaco po-
pularny. Swiadczy to o podobiefistwie obyczajow w zakresie egza-
minowania studentdéw i recenzowania kolegow.

2 Jedyny znany mi (z opowiadania) przypadek zwyciestwa ducha nad materig polegat
na podjeciu heroicznych wysitkow w celu wystuchania pewnej intelektualnej kwestii do
konca, by dopiero potem popedzi¢ do toalety. Final tego epizodu dowodzi wszakze, iz
materii nie da si¢ ostatecznie zwalczy¢ bez pognebienia ducha. Totez Bergson zalecat
duchowi raczej pokonywanie oporu materii, czyli traktowanie jej nie jako przeciwnika,
lecz worek treningowy.
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System recenzyjny jest podstawowym elementem kontroli stan-
dardéw akademickich. Recenzenci czotowych czasopism zagranicz-
nych odpowiadajg na konkretne pytania zawar- Zlym obyezajom recen-
te w standaryzowanych kwestionariuszach. zyjnym towarzysza zle
U nas, gdy idzie o recenzje wydawnicze, panuje obyczaje tworzenia
zupelna dowolnosé. Zas standardy okreslone | tekstow filozoficznych.
ustawa, na przykiad dla rozpraw habilitacyjnych, Autorzy piszg je zazwyczaj
s3 nagminnie lekcewazone. Znam wiele przy- | w samotnoSci i recenzent
ktadéw rozpraw kierowanych do recenzji mimo (czasami promotor) jest
wyraznego naruszenia wymog6w dotyczacych | najezesciej ich pierwszym
podstawy zrédlowej czy wkladu w dyscypling. | eczytelnikiem.

Znam tez przyklady recenzji, ktére kornicza sie

wnioskiem o nadanie stopnia mimo zawartego w nich stwierdzenia,
ze wymogi ustawowe nie zostaly spetnione. I znam przyklady akcep-
tacji takich nielegalnych wnioskéw przez ustawowe ciala.

Ztym obyczajom recenzyjnym towarzyszg zle obyczaje tworze-
nia tekstoéw filozoficznych. Autorzy pisza je zazwyczaj w samotnoSci
i recenzent (czasami promotor) jest najczesciej ich pierwszym czytel-
nikiem. Praktyka zagraniczna jest zupelnie inna, o czym tatwo si¢
przekonaé chocby z umieszczanych we wstepach opublikowanych
artykutow i ksigzek licznych podzigkowan za pouczajace uwagi. Za-
nim ostateczna wersja tekstu zostanie przestana redakgji, jego brud-
nopis czytaja najblizsi wspétpracownicy autora. Potem autor czesto
podejmuje rozpoznanie bojem: wybiera si¢ w objazd kilku lub kilku-
nastu uniwersytetow i wyglasza odczyty. Dzieki temu recenzent jest
zwolniony przynajmniej z cz¢$ci pouczen naleznych autorowi. Do-
dajmy: kazdemu autorowi, bo nie ma doskonatosci na tym $wiecie?.
Ten styl pracy jest u nas rzadko spotykany.

Pocieszajace jest, ze w Srodowisku powstaje presja w kierunku
zmiany obyczajow. Swiadczy o tym miedzy innymi, niezaleznie od
tego, jak go oceniaé, wspomniany wyzej pomyst utworzenia listy re-
cenzentow rekomendowanych. Innym przejawem tego procesu jest
przeprowadzenie stosunkowo skutecznej selekgji referatow zgloszo-

3 To jeden z moich ulubionych aforyzméw. Pochodzi od Liska, w rozmowie z Ma-
tym Ksieciem.
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nych na niedawny Zjazd Filozofii Polskiej. W efekcie po korytarzach
Uniwersytetu Szczecifiskiego snulo si¢ we wrze$niu kilku sfrustro-
wanych profesoréw, ktérym odmoéwiono nabytego z tytutem prawa
do gloszenia glupstw. Za to dal si¢ odczué napér uzdolnionej mto-
dziezy w wieku Srednim i lekko p6tsrednim, ktéry zapowiada inte-
resujgcg zmiang pokoleniowq.

Niestety, dgzeniom w kierunku oddzielenia ziaren od plew nie
sprzyja, a nawet im si¢ sprzeciwia, oficjalna polityka rzadowa, oko-
torzadowa i pozarzadowa. Zacznijmy od konca. Powotanie do zycia
pozarzadowej Uniwersyteckiej Komisji Akredytacyjnej miato na celu
pobudzenie uczelni do podniesienia poziomu ksztalcenia. Akredyta-
cje w dziedzinie filozofii otrzymaly wszystkie uczelnie, ktére o nig
sie ubiegaly. Stalo si¢ tak mimo groznych pomrukéw poprzedzaja-
cych uruchomienie procedury oraz mimo stwierdzenia w niektérych
uczelniach powaznych uchybien. Programy nauczania poszczeg6l-
nych przedmiotéw w wielu przypadkach obejmujg wylacznie tresci
archaiczne, co dowodzi, ze spora cze$¢ kadry akredytowanych insty-
tutéw nie ma kontaktu nie tylko z dzisiejsza, ale nawet z wczorajszg
literaturg Swiatowg. W kilku ogladanych przeze mnie programach
epistemologii nie ma na przyklad wzmianki o problemie Gettiera,
ktory od ponad czterdziestu lat jest jednym z centralnych zagadnien
tej subdyscypliny. Nierzadko wyktadowcy nie majg dorobku nauko-
wego w zakresie tematycznym prowadzonych przez siebie specjali-
stycznych zaje¢. Kraza wprawdzie opowiesci o wybitnych kwalifika-
gjach dydaktycznych niepiSmiennych nauczycieli, ale stawiam dola-
ry przeciw orzechom, ze w 97 procentach przypadkéw sg one mocno
przesadzone. Wiele prac magisterskich ocenionych na bardzo dobry
zawiera liczne bledy warsztatowe i merytoryczne.

Skargi na poziom edukacji, jak zaznaczytem wyzej, nie odbiegaja
bynajmniej od tematu. Jezeli uczelnie masowo zatrudniajg nauczy-
cieli, ktorzy przez dziesigtki lat nie Sledzg biezacej literatury, jezeli
deleguja nieprofesjonalistdéw do nauczania przedmiotow specjalistycz-
nych, jezeli studentéw stanowigcych rezerwowa armi¢ pracy akade-
mickiej izoluje si¢ od biezacego stanu dyscypliny i nie uczy ich si¢
odro6zniaé makulatury od tekstow intelektualnie uzytecznych, to te
ostatnie coraz trudniej bedzie znalezé. Problem nawet nie polega na
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tym, ze Srednia jako$¢ produkeji moze si¢ obnizyé, ale na tym, ze
kryteria jakoSciowe moga odgrywaé coraz mniejszg role w doborze
intelektualnej diety kandydatéw do akademickiej elity przysztych
pokolen. Moze zrealizowal si¢ postmodernistyczna wizja emancy-
pacji spod intelektualnego ucisku, zgodnie z ktéra ekspertem w za-
kresie filozofii kazdy byé moze, podobnie jak wedlug Lenina kazda
kucharka powinna méc rzadzi¢ krajem?*.

Uniwersytecka Komisja Akredytacyjna miata oczywiscie za zada-
nie nagradzaé za dobra robote i w ten sposéb przeciwstawiac sie aka-
demickiej korupcji. Niestety ozdrowiencze prady podsycane przez
garstke entuzjastow rozbily si¢ o obyczajowe tabu i instytucjonalne
niemozno$ci. Mozna sobie poszeptaé miedzy przyjaciétmi, ze ten
czy 6w autor i wykonawca programu wyktadéw jest nieukiem, ale
pod adresem osoby posiadajacej wszystkie wymagane prawem dy-
plomy nie wolno tego w raporcie pokontrolnym bez ogrédek napi-
sal. Zreszta, nawet gdyby wnioski personalne byly dopuszczone przez
procedure, i tak bylyby nieskuteczne. W razie odwotania od oceny
zesp6l oceniajacy nie mialby czym poprze¢ wlasnego stanowiska.
Nie ma zadnych aktéw normatywnych, ktére okreslatyby w progra-
mie studiéw proporgje tresci nowoczesnych do klasycznych albo tresci
rozpowszechnionych w literaturze do idiosynkratycznych tresci au-
torskich. Od lat panuje w tym zakresie dowolno$¢ i ming lata, zanim
dopracujemy si¢ jakich$ standardéw w tej mierze. Gdyby nawet przy-
jaé, ze zespdl oceniajacy moze wydawac indywidualne oceny moca
autorytetu urzedu pochodzacego z wyboru, to nijak nie moglyby one
wplynac¢ na polityke kadrowg uczelni. Jest ona skrepowana nie tylko
obyczajem, ale réwniez prawem, ktore praktycznie uniemozliwia
odsuniecie nauczyciela od zajeé ze studentami, nie méwigc juz o zwol-
nieniu z pracy, z powodow innych niz dyscyplinarne.

Inng barierg obyczajowg okazat si¢ zabobonny szacunek dla ran-
gi spolecznej ocenianego uniwersytetu. Uniwersytetom z tradycjami
i dobrym polozeniem geograficznym wrecz nie wypada robié zarzu-

4 Trudno nie doceni¢ zdolno$ci wizjonerskich wodza Wielkiej Rewolugji, jesli sie
przyjrze¢ kwalifikacjom niektorych wybitnych polskich parlamentarzystéw. Ich aspiracje
akademickie dowodzg Scistego zwigzku miedzy problemem tu omawianym a myslg wiecznie

Zywa.
73



ADAM GROBLER

tow z uchybiefi, nawet bezspornie udokumentowanych. Czapki
z glow. Za to mtodemu, prowincjonalnemu uniwersytetowi, ktére-
go zespOl w krotkim czasie zdgzyt osiagnaé pozycje miedzynarodowa,
mozna byto bezkarnie pogrozi¢ palcem. Ton raportéw (bo nie fakty
w nich odnotowane) odzwierciedlal historycznie utrwalong kolej-
no$¢ dziobania, a nie rozpoznang w kontroli hierarchie jakosci.
Rozpoznanie autentycznej hierarchii utrudniajg rankingi praso-
we wyzszych uczelni. Ranking ,,Rzeczpospolitej” i ,,Perspektyw” jest
szczegblnie szkodliwy w tej mierze. Przyznajac potowe wszystkich
punktéw za tzw. ,prestiz spoleczny”, oparty na pytaniu wytypowa-
nych respondentéw o trzy najlepsze, ich zdaniem, uczelnie, utrwala
obiegowe opinie oderwane od nieupublicznianych faktéw. Latwo
stwierdzié, ze tg metodg czotowe dwa miejsca, w przypadkowej kolej-
nosci, po wsze czasy beda zajmowaé UJ i UW?. Kto tych dwoch nie
wymieni w pierwszej trojce, nawet gdyby z dnia na dzien ich wszyscy
profesorowie przeniesli si¢ do Wyzszej Szkoly Czegokolwiek®? Nie
kwestionuje pozycji tych dwoch uniwersytetow — ich range potwier-
dzaja bardziej wiarygodne metodologicznie rankingi miedzynarodo-
we. Oburza mnie natomiast metoda utrwalania stereotypéw, ktora
hamuje rozw6j nauki i edukacji”. W polskiej opinii publicznej raz zdo-
byty szyld prestizowego uniwersytetu jest ozdobg profesora nalezng
mu z mocy stanowiska, a nie osobistych zastug. Za granica nazwisko
wybitnego profesora jest ozdobg uniwersytetu, ktéry zdobywa sobie
prestiz dbaloscig o personalia, a nie samym pielegnowaniem tradycji.
Skutkiem tej réznicy przeptyw kadr jest u nas bardzo mizerny w po-
roéwnaniu z zagranica. Daje to wszystkie efekty chowu wsobnego:
postajg lokalne wielkosci, nienarazone na konfrontacje z dalszym

> W tym kontekscie warto odnotowaé znamienny fakt, ze w wykazie uniwersytetow
na oficjalnej stronie internetowej Ministerstwa Edukacji Narodowej i Sportu na pierw-
szym miejscu widnieje UW, po ktérym pozostale uniwersytety (w tym drugi stofeczny
uniwersytet) wymienione sg w kolejnosci alfabetyczne;j.

¢ Na uktad pozostatych miejsc ogromny wplyw wywieraja typowania trzeciego miej-
sca przez ankietowanych, ktére s3 mocno przypadkowe.

7 Bardziej obiektywny jest ranking ,,Polityki”, ktory stusznie wychodzi z zalozenia, ze
nalezy oceniad nie cale uczelnie, lecz poszczegdlne ich kierunki. Jednak mysl, ze na tej samej
uczelni sg kierunki lepsze i gorsze, z trudem przebija sie do opinii publicznej. Na dodatek,
o filozofii ranking ,,Polityki” milczy, bo obejmuje tylko dziesie¢ najpopularniejszych kie-
runkéw. W ten sposob utrwala stereotypows hierarchie atrakcyjnosci kierunkéw, oderwang
od ich pozycji miedzynarodowej i rzetelnego rozpoznania szans zawodowych.
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otoczeniem, utrwalaja si¢ lokalne przesady, utrudniajace recepcje ob-
cej mysli i obiektywizacje standardéw, zatrudnia si¢ wlasnych uczniéw,
nie dopuszczajac najznakomitszych kandydatow z zewnatrz. Chwa-
lebne wyjatki od tych praktyk nie przedostaja si¢ do powszechnej wia-
domosci, a préby ich nagtasniania spotykajg si¢ z niedowierzaniem.

Osobista motywacje do tworzenia dobrych tekstéw podkopuje
swoim dziataniem pozarzadowa Rada Gltéwna Szkolnictwa Wyzsze-
go, ktorej niefortunnymi wytycznymi kieruje si¢ m.in. Pafistwowa
Komisja Akredytacyjna. Obydwa te ciala zajmuja si¢ pilnowaniem
poziomu nauki i edukacji za pomoca przepiséw o charakterze czy-
sto formalnym. Na przyktad od uczelni ubiegajacej si¢ o prawo do
prowadzenia studiéw magisterskich w okreslonej dziedzinie wyma-
gaja zatrudnienia co najmniej oSmiu profesoréw lub doktoréw habi-
litowanych, w tym co najmniej pieciu specjalistoéw z danej dyscypli-
ny. Niezaleznie od dorobku naukowego profesoréw i ich aktualne;j
sprawnosci. Liczy si¢ profesorskie poglowie, a nie waga intelektual-
nego tuczu. Dlatego w uczelniach prywatnych duzym wzigciem cieszg
sie emeryci bez wzgledu na ich aktualng sprawnosé®. Na dodatek,
magiczna liczba o§miu wspaniatych ma jednakowe zastosowanie do
elitarnych studiéw w rodzaju japonistyki i do masowych studiow
pedagogiki, prawa czy zarzadzania. Ze w rezultacie niektorzy profe-
sorowie promujg okoto stu prac magisterskich rocznie, nie budzi
zainteresowania ani RGSW, ani prokuratury.

Te patologie generowane przez uczone ciala w przypadku filo-
zofii nie przybieraja tak ekstremalnych rozmiaréw. Niemniej pozy-
¢ja rynkowa profesoréw filozofii, cho¢ nizsza od przedstawicieli branz
uchodzgcych stusznie, lub nie, za atrakcyjniejsze, réwniez zyskuje na
formalistycznych regulacjach. W mysl ustawy, profesor lub doktor
habilitowany poza uczelnia, ktérej przynosi prawa do prowadzenia
studiow magisterskich, moze innej uczelni przyczynié si¢ do upraw-
nient do prowadzenia studiow licencjackich. Te wymagaja juz tylko
czterech tzw. samodzielnych pracownikéw nauki, co jednak skutecz-
nie zwigcksza popyt na ustugi edukacyjne Swiadczone na tzw. ,,dru-
gim etacie”. Ze zabiera to czas potrzebny na $ledzenie literatury,

8 Uczelnie panstwowe zniecheca do tego system finansowania przez MENIS.
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konsultowanie pomystéw z kolegami i wreszcie produkowanie do-
brych tekstow, nie trzeba nikomu thumaczy¢.

Nic zatem dziwnego, ze wladze wielu uniwersytetéw przytaczyty
sie do krucjaty przeciw dwuetatowos$ci wytoczonej przez Pierwszego
Rektora Rzeczypospolitej. Tyle ze préobowano zastosowaé wylacz-
nie Srodki formalne, w postaci zakazéw (skadinad nielegalnych), czyli
zupelnie nieadekwatne do natury schorzenia. Mogly one wyelimi-
nowac¢ zawodowa niestaranno$¢ z zadzy zysku, ale juz nie ze zwykte-
go lenistwa czy zamitowania do grzesznych uciech. Jedynym sku-
tecznym lekarstwem na akademickie patologie moze by¢ odejscie od
formalizmu i karanie za niska jako$¢ pracy, bez wzgledu na jej przy-
czyny: podwojne zycie zawodowe czy podwdjne zycie prywatne. Na
to jednak Rektorzy nie moga si¢ zdoby¢. Naturalng konsekwencja
takiego rozwigzania byloby bowiem powstanie presji na nagradza-
nie za wysoka jako$¢, na co minister nie da pieniedzy. Zniesienie
profesorskiego egalitaryzmu podkopatoby ustroj elitaryzmu instytu-
cjonalnego, ktory pozwala wiodgcym uniwersytetom gorzej niz inne
uczelnie traktowaé swoich profesoréw.

Tak czy owak, samodzielni pracownicy nauki majg niewiele mo-
tywoéw, by dbaé o poziom wlasnych wytworéw. Nadzieje mozna
byloby lokowaé w nastepnym pokoleniu, o ktérym wyzej powiedzia-
tem pare cieptych stow. Niestety, ustrdj dziata przeciwko nim. Wy-
mogi prowadzenia studiéw magisterskich nie wspominaja nic o dok-
torach bez habilitacji. W zwigzku z tym zatrudnienie mtodego czto-
wieka nie przynosi uczelni urzedowych korzysci, a obcigza ja
finansowo. O wiele taniej jest obciazy¢ profesoréw godzinami nad-
liczbowymi i kaza¢ im prowadzié zajecia ponizej ich kwalifikacji.
W konsekwencji po kraju btgkaja si¢ bezrobotni, utalentowani dok-
torzy, ktérzy predzej czy pdzniej trafiaja do biznesu i rezygnuja z ka-
riery akademickiej. Finansowo na tym zyskuja, ale kraj traci poten-
gjalnych autoréw blyskotliwych rozpraw. Co wigcej, za pare lat, gdy
dzisiejsi profesorowie odejda na emeryture, nie beda mieli nastep-
coéw. Luka pokoleniowa dotknie w r6znym stopniu wszystkie dyscy-
pliny naukowe. Caly kraj, niejako na zyczenie uczonych mezéw
z RGSW, stoczy si¢ do poziomu poréwnywalnego ze stanem po kle-
sce wojenne;j.
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W tej tragicznej sytuacji jest pare miejsc w Polsce, gdzie profesu-
ra nie stracila instynktu przetrwania kultury narodowej. Wbrew do-
raznym interesom instytucji, uksztaltowanym przez bezmySlne regu-
lacje, tu i 6wdzie zatrudnia si¢ doktoréw, czasem nawet spoza grona
wlasnych ucznidéw. Sg jeszcze uczelnie prywatne, ktére do prowa-
dzenia studiéw licencjackich procz czterech samodzielnych pracow-
nikéw potrzebujg zatrudni¢ 6 mlodszych. Dzigki temu cze¢$é mio-
dziezy laduje wprawdzie w mniej inspirujgcym naukowo Srodowi-
sku w poréwnaniu z uniwersytetami, ale przynajmniej pozostaje
w branzy. To jednak o wiele za mato dla prawidlowego rozwoju
kadry. Koniecznie trzeba §rodkami instytucjonalnymi zobligowac
profesoréw do wychowywania swoich nastepcéw, na przyktad okre-
§lajac strukturalne minima zatrudnienia: taka-a-taka liczba dokto-
réw na jednego profesora. Tyle zeby zagwarantowaé wzrost kadry
proporcjonalny do wzrostu liczby studiujacej mlodziezy. (Wylicze-
nie stosownego wskaznika zostawiam specjalistom).

Jednak najwazniejsze jest odbudowanie funkgji krytyki naukowej,
czyli normalnej praktyki recenzyjnej. Recenzje prac na stopief sg wy-
nagradzane, totez przynajmniej one powinny by¢ rzetelne. Jednak pre-
sja obyczajowa nie dziata w tym kierunku. Jeszcze gorzej jest z recen-
zjami wydawniczymi, w tym artykuléw do czasopism. Recenzent nie
dostaje ani grosza, nawet jezeli recenzja zostanie potem opublikowa-
na. Co wigcej, opublikowana recenzja nie liczy si¢ takze jako element
dorobku recenzenta, bo nie ma charakteru samodzielnego opracowa-
nia badawczego. Innymi stowy, pisanie recenzji jest czystym wydat-
kiem energetycznym, bez zwrotu w zadnej, materialnej czy niemate-
rialnej postaci. Komitet Badann Naukowych raz po raz odmawia hono-
rowania recenzji cho¢by jednym punktem do tzw. oceny parametrycznej
jednostek. Odmowit nawet wsparcia finansowego (bardzo taniego)
projektu zaproponowanego kiedy$ przez Wojciecha Sadego. Chcial
on uruchomi¢ czasopismo internetowe, poswiecone wylgcznie recen-
zjom biezgcej, filozoficznej produkgji krajowej, oraz polemikom z re-
cenzjami. Zamierzal przez to uruchomic publiczng dyskusje, ktéra do-
prowadzitaby do wypracowania standardéw jakosci rozpraw, z jedne;j
strony, a recenzji, z drugiej. KBN najwyraZniej nie rozumie, ze w od-
roznieniu od rozpraw w dziedzinach eksperymentalnych, w filozofii
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recenzje s jedyna okazjg do konfrontacji tekstu z rzeczywistoscig.
Recenzja dziela filozoficznego powinna zatem by¢ traktowana w roz-
liczeniach ocennych na réwni z raportami z eksperyment6w.

Formalizm Komitetu Badan Naukowych ma jeszcze bardziej ab-
surdalne przejawy. W ocenie parametrycznej jednostek przyznaje si¢
preferencyjne punkty za publikacje w czasopismach zagranicznych
z listy Filadelfijskiego Instytutu Informacji Naukowej. Dlaczego akurat
tak? Na tej liScie znajduja si¢ zaréwno wybitne czasopisma filozo-
ficzne (o tym, ze fatwo je odrdzni¢ od innych, pisalem na samym
poczatku), jak i czasopisma zupelnie podrzedne, ktérych nie zdarzy-
to mi si¢ uswiadczyé w bibliotekach odwiedzanych przeze mnie staw-
nych uniwersytetow. Nie trzeba ttumaczy¢, ze bez poréwnania trud-
niej jest opublikowaé tekst np. w Mind niz w Rocznikach Wielkiej
Wolty. Za to ocena, ktéra przeklada si¢ na poziom finansowania
badan w jednostce zatrudniajacej autora, jest identyczna.

Nie bede czytelnika nudzit innymi przejawami wrogiej inwencji
intelektualnej polityki pafstwa. Marzy mi si¢, by oceny produkgji
akademickiej byly bardziej merytoryczne. 1 by przekladaly si¢ nie
tylko na powodzenie instytucji, ale rowniez autora. By na przyktad
jak w systemie hiszpanskim autor artykutu opublikowanego w cza-
sopiSmie $wiatowej rangi dostawat kilkumiesieczny dodatek do po-
borow. Nie z zadzy zysku, bo s3 fatwiejsze i skuteczniejsze sposoby
zarabiania pieniedzy. Lecz z pragnienia, by nie zgasi¢ entuzjazmu tej
garstki, ktoéra pracuje na rzecz utrzymania przyzwoitego poziomu
filozofii w Polsce. Na razie nieznani szerszej publicznosci przodow-
nicy pracy akademickiej nie moga liczy¢ na zadne honory. Nawet na
przystowiowy uscisk dloni prezesa.

Poruszone tutaj problemy nie dotyczg tylko filozofii, ani nawet
tylko zycia akademickiego. Staralem si¢ pokazaé, ze wigkszo$¢ z nich
ma swoje zrodta w obyczajowosci, ktéra psuje jakos¢ polskiego zycia
publicznego w kazdej dziedzinie. Pozostaje zywié nadzieje, ze procz
tradycyjnych narzekan, dojda do gltosu réwniez dziatania pozytywne.

ADAM GROBLER, ur. 1949, prof. dr hab., filozof, matematyk, wykta-
dowca Uniwersytetu Zielonogo6rskiego. Autor m.in.: Prawda a wzgled-
nos¢ (2000), Pomysly na temat prawdy i sposobu uprawiania filozofii
w ogdle (2002).
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Stanistaw Judycki

Czy edukacja bez filozofii
prowadzi do istotnej utomnosci
intelektualnej i duchowej?

Zachod pokryla skorupa konsumeryzmu i oczeki-
wania, lecz jest to skorupa, pod ktérg zarzy sie
lawa. Tq lawg jest chrzeécijanstwo, jego antropolo-
gia i eschatologia. Oczekujemy teraz nowej inspira-
cji pochodzacej z tego jedynego zaru, ktory jako
ludzkoéé posiadamy. Byé moze w pojawieniu sie tej
nowej inspiracji polski duch bedzie miat role do
odegrania — musimy go jednak wspomagac.

Na pierwszej stronie podrecznika historii filozofii nazywanego
popularnie Uberwegiem, z 1924 roku, a konkretnie na pierwszej stro-
nie tomu poswieconego historii filozofii nowozytnej, jego autorzy,
Max Frischeisen-Kohler i Willy Moog, napisali i — jak sadze — zrobili
to bez tendencyjnego patosu, ze filozofia nowozytna jest produktem
lud6éw, ktére przejely dziedzictwo cesarstwa rzymskiego, a wiec ze
jest ona wytworem lacifnsko-germanskiego kregu kulturowego.
Stwierdzili tez, ze Bizancjum i jego krag kulturowy, czyli $wiat gre-
ko-stowianski, nie mial w tym rozwoju zadnego bezposredniego
udziatu i ze cho¢ ludy wschodniej Europy osiggnely jakie§ wyniki
w filozofii w ostatnich czasach, to s3 one catkowicie zdeterminowa-
ne przez ,zachodnig filozofie”!. Trzeba chyba powiedzieé, ze jezeli

! Por. Friedrich Uberwegs Grundriss der Geschichte der Philosophie. Dritter Teil. Die
Philosophie der Neuzeit bis zum Ende des Achtzehnten Jabrbunderts. Zwolfte Auflage. Vollig
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wysitki wprowadzenia filozofii do szk6t w Polsce nie powiods sig,
to bedzie to przyczynek do tego, aby ta diagnoza biegu dziejow mysli
filozoficznej pozostala prawdziwa na nastepne stulecia.

Poruszajac t¢ kwestig, nie chce lansowaé, modnego dzisiaj, ,,wy-
czynowego” podejécia do réznych dziedzin kultury, w ramach kt6-
rego wysuwa si¢ na plan pierwszy osiggniecia dajace si¢ administra-
cyjnie zinwentaryzowac. Innymi stowy, nie chodzi mi o to, ze w koficu
powinni$my co$ zrobié, aby zaczaé ,,odrabia¢” straty do tego ,tacin-
sko-germanskiego kregu kulturowego”. Moja intencja jest o wiele
bardziej powazna: stawka jest to, co bedzie dalej dzialo si¢ z polskg
kulturg i z duchem polskim, czyli z tym, w czym, jak ryba w wodzie,
wychowujemy si¢ wszyscy. Wywolujac te pojecia na areng, wiem, ze
wystawiam si¢ na zarzuty o szerzenie idei narodowych itp., wiem
tez, ze zadne zapewnienia, iz nie o tego rodzaju gierki polityczne mi
chodzi, nie pomogg. Wbrew jednak zludzeniu, ktoremu dzisiaj za-
czyna podlega¢ bardzo wielu, nie wszystko jest polityka i s3 jeszcze
rzeczy na niebie i ziemi, o ktérych si¢ politykom nie $nito.

W czasach globalizacji, w czasach unifikacji kulturowej, podrézy,
wymiany mysli i dialogu, w czasach internacjonalizmu i kosmopolity-
zmu, méwienie takich rzeczy nie dociera juz do stuchaczy. W moim
glebokim przekonaniu wszystkie te procesy, tak charakterystyczne dla
naszych czaséw, sg powierzchowne. Dobrze jest zy¢ w zgodzie z bliz-
szymi i dalszymi sgsiadami, dobrze jest si¢ z nimi komunikowac i po-
rozumiewad, wymieniaé i wspiera¢ réznymi dobrami — czy jednak
dobrze jest to robié, gdy samemu jest si¢ stabym i skazanym na ich
taske i nietaske: wiemy z wlasnego doswiadczenia, ze nie jest to dobre
rozwigzanie. Nie wystarczy podkreSlanie, ze mieliémy Kopernika,
Chopina i szkole Iwowsko-warszawska, jest to bowiem zwykte ptaka-
nie nad juz rozlanym mlekiem. Prawdziwie rozsgdnym za-
daniem jest dazenie do utworzenia wlasnego
osrodka sily, a najwiekszg sitg jest teoria.

Nalezy ubolewaé, ze tyle juz lat po tak zwanym upadku tak zwa-
nego socjalizmu czy komunizmu zaden z rzagdéw nie spowodowat
wprowadzenia obowigzkowej edukacji filozoficznej w polskich szko-

neubearbeitet von Dr. Max Frischeisen-Kéhler und Dr. Willy Moog, Berlin 1924: verlegt
bei E.S. Mittler & Sohn, s. 1.
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tach. Jak powiedziatlem, prawdziwg silg jest teoria, prawdziwa sita
lezy w szerokim ogladzie rzeczy nalezagcych do dziejow i rzeczy ak-
tualnych, ogladzie, kt6ry stymuluje do tworczych przewidywan, po-
zwala na wytwarzanie nowych koncepcji, nowych idei, nowych in-
terpretacji. Uczniowie w polskich szkotach zakuwajg wiadomosci na
temat ilosci zboza produkowanego przez Argentyne lub zglebiajg do
dna szczegoly chemicznej budowy komoérki (potem zresztg nikt nie
umie odrézni¢ od siebie kilku podstawowych gatunkéw drzew czy
ziol), lecz nasi rzadcy nie chcg daé im szansy dowiedzenia sig¢, dla-
czego Sokrates wypil cykute, dlaczego pewien czlowiek uwazal, ze
najwyzsza ze wszystkich idei, jakie mozemy pomysled, jest idea do-
bra, lub jaki jest zwigzek miedzy zasada nieoznaczonosci w fizyce
kwantowej a fenomenalizmem. Celem wprowadzenia filozofii do
szkot nie ma by¢ jednak wytworzenie jakiego$ nowego gatunku prze-
ktadanca kulturowego, tzn. kogos, kto wie troche na kazdy temat.
Tym celem jest natomiast powolne, zamierzone na dalekie dziesie-
ciolecia, cierpliwe dzialanie edukacyjne, dazace do wychowania lu-
dzi rzetelnie wyksztalconych, ktorzy bedg tworzyli polska nauke i inne
dziedziny kultury.

Nie chce powiedzieé, ze sita niemieckiej, francuskiej czy brytyj-
skiej nauki, kultury, cywilizacji byta prosta pochodng poziomu filo-
zofii w tych krajach, lecz z drugiej strony wiemy dobrze, jak ptodne
podloze stanowi istnienie szerokich warstw ludzi, ktorzy interesuja
sie prawda, przy czym jest wtedy bez znaczenia, czy chodzi o praw-
dy z zakresu filozofii, fizyki czy matematyki. Wiemy dobrze, ze two-
rzace si¢ w czasach nowozytnych w wymienionych krajach nauki
wyrosly z tego pobudzenia intelektualnego, ktére data filozofia.
Wiemy tez, ale zapominamy o tym, ze ,wysoka” nauka, ,,wysoka”
kultura i ,,wysoka” cywilizacja sg mozliwe tam, gdzie spoteczenistwo
jest osadzone na istnieniu licznych warstw ludzi posiadajacych wszech-
stronne zainteresowania teoretyczne.

Smutno jest, gdy widzi sie, jak tzw. Ameryka i inne bogate kraje
ssg jak odkurzacz zdolnych ludzi, gdy zdolni absolwenci polskich
szkot Srednich — zamiast thumnie ubiegac si¢ o przyjecia na kierunki
teoretyczne na uniwersytetach — zwabieni pieniedzmi, uganiajg si¢
za tg licencja na lepsze zarabianie, ktérg nazywamy dyplomem z eko-
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nomii, lub za licencjg na manipulowanie réznymi przepisami, ktorg
nazywamy studiami w zakresie prawa. Zamiast na fizyke, chemie,
matematyke zdolni Polacy idg na ekonomie, aby potem wypelniac
jakies kwity w bankach. By¢ moze i banki sg potrzebne, ale wcale nie
musza w nich siedzie¢ prymusi. W tym miejscu kto$, kto chciatby
o$mieszy¢ to, co mowie, moglby zapytaé, czy zatem wszyscy maja
studiowac filozofie. Oczywiscie, ze nie, ale nauczanie filozofii w szko-
tach ma stworzy¢ glebokie podtoze intelektualne, ma doprowadzic
do powstania zamitowania do teorii, do analizy i syntezy, a jesli kto$
chce to mie¢ z fanfarami i werblami, to ma ono przyczynié si¢ do
wytworzenia zamilowania do dazenia do prawdy ze wzgledu na nig
samg, bo, powtérze to jeszcze raz, autentyczna sita lezy w teorii.

Co daje uczniom szkot Srednich zaznajamianie sie z tre$ciami fi-
lozoficznymi? Mozna na to pytanie odpowiedzieé, ze sama potrzeba
przekonywania rzadzacych o korzysciach intelektualnych i korzy-
$ciach duchowych plynacych z poznawania filozofii juz jest §wiadec-
twem dotu, w jakim jesteSmy. Rzadzace obecnie pokolenia, z lewej,
prawej lub Srodkowej strony, wychowaly si¢ w czystym negatywi-
zmie filozoficznym. Z filozofig mialy do czynienia w czasie studiow,
a byt to obligatoryjnie wyktadany na wyzszych uczelniach marksizm.
Taka filozofig wigkszo$¢ przymuszanych do niej intuicyjnie pogar-
dzata, ale trucizna, jakg byt marksizm, pozostata na zawsze w umy-
stach, bo ,,pierwsze cigcie jest najglebsze” i w efekcie tej negatywnej
inicjacji pozostala niecheé, niepewnos¢ i nieufnosé.

Nie ma zadnego sensu protestowanie przeciwko pojawiajacym
sie od czasu do czasu ocenom, ze za komunizmu nie byto z t3 filozo-
fia w Polsce tak zle, bo kazda proba polemiki z tym ,,nie bylo tak
zle” juz nobilituje filozofig, jakiej nauczano w tamtych czasach. Nie
bylo tak Zle, bo to bylto czyste zto i nie chodzi o to, ze materializm
dialektyczny lub historyczny byt falszywy (bo to jest zupelnie inna
kwestia), lecz o to, ze tego najszlachetniejszego porywu duszy ludz-
kiej, jakim jest filozofia, uzywano systematycznie, urzedowo i przez
dziesi¢ciolecia jako narzedzia do usprawiedliwienia ztych czynow,
uzywano ,,mitosci do madrosci” jako odskoczni do kariery, zaszczy-
téw i pienigdzy; rzecz takze i w tym, ze potem nie znalazl si¢ zaden
chetny, aby wypi¢ cykute na dowdd autentycznoscei swoich pogla-
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déw. W ten sposdb nie tylko zniszczono obraz filozofii jako bezinte-
resownego dazenia do prawdy, nie tylko przyprowadzono cate po-
kolenia do zgorszenia, jakim musialo by¢ obserwowanie ludzi sprze-
dajacych swoje dusze za pienigdze i karierg, lecz takze poSrednio po-
zbawiono cate pokolenia uczniéw mozliwosci poznawania
ostatecznego ,rusztowania” §wiata, cieszenia si¢ prawdami ostatecz-
nymi, mozliwosci obcowania z tym, co my, ludzie, wymyslilismy
»Nnajglebszego” na temat naszego miejsca i przeznaczenia w Swiecie.
W ostatnich czasach, jakby tego szyderstwa byto jeszcze mato, nobi-
lituje si¢ osoby, ktore walnie przyczynily si¢ do tego stanu rzeczy.
Ta trucizna jest ciggle w nas i dlatego nie mozna si¢ doprosié

o filozofi¢ w szkotach, nie mozna si¢ o nig doprosié, poniewaz nie
ma kogo prosi¢ — ci ludzie sg glusi, glusi intelektualnie i duchowo.
Proponuje si¢ na przyktad do wyboru filozofi¢
z psychologia, a to jest tak, jakby cigzko chore-
mu na zapalenie ptuc zaproponowaé do wybo- jestesmy, jakie jest nasze
ru albo silny antybiotyk, albo szklanke wody. przeznaczenie i sens
Filozofia nie moze by¢ jedng z dyscyplin do naszych czynéw.
wyboru z tego prostego powodu, Ze nie jest to
jedna z wielu dyscyplin, lecz jest to, bardzo czesto dramatyczna, do-
konywana w catkowitej szczerosci i z uzyciem wszystkich mozliwych
informagji i srodkéw argumentacji proba zrozumienia, kim my, lu-
dzie, jesteSmy, jakie jest nasze przeznaczenie i sens naszych czynow.
Jak mozna stawiaé tego rodzaju podstawowe dziedzictwo duchowe
ludzkosci do wyboru z czymkolwiek innym, jak mozna nie nauczac
tego w szkotach! Wzbranianie si¢ przed wprowadze-
niem filozofii do szkét jest dziataniem na nie-
korzysé¢ kultury i pafnstwa, to wzbranianie si¢ moze by¢
albo wynikiem $lepoty i braku wyksztalcenia albo efektem cynizmu
w stosunku do budzacych sie juz w mlodosci ,,alternatyw filozoficz-
nych”, cynizmu w stosunku do pytan o to, czy bedzie tak, ze kazda
lza zostanie otarta, czy tez raczej tak, ze ostatecznie wszyscy bedzie-
my pili z puchara nicosci.

Jaka warto$¢ instrumentalng ma filozofia? Nadmieniam przy
okazji, ze o wartoSciach instrumentalnych méwi si¢ wtedy, gdy co$
jest wartoSciowe ze wzgledu na co$ innego. Przeciwienstwem warto-

Filozofia to préba zrozu-
mienia kim my, ludzie,
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$ci instrumentalnych sg wartosci ,,wsobne” (autoteliczne), tzn. takie,
do ktérych realizacji warto (nalezy) dazy¢ ze wzgledu na nie same,
a nie ze wzgledu na co$ innego. Wartosci wsobne (autoteliczne) moga
mieé tez aspekt instrumentalny. Wartoscig instrumentalng dla istot
posiadajacych ptuca jest m.in. tlen, gdyz oddychanie za pomoca tlenu
podtrzymuje zycie, przy czym zycie uznaje si¢ wtedy za warto$¢ wyz-
sza niz tlen, lecz nie za warto$¢ najwyzsza. Gdyby zycie byto wartoscig
najwyzsza — jak sie czesto blednie sadzi — to nie warto byloby poswie-
cac zycia dla jakichs idei czy ludzi, co z kolei bywa dos¢ czeste. Przy-
ktadami wartosci wsobnych moga by¢ warto$ci moralne, takie na przy-
kiad jak uczciwos¢ czy wierno$¢; wartosci te moga jednak spetniac
takze pozytywna role instrumentalng, gdyz uczciwemu koledze moz-
na powierzy¢ pienigdze bez obawy ich utraty.

Sadze, ze filozofia ma wartos$¢ instrumentalng w nastepujacych
aspektach. Po pierwsze, filozofia przyczynia si¢ istotnie do wyksztal-
ceniazdolno$ci do rozwigzywania problemdw, przy
czym mam tu na my§li problemy nalezace do kazdej dziedziny ludz-
kiej aktywnosci, nie tylko problemy teoretyczne, lecz takze proble-
my praktyczne. Filozofia bowiem, poprzez ksztaltowanie umiejet-
nosci analizy, pomaga w wydobyciu istoty danego problemu, poma-
ga w precyzyjnym oddzieleniu réznych mozliwych jego rozwigzan,
filozofia uczy oceniania doniostosci racji przytaczanych na rzecz
okreslonego rozwigzania lub przeciw niemu.

Po drugie, filozofia pomaga w rozwinigciu umiejet-
no$ci komunikacji, ksztaltuje umiejetnos¢ formutowania wta-
snego stanowiska, umiejetno$¢ podawania przekonywajacych przy-
ktadéw, umiejetnos¢ rozumienia innych ludzi i korygowania bled-
nych interpretacji, umiejetno$¢ unikania nieporozumien i, tak
czestego, sporu o stowa.

Po trzecie, trening filozoficzny zwi¢ksza umiejetnosci
przekonywania: dzigki filozofii uczymy si¢ formutowaé wita-
sne poglady w sposob bardziej przekonywajacy, uczymy sig, jak uza-
sadniaé poglady odpowiednimi argumentami, zdobywamy umiejet-
no$¢ odpowiedniego reagowania na zarzuty kierowane pod naszym
adresem, reagowania albo za pomocg kontrargumentu, albo za po-
mocg ukazania, ze opozycja, ktora jest przedmiotem sporu, jest tyl-
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ko pozorna i da si¢ zlikwidowad, jezeli naszym i przeciwnym pogla-
dom nadamy odpowiednig interpretacje.

Po czwarte, wszystkie powyzsze trzy punkty dotyczyly takze
umiejetnosci pisania, a stadpoznawanie filozofii wspoma-
ga rozwdj umiejetnoSci pisania, w pisaniu, tak jak w mo-
wieniu, filozofia uczy formulowania, ilustrowania, wyjasniania i obro-
ny wlasnych pogladéw w jasny i dobrze uporzadkowany sposéb.

Po pigte, filozofia pomaga w rozumieniu innych
dyscyplin. Istnieje wiele galezi filozofii, ktore dotycza innych dys-
cyplin — filozofia sztuki, filozofia religii, filozofia nauki itd. — ale
takze rdzen filozofii, tworzony przez metafizyke i epistemologie,
zawiera analizy dotyczace metod heurystycznych i metod uzasadnia-
nia funkcjonujgcych w innych dyscyplinach wiedzy. Filozofia bada
rowniez charakter relacji pomigedzy réznymi naukami: migedzy bio-
logia i psychologia, ekonomig i historia, literaturg i sztukg itd.

Poszoste, filozofia wspomaga rozwédj poprawnych
metod badania i analizy. Poprzez uczenie si¢ jasnego formu-
towania probleméw, uczymy sie, jakich rodzajéw informacji potrzebu-
jemy, aby rozwigzywaé te problemy, uczymy sie, jak oddzieli¢ to, co
istotne, od tego, co przypadkowe. Uczac sig, jak interpretowaé to, co
niejasne i zlozone, uczac si¢ analizowa¢ relacje miedzy réznymi dzie-
dzinami i problemami, rozwijamy w ten sposéb zdolno$¢ do rozumie-
nia i rozwigzywania kwestii nalezacych do kazdej dziedziny, czy to dzie-
dziny nauk przyrodniczych, nauk humanistycznych, czy innej.

Po sidédme, na podstawie tego, co zostalo powiedziane, widac, ze
filozofia przyczynia si¢ do rozwoju umiejetnoSci ponaddzie-
dzinowych (transferable skills)>. Umiejetnosci te odgrywaja do-
nioslg role w rozwoju intelektualnym kazdej osoby. Czesto slyszy si¢
narzekania, ze mtodzi ludzie podejmujacy jaka$ prace s3 wprawdzie
dobrze przygotowani w obrebie swojej specjalnosci, lecz majg mate
umiejetnosci, jesli potrzebne jest rozwigzanie nowych problemow,
probleméw lezacych na pograniczu dyscyplin, brakuje im sprawno-
Sci ogladu szerszych catosci, sprawnosci rozumienia innych dyscy-
plin wiedzy niz wlasna, wykazuja nie tylko stabo$¢ w analizowaniu

2 Por. R. Audi, Belief, Justification and Knowledge. An Introduction to Epistemology,
Belmont, California: Wadsworth Publishing Company 1988, s. XVIIL
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probleméw, lecz takze nie potrafiag dokonywacé syntezy. Tych wszyst-
kich sprawnosci uczy filozofia, wzmacniajgc w ten sposob instytucje
spoleczne i polityczne, ksztalcac ludzi zdolnych do krytycznego
i tworczego myslenia, ludzi odpornych na manipulacje ideologiczng.

Teraz mozna daé krotka odpowiedZ na pierwsza czeS¢ pytania sfor-
mulowanego w tytule tego tekstu, a mianowicie: czy edukacja bez
filozofii powoduje istotng utomnos$¢ intelektualng? Oczywiscie, ze tak,
ana czym ta ulomno$¢ polega, fatwo jest powiedzieé, negujac wyzej
wymienione aspekty instrumentalnej wartosci filozofii. O kims, kto
w stabym stopniu jest w stanie rozwigzywaé problemy, o kims, kto
W gorszej mierze, niz to jest mozliwe, potrafi komunikowac si¢ z inny-
mi, kto nie ma dostatecznych umiejetnosci przekonywania, kto stabo
potrafi wyraza¢ swoje my§li na piSmie, kto nie rozumie, jaka jest spe-
cyfika poszczegdlnych dziedzin naukowych i nie potrafi wystarczaja-
co wnikliwie analizowa¢ probleméw i dokonywac¢ ich syntezy, szcze-
g6lnie za$ probleméw wykraczajacych poza konkretna dyscypline,
w ktorej dziata — o takim kim§ mozna powiedzieé, ze jego potencjalne
zdolnosci intelektualne nie zostaly odpowiednio rozwiniete.

Zdaje sobie sprawe z tego, ze taka opinia brzmi nieco sztucznie,
mozna bowiem ironicznie zwr6ci¢ w tym miejscu uwage, ze, zgod-
nie z zasugerowanym powyzej okreSleniem utomnosci intelektual-
nej, wiekszo$¢ spoleczefistwa posiada takg utomnosé, lecz ze jednak
wszystko jako$ idzie mniej wigcej dobrze, a wiec to, o czym tu
pisze, jest w najlepszym razie pigknoduchostwem,
a nie rzeczywistym problemem. Nie sadze, aby bylo to pigknodu-
chostwo: wyksztalceni ludzie, ktérzy nigdy nie styszeli, jaka jest r6z-
nica miedzy naukami formalnymi, przyrodniczymi i humanistyczny-
mi, ktérzy nie potrafig odréznié etyki od moralnosci, ktérym nie
dano szansy postugiwania si¢ odréznieniem miedzy opisem faktow
a ich wyjasnianiem, miedzy r6znymi rodzajami uzasadniania wlasnych
przekonan, ktorym nigdy nikt nie powiedzial, ze w Boga mozna nie
tylko wierzy¢, lecz mozna wiedzied, ze On istnieje, a to na podstawie
tzw. dowoddéw na Jego istnienie, ktére sa dyskutowane od poczat-
kéw filozofii az do dzi$; ludzie, ktérym nie dano szansy dowiedzenia
sie, jak rézne wnioski na temat poznania ludzkiego i na temat natury
$wiata mozna wyciggac z rozwoju wspolczesnej fizyki, ludzie dyspo-
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nujacy dyplomem z psychologii, ktorzy nigdy nie styszeli o okazjo-
nalizmie, emergentyzmie czy superweniencji jako stanowiskach opi-
sujacych nature umystu ludzkiego, humanisci, ktorzy nie styszeli nic
o estetyce filozoficznej, ludzie, ktorzy w publicznych dyskusjach Scie-
raja si¢ na temat tego, co wolno, a czego nie wolno, lecz nie wiedza,
jakie stanowisko kryje si¢ za formulg homo mensura i jak mozna z nim
dyskutowacd; ci ktorzy pisza o postmodernizmie, lecz nie s3 w stanie
poradzi¢ sobie z wyrafinowang aparaturg pojeciows, ktéra postu-
guja sie przedstawiciele tego nurtu wspodlczesnego zycia intelektual-
nego, itd.

Wszystko to sg tylko przyktady stabosci polskiej warstwy inte-
lektualnej, wynikajgce z braku porzadnie skonstruowanego progra-
mu nauczania, w ktérym istotng rol¢ powinna odgrywaé filozofia.
Sa to tylko przyktady, nie da si¢ tego jednak odpowiednio opisac za
pomocg przykladéw, jakkolwiek by licznych, gdyz §1ad, jaki zo-
stawia filozofia, ma charakter formacji ducho-
wej, a nie wylacznie konkretnych informacji, ktére mozna przyto-
czyC. Z tego powodu réwniez i powyzej wymienione przyklady maja
odcien nieco sztuczny, nasuwa si¢ wobec kazdego z nich pytanie,
dlaczego ta czy inna informacja filozoficzna mialaby mnie uczynic
bogatszym duchowo lub bardziej sprawnym intelektualnie. Tak jak
spojrzenie w oczy to jeszcze nie romans, tak tez spotkanie tych czy
innych tresci filozoficznych to kazdorazowo jeszcze nie ta rzecz, ktorg
daje dluzsze obcowanie z filozofia.

Jesli chodzi o drugg cze$¢ pytania, a mianowicie, czy edukacja
bez filozofii powoduje istotnag utomnosé duchowa, to oczywiscie
odpowiedzZ na nie takze musi wypas$¢ twierdzaco. Wiemy z dziejow
ludzkiej kultury duchowej, ze wigkszo$¢ jej tworcow byta dobrze
zaznajomiona z ideami filozoficznymi swoich czaséw i, o ile to byto
mozliwe, z dziejami filozoficznego mysSlenia. Tutaj ujawnia si¢ ten
aspekt instrumentalnej wartosci filozofii, ktéry prowadzi do rozwo-
ju duchowego. W efekcie obcowania z filozofig czlowiek zaczyna
wiecej rozumieé z otaczajgcego go Swiata, lecz nie na zasadzie kolek-
cjonerskiego przyrostu informacji, nie w znaczeniu jeszcze jednej cie-
kawostki na temat tego, co wedlug jakiego$ dziennikarza ostatnio
odkryli amerykanscy naukowcy, lecz w znaczeniu umiejetnosci
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uchwycenia tego, co ogblne, w tym, co partykularne, tego, co wiecz-
ne, w tym, co ulotne. Ten rozwdj to takze uzyskanie szansy dystansu
w stosunku do siebie samego poprzez poznanie wielkosci i matosci
czlowieka, uzyskanie szansy na do§wiadczenie nadziei przez pozna-
nie racji na rzecz tego, ze mozliwe jest przezwyci¢zenie skoficzono-
$ci kazdego czynu i kazdego zycia, uzyskanie szansy na uwolnienie
sie od podskérnego przekonania, ktére ostatnio stato si¢ dosé po-
wszechne, ze religia to gtéwnie moralnosé, fundamentalizm i bom-
by. Gdy nie ma filozofii, to duch ludzki jest w dzisiejszych czasach
wystawiony na kazde wahnigcie fantazji spryciarzy od manipulacji
pojeciami, prestidigitatoréw od sprzedawania ,kitu” konceptualne-
go i ,rozkolysu” emocjonalnego, ktéry popularnie nazywamy me-
diami. Ludzie wydani na pastwe tego skandalu wychowawczego sa
w stanie tylko intuicyjnie si¢ przed tym bronid, ale i tak sporo tej
degradujacej manipulacji wsigka w nich i tracg cze$¢ swojej poten-
cjalnej tozsamosci czy wrecz zaczynajg wierzyé w to, ze tozsamoSé
w ogdle nie jest wazna.

I jeszcze jedna kwestia koficowa, kwestia nieco spekulatywna, co
do ktérej nalezy zachowaé ostroznosé, a mianowicie pewna diagnoza
dotyczaca przysztych dziejow spolecznych §wiata. Wydaje mi sie, ze
pomimo ogromnych mas ludzi, ktére tam zyja, mimo rozwoju ekono-
micznego i cywilizacyjnego w ostatnich czasach, mimo wielotysiaclet-
nich dziejéow — Wschdd jest martwy, martwy duchowo. Zachod po-
kryta skorupa konsumeryzmu i oczekiwania, lecz jest to skorupa, pod
ktorg zarzy si¢ lawa. Ta lawa jest chrzeScijanistwo, jego antropologia
i eschatologia. Oczekujemy teraz nowej inspiracji pochodzacej z tego
jedynego zaru, ktory jako ludzko$¢ posiadamy. Byé moze, podkre-
§lam, by¢ moze, w pojawieniu si¢ tej nowej inspiracji polski duch be-
dzie miat role do odegrania — musimy go jednak wspomagac.

STANISEAW JUDYCKI, ur. 1954, dr hab., prof. KUL, kierownik Kate-
dry Teorii Poznania na Wydziale Filozofii KUL, redaktor naczelny ,,Rocz-
nikéw Filozoficznych”. Ostatnio wydat: Swiadomos¢ i pamigc (2004).
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Tadeusz Szubka

Przygotowanie do uprawiania
filozofii, czyli o modelach
studiéw doktoranckich

' Odrebne zajecia dydaktyczne dla doktorantéw,
' prowadzone w niewielkich kilkuosobowych
grupach, nie tylko lepiej ksztalcilyby samych
studentow, lecz rowniez inspirowalyby i wspo-
magaly badania naukowe prowadzacych te
zajecia profesorow.

Przemiany zachodzace w polskim szkolnictwie wyzszym, a zwlasz-
cza jego coraz bardziej widoczny masowy charakter i stopniowe ob-
nizanie poziomu edukacji, sprawiaja, ze w procesie ksztalcenia no-
wych kadr naukowych i naukowo-dydaktycznych coraz wigkszg role
odgrywaja studia doktoranckie. Odnosi si¢ to zwlaszcza do filozofii,
na ktorej obszarze szkody poczynione przez masowy charakter szkol-
nictwa wyzszego sa szczegdlnie dotkliwe. W Polsce studia dokto-
ranckie z filozofii co prawda istnieja, lecz sposéb ich realizacji pozo-
stawia wiele do zyczenia. Gar$¢ uwag krytycznych pod ich adresem
sformuluje w koficowej czeSci moich rozwazan. Natomiast w czesci
zasadniczej proponuje przyjrze¢ sie anglosaskim modelom filozoficz-
nych studiéw doktoranckich, ktére pod wieloma wzgledami mozna
uznac za WzZorcowe.
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Droga do doktoratu z filozofii w Stanach Zjednoczonych
i Wielkiej Brytanii

W Stanach Zjednoczonych najwigkszym prestizem cieszg si¢ na-
dal najstarsze tamtejsze uniwersytety stanowiace tzw. Lige Bluszczowa
(Ivy League). Naleza do niej m.in. Columbia University, Harvard
University, Princeton University, University of Pennsylvania oraz Yale
University. Chociaz wszystkie te uniwersytety maja programy filo-
zoficznych studiow doktoranckich uznane i popularne wsréd kan-
dydatéw, to do Scistej czotowki nalezy obecnie jedynie program stu-
diéw doktoranckich z filozofii na Princeton University. Wedlug naj-
nowszego rankingu doktoranckich programéw z filozofii w $wiecie
anglojezycznym, The 2004-2006 Philosophical Gourmet Report, opra-
cowywanego od kilkunastu lat przez Briana Leitera'!, program stu-
diéw doktoranckich z filozofii na Princeton University zostal uzna-
ny za trzeci w Stanach Zjednoczonych. Wyprzedzily go filozoficzne
studia doktoranckie na New York University (miejsce pierwsze) oraz
w Rutgers University (miejsce drugie). Natomiast w pierwszej pigtce
za Princeton University uplasowaly si¢ programy studiéw doktoranc-
kich University of Michigan w Ann Arbor oraz University of Pitts-
burgh. Aby przekonac sig, jak przebiegaja filozoficzne studia dokto-
ranckie na tych uniwersytetach, proponuje przyjrzec si¢ blizej dro-
dze do doktoratu z filozofii na Princeton University oraz na New
York University.

Instytut Filozofii Uniwersytetu Princeton reklamuje swoje studia
doktoranckie jako elitarne studia stacjonarne, ktére pozwalaja na
czesty kontakt z kadra nauczajacg (na jednego pracownika nauko-
wo-dydaktycznego przypada srednio dwoch doktorantow)?. O przy-

! Ranking ten, opierajacy si¢ na opiniach ekspertéw z filozofii, jest bardzo popular-
ny, lecz zarazem kontrowersyjny. Dostepny jest pod adresem internetowym http://
www.philosophicalgourmet.com. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze ogdlny ranking studiow
doktoranckich z filozofii jest tylko jednym ze sktadnikéw The Philosophical Gourmet
Report. Innymi, réwnie interesujgcymi i uzytecznymi jego elementami sg m.in. szczegdto-
wy ranking programéw doktoranckich uwzgledniajacy poszczegolne dyscypliny filozo-
ficzne, informacje o faktycznych i przewidywanych zmianach miejsc zatrudnienia uzna-
nygh .filozof(’)w, porady dla 0s6b starajacych sie o przyjecie na studia doktoranckie z filo-
ZOﬁlzl%)(.)b. przewodnik po studiach doktoranckich z filozofii na Uniwersytecie Princeton,

dostepny pod adresem http://web.princeton.edu/sites/philosoph/grad_study. HTM//.
90



TEMAT MIESIACA

jecie na te studia ubiega si¢ zwykle dwanascie razy wiecej kandyda-
tow, niz Princeton oferuje miejsc. O status doktoranta ubiegaja sie
absolwenci z rozmaitych regionow Swiata, aczkolwiek zasadniczy trzon
tych, ktérzy zostali przyjeci, stanowig absolwenci bardzo dobrych uni-
wersytetow i kolegiow amerykanskich. O przyjeciu decydujg wyniki
weczesniejszych studiow, listy rekomendacyjne oraz jako$¢ nadestane-
go eseju filozoficznego. Studia doktoranckie trwajg zazwyczaj od czte-
rech do pieciu lat i przebiegaja w dwodch zasadniczych etapach.
W pierwszym etapie student w porozumieniu z przypisanym mu opie-
kunem naukowym uczeszcza na wybrane zaawansowane zajecia z fi-
lozofii prowadzone na og6t wylacznie dla doktorantéw. Zajecia te
muszg obejmowac cztery nastepujace dziedziny filozofii: (1) historie
filozofii starozytnej i nowozytnej, (2) metafizyke i epistemologie, (3)
etyke, (4) logike. Ten rozktad dziedzin moze wygladaé nieco inaczej
w wypadku tych studentéw, ktérzy chcg wigzac studia doktoranckie
z filozofii ze studiowaniem innych dyscyplin. Na ich potrzeby zapro-
jektowane zostaly trzy osobne Sciezki obejmujace Sciezke z filozofii
nauki oraz miedzyinstytutowe programy z filozofii klasycznej, czyli
starozytnej, i z filozofii polityki. Po zadowalajagcym zaliczeniu wyma-
ganych zaje¢ doktorant uzyskuje tytul ,,magistra filozofii” (majacy nieco
inne znaczenie niz polski tytul magistra) i przystepuje do ogdlnych
egzaminow doktoranckich, ktére obejmujg czes¢ pisemna i ustng. Eg-
zaminy sktadane sa przed wewnetrzng komisjg Instytutu Filozofii, ktéra
ma mozliwie wszechstronnie sprawdzié wiedze filozoficzng doktoranta
i jego przygotowanie do pisania rozprawy doktorskiej. Jesli owe egza-
miny doktoranckie zakoncza si¢ pomyS§lnym wynikiem (uchodza one
na ogot za trudne i wymagajace dlugiego przygotowania), student przy-
stepuje do pisania rozprawy doktorskiej pod kierunkiem jednego lub
dwu promotoréw. Rozprawa akceptowana jest przez Instytut Filozo-
fii na podstawie recenzji dwoch profesoréw, z ktorych zaden nie moze
by¢ gtownym promotorem tej rozprawy. Po przyjeciu rozprawy od-
bywa si¢ jej koficowa obrona publiczna, w trakcie ktorej doktorant
musi wykaza¢ si¢ odpowiednim stopniem znajomosci problematyki
podejmowanej w rozprawie. Obrona moze zakonczy¢ si¢ powodze-
niem, lecz nie musi i niekiedy w jej wyniku doktorant zobowigzany
zostaje do poprawienia przedlozonej do obrony rozprawy.
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Stosunkowo miody program filozoficznych studiow doktoranc-
kich New York University, majacy oparcie w niezwykle mocnym
kadrowo Instytucie Filozofii, bardzo szybko znalazl si¢ w Scistej czo-
téwce amerykanskich studiéw doktoranckich
z filozofii, jeszcze zanim zaowocowal pierw-
szym doktorem! Na studia te przyjmowanych
jest kazdego roku kilku obiecujacych studen-
téw. Studia podporzadkowane sg zasadzie, ze najlepszym sposobem
uczenia si¢ filozofii jest uprawianie filozofii, czyli prowadzenie ba-
dan filozoficznych®. W zwiazku z tym zajecia proponowane dokto-
rantom z filozofii majg charakter badawczy. Prowadzone sg one cz¢-
sto przez dwoch profesoréw, a ich zaliczenie polega zazwyczaj na
przygotowaniu odpowiedniej pracy pisemnej. Jednym z propono-
wanych doktorantom zaje¢ jest m.in. szeroko znane kolokwium z pra-
wa, filozofii i teorii polityki prowadzone od wielu lat przez profeso-
ré6w Ronalda Dworkina i Thomasa Nagela. Wyglaszaja na nim refe-
raty znani anglosascy filozofowie, ktérzy odpowiednio wczesniej
przesylajg robocza wersje swojego wystapienia. Dzien przed kolo-
kwium owa robocza wersja jest przedmiotem dyskusji ze studenta-
mi, kt6érg zazwyczaj prowadzi Dworkin. Na samym za$ kolokwium
Dworkin i Nagel komentujg mniej lub bardziej krytycznie referat za-
proszonego goscia, po ktorych to komentarzach wywigzuje si¢ za-
zwyczaj ozywiona dyskusja. W odréznieniu od doktorantéw z Prin-
ceton mlodzi adepci filozofii na New York University nie muszg zda-
wadé wymagajacych egzaminow ogdlnych. Ich kwalifikacje do pisania
rozprawy doktorskiej sg oceniane w inny sposob. Podstawg oceny sa
trzy prace filozoficzne przediozone jako eseje zaliczeniowe zajed,
w ktorych doktorant uczestniczyl w trakcie dwu pierwszych lat stu-
diéw. Na trzecim roku studiéw doktoranckich student przedstawia
w postaci krétkiego pieciostronicowego streszczenia projekt rozprawy
doktorskiej, ktory jest oceniany przez kilkuosobowa komisje Insty-
tutu Filozofii. Komisja ta egzaminuje studenta z zaproponowanego
projektu. Po tym egzaminie doktorant przystepuje do pisania roz-

Najlepszym sposobem
uczenia sie filozofii jest
uprawianie filozofii.

3 Zwiezly opis programu studiow doktoranckich na New York University znajduje
sie pod adresem http://www.nyu.edu/gsas/dept/philo/programs/doctoral.html//.
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prawy doktorskiej, ktéra nie musi przybra¢ postaci monografii na-
ukowej na jeden wybrany temat. Rozprawe t¢ moga stanowié trzy
znakomite artykuly naukowe dotyczace réznych zagadnien filozo-
ficznych. Studia doktoranckie z filozofii na New York University
trwajg zazwyczaj pieé lat, aczkolwiek moga byé w razie potrzeby
przedtuzane o dalsze dwa lata.

W Wielkiej Brytanii najlepszym miejscem do studiowania filozo-
fii i przygotowywania rozprawy doktorskiej sa tradycyjnie dwa naj-
bardziej znane uniwersytety tego kraju, tj. Oxford University oraz
University of Cambridge. Warto jednak pamietaé o tym, ze wymog
posiadania doktoratu z filozofii, aby zosta¢ akademickim pracowni-
kiem naukowo-dydaktycznym jest w tym kraju czyms$ stosunkowo
nowym. Jak pisze w swoich Oxford Memories J. D. Mabbott naucza-
jacy przez wiele lat filozofii w oksfordzkim St John’s College, dok-
torat z filozofii ,,zostal wymyslony po I wojnie Swiatowej, aby przy-
ciggnaé studentow amerykanskich, ktorym tytul doktora daje nie-
zbedne kwalifikacje do objecia jakiejkolwiek posady akademickiej™.
Skoro podstawg uzyskania tego tytutu miata by¢ rozprawa doktor-
ska, nalezalo w spos6b mozliwie doktadny okresli¢ standardy, jakie
miala ona spetnial. Pierwotny zapis, ze ma to by¢ rozprawa nadajgca
sie do publikacji, spowodowat wiele ktopotoéw i nieporozumien. Na
przyklad znany oksfordzki filozof R. G. Collingwod odrzucal pra-
wie kazdg rozprawe doktorska, ktorg recenzowal, twierdzac, ze nie
moze postapié inaczej, gdyz jako recenzent wydawniczy Oxford
University Press wielokrotnie nie zalecal publikacji maszynopisow
znacznie lepszych niz rozprawy doktorskie. Ostatecznie zmieniono
6w pierwotny restryktywny zapis i zaczeto jedynie wymagad, by
przedktadana rozprawa doktorska miata postaé wlasciwa maszyno-
pisom sktadanym do druku. Jednakze tak ztagodzony zapis mozna
bylo interpretowac jako odnoszacy si¢ wylacznie do strony formal-
nej pracy (gramatyki, stylu, przypiséw itp.), a nie do jej tresci. Nie-
zbedne okazato si¢ zatem zbudowanie odrebnego systemu studiow
doktoranckich, ktorych uczestnicy musieliby spelnic caly szereg roz-
norodnych wymogéw. Glownymi architektami tego systemu byli

4 1.D. Mabbott, Oxford Memories, Oxford: Thornton’s of Oxford 1986, s. 145.
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w Oksfordzie J. D. Mabbott oraz Gilbert Ryle. Zaprojektowali oni
dwuletnie intensywne i zaawansowane studia filozoficzne, ktore kon-
czyly sie uzyskaniem stopnia ,,licencjata z filozofii” (w skrocie B. Phil.).
Polskie ttumaczenie tego skrétu zupelnie nie oddaje umiejetnosci
potrzebnych do jego zdobycia i szacunku, jakim cieszy si¢ on w kre-
gach niektorych filozoféw. W oficjalnym przewodniku omawiaja-
cym warunki studiowania filozofii w Oksfordzie znajduje si¢ takie
oto wyja$nienie: ,,Osoby aplikujace powinny sobie zdawac sprawe,
ze B. Phil. jest programem intelektualnie wymagajacym, dla ktérego
niezbedne jest wczeSniejsze przygotowanie filozoficzne; nie nadaje
sie zatem dla studentow, ktorzy chea zajac sie filozofia po poczatko-
wym studiowaniu jakiego$ innego przedmiotu™. Jak bardzo serio
traktowane s3 te zasady, przekonat si¢ chociazby znany obecnie an-
glosaski filozof Colin McGinn, ktory zdradzajac oznaki sporego ta-
lentu filozoficznego, lecz majac wyksztalcenie w zakresie psycholo-
gii, napotkal duze trudnosci, aby zosta¢ studentem tego programu.
W 1971 roku jego starania, by zosta¢ studentem programu B. Phil.,
zakonczyly si¢ niepowodzeniem. W rok pdzniej sprawy przybraly
podobny obrét, lecz po odpowiednich negocjacjach i interwencjach
wykladowcow z macierzystego Victoria University of Manchester
zostal on przyjety jako student mniej wymagajgcego programu
B. Litt. I dopiero w trakcie pierwszego roku tych studiow na wnio-
sek oksfordzkich wyktadowcow i tutoréw z filozofii zostal przenie-
siony do programu B. Phil.°.

Kazdy ze studentéw tego programu ma swojego opiekuna na-
ukowego, ktory jest odpowiedzialny za organizacje toku studidow.
Studia polegaja na dogltebnym zapoznawaniu si¢ z problematyka
wybranych dyscyplin filozoficznych, uczestniczeniu w seminariach
naukowych i regularnych konsultacjach ze specjalistami z poszcze-
go6lnych dyscyplin. Podstawa uzyskania stopnia oksfordzkiego ,,li-
cencjata z filozofii” jest przedlozenie dwdch wysoko ocenionych ese-

5 Przewodnik ten znajduje sie pod adresem http://www.admin.ox.ac.uk/gsp/courses/
humanities/philo.shtml//.

¢ Opis tych tych zmagan McGinna mozna znalezé w jego autobiografii intelektualnej
The Making of a Philosopher. My Journey through Twentieth-Century Philosophy, New
York: HarperCollins 2002, s. 45-46 i 57-65. Zawarte w tej autobiografii uwagi McGin-
na dobrze zdajg sprawe z charakteru i prestizu programu B. Phil.
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jow filozoficznych oraz odrebnej rozprawy ,licencjackiej” majacej
postaé nieduzej monografii naukowej. Wszyscy, ktérym uda si¢ uzy-
skac stopient B. Phil., mogg przystapi¢ do przygotowywania rozpra-
wy doktorskiej. Rozprawa ta moze by¢ znacznie poszerzong i rozbu-
dowang wersja rozprawy ,licencjackiej”.

Kazdego roku o przyjecie na zaawansowane studia filozoficzne
na Uniwersytecie Oksfordzkim ubiega si¢ okolo dwustu kandyda-
tow. Przyjmowanych jest zwykle mniej wiecej dwadzieScia osob.
Z okoto stu studentéw studiujacych w Oksfordzie filozofi¢ na po-
ziomie zaawansowanym, trzydziestu jest zwykle uczestnikami pro-
gramu B. Phil., a pozostatych siedemdziesigciu przygotowuje rozpra-
wy doktorskie. Rocznie od dziesieciu do pigtnastu os6b uzyskuje tytut
doktora filozofii. Uniwersytet Oksfordzki stynie nie tylko z wysokiej
jakosci filozoficznej kadry naukowo-badawczej, lecz réwniez z jej li-
czebnosci. Oksfordzki Wydzial Filozofii liczy okoto stu trzydziestu
cztonkéw, z ktérych okoto pigédziesigciu zatrudnia na statych posa-
dach naukowo-dydaktycznych lub naukowych.

W poréwnaniu z Uniwersytetem Oksfordzkim studia doktoranc-
kie w University of Cambridge majg bardzo kameralny charakter.
Powodem takiego stanu rzeczy jest m.in. to, ze Wydzial Filozofii
tego renomowanego uniwersytetu tak naprawde liczy zaledwie kil-
kunastu profesoréow i wykladowcéw. Do tej kilkunastoosobowe;j
kadry naukowo-dydaktycznej oraz do okoto dwudziestu doktoran-
tow dotacza corocznie zazwyczaj pigtnastu studentdw rozpoczyna-
jacych zaawansowane studia filozoficzne. Sg oni na ogo6t przyjmo-
wani na studia w ramach jednorocznego programu konczacego sie
uzyskaniem stopnia ,,magistra filozofii” (M. Phil.). Program ten ma
przygotowaé studentéw do prowadzenia badan filozoficznych
i sprawdzié ich potencjal naukowy. Studia polegaja tu nie tylko na
uczestniczeniu w wyktadach i seminariach oferowanych przez Wy-
dziat Filozofii, lecz przede wszystkim na indywidualnej pracy z opie-
kunem naukowym, z ktérym student spotyka si¢ co dwa tygodnie.
W trakcie tych rocznych studidéw ,,magistrant” zobowigzany jest do
napisania trzech esejow filozoficznych podejmujacych problemy z r6z-
nych dyscyplin filozoficznych oraz do przedlozenia odrebnej roz-
prawy ,magisterskiej”. Jesli komisja wydzialowa uzna wszystkie te
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prace za zadowalajace, student przystepuje do egzaminu ustnego, po
ktérego zdaniu zostaje ,,magistrem filozofii”. Dopiero wéwczas moze
rozpoczaé kolejny etap studiéw, czyli przygotowywanie rozprawy
doktorskiej. Po jej obronie uzyskuje tytul doktora filozofii (Ph. D.),
lub nieco mniej wymagajacej rozprawy, pozwalajacej na uzyskanie
tytutu ,,magistra w dziedzinie nauk humanistycznych” (M. Lizt.). Jaka
jest roznica miedzy tymi dwiema rozprawami? Taka mianowicie —
mozna przeczyta¢ w prospekcie informacyjnym o zaawansowanych
studiach filozoficznych na Cambridge University” — ze rozprawa
doktorska musi zawieraé ,jakies istotnie oryginalne idee”, natomiast
rozprawa M. Litt. takich idei zawieraé nie musi; wystarczy tylko, aby
byla ona ,,wartoSciowym przyczynkiem do badan naukowych”. Po-
nadto rozprawa doktorska jest na og6t obszerniejsza i — co si¢ z tym
wigze — jej przygotowanie zajmuje zazwyczaj znacznie wigcej czasu.
Obie te rozprawy sa podstawa nadania studentowi odpowiedniego
tytulu naukowego dopiero po pozytywnych opiniach dwéch recen-
zentOw (jednego wewnetrznego z Cambridge University i drugiego
zewnetrznego z jakiego$ innego uniwersytetu) oraz pomyslnym zda-
niu egzaminéw ustnych.

Ten bardzo pobiezny przeglad systemu studiéw doktoranckich
z filozofii na czterech wybranych anglosaskich uniwersytetach, a takze
uwzglednienie innych uwarunkowan kariery akademickiej w tych
krajach pozwalajg na wychwycenie przynajmniej trzech pozytywnych
jego cech. Po pierwsze, aczkolwiek program studiéw doktoranckich
istnieje na prawie kazdym wigkszym anglosaskim uniwersytecie i zo-
stanie doktorantem z filozofii nie jest wcale takie trudne, to znale-
zienie si¢ w elitarnym gronie uczestnikOw najwyzej ocenianych stu-
diéw tego typu jest nie lada wyczynem. W przywolywanym juz wcze-
$niej Philosophical Gourmet Report znajduje sie¢ informacja, ze
w wigkszo$ci dwudziestu najwyzej ocenianych programach studiow
doktoranckich ubiega si¢ corocznie o przyjecie od stu pigecdziesigciu
do dwustu pi¢édziesigciu kandydatéw. Na przyjecie mogg liczy¢ tyl-
ko osoby, ktére majg bardzo dobre wyniki z odbytych studiéw pod-

7 Pod adresem http://www.phil.cam.ac.uk/pros_students/grad_prospectus.html//
dostepna jest wersja internetowa tego prospektu.
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stawowych, pomyslnie zdaly miedzynarodowe testy sprawdzajace ich
umiejetnosci intelektualne i jezykowe, dysponujg entuzjastycznymi
listami rekomendacyjnymi, a takze — co jest bo-
daj decydujace na ostatecznym etapie selekcji —
nadestaly obiecujace prace pisemne z filozofii.
Tak czy inaczej, w najwyzej ocenianych i reno-
mowanych programach studiéw doktoranckich przyjmowanych jest
zazwyczaj od 5 do 15 procent ogdtu kandydatéw. Tak surowa selek-
gja stanowi gwarancj¢ wysokiego poziomu doktorantow. Po drugie,
studia doktoranckie w krajach anglosaskich nie majg charakteru jed-
noetapowego. Sklada si¢ na nie zazwyczaj kilka etapéw, ktére spro-
wadzajg si¢ do pisania mniej lub bardziej rozbudowanych prac pisem-
nych w celu zaliczenia wymaganych zajeé, zdawania catosciowych eg-
zaminow z filozofii, uzyskiwania stopni posrednich (np. tytutu M. Phil.).
Jezeli doktorant nie przejdzie pomySlnie ktoregos z tych etapéw, nie
zostanie po prostu dopuszczony do pisania rozprawy doktorskiej. Po
trzecie, gtbwnym sprawdzianem jakoSci wypromowanych doktoréw
filozofii jest rynek pracy. Chodzi przede wszystkim o to, gdzie i jaka
prace otrzymaja nowi doktorzy filozofii. A otrzymanie takiej pracy,
zwlaszcza akademickiej, nie jest wcale tatwe, zwazywszy na przepisy
ograniczajace lub wrecz uniemozliwiajgce zatrudnianie na uczelni
wypromowanych w niej doktoréw, a takze stosunek liczby ofert pra-
cy do liczby 0sdb, ktore o te prace sie ubiegaja (w Stanach Zjednoczo-
nych bardzo czesto zdarza sie tak, ze o stalg posade akademicka w za-
kresie filozofii na dobrym lub nawet przeci¢tnym uniwersytecie ubie-
ga si¢ od dwustu do czterystu odpowiednio wykwalifikowanych
kandydatow). Krotko méwiac, podaz doktoréw filozofii znacznie prze-
wyzsza popyt na akademickich pracownikéw naukowych i dydaktycz-
nych z filozofii, co odzwierciedla si¢ nawet w ich sytuacji ekonomicz-
nej®. Ostra rywalizacja na filozoficznym rynku pracy oznacza jednak,
ze stale posady akademickie otrzymujg zazwyczaj najlepsi absolwen-
ci studiéw doktoranckich z najwyzej notowanych programéw.

Surowa selekcja stanowi

gwarancje wysokiego

poziomu doktorantéw.

8 Jak zauwaza Nicholas Rescher, w przedziale czasowym 1970-1990 rzeczywiste
zarobki profesoréw i wykladowcéw filozofii w Stanach Zjednoczonych zmniejszyly sie
o ponad 20 procent (zob. N. Rescher, American Philosophy Today and Other Philosophi-
cal Studies, Lanham, Md.: Rowman & Littlefield, 1994, s. 6).
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Rodzima improwizacja

W poréwnaniu z systemem anglosaskim polskie studia dokto-
ranckie z filozofii prezentujg si¢ bardzo blado. I to bynajmniej nie
pod wzgledem danych liczbowych. Po wzgledem liczbowym dzisiej-
sza polska filozofia prezentuje si¢ catkiem okazale, co potwierdza
chociazby lektura nowego Informatora filozofii polskiej (,,Aureus”,
wrzesien 2004). Odnosi si¢ to rowniez do liczby doktorantéw. Przy-
ktadowo, Instytut Filozofii i Socjologii PAN wykazuje w tym infor-
matorze zawrotng liczbe dwustu czterdziestu doktorantéw (zapewne
nie s3 to tylko doktoranci z filozofii), Katolicki Uniwersytet Lubelski
— stu dwudziestu czterech, Uniwersytet Marii Sktodowskiej-Curie —
dziewigcdziesieciu, Uniwersytet Jagielloniski — siedemdziesieciu dwoch,
Uniwersytet Warszawski — siedemdziesieciu. Sg to dane, ktore w dwoch
przypadkach daleko w tyle pozostawiajg takg potege filozoficzng jak
Uniwersytet Oksfordzki (nie bede podejmowal tu drazliwej kwestii,
czy odnosi si¢ to takze do jakosci kadry naukowo-dydaktycznej; mysle,
ze odpowiedz na to pytanie jest az nadto oczywista).

Jesli pominag¢ zwodnicze dane liczbowe, to bardzo mizernie
wypada sama organizacja polskich studiéw doktoranckich z filozo-
fii, a raczej — w wielu wypadkach — catkowity jej brak. Co prawda
doktoranci majg obowigzek zaliczania wybranych zajeé i regularne-
g0 uczeszczania na seminarium naukowe prowadzone przez promo-
tora pracy doktorskiej, lecz bardzo czesto nie s3 to specjalne zajecia
dla doktorantéw, dopasowane do ich poziomu i potrzeb, lecz wy-
kiady i konwersatoria figurujace w programie podstawowych stu-
diéw filozoficznych. Podobnie jest z seminariami naukowymi. Albo
sa to zwykle seminaria magisterskie, na ktorych podejmowane sa
w sposéb dorywcezy jakie$ zagadnienia filozoficzne i studenci refe-
ruja przygotowywane przez siebie prace magisterskie, albo tez sg to
nieregularnie odbywajace si¢ specjalne seminaria doktoranckie. Nie
bedzie zbyt wielkim uproszczeniem powiedzenie, ze w czasie calych
studiow doktoranckich doktorant skazany jest na samego siebie oraz
swojego promotora. Poza promotorem nikt inny tak naprawde nie
kontroluje rozwoju naukowego doktoranta, jego postepéw w pisa-
niu rozprawy doktorskiej, jakosci fragmentéw rozprawy, ktore zo-
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staly juz napisane itp. Wszystko ostatecznie zalezy od promotora.
Odnosi si¢ to réwniez do etapu, na ktérym po zlozeniu rozprawy
doktorskiej odpowiednia powotana do tego komisja lub rada wy-
dziatu wyznacza recenzentéw rozprawy doktorskiej — zwykle bez
zastrzezen przyjmowane sg sugestie promotora. Jezeli nadestane re-
cenzje okaza si¢ pozytywne (a takie na ogot si¢ okazuja), doktorant
zdaje wymagane egzaminy, a nastepnie odbywa si¢ obrona pracy
doktorskiej, ktéra w sposob bardziej ,,formalno-towarzyski”, a mniej
merytoryczny, wieficzy edukacje doktoranta (obrony prac doktor-
skich z filozofii na polskich uniwersytetach niezmiennie konczg sie
powodzeniem, czyli nadaniem doktorantowi tytutu doktora nauk
humanistycznych w zakresie filozofii).

Uczeni i profesorowie akceptujacy polski model studiéw dokto-
ranckich z pewnoscig beda uwazali, ze przedstawitem go w krzywym
zwierciadle, nadmiernie przy tym gloryfikujac modele anglosaskie.
Mogliby przy tym sformutowaé pod adresem moich uwag dwa za-
rzuty. Pierwszy zarzut bylby taki, ze polski model studiéw dokto-
ranckich oparty jest na klasycznym wzorcu edukacji, w ktorej dok-
torant jest uczniem, a promotor mistrzem. A jesli promotor jest nie-
kwestionowanym mistrzem, to sam jest w stanie stwierdzié, czy jego
uczen czyni odpowiednie postepy i czy napisana przez niego praca
spetnia wymogi stawiane rozprawom doktorskim. Interwencja oséb
trzecich zaklt6cataby jedynie prawidlowo przebiegajacy proces edu-
kacyjny. Uwazam, ze zarzut ten nie jest trafny z dwoch co najmnie;j
powoddéw. Przede wszystkim na poziomie edukacji wyzszej klasycz-
ny model edukacji jest malo efektywny; znacznie lepsze rezultaty
przynosi na tym etapie model partnerskiej pracy zespotowej. Ponad-
to trudno dzisiaj, zwlaszcza w polskich realiach, o niekwestionowa-
nych mistrz6w stawiajacych sobie i innym niezwykle wysokie wy-
magania naukowe. W realiach tych mamy raczej do czynienia z za-
bieganymi profesorami odbywajacymi zajecia dydaktyczne w dwu
lub trzech szkotach wyzszych i uprawiajacymi nauke ,,dorywczo”.

Drugi z kolei zarzut bylby prawdopodobnie taki, ze w Polsce
nie powinni$my prébowaé wciela¢ w zycie anglosaskich modeli stu-
diéw doktoranckich, poniewaz w krajach tych podstawowa edu-
kacja filozoficzna na poziomie wyzszym trwa zaledwie trzy lata.
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Dlatego tez konczacy ja studenci nie mogg przystepowac od razu
do przygotowywania rozprawy doktorskiej, lecz muszg jeszcze po-
szerzy¢ swojg wiedze filozoficzng, zda¢ odpowiednie egzaminy ogdl-
ne z filozofii lub uzyskaé tytut magistra filozofii. W Polsce ten po-
$redni etap jest zupelnie niepotrzebny, poniewaz podstawowe stu-
dia filozoficzne trwajg — jak do tej pory — pieé lat, a ich absolwenci
s3 juz magistrami filozofii. Zarzut ten bylby zasadny, gdyby maso-
wy charakter studiéw wyzszych i potrzeba zakonczenia ich tytu-
tem magistra nie doprowadzily do drastycznego obnizenia pozio-
mu. Przy czym obnizenie to w spos6b szczegolny dotkneto ostatnie
dwa lata studiéw oraz przygotowywane w ich trakcie prace magi-
sterskie. Nie ma zatem podstaw, by przypuszczaé, ze osoby kon-
czace studia z tytulem magistra filozofii s3 odpowiednio przygoto-
wane do pracy naukowej i moga przystapi¢ do mniej lub bardziej
samodzielnego pisania rozprawy doktorskie;j.

Pozostaje zatem mie¢ nadzieje, ze po uregulowaniu formalnego
statusu doktorantéw na wyzszych uczelniach przyjdzie w Polsce czas
roéwniez na wlasciwe zorganizowanie studiéw doktoranckich, wy-
razne oddzielenie ich od podstawowych studiéw magisterskich i usta-
lenie wymogdw, ktérych spelnienie byloby podstawa zaliczania ko-
lejnych lat tych studiéw. Czy jednak odpowiednia ich organizacja
pozwoli na wzmocnienie mizernego potencjalu naukowego polskiej
filozofii i uczyni nas potega filozoficzng? Sadze, ze potega filozo-
ficzng nas z pewnoscig nie uczyni, lecz chociaz odrobing polepszy
stan polskiej filozofii. Trzeba bowiem pamigtaé, ze odrebne zajecia
dydaktyczne dla doktorantéw, prowadzone w niewielkich kilkuoso-
bowych grupach, nie tylko lepiej ksztalcityby samych studentéw, lecz
réwniez inspirowalyby i wspomagaly badania naukowe prowadza-
cych te zajecia profesoré6w’. A to z pewnoscig stymulowatoby roz-
woj polskiej filozofii.

Jednakze nalezy tez zauwazy¢, ze aby rodzime filozoficzne studia
doktoranckie nabraly prawdziwego rozmachu, musiatyby zostac
w Polsce spetnione warunki solidnej i uczciwej rywalizacji akademic-

® W Stanach Zjednoczonych niejednokrotnie obowiagzki dydaktyczne profesordw fi-
lozofii na uniwersytetach majacych mocne programy doktoranckie sprowadzajg sie wy-
tacznie do prowadzenia tego typu zajec.
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kiej, czyli m.in. nalezatloby wpro-
wadzi¢ drastyczne ograniczenie
przyjmowania na studia dokto-
ranckie wlasnych absolwentow,
wzmocnienie doktoranckiej puli
stypendialnej, zredukowanie licz-
by statych posad uniwersyteckich
na korzy$¢ kontraktéw na czas
okreslony (dwuletnich lub trzylet-
nich posad postdoktoranckich),
obsadzanie kluczowych stanowisk
uniwersyteckich na wniosek kon-
kursowych komisji miedzyuczel-
nianych lub nawet mi¢dzynaro-
dowych itp. A to wymagaloby
prawdziwej rewolucji w organi-
zacji polskiego zycia akademic-
kiego. Na takg za$ rewolucje ra-
czej si¢ nie zanosi.

TADEUSZ SZUBKA (ur. 1958),
filozof, dr hab., profesor Uniwer-
sytetu Szczecifiskiego, dyrektor
tamtejszego Instytutu Filozofii,
zastepca przewodniczacego Ko-
mitetu Nauk Filozoficznych PAN.
Wydal m.in.: Metafizyka anali-
tyczna P. F. Strawsona (1995)
i Antyrealizm semantyczny: stu-
dium analityczne (2001).
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zne. Chcemy nie tylko zgroma-
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Tischnera, lecz takze udostep-
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Najtrafniejszy poglad na to, w jakim stanie znajduje sie
obecnie polska filozofia, wyrobié sobie mozna, siegajgc wprost
do gtéwnych polskich pism filozoficznych: ,, Kwartalnika Fi-
lozoficznego”, ,,Przegladu Filozoficznego”, ,,Rocznikéw
Filozoficznych”, ,,Principiéw” czy ,,Filozofii Nauki”.

Na stronie Internetowego Czasopisma Filozoficznego ,,Dia-
metros” (www.diametros.iphils.uj.edu.pl) w czerwcu ubie-
glego roku podjeto wazng dyskusje na temat kondycji pol-
skiej filozofii. Aktualne wydarzenia z zycia polskiej filozofii
akademickiej zamieszczane sg na stronie Polskiej Sieci Filo-
zoficznej (www.psf.org.pl) oraz na famach pisma ,,Princi-
pia. Ekspres filozoficzny” (tu pouczajgce jest przyjrzenie
sie tytutom rozpraw doktorskich, habilitacyjnych i grantéw).
Warto zajrze¢ do portalu www.filozofia.org.pl, ktory jest tez
strong Polskiego Towarzystwa Filozoficznego. Informacje
o polskich filozofach i oérodkach uniwersyteckich znalezé
mozna w Informatorze filozofii polskiej (Krakéw 2004).

Wsrod klasyeznych pozycji na temat dziejow polskiej fi-
lozofii wyréznijmy: redagowane przez Andrzeja Walickiego
i Barbare Skarge trzy tomy Polskiej mysli filozoficznej i spo-
tecznej (Warszawa 1973) oraz Wybér tekstow filozofow pol-
skich (wybral Ryszard Palacz, Zielona Gora 2002). Poleca-
my réwniez opracowania polskiej my§li analitycznej: Jana
Wolenskiego Filozoficzng szkotle lwowsko-warszawskg
(Warszawa 1985) oraz redagowang przez Wlodzimierza Ty-
burskiego i Ryszarda Wisniewskiego Polskgq filozofie ana-
lityczng w kregu szkoly lwowsko-warszawskiej (Toruii 1999).
Do stosunkowo nowych opracowan wspétezesnej myéli filo-
zoficznej w Polsce zaliczyé nalezyksigzke Witolda Mackie-
wicza Ludzie i idee. Polska filozofia najnowsza (Warszawa
2003) oraz tego samego autora dwa tomy Polskiej filozofii
powojennej (Warszawa 2001).



TEMATY I REFLEKSJE

| Cezary Wodzinski

| O niespotykalnosci
‘ Dobra

Tischner inaczej niz Lévinas rozklada akcenty

w najistotniejszej dla niego relacji: Dobro-czlo-
wiek. Whrew Lévinasowi perswaduje, ze polem
tej relacji jest wolnosé (...). Absolutne Dobro
udziela sie czlowiekowi, budzac z uépienia jego
wolno$¢ otwierania sie na Dobro. Jeéli w tym
agatologicznym dramacie czlowiek jest aktorem
grajgcym gléwna role, Dobro pozostaje transcen-
dentnym rezyserem dramatycznej inscenizacji.

1. Na poczatek nieodkrywcza konstatacja: zrédlowa inspiracja
Tischnerowskiego myslenia ma charakter fenomenologiczny. W ja-
kim sensie? W sensie: ,,zrodlowosci”, SciSle zas: ,,zrédtowosci do-
$wiadczenia”. Ujawniajac inspiracje swego mysSlenia, sam Tischner
przypisuje sie¢ wprost do tej tradycji filozoficznej, ktora kieruje si¢
pytaniem: ,,Czym jest to, co »zrodtowo« dane, to, co prezentowane
w obszarze najszerzej pojetego do§wiadczenia?”!.

Bliska Tischnerowi tradycja fenomenologiczna podsuwata wiele
odpowiedzi rozwazanych wnikliwie przez autora. Dla Ingardena ,,zr6-
dlowe” byly — jak w lakonicznej rekapitulacji przypomina sam Ti-

!'J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, Krakéw 1982, s. 40.
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schner — ,,dane eidetycznej intuicji, idealne koniecznosci”, konstytu-
ujace sens przedmiotowosci w jej granicach. Dla Husserla u ,,zrédet
dos$wiadczenia” lezat juz to ,,immanentny aktowi spostrzezenia szcze-
g6lny eidos”, umozliwiajacy widzenie przedmiotu (sc. sensu przed-
miotowego), juz to sfera transcendentalnej konstytucji sensu, a wigc
— najkrocej — ego transcendentalne. Dla Heideggera ,,zrodtowe” toz-
same jest Z ,czasowoscig” 1 ,czasowaniem si¢” czasu bycia Dasein.
Dla Lévinasa wreszcie ,,zrodlowe” objawia si¢ w do§wiadczeniu ,,twa-
rzy (absolutnie) Innego”. Wszystkie te modalnosci ,,zrodlowosci
doswiadczenia” sa dla Tischnerowskiej fenomenologii — w réznych
okresach — istotne, najblizsza i najtrwalsza jest jednak inspiracja, ktorg
czerpie ona z projektéw Heideggera i Lévinasa.

W hermeneutycznej optyce Tischnera oba te projekty zawezajg
bowiem zasadnie zakres pojecia ,,zrodlowego doswiadczenia”, spro-
wadzajac je na grunt ,doswiadczenia ludzkiego”. Uscislijmy: kiedy
Tischner, wierny fenomenologicznej inspiracji, bada obszar ,,zrédto-
wego doSwiadczenia”, widnokrag jego badania ogranicza si¢ — rygo-
rystycznie i konsekwentnie — do sfery ,,zrédlowego doswiadczenia
bycia cztowiekiem”. Samoograniczenie rGwnoznaczne jest tu z moc-
nym zalozeniem: ,doswiadczenie Zrodtowe” to ,,do§wiadczenie by-
cia cztowiekiem”. I jeszcze Scislej: jako ,zroédlowe”, do§wiadczenie
to okre$laé ma spos6b wyznaczajacy ,,bycie cztowiekiem”.

Dodajmy, ze aczkolwiek myS§lenie Tischnera zorientowane jest
na odstanianie i opisywanie — transcendentalnych z uwagi na ich za-
sieg — struktur ludzkiego bycia, to nie nadaje im ono statusu ani
kategorii ontologicznych (o czym dalej), ani apriorycznych. Ze wzgle-
du na wiernoé¢ ,,do§wiadczeniu” poszukuje — zaryzykujmy te para-
doksalng na gruncie Kantowskiej tradycji formule — transcendental-
nego Aposteriori ludzkiego bycia. ,,Doswiadczenie” jest zawsze o jed-
no stowo bogatsze i madrzejsze od fenomenologicznego stownika
opisu. Stownik jest nie tyle dany, ile zadany i zadawany doswiadcze-
niu, zadawany czesto na probe i w postaci pytania.

Zamiast opiséw genezy i struktur ludzkiego bycia czy sposobow
bycia czlowiekiem mySlenie Tischnera, zanurzajac si¢ systematycz-

2 Zob. tamze, s. 40-41.
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nie w ton ,,zrodtowego doswiadczenia”, woli méwic o narodzinach
cztowieczenstwa czy rodzeniu si¢ cztowieka. Pytanie o ,warunek
mozliwosci czlowieczenstwa czlowieka” przybiera — w ostatnich pra-
cach rowniez pod wplywem Mistrza Eckharta — forme: ,,Pod jakimi
warunkami w czlowieku moze »urodzié sie cztowiek«?™3.

2. Odkrycie pierwsze: miejscem narodzin cztowieczefistwa czto-
wieka jest dramat dobra i zta, w ktérym czlowiek uczestniczy za-
réwno jako bierny przedmiot, jak i aktywny podmiot*. Przestrzen
aksjologiczna — przestrzefi dramatycznych relacji (spotkan) cztowie-
ka z innymi w kregu dobra i zla — wyznacza granice ,,zrédlowego
doswiadczenia”. MySlenie poszukujace transcendentalnego Aposte-
riori staje si¢ — konsekwentnie — ,,mysleniem wedlug wartosci”.

Czlowiek rodzi si¢ wtenczas, gdy — poprzestanimy tu na instruk-
tywnych etykietach — bladzi w zywiole dobra i zta. ,Zywiol” jest
w tym miejscu synonimem ,,zrédtowosci”, ,,blgdzenie” — ,,doswiad-
czenia”. Cztowiek — dookres§lmy réwniez drugg sytuacje graniczng —
umiera wtedy, gdy polem jego doSwiadczenia staje si¢ przestrzen ,,jen-
seits von Gut und Bose”.

Zwazmy dwie okolicznoSci. Pierwsza: ,,Smier¢ czlowieka”, nie na-
stepuje wowcezas, gdy — w mysl tradycyjnych aksjologicznych przesa-
déw — cztowiek zaprzedaje sie ztu (wyrzekajac si¢ dobra), ale gdy opusz-
cza przestrzen wartosci. W krainie ,,poza dobrem i ztem” nie spotykaja
si¢ ze soba ludzie, lecz demony (choéby pod maskami upadtych anio-
t6w). Druga: zgodnie z fenomenologicznym postulatem wiernosci do-
$wiadczeniu ,,myS$lenie wedlug wartosci” wybiera — znéw wbrew tra-
dycyjnym instrukcjom aksjologicznym — droge ,,od” zta ,,do” dobra:

Zazwyczaj w badaniach nad tajemnicg dobra i zta na pierwszym miejscu
rozwaza si¢ pytanie o nature dobra, a dopiero potem pytanie o nature zta. W ni-
niejszym wprowadzeniu do filozofii dramatu poszli§my inng droga: zaczeliSmy
od zla, aby poprzez zto dochodzié¢ powoli do rozumienia dobra. Wynikneto to
z przekonania, iz dobro jest wprawdzie blizsze naszym nadziejom, ale zlto jest
jednak blizsze naszym do$wiadczeniom. Filozofia, ktéra przyznaje sie do stoso-
wania metody fenomenologicznej, jest niejako z géry skazana na przyznanie
pierwszefistwa badaniom zta przed badaniami dobra’.

3 J. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, Krakow 1998, s. 276-280.
4 Zob. np. J. Tischner, Filozofia czlowieka, Krakéw 1991, s. 98.
5 J. Tischner, Filozofia dramatu, Paris 1990, s. 250-251.
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»Skazana z gory” — sformutowanie to nie oznacza zadnego aprio-
rycznego postulatu, lecz, przeciwnie, eksponuje fenomenologiczng
wrazliwo$¢ na doswiadczenie zta. Stad bogactwo i rozlegto$¢ analiz
sposobéw pojawiania si¢ zta w ludzkim (SciSle: miedzy-ludzkim)
doswiadczeniu. Analiz, ktore, podkreslmy, maja przebiegaé w po-
rzadku sensu — czy, inaczej, w porzadku metafizycznym — gdzie zto
odstania si¢ w relacji spotkania cztowieka z cztowiekiem. I na wiele
réznych sposobéw — jako zdrada, odmowa, kltamstwo, potepienie
itd. (za kazdym razem jako pewna posta¢ zniewolenia) — konstytuuje
zrodlowe sensy tych doswiadczen. Zto nie dzieje si¢ inaczej nizli dia-
logicznie, w ,,obszarze dialogu” — a to jest obszar ,,sté6w”, a nie ,,rze-
czy”, SciSle — sens6w, a nie bytéw. Zlo potrzebuje spotkania czto-
wieka z cztowiekiem, by moc sie pokazac.

3. Pokazywanie si¢ zta ma wigc szczegdlny — miedzyludzki — cha-
rakter, ktory Tischner wydobywa w figurze zjawy:

Z1o jest zjawa, zi3 zjawg — przy czym przymiotnik zty jedynie analitycznie
wyraza to, co kryje sie w pojeciu zjawa. (...) Realno$§¢ zjawy nie jest realnosciag
bytu ani realno$cig braku w bycie. Zjawa jest miedzyrzeczywistoscig, ktora ro-
dzi sie pomiedzy czlowiekiem a cztowiekiem jako owoc wspélnych struktur dia-
logicznych®.

Co znaczy tu — w jezyku fenomenologicznej analityki sposobéw
pojawiania si¢ — ze zlo ma charakter dialogiczny (sc. miedzyludzki,
sc. zjawowy)? Znaczy to — doprecyzujmy teraz
— 7e nie jest fenomenem z porzadku bytu. Ze
nie wydarza si¢ — uzywajac Tischnerowskiej
(a nie Heideggerowskiej) terminologii — w dzie-
dzinie ontologii czy na ontologicznej scenie
dramatu. Zto ,jest” — potrafi grozi¢ i necié,
namawiac i kusié, potrafi nicestwié i uSmiercaé — ale jest inaczej niz
to, co jest, inaczej niz byt.

Rozszerzmy — za Tischnerem — zakres tego kluczowego ustale-
nia: sfera aksjologiczna przekracza dziedzing ontologii. Dramat spo-
tkania w kregu dobra i zfa nie miesci sie w widnokregu bytu i nieby-
tu. ,Dramat dobra i zla jest przede wszystkim dramatem metafizycz-

Dobro i zlo stanowiag
prawdziwa metafizyke
istnienia ludzkiego,
sq tym, czym jest
meta-ta-physika.

¢ Tamze, s. 152-153.
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nym. Stajac wobec pytania o dobro i zlo, stajemy »poza wszelky fi-
zyka«””. ,Dobro i zto stanowig prawdziwg metafizyke istnienia ludz-
kiego, sa tym, czym jest meta-ta-physika”®. ,Metafizyczne” oznacza
tu przede wszystkim ruch transgresji i transpozycji wzgledem ,,fizycz-
nego”. Aksjologiczny dramat jest pierwszy — w sensie zZrodtowosci
doswiadczenia — wzgledem ontologicznego.

4. Myslenie Tischnera idzie —w pelni rozmys$lnie — drogg otwartg
przez Lévinasa. Przechodzi przez brame, na ktérej widnieje hebrajska
inskrypcja: etyka poprzedza ontologie. Przypomnijmy najkrocej jej
rozwiniecie: Ontologia — przekonuje Lévinas — nie jest mozliwa nie
dlatego, ze wszelka relacja z bytem zaktada uprzednie rozumienie by-
cia, ale z tego pierwszego — przed wszystkimi innymi — wzgledu, ze
rozumienie bycia nie ogarnia relacji z innym, ktéra wtasnie ,,wyprze-
dza wszelka ontologi¢. Relacja ta jest w obrebie bycia pierwsza. Onto-
logia zaklada metafizyke™ . Relacja z innym — ktorej modyfikowane
wcigz opisy znajdziemy we wszystkich pismach Lévinasa — jest relacja
etyczng. ,,Ontologia zaktada metafizyke” znaczy wigc, ze filozofig
pierwsza, metafizyka w sensie $cistym jest — warunkujaca ontologie —
etyka. Spotkanie innego — zagadujacej mnie i pytajacej Twarzy innego
— to metafizycznie zrodtowe doswiadczenie. ,,Stynne conatus essendi
nie jest Zrodlem wszelkiego prawa i sensu™, lecz jest nim rodzaca si¢
w spotkaniu z innym etyczna relacja odpowiedzialnosci za innego. Bycie
nie jest bez racji, przeciwnie: Inny sklania mnie do pytania o racje
bycia, wytragca mnie z ontologicznej rozumnosci i zarozumiatoSci. Jest
»sfowem” spoza roznicy ontologicznej.

Wydaje sie, ze strategiczny rys metafizycznego projektu Lévina-
sa mozna stematyzowaé w kategoriach zapozyczonych niejako wstecz
ze stownika Tischnerowskiego: aksjologia jest metafizycznie pierw-
sza wzgledem ontologii. ,,Pierwszym pytaniem metafizycznym nie
jest juz pytanie Leibniza: »Dlaczego jest raczej co$ niz nic?«, lecz:

7 J. Tischner, Filozofia czlowieka, s. 98.

8 J. Tischner, Filozofia dramatu, s. 156.

> E. Lévinas, Totalitdt und Unedlichkeit. Versuch iiber die Exterioritdt, iibers. von
W. N. Krewani, Freiburg 1987 (polski przektad: Calos¢ i nieskoriczonosé. Esej o zewnetrz-
nosci, ttum. M. Kowalska, Warszawa 1998).

10°E. Lévinas, Etyka i Nieskoriczony, ttum. B. Opolska-Kokoszka, Krakow [b.r.w.],
s. 67.
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»Dlaczego jest raczej zto niz dobro?«. Oto de-neutralizacja bycia albo
wykroczenie poza bycie. Roznica ontologiczna jest poprzedzana przez
r6znice miedzy dobrem i ztem. To ona jest roznicg wilasciwg i zr6-
dlem wszelkiego sensu”!!. R6znica miedzy dobrem i ztem, neutrali-
zujac roznice ontologiczng, otwiera pole doswiadczenia zrédlowe-
go. I na odwro6t, spotkanie z innym, zawieszajgc ontologie — w calej
sekwencji poruszen, ktére mozna by okresli¢ wspélnym mianem oso-
bliwej ontologicznej epoché — wyprowadza nas w pole roéznicy mig-
dzy dobrem i ztem. Znajdujemy si¢ ,,gdzie indziej”, w obszarze bez-
inter-esse-ownosci, poza ,,byciem i bytem”, gdzie rzadzg reguly ,,inne
niz bycie i inaczej niz by¢”.

5. Wydaje sig... Podczas przenosin do sfery zrédlowego do$wiad-
czenia — przenosin na wlasciwy grunt metafizyki — trzeba zachowac
wyjatkowa hermeneutyczng ostroznos¢ i semantyczng skrupulatnosé
(o ktorej nie $ni sie uczonym analitykom!). Trzeba, Sledzac ruch trans-
cendencji, przenoszacy nas poza ,fizyke”, bacznie zdawac sobie spra-
we i kontrolowad, skad i dokad si¢ przenosimy. Nietrudno w tym
ruchu ulec pewnym ztudzeniom. Sprobuje wskazac trzy z nich.

Lekcja Lévinasa powinna byé — w tej perspektywie — wielce po-
uczajaca dla przygod Tischnerowskiego myslenia i nieprzygodnych
trudnosci, jakie napotyka.

Kiedy Lévinas podejmuje kolejne, coraz radykalniejsze proby
neutralizacji ontologii, sc. de-ontologizacji metafizyki, zmaga si¢ bez
ustanku z trudnos$cig najwyzszej préby i nie pozwala sobie na naj-
mniejsze uchybienie czy uproszczenie. Zdaje sobie sprawe z funda-
mentalnego znaczenia Heideggerowskiej roznicy ontologicznej, r6z-
nicy migdzy byciem i bytem. Wie dobrze, ze sp6r z ontologia dzieje
sie w porzadku sensu, a nie bytu. Rozr6znia — na miar¢ ontologicz-
nych mozliwosci — ,,ontologiczne” i ,ontyczne”. Réznica miedzy
bytem i niebytem jest bowiem absolutnie innego rzedu anizeli r6zni-
ca migedzy byciem i bytem.

Co wigcej, roznica ontologiczna stanowi dla Lévinasa swoista
gramatyczng matryce wszelkich réznic i w tym sensie ,jest jedyng

1 E. Lévinas, Die Transzendenz und das Ubel, w: Wenn Gott ins Denken einfillt,
iibers. von T. Wiemer, Freiburg 1988, s. 187 (polski przektad: O Bogu, ktéry nawiedza
mysl, tham. M. Kowalska, Krakow 1994).
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r6znica wlasciwg”'? (nie nalezy dac si¢ zwie$¢ pozornej sprzecznosci
tego wyrazenia z formulg wyzej przytoczong), etyka zas nie tyle kon-
stytuuje warstwe bardziej pierwotng od ontologii, ile jest ,,tym, co
w pewnym sensie bardziej ontologiczne niz ontologia, emfaza onto-
logii”**. Transcendencja — przenosiny z porzadku bytu do porzadku
sensu (tu: sensu bycia) — wydarza si¢ juz w granicach réznicy ontolo-
gicznej, ktéra w tym znaczeniu stanowi ,,jedyna réznice wiasciwg”.
W prébach Lévinasa idzie tedy zasadniczo o to, by odmienié — rady-
kalnie odinaczy¢ — sens, odformalizowaé czy, Scisle, transformalizo-
wad rdznice ontologiczng, odstaniajac i opisujac ruch réznicowania
sie (transcendencji) w terminach innych niz bycie i r6znica miedzy
byciem i bytem. Inaczej méwigc: etyka jako ,emfaza ontologii” to
préba przesadzenia roznicy ontologicznej na inny grunt, na grunt
r6znicy miedzy dobrem i ztem.

6. Tymczasem myslenie Tischnera bywa niekiedy niepomne on-
tologicznej lekcji Heideggerowskiej, ktorg skadinad tak wytrwale
i z powodzeniem translatowalo na nieurodzajne ontologicznie zago-
ny polszczyzny. Kiedy Tischner powtarza wielokrotnie fraz¢ o nie-
wspotmiernosci réznicy miedzy bytem i niebytem oraz réznicy mie-
dzy dobrem i zlem, to zestawia ze sobg i przeciwstawia sobie rdznice
ontyczng (a nie — w Heideggerowskim jezyku — ontologiczng) i roz-
nice aksjologiczng. I niepodobna traktowaé tego jako omytki dru-
karskiej albo wyktadaé w terminach czczego sporu o stowa, juz chocby
z tego powodu, ze ,,spor o stowa” jest wlasciwym zywiotem ontolo-
gii. Tischner — inaczej niz Lévinas — zdaje si¢ nie dostrzegaé, ze kon-
stytucja porzadku sensu juz si¢ dokonala, ze w przestrzeni réznicy
ontologicznej znajdujemy si¢ juz nie pomiedzy bytami (i ich modal-
nos$cig ontyczng: niebytami), lecz pomiedzy bytem a byciem, a wigc
w dynamicznym procesie odstaniania si¢ i zastaniania sensu (bycia
bytu i bycia). Zdaje si¢ tedy ulega¢ ztudzeniu, ktére mozna by zasad-
nie nazwa¢ ztudzeniem ontycznym.

Wyeksponujmy tu tylko jedng z konsekwengji tego ztudzenia.
Nawigzanie Tischnerowskiej ,filozofii cztowieka” do ontologii fun-

12 E. Lévinas, Wenn Gott ins Denken einfdllt, s. 201.
13 Tamze, s. 157.
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damentalnej Heideggera naznaczone jest pewng dwuznacznoscig.
Heideggerowska Daseinsanaliza chce mieé charakter rygorystycznie
ontologiczny: pytanie o Dasein formulowane jest i analizowane
w Swietle bycia. Analiza sposobéw bycia Dasein — przeprowadzana
zgodnie z fundamentalng ontologiczng charakterystyka ,,tego” wy-
r6znionego bytu, ktéry rozumiejaco odnosi si¢ do swego bycia, a za-
razem do bycia w ogble — nie jest odpowiedzig na pytanie: ,kim
(czym) jest cztowiek?”. Analiza w $wietle ,,kwestii bycia” oznacza, ze
pytamy o to, yjak jest czlowiek”. Pytamy tedy o modalnosci bycia
okreslajace ,,sposéb bycia cztowiekiem”. Analizujemy strukture on-
tologiczna, a nie ontyczng abstrakcje ani tym bardziej — egzysten-
¢jalng konkretyzacje. Tischnerowskie pytanie: ,.kim jest cztowiek?”,
trzyma si¢ wprawdzie na dystans od wszelkich tradycyjnych wyktad-
ni substancjalnych'#, skreca jednak niekiedy w strone ontyki, prze-
Slepiajac jak gdyby te fundamentalng okoliczno$é, ze rdznica ontolo-
giczna zapisana jest — niczym znak wodny — w samej strukturze Da-
sein. Byt odnoszacy si¢ do bycia to miejsce (Da), w ktérym ujawnia
sie bycie (Sein). U Heideggera dwuznaczno$¢ ontologiczna, Scisle:
ontyczno-ontologiczna, ma charakter strukturalny. W mysleniu Ti-
schnera dwuznaczno$¢ potrafi rozszczepic si¢ na dwa niezalezne zna-
czenia: ontyczne i ontologiczne.

7. Drugie zludzenie — nazwijmy je ontologicznym — rozwazmy
pokrétce na przyktadzie Lévinasowej proby przezwycigzenia onto-
logii, sc. de-ontologizacji metafizyki. Powazne trudnosci towarzy-
szace temu niezwykle $mialemu przedsiewzieciu wskazat juz Derrida
w swojej wzorcowej krytyce' ; tu przywotam zaledwie jej fragment.
Jesli réznice ontologiczng rozumieé jako niewspotmierng relacje
migdzy bytem i innym niz byt (a tak wiasnie — w negatywnym ujeciu
— prezentuje si¢ Heideggerowskie bycie), to wyznacza ona sposob
otwierania si¢ tego, co w jezyku Lévinasa zwie si¢ ,absolutnie in-
nym”. Réznica ontologiczna jest nie tylko formalng pramatrycg sto-
sunku transcendencji, ale jej wlasciwg reprezentacja. Relacja etyczna
jest niemozliwa bez myslenia bycia, sc. réznicy ontologicznej, ktora

4 Zob. np. J. Tischner, Filozofia czlowieka, s. 24-52.
15 J. Derrida, Przemoc i metafizyka. Esej o mysli E. Lévinasa, w: Pismo filozofii, wy-
bér B. Banasiak, Krakéw 1992, s. 161-224.
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warunkuje pojawienie si¢ absolutnie innego. Transcendencja etycz-
na zaklada tedy transcendencje ontologiczng. Trzeba wpierw by¢
inaczej niz byt, aby by¢ absolutnie innym. Wystepujac przeciwko
ontologii, Lévinas musi tedy — raczej nolens niz volens — zakladaé
mysSlenie bycia. Metafizyka Twarzy jest jeno refleksem Innosci ujaw-
niajacej sie¢ w roznicy ontologiczne;j.

Wielokrotnie ponawiane przez Lévinasa préby przekroczenia
kregu bycia i wypowiedzenia ,innego niz bycie” §wiadczg o tym, ze
projekt deontologizacji metafizyki wcigz potyka si¢ o niezno$ng aporie¢
uwiklania w jezyk ontologii. Przypomina to analogiczne réwnie nie-
strudzone préby samego Heideggera, ktory projektujac ,przezwy-
ciezenie metafizyki” i wystowienie tego, co stanowi niewystowiony
grunt metafizyki, zmuszony jest kazdorazowo artykulowac swoje
projekcje w dekonstruowanym dyskursie metafizycznym. W wypadku
Lévinasa niezno$ne stéwko by¢ czeka na niego u poczatku i u kresu
drogi myslenia absolutnie innego. Wciaz jest na przekor i na ztosé
wyrafinowanym i coraz radykalniejszym zakleciom deontologizacji.
Hebrajska inskrypcja zaktada grecka transkrypcje.

W odniesieniu do obu tych projektéw zasadne wydaje si¢ podej-
rzenie, ze aporia, z ktorg i o ktorg sie potykaja, jest Swiadectwem nie
tyle porazki, ile coraz bardziej rozmySlnym znakiem nieuniknione;j
aporetyczno$ci samego mySlenia metafizycznego. Aporia pokazuja-
ca sie na drodze mysli, ktéra — by przywotaé paradoksalng formute
Levinasa — mysli wigcej, niz mysli, wiecej, niz zdolna jest pomysled,
zostaje wkomponowana w strukture myslenia transcendencji. [ w tym
sensie, ulegajac ontologicznemu ztudzeniu wywiktania si¢ z ontolo-
gii, jednoczesnie si¢ od niego uwalnia. W metafizycznej przestrzeni
mysSlenia transcendencji pasmo ,,porazek” jest najbardziej widomym
Swiadectwem ,,pomyslnosci”.

Z drugiej strony nie spos6b poming¢ istotnej réznicy miedzy tymi
dwoma projektami przebudowy metafizyki. Dekonstrukcyjna inten-
cja Heideggerowska wytania si¢ jak gdyby z wnetrza samej metafizy-
ki, w regresywnym ruchu zwijania metafizyki ku jej wlasnym ukry-
tym dla niej zrodlom. Jezyk ontologii niejako sam domaga si¢ refor-
macji, co dochodzi w petni do gtosu w péznym projekcie Heideggera
deontologizacji ontologii (myslenia bycia poza r6znicg ontologiczng).
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Inne metafizyki przemawia z wnetrza metafizyki, domagajac si¢ jej
zasadniczej restrukturyzacji. Zgota odmiennie u Lévinasa, kt6ry na-
stuchuje absolutnie Innego na zewnatrz ontologii i stara si¢ rdznice
transcendencji wyekspediowaé poza nig, a tym samym nadaé meta-
fizyce charakter radykalnie eksterytorialny. Wszystkie proby Lévi-
nasowego myslenia sa nieskoficzonym ,,esejem o zewnetrzno$ci”.

Wracajac do Tischnera: kiedy studiuje si¢ jego teksty, mozna
czesto odnie$¢ wrazenie, jak gdyby ,,redukcja ontologiczna” — pole-
gajaca na przenosinach ,zrodtowego doswiadczenia” ze sfery onto-
logii do obszaru aksjologii — nie stanowita zadnej zasadniczej trud-
nosci. Jak gdyby prosty dekret: znajdujemy si¢ ,,po drugiej stronie”,
poza ontologig, rownoznaczny byt z performatywnym gestem spel-
nienia. Niczym w sytuacji rzuconego w nurt rwacej rzeki, ktory ra-
tujac si¢ przed utonieciem, gromko krzyczy, by dodaé sobie otuchy:
»juz jestem na drugim brzegu!”. Jak gdyby stéwko ,,by¢” w wyraze-
niach ,,by¢ dobrym” i ,,by¢ ztym” pelnito jedynie czysto syntaktyczng
funkcje czasownika positkowego.

8. Trzecie ztudzenie — okreSlmy je aksjologicznym — zwigzane
z przebudowg metafizyki, w naszym zawezonym kontekscie: z odsto-
nigciem i opisem ,,zrodtowego doswiadczenia bycia cztowiekiem”, jest
wyjatkowo klopotliwe. Scisle: ktopotliwe i niebezpieczne wydaja sie
pewne konsekwencje wyzwalania si¢ z tego ,,naturalnego” ztudzenia.

Zapowiem zawczasu: mySlenie Tischnera — mimo jednoznacz-
nych deklaragji, ze zorientowane jest ono umyslnie i konsekwentnie
»wedlug wartosci”, ze sytuujac dramat narodzin czlowieka w kregu
dobra i zta, odkrywa Zr6diowo aksjologiczng sfere doswiadczenia —
wolne jest, a Scisle: stopniowo uwalnia si¢, od ,,ztudzenia aksjolo-
gicznego”. Ktére — ujmujac rzecz najprosciej — glositoby metafizycz-
ny prymat sfery wartoSci. Pozorujac ruch ,,wedle wartoéci”, mysle-
nie Tischnera mysli inaczej i inne niz warto$c.

Juz we wczesnych pismach Tischnera otwiera si¢ pewien inny
wymiar, ktory przekracza perspektywe aksjologiczna, sc. jezyk do-
$wiadczenia ,,dobra i zta” wykiadany w terminach ,,wartosci i anty-
warto$ci”!®. Projekt innej wizji doswiadczenia zrédtowego — innej

16 Zob. np. J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, s. 387.
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niz aksjologiczna, innej wizji cztowieka — innej niz w Swiecie i Swie-
tle wartosci.

Doswiadczenie agatologiczne jest przede wszystkim do§wiadczeniem od-
staniajgcym, do$wiadczenie aksjologiczne za$ doswiadczeniem projektujacym.
Doswiadczenie agatologiczne dotyczy bycia w §wietle dobra, doswiadczenie
aksjologiczne dotyczy wydarzefi w Swietle tego, co wartoSciowe!”.

Rozwiniecie tej korelacji dwdch wymiaréw doswiadczenia znaj-
dujemy w pdzniejszych tekstach Tischnera:

Podstawowg funkcja tego, co agatologiczne, jest odstanianie i problematy-
zowanie. (...) To, co agatologiczne, daje do myslenia. To, co aksjologiczne,
ukazu]e kierunki dzialania. To, co agatologiczne, sprawia, ze samo istnienie
staje sie¢ problemem. To, co akS]OlOglCZHe ukazuje sposoby ocalenia'®

Wprowadzenie nowego — agatologicznego — wymiaru doSwiad-
czenia nie koryguje jednak zasadniczej optyki deontologiczne;j: ,,Czlo-
wiek moze umrzed za to, co niewidzialne. Moze
poswieci¢ swdj »autentyczny byt« w imie tego,
co jest »ponad bytem«. Dramat ontologiczny
jest tylko wstepem do dramatu agatologiczne-
go”V Mnle] interesuje nas w tym momencie recydywa ,ztudzenia
ontycznego”; istotna jest proba osadzenia aksjologii i ontologii (sc.
ontyki) na bardziej podstawowym gruncie doswiadczenia (dramatu)
agatologicznego.

W Sporze o istnienie czlowieka — tej swoistej ,encyklopedii nauk
antropologicznych” zbierajacej owoce wieloletnich poszukiwan Ti-
schnera — metafizyczny prymat agatologii znajduje mocne potwier-
dzenie: ,,Podejmujac zagadnienie cztowieka, musimy porzucié ob-
szar ontologii i stangé na gruncie agatologii”®. ,,Ontologia osoby
zostaje poddana prawom agatologii”*'. I rozstrzygajaca dla naszych
krytycznych peregrynacji teza: ,Agatologiczna przestrzen $wiado-
mosSci jest warunkiem mozliwosci cztowieczefistwa czlowieka — jego

Dramat ontologiczny jest
tylko wstepem do drama-
tu agatologicznego.

7 Tamze, s. 516.

18 J. Tischner, Filozofia dramatu, s. 58.

¥ J. Tischner, Filozofia czlowieka, s. 97.

20 J. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 8.
2l Tamze, s. 168.
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bycia sobg jako cztowieka. (...) Cztowiek »rodzi siebie« w przestrze-
ni agatologicznej i dzigki niej. Ona jest jego przestrzenig macierzysta,
jego matrix”**.

Agatologia ,,odstania”: zrédlowy obszar dos§wiadczenia bycia
cztowiekiem; ,,problematyzuje”: stawia ,,bycie czlowiekiem” pod
znakiem zapytania i szuka ,,usprawiedliwienia” dla bycia — ukrytej
racji samej ontologii. ,Logika Dobra” rzadzi si¢ innymi prawami niz
ontologika i aksjologika.

9. Przyjrzyjmy sie raz jeszcze ktopotom ontologicznym, tym ra-
zem jednak pod katem przekraczania ontologii ku agatologii. Tisch-
nerowskie myslenie dzieli je czgSciowo znéw z myS$lg Lévinasa.

W ostatecznej Levinasowej redakeji metafizyczne ,,pytanie py-
tan” nie brzmi ani: ,,Dlaczego jest raczej byt niz nic?”, ani: ,Dlacze-
go jest raczej zto niz dobro?”, lecz: ,,Dlaczego jest raczej bycie anizeli
Dobro?”?. W tej elementarnej formule ,,r6znicy transcendencji” bycie
oznacza nieobecno$é¢ i niedostepnosé, sc. niespotykalnosé Dobra.
W swiecie i Swietle bycia prawdziwe dobro jest nieobecne.

Zgodnie ze starg tradycja, do ktorej nawigzuje wprost Lévinas,
a za nim Tischner, Dobro jawi si¢ jako przybysz z ,,zaSwiatéw” on-
tologii: epekeina tes ousias.

Niepodobna postawi¢ w tym miejscu natr¢tnego pytania: czy
wraz z tym ostatecznym krokiem na drodze ultraradykalnej deonto-
logizacji metafizyki, my$lenie tego, co absolutnie Inne, uwalnia si¢
definitywnie od przesladujacej je aporii? Czy myslenie jest zaiste spo-
sobne pomysle¢ absolutng otchtannos$¢ przepasci, oddzielajacej by-
cie od Dobra? I czy w ten wlasnie sposob spelnia si¢ zadanie mysli,
ktora pragnie mysleé wiecej, niz zdolna jest pomysle¢? Wszak bycie
»jest” rownie nieobecne jak ,Dobro”... ,,Jest” réwnie przed- i poza-
obecne. Stowko ,jest” — choéby neutralizowane nieskoniczong liczbg
cudzystowéw — okazuje si¢ réwnie niestosowne i zawodne w sto-
sunku do Dobra, jak i do bycia. By¢ moze w tej najodleglejszej rozni-
cy kryje si¢ zagadkowa zasada najblizszego pokrewienstwa? Dyskretna
zasada zblizenia dwdch nieobecnosci? Dwoch metafizycznych Inco-

22 Tamze, s. 280. .
23 Zob. C. Wodzinski, Swiatlocienie zla, Wroctaw 1998, s. 374-378.
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gnito? Epekeina tes ousias, ktore charakteryzuje zaréwno dobro, jak
i bycie... Metafizyczne dobro-bycie, oddzielone przepasciag sensu od
fizycznego dobrobytu? Poprzestafimy tu na pytaniach i przenieSmy
nasze obiekcje na teren aksjologiki.

10. Zapytajmy: o jakim Dobru mowa w horyzoncie agatologii?
Nie bez racji od jakiego$ czasu zapisujemy to stowo — za Lévinasem
i Tischnerem — od duzej litery, czego nie stosowali§my w terminach
roznicy aksjologicznej. Nie méwimy rowniez o kregu ,,dobra i zta”.
Ba, nie wspominamy juz sfowem o ztu...

Gdzie si¢ znalezliSmy? Lévinas nie ma tu watpliwosci: transloka-
¢ja roznicy transcendencji poza réznice ontologiczng oznacza zara-
zem ekstradycje réznicy aksjologicznej. Myslac kwestie dobra i zta
w kategoriach aksjologicznych, pozostajemy wcigz na gruncie onto-
logiki, poniewaz tematyzujemy ja w jezyku ,,wolnosci” — ,wolnego
wyboru”. Tym bardziej — my$lac Dobro. Albowiem Dobro — przeko-
nuje niestrudzenie Lévinas — jest uprzednie wzgledem wolnosci. To
ono mnie wybiera, zanim ja mogtbym je wybraé. Dobro-czynnosé
i dobro-dziejstwo Dobra wyprzedza wszelki méj czynny wybor w kre-
gu dobra i zta. ,,By¢ opanowanym przez Dobro nie znaczy wybierad
dobro z jakiego$ neutralnego miejsca. (...) By¢ opanowanym przez
Dobro znaczy wtasnie by¢ wykluczonym z mozliwoséci wyboru™*.
Podkreslmy, ze owo ,,wykluczenie” nie jest nastepstwem, lecz zalo-
zeniem wszelkiego wyboru. Wykluczenie z mozliwosci wyboru to
»pierwotny pakt z dobrem”, umozliwiajacy wolnos¢. Moge wybie-
raé — wtornie — w Swiecie dobra i zta, albowiem — pierwotnie — zo-
stalem wybrany przez Dobro z ,,zaSwiatéw” tego Swiata.

Gdzie si¢ znalezliSmy — powtorzmy — znajdujac si¢ w Swietle Aga-
ton? Otéz — jakkolwiek paradoksalnie by to brzmiato — znajdujemy
sie ,,poza dobrem i ztem”. Dobro jako epekeina tes ousias przenosi
nas rowniez jenseits von Gut und Bése.

11. Tyle w zwigzku z Lévinasem. Pozwdlmy si¢ teraz poprowa-
dzi¢ — uwies¢ — Tischnerowi. Przenosiny na niezbadane terytoria
agatologii wyrywaja mySlenie z plytkiej gleby ,wedlug wartosci”,

24 E. Lévinas, Humanismus des anderen Menschen, iibers. von L. Wenzler, Hamburg
1989, s. 75.
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pozostawiajac aksjologii prerogatywy we wiasciwej jej ekonomicz-
nej sferze dzialania. Fundamentalne pytanie brzmi teraz: ,Jak wy-
zwalajac sie z relatywnego dobra izta dojs¢ do Dobra absolutne-
go?” . Dopetnienie ,,absolutne” stanowi — dopowiedzmy w duchu
Tischnerowskich analiz — jeno analityczne rozwinigcie znaczenia
Dobra spoza (relatywnego) ,,dobra i zta”. Absolutne jest ex definitio-
ne spoza: meta-, epekeina; jest transcendensem w sensie Scistym.

Znamienne, ze do opisu absolutnosci, sc. transcendencji Dobra
wkrada si¢ zndéw ,,argument ontologiczny”, ktéry Tischner zapozy-
cza — translatujac go na teren agatologii — u Anzelma z Aosty. Klu-
czowe sformutowanie: ,,to, ponad co niczego wigkszego nie mozna
pomysleé¢”, odniesione zostaje do absolutnego Dobra. Tischner
podkresla po raz kolejny, ze w ten sposéb ,,wykraczamy poza onto-
logie i przechodzimy z poziomu »logiki bytu« na poziom »dramatu
dobra«”. Rzecz w tym, ze znéw ,logika bytu” nie oznacza ontolo-
gii w sensie fundamentalno-ontologicznym, lecz czystg ontyke. Rad
bym traktowac to jako swoisty samoreprodukujacy si¢ lapsus, czego
$wiadectwem moze by¢é w tym miejscu Tischnerowskie rozwiniecie
charakterystyki Dobra:

Czy absolutne Dobro moze nie istnie¢? Dobro niejako samo przez si¢ ,,do-
maga sie” zaistnienia. Absolutne Dobro domaga si¢ zaistnienia w sposéb abso-
lutny. To, co domaga sie¢ istnienia w sposob absolutny, nie moze nie zaistniec.
Jego istnienie musi by¢ takie, jakie jest jego wymaganie istnienia?’.

Logika preferencji jest tu zrozumiala: absolutne Dobro istnieje
w spos6b absolutny dlatego, ze jest absolutnym Dobrem, a nieabso-
lutne Istnienie jest absolutnym Dobrem, poniewaz absolutnie Istnieje.
Logike preferencji wyznacza tu logika Absolutu —bez wzgledu na wszel-
kie dopetnienia. Zrozumiale jest réwniez, ze opis ten dotyczy fenome-
nu ,ponad bytem i niebytem™?*. Wystarczy jednak pojecie ,istnienia”
zastgpi¢ tu rownowaznym pojeciem ,bycia”, by przekona¢ sie facno,
ze mamy do czynienia wciaz z wypowiedzia w jezyku ontologii sensu

25 ]. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 169.
26 Tamze, s. 270.

27 Tamze.

28 Zob. tamze, s. 272-273.
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stricto. Dobro-bycie jest pojeciem pierwszym. Wiasciwym transcen-
densem ,,ponad bytem i niebytem” i ,poza dobrem i ztem”.

Dobro pragnie by¢, powiada Tischner, i za Mistrzem Eckhartem
dodaje: ,,Dobro jest pragnieniem jeszcze wigkszego dobra”, sc. ,,Swia-
domos$¢ dobra to nic innego jak pragnienie bycia »jeszcze bardziej
dobrem«”*.

(Odnotujmy w nawiasie — bez zloSliwej intencji, ktéra rada by
szuka¢ w Tischnerowskim my§leniu prostych sprzecznosci — ze prze-
prowadzana w horyzoncie agatologicznym ,,redukcja aksjologiczna”
przemieszcza ,narodziny” czlowieczenstwa czlowieka w te przestrzen,
w ktorej ,,myslenie wedtug wartosci” dopatrywato si¢ ,,Smierci czto-
wieka”).

12. Tischner inaczej niz Lévinas rozklada akcenty w najistotniej-
szej dla niego relacji: Dobro-cztowiek. Wbrew Levinasowi perswa-
duje, ze polem tej relagji jest wolnos¢: ,, To, co absolutne, nie znosi
wolnosci, lecz jg zaktada. Tym, co absolutne, jest Dobro. Czlowiek,
otwierajac sie na Dobro, otwiera sie na to, co absolutne. Ale na Do-
bro nie mozna otworzy¢ si¢ inaczej, jak tylko przez wolnosé. (...)
Spotkanie z Dobrem budzi wolnos¢ z u$pienia. Obudzona z uSpie-
nia wolnosé¢ odkrywa, ze Dobro jest absolutne”. Zarazem jednak,
kontynuujgc my$l Lévinasa, w ostatniej pracy eksponuje dobro-czyn-
no$¢ Dobra jako taski, ktorej istota jest darmowosé!.

Absolutne Dobro udziela si¢ cztowiekowi, budzac z uspienia jego
wolnos¢ otwierania si¢ na Dobro. Jesli w tym agatologicznym dra-
macie czlowiek jest aktorem grajacym gléwng
role, Dobro pozostaje transcendentnym rezy-
serem dramatycznej inscenizacji. Inscenizato-
rem ukrytym za kurtyng. Nie uobecnia si¢ na
scenie bytu i niebytu, dobra i zta. W osobliwy
sposob oswietla scene dramatu, samo kryjac sie
w cieniu. Czlowiek nie spotyka Dobra, lecz
zawdzigcza Dobru mozliwos¢é spotkania innego i innych. W swietle
nietutejszego Dobra dziejg si¢ wszystkie ludzkie, sc. migdzyludzkie

W $wietle nietutejszego
Dobra dzieja sie wszystkie
miedzyludzkie spotkania
i dialogi. Umozliwiajac je,
Dobro pozostaje
niespotykane.

29 Tamze, s. 288.
30 J. Tischner, Wobec zfa, ,,Tygodnik Powszechny” 9.01.1992.
31]. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 287, 170, 192.
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spotkania i dialogi. Umozliwiajac je, Dobro pozostaje niespotykane.
Dzialajac przemoznie, acz dyskretnie — niczym askawy dar — udziela
sie z nietutejszej krainy Jenseits... Skrywa si¢ za granica tutejszego
bytu i niebytu, tutejszego dobra i zta. W regionach, ktére niemczy-
zna nazywa Unheimlichkeit, w czym odbija si¢ dalekie echo greckie-
go doSwiadczenia deinos. Powtérzmy: dobro-bycie i dobro-dziejstwo
nie oznacza dobro-bytu.

Osobliwy sposéb (poza-scenicznego) ,,zjawiania si¢” Dobra pro-
wokuje wiele pytan. Czy Dobro nie zjawia si¢ w $wiecie miedzyludz-
kim na podobiefistwo Zjawy, kt6ry to sposob epifanicznej obecnosci
rezerwuje Tischner dla zta? Czy obok zlej zjawy nie mozna mysle¢
rowniez zjawy Dobra? Czy udzielajac si¢ czlowiekowi, wybierajac
go 1 wyzwalajac, wzywajac do $wiadczenia dobru i dobra, Dobro nie
dziata niby dobry Demon? Czy nie mozna tedy mysle¢ swoistego
demonizmu Dobra? Wreszcie: skoro Dobro nawiedza czlowieka
z ,zaswiatow” dobra i zla, skoro w istotnym sensie zawiesza dziata-
nie roznicy aksjologicznej, nie pozwala bowiem wykladaé si¢ w ter-
minach tutejszego, wewnatrz§wiatowego dobra i zla, to jak odréznic
epifani¢ Dobra od epifanii Zta? Jak odrézni¢ jedng zjawe ,spoza
dobra i zta” od innej — radykalnie, zdawaloby si¢, absolutnie innej?
Scile: jak odréznié ,jedno” od ,drugiego” — skoro zawieszona zo-
stala réznica — nie przywolujac innej, uchylonej jakoby réznicy: on-
tologicznej? Jak roznicowac bez rozstrzygajacego w tej kwestii roz-
r6znienia na ,,by¢ bardziej, najbardziej” i ,,by¢ mniej, najmniej”? Sto-
wem: na Bycie i Nic?

13. Na koniec jeszcze jedna kwestia elementarna. W dotychcza-
sowej prezentacji nie padlo ani raz stowo, ktére w stowniku Tisch-
nerowskiego myslenia ma znaczenie decydujace. Stowo: Bog.

Bog jest Dobrem. I dopiero w $wietle tej tautologii petnego sen-
su nabiera absolutno$¢ Dobra. ,,Bég nadaje istnienie sobie i Swiatu
wedle praw »dramatu dobra«. Jest »ponad bytem i niebytem«”32.
Uczestnictwo Boga w ludzkim dramacie przesadza o tréjdzielnej
strukturze inscenizacji: stworzenie, objawienie (wybranie), zbawie-
nie. Agatologiczny sens tego dramatu: ,,B6g mnie stworzyl, aby mi

32 Tamze, s. 273.
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sie objawié; Bég chce mi sie objawié, aby mnie zbawié. Wszystko
dokonuje si¢ w imi¢ dobra i ze wzgledu na dobro”3*. Wtasnie w po-
rzadku zbawienia prezentuje si¢ absolutna dobroczynnos$é Dobra:
»Zbawienie jest czystym doSwiadczeniem Dobra”*.

Zroédtowa inspiracja fenomenologiczna — poszukiwanie zrodto-
wego doswiadczenia bycia czlowiekiem, sc. warunku mozliwosci
czltowieczenstwa cztowieka — zyskuje szczegblne oswietlenie w jezy-
ku myslenia religijnego. ,Przestrzen agatologiczna”, ,przestrzen
macierzysta” narodzin czlowieka jest przestrzenia zbawczej bosko-
Sci. Rodzaca czltowieczenstwo cztowieka taska Boza nie jest jednak
anonimowa. Cztowiek rodzi si¢ dzigki Bogu i ku Bogu (ordo salutis),
ktory jest absolutnym Dobrem.

Elementarne pytanie brzmi: czy absolutne Dobro udziela si¢
mysli, ktérej nie nawiedza Bog?

Tekst jest polska wersja wykladu zatytulowanego Uber die Unheimlich-
keit des Guten wygloszonego podczas III regionalnej konferencji Organiza-
tion of Phenomenological Organizations Subiektywnosé, intencjonalnosé, zlo.
Pamiegci Jozefa Tischnera, Warszawa 26-28 listopada 2004.

DYSKUSJA

ALEKSANDER BOBKO: W artykule Cezarego Wodzifiskiego i w je-
go sposobie patrzenia na Tischnera uderza bardzo trafne dostrzeze-
nie gléwnego przedmiotu zainteresowania Tischnera, tj. proby doj-
Scia do tego, co najbardziej zrédtowe, i szukania dla wyrazenia tego,
co najbardziej zZrodtowe, jakiego$ nowego jezyka. Wydaje mi sie, ze
takie podejscie Tischnera wywodzi si¢ z jego doSwiadczen duszpa-
stersko-katechetycznych, z pewnego dramatycznego uswiadomienia
sobie, ze z jednej strony religia i katecheza méwig o sprawach do-
stepnych i zrédlowo oczywistych, a z drugiej strony duszpasterz ma
do dyspozycji skostnialy jezyk kazan, ktory do tego, o co w kateche-

33 Tamze, s. 167.
3% Tamze, s. 170.
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zie naprawde chodzi, zupelnie nie przystaje. Dlatego Tischner méwit
tak czesto o tym, ze religii potrzeba nowego jezyka — mozemy jednak
zapytaé, w jakim stopniu jemu udalo si¢ ten nowy jezyk wypracowac.

Takze w wymiarze filozoficznym Tischner poszukiwal nowego
jezyka i tu — upraszczajac — wrzucat calg tradycje od scholastyki po
Heideggera do jednego worka. Sam w réznych tekstach moéwit
wprost, ze Heidegger réwniez byl filozofem formy, ze dostep do
tego, co zrodlowe, takze u Heideggera jest zaposredniczony przez
pewng strukture. A Tischner byt chyba przekonany, ze do tego, co
zrodtowe, mozna si¢ dobraé bez posrednictwa formy, cho¢ te mysl
sprobowal formalizowaé dopiero w drugiej czesci Sporu o istnienie
czlowieka, piszac o logice dobra przeciwstawionej logice bytu, ale to
w gruncie rzeczy tez s3 tylko pewne deklaracje, a nie wypracowane
i skonkretyzowane propozycje.

CEZARY WODZINSKI: Trudno mi przystaé na teze, ze Tischner
ulegal w swoim mysleniu filozoficznym takiemu prostemu ztudze-
niu bezposredniego, niezapoSredniczonego niczym do$wiadczenia
tego, co zrodlowe. Myslenie Tischnera jest, jesli wolno postuzy¢ sie
parafrazg jego wlasnej frazy, mySleniem z glebi jezyka. Wiasciwa jest
mu nieslychana wrazliwos$¢ jezykowa, ktéra chroni je przed instru-
mentalnym traktowaniem jezyka. Pami¢tamy slynng sentencje, ze
»wszystko jest prawdziwe pod warunkiem, ze da si¢ przetozy¢ na
jezyk gorali”. Mysle sobie, ze Tischner mial i pielegnowal tesknote
do ,jezyka gorali”, wlasnie do ,jezyka zrodet”, w ktérym potrafi sie
wypowiedzie¢ do§wiadczenie Zrédtowe. Ale droga do tego jezyka,
a wiec droga do tego zrédla, oznaczata dla niego zawsze ,,bycie w dro-
dze” — unterwegs zur Sprache, o czym wiedzial nie tylko od Heideg-
gera, ale przede wszystkim z wlasnych bardzo bogatych przygdd je-
zykowych. Przypomnijmy sobie te ,jezykowe” inspiracje i fascyna-
gje Tischnera. To Ricoeur, Marcel, wlasnie Heidegger, potem Lévinas,
Rosenzweig, a takze — po drodze — Mistrz Eckhart. Fascynacje nie-
przypadkowe réwniez z uwagi na stosunek tych wszystkich mysli-
cieli do jezyka. Ale najwazniejsze bylo w nich samo poszukiwanie
»jczyka gorali” i nieustawanie w tym poszukiwaniu. Tischner szukat
sjczyka zrodet” i kazde z tych przydroznych znalezisk byto dla niego
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cenne, ale nigdy definitywne, zamykajace. Tischner czerpat z wielu
jezykow, co wiecej, mySle, ze dazyl nie tyle do krystalicznego, prze;j-
rzystego na wskros jezyka, ile czesto — rozmySlnie albo i spontanicz-
nie — mieszal ze sobg rézne jezyki, przypatrujac si¢ napieciom, ktére
z takiego pomieszania powstajg. Szukajac ,jezyka zrédel”; pozosta-
wal wielojezyczny. Tego nie wida¢ moze na powierzchni stow — w tak
zwanej warstwie stylistycznej — bo ,,styl Tischnera” jest rozpozna-
walny natychmiast, niepodobna go pomylié. Ale widaé¢ w sposobie
stawiania pytan i drgzeniu probleméw. Jezyk Tischnera pelen jest
iskier i, bywa, takze dymu. Wrazliwo$¢ jezykowa, o ktérej wspo-
mnialem, bierze si¢ pewnie z przekonania, ze jezyk w tym samym
stopniu otwiera nam dostep do tego, co zrédtowe, jak i zamyka.
Naiwno$¢ niezaposredniczonej przez jezyk dostepnosci tego, co zré-
dtowe, byta z pewnoscig obca Tischnerowskiemu mysleniu.

ALEKSANDER BOBKO: Nie mialem na mysli tego, ze Tischner byt
naiwny i nie dostrzegal tego problemu, tylko ze ta niezwykta wrazli-
wos¢ jezykowa i pewna tatwos¢ korzystania z réznych elementow
roznych jezykéw w pewnym sensie Tischnerowi przeszkadzata: ufa-
twiala mu dorazne analizy, ale przeszkadzala w sformalizowanym
projekcie filozoficznym.

CEZARY WODZINSKI: A ja znowu dostrzegatbym zalete raczej niz
wade w tym, ze Tischner czerpie z wielu stownikéw i one si¢ nie
uzgadniajg w jeden spojny idiom. Dzigki temu jego mySlenie do korica
jest zywe, wlasnie na skutek pewnych peknigé, niedopowiedzen, nie-
dopracowan. Wtasnie na skutek wewnetrznej pracy translatorskiej
Tischnerowskiego jezyka. Tischner-ingardenista bytby nie do pomy-
§lenia i nikogo by nie inspirowal.

KAROL TARNOWSKI: Mnie tez si¢ wydaje, ze to jest bogactwo
Tischnera. Ale chcialbym powrdci¢ do tego, co nazwane zostato w ar-
tykule aporetycznoscia jezyka metafizyki czy ontologii. To jest fakt,
ktory zadnego filozofa nie ominie. Kiedy Heidegger méwi o byciu,
robi oczywiscie wszystko, zeby nie byt o, zeby o nim nie méwic, ze
bycie jest itd., ale w rzeczywistosci on to bycie w pewien sposéb
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»ontyzuje” inie ma na to rady. Jezyk jest zawsze w jakim$ stopniu
przedmiotowy. Lévinas daje takg wskazéwke metodyczng, troche
$mieszna, kiedy mowi dédire le dit — trzeba si¢ wycofywac z tego planu
le dit ontycznego, treSciowego, trzeba to probowac robi¢ na rézne
sposoby, takze przy pomocy metafor. To s3 wszystko sposoby wymy-
kania si¢ temu, co si¢ nie da — co nie powinno si¢ da¢ — zreifikowad.

CEZARY WODZINSKI: To, ze aporia zwigzana z owym przezwy-
cigzaniem metafizyki obecna jest zawsze i nie do uniknigcia ani omi-
niecia — to oczywiste. Prawdziwa klopotliwos$¢ zaczyna si¢ wtedy,
kiedy przygladamy si¢ sposobom akceptacji tych aporetycz-
nych sytuacji. Tak czy owak, przysta¢ na nie trzeba, bo inaczej
wypadatoby zamilkna¢ i zaja¢ si¢ zamiataniem $niegu albo czyms po-
dobnym, a nie pracami metafizycznymi. Mamy tu do czynienia z am-
biwalencja: bo przystac na apori¢ nie znaczy — przystaé bezkrytycznie.
Uwiklanie w jezyk metafizyki, z ktérej sie¢ wyzwalamy, moze mie¢ rozne
stopnie i r6zng intensywnos¢. Przed pelng akceptacja aporii broni nas
naturalna, jesli tak rzec mozna, wirtualnos$¢ i wielojezycznos$¢ samej
metafizyki. Tischner dobrze o tym wiedzial, mial fantastyczny stuch
jezykowy. Potrafit — stale sie¢ w tym ¢éwiczac — przywracaé wirtualnosé
jezykowi, tchnagé ducha w litery, tak jak jego metafory pozwalaly roz-
bijaé sztywne systemy pojeciowe i prowokowaé pytania, ktorych nie-
podobna byto stawia¢ w tych systemach.

Kwestia ztudzenia ontycznego, ktdra tutaj stawiam, zwigzana jest
z pytaniem, jaki sens nadajemy pojeciu ontologii, kiedy méwimy, ze
ja przekraczamy czy porzucamy. U Tischnera najpierw to, co aksjo-
logiczne, pdzniej to, co agatologiczne, chce by¢ poza ontologia, prze-
kroczy¢ ja, uwolnié si¢ z jej wiezow. Wydaje mi si¢, ze Tischner,
moéwigc niekiedy o uwolnieniu si¢ od ontologii, ma na mysli nie tyle
ontologie w sensie Heideggerowskim, a wiec porzucenie wymiaru
roznicy ontologicznej, ile prosta, tradycyjnie metafizyczng ontyke,
porzadek bytéw i réznicy migdzy bytami i zapomina o tym, ze onto-
logia Heideggerowska do tego wymiaru sprowadzi¢ si¢ nie da. Cho-
dzito mi tutaj tylko o tego rodzaju terminologiczng niekonsekwen-
¢je Tischnera, ktéra oczywiscie pocigga za sobg rozmaite skutki na
poziomie powaznych rozstrzygni¢é, wlasnie juz ontologicznych.
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KAROL TARNOWSKI: Mysle, ze pod tym wzgledem Tischner byt
uczniem Lévinasa. Lévinasowi tez mozna zarzucic, ze jego bycie jest
traktowane ontycznie, jest jako$ totalizowane, ze to jest karykatura
bycia Heideggerowskiego, ale z drugiej strony mysle, ze Tischnera
po prostu nie gnebito pytanie ontologiczne w sensie Heideggerow-
skim.

CEZARY WODZINSKI: Czy u Tischnera pytaniem podstawowym
jest pytanie: ,kim jest czlowiek?”. Nie. Takiego pytania w moim prze-
konaniu Tischner w ogoéle nie zadaje. Tischner pyta, po Heidegge-
rowsku: ,jak jest cztowiek?” Pytanie formutowane w kategoriach
substancji i odpowiedz formulowana w tych kategoriach w odnie-
sieniu do cztowieka u Tischnera w ogodle si¢ nie pojawia. Poczawszy
od jego sporu z tomistami. Jego interesuje jak, w zwigzku z tym
interesuje go bycie cztowieka czy, Scislej, sposob bycia cztowiekiem.

KAROL TARNOWSKI: No tak, ale pytanie o to, kim jest czlowiek,
to pytanie o jakis eidos, czyli jakis sens, ktory jest jednak ontologia.

CEZARY WODZINSKI: Tak, ontologia, ale nie ontyka. Jest wta-
$nie pytaniem z porzadku sensu bycia, a nie z porzadku obecnosci
bytu.

ADAM WORKOWSKI: Chciatbym, zeby$my jednak wrocili do ar-
tykutu profesora Wodzifiskiego. Zaczyna si¢ przebojowo, jak u Hitch-
cocka, od totalnego trzesienia ziemi, tzn. od pokazania tego, co fak-
tycznie bylo Tischnerowi najblizsze, czyli zrédtowosci do§wiadcze-
nia. Natomiast dyskusja, ktéra w tej chwili si¢ toczy, dotyczy jezyka,
stownikow, ktore si¢ jako$ u Tischnera przeplataja. I to prawda: tam
jest cala graciarnia jezykéw, ale zastanawia mnie, dlaczego ta gra-
ciarnia si¢ nie rozsypuje, dlaczego funkcjonuje jak dobrze urzadzony
budynek. Ano dlatego, ze te jezyki sg stuzebn e, tzn. petnig wobec
tego doSwiadczenia funkgje instrumentalne, zawsze sa w tle.
Artykut Wodzinskiego zaczyna od do$wiadczenia, ale niestety
wkroétce pojawia si¢ termin ,,stownik” i wydaje mi si¢, ze od tego
stowa zaczyna si¢ préba tlumaczenia Tischnera, przektadania jego
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pojeé na bardzo precyzyjne i dobrze skomponowane jezyki, ktérymi
operuje Cezary Wodziniski, w kolejnosci: jezyk péznego Heidegge-
ra, jezyk mocno derridianskiego Lévinasa i wreszcie jezyk samego
Wodzinskiego. Zatem cata konstrukgja artykutu rozgrywa si¢ na po-
ziomie ,meta” — autor tlumaczy pojecia Tischnera na kolejne jezyki
i nastepnie pokazuje, ze te przettumaczone pojecia rodzg rozmaite
aporie i paradoksy. Jest to bardzo interesujace, ale grozi zatrzyma-
niem si¢ na bardzo inteligentnej zabawie intelektualne;.

Dwa przyktady pokazuja, jak tatwo uszkodzi¢ subtelny i Scisty
zwigzek miedzy opisem a do§wiadczeniem, ktéry byl tak wazny dla
Tischnera.

1. W artykule Wodzinskiego pojawia sie cytat z Tischnera: ,zto
jest zjawa, zlg zjawa, przy czym przymiotnik zly jest jedynie anali-
tyczny i wyraza to, co kryje sie w pojeciu zjawy”. Jednak pdiniej
pojawiajg sie niesamowite konsekwencje pewnych aporii pojecia zjawy
Tischnera, przettumaczonego na jezyk Wodziniskiego. Autor na przy-
kiad pyta: czy obok zlej zjawy nie mozna by pomysle¢ réwniez zjawy
dobra? Zauwazmy, ze termin ,,zjawa” juz przestal analitycznie wyra-
zaé zto, skoro mozna powiedzie¢ o zjawie dobra.

2. Wodzifiski zastanawia sie rOwniez nad demonizmem Tischne-
rowskiego Dobra. Lecz strone wczesniej w artykule pojawia sie cytat
z Tischnera méwiacy, ze Dobro jest tym, co nie znosi wolnosci, lecz
ja zaklada. A pamigtamy przeciez, jak mocno Tischner wigzat demo-
nizm z brakiem wolnosci.

Aleksander Bobko napisal kiedy$ dla ,,Znaku” bardzo ciekawy
tekst pokazujacy ewolucje myslenia Tischnera, ktéra prowadzita od
aksjologii do agatologii. Na poczatku te dwa porzadki sg rozne, ale
wzajem si¢ uzupelniajg, natomiast w ostatniej ksigzce opis aksjolo-
giczny staje si¢ nieco podejrzany, bo grozi estetyzacja Dobra. Mimo
to porzadek aksjologiczny nigdy u Tischnera nie znika. Natomiast
w artykule Wodzifiskiego ttumaczenie tych pojec¢ na nieco inny je-
zyk powoduje, ze pojawia si¢ przepas¢ migdzy aksjologia a agatolo-
gia. Jako ze aksjologia przetlumaczona na jezyk Wodzifiskiego obej-
muje sfer¢ dobra i zla etycznego, agatologia z koniecznosci musi zo-
sta¢ wyrzucona poza dobro i zto w sensie tradycyjnym. To wydaje
mi si¢ bardzo niebezpieczne teoretycznie i praktycznie. Bo jezeli
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Dobro odetniemy od poziomu dobra (z malej litery) i zta (z male;j
litery), to ono wiasciwie gdzie$ ,,buja w obtokach”, a co wigcej we-
dlug Wodziniskiego zdaje si¢ wykracza¢ poza byt i niebyt. Jesli pa-
migtamy przy tym, ze w Swiecie Tischnera zfo jest poza byciem i nie-
byciem, to w obszarze ,,poza” spotykaja si¢ Dobro i Zto. Wydaje si¢
nawet, ze z perspektywy doswiadczenia stajg si¢ nieodréznialne. Ta
hipoteza Cezarego Wodzifiskiego (o ile dobrze jg rozumiem) jest nie-
stychanie interesujgca — ale tez pokazuje w najostrzejszy sposéb nie
tylko roznice jezykoéw czy sposobow filozofowania, ale réwniez od-
mienno$¢ widzenia Swiata miedzy Tischnerem a Wodzinskim.

CEZARY WODZINSKI: Zaczynamy dotyka¢ kwestii elementarnych.
Adam Workowski z wlasciwa sobie celnoscig wypunktowal trudno-
Sci, ktore sie tutaj pojawiajg, tym trafniej, ze s3 to trudnosci, na jakie
sie natykam i z ktérymi si¢ probuje, od kiedy w ogdle zajmuje sie
filozofia. Jezyk i doSwiadczenie... Przyznaje sig, nie po raz pierwszy
zreszta, ze mam klopoty — powiem wigcej: bede je mial i cenie sobie
to, ze je mam — ze Scistym rozréznianiem tych dwoch porzadkow.
One nie do$¢, ze mi si¢ SciSle nie rozrdzniaja, to jeszcze czesto za-
chodza na siebie, a nawet zdarza si¢, i te momenty ceni¢ sobie naj-
bardziej, ze wydaja mi si¢ jednym i tym samym porzadkiem, sztucz-
nie i w sposdb nieuprawniony dzielonym na dwoje. Bo w tej tradycji
filozoficznej, ktora jest mi bliska, nie przypadkiem dzieje si¢ tak, ze
jezyk nie jest instrumentem. Nie, jezyk jest zapisem do$wiadczenia,
i to nie zapisem zewngetrznym, lecz immanentnym. OczywiScie to
nie jest tak, ze te dwa porzadki zawsze Scisle do siebie przylegaja.
Bardzo ciekawe s3 momenty, gdy sie¢ rozchodza i — ze tak powiem —
spieraja ze sobg. Niemniej jednak namyst nad ktopotami jezykowy-
mi traktuje zawsze powaznie, bo podejrzewam, ze sg to ktopoty z wy-
powiadaniem si¢ samego do$wiadczenia. Dyskutowany tekst takze
chcialby stanowic tego Swiadectwo. Doswiadczenie zawsze szuka je-
zyka, jezyk zawsze szuka doSwiadczenia. I ciekawe, a nawet pasjo-
nujace s3 i sytuacje odnalezienia sie, i zagubienia. W moim przeko-
naniu nie ma tu zadnego peknigcia, ktére powodowatoby, ze do pew-
nego momentu mowi¢ o doswiadczeniu, a potem zaczynam mowic
o jezyku. Nie, ktopoty jezykowe, z ktorych staram si¢ tutaj zdac spra-
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we, sg idiomatycznymi kltopotami wewnetrznymi samego doswiad-
czenia, jezyka doswiadczenia.

Kwestia druga. Pozwalam sobie, nie bez powodu, sugerowaé w za-
koficzeniu, ze uzywajac niepoprawnie, ale z pelng rozmyslnoscia ta-
kich termin6w jak ,,zjawa dobra” czy ,,demonizm dobra” — ktére na
gruncie mys$lenia Tischnera sg terminami niedorzecznymi, bo ,,zja-
wa” i ,,demonizm” sg tu okresleniami sposobé6w pojawiania sie ,,zta”
— otwieram obszar problematycznosci, ktérego Tischner nie dostrzega
albo ktéry omija. Ale wyginam tu gramatyke z rozmystem, prowo-
kuje jezyk do podjecia pewnego eksperymentu. Skoro bowiem mo-
wimy o porzadku poza dobrem i ztem — podkre$lam: ,,poza dobrem
i ztem” w znaczeniu aksjologicznym — to wkraczamy na bardzo nie-
bezpieczny teren. Niebezpieczny i ze strony ,dobra”, jesli tak rzec
mozna, ize strony ,zla”. Jako ze zaczynamy doswiadczaé na tym
terenie rzeczy, ktorych niepodobna opisa¢ w kategoriach roznicy
aksjologicznej. Ciagle jeszcze méwimy ,,dobro”, méwimy ,,zlo”, ale
sposoby ich pokazywania si¢, sposoby doSwiadczania nas przez te
»Zjawy” sg zgota odmienne niz w jezyku roznicy aksjologicznej. Ten
jezyk jest tu martwy, a przynajmniej zwodniczy — podpowiada nam
co$, co sie¢ nie godzi z naszym doswiadczeniem. A Ze nie ma zadnego
innego, gotowego jezyka do wypowiadania si¢ tych doswiadczen,
trzeba famaé gramatyke jezyka dostepnego. Tu trzeba mysle¢ i do-
$wiadczaé na przekor jezykowi.

Kwestia trzecia. Nie stawiam w tekscie tezy, ze dobro z porzad-
ku poza dobrem i ztem, z porzadku pozaaksjologicznego jedna sie
ze zlem. Nie, chce pokazaé, ze brakuje nam wiasnie jezyka do opisu
tego, co poza dobrem i ztem. Ze przyktadajac do doswiadczen z te-
go obszaru — Tischner nazywa go agatologicznym — tradycyjne mia-
ry aksjologiczne, zacieramy jego osobliwo$¢ i odmiennosé. To ob-
szar, jak wspomnialem, niebezpieczny, ale na te niebezpieczenstwa
powinni$my si¢ otworzy¢, a nie zamyka¢ przed nimi. Pobozne aksjo-
logiczne zyczenia czy niepobozne egzorcyzmy nam tu nie pomogg.
Wydaje mi si¢, ze w my$li Tischnera ten niebezpieczny wymiar si¢
otwiera, raczej dyskretnie niz ostentacyjnie, otwiera si¢ i zamyka,
jakby oniesmielony samym sobg i mozliwymi dalszymi odkryciami.
Jesli pozwalam wigc sobie méwié o ,demonizmie dobra” czy ,,zja-
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wie dobra”, to jakby naklaniajac jezyk do wigkszej $miatosci i od-
krywczosci. Do odmiennosci, skoro mamy do czynienia z radykalng
odmiennoscig sposobow pokazywania sie ,,zjaw” z porzadku ,,poza
dobrem i ztem”.

ADAM WORKOWSKI: Wydaje mi si¢ warto rozr6znié tutaj trzy
elementy: na jednym krancu — jezyk postugujacy si¢ w miare precy-
zyjng terminologia, na drugim kraficu — nieme doSwiadczenie i wresz-
cie poSrodku: obszar opisu do§wiadczenia, wktérym nie
ma jeszcze ustalonego stownika ani precyzyjnej terminologii. Tisch-
ner pod wzgledem plynnosci jezykowej bardzo przypomina Bergso-
na. Pamigtamy, ze Bergson postulowal zbudowanie metafizyki opar-
tej na pojeciach plastycznych, dopasowujacych swoje znaczenie do
doswiadczenia. Podobnie u Tischnera ptynno$¢ pojec, melodyjnosc,
metaforyczno$é, na ktoére sie niekiedy tak zzymamy, ma integralny
zwigzek z do§wiadczeniem.

Rozumowanie profesora Wodzifiskiego wydaje si¢ nastepujace:
skoro doSwiadczenie musi si¢ wyrazié jezykowo, to bezsensowne jest
oddzielanie doSwiadczenia od jezyka. Sadze, ze jednak da si¢ oddzie-
li¢ poziom opisu do§wiadczenia od poziomu jezyka opartego na pre-
cyzyjnym stowniku. Wodzinski co prawda przytacza opisy doswiad-
czen Tischnera, ale na inne jezyki ttumaczy wyltacznie terminy i po-
jecia. Trudno si¢ dziwié, ze pojecia plynne i zywe w kontakcie
z doswiadczeniem w innym $rodowisku nabierajg innych i nieprze-
widywalnych znaczen.

I taka troszke zloSliwa uwaga na koniec: mysle sobie, ze Tischner
byl jednak w posiadaniu jezyka opisu dobra — jezyka metaforyczne-
go, niekiedy dziwacznego, positkujacego si¢ dziesigtkami réznych
autorow. Ale kiedy wypowiadat si¢ w tym swoim jezyku, kiedy dawat
opisy dobra, nie wpadat tak czesto w paradoksy i aporie. Moze wigc
ten jezyk Tischnera byt optymalny do opisu doswiadczenia drama-
tycznego? Moze nie ma potrzeby tlumaczenia go na inny?

CEZARY WODZINSKI: Dziekuje, jestem podbudowany ta ztosli-

woscig. ..
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MALGORZATA MOTYKA: Obawiam si¢, ze przyjecie przez Pana
Profesora tezy o niespotykalnosci dobra i wskazywanie na tej pod-
stawie owych trzech ztudzen Tischnerowskiego my$lenia, moze pro-
wadzi¢ w kierunku zignorowania czy minigcia si¢ z intuicjg Tischne-
ra, ktéry bardzo odwaznie prébowatl pokazaé, ze Dobro jest mozli-
we do wyrazenia w kategoriach wewnatrz§wiatowego dobra i zla,
tzn. z intuicja dobra uciele$Snionego, wyeksplikowang w Spo-
rze o istnienie czlowieka. Wedle tej intuicji spdjne moéwienie o specy-
ficznie ludzkim doswiadczeniu nie powinno unikac odniesienia do per-
spektywy religijnej. Wydarzenie Wcielenia Chrystusa pozwala si¢ bo-
wiem pojmowaé jako udzielanie si¢ Absolutnego Dobra ludzkiemu
doswiadczeniu. Dla mnie Tischner konsekwentnie wyprowadza pew-
ne wnioski na gruncie filozoficznym z doswiadczenia nawrdcenia,
w ktérym ujawnia sig istotna blisko$¢ perspektywy aksjologicznej i aga-
tologicznej. Sa one na tyle bliskie, ze mozna wprost powiedzieé, iz
Dobro si¢ uciele$nia, tzn. daje si¢ wyraza¢ w terminach Swiatowego
dobra i zfa. Tak jak w zyciu §w. Pawla, kiedy dokonuje si¢ jego na-
wrécenie. Spotkanie z Chrystusem weryfikuje jego dotychczasowa
aksjologie. Dobro, ktére si¢ powierza, prowadzi do ukonstytuowania
sie¢ nowej aksjologii. Mozna by powiedzieé, ze zetknigcie z przestrze-
nig agatologiczng stwarza w zyciu $w. Pawla nowg przestrzen aksjolo-
giczng. Dobro wydarza si¢ jako stworzenie przestrzeni aksjologiczne;j.

ADAM WORKOWSKI: Wydaje mi sig, trzeba rozdzieli¢ dwa punkty
widzenia: z jednej strony Dobro ucieles$nia sie w dobrach, co po-
kazuje nierozdzielno§¢ przestrzeni agatologii i aksjologii, ale
z drugiej strony samo Dobro nie daje si¢ wyrazi¢ w terminach od-
powiednich dla opisu ddbr, co wskazuje z kolei na ré6znos§¢é obu
przestrzeni. Czesto spieramy sig, ktory z tych punktéw widzenia jest
wlasciwy. Tymczasem Tischner nie odrzuca zadnego i zachowuje mie-
dzy nimi rébwnowage.

ADAM HERNAS: Tej dziwnej relacji miedzy aksjologig a agatologia
nie da si¢ chyba rozumieé w jakiej$ analogii do r6znicy ontologiczne;j.
Jednak to jest zupelnie co$ innego. Przechodzac w rejon agatologii,
nie znajdujemy si¢ w jakiej$ nowej przestrzeni meta-sens6w, natomiast
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zupelnie zmienia si¢ sytuacja podmiotu, to znaczy sytuacja tego, kto
doswiadcza dobra w sferze dramatu aksjologicznego. Dobro agatolo-
gii nie jest sensem ani pojeciem, ono ma bardzo konkretne imi¢ — dla
Tischnera to jest jednak chrzescijanski Bog (tak jak Bog Zydow dla
Lévinasa). U Tischnera widzimy probe dalszej refleksji, ale ona polega
na przejsciu na strong teologii (u Lévinasa jest tam juz tylko milczenie
ofiary — zaktadnika Dobra). Ta teologia nie jest dalszym ciggiem my-
§lenia filozoficznego, prostym przedtuzeniem pewnej swobodnej spe-
kulacji, ale raczej formg nazwania dramatu religijnego.

KAROL TARNOWSKI: Mysle, ze trzeba tu — po profesorsku — roz-
r6znié trzy rozumienia dobra. W Mysleniu wedtug wartosci dobro
jest warunkiem mozliwosci protestu przeciwko zlu, niewidocznym
Swiatlem, ktére pobudza do buntu przeciwko zlu. W tym sensie to
dobro ma w sobie co§ z Dobra Platoniskiego. Pdzniej, szczegdlnie
w Sporze o istnienie czlowieka, pojawia si¢ drugi plan, chrzescijan-
ski, w ktérym dobro rzeczywiscie jest nazwane Bogiem. I wreszcie
dobro w sensie trzecim to dobro przez mate ,,d” — warunek sensow-
no$ci dramatu polegajacy na tym, ze przezwyciezamy male zto w kie-
runku konkretnego dobra. Tischner gra na wszystkich tych znacze-
niach, pokazujac niestychane bogactwo tego pojecia.

CEZARY WODZINSKI: Zdatem sobie w tej chwili sprawe, ze pod-
jalem sie w tym tekscie zadania poniekad karkotomnego. Usituje
w nim rozpoznaé i opisa pewne klopotliwosci zwigzane z przejscia-
mi i relacjami pomiedzy porzadkiem agatologicznym i porzadkiem
aksjologicznym w mysleniu Tischnera, a tymczasem z mojej perspek-
tywy filozoficznej wynikatoby, ze nie mam do tego odpowiednich
uprawniefi. Ani nie wiem i wiedzie¢ nie moge — bo nie mam jezyka,
a w zwiagzku z tym i doswiadczenia — co to takiego agatologia. Bo
kiedy pojawia si¢ to stowo — w rozstrzygajacym o jego sensie kon-
tekscie, w kontekscie chrzescijanskim — to mySlenie odmawia mi
postuszenstwa. Przemawia do mnie i daje mi do myslenia inny kon-
tekst, grecki, ale to jest osobna opowie$¢. Z drugiej strony nie mam
pojecia, co to jest aksjologia. Bo za Heideggerem czy wraz z nim
przeszedlem droge mysSlenia przeciwko wartoSciom i jest to w pew-
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nym sensie moja wlasna droga. Zatem nie mam takze jezyka do za-
domowienia si¢ w do§wiadczeniu aksjologicznym. Moje myslenie
o relacjach miedzy aksjologia i agatologia wydaje si¢ pozbawione
i ndg, ktére by chodzity po twardym gruncie réznicy miedzy do-
brem i zlem, i glowy, ktéra wystawataby ponad chmury.

Pani Malgorzata Motyka ma racje — u Tischnera zwigzek aksjolo-
gii z agatologia jest fundamentalny. Tischner pokazuje, jak Dobro dziata
w Swiecie. Tylko ja nie bylbym wierny doswiadczeniu, gdybym nie
chciat tych porzadkéw jak najbardziej od siebie oddalié. 1 to robig,
eksponujac odmiennosé, dystans, separacje. Jako ten, kto nie ma do-
stepu ani do jednego, ani do drugiego, mam bodaj do tego pewne
prawo, poniewaz nieobce mi sg doSwiadczenia i klopoty ze sfery po-
miedzy nimi. M6j tekst nie dyktuje jednak zadnej tezy. Domyst o nie-
spotykalnosci Dobra — niechaj bedzie z duzej litery — jest efektem na-
mystu nad odmienno$cig sposobé6w pokazywania si¢ fenomenéw z po-
rzadku aksjologicznego i agatologicznego. Niespotykalnosé Dobra nie
oznacza, ze Dobra nie ma, $ciSlej — ze Dobro nie jest. ,,Niespotykal-
no$¢ Dobra” méwi o tym, ze Dobro pokazuje si¢ inaczej i jako inne
w stosunku do tego, co spotykane i spotykalne w porzadku aksjolo-
gicznym. Postugujac si¢ terminologia Lévinasa, mégtbym powiedzieé:
prawdziwe Dobro jest nieobecne. Jezyk, w jakim si¢ wypowiada, nie
jest jezykiem ze stownika ani ontyki, ani aksjologii, nie jest tez prze-
ktadalny wprost i nieklopotliwie na jezyk réznicy ontologicznej. To
jest jezyk, ktory rodzi si¢ w napieciach i peknigciach miedzy tymi na-
rzeczami, ale nie jest sprowadzalny do zadnego z nich.

KAROL TARNOWSKI: Rzeczywiscie, kto$, kto nie dostrzega wy-
miaru aksjologicznego, moze twierdzié, ze Dobro u Tischnera jest
poza dobrem i ztem. Ale Dobro, ktére jest $wiatlem, warunkiem
mozliwosci problematyzacji $wiata, tylko dlatego ze dziala w taki
sposOb na przestrzen zjawiania si¢, ze budzi bunt, odsyta nas do czy-
nienia konkretnego dobra. Ono nie jest poza dobrem i zlem — jest
warunkiem mozliwosci rozumienia zta jako zfa.

CEZARY WODZINSKI: Spér miedzy nami jest bodaj werbalny w tej
chwili — ja si¢ po prostu troche mniej boj¢ samej tej formuly: ,,poza
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dobrem i zlem”. Myslenie o przestrzeni ,,poza dobrem iztem” nie
oznacza zadnej anihilacji naszego wewnatrz§wiatowego dobra-i-zta.
Mimo odmiennosci sposobéw pokazywania si¢ — lepiej: doswiad-
czania nas — ,,poza dobrem i zlem” nie dzieje si¢ w zaSwiatach nasze-
go Swiata ani nie dotyka nas z zadnych zaswiatéw. Dzieje si¢ — bywa
— tu i teraz, w tym naszym S$wiecie, rzgdzacym si¢ prawami roznicy
aksjologicznej, niezaleznie od tego, ilu czytelnikéw znajdg pisma
Heideggera. Zyjemy w $wiecie §wiatfocienia, co nie oznacza, ze Swia-
tlo nie odgrywa w tej grze zadnej roli. Podobnie jak Platofiska idea
tou agathou — ktorej obrazem jest, jak wszyscy wiemy, Stonice, Zr6-
dlo swiatla, jest warunkiem tej gry. Podobnie jak sfera ciemnosci.

ADAM WORKOWSKI: Do korica nie rozumiem, jak to jest z tg ak-
sjologia. Profesor Wodzifiski sytuuje si¢ poza dobrem i ztem, bo po-
piera Heideggera. Z grubsza wiadomo, ze Heidegger odrzucal war-
toSci z powoddéw ontologicznych. Ale nie wierze w to, ze Cezary
Wodziniski nie zyje w normalnej przestrzeni wartoSciowan, jestem
przekonany, ze jest mu bliska hierarchiczna przestrzen tego, co waz-
ne, i tego, co mniej wazne. Co wiecej, jest mi bliskie i gniecie mnie
to, co chyba stanowi ,serce” i Zr6dio niepokoju w wielu tekstach
profesora Wodzinskiego.

Mozna powiedzie¢ paradoksalnie, ze Dobro u Tischnera ma ten-
dencje ,totalitarne”, nie tylko nas atakuje, ale w pewnej interpreta-
gji wrecz gwalci to, co we wczesniejszych ksigzkach nazywalo sie
dramatem mi¢dzyludzkim. Méwigc bez metafor: gdy pytamy o rela-
¢je miedzy dramatem religijnym a dramatem spotkania os6b, mamy
dwie mozliwe odpowiedzi: albo dramat religijny bardziej rozswietla
i chroni spotkania miedzy osobami, albo likwiduje autonomig tych
spotkan: juz nie jesteSmy w stanie pomysle¢ dramatu mi¢dzyludz-
kiego poza perspektywa religijng. Jesli dramat religijny wchtania
w siebie wszystkie ludzkie dramaty, to w jaki sposéb cztowiek nie-
dotkniety taskg wiary moze spotkaé drugiego cztowieka i pomysle¢
o tym spotkaniu?

Wydaje mi sig¢, ze taka wizja Tischnera z jednej strony odpycha
Wodziniskiego, z drugiej za$ pozwala mu w tym ,,gwalcie” Dobra od-
kry¢ bardzo wazne do$wiadczenie ludzkie, pozareligijne, ale posia-
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dajace tg samg strukture co dramat religijny. Sita opisu dramatu reli-
gijnego w Sporze o istnienie czlowieka Tischnera zdaje si¢ ,,rozbijaé
w puch” i czynié nieaktualnymi wczesniejsze opisy dramatu czlowie-
ka. Tak samo w Swiatlocieniach zla Wodzifiski ujmuje zlo, ktére
przychodzi z jakiej$ transcendencji, spoza bytu i niebytu i wyrywa
czlowieka z ciepta codziennej egzystencji. Wydaje mi sig, ze ten nie-
pokoj przebija si¢ w wielu ksigzkach profesora Wodzinskiego. Ja
bardzo przepraszam, moze niech Profesor méwi sam za siebie...

CEZARY WODZINSKI: Prosze mi pozwoli¢ pozostawi¢ przedsta-
wienie ,profesora Wodzifiskiego” bez komentarza. Jestem jednak
bardzo rad, widzac mozliwo$¢ implantowania mi tych wszystkich
cztonkéw, ktérem sobie sam amputowal.

Tekst powyzszy stanowi fragment dyskusji prowadzonej w ramach sym-
pozjum Instytutu Mysli Jézefa Tischnera w Lopusznej 5 marca 2005.

ALEKSANDER BOBKO, filozof, dr hab., profesor Uniwersytetu Rze-
szowskiego. Ostatnio pod jego redakcja ukazal si¢ wybor pism filozo-
ficznych Jozefa Tischnera O czlowieku (2003).

ADAM HERNAS, prawnik, filozof. Publikowal m.in. w ,,Znaku”, ,,Lo-
gosie i Ethosie”, ,,Kwartalniku Filozoficznym”.

MALGORZATA MOTYKA, absolwentka filozofii (PAT), nauczycielka
matematyki.

KAROL TARNOWSK]I, filozof, prof. dr hab., kierownik Katedry Filozo-
fii Boga PAT, cztonek redakgji ,,Znaku”. Wydat: Wiara i myslenie (1999)
oraz Bdg fenomenologéw (2000).

CEZARY WODZINSKI, filozof, prof. dr hab., pracownik Zaktadu Fi-
lozofii Wspotczesnej Instytutu Filozofii i Socjologii PAN w Warszawie.
Wydat m. in.: Heidegger i problem zla (1994), Swiatlocienie zla (1998),
Sw. Idiota. Projekt antropologii apofatycznej (2000).

ADAM WORKOWSKI, dr filozofii, adiunkt w Katedrze Metafizyki PAT,
wyktadowca Collegium Civitas w Warszawie, cztonek redakeji ,,Logosu
i Ethosu”.
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Niedziela Palmowa 2005

Obraz, ktérego nie widziatam, naktada si¢ na wspomnienia. Znam
przeciez to okno, wiem, gdzie szukaé go spojrzeniem na zbltawej
Scianie patacu wznoszgcej sie nad placem przed Bazylika. Z tego okna
przekazane ciche blogostawienistwo, sam tylko gest dioni, z ktore;j
kto$ wyjmuje oliwng galazke czy palemke.

Przejmujaca cichos¢ tego gestu. Dzigki niej blogostawigca dion
wydaje si¢ by¢ blisko, gotowa w milczeniu dotkna¢ tych, ktérym wska-
zuje kierunek dostrzegalny tylko oczyma wiary.

Terri

Pisz¢ o Terri Schiavo dla ,,TP” — temat, ktory przywoluje wspo-
mnienia z hospicyjnego wolontariatu szpitalnego. Ciepte wspomnie-
nia o tych, co odeszli, a obiecywali, ze jak przyjda do siebie, to beda
pomagad. Na czymkolwiek polega i w jaki niedocieczony sposéb jest
mozliwa — ta pomoc na pewno istnieje. Nieraz czuje, ze ja otrzymuje
(moj sceptycyzm w niejasnych okolicznosciach przestaje funkcjono-
wac), i sadze, ze kapital takiej mocnej czystej dobrej woli musi trwac
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poza Smieré. Prosze wiec o pomoc dla nieznanej Terri, o ktérej pisze
i przez to si¢ do niej zblizam. A moze juz dawno ,,przyszta do siebie”
i nie krepuje jej sztucznie odzywiane cialo?

Noca wielkoczwartkowg stuchatam programu ,,Dwoéjki” zbu-
dowanego z tekstow Papieza, gtéwnie poezji, cho¢ i rozwazan o cier-
pieniu. Uderzylo mnie, ze i on takze — nawet jeszcze w mlodosci —
tyle myslat o $mierci ciala. Teraz cialo musi mu cigzy¢; ale jest w tym
cigzeniu, ucisku, dzwiganiu takze blogostawienistwo. On wie — sam
od dawna tego uczyl — ze to przyjete z postuszefistwem cierpienie
mozna dofaczy¢, ono sie dotacza do tajemniczego dziela Jezusa, dla
ktorego Bog wzial sobie — przyjal jako swoje cztowieczenstwo zdol-
ne do cierpienia. W liScie O zbawczym cierpieniu napisal, ze Jezus
sam uczy modlacych sie, od Niego dowiaduja si¢, co to wszystko
znaczy. Mysle, ze dlatego to napisal — dlatego mial odwage zarezer-
wowac uczenie o cierpieniu tylko dla Jezusa — bo od Niego takie
pouczenie odebral i do§wiadczalnie poznal réznice miedzy kazania-
mi przyjaciél Hioba a tym, co Bég odstania. Albo moze pokazuje,
jak przylgnaé do Niepojetego?

Jak on sam teraz swoje przygniecenie, unizenie, swoja niewole
choroby moze przezywaé? Swiatlo Boze moze przenikaé i nie uwal-
nia¢ od ciemnosci wypelniajacych doline.

Wracam do wspomnien hospicyjnych. Zaraz u poczatku byta pani
N. ZajmowalySmy si¢ nig razem z A., wtedy jeszcze studentka. Pani
N. byta juz na ostatnim etapie choroby nowotworowej, ale trzymata
sie niestychanie dzielnie. Dbata o swoje wciaz jeszcze pickne ciato,
sama elegancko opatrywala swoj sztuczny odbyt (trzeba bylo tylko
zdobywacd i dostarczaé duzo gazikéw itp.). Do nas nalezalo zmienia-
nie wody kwiatom, pomoc w uktadaniu wloséw i rozmowy na cie-
kawe tematy. Stopniowo trzeba bylo wiecej wyreki, bo sit brakowa-
to. Strasznie lubitySmy by¢ z panig N. Dopuszczanie do coraz bar-
dziej intymnej pielegnacji przyjmowalySmy naprawde jako co$
w rodzaju faski. Najbardziej wzruszajace byto, jak pani N. udawala,
ze przyjmowanie tych ustug juz nie sprawia jej przykrosci. Ktéregos
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dnia dr K. zatrzymal nas na korytarzu. ,,Przestancie juz zatrzymywac
panig N. Ona juz ma prawo odej$é, a wy przeszkadzacie jej swoim
przywigzaniem. Teraz trzeba jg posytad, a nie trzymac”. Przy pani
N. nauczylam sie tego ,,posylania”. Jest to co§ bardzo wewnetrzne-
go, takie jakby inne skierowanie sity, ktora sie z siebie daje.

Trzeba wiedziec kiedy, ale nie ma w tym ryzyka. ,,Posylanie” nie
szkodzi, tylko uwalnia, oczyszcza relacje.

Godzina koguta

Czy znasz pianie koguta, samotny, daleki krzyk zapowiadajacy
Swit w porze zimnej rosy?

Mysle, ze po dlugiej nocy strasznych wydarzen i czekania, co
bedzie, stali wokét dogasajacego ogniska — zniecierpliwieni, bo to,
co dzialo si¢ wewnatrz, juz powinno si¢ byto skonczy¢.

Rozdmuchany ptomien odbijal si¢ w rozgoraczkowanych oczach,
oswietlal zaci$nigte zgrabiale rece.

,»1 ty tez jeste§ od nich”.

»Nie znam tego czlowieka”.

Ustami Piotra krzyczy strach. A wewnatrz szepce: ,,Czemu jesz-
cze snujesz si¢ tu, durny? Co tu pozostalo do zrobienia? Nic, juz na
pewno nic”.

I znéw, gdzies blizej troche, zatosnie odzywa si¢ kogut.

Lzy Piotra, tzy wstydu na odwréconej twarzy.

Jestem wdzigczna ptasiemu plemieniu, ktére wcigz wydaje z sie-
bie namietnych heroldéw poranka, budzicieli sumienia. Pianie ko-
guta, sygnal kairos, godziny Pana.

W Wielkqg Sobote

Chciatabym znalez¢ kosciol, w ktérym cho¢ troche skupienia —
gdzie nie wdarla si¢ ani polityka, ani moralizatorstwo, gdzie nie do-
puszczono ,.efektow specjalnych”.
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Tesknie za samg cichg obecnoscig roslin, za ich milczgcym, rado-
snym przeczuciem w barwach Switu: hortensje, cynerarie, bezlistne
krzaczki bzu okryte biatym kwieciem.

Prawdziwy Gréb Jezusa byl na uboczu w ogrodzie. W niedzielny
poranek Magdalena wziela Jezusa za ogrodnika — nim ustyszata swo-
je imie.

Ksiega na wietrze

Cisza. Wiatr powoli przewraca karty ksiegi zlozonej na ottarzu
czy na trumnie.
Czy ja to widzialam? Czy wyobrazilam sobie, czy mi si¢ ukazato?

Dni na stuzbie

Nie kazda z réznych godzin zostawia $lad na papierze, chocby
pokruszone litery, pytajniki, wykrzykniki. Sama si¢ dziwig, ze notatki
powstawaly takze w oktawie Paschy, w tygodniu czuwania, odprowa-
dzania Ojca Swictego ku przejiciu, ktore sie dla Niego otwierato. Dla
nas cisza, ktorg sobie wspolnie natozyliSmy, przyniosta rekolekcje po-
wszechne. Oczywiscie dla kazdego rézne. Zal mi tych, co nie znalezli
dla siebie jakiego$ ich aspektu — moze tak silnie kiedy$ odepchnieci, ze
otaczajaca ich wielka wspolnota przezywania budzi w nich tylko lek.

W czasie rekolekgji pisze si¢ i rewiduje testament jako zapis woli
za zycia. Ktorys z takich zapiséw bedzie wolg ostatnig.

Czas rekolekgiji, ale nie samotnych. Dzielilismy si¢ echami wyda-
rzen i przezyé. Dla mnie byl to absorbujacy wysitek, by odpowie-
dzie¢ na to, w czym widzialam kairos chwili: pom6c w zagospoda-
rowaniu przestrzeni nagle powstatej w mediach. Na pierwszym pla-
nie — radio i telewizja. Pisalam tez o réznych dziwnych godzinach.
Potrzeba kontaktu teraz, w fasce chwili, sklonila mnie do oddania
centralnej czeéci z tych notatek redakgji ,, Tygodnika”. Miescityby
si¢ one tutaj, w miejscu tej pauzy.

(..)
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Dla Papieza pielgrzyma w holdzie nasze pielgrzymki — w tych
dniach zatoby pielgrzymki niezatobne. W istocie kierujg si¢ nie do
katafalku, nie do grobu, nie do mauzole6w, ktére powstang. Piel-
grzymujemy — czy to wiemy i umiemy nazwac, czy nie — zawsze piel-
grzymujemy do Jeruzalem Nowej, tej, co nadejdzie, zstapi zdobna
drogimi kamieniami, z otwartymi wrotami z jednej perly.

Tam idziemy pomatu, tam prowadzg kroki coraz spieszniejsze,
tam biegniemy i dobiegamy w rytmie ostatnich oddech6w.

Bialy marsz w szatach chrzcielnych, w szatach Zmartwychwsta-
nia. Moze on by¢ wedrowaniem w szarej kapocie, samotnie, blot-
nistg uliczka do zaniedbanego zimnego kosciota. Dzi$ co$ go rozja-
$nia. Stara kobieta poprawia swdj moherowy beret. Pozwala, by jej
reke uscisngt wygolony dresiarz z zapalonym zniczem. Nie wiem,
czy to sie zdarzylo naprawde. Jeszcze moze si¢ zdarzy¢!

Cyprysowa arka

Wielki, gtadki ekran supertelewizora w poczekalni przy studio
TVN. Tu patrze i sporo widze. Wiecej dzigki lornetce. Jej sita zmie-
nia obraz w zywy gobelin, chwilami przejmujaco pigkny, a w zbli-
zeniach uderzajacy — twarze z mozaiki drza, zaciskajg si¢ usta, oczy
patrzg przed siebie i w glab. Kardynalowie: starcy, ptasie lub rozla-
ne twarze, ale sa i mtodzi. Czerwien ich szat gasi fiolety biskupow.
Oni s3 tlem, podobnie wiasciwie jak dywan, na ktérym ustawiana
jest trumna.

Jeszcze lud rzymski i pielgrzymi. Takze dywan z ciasno utkanych
zatartych postaci. Czasem kamera, jakby komentujac, wytawia czyjas
twarz — mtoda, pigkna, smutng, stara, umeczonga, cicha, rozspiewang,
zakrytg dlonmi. Tta dla tla dla tta. Trumna z cyprysowego drewna,
Arka. Tak ja w pochodzie wnosza, jak przed czterema dniami ciato
na marach do Bazyliki. Tamto bytlo jakie$ nierzeczywiste. Najzywszy
byt dzwiek, refren ,,orate pro eo”. ,,Pro eo”, dla niego, za niego. On —
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nie tu, tam, gdzie? W drodze, w spotkaniu, wewnatrz Tajemnicy, tu
— Hic - tylko Cialo, pierwsze upamietnienie, jego postal, ci¢zar tej
postaci wsrod calunéw i szat. Teraz Arka-Szkatula, schronienie.
Widze rdzawe §lady sekéw. Na wieku kladg ksiege: Ewangeliarz
oprawiony w kardynalska czerwien. Ktadg go otwarty i natychmiast
zajmuje si¢ nim wiatr. Tak, to powtérzenie sceny z dna pamieci. Z po-
grzebu jednego z papiezy: Pawta VI czy Jana Pawla I?

Dzi§ wiatr jest zwawy, energiczny. Szybko przerzuca kartki, za-
kfada je sobie niewidzialnymi palcami. I nagle zamyka ksigge. Tyle
na dzi§! Zostawia ja na skraju Arki, nieco wysunietg poza skraj. Nikt
nie $mie jej dotkng¢ az do kofica obrzedu.

Moze ten Ewangeliarz moglibySmy dosta¢ na pamiatke, zeby go
moc poobnosi¢ otwarty na krakowskim wietrze, na Bloniach i po
wawelskich murach?

Rapsod

Poezja w te dni potrzebna. Dariusz Bugalski w programie III czy-
ta Norwida, wlasnie ten spizowy wiersz — Bema pamigci rapsod Zalob-
ny: ,,Czemu, cieniu, odchodzisz”. Odmienny, a potrzebny ton wspo-
minania. Wraca we wspomnieniach ,nasz papiez”, uroczy cztowiek
na wysokim urzedzie. USmiechajacy sie do wspomnienia o wado-
wickich krem6éwkach. Bedzie nam go brak tak bardzo przeciez z in-
nych racji — pelnych powagi, gorzkich, ciemnych, bolesnych. On si¢
mierzyt z chocholem sarmackiej melancholii, z tym, co si¢ wydoby-
wa z zakamarkéw i truje, z nienawiScig do siebie samych, jaka w nas
tkwi. Czasem dzwigal na sobie straszliwie cigzki gronostajowy plaszcz
biskupéw krakowskich. Na jego pogrzeb mozna wigc przywotaé Pan-
ny Zatobne, archetypy narodowej pamieci, dumy i wstydu bycia
Polakiem. Takie poglosy tez muszg towarzyszy¢ wspominaniu, roz-
stawaniu si¢ i czytaniu Testamentu. Dlatego tez wéréd upamietnia-
jacych portretéw-fotografii nie powinno zabrakna¢ malarskiego stu-
dium z wystawy Polakéw portret wiasny.
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Jeszcze raz to poczucie, ze do czytelnikéw dotrg notatki z innej
epoki. Wedlug wszelkiego prawdopodobieistwa w Rzymie juz powi-
ta Swiat nowy pasterz na czele kolegium biskupéw z calego swiata.

Wielki przyplyw juz si¢ odwraca, wspaniale fale uniesienia co-
faja sie ku glebinom, przed naszymi oczyma u brzegéw odstania si¢
zaSmiecone blotniste dno. Okres conclave to czas, gdy lepiej nie za-
glada¢ do Kuchni Pana Boga, jak Hugh Benson nazwat kiedys waty-
kanskie urzedy. Nie mozna wymagac od dziennikarzy trwania w tej
samej zyczliwej dyskrecji, tego samego wspodtdziatania i wspotczucia
co w trakcie ostatniej choroby i Smierci Papieza. Ta $Smieré byla czy-
stym wydarzeniem religijnym. Wielu zapamieta tz¢ w swoim oku. Ale
nie bedg przez nig patrze¢ na to, co musi si¢ teraz wlaczy¢ — na mecha-
nizmy i styl przekazywania wladzy, na personalia kandydatéw i zabie-
gi wokot nich. Beda to badad, tym bardziej ze przekonali sig, iz Ko-
$ciot rzymskokatolicki jest wielkg sita, nie jest obojetne, kto, jaki czto-
wiek, z jakim dos§wiadczeniem bedzie strzec Ludu Bozego w Drodze
(okreslenie z dokumentéw II Soboru Watykanskiego).

Modlitwa za (przyszlego) nastepce Jana Pawta II — najlepiej ta
czysta, in blanco, o wypelnienie si¢ woli Bozej. Gdy tajemnica wokot
conclave stanie si¢ irytujgca, warto sobie przypomnieé, ze ma ona
chronié elektoréw przed naciskami i manipulacjami wladzy swiec-
kiej. Jesli istotnie chroni, to warto okazywac cierpliwosc.

Pisanie przed switem

Swiat za oknem ledwie widoczny, ciemno, ciemno-niebieski.
Najpierw pojedynczy, ostro dzwieczacy, wytrwale $widrujacy glos
jednego ptaka, potem chor Swiergotan jako tto. Niebiesko$¢ powoli
si¢ rozjasnia, spojrzenia w nig coraz wyrazniej zapewniaja, ze juz dziefi.
Wschéd przyjdzie z lewej strony. Okaze sie, czy i jak oswietli galezie
wystawione na parapecie za oknem, ciagle aktualne wspomnienie
milenkowskiego lasu, ladowisko sikor i wrébli. Piosenka ptaka-soli-
sty wzbogaca si¢ i fagodnieje. Niebo bieleje. Glosy ptasie prawie
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cichna. Solista niepostrzezenie
skonczyl. Moze odlecial. Teraz
glosy kawek, niewrzaskliwe, jesz-
cze niepewne.

Dom si¢ budzi. Szumy w ru-

BOG

|
SWIAT rach. Zaraz ruszy winda. 6.01.
N Golab klaszcze skrzydtami. Jest

JOSEPHEM
RATZINGEREM

pochmurno.

HALINA BORTNOWSKA, pu-
blicystka, dziataczka spoteczna,
animator grupy ,,Wirydarz”
przeciw antysemityzmowi i kse-
nofobii (http://wirydarz.org),
a takze warsztatow dziennikar-
skich Stowarzyszenia Mtodych
Dziennikarzy Polis, cztonek ze-
spotu miesiecznika ,,Znak”.

Bdg i swiat
Z kard. Josephem Ratzingerem
rozmawia Peter Seewald

Tematami tej rozmowy-rzeki sa:
wiara, nadzieja i milo$¢, Bog, Jezus
Chrystus oraz Kosciét. Niemiecki
dziennikarz nie oszczedza kardynata
(przysztego papieza Benedykta XVI)
i zasypuje go gradem pytan waznych
dla czlowieka wierzacego i poszuku-
jacego. I cho¢ ,,wielu spraw nigdy nie
mozna w pelni wyrazi¢ stowami”, to
gdy ,naprzeciw mnie siedzial kardy-
nat Ratzinger i cierpliwie opowiadat
mi o Ewangelii, z kazdym dniem co-
raz wyrazniej odczuwalem tajemnice,
ktéra wewnetrznie jednoczy swiat” —
pisze Peter Seewald.
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Martin Heidegger,

Rozprawa Schellinga o istocie ludzkiej wol-
nosci [1809],

przetozyl Robert Marszatek,

wydawnictwo KR, Warszawa 2004

Piotr Augustyniak

W ludzkiej wolnosci objawia
sie... Bycie

Filozoficzne badania nad istotq ludzkiej wolnosci i sprawami z tym
zwigzanymi. Taki tytul nosi krétka rozprawa, ktéra rozpoczeta okres
ponadczterdziestoletniego pisarskiego milczenia Schellinga. Filozoficz-
ne badania... ukazaly sie w 1809 roku, kiedy nad niemieckg filozofia
panowal juz duch Hegla. Jego wtadztwo bylo niepodzielne — zaprojek-
towane przez samego Hegla jako absolutne. Rozprawa Schellinga, kt6-
rego Hegel zrazil do siebie ztoSliwg wzmiankg we wstepie do Fenome-
nologii ducha, nie zostala w tej intelektualnej atmosferze nalezycie od-
czytana i nie zajela godnego jej miejsca. Hegel nazwal Schellingiafiskg
indyferencje Absolutu nocg, w ktérej wszystkie krowy sg czarne. Osad
Ow zacigzyl rowniez nad recepcja rozprawy o wolnosci. Probg rewizji
tego niesprawiedliwego wyroku ,zheglizowanego” ducha dziejéw sg
wyklady Heideggera, Rozprawa Schellinga o istocie ludzkiej wolnosci.

Heidegger uwaza rozprawe Schellinga za najwazniejsze dzieto nie-
mieckiego idealizmu, przekraczajace ducha wtasnej epoki, zdajace (so-
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bie) sprawe zaréwno z jej doniostosci, jak i ograniczonosci. Schelling,
podejmujac idealistyczne, formalne okreslenie wolnosci, ktére wypra-
cowal Fichte, a udoskonalit Hegel, upomina sie o jego dziejowg tresc.
Wolno$¢ jest istotg cztowieka, a jako taka jest mozno$cig dobra
i zta. Tylko tak treSciowo dookreSlona moze i musi by¢ jadrem ideali-
stycznego systemu wiedzy. Dialektyczny wysitek autora Filozoficznych
badai... zmierza do takiego ujecia ontologicznych podstaw rzeczywi-
stosci, aby fakt ludzkiej wolnosci stanowil jedno z jej centralnych
okreslen. Stawia to Schellinga oko w oko z pytaniem o metafizyczne pod-
stawy zla i jego relacje do Absolutu.

Ludzka wolno$¢ zdolna do zta jest miejscem Bozego samoobjawie-
nia, ktore jest istotnym okreSleniem Absolutu. Tylko samoobjawiajacy
sie BOg staje sic Bogiem prawdziwym, tj. absolutnym. Bez ludzkiej wol-
nosci to samoobjawienie nie jest mozliwe. Jest ona lustrem (speculum),
w ktorym odbija sie¢ Boza istota i zostaje ujeta w absolutnej samowie-
dzy. Bez tej ,,spekulacji”, bez ujecia wlasnego od-bicia (re-flexio) Abso-
lut nie bylby mozliwy. Z drugiej strony jednak ludzka wolnos¢ jest uwa-
runkowana przez mozno$¢ wybrania zta. Owa wtasciwa wolnemu czlo-
wiekowi mozliwo$¢ zaprzeczenia Bogu jest o-graniczeniem Jego
absolutnosci. Schelling przeprowadza probe przezwyciezenia tego ogra-
niczenia, wprowadzajac do swoich rozwazan watki myS§lenia teozoficz-
nego Jacoba Boehme oraz mistyki Mistrza Eckharta. Bog jest dialek-
tycznym procesem zogniskowanym wokét dwu istotnych momentdw,
ktorymi s3 podstawa i egzystencja. Ich wzajemna ,,gra”, polegajaca na
skrywaniu sie podstawy i wydobywaniu jej z mroku przez $wiatlo egzy-
stencji, inicjuje i napedza ruch samoobjawienia, w ktérym staje sic Ab-
solut. Ma ona ukazaé rzeczywisto$¢ i mozliwo$¢ zta jako konieczng, ale
przejsciowy faze tego ruchu. Tu jednak wywdd Schellinga wikta sie w ko-
lejng aporie. Wraz z przezwyciezeniem zta musialoby doj$¢ do zniesie-
nia ludzkiej wolnosci, ktorej faktycznosé jest, zdaniem niemieckiego fi-
lozofa, niepodwazalna. W tym miejscu system wolnosci zalamuje sie.
Schelling poswieca reszte zycia poszukiwaniu wyjscia z tego impasu.
Wyijscia, ktérego ostatecznie nie udato mu sie odnalezd.

Wyktady Heideggera sa jedng z najwnikliwszych interpretacji Filo-
zoficznych badas..., stanowia jednocze$nie znakomite wprowadzenie
w calg filozofie niemieckiego idealizmu. Heidegger ukazuje specyfike
idealistycznego myslenia jako probe ugruntowania filozofii Kanta. Roz-
jasnia sens centralnych poje¢ uzywanych przez idealistow, takich jak
»wolnos$é”; ,system”, ,wiedza”, ,duch”, ,absolut”, ,$wiatopoglad”.
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Przybliza wazny dla 6wczesnego mysSlenia filozoficznego ,,sp6r o pante-
izm”. Wyklady nie s3 jednak li tylko wprowadzeniem w podstawowe
terminy i problemy niemieckiego idealizmu. Nie s3 tez wyktadnig sta-
nowiska Schellinga zawartego w ksigzeczce o wolnosci. Sg raczej proba
wprowadzenia w jej dialektyczny ruch myslenia. Heidegger chce, aby
czytelnik wyszedl poza nawyk przyswajania spetryfikowanych tresci
i wszedl w wewnetrzny tok rozwazafi Schellinga. Tylko uczestniczac
w my$lowej pracy wywodu Schellinga, mozna uchwycié jego wiasciwy
sens i wewnetrzng konieczno$é. Wprowadzenie w pojecia jest tedy tyl-
ko wstepnym warunkiem rozpoczecia ,,wspétmySlenia”. W ten sposdb
wyktady Heideggera staé sie mogg dla wytrwalego czytelnika jednym
z najlepszych, praktycznych ,,podrecznikéw” hermeneutyki. Nie statycz-
nej wykladni, ale dynamicznej préby rozumienia.

Zdaniem Heideggera, dzieki dynamicznemu ,,wspotmysleniu” otwie-
ra sie mozliwos$¢ zrozumienia nie tylko istotnej tresci interpretowane;j
myS$li, ale ijej rzeczywistych ograniczen. Dlatego wywdd Heideggera
podazajacy za tokiem mysli Schellinga nie jest probg wyjasnienia wszyst-
kiego ,,do kofica”. Kiedy dyskurs Schellinga sie tamie, kiedy wikla sie
w aporie i niekonsekwencje, Heidegger nie stara sie za wszelkg cene
wyjasnid, ,,0 co tak naprawde chodzi”. Forma jego wywodu ma za zada-
nie odtworzy¢ w sobie dynamike relacjonowanej mysli. Kiedy stéw brak
Schellingowi, gtos tamie sie tez jego komentatorowi. Nie jest to przy-
padkowa stabos¢ interpretacji, ale konsekwentnie realizowany zamiar
hermeneutycznego odtwarzania i rekonstruowania. Celem Heideggera
jest jak najdoktadniejsze okreslenie, na czym polegajg immanentne nie-
jasnosci dyskursu Schellinga. Paradoksalnie, wlasnie to, co najbardziej
niejasne, ma czytelnika najbardziej przyblizy¢ do tego, co istotne w Fi-
lozoficznych badaniach... Dokladne zdanie sprawy z trudnych i nieja-
snych miejsc rozprawy ma pozwoli¢ na postawienie Schellingowi naj-
bardziej istotnych pytaii. Pytan, ktdre zapadng glteboko w mySlenie.

Hermeneutyczna interpretacja Heideggera jest ukierunkowana on-
tologicznie. Jej celem nie jest rozwazanie ani teologicznej, ani etycznej
tresci rozprawy. Wiecej, Heidegger uwaza, ze ta tre$¢ nie jest istotna.
Schelling rozwaza co prawda relacje zachodzacg pomiedzy czlowiekiem
a Bogiem oraz problem istoty zla, ale najistotniejsza w jego rozprawie
jest proba pomyslenia ontologicznej struktury, ktora je umozliwia. Struk-
ture te my$li on jako zdwojenie podstawy i egzystengji, ktore stanowig
dwa wyrdznione, ale i nieoddzielne wymiary jednego procesu. Na tej
strukturze zostaje ugruntowana ludzka wolno$¢ jako miejsce samoobja-
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wienia, a w zwigzku z tym jako jeden z centralnych punktéw systemu
wiedzy - filozofii par excellence. Owa strukture nazywa Heidegger
splotem ontologicznym, dzigki ktéremu mozliwy jest system
obejmujacy calosé bytu. Heidegger uwaza, ze ,,podstawa” i ,,egzysten-
cja”, mySlane w ich wspolprzynaleznosci, to dla Schellinga podstawowe
okreslenia bycia, a dokladniej ,,catosci Bycia” — do sensu tego terminu
powrdce za chwile. W probie ujecia owej catosci lezy, zdaniem Heideg-
gera, podstawowa wartos$¢ Filozoficznych badaii...

Heidegger podkresla, ze splot ontologiczny jest projektem catosci
Bycia. Stowo ,,projekt” jest tu kluczowe. Schelling odziedziczyt po Kan-
cie przekonanie, ze cato$¢ jest nieprzedstawialna dla intelektu. Kant uznat
ja dlatego za idee regulatywng czystego rozumu, ktérg mySle¢ mozna
tylko jako warunek ludzkiego do$wiadczenia, jego nieosiggalny kres.
Telos wyznaczajacy reguly i granice mozliwosci mySlenia. Dokonane
przez Schellinga poglebienie vel ugruntowanie Kantowskiej krytyki po-
lega¢ miato na pomysleniu catosci samej w sobie. Poniewaz, jak pokazat
Kant, nie moze sie to dokonac w procesie reprezentacji, potrzebny jest
projekt mySlenia innego rodzaju. Wedle Schellinga catos¢ jest obecna
w kazdym bycie, jesli mysli sie go jako moment jej urzeczywistniania sie.
Dlatego cato$é musi by¢ rozumiana jako stawanie sie. Aby uchwycié jego
dynamike, myslenie musi zostaé ,,przeprojektowane” z przedstawiania
zamknietych w sobie bytéw-przedmiotéw w myslowa dynamike zdolng
wspotuczestniczy¢ w tym ruchu. Zgodnie z zasada, ze ruch mozna zro-
zumieé, tylko pozostajac w ruchu.

Przemieniajgcy mySlenie projekt catosci moze i nawet musi wyda-
wacd sie czym$ dowolnym. Podczas lektury Filozoficznych badai... czy-
telnik odnosi wrazenie, ze pojecia ,podstawy” i ,,egzystencji”, kluczo-
we dla ujecia catosci, dobrane zostaly przez Schellinga w sposéb arbi-
tralny. Zdaniem Heideggera, arbitralno$¢ i dowolno$¢ przyjecia tych
pojec nie wykluczajg koniecznosci, z jakg uchwycona zostaje dzieki nim
cato$é. O ile wprowadzajg one mySlenie w jej stawanie sie, o tyle staja
sie konieczne. I nie w tym sensie, ze wykluczajg inny sposdb rozpocze-
cia procesu myslenia. Sg konieczne, a nie dowolne, jako jeden z mozli-
wych punktéw wyjscia koniecznego (wlasciwego) ujecia calosci. Ko-
nieczne nie s3 wiec same pojecia, ale ruch, w ktéry myslenie jest w sta-
nie dzieki nim wej$¢ i go uchwycié. Dlatego Heidegger uchyla sie przed
definiowaniem i szczegdtowym okresleniem pojeé ,,podstawy” i ,eg-
zystencji”. Mogtoby to bowiem zamykaé ruch, ktory pojecia te miaty
nam otwierac.
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Heidegger interpretuje Filozoficzne badania... w horyzoncie swojej
pdinej filozofii. Dostrzega w nich prefiguracje wlasnej proby przezwy-
ciezenia ontologii, ktérej projektem s3 napisane w latach 1936-1938
Przyczynki do filozofii. Na uwage zastuguje fakt, ze wyktady zostaty wy-
gloszone w semestrze letnim 1936, czyli w czasie, gdy Heidegger pra-
cowal juz intensywnie nad Przyczynkami. Rzuca to istotne $wiatto na
oba teksty oraz na ich $cisty wspdtzaleznosé. Przyczynki wyrastaja z prze-
konania, ze ontologiczna proba myslenia bycia jako bycia bytu (Sein des
Seienden) jest nieudana. Potrzebne jest myslenie, ktore pomysli bycie
jako bycie, bycie w nim samym, bycie od jego wlasnej strony. Tak od-
mieniony przedmiot filozofii zwie Heidegger nie byciem (Sein), ale By-
ciem (Seyn) lub catos$cig Bycia.

Kontekst Przyczynkéw pozwala zrozumieé, skad biorg sie nietypo-
we pojecia, ktorymi Heidegger postuguje sie w wyktadach. Pojecia takie
jak ,,Bycie” (Seyn), ,fuga (Fuge) Bycia”, ,spojenie” (Gefiige). Z drugiej
strony ich uzycie w wyktadach, podporzadkowane interpretacji rozpra-
wy o wolnosci, pozwala rzuci¢ nowe $wiatto na ich sens, a w konse-
kwencji na Przyczynki, ktdre uwazane s3 za najciemniejsze, najtrudniej-
sze do przenikniecia dzieto XX-wiecznej filozofii. Dzieto, ktorego zro-
zumienie jest jednym z najwiekszych wyzwan wspoétczesnego myslenia.

W wyktadach Heidegger rozjasnia przynajmniej dwa istotne aspek-
ty swojego przezwyciezenia ontologii. Po pierwsze, jest ono ustanowie-
niem prymatu pytania nad odpowiedzig. Méwi Heidegger:

Spelniona jest filozofia tylko wtedy, kiedy na koficu staje sie i pozostaje
tym, czym jest jej poczatek — pytaniem. Albowiem tylko rzeczywiscie zapytujac,
filozofia zmusza to, co godne zapytywania, do pojawienia si¢; a odstaniajac owa
rzecz najbardziej godng zapytywania, ma swoj udzial w ujawnianiu sie (...) By-
cia (s. 155).

Poniewaz w myS$leniu ontologicznym bycie bylo odpowiedzia
na pytanie o byt jako byt, ontologia nie byla wierna filozofii. Ta bo-
wiem wyczerpuje sie w pytaniu. Filozofia jest i musi pozostac pytaniem.
Tylko w pytaniu, ktére trwa, uchwytne jest Bycie. Na postawieniu i utrzy-
maniu tego pytania polega najwyzsza godnos¢ filozofii.

Po drugie, Bycie ujawnione w pytaniu jest tym, co pierwsze i ostat-
nie. Jest calocia, czyli kolistym ruchem zapytywania zawierajagcym w so-
bie, ale i przekraczajgcym poczatek i kres bytu. Ontologia probuje uka-
zaé bycie jako odpowiedz na pytanie o byt, dlatego nie wychodzac poza
byt, ujawnia go w aspekcie jego struktury. Punkt dojscia (bycie bytu) nie
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rozni sie tu istotnie od punktu wyjscia (byt). Dlatego filozofia zmierzaja-
ca do ujawnienia Bycia musi zacza¢ myslenie bezposrednio od niego.
Zadajac pytanie i utrzymujac sie w jego ruchu, ma niepowtarzalng szan-
se ujecia struktury Bycia, ktdérej nie nalezy rozumieé jako statycznego
uksztattowania (die Struktur) bytu, ale jako ujawniajace sie w nieprze-
rwanym ruchu pytania dynamiczne spojenie (das Gefiige) Bycia. W tej
perspektywie Bycie ujawnia sie jako calo$é, ktorej dzianiu sie byt jest
podporzadkowany jako jej moment. Cato$¢ Bycia nie jest juz okresle-
niem bytu, ale zywiotem, w ktérym byt uczestniczy.

Heidegger projektuje swoje przezwyciezenie ontologii, wspdtmyslac
z rozprawg Schellinga. Jego zdaniem, przezwyciezenie to jest jednak
mozliwe tylko jako jednoczesne przekroczenie myslenia Filozoficznych
badari... Wznosza sie one co prawda ponad filozofie idealizmu, pozo-
stajg jednak uwiktane w teologie, Heidegger powiada: w ,,onto-teo-lo-
gie”. Schelling probuje pytac o spojenie Bycia, majac za cel uchwycenie
samoobjawienia Boga, czyli urzeczywistnienia Absolutu. Bycie nie moze
jednak nic orzec o tej absolutnosci i zostaje w niej zniesione. Jeszcze raz
Heidegger: ,,Jezeli Bycie tak naprawde nie moze orzec o absolucie, to
zawiera sic w tym, ze istotg wszelkiego Bycia jest skoficzono$é i ze tylko
skoficzona egzystencja ma przywilej (...) bolesnej przynaleznosci do
Bycia” (s. 255). Przezwyciezenie ontologii wymaga, aby to byt przyna-
lezal do Bycia, a nie bycie do bytu. Bycie jest skoficzone i nie jest Abso-
lutem. Odr6zniony od Bycia Absolut nie moze jednak, na mocy swej
absolutnosci, do niego przynalezeé tak jak byt. Wmieszany przez Schel-
linga w sfere obowigzywania Bycia musi je sobie podporzadkowaé i zbu-
rzy¢ caly metaontologiczny trans mySlenia. Taki jest w Swietle wykta-
déw najgtebszy powdd, dla ktérego myslenie Boga musi by¢ mysleniem
bez Bycia. Wykluczenie z filozofii problematyki Absolutu ocala ludzka
wolnosé, ktorej Schelling uchronié nie umiat. Wolno$¢ ta jako mozno$é
dobra i zta odzyskuje w ten sposob swoj transontologiczny, podstawo-
wy sens. Jest miejscem objawiania sie Bycia. Paradoksalnie, Heidegger
twierdzi, ze wolno$¢ ujeta w ten sposéb staje sie jednoczesnie transte-
ologicznym miejscem, w ktérym moze dojs¢ do objawienia Boskosci.
Boga bez Bycia, do ktdrego nie potrafita zblizy¢ sie mysl teologiczna ze
wzgledu na swe uwiklanie w ontologie.

Wyktady Heideggera zostaly tak pomyslane, aby wprowadzié w ruch
mySlenia rozprawy o wolnosci, a jednocze$nie wykroczy¢ poza to my-
Slenie ku pozaontologicznemu i pozateologicznemu pytaniu o Bycie.
Z jednej strony wyktady sg wybornym wprowadzeniem w problematy-
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ke rozprawy Schellinga i w calg filozofie niemieckiego idealizmu. Sg jed-
nym z najwiekszych osiggnie¢ XX-wiecznej hermeneutyki. Z drugiej stro-
ny s3 znakomitym kluczem do pdznej filozofii Heideggera, ktérej w Pol-
sce do dzi$ nie poswiecono dostatecznie wiele uwagi. Dostatecznie, czy-
li na miare usifowan samego Heideggera podejmujacego najwazniejsze
pytania zachodniego mySlenia w sposéb mozliwie najglebszy i najbar-
dziej tworczy.

PIOTR AUGUSTYNIAK, ur. 1977, filozof, doktorant w katedrze filo-
zofii religii PAT w Krakowie; zajmuje sie filozofig niemiecka.



Ks. Krzysztof Sniezynski | Ks. Tomasz Wectawski,
Pokochac wlasne zZycie,

O tym, jak Bog | wdrodze, Poznas 2004, ss. 184
razem

z cztowiekiem
kocha to, co
cztowiek sam
kocha tylko
czasami

Panie, pojednaj mnie ze mng. Jakze moge spotykac i ko-
cha¢ innych, jesli juz nie spotykam i nie kocham siebie?
Michael Hubaut

Ksigzka wybitnego wspdlczesnego teologa ks. Tomasza Wectawskiego
Pokochac wlasne Zycie to zbiér dwudziestu trzech artykuléw opubliko-
wanych w ciggu dziewieciu lat (1995-2003) na famach takich periody-
kéw, jak ,,Tygodnik Powszechny”, ,,W drodze”, ,,Zycie Duchowe”,
»List”, ,,Pastores”, ,,Znak”. Zbiér ten, choé utrzymany bardziej w tonie
rozwazan rekolekcyjnych niz systematycznej refleksji teologicznej, na-
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pisany jest przez wytrawnego teologa, ktéry przeprowadza gleboki na-
myst nad tym, co nalezy do istotnych ludzkich do§wiadczef. Réznorod-
no$¢ tych do$wiadczeni Autor analizuje w jednym duchu: ,,bedziemy
dobitnie czytal i zwiezle rozwazaé — komentowaé — stowo Boze” (s. 27).
»Dobitnie czyta¢” oznacza dla Autora przede wszystkim wydobywac takie
znaczenia i tresci stow Pisma Swictego, jakie ging w ,,literacko utadzo-
nym” przektadzie, a mogg sie ujawnié jedynie w ich dostownym (,,do-
bitnym”) tlumaczeniu. ,,Zwiezle rozwazac” za§ oznacza koncentracje
uwagi na tekstach biblijnych, ktéra ma na celu odkrycie w nich zapisu
podstawowych do$wiadczen ludzi ,,odnalezionych”, spotkanych i po-
wolanych przez Boga (a nie tylko ludzi samodzielnie szukajacych Boga),
ktore nastepnie majg postuzy¢ do interpretacji wspolczesnego (co weale
nie oznacza catkowicie rdznego) ksztattu chrzescijaiiskiego zycia.
Prezentacji ksigzki dokonamy na przykfadzie zwieztego omoéwienia
podstawowego doswiadczenia budujgcego ludzkie zycie: dzieta pokocha-
nia wlasnego zycia — tak jak je rozumie i w $wietle Biblii interpretuje sam
Autor. Tego rodzaju do$wiadczenie wydaje sie bowiem tgczy¢ ze sobg
jesli nie wszystkie, to z pewnos$cig wiekszo$¢ tekstow zamieszczonych
w omawianym zbiorze (co Autor sugeruje przez sam tytul ksigzki).
Mitosé do wlasnego zycia, takiego, jakie ono naprawde jest, i takie-
go, jakie jeszcze mogloby by¢, nalezy niewatpliwie do fundamentalnych
dos$wiadczen ludzkiej egzystencji. Nie jest to jednak doswiadczenie ,,go-
towe” i przynalezne ludzkiej istocie ,,z przydzialu”, lecz dokonujace sie
nieustannie. Ksigzka Tomasza Wectawskiego moze by¢ odczytana jako
wezwanie do takiego wlasnie dzieta: pojednania sie z wlasnym zyciem
przez mitosé. Wezwanie do podjecia takiego dziela z pewnoscig nie méwi
o nas czego$ zupelnie nowego, ale tez nie przynagla nas do czego$, co
nie byloby juz mozliwe — przynajmniej Autor wierzy, ze tak jest. Do tej
wiary z pewnoscig przylacza sie kazdy powaznie myslacy o swym zyciu
cztowiek, gdyby bowiem nie byto juz mozliwe pokochanie swego zycia
na nowo, wowczas umarlaby w nas wszelka nadzieja, a my razem z nig.
Wydaje sie jednak, ze najgtebszy sens i wartos¢ ksigzki ks. Wectaw-
skiego nie lezy w samej proklamacji nadziei (ogloszeniu, ze nie wszystko
w nas umarlo), ale w prébie zrozumienia, jak nadzieja jest jeszcze dla
nas mozliwa; ,jeszcze”, to znaczy przy calej naszej niezgodzie na wlasne
zycie, takie, jakie ono na co dziefi jest.
Autor zdaje sobie sprawe z tego, ze dzielo odzyskania swego zycia
przez mito$é, zwlaszcza gdy w cztowieku thkwi gleboko niezgoda na jego
wlasne zycie, przerasta ludzkie sity. Dlatego pojednanie z wlasnym zyciem
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jest darem, ktdry przychodzi ,,z zewnatrz”. Ludzkie ,bycie sobg” jest
mozliwe w pelni tylko dzieki wewnetrznej otwartosci cztowieka (tam, gdzie
jest on najbardziej sobg) na Innego. Inny okazuje si¢ jednak ,,wlasng inno-
$cig” czlowieka, to znaczy dzieki Innemu cztowiek moze by¢ tym, kim
naprawde sam w glebi serca pragnie by¢: ekspresja wewnetrznie zinte-
growanej mitosci. Autor zmierza do przekazania prawdy, iz cztowiek moze
w pelni pokochaé swoje zycie i wszystko, co do niego nalezy, jedynie wtedy,
gdy odkryje, ze razem z nim kocha je Bég. Pokochac wiasne zycie to ksigz-
ka o tym, jak Bdg razem z czlowiekiem kocha to, co czlowiek sam kocha
tylko czasami.

Wobec powyzszego rodzi sie pytanie: g d z i e w ludzkim zyciu da
sie odkry¢ mito$¢ Boga albo, jeszcze lepiej, jej ,,namacalnie do$wiad-
czy¢”, doswiadczy¢ mitosci Boga, dzieki ktérej mozna na nowo poko-
cha¢ wlasne zycie i ocali¢ je od leku (ewangelicznego przeciwiefistwa
mitosci)? Zdaniem Wectawskiego, ,,cztowiek sam w takich sprawach nie
jest dobrym sedzig, zbyt tatwo sie myli i ulega ztudzeniom — czasem na-
wet bardzo niebezpiecznym?” (s. 6). Z pewnoscig bezpieczne, to jest wolne
od ztudzenia, odkrycie milosnej obecnosci Boga w ludzkim zyciu jest
mozliwe tam, gdzie ono juz sie dokonato: ,,Dotyczy to przede wszyst-
kim Pisma Swietego. Nie znajdziemy w nim niczego, co najpierw nie
przydarzyloby sie tym ludziom — i to tak, ze zazwyczaj zrazu nie zdawali
oni sobie wcale sprawy z tego, ze wlasnie w tej chwili i przez to ich prze-
zycie przemawia do nich Bog” (s. 6).

Przykladem prawdziwego i pod wieloma wzgledami wzorcowego
$wiadectwa o doswiadczeniu mitosci Boga w ludzkim zyciu jest przej-
mujacy hymn Maryi Magnificat, ktoremu Wectawski poswieca wiele
uwagi. Wzorcowy charakter tego dos§wiadczenia wyraza sie miedzy in-
nymi w tym, ze mito$¢ Boga do kazdej chwili ludzkiego zycia zostaje
przez cztowieka odkryta i przyjeta, gdy wypelnia on to, do czego zostat
przez Boga wybrany i powolany. Wéwczas ludzkie zycie staje sie ,,miej-
scem” wywyzszenia Boga, ktory jest i dziata na tym ,,miejscu” rozpo-
znany jako Bog. Prawdziwos¢ takiego rozpoznania potwierdza sie ,,ze-
whnetrznie” w postaci owocow Ducha, do ktorych nalezg mitosé, pokdj,
cierpliwo$é, fagodnos$é... (por. Ga 5, 22).

Wraz z dojSciem do glosu Boga w ludzkim zyciu dokonuje sie takze
samo-rozpoznanie sie czlowieka. Tam bowiem, gdzie Bég dochodzi do
glosu, tam tez dochodzi do glosu to, co On sam mituje — a zwlaszcza
czlowiek w jego wlasnej (co nie znaczy samotnej) indywidualnosci. Udzie-
lajac cztowiekowi swej taski, ,,Pan Bog nie tylko cztowieka ogarnia, ale
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przez nig wprost czyni go tym wiasnie czlowiekiem, w jego wlasnym
osobistym zyciu i powotaniu” (s. 10). To samo do$wiadczenie, podkre-
§la Wectawski, wypowiada takze §w. Pawel, gdy z pokorg wyznaje: ,,Za
taskg Boga jestem tym, czym jestem” (1 Kor 15, 10).

Wyznanie wiary w Boga, dla ktérego nie ma nic niemozliwego, staje
siec odkryciem i potwierdzeniem wlasnej tozsamosci wielu biblijnych
postaci. Tak oto ,,unizona stuzebnica Pafiska” dowiaduje sie o swoim
wywyzszeniu i tajemniczym obdarowaniu poczetym w Niej Dzieckiem;
Piotr, w ktérym Jezus nie znalazl wiernego $wiadka w godzinie préby,
»przeradza sie w skale”, na ktorej zmartwychwstaly Pan postanowit osa-
dzi¢ swoj Koscidl; Szawel z ,,poronionego ptodu” (por. 1 Kor 15, 8)
staje sie¢ Pawlem, Apostotem Naroddw... Postacie te, poprzez swojg zywa
wiare, wyrazajg nadzieje na uratowanie przez Boga wszystkich ludzi.
Taka nadzieja nie jest jedynie wyrazem ich ludzkiego pragnienia, ale
darem zbawiajacego Boga.

Ksigzka duszpasterza i teologa Tomasza Wectawskiego z pewno-
$cig moze byé pomocy dla ludzi, ktérzy prawdziwie i szczerze poszu-
kujg mitosci Boga w swoim zyciu i dziataniu; prawdziwie i szczerze, to
znaczy takze w tych trudnych chwilach swego zycia, w ktérych wyraz-
nie odmowili siebie Bogu. Chwile te nie mogg byé pokochane przez
cztowieka inaczej, jak tylko przez ufne zwrdcenie sie do Boga, ktory
nie chce $mierci grzesznika, ale pragnie, by sie nawrdcit i miat zycie —
takie zycie, z jakiego bedzie sie cieszyl nie tylko sam Bdg, ale razem
z Nim takze kazdy cztowiek. Bedzie to bowiem prawdziwe ludzkie zycie,
to znaczy z tym wszystkim, czego powinnismy w nim zatowad, ze sie
wydarzylo, a takze z tym wszystkim, czego w nim nie bylo, a mogto
i powinno bylto sie wydarzy¢. Tylko ludzkie zycie przezywane i rozu-
miane w jego dotychczasowym ksztalcie moze by¢ prawdziwym i je-
dynym miejscem naszego spotkania z Bogiem. Pod wptywem tego spo-
tkania dowiadujemy sie nie tylko tego, jakie jest nasze zycie, ale takze
tego, jakie dzieki Bogu moze ono jeszcze byd.

Obfite powolywanie sie ks. Weclawskiego na biblijny zapis r6znych
spotkait Boga z ludzmi oraz uczciwy wysitek teologicznego mySlenia,
ktére nie lekcewazy fundamentalnych ludzkich doswiadczen, lecz prag-
nie je zglebic i skonfrontowaé z zyciowymi do§wiadczeniami ludzi Bi-
blii, sprawia, ze mamy do czynienia z ksigzka ,,prawdziwa” w dwojakim
sensie: 1) wolng od ztudzen tam, gdzie chodzi o spotkanie czlowieka
z Bogiem, 2) wolng od pokusy spirytualizacji i ontologizacji wypowie-
dzi teologicznych, ktérej uleganie utwierdza czytelnika w przekonaniu,
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ze kazdorazowe poglebienie poznania Boga wigze sie koniecznoscig po-
rzucenia tego, co jest dla cztowieka naprawde bliskie i znajome — zycia
z jego problemami.

Z poznaniem Boga jest wlasnie tak, ze ten, ,kto poznaje dzieta Boze
w zyciu ludzi, poznaje Boga samego” (s. 13). Poznawanie Boga z Jego
dziel, jakich dokonat i nieustannie dokonuje w zyciu ludzi, sprawia, ze
zywa pamiec o tych dzietach czyni cztowieka bogobojnym, to znaczy
pelnym wiary w prawdziwg obecno$é Boga w jego wlasnym zyciu. Taka
wiara jest takze innym imieniem wiernoSci, jaka czlowiek moze Bogu
okazywad.

Nie sposéb szczegdtowo omoéwic czy chociazby wskazaé wszystkich
waznych watkow omawianej ksigzki. Wydaje sie jednak, ze te, ktore
zostaly przywolane w niniejszej prezentacji, nalezg do najistotniejszych
i wystarcza, by zacheci¢ do lektury.

KS. KRZYSZTOF SNIEZYNSKI, ur. 1972, adiunkt w Zakladzie Filo-
zofii Chrzescijaniskiej Wydziatu Teologicznego UAM.



Rafal Rutkowski | Wartosc i sens. Aksjologiczne
aspekty teorii interpretacji,

. pod. red. A. Tyszczyka,
Inte rp retac 1a | k. Fialy, R. Zajaczkowskiego,

w perspektywie | wydanicowo KUL Lublin 2003
aksjologicznej

To siédmy juz tom z wydawanej przez KUL od lat osiemdziesigtych
ubiegtego stulecia serii ,Literatura w kregu warto$ci”. Ksigzka ta jest
poklosiem konferencji naukowej, podobnie zreszty jak wiekszo§¢ weze-
$niejszych pozycji ze wspomnianej serii: O wartosciowaniu w badaniach
literackich (1986), Problematyka aksjologiczna w nauce o literaturze
(1992), Interpretacje aksjologiczne (1997).
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Sktadajace sie na tom artykuly i rozprawy podejmuja szeroko dzi$
dyskutowany przez humanistow problem interpretacji. Wartosc i sens...
zawiera przede wszystkim prace z zakresu metodologii badan literac-
kich oraz teorii literatury, ktore laczy jedno: przekonanie autoréw o nie-
rozerwalnym, Scistym zwigzku literatury ze sferg szeroko rozumianych
wartosci oraz interpretacji z wartoSciowaniem. Wartosc i sens... jest to-
mem jednolitym réwniez w tym sensie, ze wszystkie pomieszczone w nim
teksty przeciwstawiajg sie — mniej lub bardziej ostro, mniej lub bardziej
otwarcie — modnym ostatnio i niezwykle ekspansywnym teoriom inter-
pretacji, wedtug ktorych dzieto literackie nie zawiera zadnych obiek-
tywnych, niezaleznych od interpretatora znaczen. Mozna powiedzied,
ze ksigzka ta ma charakter polemiczny wobec poststrukturalizmu, de-
konstrukcjonizmu oraz neopragmatyzmu (ogdlnie: wobec wszystkich
nurtéw w teorii literatury kojarzonych z postmodernizmem) i nalezy ja
odbieraé jako (wielo)gltos w toczacej sie obecnie bardzo zywej dyskusji
nad sensem i wartoScig interpretacji (gtownie literackie;j).

Tom otwiera tekst Andrzeja Tyszczyka Interpretacja, sens i wartosc.
Badacz ten, odwolujac sie do Tekstowego swiata Ryszarda Nycza oraz
do znanego tomu Interpretacja i nadinterpretacja, omawia dwa przeciw-
stawne paradygmaty teorii interpretacji: z jednej strony model tradycyj-
ny (ktéry mozna kojarzy¢ z fenomenologig oraz strukturalizmem), za-
ktadajacy, iz w dziele literackim istniejg intersubiektywnie poznawalne
sensy mozliwe do wydobycia za pomocg proceduralnych i nieprocedu-
ralnych zabiegdw analityczno-interpretacyjnych, z drugiej za§ model
nowy (wypracowany i wylansowany przez poststrukturalizm, dekon-
strukcjonizm i neopragmatyzm), wedtug ktorego tego rodzaju senséw
w dziele nie ma, a kazda interpretacja jest w istocie nadinterpretacjg badz
tez uzyciem tekstu, wmawianiem mu okreSlonych znaczen przez inter-
pretatora. Tyszczyk uchyla sie w swoim tekscie od jednoznacznej odpo-
wiedzi na pytanie, ktory z tych dwdch paradygmatéw jest bardziej na-
ukowo uprawomocniony. Badacz twierdzi, ze oba modele interpretacji
maja na tyle silne teoretyczne uzasadnienie, ze wspdtczesni literaturo-
znawcy moga dokonywaé miedzy nimi wyboru, kierujac sie¢ jedynie kry-
terium aksjologicznym. Z jednej wiec strony mogg opowiedzieé sie za
warto$cig prawdy (interpretacja jako poznawanie obiektywnie istniejg-
cego sensu dziela), z drugiej zas — za wolnoscig (interpretacja jako ni-
czym nie ograniczone wytwarzanie sensu przez interpretatora).

O tym, ze badacz literatury winien zawsze mie¢ na uwadze prawde,
opowiadajgc sie po stronie tradycyjnego paradygmatu teorii interpreta-
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cji, przekonuje tekst Michata Januszkiewicza Hermeneutyka i etyka. In-
terpretowanie dziela literackiego (szerzej: tekstu kultury) zawsze byto,
jest i bedzie — przekonuje Januszkiewicz — uwiktane w etyke. Nad kaz-
dym hermeneuty cigza bowiem zawsze dwa podstawowe moralne zobo-
wigzania: wobec interpretowanego dzieta (tekstu kultury) oraz wzgle-
dem spolecznodci, do ktdrej sie on zwraca. Januszkiewicz §ledzi prze-
miany, jakie dokonywaly sie w ciggu wiekdw w obrebie hermeneutyki,
szczegdlng uwage zwracajac na etyczne watpliwosci zwigzane z niektod-
rymi wspoOlczesnymi teoriami interpretacji, ktore — tak jak koncepcje
Derridy czy Rorty’ego — z zalozenia nie szanujg innosci, tozsamosci i nie-
powtarzalnosci dziet literackich, a ich interpretatorom przyznaja prawo
do formutowania dowolnych sadéw na temat kazdego tekstu.

Na etyczny wymiar interpretacji zwraca rowniez uwage Andrzej Stoff
w tekscie Aksjologiczne aspekty interpretacji:

Pewng wlasciwos¢ aksjologiczng czynnos¢ interpretowania dzieli z wszystki-
mi innymi czynnoSciami cztowieka. Podlegaja one ocenie nie tylko technicznej,
sprawnoSciowej, ale i etycznej, przy czym obiektem jest podmiot czynnosci, a nie
one same. Wprawdzie skrotowo i metaforycznie méwimy, ze jaka$ interpretacja
jest ,uczciwa”, a inna ,nieuczciwa” wzgledem utworu, ale te moralne kwalifika-
tory w Scistym znaczeniu odnie$¢ mozna jedynie do postepowania interpretatora.
Co wiecej, takze miernikiem orzekanej w ten spos6b uczciwosci lub nieuczciwo-
$ci, wbrew zwyczajowi jezykowemu — owo ,,wzgledem dzieta” — mogg by¢ jedy-
nie: odczytana z dzieta ideowa intencja autora i dobro przyszlego uzytkownika
interpretacji, ktéremu mozna zaréwno sugestywnie narzucic falsz, jak i dopomédc
w przemySleniu spraw w utworze przedstawionych (s. 52).

Nalezy zwrdcié uwage, ze w swojej rozprawie Stoff podejmuje dwie
bardzo ciekawe (i — dodajmy — zupelnie zaniedbane przez wspdlczesnym
teoretykOw literatury i metodologéw) kwestie: po pierwsze, wartoSci
interpretacji literackich, po drugie za$, wartosci poszczegdlnych teorii
literatury, ktérych w minionym stuleciu pojawito sie doprawdy mno-
stwo. Odczytania konkretnych utworéw — dowodzi Stoff — nie tylko
mozna, ale nawet nalezy oceniad, stosujac przy tym Scisle okreslone kry-
teria ich (tj. odczytan) warto$ciowania. Torufiski badacz proponuje
i szczeg6towo omawia sze$¢ takich kryteridw; z calg pewnoscig moga
by¢ one pomocne zwlaszcza dzis, w dobie nadprodukcji réznego rodza-
ju interpretacji, inspirowanych rozmaitymi, niekiedy watpliwego auto-
ramentu teoriami interpretacji. Jesli chodzi o te ostatnie, Stoff wyrdznia
trzy kryteria ich warto$ciowania. Ot6z twierdzi, iz najcenniejsze sg te
teorie literatury, ktdre, po pierwsze, opisuja dzieto literackie w calej jego
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zlozonosci (tresciowej i formalnej), po drugie, nie uzalezniajg nauki o li-
teraturze od innych nauk (np. jezykoznawstwa, psychologii czy socjolo-
gii), po trzecie za$, zaktadaja, iz podstawowg funkcja literatury jest za-
spokajanie fundamentalnych potrzeb duchowych cztowieka (zwigzanych
z najwyzszymi warto$ciami: prawdy, dobra i pickna). Majac na uwadze
te trzy kryteria, mozna stwierdzié, ze najblizsza ideatu jest teoria litera-
tury wypracowana przez Romana Ingardena. Taki poglad podziela wie-
lu badaczy, ktérych teksty znajdujg sie w omawianym tomie. Odwota-
nia do prac autora O dziele literackim sa tu wszechobecne, co §wiadczy
o tym, iz sformulowane przez Stoffa kryteria warto$ciowania teorii lite-
rackich stosowane sg — zwlaszcza przez literaturoznawcéw zwigzanych
z KUL-em — w praktyce juz od dawna.

Co prawda teoria Ingardena jest zapleczem metodologicznym wiek-
szoSci rozpraw zamieszczonych w Wartosci i sensie..., niemniej jednak
w ksigzce tej mozna réwniez znalezé teksty poswiecone innym teoriom
literatury i interpretacji — widzianym w perspektywie aksjologiczne;j.
Zwracam uwage na trzy prace: Edwarda Fialy (Gombrowicz w perspek-
tywie psychoanalizy), Ireneusza Piekarskiego (Gorzka pigutka Northro-
pa Frye’a) oraz Jacka Dabaty (Wartos¢ w teorii twérczego poznania). Fiata
i Piekarski polemizujg z obiegowymi i — ich zdaniem — niesprawiedliwy-
mi pogladami dotyczacymi teorii Freuda i jego nastepcoéw oraz Frye’a,
pokazujac jednocze$nie, na czym polegala i polega do dzis wartos¢ i waz-
no$¢ tych teorii. Jacek Dabata natomiast prezentuje mato u nas jeszcze
znang koncepcje creative writing.

Fiata koncentruje sie gléwnie na prezentacji uwspotczesnionej wer-
sji psychoanalizy (chciatoby sie rzec: psychoanalizy z ludzka twarza),
ktora duzy nacisk ktadzie juz nie na seksualnosé, lecz na duchowosé
cztowieka i kwestie jego funkcjonowania w spoteczenstwie. Badacz dosé
szczegdtowo omawia gléwne tezy ksigzki Fromma, zatytutowanej zna-
miennie Rewizja psychoanalizy, ukazujac humanistyczny oraz personali-
styczny wymiar nowej mysli psychoanalitycznej. MyS$l te, zainteresowang
demistyfikowaniem fatszywych wartosci, czyli funkcjonujacych w $wia-
domosci spotecznej réznego rodzaju ,idoli”, proponuje Fiata wykorzy-
sta¢ do interpretacji utworow literackich. O tym, ze teoria Fromma otwie-
ra przed literaturoznawcami nowe mozliwosci, nowe horyzonty poznaw-
cze, badacz przekonuje, interpretujgc niektére aspekty powojennej
tworczo$ci Gombrowicza.

Piekarski z kolei omawia dorobek naukowy Frye’a, szczegdlng uwa-
ge zwracajgc na kwestie wartoSciowania w pismach znanego i bardzo
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wplywowego swego czasu kanadyjskiego autora. Otz falszywy jest po-
glad — dowodzi Piekarski — rozpowszechniony przez takich uczonych,
jak René Wellek, wedtug ktdrego autor Anatomy of Criticism przeciw-
ny jest jakiemukolwiek hierarchizowaniu utworéw literackich oraz orze-
kaniu o ich artystycznych warto$ciach. Wszystkie ataki Frye’a skiero-
wane przeciwko warto$ciowaniu literatury wziely sie stad, iz autor ten
chciat wyraznie oddzieli¢ od siebie nauke o literaturze od krytyki lite-
rackiej (jak wiadomo, w anglo-amerykanskim literaturoznawstwie po-
dzial ten do tej pory jest — inaczej niz u nas — bardzo nieostry).

Artykuty Fialy oraz Piekarskiego s3 ciekawe, niemniej jednak trud-
no nie zauwazy¢ — zwlaszcza po lekturze tekstu Stoffa — ze dotyczg one
takich koncepgiji literaturoznawczych, ktére nie potrafig — tak jak teoria
Ingardena — w petni oddaé sprawiedliwosci literaturze rozumianej jako
jedyny w swoim rodzaju fenomen kulturowy, oraz takich teorii inter-
pretacji, ktore — inaczej niz na przyktad hermeneutyka — mogg by¢ za-
stosowane jedynie w odniesieniu do niektdrych, Scisle okreslonych dziet
literackich. Trudno bowiem przyjaé, ze literatura jest, tak jak chciat Frye,
jedynie ,,zbiorem mitéw”; niepodobna sie réwniez zgodzié, iz kazdy
utwér mozna ,poddawad psychoanalizie” (cokolwiek by rozumieé pod
pojeciem psychoanalizy).

Przedstawiana przez Dabale teoria tworczego pisania jest jeszcze bar-
dziej ,,podejrzana” pod wzgledem aksjologicznym niz koncepcje omo-
wione przez Fiale i Piekarskiego. Trudno tu zaglebiaé sie w szczegoly
(a nalezatoby to zrobié, poniewaz creative writing jest u nas jeszcze mato
znane); do§é powiedzieé, ze teoria ta stwarza badaczowi w gruncie rze-
czy niewielkie mozliwo$ci poznawcze, odnoszac sie gléwnie do adreso-
wanej do masowego odbiorcy popularnej prozy fabularnej. I chyba stusz-
nie nie jest to teoria przez zachodnich literaturoznawcéw traktowana
»rownorzednie z innymi, starszymi i nowszymi, koncepcjami teoretycz-
nymi, jak na przyktad dekonstrukcjonizm, teoria aktéw mowy, postmo-
dernizm czy studia genderologiczne” (s. 352). Z ustalet Dabaty wyni-
ka, ze koncepcja tworczego pisania pozwala jedynie ocenia¢ popularne
utwory narracyjne pod katem zastosowanych w nich konwengji literac-
kich (schematéw konstruowania bohatera, fabuly, dialogéw, operowa-
nia stylem). Nalezy wiec zauwazyé, ze w wypadku creative writing nie
chodzi o interpretacje, lecz o analize i warto$ciowanie. Poza polem za-
interesowan tej teorii pozostaja, identycznie jak w wypadku dogmatycz-
nego formalizmu oraz strukturalizmu, sens tekstu literackiego oraz ar-
cydzieta — utwory niemieszczace sie w konwencjach, wykraczajace poza
schematy, stanowigce o istocie i wartosci literatury w ogole.
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Wspomne jeszcze o dwdch ciekawych tekstach. Pierwszy z nich, au-
torstwa Krystyny Pietrych (Literackie swiadectwa bolu i choroby — in-
terpretacyjne i aksjologiczne klopoty), dotyczy konkretnego problemu
badawczego zwigzanego z odczytywaniem i — zwlaszcza — wartoSciowa-
niem dziet literackich bedacych swiadectwami szeroko rozumianego cier-
pienia ich autoréw. ,,Jak czytaé — pyta badaczka — (...) tekst, wymagajacy
od nas nie chtodnej i zdystansowanej percepcji, ale pelnej emocjonalnego
zaangazowania empatii? Czy oddzieliwszy postawe wspol-odczuwajace-
go czlowieka, przystapi¢ do uprawiania jedynie badawczych procedur (...),
dbajac jedynie o obiektywizm przyjetych kryteridéw i nieomylnosé wta-
snych sgdow? I co miatoby byé gwarancja tego obiektywizmu? A z dru-
giej strony — jak nie poddac sie emocjonalnej presji takiego tekstu? jak nie
dac sie zniewoli¢ cudzym losem? jak zachowaé niezbedng do formutowa-
nia naukowych sadéw sfere niezaleznosci wobec badanego przedmiotu
i wypracowaé niezbedny, a nieniszczacy dystans?” (s. 412). Na pytania te
prébuje odpowiedzied Pietrych, komentujac teksty naukowe oraz krytycz-
noliterackie, dotyczace dziel m.in. Wojaczka, Ratonia, Po$wiatowskiej,
Wata. Autorka omawianego artykutu ostro krytykuje szkice zamieszczo-
ne w takich ksigzkach, jak Kaskaderzy literatury czy Legendarni i tragicz-
ni, shusznie twierdzac, ze proponuja one spojrzenie na literackie $wiadec-
twa cierpienia i ich ocene ,poprzez falszujagcy pryzmat biograficznych
wzruszen” (s. 414). Tego rodzaju $wiadectwa Pietrych radzi interpreto-
waé oraz warto$ciowaé postugujac sie ,kategorig dojrzatosci”, taczaca
plaszczyzne estetyki z planem egzystencji. Krotko méwiac, chodzi o zasa-
de zachowania réwnowagi miedzy osobistym zaangazowaniem w tekst
a dystansem w stosunku do niego oraz o okreSlenie — w postepowaniu
badawczym — czy interpretowany utwor jest dzielem dojrzatym (w sen-
sie artystycznym i Swiatopogladowym).

I wreszcie ostatni artykul, zatytulowany Dwie szuflady Kazimierza
Wyki, piora Dariusza Skorczewskiego. Tekst ten — jak pisze sam jego
autor — ma za zadanie zreinterpretowaé krytycznoliterackie dzieto Wyki
oraz ukazaé owego dzieta aksjologiczne implikacje. Autor Starej szufla-
dy jest tu przedstawiony jako krytyk personalista, ktéry — zwlaszcza
w okresie dwudziestolecia miedzywojennego — postrzegal swojg dziatal-
no$¢ jako kulturowa misje, podobnie jak Mochnacki czy Brzozowski.
Wyka, dowodzi Skérczewski, pozostawit po sobie teksty wazne, w ktd-
re wpisany zostal program odsytajacy do tego, co w literaturze najistot-
niejsze — do czlowieka i prawdy o nim. Zwracam uwage na tekst Dwie
szuflady Kazimierza Wyki nie bez powodu. Otz uwazam, ze warto od-
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czytaé go w kontekscie tego, co dzieje sic w najnowszej polskiej krytyce,
ktora w duzej czesci jest programowo bezideowa i bardzo czesto traci
z oczu nie tylko czlowieka, ale nawet samgq literature, dostrzegajac jedy-
nie samopowielajace sie teksty.

Kazdy tekst z tomu Wartos¢ i sens... sktania do refleksji nad skom-
plikowanymi relacjami, jakie zachodza miedzy literaturg a sferg warto-
$ci, miedzy interpretacjg a warto$ciowaniem. Rozwazanie tych relacji
jest dzi$ koniecznoscig. Istnieje bowiem niebezpieczeiistwo, ze jesli nie
bedziemy sie nad nimi zastanawiaé, damy sobie w koficu wmowic, ze —
jak tego chcg teoretycy postmodernizmu — warto$ci w ogdle nie istniejg,
a interpretowanie dziet literackich w perspektywie aksjologicznej nie ma
najmniejszego sensu.

RAFAL RUTKOWSKI, doktorant w Zaktadzie Teorii Literatury Uni-
wersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Zajmuje si¢ najnowszg polska
literaturg i krytyka.



Stawomir Buryla | Stownik
realizmu socjalistycznego,

red. Z. Lapinski, W. Tomasik,

POd sum owywq nie Universitas, Krakéw 2004, s. 448

socrealizmu

Pojawienie si¢ edycji stownikowej dowodzi zwykle, ze mamy do czy-
nienia z takim stanem wiedzy w danej dziedzinie nauki, iz pozwala on
na dokonanie systematyzacji. Tak jest w wypadku cennej i waznej pozy-
¢ji — Stownika realizmu socjalistycznego pod redakeja Zdzistawa Lapin-
skiego i Wojciecha Tomasika. Refleksja historycznoliteracka nad pro-
blematyks polskiego socrealizmu w ciggu ostatnich prawie dwudziestu
lat wzbogacita sie przynajmniej o kilka znaczacych pozycji: Jak wspdt-
2y¢ z socrealizmem Zdzistawa Lapiniskiego, obszerng monografie Nad-
wislariski socrealizm Zbigniewa Jarosifiskiego, Polskg powies¢ tenden-
cyjng 1949-1955 oraz Inzynierig dusz Wojciecha Tomasika, Pekanie lo-
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dow Jerzego Smulskiego, Nowoczesni w PRL Grzegorza Wolowca, No-
womowe po polsku oraz Rytual i demagogie Michala Glowinskiego.
A przeciez wyliczenie to nie tylko nie obejmuje kilku innych doniostych
publikacji ksigzkowych, ale tez wielu szkicow i rozpraw, jakie co roku
ukazuja sie na tamach czasopism literackich w naszym kraju. W sukurs
badaniom literaturoznawczym idg mtodzi historycy, by wymienic¢ tylko
Krzysztofa Kosinskiego czy Marcina Zarembe.

Mimo jednak wzrastajacej liczby publikacji i sympozjow naukowych,
realizm socjalistyczny w Polsce ciggle zawiera sporg liczbe zagadnien
rozpoznanych powierzchownie i w niewystarczajacym stopniu. Z tego
wzgledu ciekawym pomystem — nieczesto stosowanym w opracowaniach
stownikowych — jest zréznicowanie objetosciowe haset. W mysl tej za-
sady zagadnienia mniej znane czytelnikowi prezentuje sie szerzej i do-
kladniej; te, na ktorych temat istnieje bogatsza literatura przedmiotu,
ktére zadomowily sie juz w obiegu badawczym, a nawet — z tych czy
innych wzgledow — funkcjonujg w $wiadomosci spotecznej, omawia sie
skrétowo. Dzieki temu Stownik realizmu socjalistycznego pelni nie tyl-
ko role monografii podsumowujacej aktualny stan wiedzy, ale daje tez
asumpt do dalszych pogtebionych analiz i sam podejmuje trud proble-
matyzacji zagadniefi dotychczas nieopracowanych.

Redaktorzy zaprosili do wspotpracy gtownie literaturoznawcéw z IBL
PAN oraz Akademii Bydgoskiej, gdyz na te dwie placowki spadt ciezar
przygotowania calego przedsiewziecia. Stownik Lapinskiego i Tomasi-
ka ma stuzy¢ przede wszystkim badaczom i studentom. Niektore hasta
okazg sie tez pomocne nauczycielom. Rowniez czytelnik nienalezacy do
zadnej z wymienionych grup moze siegnaé po te pozycje. Na pewno
stanie si¢ ona w wielu kwestiach nieodzowna.

Z krétkiego wprowadzenia dowiadujemy sie, iz przedmiotem re-
fleksji redaktorzy wydania uczynili przede wszystkim literature polska
z lat 1949-1955, w niewielkim stopniu tylko zahaczajac o sztuki pokrew-
ne — teatr, film, malarstwo (zob. np. hasto ADAPTACJE FILMOWE
LITERATURY). Z tego powodu tytut catosci — Sfownik realizmu socja-
listycznego — moze sie wydaé nieco ,na wyrost”. Jest to przede wszyst-
kim — jak przyznajg Lapifski i Tomasik — stownik literatury socreali-
zmu. Zgromadzony w nim material poza wszystkim innym ukazuje
ogrom literackiej spuscizny po stalinizmie. Niemato wysitku kosztuje
wymienienie prozaikéw i poetdéw, ktdrzy nie splacili haraczu socreali-
stycznej szmirze. W ciggu zaledwie kilku lat powstat olbrzymi zbidr tek-
stow, ktory dzi§ obejmujg juz tylko znawcy epoki.
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Przypatrzmy si¢ hastom. S wsréd nich kategorie estetyczne (np.
PIEKNO-UZYTECZNOSC, HUMOR), gatunki (PANEGIRYK, PO-
EMAT, SATYRA, BALLADA, ODA, REPORTAZ), prady literackie
(FORMALIZM-NATURALIZM). Osobno wyodrebniono literackie wi-
zerunki wielkich wodzéw rewolucji i dziataczy komunistycznych: Leni-
na, Dzierzyfiskiego, Stalina, Bieruta, Swierczewskiego. Nie zapomniano
o Pawce Morozowie. Ale obok tak znanych postaci jest tez nazwisko,
ktére przecietnemu czytelnikowi — a zwlaszcza temu, ktéry nie dorastat
w tych czasach — moze nic nie powiedzie¢. Chodzi o greckiego komuni-
ste Nikosa Bleojannisa, skazanego w 1952 roku na $mier¢ wraz z trdjka
swych towarzyszy. Okazuje sie, ze byt on bohaterem wierszy wielu uzna-
nych polskich poetéow (Jarostawa Iwaszkiewicza, Mieczystawa Jastruna,
Adama Wazyka, Wiktora Woroszylskiego), a cata sprawa miata duzy
oddzwiek w bloku panistw socjalistycznych.

Odbiorca zainteresowany wyszukiwaniem intrygujacych tematéw
i mniej znanych zjawisk oprocz postaci Bleojannisa znajdzie np. anali-
ze obrazu kobiety w tekstach socrealistycznych oraz obszerne omo-
wienie literatury dla dzieci i mtodziezy. W tym pierwszym wypadku
autorzy hasta nieco koryguja obowigzujace przekonanie, iz sztuka re-
alizmu socjalistycznego lubowata sie tylko i wylgcznie w ukazywaniu
kobiety wykonujacej tradycyjnie meskie zawody (np. traktorzystka,
kolejarka). Byto to charakterystyczne gléwnie dla malarstwa i plakatu.
W literaturze tym dwom dziedzinom sztuk plastycznych wtérowata
liryka. W epice natomiast rzadko spotykamy tego rodzaju portrety,
tak jak do rzadkosci nalezag wypadki, w ktérych pierwszoplanowsa bo-
haterka jest kobieta. Czy to w liryce, epice czy w dramacie niewiasty
epoki stalinowskiej pozbawiono sfery intymnej, prawa do uczué, gdyz
te wskazywaly na istnienie rzeczywisto$ci wewnetrznej wymykajacej
sie kategoriom spolecznym (utworem wyjatkowym i wybijajacym sie
na tym tle jest wiersz Wistawy Szymborskiej Mitos¢ Marii i Piotra Cu-
rie z tomu Dlatego Zyjemy). ,,Swoisty mizoginizm socrealistycznej lite-
ratury polskiej — thumacza badacze — wigzaé nalezy z faktem, ze kobie-
ta postrzegana byla jako tatwiej ulegajaca popedom, to zas pozostawa-
to w sprzecznosci z propagowanym modelem cztowieka ideologicznego
(ktéry w swoich dziataniach kieruje sie swoiScie pojmowang racjonal-
noscig), nie za$ biologicznego”.

Miarg zideologizowania sztuki jest literatura dla dzieci i mtodziezy.
Na tym przyktadzie tez doskonale widaé, jak czesto podobne zabiegi
prowadzily do sytuacji na poty komicznych, jak powazna, sierjozna kul-
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tura socrealizmu przemieniata sic mimochodem we wlasne przeciwien-
stwo, przechodzac niezauwazalnie dla samej siebie w groteske i absurd.
Wanda Grodziefiska, jedna z 0s6b najbardziej zaangazowanych w re-
forme kanonu i schematéw fabularnych w utworach dla najmtodszych,
dowodzita, iz dawne konwencje mozna zastapi¢ nowymi, w ktérych
»zbiorowy wysitek robotnikdw dostarczy dzieciom tylez emocji, co przy-
gody wyrwidebéw”. Dlatego tez najmlodsze pokolenie otrzymywato
bajki, w ktorych ,,Kopciuszek poSlubia pracowitego szewczyka (nie zas$
— krolewicza), w ktorych uwieziong krélewne uwalnia nie dzielny ry-
cerz, lecz Stach-hutnik”. Kwestionowano klasyczne rozwigzania. Podej-
rzane wydaly sie teraz wszystkie te fabuly, w ktdrych szczescie wigzano
z nadmiernym posiadaniem lub beztroska przysztoscia (np. w wyniku
otrzymania potowy krélestwa). ,,Za duzo krélewiczow i krolewien” —
perorowata Stefania Wortman. Bajka, basfi jawily sie jako stworzone do
wszelkich ,umoralniajgcych” (ulepszajacych) zabiegdéw. Podobnie jak
w innych wypadkach, takze i tu chodzitlo o uwspélczesnienie tematu,
dostosowanie go za wszelkg cene do ,,wymogu chwili”. Nic to, ze naj-
czesciej owe modyfikacje o§mieszaly same siebie.

Hasta w stowniku zaopatrzono w krétka bibliografie odsylajacy za-
interesowanego czytelnika do fachowej literatury przedmiotu. Niewat-
pliwg zaletg struktury kazdego z nich sg krotkie probki socrealistycznej
stylistyki. Ma to swa wymowe, jesli zwazy¢, ze s3 to na ogdt dzieta zapo-
mniane zaréwno przez odbiorcéw, jak i przez samych autoréw (u tych
drugich zresztg najczesciej budza dreszczyk negatywnych emogji, a nie-
kiedy wstydu i zazenowania). Nie moga zatem liczy¢ na wznowienia.
Ostatnie z nich opublikowano w polowie lat osiemdziesigtych (w 1984
roku Ksigzka i Wiedza wydala, na catkiem nieztym papierze, klasyke
radzieckiej powiesci produkeyijnej Jak hartowala sie stal Mikotaja Ostrow-
skiego). Dlatego tez jedna z ciekawszych pozycji na rynku i chyba tez
mniej znanych jest antologia tekstow socrealistycznych w wyborze An-
drzeja Romana Paranoja. Zapis choroby.

Nie moglo zabrakngé w stowniku hasel podstawowych (PRYSZCZA-
CI, SAMOKRYTYKA, SCHEMATYZM, CENZURA, TYPOWOSC,
PARTYJNOSC, OPTYMIZM); a takze tych omawiajacych poczatki,
program, ,,Smieré i zycie poSmiertne” realizmu socjalistycznego, wyznacz-
niki powiesci produkeyjnej (tutaj przedstawionej w ramach szerszej ka-
tegorii prozy narracyjnej), cechy jezyka ezopowego; dalej: haset prezen-
tujacych wroga klasowego, przodownika pracy oraz pokazujacych po-
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pularne wsrdd pisarzy tamtych czaséw akcje terenowe, wreszcie, konso-
lidujgcego tematu walki o pokdj i zadafi planu szescioletniego.

Do zespolu motywow szczegdlnie popularnych nalezy postaé to-
warzysza z UB (na marginesie: odczuwa sie brak osobnego hasta oma-
wiajgcego topike socrealizmu). Mniej lub bardziej zdolne pidra epoki
trudzily sie, by uczynié go tytanem pracy, straznikiem bezpieczefistwa
i tadu spotecznego, przyktadnym mezem i uczciwym czlowiekiem.
Oczywiscie pierwowzorem bylo zycie i dzieto szlachcica z majatku
Dzierzynowo (w powiecie oszmiafiskim), zwanego ,zelaznym Felik-
sem”. Chcialbym przy tej okazji zwrécié uwage na kwestie ogdlniejsza.
Chodzi mi o budowang w literaturze socrealistycznej atmosfere senty-
mentalizmu, sielankowosci, a niekiedy wrecz infantylnosci. Pojawia sie
ona zwykle w portretach pracownikéw Urzedu Bezpieczeistwa czy
wielkich rewolucjonistow znanych zarazem z okrutnych zbrodni (np.
Dzierzynski). Stalinizm nie byl w tej materii ani specjalnie oryginalny,
ani odosobniony. Nieraz w historii zdarzalo sie (i zdarza), ze wielkich
despotoéw oraz oprawcOw przedstawiano na tle gromadki dzieci. Soc-
realizm doktadat do tego — przy calym swoim rygoryzmie — charakte-
rystyczng nieporadnosé, dobrotliwosé czy wrecz jowialno§é dziataczy
partyjnych, mtodych chlopcéw z ZMP, a zwlaszcza towarzyszy z ,,bez-
pieki”. Rzuca sie to w oczy, gdy czytamy najrdzniejszej masci antolo-
gie czy pojedyncze utwory obierajace sobie za temat zycie i stuzbe funk-
cjonariuszy MO badz UB; sprawia, ze kicz poetyki realizmu socjali-
stycznego staje sie jawny i bezsprzeczny.

Duzo uwagi po$wiecono w stowniku prezentacji czasopism z lat
1949-1955. Osobno zatem omoéwiono ,,Szpilki” (de facto jedyne pismo
satyryczne w tym czasie), »Przekrdj” , Tworczosé”, ,,Odrodzenie”, ,,Kuz-
nice”, ,,Dzi$ i Jutro”, ,Zycie Literackie”, ,,Wie$”, ,,Przeglad Kultural-
ny” oraz tak sztandarowg pozycje, jak ,,Nowa Kultura” za czaséw Pawla
Hoffmana. Uczyniono to oczywiscie nie bez powodu, majac zapewne
w pamieci wagg, jakg przywigzywata propaganda komunistyczna do tego
medium komunikacji spotecznej, oraz jego olbrzymi wplyw na szeroko
pojete srodowisko inteligenckie z wigkszych miast (bo glownie o nie
chodzito, mimo iz w jednym z agitacyjnych opowiadan Tadeusza Bo-
rowskiego, Klopoty pani Doroty, ,,Kuznice” ,,z nudéw” czytaja naczel-
nicy UB w matych miasteczkach na wschodzie Polski).

Stownik pod redakcja Lapiniskiego i Tomasika rejestruje rowniez oko-
lice zycia literackiego i naukowego (KONKURSY LITERACKIE, NA-
GRODY LITERACKIE, ZJAZDY, NARADY, KONFERENCJE LITE-
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RACKIE, ZWIAZEK LITERATOW, SEKCJE TWORCZE ZWIAZKU
LITERATOW POLSKICH, STARE I NOWE LITERATUROZNAW-
STWO). Oczywiscie nie zapomniano w tym kontekscie przedstawié osta-
wionych prac Jozefa Wissarionowicza o jezykoznawstwie.

Jednym z bardziej przykrych epizodéw zycia literackiego lat 1949-
-1955 jest ,sprawa Milosza”, czyli dyskusja, jaka rozgorzata w kraju po
decyzji poety o pozostaniu na emigracji. W zjadliwg kampanie wdaly sie
osoby tego pokroju co Antoni Stonimski, Konstanty Ildefons Galczyfiski
(Poemat dla zdrajcy), Jarostaw Twaszkiewicz i Kazimierz Brandys ze styn-
nym opowiadaniem Nim bedzie zapomniany. Przy podobnych kwestiach,
ktorych nie brakuje w epoce stalinowskiej, cisnie sie pytanie: dlaczego?,
a zaraz potem wylania sie trudny do zbagatelizowania i niejako natural-
ny odruch moralny. Tego typu opracowania nie stuzg snuciu refleksji
etycznej (nie taka jest ich funkgja i nie mozna im z tego czynié zarzutu).
By ja uchwycié, musimy siegnaé po teksty innego rodzaju, wychodzace
poza poziom opisu i przechodzace do sfery aksjologii.

SEAWOMIR BURYLA, ur. 1969, historyk literatury, adiunkt w Insty-
tucie Filologii Polskiej Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego. Ostat-
nio wydal: Prawda mitu i literatury.



Michal Warchala | Agata Bielik-Robson,
Duch powierzchni. Romantycz-

na rewizja i filozofia,

Ro man tyz m Universitas, Krakéw 2004
- reaktywacja

Ksigzka Agaty Bielik-Robson zastuguje bez watpienia na miano pio-
nierskiej. Dziela pisane z takim rozmachem i spekulatywnym zacieciem
pojawiajg sie zwlaszcza w polskiej humanistyce niezmiernie rzadko.
Autorka przedstawia oryginalng probe rekonstrukeji romantycznej filo-
zofii, inspirowang dorobkiem mistrzéw amerykanskiej ,,rewizji roman-
tycznej”, teoretykow literatury z Yale: Paula de Mana, Geoffreya Hart-
mana, przede wszystkim za$ Harolda Blooma.
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Od tego ostatniego autorka zapozycza pojecie ,leku przed wply-
wem”, ktdre wraz z pojeciem ,,duszy czujacej” wywodzacym sie od Her-
dera tworzy jadro rekonstruowanej przez nig, czy raczej odgrzebywane;j
spod wielu warstw falszywych wyobrazen, romantycznej ,filozofii pod-
miotowosci”. Te falszywe wyobrazenia to przede wszystkim utozsamia-
nie my$li romantycznej z transcendentalnym idealizmem oraz, z drugiej
strony, branie na serio deklaracji samych romantykéw o spontaniczno-
§ci i ,potedze tworczej jazni” jako rzekomej istocie ,romantycznosci”.
Tak naprawde, co Agata Bielik-Robson znakomicie pokazuje, roman-
tyzm nie jest ani jednym, ani drugim: obca jest mu fichteafisko-heglow-
ska wiara w pierwotnie istniejgcg podmiotowos¢ absolutng, a spoza obec-
nej niekiedy na pierwszym planie banalnej fanfaronady ,,spontaniczne;j
jazni” czy naiwnego irracjonalizmu wyziera daleko bardziej interesujgca
koncepcja duszy poddanej miazdzagcemu wplywowi odczarowanego
Swiata i probujacej 6w wplyw oswoi¢ w takim stopniu, w jakim jest to
mozliwe. Dusza romantyczna egzystuje na sposob gleboko paradoksal-
ny i prawie ,,niemozliwy”: akceptujac potege wplywu, czyni z wlasnego
leku przed nim narzedzie przetrwania i poruszania sic w Swiecie, gdzie
triumfuje rozum instrumentalny. Jednym z aspektéw wplywu jest przy-
tlaczajaca moc literackiej tradycji, wobec ktdrej romantyczny tworca po-
zostaje zawsze W pozycji ,opOznienia”. Ta ostatnia wymusza na nim nie-
ustanng walke z poteznymi prekursorami, sklania do tego, by tworzac,
»ktamacé przeciw czasowi” i by¢ jednoczesnie swiadomym, ze wiekszos¢ —
jesli nie catos¢ tego, co tworzy — moze by¢ jedynie powtdrzeniem. Narze-
dziem klamstwa jest retoryka ujawniajaca tu swoje ,egzystencjalne” zna-
czenie. Trop jest zawsze ,,klamliwy”, choé nie w sensie §ciSle epistemolo-
gicznym, lecz jako niemozliwa proba zanegowania wszechwladnej repe-
tycji, wyrwania sie spod wplywu historii, natury i tradycji. Romantyzm
jest w tym sensie ,sztuczny”, jest apologig ,sztuczno$ci” kondygji ludz-
kiej, ktora pragnie ocali¢ wlasng jednostkowos$é, wyrywajac ja z pomoca
retorycznej ,,formacji obronnej” z naturalnego cyklu, w ktérym to, co
przeszle, ksztaltuje terazniejszo$é. Romantyzm nie jest wbrew pozorom
(generowanym niekiedy przez samego siebie) nostalgicznym spojrzeniem
w przeszlo§é, pragnieniem powrotu do przednowoczesnej harmonii, ale
autonomicznym projektem ,,innej nowoczesnosci”, odrebnej, bynajmnie;j
nie ,,reakcyjnej” formuly duchowej przeciwstawiajacej sie triumfujgcemu
pochodowi o§wieceniowej modernizacji. Niebagatelng zaletg ksigzki Agaty
Bielik-Robson jest nie tylko pokazanie innej twarzy romantyzmu pol-
skiego czytelnikowi przyzwyczajonemu do bardzo okreslonego zestawu
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klisz na temat ,romantycznos$ci”, ale i przeciwstawienie sie krytykom
uporczywie kojarzacym romantyzm z mniej lub bardziej niebezpieczng
postacig nostalgicznego reakcjonizmu.

Sa w tej ksigzce fragmenty, ktore same moglyby stanowic integralne
dziela, jak choéby oryginalnie zarysowany podzial nowozytnej filozofii
na te, ktora taczy wiare w dojrzatosé, w Kantowskie ,,wyjscie ze stanu
niepelnoletnosci”, z pogarda dla leku jako manifestacji Unmiindigkeit,
oraz te, ktora za romantykiem Kierkegaardem traktuje lek jako uczucie
tworcze umozliwiajace dostrzezenie rzeczy, jakich dojrzato$¢ w swoim
marszu do przodu nie jest w stanie zobaczy¢. Podobnie rozbidr Heideg-
gerowskiego Bycia i czasu pod katem niejawnych zapozyczein od Her-
dera czy analiza sporu miedzy Bloomem i de Manem, sporu woko6t dwdch
odrebnych wizji retoryki: jako systemu epistemologicznego (de Man)
i jako rozumianej po freudowsku ,,formacji obronnej”, moglyby stano-
wié¢ w pelni autonomiczne dzieta. Romantyzm ma charakter mgtawico-
wy, konstelacja, ktdrej centrum stanowi ,,lek przed wpltywem?, jest wielce
zréznicowana. Autorka $ledzi rozmaite postaci ,romantycznego $ladu
w p6znej nowoczesnosci”, odnajdujac je u czesto diametralnie rdznia-
cych sie od siebie myslicieli: Heideggera, Adorna, Benjamina, Derridy.
Nie oszczedza przy tym czytelnika, kazagc mu dokonywac raz po raz
maksymalnego wysitku kojarzenia i wyobrazni zgodnie z umieszczonym
na poczatku ksigzki Joyce’owskim zawotaniem Only connect!

Interesujacy jest sposdb, w jaki autorka, idgc Sladem Harolda Blooma,
wykorzystuje w swoich rozwazaniach psychoanalize, wykrywajac §lady
pokrewiefistwa miedzy filozofig romantyczng a Freudem i tradycjg post-
freudowska (Melanie Klein, D. W. Winnicott). To wcigz, niestety, rzad-
ko$¢ w polskiej humanistyce, gdzie psychoanaliza, a tym bardziej jej fi-
lozoficzne czy teoretycznoliterackie wykorzystywanie, traktowana jest
raczej nieufnie. U Blooma freudowskie odniesienia petnig kluczowy role,
s3 interpretacyjnym narzedziem pozwalajgcym nie tylko okresli¢ cha-
rakter tropu poetyckiego, ale i odtworzy¢ calg skomplikowang dynami-
ke procesu poetyckiego tworzenia, w ktérym narcyzm, zawisé, lek, przy-
mus powtarzania czy edypalny tréjkat pragnienia przeniesione na plasz-
czyzne retoryczng stanowig podstawowe sity napedowe. W Duchu
powierzchni Freud zajmuje znaczaca i ambiwalentng zarazem pozycje
w podziale filozofii nowozytnej wedle kryterium akceptacji bagdz odrzu-
cenia leku. Jest tu, jak trafnie zauwaza autorka, ,,podwdjnym agentem”.
Wychodzac z pozycji scjentystycznych bliskich Kantowskiej filozofii
dojrzatosci stopniowo (chod nigdy catkowicie i z pelnym przekonaniem)
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przechodzi jednak na strone akceptacji leku jako jednej z podstawowych
modalno$ci istnienia. Skomplikowana i zmienna relacja miedzy libido
a lekiem staje sie osig catlego myslenia Freuda, a lek ze zwyklego mecha-
nizmu obronnego zmienia siec w uniwersalng ,,walute wymienialng” (by
uzy¢ Freudowskiego okreslenia) wszystkich proceséw psychicznych.
Rzecz jasna, w ksigzce takiej jak ta, w projekcie zakrojonym tak sze-
roko i ambitnie, nie brakuje punktéw spornych, interpretacyjnych roz-
wigzan budzacych watpliwosci. Wydaje sie, ze autorka chwilami prze-
sadnie zawierza Bloomowi jako swemu cicerone w wedrdéwce przez ro-
mantyczng konstelacje. Odbija sie to na przyktad na potraktowaniu przez
nig kwestii mitu i stosunku romantykéw do mitycznosci. Za Bloomem
(i Hartmanem) Agata Bielik-Robson wysuwa nader ciekawg teze o ,,he-
brajsko$ci” romantykow, ktorzy charakterystyczne dla O$wiecenia hel-
lefiskie zaufanie do logosu symbolizujacego rozumowa 0gdlnosé zaste-
puja wiarg w ,,wazko$¢ indywidualnego gltosu” rozumianego jako biblij-
ne davhar, stowo Boga symbolizujace site indywidualnej ekspresji
i egzystencji niesprowadzalnej do racjonalnego porzadku bytu. Wynika
z tego traktowanie Os$wiecenia jako kolejnej postaci mitu, ,kolejnego
egipskiego domu niewoli”, z ktorego trzeba dokonaé Wyjscia. Potwier-
dza to tez raz jeszcze odrebnosé romantyzmu wobec filozofii idealistycz-
nej, ktorg charakteryzuje ,ukochanie abstrakcyjnego, uniwersalnego
rozumu”. Cala teza wypada ciekawie i efektownie, tyle ze jednak autor-
ka zmuszona jest w koficu przyznad, iz ,hebraistyczne” ujecie ,,napoty-
ka pokazny op6r samego materiatu”, a wielu tworcow nalezaloby raczej
zaliczy¢ do ,,odrodzenia neopoganskiego”. Szkoda, ze éw ,material”
nie zostal wlasnie w tym momencie w wiekszym stopniu wziety przez
autorke pod uwage. Dos§¢ powierzchowna, niestety, analiza Mowy o mi-
tologii Schlegla nie zatatwia sprawy. Nietkniete pozostajg tak istotne
romantyczne rozliczenia z mitycznoscia, jak choéby Shelleyowski Pro-
metheus Unbound, gdzie mit okazuje sie czym$ w rodzaju gigantyczne;j
projekeji nienawisci (nie)mitycznego Prometeusza. Wyrzeczenie sie prze-
zen wrogich uczué¢ powoduje upadek catego $wiata rzadzonego przez
zloSliwego Jowisza-despote. Jaki status przyznaé postaci Prometeusza?
Jaki status przyznaé gnostyckiej mitologii Blake’a, w ktorej rowniez od-
krycie quasi-projekcyjnego charakteru wszelkiej religijnosci odgrywa tak
istotng role, a w ktdrej zarazem zlosliwymi bostwami sg Newton, Wol-
ter czy Rousseau? Jak pogodzié¢ to z antymitologiczng de facto ,,nowo-
czesng mitologig” Schlegla? Te kwestie nie zostaly podjete i w rezultacie
problem mitu i mitycznosci, jedno z kluczowych badz co badz dla ro-
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mantyzmu zagadnief, rozplywa sie w powietrzu. Efektowna ,hebraj-
ska” idiosynkrazja Blooma nie znajduje adekwatnego rozwiniecia ani
uzasadnienia.

Mato trafne wydaja sie twierdzenia autorki dotyczace stosunku ilu-
zji do fantazji w psychonalizie Freuda i teorii relacji z obiektem Melanie
Klein. Trafna wydaje si¢ tu jedynie gtoéwna teza, ze we Freudowskim
pojeciu ,rzeczywistosci psychicznej” fantazja odgrywa podstawowg role,
a Freudowska psyche wydaje sie ulepiona przede wszystkim z fantazji,
ktére nie majg wattego i negatywnie warto$ciowanego charakteru iluzji.
Gdyby poprzesta¢ na tym calkowicie stusznym twierdzeniu, wszystko
byloby w porzadku, zwlaszcza ze jest ono autorce potrzebne gtéwnie
dla dodatkowego podkreslenia réznicy miedzy romantyzmem i trans-
cendentalizmem (rozdziat 2). Transcendentalizm jest fantazjg, a nie
iluzja autonomii. Niestety, przy okazji autorka wikta siebie i czytel-
nika w skomplikowane dywagacje, ktdre trafne by¢, niestety, nie moga
juz chocby ze wzgledu na panujace w nich zamieszanie wynikajace z checi
streszczenia w krétkim wywodzie kwestii stanowigcej jeden z kluczo-
wych probleméw Freudowskiej (i nie tylko) psychoanalizy. Dos¢ bez-
trosko zatem zestawione s3 tu ze sobg pojecia i twierdzenia z bardzo
roznych etapéw rozwoju my$li Freuda. Przeciwstawianie iluzji i fantazji
nie ma specjalnego sensu w kontekscie Objasniania marzeri sennych, ktore
to dzieto autorka cytuje, by podeprzeé wlasne wywody. Pojawia sie tu
bowiem po$redniczacy miedzy nimi termin ,halucynacja” i ,,halucyna-
cyjne spelnienie”. Stwarza to okreS$lone problemy interpretacyjne —
w pewnym sensie cata pdzniejsza psychoanaliza Melanie Klein jest probg
ich rozwigzania, proba doglebnego opisania wszystkich konsekwencji
sytuacji, w ktorej halucynacyjne spelnienie pojawia sie po raz pierwszy,
a o ktérej Freud w Objasnianiu... wspomina zaledwie en passant: dziecko
karmione piersig matki poprzez nieuchronng frustracje pragnien nie tyl-
ko tworzy podwaliny zasady rzeczywistosci, ale rownolegly, alternatywny
Swiat fantazji. Jednak samo przeciwstawienie iluzji i fantazji nie ma tu
specjalnego znaczenia (chyba ze autorce, czego nie podejrzewam, cho-
dzi wylacznie o erudycyjne kalambury typu Zukunft einer Phantasie).
Nie ma ono réwniez specjalnego znaczenia w teorii relacji z obiektem
Melanie Klein. Fantazja traktowana jest w niej po prostu jako podsta-
wowa aktywno$¢ aparatu psychicznego, jako ,,podktad” i budulec dla
tresci zawartych w $wiadomym mysleniu i dziataniu.

Spornych fragmentéw jest zapewne w omawianej ksigzce wiecej.
Mozna by dyskutowaé z innymi szczegétowymi interpretacjami autor-
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ki. Zamiast tego warto jednak zastanowic¢ si¢ nad pewng watpliwoscia
o charakterze bardziej ogdlnym (cho¢ moze ,,watpliwosé” jest tu ztym
stowem). Chodzi o problem samego jezyka, interpretacyjnego idiomu.
Dla Agaty Bielik-Robson status idiomu filozoficznego, w ktérym do-
konuje egzegezy romantyzmu, zdaje si¢ nie ulegaé watpliwosci — po-
stuguje sie nim biegle, ptynnie dokonujgc zamaszystych, btyskotliwych
syntez. Rekonstruuje filozofie roman tyzm u, samodzielng
filozoficzng calo$¢, ktéra dysponuje wlasng ontologia i $miato moze
konkurowaé z transcendentalizmem, empiryzmem itd. Proponuje wrecz
rodzaj filozoficznego credo czy stylu mySlenia, ktéry mogltby ocalié
ludzka indywidualno§é w naszym wspotczesnym ,,czasie marnym” —
w tym sensie Ducha powierzchni... trzeba czytaé razem z poprzednia
ksigzka Agaty Bielik-Robson Inna nowoczesnosé', stanowiaca rodzaj
krytycznego przygotowania gruntu dla nowego projektu. Jednak cha-
rakter calego tego oryginalnego przedsiewziecia osobliwie kontrastuje
z wypowiedziami jego gléwnego inspiratora, Harolda Blooma, ktéry
dystansuje sie od filozofii jak tylko moze, nazywajac ja w jednym z wy-
wiadéw ,wypchanym ptakiem”?. Nie s3 to zapewne wylacznie reto-
ryczne popisy ekscentrycznego buntownika (cho¢ autorka ma chwila-
mi sklonno$¢ traktowac je wylacznie w ten sposob). Nie tylko w dzie-
le Blooma glebokiemu rozumieniu romantyzmu towarzyszy niecheé
wobec jezyka filozofii — Charles Taylor (przywolywany zreszta w ksigzce
Bielik-Robson) w swych Zrédlach podmiotowosci réwniez taczy zachwyt
nad romantyczng epifania z generalnym zwatpieniem w mozliwosci filo-
zoficznego idiomu. Ciekawe, ze autorka odczuwa w pewnym momencie
potrzebe filozoficznego ,,podrasowania” samego Blooma, ktérego pozy-
cje uznaje za zagrozong w starciu z Paulem de Manem. Bloom z Ducha
powierzchni... w koficu wygrywa, pytanie tylko, czy aby prawdziwym
zwyciezcg nie okazuje sie tu de Man ze swoja, jak to okreSla autorka,
»bardzo tradycyjng epistemologiag”. Czy mozna w taki sposdb opisy-
wad romantyczny styl mySlenia, ktérego jednym z hasel jest To genera-
lize is to be an idiot? Nie mam zamiaru wznosi¢ na nowo muru oddzie-
lajacego filozofie od teorii literatury, muru, ktéry Agata Bielik-Rob-
son tak efektownie burzy. Nie sugeruje tez, ze nie da sie filozoficznie
pisa¢ o romantykach — omawiana ksigzka jest takiego pisania najlep-

! Inna nowoczesnosc. Spor o wspdlczesng formule duchowosci, Universitas, Krakéw
1999.

2 Por. Filozofia to wypchany ptak, przet. A. Lipszyc, w: ,Literatura na Swiecie”, nr
9-10/2003.
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szym przyktadem. Jaki§ problem
jednak pozostaje, istnieje tu jakas,
by tak rzec, tworcza sprzecznosé,
ktérej rozwazenie moze przynie$é
nieoczekiwane rezultaty.

I to jest jeszcze jeden pozytek
z tej Swietnej, inspirujacej ksigzki.

MICHAL WARCHALA, ur.
1977, doktorant w Instytucie
Stosowanych Nauk Spotecznych
UW, publikowatl m.in. w ,,No-
wej Res Publice” i ,, Tekstach
Drugich”.

Z ks, Jozefem

Tischnerem

rozmawia Ewelina Puczek

—=r

Wokét Biblii

Z ks. Jézefem Tischnerem
rozmawia Ewelina Puczek

Tom niedrukowanych dotad roz-
méw z ks. Jozefem Tischnerem jest
zapisem audycji emitowanych nie-
gdys w Telewizji Katowice. Pytajac
o trudnosci, jakie wspolczesnemu
cztowiekowi sprawia lektura Pisma
Swietego, Ewelina Puczek sprowoko-
wala swojego rozméwce do refleksji
nad spotkaniem czlowieka z Bogiem,
istota grzechu i natura Bozej milosci,
sensem cierpienia...
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LISTY DO REDAKCIJI

Jeszcze o ksigzce Jana Wolenskiego Granice niewiary

Gtos autora ksiqzki

W marcowym ,,Znaku” (598) ukazata si¢ recenzja Anny Gigb z mo-
jej ksiazki Granice niewiary. Niestety autorka w kilku punktach po pro-
stu znieksztalcita moje stanowisko, co sprawia, ze niezbedne wydaje mi
si¢ ponizsze sprostowanie.

1. Czytamy nas. 159: ,Fundamentalne wyznanie wiary »Wierze, ze
Bog istnieje«, nie implikuje wniosku, ze »Bdg istnieje«, stwierdza Wo-
lefiski. Zapytajmy jednak, czy w tym miejscu nie powinno sie analogicz-
nie dodad, ze takze zdanie »wierze, ze Bog nie istnieje« nie pociaga za
sobg wniosku, iz »Bog nie istnieje«?”. Ostatnie pytanie jest catkowicie
zbedne. Konstrukcja moich argumentéw w sprawie istnienia Boga oparta
jest na zatozeniu (doktadnie wyjasnionym na ss. 48 i 94), ze zdanie ,, Wie-
rze, ze A”, nie pociaga logicznie A. Poniewaz jest tak dla kazdego A,
podstawienie ,,BOg nie istnieje” za A dostarcza konkluzji, ktdrej poszu-
kuje pani Gligb.

2. Nas. 161: ,(...) idac tropem Plantingi, mogliby$my zapytaé o to,
czemu — skoro istniejg rzetelne wladze poznawcze, ktore pozwalajg nam
stwierdzi¢ nieistnienie Boga — te same rzetelne wladze poznawcze nie
mialyby w sposéb racjonalny pozwoli¢ nam na stwierdzenie, ze Bog ist-
nieje”. W Granicach niewiary nie ma twierdzenia, ze rzetelne wladze
poznawcze pozwalajg nam stwierdzié nieistnienie Boga. Wrecz przeciw-
nie, jeden z gléwnych punktéw mojego stanowiska glosi, iz fideizm
(» Wierze, ze Bog istnieje”) 1 agnostycyzm (,, Wierze, ze Bog nie istnieje”)
sg wlaSciwymi postawami w sprawie istnienia Boga w przeciwienstwie
do teizmu (, Wiem, ze Bdg istnieje”) i ateizmu (, Wiem, ze Bdg nie ist-
nieje”). Racjonalna argumentacja jest stosowana w zwigzku z okazaniem,
ze dowody istnienia (nieistnienia) Boga nie sg konkluzywne. Skoro zo-
stata dotknieta sprawa Plantingi, dodam, iz jego poglad o poréwnywal-
nosci spontanicznego przekonania o istnieniu Boga z takimz prze$wiad-
czeniem o istnieniu tworéw matematycznych i obowigzywaniu praw lo-
giki napotyka na trudnosé, iz majac teorie matematyczne i logiczne, nie
mamy poréwnywalnej teorii Boga, nie méwiac juz o tym, ze spontanicz-
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no$¢ przekonan na temat przedmiotéw matematycznych i logiki jest
wielce dyskusyjna.

3. Nas. 161: ,Wolenski jako naturalista (...) moze napotkaé réw-
niez trudnosci tkwigce w samej argumentacji naturalistycznej”. W Gra-
nicach niewiary na s. 15 pisze: ,Naturalizm nie bylby filozofig, gdyby
nie mial klopotéw w pewnych sprawach”. Te klopoty sg dalej omowio-
ne. Pani Glab catkowicie bezzasadnie przypisuje mi nieswiadomo$¢ trud-
nosci naturalizmu. Powoluje sie przy tym na poglady Plantingi wyrazo-
ne w jego ,najnowszej ksigzce Naturalism Defeated?. Ten adres biblio-
graficzny jest zly. Plantinga krytykuje naturalizm w ostatnim rozdziale
Warrant and Proper Function, Oxford University Press, Oxford 1993.
Pani Glgb pomieszata to z J. Beilby (ed.), Naturalism Defeated? Essays
on Plantinga’s Evolutionary Argument Against Naturalism, Cornell Uni-
versity Press, 2002. Jest to zbior krytycznych artykutéw o antynaturali-
stycznym argumencie Plantingi, w ktérym znajdujg sie réwniez odpo-
wiedzi tego filozofa podtrzymujace wczesniejsze stanowisko. Niezalez-
nie od tego, kto ma racje, sprawa naturalizmu jest dyskusyjna, i to wysoce.
W kazdym razie poglad pani Glgb (s. 163), ze ,naturalista nie jest w sta-
nie zagrozi¢ chrzescijaiiskiemu teizmowi, poniewaz nie uzyskuje tego,
co jest niezbedne do stwierdzenia, ze jest tak, jak my$li” trzeba uznac za
twierdzenie mocno na wyrost.

4. Nas. 163: ,Nie tylko zatem teiSci majg problemy z racjonalnym
uzasadnieniem swojego stanowiska”. Taki wiasnie poglad glosze w Gra-
nicach niewiary (ss. 74-76 1 99).

5.Nas. 163: ,Wydaje mi sie, ze w dyskusji Wolefiskiego z chrzesci-
jafiskim teizmem jest wiele emocji, a o kierunku argumentacji profesora
nie decyduje tylko czysta logika i czysta racjonalno$é¢”. Ostatnie stwier-
dzenie jest wywazaniem otwartych drzwi, bo nigdzie nie napisatem, ze
kieruje sie¢ wylgcznie czysta logika i czysta racjonalnoscig (ta ostatnia
kategoria w ogdle u mnie nie wystepuje). Stad tytul recenzji pani Glab,
mianowicie Logika czy swiatopoglgd? jest wysoce mylacy. Bardziej ade-
kwatny bylby tytul: Logika i swiatopoglgd. Co za$ tyczy sie¢ moich emo-
cji, to nie sadze, by pani Glab miala jakiekolwiek dane do stawiania
hipotez w tej materii. Zna nie mnie, ale tekst mojej ksigzki. Wiec winna
byta wskazaé fragmenty dyktowane emocjami ze stosownym uzasadnie-
niem takiej kwalifikacji.

Jan Woleriski
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Odpowiedz autorki recenzji

Ciesze sie, ze moja recenzja ksigzki Granice niewiary zostata zauwa-
zona przez Autora. Dziekuje za wnikliwg lekture i za uwagi 1-2, ktore
po namysle uwazam za stuszne. Nie moge jednak zgodzié sie z pozosta-
tymi zarzutami, dlatego pozwole sobie na krotkie sprostowanie sprosto-
wania Profesora.

Profesor zarzuca mi nieprawidlowy zapis bibliograficzny i pomie-
szanie ksigzek Plantingi. Niestety, nie mialam okazji mieé w rece ksigzki
Warrant and Proper Function. W swym niedtugim zyciu zdazytam prze-
czytal jedynie ksigzke Naturalism Defeated? Essays on Plantinga’s Evo-
lutionary Argument Against Naturalism (red. ]. Beilby, Ithaca-London,
Cornell University Press, 2002), do ktdrej Plantinga napisat nie tylko
wstepny tekst do dyskusji (A. Plantinga, The Evolutionary Argument
against Naturalism: An Initial Statement of the Argument, w: Natura-
lism Defeated?, s. 1-12), ale tez odpowiedzial na zarzuty stawiane mu
przez wielu filozoféw, ktérych teksty rowniez zostaly zamieszczone w tej
ksigzce (m.in. J. Fodora, W. J. Talbotta, T. O’Connora, E. Sosa, E. Fale-
sa). Moim btedem byto to, ze ksigzke te nazwatam ,,najnowszg ksigzky”
Plantingi, jednak okreSlajac tak Naturalism Defeated?..., miatam na my-
§li to, ze jego wypowiedzi w niej zawarte sg czym$ nowym w stosunku
do tego, co znalezé mozna we wczeSniejszych jego ksigzkach, i nie s pro-
stym powtdrzeniem tego, co méwil wezesniej. Z ksigzki tej pochodzi tez
ewolucyjny argument Plantingi przeciwko naturalizmowi, na ktéry sie
powotluje (gwoli Scistosci dodam, ze doktadne sformutowanie argumentu
Plantingi czerpie z: A. Plantinga, Reply to Beilby’s Cohorts, w: Naturalism
Defeated?, s. 205). Dziwi mnie to, ze Profesor nie dostrzega wagi i zna-
czenia tego argumentu dla stanowiska naturalisty, a wytyka mi jedynie
rzekomo ,,zty adres bibliograficzny”.

Profesor wmawia mi ponadto, ze préobowatam wmoéwi¢ mu to, iz nie
dostrzega trudnosci, z jakimi powinien uporaé sie naturalizm. Nie. Chcia-
tam jedynie zauwazy¢, ze ksigzka Profesora nie zawiera dyskusji z ewolu-
cyjnym argumentem przeciwko naturalizmowi, ktéry — nie tylko moim
zdaniem — wydaje sie jednym z najpowazniejszych zarzutéw skierowa-
nych przeciwko stanowisku naturalisty. Rowniez moja konstatacja, ze
»haturalista nie jest w stanie zagrozic¢ chrzeScijaiiskiemu teizmowi, ponie-
waz nie uzyskuje tego, co jest niezbedne do stwierdzenia, ze jest tak, jak
my$li”, nie zostaje wysunieta arbitralnie — jest raczej podsumowaniem
argumentu Plantingi i tekstu Bouwsmy, na ktory sie powoluje.
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Co do emocji (ktére wzbudzily chyba najwiecej emocji), jest oczywi-
ste, ze nikt z nas nie ma wgladu w umyst i serce drugiej osoby i nie pre-
tenduje do tego, by oceniaé stan emocji Profesora. Moja uwaga ma jed-
nak charakter bardziej ogdlny. Uwazam, ze emocje moga pociggaé za
sobg sady warto$ciujace, ktére moga byé prawdziwe lub fatszywe. Po
lekturze ksiazki Granice niewiary $miem twierdzié, ze poglady filozo-
ficzne Profesora wydaja sie mocno podbarwione emocjami, ktore pew-
nie w jakims stopniu je ksztaltuja. Czy uwagi odnosnie do ksigzki Wiara
waqtpigcych abpa Jozefa Zycifiskiego sg efektem li tylko wywazonej ar-
gumentacji, czy zawierajg rowniez silng domieszke emocji? Jakie zna-
czenie maja dla istnienia Boga i na przyklad dla argumentu z moralno$ci
takie zjawiska, jak naganne prowadzenie sie ksiezy katolickich, o kt6-
rych pisze sie wiele w prasie popularnej? Uwazam tez, ze chyba tylko
brak dobrej woli moze spowodowaé sztuczne przypisywanie Janowi
Pawtowi II relatywizmu moralnego (!!!) lub interpretacje stow Papieza
sugerujaca Jego niezrozumienie ludzi niewierzacych czy jakakolwiek cheé
uchybienia im w czyms!

Profesor w swym sprostowaniu zauwaza, ze w jego pogladach nie
ma miejsca na ,czystg racjonalnos$¢”, wiec pewnie zgodzi sie z tym, ze
poglady filozoficzne s3 skutkiem nie tylko argumentéw wywazonych
racjonalnie i logicznie doprecyzowanych, ale réwniez tego, co nazywa-
my ogdlnym spojrzeniem cztowieka na $wiat, czyli swiatopogladu oraz
zwigzanych z nim emocji, ktore go ksztattujg. Sprawdzito sie to w zyciu
wielu wielkich filozoféw, o ktorych pisze w pierwszym akapicie swojej
recenzji. Dlatego przeciwstawiajac w tytule logike i §wiatopoglad, za-
stanawiatam sie, co ksztaltuje poglady Profesora: logika czy $wiatopo-
glad? Dzieki sprostowaniu potwierdzone zostalo moje przypuszczenie,
ze oba te elementy majg wplyw na jego mysl.

Anna Gigb
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\“1 poleczerisiwo nieobojetnych
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Stefan Wilkanowicz

.~ Testament dla nas

Testament cztowieka, ktory niczego nie posiada ani o niczym nie
chce decydowaé. Te drobiazgi, ktére po nim pozostaly, niech roz-
dadzg. Gdzie ma by¢ pochowany — niech zdecyduja kardynalowie.
Moga zapytaé rodakéw, ale nie muszg.

Po 13 maja 1981 roku zapisal:

Ten, ktory jest jedynym Panem zycia i Smierci, sam mi to zycie przedtuzyl,
niejako podarowal na nowo. Odtad ono jeszcze bardziej do Niego nalezy. Ufam,
ze On sam pozwoli mi rozpoznaé, dokad mam pelnic te postuge, do ktérej mnie
wezwal w dniu 16 pazdziernika 1978. Prosze Go, aby raczyl mnie odwolaé
wowczas, kiedy sam zechce. (...)

Wszystkim dziekuje. Wszystkich prosze o przebaczenie. Prosze takze o modli-
twe, aby Milosierdzie Boze okazalo sie wieksze od mojej stabosci i niegodnosci.

Catkowite ogotocenie. Ma si¢ wrazenie, ze o tyle istnieje, o ile
jest w rekach Boga i pod plaszczem Matki Najswietsze;j.

Co zrobi¢ z takim testamentem? W $wiecie, w ktérym dominuje
posiadanie i reklama? Taka, ze az wywoluje odruchy wymiotne?
Gdzie nawet i my, chrzeScijanie, nieraz wprowadzamy do ewangeli-
zacji zazdrosng konkurencje? Gdy tak trudno nam wspoétdziatac dla
wspodlnego dobra?

Czy mamy ten $wiat odrzuci¢ i udaé si¢ na pustyni¢? Przeciez
wedle Ojca Swietego powinnismy w nim by¢, jestesmy za niego od-
powiedzialni. A najbardziej za tych, ktérych on wtasnie odrzuca.

Dlatego — jako Fundacja Kultury Chrzescijanskiej ZNAK — przy-
gotowujemy ,,List do prawie wszystkich” o bezrobotnych i o pracy.
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Zawiera on refleksje na temat ,,odrzucanych” i nas wszystkich. Pro-
ponuje rzecz najprostsza: wspotdzialanie tych, ktorzy co$ pozytecz-
nego robig. Najpierw przez prostg wymiang¢ informacji, nie w duchu
chwalenia si¢ osiggnieciami, lecz dzielenia do§wiadczeniami, takze
informacjami o niepowodzeniach. Aby si¢ wzajemnie wspieraé ra-
zem z tymi, ktorzy najbardziej tego wsparcia potrzebuja.

To tylko jedna inicjatywa — moze i powinno by¢ ich tysigce.

Nasza Fundacja rozpoczyna wiasnie seri¢ dyskusji, zwigzanych
z ostatnig ksiazkg Papieza Pamigc i toZsamosc — bedzie to ,,nasza od-
powiedz na stowa Ojca Swietego”.

Chcemy wyciagnac z nich praktyczne wnioski, sformutowaé pro-
pozycje, wymienié si¢ doswiadczeniami. Zapis tych dyskusji bedzie-
my publikowaé na naszych stronach internetowych — zapraszajac
internautéw do wymiany mysli i konkretnych projektow.

W jaki sposéb mozna jeszcze odpowiadaé na testament Ojca
Swietego? Oczywiscie najprostsza i najgorsza metoda bytoby wybu-
dowanie Mu jeszcze stu bardzo brzydkich pomnikéw. Styszalem tez
o pomysle budowy kopca. Na litos¢ Boska, nie budujmy Mu jakiejs
piramidy, bo to nie faraon! To nie byloby uczczenie Jego pamieci,
lecz raczej wyraz pogardy wobec wzoru, ktéry nam zostawit.

Marze¢ o budowie osrodka, ktéry by jednoczesnie stuzyt szerze-
niu Jego nauczania i pokazywal jego konsekwencje. Moglby to by¢
na przyktad niski budynek mieszczacy kaplice, duzg sale, w ktorej
mozna by oglada¢ filmy i stucha¢ Jego glosu, biblioteke i ksiegarnie
oraz oSrodek pomocy dla bezdomnych, bezradnych i przesladowa-
nych lub miejsce, w ktérym mozna by si¢ zapoznaé z ré6znymi przy-
ktadami dziatan na ich rzecz. Czyli VERITAS ET MISERICORDIA.

Musimy wreszcie zdac sobie sprawe, ze nie mamy systematycznej
i powszechnej formacji dorostych chrzescijan. A bez niej proces ta-
kiej czy innej laicyzacji jest nieuchronny. Powszechny szacunek i mi-
tos¢ wobec Ojca Swietego stwarzaja nam niepowtarzalng szanse: piel-
grzymki ludzi r6znego wieku i ludzi réznych zawodéw, ktorzy beda
mogli postuchaé Papieza do nich méwiacego i zabra¢ ze soba teksty
dla nich przeznaczone. Ale jak je zebraé i przygotowac? To zadanie
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dla réznego rodzaju duszpasterstw, ruchéw i stowarzyszen. Jesli rze-
czywiscie zalezy im na realizacji Jego testamentu, to powinny umie¢
ze soba wspotpracowac.

Fundacja Kultury Chrzescijaniskiej ZNAK
ul. Kosciuszki 37
30-105 Krakow
tel. (12) 61 99 538
fax (12) 61 99 502
e-mail: fundacja@znak.com.pl
www.fundacja.znak.com.pl
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,,Przy{edz’ dO PO/SI(II Przyjedz' dO Kra- POKOLENIE JPE 2
kowa! Przyjedz do nas!” — skandowali- ankiet.';l:

$my podczas ostatniej pielgrzymki Jana Dorota Majka-Hugueney

Pawta I. L _ z mezem Antoin€'em

Byt. Na Franciszkanskiej, na Bfoniach, Krzysztof Patys OP
na placu Zwyciestwa, na Westerplatte. Artur Bazak
Dalszy bqdz blizszy, ale wazny. Dla wielu Kamila Walaszczyk
najwazniejszy. Jedyny. Pozostat w swoich Marcin Wilk

dziefach i usmiechu. W sercach.

, Krzysztof Sanetra
,Ojcze Swietyl My, studenci Krakowa, y

zawsze wymawialismy te stowa po polsku. 0 |78
Nie pamigtamy innego papieza niz Papiez-
Polak. Jestesmy pokoleniem JP2. Ale dzis, ALICJA SKOCZYLAS
w dniu Twego wyboru na Stolice Piotrowq, stodka niewiedza
chcemy Cie zapewni¢, ze tak jak starali-
$my sie by¢ przy Janie Pawle Il, tak tez 0. |87

chcemy by¢ blisko Ciebie. Nie znamy sie
jeszcze dobrze, ale pamietaj, ze juz od dzis
mozesz liczy¢ na naszq modlitwe i naszq,
nie zawsze silng, ale zawsze gorgcg
i szczerq wiare. Na nasze przywigzanie do
Kosciota i do Ciebie — Najwyzszego Pa-
sterza. Ojcze §Wiefy, mozesz na nas li-
czy¢!” [fragmenty listu studentéw krakow-
skich do papieza Benedykta XVI, 19 kwiet-
nia 2005]

Redakcja Roku 1984
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Jest 19 kwietnia wieczorem. Oglgdamy
relacje z wydarzen w Watykanie. Na ekra-
nie pojawia sie zdjecie Jana Pawta Il z by-
fym prefektem Kongregacji Nauki Wiary.
»Zobacz, Papiez z kardynatem Ratzinge-
rem” — méwie. Dopiero po chwili uswia-
damiam sobie swéj bgd.

Podobno mtodzi najszybciej przystoso-
wujg sie do zmian. Prawda. Ale nie jest
juz prawdq to, ze réwnie tatwo zapomi-
najq o tym, co byto. Zwtaszcza gdy z prze-
szfosciq zwigzane sq tak silne przezycia
i uczucia, jakie przywodzi na mysl osoba
Jana Pawta I

Co pozostanie w nas, mtodych, po tym
niezwyktym pontyfikacie — ,naszym” pon-
tyfikacie, pontyfikacie mtodych i dla mto-
dych? Zapytalismy o to naszych Czytelni-
kéw. Pytania, ujete w formie ankiety,
brzmiaty nastepujqco:

1. Czy masz jakis szczegélnie wazny dla
siebie fragment tekstu, nauczania Jana
Pawta 112 Prosimy o krétkie rozwazania
wokdét wybranego fragmentu encykliki,
homilii, przeméwienia. ..

2. Jan Pawet Il zmienia Polske, odmie-
niajq sie politycy, kibice pitkarscy... Co Ty
zmienisz w swoim zyciu@

3. W jaki sposéb mtodzi chrzescijanie
mogq budowad razem pokolenie JP22 Jak

I8

,mqdrze administrowa¢” myslg Ojca Swie-
fego?

Mamy nadzieje, ze zebrane przez nas
wypowiedzi pozwolg chociazby na zary-
sowanie obrazu, ktéry zyskuje powoli tytut:
,Pokolenie Jana Pawta I1”.

Zachecamy do lektury.

Redakcja Roku 1984

DOROTA MAJKA-HUGUENEY
Z MEZEM ANTOINE’EM

Wieczorem kfade sig, czujqc jego cie-
pto. Nagle ogarnia mnie lekka obawa,
czy jutro tez dotknie mnie mitosciq swojej
obecnosci2! Ale ranek rozwiewa watpli-
wodci, gdyz on jest nadal obok mnie —
i za ten dar dziekuje Bogu.

Spotkalismy sie w Paryzu podczas przy-
gotowan do Swiatowego Dnia Mtodziezy
w Toronto. Wyjechali$my razem jako zna-
jomi z kodciota Saint-Gervais; kiedy wra-
calismy, bylismy juz sobie bardziej bliscy
— obecnie jeste$my dziewie¢ miesiecy po
$lubie.

Tematem Dnia Mtodziezy w Toronto
byty stowa zaczerpniete z Ewangelii $w.
Mateusza: ,Wy jestescie solg dla ziemi...
Wy jestescie $wiattem $wiata”. Te stowa
sq w naszym zyciu do dzisiaj.

Mieszkajgc w Polsce, marzytam zawsze
o wyjezdzie na spotkanie mtodych z Oj-
cem Swietym — nie byto to mozliwe az do
Toronto (2002). Kiedy przerywatam stu-
dia na Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie, nie bytam w stanie odczytac¢
intencji Boga wzgledem mnie. Spotkanie
z Janem Pawtem |l stato sie dla mnie zna-
kiem — fizycznym i duchowym. To wtasnie
w Toronto, podczas nocnego czuwania,
zadawalam Panu pytanie: ,wracaé¢ do
Polski czy zosta¢ w Paryzu? | co daleje!”.
W tym momencie mfodzi zaczeli sie mo-
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dli¢ w infencji matzenstw, a ja poczutam
na twarzy lekkie musniecie wiatru i zrozu-
miatam... to byt znak... Moze dla kogo$
to banalne albo $mieszne, zwykly zbieg
okolicznosci — ale nie dla mnie.

Na naszym $lubie odczytano fragment
Ewangelii wedtug $wietego Mateusza — ten
tekst, ktory tak czesto przywotywat Ojciec
Swiety w Toronto: , Wy jestescie solg dla
ziemi... Wy jestescie $wiattem $wiata”.
Razem z mezem staramy sie codziennie
ozywia¢ te stowa najpierw w nas samych,
zebysmy byli zdolni i godni przekaza¢ je
innym, co nie jest fatwe, zwlaszcza tutaj,
we Francji, kraju tak laickim.

Osoba Jana Pawta |l jest i bedzie dla
nas znakiem od Boga, ktéry dat nam sie-
bie nawzajem jako zone i meza. Pan wy-
znaczyt mnie i mojemu mezowi miejsce
spotkania w Toronto, zeby$my przez obec-
no$¢ Papieza zrozumieli powotanie do
matzenstwa. Pan dat nam drogowskaz,
ewangeliczne wezwanie: , Wy jestescie solg
dla ziemi... Wy jestescie $wiattem $wiata”.

Dziekujemy Ci, Ojcze Swiety; bedziesz
zyt z nami w modlitwie naszej i naszych
dzieci, ktérym bedziemy opowiada¢, ja-
kiego wspaniatego cztowieka wydata pol-
ska ziemia.

Paryz, 15 kwietnia 2005

DOROTA MAJKA-HUGUENEY (ur.
1978), byta studentka PAT, obecnie stu-
divje turystyke w Paryzu. ANTOINE
HUGUENEY (ur. 1966), inzynier infor-
matyk. Pobrali sie w 2004. Mieszkajq
we Francji.

KRZYSZTOF PALYS OP

1.,,Pamigtajcie, ze nie ma imperializmu
Kosciota, jest tylko stuzba” (Krakoéw,
10 VI 1979).

Zbyt tatwo, z chirurgiczng niemal pre-
cyzjq, przychodzi nam dzieli¢ $wiat na
dobrych i ztych, wierzqcych i tych po dru-
giej stronie barykady — zapominamy przy
tym, ze gdzie$ ponad tym wszystkim kryje
sie cztowiek. Potrzeba religijnosci, trwate-
go szczedcia, wpisana jest w kazdego czto-
wieka i nie da sie jej zamazaé markerem.
Jednak to nie przez nakazy i site rodzi sie
fascynacja Bogiem. Nie mozna zosta¢
autorytetem na site — nie mozna takze na
site autorytetu znalez¢. To jest jak obja-
wienie. Pocigga mnie takie wtasnie chrze-
$cijanstwo. Bez narzucania, wymagdrzania
sie, wypominania, ustalania sztywnych
ramek, w ktére cztowiek ma sie wpisac.

Pedagogika Boza jest inna niz pedago-
gika ludzka, jest ona niezrozumiata i przez
to zachwyca (pierwszy $wiety: totr na krzy-
7U; pierwszy papiez: nie umitowany uczen,
lecz apostot, ktéry trzy razy zapart sie Je-
zusa). Jan Pawet Il pokazat, ze to przy-
wédcy panstw muszg demonstrowaé swq
site — my nie musimy, oraz ze granica mie-
dzy wiarg a niewiarq przebiega przez ludz-
kie serce. Nie nam to ocenia¢.

2. Nie lubie deklaracji, wole czyny.
tatwo jest napisa¢, jak bardzo teraz bede
odmieniony, jok wiele dobra bede doko-
nywat, jednak pokaza¢, ze mozna zy¢ na
serio stowami Papieza w codziennym zyciu
znacznie trudniej. To, jak traktujesz dru-
giego cztowieka, wynika z twojego wne-
trza, wiec wtasnie w te strone bede starat
sie pojs¢. By, tak jak on, méc sie czesciej
zatrzyma¢, mniej skupia¢ na sobie, po-
$wieci¢ cho¢ kilka sekund drugiemu czto-
wiekowi, szczegélnie wéwczas, gdy na usta
cisnq sie sfowa: ,nie mam czasu”, gdy tyle
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jeszcze rzeczy do zrobienia, a wiasne pro-
blemy wydaiqg sie najwazniejsze w uktadzie
stonecznym...

3. Kilka lat temu w Ameryce tacinskiej
jaki$ Indianin przerwat Papiezowi przemé-
wienie, wykrzykujgc antykoscielne hasta.
Ochrona chciata go wyprowadzi¢, a Oj-
ciec Swiety powiedziat, ze chciatby go
postucha¢ do konca. Wymagato to wiel-
kiego charakteru i odwagi.

Otwarcie na drugiego cztowieka, jego
ciekawo$¢, szacunek dla innosci, wspot-
czucie dla fego najmniejszego — to warto-
$ci, ktére Papiez wskazywat mtodym lu-
dziom. W brutalnym $wiecie konsumpciji,
gdzie liczy sie sukces, efekt, prawa tych,
ktérych przyttoczyta rzeczywistosé, sq igno-
rowane, spychane na margines. Nie po-
zwélcie, by cztowiek miat sie czu¢ upoko-
rzony, odrzucony — méwit Papiez do mfo-
dych. — To w was jest nadzieja.

To takie banalne, ze w zyciu warto by¢
dobrym cztowiekiem, kierowa¢ sie ewan-
gelicznymi zasadami, ze dobro napedza
dobro. Nie wierze w jokg$ rewolucje,
w wypunktowany spis tez, ktérymi miato-
by sie odtqd kierowa¢ moje pokolenie,
nazwane tu ,pokoleniem JPII”. Uwazam
nieskromnie, ze moja generacja te war-
toéci posiada, wierzy w nie — co przeja-
wia sie przeciez w réznych formach wy-
razu — lecz boi sie tak naprawde za nimi
poié¢. Wspomnie¢ mozna choc¢by bliskg
mi kulture punkrocka czy obecnego hip-
hopu, gdzie gtos tych, ktérzy ,takng
i pragng sprawiedliwo$ci”, czujqc sie ze-
pchnieci na margines pedzqcego $wia-
ta, jest nader wyrazny. Ojciec Swiety do-
strzegat w nas to dobro, przypominajgc
jedynie Ewangelie, gdzie kazdy powinien
zaczqé od siebie, by $wiat byt sprawie-
dliwszy. Dotqd brakowato tylko odwagi,
by chcie¢ swoje zycie przezy¢ pieknie (nie-
koniecznie tatwo). On nam jq dat, wska-
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zujqc na Chrystusa. Innej ,administracji”
nie potrzeba.

KRZYSZTOF PALYS, ur. 1979, domini-
kanin, studiuje filozofie w Kolegium Fi-
lozoficzno-Teologicznym Dominikanéw
w Warszawie.

ARTUR BAZAK

Dwa lata temu wpadty mi w rece dwie
ksigzki dwéch réznych myslicieli: medyta-
cie Jana Pawta Il Tryptyk rzymski oraz Czto-
wiek nie jest sam Abrahama J. Heschela.
Ku memu zdziwieniu w miare czytania
utwory te zaczety ze sobg dialogowaé.
Tym, co stanowito pomiedzy nimi pomost,
byta kategoria zdumienia. Jest pewien
fragment w pierwszej czesci Tryptyku rzym-
skiego, ktéry szczegélnie zapadt mi w pa-
miec:

Byt samotny z tym swoim zdumieniem
posrod istot, ktére sie nie zdumiewaty
— wystarczyto im istnie¢ i przemija¢.
Czowiek przemijat wraz z nimi

na fali zdumien.

Zdumiewaijqc sie, wciqz sie wytaniat

z tej fali, ktéra go unosita,

jakby méwigc wszystkiemu wokoto:
,zatrzymaj siel — masz we mnie przystan”
,we mnie jest miejsce spotkania

z Przedwiecznym Stowem” —

,zatrzymaj sie, to przemijanie ma sens”
,Ma sens... ma sens... ma sens!”

W kregu kultury europejskiej, gdzie kul-
tura duchowa jest w odwrocie, w $wiecie,
ktérego coraz wieksze potacie zamieniajq
sie w obszary pustynne, takie stfowa sq jak
woda pochodzgca ze zrédta. Mieszkancy
tej ziemi sq spragnieni. To zrodfo zycia bije
nieustannie, lecz w sposéb dla wielu juz
niewidoczny. Na szczescie co jaki§ czas
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pojawia sie kto$, kto wskazuije zrédto i od-
waznie idzie pod prad.

W powyzszych stowach Jana Pawta |l
ogniskujg sie najwazniejsze cechy Jego
postugi — zwrot ku cztowiekowi, zdumie-
nie nad majestatem Bozego stworzenia,
wreszcie moc wewnetrznego wglgdu czy
moze lepiej: modlitwy. To wtasnie modli-
tewna medytacja wydaje sie — moim zda-
niem — najwiekszym przestaniem Papie-
za-poety, Papieza-mistyka. Modlitwa i wy-
ptywaijgce z niej dobre uczynki to klucz do
zbawienia $wiata. Reszta to Boze Mitosier-
dzie. Sek w tym, ze to nie jest takie proste.
Wezwanie ,zatrzymaj sie” jest wezwaniem
do heroizmu. Tak, w dzisiejszych czasach
zwolnienie w biegu zagarniajgcym coraz
wigcej dziedzin jest przejawem stabosci,
powoduje automatyczng stygmatyzacie.
Zycie przezywane jak gra (ktérej naczelng
regutq jest zasada zerojedynkowa: wygra-
ny pocigga za sobg przegranego) konczy
sie takze jok gra. Ludzie, wbrew swoim
intencjom i wielkim marzeniom o absolut-
nym samostanowieniu, stajq sie pionka-
mi w niewidzialnych rekach. Dlatego za-
proszenie Jana Pawta jest propozycjg wy-
zwalajgcq. Wejdz w siebie, a znajdziesz
Tego, ktéremu tak wiele zawdzigczasz.
Podziel sie z innym tym skarbem, ktéry
nosisz w sobie. On tego potrzebuije tak
samo jak ty. Zycie to nie jest gra. Zycie to
ciggte poszukiwanie sensu w sobie i w in-
nych. My, mtodzi, z naszym idealizmem,
krytycyzmem, metodycznym sceptycyzmem
i watpliwosciami, jestesmy paradoksalnie
bardzo podatni na oddziatywanie kultury
doznan, ktéra odziera nas z sakralnego
pierwiastka stanowigcego o naszej niezby-
walnej godnosci. Dlatego tak bardzo po-
trzebujemy Przewodnika. Nie idola. Prze-
wodnika, ktéry odsyta poza siebie. Prze-
wodnika, ktory wskazuje wydeptang przez
siebie $ciezke do Zrédta.

Wraz z odejéciem Jana Pawta Il skon-
czyta sie pewna epoka dziejéw. Nastat
czas wybrzmiewania Jego stéw i czynéw,
ktére dokonuie sie na swoj sposéb w kaz-
dym z nas. ,Odmieniajq sie politycy, ki-
bice pitkarscy...”. To, co ulega i ulegnie
przemianie, kryje sie pod powierzchniq
tych zjawisk. Jest niedostrzegalne. Jesz-
cze... To czas metanoi — przejécia od wat-
pienia do zdumienia. ,Watpliwosci moz-
na rozwiaé, radykalnego zdumienia nic
nie zatrze” (A. J. Heschel, Cztowiek nie
jest sam).

Odejsécie Papieza wstrzgsneto moim
wewnetrznym porzgdkiem, a raczej moim
nieuporzqgdkowaniem. Wprowadzito
w stan zawieszenia miedzy zwyklym nur-
tem codziennych zdarzen a joka$ przestrze-
niq otwarcia na to, co poza. Obecnie nurt
wcigga mnie na nowo. Co sie zmienito?
Czesciej niz zwykle towarzyszy mi lektura
papieskich stéw. Mam nadzieje, ze zaowo-
cujg w moim zyciu. Jego sposéb postugi
oraz sposéb odejécia wprawiajg w stan
oniemienia. Ale tez rodzq pytania —te fun-
damentalne — o sens zycia i nieodigczne-
go mu cierpienia. Zyjemy w kulturze $mier-
ci z przerazajgcym danse macabre na kaz-
dym programie telewizyjnym, jednoczesnie
prébujge w tragikomiczny sposéb jg oswo-
i¢, wrecz ujarzmié. Daremny to trud. Jan
Pawet Il ukazat prawdziwg wielkoé¢ czto-
wieka wobec $mierci. To byta wielka lek-
cja mitosci, pokory i bezgranicznego za-
wierzenia. Dla mnie — zrédfo nadziei...
W przeddzien Jego pogrzebu postanowi-
tem pojedna¢ sie wreszcie z Bogiem.

Pytacie o to, jok ,mqdrze administro-
wa¢” myélg Ojca Swietego. Zapewne jest
juz w gtowach wielu tworzgcych pokole-
nie Jana Pawta Il wiele rozmaitych pomy-
stéw. Zanim jednak stworzymy instytuty,
o$rodki badawcze, centra konferencyjne,
wejdzmy w siebie i zwréd¢my sie ku naijbliz-
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szym. Pokazmy, ze jestesmy godni tego za-
szczyinego miana. Pokolenia Jana Pawta
Il nie tworzq ludzie, ktérzy nie pamietajq
innego papieza. To pokolenie tworzq ci,
ktérzy idg w kierunku Zrodta. Wszystkie
drogi w koncu tam prowadzq...

ARTUR BAZAK, ur. 1981, studiuje so-
ciologie na UJ.

KAMILA WALASZCZYK

4Duc in altum! Dzi$ te Jezusowe stowa kieruje
do kazdego i kazdej z was. (...) Pokonaj
stabos¢ i zniechecenie. (...) Odkryj gtebie
wiasnego ducha. Wnikaj w gtebie $wiata. (...)
Podejmij swq zyciowqg misje. (...) Nie boj sie!
Wyptyn na gtebie! — jest przy tobie Chrystus”.

(Fragment oredzia wygtoszonego do
miodziezy podczas spotkania na polach
lednickich w roku 2001)

Pola lednickie jak co roku pachniaty
wiosng. Nie mogto tam zabrakngé¢ niko-
go. Przybywalismy na to historyczne miej-
sce, na ktérym — jak domniemuijq history-
cy — odbyt sie chrzest Polski, juz czwarty
raz w wigiliing noc Zestania Ducha Swie-
tego. Przybylismy po to, zeby Go stuchag,
co roku uwazniej, dojrzalej i z niekonczg-
cym sie pragnieniem tego stowa. A méwit
tak pieknie, jakby dobrze wiedziat, co dzie-
ie sie w kazdym z serc 150-tysiecznego ftu-
mu miodych. Wiedy nie przyjmowalismy
do wiadomosci, ze bedziemy musieli to
stowo zamieni¢ w czyn. Dopdki przema-
wiat, czuli$my sie bezpiecznie i beztrosko.
Wiedzielismy, ze jest i usmiecha sie po-
btazliwie...

Stangt przeciwko catemu $wiatu, ktéry
uwaza czasem nasze pokolenie za odar-
te z moralnosci i pozbawione silnego
charakteru. On widziat w nas prawdziwg
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przysztos¢ ludzkosci. Whozyt w nasze dto-
nie najcenniejszy skarb — swq nieza-
chwiang ufnoé¢ w biblijne talenty, ktére
otrzymat kazdy z nas, w umiejetnosci bu-
dujqce wiare w sens ludzkiego istnienia,
docierajgce tam, gdzie nadzieja wydaje
sie gasnq¢, i odradzajgce to, co znisz-
czyli inni. Liczqc na naszego ducha
i otwarte serca, nie wskazywat konkret-
nych rozwigzan ani gotowych schematéw.
Szanujgc wolng wole kazdego cztowie-
ka, nie narzucat nigdy wtasnej wizji po-
stepowania. Wiedziat, ze mamy potencjat
i wtasnq gtebie, ktéra delikatnie ukierun-
kowana Jego stowem odnajdzie wtasciwg
$ciezke.

Wyijatkowos¢ Jana Pawta Il pochodzita
z Jego naturalnej skromnosci i otwarto-
éci na drugiego cztowieka. Ojciec Swiety
nigdy nie podkreslat jednosci swego sta-
nowiska. Na zawsze pozostat wadowic-
kim Lolkiem i pokornym stugq catego
$wiata. Tym, co zjednywato Mu nieskon-
czone rzesze ludzkich serc, byta umie-
jetnos¢ stuchania: styszat wszystko, co
méwit $wiat, i zadnego wezwania nie po-
zostawit bez odpowiedzi. Majqc przed
oczami jedyny taki wzér do nasladowa-
nia (bowiem Jego poprzednikéw nikt
z nas nie znat), zdumg mozemy nosi¢
w sobie przynalezno$¢ do pokolenia
Jana Pawta II. Duma ta moze byé¢ tym
wieksza, ze to byt cztowiek, ktéry w spo-
séb szczegdlny nas wychowat. Tych, kté-
rzy Go stuchali, uksztattowat i uwrazli-
wit na pigkno przyrody, u$miech dziec-
ka, moc modlitwy. Pokolenie Kolumbow
zasneto wraz z zakonczeniem Il wojny
$wiatowej. Naszg powinnoscig nie jest
walka na pieéci o najwyzsze wartoéci.
Wprowadzajqc ludzkos¢ w Nowe Tysigc-
lecie, Jan Pawet Il powierzyt jej misje
przekazywania swoim zyciem ptomyka
pokoju i jednodci.
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Otaczajgca nas rzeczywistosé jest gle-
boko zakorzeniona w ludzkich stabo-
$ciach, ofiarno$¢ zas czy cho¢by zwyczajng
ludzkq zyczliwo$¢ wktada miedzy baijki.
Papiez pomégt nam uwierzy¢, ze w glebi
$wiata istnieje dobro. Nieustannie doda-
wat nam odwagi, zeby$my z zapatem bu-
dowali na ruinach moralnosci niezniszczal-
ne pomniki pokoju i rozsiewali ziarno wiary
w drugiego cztowieka.

Wy jestescie solq dla ziemi. Wy jeste-
$cie $wiattem $wiata”. To nie jest nie$miata
prosba. To stowa petne sity i wiary w moz-
liwos$ci mtodego cztowieka, ktéry jest
w stanie skruszy¢ wszelkie bariery, prze-
kroczy¢ granice, wznie$¢ sie na wyzyny
ludzkiego istnienia. Sél jest symbolem
trwato$ci, chroni przed zepsuciem, nada-
ie smak. Swiatto rozdziera zastony ciem-
nosci, jego najmniejsza wigzka jest w sta-
nie rozjaéni¢ droge. Swiatto jest zyciodaj-
ne. Aby by¢ solq dla ziemi i $wiattosciq
dla $wiata, nalezy odnalezé swq $ciezke,
na ktérej mozliwe stanie sie dobre dziata-
nie. Wymaga¢ od siebie nawet wiedy, gdy
inni weale tego nie oczekujg —to nadrzed-
na zasada, dla tych, ktérzy czujq sie god-
ni przynaleznosci do pokolenia Jana Pawta
Il. To jest zasada wymagajgca poswiece-
nia, ale owocujgca bogactwem i gtebig
ludzkiego zycia. To zasada wyrazajgca
ludzkie ,fiat” — zgode na zycie takie, jakie
ono jest, przy jednoczesnym odrzuceniu
kompromiséw i biernoéci wobec ludzkie-
go cierpienia.

Ufnoé¢ Ojca Swietego poktadana
w miodych nie mogta by¢ bezpodstawna:
nie powierzytby nam misji budowania
$wiata, gdyby miat cho¢by cien watpliwo-
4ci. Dlatego tym wigksza jest nasza odpo-
wiedzialno$¢ — rozliczymy sie z niej juz tyl-
ko przed historig. Oto odpowiedz na py-
tanie, ,jak mqdrze administrowaé¢ myslg
Ojca Swietego?”: stuchajgc piesni Jego

zycia i nasladujqc jej melodie wedtug wta-
snych zdolnosci.

KAMILA WALASZCZYK, studiuije stosun-
ki miedzynarodowe w WSE im. ks. Jo-
zefa Tischnera.

MARCIN WILK

1. Nie pamietam, jak to sie zaczeto, ale
moja mama jest przekonana, ze urodzi-
tem sie dzieki Niemu: ,W czerwcu jak dhu-
ga upadfam na przystanku tramwajowym
w krakowskich Bronowicach. A potem
w lipcu ustyszatam, ze poronie. Jakis staw-
ny lekarz powiedziat mi, ze wszystko be-
dzie dobrze. Byto jednak duzo strachu. 16
pazdziernika wieczorem zmeczona wréci-
tam z pracy i od razu dowiedziatam sig,
ze papiezem zostat Polak. Wiedy uwierzy-
tam, ze wszystko nie tylko bedzie, ale musi
by¢ dobrze.

2. Urodzitem sie 20 pazdziernika 1978
i innego papieza nie znam.

Pamietam, ze przez cate swoje, jak do-
tqd 26-letnie, zycie uczestniczytem w $wie-
cie, ktére nazywato sie: ,Jego Pielgrzymka
do Ojczyzny”. W 1979 roku w wézku.
W 1983 trzymatem palce w ksztatcie litery
V. — Prosze, jaki miate$ dryg do polityki —
$mieje sie dzi§ mama. Pod koniec lat 80.
nie poszedtem do szkoty, zeby Go zoba-
czy¢, gdy jechat papamobilem. Pod koniec
liceum machatem Mu w tagiewnikach.

A potem? Co byto potem? Tyle byto tych
pielgrzymek. Kto by je wszystkie zliczyt! Juz
wiem. W lecie 2002 roku wybieratem sie
daleko za granice, by pozna¢ $wiat i za-
robi¢ troche pieniedzy. Trwata wiagnie na-
stepna Jego wizyta. Ale kto wtedy przej-
mowat sie, zeby akurat by¢ z Nim. Bytem
poza tym taki zaaferowany tym wyjazdem.
Nie teraz, fo nastepnym razem — mysla-
tem. Tyle, ze nastepnego razu nie byto.

| nie bedzie.
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3. Dzi$ jestem bezrobotnym (zdaniem
moich rodzicéw, cho¢ ja uwazam, ze brak
ubezpieczenia i odsytanych sktadek ZUS
nie jest zadnym kryterium) absolwentem
najznakomitszej uczelni krakowskiej, zanu-
rzonym w pop-kulturze i niezle zorientowa-
nym w najnowszych modach — zaréwno
tych obyczajowo-kulturalnych, jak i infelek-
tualnych. Moi przyjaciele (tez bezrobotni
absolwenci) w wigkszosci sq daleko. Wy-
jechali, bo tu nie mogli znalez¢ pracy.
Mamy jednak ze sobq staty kontakt. Sq
przeciez sms-y, e-maile, gadu i skype. Po-
gada¢ mozna za darmo, a nawet zoba-
czy¢ sie na tzw. kamerce w Infernecie.

Zajmuje sie rozmaitymi rzeczami. Uczci-
wie méwiqc, czeciej bywam zmeczony niz
wypoczety. Jestem zmeczony ttumacze-
niem, staraniem sig, rozpoznawaniem.
O wszystko sie trzeba starag, jest przy tym
tyle pokus. Niektérzy starsi moéwiq, ze za-
wsze tak byto. Inni jednak powiadaijqg, ze
to sg nowe sytuacje i ze nie ma jeszcze na
nie gotowych recept.

Chce by¢ mimo to szczesliwym cztowie-
kiem. Pracuje, mam oddanych przyjaciét.
Wierze w mitoé¢, dobro¢ innych, ufam
w mqdro$¢, ktéra uksztattowata ten $wiat.
Staram sie by¢ zyczliwy, a do tego inten-
sywnie sie uczy¢ i duzo czyta¢. Chwytam,
a nawet czasami czepiam sie stow.

Jako feminista bywam tez szczegélnie
uwrazliwiony na wszelkie przejawy szowi-
nizmu sprowadzajgcego kobiety do istot
podrzednych.

4. Niektérzy moi znajomi powiadaiq, ze
Jego poglady byty antyfeministyczne.
W Pamieci i tozsamosci, ktérg ostatnio
czytatem jak pismo objawione, natkngtem
sie jednak na fragment o macierzynskiej
pamieci Kosciota, w ktérym pada takie oto
zdanie: ,W pewnym sensie pamie¢ nalezy
do tajemnicy kobiety bardziej anizeli mez-
czyzny”. Musze przyzna¢, ze ta sentencja

164

az kusi do feministyczno-genderowego
komentarza. Ze nie byt antyfeministq i ze
z calq pewnoscig pragngt szacunku dla
kobiet.

Od kilkunastu dni spedzam dtugie wie-
czory na politycznych w zasadzie dysku-
sjach. W kregu moich na ogét liberalnych
znajomych i przyjaciét jestesmy na réwni
zafascynowani spotecznym zrywem, jaki
sie fu dokonat, jak itroche przerazeni
batwochwalczym hotdem, w ktérego nur-
cie — chcqc nie chcge — wszyscy sie zna-
lezligmy.

Sam jestem do$¢ sceptyczny. Nie wie-
rze specjalnie w gwattowne pojednanie
kibicow, politykéw, w przemiane duchowg
narodu. Do tego budzg we mnie strach
ttumne odruchy, wielkie zbiorowiska —
grupy, w ktérych gubi sie tozsamos¢ i in-
dywidualnosé¢. Spoteczno$¢, pokolenie,
generacja to nie jest co$, co rodzi sie
w pochodzie, na sztandarach, czy nawet
w uporczywym wpatrywaniu sie w okno
kurii krakowskie;.

Zarazem nie moge jako$ odsung¢ od
siebie wrazenia, ze wiele lat w jaki$ spo-
séb zmarnowatem. Ten zal teraz nagle
zaczyna przenikad wszystkie moje politycz-
ne czy spoteczne refleksje. Nie czytatem
Go, nie stuchatem, nie podziwiatem tak,
jok nalezy wielbi¢ cztowieka, ktéry dawat
tyle potrzebnej mi niejednokrotnie nadziei,
wiary i przyktadu. Ze mozna konsekwent-
nie i$¢ przez zycie. Ze nie powinienem sie
poddawaé¢. Ze nalezy podnosi¢ sie
z upadkéw, chocby byly one bolesne.

5. Nie kazcie mi pisa¢ o Nim. Nie chce
tego robi¢ zbyt szybko. Nie ma zresztq
takiej potrzeby. Na rozmowe o narodzi-
nach z mojg mamgq potrzebowatem pra-
wie 27 lat. Mozna powiedzie¢, ze przez
przypadek dowiedziatem sig, ze istniata
grozba poronienia. To jest niezwykte, kie-
dy pomysle, ze mnie tu mogto nie by¢. To
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jest tez niezwykte, kiedy mysli sie, ze Jego
tu juz nie ma. Bo przeciez byt przez cate
moje zycie. | to bylo takie oczywiste.

Ludzie starsi powtarzajq, ze ludzie przy-
chodzq i odchodzq. Ze takie sq koleje
losu. Ze najpierw sie rodzimy, dorastamy,
a potem umieramy.

Wierze im, cho¢ jako$ trudno mi my-
$le¢ teraz o $mierci. Jest przeciez jeszcze
tyle do przeczytania. Tyle do napisania.
Tyle do zrobienia.

MARCIN WILK, ur. 1978, dziennikarz,
krytyk, literaturoznawca.

KRZYSZTOF SANETRA

W odpowiedzi na te ankiete chciatbym
wyrazi¢ teze podwazajgcqg wstepng suge-
stie drugiego pytania (ze oto w Polsce na-
stepujq istotne przemiany). W moim prze-
konaniu niewgtpliwa wielko$¢ Papieza,
opisywana i charakteryzowana przez wie-
lu myslicieli i/lub publicystéw, nie prze-
ktada sie na reakcje catych grup spotecz-
nych, jak to zostato zasugerowane w zda-
niu twierdzgcym: ,odmieniajq sie politycy,
kibice pitkarscy”. Uwazam, ze nagta$nia-
ne przez media wydarzenia, $wiadczqce
pono¢ o wygaszeniu czesto wieloletnich
konfliktéw pomiedzy réznymi grupami,
oraz przekonanie, iz masowe marsze sq
$wiadectwem czego$ wiecej anizeli pra-
gnienia zamanifestowania poczucia
wspolnotowosci, stanowiq raczej postu-
lat niz rzetelny opis rzeczywistoéci. Twier-
dze zatem, iz wptyw Jana Pawta Il ma
charakter znacznie wezszy i odnosi sie do
pojedynczych oséb, ktére mogq dopiero
inspirowa¢ innych, co postaram sie wy-
kaza¢.

Mojq uwage zwrécit temat: ,Jan Pawet I
zmienia Polske”. ,Znak” jest ,pismem dla

ludzi myslgcych”, totez oczekiwatbym od
niego co najmniej znaku zapytania po
pierwszym zdaniu owego tematu. W me-
diach nieustannie podkreslano, ze pod-
czas swego pontyfikatu Papiez odnowit
moralny autorytet Kosciota, ze zmienit
Polske, przyczyniajqc sie do upadku ko-
munizmu itd. Podkreslano, iz jego $mier¢
zjednoczyta ludzi dotqd sie réznigceych lub
zwalczajqeych, jak na przyktad kibice roz-
nych druzyn. Czy oba te zdania mozna sta-
wiaé na jednej szali2 Czy aby to drugie
zdanie nie jest pewnym postulatem?

Na te pytania chciatbym sprébowaé
udzieli¢ czeéciowej odpowiedzi, ktéra na
pewno nie wyczerpie tematu, ale jest nie-
zbedna, aby méc przejs¢ dalej — do pyta-
nia, co Papiez zmienit, co mégt zmieni¢
lub co moze zmieni¢ w zyciu jednostki.
Zastugi Jana Pawta Il sq trudne do prze-
cenienia zaréwno w sferze etycznej, jak
i politycznej. Przyczynit sie on na rézne
sposoby do zmian w Polsce, wigczat sie
posrednio — a czasami bezposrednio —
w biezqce zycie polityczne naszego kraju
takze po roku 1989, na przyktad wiedy,
gdy zabrat gtos w kwestii wejécia Polski
do Unii Europeiskiej. Papiez wypowiadat
sie tez wielokrotnie na temat eutanazji
i aborcji, ktére sytuujq sie na pograniczu
etyki i polityki — dziedzin rozdzielonych
przez Machiavellego (co niekoniecznie
miato tylko dobre strony). Liczne pielgrzym-
ki daty kazdemu, kto tego pragngt, mozli-
wos¢ spotkania i wystuchania nauk no-
stepcy $w. Piotra. Mieli te szanse nawet
nasi parlamentarzysci. Kto z jakich$ po-
wodéw w owych pielgrzymkowych spotka-
niach nie uczestniczyt, moégt wystucha¢
tych nauk w telewizji lub pdzniej je prze-
czyta¢. Mozliwosci do zmiany w swoim
zyciu (w sensie impulsu zapoczgtkowuig-
cego pewien zmudny proces) byto wiele.

W tytule zaproponowanym przez ,Rok
1984" jako przyktady grup spotecznych
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odmienionych w wyniku $mierci Jana Paw-
ta Il wskazano politykéw i kibicéw. Polity-
cy, jok napisatem wyzej, swojq szanse
mieli. ,Czy z niej skorzystalie” — to pyta-
nie reforyczne. Afera Rywina, Orlenu,
tapowki przyjmowane przez postéw, ktam-
stwa lustracyjne — mozna by godzinami wy-
mienia¢ przyktady, ze nic sobie z tych nauk
nie robili. Czy 1o, ze Lech Watesa i Alek-
sander Kwasniewski podali sobie w Rzy-
mie rece, jest oznakg gtebokiej refleks;i
moralnej, jakq kazdy z nich przeprowadzit
we wlasnym sumieniu? Osobiécie bardzo
w to watpie. To raczej presja mediéw i opi-
nii publiczne;.

W Krakowie jednego dnia mozna byto
obserwowa¢ grupki kibicow, ktére $pie-
waty: ,Nie ma nikogo wiekszego nad
Jana Pawta Drugiego”, a dnia nastepne-
go — trzy radiowozy pedzqce na sygnale
po meczu Cracovia-Legia. Watpie, zeby
ten rozejm kibicow przetrwat kwiecien, sq-
dze, ze skonczyt sie on juz po pogrzebie
Papieza. Zachwycano sie w mediach ttu-
mami przed oknem na Franciszkanskiej,
na Bloniach, w tagiewnikach i w wielu in-
nych miejscach w Polsce. Jest sie czym
zachwycaé¢ — to dowédd na to, ze kapita-
lizm nie zerwat jeszcze wiezi pomiedzy jed-
nostkami, ze ludzie wcigz chcq by¢ razem,
chcq gromadzi¢ sig w jednym miejscu. To
dowdéd na site Kosciota instytucjonalne-
go, ktéry generalnie w sprawny sposéb
zorganizowat poczgtkowo spontaniczne
manifestacje. Nie fudzitbym sie jednak,
ze udziat w tych zgromadzeniach odmie-
ni kazdego ich uczestnika, ze odmieni
wiekszq ich cze$¢. Nie moze odmieni¢,
bo tatwiej przyj$¢ na Franciszkanskq niz
przez czterdziesci dni posci¢ — tego ka-
mery nie filmujqg, tego CNN nie pokaze.

Podczas mszy na Bloniach, w dniu po-
grzebu, widziatem ludzi podskakujgcych
i machajgcych do kamer telewizyjnych.
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Czy to jest oznaka wewnetrznej zmiany?
Na Uniwersytecie Jagielloriskim pracow-
nicy odwotywali zajecia, nawet gdy stu-
denci ich o to nie prosili — to zatoba czy
lenistwo? Chciatbym, aby na moim wy-
dziale pracownicy zaczeli lepiej przygoto-
wywa¢ sie do zaje¢, aby prowadzili wykta-
dy z przedmiotéw, na ktérych sie znajq,
a nie zeby w czwartek, na dzien przed
pogrzebem Jana Pawta, ustanawiano go-
dziny rektorskie.

Pisze to wszystko nie po to, aby podwa-
za¢ dorobek Papieza — jestem tylko prze-
cietnym studentem. Nie chce tez pomniej-
sza¢ znaczenia jego $mierci ani szczerosci
wielu ludzi biorgcych udziat w uroczysto-
$ciach zatobnych. Celem moim byto wska-
zanie, ze powierzchowne zachowania lu-
dzi w ttumie lub w duzych zbiorowosciach
nie mogq i nie powinny by¢ uznawane za
oznake przemian wewnetrznych. Do dusz
miliona ludzi na Boniach nie mozemy zaj-
rze¢, ale napisano w Biblii: ,po owocach
poznacie ich” — co chciatbym odnie$¢ do
wszystkich ludzi deklarujgeych przemianeg,
w tym oczywiécie do siebie.

Na zakonczenie pragne doda¢ co$ oso-
bistego. Wspomniatem, ze dla mnie wigk-
sze znaczenie miaty dziatania pewnych
ludzi z mojego otoczenia, cztonkéw réz-
nych organizaciji, ktére bez Papieza albo
by nie powstaty, albo bytyby stabsze.
Znacznie bardziej podniosta byta dla mnie
msza odprawiona po tacinie i z udziatem
Capelli Cracoviensis niz liczne obserwo-
wane przeze mnie manifestacje. Jan Pawet
Il posrednio wywart wiec na mnie wielki
wptyw, cho¢by kanonizujgc siostre Fau-
styne Kowalskg, ktérej Dzienniczek z in-
spiracji Romana Kluski czytam. W moim
przekonaniu znacznie wiecej dokona sie
za posrednictwem zwyktych ludzi zainspi-
rowanych papieskim nauczaniem niz po-
przez teatralne gesty Watesy i Kwagniew-



ALICJA SKOCZYLAS
stodka niewiedza

skiego albo kibicow réznych druzyn. Oni
sig nie zmieniq, dajmy im wszystkim $wie-
ty spokdj.

KRZYSZTOF SANETRA studiuje polito-
logie na UJ.

Smier¢ Jana Pawta Il zwrécita mysli wielu
mtodych w strone religii. Jedni przezywali
nawrécenie, inni stawiali pytania o wtasng
wiare i niewiare. W tym kontekscie za-
mieszczamy tekst Alicji Skoczylas, ktéry
otrzymalismy w zwiqzku z dyskusjq o reli-
gijnosci mtodych ludzi, prowadzong kilka
miesiecy temu na tamach rubryki.

ALICJA SHOCZYLAS

stodka
niewiedza

Wiara jest w gruncie rzeczy smutnq koniecz-
noscig. Gdyby$my mogli mie¢ wiedze, nie
potrzebowaliby$my mie¢ wiary. Rzecz w tym,
7e nie mozemy mieé¢ wiedzy.

Ks. Jozef Tischner

Od zarania dziejow cztowiek prébuije
pozna¢ Tajemnice wszechéwiata. Jednak
jego mozliwoéci poznawcze sq mocno
ograniczone. Jestesmy zamknieci w ra-
mach, ktére wyznaczajg nam czas i prze-
strzen, operujemy kategoriami dostosowa-
nymi do rzeczywistosci ,skorczonej”. Caty
czas prébujemy jednak dosiegngé nie-
skonczonosci. Pragnienie transcendenciji
wymusza na nas tworzenie konstruktow,
ktére majg odzwierciedli¢ ,pozaziemski”
porzadek. Wiara, ufno$¢ w prawdziwosé¢
tych konstruktéw stanowi¢ bedg podsta-
we postepowania.

Teista wierzy, ze Bog jest. Ateista wie-
rzy, ze Boga nie ma. Agnostyk za$ akcep-
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JUZ W SPRZEDAZY

Jan Pawel I1

Szukatem
Was...

Jan Paweft II
Szukatem was...

(wybér: Janusz Poniewierski)

,,Ten wybor cytatow jest owocem
fascynacji Janem Pawtem II.
I Swiadomosci, ze mieliSmy — wciaz
mamy! — do czynienia z prorokiem.
Kiedy do nas mowil, »pataly nasze
serca«. Warto, by przekonali sie o tym
takze ci, ktérzy nie mieli okazji oso-
biscie ustysze¢ jego stow: »Niech
zstapi Duch Twoj...«. Ci, ktérzy od-
kryli Papieza w czasie ostatniej piel-
grzymki do Polski, w roku 2002, albo
dopiero teraz, wiosna 2005.

Kazde zdanie zanotowane w tej
ksiazeczce zrobilo na mnie ogromne
wrazenie. Oddaje ja w rece Czytel-
nikéw z nadzieja, ze poczuja sie za-
proszeni do czytania i stuchania
Papieza i do otwarcia sie na Rze-
czywistos¢, o ktorej mowil”.

(z Wprowadzenia autora wyboru)

ALICJA SKOCYZLAS
stodka niewiedza

tuje stan swojej niewiedzy. Nie neguje ist-
nienia ,ponadnaturalnego” $wiata, ale nie
wypowiada sie na temat jego istoty.

Dlatego tez trudno mu zaakceptowaé
koncepcje Boga-Osoby, cechujgcego sie
Jludzkimi” przymiotami, opisywanego
wedle ,ludzkich” kategorii logicznych i je-
zykowych. Antropomorfizm w postrzega-
niv Boga wydaje sie przejawem pychy.
Osoba wierzgca nie potrafi zaakceptowad
skonczonodci wiasnego istnienia, pragnie
Jprzedtuzy¢” swoje zycie — w zadwiatach.
Wiara w istnienie Dobrego, Mitosiernego,
zainteresowanego cztowiekiem Boga za-
pewnia poczucie bezpieczenstwa. Celem
cztowieka wierzqgcego w Boga-Sedziego
jest zbawienie. Perspektywa nagrody bqdz
kary dopinguje do przestrzegania zasad
moralnych.

Czy jednak wartosci potrzebujq uzasad-
nienia ,poza $wiatem”2 Czy konieczne jest
odnoszenie ich do ,istoty wyzszej”, na przy-
ktad wzbudzajqcej strach, aby byty pra-
womocne?

Najwyzszq, bezwzgledng wartos¢ dla
cztowieka niewierzgcego moze stanowi¢
zycie. Z szacunku dla tej najwyzszej war-
toéci powstajq zasady etyczne. Dobro czfo-
wieka moze by¢ wiec kwestiq empiryczng,
nie metafizyczng. Zrédtem wartosci dla
agnostyka nie jest Bog (jego istota jest nie-
znana), lecz $wiat, dostepna nam rzeczy-
wisto$¢. Z mitosci do $wiata, akceptacii
swej ,ziemskiej” formy istnienia wytania sie
Sens. Zycie samo w sobie jest celem, do-
brem i piegknem. Radosna afirmacja zycia
jest zaprzeczeniem nihilizmu, o ktéry po-
sqdzany jest czgsto cztowiek niewierzqcy.

Michat de Montaigne pisat: ,Swiat jest
jeno szkotq szukania; nie o to chodzi, kto
dopadnie, ale kio przebiezy pigkniejszq
droge”.

ALICJA SKOCZYLAS, studentka Il roku
socjologii WSE.
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Dlaczego teksty filozoficzne publikowane w Polsce

sq czesto na niskim poziomie?, s. 68

Adam Grobler: Recenzencka niemoc jest grzechem nie tyle przeciw spra-
wiedliwoéci, ile przeciw nauczycielskiemu powolaniu i narodowej kulturze.
Przemilczajae bledy warsztatowe autora, recenzent uchyla sie od ohowigzku
edukacyjnego wobec niego i jego ewentualnych czytelnikéw. Obniza poziom
studiéw przyszlych uczniéw beneficjenta swych lask i dostarcza nowego
»dobroczyiice” kolejnym niewydarzonym autorom.

O niespotykalnosci Dobra, s. 117

Cezary Wodzinski: W éwietle nietutejszego Dobra dziejg sie wszystkie mig-
dzyludzkie spotkania i dialogi. Umozliwiajgc je, Dobro pozostaje niespoty-
kane. Dzialajgc przemoznie, acz dyskretnie — niczym laskawy dar — udziela
si¢ z nietutejszej krainy Jenseits... Skrywa sie za granicg tutejszego bytu
i niebytu, tutejszego dobra i zla.

T

Halina Bortnowska: Dla Papieza pielgrzyma w holdzie nasze pielgrzymki —
w tych dniach zaloby pielgrzymki niezalobne. W istocie kierujg si¢ nie do
katafalku, nie do grobu, nie do mauzoleéw, ktére powstang. (...) Zawsze
pielgrzymujemy do Jeruzalem Nowej, tej, co nadejdzie...

O najnowszej ksiqzce ks. Tomasza Weclawskiego, s. 149

Ks. Krzysztof Sniezyhski: Czlowiek moze w pelni pokochaé swoje zycie
i wszystko, co do niego nalezy, jedynie wtedy, gdy odkryje, ze razem z nim
kocha je Bég. Pokochad wlasne zycie to ksigzka o tym, jak Bég razem z czlo-
wiekiem kocha to, co czlowiek kocha tylko czasami.

Pokolenie JP2?, s. 182

Kamila Walaszezyk: Przybyliémy po to, zeby Go sluchaé, co roku uwazniej,
dojrzalej i z niekorficzacym sie pragnieniem tego slowa. (...) Wtedy nie przyj-
mowaliémy do wiadomoéci, ze bedziemy musieli to stowo zamienié w czyn.
Dopéki przemawial, czuliémy sie bezpiecznie i beztrosko. Wiedzieliémy, ze
jest i uémiecha sie pobtazliwie...

Za miesigc: Nasze neurotyczne czasy
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