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Od redakcji

Jaki obraz Boga wylania si¢ z kart wspoélczesnej litera-
tury polskiej? Czy tematyka religijna jest dla polskich pisa-
rzy ciagle wazna? Takie pytania postawiliSmy naszym Au-
torom. Okazalo sig, ze bardzo trudno o systematyczny prze-
glad mozliwych wizerunkéw Boga — trzeba wiec zdaé si¢
na szkicowos¢ i arbitralny wyboér. Ale to przyblizenie po-
kazalo, ze bodaj najciekawsze teksty méwig o Bogu ukry-
tym, o paradoksach wiary i niepewnosci.

To jeden z powodow, dla ktérych zostali wyrdznieni
w numerze Tadeusz Rézewicz i Witold Gombrowicz.
Osobne artykuly pokazuja ich jako patronéw religijnego
watpienia i ateizmu. Bo najwyrazniej wspolczesni pisarze
polscy — nawet ci zarliwie religijni — tworzg w cieniu tych
wielkich mistrzé6w podejrzen.

Pokazuje to w swoim wnikliwym szkicu o wspélczesnej
polskiej prozie Aleksander Fiut. Zarazem ubolewa on nad
wtornoscig i tatwizng religijnych prowokacgji, postulujac, by
polscy prozaicy porzucili stereotyp i odwazyli si¢ skonfron-
towaé z miazgg rzeczywistoSci, ktora skrywa nie tylko re-
sentymenty, ale i autentyczne pragnienia religijne. Wojciech
Ligeza z kolei kresli imponujaca panorame polskiej poezji
XX wieku, by dowiesé, ze najsilniej obecny w niej jest Bog
bezimienny, niewidzialny i milczacy. Bog przyzywany jed-
nak przez niespokojne serce. Waznym kontekstem dla roz-
wazan o Bogu ukrytym w literaturze polskiej jest wspaniaty
esej Northropa Frye’a o jednym z najwiekszych nowozyt-
nych poetéw-wizjoneréw — Williamie Blake u.

Przed zblizajgcymi si¢ swigtami Zyczymy Paristwu, by
czas Bozego Narodzenia pomaogl przyblizyc sie do Boga
ukrytego, ktory jest przeciez tak blisko.



DIAGNOZY

Jakub Pstrag

,Ja panu nie
przeszkadzatem” -
czyli o jezyku politykéw

Jezyk politykéw, nierzadko pretendujgcych do
' najwyzszych stanowisk w panstwie, dawno juz
. stracil miano parlamentarnego, czeéciej

. przybierajac cechy jezyka ulicy.

Dyplomata to cztowiek, ktory dwukrotnie sie zastanowi,
zanim nic nie powie.

Winston Churchill

Préba opisania jezyka polityki musi skoficzy¢ sie dzi§ niepowo-
dzeniem. Stosunkowo tatwo mozna to byto zrobi¢ przed rokiem 1989,
kiedy to jeden nadawca, partia, postugujac si¢ ustalonym od dziesie-
cioleci wzorem, opisanym pdzniej jako now o mow a, zwracal si¢
do narodu z jasnym przestaniem. Pluralizm i wolno$¢ stowa pota-
czone z fatwoscig dostepu do informacji sprawiaja, ze jezyk polityki
XXI wieku (nie tylko w Polsce) stanowi jako zjawisko spoteczne
ogromne pole badawcze. Dostep do Srodkéw masowego przekazu
jest jednym z wyznacznikow demokracji. Media stajg si¢ rowniez §rod-
kiem integrujacym spoleczenstwo, a takze, coraz czesciej, warunkiem
identyfikacji spotecznej. O jezyku polityki decyduja do$wiadczenia
rozméwcdw, ich wiedza o Swiecie i o sobie. Postuguja si¢ oni tym
samym jezykiem, zazwyczaj mowig na ten sam temat, jednak nie moga
si¢ porozumieé. Dlaczego? Wynika to w pewnej mierze z rdznych
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odbiorcow, jakich projektujg dla swoich wypowiedzi. Kazdy chce by¢
atrakcyjny, kazdy chce przekonaé do siebie, kazdy zwraca si¢ jednak
do innej publicznosci. Zdecydowanie tatwiej byloby opisa¢ jezyk po-
szczegOlnych partii czy tez konkretnych aktor6w sceny politycznej niz
przedstawi¢ spojny i jednolity opis omawianego zjawiska w catosci.
Dlatego wtlasnie skupie sie na jezyku politykéw, a nie polityki.

.My nie chcemy prowadzi¢ zadnych walk,
my nie jesteSmy partiq wojny”

Kazde wystapienie polityka jest swoistym spektaklem. Aktor pra-
cuje nie tylko na swoj wizerunek, ale i na obraz reprezentowanej
przez siebie partii. Stad tak wazne jest przedstawienie siebie w jak
najlepszym $wietle, przedstawianego programu jako najbardziej od-
powiadajacego potrzebom wyborcéw, za$ reprezentowanych war-
tosci jako najblizszych powszechnie uznawanym. Jednak za kazdym
razem polityk zmuszony jest stawic¢ czolo swojemu oponento-
wi z partii opozycyjnej i — jak nas uczg doSwiadczenia ostatnich ty-
godni — koalicyjnej. ,,Stajac w szranki” (ale réwniez i ,konkury”),
zmuszony jest ,podnie$¢ rzucong mu rekawice”, co nieraz skonczy¢
sie moze powaznym naruszeniem dobr osobistych (chociaz grozba
naruszenia cielesnego w postaci ,,dostania w pape” od jednego z dzi-
siejszych ministréw brzmiata catkiem powaznie). Nie przypadkiem
metaforyka wojenna pojawia si¢ tu tak czesto. I chociaz ,,wojna na
gorze” na razie toczy si¢ tylko ,,na polu” jezyka, to wytoczone ,,dzia-
la” grzmig coraz glosniej.

,Knajackie stownictwo”

Wazne jest jednak nie tylko to, o co si¢ walczy, ale i jak si¢
walczy. Jezyk politykéw, nierzadko pretendujacych do najwyzszych
stanowisk w panstwie, dawno juz stracil miano parlamentar-
ne g o, czeSciej przybierajac cechy jezyka ulicy. Pelne inwektyw i po-
moéwien wypowiedzi stycha¢ w kuluarach sejmu na kazdym kroku.
Naciskani przez zadnych sensacji dziennikarzy postowie nie stronig od
6
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wszelkiego rodzaju argumentéw. Schopenhauer w swej Erystyce suge-
rowal, ze jesli nie mamy konkretnych zarzutéw w stosunku do progra-
mu przeciwnika, najlepiej uzy¢ argumentum ad personam. To zawsze
zadziala. ,,Durny zacietrzewiony doktryner”, ,,palant” i ,,éwok” to tyl-
ko niektdre epitety, jakimi postuguja sie postowie. Prosze sobie teraz
wyobrazi¢ polityka bronigcego si¢ przed tym zarzutem: ,,Nie jestem
¢wokiem!”. Swiat przeciwnikéw politycznych peten jest ,,rzekomych
powigzan”, ,tak zwanych zwolennikéw” i uczestnikéw ,,uktadu”. Alu-
zje, pytania i przypuszczenia stanowig doskonaly orez w walce poli-
tycznej. Orez, przed ktérym bronié sie jest bardzo trudno lub nawet
jest to niemozliwe. Wszelkiego rodzaju presupozycje przypisuja od-
biorcy takiego komunikatu oczywistg prawdziwo$é wypowiedzianych
stow: ,,Przed jakim trybunatem powinien stang¢ pan X za nielegalny
handel bronig?” W tak postawionym pytaniu nie podlega negacji to,
czy pan X bronig handlowal; fakt ten wedlug przemawiajacej jest
bezsporny. Zastanawia¢ si¢ jedynie mozna nad rodzajem sadu, przed
jakim stanie winowajca. Zdania nacechowane emocjonalnie trudno
analizowa¢ w kategoriach prawdy i fatszu. Ich prawdziwosci nie moz-
na zaprzeczy¢ ani potwierdzi¢. Zamaskowane formy agresji, takie jak
plotki i podejrzenia, wyrzadzaja o wiele wiecej szkody, jako ze Zrodet
ich trudno sie doszukaé, zatem nie ma sie réwniez jak broni¢. Swiat
nadawcy staje si¢ w ten sposob Swiatem odbiorcy. A o to w polityce
przeciez chodzi. Obyczaj jezykowy ulega stopniowej wulgaryzacji. Wraz
z koncem monopolu wladzy publicznej w przesztos¢ odeszly tez sztywne
kanony i rytualy komunikacyjne politykéw. Uwaza sig, ze wulgaryza-
gja jezyka jest wynikiem frustracji spolecznych oraz wyrazem niezgody
na jezyk wznioslych idealéw stojacych w sprzecznosci z praktyka zycia
codziennego. Jednakze nasilajace si¢ zepsucie obyczajow, nie tylko je-
zykowych, moze mieé i z pewnoScig ma negatywny wplyw na odbiér
1 interpretacje rzeczywistosci nie tylko przez miodych ludzi, o czym
bolesnie swiadczy¢ moga wydarzenia ostatnich dni.

,Da pani powiedzie¢...”

Innym niepokojacym zjawiskiem jest forma, jakg przybieraja dys-
kusje politykéw podczas debat prowadzonych w radio i telewizji.
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Prawdziwym odbiorcg ich wypowiedzi nie sg dyskutanci zaproszeni
do studia, ale stuchacze i telewidzowie. Celem kazdej dyskusji win-
no by¢ rozwigzanie kwestii spornej, na przyktad szukanie rozwiaza-
nia istotnych dla panstwa probleméw. Tymczasem dla politykéw
kazde z publicznych wystgpien jest szansa na autokreacje i autopre-
zentacje. GoScie zaproszeni do studia przestaja by¢é wazni. Wazne
jest natomiast, by jak najdtuzej pozostawaé przy glosie. Zamiast dys-
kusji racjonalnej stajemy si¢ Swiadkami dyskusji retorycznej, ktorej
gtownym celem jest zdobycie przewagi nad rozméwcami. Wszelki-
mi §rodkami. Coraz czesciej, co obserwowaé mozna w debatach te-
lewizyjnych, rowniez §rodkami niewerbalnymi. Odbieranie glosu
rozméwcy przybiera coraz czeSciej forme odbierania fizyczne-
go. Rece stuzg juz nie tylko do obrazowania wypowiedzi, ale takze
do powstrzymywania interlokutora. Twarz rozgoraczkowanego po-
lityka wyraza wigcej niz stowa. ZaciSnigte zeby, rozpalone oczy, na-
piecie wszystkich mies$ni — to nierzadkie obrazki, szczeg6lnie w pro-
gramach, do ktérych zapraszanych jest tylko dwoch majacych zmie-
rzy¢ si¢ ze soba gosci. ,,Ja panu nie przeszkadzatem, pozwoli pan, ze
najpierw ja skoncze” — to najczesciej powtarzane zdania przez roz-
mowcow. Niestety przestaly one juz cokolwiek znaczy¢. Nie bez winy
sg rowniez prowadzacy program dziennikarze. ,,Widzg, ze pani re-
daktor jeszcze z szoku nie wyszla” — kwituje rozmowe wicepremier.
Zazwyczaj jedyng konkluzja, ktérg mozna wysnué z pokrzykiwan
jednych na drugich, jest ta, ze redaktor prowadzacy faworyzuje roz-
méwcoéw — odbierajgc glos aktualnie sie wypowiadajacemu i odda-
jac go oponentowi.

~Megakreacja wydarzen fatszywie relacjonowana przez
media”

Tozsamo$¢ partneréw komunikagji nie jest dana z gory, jest nie-
jako konstruowana w czasie trwania aktu komunikacji. Na poczatku
przekazu kreuje si¢ wiec $wiat pozadany przez nadawce, nadaje sie
rzeczywistoSci takie cechy, jakie pozwolg p6zniej na tatwe dopasowa-
nie jej do wlasnego sposobu widzenia $wiata. Wiedza staje si¢ wladza.
Dzigki niej polityk informujacy o kolejnych sensacyjnych wydarzeniach
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w tawach opozycyjnych zawlaszcza w pewien sposob przestrzefi spo-
leczna, kontroluje ja, dzielac zarazem spoleczenistwo. Tak przedsta-
wiony §wiat jest bardzo przejrzysty, z wyraznym podzialem na nas i na
nich. Opozycja MY (,,spoleczenistwo”, ,nar6d”, ,,obywatele”) — ONI
(,Jumpenliberalowie”, ,,proeuropejczycy”, ,postkomunisci”) tworzy
czarno-bialy obraz rzeczywistosci, ktérg z tatwoscig przyjma wyborcy.
Zamiast dokonywaé poréwnan i szukaé prob porozumienia coraz sil-
niej dokonuje si¢ dychotomizacji i konfliktowania opinii publiczne;.
Podstawg podzialu s3 wyznawane wartosci. Lewica i prawica nie s3 juz
okresleniami na wyznawane poglady polityczne, ale etykietami warto-
Sciujgcymi. Ocena przestaje mie charakter merytoryczny, gore bo-
wiem biorg emocje. Zwolennicy koalicji rzagdzacej oburzeni sa, ze ,,cate
to towarzystwo pluje na rzad”, tymczasem jej przeciwnicy nie oba-
wiajg si¢ oskarzy¢ koalicji, ze ,,ohydnie kieruje krajem”. Kolejne argu-
menty kazdej ze stron spotykaja si¢ ze stanowczym ,nie!”, co zamyka
droge do dalszej komunikacji. Zdanie przeciwne jest lekcewazone, ,,je-
dynie, tylko i wylacznie” nasze pomysly sg godne uwagi. Brak empatii
i synergii prowadzi do seanséw nienawisci. O ,,polityczny bolszewizm
i chuligafistwo polityczne” oskarzajg si¢ nawzajem wszystkie strony
konfliktu. Jedni ,,plota bzdury”, drudzy to ,,bezczelni ktamcy”. I row-
niez w tym przypadku wing za przedstawiany obraz $wiata obarcza si¢
nie tylko samych politykéw, ale i media relacjonujace wydarzenia.
Dziennikarze oskarzani o ,lincz medialny” stajg si¢ juz nie czwarta, ale
pierwsza wladza. To od nich zalezy, co i w jaki sposéb zostanie przed-
stawione. Kto zostanie zaproszony do studia i komu zostanie przy-
dzielony tak cenny czas antenowy. Moze wlasnie dlatego kwestia agen-
tow wérdd dziennikarzy jest ostatnio tak czesto podnoszona.

,Nie méwmy, kto, méwmy, ze partie”

Jasnemu podzialowi na faworyzowanych swoich idyskrymi-
nowanych obcych towarzyszy czesto niejasno$¢ i nieprecyzyjnosé
jezyka. Niektorym mglisto$¢ poje¢ pozwala lepiej funkcjonowad,
zmienno$¢ tresci stow i celowa niejasnosé moga by¢ jednym ze spo-
sob6w manipulacji jezykowej. Podobnie jak to byto w przypadku
nowomowy, nadaje si¢ niektérym pojeciom nowe, nie do kofica spre-
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cyzowane znaczenia. Nie podaje si¢ konkretnych zarzutéw ani na-
zwisk. Wszystko okryte jest mglg tajemnicy, ,szara sie¢” i ,uktad”
staly si¢ juz niemal przystowiowe. Z takim przeciwnikiem trudno si¢
walczy, ale tworzenie i podtrzymywanie ciaglej atmosfery zagroze-
nia sprzyja utrzymaniu wladzy i poparciu dla nie zawsze popular-
nych reform. ,Mamy do czynienia z pot¢zna prowokacja polityczng
okreslonych sit”. Kto stoi za tymi ,,sitami”? Kto im przewodzi? Na te
pytania nie znajdziemy odpowiedzi, ale kolejne dziatania, ktérych
szczeg6low nie mozna przedstawié z uwagi na tajemnice panstwowg
badz dobro §ledztwa, pomogg pokonaé przeciwnika.

»Polityczna gra” i ,,polityczne spory” wywolujg obecnie negatyw-
ne skojarzenia. OkreSlenie ,elity polityczne” to juz niemal oksymo-
ron. Jezyk polityki przestat by¢ jezykiem dyplomagji i, niestety, coraz
silniej oddzialuje na jezyk, jakim postugujemy si¢ na co dzien, czyniac
debat¢ publiczng coraz bardziej zbrutalizowang, a tym samym znie-
checajac wigkszos¢ do angazowania si¢ w sprawy publiczne. Szczegdl-
nie widoczne jest to podczas wyboréw samorzadowych. Juz dzi§ wi-
dad, ze oprocz wielkich miast, gdzie wybory majg charakter jak naj-
bardziej polityczny, samorzadowcy spoza Krakowa czy Warszawy tacza
sie w Stowarzyszenia na Rzecz Poprawy Zycia, Forum Samorzadowe,
Porozumienie dla..., Przymierze Spoleczne czy Inicjatywe Obywatelska.
Jak si¢ wydaje, szyld partii politycznej moze wigcej zaszkodzié, niz
przynie$¢ pozytku kandydatom na radnych. Wielka polityka i spory
na gorze ustepuja rzeczowej dyskusji, pelnej rytualéw i etykiety jezy-
kowej. Az do pierwszej sesji rady miejskiej, kiedy to cztonkowie Sto-
warzyszenia za zadne skarby nie beda chcieli wyjs¢ z inicjatywg poro-
zumienia na rzecz przymierza z czlonkami Forum.

Wszystkie przytoczenia pochodzg z nagrafi wypowiedzi politykow pre-
zentowanych w telewizji publicznej oraz w stacjach prywatnych.

JAKUB PSTRAG, ur. 1978, nauczyciel krakowskiego liceum, dokto-
rant Wydziatu Polonistyki U], autor pracy pt.: Werbalne i niewerbalne.

Wiecej na ten temat w -@:wpl w serwisie media.wp.pl
- 7 »
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Aleksander Fiut

Pejzaz
z katastrofqg w tle

Czy zlobienie sobie przez niektérych pisarzy,
prawdziwie wyczulonych na problematyke reli-
gijna, wlasnych korytarzy, ktére daleko wyprowa-
dzaja nie tylko poza katolicka ortodoksje, ale tez
poza chrzeScijanstwo, jest poSrednim symptomem
tylez ukrytego do tej pory kryzysu katolicyzmu

w Polsce, co jedna z pierwszych zapowiedzi
procesu dechrystianizacji, ktéry ogarnal wiek-
sz0§¢ krajow Europy Zachodniej?

Jaki pejzaz naszej religijnosci kresli proza ostatnich lat? Pytanie
tym bardziej zasadne, ze po odzyskaniu przez Polske niepodleglosci
pisanie o tej problematyce w sposob krytyczny nie skazuje pisarza,
ktéremu takie sprawy naprawde leza na sercu, na posrednie posa-
dzenie, ze — Swiadomie badZ nie — bierze udzial w antykoscielnej
nagonce rezimu komunistycznego. Z drugiej strony, wspomniana
sfera zycia spotecznego przestala by¢ tabu takze dla tych, ktérzy
manifestuja niechetny badz wrogi stosunek do Kosciota, co nie zna-
czy, ze musza koniecznie zajmowac $ciSle okreslone stanowisko §wia-
topogladowe. Wreszcie — trzeba sobie zdaé sprawe z tego, ze symbo-
liczny Mur Berlinski byt murem wigzienia politycznej podlegtosci
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i jedynie stusznej ideologii, ale rownoczes$nie szczelnie izolowal, tak-
ze wierzacych, od wielu niebezpiecznych wpltywéw kultury Zacho-
du. W tej mierze wystgpowal czasami cichy sojusz czy przynajmniej
zbiezno$¢ interesow partii i Kosciota, na przyklad oficjalnie gloszona
i utrzymywana surowos$¢ obyczajowa, a zwlaszcza restrykcje w spra-
wach dotyczacych seksu, byly na reke i jednej, i drugiej stronie. A za-
tem symboliczne zburzenie Muru stanowito nie tylko akt przywrdce-
nia wolnosci, nade wszystko wolnosci wyboru, ale réwniez otwarcie
na malo dotychczas znany $wiat postnowoczesny, ze wszystkimi jego
pozytywami i negatywami dobrodziejstwami i pokusami. Jest to nie-
watpliwe wyzwanie, ktéremu muszg sprostaé zaréwno wierni, jak i kler.
Przypominam o tych znanych powszechnie faktach, by podkreslié, ze
moje uwagi nie maja charakteru wyczerpujacego studium — to wyma-
galoby bardziej szczegélowych badan — lecz sg jedynie probg wskaza-
nia na zjawiska najbardziej symptomatyczne.

W jaki zatem sposéb postrzegajg caly ten proces pisarze przeto-
mu XX i XXI wieku? W Opowiesciach galicyjskich Stasiuka byly
pracownik PGR-u z sentymentem i nostalgia wspomina czasy, gdy
kradziez byla powszechnie aprobowana forma bytowania. Wedle
zasady: skoro wszystko, co pafistwowe, jest ,,nasze”, to w istocie ni-
czyje; a jesli panstwo, wbrew hatasliwej propagandzie, nie zapewnia
obywatelowi elementarnych Srodkéw do zycia, jest on zwolniony
z poczucia moralnej i prawnej odpowiedzialno-
$ci za dobro powszechne. Gdzie w tym wszyst-
kim miejsce na religi¢? Spetlniata ona nade
wszystko rol¢ zbiorowej psychoterapii, ktora
gwarantowala poczucie wewngtrznego spoko-
ju i etycznego komfortu. Udzial w rytuale niedzielnej mszy $w. stat
si¢ formg samooczyszczenia, bowiem mozna si¢ wowczas

Proces gospodarczej
transformacji rodzi nowe
potrzeby i nowy kult —

kult rzeczy.

obmy¢ z przewin, by ponownie zanurzy¢ si¢ w rzeczywistosci, w ktorej katego-
rie cnoty i grzechu byly nieprzejrzyste, przenikaly si¢ nawzajem, zupelnie tak
jak ciemnos$¢ i $wiatto przed pierwszym dniem stworzenia (OG 11)'.

! Cytaty z utwordéw prozatorskich przytaczane s3 wedlug nastepujacych skrétow:
Andrzej Stasiuk, Opowiesci galicyjskie, Krakow 1995 — OG; Edward Redlinski, Transfor-
mejszen, czyli jak golonka z hamburgerem taricowala (reportaz optymistyczny), Warszawa
2002 - T; Stawomir Shuty Zwal, Warszawa 2004 — Z; Wojciech Kuczok, Gndj — War-
szawa 2003 — G; Olga Tokarczuk, Dom dzienny, dom nocny, Watbrzych 1998 — DDDN;
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Proces gospodarczej transformacji rodzi tymczasem nowe potrze-
by i nowy kult — kult rzeczy. Nawet na zapadlej prowingji, gdzie$
w Beskidzie Niskim, wéréd ludzi catkowicie wykorzenionych i pra-
wami rynku pozbawionych nieraz elementarnych srodkéw do zycia,
przywiezione z Zachodu przedmioty konsumpcji budza peten zabo-
bonnej czci podziw, a wypetniona kolorowymi proszkami do prania
oraz kosmetykami witryna kiosku zmienia si¢ w swego rodzaju ,,man-
dale¢”. Kolory sg wazne, skoro

biaty — Similac Isomil — to czysto$é, rado$é, niewinno$¢ i wieczna chwata, to
barwy szat Chrystusa na gorze Tabor, to bisior ze §wigtyni Salomona. Niebieski
— Blue Ocean Deodorant — to kolor Matki Boskiej, firmamentu, i tak jak biel
znaczy nieskazitelno§é. Czerwiefi — Fort Moka Desert — to kolor Ducha Swigte-
go, ktory wznieca ogiefi mitosci i zjawia si¢ w postaci ognistych jezykéw, to
takze kolor Meki Pafiskiej, krzyza i tych wszystkich, ktérzy droga wiary szli az
do przelania krwi (OG 14).

Celowe bluznierstwo? Prowokacja? Nie do konica, skoro symbo-
liczne znaczenia barw malo dla kogo z wierzacych i niewierzacych
sg naprawde czytelne, za$ zabieg desakralizacji posrednio wyraza
nostalgi¢ za przesztoscig, w ktorej to, co Swiete, bylo wyraznie od-
graniczone od tego, co Swieckie.

Takze portretowany przez pisarzy kler, zepsuty przez gwaltowna
cheé posiadania, sktada hold Ztotemu Cielcowi kapitalizmu, sama
religia za$ zdaje si¢ zajmowac miejsce komunistycznej ideologii, za-
wlaszczajac przestrzef spoleczng oraz stajac sie jeszcze jedng forma
propagandy. Dotyczy to nawet najwybitniejszych postaci polskiego
Kosciota, Prymasa i Papieza, ktorzy zamieniaja si¢ w totemy naro-
dowego samouwielbienia. Na przyktad w Transformejszen Redlin-
skiego przedsigbiorczy proboszcz buduje ko$ciét jako przeciwwage
siedziby McDonalda oraz zamienia parafi¢ w dobrze prosperujace,
przynoszace zysk przedsigbiorstwo, ktére nie tylko pobiera zwycza-
jowe opflaty za chrzty, Sluby i pogrzeby, ale ma tez w planach wpro-
wadzenie platnych spowiedzi i komunii. Tenze kaptan wyglasza po-

Mariusz Sieniewicz, Czwarte niebo, Warszawa 2003 — CZN; Dorota Mastowska, Wojna
polsko-ruska pod flagg bialo-czerwong, Warszawa 2004 — WPR; tejze, Paw Krdlowej, War-
szawa 2005 — PK; Zbigniew Mentzel, Wszystkie jezyki swiata, Krakow 2005 - WJS; Stefan
Chwin, Zloty pelikan, Gdafisk b.r.w. — ZP; Jerzy Sosnowski, Ach, Krakéw 2005 - A.
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chwale zebractwa, uznajac jego ,odnowienie” za ,wielki moralny
sukces Trzeciej Rzeczypospolitej” oraz twierdzac, ze ,.ci co zebrza,
s3 w pewnym sensie misjonarzami. Misjonarzami — wspdlczucia.
Uwrazliwiajg obcych, nieznajomych ludzi na nieszczescie, niedole,
los, dusze... drugiego cztowieka” (T 282). W tej samej powiesci ksigdz
kanonik wynajmuje lokal koscielny — umiejscowiony nie przypad-
kiem na skrzyzowaniu z ,,aleja Papieza Tysiaclecia” (T 242) — na bar,
sugerujac, ze jego otwarciu winna towarzyszy¢ msza i biskupie bto-
gostawiefistwo, co nie przeszkadza mu pdzniej sprzedac ten sam lo-
kal (najwyrazniej wbrew interesom miejscowego handlu) poteznej
zagranicznej korporacji.

Gléwny bohater Transformejszen okresla sie ponadto, ,jak wiek-
sz0$¢ rodakow”, jako ,,wierzacy, ale nie catkiem”, i ,jak wigkszos§é
rodakow, odklada »zajecie si¢ tymi sprawami« na staro$¢” (T 245).
Podobnie w Zwale Shutego: mieszkancy bloku spieszg na jedng
z pierwszych mszy $wietych, ,,zeby odbebni¢ moralny obowigzek
wobec kwilgcego sumienia i mie¢ na reszte dnia spokdj”(Z 127).
Kuczok przedstawia natomiast uroczystos¢ Pierwszej Komunii jako
$wieto rodzinne, w ktérym licza si¢ wylacznie prezenty, nikt za$ nie
zadaje sobie trudu, aby wyjasni¢ dziecku istot¢ sakramentu i wage
tego doswiadczenia. Prymitywny ojciec, ktory za jedyny Srodek wy-
chowawczy uznaje bicie, podaje synowi w czasie mszy dlon na znak
pokoju, a po powrocie do domu ,,wymierza mu kar¢ zalegla, zeby
mial dobry apetyt” (G 156). W Tartaku Odiji quasi-metafizycznych
doznan dostarcza juz jedynie zazyte LSD. W Domu dziennym, domu
nocnym Tokarczuk opowiada apokryficzne dzieje Swietej Kummer-
nis z Schonau, ukrzyzowanej jak Chrystus. Ale to wlasnie jej pelen
cudéw zywot spisany przez mnicha, ktéry wzywal pomocy ,,miesz-
kajacego w niej Ducha Swietego” (DDDN 54), wywiod! skrybe na
cielesne pokuszenie. U Sieniewicza — w Czwartym niebie — przedsta-
wiciel zachodniej firmy przyjmuje postaé demoniczng wzorowang
na Wolandzie z Mistrza i Malgorzaty Buthakowa, za$ bohater tej
powiesci dzieli si¢ takimi oto watpliwoSciami:

Bég-Honor-Ojczyzna, Wiara-Patriotyzm-Rodzina, Tradycja-Katolicyzm-
Historia. Srodki zastepcze na niezaradno$¢? strach? stabo$é? zagubienie? A mo-
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ze idealizm dziecka w piaskownicy, ktére wyczarowuje pod oknami rodzinne-
go domu utopijne $wiaty? (CZN 127).

W Pawiu Krélowej Mastowskiej smier¢ Jana Pawta I pozostaje
niezauwazona: ,siedzg kolesie i laski calymi dniami, golg si¢ tam,
wspolzyja, wartosci zadnych (...) co dla nich, ze umart Papiez”. Ma-
sowa i zdumiewajgca swg spontanicznoscia reakcja na odejscie Jana
Pawta II natychmiast potraktowana zostaje wyltacznie jako przyno-
szacy zyski fakt medialny oraz wykorzystana w formie odmiennej
strategii programowej:

bo oto sg spofeczne zapotrzebowania, ludzie nie chca juz dhuzej zta, fekaliow,
seksu z psami, malzefistw ksiezy z ksigzmi (...) ludzie chca teraz jakich$ tam
warto$ci, tradycjonalnych takich, dobro, zto, ojczyzna, nienawis¢ (PK 128).

W cytowanych powiesciach Kosciét ulega wplywom wolnego
rynku, za$ wiara rodakow okazuje si¢ albo powierzchowna i staba,
sprowadzona do mechanicznego powtarzania zbiorowych, skostnia-
tych i pustych rytuatéw, albo pozorna, nieostra w swej tresci dogma-
tycznej i bez wigkszego znaczenia dla praktyki zyciowej. Nawet pa-
mietne stowa Jana Pawla II stajg si¢ forma obiegowa potocznego
jezyka. Stad we Wszystkich jezykach swiata Zbigniewa Mentzla poja-
wia si¢ nastepujgca fraza:

Zanim Duch zstapit i odnowit oblicze ziemi — tej ziemi — zanim stracili wladze
komuniSci, zanim runely mury irozpadlo si¢ imperium, w podziemiu Dworca
Centralnego czynny byt jeden sklep spozywczy i dwa kioski z gazetami (W]S 140).

To zdanie brzmi wszak dosy¢ neutralnie na tle szyderczego i gro-
teskowego kontekstu, w jakim gdzie indziej wystepuje topika sakral-
na. Palme pierwszenstwa dzierzy bez watpienia Shuty. Zwal pelen
jest parodii modlitw, przeSmiewczych oraz ztosliwych trawestacji li-
tanii i piesni religijnych czy sformutowan w rodzaju: ,,Adrenalina nie
wytrysnie spod laski Mojzesza” (Z 67), ,przypowie$¢ o dobrym pra-
cowniku” (Z 71), ,MCjeZUS”(Z 78), ,,Zaprawde, powiadam wam,
kazdy chce by¢ niestosownym urzednikiem” (Z 136). Produkt polski
nie tylko szydzi z postaw polskiego kleru, ale roi si¢ od prymityw-
nych, trywialnych kolazy i wyklejanek, eksploatujacych wizerunki

21



ALEKSANDER FIUT

Swiete w sposob, ktory tylez godzi w uczucia religijne wigkszosci
Polakéw, ile staje si¢ Swiadectwem braku elementarnego smaku.

W troche mniej bezceremonialny sposdb poczyna sobie Mastow-
ska, w ktorej pisarstwie spostrzec mozna pewng ewolucje. Narrator
Wojny polsko-ruskiej, byty ministrant, wyznaje w pewnej chwili, ze
jego podstawowe poglady zawieraja ,respekt dla cztowieka, szacu-
nek ramie przy ramieniu, poniewaz nie jest to jego wina, ze si¢ w ten
sposob, w tej formie urodzit”. I dodaje:

Co jak co, ale w dawniejszych czasach miatem silne odczucia rodzaju reli-
gijnego, sakralnego. I to we mnie zostato, to we mnie jeszcze na dzieni dzisiejszy
tkwi, to uczucie zywione dla Matki Boskiej Fatimskiej, do samego Boga zreszta
tez (WPR 17).

W Pawiu krélowej brak nawet tak utomnej
formy szacunku dla tradycji katolickiej. Juz na
samym poczatku powieSci padajg stowa: ,,Nikt
nie jest piekny, ale Swieta Pitz Patriszia jest
Duchem Swietym, ma w mej glowie oftarze, na
ktorych stoi kolo Jezusa z zastonietg workiem
twarza” (PK 5). Jak gdyby autorka chciata po-
wiedzieé, ze skoro kaleka i chaotyczng rzeczy-
wistos$é, ktoérg pozbawiono glebszego sensu,
daje si¢ wyslowié jedynie w pokracznej mowie, podpierajacej si¢ ku-
lawym rymem parodii hip-hopu, to réwniez sfera sakralna ulec musi
nieuchronnemu strywializowaniu i deformagji.

Réwnolegle z profanizacjg sfery sakralnej zwigzanej z tradycja
katolicka daje si¢ zaobserwowaé przesuwanie si¢ wrazliwosci religij-
nej poza obreb instytucjonalnego Kosciota. W Opowiesciach galicyj-
skich symbolicznego wymiaru nabiera scena koncowej mszy $w.,
odprawianej za dusze obecnego podczas tego nabozefistwa... upiora,
ktéry przywedrowal na karty opowiadan Stasiuka zapewne wprost
z Ballad i romanséw. Cala t¢ pigkng scen¢ przenika Swiatto, ktére
tylez jest Swiattem stonecznym, co oznaka?, Swiadectwem? obecno-
$ci transcendencji oraz poSmiertnej transmutacji ciata:

Réwnolegle z profanizacja
sfery sakralnej zwigzanej
z tradycja katolicka

daje si¢ zaobserwowa¢
przesuwanie si¢ wrazliwo-
§ci religijnej poza

obreb instytucjonalnego
Kosciola.

wszyscy na mgnienie stali si¢ przejrzySci jak aniotowie albo jak wtasne najskryt-
sze sny, ktorych nigdy nie pamietali, budzac si¢ o wszystkich tych switach, jakie
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byly im pisane, na moment blask skruszyt, spopielil ich kosci, rozpylit ciata, by
zapomnialy o swoich imionach i ksztaltach, o swoim boélu i cigezarze i o czasie,
ktory gniezdzi sie¢ w zytach i podobny jest do goracego piasku albo ofowiu,
i nigdy, ale to nigdy, nie pozwala zazna¢ spoczynku (OG 96).

Ale ta quasi-epifania gasnie tak szybko jak blask zachodzacego
stonica. Jak jest u innych autoréw?

Najambitniejsze proby zmierzenia si¢ z problematyka religijno-
moralng podejmujg ostatnio, moim zdaniem, ksigzki Stefana Chwina
i Jerzego Sosnowskiego. Krdtkg historig pewnego Zartu zamykaja reto-
ryczne pytania: jak Bog mogt patrzeé na niebywale zbrodnie, ktore
popelnily systemy totalitarne? Kto naprawdeg jest autorem okrutnych
zartow historii, ktora szczegdlnie w XX wieku tak dramatycznie wi-
kiata losy pojedynczych ludzi — jednych skazujgc na $mieré lub obozy,
innych na los wygnancow? W Zlotym pelikanie pisarz tworzy uwsp6l-
cze$niong wersj¢ Legendy o swigtym Aleksym, ale odwraca czy kwe-
stionuje katechizmowe réwnania: grzech-pokuta-odkupienie. Stajac sie
nieumyslnym sprawcg préby samobdjstwa, gtéwny bohater powiesci,
Jakub, dreczony wyrzutami sumienia, szuka oparcia u duchownych.
Jednakze jeden z ksigzy, troche podobny do ks. J6zefa Tischnera, uswia-
damia mu, ze obarczanie si¢ wyimaginowang wing jest w istocie ukry-
tym i wadliwym sposobem na wzbudzenie w sobie nieodczuwanej wia-
ry, w my§$l zasady: ,jest grzech, to jest i Bog, i dusza” (ZP 80). Drugi,
»howoczesny”, modnie ubrany i jezdzacy ,,szybkim fordem”, stara si¢
zamazaé granice pomiedzy religijnym rytualem a artystycznym happe-
ningiem oraz ukry¢ tragiczny wymiar chrzeScijafistwa, dlatego ,,Kru-
cyfiks z figurg okrwawionego Syna Czlowieczego, dzieto Sredniowiecz-
nych mistrzow z Padwy, zawieszal w prezbiterium tylko na czas spra-
wowania liturgii” (ZP 90-91). Udziela wprawdzie Jakubowi
rozgrzeszenia, ale ono nie przynosi bohaterowi wewnetrznego spoko-
ju, bowiem ,,Dusza moralna zostala uzdrowiona”, ale ,,druga dusza —
tajemnicze siedlisko uczu¢ i sndéw — szukala ocalenia jak dawniej” (ZP
95). Trzeci, w ktérego portrecie tatwo dostrzec polaczenie ryséw
ks. pralata Jankowskiego i ojca Rydzyka, glosi z zarliwoscig przykaza-
nie mitosci, obdarowujac wielu wiernych, zwlaszcza ludzi starych, sa-
motnych i zagubionych, poczuciem bezpieczefistwa, ale pozostaje row-
nocze$nie w jaskrawej niezgodzie z literg Ewangelii, ciska bowiem gromy
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w ,Zydéw i masonéw”. Stad w Jakubie rodzi sie podejrzenie, ze zarli-
wa mito$¢ nie moze istnie¢ bez nienawisci.

W tej powiesci nawet bezdomna, ktéra wydaje si¢ kandydatka na
$wieta, nie chce zbawienia, ,,co na cudzej $mierci niewinnej stoi” (ZP
193). Jedyna odkupieiczg moc okazuje sie¢ mieé, dos¢ paradoksal-
nie, podarowanie przez Jakuba ,,monety o do$¢ wysokim nominale”
(ZP 21) zrozpaczonej kobiecie, dla ktorej ciezar egzystencji wydaje
si¢ juz nie do udzwigniecia i ktéra szuka ucieczki od rzeczywistosci
w $mier¢ lub narkotyczny trans. Gest wyrastajacy nie tyle nawet ze
wspoélczucia, ile z potrzeby zmniejszenia, choéby minimalnie, ogdl-
nego bilansu nieszczgsScia na ziemi, posiada dla autora decydujace
znaczenie: bo wlasnie ta drobna moneta ostatecznie przewazy szale
na po$miertnej wadze dobrych i ztych uczynkéow. W koficu gléwny
bohater konstatuje, ze

Wiekszo$¢ zta (...) jakie wyrzadzamy innym, pozostaje na zawsze niesptaco-
na, bo rzadko mamy okazje sptaci¢ dtugi tym, ktdrych kiedy$ skrzywdzilismy.
Zycie, jak opowies$é, ktorg kto$ pisze chinskim tuszem na jedwabiu, jest nie do
poprawienia (ZP 235).

Zatem wlasciwa Chwinowi absolutyzacja cierpienia, ktére pozo-
staje bezbronne, krzyczace o sens w obliczu milczacego nieba i obo-
jetnej ziemi, kwestionuje w istocie zbawcze znaczenie Ofiary i taski.
Nie przypadkiem zamykajaca powies$¢ przedSmiertna wedréwka du-
szy oderwanej od ciala przypomina sen, a wizja Sagdu Ostatecznego
bardziej przywodzi na mysl sceng filmowa niz obrazy spetniajacej si¢
Apokalipsy.

Wrazliwo$¢ na bol wypetniajacy cale stworzenie prowadzi takze
pidro Jerzego Sosnowskiego w jego zbiorze esejow zatytutowanych
Ach. Namyst pisarza wiedzie kapry$nie dosy¢ malo przetartymi szla-
kami, skoro towarzyszg mu tylez lektury migedzy innymi Dostojew-
skiego, Bierdiajewa, Brzozowskiego, Wellsa, Tomasza Manna, Mil-
lera, Tomasa Halika, co ksiazki popularyzujace osiagnigcia dzisiej-
szej fizyki, biologii i nauk medycznych. Jaka wizja $wiata stad si¢
wylania? W istocie swojej manichejska: wydaje si¢ on ,spektaklem,
pelnym przemocy i cierpienia”, a daje si¢ znie$¢ jedynie dlatego, ze
jest to ,,spektakl tylko, na konicu ktérego rozedrze si¢ zastona” (A 9).
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Jak powiada autor, ,,Katolicka praktyka duszpasterska dostadza na
ogdl obraz Boga”, gdy tymczasem jest w Nim, o czym pouczajg Psal-
my, ,pogodzenie sprzecznosci, ktore rozsadzilyby osobe cztowieka”
(A 15). Moze bardziej zgodne z istota Przedwiecznego jest ukazanie
Go, jak w kabalistycznej Sefer ha-Zohar, na podobiefistwo Swiatla,
ktére zmaga si¢ nieustannie z otaczajacymi go Ciemno$ciami? W kaz-
dym razie pisarzowi nieobca jest my§l, ze nie tylko w katolicyzmie,
ale takze w innych religijnych tradycjach — w buddyzmie, islamie,
judaizmie czy gnozie — przechowatl si¢ jakis utomek wyobrazenia Boga,
ze 1 w nich kryje sie czastka trafnosci” (A 13).

Podobnie z relacja cztowieka z Bogiem. Przekonanie o ,,nieska-
lanym sumieniu”, niczym nieograniczonych mozliwosciach czynie-
nia dobra to, wedlug autora, jedynie ,utopia o doniostej funkcji
wychowawczej” (A 20). Jak dla Chwina, tak i dla Sosnowskiego skutki
wyboréw moralnych opartych na wielorakich zmiennych, nieprzej-
rzystych do kofica okoliczno$ciach, sg trudne do przewidzenia.
Wprawdzie ostatnig instancja pozostaje sumienie, jednakze wyrze-
czenie si¢ samego siebie, pokora i skromnosé, caly ,klasyczny ze-
staw cnét chrzescijaniskiego wychowania”, winno si¢ traktowaé wy-
lacznie jako zestaw narzedzi, ktérych mozna uzy¢ ,,zaré6wno do zbu-
dowania, jak i zniszczenia czlowieka” (A 21). W ocenie uczynkow
pozostaje zatem, co blizsze chyba tradycji protestanckiej, catkowite
zawierzenie Boskiemu mitosierdziu, czekanie z drzeniem na ostatecz-
ny i niedajgcy si¢ nawet wyobrazié wyrok Sedziego.

Wszystko komplikuje ,,skandal ciata” (A 22). Dawna, szacowna
tradycja oddzielata przejrzyscie duchowe od cielesnego. Tymczasem,
wskutek gwaltownego rozwoju nauk przyrodniczych, tozsamos¢ ludz-
ka staje si¢ coraz bardziej problematyczna i przedstawiana bywa jako
wypadkowa wielorakich, skomplikowanych wptywéw i czynnikow.
Sredniowieczny spér duszy z cialem nie rozgrywa sie juz na scenie
moralitetu, w obliczu Nieba i Piekla, lecz w cieniu laboratoriow, gdzie
bada si¢ reakcje biochemiczne zachodzace w ludzkim organizmie,
steruje reakcjami w mézgu czy prowadzi $miale eksperymenty na
genach. Spor 6w traci takze swoje intelektualne podstawy, bowiem
dwudziestowieczna filozofia za zbedne uznaje pojecie ,,ja” oraz oglasza
z triumfem ,,$mieré czlowieka”.
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Wedlug Sosnowskiego, ,,podejrzane pogranicze pomigdzy cia-
tem i duchem catly swoj blask i caly mrok ujawnia chyba najpelniej
w zjawisku ludzkiej seksualnosci” (A 25). Ta wszakze albo jest uzna-
na za instrument podtrzymania gatunkéw, albo trywializowana po-
przez pokutujace w zyciu spolecznym i w kulturze masowej stereo-
typy, albo poddana rozmaitym tabu czy to w dyskursie katolickim,
czy feministycznym. Autor sigga zatem po najstarsze tradycje, w kto-
rych seks mial jeszcze, pdzniej bezpowrotnie zatracony, sens religij-
ny, wyrazajac radosng akceptacje cielesnosci i poprzez zwigzek ero-
tyczny laczac kochankéw z calym kosmosem. Sosnowski podobne
inspiracje odnajduje nieoczekiwanie w teorii Sotowiowa, zgodnie
z ktéra najbardziej intymne zblizenie odgrywa zasadniczg role¢ w po-
rzadku istnienia. Jest to bardzo oryginalne ujecie, bowiem, zdaniem
rosyjskiego filozofa, ,,Zakochany dostepuje ogladu drugiego czlo-
wieka, takiego, jakim widzi go Stworca. Uczestniczy, jak dtugo trwa
w nim mifosne zauroczenie, w mitosci Boga do cztowieka, w mito-
$ci Boga do Swiata ludzi”.

Niestety, pisze dalej Solowiow, ludzie nie potrafig sprosta¢ temu
maksymalistycznemu wymaganiu, w codziennym zyciu gubig i za-
tracajg chwile mitosnej iluminagji, za$ ciagle nienasyceni szukaja jej,
jedynie zmieniajgc partneréw. Dlatego prokreacja jest dla nich wy-
lacznie ,,nagrodg pocieszenia, kolejnym losem na loterii, wreczonym
potomkom przegranych” (A 103). Jak wyznaje Sosnowski, koncep-
¢ja ta fascynuje go z dwoch powodoéw. ,,Po pierwsze, poniewaz, nie
dostadzajac obrazu mitosci, zwykle zawodnej i przemijajacej, pod-
daje namystowi takze jej czar, bez ktérego rozmowa o intymnym
zwigzku kobiety i mezczyzny robi si¢ dziwnie jalowa”. Po drugie dla-
tego, ze Sotowiow prébuje odnalezé ,religijne — to znaczy absolutne
— uzasadnienie dla mifosci w calym jej fizyczno-duchowym splata-
niu. W tym, co w niej namietne (eros) i co serdeczne (agape)” (A 104).

W jednym ze swoich esejéw Sosnowski kresli przejmujacy por-
tret apostaty, ktory dreczony poczuciem pustki opuszcza koscidt
podczas mszy $wigtej, nie czuje juz bowiem wigzi ze wspdlnota reli-
gijng. Jest coraz bardziej niewierzgcym, a przeciez odczuwa réwno-
cze$nie ,istnienie Boga, ktory poddaje go niezrozumialemu doswiad-
czeniu niewiary” (A 166). Zarazem nie chce przystaé, traktujac to
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jako utatwienie, do nowej wspélnoty — antyklerykatéw i wolnomy-
Slicieli, wedle ktorych jego decyzja stanowi jeszcze jeden dowdd na
teze, ze ,nowoczesny, inteligentny cztowiek nie
moze pozostaé w Kosciele” (A 168). Nie wy-
starczaja mu takze religie New Age, ktore ude- spotkanie z Nicoscig
rzaja go swa nijakoscig i infantylizmem pocie- | ¢bnaza ponadto stabosé
szel w obliczu grozy egzystencji pograzonej polskiego katolicyzmu.
w nicosci, pozbawionej uzasadnienia. Ostatecz-
nie 6w apostata odnajduje z powrotem droge do Boga i Kosciota
poprzez odczucie bélu istnienia. Wedle zasady: ,,Boli, wiec jednak
istnieje. Jestem”. A takze poprzez odczucie wspodlczujacej Obecno-
Sci: ;M nie boli, wigc Je mu istnieje” (A 187). Przy czym doSwiad-
czenie ostatecznej samotno$ci sklania do traktowania paragraféw pra-
wa kanonicznego ,,z wybaczajaca czutoscig (ktéra chwilami moze
przypominaé smutng ironi¢)”, a by¢ moze jest to ,jeden z najcen-
niejszych daréw, jakie przynosi” (A 191) wspdtwyznawcom.

Samotne, pozbawione wszelkiego oparcia spotkanie z Nicoscig
obnaza ponadto stabo$¢ polskiego katolicyzmu. Religia, pojeta jako
w znacznym stopniu sformalizowany zbiér symboli i rytuatéw, kto-
re cementujg wspélnote wierzgcych, w okresie komunizmu uwaza-
na byla — przypomina Sosnowski — za ,,potrzebne wsparcie katolika
w pojedynku z nieprzyjaznym mu pafistwem”. Jednakze juz wcze-
$niej, w okresie zaborow, gdy

Samotne, pozbawione
wszelkiego oparcia

Europa Zachodnia przechodzila gwaltowna sekularyzacje, ten sam rys religii
wspieral tutaj juz nie tylko pojedynczych ludzi, ale caly nardd, zagrozony utrata
tozsamosci — czemu zawdzieczamy klopotliwe w czasach wolnos$ci utozsamie-
nie ,,Polak to katolik”.

Jak argumentuje autor:

Klopot polega na tym, ze tak pojeta religia jest ta czeScig chrzeScijafistwa,
ktore znalazto sie w glebokim kryzysie. I to nie tylko z przyczyn zewnetrznych,
choé trudno przeczy¢, ze chrzescijafistwo jest wypierane z przestrzeni publicz-
nej, a jego symbolika profanowana — bywa, ze z niewiedzy, ale i z nienawisci.

Skad wart przemyslenia postulat, by
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zobaczy¢ religie, owa cywilizacje chrzescijaniska, christianitas, jako rygor dzie-
cifistwa, z ktorego si¢ wyrasta; a sekularyzacje jako bolesny, lecz warto$ciowy
mechanizm oczyszczania jezyka, ktérym wyraza si¢ wiara, chronigcy symbole
przed upodobnieniem si¢ do idoli: figurek czczonych, lecz martwych (A 190).

Streszczam tutaj kilka zaledwie tematéw z tej znakomitej — nie-
docenionej, a sktaniajacej do podjecia powaznej debaty ksigzki.
Miatbym jej jedynie do zarzucenia to, ze choé uparcie krazy wokét
probleméw, inspiracji i uje¢ podejmowanych wezesniej przez Cze-
stawa Milosza, jego nazwisko calkowicie przemilcza. A szkoda, bo
konfrontacja z my$lg Noblisty pozwolitaby Sosnowskiemu na wigk-
sze wyostrzenie i sprecyzowanie wlasnego stanowiska. Moze war-
to przypomnieé, ze to wlasnie autor Ksigdza Seweryna czy Traktatu
teologicznego demonstrowal, jak ogromny dystans dzieli sformali-
zowany jezyk teologdw od doswiadczen wewnetrznych cztowieka
wierzacego, ktory, z jednej strony, poddany zostaje niszczacej pre-
sji naukowej wizji §wiata, z drugiej — najwyrazniej odczuwa niewy-
starczalno$¢ chronienia si¢ w rytualy narodowej religijnosci. Mi-
losz takze, juz dawno temu, postulowal potrzebe tworzenia w Pol-
sce prozy, ktéra bez zadnych ulatwien i przemilczen przedstawitaby
rozterki duchowe przecigtnego polskiego katolika, o ktérych ist-
nieniu wymownie $§wiadcza, nierzadko pelne tajonego cierpienia,
listy czytelnikéw do redakgji ,, Tygodnika Powszechnego”. Zdaniem
Mitosza, zasadniczym celem tej prozy winno by¢ zmierzenie si¢
z fundamentalnym dylematem: ,,Uznaé szczegdlng warto$¢” naszej
nowoczesnej cywilizacji, ktéra dokonata ogromnego, niekwestio-
nowanego postepu w wielu dziedzinach zycia, ,,czy poddaé jg praw-
dzie o naturze czlowieka i prawie naturalnym tak, jak pojmuje to
magisterium Kosciota?” I, jak przewidywat:

Teologa i filozofa bedzie interesowato jakie§ zasadnicze albo-albo, nato-
miast pisarz, przywolujac charaktery i sytuacje, bedzie musiat wnosi¢ do kazdej
tezy poprawki podyktowane przez wymykajace sic normom bogactwo rzeczy-
wistosci.

Dlatego owa proza winna sformutowac caly szereg fundamental-
nych pytan:
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Jak by¢ katolikiem? Czy to znaczy, ze trzeba przyja¢ wszystk o, czego
Kosciét naucza, i ze przestaje si¢ nim by¢, kiedy przyjmuje sig, ale nie wszystko?
I gdzie jest granica, jezeli jedno jest dogmatem, inne zaleceniem, jeszcze inne
przedmiotem debaty teologdw? A moze nie jest tak Zle ze Swiecka kraing mro-
kéw i da sie w niej zyé, przynoszac z sobg $wiatto modlitwy i mitos$¢ blizniego,
nie kuszac si¢ o luksus prawowiernosci i cnoty??

Niestety, niewielu z tych postulatéw sprostata proza ostatnich
lat! Zgromadzony w omawianych utworach materiat fabularny i je-
zykowy sklania wprawdzie do postawienia tego rodzaju pytan, one
jednak same ich nie stawiajg. Proza tg albo steruje tatwy, nie podle-
gajacy weryfikacji, stereotyp, mechanicznie powtarzane uprzedze-
nia, §lepa, nie przebierajgca w §rodkach, negacja. Albo tez, ucieka-
jac w wyzsze rejony ducha, postuguje si¢ ta proza estetycznie wyra-
finowana, literacka parabola oraz eseistycznym dyskursem.
W jednym i drugim przypadku znika z literatury miazga rzeczywi-
stoSci, splatane dramatycznie i zawezlone ze soba pojedyncze zycio-
rysy — cale ,bogactwo rzeczywistosci”, o ktére upominat si¢ Mi-
tosz. Zawezona perspektywa socjologiczna sprawia, ze autorzy ula-
twiajg sobie zadanie, ekstrapolujac, niewatpliwie nasilajace sig,
naganne fenomeny polskiego zycia katolickiego. Ich antykleryka-
lizm jest wszakze ptytki oraz pozbawiony intelektualnych podstaw,
za$ ateizm czy agnostycyzm sprowadzony do poziomu elementar-
nych spotecznych odruchéw. Uderzajace, ze w takim pejzazu pol-
skiego katolicyzmu brak nawet préby opisu ztozonej tkanki, ktora
laczy we wspdlnocie parafialnej proboszcza z wiernymi — jak gdyby
caly ten temat rzekomo wyczerpywal juz serial telewizyjny ,,Pleba-
nia”! Brak w tym pejzazu miejsca dla uczciwych i dobrych duchow-
nych, ludzi zarliwie i gleboko wierzacych, srodowiska ,,Znaku”,
»Wiezi” i, Tygodnika Powszechnego”, mlodziezy Jana Pawta II.

Co jest jednakze prawdziwym, ukrytym zrédtem niszczycielskiej
pasji? Czy bezceremonialne ataki na Kosciél stanowia wytacznie
$wiadectwo reakcji na niewatpliwie negatywne zjawiska, ktore poja-
wily si¢ i nasility w tej instytucji po 1989? Sa demaskowaniem i o$mie-
szaniem archaicznej wersji katolicyzmu, ktéry pokutuje w znacznej

2 Czestaw Mitosz, Zycie na wyspach, Krakow 1997, s. 145.
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czesci spoleczefistwa, jakby wbrew reformom Vaticanum 1I? Czy Swia-
domie brutalne i przeSmiewcze traktowanie symboliki religijnej wyra-
za przemozng che¢ ztamania najbardziej chronionego tabu w kulturze
polskiej, czy tez jest jedng z dobrze wykalkulowanych form pseudo-
buntu wobec zastanej rzeczywistosci? Stanowi szukanie kozta ofiarne-
go na oltarzu wlasnej bezmyslnosci i pustki wewnetrznej? Z drugiej
strony: Czy ztobienie sobie przez niektorych pisarzy, prawdziwie wy-
czulonych na problematyke religijna, wlasnych korytarzy, ktére dale-
ko wyprowadzaja nie tylko poza katolicka ortodoksje, ale tez poza
chrzescijanistwo, jest posrednim symptomem tylez ukrytego do tej pory
kryzysu katolicyzmu w Polsce, co jedng z pierwszych zapowiedzi pro-
cesu dechrystianizacji, ktory ogarngt wigkszos¢ krajow Europy Za-
chodniej? Jezeli rzeczywiscie daje si¢ ostatnio zaobserwowaé erozja
polskiej religijnoéci, dominacja tego, by ,,mie¢”, nad tym, by prawdzi-
wie ,,by¢” — to moze warto by zapytaé, skad ta erozja si¢ bierze, jak
dalekie zrobita postepy i czy jest zjawiskiem nieodwracalnym?
Literatura bywa, jak wiadomo, czulym rejestratorem drgnien,
ktére przebiegaja pod powierzchnig spotecznego zycia, pozostaja
nieraz niedostrzegane czy bagatelizowane, gdy tymczasem mogg sta-
nowi¢ pierwsze zapowiedzi nadchodzacej katastrofy. Z tego punktu
widzenia omawiane tutaj pokrotce utwory stanowi¢ moga wymow-
ny material dowodowy dla publikowanych ostatnio, a brzmiagcych
nierzadko w tonie alarmistycznym wypowiedzi publicystycznych.
Wystarczy przypomnie¢ choéby wazny artykut Szymona Hotow-
ni®, ktéry stawia fundamentalne pytanie: ,,Czy to, co z taka dumg
nazywamy masowym polskim katolicyzmem, to wciaz jeszcze jest wiara
czy moze — dla coraz wigkszej czeSci z nas — zjawisko kulturowe, ele-
ment dziedzictwa, pamigtka po babci, mamie i Janie Pawle 11?7, do-
dajac: ,,Okotokatolicka publicystyka (szukanie biskupow agentow,
analizy finanséw TV Trwam etc.) kwitnie zar6wno w mediach, jak
i u cioci na imieninach, tymczasem — stawiam teze — zawarto$¢ »cu-
kru w cukrze«, wiary w polskich wiernych spada”. Pobozno$¢ Pola-
kéw okazuje si¢ mocno problematyczna, skoro wedtug Instytutu Sta-

3 Szymon Hotownia, Koscié! w Krainie Czardw, ,Rzeczpospolita” — ,,Plus-Minus”,
9 wrzeSnia 2006.
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tystyki Kosciota tylko 26 proc. wiernych potrafi poprawnie odpo-
wiedzie¢ na pytanie o natur¢ Chrystusa, aborg¢ji i eutanazji nie do-
puszcza 60 proc. badanych, ,,z teza, ze seks przed §lubem jest niedo-
zwolony, zgadza si¢ doktadnie 10 proc. mtodych ludzi, a niemal jed-
na trzecia z nich przyznaje, ze codziennie choéby przez chwile sie
modli”. Publicysta stusznie domaga si¢ rozproszenia pewnych mi-
tow, ktorymi pocieszajg si¢ tylez niektérzy oligarchowie Kosciota,
co sami wierni.

Pierwszym z nich jest rzekomo masowy udzial Polakow w nabo-
zefistwach. Tymczasem ,ubiegltoroczne liczenie wiernych pokazato,
ze na obowigzkowa msze od lat fatyguje si¢ 45 proc. polskich kato-
likow”, bardziej zresztg z przyzwyczajenia, skoro do komunii przy-
stepuje jedynie 15 proc. katolikéw. Rzec mozna, ze swoistym zalgcz-
nikiem do tych danych sg przytaczane fragmenty utworéw Stasiuka,
Sieniewicza, Kuczoka czy Shutego. Podobnie z mitem o ,,kosciotach
pelnych mtodziezy”. ,,W badaniach z lat 90. coniedzielny udzial we
mszy $wietej deklarowalo ponad 20 proc. mtodych ludzi”. Zza tych
danych statystycznych przeSwieca jednakze nie tylko pozornos¢i po-
wierzchownos¢ zycia religijnego w naszym kraju, ale tez zjawisko
jego dramatycznej polaryzacji. W calej wspélnocie polskiego Kosciota,
zauwaza Holownia, ,,umacniajg si¢ marginesy”:

Z jednej strony powoli, lecz systematycznie rosnie i krystalizuje si¢ grupa
ludzi zaangazowanych w duszpasterstwa, inicjatywy, zbierajacych sie pod szyl-
dem Pokolenia JP2, albo — coraz cze¢éciej — bez wchodzenia w ruchy odkrywaja-
cych w sobie potrzebe poglebienia wiary (liczba miodych ludzi okreslajacych
si¢ jako ,gleboko wierzacy” wzrosta w ciggu ubieglej dekady z 6 do 10 proc.).
Niestety, chyba szybciej rosnie grupa ,katolikow kulturowych”, ktérzy na msze
chodza raz do roku, a nauczanie Kosciota traktuja z réwng powaga co powiesci
historyczne lub science fiction.

Czy nie ich wlasnie portretujg Odija i Mastowska?

Trzecim, szczegdlnie niebezpiecznym mitem, z ktérym nalezy si¢
jak najszybciej rozprawié, jest wyobrazenie Kosciola ,,jako instytucji
nie tyle duchowej, ile przeciez takze politycznej, biznesowej, budow-
lanej”. Tego rodzaju zjawisko dobrze ilustruja przerysowane grote-
skowo sceny z powiesci Redlifiskiego. Bezposrednie angazowanie si¢
instytucji koScielnych w zycie polityczne i gospodarcze jest na ogot
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zle postrzegane przez cale spoleczefistwo — zaréwno ludzi wierza-
cych, jak i niewierzacych. Zamienianie wyznania religijnego w ro-
dzaj ideologii po do$wiadczeniach zycia catkowicie zideologizowa-
nego w systemie komunistycznym nie tylko przywoluje negatywne
skojarzenia, ale tez budzi spontaniczny sprzeciw. Podobnie jest z opo-
wiadaniem si¢ duchownych po okreSlonej stronie sceny polityczne;.
Jak dalece mariaz kleru z polityka oraz ideologiczna instrumentali-
zacja religii w polaczeniu z powierzchowna wiarg mas ludowych
mogg okazacé si¢ dla KoSciota destrukcyjne, pokazuje — przypomina
Hotownia — przyktad Irlandii i Quebecu, ktére ,,piecdziesiat lat temu
byly oazami $wiatowego katolicyzmu, a w ciggu dwodch pokolen
Kosciét wymart tam niemal do szczetu™.

Kosciét w Polsce, jak pisze publicysta, stoi dzi§ przed wieloma
nowymi wyzwaniami: masowa emigracjg mtodziezy, rozpadem wig-
zi pokoleniowych, ktére byly przez stulecia stalym przekaznikiem
wiary, koncentrowaniem si¢ duszpasterstwa prawie wylgcznie na
dzieciach i starszym pokoleniu. Zadaje pytanie: ,,Jak sprawié, by re-
ligijno$¢ punktowa — wielkie pielgrzymki, spotkania na Lednicy, ruch
w sanktuariach — czeSciej przekladata sie na religijnos¢ liniowa, co-
dzienng?”. I konkluduje:

my — polscy katolicy — naprawde doszliSmy do punktu, w ktérym pytajac o dalsza
droge, musimy cofnac si¢ do jej poczatkow. Do prawdy, ktéra — powiedziana
glosno — moze $ciggna¢ nam na glowe zarzuty dewotyzmu, braku dyplomagji,
niezrozumienia niuanséw dzisiejszego $wiata. Musimy skoncentrowaé wszyst-
kie swoje sily na tym, by méwi¢ ludziom o Jezusie. Nasz Ko$ciét moze byé
mniejszy. Odchudzony o tych wszystkich, ktérzy w nowym $wiecie wybiora sobie
nowg droge. Ale musimy zadbac o to, by dokonujac wyboru, zobaczyli wcze-
$niej Koscidt prawdziwy. Musimy zaprowadzi¢ ich do zrddta. I albo tam z nimi
pdjdziemy, albo nas tez nie bedzie.

Na tym tle szczegblnego znaczenia nabieraja, rOwniez w dziedzi-
nie literatury — przy wszystkich zastrzezeniach natury teologicznej,
jakie moga budzi¢ — indywidualne, zarliwe, nie baczace na ryzyko
proby dotarcia do tych wlasnie zrédet. Takie, jakich przyktadu do-
starczajg ksigzki Chwina i Sosnowskiego. Warto bowiem przypo-
mnieé na koniec stowa ks. Toméasa Halika:
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Wiara w ,,sprawy ostateczne” jest w pewnym sensie probierzem prawdzi-

wosci naszej wiary w Boga w ogéle. Kiedy ograniczymy si¢ do obszaru zycia

doczesnego, pozostanie nam by¢ moze z chrzeScijafistwa to, co zostato po o$wie-

ceniowej wyprzedazy transcendencji — garstka zasad etycznych i humanitarnej

dobroczynnosci, a w wersji bardziej wspdlczesnej — pewien typ egzystencjali-

zmu, polaczony z poetyckim zmystem tajemnicy*.

ALEKSANDER FIUT, ur. 1943, historyk literatury, krytyk i eseista, prof.
dr hab., kierownik Katedry Literatury Polskiej XX wieku UJ. Opubli-
kowal m.in.: Moment wieczny. Poezja Czestawa Mifosza (1987), Byc
(albo nie byc) Srodkowoeuropejczykiem (1999), W strone Mitosza (2003),
Spotkania z Innym (2006).

* Tomds Halik, Dlaczego Sara si¢ smiala?, tham. A. Babuchowski, ,, Tygodnik Powszech-
ny” 45 (2991), S listopada 2006.
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DEFINICJE

Michat Mastowski

Literatura a religia

Interesuje nas tutaj wiara, czyli religia zywa. Tak,

ale wtedy zatrzeé si¢ moze rozréznienie miedzy

religig instytucjonalnie gloszong a tzw. religia

jaka$ jednostke wedlug jej przezyé¢ lub widzi-mi-

-sie. Literatura wspolczesna zbliza sie czesto do tak

! prywatna, czyli zespolem wierzeh dobranych przez

pojetej religijnosci, i trzeba to wzigé pod uwage.

Zwigzki literatury z religig s tak
liczne i fundamentalne, ze wtaéciwie
niemozliwe do ogarniecia. Czyz Bi-
blia nie znaczy ,,Pismo”, co jest sy-
nonimem literatury? Czyz Syn Czlo-
wieczy nie jest nazwany Stowem
wcielonym — Verbum po lacinie, Lo-
gos po grecku, a to oznacza albo sto-
wo, albo wrecz ,,dyskurs”. Czyli
w szerokim znaczeniu literature.
Nasza religia objawia sie przede
wszystkim przez stowo performa-
tywne, dzialajace, a wszelka twor-
czo§¢ literacka, nawet najbardziej
czarna, pesymistyczna — ma swoj
jawny czy ukryty wymiar religijny,

jak to podkreslat Jan Pawel 11 w Li-
Scie do artystéw. Tak jest we wszyst-
kich religiach ksiegi: w judaizmie,
chrzescijafistwie, islamie. Ale takze
w duzym stopniu i w innych: w hin-
duizmie, w buddyzmie, w taoizmie,
a réwniez i w politeizmie greckim —
wszak epopeje Homera kodyfikowa-
ty wierzenia epoki, i z nich to czer-
pali tematy wielcy tragicy zlotego
wieku Aten. Mimo wagi zagadnie-
nia, Swietymi Ksiegami nie bedzie-
my sie tu jednak zajmowad.
Nastepna trudno$é: wszelka kul-
tura, zgodnie z aktualnym stanem
wiedzy, jest wiecej czy mniej jawng

11



»wielkg narracja”, odwotujaca sie do
wierzen religijnych. Czyli w pewnej
mierze temat nasz obejmuje cate kul-
turoznawstwo. Paul Ricoeur rozr6z-
nia cztery typy mitow: (1) mity po-
czatku, (2) historii Swietej, (3) escha-
tologiczne (profetyczne) i (4) he-
roiczne. Jesli sie zastanowic, obejmu-
je to cato$¢ tematyki egzystencjalnej
i kosmologicznej, czyli prawie caly
tematyke literacka. Tyle ze nie za-
wsze pojawiajg si¢ w niej ,,przezycia
metafizyczne”, jak powiedziatby
Witkacy. Mozna wiec prowizorycz-
nie uznaé, ze nie tematyka ani na-
wet motywy biblijne czy zgodno$é
z naukg Kosciota(6w) sie liczy, a pra-
gnienie, zrealizowane lub nie, kon-
taktu z Absolutem. Nie sacrum prze-
ciwstwiane profanum (rozréznienie
pogafiskie, gdyz w momencie $mier-
ci Jezusa zastona w §wigtyni zostala
rozdarta), ale zywy kontakt z osobo-
wym Bogiem, pragnienie tego kon-
taktu badz przezywanie jednosci
$wiata. Wtedy kryteria formalne sg
kruche i niepewne. Niemniej taka
wlasnie postawa jest najblizsza
wspdlczesnoscei. Czyz nie rozrdznia
sie dzisiaj religii jako spotecznego
zespotu wyobrazen i technik ciata,
instytucjonalnie zorganizowanego,
od wiary, czyli indywidualnej, sper-
sonalizowanej ich asymilacji? Intere-
suje nas tutaj wiara, czyli religia
zywa. Tak, ale wtedy zatrzeé sie
moze rozrdznienie miedzy religia
instytucjonalnie gloszong a tzw. re-
ligia prywatna, czyli zespotem wie-
rzef dobranych przez jaka$ jednost-
ke wedtug jej przezyé lub widzi-mi-
-sie. Literatura wspolczesna zbliza sie
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czesto do tak pojetej religijnosci,
i trzeba to wzigé pod uwage.
Wreszcie, trzeba tez koniecznie
pamietaé o pamietnikach, listach
i eseistyce bedacych swiadectwem
nawrdcenia czy procesu interioryza-
gji wiary. Ta zyta wydaje sie wyjat-
kowo bogata, i takie wtasnie doku-
menty czy utwory pomagaja najbar-
dziej w nawracaniu ,niedowiarkéw”.
Mozna tu wspomnieé kilka nastyn-
niejszych nazwisk: kardynata Johna
Henry Newmana, Stanistawa Brzo-
zowskiego, Simone Weil, Thomasa
Mertona, Leszka Kotakowskiego,
Emmanuela Lévinasa i wielu innych.
Kotakowski podobno, gdy go Czap-
ski spytal, czy Bog istnieje, skrzywit
sie, potozyl palec na wargach i szep-
tem stwierdzil: ,, Tak, ale nie trzeba
o tym mowi¢”. Wiara wymaga dys-
krecji i powsciggliwosci. Przypo-
mnijmy sobie, ze Zydom nie wolno
wymawia¢ imienia Boga, bo nazywa-
nie sugeruje wladze (choé czlowiek
ma przywilej nazywania Swiata stwo-
rzonego, por. Rdz 2, 19-20).
Biorac wiec prowizorycznie
w nawias Swiete Ksiegi, a takze lite-
rature religijng sensu stricto (dewo-
cyjna, apologetyczng czy ilustracyjng
— o tematyce explicite religijnej, ,,do-
gmatycznie poprawnej”), zajmiemy
si¢ tutaj wyrazami wiary zywej, sper-
sonalizowanej, obecnej u wielkich
tworcow, chod nie zawsze w sposdb
jawny. Bo takie wtasnie utwory
uczestnicza w przemianach $wiado-
mosci religijnej, czasem jg wspot-
tworzg, czasem ,tylko” kodyfikuja,
ustanawiajgc odniesienia wiary, wy-
obrazenia, dzieki ktérym mozna
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uzgodnic przezywanie (po)nowocze-
snej cywilizacji i zachowad wiare.
Taka role w swoim czasie spelnil
Dante przez swa Boskg Komedig,
w pewnym stopniu réwniez Goethe
z Faustem, a dla Polakéw Mickie-
wicz, zwlaszcza jako autor Dziaddw.

Zatrzymajmy sie chwile w okre-
sie romantyzmu, gdy wszyscy poeci
uwazali sie za prorokéw, co odpo-
wiada typowi mitu eschatologiczne-
go odstaniajacego Cele Ostateczne
ludzkosci, a tym samym perspekty-
we sensu dla wspotczesnosci. Niekto-
rzy byli mistykami (Blake, Stowac-
ki), inni odkrywali Boga w kosmo-
sie, co odpowiada mitom Poczatku
(Hugo, Stowacki), w historii (La-
mennais, Mickiewicz, Krasinski),
traktujac wspolczesne im przemiany
jako obraz Historii Swietej. Najwaz-
niejszy dla romantyzmu polskiego
wydaje sie¢ jednak mit heroiczny,
Mickiewiczowski ,bohater prze-
mian”, czyli nowy model rozwoju
duchowego poprzez interioryzacje
wiary i heroiczny udzial w przemie-
nianiu $wiata w duchu (Mickiewicz,
Norwid). Model ten zarysowywal
perspektywe przebdstwienia czto-
wieka, czyli bozocztowieczefistwa
(jak w prawostawiu) — przeciw-
stawng do rownolegle powstajacego
po rewolugji francuskiej obrazu czto-
wieka-boga, ktéremu wszystko wol-
no; obraz ten lezat u podstaw nihili-
zmu drugiej potowy XIX wieku i zaj-
muje centralne miejsce az do dzisiaj.

Heroiczny model Mickiewiczow-
ski wprowadzit do religii postawy
prometejskie i ruch wstepujacy, ak-
centujgcy immanencje, a nie wylgcz-

nie transcendencje — ruch zstepujacy
taski. Byto to przeciwstawne do po-
jawiajacej sie rownolegle subiektywi-
stycznej immanencji laickiej, ktora
data w rezultacie obecny relatywizm
moralny: ,jest tak, jak mi si¢ wydaje
i podoba”. Echa tradycji Mickiewi-
czowskiej mozna dzi§ odnalez¢é w na-
uczaniu Jana Pawta I, ale i u Bene-
dykta XVI ruch wstepujacy jest wa-
loryzowany.

Ow ruch odnajdywania wymiaru
Swietosci w §wieckim zyciu czy w hi-
storii, oraz ,rehabilitacja” buntu re-
ligijnego jako wyrazajacego réwniez
postawy wiary, odnajdzie przedtuze-
nie nie tylko w psychologicznych
powiesciach Dostojewskiego, ale —
w okresie modernizmu i symbolizmu
—w zarliwej wierze $wiezo nawroco-
nego Paula Claudela czy wizjoner-
skiego Charles’a Péguy, w tworczo-
Sci ,poetes maudits” oraz w nurcie
franciszkanskim. W Polsce obie ten-
dencje reprezentuje w tym czasie Jan
Kasprowicz w Hymnach (bunt)
iw Ksigdze ubogich (franciszkanizm),
a (czasowo) blizej nas — Jan Twar-
dowski. Nurt profetyczny romanty-
zmu podjety zostal przez Czestawa
Mitosza, choé w innej perspektywie,
bardziej indywidualistycznej niz
W romantyzmie.

Jeszcze bardziej tajemniczy i fa-
scynujacy jest ruch desakralizacji te-
matyki religijnej, ktory pojawit sie
wraz z kryzysem nihilistycznym fin-de-
-siecle’n. Bowiem rozmaite proby zro-
zumienia egzystencji indywidualne;j
poprzez motywy i tematyke religijna,
ale z perspektywy a-religijnej, przypra-
wiajg o zawrét glowy i do dzis, jak sie
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wydaje, nie znalazly adekwatnych
narzedzi analizy. Polska zapowiedzig
tego nurtu byly Emancypantki Bole-
stawa Prusa, ktory usituje tam w po-
staci profesora Debskiego uzgodnic
naukowy oglad $wiata z wymiarem
religijnym. Desakralizacja idzie duzo
dalej w bluznierczej twdrczosci eks-
presjonistow niemieckich, gdzie
nowo wynaleziony gatunek Station-
drama odwotuje si¢ wyraznie do dro-
gi krzyzowej, ale bez perspektywy
Boga. Trudniejsza jeszcze do analizy
jest estetyka kreacjonistyczna — po-
wiesci Kafki (motyw dgzenia bez per-
spektywy celu ni nadziei), czy Schul-
za (wyobraznia religijna bez trans-
cendencji), katastrofisty Witkacego
(»uczucie metafizyczne” bez religii)
czy nawet Gombrowicza, ktérego
pojecie ,kociota ludzkosci” ze Shubu
podjete zostato przez Mitosza jako
préba zbudowania nowoczesnej wy-
obrazni religijnej. Czyli uczucie me-
tafizyczne bez wiary w Boga albo
z wiarg watpliwa, jak w Czekajgc na
Godota Samuela Becketta. W Polsce
ten nurt pojawi sie u Mrozka w per-
spektywie $mierci (We mlynie..., Ci,
co mnie niosg), au Tadeusza Kon-
wickiego przybierze racjonalistyczng,
feuerbachowskg postaé, ale pozytyw-
nie zintepretowang: Bog istnieje jako
emanacja ludzkich tesknot i aspira-
gji i jako taki reprezentuje realng moc
(zakoficzenie Malej Apokalipsy).
Paradoksalnie wiec groteska sta-
la sie terenem poszukiwafi sensu czy
raczej sensu sensu, bo wyjawiata kry-
zys Rozumu deifikowanego w okre-
sie O$wiecenia, i sprowadzita obraz
$wiata do mechanizméw zdrowego
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rozsadku — $miech wtedy wyzwala.
Niemniej intepretacja metafizyczna
tej literatury jest niezmiernie trudna,
bo wyraza sie ona nie wprost, a przez
kpine.

W tym znaczeniu nurt — by to tak
nazwad — religijnosci Swieckiej wy-
daje sie tatwiejszy do uchwycenia.
Chodzi o szukanie absolutu etyczne-
go bez perspektywy transcendencji,
co znakomicie odpowiada kryzyso-
wi pojecia ontologii we wspolcze-
snym $wiecie i poszukiwaniu Boga
w etyce (Lévinas, Marion...). Proro-
kiem tego nurtu mozna by nazwac
Alberta Camus z trzema emblema-
tycznymi powieSciami: Obcy, DZu-
ma, Upadek. W Polsce mozna by
umiesci¢ w tym nurcie pod koniec
zycia dopiero nawr6conego Brzo-
zowskiego, pdzng tworczosé Zofii
Natkowskiej (zwlaszcza Medaliony),
ale tez i... Jacka Kuronia piszacego
o chrzescijanach bez Boga. Wymiar
metafizyczny istnieje rOwniez u po-
etéw marginesu, jak Edward Stachu-
ra ze swoim pojeciem Santa Polonia
czy Rafal Wojaczek, nowy poete
maudit. Obraz Boga jako odpowiedz
na pragnienie i podstawowg potrze-
be cztowieka dat Stanistaw Baran-
czak w Ojcze nasz... bgdZ¢!, a Ryszard
Krynicki w okresie stanu wojennego
transponowal poetycko stowa Sw.
Pawta o dobru zwyciezajagcym zto
jako zasade, prawo $wiata.

Bardzo ciekawy jest tez przypa-
dek Stanistawa Lema, racjonalistycz-
nego ateusza, ale ktdry szeroko wy-
korzystuje w swoich gwiezdnych
powiesciach archetypy religijne (jak
i inni wybitni tworcy science fiction).
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Odswieza on w ten sposéb religijng
wyobraznie i reintepretuje Tradycje,
osiggajac chwilami jakby przezycie
metafizyczne.

Jesli chodzi o archetypalng obec-
no$¢ wymiaru religijnego w literatu-
rze wspolczesnej, istnieje wiele jej
odmian. Na pierwszym miejscu na-
lezy postawié realizm magiczny po-
tudniowo-amerykanski, z emblema-
tyczng powieScig Gabriela Garcii
Marqueza Sto lat samotnosci. Jest
ona skomponowana analogicznie do
struktur narracyjnych Biblii i, mimo
wymiaru parodystycznego, wydoby-
wa antropologiczne mechanizmy
oddzialywania wierzefi na kulture
i cywilizacje, a takze na zycie po-
szczegOlnych jednostek. Obok Mar-
queza mozna by wymienié calg wspa-
nialg plejade autoréw latynoskich,
od Borgesa do Fuentesa, ktorzy za-
blysneli w latach 60. i 70.

Inny jeszcze jest nurt wykorzystu-
jacy temat religijny poprzez para-
profanacje, a w istocie czesto urucha-
miajgcy mechanizm inicjacji, prowa-
dzacy do uczué religijnych poprzez
zto. To jakby odnowienie mistycznej
via negativa, znanej od starozytnosci,
a takze znanej w pewnych odmianach
jogi, gdzie poprzez zto dostepuje sie
ogladu prawdziwej natury $wiata i na-
wrocenia. W pewnym sensie takim
bohaterem jest juz Faust Goethego.
Odpowiada to porzuconym rozwinie-
ciom teologicznym Ojcéw Kosciota,
na przyktad Klemensa z Aleksandrii,
ktory przedstawiat Szatana jako star-
szego brata Chrystusa, a obu jako pra-
wice i lewice Boga. We wspolczesnej
literaturze takg postawe mozna spo-

tkaé np. w powiesciach czarnoskore-
go Amerykanina Jamesa Baldwina czy
francuskiego dramaturga Bernarda-
-Marie Koltésa. Jest to wymiar reli-
gijny autentyczny, poznanie przez zto
nie jest droga ,dogmatycznie po-
prawng”, ale realng, i przypomina, ze
wsrod Swietych zdarzaja sie tez na-
wrbceni wielcy grzesznicy (poczyna-
jac od $w. Pawtla).

Natomiast na pewno z zakresu
pojecia L literatura religijna” nalezy
wykluczy¢ wszelkie instrumentalizo-
wanie religii przez polityke czy na-
cjonalizm. Inaczej méwigc, religia
nacjonalistyczna nie jest religia, wy-
noszenie swego narodu czy pafistwa
ponad inne jest sprzeczne z duchem
wszystkich religii uniwersalistycz-
nych, nie tylko chrzescijafistwa. Na-
tomiast — zgodnie z nauczaniem
i Pawta VI, i Jana Pawta II — wiara,
ktéra nie stata si¢ kultura, jest po-
wierzchowna i nieautentyczna. Czyli
—inaczej méwigc — bez posrednictwa
wielkich autoréw, religia staje sie
abstrakcjg badz ,,gimnastyky” - ja-
towa dyscyplina.

Na zakonczenie warto przypo-
mnied, iz wedtug jednego z najwiek-
szych krytykow literackich XX wie-
ku, skadingd kanadyjskiego pastora
protestanckiego Northropa Frye’a
(The Great Code: The Bible and Li-
terature, 1982), archetypalna symbo-
lika religijna wystepuje zawsze
w trzech postaciach: wysokiej (du-
chowej), obiegowej (realistycznej)
i niskiej (groteskowe;j). I tak na przy-
ktad ziemskiej Ewie odpowiada nie-
bieska Najswietsza Panna, ale takze
diablica Lilit z tradycji kabalistyczne;j.
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ligijny. I implikacje dotyczace wiary.
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Wojciech Ligeza

Bezimienny,
niewidzialny, milczgcy
O kilku wizerunkach Boga

w polskie|j poezji wspotczesnej

Chociaz wyrazisty wizerunek jest niemozliwy, to
przeciez nie ustaje przyzywanie obrazéw Boga

w literaturze. Seria préb w ostatnich latach nawet
przyrasta. Nie ma bowiem powodu, by redukowaé
wazne potrzeby duchowe, z konformizmu, wygo-
dy, niecheci, moze z delektacji wyciekaniem
warto$ci pomijaé relacje o zyciu wewnetrznym.

Jak portretowad niewidzialne, jak opisywac niewyrazalne? Mo-
wié o czyms, co znajduje si¢ poza granicami mowy? Przekroczy¢ nie-
mozliwe, zblizy¢ si¢ do przedmiotu, ktéry wymyka si¢ ludzkiemu
rozumieniu, albo da¢ wyraz temu, co doswiadczane wewnetrznie,
godzac si¢ na nieostre przyblizenia. Czy raczej podkreslaé, iz wize-
runki Boga sporzadzone przy pomocy stéw s3 niemozliwe, wydoby-
waé na plan pierwszy sprzecznoSci, przekreslaé osiagniete rezultaty
i nieustannie postugiwac si¢ negacja. Istnieje tez mozliwo$¢ pseudo-
nimowania, kreacji prowizorycznych i kalekich, mylenia tropéw tak,
by Imie nie zostalo wypowiedziane albo pojawial si¢ w tekscie jakis
»,On” — daleki i nieprzenikniony.

Poeci korzystaja z ikonograficznej tradycji i w tym odniesieniu
do sztuki niejako oswajajg bezposrednie wyznania. Cz¢sto wypowie-
dzi poetyckie o Bogu zatrzymuja si¢ w potowie drogi — mi¢dzy pra-
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gnieniem a wstydem uczué. A moze warto przyjac¢ oglad naiwny,
znalez¢ oparcie w przezywaniu wiary, zaufa¢ zarliwemu stowu? Pod-
ja¢ ryzyko nazywania, ale nie ukrywad, ze relacja pomiedzy mowia-
cym ,ja” a sferg sacrum jest bardzo skomplikowana, a poetycki opis,
ktory dawalby jakie$s wyobrazenie o podrézy w ,,druga przestrzen”
to wyzwanie skrajnie trudne.

I chociaz wyrazisty wizerunek jest niemozliwy, to przeciez nie
ustaje przyzywanie obrazo6w Boga w literaturze. Seria préb w ostat-
nich latach nawet przyrasta. Nie ma bowiem powodu, by reduko-
waé wazne potrzeby duchowe, z konformizmu, wygody, niecheci,
moze z delektacji wyciekaniem warto$ci pomijaé relacje o zyciu we-
wnetrznym. Wielki temat przejawia si¢ na wiele sposobow i nie jest
to tylko kwestia wynalazczosci stylistycznej czy warsztatowej spraw-
nosci poety. Raczej w tym przypadku wirtuozeria powinna by¢ za-
kryta, dyskretna. Przyblizenia, o ktérych wspomnialem, naznaczone
u podstaw kleska, ale usilnie starajace si¢ przekroczy¢ zastany stan
jezyka poetyckiego, przypominaja sztuke ttumaczenia. Niepojete ma
wcieli¢ si¢ w nieprzystosowany do tego jezyk, zaistnie¢ w konkre-
tach egzystencji, przem6wic przez rzeczy dostgpne poznaniu.

Wsréd znakéw winien zostaé rozpoznany znak z innego wymia-
ru. Slady, cienie, odblaski, odbicia transcendencji, mgnienia, prze-
Swity tworzg wlasciwg domen¢ do$wiadczenia Boga. Albo stowo
przekazuje wyobrazone nie-§wiaty, gdzie ma zrealizowac si¢ spotka-
nie ze Stworcg, albo dostepna rzeczywisto$é, zwykla, codzienna, sta-
je sie scenerig dla zaznaczenia Jego obecno$ci. Mozna méwic o nie-
umiejetnym, mozolnym wzlocie cztowieka lub Scigganiu Przedwiecz-
nego na ziemig, tak jak w stynnym wierszu (ktéry napisal Rilke)
o ci¢zarze katedr powstrzymujacym Wniebowstgpienie. Oba wymiary
— metafizycznej tajemnicy i ziemskiej oczywisto$ci — ujawniajg rézni-
ce, nie daja si¢ do siebie dopasowad. Wiasnie na tej réznicy oparty
zostaje pelten paradoksow dyskurs poetow, ktorzy przy pomocy in-
nych metod niz dociekania filozoféw trudza si¢, by przekazaé to, co
boskie i ludzkie, wiecznotrwale i chwilowe, nieskoficzone i zamkniete
w czasie, nieobjete i ograniczone przestrzennie.

Poetyckie proby uchwycenia transcendencji rozciggaja si¢ w ska-
li od ekstatycznego hymnu po milczenie, od apologii po ironiczne
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watpliwosci. Wzglednie tatwiejsza jest ekspresja niezbitych przeko-
nan religijnych, cho¢ wcale mysl poetycka nie musi podazac utarty-
mi koleinami. Gdy za$§ wchodzimy w sfere nierozstrzygalnego, row-
niez gdy horror metaphysicus zaczyna brac gore, wowczas nalezy zdaé
sprawe z poszukiwania na $lepo, z bladzenia, podszeptow pychy, z po-
czucia grozy. Wizerunek Boga nie zostaje przeciez podarowany arty-
Scie, lecz ma by¢ zdobyty. Nie jest gotowy, dostepny na wyciagnigcie
reki. Niewyraznie odstania si¢ na moment, przybliza w celnej meta-
forze, przenika obrazowanie. Moze poezja wyraza jedynie stan ocze-
kiwania, czuwania. Towarzyszy pragnieniu dobra, sensu i fadu.
Poezja potrafi godzi¢ wysoka abstrakcje ze strong zmystow, wy-
sublimowane kategorie faczy¢ ze swiadectwami ciala. Jezyk pozo-
stawia w zawieszeniu kwesti¢ petnej widzialnosci, a wypowiedz staje
si¢ apelem do odbiorcy i $wiata jego wyobrazen. Nierozstrzygal-
no$¢ i niepewnos¢ rzadza przedstawieniami Boga w poezji. Nato-
miast pewniejszy grunt dla naszych rozwazan tworzy opis do§wiad-
czenia religijnego. Chodzitoby o zakotwiczenie tego, co niepojete,
w ,ja” moOwigcym, prezentacj¢ podmiotu w dazeniu i poszukiwa-
niu, ale réwniez o wyobrazenia ,,Boga wewng¢trznego”, ktérego
tworzymy na naszg miar¢. Niebagatelna to kwestia, komu jawi si¢
B6g w poezji: medrcom, teologom, prostaczkom, niewinnym dzie-
ciom, ekstatycznym tancerzom istnienia, biednym ludziom, ktérych
przygniata cierpienie. Nieraz kreacje sa przemieszane, uzupelniaja
si¢ nawzajem, a rozmaite perspektywy, z ktorych usituje si¢ dojrzeé
i sportretowac Boga, wchodza ze soba w konflikt. Dojrzatos¢ sprze-
cza sie z dziecigcoScia, glebia mysli pragnie byé weryfikowana przez
naiwng wiarg.
Nie mozna nie zauwazyd, iz literatura rozbija obiegowe wizje Boga,
nie godzi si¢ na latwe oswojenia, wybierajgc niepokdj i niepewnosé.
Doswiadezenie religijne | Artysta sfowa traci w ten sposéb oparcie, ale
w poezji znajduje swoje przeciez wyobraznia poetycka nie osiaga stanu
miejsce w strumieniu ogolocenia. Pisarze wiele czerpig z dziedzictwa
awyklych zyciowych kultury: szczegdlnie cennym obszarem odnie-
zdarzen. | sien (ale tez wyzwaniem) s przedstawienia
malarskie. Jednakze literacka wizualizacja Boga
jest zawsze niepelna. Linie, barwy i ksztalty pozostang szkicowe,
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potencjalne, niewypelnione do kofica. Kompozycja powstanie do-
piero w oku odbiorcy. Oczywiscie wielka pinakoteka dziel religij-
nych w poezji polskiej to wazny temat do namystu. Pytaé nalezaloby
o czesto odwiedzane sale, o kregi inspiracji, zasady wyboru, powo-
dy, dla ktérych studiuje sie ptétna szczegblnie umitowanych mistrzow.

Dos$wiadczenie religijne w poezji czesto nie jest wyodrebnione
z catosci ludzkich dazen i aspiracji, nie wymaga wylaczenia i odosob-
nienia, przeciwnie, znajduje swoje miejsce w strumieniu zwyktych
zyciowych zdarzen. Codzienno$¢ tworzy sceneri¢ obcowania z Ab-
solutem. Mozna w tym miejscu napomkna¢ o przeciwstawianiu si¢
abstrakgji, o walce z pozerajacym realno$¢ uogélnieniem. Wizje przy-
wolywanego Boga maja czesto rzetelne wiarygodne zakorzenienie
w rzeczach, wynikaja z obserwacji Swiata, wpisujg si¢ w widzialng
nature. Przynajmniej portret méwigcego powinien by¢ wyrazisty.
Przywigzanie do spraw ziemskich w tym przypadku uzna¢ nalezy za
dobra rekomendacje.

Zdaje sobie z tego sprawe, ze w pojedynczym szkicu mozna jedy-
nie dotkngé zarysowanych przed chwilg probleméw. Szeroka skala
zagadnien, jak réwniez olbrzymia biblioteka poetycka, z ktérej nale-
zaloby czerpaé przykiady, zdecydowanie onieSmielaja. Kazdy przy-
padek dialogu z Bogiem jest osobny: wymaga od czytelnika-inter-
pretatora subtelnego wnikniecia, rozwaznego wspotdziatania w two-
rzeniu senséw. Takich zobowiazan, kiedy wyznaczamy linie
generalne, nie sposéb do konca wypelnic. Stosowne tez bytoby wy-
cofanie si¢ komentatora w ciefi, gdyz nie powinien on zbytnio mie-
sza¢ si¢ do osobistej medytacji, nie wyceniac jakosci zycia duchowe-
go. Wiedzied, rozdzielaé racje, byé spowiednikiem poetow — takie
zadufane projekty odrzuci¢ nalezy na wstepie.

Zalozenie tego szkicu musi pozostaé skromne. Otz pragne sie
przyjrze¢ zaledwie kilku wybranym wizerunkom Boga, jakie powta-
rzaja si¢ we wspolczesnej poezji polskiej, pomijajac sporo zasygnali-
zowanych na wstepie kwestii. Pragne skupié si¢ na zagadnieniach
poetyckiej krytyki obiegowych wyobrazen o Bogu, wskazaé kregi
refleksji dotyczacej jezyka jako narzedzia portretowania Stworcey,
przyblizy¢ utworzone przy pomocy paradokséw konterfekty Boga
»bezimiennego, niewidzialnego, milczacego” (taka triadg postuzyl
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si¢ Adam Zagajewski). Postaram si¢ nie zlekcewazy¢ indywidualnych
sposobow poetyckiego méwienia, nie zatraci¢ zwigzkéw z historig
i czasem, nie przeoczy¢ odwoltan do kulturowej tradycji.

*

W Hymnach Jézefa Wittlina przeczytamy takie wyznanie, a za-
razem wezwanie:

Tys$ najpigkniejszym naszym wynalazkiem,
Spraw, zebys$ byl.
Tobie kazemy by¢ szczescia rozdawca,
Ciebie wzywamy w udreczeniu — zbawca:
Spraw, zebys$ byl, jesli wszystko sprawiasz!
(Trwoga przed smiercig)

Ostatnig apostrofe nalezaloby umiesci¢é wsréd najmocniejszych
(i najpigkniejszych) fraz poezji polskiej. Wyraza ona koniecznosé
i mozliwo$¢, warunek i spelnienie. Ujawniajacy sie w tym wersie
paradoks polega na tym, ze do Boga skierowana zostaje modlitwa
o Jego istnienie — poza ludzka wyobraznia, spekulacja, wola i lgkiem.
Podszyta ironig skarga w godzinie trwogi, w zagrozeniu przez Smierd,
tak hojng w okopach wielkiej wojny, wypelniona zostaje dtugim re-
jestrem ludzkich przekazéw o Bogu. Mysl i wyobraznig, stowo i pi-
smo zamieszkuje idea Boga, obrzedy religijne spelnia si¢ gorliwie,
dziedzictwo wiary i $wiadectw objawionych jest niezwykle bogate
(»,Ciebie nam glosza w uroczystej ciszy / Z ksiag Pentateuchu i kart
Ewangelii, / Ciebie proroki wielbia, apostoly™), ale uderza kruchosé
podstaw, gdyz sacrum nie moze by¢ konceptem ani kompensacyj-
nym pomystem, rodzajem lekarstwa na katastrofe historyczng, re-
medium na trwogg istnienia. Nade wszystko Bg nie powinien by¢
»Falszywym Ojcem”, czyli rodzié si¢ w my§li ludzkiej i by¢ — na arty-
stowski sposob — mierzony ,,sifa zachwytu”.

Jozef Wittlin uruchamia tradycje hymniczna, archaizuje swoja
wypowiedz, zderza stowo dostojne z codziennym, positkuje si¢ row-
niez romantycznym Konradowym buntem (zycie pod presjg $mierci,
czy raczej powszechnej hekatomby istnief,, zostalo zle urzadzone).
Przyzywanie jest patetyczne i tragiczne. Wskazaé nalezy wielo$¢ kre-
acji wizerunkéw Boga, mnogos$¢ odwotan biblijnych, ale tez oscyla-
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¢je méwigcego ,ja” — ekspresjonistyczng nerwowa chwiejno$¢ po-
staw i wymienno$¢ rél w poszukiwaniu transcendencji. Starotesta-
mentowy grozny i karzacy Jahwe, Bég Zydow i chrzeicijan, wysta-
wiany w koSciotach i synagogach, przeksztalca si¢ w Boga wcielone-
go w ludzkie cierpienie i ludzkg codzienno$é. Natomiast zwykly
cztowiek, zolnierz owtadniety biologiczng pasja zycia, przerazony
$miercia, staje sic Abrahamem, kt6ry targowal si¢ z Bogiem o odda-
lenie zagtady (historia Sodomy powtarza si¢ w wieku XX).

Nietrudno zauwazyd¢, iz w wierszu Wittlina Trwoga przed smier-
cig ponad zwada z Nieskonczonym o ofiary wojny (i w ogdle o zja-
wisko wojny) sytuuje si¢ Swiadomo$¢ afirmujaca, ktdra nie stawia
juz zadnych warunkéw. Obraz koficowy wraz z biblijnym cytatem,
ktéry potwierdza poddanie si¢ woli Boga, sg znaczace: ,,Otom przed
Toba, Abraham”. Przypomnijmy, ze biblijny patriarcha byl wzo-
rem poboznej ufnosci, szczycil si¢ przydomkami ,.ksigcia Bozego”
i ,przyjaciela Boga”. Gdy jednak powrdcimy do trudnej wojennej
teodycei, hymn i skarga z glebokosci nieszczescia w wierszu Jozefa
Wittlina, w ktérym poeta wypowiada oczekiwanie na cud realnego
istnienia Boga (niestwarzanego przez umyst ludzki), nie usuwa bez
reszty watpliwosci, nie likwiduje catkowicie rozdarcia miedzy roz-
pacza a nadzieja.

Problemat Abrahama Wittlin podjal w pdzniejszym o prawie p6t
wieku wierszu Lament barana ofiarnego (1968). Poeta prébuje efektu
obcosci, przyjmujac punkt widzenia poza-ludzki, zwierzecy. Wy-
powiadane z tej perspektywy oskarzenie dobitniej porusza, gdyz
groza nie-rozumienia nie moze by¢ wyparta przez wybiegi umystu
czy tez spekulacyjne proby wyjasnien. W wieku XX, czasie zbrod-
niczych wojen, interwencja Aniota powstrzymujacego ostrze pa-
triarchy juz sie nie zdarza. Przekraczajgca wszelkie rozumienie ofiara
wymordowanego narodu (do ktérego nalezal Abraham) zastgpita
tamto zdarzenie na Gérze w kraju Moria. Wspolczujace i odczu-
wajace bol stworzenie z Lamentu barana ofiarnego opowiada apo-
kryficzne historie o sobie, jednakze daleki Boég moze tylko zostaé
okreslony przy pomocy peryfraz. To Bog na wysokosciach, ,,Ten,
ktéry od starego ojca / tak przerazliwej zazadat ofiary”, ktéry ,,po-
igral Sobie z sercem starca”.
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Poeta osadza znieprawienia duszy, demaskuje dziedzictwo strachu,
ktére osiagnelo punkt kulminacyjny w czasie wojny i Holokaustu.
Powr6t do konkretéw cierpienia, zwierzecego czy ludzkiego — wszyst-
ko jedno, ku empatycznemu wspélczuciu, ktére w wierszu Wittlina
uosabia przywotana aluzyjnie posta¢ $wietego Franciszka, moze do-
piero zapoczatkowal poszukiwanie Boga, ktory bierze w opieke ma-
luczkich i stabych wstuchujacych si¢ w przestanie mitosci.

W wierszu Wiktora Woroszylskiego Praojciec Abrabham (1967)
odnajdziemy znamienng dysymetri¢ pomiedzy rozbudowang inter-
pretacja historii z Ksiegi Genesis a lakoniczng proba jej uwspolcze-
$nienia. My$l Abrahama sposobi si¢ dopiero do pierwszych rozrdz-
niefi moralnych, a przymierze z Jedynym Bogiem wynika z przera-
zenia, bierze si¢ z odrazy wobec bogéw zadnych krwi. I znéw
peryfraza stanowi nazwanie wybranego Boga, gdyz jest On tym, kt6-
ry ,miesa ludzkiego nie pragnal”. W powt6rzonym za Ksiegg zda-
rzeniu najwazniejszy jest gest powstrzymania zbrojnej w néz reki.
Z najstarszej lekcji Mitosierdzia, przeczytamy u Woroszylskiego, nie
wyniesiono zadnej nauki, bowiem regres wcigz si¢ powtarzal w dzie-
jach: sktadano ,ludzi w ofierze i mrok zapadat i wartos§¢ zywota kaz-
dego / zdawala si¢ nikla”.

Wskazmy punkty styczne w odczytywanej serii wierszy. Abraham
jest uosobieniem poszukiwania innego wymiaru, na t¢ posta pro-
mieniuje Bog, a historia starotestamentowa stuzy moralistycznemu
napietnowaniu nieludzkiej historii wieku dwudziestego. Wprowa-
dzone celowo ,,pradawne” realia wyraziscie wydobywaja okrucien-
stwo. Warto jednak powrdci¢ do kwestii pytan o mozliwo$¢ wyobra-
zen Boga, o przekaz tajemnicy w jezyku poetyckim. Oto fragment
z Poematu niereligijnego Zbigniewa Bienkowskiego:

Boze, o tobie chce wiedzie¢ przede wszystkim.

Jak pojaé ci¢ bez umniejszania i przesady?

Jak pojaé ci¢ tym systemem krazenia krwi i oddychania, ktérym jestem?
Czy jestes jak ja ze zwatpien i nadziei?

Ten traktat o watpieniu ma budowe niezwykle misterng. Poeta
przechodzi od pytaf o skoficzone istnienie ludzkie, o wyobrazenia
Boga jako absolutnego bytu osobnego, ktory nie jest poznawalny,
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o prapoczatek, czyli niedajacg si¢ przeniknaé pustke potencjalnosci,
do daremnych poszukiwan §ladéw Boga w $wiecie natury, rozwazan
o zludnych analogiach, niewsp6tmiernych relacjach migdzy Stworca
a stworzeniem i wreszcie — do problemu narzedzi poznawczych i moz-
liwosci wyrazania w poezji. Najwazniejszy wydaje si¢ tutaj rytm ne-
gacji, przypuszczen i zapytan. Ujawnia si¢ paradoks zarliwego od-
rzucenia, ktore nie jest pozbawione wysokich emocjonalnych tonéw.
Poeta wkracza na teren pograniczny miedzy teologia apofatyczna
a agnostycyzmem (moze ateizmem sceptycznym). Przygladajac si¢ doli
$miertelnych, latwiej orzekad o nicosci niz o Bogu. Zaprzeczenia
obejmuja to wszystko, co cztowiek moze o Niepoznawalnym powie-
dzieé. Instrumenty zmystéw — wyposazenie oci¢zalego ciata — zdaja
sie by¢ najgorzej dobrane, gdy podejmujemy
zadanie poszukiwania ulotnej tajemnicy. W Po-
emacie niereligijnym moéwigcy dystansuje si¢
wobec kilku wyobrazefi zachowanych z czaséw
dziecifistwa: ,jak pamigtam, miate$ juz swoje wygodne mieszkanie
w nieskoficzonodci [...] wtedy bylte$ zamoznym Bogiem, méj Boze”,
ale w dalej rozwijanych sekwencjach domystéw i przekreslanych hi-
potez znika mozliwos$¢ wykreowania wizerunku.

Wizualizacje Boga, oczekiwane, potrzebne wierzacym, spotykaly
si¢ w poezji z licznymi podejrzeniami. Nie tylko z powodu odrzuce-
nia dziecinnej naiwnosci, ktora wcale nie musi by¢ oceniana negatyw-
nie, ale takze ze wzgledu na trudno$¢ wyrazania, stowo poetyckie ma
bowiem przekaza¢ wizerunek Boga w przezywanej terazniejszoSci,
ujawniajac jednoczesnie duchowy hazard poszukiwania. Antropomor-
ficzne portrety Przedwiecznego nie mogg by¢ zawlaszczeniem. Bog,
ktéry po LeSmianowsku ,,z ciszy si¢ wyzebral”, zeby uczynié zados¢ na
pol poganskim wotaniom (,gontyny” zréwnane sg z katedrami), w Po-
emacie o Bogu i czlowieku Krzysztofa Kamila Baczyfiskiego:

Wizualizacje Boga
spotykaly sie w poezji
z licznymi podejrzeniami.

Zbieral sie¢ w ustach ludzkich
Stowami kolorowemi

I stad nabrat barwy krwi,

A rak podobnych do ziemi.

wiec w konicu w ciele si¢ ulagt
dymiacym jak zgasty stos.

41



WOJCIECH LIGEZA

To wyobrazenie Boga jest inkarnacjg glosu $miertelnych i prze-
razonych. Réwniez: porazonych wojenng historig. Trudno dociec
sensu niszczacych dziejow, wojna wszystko zawlaszcza, w tym takze
ludzkie modlitwy i nadzieje. Przedstawiona przez poete ,,kreacja cie-
lesna” to jakby pojmanie Boga ,skutego / w stabo$¢ i smieré”. Bog
z niskich regionéw, Bog z ziemi to tworzony zbiorowo (w przeraze-
niu) falszywy wizerunek. ,,Zgasly stos” ofiary bez Odkupienia nie
rozblys$nie ptomieniem, nie stanie si¢ ogniem przepalajacym w ksztatt
nieSmiertelnoSci rzeczy marne i przemijajace. Wyborem staje si¢ in-
dywidualna niepewna droga, ustalenie — nawet chwiejne — metafi-
zycznych uzasadnien zycia. Plomiefi czgsto nawiedza wyobraznig
Baczynskiego. Poeta pragnie uwolnic si¢ od naznaczonej ztem histo-
rii, znalez¢ wyzszg racje istnienia, przezy¢ duchowg i moralng prze-
miang. Jak to zostaje sugestywnie i skrétowo powiedziane: ,,ja—ognia
pefen dzban” oczekuje na trwalo$¢ w postaci ,,posggu-ducha” pod
reka Boga-rzezbiarza (Mlot).

Jednakze w czas zaglady: ,,Wial chtéd niebios i szumiala trwo-
ga” (W takiej ciszy slyszala, jak na godzin stopnie...). Albo ostatni
dzien stworzenia si¢ nie udal i uSmiechniety, zadowolony z dzieta
Pan zasmucit si¢ na widok cztowieka ,,ciemnego i matego”, skazane-
go na bladzenie ,,wérdd grozy” (Przypowiesc), albo ludzie zapomnie-
li o zestaniu Ducha Swictego zjawiajacego sie w apokaliptycznej sce-
nerii snu i nadal nieSwiadomi, bez nadziei, bytuja pod zamknigtym
sklepieniem nieba (Noc wiary). Dopowiedzie¢ warto, ze w poezji
Krzysztofa Kamila Baczyniskiego przyzywany Bog (poszukiwanie roz-
poczyna si¢ wcigz od nowa) przybiera wiele zmiennych postaci, wy-
raza si¢ w indywidualnych symbolach. Poeta uzywa hiperboli w wi-
zji Boga Kosmicznego, ktéry oskarza ,,martwe czyny” ludzkie (Wiersz
o cierpieniu). Dorastanie i tworzenie samego siebie porownywane jest
z pracg rzezbiarza (np. Swietosd), ale i Bég jest rzezbiarzem wyku-
wajacym czlowieka (Mlot) badz architektem, ktéry wznosi oderwa-
ne od skazonej ziemi, dziwne, gotycko-basniowe budowle z powie-
trza. W omawianych wierszach Bég przejmuje ludzkie cierpienie,
nadaje mu gleboki sensowny wymiar, bezglo$ng muzyka przywraca
tad $wiata (Krajobraz zimowy). Swoje odrebne (i niepewne) wyobra-
zenia o Bogu, cho¢ wizje Niepojetego naleza tutaj do najczestszych,
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Baczyniski zakorzenia w wizjach apokaliptycznych, przywoluje wy-
obrazenie Boga Swiattosci, prowadzi dialog z romantycznym ,,tchnie-
niem Ducha”, rozpamigtuje histori¢ pasyjna, pragnac, by meka Krzyza
nie byla daremna.

We wszystkich przyktadach, ktére pokrotce oméwitem, moc
zbawcza Sciera si¢ ze ztem historii, a ludzkie szalefistwo utrudnia
spelnienie Boskich planéw. Ujawnia si¢ rowniez napigcie migdzy nie-
odgadniong postaciag Boga a wytwarzanymi przez ludzi nieostrymi
badz zawlaszczajacymi wizerunkami, miedzy niedoskonatoscig jezy-
ka a skutecznoscia przyblizajacych metafor, erozjg obrazéw Boga a ich
mnozeniem, jakby w obawie, ze na zawsze przerwany zostanie dia-
log z transcendencja.

*

U proroka Izajasza czytamy: ,,Prawdziwie Ty$ Bogiem ukrytym”
(45, 15). W dotychczasowych rozwazaniach zaledwie przewinat sie
taki obraz Boga. Nalezy wigc zadaé pytanie o miejsca, w ktérych
Bog si¢ ukrywa: czy sa to obszary spoza naszego pojmowania, nie-
objete przestrzenie wszech§wiata, natura, serce ludzkie? Jak poezja
czyta $lady, radzi sobie z ,widzialng nieobecnoscia”, z absencja do-
$wiadczong? Figury niewspdimiernosci rzadzié¢ bedg tak docieka-
nym przedmiotem. WeZmy lapidarne okreSlenie z liryku Joanny
Pollakéwny — wyrazajace paradoks tego, co zarazem wielkie i ma-
te. Zatem Bég jest: ,Nieznany, w swym ogromie i w mej krwi ukry-
ty” (Moje okna sg ciemne... z tomu Powolny pozar, 1980). U Mie-
czystawa Jastruna wyznanie ,,wierze i nie widze” ustala warunki
wsluchiwania si¢ w glos Boga. Ukryty Bog przemawia nieustannie:
»w szaroSci i bieli / PrzekreSlonej okna mego krzyzem” (Mdwi to
mmnie ze zbioru Fuga temporum, 1986). Obraz poetycki kojarzy si¢
z pomystem Norwida (Dziecig i krzyz), gdzie rzeczy zwykte w na-
gle przyjetej optyce uzyskujg wymowe symbolu religijnego. Jeszcze
inny jest paradoksalny obraz Boga — do§wiadczanego indywidual-
nie, nawet w watpliwosciach, w wierszu Jeden i wiele z tomu Cze-
stawa Mitosza To (2001). Manichejski dualizm ujawnia si¢ i tutaj.
,Ksiaze Tego Swiata” (takie miano nosi diabel w Ewangelii $w. Jana)
rzadzi liczba, tymczasem:

43



WOJCIECH LIGEZA

Pojedynczoscig ukryty Bog wiada,
Pan poratowari i sprawca wyjatku,

Bez rak i oczu, jednak rzeczywisty.
Nie odstoniety, ale co dzien isty.

Pozornie naiwne rymowanie ma tudzi¢ fatwoscig rozwigzan teo-
logicznego problemu. Zadanie polegaloby na przeniknigciu ukrytej
istoty Boga niedajacego si¢ antroporfizowaé, ale rownocze$nie na
uktadaniu wierszy, przekazywaniu i grozy, i chwaly.

W tytutowym utworze Ziemi ognistej Adama Zagajewskiego (1994)
modlitwa skierowana do Boga ukrytego (jest On ,,bezimienny, niewi-
dzialny, milczacy™) przeciwstawiaC si¢ ma letargowi, zamieraniu, du-
chowemu us$pieniu. Poeta uzywa dwéch uczonych stéw, kiedy prosi
o wybawienie od ,amnezji” i ,anestezji”. W tym pragnieniu przywré-
cone ma zosta¢ uczestnictwo w pelnym bycie, wywalczona — werty-
kalna relacja z Tajemnica. Odkrycie ,,Swigtego ognia” to i tak bardzo
wiele. W autobiograficznym eseju W cudzym pigknie Zagajewski pi-
sze: ,prawdziwie pobozni nie wiedza, ze wierza”, natomiast pisarz
potrzebuje ,,przeczucia, ze jest $wiatto”. Ornitologiczne poréwnania,
gdy ,ja” domysla sie ukrytego Boga, uderzaja sifa oryginalnosci. Celo-
wo nie ma tu odwotan do biblijnej symboliki ptakow:

Ty ktory widzisz biatka naszych oczu,
ty ktory kryjesz sie w jarzebinach

jak gil

i w cieplych poficzochach chmur

jak sokot

— otworz krew pulsujaca w aortach
zwierzat i kamieni,

za$wie¢ latarnie w czarnych ogrodach.

Poeci poszukujacy Boga czesto postuguja sie retoryka oddziele-
nia, wspominajgc o granicach i liniach demarkacyjnych albo o nie-
wyraznych odbiciach Bozej rzeczywistoéci w dostepnym nam $wie-
cie. Joanna Pollakéwna tak rzecz ujmuje: ,,musze wierzyé, ze jeste$
za matowym szklem” (Moje okna sg ciemne...). Z kolei w wierszu
Anny Pogonowskiej pojawi si¢ obraz ztudnego zmystowego doswiad-
czenia, bowiem Bog jest Tym: ,.ktérego dotykamy / poprzez pulsujg-
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ce mury grozy” (W jakim to snie... z tomu Doswiadczenia, 1986).
Wedlug Anny Kamiefiskiej w obliczu spraw ostatecznych nastapi ero-
zja oswojonych wyobrazef Boga, jakie dziedziczy si¢ z czasow dzie-
cinstwa i ksztaltuje przez wiare i watpienie w wieku dojrzatym. Wte-
dy, gdy si¢ dokona, wszystko bedzie inaczej. ,Swiatto$¢” stanie sie
przeciwiefistwem tutejszego, ziemskiego ,Swiatta” (Rozstanie). Ta-
jemnica nie wyjasnia si¢ na tym Swiecie, gdyz wedlug obietnicy spra-
wiedliwi dostapig szczesliwosci, zostang ,,ocaleni w Bogu”. Natomiast
z naszej perspektywy sg wyzbyci troski: ,,Umarli sa przezroczysci /
dlatego widaé przez nich Boga” (A. Kamienska, Przezroczystosé umar-
tych, 1988).

W tytutowym wierszu ze zbioru Widokdwka z tego swiata (1988)
Stanistawa Baranczaka osobowy zaimek okresla Boga. Milczacy roz-
mowca jest ciagle przyblizang hipoteza, zakltadang obecnoscia, by-
tem niewyobrazalnym. W tym jednostronnym dialogu, ktéry sktada
si¢ z zapytan i supozycji, komunikaty o ziemskim zyciu i skargi na
tzw. epoke (petng wszelkiego $miecia) oraz niedogodnosci egzysten-
gji kierowane sg do nieodgadnionego Adresata. Nie da si¢ ustalié,
jak rozumiane sg — z tamtej ponadziemskiej perspektywy — kategorie
przestrzeni i czasu. Chodzitoby wigc o zagadke nieznanej réznicy.
Dramatyczne jest ,odczytywanie ciala”, poruszajagca — medytacja
eschatologiczna. By¢ moze poprzez cierpienie mozna zblizy¢ sie do
Boga. W kazdym razie trzeba o to pytaé. Wazny jest tutaj kontrastu-
jacy z oczekiwaniami jezyk, najzupelniej codzienny, ktéry odswieza
epistolograficzng sztampe: ,,Mow, jak Ty sie czujesz / z moim bélem
— jak boli / Ciebie Twoj cztowiek”.

Lament VIII Jarostawa Klejnockiego rozpoczyna si¢ od cytatu ze
stynnej piesni Kochanowskiego, ale w kolejnych wersach rozpozna-
my aluzje do Widokdwhki... Baraficzaka. Rozpamigtywanie poetyckie
dotyczy zbiorowej utraty zainteresowania dociekaniami metafizycz-
nymi, przerwania komunikacji z Bogiem, rozpraszania si¢ duchowo-
$ci, zagubienia w $wiecie o nietrwalych fundamentach aksjologicz-
nych:

Czego chcesz od nas Panie Czego oczekujesz
oSlepieni nie widzimy przyczyny Nie dostrzegamy
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celu Utracili$Smy wewnetrzne oko i teraz tylko mgta
nas otacza Co pozostato — jedynie pocztéwki
wysylane na niewiadomy adres A takze nadzieja
Na nagla przesytke znikad Znad widnokregu

Z egzotycznego archipelagu...

(z tomu: Skarby dni ostatecznych..., 2005)

Imi¢ Boga czesto nie jest wypowiadane przez wspodlczesnych po-
etow. Tak jak w stylizowanym, opartym na wzorach poezji baroko-
wej Wierszu rekolekcyjnym Janusza Szubera:

Whbrew sobie niech szuka Onego
Na drzewie rozpietego

I zaklad czyni ze soba,

Ze On tg szukang Osoba.

(19 wierszy, 2000)

Imiona Chrystusa tutaj sprowadzajg si¢ znowu do ascetycznego
zaimka. Zagubiony ,,pod neonowym niebem” czlowiek w zadanym
samemu sobie ¢wiczeniu duchowym odnajduje
nadzieje. Kontemplacja, powiedzielibySmy, wy-
przedza identyfikacje. Poszukujacy czlowiek spo-
tyka si¢ z Chrystusem, a pézniej dowiaduje sig,
ze to On — Bég. Oczywiscie duchowemu zdarze-
niu z daleka patronuje Pascalowski zaktad.

Boég poetéw dostrzegany jest w rzeczach stworzonych. W opa-
trzonym znakiem zapytania zdaniu Krzysztof Koehler powiada: ,,czy-
tajac Swiat, czyta si¢ jego Tworce / ktoéry nad nim trwa?” (Trzecia
czesc, 2003). Wiktor Woroszylski dat takg analogie: ,,Morze jest jak
Bog / Stysze jego szum / nie widze za mglg za lasem” (Morze). Nie
trzeba dodawad, ze wnioskowanie z symptoméw nie moze by¢ pew-
noscia. Podobnie w wierszu Anny Kamiefiskiej Ciafo i wiatr eksta-
tyczny zmystowy odbiér Swiata wigze si¢ z zaleceniem ,,Scigania nie-
pochwytnego”. Zacytujmy dwie apostrofy do Boga: ,,jak prad ucie-
kasz / po drutach przestrzeni / nigdy tam nie stoisz gdzie szukamy”.

Powrdci¢ wypadnie do paradokséw poetyckich, w ktérych ujaw-
nia si¢ dwojaki wymiar obrazéw Boga. ,,Czymze bylaby Jego nie-
skoniczono$¢ / gdyby nie byla niewidzialno$cig widzialng” (W powigk-
szeniu) — konkluduje Mieczystaw Jastrun. Bég niewidzialny zwraca

Poszukujacy czlowiek
spotyka si¢ z Chrystusem,
a pozniej dowiaduje sie,
ze to On — Bog.
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sie ku czlowiekowi, pozwalajac W

rozpoznaé ludzka twarz. T¢ kwe-
stie rozwazal Martin Buber: ,,B6g
chrzescijanina jest jednoczesnie
pozbawiony obrazu i obrazowy,
ale pozbawiony obrazu bardziej
w idei religijnej, a obrazowy bar-
dziej w zyciowej praktyce. Obraz
przestania Tego, ktéry nie ma
obrazu”.

WOJCIECH LIGEZA, ur. 1951,
historyk literatury, eseista, kry-
tyk, prof. dr hab., pracuje w Za-
ktadzie Historii Literatury Pol-

skiej XX wieku UJ. Wydat m.in.:

Jerozolima i Babilon: miasta po- G E S T Y
etow emigracyjnych (1998), Ja- JANA PAWEA 11
sniejsze strony katastrofy: szkice 2
0 tworczosci poetdw emigracyj-
nych (2001), O poezji Wistawy
Szymborskiej: swiat w stanie ko-
rekty (2001), w przygotowaniu
ksigzka Emigracja jako zapis losu.

ﬂ DISYFIMTINOD ZSANV(

Janusz Poniewierski

Gesty Jana Pawta II

Ta ksiazka jest w pewnym sensie
kontynuacja Kwiatkéw Jana Pawta II.
Bo Gesty..., tak samo jak Kwiatki..., to
opowiesc o Swietosci. Sktadajq sie na
nig teksty publikowane po $mierci
Papieza w ,Tygodniku Powszech-
nym”. Janusz Poniewierski pokazuje
w nich, ze nie tylko to, co Jan Pawel
II moéwit i pisal, ale takze mowa jego
ciata byly znakiem Bozej obecnosci
w cztowieku, ktory zyt posrdd nas.
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Michat Januszkiewicz

Tadeusz Rézewicz -
poeta ,stabe|” wiary

:

. Rézewicz nie wierzy w religijne przestanie dane

E w spos6b niezmienny i to-samo dla wszystkich.
' Nie wierzy w bezposrednig dostepnosé¢ prawdy.

i Pozostaje w swej dramatycznej drodze, na ktorej

. tropi §lad i ,,§lad §ladu” — Boga. Te droge nazwaé
' mozemy na-$ladowaniem.

Nazwanie Rozewicza poeta religijnym byloby krzywdzacym nie-
porozumieniem: poezja religijna jest pojeciem do$¢ waskim, nieade-
kwatnym do tej tworczosci, przede wszystkim za$ poezja religijna
nie ma zbyt dobrej marki: faczy si¢ czgsto z tanim moralizatorstwem,
dos¢ lekko omija Sciezki dramatéw, niepokojow, niepewnosci. Nie-
rzadko stuzy celom ideologicznym. Z kolei okreslenie (pewnej cze-
$ci) poezji Rozewicza mianem metafizycznej bytoby juz o wiele bar-
dziej usprawiedliwione — zgadzaloby si¢ takze z obiegowym ujeciem
literaturoznawczym: wzorcem bytaby tu chocby siedemnastowiecz-
na poezja metafizyczna. Poezja metafizyczna to, méwigc najogdl-
niej, ta, ktdra stoi w opozycji do poezji publicystycznej, moralizator-
sko-agitacyjnej. Znajduje si¢ rowniez na przeciwleglym biegunie
w stosunku do poezji zretoryzowanej. Poezja metafizyczna stawia
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problemy egzystencjalne i ostateczne, operuje charakterystycznym
typem wyobrazni, nierzadko zdazajacej ku wizyjnosci. Oczywiscie,
pokazng cze$¢ dorobku Tadeusza Rozewicza moglibySmy mianem
tym okresli¢. Ja jednak wolatbym unikna¢ takze tej kwalifikagji. Z pro-
stego powodu: we wspolczesnej filozofii i kulturze, przynajmniej od
Heideggera (jesli nie Nietzschego), metafizyke rozumie si¢ jako pod-
stawowy rys kultury zachodniej, ugruntowany w mysleniu racjonali-
stycznym, polegajacy na wyrazaniu przekonania o nieskrepowanych
mozliwosciach poznawczych cztowieka i istnieniu prawdy obiektyw-
nej, stalej, niezmiennej, trwalej, ktorg da si¢ uchwyci¢é w wymiarze
przedmiotowym. W tym sensie poezja Rozewicza jest wlasnie anty-
metafizyczna, otwarta na Tajemnicg, prawde pojeta nie jako ade-
kwacja, lecz jako aletheia.

O ile jeszcze pod koniec lat 60. Rézewicz pisal, ze jedyna tajem-
nicg jest ta, ze nie ma zadnej tajemnicy’, o tyle od tego mniej wigcej
czasu, mianowicie od tomu Regio (1969), coraz wyrazniej akcentuje
wlasnie problem niemoznosci rozstrzygania o tym, co czlowieka prze-
kracza; dokonuje si¢ stopniowe otwarcie nie tylko na do§¢ abstrak-
cyjnie rozumiang transcendencje, ale wlasnie na problem wiary i do-
$wiadczenia religijnego. W spos6b najbardziej wyrazisty mySlenie to
dochodzi do glosu w Plaskorzezbie (1991), a wyraz szczegblny nie-
watpliwie znajdzie w tomie Szara strefa (2003), a zwlaszcza w Wyj-
sciu z 2004 roku.

Rézewiczowska poezja zakorzeniona jest w fundamentalnych
doswiadczeniach nowoczesnego Europejczyka: Oswiecimiu — bedg-
cym metaforg in absentia zarowno ludobdjstwa, jak i sytuacji kresu
zachodniej metafizyki, ktérej charakter — powtérzmy za Adornem
i frankfurtczykami — byl represyjny?; z drugiej strony, w do$wiad-
czeniu $mierci Boga®. W tym kontekscie nalezaloby méwié przynaj-

! Tadeusz Roézewicz, Rozmowy cigg dalszy, w: tegoz, Proza, Krakéw 1990, t. 2,
s. 230-231.

2 Por. Teodor W. Adorno, Dialektyka negatywna, ttum. K. Krzemieniowa, Warsza-
wa 1986; Max Horkheimer, Teodor W. Adorno, Dialektyka oswiecenia, tham. M. Luka-
siewicz, Warszawa 1994.

3 W tym miejscu zauwazy¢ nalezy, ze problem 6w stal si¢ takze przedmiotem rozwa-
zafi Aleksandra Fiuta — por. jego artykul Po smierci Boga (O twirczosci Tadeusza Rézewi-
cza), ,Teksty Drugie”, nr 3/1993.
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mniej o trzech wyktadniach tego do$wiadczenia. Po pierwsze, Bog,
ktory umarl, to Bég rozumiany jako alegoria kultury europejskiej,
zrédlo przemocy, autorytarnosci. Taka interpretacja nierozerwalnie
wskazuje na zwigzek miedzy kulturg Zachodu a O$wigcimiem, ktéry
— w tej interpretacji — nie byt jedynie ,,wypaczeniem”, ,,bledem” kul-
tury, ale stanowil praktyczna realizacje jej metafizycznych zatozen.
Ten Adornowski kierunek interpretacji wydaje si¢ Rozewicz przyj-
mowac az do Plaskorzezby. Po drugie, w pdzniejszej tworczosci (od
Plaskorzezby w spos6b najbardziej wyrazny) Rézewicz zdaje si¢ do-
konywaé¢ redeskrypcji tego stanowiska, sugerujac, ze nie tyle
Oswiecim jest ostatecznym dowodem na absurdalnos¢ hipotezy Boga,
lecz przeciwnie: to $mieré Boga musiala pociagnaé za sobg groze
Oswiecimia. A takze: to Smieré Boga musiala pociagnaé za sobg Smier¢
czlowieka. Mozna w tym miejscu powtdrzyé stowa waznych tez
Mikotaja Bierdiajewa: ,, Tam, gdzie nie ma Boga, nie ma i cztowie-
ka”, i Karla Jaspersa: ,,nie ma egzystencji bez Transcendencji™. Jed-
nakze sama konstatacja tego faktu i niezgoda nan nie oznaczaja wca-
le jeszcze, ze wydarzenie $mierci Boga mozna odwrécié na przyktad
przez powr6t do dawnej wiary przodkéw. Rézewicz ma $wiadomosé
koniecznosci pogodzenia si¢ ze Smiercia Boga jako wydarzeniem nie-
odwolalnym: w spos6b najbardziej dramatyczny wyraza to poeta
w poemacie Spadanie (z tomu Twarz trzecia 1963) nawigzujacym do
stynnego fragmentu z Wiedzy radosnej Nietzschego:

cztowiek wspdtczesny

spada we wszystkich kierunkach
réwnoczesnie

w dét w gore na boki

na ksztalt rézy wiatréw

dawniej spadano
1 WZNoszono si¢
pionowo

* Mikotaj Bierdiajew, Nowe sredniowiecze, ttum. M. Reutt, Komoréw 1997, s. 99;
teza Jaspersa nalezy do najczeSciej przez niego powtarzanych — nie ma wigc sensu, by
odsytaé do ktorejs z konkretnych prac, moze z wyjatkiem tej, ktéra najbardziej obszernie
opisuje te kwestie: zob. Karl Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, ttum. G. So-
winski, Krakéw 1999, s. 168.
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obecnie spada si¢
poziomo (PII, 207)°

Zabraklo instancji, ktora bylaby gwarantem sensu, miary dla do-
bra i zta. Gdy zabraklo odniesienia do czegos, co przekracza samego
czlowieka, nawet pojecie spadania okazato si¢ nieadekwatne. Jednak
$mieré Boga nie powinna zwalnia¢ cztowieka z obowigzku bycia Swia-
domym tego najwigkszego z brakéw. Jak powiada Martin Heidegger:

Brak Boga oznacza, ze zaden Bog nie skupia juz na sobie ludzi i rzeczy
w sposOb oczywisty i jednoznaczny i ze nie sklada juz, takim skupianiem, dzie-
jow $wiata, pozwalajac w nich przebywaé ludziom. Wszelako brakiem Boga
daje o sobie zna¢ co§ gorszego jeszcze. Nie tylko zbiegli bogowie i zbiegt Bog,
lecz w dziejach §wiata wygast blask boskosci®.

Ten wlasnie problem wydaje si¢ jedng z najwazniejszych kwestii
podjetych w Plaskorzezbie, w utworach takich jak bez, der Tod ist
ein Meister aus Deutschland, [Wygasnigcie Absolutu...], [Einst hab
ich die Muse gefragt...].

»Najwiekszym wydarzeniem/ w zyciu czlowieka/ s3 narodziny
i Smieré/ Boga” — brzmia pierwsze wersy rozpoczynajacego Plasko-
rzeZbe utworu bez. Podmiot liryczny pragnie odnalezé przyczyny nie-
obecnosci, oddalenia si¢ Boga — nie znajduje jednak odpowiedzi. Gubi
si¢ we fragmentach pamieci dawnej, siegajacej czaséw dziecifistwa,
obecnosci. Ale pozostalo niewiele: strzepy Modlitwy Panskiej, sto-
wa rozpaczy wypowiedziane przez Jezusa na krzyzu, pamieé dziecig-
cego doswiadczenia Eucharystii. Wreszcie pojawia si¢ odwrdcony
sens stynnej historii Eliasza, do ktérego Bog przychodzi w ciszy, w lek-
kim powiewie. Tymczasem wydaje sig, ze jest raczej na odwroét: Bog
nie przychodzi, lecz odchodzi — cicho, niezauwazalnie. Ale opusz-

5 Wszystkie cytaty z wierszy Rozewicza pochodza z edycji dziet zebranych Poezja,
Krakow 1988, t. 1-2. W przypadku pozostatych utworéw, ktére w wydaniu tym si¢ nie
znalazly, postuguje si¢ kolejnymi tomami poetyckimi Rézewicza. Sg to: Plaskorzezba,
Wroctaw 1991; zawsze fragment. Recycling, Wroctaw 1999; Matka odchodzi, Wroctaw
1999; Szara strefa, Wroctaw 2003; Wyjscie, Wroctaw 2004. Informacje o umiejscowieniu
poszczegblnych utworéw zamieszczam w tekécie glownym, postugujac sie, wtedy gdy nie
informuj¢ o tym w caloéci i bezpos$rednio, skrotami: P (tu, przed numerem strony, infor-
magcja o tomie), Pl, ZFR, MO, SS, W.

¢ Martin Heidegger, Cdz po poecie?, w: tegoz, Drogi lasu, ttum. zbiorowe, Warszawa
1997, s. 217.
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czenie jest obopélne: odchodzi takze cztowiek. ,,Zycie bez boga jest
mozliwe/ zycie bez boga jest niemozliwe”. Oto aporia, pojawiajaca
si¢ dwukrotnie, jak refren. Kazde do$§wiadczenie aporii moze by¢
traktowane przez czlowieka przynajmniej na dwa sposoby: mozemy
oto, stojagc w obliczu dwu przeciwstawnych przestan-nakazéw, do-
kona¢ wyboru — wyboru w catkowitej ciemnosci, wyboru—,,skoku”.
Nie wiemy, co poczgé, niezdolni do jasnego widzenia (jasnowidze-
nia) tego, co przyszle — czy jednak w ten sposdb wiasnie nie rodzi si¢
odpowiedzialno$¢? Lecz z drugiej strony: czy odpowiedzialnie nie
bytoby raczej trwaé w obliczu niemoznosci rozstrzygniecia? Logika
zawodzi: zasada niesprzeczno$ci na nic si¢ nie przyda. Podmiot po-
stanawia wytrwa¢ w tym dramatycznym napieciu. Sam Rézewicz
wypowiedzial si¢ 0 swym wierszu nastepujgco:

dla mnie osobiscie ten wiersz jest podejrzany. Dlaczego? Materialista, racjona-
lista, sensualista tkwigcy we mnie patrzy nieufnie na proces, ktéry we mnie
obecnie zachodzi. Probuje nawet go zahamowaé, moja Swiadomo$¢ staje w po-
przek czemus, co wydobywa sie z pod$wiadomosci, co pozostato we mnie z mio-
dosci, tej najpickniejszej. Sprzeczno$é, ktora widaé w wierszu bez, pozostaje.
Pozostaje bez rozwiazania i tak juz chyba bedzie do konca’.

Pozostawiajac juz drugg mozliwg interpretacje problemu $mierci
Boga w poezji Rozewicza, tzn. te, ktdra ukazuje dramatyczny los czto-
wieka, cztowieka osieroconego, wskaza¢ musimy trzecia
wykladnie tego problemu (pozostajaca z poprzedniag w bezposred-
nim zwigzku), wyktadnie, ktéra okreslitbym mianem hermeneu-
tyki §ladu czy tez formula: ,Bég odszedl”. T¢ wlasnie for-
mule (w rozmaitych postaciach) odnajdziemy w wielu utworach Ta-
deusza Rézewicza — poczawszy od [rzeczywistosc, ktorg oglgdalem...]
(z tomu Regio 1969), przez wiersze z Plaskorzezby (1991) — bez, [Einst
hab ich die Muse gefragt...], z Zawsze fragment. Recycling (1998) —
Widziatem Go, a skonczywszy na wierszach z tomu Wyjscie (2004):
[Dostojewski mowil...], Palec na ustach, [od kiedy ten ,,maly”/ pa-
piez...], Nauka chodzenia.

7 R. Sokolski, ,,nie chcg nie dbam zartuje...”, z rozméw z Tadeuszem Rizewiczem.
»,Odra” 1993, nr 6, s. 36.
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Podkreslona przeze mnie formuta ,,Bég odszedl” odsyta do dwoch
podstawowych znaczen: z jednej strony zasadnie nalezatoby ja powia-
zal z problemem $mierci Boga — stowo ,,odszed!” jest w tym przypad-
ku peryfrastycznym okreSleniem $mierci; z drugiej strony jednak, w for-
mule ,,B6g odszedl” pojawiaja sie momenty pozytywne, ktérych nie
spos6b pominagé. Wskaze przynajmniej dwa: (1) skoro ,,odszed!”, to
moze powrdcié; (2) skoro ,,odszedl”, to zostawil jakie$ Slady — i nimi
nalezy podazaé. Warto w tym miejscu podkreslié, ze oba aspekty tego
pozytywnego momentu odsylajg do bogatej tradycji myslenia i doswiad-
czenia religijnego — zaréwno w sensie szerokim, jak i wezszym, tzn.
chrzescijafiskim. Przyjrzyjmy sie temu pokrotce.

Oto ,,odejscie” Boga nie musi oznaczaé Jego ,,Smierci”. ,,Odej-
Scie” Boga okazal si¢ moze przeciez gestem ojcowskim, ktory daje
swym dzieciom prawo do wolnosci, skoro tylko uzyskaly one samo-
dzielno$c®. Tak jak w Roézewiczowskim wierszu Serce podchodzi do
gardla (z tomu Wyjscie): ,,Bog zostawil mnie w spokoju/ rob co chcesz
jestes .d(.).ros.ly”. Mircea Eli'ade, w odniesier/liu Skoro jednak Bog
do r?l}gll Plerwotnych, Qplsal proble}m, ktory | odsze dl, to pozostawil
okreslit mianem deus otiosus. Oto Bog wyco- jakis §1ad.
fuje sie ze Swiata, ktory stworzyl. Bog jest zme-
czony. Powoduje to sytuacje, w ktérej zapomniany zostaje przez lu-
dzi. Pocigga to za soba nawet wygasniecie kultu:

Teraz zyje on [Bég] odizolowany od ludzi, niewrazliwy na sprawy $wiata.
Nie ma ani swoich podobizn, ani kaptanéw. (...) nie istnieja ani Swigtynie, ani
posagi, ani kaplani tego najwyzszego Boga, ktdry stat si¢ deus otiosus. Mimo to
podczas klesk zywiotowych przywotuje sie go jako ostatnia deske ratunku’.

8 W tym miejscu nadmienig tylko, ze istnieje problem ,,0dejscia” Boga takze w szcze-
g6lnym doswiadczeniu mistycznym. Nie ma powodu, aby kwesti¢ t¢ szczegdltowo tu po-
dejmowad, powiem wigc tylko tyle, ze do§wiadczenie to ma charakter indywidualny
i pojawia si¢ w chwili ustania momentu mistycznej ekstazy. Problem ten omawia Gerar-
dus van der Leeuw, Fenomenologia religii, ttum. J. Prokopiuk, Warszawa 1979, s. 529.

° Mircea Eliade, Deus otiosus, w: tegoz, Aspekty mitu, tham. P. Mrowczyniski, War-
szawa 1998, s. 97; zob. tez tegoz, Bdg daleki, w: tegoz, Sacrum — mit — historia, tham.
A. Tatarkiewicz, Warszawa 1974, s. 127-130; tenze, ,,Bdg, ktory znika”, w: tegoz, Histo-
ria wierzeri i idei religijnych, ttum. S. Tokarski, Warszawa 1988, t.1, s. 101-102. Uderza-
jace jest to, iz sam Eliade dobitnie podkresla: ,mozna powiedzieé, ze deus otiosus to
pierwszy przyklad frenetycznie gloszonej przez Nietzschego $mierci Boga. Bog stworca,
ktory przestaje by¢ przedmiotem kultu, w koficu popada w zapomnienie. Zapomnienie
Boga, tak jak jego absolutna transcendencja, s3 wymownym wyrazem jego religijnej nie-
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Gdy Bog odszedl, cztowiek na nowo powinien nauczy¢ si¢ cho-
dzié. Czy ,,zycie bez ojca” oznaczaé musi nieuchronng tulaczke, blg-
kanie si¢ bez celu? Odpowiedz Rézewicza, do czego zdazyl nas przy-
zwyczail, nie jest jednoznaczna. Skoro jednak Bog odszedl, to pozo-
stawit jaki§ §1a d. Pojecie Sladu ma nature aporetyczna: z jednej strony
wskazuje przede wszystkim na nieobecnosé, brak, pustke. Slad to
jedynie pozostatosé, co§ rudymentarnego. Slad nie jest jednak w tym
sensie jaka$ pozostaly ,resztka” tego, co obecne. Slad nie przynalezy
do tego, co obecne jak jaki$ atrybut, ktéry mozna przypisaé rzeczy.
Slad bytby raczej odbiciem, cieniem, echem—ten ciagme-
tafor wydaje si¢ najbardziej trafny. Slad jest znakiem, tym, co wska-
zuje. Wszakze ,na co” owego wskazywania nie przedstawia si¢ ja-
sno, w sposéb okreslony. Z drugiej strony jednak §lad jest tylko tym,
czym dysponujemy. Slady, cho¢ sa czesto nieczytelne, mozna staraé
si¢ czytal. Po §ladach, cho¢ nierzadko bez nadziei na to, ze gdzie$
nas zaprowadza, mozna tez chodzic.

Niezwykle przejmujacy w tym kontekscie jest wiersz zaczynajacy
si¢ od stow Holderlina [Einst hab ich die Muse gefragt...] (z tomu
Plaskorzezba). Stowa wielkiego niemieckiego poety wyrazajace zra-
zu optymistyczny teleologizm (,,na koficu to znajdziesz” — odpowia-
da Muza), zaprzeczone zostaja przez Rozewiczowski podmiot wier-
sza: nie ma bezwzglednej, jasnej i obiektywnej odpowiedzi — to, cze-
go miataby dotyczy¢, skrywa si¢ w milczeniu, w niepewnosci domystu.
Powrdt syna marnotrawnego do domu Ojca koficzy sie fiaskiem:

ale w domu nie byto Ojca
ani braci ani chleba

zostawitem przed sobg $lady stép
i odszedlem w kraine bez Swiatta (Pl, 23)

aktualnosci lub — co oznacza wlasciwie to samo — jego »$mierci«. Zniknigcie Istoty Naj-
wyzszej nie jest jednak rownoznaczne ze zubozeniem zycia religijnego, wrecz przeciwnie,
mozna by powiedzied, ze prawdziwa »poboznosé« pojawia si¢ dopiero po tym zniknigciu:
najwspanialsze i najbardziej dramatyczne mity, najdziwaczniejsze rytualy, réznego rodza-
ju bogowie i boginie, Przodkowie, maski i sekretne stowarzyszenia, Swiatynie, kaptani
itp.” (Aspekty mitu, op. cit., s. 98).
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Enigmatyczny, zrazu zupelnie niezrozumialy zwrot ,,zostawitem
przed sobg Slady stop”, stanowi odwrdcenie zwrotu frazeologiczne-
go (,zostawi¢ Slady” — w domysle — za sobg ) i przeczy zdroworoz-
sadkowej sytuacji poznawczej. Okazuje si¢ jednak jasny, gdy wyobra-
zimy sobie, ze droga powrotna jest droga po kole i dochodzi si¢ nig
do punktu, z ktérego si¢ wyruszylo. Poniewaz jednak dom Ojca jest
pusty, trzeba iS¢ dalej — po zostawionych przed soba §ladach, §ladach
wlasnych, niedajacych nadziei na koniec wedréwki.

W tomie Wyjscie (2004) problematyka §ladu nabiera szczeg6lne-
go, chrzeScijanskiego wymiaru. Bohater Rézewicza — wspolczesny
everyman — musi zamilkng¢ wobec wciaz aktualnego i pozostajacego
bez odpowiedzi pytania Pilata: ,,co to jest prawda?”. Jak pisze Roze-
wicz w wierszu Palec na ustach — ,,ten co wiedzial/ ten co byt prawda/
odszedt”. Owo milczenie jest tu $wiadectwem pokornej niewiedzy,
upokorzeniem pychy rozumu. Co pozostaje? Wedréwka po sladach
»tego co wiedzial” — na-§ladowanie Chrystusa. Zaskakujgco
po chrzescijafisku, wzorcowo niemal dla poezji religijnej, brzmi utwoér
zaczynajacy si¢ od stow ,Dostojewski mowil...”; a zwlaszcza jego
zakonczenie: Chrystus ,,zmartwychwstaje/ o Swicie kazdego dnia/
w kazdym/ kto go nasladuje”. Jednakze religijna ufno$¢ wiersza zo-
staje ostabiona szczegdlng implikacja dobitnie podkreslong Swia-
tlem miedzy strofami — ,,je$1i umarl, to zmartwychwstaje”. Prze-
czytajmy dluzszy fragment tego pigknego wiersza:

bez Jezusa
nasza mala ziemia
jest pozbawiona wagi

ten Czlowiek
syn bozy
jesli umart

zmartwychwstaje

o $wicie kazdego dnia

w kazdym

kto go nasladuje (W, 22)

Nie tylko owa implikacja (,jesli..., to...”) sprawia, ze wiersz R6-
zewicza oslabia poetycki tradycjonalizm religijny. Wiersz nie sta-
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wia bowiem na etyke imperatywow, lecz etyke dobr, hermeneutyczng
warto$¢ rozumienia zapo$redniczong przez dylemat Dostojewskie-
go. Méwi bohater liryczny wiersza: ,,zaczynam rozumieé/ Dostojew-
skiego”, zaczynam rozumied, ze ,narodziny zycie $mieré/ zmartwych-
wstanie Jezusa/ sg wielkim skandalem/ we wszechSwiecie”, czyms$
niestychanym, czyms, nad czym nie da si¢ przej$¢ do porzadku dzien-
nego —jesli... to prawda. Zarazem jednak, jesli to rzeczywiScie prawda
(a przeciez nie mamy do niej bezposredniego dostepu), to naslado-
wanie czy na-$§ladowanie okazuje si¢ warunkiem zmartwych-
wstania. Czym jednak jest owo na-§ladowanie, na czym ma polegac?
Nie jest to przeciez aktywnos¢, ktérg mozna wdrazaé metodycznie.
Osoba méwigca w poezji Rézewicza, choc nie potrafi sama rozstrzy-
gnaé tej kwestii, dostrzega t¢ zdolnos¢ u innych i przez innych ja
zapoSrednicza: na przyklad u papieza Jana Pawtla I, ktéremu ,,wlo-
zono ksigzeczke o Nasladowaniu/ Jezusa/ nasladowat go dobrze” ([od
kiedy ten ,matly” papiez...]) czy u ,ewangelickiego Swigtego”, nie-
mieckiego teologa Dietricha Bonhoeffera (powieszonego przez hi-
tlerowcéw w Buchenwaldzie w 1945). W utworze Nauka chodzenia
(z tomu Wyjscie) Bonhoeffer jest wlasnie tym, ktory ,,szedl za Chry-
stusem/ na$ladowat Chrystusa”, tym, ktory zamiast uzywac stéow w od-
powiedzi poszukujacemu bohaterowi Rézewicza, kladzie jedynie palec
na wargach, zachowuje wymowne milczenie.

Poezja Tadeusza Rozewicza — otwarta na wiare i do§wiadczenie
religijne — dokonuje zarazem absorpcji fundamentalnego wydarze-
nia w dziejach czlowieka nowoczesnego — $mierci Boga. Sprébujmy
krotko przyjrzed si¢ temu szczegélnemu powigzaniu: $mierci Boga —
sekularyzacji — powrotu wiary. Skoro Bég umarl, czy — jak woli mo-
wi¢ Rozewicz — odszedl, to z faktem tym nalezy sie pogodzié. Jak
powie bohater jego wiersza, wspomniany juz Bonhoeffer:

trzeba si¢ z tym zgodzié

ze Bog odszedt z tego Swiata
nie umart!

trzeba si¢ z tym zgodzié

ze jest si¢ dorostym

ze trzeba zy¢

bez Ojca

(Nauka chodzenia, W, 45-46)
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Skoro ,trzeba zy¢ bez Ojca”, jedyne, co pozostaje, to doswiad-
czenie wiary zsekularyzowanej, danej przez lekture i interpretacje
tekstow (od Biblii przez Holderlina, Nietzschego, Heideggera, Wit-
tgensteina, Dostojewskiego — zeby wymienié tylko wybrane, lecz
jakze emblematyczne lektury Rézewicza), pamigé oséb, rozmow,
uwazne wsluchiwanie si¢ w $wiat dookolny i w $wiat kultury. Po-
etyckie mySlenie i hermeneutyczny namyst coraz wyrazniej pro-
wadzg poete ku Pozastownemu: najwlasciwsza odpowiedzia wyda-
je sie (jak w Ostatniej rogmowie i Nauce chodzenia) palec polozony
na wargach — milczenie.

Ale istnieje tez drugi wymiar doSwiadczenia wiary. O ile tamten
wiedzie przez zapoSredniczenie, stuchanie wielkich mistrzéw, tych,
ktérzy odeszli, i pamigé rozméw z przyjaciol-
mi, a zatem to wszystko, co zasadnie okresli¢
mogliby$my jako doswiadczenie hermeneutycz-
ne czy ,hermeneutyke $ladu”, o tyle ten ma
charakter bardziej bezposredni (cho¢ tez w koficu zaposredniczony
— przez wspomnienie, uczucie tgsknoty), zwigzany z doSwiadczeniem
dziecifistwa i mtodosci. Chodzi o to ,,co§” —jak méwi Rézewicz w cy-
towanym wczesniej komentarzu do wiersza bez — co rodzi si¢ jakby
z nieSwiadomosci, ktéra wydobywa na jaw to, co ratio — $wiado-
mos§¢ — pragneta unicestwid, a tylko ukryta. Z tej wigc, powiedzmy,
nie§wiadomosci, rodzi si¢ Bog, ktéry przybiera posta¢ matki-i-
ojca poety. Podkreslmy: nie jest to Bog prawa i przemocy, Bog
sprawiedliwy i karzacy. To Bég, ktérego istota jawi si¢ mitosé. O Bogu
tym pisze Rézewicz wielokrotnie w ciggu ostatnich lat. Odnajdzie-
my Go w wierszu W goscinie u Henryka Tomaszewskiego w Muzeum
Zabawek (Zawsze fragment. Recycling, 1998 ), w ktérym na dzwigk
stowa ,,mama” otwiera si¢ na krotki, mistyczny moment ,,niebieska
brama”. Pojawi si¢ w tomie Matka odchodzi (1999) — znéw jako
matka. W tomie Wyjscie (2004) — rzecz znamienna — Bég ,,zdefinio-
wany” zostaje jako ,tata i mama”:

Rodzi si¢ Bog, ktory
przybiera postaé
matki-i-ojca poety.
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trzymatem za rece
tat¢ 1 mame
czyli Pana Boga
(Bajka)'®

Podobne sformulowanie odnajdziemy w wierszu Co zobaczyt
Akwinata (,moze zobaczyl Boga/ Ojca i Matke”).

%

Podsumujmy. O ile mozliwos¢ religijnego zwrotu w poezji Tade-
usza Rozewicza do niedawna jeszcze traktowac bylo mozna z pew-
nym jesli nie zaklopotaniem, to przynajmniej powsciagliwoscia, o tyle
teraz fakt 6w nie powinien budzié¢ watpliwosci. Nie chodzi wszakze
o to, by nalezalo obecnie przyprawiaé poecie ,,gebe” pisarza religij-
nego czy nawrdconego, wierzacego. Byloby to dzialanie nie tylko
nieuzasadnione, ale i réownie mato tlumaczace. Tytutowy koncept
»poeta stabej wiary” wskazuje na kontaminacje¢ pojecia biblijnej ,,ma-
lej” wiary, nieodlgcznej od zycia apostotéw, oraz pojecia ,stabosci”,
w rozumieniu Gianniego Vattimo''. R6zewicz nie wierzy w religij-
ne przestanie dane w spos6b niezmienny i to-samo dla wszyst-
kich. Nie wierzy w bezposrednia dostgpnosé¢ prawdy. Pozostaje
w swej dramatycznej drodze, na ktérej tropi $Slad i ,,$lad sladu” —
Boga. Te droge nazwaé mozemy na-$§ladowaniem. Te¢ droge
mozemy tez nazwac wiarg ,stabg” — jak ujmuje to Vattimo — ,,wiara
w wiarg”, credere in credere.

MICHAL. JANUSZKIEWICZ, adiunkt w Zaktadzie Semiotyki Litera-
tury IFP UAM, teoretyk. Zajmuje si¢ zwigzkami miedzy literaturg a fi-
lozofig. Wydat: Tropami egzystencjalizimu w literaturze polskiej XX wie-
ku (1998) oraz Stanistaw Dygat (1999).

10 Tytul utworu wprowadza, jak widaé, czesta u Rézewicza dwuznacznos$é — czy
trzymanie za rece Boga nie jest tylko bajka, marzeniem, tgsknoty?

! Por. Gianni Vattimo, Belief, transl. L. D’Isanto, D. Webb, Stanford University
Press, Stanford, California 1999, oraz Gianni Vattimo, Slad sladu, w: Religia. Seminarium
na Capri prowadzone przez Jacques’a Derridg i Gianniego Vattimo..., ttum. M. Kowalska
iin., Warszawa 1999.
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Yukasz Tischner

Gombrowicz
na Golgocie

Jaki powéd ucieczki — juz nie tylko przed Bogiem
absolutnym, ale i miedzyludzkim? Przede wszyst-
kim trzezwy sceptycyzm, ktéry nie pozwala na
balwochwalstwo wobec czlowieka. Ale nie on
jedynie — chyba takze zabobonny zgota lek przed
nadrzedng silg dzielgcg $wiat na wyzszy i nizszy.
Silg, ktora ma znamiona diabelstwa.

Polonisci przez diugie lata zy¢ beda jeszcze
z demaskowania Gombrowicza.

Jerzy Jarzebski

W Rozmowach z Dominikiem de Roux Witold Gombrowicz wy-
powiada pamigtne stowa:

Nie dopuszczatem nikogo do tego czego$ we mnie, co byto niejasne, odreb-
ne i za nic nie chcialo wydostac si¢ na $wiatlo dzienne. I jeszcze: zupetnie nie-
zdolny bytem do mitosci. Mito§¢ zostala mi odebrana na zawsze i od samego
zarania, ale nie wiem, czy to dlatego, Ze nie umialem znalez¢ na nig formy,
wlasciwego wyrazu, czy tez nie mialem jej w sobie. Nie bylo jej, czy ja w sobie
zdusitem? A moze matka mi jg zabifa?!.

' W. Gombrowicz, Dziennik 1967-1969, Krakow 1992, s. 23. Spotkania z de Roux,
ktére zaowocowaly Rozmowami, trwaly od czerwca 1967 do kwietnia 1968.
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Wprawdzie wyznanie to miato dotyczyé wezesnego dziecifistwa,
ale sedziwy Gombrowicz, ktéry nieco dalej mowi: ,,Jestem mistyk,
gdy pochylam si¢ nad swoim zyciem”?, chce ogarnaé w jednym spoj-
rzeniu poczatek i koniec. To, co w nim niejasne i odrebne, z pewno-
Scig jakos$ faczy sie z erotyka®. Nie jest chyba przypadkiem, ze pisarz
napomyka o niezdolnosci do mitosci wlasnie w kontekscie poczucia
oddzielenia i wewnetrznej amorficzno$ci. By¢ moze w swojej dekla-
racji zamiast ,,i jeszcze” powinien napisaé ,,gdyz”? Jednak w twor-
czo$ci Gombrowicza erotyka przedziwnie splata si¢ z metafizyka. To,
co niejasne i odrebne w sferze libido, ma swego sobowtéra w tym,
co niejasne i odrebne w obszarze najglebszych przekonan o czlowie-
ku i $wiecie. Zachodzi tu jaka$ tajemna koincydencja.

O tym ciemnym splataniu i nieokre$lonosci tego, co dla Gom-
browicza najbardziej intymne i wazne, trzeba pamigtaé, gdy rekon-
struuje sie jego paradoksalny $wiatopoglad i zdziera kolejne maski,
pod ktérymi skrywa on swe egzystencjalne niepokoje. Szczegdlnej
czujno$ci wymaga namyst nad jego ateizmem, ktéremu daleko do
sintegralnoéci”™, choé oczywiscie nie sposéb utrzymywac, ze Gom-
browicz byt cztowiekiem wierzgcym.

Te osobnosé¢ (osobliwo$é?) Gombrowicza dobrze zilustruje zesta-
wienie dwoch zrodet. Najpierw dwa cytaty z listéw do siostry Ireny’ :

W zadnym wypadku katolicyzm nie moze nas dzieli¢, ja tez nie jestem od
tych spraw tak daleki, co wiecej, mysle, ze niewatpliwie masz racje, bedac kato-
liczka i ze im bardziej i glebiej nia bedziesz, tym lepiej — mam na mysli Twoja
racje subiektywna, wewnetrzna logike Twego istnienia, Twdj ,sens” zasadni-

2 Tamze, s. 30.

3 Wigkszo$é krytykéw méwi o tlumionym homoseksualizmie Gombrowicza, ale —
jak przekonujaco argumentuje Jerzy Jarzgbski — sprawa jest bardziej ztozona: ,Klopot
z erotyka u Gombrowicza polegal (...) nie tyle na tym, ze chtopcy bardziej mu si¢ podoba-
li od dziewczyn, ale na pewnej nieokreslonosci popeddw, na tym takze, iz jego seksual-
no$é¢ w ogdle nie miata nic wspdlnego ze spotecznymi konwencjami zaspokajania potrzeb
plci, a tym bardziej z miloscia, ktdra traktowal jako gest duchowego zawtaszczania part-
nera, poddawania go przymusom i swego rodzaju moralnemu szantazowi w imie rodziny
jako instytucji” (J. Jarzebski, Gombrowicz, Wroctaw 2004, s. 90).

* Prawidlowos$ci wspomnianej przeze mnie zdaje si¢ nie zauwazaé Jean-Pierre Sargas,
autor do§¢ balamutnej ksiazki Witold Gombrowicz lub ateizm integralny (tham. J. M.
Ktoczowski, Warszawa 2004).

5 Starsza siostra byla dla Gombrowicza najbardziej zaufang powiernica tajemnic
i niepokojow. Chyba dlatego niedtugo przed $miercig nakazala zniszczy¢ listy od brata.
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czy. Moge nawet powiedzieé, ze kiedy mysle o Twoim zyciu czy tez o Twojej
osobowodci, tak jak ona uformowala si¢, sam wchodze w kategorie wiary, a to
dlatego, ze uznaje sama potrzebe, ktora stwarza wiare, te koniecznosé, ktora
jest u jej podstawy®.

Oraz:

Wszystkie rodzaje wiary uznaje, nawet fanatyczng i mysle, ze z jakims$ Clau-
delem czy Leonem Bloy mégtbym sie porozumied, tj. raczej wspdlegzystowad.
Ta nasza przygoda ziemska jest czyms tak zdumiewajaco fantastycznym, iz wszyst-
kie rozwigzania sg mozliwe i tylko osoby zupelnie pozbawione wyobrazni i in-
teligencji moga si¢ kontentowad ,rozumowaniami”. (...) Bardzo szczerze Ci
winszuje, ze wierzysz, i radze Ci, zachowaj to i pielegnuj z jak najwigkszym za-
patem, bo to jest w kazdym razie wiara w prawo ludzkie (duchowe) i w jego
przewage nad nieludzkim prawem natury. Jest to tez wielka przewaga Twoja
nad plytka i ptaska przecietnos$cigl’

A teraz ten powszechnie znany z Rozmdw z Dominikiem de Roux:

Rozstanie si¢ z Bogiem — sprawa wielkiej wagi, bo otwierajaca umyst na
calo$¢ §wiata — odbylo si¢ we mnie gladko i niepostrzezenie, nie wiem, jako$ tak
si¢ stalo, Ze w pietnastym, czy w czternastym, roku zycia przestatem si¢ zajmo-
waé Bogiem. Ale chyba i przedtem nie zajmowatem si¢ nim zanadto®.

Oczywiscie listy do Reny nie sg dowodem na ,,anonimowe chrze-
Scijafistwo” Gombrowicza, ale stojg w sprzecznosci z okragla dekla-
racja z Rozmow... — najwyrazniej Gombrowicz nie przestal zajmo-
wac si¢ Bogiem.

Warto odnotowad, ze bodaj najwigkszy wplyw na stosunek Gom-
browicza do religii mialy dwie najblizsze mu kobiety: matka i sio-
stra’. Matka uosabiala tradycyjny katolicyzm ziemianski, ktéremu
nawet nie $nito si¢ niebo w ptomieniach — w jej przypadku patrio-
tyczny, silnie zrytualizowany, sentymentalny i zywiacy si¢ pobozny-
mi zyczeniami. Zwlaszcza ten ostatni jego rys — podszyta lenistwem
wiara w performatywng moc poboznych zyczefi czyli sztuczno$é —
budzil w Gombrowiczu odraze i prowokowat do zartéw obnazaja-

¢ W. Gombrowicz, Listy do rodziny, opr. J. Margaiski, Krakéw 2004, s. 120.

7 Tamze, s. 214

8 W. Gombrowicz, Dziennik 1967-1969, wyd. cyt., s. 27.

? Ich katolicyzm prze$wietla Gombrowicz we Wspomnieniach polskich (Wspomnie-
nia polskie. Wedrowki po Argentynie, Krakéw 1996, s. 135-139).
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cych ,falszywa §wiadomos$¢” matki. Ale autor Trans-Atlantyku ze-
tknat sie takze z religijnoscia krancowo odmienna: z tragicznym i in-
telektualnym katolicyzmem Reny, ktory stawial trudne pytania i nie
lgkat si¢ heroicznych wyboréw. Sam Gombrowicz nazywat go ,eg-
zystencjalnym”, bo widzial w nim dgzenie do bezwzglednej uczci-
wosci, ale i wysilek, up6r (czyli... znéw znamie sztucznosci czy ra-
czej niepewnosci swego). Dla Reny — z wyksztalcenia matematyka —
katolicyzm byt wyzwaniem dla rozumu i kategorycznym imperaty-
wem do pracy spolecznej (swe ziemianskie pochodzenie odczuwata
jako rodzaj winy).

Te zdawkowe uwagi musza postuzy¢ jako konieczne tlo dla roz-
wazan o ateizmie/teizmie Gombrowicza'®. Najlepszy wglad w to, co
Gombrowicz mysli o sobie i o $wiecie daje oczywiscie Dziennik, choé¢
i on przeciez jest owocem z biegiem lat coraz bardziej niezno$nej dla
samego Gombrowicza autokreacji. Jego najbardziej przejmujace i za-
razem najbardziej konfidencjonalne fragmenty pochodza z okresu
argentynskiego, kiedy pisarz do§wiadczal glebokiej samotnosci. Nie
oznacza to wszakze, iz poddaja si¢ dobrodusznej lekturze. Ich sens
jest czesto zakryty, szyfrowany, zyskuje pelniejsze rozswietlenie, gdy
zestawiC go z utworami literackimi pisarza. Zajrzyjmy do Dziennika,
by zobaczyd, jak religijne deklaracje Gombrowicza maja si¢ do jego
codziennosci. Najciekawsze wydajg si¢ passusy mowiace bardziej lub
mniej wprost o Chrystusie.

Gombrowicz od swieta

Na poczatek uwaga ogdélna — méwie o pewnej tendengji, a nie
o bezwzglednej regule, ale nie moge si¢ oprzeé wrazeniu, ze zwlasz-
cza w pierwszym tomie Dziennika, gdy Gombrowicz chce ustanowic
pewien porzadek, ktory bedzie rzadzit jego notatkami, jednym z klu-

10 Moje rozwazania wiele zawdzigczaja klasycznym juz tekstom Jana Bloniskiego (Gom-
browicz i rzeczy ostateczne, w: tegoz, Forma, smiech i rzeczy ostateczne. Studia o Gombro-
wiczu, Krakéw 2003) i Jerzego Jarzebskiego (Bdg ateistéw: Schulz, Gombrowicz, Lem,
w: tegoz, Pozegnanie z emigracjg. O powojennej prozie polskiej, Krakow 1998, oraz Trud-
no byc Bogiem, ,, Teksty Drugie”, 2000/5).
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czy staje sie waloryzowany emocjonalnie podzial na dni tygodnia.
Uprzywilejowanym dniem zdaje si¢ niedziela (moze tez sobota ze
wzgledu na blisko$¢ niedzieli?!!). To dzien, ktdry jako§ wymyka sie
wladzy ja — moze nie przypadkiem stynny poczatek Dziennika pomi-
ja niedziele? Kiedy czytamy zapis z roku 1954:

Niedziela

Tragedia.

Chodzitem po deszczu w kapeluszu nasunietym na czoto, z kotnierzem pal-
ta podniesionym, z rekami w kieszeniach.

Po czym wrécitem do domu.

Wyszedlem jeszcze raz zeby kupié co§ do zjedzenia.

I zjadtem.

mimowolnie przypomina si¢ fraza Michela Houellebecqa z Posze-
rzenia pola walki — ,,Dzien byt spokojny, ale troche smutny, jak na
ogdl niedziele w Paryzu, zwlaszcza jesli nie wierzy si¢ w Boga”. To
nie jedyny dowdd na dos¢ ztowrogg magie niedzieli. Przyktadow jest
wiecej. Niedziela przynosi powiew tego, co ostateczne — czasem be-
dzie to Simone Weil i jej Bog, a czasem po prostu wiatr lub czajnik,
ktére budzg rozpacz podszytg strachem przed naturg i wyolbrzymio-
nym soba:

Niedziela

Patrzytem na czajnik i wiedzialem, ze ten i inne czajniki beda dla mnie co-
raz straszliwsze w miare¢ uplywajacego czasu, podobnie jak wszystko wokét mnie.
Mam dosé §wiadomosci aby wychyli¢ do ostatniej kropli krwi puchar tej truci-
zny, a nie do$¢ wzniosto$ci aby wzbi¢ si¢ ponad nia, czeka mnie konanie
w miazdzacym podziemiu, bez jednego promienia znikad.

Oderwac si¢ od siebie... ale, pytam sig, jak?

Bynajmniej nie chodzi o to zeby uwierzy¢ w Boga, ale o to, zeby zakocha¢
sie w Bogu. Weil nie jest ,wierzaca”, jest zakochana. Mnie Bég, w zyciu moim,
nigdy nie byl potrzebny — od najwczesniejszego dziecifistwa, ani przez pieé¢ mi-
nut — bylem zawsze samowystarczalny. Wiec gdybym teraz ,,zakochat si¢” (po-
mijajac, ze ja w ogdle nie moge kochaé) bytoby to pod naciskiem tego cigzkie-
go, znizajacego sie nade mna sklepienia. (...) Zakocha¢ si¢ w kim$ dlatego ze
nie mozna juz wytrzymac ze soba — to mito§¢ wymuszona?'?

1 Sobotnie noce sa $wiadkiem dwodch dramatycznych wydarzed odnotowanych
w Dzienniku — préby uciszenia burzy (o ktdrej za chwilg) i przygody z reka kelnera z café
Querandi (Dziennik 1957-1961, Krakéw 1986, s. 190-202). Majg one zasadnicze znacze-
nie dla refleksji nad granicami wladzy nad soba i $wiatem.

12W. Gombrowicz, Dziennik 1953-1956, Krakéw 1986, s. 274.
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Mozna oczywiscie przytoczy¢ zapisy niedzielne, ktore odnosza
si¢ do spraw dos¢ blahych, a w kazdym razie nie tak egzystencjalnie
wazkich, ale wyczuwam, ze Houellebecqowski smutek czasem po-
pychajacy Gombrowicza do bluZnierstwa jest dominujagcym nastro-
jem pierwszego dnia tygodnia.

Proponuje p6js¢ dalej tym tropem i przyjrzeé si¢ zapisom
z Dziennika, ktore bardziej lub mniej jawnie odnosza si¢ do kalenda-
rza liturgicznego. Jak si¢ okazuje, co najmniej dwa weztowe frag-
menty dotyczg najwazniejszych swigt chrzeScijanskich. Pierwszy to
powszechnie cytowany zapis z poczatku 1956, ktory odnosi sie do
wigilii Bozego Narodzenia roku 19551, méwiacy o mozliwosci de-
miurgicznej wiadzy nad rozpetanym zywiotem burzy. Drugi, rzadziej
komentowany, ale kto wie, czy nie najwazniejszy dla religijnego dra-
matu pisarza, pozostaje chyba w zwigzku z wydarzeniami Wielkiego
Tygodnia roku 1958. Mam na myS$li notatki z trzeciego pobytu
w Tandilu o wycieczce na wzgorze Calvario™.

Opowies¢ wigilijna

Co wydarzylo si¢ w wigilijng noc roku 1955? Gombrowicz juz
prawie od miesigca przebywal w Mar del Plata. Nadmorski klimat,
puste plaze i wszechobecny wiatr budzily bojazfi i drzenie:

Siedze i ,wybucham”, wybucha mdj dramat, méj los, moje przeznaczenie,
niejasno$¢ mojego istnienia... wszystko to mnie osacza. Stopniowe oddalanie
si¢ moje od natury, a takze od ludzi, w ostatnich latach — proces narastajacego
wieku mojego — czyni te stany coraz grozniejszymi. (...) Witold Gombrowicz, te
dwa stowa, ktore nositem na sobie, juz dokonane. Jestem. Zanadto jestem. I choé

13 Por. Rita Gombrowicz, Gombrowicz w Argentynie. Swiadectwa i dokumenty 1939-
1963, Londyn 1987, s. 142.

14 Rita Gombrowicz odnotowuje, ze trzeci pobyt Gombrowicza w Tandilu trwal od
srody 12 lutego do poniedziatku 21 kwietnia 1958. Niedziela wielkanocna wypadta
w 1958 roku 6 kwietnia. Zapisy méwiace o wycieczce pochodzg z piatku, soboty, nie-
dzieli i najprawdopodobniej zostaly sporzadzone w okolicach széstego tygodnia pobytu
(tak podpowiada sekwencja powtarzajacych sie dni tygodnia w VI i VII rozdziale Dzienni-
ka 1957-1961). Nie sposob chyba ustali¢, ze Gombrowicz notowat je doktadnie w czasie
triduum paschalnego, ale niewatpliwie pisarz potraktowal te trzy dni, kiedy spisuje uwagi
o0 krzyzu na wzgdrzu Calvario, jako probe osobistego zmierzenia si¢ z misterium Wielkiej
Nocy.
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mégltbym jeszcze popetni¢ co$ nie przewidzianego dla mnie samego, juz mi si¢
nie chce — nie moge chcieé, bo zanadto jestem. Posrod tej nieokreslonosci, zmien-
nosci, ptynnosci, pod niebem nieuchwytnym jestem, juz zrobiony, wykonczo-
ny, okreslony... jestem ijestem tak bardzo, ze to mnie wyrzuca poza obreb
natury®.

W tych gorzkich grudniowych tygodniach towarzyszami Gom-
browicza staja si¢ dwie ksigzki: Wicehrabia de Bragelonne i La Pesan-
teur et la Grdce Simone Weil, przy czym Dumas jest chyba tylko
wodtrutka” na mysterium tremendum bijace z kart zapiskow tej — jak
powiada Gombrowicz — ,,zbyt silnej kobiety”. W istocie przez te kil-
ka tygodni adwentu pisarz toczy z Weil psychomachi¢ — wczesniej
cytowany fragment o czajniku jest wlasnie jedng z jej odston. Nie
bede rekonstruowat dialogu z ,,zakochang w Bogu” Francuzka. Jego
stawka jest — przynajmniej w warstwie retorycznej — wiara w Boga,
a zarazem pozycja ja, ktore jest ,,zanadto”. Tracac nad Weil przewa-
ge i nie mogac wytrzymaé widoku kosmicznej otchlani, w ktora kaze
mu ona spogladaé, Gombrowicz przywotuje na pomoc katolicyzm
polski'®. To dos¢ zdumiewajacy zabieg, bo ta — jak jg nazywa — reli-
gijnos¢ dziecka przerzucajacego na Boga cigzar ponad sily, staje mu
si¢ sprzymierzeficem'”. Jak maja si¢ te intelektualne potyczki do
Gombrowiczowskiej opowiesci wigilijnej? Jak zauwazyt Jerzy Jarzeb-
ski, wlasnie w kontekscie $wiatopogladowego sporu trzeba usytu-
owac finalowe zdarzenie, ktére by¢ moze rozegralo sie jedynie w umy-
Sle pisarza'®. Przypomnijmy dla porzadku, co miato si¢ wowczas staé.
Jest sobotnia noc. W czasie poteznej burzy Gombrowicz siedzi sa-
motnie w domu, w ktérym zabraklo pradu (,druty zerwane”). Na-
stepuja opisy zjawisk przyrody przywolujace aure powiesci gotyckiej
(straszno$¢ stylizowana literacko). Ale rozpetana do szalefistwa bu-
rza zatrzymuje si¢ doktadnie wtedy, gdy Gombrowicz dwukrotnie

15 W. Gombrowicz, Dziennik 1953-1956, wyd. cyt. s. 270-271.

16 Mozna zaryzykowal przypuszczenie, ze situjac si¢ z Weil, Gombrowicz zarazem
toczy zapasy z siostra (Weil) i matka (katolicyzm polski).

7 Wyznanie, jakie padlo podczas wywiadu przeprowadzonego przez ks. Janusza
Pasierba (rok 1962): ,,Dzi$ staje si¢ coraz blizszy Sienkiewicza i coraz dalszy Simone Weil.
Staje si¢ zwolennikiem posredniosci, letniosci, §rednich temperatur” (Publicystyka, wy-
wiady, teksty rézne 1939-1963, Krakéw 1996, s. 350-351) najwyrazniej nie jest tylko
prowokacja.

18 Por. J. Jarzegbski, Trudno byc Bogiem, wyd. cyt., s. 195-197.
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wyciaga przed siebie reke. Najwazniejsze jest jednak to, co dzieje si¢
potem: po raz trzeci juz jej nie wyciaga! I niejasny powdd tej decyzji
wprawia go w zazenowanie.

Czy jestem czlowiekiem trzezwym, nowoczesnym? Tak. Czy jestem §wia-
domy, wyksztatcony, zorientowany? Tak, tak. Czy znane mi s3 najnowsze osig-
gniecia filozofii i wszystkie prawdy terazniejszo$ci? Tak, tak, tak. Czy jestem
pozbawiony przesadéw? Tak, na pewno! Ale, do diabta, skad ja moge wiedzie¢
— gdzie pewno$¢é, gdzie gwarancja, ze reka moja gestem magicznym nie zdota
wstrzymacé albo uruchomi¢ burzy?

Przeciez to, co wiem o naturze mojej i naturze $wiata jest niepetne — to tak,
jakbym nic nie wiedzial

Czy nastegpnego dnia Chrystus rodzi si¢ dla Gombrowicza? Nie.
Czy zatem Gombrowicz tryumfuje nad Weil? W pewnym sensie tak,
bo pozostaje przy swym niedowiarstwie i osobnosci, ale przeciez do-
konuje si¢ to polowicznie jako gest wycofania,
uchylenia — ucieczki w dziecifistwo przed czar-
nym wszech§wiatem skrywajacym si¢ w burzy.
Metafizyczna pewno$c, jaka datoby wyciagnie-
cie reki po raz trzeci, bylaby zbyt wielkim brze-
mieniem — wtracitaby w obszar heroizmu. Najwyrazniej ,,polskie dzie-
dzictwo” naznacza takze ateizm — i on moze okazac si¢ rejterada, da-
zy¢ do ograniczenia, by¢ ,,niedo”.

,,Polskie dziedzictwo”
naznacza takze ateizm —
i on moze okazaé sie
rejterada.

Droga na Golgote

Wycieczka na wzgorze Calvario nastgpuje trzy lata pdzniej —
w okresie, gdy po raz pierwszy powaznie szwankuje zdrowie pisa-
rza®® , w roku, w ktérym zaczyna obsesyjnie mysle¢ o bolu (,,B6l sta-
je si¢ dla mnie punktem wyjSciowym egzystencji, doznaniem zasad-
niczym od ktérego wszystko si¢ zaczyna, do ktérego wszystko si¢
sprowadza™?!). Do$¢ przypomnied, ze trzeci pobyt w Tandilu po-

Y W. Gombrowicz, Dziennik 1953-1956, wyd. cyt. s. 282.

20 Rita Gombrowicz odnotowuje, ze pierwszy atak astmy mial miejsce wtasnie pod-
czas trzeciego pobytu w Tandilu — 20 marca 1958. Por. Rita Gombrowicz, dz. cyt., s. 142.

2'W. Gombrowicz, Dziennik 1957-1961, wyd. cyt., s. 39. Dalej postuguje si¢ skro-
tem D II i umieszczam odniesienia do tego tomu Dziennika w tekscie.
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przedzajg zapisy o mece psa Dusia Jankowskiego (D I, s. 45-49) i ra-
towaniu zuczkéw konajacych na plazy (D II, s. 52-54). Namyst nad
bélem i cierpieniem faczy si¢ z rozwazaniami o Bogu i naturze:

...czy ja, bedac pozbawiony Boga, jestem wskutek tego blizszy, czy dalszy natu-
ry? Odpowiedz: jestem dalszy. A nawet ta opozycja miedzy mna a naturg staje
sig, bez Niego, nie do zalatania — tu nie ma apelacji do zadnego wyzszego trybu-
natu.

Lecz nawet gdybym uwierzyl w Boga, to i tak katolicka postawa wobec
natury bytaby dla mnie niemozliwa, sprzeczna z cala moja $wiadomoscia, z mo-
im odczuwaniem — a to ze wzgledu na sprawe bolu. Katolicyzm zlekcewazyt
wszelkie stworzenie, poza cztowiekiem. Trudno wyobrazi¢ sobie bardziej olim-
pijska obojetno$é na ,ich” bol — ,ich”, zwierzat czy roslin. Bol cztowieczy ma
dla katolika sens — podlega zbawieniu (...) Ale kofi? Robak? O nich zapomnia-
no. To cierpienie jest pozbawione sprawiedliwosci — nagi fakt ziejacy absolutem
rozpaczy (D 11, s. 37).

Gombrowicza coraz czeSciej nawiedza mys$l o ,,diabelstwie b6lu”,
bezsensownym cierpieniu jako samej osnowie kosmosu. Gdyby nie
jego niedowiarstwo, mozna by go nazwa¢ manichejczykiem.

Ale rozmyslaniom o bélu towarzyszy refleksja o wlasnej kapitu-
lacji przed zlem oznaczajacej przeciez jaki§ w nim udzial. Mowa jest
o znuzeniu, acedii, ktére znienacka paralizujg wspolczucie dla istot
nizszych, mowa wreszcie — w kontekscie zaniechania ratunku dla
konajacych zuczkéw — o tajemniczym przyzwoleniu na to, co strasz-
ne: ,, Tak, przerazeniami, zgrozami mymi, ja sam zawiaduje¢. Co ma
by¢ dla mnie straszne? Musze naprzéd kiwnaé na diabta — wtedy mi
si¢ ukaze. Zbyt czgsto moze kiwam...” (D 1II, s. 54).

Wielkopostny pobyt w Tandilu opisuje Gombrowicz jako nud-
ny, ale takze zaskakujacy: ,,Wiele z tego, co mi si¢ zdarza w Tandilu
jest niejasne... ciemne...” (D II, s. 89). Nasila si¢c wowczas magiczna
zasada (znana ze Slubu...), ktora zwerbalizuje wkrotce przed wyjaz-
dem z tego prowincjonalnego miasta:

W zamecie zycia mojego, w tym niefadzie zdarzen, zauwazytem od dawna
pewna logike w narastaniu watkdéw. Gdy jaka$ my§l staje si¢ dominujaca, zaczy-
naja si¢ mnozy¢ fakty zasilajace ja z zewnatrz, to wyglada jakby rzeczywistosé
zewnetrzna zaczynata wspoltpracowaé z rzeczywistoscig wewnetrzng (D 11, s. 97).

Podstawowemu watkowi bolu towarzysza pokrewne. Po pierw-
sze, obsesja wielkiej liczby (populagji ludzkiej, ale i zuczkoéw) — po-
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wszechno$ci mizerii dotykajacej cate stworzenie. W konfrontacji
z bezgranicznym (czyli: ztowrogim) kosmosem Gombrowicz odczu-
wa pragnienie samoograniczenia (troch¢ podobnie jak w scenie
z burza): ,,Chce zamknad si¢ w moim kregu i nie siegac dalej niz mi
na to pozwala méj wzrok. Rozwali¢ t¢ »powszechnos$é« przekleta,
ktéra mnie peta gorzej od najciasniejszego wigzienia i wydoby¢ na
swobode Ograniczonego” (D II, s. 85). Ale w kontekscie ,watku
podstawowego” bunt przeciw powszechnosci nie jest niewinny —
zaklada zgod¢ na nier6wno$¢, na ,,potepienie” pierwszego nieurato-
wanego zuczka (ateista musi przejaé prerogatywy sadu ostateczne-
go). Te mysl ,zasilifa z zewnatrz” anegdota o tym, jak Gombrowicza
- po pansku kpigcego z ,,chama” i marksistowskiego prometeizmu —
uznano w Tandilu za faszyste. Natrectwo mysli o wlasnym ,,faszy-
zmie” wysnuwa kolejny watek, ktory zaowocuje potem ,,zasilong z ze-
wnatrz” refleksja o Hitlerze (do niej jeszcze powrdce).

Z nieladu zdarzen wylania si¢ spor o stosunek do zasady bolu.
Jego uczestnikami sg marksista i katolik, za ktorych plecami skrywa
si¢ domniemany faszysta. Wtasnie w takim kontekscie pojawiaja si¢
dziennikowe zapisy o wycieczce na wzgérze Calvario.

Bezposrednio poprzedzaja je zapisy ze $rody, ktére majg zwia-
stowa¢ bliska juz epifani¢ (,PéImrok, zastona, ciemno$¢, dym, nie-
$miatos¢ —jak w kosciele, jak przed oftarzem o rosnacej tajemnicy...”;
DI, s. 90) oraz z czwartku (Wielkiego Czwartku?) méwiace o §wie-
toéci zawartej w ,,najzwyklejszej naszej pospolitosci”. Notatke pigt-
kowg warto zacytowac w calosci:

Pigtek

Nie ja pierwszy pragne doszukac si¢ Béstwa w tym, czego znie$¢ nie mogg...
dlatego, ze nie moge znies¢...

Na jednym ze wzgérz, u wylotu avenidy Espania, wznosi si¢ krzyz olbrzy-
mi, ktéry panuje nad miastem — ktére to miasto, wskutek tego, staje sie rodza-
jem antynabozefistwa, rozwatkonionego, rozbyczonego w kpiaco-bezwstydnej
Nijakosci, zadowolonej z siebie i zaSmiewajacej sie w kutak... co$ jak parodia
i tandeta... Niskie, rozchichotane misterium — ale nie mniej $wigte (po swoje-
mu) od tamtego, wysokiego (D 1II, s. 91).

Intrygujacy jest sam poczatek. Bostwem mialoby by¢ to, co nie
do zniesienia. Tok wywodu podpowiada, ze chodzi o to, co — do-
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stownie — w dole, czyli — odchodzac od dostownosci — niskie i tan-
detne. Kontrast migdzy krzyzem i miastem ewokuje r6znice miedzy
tym, co nieznosne, bo absolutne, i tym, co nieznosne, bo nijakie.

Spacer mial odby¢ si¢ w sobote w towarzystwie lokalnego mark-
sisty?: ,,Cortes i ja posuwamy si¢ Sciezka. Grupy rzezbione w mar-
murze obrazuja histori¢ Golgoty, cale to wzgdrze poSwigcone jest
Golgocie inazywa si¢ Calvario. Chrystus upadajacy pod cigzarem
krzyza — Chrystus chtostany — Chrystus i Weronika... caly ten lasek
pelny jest tego ciata udreczonego” (D II, s. 91). Niezrazony wido-
kiem stacji M¢ki Panskiej Cortez wyktada — jak powiada Gombro-
wicz — ,inng $wieto$¢”: méwi o komunistycznej walce o humanizo-
wanie Swiata, ktéry w swej istocie jest cztowiekowi wrogi. Dodaje,
ze nawet je§li miataby by¢ ona beznadziejna, jest jedyna rekojmia
ludzkiej godnosci. Narrator zauwaza, spogladajac na goérujacy po-
nad nimi krzyz, ze ,,ten Bog i ten ateista méwig wiasciwie to samo...”
(D11, s. 92).

Najbardziej przejmujace sa uwagi o torturze Jezusa:

Uprzytamniam sobie niechetnie cala nieustepliwo§¢é drzewa krzyzo-
wego, ktore nie jest w stanie pofolgowaé wijacemu sie¢ ciatu ani na mi-
limetri nie moze przerazi¢ si¢ meczarni, nawet gdy ona przekracza ostatnie
granice stajac sie czyms$ juz niemozliwym - ta gierka migdzy absolutng
obojetnoscia drzewa torturujgcego i bezkresnym naporem ciala, to rozmijanie
si¢ wieczne drzewa i ciata ukazuje mi, jak w blysku, okropno$¢ naszego poloze-
nia — $wiat roztamuje si¢ na ciato i krzyz (D 1II, s. 92).

Ta rozpaczliwa konstatacja napawa lekiem przed Idea uniwer-
salng i budzi ponownie ched rejterady — tym razem ku miasteczku
w dole: ,,Ach, umkna¢ z tego miejsca wyniostego tam, w do6t! Brak
mi powietrza tu, na gorze, miedzy Cortesem a krzyzem” (D I, s. 92).
Ale w tym momencie uwigzienia w putapce bolu znienacka nastepu-
je objawienie ,,nowej religii” — ,,na lewej nodze Chrystusa widz¢ na-
pisane: »Delia y Quique, varano 1957«” (D 11, s. 93). Beztroski wpis
»ku pamieci” jest epifania mlodego ciata (nieumeczonego jak ciato

22 Mozna mie¢ watpliwosci, czy Gombrowicz rzeczywiscie wedrowal z Cortesem na
Calvario. Wydaje si¢ raczej, ze wedrowke w jego towarzystwie jedynie sobie wyobrazit,
by intelektualnie zmierzy¢ si¢ z marksistowskim i chrze$cijafiskim uniwersalizmem.
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Jezusai Cortesa), a zarazem tego, co niskie — tandetne i naiwne. O ,,sa-
kralnym” wymiarze tego znaku majg $wiadczy¢ stowa powtdrzone
za notatka Srodowa, ktére wieicza rozmyslania sobotnie: ,,ciemnos¢”,
»zastona”, ,,dym”.

Na tropie Delii i Quique

Zapis niedzielny przynosi charakterystyke ,nowej religii”, choé¢
trudno nazwac ja klarowng i wyczerpujacg. Gombrowicz kontynu-
uje swa dyskusje z Cortesem i ateistycznym uniwersalizmem, dowo-
dzac, ze kazdego dnia tworza si¢ miedzy ludZmi bogowie i pétbogo-
wie (znany ze Slubu kosciot miedzyludzki), co zadaje ktam utopii
wszechrownosci. Dlaczego bogowie czy poétbogowie? — bo tworzy
ich nieusuwalna zasada Nizszo$ci i WyzszoSci, jakas sita Nadrzedna,
bez ktorej ludzkos¢ pozbawiona bytaby ksztaltu. W tym momencie
w cieniu wzgoérza Calvario dyskretnie ujawnia si¢ watek ,,faszysty”.
Narrator wzdycha:

O gdybym zdotat na koniec, ja, osobiscie, da¢ drapaka — wymkna¢ si¢ Idei —
zamieszkaé na state w tym kosciele innym, z ludzi zrobionym! Gdybym wymogt
na sobie uznanie takiej bosko$ci —iotdz nie troszczy¢ si¢ wiecej o abso-
luty, a tylko czué nad soba, niewysoko, o metr nad gtowa zaledwie, taka gre sit
stwarzajacych, z nas poczetych, jako jedyny Olimp osiggalny — i to uwielbiad.
(...) Ajednak! Nigdy nie zdotatem si¢ ukorzy¢ — i zawsze pomiedzy Bogiem
miedzyludzkim a mng groteska rodzila sie, zamiast modlitwy... Szkoda! — m6-
wie to szczerze. — Szkoda! Gdyz tylko On - taki p6tbég, z ludzi urodzony, ,,wy-
zszy” ode mnie, ale tylko o cal, bedacy jakby pierwszym tylko wtajemnicze-
niem, tak niedoskonaly, Bég, stowem, na miar¢ mego ograniczenia — mogtby
wydoby¢ mnie z przekletego uniwersalizmu, z ktérym ja sobie rady dac nie moge
i przywrécié zbawczej konkretnos$ci. Ach, znalezé swoje granice! Ograniczyé
sie! Mie¢ Boga ograniczonego!

Gorzko mi si¢ to pisze... bo nie wierze, aby kiedykolwiek dokonat si¢ we
mnie ten skok w ograniczenie. Kosmos nadal bedzie mnie pochtanial (D II,
s. 95).

Ten przydlugi cytat zdaje si¢ zamykaé wielkanocne rozwazania
o Bogu i boskosci. I tym razem konfrontacja z tym, co ostateczne,
koficzy si¢ rejterada. Jaki powdd ucieczki — juz nie tylko przed Bo-
giem absolutnym, ale i miedzyludzkim? Przede wszystkim trzezwy
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sceptycyzm, ktéry nie pozwala na batwochwalstwo wobec cztowie-
ka. Ale nie on jedynie — chyba takze zabobonny zgota lgk przed nad-
rzedng sitg dzielaca Swiat na wyzszy i nizszy. Sila, ktéra — poprzez
skojarzenie z Hitlerem — ma znamiona diabelstwa. Kto wie, czy ten
drugi powdd nie jest bardziej wazki, skoro strone¢ dalej zaczyna si¢
»zasilone z zewngtrz” faszystowskim sloganem wymalowanym na
$cianie domu w Tandilu dluzsze rozwazanie o Hitlerze.

Jaki ptynie morat z opowiesci o Hitlerze? Ze pospolity cztowiek
moze by¢ ,,od zewnatrz” Bogiem. Najpierw posuwa si¢ o krok dalej
niz ktokolwiek inny, brnac w to, co przerazajace, a potem zyskuje
»grozny tadunek wiary” od mas, przez co wraz nimi wkracza w wy-
miar nadnaturalny. Wtedy ,,Hitler jest w szponach tego Wielkiego
Hitlera — nie dlatego, aby nie zachowat zwyktych, prywatnych, uczué
czy mySli, prywatnego rozsadku, ale poniewaz one s3 zbyt drobne,
i za slabe, i nic nie mogg przeciw Olbrzymowi, ktéry od zewnatrz go
przenika” (D II, s. 100). Stowa te — przy zachowaniu proporgji —
brzmig jak memento dla samego Gombrowicza (w koficu Hitler wy-
chynat jako watek osobisty), ktory dzigki medium literatury (udawa-
niu!) wytworzyl wlasnego tyrana — ,,oficjalnego Gombrowicza™> .

Ale gdzie w koficu chce uciec Gombrowicz? Podobnie jak po
pamietnej nocy wigilijnej — w niedojrzatosé (,,Delia y Quique”), kt6-
ra obiecuje przekroczenie zabdjczej dychotomii Ograniczone / Nie-
ograniczone. Czy jednak dorosty — obarczony pamigcig o diabelstwie
bélu i o Hitlerze jako kaptanie koSciota migdzyludzkiego — moze ten
stan osiggnaé?

To pytanie podejmuje Gombrowicz w bluznierczej Pornografii,
ktéra miata by¢ ukoniczona w 4 lutego 1958 roku, czyli bezposred-
nio przed wyjazdem do Tandilu. Skomplikowane gry (zrazu homo-
erotyczne, pozniej takze skrytobojcze) dwoch starszych panéw maja
przynie$¢ absolutne (czyli zwigzane $Smiercig) polaczenie z lek-
komyS$lng mlodoscia (Henig i Karolem, a moze tylko z Karolem?)
i tym samym wprowadzi¢ ich w nadnaturalny stan boskosci. Czy ich
plan si¢ udaje? W finalowej scenie, gdy trup Sciele si¢ gesto, narrator

23 Por. zakoficzenie Rozmdw z Dominikiem de Roux (Dziennik 1967-1969, wyd. cyt.,
5. 149-150).
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powiada o sobie i 0 mtodocianych zabdjcach (Heni i Karolu), z kt6-
rymi chce dostapi¢ polaczenia:

Okropno$¢ mego rozdwojenia: gdyz brutalnos$¢ tragiczna tych trupow, ich
krwista prawda, byta zbyt ciezkim owocem drzewa zbyt gietkiego! Te dwa tru-
py bezwladne — tych dwoje zabdjcéw! Jak gdybyidea $miertelnie osta-
teczna zostala przewiercona na wskro$§ lekkomys§lnoscia
(podkr. - £T)...%.

Gdy po chwili nadchodzi drugi ze starszych panéw — demonicz-
ny Fryderyk — i obwieszcza, ze zasztyletowal mtodego Jézka Skuzia-
ka, Witold stwierdza: ,,Byl niewinny! Byl niewinny! Naiwno$¢ nie-
winna bifa z niego! Spojrzalem na nasza parke [Henig¢ i Karola—LT].
USmiechali si¢. Jak zwykle mlodziez, gdy trudno wybrnac z ktopotli-
wego polozenia. I przez sekundg, oni i my, w naszej katastrofie, spoj-
rzeliSmy sobie w oczy”™> .

Wygladaloby na to, ze przynajmniej w $wiecie literatury dorosty
odzyskal stan niewinnosci, do§wiadczyt komunii z mtodym(-ymi).
Ale zastanawiajace sg stowa ,,w naszej katastrofie”, ktére moga wska-
zywad na jaki$ determinizm, rezyseri¢ odgorng — by¢ moze tej starej
»k... Natury”, jak wyrazit si¢ Fryderyk. A jesli by tak byto, to darem-
ne okazalyby si¢ krwawe rytualy ofiarnicze ustanawiajace nows reli-
gie — torturujace drzewo znéw by zwyciezylo! Tak jak zwycieza osta-
tecznie w elegijnym Kosmosie.

By¢ moze jednak klucz do rozwazaf pasyjnych kryje sie jeszcze
gdzie indziej. Moze Gombrowicz dodatkowo kamufluje osobiste i in-
tymne (takze homoseksualne) tlo swoich §wiatopogladowych bata-
lii. Zaintrygowala mnie ukryta symetria miedzy opowiescig o Calva-
rio i wspomnieniem choroby (zapewne po ataku astmy) w Tandilu,
ktore to zdarzenia musialy si¢ rozegraé w bliskim sgsiedztwie czaso-
wym. Dzi¢ki Ricie Gombrowicz mozemy skonfrontowac relacje Gom-
browicza z opowiescig Mariano Beteld — zwanego ,,Quilombo”, ktéry
mial przynies¢ Gombrowiczowi ,,zbawienie”.

24 W. Gombrowicz, Pornografia, Krakéw 1986, s. 151. Jakze te stowa rymuja si¢
z opowiescig o Calvario! Czy Gombrowicz nie dopisal tego finatu po powrocie z Tandi-
lu? Zwtlaszcza, ze Fryderyk mowi o sobie, ze jest Chrystusem rozpietym na 16-letnim
krzyzu i wspomina o kresie swej meki jako o Golgocie (s. 100).

» Tamze.
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Po powrocie do Buenos Aires Gombrowicz otrzymuje list od jed-
nego ze swoich akolitéw z Tandilu, ktéry budzi §wieze wspomnie-
nie zwigzane z Betelt:

Wybuch anginy z goraczka, siegajaca 40 stopni, wpakowal mnie do t6zka.
Mieszkatem sam w matym domku, w poblizu Calvario, za miastem, i nie pa-
mietam bardziej rozpaczliwych dni jak te, ktére towarzyszyly mej rekonwale-
scencji. Nie byto ratunku. Wiedzialem, ze ratunku nie ma. Byly to dni deszczo-
we i wietrzne, z okna wida¢ bylo szczyt gorski rozszarpany chmurami, czy te
chmury rozszarpane szczytem. A jeden dzien byt szczegélnie straszny — nastat
po calodziennej ulewie, niepodobny prawie do dnia, przemieniony w wode,
zimno, mgle, wiatry i biala, wilgotng ciemnos¢ - ciggle widzialem przez okno
jedno drzewo, ktére ociekato, zasnute, zamazane, niewyrazne, a wcigz tak samo
ociekajace i nudne... Tego dnia neurasteniczna rozpacz moja osiagneta takie
natezenie, ze gdybym miat pod reka jaki$ sposéb na $mieré gtadka, kto wie
czybym siebie nie zlikwidowal. Wiedziatem, ze choroba jest poza mna — ale
wiedziatem, ze zdrowie moje jest okropniejsze od choroby — doszedtem do sta-
nu, w ktérym zdrowie jest nie mniej wstretne, wstretniejsze nawet, bo potwier-
dza istnienie juz zakazone $miercig i skazane.

Wtem walenie pigscig we drzwi — i whazi do kuchni Colimba [Betelt — £T]
- ociekajacy! (...) Czasem nawiedza moja beznadziejno$¢ iskra przeswiadcze-
nia, zupetnie namacalnej pewnosci, ze zbawienie nie jest niemozli-
we. To wlasnie poczutem, gdy Gize [Beteld — LT] przygotowywat jedzenie
i otwieral przyniesiona butelke (D II, s. 130-31).

Dalej Gombrowicz rozwaza, jak méglt oczarowaé tego dwudzie-
stolatka. W tym oczarowaniu widzi ,,mozliwos$¢ zbawienia”, ktorej
dostapit. Ostatecznie dochodzi do wniosku, ze z Betela zblizyta go
stabo$¢ — jego choroba i jagkanie Quilombo.

A teraz relacja Betela:

Ktérego$ dnia przychodze do kawiarni i widze, ze go nie ma na zwyklym
miejscu pod lustrem. (...) Stysze, ze Marlon i Eugenio Pagés zawiezli go do
kliniki w ataku astmy. Zdalem sobie sprawe, ze nikt nie poszedt do niego do
domu. Lalo jak z cebra. Wracam do domu, biore¢ z lodéwki kompot, podwijam
nogawki i ktade kalosze. W dzielnicy Witolda niemal nie mozna si¢ poruszad,
tkwig po kolana w btocie. Zblizam si¢ do domu. Nietatwo si¢ tam dosta¢. Dom
stoi na wzgorzu i jest §lisko. Wchodze do kuchni i widze, ze Witoldo lezy w t6zku.
»Jak si¢ masz Witoldo?” Twarz mu si¢ od razu rozjasnita. Wstat. Na jasng piza-
me whozyl przeciwdeszczowy plaszcz. W pokoju byto wilgotno i zimno. Stato
w nim 16zko, stdl, krzesto i szafa. W szufladzie trzymat wycinki prasowe (cala
swoja stawe). W koncie stara, przedwojenna walizka. Na nogach zniszczone
espadrile. Nogawki od pizamy cate w blocie, bo pompa byta na zewnatrz. Staba
lampka pod sufitem dawata mato §wiatta. Na kredensie w kuchni lezat kawatek
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chleba i stat stoik miodu. Na stole woda sodowa i szklanka. Cela mnicha. Miat
dreszcze, goraczkowal i byt w glebokiej depresji. Zapytal mnie, czy umiem do-
chowac sekretu: ,,Jezeli ci zrobig liste, czy mozesz mi przynie$é, nie dowiadujac
sig, na co si¢ je zazywa? Bo tak nie mozna zy¢. Musisz zrozumieé, ze cztowiek
nie boi si¢ $mierci, lecz cierpienia” — ,,Spokoj, Witoldo, poprawi ci si¢. Jeszcze
stofice zaswieci”. Doktadnie w tym momencie przestalo padaé. Z okna widaé
byto park i wzgoérza: ,,Nadchodzi wiatr z potudnia”. Po dwoch godzinach roz-
mowy, podczas ktorych mowit rzeczy bardzo pesymistyczne, a ja sie wysilatem,
by jako$§ podnie$¢ go na duchu, weszta dziewczynka i zapytata, czy chciatby co$
zje$C. Byla to coreczka sasiadéw, mieszkajacych w bardzo biednym rancho. (...)
Odpowiedziat jej zupelnie nieztym gltosem: ,,Dobrze. Co$ przegryze razem z Flo-
rem [Betelt — £T]. Twoja mama moze nam przygotowac kure w potrawce i zu-
pe”. Patetyczna atmosfera znikta®.

Zdarzenie to — naswietlone z dwdch stron — pozornie niewiele wnosi
do wielkopostnych rekolekgji ateisty. Niemniej pozwala je umiescié
w horyzoncie choroby i autentycznego egzystencjalnego dramatu. Po
wtére za$ pokazuje, ze pod maska Gombrowiczowskiego buntu i bluz-
nierstwa (,Chrystus rozpiety na 16-letnim krzyzu”) krylo sie rozpacz-
liwe pragnienie mitoSci i bliskoci. Bo niewatpliwie homoseksualnej
proweniengji sktonnos¢ do chtopca nie wyczerpuje si¢ w sferze wsty-
dliwej erotyki. Gombrowicz marzy o chlopcu, jak marzyl Zaratustra,
ktory mowit o dziecku jako o najwyzszym stopniu przemiany ducha —
chce zdoby¢ si¢ na swobodng afirmacje Swiata (,,Niewinnoscia jest
dzieci¢ i zapomnieniem, jest nowopoczeciem, jest gra, jest toczacym
si¢ pierScieniem, pierwszym ruchem, §wietego »tak« mowieniem”?).
Ale w jego marzeniu dostrzegam tez pragnienie oczyszczenia natury
z bolu, jak w paradoksalnej wizji mesjafiskiej Izajasza:

Wtedy wilk zamieszka wraz z barankiem, pantera z kozlgciem razem lezeé
beda, ciele i lew pas¢ si¢ beda spotem i maly chlopiec bedzie je poganial. Krowa
i niedzwiedzica przestawac bedg przyjaznie, mtode ich razem beda legaly. Lew
tez jak wot bedzie jadat stome. Niemowle igraé bedzie na norze kobry, dziecko
wlozy swa reke do kryjowki zmii (Iz 11, 6-9).

26 R. Gombrowicz, dz. cyt., s. 227-228.

27 F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, przel. W. Berent, Warszawa 1990, s. 27. Na
zbieznos¢ miedzy przypowiescig Zaratustry o przemianie w dziecko i finalowa przemiana
Fryderyka w Pornografii wskazat J. Jarzebski w Grze w Gombrowicza, Warszawa 1982,
s. 320.
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Moj artykutl niewiele przynosi rozstrzygnie¢é. Trawestujac stowa
Gombrowicza o ojcu, mozna powiedzie¢ o autorze Slubu: ateista,
ale bez przesady. Przy czym stowo ,,przesada”
trzeba zobaczyé w ogniu blyskawic z Mar del
Plata. Pobtazliwo$¢ Gombrowicza dla chrzesci-
janstwa brata sie chyba przede wszystkim z za-
bobonnego (bo nie do pojecia dla o§wiecone-
go rozumu) leku przed tym, co diabelskie (bolem, okruciefistwem,
zewnetrzng silg). Skoro $wiat ukazywal demoniczne oblicze (plaza
z zuczkami, pies Dusia, ale i reka kelnera z Querandi czy zwlaszcza
final dramatycznego spaceru z Simonem — ojcem poparzonej dziew-
czynki?®), to czysty materializm okazywal si¢ grubym uproszczeniem.
Gombrowicz przewidywal w ostatnim dniu wielkanocnego pobytu
w Tandilu: ,,bedziemy holdowali w przysztosci dwu odmiennym sys-
temom jednocze$nie i $wiat magiczny znajdzie sobie miejsce obok
$wiata racjonalnego” (D II, s. 100). Nie oznacza to wszakze, ze wiele
miejsca ma pozostaé dla Boga...

Gombrowicz pozostaje w polskiej literaturze patronem nowocze-
snego ateizmu. Zbyt czesto jednak widzi si¢ w nim na przemian szy-
derczego przeSmiewce lub nietzscheanskiego nadcztowieka heroicz-
nie mocujgcego si¢ z czarnym kosmosem. Gombrowicz rzeczywiScie
nie ma sobie rownych w demaskowaniu tanich pocieszeir. Dla mnie
jednak jego wielkos$¢ polega takze na tym, ze nie lgka si¢ otwarcie
glosié, iz szuka ,Srednich temperatur”, iz nie wstydzi si¢ pokazaé
wlasnej sromotnej ucieczki od tego, co boli. Jego ironia i groteska
maja swa sile, bo potrafi z nich czasem rezygnowac.

Jakze by sie chciato, by w polskiej prozie dziedzictwo Gombro-
wicza oznaczalo nie tylko stylistyczne wprawki rodem z Trans-Atlan-
tyku lub kpine z rozmaitych Swigtosci, ale tez odwage samotnej wspi-
naczki na Golgote.

Nawet jesli ma si¢ ona zakonczy¢ ucieczka.

Gombrowicz pozostaje
w polskiej literaturze
patronem nowoczesnego
ateizmu.

LUKASZ TISCHNER, ur. 1968, adiunkt na Wydziale Polonistyki U],
redaktor ,,Znaku”. Wydat: Sekrety manichejskich trucizn. Mitosz wobec
2la (2001).

3 DI, s. 283-293.
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Northrop Frye
Biblia Blake'a

i Za pomocy kilku wierszy postawié na glowie

i liczaey sobie osiemnasécie wiekéw metaforyczny

E kosmos i stworzyé fundament, na ktérym przez

' najblizsze stulecie swoje konstrukcje tworzyé

. bedzie kazdy w zasadzie wielki myéliciel — oto

E jeden z najogromniejszych w historii ludzkoéci

' wyczynéw wyobrazni. Jedyna jego wada polegala,
| rzecz jasna, na tym, ze nikt nie wiedzial, iz Blake

i tego wyczynu dokonal: prawde méwigc, sam Blake
' chyba tez nie catkiem zdawat sobie z tego sprawe.

William Blake, nawet podtug standardéw literatury angielskiej,
to niewatpliwie poeta doglebnie biblijny'. Jego podejscie do Biblii
jest na wskro$ poetyckie i malarskie: niewiele u niego doktrynal-
nych tresci obecnych u Miltona czy George’a Herberta. Jak po-
wszechnie wiadomo, Blake stworzyt wizje kosmosu zaludnionego
wylacznie przez postaci swojego wlasnego autorstwa. Podejscie do
owej wizji przez cale zycie tworcy jest zadziwiajaco konsekwentne,

! Ponizszy esej w oryginale zatytutowany Blake’s Bible zamieszczony jest w szesna-
stym tomie dziel zebranych Northropa Frye’a, Northrop Frye on Milton and Blake (edited
by Angela Esterhammer, Toronto University Press, Toronto 2005). Pierwotnie byt wygta-
szany 2 czerwca 1987 w Londynie jako przeméwienie do cztonkéw St. James Piccadilly
Blake Society.
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co nie znaczy, ze statyczne: kolejne mgliste czy nieokre$lone pola
wraz z jej rozwojem nabierajg jasnoSci i szczegétowosci. Nigdy jed-
nak nie odchodzi Blake zbyt daleko od stanowigcej dla niego gtow-
ne zr6dto Biblii.

Blake nigdy nie wierzyl ani w Boga, ani w czlowieka w $cistym
sensie tych stow: poczatkiem i koficem catego jego dziela jest tak
przez niego zwane ,,Boskie Czlowieczenistwo” (przel. Wiestaw Jusz-
czak). Akceptowal postawe chrzescijaniska, poniewaz chrzescijanstwo
trzyma si¢ zjednoczenia tego, co boskie, i tego, co ludzkie w postaci
Chrystusa, a w idei zmartwychwstania wyznaje wieczne samoprze-
kraczanie ludzkich ograniczen. Jednakze Bég, jakiego bylby gotow
zaakceptowad Blake, musiatby by¢ nie tylko Bogiem osobowym, ale
Bogiem antropomorficznym. Bog, ktory nie jest przynajmniej czlo-
wieczy, staje si¢ strachem na wréble skleconym z przesadu i bojazni
przynaleznych naturze nizszej od cztowieka i wypchanym zlem i okru-
ciefistwem, ktére czlowiek z tej natury wyprowadza. Jesli natomiast
chodzi o spotecznosci ludzkie, to Blake postrzega je albo dochodzi
do postrzegania ich przede wszystkim jako gromad psychotycznych
zwierzat. Czlowiek zostaje wyposazony w potencjalnie boska moc,
skupiong w zdolnosci do tworzenia, kochania oraz do niszczenia
swojego wlasnego, pazernego i niewolacego ego, i to tylko czyni z nie-
go czlowieka. W kazdym razie istota boska mogtaby komunikowaé
si¢ z cztowiekiem jedynie w ludzkim jezyku, a w chwili porozumie-
nia réznica migdzy Bogiem a czlowiekiem stalaby sie¢ tozsamoscia.
Blake czesto dla wygody zmuszony jest méwic o Bogu i cztowieku,
ale kazde z tych stéw pozbawione drugiego staje si¢ bezptodna i zto-
wrogg iluzjg. Zgodnie z tradycja Bibli¢ otwiera opis stworzenia Swiata,
po ktérym nastepuje upadek cztowieka, a cztowiek odpowiedzialny
jest tylko za konsekwencje wiasnego upadku. Dla Blake’a upadek
cztowieka stanowi czg$¢ fatalnie spartaczonego dziela stworzenia, za
ktore cztowiek jest rowniez odpowiedzialny; stad naczelne zadanie
cztowieka obecnie polega na przetworzeniu wlasnego Swiata w $wiat
sensowniejszy, ludzki i boski.

Jako przewodnik po drogach rozwoju mysli Blake’a mozemy wziaé
stynny fragment wiersza z listu z roku 1803, gdzie opisuje on do-
$wiadczenie ,,poczwérnej” wizji:
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Poczwoérna jest w mej najwyzszej rozkoszy,
Potréjna w btogiej Beulah nocy,

Podwojna zawsze. Niech nas Bog zachowa
Przed wizja jedna i przed snem Newtona.

(przet. W. Juszczak)

Ktokolwiek probuje sledzié biografie Blake’a, musi nabraé po-
czucia, ze jej czas plynie jednocze$nie wedle réznych zegaréw: po-
wyzsze stwierdzenia padly okoto sze$¢ lat po odkryciu, jakie uczynit
na poczatku poematu Cztery Zoa: ,Cztery Potezne w kazdym sa
Cztowieku”. Blake nalezat do tej mniejszosci zachodnich wizjone-
réw, ktorzy mysleli kategoriami czwoérek i dsemek, a nie tradycyj-
nych konstrukeji wywodzonych z idei Tréjcy Swietej. W tym wzgle-
dzie do jego biblijnych zrodel nalezg cztery rzeki Edenu, cztery figu-
ry pojawiajace si¢ wraz z drzewem w piecu Nabuchodonozora oraz
»poczwérna ewangelia”, pozostajaca w zwiazku z jego czterema
»Z0a”. Zacznijmy jednak od tego, co Blake rozumiat pod pojeciem
»pojedynczej wizji”, pomijajac na razie odniesienie do Newtona.

Wedlug Ksiggi Rodzaju, kiedy Adam i Ewa znalezli si¢ w ogro-
dzie, zostali poinstruowani, ze mogg jes¢ z kazdego drzewa poza jed-
nym, ktére oczywiScie najbardziej ich kusito. Drzewo to nazywalo
si¢ drzewem wiadomosci dobrego i ztego, a jedzac z niego, zyskali
samo$wiadomo$¢ co do dzielacych ich réznic plciowych, ktorymi
wczesSniej nie zaprzatali sobie gtéw. Krotko mowiac, u zarania swych
dziejow ludzkos¢ obdarzona zostala moralnoscia represywng oparta
na seksualnej neurozie. Wiedza ta byla zakazana, nie jest to bowiem
autentyczna wiedza o czymkolwiek, nawet nie ,,wiadomos¢ dobrego
i ztego”.

Kiedy patrzy si¢ na Bibli¢ jako na ksigge Swieta, to najgorszym
biedem interpretacyjnym jest branie tej neurotycznej represywnosci
za forme boskiego objawienia i czynienie z moralnych tabu i prude-
rii seksualnej podstawy zachowania przyjemnego Bogu. Takie po-
dejscie jest w istocie forma oddawania czci diabtu, jako ze narzuca
doktadng odwrotno$¢ stanu, ktory ta sama opowiesé z Ksiegi Ro-
dzaju przedstawia jako pierwotny ideal. To prawda, ze w Biblii zna-
lez¢ mozna dowody na postrzeganie postuszefistwa wobec arbitral-
nie ustanowionej wladzy jako najlepszego dla czlowieka sposobu
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postepowania. Istniejg jednak mocniejsze dowody na to, ze wlasnie
zmaganie z owg wladzg jest prawdziwie pozadane. Przewodnim wzo-
rem w tym wzgledzie jest wyjscie z Egiptu, kiedy to rewolucja prze-
ciwko ustalonemu porzadkowi spolecznemu uznana zostaje za pierw-
sze i najwazniejsze wydarzenie w dziejach Izraela. W calym Starym
Testamencie historycy i prorocy nieustannie odwotuja si¢ do re-
wolucji egipskiej jako do zasadniczego elementu relacji czy — jak
powiedzialby Blake — tozsamos$ci — Boga i cztowieka. W Nowym
Testamencie $mier¢ i zmartwychwstanie odrzuconego przez spote-
czefistwo Chrystusa stanowi odpowiednik Wyjscia i dopelnia dzie-
ta przekraczania przepa$ci migdzy tym, co boskie, i tym, co ludz-
kie. Potrzeba tu oczywiscie opozycyjnego widzenia Biblii, ktére by
uposledzonemu manifestowi moralnej inercji, konformizmu spo-
tecznego i seksualnego wstydu przeciwstawito ewangelie wolno-
$ci. Przed Blakiem to Milton nazywal Bibli¢ kodeksem ludzkiej
wolnosci, a wszelkie préby uzycia jej dla poparcia tyranii uznawat
za przewrotnosc.

Blake przypisuje rewolucji amerykanskiej wielkie znaczenie dla
wlasnej mysli politycznej i spotecznej: po zburzeniu Bastylii w roku
1789 mysl ta ewoluowala w trwajace czas jaki$ przekonanie, ze oto
po wiekach tyranii §wiat wchodzi w nowy wiek wolnosci. Zaslubiny
Nieba i Piekla to satyra, czgSciowo polityczna, czeSciowo religijna,
wymierzona w to, co dzi$ nazwaliby§my pogladami lewicowymi i pra-
wicowymi. Lewicowcdéw nazywa tam Blake ,,Diablami”, a konser-
watystow ,Aniotami”. Ton poematu jest generalnie lekki i pogod-
ny: ,,Diably” s3 ruchliwe i zabawne, a ,,Aniotowie”, nawet jesli cza-
sami glupawi, nie sg jednak zli. Na koficu poematu Blake opisuje, jak
to sam, przybrawszy postaé ,,Diabla”, pokazuje ,,Aniotowi” praw-
dziwa nature Jezusa. Dla ,,Aniofa” cechg wyjatkowa zycia Jezusa jest
uleglo$¢ wobec cnét moralnych: Jezus byt bowiem jedynym czto-
wiekiem, ktéry osiagnal daremny cel, jakim jest zycie bez grzechu.
»Diabel” uswiadamia mu, ze tak naprawde Jezus przekroczyl wszyst-
kie dziesig¢ przykazan, ktére mial rzekomo przestrzegaé, a to, co
rzeczywiscie czyni Jego zycie nadzwyczajnym, dla ustalonej wiadzy
moralnej okazuje si¢ nie do zniesienia. ,Aniol” daje si¢ nawrdcié,
a epizod koficzy si¢ nastepujgco:
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Zwazcie: Aniot ten, ktdry stat sie teraz Diabtem, wielkim jest przyjacielem
moim; czesto wspélnie czytujemy Biblie w piekielnym jej albo diabelskim sen-
sie, ktory ludzie poznaja, jesli sie beda dobrze sprawowad.

Mam ja takze Bibli¢ Piekiet, ktérg $wiat dostanie bez wzgledu na to czy
zechce, czy nie.

(przet. Wiestaw Juszczak)

Mamy tu do czynienia z dwoma poziomami powagi; na jednym
znajduje si¢ dobroduszna satyra, drugi natomiast niesie silniejsza
$wiadomos¢ rzeczywistej gltebi budzacego si¢ w czasach Blake’a kon-
fliktu miedzy sitami wolnosci i represji. Zaslubiny zostaly wyryte
w roku 1793, ale tekst sugeruje, ze Blake napisat je okoto roku 1790.
Niedtugo potem Wielka Brytania rozpoczeta wojne z Francjg i usta-
nowila represyjny rzad, a w tonie Blake’a wzmogta sie gorycz i pote-
pienie. Co mysli o ,,pojedynczej wizji” Biblii, wyktada dos$¢ bezpo-
$rednim jezykiem w dwuwierszu zanotowanym w rekopisie Rosset-
tiego: ,,Przez nar6d hebrajski nigdy nie spisana/ Chciwoscia
i Czystoscig zostala sfajdana”. Czystos¢ spowodowana uznaniem, ze
abstynencja seksualna jest dobra sama w sobie, to neuroza, ktora sta-
nowi $wietng pozywke dla kolejnych neuroz. Chciwosé, poniewaz
taki rodzaj perwersji moze powstaé jedynie w interesie jakiej$ usta-
lonej wladzy, czy to religijnej, czy Swieckiej. W tym okresie zycia
Blake uwazal radykatéw, na przykiad Voltaire’a, Rousseau czy Pa-
ine’a za bojownikoéw pierwszej linii walk o wolno$¢. Niektére z naj-
istotniejszych jego stwierdzen poczynionych w tym czasie to margi-
nesowe uwagi zanotowane w ksigzce Biskupa Watsona potepiajgcej
Wiek rozumu Paine’a w formie listow do autora. Dzialo si¢ to w ro-
ku 1798, w szczytowym okresie antyrewolucyjnej histerii w Anglii.
We wszystkich tych notatkach Blake widzi w Painie i jego ikonokla-
stycznych atakach na warto$¢ historyczna ksiag biblijnych autentyczny
glos Ducha Swietego walczacego z przesadami o zachowanie rudy-
mentarnego zdrowego rozsadku. Jeden z tych komentarzy brzmi tak:
»Paine nie atakuje chrzeScijanstwa. Watson broni Antychrysta”.

Kiedy Blake méwi o swojej poczwérnej wizji jako o ,,zawsze po-
dwodjnej”, ma migdzy innymi na mysli nieustanng $wiadomo$¢ prze-
ciwiefistwa migdzy Swiatem fizycznym a duchowym. Mozna to prze-
lozy¢ na konstrukcje platoniska, ale bledem byloby uznawaé Blake’a
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za platonika. Nowy Testament méwi o Swiecie widzialnym i niewi-
dzialnym, ale dla Blake’a rola niewidzialnego polega na uwidacznia-
niu autentycznej formy §wiata — funkcje te wypeltniajg poeci i mala-
rze. Zwiemy ten §wiat duchowym, poniewaz duch to powietrze czy
oddech, a to, co duchowe, pozwala niewidzialnemu uwidocznié sie
w ten sam sposob, w jaki niewidzialne powietrze pozwala na widze-
nie $wiata fizycznego. W ten sposob Blake’owskie opozycyjne wi-
dzenie Biblii daje nam takze dostep do tego, co dzieje si¢ na Swiecie
pod koniec XVIII wieku. W notatkach do wyrazonej przez Watsona
idei szczegblnego czy wyjatkowego Stowa Bozego, skierowanego tylko
i wylacznie do konkretnej grupy, czy to zydow, czy chrzescijan, czy
kogokolwiek innego, ktéra by wysuneta wobec niego roszczenia,
przeciwstawia Blake tak przez siebie zwana | Blake nalezy do pisarzy,
»odwieczng Dobra Nowing” (Ap 14, 6), zwia- ktérych dzielo weiaz jakby
stujacg ludziom pokdj i wolnosé, a chociaz pier- zapowiada twrezosé
wotnie skierowana do chrzescijan, to stajaca si¢ pisarzy pbzniejszych.
zapowiedzia, ze ,wszystkie religie sa jedng”.

Jednym z ostatnich literackich dziet Blake’a jest parodystyczna ry-
mowanka Odwieczna Dobra Nowina (ok. 1818), w ktérej poczatko-
wych wersach dostrzec mozna, jak niewiele przez lata zmienily si¢
poglady poety na ten temat:

Postaé¢ Chrystusa wedle wizji twojej,
Najwiekszym wrogiem bedzie wizji mojej.
Twdj przyjacielem jest rodu ludzkiego,
Moj w przypowiesciach méwi do §lepego.

di;aj nad Biblig dnie pedzimy cate,
Lecz gdzie ty czarne, tam ja czytam biafe.

Blake nalezy do pisarzy, ktorych dzieto wciaz jakby zapowiada
tworczo$¢ pisarzy pdzniejszych: tu, przeciwstawiajgc autentyczne
chrzescijanistwo zdziecinnialej, burzuazyjnej moralnosci, ktéra sie
chrzescijafistwem mieni, nasuwa nam skojarzenia z Kierkegaardem
i Nietzschem. Trzeba jednak zauwazaé nie tylko podobienistwa, ale
i roznice. Chwila Kierkegaarda nie ma w sobie wiele z Blake’owskiej
$wiadomosci co do tego, jakie polityczne i spoteczne skutki taka wi-
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zja Biblii mogtaby wywolaé na catym $wiecie: obszar swojego ataku
postrzega on przede wszystkim w sferze psychologicznej. Z kolei
w nietzscheanskim wyszydzaniu moralnych klapek, jakie cztowiek
spuszcza sobie na oczy, by nie dostrzegaé tego, co rzeczywiscie ist-
nieje, nie ma miejsca na zmartwychwstanie jako symbol ludzkiej au-
totranscendencji w szersze ramy egzystencji. Pomimo wigc, ze Zara-
tustra mowi nam, iz cztowieka trzeba przekroczyé, to musi jednak
zadowoli¢ si¢ koncepcjami odnowy, odrodzenia i cyklicznego po-
wrotu. Tymczasem dla Blake’a odnowa i odrodzenie to tylko paro-
die zmartwychwstania. W efekcie Nietzsche dochodzi do przeciw-
stawienia negujgcemu zycie Chrystusowi afirmujgcego zycie Anty-
chrysta, ktérego utozsamia z Dionizosem. Biorgc pod uwage, ze
Dionizos byt ze wszystkich umierajacych bogdéw najwiekszym hipo-
chondrykiem, a do tego, co w kontekscie Nietzschego jeszcze dziw-
niejsze, najbardziej opetanym seksualnoscig kobiet, wyglada na to,
ze Nietzsche, przynajmniej z punktu widzenia Blake’a, albo stracit
panowanie nad wlasng wizjg, albo przeszedl na strong¢ tego, kogo
Blake uznalby za Antychrysta prawdziwego, to znaczy na strong
Cezara: wladzy tego ,,az nadto ludzkiego” $wiata.

W chwili kiedy chrzescijafistwo doszto do wladzy zaréwno w sfe-
rze duchowej, jak i doczesnej, Biblia stata si¢ podstawa kosmologii,
ktéra pozwalala na zracjonalizowanie istniejacych struktur wladzy.
Pismo Swiete moglo petnié role takiej podstawy, poniewaz napisane
jest przede wszystkim jezykiem poetyckim i metaforycznym, a ko-
smologie to w istocie struktury metaforyczne. Jezyk logiki i dialek-
tyki zawsze zawiera sugesti¢, ze by¢ moze prawdziwe jest takze prze-
ciwienstwo wyglaszanych stwierdzen, tymczasem jezyk metafory jest
duzo bardziej subtelny i przemozny. Metaforze ,si¢ wierzy”, to zna-
czy, ze jak dlugo zachowuje emocjonalng site przekonania, uznaje
si¢ ja za element wlasnego sposobu myslenia, jest zatem nie do oba-
lenia, az do momentu, w ktérym owsg sile traci.

Zgodnie z tradycyjng kosmologia, wszech$§wiat jest hierarchia
wladzy, rozciggajaca si¢ od Boga przez istoty duchowe i ludzi, zwie-
rzeta, roSliny i Swiat mineraléw, az do sfery chaosu. Akt stworzenia
polegal na uporzadkowaniu hierarchii bytéw ponad chaosem na czte-
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rech gléwnych poziomach. Na samym szczycie znajduje si¢ niebo, czyli
miejsce, gdzie obecny jest Bog. Nastepnie mamy raj ziemski, a wigc
dom, ktéry Bog przygotowal dla cztowieka. Trzeci z kolei jest $wiat
wupadly”, ktory ludzkos¢ zamieszkuje od czasu upadku Adama, a czwar-
ty to Swiat demondw. Goéra i dot tego kosmosu uznawane sg czasami
za gore i A6 w sensie metaforycznym, jednak co najmniej do czaséw
Newtona wickszos¢ ludzi uwazala, ze niebo jest na gorze, a pieklo na
dole w sensie mniej lub bardziej dostownego opisu.

Zgodnie z tym opisem Bog znajduje si¢ ponad ludzkoscia, swiat
demondéw — ponizej, a pomigdzy nimi istnieja dwa poziomy natury,
czyli stworzenia: poziom natury ludzkiej oraz natury nizszej, czyli
fizycznej. Od czasu upadku Adama wszyscy rodzimy si¢ w tym niz-
szym $wiecie, ale do niego nie nalezymy. Naszym prawdziwym miej-
scem jest OW wyzszy poziom $wiata ludzkiego. Oryginalnie byt nim
ogrod Eden, ktéry nie istnieje juz jako konkretne miejsce, ale do
pewnego stopnia moze zosta¢ odtworzony jako stan umystu. Jest
wiele rzeczy naturalnych dla cztowieka, ktére dla innych uczestni-
kéw Srodowiska jego zycia naturalne nie sg, jak na przyktad ubior,
postugiwanie si¢ umyslem i §wiadomoscia, dyscyplina spotecznych
relagji. Cztowiek sam nic nie moze zdziataé: wszelka inicjatywa przy-
chodzi z gbry: niemniej narzedzia dziatania taski przekazywane przez
troskliwe instytucje porzadku spotecznego sa do jego dyspozycji:
postuszenstwo prawu, ¢wiczenie si¢ w cnotach moralnych i sakra-
menty religijne majg doprowadzaé go najblizej jak to mozliwe do
tego poziomu kosmicznego porzadku.

Taki kosmos rodzi dwa produkty uboczne, ktore przez diugi czas
uznawane byly za fakty naukowe. Pierwszym z nich jest ptolemejski
model wszech$wiata. Niebo znajdowalo si¢ gdzie$ poza tym wszech-
Swiatem, nastepnie istnial szereg sfer, od primum mobile, poprzez
planety do Ksiezyca, a od Ksi¢zyca do sublunarnego $wiata czterech
zywiolow, ktore od czasu upadku ulegaja rozktadowi. Po Newtonie
koncepcje te stracily wiele ze swojej wiarygodnos$ci. Dla Dantego
ruchem sfer niebieskich mogly rzadzi¢ gromady Aniotéw, ale new-
tonowskie prawa grawitacji i ruchu, pomimo ze sam Newton bronit
si¢ przed tym obrazem, wprowadzily sugestie, Ze oto istnieje po pro-
stu pewien wielki mechanizm, pozbawiony jakiejkolwiek osobowo-
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$ci. Dlatego wlasnie w poemacie Blake’a Europa, opisujacym prze-
bieg dziejéw od narodzin Chrystusa do rewolucji francuskiej, to
Newton dmie w trabe zwiastujaca Sad Ostateczny czy tez nadejscie
nowego wieku.

Drugim produktem ubocznym byl faficuch stworzen, drabina skon-
struowana z dwoch pryncypiéw, formy i materii, rozciggajaca si¢ od
Boga, ktory jest czysta forma, przez istoty duchowe i ludzkie, przez
$wiat nizszy, az do sfery chaosu, ktory jest najblizszy czystej, pozba-
wionej formy materii. Laficuch stworzeni obowigzywal jeszcze w kon-
cu XVIII wieku u Pope’a w Eseju o czlowieku, ale Voltaire miatl juz
powazne watpliwosci co do owej échelle de I'infini, w ktorej dostrze-
gal wygodng przykrywke dla arbitralnej wladzy. Bowiem chociaz w teo-
rii obrazowana przez nig wladza pochodzita oczywiscie od Boga, to
jednak w praktyce Koscidt i pafistwo, majac si¢ za reprezentantow tej
wladzy na ziemi, wymagaly réwnie bezwzglednego postuszenstwa.
Metaforycznym sednem lancucha stworzenn bylo naturalne miejsce,
wkindly stead”, jak nazywa je Chaucer, ktorego kazde stworzenie szu-
ka instynktownie, a ktérego cztowiek powinien szukaé w spoleczen-
stwie. Konstrukeja ta przetrwala az tak dlugo wylacznie dlatego, ze
byta strukturg wladzy, a w czasach Blake’a do jej likwidacji przyczynit
si¢ cigg rewolucji — amerykanska, francuska, przemystowa — odstania-
jacych ukryty w niej szkielet wladzy $wieckie;.

Idee rewolucyjne pojawiaja si¢ u wielu osiemnastowiecznych pi-
sarzy; istnieje jednak aspekt, ktory Blake zrozumial jako pierwszy
pisarz jezyka angielskiego i, o ile mi wiadomo, pierwszy cztowiek
w nowoczesnym $wiecie. Chodzi mianowicie o to, ze wszystkie twier-
dzenia co najmniej ostatnich osiemnastu wiekow zawarte sg w pew-
nej metaforycznej ramie; rama ta okazuje si¢ juz przestarzala, a jej
miejsce zajmuje wlasnie nowa.

Wsréd wezesnych wierszy Blake’a mamy Piesni niewinnosci,
w ktérych symbolem niewinnosci jest dziecko. Dziecko jest niewin-
ne nie dlatego, Zze ma cnoty moralne, ale poniewaz ma w sobie in-
stynktowne poczucie cywilizacji: zaklada, ze $wiat posiada jaki$ ludzki
sens i ze zostal stworzony dla ludzkiego pozytku. Potem dopiero,
wzrastajac w Swiecie do§wiadczenia, odkrywa, ze to nieprawda. Co
dzieje si¢ wtedy z jego dziecigca wizja? Odpowiedz na to pytanie jest
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dos¢ prosta, ale nie znam nikogo przed Blakiem, kto by jej udzielit.
Dziecieca wizja zostaje zepchnigta do nizszego Swiata zwanego pod-
$wiadomoscig, gdzie wrze i kipi od frustracji, by wraz z nabywana
dojrzatoscig przeksztalcic si¢ we frustracje seksualng. Mamy tu wiec
wizj¢ Swiata obiektywnego do§wiadczenia osadzonego na subiektyw-
nym palenisku niezaspokojonej zadzy.

Ow $wiat obiektywny, z ktérym wszyscy musimy jako$ dojé¢ do
porozumienia, jest Zrodlem sity konserwatywnej w zyciu cztowieka,
przez Blake’a nazywanej Urizenem. Swiat subiektywny, ktéry wije
si¢ iroi pod nim niczym tytan pod wulkanem, nazywa Blake Or-
kiem. W Zaslubinach Nieba i Piekla, ,niebo” i ,pieklo” tak wlasnie
sg okreslone, poniewaz stowa te to polemiczne terminy uzywane przez
konserwatystow, czyli ,,Aniotéw”, ktore przeraza sama mysl o tym,
ze ludzkie energie, a szczegoOlnie energia seksualna, moglyby zostaé
uwolnione. ,,Za$lubiny” czy malzenistwo, o ktérym moéwi Blake, to
erupcja rewolucyjnej energii pochodzacej od Orka, tytana spod wul-
kanu, ktora spali Swiat obecny i odda cztowiekowi utracony raj.

Oto jadro czy tez cz¢$¢ srodkowa metaforycznego kosmosu, kto-
ry w pdzniejszych pracach Blake’a uzyskat postac bardziej rozbudo-
wang, by w konicu staé si¢ starym, autorytarnym porzadkiem przeni-
cowanym w forme rewolucyjng. Tamten $wiat nie jest juz gornym
niebem, symbolizowanym przez gwiazdy i ich obroty, ale $wiatem
przestrzeni zewnetrznej, trzymajacym si¢ wylacznie dzigki mechani-
zmowi grawitacji: bezksztaltng masa trzymajaca si¢ na niczym, jak
powie Thomas Hardy. Ponizej nich znajduje si¢ swiat zwyklego do-
Swiadczenia; jeszcze nizej $wiat natury, do ktorego naleza, jak sie
wydaje, ludzkie pozadania i energie, a ktéry jednak z powodu obec-
nej alienacji cztowieka takze je wyklucza. Prawdziwy $wiat, odpo-
wiadajacy niebu, moze zatem metaforycznie znajdowac si¢ jeszcze
nizej. Czasami jego symbolem staje si¢ Atlantyda, kraina, ktéra po-
winna taczy¢ Angli¢ i Ameryke, ale wedle stow Blake’a zostala zato-
piona przez ,,Morze Czasu i Przestrzeni”.

Jesli spojrzymy raz jeszcze na centrum tej odwroconej kosmicz-
nej metafory, zobaczymy jakby Arke Noego niosacg tradycyjne ludz-
kie warto$ci po burzliwych morzach natury. Oto protofreudowska
wizja ego zagrozonego przez sttumione pragnienia; protomarsistow-
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ska wizja klasy panujacej zagrozonej przez klase wyalienowang; pro-
todarwinowska wizja wartosci moralnych zagrozonych przez natu-
ralng agresje¢; protoschopenhauerowska wizja $wiata jako wyobraze-
nia zagrozonego przez Swiat jako wole. Za pomocg kilku wierszy
postawié na glowie liczacy sobie osiemnascie wiekow metaforyczny
kosmos i stworzy¢ fundament, na ktérym przez najblizsze stulecie
swoje konstrukcje tworzy¢ bedzie kazdy w zasadzie wielki mySliciel
- oto jeden z najogromniejszych w historii ludzko$ci wyczynéw wy-
obrazni. Jedyna jego wada polegala, rzecz jasna, na tym, ze nikt nie
wiedzial, iz Blake tego wyczynu dokonat: prawde mowiac, sam Bla-
ke chyba tez nie catkiem zdawat sobie z tego sprawe. Blake’owski
konstrukt wyrdznia si¢ wszakze tym, ze jest co najmniej tak samo
ugruntowany w Biblii, co jego poprzednik, czego powiedzie¢ nie
mozna o pdzniejszych jego wersjach.

Okoto roku 1794 Blake zaczal pracowaé nad cyklami, ktore w je-
go zamierzeniu ewidentnie mialy wchodzi¢ w sktad zapowiadanej
Biblii Piekiel. Sg to Ksigga Urizena i Ksigga Losa, obie stanowigce Bla-
ke’owskie wersje stworzenia, a takze Ksigga Abanii, ktora jest, jakby-
$my dzi$ powiedzieli, doktadng dekonstrukejg historii wyjscia z Egip-
tu. Nalezg tu takze cztery wiersze ,,kontynentowe”: Ameryka, Euro-
pa, i dwie czeSci Piesni Losa zatytulowane Afryka i Azja. Choé zwane
s3 ,proroctwami”, mozna w nich dostrzec pewne analogie do histo-
rycznych ksiag biblijnych. Ten nieco pedantyczny zamiar stworzenia
parodii Biblii zostal przez Blake’a niebawem porzucony na rzecz szer-
szego projektu Czterech Zoa i kolejnych poematéw, niemniej pozo-
stal czeScia generalnej wizji poety. Zasadniczym tematem parodii
w Ksigdze Urizena, gdzie siedem biblijnych dni stworzenia przedsta-
wionych zostaje jako siedem dlugich wiekéw ,,ponurej niedoli”, po-
wraca w Czterech Zoa oraz nieco bardziej pobieznie w p6zniejszym
jeszcze Miltonie.

W Ksiedze Rodzaju, o czym Blake musiat wiedzieé, sa dwie rela-
gje z przebiegu stworzenia: pierwsza, zwana kaplanska, zawarta w roz-
dziale pierwszym, i druga, jahwistyczna, zaczynajaca si¢ w wierszu 4
rozdziatu drugiego. Relacja kaptanska, cho¢ pojawia si¢ jako pierw-
sza, jest historycznie pdzniejsza, a réznice migdzy nimi wyznaczaja
r6zne imiona nadawane Bogu. Opis kaptafiski, jak wszyscy wiemy,
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przedstawia Boga stwarzajacego Swiat w ciggu szeSciu aktéw czy
,»dni”, uzupetniajac opis komentarzem, ze ,,dzien” sibdmy byt dniem
odpoczynku. Opis jahwistyczny takze skada sie z szeSciu aktow, choé
nie zostajg one tak dokladnie przeliczone. Najpierw Bog stwarza
»mgle” z tego, co jest pozornie suchg ziemig; nastgpnie stworzony
zostaje adam (nie jest jeszcze ,Adamem”); potem Bog stwarza ogrod
Eden; potem nawadnia go za pomoca czterech rzek, potem stwarza
wszystkie istoty niebedgce cztowiekiem, a na koficu — kobiete. Frag-
ment siddmy znéw nie jest opisem aktu, ale komentarzem: Adam
i Ewa trwali w stanie niewinnosci, nadzy, lecz bez wstydu.

Te dwie relacje z procesu stworzenia podkreslaja dwa aspekty
natury: natura jako struktura czy system i natura jako totalnos¢ zycia.
Rozréznia si¢ je czasem jako natura naturata i natura naturans: na-
tura fizyczna i natura biologiczna. Rownoczesne istnienie dwéch opi-
séw dla niektérych komentatorow okazato si¢ klopotliwe. Wedle
pierwszego opisu mezczyzna i kobieta stworzeni zostali szostego dnia
wraz z innymi zwierzetami ziemnymi, podczas gdy drugi opis mowi,
ze stworzenie istot ludzkich to akt oddzielny od stworzenia pozosta-
lych istot, a mezczyzna i kobieta powstali w réznych momentach.
Ta trudno$¢ powolala do istnienia Lilit, pierwsza zon¢ Adama i mat-
ke demondéw; legenda ta zreszta Blake’a nie zainteresowata. Historia
upadku czlowieka powigzana jest z jahwistycznym opisem stworze-
nia, co wynika z jej charakteru. Bog musiat stworzy¢ idealny czy
modelowy $wiat, wigc mit alienacji, opowiadajacy o upadku, jest ko-
niecznie potrzebny, by objasnié, skad wzigla si¢ réznica migdzy tym
idealem a chaosem, w ktorym do dzisiaj wszyscy tkwimy po uszy.
Jednak z kaptaniska wersja stworzenia nie jest bezpoSrednio zwigza-
na zadna legenda o upadku.

Pojawia si¢ ona pdzniej w postaci opowiesci o zbuntowanych
aniolach, ktérych przywddca u Izajasza nosi miano Lucyfera, czyli
niosgcego $wiatlo. OczywiScie w tradycyjnym ujeciu bunt aniotéw
jest po prostu buntem zla przeciwko dobru i, jesli przyjaé teze
o wszechmocy boskiej, wojne w niebie potraktowa¢ trzeba jako swoje-
go rodzaju zart ze strony Boga, i tak tez jest ona zasadniczo przed-
stawiona w Raju utraconym Miltona. Klasyczne legendy zawieraja
jednak histori¢ buntu tytanéw, ktéry o mato co zakoficzytby sie ich
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zwyciestwem, sugerujac bardzo wyraznie, ze naczelny bog niebios
jest uzurpatorem, trzymajacym si¢ wladzy dzigki tyranii w greckim
tego stowa znaczeniu. W Zaslubinach Nieba i Piekla Blake dal juz do
zrozumienia, ze by¢ moze obok anielskiej ist-
nieje takze i diabelska relacja z wydarzen i ze
pewne watki tej relacji odnalezé mozna takze
w Biblii. W kazdym razie dla Blake’a pierwszy
rozdzial Ksiegi Rodzaju kryje w sobie opowies¢
o walce tytanicznych istot, rownocze$nie bo-
skich i ludzkich — w czasie zmagan o wladze
stworzyly one Swiat, w ktérym teraz zyjemy.
W wyniku tych wiasnie bitew otrzymali$my takie zjawiska jak cudowna
brutalnos¢ tygrysa, ktéry powstal, ,,gdy sie z gwiazd sypnely strzaly”
(przel. K. Pulawski), gdzie gwiazdy oznaczajg istoty duchowe.

U Blake’a stowo rozum (reason)* znaczy co$ dokladnie prze-
ciwnego niz duchowy (mental) czy intelektualny (intellec-
tual)® . Umyst (the mind) stwarza w Swiecie rzecz o ludzkim ksztalcie
i znaczeniu, by tym sposobem formowa¢ model takiego rodzaju Swia-
ta, w ktérym powinien zy¢ cztowiek i w ktérym zyl, zanim nie zaczat
przy nim majstrowaé rozum. Rozum nic nie moze stworzy¢ w swie-
cie: moze tylko si¢ wen wpatrywaé, by potem stworzy¢ logike, po
ktorej biega w kotko, niczym wiewidrka po klatce. W Ksigdze Urize-
na spotykamy tytana o tym imieniu, ktéry powinien by¢, i kiedy$

Rozum nic nie moze
stworzy¢ w Swiecie:
moze tylko si¢ wen

wpatrywaé, by potem
stworzy¢ logike, po ktorej
biega w kotko, niczym
wiewidrka po klatce.

2 W zasadzie trudno to oddaé (a nawet zrozumieé samo angielskie stowo) w tym
kontekscie. Chodzi o co$ absolutnie przeciwnego wyobrazni. Odpowiednikiem reason
u Blake’a (czy wrecz synonimem) jest ratio. Mozna jedynie co$ zasugerowaé przez pare
cytatdéw z Fostera Damona A Blake Dictionary (London 1965). Damon pisze, ze w pojmo-
waniu terminu ,reason” wyrazata si¢ gleboka nieche¢é poety do the Age of Reason.
W stowniku pod hastem ,,Reason” mamy: ,,Reason is the function of Urisen, and should be
counterbalanced by the Imagination. It becomes evil either when it tries to dominate other
functions, or when the Individual is divided from his Emanation; then it becomes his Spec-
tre”. Czytamy tez w hasle ,,A Ratio”: ,[it] is a limited system founded on what facts are
available, and organized by Reason”. Tam tez dwa cytaty z Blake’a: ,,Reason, or the ratio of
all we have already known, is not the same that shall be when we know more”. 1 jeszcze:
w~He who sees the Infinite in all things, sees God. He who sees the Ratio only, sees himself
only”. Oba cytaty z There is No Natural Religion (przypis Wiestawa Juszczaka).

3 Pojecie intellect” musi by¢é przeciwstawione ,,rozumowi” (reason): Damon w swo-
im stowniku pisze pod hastem ,Intellect”: ,Intellect is the source of ideas, reason is merely
the process of logic”. Dodaé trzeba, ze idee pojmuje Blake na sposdb platofiski (przypis
Wiestawa Juszczaka).
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byt, mysla czy intelektem boskiej ludzkosci, zamienit si¢ jednak w ro-
zum — bierng Swiadomo$¢. A to natychmiast wprowadza w $wiat rela-
gje, ktora prawdziwa praca wyobrazni stara si¢ obalié: owa, jak moéwi
Blake, ,rozszczepiong fikcj¢” podmiotu i przedmiotu. Podmiot zre-
dukowany zostaje do ,,mrozacej dusze prézni” (,soul-shudd’ring va-
cuum’), niczym locke’owska tabula rasa, do nicosci §wiadomosci, ktdra
sama nie moze dzialaé, a jedynie podlega¢ dziataniu. Jej obiektywnym
odpowiednikiem jest ,,$wiat skamienialej martwoty” (,world of solid
obstruction™), czyli obiektywno$¢ w swej najbardziej Smiertelnej po-
staci. Urizen nie rozumie juz, czym jest jedno$¢, ktdrg zamienia w jej
odwrotnosé, a mianowicie w jednolitos¢: ,,Jeden Krol, Jeden Bog, Jed-
no Prawo”, powiada. Rzecz jasna, nie dzieje si¢ to w jednej chwili — do
istotnych cech tego poematu nalezy akcent, jaki Blake ktadzie na nie-
skonczenie dlugie trwanie Swiata prehistorycznego.

Urizen jest wigc nie tylko stworzycielem, ile pewnym stanem stwo-
rzenia: §wiatem, ktéry istnieje teraz, ruing, na fundamencie ktorej
musimy staraé si¢ odbudowaé forme oryginalng. Wielkim antago-
nista Urizena jest Los, demon ognia, lucyferyczna postaé, zachowu-
jaca w sobie wyzszy rodzaj energii. Tylko Swiadomos§¢ moze dojrzeé
w Swiecie jaki$ ludzki ksztalt i po siedmiu wiekach ,,ponurej niedo-
1i” Losowi udaje si¢ nadaé Urizenowi w miare czytelng ludzka po-
staé. Pewne mity przedstawiaja stworzenie §wiata jako ¢wiartowanie
olbrzyma — tutaj nastepuje jakby odwrotny proces: Urizen stopnio-
wo staje si¢ obiektywnym odpowiednikiem ludzkosci, wcigz obecnej
w Losie. Obie ksiegi poswigcone stworzeniu podkreslajg oddzielnosé
postaci Losa i Urizena. Rozdzielajg je bardziej organiczne i bardziej
mechaniczne aspekty $wiata zaréwno ludzkiego, jak i naturalnego.
Urizen daje poczatek czterem zywiolom i w celu utrzymania wszyst-
kiego w stanie jednolito$ci wzbudza w czlowieku fascynacje tym, co
iloSciowe i mierzalne, owym ,lezem gwiazdzistym” (przel. K. Pu-
tawski), jak to okresla Blake, skalnym podiozem odbudowy. Los stwa-
rza archetypiczng rodzine ludzka, podstawowg freudowska jednost-
ke ztozong z zazdrosnego ojca (sam Los), buntujacego si¢ syna (Ork)
i pelnej niepokoju matki (Enitharmon). Oba poematy o stworzeniu
moéwia o ,,dhugich wiekach jekéw”, podczas ktérych nie dzieje sig
nic podnoszgcego na duchu.
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Ksigga Ahanii to Blake’owska wersja biblijnej Ksiegi Wyjscia, ktorg
postrzega on jako opis zdradzonej rewolucji. Fuzon, syn Urizena
i, podobnie jak on, demon ognia, kieruje buntem przeciwko swojemu
ojcu i opuszcza Egipt. Urizen nie dba o to, czy jego tyrania, jesli cho-
dzi o umiejscowienie, jest tyranig egipskg czy izraelska, byle byta tyra-
nig, wkrétce wiec w miejsce stupa ognia wznieconego przez Fuzona
pojawia si¢ stup mgly boga niebios Urizena, dwanascie pokolen Izra-
ela (a wlasciwie trzynascie, ze wzgledu na podziat pokolenia J6zefa)
wpada w cykliczny rytm zodiaku, a prawo moralne zostaje na nowo
wprowadzone. Urizen zdobywa jadowitego weza, tego samego, ktéry
Adamowi i Ewie zaprezentowal drzewo moralnosci, i Fuzon zostaje
ukrzyzowany jako ofiara dla weza na Drzewie Tajemnicy (ktore meta-
forycznie jest tym samym drzewem). W ten sposéb Blake odczytuje
histori¢ miedzianego weza na palu z 21 rozdziatu Ksiegi Liczb.

Epizod ten przywoluje zatem upadek Adama i Ewy i zapowia-
da $mier¢ zbuntowanego syna Absaloma oraz ukrzyzowanie Chry-
stusa, czyli kolejne symbole postepujacego triumfu tyranii oraz me-
czenistwa tych, ktérzy si¢ przeciwko niej buntuja. Jest to zasadniczy
obraz spolecznosci ludzkiej przez 1800 lat — az do chwili, gdy
w Ameryce pojawia si¢ czerwony Ork i oglasza, ze to on jest tym
Orkiem, ktéry przez caly czas trwania historii byl ,,opleciony wokét
przekletego drzewa”, a teraz gotow jest podjac walke z biatym, re-
akcyjnym Albionem. Warto sobie przypomnieé, ze na amerykan-
skiej fladze z tego okresu znajdujg si¢ drzewa, weze, gwiazdy, na-
przemienny uktad bieli i czerwieni w sekwencji zdradzajacej fascy-
nacje liczbg trzynascie.

Edypalne trio: ojciec, matka i syn, powraca w Ksigdze Abhanii wraz
z niezwykla fantazja na temat sceny pierwotnej: Fuzon ciska w Uri-
zena ,stupem ognia”, ktéry rozdziera jego ledzwie na dwoje i uwal-
nia z jego ciala kobiecg posta¢ Ahanii, w pewnym sensie bedacej matka
Fuzona. Poemat konczy si¢ przepicknym lamentem owej Ahanii,
matki-Ziemi placzgcej nad umierajagcym bogiem. W Mojzeszowej
Ksigdze Wyjscia nie ma, rzecz jasna, odpowiednika dla Ahanii, a waz-
ka pozycja, jakg otrzymuje ona tutaj, $wiadczy o tym, ze Blake tracit
juz zainteresowanie podwdjng wizja Biblii i przechodzit do wizji po-
trojnej, wizji ,blogiej nocy Beulah”. Beulah znaczy ,,zaslubiona” i tym
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stowem Izajasz okreSla Izrael na nowo zjednoczony z Bogiem, niby
oblubienica z oblubieficem.

Mniej wigcej do roku 1795 Blake najwyrazniej zakfadal, ze re-
wolucja wolnosci ludzkiej, rozprzestrzeniwszy sie od Ameryki po
Francje, ogarnie nastepnie takze reszt¢ $wiata: w tym roku powstaja
ryciny niezwyklego poemaciku Azja, w ktorym opisuje przenikanie
rewolucji w glab tego kontynentu tradycyjnie uznawanego za nie-
oswiecony. Wkrotce jednak stato sie dla Blake’a jasne, ze sity reakgji
bynajmniej nie znikna, lecz po prostu wejda w relacje konfliktu z si-
tami rewolucyjnymi. Dziato si¢ tak juz wczesniej w trakcie reforma-
¢ji w wieku XVI, miato si¢ tez tak dziac p6zniej, po roku 1917. Sytu-
acja konfliktu, nawet jesli nie prowadzi do wojny, ostabia obie stro-
ny, jako ze musza one konsolidowad wlasne sily na bazie repres;ji.
A to oznacza, ze apokaliptyczne zmaganie wolnosci i tyranii umyka
w kraing mrzonek, tymczasem pojawia si¢ taktyka utrzymywania
i zdobywania wladzy, ktéra staje si¢ ideologig wsp6lng dla obu stron.

Wedle Blake’a t¢ wspdlng ideologie odnalezé mozna w deizmie,
czyli religii naturalnej, jak go okresla; sprzeciw wobec deizmu do-
prowadzit Blake’a do odrzucenia Voltaire’a i Rousseau na tej samej
podstawie, na jakiej wczesniej odrzucit juz empiryzm Newtona i Loc-
ke’a. Wyjasniajac, dlaczego nienawidzi ,,r.n.”, Blake wprowadza nas
w najbardziej zdradzieckie rejony swojego obrazowania, w symboli-
ke meskosci i kobiecosci, ktéra odwoluje sie do relacji taczacych
kobiety i mezczyzn, ale nie moze by¢ z tymi relacjami mylona. Jest
to tez najbardziej nieprzenikniony obszar twoérczosci Blake’a, cze-
$ciowo z tego powodu, ze artysta nigdy nie wykazywal poetyckiego
czy malarskiego zainteresowania zrédlem, ktére powinno w tym
wzgledzie stanowic dla niego najwazniejszg biblijng inspiracje, a mia-
nowicie Pie$nig nad pie$niami. Ta cz¢$¢ wizji mogla ulec zaciemnie-
niu takze dzigki pewnym osobistym niepokojom poety.

W tradycyjnej symbolice chrzescijaniskiej wszystkie dusze chrze-
Scijan, czy to kobiet, czy mezczyzn, sg symbolicznie zeniskie i tworza
wspoélnie Oblubienice Chrystusa, jedynego symbolicznego mezczy-
zny. U Blake’a wszyscy ludzie, czy to mezczyzni, czy kobiety, sg sym-
bolicznie mescy, kobiecy charakter ma natomiast natura Swiata obiek-
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tywnego. W Blake’owskim micie stworzenia-upadku zdarzeniem
zgola nieoczekiwanym jest utworzenie wsrod ludzi dwoch plci. Je-
den z ,,Wieczystych” (Eternals) w Czterech Zoa powiada: ,,Ludzko$¢
nie wie nic o plci: skad wiec plcie u Beulah?”. Z Ksiggi Urizena do-
wiadujemy sig, ze ci sami WieczySci az si¢ otrzasneli na widok pierw-
szej samodzielnej formy kobiecej. Wyglada na to, iz Blake bardzo
dostownie potraktowal beztroska uwage Andrew Marvella z wier-
sza Ogrdd, ze prawdziwym upadkiem bylo stworzenie Ewy. Pier-
wotnie, w drugim opisie stworzenia, mieliSmy androgynicznego ,,ada-
ma” i ogréd, ktoéry sam w sobie stanowil pierwiastek zefiski. Taka
symbolika powraca w Pie$ni nad pieSniami, gdzie w rozdziale czwar-
tym w ogrodzie pojawia si¢ meski, to jest ludzki, duch czy wiatr,
a sam ogrdd, nazwany ,,ogrodem zamknigetym, zrodtem zapieczeto-
wanym”, oznacza kobieco$¢. Jedna z postaci w Czterech Zoa przy-
woluje szczeSliwe dni wiecznosci, ,,Gdy ty i ja chodzilismy w niepo-
dzielnej esencji/ wcieleni — ty w méj ogrdéd rozkoszy a ja w ducha
ogrodu”. W innych miejscach pojawia si¢ symbolika miejska, sku-
piona na relacji meskiego Boga-Cztowieka i kobiecej Jeruzalem,
»miasta, a jednak Kobiety”, jak powiada Blake. Zawarta jest tu wigc
sugestia, ze to, co indywidualne, ma charakter meskiej seksualnosci,
a to, co spoleczne — seksualnosci kobiecej. Niemniej obecna relacja
miegdzy plciami w obrebie ludzkosci stanowi dla wyobrazni zasadni-
cze zrodio energii, ktéra przeksztalca stworzenie. Blake w kazdym
razie nie twierdzi bynajmniej, ze w $wiecie duchowym nie istnieje
aktywnos$¢ seksualna, ale ze jest ona wyniesiona na absolutne wyzy-
ny, gdzie nastepuje absolutne zjednoczenie tworzacych i odpowia-
dajacych na tworzenie aspektéw wyobrazni.

Istniejg dwa typy podmiotéw ludzkich: pozytywne, ktore prze-
twarzajg $wiat, i negatywne, ktore si¢ tylko temu przypatruja. Pod-
miotem pozytywnym jest ludzka wyobraznia, zajeta nieustajgcym
tworzeniem i miloscig. Calo$¢ tego, co cztowiek kocha, stanowi jego
»emanacj¢”, a emanacje sg symbolicznie kobiece. Podmiot negatyw-
ny to ego czy ,samosobno$¢™ (selfhood) — ten podmiot wycofuje si¢

4 Stowo to mozna tez tlumaczy¢ jako ,samozapatrzenie” (przypis Wiestawa Juszcza-

ka).
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z wysitku tworczego, a poniewaz przepelniaja go pozadania i ener-
gie, dla ktorych nie ma ujscia, ,,w kazdym czlowieku jest skrzywie-
niem i szalefistwem” i ,nieustanng, zartoczna, zraca zadza”. Blake
nazywa te postac ego ,,Widmem” — wszystkie Widma, podobnie jak
wszystkie wyobrazenia, s symbolicznie meskie. Widmu przeciwsta-
wia si¢ negatywny aspekt symbolicznej kobiecosci, okreSlany przez
Blake’a jako Kobieca Wola (Female Will), 6w nieuchwytny, niekon-
kretny, tajemniczy $wiat zewnetrzny, ktory jawi si¢ ego bez ustanku
prébujacemu uchwycié i pojac to, co nosi w sobie, co w nim czeka
na moment narodzenia si¢, niczym Ewa z boku Adama. Wszystkie
Widma s3g symbolicznie martwe, chyba ze zostang uzupelnione swo-
imi ,odpowiednikami” czy ,,skoncentrowanymi wizjami”, ktére do-
prowadzaja je do zycia.

Jeden z aspektéw tej symboliki wyrazamy w sposéb bardzo myla-
cy, kiedy méwimy o Bogu Ojcu i Matce Naturze. W rzeczywistej rela-
¢ji emanacja owa jest duzo bardziej corka: przypomina si¢ nam istotna
rola, jaka w odrodzeniu Hioba odgrywaja jego corki. Dlatego tez te-
matem Blake’owskiego poematu Jeruzalem jest zjednoczenie Albiona,
czyli wyobrazenia ludzkosci, ze swojg emanacja czy corka Jeruzalem,
caloscia, ktora Albion tworzy, kocha i otacza. Relacja odwrotna, taczaca
Widmo i Kobiecg Woleg, jest niemal doktadnie tym, co pdzniej nazwa-
ne zostanie ,,duchem w maszynie”. Poniewaz nie ma Boga poza ludz-
koscia, to natura poza ludzkoscig nalezy do sfery nizszej; stad ,,religia
naturalna” to po prostu kult maszynerii — jedynego, co w naturze do-
strzec moze Widmo. Widmo jest w stanie odpowiedzie¢ na t¢ wizje
maszynerii, ktéra w wigkszosci znajduje si¢ w gwiazdach, tylko i wy-
lacznie poprzez tworzenie wlasnej maszynerii, dlatego tez ,religia na-
turalna” przybiera posta¢ industrializacji, budujac system wyzysku in-
nych ludzi na fundamencie wyzysku natury.

Ta potrdjna wizja Swiata Beulah przepelniona jest elfami i du-
chami elementarnymi, ktére nie wystepuja w Biblii, a dla Blake’a sa
przedstawieniem pierwotnych form przeksztalconych pézniej w rozne
bostwa poganskie, spotworniale i tyraniczne duchy natury. Elfy wy-
stepujg u Blake’a w najbardziej nieoczekiwanych miejscach: w samym
srodku politycznego w istocie poematu Pies7i Losa pojawia si¢ cu-
downa scena z Oberonem i Tytanig spoczywajacymi na liliach. Kon-
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wencjonalna przeSmiewczo$¢, kpiarskos¢ i ztosliwos¢ tych stworzen
czyni z nich element oryginalnej, ale wcigz nieukoficzonej wizji na-
tury, ktdrej wszyscy uczestnicy s3 istotami ludzkimi ,,widzianymi z da-
1i” i gdzie ,,Wiedza wszystka, co ukryta byta po grotach i pieczarach
od pradawnych / Czaséw teraz jest wydobyta, teraz odszukana
w Zwierzeciu, i Roélinie, a i w Minerale” (przel. W. Juszczak).

W wizji poczwdrnej natura rozszerza si¢ na dwa nieskoficzone
$wiaty, tradycyjnie nazywane niebem i piektem, z tym, ze trzeba pa-
mietaé iz ,,Smier¢ i Pieklo / Kipig zyciem”. To wlasnie jest apokalip-
tyczna wizja koficzaca Jeruzalem, w ktorej ,, Wszystkie Formy Ludz-
kie staja si¢ jednoscig”, jako ze caly wszechSwiat zostaje przenicowa-
ny w wirze czasu i przestrzeni, by sta¢ si¢ miastem i ogrodem, gdzie
czlowiek i natura zgadzaja si¢ z soba w seksualnym zwigzku. W Bi-
blii obrazem upadlego stworzenia jest morze czy glebia wod, witaja-
ca nas na poczatku Ksiegi Rodzaju i powracajaca w opowiesci o No-
em i potopie, o potopie, ktéry nigdy naprawde nie ustapit. Jak przy-
pomina nam historia Atlantydy, nasz obecny $wiat jest symbolicznie
podwodny i podziemny zarazem. U Blake’a ten wodny chaos to ostat-
nia z czterech Zoa, jakiej idea wyklarowala sie w jego umysle, jest
Tharmasem, ktory, jak sam pisze, przedstawia ludzka site i wznio-
stosé, a w koficowej wizji odwraca si¢ od wod $mierci ku wodom
zycia. Kaplanski opis stworzenia takze rozréznia pomiedzy ogniem
zycia, pierwotnym zyciem i stoicem stworzonym w dniu czwartym,
kiedy wigc cztowiek odzyskuje swdj wilasciwy intelekt, moze zyé
w tym ogniu tak samo jak w wodach zycia.

Wraz z poczwérng wizjg wchodzimy w $wiat pelnego cztowie-
czefistwa: ,, To, co Seksualne, jest potrdjne, to, co Czlowiecze, jest
poczwoérne”. Jesli wiec nadal méwie o ludzkosci i o tym, co czyni
»cztowiek”, to jest tak tylko dlatego, ze zmusza mnie do tego jezyk
angielski ze swoja nieskoficzong i nielogiczng niemadros$cig. Bla-
ke’owskie odczytanie Biblii z tego ,,poczwérnego” punktu widzenia
nie jest prostym odwréceniem odczytah tradycyjnych. Odwrdceniu
ulega tu bowiem nacisk na kierunek: Blake czyta wprzdd, ku kofico-
wi, nie odwraca si¢ ku poczatkom. Zaczynamy od wielkiego i jato-
wego chaosu, od upadku, potopu, wygnania do Egiptu i innych ob-
raz6w wyrzucenia w obcy $wiat, podleglosci ciaglemu nieszczesciu,
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w ktérym jedynym punktem oparcia jest niewidzialny Bog oraz nie-
jasna nadzieja na lepszy $wiat kiedys, w jakiej$ przysztosci, w czasie
lub poza nim.

Biblia Blake’a jako zasadnicze przestanie traktuje nie to, iz czlo-
wiek popadl w chaos, ale ze moze si¢ z niego wydostaé, jesli zrobi
uzytek ze wszystkich swoich sit tworczych. To oznacza, ze musi uzyé
wszystkiego, co jest imaginacyjne, a wyobraznia, powiada Blake, jest
samym sednem ludzkiego zycia. W naszych czasach Ezra Pound, poeta
bynajmniej nie biblijny ani nie blake’owski, pod koniec swojego zycia
takze mowil, ze probowal budowac raj na ziemi i nakfania¢ ludzi do
tego, by byli ludzmi, a nie niszczycielami. Blake, bedac poeta i biblij-
nym, i angielskim, za centralne zadanie cztowieka uznaje budowanie
Jeruzalem w Anglii, nadawanie §wiatu autentycznie ludzkich form.

Zyjemy wszyscy w przekonaniu, ze zasypiajac wieczorem, wcho-
dzimy w iluzj¢ snu, a rano, budzac si¢, na nowo
stajemy oko w oko z rzeczywistoscig. Wszyst-
ko jednak, co przezywamy, lezac w 16zku, jest
ludzka konstrukgja, a cokolwiek ludzkos¢ stwo-
rzyla, zawsze moze przetworzy¢. Stopniowo odkrywamy, ze zasada
ta obowiazuje wszedzie: wszystko, co rzeczywiste, jest naszym wy-
tworem lub tym, czego jeszcze nie stworzyliSmy verum factum, jak
moéwi Vico. Kiedy Blake stwierdza, ze kto$, kto nie jest malarzem
albo poeta, nie jest chrze$cijaninem, to w formie paradoksu przeka-
zuje swoja zasadg, iz wyzwolenie wyobrazni w kazdej ze sfer ludzkiej
dziatalnosci tworzy ludzkg forme i nie moze niszczy¢ niczego poza
nierealnoscig. Blake powiada takze, ze twierdzenie, iz przed stwo-
rzeniem wszystko bylo samotnoscia i chaosem, jest najbardziej szko-
dliwa idea, jaka zago$ci¢ moze w umysle. Pomimo uzycia stowa
»przed” nie méwi on tutaj o czasie, ale o rzeczywisto$ci duchowej,
ktora istniata zawsze i ktéra wyobraznia nieustannie stara si¢ uwi-
daczniaé. Apokalipsa na koncu Biblii nie jest po prostu nowym nie-
bem i nowg ziemig, ale starym niebem i starg ziemig przywréconymi
swej oryginalnej formie. Wizje tego, co ludzko$¢ mogtaby osiggnaé,
gdyby niszczaca strona cztowieka nie weszla w droge, dobrze wszak
znamy: u Blake’a jednak, skoro Bég i cztowiek sg tym samym, apo-
kalipsa nie staje si¢ ani humanistyczng wizja lepszej przysztosci, ani

Kto nie jest malarzem
albo poeta, nie jest
chrzescijaninem.
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pokazem fajerwerkéw w wykonaniu Boga przed publicznoscig zto-
zong z rozentuzjazmowanej lub przerazonej ludzkosci. Bedzie nato-
miast osiggnieciem przez Boga i cztowieka jednosci i tozsamosci, przed
ktorych sitami tworczymi nie stojg zadne granice. Ograniczenia do-
tyczg formy tego, co tworzone, ale same sily tworcze nie maja granic.

Ttum. Magda Heydel

Dzickujemy Profesorowi Wiestawowi Juszczakowi za pomoc w spolszcze-
niu terminéw Blake’a.

NORTHROP FRYE (1912-1991), wybitny kanadyjski badacz literatu-
ry i krytyk literacki, pastor United Church of Canada, twérca koncepgji
okreslajacej literature jako zbiér mitdw i archetypdw, przez cale zycie
zwigzany z University of Toronto. Najwiekszg pasjg jego zycia bylo czy-
tanie Williama Blake’a, Szekspira i Biblii, ktorej poswiecil swoje ostat-
nie prace. Gléwne prace: Fearful Symmetry: A Study of William Blake
(1947), Anatomy of Criticism (1957), Studies in Poetic Mythology (1963),
The Great Code: The Bible and Literature (1982; polskie wydanie Wiel-
ki kod. Biblia i literatura, Bydgoszcz 1998).

96



TEMAT MIESIACA

—i nspiracje

g

——

Osoby zainteresowane zwigzkami miedzy literaturg a re-
ligig wiele skorzystaja, siegajac po po$wiecone im, historycz-
ne juz prace. Polecamy zwlaszcza: Henri Brémonda Priére
et Poésie (Paris 1926), Jacques’a Maritaina Sztuke i mq-
drosé (ttum. K. i K. Gorscy, Poznann 1936) oraz Thomasa
S. Eliota, Kto to jest klasyk i inne eseje (ttum. M. Heydel,
Krakéw 1998). Waznym uzupelnieniem tych lektur mogg byé
prace Paula Ricoeura Symbolika zla (tlum. S. Cichowicz
i M. Ochab, Warszawa 1986) oraz Northropa Frye’a Wielki
kod. Biblia i literatura (thum. A. Fulinska, Bydgoszcz 1998),
ktére pokazujg z niezrébwnang wnikliwo$cig mityczno-sakral-
ne zrodla literatury.

Sposréd pozycji, probujgeych nakreslié panorame polskiej
literatury w aspekcie jej zwiazkow z religia, polecamy ksigz-
ki: Stefana Sawickiego Z pogranicza literatury i religii.
Szkice (Lublin 1978), Zofii Zarebianki Tropy sacrum w li-
teraturze XX wieku (Bydgoszcz 2001), Krzysztofa Dybcia-
ka Trudne spotkanie. Literatura polska XX wieku wobec
religii (Krakow 2005) oraz tom szkicéw pod red. M. Jasin-
skiej-Wojtkowskiej Religijne aspekty literatury polskiej XX
wieku (Lublin 1997).

Osobno zachecamy do siegniecia po teksty pokazujace
obraz Boga kreslony przez pisarzy agnostykéw czy ateistow —
na przyklad po szkic Aleksandra Fiuta Jezyk wiary i nie-
wiary: religijne konteksty poezji Zbigniewa Herberta (w:
Lektury polonistyczne: literatura wspdétczesna, red. R. Nycz,
t. I, Krakéw 1997), Radostawa Romaniuka Chrystus Réze-
wicza (,,Znak” 3/2003) i Jerzego Jarzebskiego Trudno byé
Bogiem (,,Teksty Drugie” 5/2000).

Jak zwykle przypominamy, ze o zwigzkach literatury i sztu-
ki z religig pisaliSmy juz w ,,Znaku” — np. w numerze Meta-
Sfizyka. Poezja, sztuka (6/1990) oraz Czy potrzebujemy wi-
zerunku Boga? (6/2004).
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DWUGLOS O LEVINASIE

| Barbara Skarga

Lévinas i Grecy’

Skad pomysl, by pisaé o stosunku Lévinasa do
Grekéw? Czy nie jest to pomyst bezsensowny?
Sadze, ze bezsensowny nie jest. Po pierwsze,
rzuca jakby od innej strony §wiatlo na samego
Lévinasa, po drugie, poglebia znajomosé jego
wlasnej filozofii, choéby przez przyjrzenie sie
dyskusjom i interpretacjom idei greckich mysli-
cieli, po trzecie, pytanie o Grecje stawiano mu
wielokrotnie i mimo wyjaénien utarla sie opinia,

ze jest od niej daleki.

Zacznijmy od cytatu:

Filozofia Heideggera byta dla mnie szokiem, jak zreszta i dla wigkszosci
moich wspdlczesnych w koncu lat dwudziestych i w poczatkach trzydziestych.
Zmienita ona zupetnie bieg i charakter filozofii europejskiej. Nie mozna dzi$
powaznie uprawiaé filozofii, nie krzyzujac si¢ w ten lub inny sposéb z Heideg-
gerowska droga. Bycie i czas, ktore jest dzietem o wiele glebszym i bardziej zna-
czacym niz inne, prezentuje rozkwit i owoc fenomenologii Husserla'.

* Teksty sktadajace si¢ na niniejszy dwugtos byly wygtoszone podczas migdzynarodo-
wej konferencji pt. Emmanuel Lévinas. Filozofia — Teologia — Polityka zorganizowanej
w Warszawie w dniach 23-25 pazdziernika br. przez Instytut Adama Mickiewicza. Mie-
sigcznik ,,Znak” byl patronem medialnym imprezy (przyp. red.).

VE. Lévinas, De la phénoménologie a I’éthique, ,Esprit”, juillet 1997, s. 123.
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I dalej Lévinas stwierdzal: to Heidegger ukazat, jaka warto$¢ i moc
moze mie¢ metoda fenomenologiczna. Wystarczy przypomnied, jak
si¢ nig postugiwal w analizie trwogi, trwogi bedacej fundamental-
nym czynnikiem naszej egzystencji. To dzigki tej metodzie Heideg-
ger dowiddl, ze rozmaite przezycia ludzkie, takie jak: wina, obawa,
niepokdj, rados¢ itp., nie s3 wrazeniami fizjologicznymi ani prosty-
mi uczuciami, lecz majg swoj status ontologiczny, ktéry ujawnia na-
sze bycie w §wiecie, bycie jako skoficzonosé.

Niejednokrotnie Lévinas podobne pochwaly wyglaszal. Nie ma
zadnej watpliwosci, ze dzieto Heideggera byto dla niego szczegdlnie
wazne, ze je §ledzil i ze bezustannie z nim dyskutowal. Lecz nie o sto-
sunku Lévinasa do Heideggera chce méwié, zreszta na ten temat
pisatam juz wielokrotnie. Chce tylko zwrdci¢ uwage, ze Lévinas, stu-
diujac wciaz Heideggera, nie mégt nie zauwazy¢, jak ogromne zna-
czenie miala dla Heideggera filozofia grecka, jak wciaz do niej wra-
cal, rozwijal obecne w niej motywy, ze ona to byta dla niego moze
nawet najglebszym Zrédlem natchnienia.

Lévinas oczywiscie to dostrzegl. Jest jednak nader watpliwe, czy
wlasnie antyczna filozofia miala dla niego podobne znaczenie. M6-
wigc o swoich zrédtach natchnienia, wymienit co prawda Lévinas
Platona, ale pierwsze miejsca zajeli, procz Heideggera i Husserla,
Kartezjusz, Kant i Bergson, literatura rosyjska z Dostojewskim na
czele, a przede wszystkim Biblia. Totez trudno bytoby znalezé w Lévi-
nasowskiej filozofii tematy i idee o wyraznej greckiej proweniencji.
Odnosit si¢ raczej do Gregji z dystansem, choc nieraz niektére dialo-
gi Platona cytowal, zwlaszcza Teajteta i Fajdrosa, niekiedy rzucat jakas
uwage pod adresem Arystotelesa. Skad wigc pomysl, by pisaé o sto-
sunku Lévinasa do Grekéw? Czy nie jest to pomyst bezsensowny?
Sadze, ze bezsensowny nie jest. Po pierwsze, rzuca jakby od innej
strony $wiatlo na samego Lévinasa, po drugie, poglebia znajomosé
jego wlasnej filozofii, chocby przez przyjrzenie si¢ dyskusjom i inter-
pretacjom idei greckich my§licieli, po trzecie, pytanie o Grecj¢ sta-
wiano mu wielokrotnie i mimo wyjasnien utarta si¢ opinia, ze jest od
niej daleki. Tymczasem tak jest i nie jest. Kiedy$ zadatam mu pyta-
nie, kim si¢ czuje, Zydem czy Grekiem. Odpowiedzial mi, ze Euro-
pejczykiem, a wiec zaréwno Zydem, jak i Grekiem.
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Byl wigc Lévinas zaréwno krytykiem greckiej filozofii, jak i tym,
ktory chyli glowe przed jej wielkoscig. Juz w tym chyba najwcze-
$niejszym artykule z 1932 nie szczedzi jej krytycznych uwag. Okazja
dla nich byta filozofia Heideggera. Wszakze Heidegger pytal o by-
cie, zadawal zatem najbardziej podstawowe pytanie ontologiczne,
ktorym, jak stwierdzal Lévinas, pochtonieta byla cata antyczna filo-
zofia, stawiajac razem z Arystotelesem problem bytu na pierwszym
miejscu?. Mozna wrecz powiedzieé, dowodzil, ze Sein und Zeit jest
modelowym dzielem ontologii, czyli ze Heidegger nie potrafit si¢
uwolni¢ od rygoréw myslenia stworzonych przez Grekéw. Ten za$
fakt przemawia moze nie tyle na niekorzy$¢ niemieckiego filozofa,
co wskazuje na wlasciwe mu ograniczenie. Idac grecka droga, He-
idegger nie umial wyj$¢ poza bycie. Jednym stowem, tkwil, jak cata
filozofia europejska trzymajgca si¢ takze tej drogi, w immanencji,
nie dostrzegajac wagi transcendencji. Tymczasem, jak to dobrze wie-
my, Lévinas niemal od poczatkéw swego filozofowania przeciwsta-
wil ontologii metafizyke. Ktdz zreszta, jak nie on, byt autorem tych
stynnych stéw: ,,zabi¢ Parmenidesa”. Parmenides bowiem to symbol
jednosci, to zrodto mysli totalizujacej, zamykajacej istnienie w jedne;j
calosci, redukujacej to, co inne, do tego samego.

Co zatem Lévinas myslat o Grekach? Na podstawie stow o Par-
menidesie mozna by bylo wnioskowad, ze antyczna filozofia nie miata
dla niego w ogdle znaczenia lub nawet miata znaczenie negatywne.
Tak jednak nie byto. Méwit o tym zresztg sam:

Filozofia jest przede wszystkim kwestig jezyka; tylko identyfikujac poszcze-
g6lne wypowiedzi z jezykiem jej wlasciwym, mozemy osadzié, czy s filozoficz-
ne czy nie. Filozofia uzywa szeregu terminéw i pojeé — takich, jak: morphe (for-
ma), ousia (substancja), nous (rozum), logos (mysl) lub zelos (cel) etc., ktore
konstytuuja specyficznie grecka leksyke intelligibilno$ci. Filozofia francuska,
niemiecka, a za nimi cala filozofia zachodnia, zanurzaja si¢ w tej szczegdlnej
mowie i on sam [Heidegger — przyp. BS] bez niej nic by wypowiedzie¢ nie po-
trafit. Fakt, ze Grecja potrafifa narzuci¢ swdj jezyk rodzacej sie Europie, dowo-
dzi jej geniuszu. Jednakze, chociaz filozofia jest istotnie grecka, nie jest nig taka?
wylacznie. Ma rowniez inne Zrodta i korzenie®.

2 Zob. E. Lévinas, Martin Heidegger et I'ontologie, w: tenze, En découvrant Pexistence
avec Husserl et Heidegger, Paris 1974, 3 ed., s. 57.
3 E. Lévinas, De la phénoménologie..., op.cit., s.126-127.
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Tymi zrédtami sg Biblia oraz tradycje judeochrzescijanskie. A wigc
religia. Religia, dla ktorej istotne jest wybiega-
nie mySli ku transcendencji. Te dwa zrédla in-
spiracji wspolistniejg jako dwa rézne nurty we
wspoélczesnej filozofii. ,,Celem moim wlasnym,
wyjasnial Lévinas, jest identyfikacja tych dwoch zrédet sensu — der
Ursprung des Sinnhaften — w relacji migdzyludzkiej”*. I trzeba przy-
znaé, ze oba te zrodla sa w jego filozofii stale obecne.

Dla Lévinasa wigc filozofia grecka stworzyla filozofi¢ jako taka
i jej jezyk. Natomiast za glowny temat obrata ontologie, czyli ze pod-
stawowym przedmiotem jej badania stat si¢ byt. Znang jest krytyka
ontologii u Lévinasa, do ktorej wracal w kolejnych swoich dzietach,
traktujac ja zawsze jako wyraz myslenia ukierunkowanego na to
sam o. Pojawiac si¢ ,,to samo” ma nawet u Platona, albowiem i on
stwierdzal, na przyklad w Timajosie, ze ,,krag Tego Samego obejmu-
je krag Innego. Koniec koncoéw wszystko znajduje ukojenie w Tym
Samym™ . Zdaniem Lévinasa ten wlasnie spos6b my$lenia zapano-
wal w calej filozofii europejskiej, nie tylko w filozofii. Takze teolo-
gia ,pozostawalta mySleniem Tozsamosci i Bytu, co okazalo si¢ za-
bdjcze dla Boga, jesli wierzy¢ Nietzchemu, zabdjcze dla czlowieka —
jak twierdza wspodlczesni antyhumanisci”®. Podobne cytaty mozna
czerpaé z réznych Lévinasowskich prac. Ale juz w tym pierwszym
artykule o Heideggerze z En découvrant I’existence zwraca uwage
Lévinas na charakterystyczne dla filozoféw greckich ujecie bytu. Byt
bowiem byl pojmowany jako to, co jest, co trwa, nie zmienia si¢
w swej istocie, a wiec jako byt absolutny. W greckiej wigc perspek-
tywie nieobecny jest czas. A tymczasem byt jest takze w czasie, a skoro
tak, to Heidegger z przenikliwoscig nadzwyczajng wskazat na fakt
réznicy ontologicznej miedzy bytem i byciem. Wiasnie dlatego, ze
bycie nie jest bytem, nie mozna go bylo zbada¢ tak, jak chcieli Grecy
— per genus et differentiam specificam”. W tej kwestii antyczne roz-
wigzania zawiodly. Brak uwzglednienia czasu zawazyt takze na grec-
kiej koncepcji poznania. Nie ma w niej idei wyjscia ku czemus, wyj-

Dla Lévinasa filozofia
grecka stworzyla filozofie
jako taka i jej jezyk.

4 Tamze, s. 129.
5 E. Lévinas, O Bogu, ktory nawiedza mysl, ttum. M. Kowalska, Krakow 1994, s. 146.
¢ Tamze, s. 178.
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$cia ku temu, co transcendentne. Przeciwnie, poznanie zaktada fak-
tyczne juz ,posiadanie” przedmiotu, a to znaczy: ,,zawieszenie jego
bytu””. Co wigcej, poznanie polega w gruncie rzeczy na wydobyciu
prawdy, ktéra od zawsze tkwi w podmiocie. Wszakze do tego si¢
sprowadza sokratyczna metoda majeutyczna. Nie znano zatem i nie
przewidywano wspolczesnego pojecia podmiotu, nie pytano tez,
w jaki spos6b podmiot oddzielony od tego, co rzeczywiste, moze tej
rzeczywisto$ci dosiegnaé. Zdaniem Lévinasa, dla Platona bylo rzecza
naturalng, ze my$l ujmuje wprost swéj przedmiot. Swiadezy to o tym,
ze dla filozofii greckiej intelligibilne jest to, co moze by¢ uczynione
obecnym, co moze by¢ przedstawione tu i teraz, odstonigte i ukaza-
ne w $wietle dnia. Utozsamienie prawdy z obecnoscig prowadzi do
traktowania dwoch réznych fenomendw, takich na przyktad, jak to,
co boskie, i to, co ludzkie, lub takze fenomendéw rozdzielonych w cza-
sie, jak przeszio$é i przysztosé, z punktu widzenia ich mozliwej iden-
tycznosci, rownoczesnosci, ewentualnie proporgji, i pozwala je wla-
czy¢é w bieg historii, ktéra totalizuje czas, wyznaczajac mu poczatek
i koniec. Nic tedy dziwnego, podsumowywal swa wypowiedz Lévi-
nas, ze ,greckie pojecie Bytu jest z istoty swej obecnoscig™®.

C6z mozna w tym miejscu powiedzie¢? Moze wyrazié zal, ze
Lévinas malo czytal Plotyna. Niemal go nie cytuje, a jednakze, jak
pisatam, mimo wiekéw dzielacych ich zycie mozna by tatwo odna-
lez¢ pokrewienistwo mysli obu filozoféw, ktére ujawnia si¢ w kwe-
stiach dotyczacych istoty czasu, gdyz czas mial si¢ zrodzi¢ — i wedlug
Plotyna, i wedlug Lévinasa — w zderzeniu z tym, co inne, a takze
w idei Boga prowadzacej wprost do ujeé wlasciwych teologii nega-
tywnej. Te kwestie obecnosci teologii negatywnej w filozofii grec-
kiej Lévinas poruszyl, i to z nader istotnego dla niej punktu widze-
nia, lecz jej nie rozwingl. Dostrzeg} tylko, ze Jedno Plotyna, z ktére-
go rodzi si¢ caly Swiat, pozostaje nienaruszone w swej absolutnej
separadji i ze wszelkie byty sa jedynie jego $ladem. Slad to ukochane
stowo Lévinasa, nie dziwig si¢ wiec, ze gdy je napotkal w Eneadach,
natychmiast je zacytowal’.

7 E. Lévinas, Calos¢ i nieskoriczonos¢, tham. M. Kowalska, Warszawa 1998, s. 40.
8 E. Lévinas, De la phénoménologie..., op.cit., s. 127.
° E. Lévinas, En découvrant..., op.cit., s. 201 (Eneady, V.5).
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Wr6émy jednak do probleméw poznania. Charakterystyczny jest
takze, wedlug Lévinasa, sens nadawany metaforze $wiatla. Platon, ana-
lizujac widzenie, oprocz oka i rzeczy zakladal takze $wiatlo. W zasa-
dzie mial ragje, ale konsekwencje tej tezy budza w Lévinasie powazne
watpliwosci. To prawda, ze oko nie widzi $wiatla, lecz przedmiot w Swie-
tle, ze $wiatto ukazuje rzecz, rozpedzajac ciemnosci, oprozniajac prze-
strzen. Jednocze$nie §wiatlo sprawia, ze przestrzen wylania sie jako
pustka, czyli ze byt przychodzi z nicosci, jakby to ona byla jego zr6-
dtem!®. Taki wiasnie platoniski schemat widzenia miat panowac w filo-
zofii od antyku po Heideggera, schemat charakterystyczny, lecz dla
Lévinasa nie do przyjecia. Pustka bowiem jest czym$ bezosobowym,
nie moze si¢ w niej ukazaé byt absolutnie zewn¢trzny, byt transcen-
dentny. Przedmiot o$wietlony to przedmiot ujmowany w kategoriach
uogodlniajacych, dopowiedziatabym, przedmiot | Greckie koncepcje pozna-
Z Kf"ytykl czystego rozumiu. Co WiQCCj, Widzenie, nia Zostaly przez Lévinasa
jak pisze dalej Lévinas, zaprasza reke, by co$ poddane krytyce.
chwycita, zagarneta. Przedmiot zatem moze byé
pojety, a to znaczy ujety, zawladniety w dostownym znaczeniu. Oto
dlaczego widzenie nie moze by¢ w takiej koncepgji transcendentne.

Nie bede dyskutowac z Lévinasem na temat widzenia ani metafo-
ry $wiatla. Istotne jest dla mnie, ze tropi on kazdg teze, ktora by to, co
inne, sprowadzata do tego samego, transcendencje do immanencji,
i widzi zarysy tych tez juz w antyku. W rezultacie greckie koncepcje
poznania zostaly przez Lévinasa poddane krytyce. Nie tylko zreszta
one. Podobne uwagi pojawiajg si¢ przy okazji prob wyjasnienia, czym
jest biad i skad si¢ bierze, podjetych przez Platona w Teajtecie. Zda-
niem Lévinasa Platon nie mégt dojs¢ do pelnego wyjasnienia proble-
mu falszywych poznan w duzej mierze z braku odpowiedniego poje-
cia podmiotu, niepojmowania specyficznej ludzkiej subiektywnosci.
» Wosk mniej lub bardziej migkki, ktory pokrywa dusze i ktéry w pew-
nym momencie dialogu powinien zda¢ sprawe z bledu — pisat Lévinas,
nawiazujgc do stéw Sokratesa wyjasniajgcego kwestie poznania Teaj-
tetowi —symbolizuje na pewno element specyficznie subiektywny mysli,
lecz nie oddaje jej rzeczywistej natury”!!. Z drugiej strony, gdy Platon

10°E. Lévinas, Calosc i nieskoriczonosc, op. cit., s. 221.
"W E. Lévinas, En découvrant..., op. cit., s. 54.
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okresla charakter stosunku podmiot—przedmiot, pojmuje go na wzor
obserwowanych relacji w $wiecie przedmiotéw, sg to relacje pasji i dzia-
tan. Wystarczy przypomniec teori¢ wrazen wzrokowych z Teajteta lub
sfowa o poznawaniu idei z Parmenidesa lub Sofisty, ktore przypomi-
najg o zanieczyszczeniu aktu poznania przez uczucia, co miato prowa-
dzi¢ do umniejszenia przez poznajacego doskonatosci idei'?.

Lévinas przyznaje jednak, ze pojecie podmiotu nie jest obce cal-
kowicie greckiej filozofii. Pojawia si¢ ono u Platona, lecz nie w kon-
tekscie czysto epistemologicznym. Subiektywno$¢ jest jako$ przez
niego uwzgledniona z powodu ontologicznej sytuacji bytu ludzkie-
go uwiezionego w jaskini. To ten sposéb istnienia ma powodowaé
biedy i cierpienia. Platon zatem, konkluduje Lévinas, nie jest $wia-
domy, jak niezmiernie skomplikowanym jest stosunek podmiotu do
przedmiotu, jak samo widzenie od podmiotowosci jest zalezne, a wigc
jak silnie podmiotowo$¢ rzutuje na akt poznania. Zdaniem Platona,
by dusza poznata swoj blad, musi zwréci¢ wzrok poza siebie, wyjsé
z jaskini. I Lévinas cytuje stowa z Paristwa: ,Nie chodzi o to, by daé

jej zdolno$¢ widzenia, ona jg posiada™.

Innym jeszcze przedmiotem krytyki Lévinasa jest retoryka. Gre-
cy, jego zdaniem, na ogdl nie pojmowali sensu rzeczywistej rozmo-
wy. Rozumial jej znaczenie jeden Platon, lecz nie ustrzegt si¢ tez
biednych. Stusznie stwierdzal w Fajdrosie, ze ,nasz dyskurs pedago-
giczny lub psychagogiczny jest retoryka, méwieniem z pozycji kogos,
kto chce przechytrzy¢ blizniego, i ze wlasnie dlatego sztuka sofisty
stanowi problem, wobec ktérego musi okresli¢ si¢ prawdziwa mowa
prawdy, czyli dyskurs filozoficzny”*. Retoryka nie stawia méwigce-
go naprzeciw innego. Nie uwzglednia innosci rozméwcy, chce nim
zawladnad, a wiec sprowadzi¢ do tego-samego. Jest zatem swego ro-
dzaju gwaltem na innym, a takze na prawdzie. Prawda bowiem poja-
wia si¢ tam, gdzie inny byt jasnieje swoim wlasnym Swiattem, a wiec
w prawdziwej rozmowie. Tylko ze zdaniem Platona takiego absolut-
nego doSwiadczenia innego jako bytu odr¢bnego nie mozna pojaé

12 Tamze.
13 Tamze.
14 E. Lévinas, Calosc i nieskoriczonosc, op. cit., s. 68.
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bez posrednictwa idei, a to oznacza, ze bezosobowos§¢ panuje nad
stosunkiem 0séb.

Niemniej przyznawal Lévinas, ze Platon potrafil dostrzec ogromna
roznice, jaka dzieli obiektywny porzadek prawdy od zywej mowy,
ktéra jest — i w tym miejscu cytowal Fajdrosa — ,,zdolna wspomagaé
[umyst], sSwiadoma tego, do kogo nalezy przemawiaé, a wobec kogo
milcze¢” . W cytowanym tekscie chodzito jednak Platonowi o prze-
ciwstawienie mowy zywej pismu, a nie o zdolno$¢ dotarcia do trans-
cendengji. Chodzito mu raczej o pedagogiczne znaczenie mowy, ktéra
rozbudza $wiatlo i uczy, co sprawiedliwe, pigkne i dobre (Faidros,
278a). Lévinas wykorzystat stowa Platona, by podkresli¢ wlasng teze
splatajaca prawd¢ z rozmowa.

Poszczegdlne przykltadowe uwagi krytyczne, ktore dotyczyly
zreszta tylko kilku i chyba nie najwazniejszych spraw, nie wplywaja
bynajmniej na ogdlny stosunek Lévinasa do filozofii antycznej, zwlasz-
cza do Platona. To Platon bowiem jest bezsprzecznie fundatorem
europejskiego idealizmu, rozwijanego w réznych formach, ale do-
piero po Kartezjuszu stopniowo oczyszczajacego si¢ w swych anali-
zach od wszelkiej mysli o transcendencji. W idealizmie Platona zo-
rientowanym na ide¢ doskonatosci i dobra pragnienie transcenden-
gji jest jakos obecne. Podkresla tez Lévinas, ze idealizm, dowodzac
uprzednio$ci umystu w stosunku do rzeczy tego $wiata, byt w grun-
cie rzeczy ,,doktryng godnosci ludzkiej”'®, godnosci, ktéra definiuje
si¢ przez rozum. I wlasnie rozum poszukujacy prawdy pozwala czto-
wiekowi wyjs¢ ze swej immanencji, jak z Platofiskiej jaskini, i sie-
gna¢ dalej. W artykule Filozofia i idea nieskoriczonosci Lévinas pisze
0 tym wprost.

Prawdziwe do$wiadczenie prowadzi nas poza przyrode, ktéra nas otacza
i nie strzeze zazdro$nie swych cudownych sekretéw, lecz ulega z tatwoscia ra-
cjom i wynalazkom ludzi. W niej ludzie si¢ czuja u siebie. Prawda wskazywata-
by wiec na ukoficzenie ruchu rozpoczetego w $wiecie wtasnym i familiarnym —
choc¢bys$my go jeszcze w petni nie eksplorowali — zmierzajacego ku innemu, gdzie$
poza. Platon to méwit. Prawda implikowataby wiec nie tylko zewnetrznosé,
lecz takze transcendencje!”.

15 Tamze, s. 72.
16 E. Lévinas, En découvrant..., op. cit., s. 95.
7 Tamze, s. 165.
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W Totalité zas$ dodaje: ,,Juz Arystotelesowska analiza intelektu,
odkrywajaca intelekt czynny, ktdry przychodzi absolutnie z zewnatrz,
jednak stanowi najwyzszg aktywno$¢ rozumu nienaruszajaca jego isto-
ty, zastepuje majeutyke bezposrednim dziataniem mistrza, bo rozum
moze przyjmow ad, nie abdykujac”®®.

Co moge powiedzieé, zamykajac ten, jak widzimy, marginesowy
rozdzial w filozofii Lévinasa? Zauroczenia antykiem nie bylo, na-
tchnien w nim nie szukal, znal go jak kazdy dobrze wyksztalcony
filozof, ale wiasciwie mogt si¢ bez niego obejsé. Nie szedl sladami
Heideggera. I cho¢ filozofia Heideggera jest obsesyjnie obecna w je-
go mysli, w nieustannej krytyce, jakiej jej nie szczedzil, pojawia si¢
wcigz zarzut kontynuacji antycznej ontologii zamykajacej mySl w kre-
gu obecnosci, a wigc tego samego. Jednoczesnie filozofia an-
tyczna jest to filozofia fundamentalna, nie tylko z powodu jezyka,
lecz takze postawienia po raz pierwszy najistotniejszych probleméw,
na przyklad poznania, bytu. Jest to takze filozofia, w ktérej poja-
wiajg si¢ przeblyski prawdziwej metafizyki. Wszakze to Platon pisat
o dobru, ktére cenil ponad byt (Agaton, epekeina tes ousias), to on
wskazywal na nieskoniczono$é rozumu. To mit Platonski z Uczty,
przesigknigty mitoScia, wskazywal na nostalgiczne pragnienie duszy,
pragnienie religijne. Jednym stowem, to dzi¢ki niemu etyka mogta
przekroczy¢ ontologie. A wigc nawet wowczas, gdy nie zdajemy
sobie z tego sprawy, filozofia antyczna jest naszym intelektualnym
dziedzictwem, ktore karmi nas do dzis.

BARBARA SKARGA, ur. 1919 w Warszawie. Studiowala filozofi¢ na
Uniwersytecie Stefana Batorego w Wilnie, po roku 1940 kontynuowata
studia w konspiracji. Zotnierz Armii Krajowej. Aresztowana przez So-
wietdw, skazana na 10 lat tagru i zsytke; lata uwiezienia opisata w ksigz-
ce Po wyzwoleniu... (1944-1956). Po powrocie do kraju ukoficzyta stu-
dia filozoficzne. Ostatnio opublikowata m.in.: Tozsamos¢ i réznica
(1997), O filozofie bac si¢ nie musimy (2000), Slad i obecnos¢ (2002),
Kwintet metafizyczny (2005).

8 E. Lévinas, Calosc i nieskoriczonosc, op. cit., s. 42.
Y E. Lévinas, De la phénoménologie..., op. cit., s. 133.
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DWUGLOS O LEVINASIE

‘ Tadeusz Gadacz
! Fenomenologia zycia
‘ Emmanuela Lévinasa

Wiaénie kategoria zycia pozwala nam przekro-

Zycie nie moze by¢ tylko transcendentne, ale nie

]
1
1
1 L . e e ..
i czy¢ antynomie transcendencji i immanencji.
PC
1
! . . . . .

1 jest takze calkowicie immanentne.

1

Pierwszy rozdzial Calosci i nieskoriczonosci Emmanuela Lévina-
sa rozpoczyna si¢ stynnym fragmentem, w ktérym opisuje on meta-
fizyczne pragnienie. Przyznaje, ze wlasnie ze wzgledu na sam ten
opis, ktéry mnie zawsze fascynowat i fascynuje, do$¢ pobieznie prze-
biegalem mys$lg przez pierwsze zdanie tego fragmentu: ,,»Tu nie ma
prawdziwego zycia«. Ale jesteSmy w $wiecie”!. A w jeszcze mniej-
szym stopniu zwracalem uwage na wystepujace w tym zdaniu stowa:
»prawdziwe zycie”.

W kontekscie filozofii XX-wiecznej Lévinas byt sytuowany w ob-
szarze nowej fenomenologii, filozofii dialogu, a we wczesnym okre-
sie takze filozofii egzystencji. Nigdy nie spotkatem si¢ z jakakolwiek
préba sytuowania go w okolicach filozofii zycia. By¢é moze wlasnie
dlatego nie zwrécilem uwagi na to pojecie, tym bardziej, ze Lévinas
dos¢ rzadko go uzywal.

1 E. Lévinas, Calos¢ i nieskoriczonos¢, ttum. M. Kowalska, Warszawa 1998, s. 18.
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Znaczenie tego pojecia odstonito mi si¢ ponownie po kolejnej
lekturze fragmentu De Dieu qui vient a I'idée, poswigconego krytyce
fenomenologii Husserla, pt. Od swiadomosci do czuwania, poczgw-
szy od Husserla. Wtasnie w tym fragmencie centralnym pojeciem stalo
si¢ dla Lévinasa zycie.

Nie zamierzam przedstawia¢ tutaj analiz kolejnych dziet Husser-
la, ktérych w tym fragmencie dokonuje Lévinas. Interesuje mnie tu
raczej samo jego rozumienie redukcji, gdyz wtasnie w kontekscie
redukgji pojawia si¢ pojecie ,,zyjacego zycia”. Zacznijmy od podsta-
wowego zarzutu, ktory stawia tu Husserlowi Lévinas:

Husserl nie odréznia obecnosci, stanowigcej warunek filozoficznego dys-
kursu, od tego, co w zyciu zywe. Wtasciwg duchowoscia ducha pozostaje dla
niego wiedza. I uznajac, podobnie jak cata zachodnia tradycja, ze filozofia jako
wiedza musi by¢ wiedza o obecnosci i o bycie, uwaza obecnos$¢ za najwyzsza
postaé sensu albo, co wychodzi na to samo, sadzi, ze sens rzeczy sensownych
lezy w ostatecznej, fundamentalnej tozsamosci Tego Samego. (...) Filozofia,
wychodzac od obecnosci bytu, nigdy sie z tego nie budzi, to znaczy nigdy nie
wypowiada przebudzenia inaczej niz w jezyku wiedzy>.

Lévinas zarzuca zatem Husserlowi, ze duchowo$¢ ducha sprowa-
dzit on do wiedzy, do adekwatnej i apodyktycznej — przynajmniej
w zalozeniu — obecnosci bytu, ostatecznie do tozsamosci. Tozsamo§é
jest w Husserlowskiej fenomenologii rodzajem czuwania, ktére dla
Lévinasa, przeciwnie, jest rodzajem snu. Husserl usituje odnalez¢ zycie
w obecnosci: ,,Jak gdyby w swoim identyfikowaniu si¢ z Tym Sa-
mym $wiadomos$¢ usypiala, »budzac sie« na rzeczy, jak gdyby ogla-
dany przedmiot byt meduza, ktéra wywotuje odretwienie zycia, prze-
ksztalcajac je w poznanie™.

Lévinas dokonal odwr6cenia Husserlow-

Husserl byl, wedlug . .. L
Lévi . skiej fenomenologii. Jest to odwrdcenie tego,
évinasa, u progu odkrycia ) . . .
. S Co jest w niej czuwaniem, w sen, a tego, co jest
prawdziwego zycia, zycia : s
ywego snem, w czuwanie. Tym, co oddziela jeden stan

od drugiego, jest przebudzenie. Czuwanie i sen
sg tutaj synonimami zycia pozornego i prawdziwego. Lévinas zwra-
ca uwagg na to, ze pojecie zycia bylto dla Husserla wazne od samego

2 E. Lévinas, O Bogu, ktdry nawiedza mysl, ttum. M. Kowalska, Krakow 1994, s. 81.
3 Tamze, s. 79.
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poczatku jako Erlebnis (przezycie). Pisze, cytujac stowa Husserla z Me-
dytacji kartezjariskich:

Czy w wyrazeniu ,zywa terazniejszo$¢ czystego Ja” przymiotnik ,zywa”
nie oznacza tego czuwania, ktére mozliwe jest tylko jako nieustanne budzenie
sig? (...) Czy przymiotnik ,zywa” nie wyraza tej apodyktyczno$ci podmiotu,
ktora jest nie tylko stopniem pewnosci, ale tez sposobem zycia, a raczej samg
jego istota? Czy przymiotnik ten nie pokazuje, jak wazne, od samego poczatku
Husserlowskich wywodéw, jest stowo Erlebnis, oznaczajace sam subiektywizm
rzeczywistoci subiektywnej?*

Husserl byt, wedtug Lévinasa, u progu odkrycia prawdziwego zycia,
zycia zywego. Zamiast jednak pozwoli¢ Ja stal si¢ zywa obecnoscia,
obecnoscig dla siebie, opisat zycie jako ekstaze intencjonalnosci, jako
bycie-poza-soba-w-swiecie, ,jako jednoczenie si¢ przez pasywna syn-
teze czasu i stawanie si¢ »obecnoscig wobec siebie«, doskonata samo-
$wiadomoscia, doskonata immanencjg™. Lévinas odréznia tu zatem,
w dos¢ subtelny sposdb, ,,obecnos$¢ wobec siebie”, ktora jest tozsamo-
$cig, immanencjg i snem pozorujagcym czuwanie, od ,obecnosci dla
siebie”, ktora jest zywa obecno$cig wobec siebie.

Obecno$¢ wobec siebie, ktora jest zywa obecnoscia (terazniejszocia), od-
rzuca na zewnatrz, przez samg swa niewinnos¢, swdj punkt ciezkosci: Ja, ktore
jest dla siebie obecne. Budzi si¢ ze swej tozsamosci z wlasnym stanem i ukazuje
mi sie jako ,transcendencja w immanencji”®.

To przebudzenie z czuwania, ktére jest snem, do prawdziwego
czuwania jest wyrazem nowego rozumienia przez Lévinasa fenome-
nologicznej redukgji. ,,Redukcja, jako wybuch Innego w Tym samym
prowadzacy do absolutnej bezsennosci, jest kategoria, przy ktorej
podmiot traci autonomiczng zwarto$¢ transcendentalnej apercepcji’”’.
Zrédlowa fenomenologiczna redukcja nie jest zatem wedtug Lévi-
nasa zespolem metodologicznych zabiegdw, ktorych celem jest osig-
gniecie apodyktycznego i adekwatnego poznania. Zrédtowa reduk-
cja jest etycznym zakwestionowaniem podmiotu w nim samym i jed-

4 Tamze, s. 72.

5 Tamze.

¢ Tamze, s. 72-73.
7 Tamze, s. 81.
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noczesng niemozliwoscig zredukowania tej redukeji do poziomu toz-
samosci. Redukcja odstania Transcendencje, ktora rozdziera imma-
nengje, ,,rozbija jadro atomowej jednosci.

Zaréwno Husserl, jak i Lévinas za punkt wyjscia swej fenomeno-
logii przyjeli kartezjanskie cogito. Dokonali jednak odmiennej jego
interpretacji. Na te wlasnie dwie interpretacje zwrdcit celnie uwage
Jean Nabert. W kartezjafiskim cogito dostrzegl, z jednej strony, funk-
¢gje obiektywizacji prawdy, mozliwos¢ stworzenia teorii poznania i na-
uki, z drugiej jednak, mozliwo§¢ badan ,;skierowanych bezposred-
nio na odkrycie konkretnych form doswiadczenia wewnetrznego,
nieredukowalnych do kategorii, przez ktére konstruujemy nature™.
Krétko méwiac, Nabert odroznit kartezjafiskie cogito poznawcze i co-
gito etyczne. Sam Nabert, w swej filozofii refleksji, poszedt ta druga
droga interpretacji cogito. Natomiast na podstawie jego argumen-
tow krytycznych sformutowanych wobec fenomenologii Husserla,
ktére przypominaja argumenty krytyczne Lévinasa, mozemy sadzié,
cho¢ tego nie powiedzial wprost, ze Husserl, przynajmniej w pierw-
szym okresie swej fenomenologii, poszedl tropem kartezjanskiego
cogito poznawczego. Nabert stwierdzil, ze ,fenomenologii brakuje
realnego zycia aktow ujetych w ich poczatkach i w pierwszych do-
$wiadczeniach”. W zarysowanym schemacie interpretacyjnym kar-
tezjafiskiego cogito, Lévinas w sposdb oczywisty zajmuje te sama
pozycje, co Nabert, wywodzacy si¢ z francuskiej filozofii ducha i sto-
sujacy metode refleksji. Lévinas wielokrotnie uzywal pojecia ducha,
»duchowosci ducha”, a piszac o ,ja, ktore jest dla siebie obecne”,
dat wlasciwie wyraz temu, co Nabert okreslat jako refleksje.

Lévinas nie byl zatem pierwszym, ktéry poszedt tropem karte-
zjaniskiej idei nieskoficzonosci w nas (cogito etycznego). Przed nim
ta drogg szedt Emil Boutroux, Louis Lavelle, Réne Le Senne, Jean
Nabert.

Postawmy pytanie, jaki jest status ontologiczny owego Ja, ktore
czuwa, mimo ze dla Lévinasa wszelka ontologia jest tu zakazana.

8 Tamze, s. 76.

° J. Nabert, L’experience intérieure de la liberté, Paris 1924, cytuje¢ z wydania z roku
1971,s. 56.

19 Tamze, s. 407.
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Lévinas wyraZznie stwierdza, ze nie jest ono $wiadomoscia. ,, Trans-
cendencja w immanencji — to wlasnie nie-nalezenie Ja do tkanki sta-
néw Swiadomosci, ktore dzigki temu nie dretwiejg w swej immanen-
¢ji”!'. Podobnie jak Bergson, ojciec filozofii ducha, rozdziela Lévi-
nas Ja powierzchniowe i Ja glebokie i nazywa je kolejno: Ja
podskérnym i sercem Ja. To wlasnie Ja glebokie czuwa i weigz bu-
dzi, Inny we mnie, Transcendencja w immanencji. Ktore Ja zatem
czuwa? Czy jest tak jak w motcie do analizowanego rozdziatlu z Pie-
sni nad piesniami: ,Ja $pie, lecz serce me czuwa” (5,2)? Czy tez: ,Ja
$pie, a serce mi czuwa”? Ja czuwam czy mi czuwa? Jaki jest status
transcendencji w immanencji, réznicy w tozsamosci? By¢ moze od-
powiedz na to pytanie tkwi w okreSleniu ,,zycie zyjace”.

Kim jest Inny, ktéry wzywa Tego Samego z jego wlasnego wne-
trza? Lévinas mowi tu o nawiedzeniu Transcendencji. Transcenden-
¢ja ,na pierwszy rzut oka nawiedza ja w taki sposdb, jakby Nieskon-
czono$¢ mogta mieé swoja idee, to znaczy, jak gdyby w moim umy-
$le moglt pomiescic si¢ Bog™!2. Jaki status ma idea Nieskoniczonosci
we mnie?

Sposdb, w jaki Transcendencja dotyka immanencji, nawiedza ja,
ukazuje Lévinas, odwolujac si¢ do kartezjaniskiej ,,idei-nieskoficzono-
$ci-w-nas”, ktora nazywa ,,myslag myslacg wigcej niz ona mysli”. Nie
jest to zwykla idea. Jej paradoks polega na tym, ze obecna jest ona
w myS$li i dla mysli, ale to ,,w” nie oznacza wcale immanencji na miare
$wiadomosci. Ta idea nie redukuje si¢ do czystej, tematyzujgcej inten-
gjonalnosci. Nie wskazuje na przedmiot intencjonalny bedacy na mia-
r¢ ideatum. Poprzez ide¢ Nieskoriczonosci w mySleniu otwiera si¢ wiec
pewna mozliwos$¢, ktdra rozsadza myslenie. Jest ona przyczyng kontr-
intencjonalnosci. Kartezjusz, przywolujac dysproporcje miedzy Swia-
domoscig a ideg Nieskoniczonosci, sformutowat sw6j dowdd na ist-
nienie Boga. Lévinas nie przyjmuje tego dowodu ani go nie powtarza.
W ogéle méwienie o mozliwosci dowodu jest dlan czym$ w sobie
sprzecznym. Przejmuje raczej od Kartezjusza sama strukture formalna
relacji miedzy ideg Nieskonczonosci a $wiadomoscia.

1 E. Lévinas, O Bogu, ktdry nawiedza mysl, s. 74.
12 Tamze, s. 76.
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Idea Nieskonczonosci oznacza ,,rzeczywisto$¢”, ktora nie zawie-
ra si¢ w $wiadomosci. Cogitatum rozbija ,rzeczywisto$¢ formalng”
cogitatio. Idea Nieskoniczonosci rozbija mysl, ktéra wszystko spro-
wadza do obecnosci, pomimo to ustanawia jednak relacje ze $wiado-
moscig. Lévinas stosuje tu gre stow nieprzettumaczalng na jezyk pol-
ski: ,In” z Infinitum (Nie-skoficzono$¢) oznacza w jezyku francu-
skim zaréwno przeczenie ,nie”, jak i ,w”. ,W” (Transcendencja ,,w”
immanengji, Nie-skoficzone ,,w” skoficzonym) nie oznacza asymila-
¢ji. Nieskonczonos¢ zaktoca lub budzi. To taczne ,,nie” i ,,w” ozna-
cza, ze Nie-skonczono$¢ nie jest zwyczajnym zaprzeczeniem skon-
czonos$ci. W takim sensie nie-skoficzono$¢ nie jest — jako przeczenie
— nastgpstwem skoficzonosci, ale jest wobec niej uprzednia, pierwot-
na. ,,In z Infinitum to jednocze$nie negacja i naznaczenie skofczo-
noéci — »nie« i »w« — my§$lenie ludzkie jako poszukiwanie Boga —
Kartezjafiska idea nieskoficzonos$ci w nas™’3.

Okreslajac relacje Nieskonczonosci do skoficzonosci jako ,,nie”
i ,,w”, Lévinas kladzie silniejszy akcent na ,,nie” niz na ,w”.

Trzy sa tego powody. W filozofii Lévinasa odnajdujemy trzy rozne
motywy Boskiej Transcendencji, pojmowanej jako ,nieobecno$¢”.
Pierwszy z nich zwigzany jest z klasyczng teologia negatywna (mimo
ze Lévinas odcina si¢ od tradycji tej teologii). Nieobecno$¢ Boga
wynika z Jego radykalnej Innosci, ktéra przekracza takze bycie. Ta
wlasnie radykalna Transcendencja Boga wobec poznania jest racja
Jego nieobecnosci.

Bog z Biblii nie moze by¢ okreslony, a Jego istnienie dowiedzione przy po-
mocy predykatéw i atrybutéw logicznych. Nawet superlatywy, takie jak ma-
dros$é, moc, pierwsza przyczyna, rozwinigte przez ontologie Sredniowiecznag,
nie s3 adekwatne w stosunku do tej inno$ci absolutnej, jaka jest Bog. Jest On
nieokreslony i nieskoficzony, gdyz sie objawia raczej jako nieobecnos¢ niz obec-
noscét.

Drugi motyw zwigzany jest z etycznym wymiarem Transcenden-
qji.

13 Tamze, s. 163.
4 E. Lévinas, De la phénoménologie a I’éthique. Entretien avec Emanuel Lévinas,
,Esprit” 1997, juillet, s. 139.
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Etyka nie jest dopelnieniem wizji Boga, sama jest ta wizja. Etyka jest optyka.
W taki sposéb, ze wszystko, co wiem o Bogu, i wszystko, co zdotam zrozu-
mie¢ z Jego stowa i powiedzie¢ Mu w sposéb rozumny, musi znalezé swoj
wyraz etyczny®.

Lévinas odwoluje si¢ tu do nauki Majmonidesa o atrybutach Bo-
zych, ktore s przedstawione nie w trybie oznajmujgcym, lecz rozka-
zujacym. ,Poznanie Boga przychodzi do nas niczym przykazanie,
niczym Micwa. Poznaé Boga znaczy wiedzieé, co trzeba czynié”'®. By
cztowiek jednak mégt byé w swej odpowiedzialnosci catkowicie bez-
interesowny, Bog staje si¢ nieobecny. Bog cztowieka dorostego obja-
wia sie w pustce dziecigcego nieba'”.

Bog zakrywajacy swe oblicze nie jest, jak sadze, abstrakeja teologa czy obra-
zem poety. To godzina, w ktorej sprawiedliwa jednostka nie znajduje zadnego
zewnetrznego oparcia, nie chroni jej zadna instytucja, zostaje jej takze odebrana
pociecha boskiej obecnodci... !

»Zakrycie oblicza”, odebranie pociechy obecnosci jest warunkiem
etycznej bezinteresownosci. Lévinas wydaje si¢ tu by¢ bliski koncep-
gji Dietricha Bonhoeffera, wedlug ktérego etycznie powinniSmy po-
stepowac tak, etsi Deus non daretur (jak gdyby Boga nie bylo). Jed-
noczesnie jednak, paradoksalnie, pisze w innym miejscu: ,,Sprawie-
dliwo$¢ wysSwiadczona innemu, mojemu blizniemu, daje mi
nieprzekraczalng blisko$¢ Boga”; ,,poprzez moja relacje z drugim mam
kontakt z Bogiem”". Nie wprowadza zatem radykalnej r6znicy mig-
dzy podmiotem a Bogiem. Jesli Heglowski Duch jest wyrazem abso-
lutnej tozsamosci cztowieka i Boga, a Bog Szestowa, przeciwnie, jest
Bogiem radykalnej réznicy, jest wolny od dobra i zta, moze potepié
dobrych, a zbawic ztych — obliczem Boga dla Lévinasa jest Dobro.

[ wreszcie trzeci motyw: Bog stal si¢ nieobecny w $wiecie, w kt6-
rym otwarla si¢ otchlan zla. ,,Przeszlo$¢ bardziej przeszta niz wszel-
ka przeszto$¢” to dla Lévinasa nie tylko przeszto$¢ stworzenia, ale —
jak si¢ wydaje — takze okres, ktéry pozostal za nami, oddzielony od

15 E. Lévinas, Trudna wolnosc. Eseje o judaizmie, ttum. A. Kurys, Gdynia 1991, s. 19.
16 Tamze.

7 Por. tamze, s. 151.

18 Tamze.

¥ Tamze, s. 19.
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nas przez Auschwitz. Lévinas do kofica z naciskiem podkreslal, ze
w Auschwitz umarta dla kultury i filozofii pewna posta¢ Boga, Boga
ekonomicznego®. Rodzi si¢ tu (szczegdlnie w konfrontacji z wizja
Rosenzweiga) pytanie, czy w Auschwitz nie umart dlan takze Bog
objawienia, rozumiany jako Bog mitosci. Czy relacja Boga do czto-
wieka (na przyktad rozmowa Boga z Abrahamem i z prorokami), czy
mitos¢ Boga do cztowieka, ktora — jak pisze Ro-
senzweig — jest istotg objawienia, nie s3 juz
»przeszloscig bardziej przeszig niz wszelka prze-
szto$¢”? Jedli tak, to dla nas, ktérzy zyjemy po
Auschwitz, punktem wyijscia, pierwotna relacjg nie moze by¢ relacja
cztowieka do Boga — czlowieka, ktéry umocniony Boska mitoscia
w pelni stuzy blizniemu. W jednym z wywiadéw Lévinas méwit:

Idea Nieskonczonosci
w nas przybiera posta¢

wZycia zyjacego”.

Przez Auschwitz zostato to dla mnie zakwestionowane. Musze to po prostu
i catkowicie powiedzieé. Trzeba sens zbawienia mysle¢ inaczej (...) Mitos¢ do
Boga jest mitoscia do Tory. To znaczy, uznanie dobroci jest wazniejsze niz mi-
tos¢ Boga. Lub rzeczywista mito$¢ Boga jest mitoscia dobroci?!.

Paradoks nieobecnosci Boga, radykalnej transcendengji, tak trans-
cendentnej, ze az nieobecnej, i jednocze$nie Jego immanencji, uka-
zuje sie, jak sadze, w innym Swietle w perspektywie ,,zycia”. Idea
Nieskoficzono$ci w nas przybiera w analizowanym tek$cie postaé
»Zycia zyjacego”. Nie jest ona ideg teoretyczng. Pisal Lévinas:

Naddatek racjonalno$ci w stosunku do tego, co zawiera oczywisto$é, osig-
gamy wiec w fenomenologii przez zmiang poziomu, dzigki pogltebieniu, ktdre
dokonuje sie doktadnie w taki oto sposob: w jasno widzacym podmiocie, po-
chtonigtym przez swoéj przedmiot, trzeba obudzié zycie, ktére zostato przez oczy-
wisto$§¢ wessane, zepchniete w niepamie¢ lub pograzone w anonimowosci.
Mowigc jeszeze ogdlniej, chodzi o to, by od bytu o$wietlonego przez oczywi-
sto$¢ zej$¢ do podmiotu, ktéry w tym $wietle raczej gasnie, niz si¢ ujawnia?.

Husserl nie odr6znit wedlug Lévinasa obecnosci, stanowiacej
warunek filozoficznego dyskursu, od tego, co w zyciu zywe*. Pojat

20 E. Lévinas, Antlitz und erste Gewalt. Ein Geschpriich iiber Phinomenologie und
Ethik, w: ,Spuren”; nr 20/1987, s. 32.

21 Tamze, s. 34.

22 E. Lévinas, O Bogu, ktory nawiedza mysl, s. 66.

23 Tamze, s. 81.
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obecnosé bytu jako zrodto zycia, podczas gdy, odwrotnie, tylko zyjace
zycie moze by¢ obietnicg obecnosci. To, ze Lévinas ide¢ Nieskon-
czono$ci w nas rozumial jako ,zycie prawdziwe”, jako ,zycie zyja-
ce”, wskazuja nastepujace stowa:

Czy to, co w zyciu zyje, nie jest nadmiarem: rozrywaniem naczynia przez
co$, co w zadnym naczyniu nie moze si¢ zmiesci¢ i co wlasnie w ten sposdb
ozywia i uduchowia? Czy przebudzenie nie jest natchnieniem przez ducha? (...)
To, co w zyciu zyje, polega na nieustannym rozsadzaniu tozsamosci**.

Czy zatem prawdziwe zycie jest nieobecne, skoro jest zyciem zycia?
Sadze, ze wlasnie kategoria zycia pozwala nam tu przekroczy¢ anty-
nomie transcendengji i immanencji. Zycie nie moze by¢ tylko trans-
cendentne, ale nie jest takze catkowicie immanentne. Jest to widocz-
ne w schemacie Pierwotnej Afirmacji Naberta, ktérego bliskos¢ wo-
bec Lévinasa juz przywolatem. Analizujgc doSwiadczenie winy,
porazki i samotnosci, Nabert dochodzi do przekonania, ze ujawniaja
one ,,nierowno$¢ nas samych wobec nas samych...””. I w tych wia-
$nie doswiadczeniach do§wiadczamy jednoczes$nie wyzwalajgcej pew-
nosci, ktora ,uniemozliwia, by ja zwatpito w siebie, w samej chwili,
w ktorej jest najbardziej od siebie oddalone™?. Jest to pewno$¢ wiezi
z Pierwotng (Absolutng) Afirmacja, ktdra afirmuje si¢ w ja przez sie-
bie samg. Oznacza to wedlug Naberta, ze akt mojej refleksji przenik-
nigty jest przez ,dzialanie, ktére go przekracza i ustanawia”?”. To
dziatanie jest duszg aktu. Pisal Nabert: ,,Doswiadczam, ze przynale-
z¢ tym bardziej, gdyz przynaleze bardziej do Afirmacji, ktéra afirmu-
je si¢ we mnie, niz ja afirmuje si¢ przez nig”?®. Powiedzenie ,,ja je-
stem” jest zatem jednocze$nie wyrazem najwyzszej pewnosci, lecz
réwnoczesnie radykalnej wewnetrznej nierownosci. Jest jednocze-
$nie aktem pewnosci i wezwania. Jest to akt wewnetrzny w tym sen-
sie, ze Swiadomos$¢ afirmujgca i afirmowana stanowig nierozdzielng
jedno$¢. Dualizm jest jedynie skutkiem refleksji teoretycznej. Pier-

24 Tamze, s. 82.
2 J. Nabert, Eléments pour une éthique, Paris 1943, cyt. z wyd. 2, Paris 1992, s. 61.
26 Tamze, s. 67.
27 Tamze, s. 60.
28 Tamze, s. 69.
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wotna Afirmacja jest jednocze$nie pewnoScig oraz wymogiem praw-
dy i dobra. Ma zatem jednocze$nie charakter egzystencjalny (,,jestem
sobg pomimo wszystko”) i etyczny (,nie jestem jeszcze tym, kim
powinienem by¢”). Jednocze$nie moze mieé, jak pokazuje to Nabert
na ostatnich stronach swej ksiazki, takze charakter religijny. W przy-
padku glebokiego aktu Pierwotnej Afirmacji pojawia si¢ czyn mito-
$ci, w ktorym zostaje ztozona ofiara. Nabert méwi tu o Absolutnym
Swiadku i absolutnej realizacji Pierwotnej Afirmacji.

~Zyjace zycie” lub ,,zycie zycia” ma u Lévinasa, jak sadze, te same
funkgje co Pierwotna Afirmacja u Naberta. Jest to zatem funkgja etycz-
na i religijna. Ale istotna jest takze, jak sadze, funkcja egzystencjalna.
Niepokojac wewnetrznie i rozrywajac, zyjace zycie jednocze$nie mnie
potwierdza.

Wracajac do tytutowej fenomenologii zycia, musimy oczywiscie
stwierdzié, ze nie chodzi tu o zycie jako przedmiot fenomenologicz-
nego namystu, lecz o istote zycia (,zycie zyjace”, ,,zycie zycia”) jako
warunek fenomenologicznej redukgji, to znaczy nieustannego prze-
budzenia. Czy ,prawdziwe zycie” jest zatem nieobecne, skoro jest
w nas, cho¢ nie jest z nas? Czy Idea nieskoficzonos$ci w nas jest jedy-
nie ideg teoretyczna, skoro jest ,,zyciem zycia”?

TADEUSZ GADACZ, ur. 1955, filozof, dr hab., profesor Collegium
Civitas w Warszawie, z-ca dyrektora Instytutu Filozofii i Socjologii PAN,
przewodniczacy Komitetu Nauk Filozoficznych. Wydat m.in.: O umie-
jetnosci zycia, 2002.
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| Andrzej Paszewski
! Spor o ewolucje
‘ Problem relacji wiara-nauka

Problemy wiary i nauki spotykaja sie w umystach
poszczegolnych ludzi i na siebie oddzialuja,
stymulujac psychologiczng potrzebe tworzenia

I
I
I
I
I
:
E jednolitej wizji rzeczywistosci. Takie wizje czesto
' sobie tworzymy, ale, zachowujac wlasciwg doze

' pokory, nie nalezy traktowaé ich zbyt serio, bo

' latwo ulegaja one podwazeniu. Nie uwlacza to

' umyslowi ludzkiemu...

Spér o ewolucje, dotyczacy religijnej i naukowej wizji $wiata, po-
wraca co jaki$ czas w debacie publicznej. Najnowsza dyskusje wy-
wolal artykut kardynala Christopha Schénborna W poszukiwaniu
celowosci w przyrodzie opublikowany w ,,New York Times” w 2005
roku, w ktorym, nie kwestionujgc ewolugji jako faktu, przypomina
on, ze nie wszystkie elementy teorii ewolugcji posiadajace ,,prowe-
niencj¢ neodarwinistyczng” sg do pogodzenia z wiarg. Artykut ten
wywolal duzy oddZwigk, poniewaz otwieral na nowo konflikt mig-
dzy stanowiskiem Kosciota a naukami przyrodniczymi odnosnie do
teorii ewolugji, konflikt, ktory wydawat si¢ zazegnany, chociaz, jak
widaéd, nie do konca. Teorii ewolucji Ko$ci6t formalnie nigdy nie
potepil, bo nie byto w tej sprawie oficjalnego dokumentu potepiajg-
cego, a jednak ludzie Kosciota dosy¢é masowo ewolucjonizm zwal-
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czali, za$ jego wyktadanie byto zabronione w wielu katolickich szko-
tach i seminariach. Gtéwne dzieto Karola Dariwna O powstawaniu
gatunkow znalazlo si¢ na koScielnym indeksie w 1937 roku! Gdy
dzi$ ks. Michat Heller méwi: ,,Jesli kto$ glosi, ze Kosci6t sprzeciwia
sie teorii ewolucji, kompromituje si¢ w oczach uczonych i wielu
my$lacym ludziom zamyka droge do religii”!, wie, co robi, stosujgc
czas terazniejszy, poniewaz w przesztosci wielu ludziom myslacym
jesli tej drogi nie zamykal, to przynajmniej do niej zniechecal —w prze-
sztosci nie tak znowu odlegtej, bo jeszcze w pokoleniu mojego ojca.
Trzeba bylo prawie 150 lat dla u$wiadomienia sobie, o czym na-
prawde méwi Objawienie, a o czym teorie naukowe i jakie sg ich
ograniczenia.

Jesli dzi§ Kosciot glosi, ze nauka ma si¢ rzadzié¢ swoimi prawami
i ze KoScidt nie jest powotany do oceny trafnosci teorii naukowych,
to — konsekwentnie — znana wypowiedz Jana Pawla I, iz teoria ewo-
lugji ,,jest czym$ wigcej niz hipoteza”, przyjeta przez tak wielu z nas
z ulga, nie powinna by¢ uznana za oficjalne stanowisko Kosciota —
w tym kardynal Schonborn ma racje. Mozna domniemywac, ze Pa-
piezowi chodzito o wyrwanie KoSciota z beznadziejnego sporu o ewo-
lugje, zrobil to jednak, oceniajac w jakims$ sensie trafnos¢ teorii na-
ukowej, ktorej niektore aspekty sa z punktu widzenia teologicznego
nie do przyjecia. Warto przyjrzed si¢ tym aspektom, poniewaz w nich
przejawia si¢ ogélniejszy problem relacji wiary i nauki, a takze rzu-
tuja one na mozliwos$¢ tworzenia spdjnej wizji rzeczywistosci, do kto-
rej niektorzy tesknig.

W dzisiejszej debacie o ewolucji przedmiotem sporu jest juz nie
tyle sam fakt jej wystepowania, co mechanizmy nig rzgdzace. Chodzi
przede wszystkim o to, czy na przebieg ewolucji wplywaja zdarzenia
okreslane jako przypadkowe, czy tez w procesie tym mozna dopa-
trzeé sie realizacji jakiego§ programu.

Nie ulega watpliwosci, ze motorem zmian ewolucyjnych w przy-
rodzie zywej s3 mutacje (zmiany w genach) i rekombinacja (sorto-

! Bég, koniecznosc i przypadek, z ks. prof. Michalem Hellerem rozmawia Marek
Zajac, , Tygodnik Powszechny”, nr 30/2005.
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wanie genéw, ktére dany osobnik otrzymal od swoich rodzicow,
w wytwarzanych przez nich gametach). Oba te zjawiska zachodza,
wedlug wszelkich danych, jakimi dysponuje biologia, losowo. Pro-
wadza one do zmian w organizmach, te z kolei poddawane sg me-
chanizmom selekcji. W pewnym uproszczeniu oznacza to miedzy in-
nymi, ze zmiana w jakims§ genie musi by¢ ,,zaakceptowana” przez caly
organizm, a przynajmniej — nie moze mu szkodzié, gdyz w tym przy-
padku obnizalaby jego szanse na przezycie i wydanie potomstwa. To
»zaakceptowanie” mial na mysli noblista Jacques Monod, méwiac
o ,koniecznos$ci”?. Rola przypadku i tak rozumianej koniecznosci
w ewolucji wynikaja bezpo$rednio z twardych danych przyrodniczych,
a nie, jak to si¢ czasem zarzuca Monodowi, z rozwazan filozoficznych.
»Przypadek” i ,,konieczno$¢” sa terminami filozoficznymi, ale nie tyl-
ko filozoficznymi! Konsekwentnie Monod stwierdza, a jest to po-
wszechna opinia przyrodnikéw, ze zadne dane obserwacyjne i doswiad-
czalne nie pozwalaja na wyciagniecie wniosku o jakim§ ukierunkowa-
niu ewolucji czy realizacji jakiego$ planu, chociaz przyznaje on, ze nie
mozna udowodnié, iz to, co powstalo, nie zostalo zaplanowane. Stad
pojawialy si¢ i zapewne pojawiac si¢ bedg rézne hipotezy i koncepcje
przedstawiajace ewolucje materii, w tym $wiata zywego, jako realiza-
gje mysli Stworcy. Tak na przyklad, w latach 70. znany biochemik
Arthur R. Peacocke widzial we Wcieleniu Boga w czlowieka kolejny,
wyzszy etap ewolucji, nastepujacy po jej biologicznej fazie:

Woeielenie jako wydarzenie w historii moze by¢ teraz interpretowane jako
wypelnienie procesu ewolucyjnego, w ktérym powstanie cztowieka byto na-
stepstwem ogdlnego ciggu zjawisk biologicznych. Ciag ten badany i interpreto-
wany naukowo prowadzi chrzescijan do wniosku, ze zaréwno procesy ewolucji
kosmicznej, jak i Inkarnacja s3 podobnymi przejawami kreatywnej i samoogra-
niczajacej sie Bozej mitosci®.

Z tym pogladem koresponduje $wietnie wypowiedz teologa
Wolfharta Pannenberga:

Poniewaz to wiasnie w cztowieku znajduje swoja definitywng postaé prze-
znaczenie stworzenia do wspélnoty z Bogiem, dlatego tez, odwrotnie, porzadek

2 J. Monod, Przypadek i koniecznos¢, Warszawa 1979, Biblioteka ,,Glosu”.
3 A.R. Peacocke, Teologia i nauki przyrodnicze, Znak, Krakow 1991.
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stworzenia w czasie ma ksztatt drogi do umozliwienia pojawienia sie cztowieka.
To jest prawda twierdzen o ,,zasadzie antropicznej” w historii wszech§wiata. Jak-
L. kolwiek tego rodzaju twierdzenia nie majg szczegdlnej
Podezas gdy pojecia | wartosci poznawczej w ramach fizyki, to jednak uka-
przypadku nie mozna zuja one dobitnie, ze wszech$wiat jest de facto tak urza-
dzony, ze dostarcza warunkéw dla powstania istot inte-
. . . ligentnych. Interpretacji teologicznej wolno posuna¢ sie
ewolucji, to nie ma, jak dalej poza to stwierdzenie i powiedzieé, ze w ten spo-
mi si¢ wydaje, miejscana | sob dochodzi do glosu ekonomia Bozego dzieta stwo-
przypadek w teologii. rzenia zmierzajaca do weielenia boskiego Logosu w po-
jedynczym cztowieku*.

wyeliminowa¢ z teorii

Podczas gdy pojecia przypadku nie mozna wyeliminowac z teorii
ewolugji, to, zgodnie z przyjmowanymi w religii chrzescijaniskiej atry-
butami Boga, nie ma, jak mi si¢ wydaje, miejsca na przypadek w teo-
logii. Dla teologa przyjaé, ze cztowiek — istota stworzona na obraz
i podobienistwo Boga, w ktorg On si¢ wecielil i za ktérg umart — po-
wstal w drodze przypadku, jest rzecza niemozliwg. Dlatego tez kon-
cepcje takie, jak wyzej cytowane, sg uprawnione na gruncie teologii.
Nieporozumieniem jest natomiast, gdy traktuje si¢ je jako rozwinig-
cie teorii przyrodniczych, bo faczy sie to z wprowadzaniem nieupraw-
nionych na gruncie tych nauk zalozefi i interpretacji. Podzielam tu
opini¢ Lukasza Kaniewskiego i Krzysztofa Urbanskiego, ze ,jezeli
bedziemy wprowadzaé tresci religijne do nauki, otrzymamy karyka-
ture religii. I nauki”. Proponowane s3 hipotezy majace rozwigzaé
ten dylemat. Méwi ks. Heller: ,,JeSli na ten sam proces patrzy teo-
log, ze swego punktu widzenia ma prawo powiedzieé, ze Bog, stwa-
rzajac Swiat, okreslit strategie wkomponowania przypadkéw w dzia-
lanie przyrody”; ,,Co dla nauk przyrodniczych jest Slepym przypad-
kiem, dla teologii moze by¢ celowym dzialaniem Boga”®. Czy jednak
w ogble mozna zakladaé, ze jakie$ dzialania Boga nie sa celowe?

Co wigcej, problem przypadkowosci nie jest jedynym elementem
teorii ewolugji biologicznej, z jakim musi zmierzy¢ si¢ teolog, chcac
godzié te teori¢ z Objawieniem. Chodzi o calg antropogeneze: czy

4 Cyt. za T. Wectawski, Czy teologia znajduje inng prawde?, w: Prawda w filozofii,
nauce i teologii, Osrodek Wydawnictw Naukowych, Poznaii 1995, s. 47-48.

5 L. Kaniewski, K. Urbafski, KontrEwolucja, ,,Rzeczpospolita”, nr 7-8/2006.

¢ Bog, koniecznosc i przypadek, z ks. prof. Michalem Hellerem rozmawia Marek
Zajac, , Tygodnik Powszechny”, nr 30/2005.
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Chrystus zbawia tylko przedstawicieli homo sapiens czy réwniez ne-
andertalczykéw? Rytualne pochéwki u tych ostatnich §wiadcza, ze
pewna ,,metafizyka” nie byla im obca. Jak w ewolucje wpisaé grzech
pierworodny, skoro grzeszy¢ moze tylko indywiduum, jako ze spo-
leczefistwo nie ma duszy? Dzi§ pojawiaja si¢ teologowie starajacy si¢
dociec, jak Pan Bég rozwiazuje problem dusz u bliznigt jednojajo-
wych, skoro duszg, jak to glosi doktryna, otrzymuje czlowiek od
poczecia. Nie wroze tego typu dociekaniom powodzenia, bo nie s3-
dze, by teologia dysponowata mozliwo$ciami rozwigzywania takich
probleméw. Moze warto czeSciej przypominaé sobie proroctwo Je-
remiasza: ,,mysli moje nie s waszymi myslami i drogi moje waszymi
drogami” (Jr 535, 8).

Spér o ewolucje, toczony od czaséw Darwina, wpisuje sie, jak
wspomnialem wcze$niej, w szerszy problem relacji miedzy naukami,
przede wszystkim empirycznymi, a teologig lub szerzej: migdzy wiara
a naukg. W konicu chodzi tu tez o stosunek Kosciota do teorii na-
ukowych. Stusznie podkresla si¢, ze migdzy nauka a wiarg (teologia)
nie moze by¢ konfliktu, poniewaz zajmuja si¢ one roznymi aspekta-
mi rzeczywistoSci, szukaja odpowiedzi na inne pytania i inne stosuja
metodologie. Mysl noblisty Charlesa Townesa: ,,nauka stara si¢ po-
znaé¢ mechanizmy dzialania $wiata, za$ religia dociera do jego sen-
su”, dobrze oddaje podzial kompetencji pomiedzy tymi dziedzina-
mi. Jesli jednak migdzy wiarg a naukg nie moze by¢ konfliktu, o ile
nie przekraczaja one swoich kompetencji, to doktadnie z tych sa-
mych powodéw nie moze byé migdzy nimi ,,zgodnoéci” — w sensie
poprawnych logicznie, spdjnych wizji rzeczywistosci. Z tego wzgle-
du nie podzielam opinii abpa Jézefa Zycinskiego o celowosci roz-
wijania dialogu miedzy wiarg a nauka w formie dociekania, ,,w jaki
sposdb mozna teorie naukowe harmonijnie zespala¢ z chrzescijaniska
wizja Swiata””. Wlasnie taka ,harmonijna” wizja $wiata ozywionego
istniata do czaséw Darwina, po czym wizja ta si¢ rozleciata, nastapi-
la katastrofa. Dla jednych oznaczata ona zakwestionowanie praw-
dziwosci teorii naukowej, dla innych — prawdziwosci wiary. Pozor-
na sp6jnos¢ tej wizji wydawala sie tak oczywista, ze nie analizowano

7 . Zycifiski, Biuletyn KAI z 24 VII 2005.
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jej poprawnosci metodologicznej. Nie wpadajmy znowu w podobna
pulapke. Teorie naukowe si¢ zmieniajg i kazde raz osiagnigte ich
»zharmonizowanie” z chrzescijaniska wizja $wiata bedzie wymagato
weryfikacji lub prowadzito do ad hoc stawianych hipotez teologicz-
nych (takich, jak np. ,,wpisywanie przez Boga przypadku w dzieto
stworzenia”), hipotez, ktére tak naprawde niczego nie tlumacza,
chociaz mogg dawa¢ pewien komfort psychiczny.

W dyskusji na temat relacji migedzy wiarg (teologia) a nauka roz-
waza si¢ jej cztery mozliwe typy, mianowicie: konflikt, niezaleznos¢,
dialog i integracja. Ta ostatnia oznacza pewng syntezg, ktora dla wielu
jest szczegdlnie atrakcyjna, poniewaz wychodzi ona naprzeciw stalej
tesknocie cztowieka do posiadania spojnej wizji rzeczywistoSci,
zwlaszcza ze rzeczywisto$C jest jedna. Stworzenie takiej metodolo-
gicznie poprawnej syntezy, jak to wskazywalem wyzej, wydaje mi si¢
niemozliwe. Z argumentami stojgcymi za takim stanowiskiem pole-
mizuje Michal Heller, piszac, ze ,,przywoluje si¢ je na pomoc, ile-
kro¢ trzeba zabezpieczy¢ tradycyjng filozofig, teologie czy wrecz re-
ligi¢ przed atakami ze strony argumentdéw pozytywistycznych™ . Mysl
te rozwija dalej:

Tak na przyktad twierdzi sig, ze ,poznanie empiryczne” i ,,poznanie filozo-
ficzne” (analogicznie: ,,poznanie teologiczne” i ,poznanie religijne”) znajduja
sie¢ na dwoch niekrzyzujacych si¢ i wzajemnie nieprzektadalnych ptaszczyznach
metodologicznych, teoriopoznawczych, jezykowych, i dlatego nauki empirycz-
ne i filozofia (teologia, religia) sa niewspotmierne, a wiec zasadniczo bezkon-
fliktowe: ich, cho¢by nawet réwnobrzmigce, wypowiedzi niosg catkowicie r6z-
noznaczng tre$¢. W zwigzku z tym moéwi si¢ o ,aspektowosci” i ,wielowarstwo-
wosci” ludzkiego poznania. Doktryna ta wydaje si¢ by¢ w zasadzie stuszna, ale,
po pierwsze, wymaga wyjScia poza deklaracje i doktadnego opracowania lo-
giczno-semantycznego, najprawdopodobniej bowiem istnieja pewne typy wy-
powiedzi, ktére mozna przenosi¢ z nauk empirycznych do filozofii bez popada-
nia w ,,pomieszanie ptaszczyzn”; co wiecej, w historii filozofii i nauk empirycz-
nych transformacje takie niejednokrotnie miaty miejsce i okazywaty si¢ zwykle
bardzo ptodne’.

8 M. Heller, Konflikt nauki z wiarg w okresie popozytywistycznym, w: ,Nauka—Reli-
gia—Dzieje. Materialy z seminarium w Castel Gandolfo”, 16-19.08.1980, s. 67.
? Tamze, s. 67.
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Pisze on dalej:

doktryna o ,,ré6znych ptaszczyznach” ma tylko range metodologicznego narze-
dzia; nie mozna z niej robic filozofii do zabezpieczania si¢ przed ewentualnymi
konfliktami. W szczegdlnosci rozréznianie ptaszczyzn nie powinno oznaczaé
apriorycznego wykluczania mozliwosci jakiejkolwiek syntezy, ale oczywiscie
synteza ta nie moze polegaé na beztroskim ignorowaniu ptaszczyzn, lecz musi
bra¢ pod uwage metodologiczng i teoriopoznawcza odrebnosé elementéw, ktd-
re majg wej$¢ do przyszlej syntezy'.

No wiasnie, ale jak to zrobié?

Powyzszy tekst Michata Hellera pochodzi z roku 1980 i nic nie
wskazuje na to, ze w ciggu nastepnych 25 lat szanse na jaka$ dobra
synteze teologii i nauk empirycznych cokolwiek wzrosty. Dodam jesz-
cze, ze problem takiej syntezy istniat juz w latach 50., gdy konczyta
si¢ dominacja pozytywizmu logicznego. Tak wi¢c przez przynajmniej
przez 50 lat nie pojawila si¢ propozycja omawianej syntezy spetnia-
jaca kryteria poprawnosci metodologicznej. Pojawiajg si¢ natomiast
proby zblizania nauk empirycznych i teologii, pewnego ,,przenika-
nia plaszczyzn”. Ks. Tomasz Wectawski przedstawia poglady cyto-
wanego wyzej teologa Wolfharta Pannenberga dotyczace tej kwestii:

teologia nie moze zrezygnowaé z opisywania §wiata natury oraz dziejow czlo-
wieka jako stworzenia Bozego, i to jako stworzenia w przekonaniu, ze tak do-
piero ukazuje si¢ prawdziwa istota tego $wiata. (...) Rezygnacja z tego, by $wiat
opisywany przez nauki uwazaé za $wiat Bozy, oznacza porzucenie obowigzku
my$lowego zdania sprawy z wyznania wiary w bosko$¢ Boga Biblii. (...) Teolog
nie moze sobie pozwolié, by zupelnie nie troszczy¢ si¢ o opis §wiata dokonywa-
ny przez nauki''.

Wedlug Pannenberga ,,powody do wprowadzenia do teologii po-
jecia pola zaistnialy faktycznie w ramach nauki o Bogu jako Duchu”.
Zastanawiam si¢, po pierwsze, czy wlasnie tego typu przeniesienia
z fizyki do teologii mial na mysli Michat Heller (moglyby one uta-
twiaé ewentualng syntezg¢), i po drugie, czy s3 to rzeczywiste potrze-
by teologii czy intelektualne potrzeby niektérych jej przedstawicieli,
zwlaszcza tych pasjonujacych sig filozofig przyrody.

10 Tamze, s. 67.

11 Cyt. za T. Wectawski, Czy teologia znajduje inng prawde?, w: Prawda w filozofii,
nauce i teologii, Osrodek Wydawnictw Naukowych, Poznaf 1995, s. 21-22.

123



i ANDRZEJ PASZEWSKI

Chrzescijanin przyjmuje, ze wszystko, co istnieje, jest dzietem Sto-
wa: ,,Bez Niego nic si¢ nie stalo, co si¢ stalo” (J 1,3). Jesli nauki przy-
rodnicze opisuja lepiej lub gorzej mechanizmy stawania si¢ ,tego, co
si¢ stalo” w zakresie przyrody, to teologia nie moze ich w zaden spo-
s6b w tym zastgpié, bo nie ma podstaw do badania tych mechani-
zmdw ani kompetencji do oceny danych i teorii naukowych. Co wig-
cej, mechanizmy te nie sg przedmiotem jej zainteresowania. W konicu
teologie (i Kosciol) interesuje zbawienie cztowieka, natomiast jest dla
niej obojetne, czy zostal on ulepiony z gliny czy wylonit si¢ z hordy
malpoludow. Jesli juz chce si¢ nawigzywac do tego, co nauki przyrod-
nicze gloszg o biologicznym pochodzeniu cztowieka i naturze wszech-
$wiata, to juz lepiej bezposrednio zda¢ si¢ na nie, a nie ,transformo-
wac” pojecia tych nauk na jezyk teologiczny czy poszukiwaé watpli-
wych analogii. Dobrze jeszcze, jesli czynig to osoby z duzym treningiem
i dyscypling mySlenia. Gorzej, gdy zabierajg si¢ do tego osoby nieprzy-
gotowane. Jest to szczegdlnie niebezpieczne, jesli migdzy teologie a czlo-
wieka wkracza kiepska filozofia przyrody — tendencja szczeg6lnie sil-
na przy probach dokonywania syntezy religii i nauki. Owocem takie-
go podejScia jest teoria ,inteligentnego projektu”, bedaca czyms
w rodzaju pozytywnej recenzji dzialania Boga przejawiajacego si¢
w ewolugji, teoria szczeglnie popularna w Stanach Zjednoczonych.
Szkoput jednak w tym, ze przygladajac si¢ doktadniej temu, co si¢ dzieje
w przyrodzie, fatwo mozna doj$¢ do wniosku, ze pewne rzeczy mozna
by urzadzié lepiej. Czytatem tez przed kilkoma laty, ze jakis$ fizyk ame-
rykanski stwierdzil, jakoby korpuskularna i falowa natura elektronu
dobrze odpowiadata ludzkiej i boskiej naturze Chrystusa! Dlatego nie
jestem przekonany do konieczno$ci wprowadzania pojecia pola do
teologii, jak tez ,,wypychania” przez nig przypadkowosci z przyrodni-
czej teorii ewolugji, aby lepiej teoria ta pasowala do wizji teologicznej.
W ciggu ostatnich kilkudziesigciu lat rozwinety si¢ metodologia na-
uki, logika i filozofia analityczna — stad, by¢é moze, pojawila si¢ moz-
liwo$¢ zbadania, czy synteza, o ktérej méwimy, jest teoretycznie moz-
liwa. Co wigcej, wydaje mi si¢, ze w kwestii relacji teologii (wiary)
i nauk empirycznych moze mniejsza rol¢ odgrywaja sprawy metodo-
logiczne niz przedmiot zainteresowania obu dziedzin. Dotycza one
wiedzy o innych aspektach rzeczywistosci.
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W debatach poswigcanych wyzej wspomnianej relacji wazne miej-
sce zajmujg problemy racjonalnosci i tajemnicy. Byly one przedmio-
tem interesujacej dyskusji $wiatopogladowej relacjonowanej w ,, Ty-
godniku Powszechnym” (nr 23/2005). Nie bede oczywiscie jej stresz-
czal, jedynie chciatbym przytoczy¢ kilka wypowiedzi, ktére stanowia
dobra egzemplifikacje czesto spotykanych pogladow w tej materii.
Tak wiec filozof prezentujgcy stanowisko agnostyczne stwierdza:
,»Odro6znijmy racjonalnos¢ typu praktycznego od racjonalnosci typu
poznawczego. Religia jest racjonalna w sensie praktycznym, bo roz-
wigzuje ludziom rézne problemy”. I dalej: ,,Gotéw bylbym nawet
przyznaé, ze racjonalno$¢ religijna jest znacznie wyzsza, bo zapew-
nia ona wyznawcy niestychany komfort: pewnos¢ co do tego, w co
wierzy. Ja tej pewnoSci nie mam”. I dalej: ,,Jesli kto$ twierdzi, ze
problem wiedzy Jezusa jest w gruncie rzeczy przedmiotem nieod-
gadnionej dla umystu ludzkiego tajemnicy, to dla mnie w tym mo-
mencie koficzy si¢ mozliwos¢ racjonalnej dyskusji”.

W tych wypowiedziach Jana Woleniskiego religijno$¢ sprowadzo-
na jest do jej fideistycznej wersji. Nie docenia sie, jak wiele niepew-
nosci pojawia si¢ w wierze i teologii, w ktdrej Refleksja teologiczna
czgsto wystepuja konkurujace ze sobg hipotezy | i samoswiadomosé
dot}fczqce tych sz.tmych kwestii, obie mieszczg- | Kociola rozwijaja si¢
ce si¢ w doktrynie. Nawet dogmaty podlegaja przez wieki, ale caly czas
ewolugji. Prawda jest, ze nie mamy dostepu do | chodzi o lepsze zrozumie-
wiedzy Boga, z wyjatkiem tej, ktorg sam nam | pje przeslania Boga do
udostepnia. Czyni to w Objawieniu, ktére od- | czlowieka, a nie o wydzie-
powiada na szereg istotnych dla cztowieka py- | ranie Bogu Jego tajemnic.
tah — pytaf, na ktére nie moze odpowiedzie¢
nauka, ba, na jej gruncie takich pytafi w ogéle si¢ nie stawia. W Ob-
jawieniu zawarte sg treSci podane otwartym tekstem, jak na przy-
ktad Kazanie na gorze, oraz takie, ktérych zrozumienia mozna do-
chodzi¢ umystem. Postugiwanie si¢ umystem jest elementem godno-
$ci ludzkiej. Encyklika Fides et ratio niezwykle silnie dowarto$ciowuje
umyst cztowieka jako jedng z podstawowych cech naszego czlowie-
czefistwa, przy czym wskazuje, ze rézne kierunki filozofii dostar-
czajg pojec i schematéw myslowych ulatwiajacych intelektualng re-
fleksj¢ nad Objawieniem, refleksj¢ w pelni racjonalng, pozwalajaca
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na lepsze jego zrozumienie. Dokonuje si¢ ono w historii — mozna
Sledzi¢, jak refleksja teologiczna i samo$§wiadomos¢ Kosciota rozwi-
jaja si¢ przez wieki, ale caly czas chodzi o lepsze zrozumienie prze-
stania Boga do czlowieka, a nie o wydzieranie Bogu Jego tajemnic.

Racjonalnos¢ teologii ma swoja glebsza, trudniejsza do uswiado-
mienia specyfike. Analizuje jg ks. Tomasz Wectawski:

To, ze teologia jest graniczng dyscypling racjonalnosci, wydaje si¢ oczywi-
ste. Jest tak z powodu pojawiajacego sie w jej nazwie stowa ,theos”. Stowo ,,Bog”
rozni sie zasadniczo od wszystkich innych naszych stéw. Z kazdym innym sto-
wem mozemy wigza¢ wlasciwe dla niego do§wiadczenie. Skoro mamy takie
doswiadczenie, samo stowo staje si¢ wzgledne i nie stanowi juz jedynego i ko-
niecznego dostepu do tego, co mamy na mySli, kiedy je wypowiadamy. Mozli-
we s3 do$wiadczenia bez stéw. Ze stowem ,,Bog” jest inaczej. Zadne nasze do-
$wiadczenie nie moze zastapic tego stowa, poniewaz zadne nie ujmuje tego, co
mamy na mys$li, kiedy je wypowiadamy. Tylko i jedynie samo to stowo uobec-
nia to, co chcemy przez nie powiedzieé.

To jest istota trudnosci, przed jaka staje teologia, i przyczyna jej wyjatko-
wego stosunku do racjonalnosci. To jest granica poznania, z kt6ra teologia musi
mierzy¢ si¢ inaczej niz pozostate nauki: nie tyle przesuwajac ja coraz dalej, ile
raczej ,rozumiejaco przyjmujac” jako granice nieprzekraczalng — w punkcie
wyijScia i w kazdym innym punkcie przemierzanej przez siebie drogi.

Warto sobie uprzytomnié, w jaki sposéb teologia mierzy si¢ z ta granica
i powodowana przez nig trudnoscig — to jest: w jaki sposdb broni wobec niej
wlasnej i nie tylko wtasnej racjonalnosci. Czyni to mianowicie na dwa sposoby.
Pierwszym jest zgoda na poddanie racjonalnej weryfikacji wszystkich wtasnych
twierdzenl — pod tym jednym warunkiem, ze system, w ramach ktérego weryfi-
kacja taka si¢ dokona, nie wyklucza twierdzen o przedmiotach, ktére nie sa
w nim dane bezpo$rednio — inaczej méwiac, pod warunkiem zgody na prawo-
mocno$¢ metafizyki. Sposobem drugim — z pozoru przeciwnym temu pierwsze-
mu — jest obstawanie przy tym, ze punktem odniesienia i ostatecznym kryte-
rium prawdy nie jest dla teologii ani pojedyncza wielka idea (chocby byta to
my$l o Bogu), ani metoda, ani zwigzane z nig myslowe konstrukgje, ale pewne
konkretne wydarzenie: zycie, $mieré i zmartwychwstanie jednego cztowieka —
Jezusa zwanego Chrystusem!?.

Zastanawiajac si¢ nad racjonalnos$cig wiary i teologii, warto prze-
mysSleé ten trudny tekst.

Przejdzmy teraz do problemu tajemnicy, pojawiajagcego w kon-
tekscie relacji wiara—nauka, gdyz czesto dochodzi tu do nieporozu-

2 T. Wectawski, Teologia. Odpowiedzialnos¢ naukowa — odpowiedzialnos¢ wobec
nauki, w: Granice poznania a bariery etyczne, Osrodek Wydawnictw Naukowych, Poznan
1998, s. 47-48.
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mien na skutek uzywania tego terminu w réznych znaczeniach. Ta-
jemnice rozumiem tu jako co$ niedajgcego si¢ poznac z samej swojej
istoty, co$ ukrytego, co moze ewentualnie ujawnic ten, kto te tajem-
nice posiada. W tym znaczeniu postuzyl sie tym pojeciem Jan Wo-
lefiski w cytowanej wyzej wypowiedzi. W sferze wiary ma ono jesz-
cze glebszy sens — dotyczy wiedzy Boga, ktérej po prostu umyst ludz-
ki, skonstruowany w ten, a nie inny sposob, poja¢ do korica nie jest
W stanie.
Do tajemnicy odwoluje si¢ tez Michal Heller, gdy méwi:

Jedna z najwiekszych lekeji, ktore otrzymatem dzigki nauce, jest szacunek
wobec tajemnicy. W nauce potykam sie bez przerwy o cos, co nie jest irracjo-
nalne, ale wykracza poza moja racjonalno$é. By¢ moze, po wykonaniu pewnego
wysitku, przetamie t¢ tajemnice, zrozumiem to, co dotychczas bylo niezrozu-
miale. Ale wtedy tajemnica nie zniknie, ale si¢ przesunie.

(Glos w dyskusji ,, Tygodnika Powszechnego”, zob. nr 23/2005)

Jest to typowa sytuacja w nauce, ale ,tajemnica” oznacza tu co$
jeszcze niepoznanego. Termin stosowany jest w znaczeniu przeno-
$nym, na przyklad gdy mowimy, ze budowa komoérki wcigz kryje
»tajemnice”. Nauka z zalozenia nie zajmuje si¢ tajemnicami — w na-
uce s3 rzeczy poznane, jeszcze niepoznane oraz takie, ktore nie dadza
si¢ poznaé z powod6éw bariery metodologicznej, jak np. jednocze-
sne, doktadne wyznaczenie poltozenia i pedu czastki elementarnej,
o czym moéwi zasada nieoznaczono$ci Heisenberga. Wprawdzie, jak
przypomina Heller, ,,przekonanie, ze $wiat jest skrojony na miare
mozliwosci naszego rozumu, nie ma zadnego naukowego uzasadnie-
nia”, jednak jest ono podstawowym zalozeniem, bez ktérego nie
mialoby sensu podejmowanie badan naukowych.

Chcialbym powtérzyé: jesli jest mowa o dialogu migedzy wiarg

a nauka, to trzeba sobie jasno uswiadomic jego uwarunkowania. Je-
§li przyjmujemy, ze Kosciol, reprezentujacy wiare, nie jest instytucja
powolang do oceny prawdziwosci czy trafnosci teorii naukowych,
to trzeba rowniez powiedzieé, ze nauka (rozumiana jako science) nie
jest powolana do opiniowania tre$ci wiary. Dialog ten moze wigc
polegaé na wzajemnym informowaniu si¢ o wynikach dokonan i do-
ciekan w obu dziedzinach, o wizji §wiata, jakie z nich wynikaja. Wie-
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dza pochodzaca z Objawienia jest z punktu widzenia prawdy wiedza
absolutna, ta za$ pochodzaca z nauk empirycznych jest wiedzg czast-
kowg i zmieniajacg sie, niepretendujaca do prawdy absolutnej. Wy-
daje sie, ze chociaz wszyscy podzielaja to trywialne stwierdzenie, to
jednak nie zawsze s sktonni do wyciggniecia prostego wniosku, ze
ewentualna synteza wiary z nauka musiataby mie¢ charakter zmien-
ny, dynamiczny, by¢ stale modyfikowana wraz ze stale zmieniaja-
cym si¢ jednym z jej cztonéw. Dialog moze prowadzi¢ do wzajem-
nych inspiracji, ale nie ,harmonizowania” wizji. Ks. Michal Heller
w cytowanej dyskusji stwierdza, ze ,,wspolczesna teologia jest uwi-
ktana w przestarzaly obraz Swiata. (...) Trzeba to zmienié, ale nalezy
postepowac rozsagdnie. Mody naukowe si¢ zmieniaja”. Z tego powo-
du moze wigc bedzie lepiej, zeby teologia nie wiktata si¢ nie tylko
w przestarzaly obraz Swiata, ale réwniez w ten aktualnie propono-
wany przez nauke. Historia sporu wokdt ewolucji stanowi dobre
poparcie dla tej tezy. Z drugiej strony, nie wiklajac si¢ w ten obraz,
teologia moze jednak wykorzystywaé go do wlasnych dociekan, do
precyzowania, co jest dla niej istotne, a co nie. Takg inspiracjg dla
teologii, prowadzaca do nowego spojrzenia na Bibli¢ i uSwiadomie-
nia, ze Ksigga Rodzaju tak naprawde nie méwi, jak sie stato ,to, co
si¢ stalo”, byla wlasnie teoria ewolugji.

Problemy wiary i nauki spotykaja si¢ w umystach poszczegélnych
ludzi i na siebie oddziatuja, stymulujac psychologiczng potrzebe two-
rzenia jednolitej wizji rzeczywistosci. Takie wizje czgsto sobie two-
rzymy, ale, zachowujac wlasciwg doze¢ pokory, nie nalezy traktowaé
ich zbyt serio, bo tatwo ulegaja one podwazeniu. Nie uwlacza to
umystowi ludzkiemu...

ANDRZE] PASZEWSKI, prof. dr hab., genetyk, fizjolog, pracuje w In-
stytucie Biochemii i Biofizyki PAN w Warszawie.

Wiecej na ten temat w :@:wpf w serwisie media.wp.pl
] Al
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WOLANIE O SENS

| Jerzy Surdykowski

‘  Pycha

Nie mozna od zadnego czlowieka — nawet jesli
przyjmuje swoje czlowieczenstwo odpowiedzial-
nie i z wdziecznoécig — wymagac solidarno$ci
rownej Boskiej. Ale mozna byloby mieé nadzieje
na od czasu do czasu wyciaggnietg ku pomocy
dlon, troche bezinteresownej stuzby, sporo
wybaczenia i jeszcze wiecej wyrozumialoSci.

Co to jest pycha? Jeden z grzechéw gléwnych, a moze najstrasz-
niejszy z nich. Kaznodzieje dtugo i namolnie opisujg przejawy py-
chy. Najlepszy przyklad to faryzejska modlitwa w $wigtyni: ,,Panie
Boze, dzi¢kuje ci, ze nie jestem jak inni ludzie, jak ten albo tamten”.
Nic dodad, nic ujaé. Ale jeden z kaznodziejow zaimponowal mi ob-
razowos$cig poréwnania: ,,Badz pyszny, to reszta grzechéw przyjdzie
sama. Stad pyche¢ mozna nazwaé »grzechem programowyme« i po-
réwnaé do logo, bannera lub szyldu wiszacego w witrynie sklepu
z wszelkimi innymi nieprawo$ciami. Szyld zaprasza do §rodka”. Zeby
jednak tylko to. Przeciez petno pychy w naszym zyciu publicznym,
w polityce, a niedawno mieliSmy jej festiwal w postaci przedwybor-
czych obiecanek kandydatéw do samorzadowych stanowisk i oglo-
szen popierajacych ich partii. Kt6z to potem rozliczy, kt6z spamigta
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te wszystkie frazesy bez pokrycia, ktérymi mali ludzie — jakim przez
moment przy$nilo sie, iz sg wielcy — zabiegali o nasze poparcie. Czym
jest wiec pycha? Jak ja ukazad, jak ja mierzyd, jak si¢ przed nig strzec?

Dlaczego nie PO-PiS(ali) sie?

Rzeka stusznych skadinad stow poptyneta z powodu utraconej
szansy, jaka bylo ponad rok temu wyborcze zwycigstwo prawicy. Juz
zwolennicy obu wielkich partii widzieli w Sejmie potezng koalicje
konserwatywno-liberalna, ktéra wreszcie umozliwi Polsce rozstanie
si¢ z resztkami komunizmu i — korzystajac z uzyskanego poparcia oraz
szczeSliwej koniunktury gospodarczej — przeprowadzi niezbedne re-
formy i trafnie spozytkuje strumien euro, jaki poplynie z Brukseli.
Dzis$ ta historyczna szansa — a mozna ja poréwnac omalze chyba tyl-
ko z pokojowym upadkiem PRL-u w 1989 roku —jest w duzej czeSci
zaprzepaszczona. Powstalo to, co powstalo; zywot tego tworu jest
burzliwy, za$ dokonania mizerne. Wolania na puszczy ostatnich nie-
zniecheconych jeszcze politykow po obu stronach niewiele pomoga:
przepas¢ zostala wykopana, mosty zwalone. Dlaczego?

Od roku jesteSmy zasypywani mndstwem wytlumaczen i analiz
plynacych z obu stron: a to kiétliwe i zadne wladzy Kaczory, a to
podstepny Tusk, a to urazona ambicja Rokity. A to, a tamto... Poli-
tycy iich kibice spierajg sie, czy narzeczeni uciekli wtedy dopiero
sprzed oltarza czy w ogdle nie mieli zamiaru tam dotrze¢? Darem-
nie. Z rozlanego mleka nie da si¢ juz ugotowaé niczego pozywnego.
Tylko ze wéréd mndstwa przyczyn jedna — byé moze najwazniejsza
i najbardziej zasmucajaca — uciekta z pola widzenia: pycha. Pycha po
obu stronach dzisiejszej przepasci. Pycha zwycigzcow oszotomionych
nieprzewidywanym przedtem sukcesem i upojonych mysla, ze sami
beda odtad i po swojemu rozdawac karty, realizowac tylko swoje wi-
zje bez zmudnego uzgadniania kompromiséw z kim$, kto ma réwna
nieomal sit¢ i réwnie mocne racje. Pycha przegranych, ktérzy widzieli
si¢ juz u wladzy, a teraz musieliby uzna¢ czyje$ pierwszenstwo i liczyé
si¢ z innym niz wlasne zdaniem. A przeciez to moje (nasze) zdanie jest
najstuszniejsze i tylko zbieg przypadkéw albo jakis blad w public rela-
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tions sprawil, ze wygrali gorsi. Bo lepsi jesteSmy my! Tylko ze podob-
nie mysla o sobie zwyciezcy, majac ,lepszos¢”
potwierdzong wyborczym werdyktem. Kolo si¢
zamyka. Dla dwojga najlepszych nie ma miejsca
na podium zwycigzcéw: kto§ musi by¢ drugi.

To jest wlasnie klasyczny przypadek pychy
politycznej, kiedy kandydatom na przywodcow
narodu $ni si¢ monopol na prawde i stusznos¢,
kiedy pragna tylko przewodzié, a nie stuzyé. Bo
poczucie stuzebnosci jest zaprzeczeniem pychy: moze jestem i do-
bry, ale na pewno nie najlepszy, wysoko nade mng jest dobro wspdl-
neijemu wraz z innymi (czasem gorszymi, czasem lepszymi ode mnie)
mam stuzy¢, nie liczac na aplauz, godzac si¢ na liczne ustgpstwa i nie
usitujac pokazad, ze moje zawsze bedzie na wierzchu.

Dzisiejsza ,demokracja telewizyjna” wspiera pyche. Nie ma w niej
konkurencji programéw, bo — procz ekspertow — nikt ich naprawde
nie analizuje. Trzeba trafi¢ do publiki efektownym hastem albo mi-
gajacym na ekranie spotem, odwotujaca sie do emocji obiecanka.
Trzeba si¢ wlasciwie uszminkowacé i uczesac z okazji spotkania przed
okiem kamery. Nie da¢ sobie odebra¢ glosu, nawet jesli gledze byle
co. Wyborca juz dawno przestat by¢ obywatelem, jest kibicem. A co-
raz czeSciej juz tylko kibolem.

Poczucie stuzebnosci jest
zaprzeczeniem pychy:
moze jestem i dobry, ale
na pewno nie najlepszy,
wysoko nade mna jest
dobro wspélne i jemu wraz
zinnymi mam sluzyé.

Pycha chodzi przed upadkiem

Na dnie politycznych analiz — o ile (a tak zwykle bywa) nie po-
wstrzymamy si¢ w tym punkcie, bo to ,nieobiektywne”, a pewnie
i ,niepoprawne” — znajdujemy problemy ludzkiej duszy. ,,Pycha cho-
dzi przed upadkiem, a wyniosto$¢ ducha przed ruing” — powiada
Biblia w przypowiesciach Salomona i ma po stokro¢ racje. Tak pew-
nie bedzie i tu. Ale dos¢ politykowania — to zbyt trywialne. Czym
jest pycha, bo jesli mozna zidentyfikowaé ja w zyciu publicznym, to
na pewno o wiele jej wigcej w ludzkich sercach, w tym, co si¢ mysli,
w tym, co si¢ méwi, a nawet wykrzykuje w zlosci w czterech Scia-
nach. Z pozoru to proste, wystarczy siegnaé do encyklopedii, do Pi-
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sma Swietego, do dobrej literatury: pycha to wynoszenie sie nad in-
nych, przypisywanie sobie cnét, dokonan i atrybutéw, ktérych sie
nie posiada. Pozywka pychy jest samozadowolenie. Jakze to? Prze-
ciez nawet Bog, kiedy stworzyt §wiat, byl zadowolony i powiedziat:
»to jest dobre”. Ale czlowiek zadowolony z siebie juz dal si¢ skusié
temu ponetnemu szyldowi nad sklepem z wszelkimi grzechami, juz
przebiera w zatrutym towarze. Pycha nie pozwala zaakceptowaé
prawdy o sobie, o swoich mozliwos$ciach, o swoim rzeczywistym
miejscu w Swiecie. To pycha sprawia, ze ciagle usitujemy siegac wy-
zej niz jesteSmy w stanie. To pycha napedza stawetne ,,prawo Pete-
ra” powiadajace, ze kazdy urzednik dazy do zajecia miejsca powyzej
progu swoich kompetencji, gdzie w sposdb oczywisty ukaze si¢ jego
nieudolnosé, ale on sam o tym nie wie. Nie nalezy myli¢ pychy z am-
bicja — to rodzefistwo, ale ambicja nie przekroczyla jeszcze progu
tego zwodniczego sklepiku. Jest dobra i pozyteczna, stuzy rozwojo-
wi cztowieka; dopiero, gdy kiedy skuma si¢ z pycha, nie umie prze-
grywad, nie potrafi ponie$¢ kleski, takze wyborczej. Inna siostra py-
chy to pogarda: jeszcze bardziej odrazajaca, bo pycha zwykle jako$
si¢ szminkuje i przebiera, a pogarda chodzi naga. Pozwala innego
cztowieka oplué, namawia, by go mami¢ obiecankami; zawsze trak-
tuje blizniego jak przedmiot manipulacji. Jak powiedzial pewien —
pozal si¢, Boze — polityk z obozu chwilowych zwyciezcoéw: ,,ciemny
lud wszystko kupi”.

Przyktadéw pychy w dziejach nie brakuje. Bunt Lucyfera wziat
si¢ z pychy, ktéra pozwolita mu na chwile poczué si¢ rownym Bogu.
Potem to samo z jabtkiem Ewy. A dalej to juz leci cala historia po-
wszechna i najnowsza. Bieda w tym, ze postaci biblijne i legendarne
bywaly nieodmiennie i przyktadnie ukarane: Lucyfer zarzadza jedy-
nie pieklem, kréla Popiela zjadly myszy, i tak dalej, i tak dalej... Rze-
czywisci pyszatkowie majg zdecydowanie wigkszg szanse powodze-
nia, a przynajmniej cz¢stego pokazywania si¢ w telewizji niz ktokol-
wiek ambitny, lecz skromny. Nie trzeba siega po upamig¢tnione przez
historig i literature przyktady niegdysiejszych monarchéw, hrabiéw,
generaléw i budzacych groze okrutnikdéw; wystarczy rozejrzeé si¢
dookota — tu, w pierwszej dekadzie XXI wieku — by zwatpi¢ w bi-
blijng sentencje¢. Jest ona jednak prawdziwa, upadki nadchodza, ale
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stowarzyszona powinna zosta¢ z inng nader pozyteczng sentencja
o nierychliwosci.

Albo inaczej: pycha jest dzieckiem strachu. Pyszny boi si¢, bo nie
jest pewien swego, wiec musi si¢ wynosi¢. Musi dba¢ o chwale, ,,piar”
i klake, bo inaczej ukaze si¢ jego odrazajgca malosé. Pyszny nie zna
mitosci, choé oczywiscie moze by¢ biegly w seksie. Mitos¢ jest za-
przeczeniem pychy. ,,Mito$¢ nie jest chetpliwa, nie nadyma sie. (...).
Wszystko zakrywa, wszystkiemu wierzy, wszystkiego si¢ spodziewa,
wszystko znosi” — przypomne jednego z najwigkszych w dziejach
poetow, ktory nazywal si¢ Sw. Pawel. Tedy prowadzi droga pozwa-
lajaca zachowaé ambicje i poczucie wlasnej wartosci bez popadania
w pyche. Nie daj jednak, Boze, by ci pyszalek wyznal mitosé; ucie-
kaj, gdzie pieprz rosnie! Bedziesz dla niego (niej) w najlepszym razie
upiekszajacym zwierciadlem, a na pewno tymczasowg zabawka, ktéra
w konicu z pogarda zostanie wyrzucona na $mietnik.

Pokora, siostra mitosci

»Bog si¢ pysznym przeciwstawia, a pokornym laske daje” — po-
wiada §w. Jakub w swoim liScie. Pokora jest zwykle przeciwstawiana
pysze. Ale czym ona jest? Samoponizaniem, odmawianiem sobie
warto$ci, umartwieniem? ,,Kto siebie wywyzsza, bedzie ponizony,
a kto si¢ poniza, bedzie wywyzszony” — glosza zgodnie ewangelie
Mateusza i Lukasza. Czyzby wigc nalezalo wyrzec si¢ ambicji, zapo-
mnie¢ o poczuciu wlasnej wartosci? Czy na tym polega ewangelicz-
na pokora? Jak by¢ dzisiaj ,,cichym i pokornego serca” na podobien-
stwo Jezusa w Jego czasach? Czytalem gdzie$, ze gdy pytano Matke
Terese, jak sobie radzi z tyloma zaszczytami i pochwatami — otrzy-
mala przeciez tak wiele ziemskich wyrazéw uznania z nagroda No-
bla na ich zwieficzenie — odpowiedziala, ze jednym uchem to wpusz-
cza, a drugim wypuszcza, niczemu nie pozwalajac pozostaé dluzej
w sercu. Nie przeczy, ze co§ waznego zrobila, ale potraktowala pty-
nacy z tych dokonan rozglos jakze lekko, leciutko. Oto lapidarnie
ujeta droga: pokora to nie jest zaprzeczanie czy udawanie, ze jest si¢
nic nie wartym, nic si¢ nie posiada i niczego nie dokonatlo - to posia-
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danie tak, jakby si¢ nie posiadalo. To posiadanie débr ziemskich
i duchowych bez przywigzywania si¢ do nich.
Poczucie tymczasowosci istnienia, ale bez stra-
chu przed $miercig, bo ona jest tylko brama,
a nie kresem.

Przeciwienistwem pychy jest wiec dar. Dar ptynacy z mitosci.
Takze dar w postaci stuzby dobru wspélnemu. By¢ dla ludzi, nie dla
siebie. Stuzy¢ innym, nie wlasnej karierze. Mie¢ na celu interes oby-
wateli, a nie swojej partii. Takze dar z tworczo$ci. Rozdawac siebie,
rozdawaé wszystko, co mam, nie pytajac o rewanz i cieszy¢ si¢, ze
zostalo mi juz tak malo.

Mitos¢ tak rozumiana jak u $w. Pawta (pierwszy list do Koryn-
tian) kazdg przemoc obezwtadni dobrem. Tak rozumiany Bég nie
domaga si¢ pomnazania cierpienia, nie narzuca ludziom transakgji
wymiennych. Mito§¢ nie wymaga zaplaty i zawsze jest hojna. Hoj-
no$¢ jest radosna i beztroska, bo nie zajmuje si¢ rachunkami, rewan-
zem i nie liczy na nic. Tylko ofiara liczaca na odpflate jest cierpietni-
cza. Dar bezinteresowny — nieskazony wymiang — nikogo nie czyni
dhuznikiem i nie czeka zaplaty, ale pozwala obdarowanemu zy¢ wia-
snym zyciem. Wdzigczno$¢ staje si¢ niepotrzebna, najlepsza jej forma
jest zapomnienie o niej i rozdanie otrzymanego daru, gdzie popad-
nie. Tylko w ten sposéb przeklety krag interesownosci i szantazu
zostaje rozerwany

Ja jednak w skrytosci uparcie mysle, ze jedna z rzeczy, ktére kie-
dy$ napisalem, jest naprawde dobra, lepsza od tych, co s3 stawne
i nagradzane. Pyche wigc mam czy poczucie wartosci? Chyba jednak
pyche, niestety...

Przeciwienstwem pychy
jest wige dar. Dar plynacy

z miloSei.

Opowies¢ wigilijna

Swieto Narodzenia Jezusa Chrystusa jest dobra okazja, aby do-
petni¢ i zakoficzy¢ nasza opowies¢ o ludzkiej pysze. Czlowiek, ktory
juz wszedl do owego zludnie kuszacego sklepiku, pragnie oczywiscie
wspigé sie coraz wyzej i wyzej. Az do? Biblia juz na pierwszych stro-
nach proponuje nam przypowie$¢ o tym, jak cztowiekowi — ledwie
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tylko powstal z prochu ziemi — przestato wystarczad, ze jest stworzo-
ny na obraz i podobienistwo Boze. On chcial naprawde by¢ bogiem,
chciat siebie postawié na miejscu Boga, chcial poznaé dobro i zlo,
aby méc decydowac o tym, co jest stuszne, a co naganne, aby moc
manipulowaé warto$ciami. Ta pokusa Adama i Ewy tkwi w kazdym
z nas. By¢ bogiem, odsunaé Boga z naleznego Mu miejsca, zbawié
si¢ bez Boga. ,,] z wlasnej woli sam si¢ zbaw...” —jak powiadata piesi
XIX-wiecznych socjalistow. Sta si¢ demiurgiem, ktory wedtug wia-
snego upodobania decyduje, co jest dobre, a co zle, kto sam podej-
muje si¢ rezyserii swojego zycia i zycia innych ludzi — pragnac by¢
centrum wszech§wiata. A jak wyobrazi¢ sobie ttum demiurgéw ga-
dajgcych kazdy o swojej odmiennej i sprzecznej z innymi prawdzie?
Tak pycha wedruje przez dzieje ludzkosci; jest podstawowym ktam-
stwem egzystencjalnym, poniewaz czlowiek zaczyna wtedy podgzaé
za czyms, czym nie jest i czym by¢ nie moze, opuszczajac miejsce,
jakie mu wyznaczono po$rdd stworzenia.

»Gdyby byt Bég, jak moglbym znies¢ fakt, ze nie jestem Bogiem”
— napisal swego czasu Fryderyk Nietzsche. Moze w ten sposéb wy-
razil najglebszg przyczyne, ktora sprawia, ze idea Boga dla wielu
ludzi bywa nieprzyjemna i niemozliwa do przyjecia. Za ich stwier-
dzeniem, ze ,,Boga nie ma”, kryje si¢ nie tyle konstatacja, ze istnienia
takiego bytu nie da si¢ naukowo udowodnié, lecz raczej przekona-
nie, ze Bog nie moze istnieé, poniewaz nie pozwalalby to by¢ bogiem
mnie — a przynajmniej istota bogopodobng — i przyznawac sobie sa-
memu stosowne atrybuty.

I oto nagle w ciszy wigilijnej nocy slyszymy wie$¢ catkowicie
odmienng i dla ludzkiej pychy szokujaca: okazuje sie, ze Bog pragnie
by¢ cztowiekiem. Bdg, nie rezygnujac z atrybutéw swojej boskosci —
nie ponizajac si¢ i nie umniejszajac — zwraca si¢ ku nam nie jak sedzia
i srogi Ojciec, ale wyciagga pomocng dlon, jak Matka Teresa do swo-
ich podopiecznych w Kalkucie. Pragnie by¢ solidarny z naszym lo-
sem, z naszym ludzkim cierpieniem, a na koniec z najbardziej bo-
lesng ze $mierci. Tak Stowo stalto si¢ cialem; Bog, ktory wezesniej
jawil si¢ nam jako odlegly i niepojety, przerastajacy wszystko, teraz
ukazuje si¢ zrozumialy, ludzki i solidarny. Stowo, ktére stato si¢ cia-
tem — jak $piewamy w koledzie tej nocy — ukazuje nam nie tylko
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droge zbawienia, ale i odwrotno$¢ pychy. O takim wtasnie przesta-
niu betlejemskiej nocy warto bytoby réwniez pamigtac.

Nad Dzieckiem, ktére narodzito si¢ w stajni, $wieci Boza gwiazda.
Jezus z Nazaretu, Jego czlowieczenistwo — takze pod postacia dziecie-
cej bezradnosci — stanowi pelnie Bozego przestania. Tak rozumiana
wigilijna opowie$¢ pokazuje nam réwniez, jak wielka i Swieta rzecza
jest by¢ czlowiekiem. Nie mozna od zadnego cztowieka — nawet jesli
przyjmuje swoje cztowieczenistwo odpowiedzialnie i z wdzigcznoscia
— wymagaé solidarnosci réwnej Boskiej. Ale mozna byloby mieé
nadziej¢ na od czasu do czasu wyciagnieta ku pomocy dion, troche
bezinteresownej stuzby, sporo wybaczenia i jeszcze wigcej wyrozu-
mialosci

JERZY SURDYKOWSKI, ur. 1939, pisarz, publicysta, obiezy$wiat. W la-
tach 1980-1990 wiceprezes SDP. W latach 1990-1996 konsul generalny
RP w Nowym Jorku, od 1999 do 2003 roku ambasador RP w Tajlandii,
Birmie i na Filipinach. W roku 2005 ukazata si¢ jego powiesé SOS, a ostat-
nio tom esejow filozoficznych Wolanie o sens.
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MIEJSCA I OSOBY DRAMATU

‘ Dorota Zanko

! | Morawy

W kosciele $w. Barbary w czeskim Adamovie boczny oltarz obra-
mowany jest wielka drewniang kaseta. Kaseta jest pusta — z wnetrza
zlowieszczo sterczg nagie haki, kilka wyrwanych desek opartych jest
luzno o tylng $ciang. To nie represje — rzezby zostaly zdemontowane
do konserwagji i wrdcg na ottarz za rok. W pierwszej chwili trudno
si¢ jednak oprzeé skojarzeniu z tamtymi czasami.

Na jedynej niedzielnej mszy jest okolo piecdziesieciorga wier-
nych. Celebruje mtody ksigdz o milej, skupionej twarzy. W czasach
Kosciota przesladowanego byl dzieckiem, ale dziedziczy pamigé.
Pamigc ksiezy inwigilowanych, represjonowanych, szczutych. Obje-
tych zakazem sprawowania postugi kaptanskiej, schodzacych do
podziemia. Pracujacych w §wieckich zawodach — jako palacze, nocni
stroze, parkingowi, wynajmujacych si¢ do mycia szyb w prywatnych
mieszkaniach. Przestuchiwanych, wiezionych, torturowanych — przez
tych, ktérzy sami wplatani w mechanizmy zla, zaciekle trzebili do-
bro w innych. Ksiezy, ktorzy kryjac si¢ przed tajng policja, prowa-
dzili konspiracyjng prace duszpasterska. Wyswiecanych przez Ko-
$ci6t podziemny w tajemnicy, jak Tomasz Halik, o ktérego kaptan-
stwie nie wiedziala nawet matka. Dziatalno$¢ czeskich stuzb
bezpieczefistwa z tamtego okresu nazwat Halik ,,eksperymentem to-
talnej ateizacji spoleczenistwa”.

Terenem wzmozonej inwigilacji bezpieki byl zapewne Adamov,
w ktérym komunistyczne wladze umiescily zaktady przemystu zbro-
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jeniowego. Do dzisiaj pigkna dolina pokaleczona jest powtykanymi
w zielone zbocza blokami i szpetnymi halami fabrycznymi. Co§ sie
tu dalej produkuje, bo hotele robotnicze s3 petne, a w blokach miesz-
kajg nowi ludzie. Dzisiaj wiodg spokojne zycie. Zarabiaja pieniadze,
podlewaja na balkonach kwiatki.

Pracuja tu tez Polacy. W barze czterech robotnikéw siedzi przy
smutnym niedzielnym piwie. Niedziela z dala od rodziny ciagnie si¢
jak dtugi hotelowy korytarz. Korytarz w kolorze pasztetowej, w ho-
telu, w ktérym zatrzymat si¢ czas. Od potraconego nieopatrznie klu-
cza w drzwiach odpada uszko. Wraca wspomnienie PRL. Drzwi do
pokojoéw odrapane, rozbite szyby zatozone tekturg i gazetami. Por-
tiernia przesigknigta zastarzaltym dymem z papieroséw. Na schodach
moze jeszcze $lady ubeckich butéw. Lazienka w stylu lat siedemdzie-
sigtych tamtego wieku — jakie$ chatupnicze rozwigzania techniczne,
nieré6wna plyta pazdzierzowa pociagnigta szarg farba, sptuczka
z urwanym sznurkiem i $rodki czysto$ci w zgrzebnych opakowaniach,
ze starych, jeszcze niezuzytych zapaséw. Jedyny znak nowej epoki to
pomaranczowy ,,Mr Proper”. Silacz na etykietce z niemadrym usmie-
chem prezentuje moc muskutéw i wolnego rynku. To ta nowa nie-
zno$na lekko$¢ bytu.

Jeszcze oberwana poteczka i rozbita umywalka. Na poszukiwa-
nie rzeczy tadnych trzeba ruszy¢ gdzie indzie;.

Klasztor Porta Coeli koto Tisnova. Tutaj tez zatrzymat si¢ czas,
ale inny. Na pigknych kruzgankach okalajacych wirydarz nikt nie
poprawia tego, co powoli niszczeje, jest wigc tak, jak powinno byé
w takim miejscu. Od szarych $cian odcina si¢ zielef roslin — na zwy-
klych, nieheblowanych deskach kto$ poustawial dziesigtki doniczek.
Gietkg lini¢ todyg powtarza rysunek peknieé na Scianach. Na murze
przy ziemi swoje wzory maluje wilgoé.

Zefiski klasztor cysterski zalozony zostal w 1233 roku przez
Konstancj¢ Wegierska. Zgodnie z zakonng regula cystersi stawiali
swoje budowle na nieuzytkach — w rozlewiskach rzek czy lasach, na
terenach ludziom niepotrzebnych. Konstancja ufundowata klasztor
»za odczynienie grzechdw meza... za duzej pomocy swojego syna,
morawskiego chrabiego Przemysla...”, objasnia czeski ttumacz, au-

138



TEMATY I REFLEKSJE iy

tor polskiej wersji folderu. Do klasztoru przybyla u schytku swego
zycia i w roku 1240 zostala w nim pochowana. ,, Tento fakt jest do-
kumentem tego, ze do tego data musiata by¢ budowa kosciota i ostat-
nich pomieszczeni dokoficzona...”, stwierdza tlumacz stanowczo.
Koscidt ponidst wielkie szkody w czasach wojen husyckich, byt pa-
lony i rabowany. Ucierpiatl tez, gdy przeszedl w rece protestantow.
Odnowiony zostal dopiero w roku 1625, gdy na tronie czeskim za-
siedli Habsburgowie. ,,O sto lat p6Zniej mu dalszg rang zasadzili Pru-
sacy, ale ich szkody byly zacelone”. Za cesarza Jozefa II klasztor
zamknigto. Do ,,obnowienia” klasztornego zycia doszto pod koniec
wieku XIX. ,W 1901 roku postawiona byta nowogotycka kaple na
lewo od kosciota, ktory zostal juz stuzyé obywatelstwu”. ,,Kaple”
nie catkiem udatla si¢ budowniczym. Luk jej sklepienia, ktéry miat
spocza¢ na kolumnie stojacego obok kosciola, o kilkadziesiat centy-
metréw minal si¢ z celem. Nic juz nie dalo si¢ poprawié. Biad archi-
tektow stal sie atrakcja turystyczna.

W ogromnym klasztorze mieszka teraz tylko kilka mniszek. Przy
wejsciu do kosciota dwa kamienne lwy, straznicy czystosci. Na bocz-
nej Scianie wykuty w kamieniu Ogréjec. Chrystus modli sig, z nim
czuwaja apostotowie. Czuwajg — nie pokladli sie przeciez, tylko siedza.
Kamienne faldy szat przygniataja kolana. Kamienne glowy ciazyly,
wiec wsparli je na rekach. Powieki opadaly, wiec troche, na chwile,
przymkneli oczy. Duch omdlat tak jak ciato — $pig glebokim snem.
Swiety Piotr, suchy, koscisty rybak z zapadnieta klatka piersiowa,
siedzi sztywno wyprostowany. Kedzierzawa brode opart na piersi.
W lewej rece trzyma miecz, $ni swdj sen o czuwaniu.

W restauracji renesansowego miasteczka Slavonice do stotu po-
daje mioda kobieta — tlenione blond wtlosy, tadne, cho¢ troche wul-
garne rysy twarzy. Na szczuplym ciele, jakby nawyklym do catkiem
innych strojow, szary, pokutny sweter. Cera zniszczona od dawnych
makijazy, teraz bezbarwna jak $ciana, z ktdrej zdarto tapete. Ruchy
powolne, ostrozne, jakby sama siebie trzymata na uwigzi. Czeka pod
$ciang, az ostatni go$¢ odejdzie od stotu, az zabiora ostatni plecak,
kurtke, mape. Podchodzi i uwaznie sktada talerze. NieSmiato usmie-
cha sie do wychodzacych. Swieta z odzysku, Maria Magdalena.
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Kobiety Alfonsa Muchy. Wplatane w secesyjny desen gietkie,
zmystowe linie cial. Ciata Czterech por roku. Mucha tworzyt na za-
moéwienie projekty graficzne plakatow reklamowych, okfadek, ja-
dlospiséw, kalendarzy, znaczkéw pocztowych, banknotow. Ilustro-
wal czasopisma. Stat si¢ znany, kiedy w 1894 roku wykonat poster
Sary Bernhardt. Dzietlem jego zycia byta Stowiariska epopeja — dwa-
dzieScia ogromnych ptécien przedstawiajacych najwazniejsze wyda-
rzenia z historii Czechéw i innych narodéw stowiafiskich. Malowat
je przez osiemnascie lat i podarowal rodakom w 1928 roku. ,,To
reakcyjny akademizm i nacjonalistyczna interpretacja faktéw”, ogto-
sili krytycy. Czesi nie bardzo wiedzieli, co poczaé z tym prezentem.
Od 1963 roku wystawiajg obrazy ,,na uboczu”, w miasteczku Mora-
vsky Krumlov.

Zamek Pernstejn, ,,perfa morawskiej architektury”, stoi na wyso-
kiej skale na terenie miejscowosci Nedvédice. To jeden z najlepiej
zachowanych zamkéw w Czechach, potaczenie péinogotyckiej re-
zydencji z budowlg obronng. Wewnatrz sie¢ sal, schodéw i koryta-
rzy prowadzacych nie wiadomo dokad. Z portretéw na Scianach
patrzg oczy graféw. Na ludzi w adidasach i reebokach, ktorzy sta-
paja po wiekowej podlodze, na przewodniczke w kusej bluzce, ktéra
pospiesznie recytuje tekst komentarza. Na niezmienne, porosnigte
lasami wzgbrza za oknem.

Lodowate zimno w zimie i w lecie. Pétmrok w dzieni i nieprze-
nikniona ciemno$¢ w nocy. Wieczorami lgk przed zapuszczaniem sig
poza krag Swiatla.

Z malego bocznego dziedzifica mozna wej$¢ do kaplicy. Tylko
trzy kroki w glab, dalej nie puszcza potkolista krata. Wszystko po-
kryte kurzem i martwe. Tutaj juz nic niczemu nie stuzy. Religia za-
mknieta w skansenie, muzeum Boga.

Waskie przejécia, komnaty, zamkowa kuchnia. Przez okno wy-
chodzace na ponury dziedziniec widaé strome zejscie do lochu. Kuch-
nia ogladana z sali jadalnej wyglada jak obraz ujety w rame drzwi.
Vermeer. Biale kafle pieca, bukiety zi6t na Scianach. St6t przysuniety
do okna, pod ktérym jest niewiele wigcej swiatla niz w glebi. Obie-
ranie jajek w pétmroku. Przesuwanie pogrzebaczem glowni pod
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blachg. Nalewanie wody do misy. W

Drzazga wbita pod paznokieé
przy Scieraniu podlogi. Stukanie
tasaka o stot zagtusza dochodza-
ce z lochu wotanie wigznia. Nad
piecem pochyla si¢ cien dziewczy-
ny w bialym czepku.

Mitosz: Kto trzyma pochod-
nie, ze co bylo tak dawno, dzieje
si¢ w jasnosci?

wergtki kultury

DOROTA ZANKO, ttumaczka,
pracuje w redakcji miesiecznika
»Znak”.

René Girard
Poczatki kultury

ttum. Michat Romanek

Poczqtki kultury to zapis rozmow
z René Girardem, rodzaj duchowej
biografii kontrowersyjnego antropolo-
ga kultury. Pokazuje ona droge, ktéra
Girard doszedt do stworzenia stynnej
teorii mimetycznej. Wedle niej po-
wstanie i rozw6j kultury warunkujg
dwa dazenia — pragnienie nasladowa-
nia innych oraz poszukiwanie kozla
ofiarnego.
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0 ROZNYCH GODZINACH

Halina Bortnowska
‘ % % *

16 pazdziernika

Kolejna rocznica papieska.

Niezliczone wezwania do wspominania. Wspominaé tatwo, jesli
to pojmowal jako przegladanie fotografii, postuchanie nagrania.
Wspomnienia przybieraja wtedy forme: ,ja wtedy...”. Opowiada-
my. Poziom sentymentalizmu rosnie.

JesteSmy za to odpowiedzialni. Lukrowata powloka sentymenta-
lizmu moze sprawié, ze dostep do oredzia tego pontyfikatu zostanie
zablokowany. Zmarli, beatyfikowani i kanonizowani nie moga si¢
bronié, co gorsza — nie mogg bronié¢ swojego przekazu. Chyba ze
zdarzy sie cud, ktoéry wyprosza. Cud ocalenia bezposredniosci. Kto$,
moze jaki§ mlody kaptan czy kleryk, wezmie to wszystko dostownie
i w swoim zyciu przeniesie w nowg epoke. Wtedy znéw bedzie to
wyzwanie trudne do przyjecia i jednocze$nie wyzwalajace.

*

Co moge robid, jeszcze ciggle jako tako moge? Nie odmawiam
pisania czy mdwienia o czlowieku, z ktérym los mnie zetknal. Byt
moim — naszym — duszpasterzem. W odniesieniu do ksiedza Karola
Woijtyly to stowo mialo swdj etymologiczny sens. Staram si¢ unikaé
sentymentalizmu, otwieraé horyzont, probowa¢ interpretacji, ktora
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moze go ukazywaé z uwzglednieniem tego, co nie miesci si¢ w naj-
czeSciej stosowanych kategoriach.

Odmawiatam wspolpracy z dziennikarzami preparujacymi przed-
$miertne nekrologi. Napisalam tekst na 25-lecie pontyfikatu zamé-
wiony przez ,,Gazete Wyborczg” — Poswiadczam dobro. Ukazat si¢
i mozna jeszcze teraz go znalezé na mojej stronce (www.bortnow-

ska.pl).

*

Moj dzisiejszy tekst rocznicowy — mam nadzieje, ze nie senty-
mentalny —jest nawigzaniem do tamtej rekapitulacji: co dla nas uczy-
nit? Ktore z licznych przedsiewzigé skierowanych ku Polsce uwazam
za najwazniejsze? Dzi§ o tym. Pdzniej moze wylicze, przejrze inne
pamigtne chwile.

Ludzie wyprowadzeni, wywiedzeni ze swej codziennosci. Wielki
ttum koczujacy pod niebem. Nad tymi ludZmi Czlowiek Wiary wota
od oltarza do swego Boga, ufajac Jego obietnicy, przezywajac jg dusza
i cialem, napetniony nig. Stowom wypowiedzianym w tamtej chwili
— pamig¢tanym, powtarzanym — nadaje si¢ dziS r6zne znaczenia. Nie-
stety, dalekie od strzelistego aktu modlitwy, ktéry je podyktowat
Papiezowi piszagcemu swojg homili¢ dla Polski, nad Polska. Wtedy
przyjelismy je tak, jak wzniosty sie ku niebu i spadly na nas — stowa
blogostawienistwa, napetnione odpowiedzia Boga. Biskupi sakrament,
dopetnienie Chrztu, Bierzmowanie. Formalnie biorgc — nie byto to
udzielenie Sakramentu — ostroznie mozna na pewno powiedzieé, ze
to echo, rozbudzenie, uczynnienie tego, co Sakrament w nas zlozyt.
UczestniczyliSmy w nowym wylaniu odnawiajacej sily, Swiadomie,
potswiadomie lub niejasno przezywaliSmy nasz exodus sposrod zwy-
klych okolicznosci zycia za Papiezem, $wiadkiem i rzecznikiem na-
szej ukrytej godnosci dzieci Bozych. Jak On sam widziat to, o co si¢
dla nas modli? Nie mozemy zajrze¢ w glab zycia z Bogiem, ktorym
obdarowany jest drugi cztowiek. Wiecej: on sam nie w petni zna czy
ogarnia to, czym zyje, stowa na to wskazuja, ale nie opisuja niewy-
stowionych tajemnic. W tym kregu mieszcza si¢ owoce Ducha, ,,0d-
nowienie oblicza ziemi” (nawet tylko ,,tej Ziemi”, nad ktérg modli-
twa si¢ rozpina jak namiot Przymierza). Zebyémy to sobie jako§ na-
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zwali: chodzi o Zycie, bo to za Zyciem naprawde tesknimy. Rozu-
mieliSmy to najlepiej, jak sadze, wtedy, gdy te nieoczekiwane stowa
zabrzmialy po raz pierwszy. Pdzniej juz, przez 28 lat, pod wpltywem
wydarzef zaczely narastal interpretacje splaszczajgce, a ich szczyt
dostrzegtam w utworze wybitnego pisarza, w ktorym Papiez jest wiel-
biony jako pitkarz strzelajacy ,,ruskim” gola za golem... Moze miala
to by¢ satyra na powszechnie uprawiang trywializacje dzieta pontyfi-
katu. Ale nawet jako wykpienie naduzycia ten tekst mnie mierzi.
W moim odczuciu profanacj¢ nalezy odwracaé, naprawiaé inaczej.

Odnowienie Zycia moze przynies¢ rézne dobre skutki; w zyciu
wewnetrznym ludzi, a takze w ich byciu razem. Zalezy to od przyje-
cia dar6éw, tu pomoc Boza jest jak siew na rdézne gatunki gleby, takze
na nazbyt udeptane i pomiedzy to, co zagluszy. Mam swojg hipoteze
—dary uproszone przez Papieza dla zgromadzonych przy nim to byty:
mestwo, odwaga zaufania sobie samym i sobie nawzajem raz jeszcze.
Moze mamy je jeszcze, ale bardzo zagluszone i zagluszane coraz in-
tensywniej.

Bez odnowy zaufania nie byloby ,,S”. A teraz — czego zabraknie,
jesli nie zaufamy? Najwazniejsze — tak odczuwam — to, by z postacia,
oredziem, dzielem Jana Pawta II dla $wiata nie taczy¢ projekgji na-
szych urazéw, nienawisci, niewiary w zdolno$¢ odbudowy czlowie-
ka, w site domu pokuty!

Myslac o tym wszystkim, wcale nie pragne jak najszybszej beaty-
fikacji Papieza, ktory tak modlit si¢ za nas. Wstawial si¢ za nami i na
pewno w tym nie ustaje. Przez beatyfikacje cztowiek nig objety nie
staje si¢ bardziej zbawiony czy wplywowy w niebie. Swicto jest po-
trzebne nam, tutaj. Ale czy jesteSmy przygotowani, by takie swigto
rozumnie obchodzi¢? Czy si¢ komus§ nie przy$ni, ze to beatyfikacja
Polski? Czy na pewno nie padnie stowo, ze beatyfikacja to ,,sukces”?
Czyj? Wbrew komu?

Bazylea, Bazylea

Jedna z wysp pamigci: Bazylea. Symultanicznie widziane wyda-
rzenia tam przezyte — chyba wiecej niz jeden pobyt? Z jakiego$ dnia,
tropem autostopowej wedrowki: skrzyzowanie drég, wsrdd zielo-
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nych pél drogowskaz ,,Basel — Bale”. Kiedy$ potem happening pod-
czas jakiej§ miedzynarodowej konferencji: ,marsz przez trzy grani-
ce”. Otwarte, wewnatrzeuropejskie... Ale to jeszcze przed Schengen,
wiec upomnienie: ,,Nie zapomnijcie wzigé ze sobg paszportow”.

Pamigtam pieszg wedréwke jakimi$§ bocznymi drogami, wiejski
krajobraz, ubogie domki na odcinku francuskim. Czuje dawnos¢ tego
niewyraznego wspomnienia. Ach tak, juz o wiele blizej pigkna Bale-
Basel, gdzie w $cistym §rédmieSciu zapach bzow, I$nigca czysta rzeka
spieta mostem, ktory wlasnie jest na nowo malowany, wigc nad nur-
tem rozpostarto gestg siatke, by odpryski farby nie skazity troskliwie
chronionej wody. Na wzgérzu piernikowe kamieniczki staréwki,
wieze kosSciotow. Wzdluz nadbrzeza co kilkadziesigt metréw mate
zgrabne stupki zachecaja pieski, by wlasnie tu zostawi¢ swéj komu-
nikat. Jednak niezbyt wielu przyjaciét zdazy go odczytaé, bo stupki
raz po raz s3 myte...

Takie rzeczy pamigtam, gubiac inne, naprawde wazne! Ale pa-
migtam tez sylwetke samotnego linoskoczka przemykajacego wyso-
ko nad nurtem, z jednego brzegu rzeki na drugi.

Jeszcze Bazylea (na pewno pobyt wczesniejszy).

M. zalatwit dla calej polskiej grupy wizyte u swego dawnego pro-
fesora. Karl Barth w swoim skromniutkim saloniku, gdzie$ na sta-
rowce, stoliczek, fotelik z wikliny czy bambusa. Wydaje mi sie, ze
prorok przebywa tu w tym mieScie jak w muszli, ktérg jest tutejszy
Umuwelt, tradycja protestanckiej powagi, czystosci tonu — i kazdego
z jego ech — w ciemnej, ogoloconej z 0zddéb Sredniowiecznej kate-
drze. Nie pustej, muzyka nie brzmiataby tak, gdyby nie ludzie w taw-
kach, uczestnicy nabozefnstwa-koncertu, koncertu-nabozefistwa.

Wigcej niz powaga: wspominam dramatyzm duchowy Th., pa-
stora rodem z Bazylei — nie stepily ostrza ani lata Ameryki, ani mie-
dzynarodowy kontekst, ekumenizm, cata genewska ,,symultanka”.

*

Znéw Bazylea, jakby niedawno, a przeciez... Tu odbywa si¢ ko-
lejne zgromadzenie Konferencji Kosciotéw Europejskich — tak chy-
ba rozwiazuje si¢ skrét ,KEK”... — chod jest to zarazem konferencja
ekumeniczna. Europa centralna wlasnie zaczyna otrzasaé si¢ z jal-
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tanskiego podzialu. Porzadek obrad zostal ustalony wcze$niej, nim
dostrzezono, co dzieje si¢ za betonowg miedzg. Ten porzadek twar-
do obowiazuje. Na jedyna plenarng wypowiedz na temat tego, co si¢
u nas odbywa, przyznano mi dwie, a moze nawet trzy minuty. Chcia-
tabym pamigtaé, na co je wykorzystalam. Pewnie tkwi to gdzie$ w ak-
tach, a moze kto§ zdazyl jeszcze ztozy¢ na mnie odpowiedni donos
i archiwista kiedy$ notatke odnajdzie? Byt to tak czy inaczej moment
wzniosly i surrealistyczny zarazem. Wtasnie podnosita si¢ kurtyna
dzielaca nas od nich. MieliSmy znéw normalnie by¢ razem. A zebra-
ni w Bazylei chrzescijanie ,,zachodni” jakby jeszcze nie dostrzegali
tej radosnej perspektywy — no tak, mieli swoj porzadek dzienny.

Podniecenie, rados$¢, cho¢ i niepewnosé, przezywaliSmy za to
z calg sita we wlasnym gronie: Litwini, Polacy, a przede wszystkim
Niemcy z NRD. Te rozmowy — w calym gronie lub w réznych przy-
padkowych zestawach, to bylo odzyskiwanie autentycznosci, odsta-
nianie swojej tozsamosci: na plakietce odreczny wpis ,,Lithuania”,
a nie ,,USRR”, jak wydrukowano. Mg} sobie protestowaé radziecki
delegat Borowoj ze swoja Switag. My razem byliSmy tu, w Bazylei,
bardziej wolni niz kazdy z osobna, wolni z wyprzedzeniem. Miasto
widzialo i slyszalo nas w swojej telewizji. Pozdrawiano nas na ulicy,
W tramwaju.

*

Ze spotkania Europy Wschodniej wracalam noca na kwatere,
w tym samym kierunku szta tez mtoda kobieta z NRD. Rozmawialy-
$my o zyciu, o potrzebie prawdy, o kamuflazu, obtudzie, o niepew-
nosci, jak zdolamy uwolnié sie od wyuczonej bezradnosci i serwili-
zmu. Naturalnie nie pamietam, jak si¢ nazywata moja rozméwczyni.
Bardzo interesujaca osoba. Czy nie miala na imi¢ Angela?

*

Na tej wyspie pamigci jeszcze nabozefistwo na placu katedral-
nym konczace konferencje. Stoje na méwnicy we wzorzystej szacie
uszytej ze skrawkow tkanin z réznych krajow przez kobiety spotyka-
jace si¢ na ekumenicznych warsztatach. Czuj¢ si¢ naprawde siostra
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nieznanych pafi, méwigc od nich i do nich o Krélestwie — skapym
zakwasie wmieszanym w mnéstwo maki...

*

Czy to wszystko z Bazylei? Nie, sg jeszcze moi gospodarze z ka-
mieniczki przy samej katedrze. O p6tnocy gotowi stuchad, co robili-
$my dzisiaj, stuchaé tez o zmianach tam, skad tu si¢ zjawitam, funda-
torzy moich nowych, nowoczesnych okularéw, juz nie tak brzyd-
kich i ciezkich.

Bazylea. Pierniki podobne do torunskich, wycinane w gotyckie
ksztalty. Do niedawna byly gdzie§ w domu foremki do ciasta z Ba-
zylei.

Tora ku pamieci (2)'

Jeszcze nie otworzytam naprawde mojej Tory-ku-pamieci. Du-
chowe lenistwo? Chyba jaki$ jego rodzaj. Bo przeciez obiecatam.
Wole nic nie obiecywaé, choc¢ czuje, ze dopetnienie obietnicy to co$
cennego w inny, dodatkowy sposéb. Teraz, w przededniu $wigta Sim-
chat Tora bylby najwlasciwszy czas.

Jest noc, teraz moge tylko pracowaé w mysli. Wazne, czym to
niedobrowolne czuwanie wypetnié. Jedna z mozliwosci: powrét do
tego, co umiem na pamigc.

*

I$¢ za Izraelem stuchajacym Haszem. Przylaczy¢ sie do nastuchi-
wania, nie w samotnosci, razem z tradycja, ktorej jestem ogniwem.

Uczylam przeciez Dziesieciorga Przykazan. Powtarzaly je za mna,
po mnie dzieci, troche moze jak w chederze. Czulam to wtedy i wra-
ca to do mnie w nocnej godzinie pamigci.

*

»Nie bedziesz mial bogéw cudzych przede Mng”.

Otwiera¢ sobie znaczenie tych stow. Ogladad je z wielka niepew-
noscig, bo ich znaczenie ukazuje si¢ jak przez szpare, w postaci daja-
cych do myslenia btyskow.

! Zob. ,Znak” nr 617, pazdziernik 2006.
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Jak tu zglebiaé stowa, skoro one zaistnialy najpierw w Swigtym
jezyku, ktérego nie znam? Czy jezyki przektadéw poddaja sie bly-
skom Epifanii? Czy Niewystowiony bierze je za swoje narzedzia, jak
to si¢ dzieje? Objawienie karmi nas znaczeniem przekazanym ze stow
w stowa, jak w pocatunku.

Z katechizmu sprzed lat zapamigtane ,,przede Mng”.

Przed Nim. W Jego nieustannej, wszystko przenikajacej Obecno-
Sci.

Z tej formuly plynie intuicja: z bogami cudzymi zadawalby sie
cztowiek w obecnosci swego rzeczywistego Stworcy i Wybawiciela.
Jego obecnos¢ czyni takie zabiegi czym$ bezsensownym, obelgg dla
Majestatu, ale tez jaka$ niegodna, pusta dziecinadg. To dotyczy zna-
jacych Pana, obdarzonych Jego Imieniem, rozmawiajacych z Nim.
Nie jest tu mowa o poszukujgcych mediacji, z trudem czytajacych
we wlasnym sercu i wzywajacych rozum, by wspinat si¢ ku temu, co
g0 przewyzsza.

Mowa o tych, co ulegaja pokusie, by ,,oprécz” czy ,,obok” Nie-
wystowionego mieé jeszcze co$ — co$ nie tak odmiennego od tego, co
wszyscy naokolo tak tatwo sobie zjednuja.

To jest ostrzezenie: masz czci¢ nie obrazy, twory rak czy wy-
obrazni, lecz Zyjacego. Znak jak litera sam w sobie jest ,,niczym”;
nie zatrzymuj si¢ na nim — czytaj!

Pamigtam, ze dalej w PiSmie jest mowa o Jego zazdrosci o calosé
ludzkiego serca — to mi si¢ kojarzy z wylacznoscig pokladania na-
dziei tylko w Nim. W Bogu Izraela, w Bogu Jezusa.

Tora ku pamieci (3)

Imi¢ — zadatek bliskosci. Odstonigcie imienia oznacza: mozesz
mnie wezwal. Mozesz przywoltaé. Znajac imig, tatwo nawigzesz ko-
lejng rozmowe.

Mysle, ze Imig jest szczegélnym narzedziem mitosci. Imi¢ odnosi
si¢ nie do idei, nie do takiego czy innego wyobrazenia. Imi¢ wota
Osobe, ma daé kontakt z Drugim, ktory istnieje. Imi¢ nie opisuje,
nie zrywa oslony tajemnicy, ale daje do niej przystep.

Haszem — Imig.
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Tak méwia Zydzi o Jedynym. Ta praktyka wskazuje, jak wazny
i wspanialy jest sens przykazania potwierdzonego przez Jezusa: ,,Nie
bedziesz brat Imienia Pana Boga twego nadaremno”.

Gdy wypowiadamy Imig, zawsze wzywamy Go ku naszej prawie-
-nicosci, ku daremnosci tego, co przygodne, skoficzone. Mozemy
tylko wierzy¢, ze to wezwanie jest uprawnione, nalezyte, gdyz Imie
wzywanego On sam rozpina nad nami. My juz nie musimy Go wy-
mawiad, samo dzwigczy.

Potrzeba tyle milczenia, tyle skupienia — coraz wigcej! — by Imie
moglo wybrzmiewaé ku nam. Szanuje i kocham zydowski szacunek
dla Imienia. Nieporéwnanie, cieplo, poruszajaco o$wietla to naucza-
nie Jezusa — stowa, ktore tylko Jego by¢ mogly: ,,Ojcze nasz...”.

Liturgia katolicka przypomina, ze o§mielamy si¢ tak méwié we-
zwani do tego przez Boga samego. Z Jezusem, z Jego polecenia —
wiec nie na daremno. Wolno rozciaggngé te Smiatos$¢ na cale zycie
modlitwy, ale pamietajac, jaka to jest Smialoscia i co ja uprawnia.

Mam wewnetrzne poczucie, ze uwlaczamy temu przykazaniu takze
przez zbyt tatwe méwienie o Bogu i przez $wietoszkowate gadanie.
Nie sg od tego wolne rézne obrzedy, w ktérych chodzi o co$, co
nazywa si¢ ,uSwietnieniem”. Wezwanie Imienia stuzy wtedy za or-
nament.

Jakie$ podwojne zaplatanie pojawia si¢ w sytuacji skfadania przy-
siag, w ktorych wzywa si¢ Boga, aby byl swiadkiem, jakby nie pa-
migtajac, nie chcae wiedzied, ze jest On Swiadkiem wszystkiego, za-
wsze, bez przedawnienia.

Pewnych stéw uzywamy, by mysle¢ o Haszem. To, jak sadze,
udziela tym stowom czego$ z Jego majestatu. Te stowa to na przy-
ktad ,prawda”, ,,mitos¢”, ,,dobro”, ,piekno”. MySle, ze i do nich
réwniez stosuje si¢ Drugie Przykazanie.

HALINA BORTNOWSKA, publicystka, dziataczka spoteczna, anima-
tor grupy ,,Wirydarz” przeciw antysemityzmowi i ksenofobii (http://
wirydarz.org), a takze warsztatow dziennikarskich Stowarzyszenia Mto-
dych Dziennikarzy POLIS. Wydata: Juz — jeszcze nie. Caloroczne reko-
lekcje z LudZmi Adwentu (2005).
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Czestaw Milosz,
Wiersze ostatnie,

Wydawnictwo Znak,
Krakoéw 2006, ss. 92

Yukasz Tischner

Zbawienie jako utrata

Ten wspanialy, cho¢ gorzki tom mozna czytaé na wiele sposobéw. Po
pierwsze, trudno zwyczajnie si¢ nie wzruszy¢ — Czestaw Mitosz zostawit
nam w darze wiersze, ktore utozyly sic w ostatni zbiér! Mozna przyjac go
takze jak testament Poety. Mozna dostrzec w nim lustro lekow i nadziei
starego cztowieka. Mozna $ledzi¢ alteracje znanych Miltoszowskich moty-
wow. Mozna wreszcie potraktowac Wiersze ostatnie jako zapis zaklel i re-
cept ,szamana”, bez ktdrego ,mamrotafi co poczatby cztowiek?” (Zywot-
nik). Przyznam od razu, ze ten ostatni tryb lektury zdaje mi si¢ najbardziej
wiasciwy, choé trudno go odseparowac od innych.

Maska, ktoérg tym razem chetnie postuguje sie Mitosz, to wiasnie
troche komiczne przebranie szamana (stowo to pada we wspomnianym
Zywotniku i w Historiach ludzkich). Dlaczego szamana? Chocby dlate-
g0, ze jest poSrednikiem miedzy $wiatem zywych i umartych, przecho-
wuje madros$é pokoleni i chce powierzaé swoje plemie dobrym opiekufi-
czym duchom. Pozostaje szamanem takze jako poeta, ktéry przyzywa
duchy Pana Adama i ksiedza J6zefa Baki. A jednak raz po raz swoj Smiesz-
ny piéropusz zrywa, ujawniajac bezradnos$¢ magicznych praktyk. Nieco
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podobnie czynil w Traktacie teologicznym, gdy ostatecznie zstepowal
z profesorskiej katedry. Ten gest obnazenia, a nawet samoponizenia ujaw-
nia podskérny nastrdj Wierszy ostatnich. Nastr6j bliski rozpaczy — takiej
jednak, ktora nie chce stuzy¢ nicosci.

Nietrudno wskaza¢ na jej zrodta. To do§wiadczenie utraty — ponad
wszystko ukochanej Eurydyki, czyli zony Carol, lecz takze utrata sit i wta-
dzy nad cialem, czemu towarzyszy pokusa niewiary religijnej, a zarazem
niewiary we wtasng dobroé. Te wielopietrowg utrate opiewa mistrzow-
ski poemat Orfeusz i Eurydyka. Zobaczmy, jak Mitosz postuzyt si¢ od-
wiecznym mitem.

Mocniejsza nizli Smieré

Moment zstepowania do otchtani rozgrywa sie w scenerii nowocze-
snego piekielnego miasta — Swiatta samochod6éw, oszklone drzwi wej-
Sciowe, winda zwozgca 300 pieter w dol, elektroniczne psy zamiast Cer-
bera... Ten topos — dobrze zadomowiony w poezji Milosza (stynne Me-
galopolis) — kojarzy sie oczywiscie z ziemig jatowg, co kaze sie domyslac,
ze $wiat, z ktérego zstepuje Orfeusz, jest naznaczony brakiem mitosci
substancjalnie. Mozna zaryzykowal przypuszczenie, ze pograzo-
ny w zatobie kochanek staje sie kim$ w rodzaju Parsifala — jego misja ma
odrodzi¢ nie tylko Eurydyke, ale i caly niezdolny do mitosci, nieptodny
Swiat zywych. Ma zatem wymiar ponadosobisty, wrecz zbawczy (warto
pamietal, ze we wczesnym chrzeScijanistwie Orfeusz bywal symbolem
Chrystusa), cho¢ tego rodzaju wnioski trzeba formutowaé ostroznie.

Orfeusz jest oczywiScie poetg lirycznym, ale Mitosz (autor pamiet-
nego wersetu z Mistrza: ,,Co z mego zta powstalo, to tylko prawdziwe”)
przydaje temu okreSleniu dodatkowy sens: ,,Liryczni poeci/ Majg zwy-
kle, jak wiedziat, zimne serca./ To niemal warunek. Doskonato$¢ sztuki/
Otrzymuje sie¢ w zamian za takie kalectwo”. W dziewieciostrunnej lirze
tkwi wiec nadzieja na odzyskanie Eurydyki, ale i zrédto stabosci — Orfe-
uszowi tatwiej ol$ni¢ swym $piewem Persefone niz sprostaé probie mi-
tosci. Z kalectwa serca leczyta go Eurydyka. To ona moéwita: ,,Jestes
dobrym czlowiekiem”, ,,Tylko jej mito$¢ ogrzewala go, ucztowieczata./
Kiedy byt z nig, inaczej tez myslat o sobie./ Nie mogt jej zawies¢ teraz,
kiedy umarta”. Nie chce jej zawie$¢, co sugeruje, ze to mitosé¢ Eurydyki,
a nie lira ma si¢ okaza¢ ostatecznym orezem w walce z bogami podzie-
mia. Oczarowana $piewem Orfeusza Persefona wypowiada jednak zna-
mienne stowa: ,,Nie wiem, rzekta bogini, czy ja kochates,/ Ale przybytes
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az tu, zeby ja ocali¢./ Bedzie tobie wrocona”, po czym wyjawia znany
warunek.

Najbardziej dramatyczny fragment poematu to opis podrézy powrot-
nej, ktéra jest wlasciwg prébg mitosci i wiary. Orfeusz nastuchuje echa
krokéw Hermesa prowadzacego Eurydyke, ale:

Pod jego wiarg urosto zwatpienie

I oplatato go jak chtodny powd;.

Nie umiejacy plakaé, ptakal nad utratg
Ludzkich nadziei na z martwych powstanie,
Bo teraz byt jak kazdy $miertelny,

Jego lira milczata i $nit bez obrony.

Wiedzial, ze musi wierzy¢, i nie umiat wierzy¢.
I dlugo miala trwaé niepewna jawa

Wtasnych krokéw liczonych w odretwieniu.

Orfeusz zdziera mityczng maske — spod ktérej wyglada twarz pozba-
wionego ,,drugiej przestrzeni” mieszkanca ziemi jatowej. Fraza ,,z mar-
twych powstanie” podpowiada, ze mowa o nadziejach wszystkich cza-
s6w, takze o tych pokladanych w Ukrzyzowanym. Warunkiem zycia
Eurydyki okazuje sie zatem nie tylko mitos¢ Orfeusza, ale ijego staba
wiara w realno$¢ zmartwychwstania. Poczucie bliskosci Eurydyki jest
juz tylko snem, ktéremu nie potrafi przydaé realno$ci milczgca lira. Jawa
okazujg sie jedynie wiasne kroki.

Finat jest na poz6r konwencjonalny — ,,Kiedy odwrécit glowe,/ Za
nim na Sciezce nie byto nikogo”. A jednak ostatnia strofa rodzi zdumie-
nie:

Stofice. I niebo, a na nim obloki.

Teraz dopiero krzyczalo w nim: Eurydyko!
Jak bede zy¢ bez ciebie, pocieszycielko!

Ale pachnialy ziola, trwal nisko brzek pszczot.
I zasnal, z policzkiem na rozgrzanej ziemi.

Zastanawiajgco brzmig zwlaszcza dwa koficowe wersy rozpoczyna-
jace sie od spojnika ,ale”. Wskazujg one na jaka$ dokonujacg sie ponad
Orfeuszem kosmiczng konsolacje. Poeta nie powraca do piekielnego
miasta, lecz na ziemie jako raj — czytelnicy Milosza przyzwyczaili sie
przeciez kojarzy¢ kraine szcze$liwosci z obtokami, poczatkiem lata, za-
pachem zi6l, dotykiem rozgrzanej ziemi. Wyglada wiec na to, ze Orfe-
usz nie wytrzymal proby wiary, ale sprostat probie mitosci, dzieki cze-
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mu przywrdcit Swiatu cykl wegetacji. Jego samotny sen mozna tez chyba
postrzegac jako odzyskanie Eurydyki. Owszem, po ludzku rzecz biorgc
iluzoryczne, ale nie jest to juz sen ,,bez obrony”, jego poreka nie jest tez
wylgcznie dziewieciostrunna lira. Jego poreka jest dar mitosci mocniej-
szej nizli $mieré. By¢ moze zatem zmartwychwstanie ,,staje sie juz”. Do
takiej interpretacji zdawal sie sktania¢ sam Autor, ktéry w rozmowie
0 poemacie wyznawat:

Kto$ powiedzial, ze Orfeusz w swojej wedrdéwce nauczyt sie milosci, ze jego
wedrowka to jest wlasciwie lekcja mitosci do Eurydyki. Nawet jego zwatpienie
jest czescig tej lekcji; ja nie wierzytem, ze Carol przezyje, wiedzialem, ze nie ma
dla niej ratunku. Orfeusz nie bardzo rozumie, co si¢ z nim dzieje, kiedy wraca
z Hadesu, ale zasypia z policzkiem na rozgrzanej ziemi, w jaki$ spos6b majac
Eurydyke w sobie. Powiedzie¢ o kims, ze przynidst dar mitosci, to przeciez naj-
wiekszy hotd, jaki mozna mu zlozy¢!.

Laboratorium péznej starosci

O utracie na rézne sposoby mowig tez inne utwory. Na przykiad
przekorna autobiografia Zywotnik, w ktérej Mitosz opisuje jedenasto-
zgloskowcem wiasng komedie ludzka. Jej bohater — ironicznie poréw-
nany do wiecznie zielonej, ozdobnej tui — przezyt cudownie wiek zatra-
cenia i zaglady. Teraz u kresu zycia, nagi, wierzy w ,,miare ostatniego
sadu” i tudzi sie nadziejg kompensat, czyli zbawienia. Co moze przewa-
zy¢ szale Boskiej wagi i uratowaé Zywotnika? Jego wytrwata szamariska
pomoc przy wznoszeniu ,ogromnej katedry/ Z westchnief, okrzykow,
hymnoéw i lamentéw/ Na dom dla wszystkich, wiernych i niewiernych./
Na poskromienie prymitywnych lekow” i to, ze ,,stary, gtuchy i kulawy,
Poszukiwania sensu nie zaprzestal/ I nie chciat zy¢ dla samej wprawy”.
Jednak jego ostatnim stowem staje sie ,,dlaczego?”, ktére nie wyraza
ufnosci starego cztowieka.

Kompensacyjng nature religijnych nadziei obnaza najmocniej niepu-
blikowany wczesniej szyderczy i ,,gruby” wiersz PéZna starosc:

Skoficzone budzenie si¢ rano

Ze stojaca pyta,

ktora prowadzi i wskazuje droge.
Ukazuje sie Ja, i jest to

Przepa$é zupelnie czarna.

! Brama do Hadesu, z Cz. Mitoszem rozmawia T. Fiatkowski, ,,Gazeta Wyborcza”,
4-5 X 2003.
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Nie ma dna gorszemu.
Pora na pobozng literature. (...)

Nie jest to jednak kpina z ,,opium dla ludu”, lecz autoironiczne po-
godzenie sie z takze biologicznym stymulatorem poboznosci. (Na mar-
ginesie warto przypomnieé, ze fraza ,nie ma dna gorszemu” koficzy
»piekielny” wiersz Aleksandra Wata Z perskich przypowiesci, ktéry po-
ucza, ze okrucienstwo i bol nie majg na tym Swiecie miary. Przypowies¢
moéwi o lezacej na morskim brzegu ludzkiej czaszce, ktora btaga Allacha
o faske. Wydaje sie, ze juz nic gorszego ponad $mier¢ nie moze jej spo-
tkad, ale nagle podptywa fala, ktora roztrzaskuje j3 o kamienisty brzeg.
Wtedy padajg cytowane przez Milosza stowa). W calym tomie widaé,
ze Mitosz bezlitosnie prze$wietla wlasng p6zng staros$é, traktujac jg jak
laboratorium, gdzie bada, czy cos sie ostaje, co$ pozostaje, gdy tracimy —
po ludzku biorgc — wszystko.

Najbardziej dramatycznym zapisem takiego eksperymentu jest nie-
publikowane wcze$niej wyznanie W depresji. To opis Swiata, o ktorym
stowami Gombrowicza mozna powiedzieé: ,,Nigdzie naokoto nie bylo
taski. Ani grosz”?. Swiata, ktory zdaje sie wreszcie prawdziwy, nieretu-
szowany pragnieniem kompensacji. A jednak w wotaniu podmiotu o ta-
ske nie stychaé jedynie zwierzecego leku przed $miercig. Lecz takze czu-
tos¢ dla stabego Boga.

Troche z ukosa na perspektywe ostatecznej utraty pozwala spojrzec
Pan Syruc, w ktérym poeta przyglada sie swemu XVIII-wiecznemu przod-
kowi — kasztelanowi witebskiemu, cho¢ zarazem chyba sobie (jak w Roz-
mowach na Wielkanoc 1620 roku). W archaizowanej polszczyznie (czyli
na cudzy rachunek) tatwiej wyrazié¢ prawde o Smierci i zmartwychwsta-
niu: ,,A przecie nie tak fatwo zbywac sie zywota/ I zasngé na wieki az do
zmartwychwstania”. Co okazuje sie warunkiem odrodzenia? — odarcie
i wyrzeczenie. Czytamy w finalowych wersetach: ,,A sadzona jest Wa-
sza Mito$¢ za upodobanie/ W urzedach i godnosciach,/ Ktére nic nie
znaczg, Kiedy miasta i wioski przeming”. Zbawienie w sensie religijnym
okazuje sie niepokojaco bliskie utraty, co wprost wyraza wiersz O zba-
wieniu zamykajacy caly tom:

Zbawiony débr i honorow,
Zbawiony szczescia i troski,
Zbawiony zycia i trwania,
Zbawiony.

2 W. Gombrowicz, Dziennik 1957-1961, Krakow 1986, s. 288.
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Donosy snu i rzeczywistosci

Szukajac tego, co faczy arbitralnie przeciez scalone w jednym tomie
wiersze, fatwo przeoczy¢ te, do ktorych potrzeba innego klucza. Na przy-
ktad zdumiewajace zapisy z pogranicza jawy isnu oraz pisane troche
Herbertem komentarze do trywialnej i smutnej wspotczesnosci®. Naj-
pierw sny — jak ten zaczynajacy sie od stéw ,,miejsca nawiedzone...” czy
zatytutowany Mara: wielosé. W tym pierwszym odzywa sie najpewniej
potezne libido. Nie wiadomo, jak sie ma do kawalkady Stelli obecnos¢
proboszcza oczekujgcego wizyty z zaswiatow. By¢ moze to przez wzglad
na niego wypada zadaé pytanie o zamiary Stelli. Pewne jest w kazdym
razie, ze Stella ma zamiary...

Zaskakujaca senna narracja rozwija sie w Marze..., ktora zlepiona
jest z obrazow z jakiej$ telenoweli, a by¢é moze Eliotowskich Préznych
ludzi i Ziemi jatowej (scena w pubie)*. Kobieca mara wyjawia, ze znéw
wybiera sie do ,,starego mamuta”, ktory robi skrobanki. Snigcy prote-
stuje: ,Moje dziecko czy nie — krzycze — nie pozwole”. Przemawia naj-
prawdopodobniej w imieniu harmonii i dobroci §wiata, bo wiersz
wiefczg trzy wersy: ,,Nad ziemig, od bledngcych o $witaniu gwiazd,/
Dzwiek biegnie, ogromnieje. To tak méwi cisza. / In Excelsis. Na za-
wsze. Blogostawiona”.

Marg o niebianskiej proweniencji jest tytulowa bohaterka wiersza Ksigz-
niczka. Zrodzila si¢ ze snu i fantazji, lecz chyba takze z literatury. Korico-
we uzasadnienie — ,,Choé powiedzie¢ mozna,/ Ze byla jednym z moich
wtajemniczen” — pozwala sie domyslaé, ze tacza jg wiezy pokrewiefistwa
z bohaterkg misterium Oskara Milosza Miguel Masiara — Girolama. Moze
o tym $wiadczy¢ fragment Czeladnika z Drugiej przestrzeni: ,,Przeczyta-
tem Marsiare w przektadzie Bronistawy Ostrowskiej/ Majac czternascie lat.
Bo tak by¢ miato./ Urzeczenie picknem Girolamy wyrzadzito mi szkode,/
Utwierdzajac mnie w szukaniu mitosci doskonatej,/ Romantycznego po-
krewienstwa dusz,/ Co na ogét mato komu wychodzi na zdrowie”. Zapisy
sndéw pokazujg jak w soczewce dwoisto$¢ zadz, nad ktérg chcial medyto-
waé sedziwy Zywotnik — strone Stelli i Girolamy.

3 Takze wiersz religijny: Syn arcykaplana kojarzy sie z tworczo$cig Herberta — z Roz-
myslaniami Pana Cogito o odkupieniu. Nie sposéb w tym wypadku méwié o zapozycze-
niu — podobiefistwo §wiadczy jedynie o pokrewnej wrazliwosci Poetow.

4 Wiersz jest niedatowany, trudno wiec o doktadne ustalenia, niemniej jedng z ostat-
nich prac edytorskich Mitosza bylo przygotowanie wstepu do zbiorczego wydania wta-
snych przekladéw Ziemi jalowej i Odjazdu do Bizancjum (Wydawnictwo Literackie, Kra-
kéw 2004). By¢ moze sen ma zwigzek z ta praca.
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Niezwykle trafne sg portrety stechnicyzowanego i umasowionego
nowego wspaniatego $wiata. Starszy Pan niczym Pan Cogito pobtazli-
wie przyglada sie chocby telewizji. ,,Moze byScie jednak troche/ popta-
kali, / zamiast szczerzy¢ zeby/ i fikaé koziotki dla pelnej sali” — apeluje
w pierwszej strofie wiersza Stary czlowiek oglgda TV. On wie, ze ,la-
ment w sobie nosimy”, wiec — bez nadziei na wystuchanie — naiwnie
prosi rzadcow srebrnego ekranu: ,,wtasnie do tego moglibyscie/ dobie-
ra¢ muzyke i stowa”. Ten sam Starszy Pan mimo przytepionego stuchu
styszy wyraznie, jak

Flet szczurotapa wygrywa pickne melodie,
gtownie z repertuaru ,,Naszej malej stabilizacji”

Obiecujg one globalne kino i btogie wieczory
7 puszka piwa przed telewizyjnym ekranem.

Widzi tez ostro, jak ,,w nieduzym kraju” stado pyszczkéw Slepo po-
daza za dzwiekami fletu.

Inng konwencjg — ironicznej apologii — postuzyt sie Mitosz w prze-
zabawnej Normalizacji. Tym razem nie przemo6wit jako szaman, ale jako
piewca epoki ,,powszechnej poprawnosci genetycznej”, kiedy to popkul-
turowe eugeniczne wzory uniewaznity ludowg madrosé: ,,Kazda potwora
znajdzie swego amatora”. Kronikarz epoki odnotowuje, ze pewna dziew-
czyna — tak krepa, krétkonoga i cycasta, ,,ze nie pasowata do niej zadna
suknia z przegladu mody” — zostata uchwatg Rady Miasta wygnana.
Nawotuje jednak, by nie teskni¢ do czaséw sprzed normalizacji:

Pomyslmy, jakie meki, ile trwozliwie spoconych mysli,
ile podstepéw, zeby wydaé sie pomimo wszystko
ponetnym.

Prébowalem spisaé moje wrazenia z lektury Wierszy ostatnich, ale
juz teraz widze, ze wiele pominglem. Umkneto mi tez sporo waznych
utworéw. Niech tak jednak zostanie. Do tego tomu trzeba powracac.

I jeszcze stowo wzruszenia: jakiz blask bije od tych stéw Starego
Poety, ile urody kryje jego kresowa polszczyzna, jak zobowigzujacg mia-
re zostawia kolejnym pokoleniom jej uzytkownikéw, ile prawdy o czto-
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wieku, Bogu i $wiecie potrafi zawrzeé w kilku strofach... Doprawdy
widaé dzi§ w catej ostrosci, jak prawdziwe byly stowa Mitosza:

Bardzo potrzebni s3 tacy szamani.
Bez ich mamrotan co poczalby cztowiek?
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Anna qub Andrzej Bobkowski,
Z dziennika podrozy,

Bibliotkeka ,,Wiezi”,
POWOI’G' gO Pq n Warszawa 2006, ss. 212

na bunt...

Wsiadat na rower i jechal szuka¢ przestrzeni dla zycia i dla mysle-
nia. Gdy nie znalazt jej w Europie, zepsutej skrajnym intelektualizmem
i oszukanczymi ideologiami, odszukat j3 w Ameryce. Rasowy wtoczega
podjadajacy po drodze jezyny z krzakéw. ,,...W kazdym z nas jest co$
z Kirgiza lub Cygana” — pisat w chwilach wolnych od pracy w zaktadzie
remontujgcym rowery, gdy pozwalal sobie na bezgodzinny tryb zycia,
»odpapierzanie sie¢”. W plataninie linii zaznaczonych na mapie chciat
znalez¢ co§ wigcej — droge, ktorej na mapie nie widac. Lub cho¢ jej skra-
wek, aby jadac tym tropem, dotrze¢ do tajemnicy kraju. Podrézy. Zycia.

Z dziennika podrézy Andrzeja Bobkowskiego — zbidr oglaszanych na
tamach ,, Tygodnika Powszechnego”, ,,Kultury” oraz ,,Nowin Literac-
kich” notatek podroézniczych, ostatnio przedrukowanych przez Biblio-
teke ,,Wiezi” — to intymna opowie$¢ o zyciu, ktére jest podrozg. O zy-
ciu pojedynczego cztowieka i o zyciu spoteczenstw. Widaé w nich nie
tylko styl zycia Bobkowskiego, lecz rowniez zycie kraju, ktéry przemie-
rzal, swoistg filozofie zycia Francji, Gwatemali, Stanéw Zjednoczonych
ujawniajgcg sie poprzez rozmowy z napotkanymi wedrowcami.

Francja konica lat 40. ,,Objechaé Francje to zrobi¢ podréz po Euro-
pie”. Pelna kontrastéw, w ktorych sumie mozna odnalezé jej prawde.
Cannes przetadowane zbytkiem i brutalng checig uzycia. Tarasy wiel-
kich hoteli wypetnione hatasliwym ttumem bawigcym sie przy muzyce
wesolego jazzbandu; biel obruséw i chtéd szampanéw, I$nigce limuzy-
ny i mocny zapach perfum. Bobkowski gdzie$§ na uboczu — oparty o pal-
me je chleb z cebulg, odganiajgc czerwone mrowki, zal mu troche, ze
nie sta go na przyzwoity obiad...
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Lourdes, o ktérym moéwigc, Bobkowski nie potrafi ukry¢ wzrusze-
nia. Miejsce etykietowane czesto nazwg ,,dziwne miasto”. Kiedy zbliza
sie do niego, pisze Bobkowski

rownocze$nie co$ cichnie w duszy, czuje sie jakis$ ciezar i rozmowa ze sobg prze-
staje by¢ prosta. My$l wspaniale pogarniska, zasiana dotagd w stoficu i podlewana
winem, nagle czuje sie nieswojo. Nastepuje zderzenie czego$ z czyms, a trzask
tego karambolu zaglusza sie — ,,dziwnym miastem”.

Czlowiek chce whasng mysl zby¢é zartem, bo w stosunku do pew-
nych uczu¢ i mysli w naszej epoce ,,nie wypada” przyjaé otwartej posta-
wy. To, co hamuje prosty oddech i zaczerpniecie Swiezego powietrza
pelng piersig, to przejedzenie sie skrajnym racjonalizmem, zamkniecie
na cud. Kontemplacje przerywa krzyk reklam, ,,jarmarczny handel Wielka
Tajemnica”. Cala sztuczno$¢ dorysowanego Swiata kupczgcego Swieto-
Scig konczy sie w grocie, w ktorej ten, kto chce, staje sie dzieckiem. ,,Nie,
cztowiek nie jest sam, chyba ze dobrowolnie zamyka sobie jakie$ drzwi.
Niepokdj istnienia rodzi sie w duszach, dla ktérych $Smier¢ jest koficem
wszystkiego, a zycie czym$ samym dla siebie jak bibelot pod kloszem”.
Cudowne uzdrowienia zdarzajg sie dzi$ rzadziej, zauwaza Bobkowski.
Moze modlitwy przybywajacych do Lourdes sg mniej skuteczne niz kie-
dys, bo pielgrzymi zamieniajg sie w zwyczajnych turystow? Tymczasem
potrzebna jest prostota i skromnos$é, powrét ,,do pierwszej modlitwy
z lat dziecinnych, do wzruszen z czaséw pierwszego medalika”. W Lo-
urdes mozna odnalezé w sobie dziecko.

Czego najbardziej brak Francji? Bobkowski uwaza, ze zabraklo jej
Dickensa, ktéry uruchomitby wspétczucie, wyzwolit z obreczy egoizmu.
Jego obserwacja jest gorzka:

Zabraklo im takze i zawsze braknie Bitwy o Anglie. Solidarno$¢ zrodzona
pod bombami wyciska silne pietno. Tu Rewolucja ciggle trwa, jest zawsze taka
sama i pewnie dlatego do dzi§ nie zmienita stownika. Nie wiem, czy kiedykol-
wiek go zmieni.

W kazdym miejscu powraca do niego niepokojace pytanie o sytu-
acje spoleczng Europy, Francji, o mozliwo$¢ zmiany. Przemierzajac
w deszczu Alpy, zaczyna rozumieé, ze ,,gdy droga jest zbyt ciezka, nie
widzi sie celu. Mysli sie tylko o tym, zeby jako$ i8¢ i idzie sie gtupio.
Francja wlecze sie bez celu, bo droga jest dla niej zbyt ciezka”. Bobkow-
ski wyczuwa w niej — mimo jej uroku — préznie, brak przekonan funda-
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mentalnych — ,tych, ktorymi wykarmita catg Europe przez tyle wiekéw.
Nie ma ich w ulicy, brak ich w tlumie, w teatrach i w ksigzkach, brak
w oczach Francuzéw i w rozmowach z nimi”. Francuzi nie majg juz na-
wet przekonania fundamentalnego, jakim byla wiara w siebie, we Fran-
cje. Francja szuka Europy, ktéra byta dla niej lustrem, a Europa szuka
Frangji. Nie mogg sie znaleZ¢.

Wsciektos¢ w Bobkowskim budzi moda ,.sfer oswieconych” — szty-
letowanie sie intelektualnymi sloganami, ,taplanie si¢ po urojonych sy-
tuacjach, zerowanie na nedzy ludzkiej z lotu ptaka”, bez propozycji roz-
wigzania, bez dojscia do konstruktywnego wniosku. ,,Nie moge juz mieé
nic wspolnego — pisze Bobkowski — z tym otumaniajgcym onanizowa-
niem si¢ spolecznym Weltschmerzem, z tymi »chrze$cijanami« bez zad-
nej religii i wiary, obnoszgcymi »poczucie wstydu« po kawiarniach, ksigz-
kach, filmach i teatrze”. Drazni go nadecie idealistow ,,bzdurzacych gdzie$
na goérze” o demokracji i postepie bez znajomosci sytuacji i mieszkan-
c6w danego kraju. W odcieciu od $wiata zaczyna rozumied, ze miedzy
tzw. postepowcami w Europie i Ameryce Lacinskiej nie ma zadnej r6z-
nicy: po obu stronach ten sam ,tepy i abstrakcyjny zargon liberalny,
przeslizgujacy sie wérdd rzeczywistosci, byleby nie potracié czego$§ moc-
niej”. O jaka prawde spiera sie w owych postepowych kotach? ,,O te
jedng, ktéra méwi, ze nic nie jest prawda. Wszystko jest plynne”. Czy
pragng wolnosci? Nie, pogodzili si¢ z jej utrata, podobnie jak w Europie
wytlumaczyli jg sobie teoretycy wolnosci, majac w glowie gotowa na
wszystko odpowiedz. Tymczasem ,,wolno$¢ bez oparcia o co$, o jakas$
prawde (czyzby o Boga?), nie jest niczym, jest niewymierzalna i do ni-
czego nie stuzy”, uwaza Bobkowski.

Ludzi wyposazonych w pelnie kultury i inteligencji spotyka na mo-
rzu — opuszczajac z zong Frangje statkiem ,,Jagietto”. Ludzi morza ceni
z7a to, ze

przy calej swej pracy majg moznos$¢ kontemplacji, spokojnej wymiany mysli
z samym soba, mysli przewianej wiatrem, przewietrzonej, a nie $ci$nietej tym
tzw. intelektualizmem, ktéry tak czesto sprowadza sie¢ do iskania w glowach
drugich, do nieprzyjemnie wilgotnej (jak spocone rece) mtocki ,,zagadnien”
i ,probleméw”.

Kultura bowiem to dla niego umiejetno$¢ samoopanowania, two-
rzenia sobie samemu zakazow i rownowagi. Dowodem kultury jest waha-
nie sie, chwila zastanowienia. Prawdziwa kultura to nie ksigzki i dzie-
sigtki artykutéw w powaznych pismach, lecz — pisze Bobkowski — ,,ten
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mdj namiot samotny, opuszczany o §wiciez zaufaniem. Tamto moze
przetrwac dtugo (...). Natomiast ja bede sie bat odejs¢ o swicie... I co
wtedy powiedzie¢? Czy bedzie mozna méwié naprawde o kulturze?”.
Mieszkajac w Gwatemali, krytykuje panoszacg sie rowniez poza Eu-
ropg ideologie komunistyczng, ktéra ptawi sie w mrzonkach, na piede-
stale stawiajgc abstrakcje, a nie rzeczywisto$¢ i konkretnego cztowieka.
Ameryka Lacinska jest dla niego uosobieniem pozytywnej anarchii, in-
dywidualizmu, buntu, ktére nie pozwalajg cztowiekowi zgigé sie w pol,
ocalajg jego postawe wyprostowang. Jego podziw wzbudza ,,n0 tengo
ganas” (nie mam ochoty), za pomocg ktérego nawet stojac w kolejce,
Latynosi wyrazaja gloéne ,,dos¢”, podczas gdy w Europie Srodkowow-
schodniej ludzie nie mogg nawet zaklagé gtosno, by wypowiedzie¢ swoja
dezaprobate dla istniejgcego stanu rzeczy: rozmnazajacych sie w maje-
stacie prawa klamstw i zbrodni. Obserwujagc w 1954 roku rewolucje
w Gwatemali, po zwyciestwie antykomunistycznego Castillo Armasa
stwierdza, ze ,,komunizm jest wytworem cztowieka bialego, pokurczem
naszej wlasnej cywilizacji”. Komunisci w Ameryce Lacinskiej — podob-
nie jak misjonarze chrzescijafiscy — sg narazeni na ciggly konfrontacje
z innym gatunkiem czlowieka, jego brakiem dyscypliny i umitlowaniem
wolnosci, przechodzacej czesto w anarchie. W jej mieszkanicach widzi
natchnienie dla buntu. Niezgody na to, ze wszystkie szprychy w obraca-
jacym sie kole muszg zostac policzone. Tymczasem komunisci — parafra-
zujac Flauberta — uwazali, ze policzyli szprychy w kole, rozwigzali wszyst-
kie problemy spoteczne. Mimo ze ciggle dochodzily nowe liczby do
dodania. Czy wytworzyli kulture? Kultura sptodzona przez komunizm
przypomina Bobkowskiemu ,,zone jednego polskiego robotnika, ktora
dorobiwszy sie na czarnym handlu, chodzita w popielicach i kazata so-
bie nalozy¢ ztotg korone na zdrowy, przedni zab”. Bobkowski uwaza,
ze jesli kultura w Europie nie jest elitarna, jest stokro¢ bardziej wulgar-
na i plebejska niz ta, ktérg wytworzyta Ameryka. Kultura jest dla Bob-
kowskiego — powtérze — zrobwnowazonym postugiwaniem sie wytwora-
mi cywilizacji. W tym sensie Amerykanie mogg poszczycié sie wyzsza
kulturg niz Europejczycy. Dlatego taka pasje wzbudzaja w Bobkowskim
samoloty, ktore uwaza za dziela sztuki — pelne harmonii i piekna. Smie-
je sie z ludzi, ktorzy dreczg sie lekiem przed utechnicznieniem kultury.
Poezje mozna znalezé wszedzie, wystarczy chciec sie rozejrzeé. Zdaniem
Bobkowskiego, tworzenie problemdéw z niczego nie jest oznaka glebi,
lecz zagubienia sie w labiryncie intelektu bez serca. Ci, ktorzy sie zagu-
bili, ,,kochajg to, co byto; nie potrafig pokochaé niczego, co jest. I dlate-
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go wszystko wydaje im sie suche i sypkie, i rzucajg sie w jeszcze wiekszg

susze i miatko§¢. Nie chcg zrozumieé, nie chcg kochaé”. Nie jest w sta-

nie zachwyci¢ ich jazda na ztamanie karku takséwka po wspaniatym

highwayu, widok rozpietego jak tanicuch gérski Nowego Jorku, panora-

ma stolicy $wiata z Empire State Building, wyrafinowana architektura

tego miasta wytworzona w czasie dwudziestolecia miedzywojennego.
Pieknie pisal o Bobkowskim J6zef Czapski:

To ,na $mieré milczenie” o nim w Polsce jest zrozumiale i rzeczywiscie
pochlebia Bobkowskiemu, bo on wlasnie — ten syn Conrada — mégltby sie oka-
zaé towarzyszem niezastgpionym dla niejednego miodego Polaka, marzacego
o przygodzie, o zyciu bez cenzury, bez ,,zmurszalej ideologii”, o zyciu z wlasne-
go wyboru odpowiedzialnym i petnym.

Mitodego cztowieka moze ujgé sztuka podrézowania Bobkowskie-
go, przejechanie chyba calej Francji na rowerze, a szczegdlnie jej zaka-
markow, katéw, do ktorych trafiajg tylko zapalency. Bobkowskiemu
bowiem nie Cannes, nie Nicea czy Monte Carlo zapadlo najmocniej
w pamieé, lecz ,»ta« skatka, »ten« skrawek brzegu, »tamten« stary wa-
piennik — miejsca na tytach, cofniete”, gdzie spat i jadt kawatek chleba
z serem i cebulg. Ten styl podrézowania, ale i zycia Bobkowskiego jest
przypieczetowaniem jego modlitwy, jego relacji z Bogiem. Modlgc sie:
,»Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj”, czesto zastanawiat sie
nad tym ,,dzisiaj”. Modlitwe o ,,dzisiaj”, a nie o ,,jutro” uznat za najbar-
dziej zyciowa, realng, jedyng do zaakceptowania. Wtasnie wtedy, gdy
plynal do Gwatemali, gdzie przysztos¢ mogta by¢ tylko opatrzona zna-
kiem zapytania. Paradoksalnie jego fiat byto tez buntem wobec tego, co
uznawano za bezpieczefnstwo, stabilizacje, spokdj.

Kiedy zaatakowata go nieuleczalna choroba, jak sam pisze na kart-
kach ostatniego notatnika, zaczat liczy¢ sie z mozliwoscig $mierci — przyjat
koniec w nieokreslonej, moze blizszej, moze dalszej, przysztosci. Patrzac
wstecz na swoje zycie, dziwit sie, ze byto tak krotka chwilg. Kiedy wyko-
nywal codzienne czynnosci, towarzyszyto mu uczucie oderwania. Wie-
dzial, ze powinien czyms sie zajaé, wréci¢ do normalnego zycia. Wie-
dziat réwniez, ze wroci tylko do zycia ,na powierzchni. Na dnie bedzie
juz zawsze tkwito przygotowanie...”. Tak, mial ochote przestaé wie-
rzyé, skwitowac $mieré ironig: to wielkie nic — przejScie w nico$¢. Jed-
nak pisze: ,,Niech sie dzieje, co chce — wierze”. W to, ze po drugiej
stronie coS$ sie dzieje. Moze s3 tam koty? — zastanawia sie. Gdyby wraz
ze Smiercig koficzylo sie wszystko, to po co, ,,po cholere meczy¢ sie, nie
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wyrzadzaé krzywdy (...), po cholere pytam sie”. Bal si¢ tego skradania
sie Smierci. Wiedzial, ze stoi za jego plecami. Nauczyt sie jednak zy¢
z my§lg o niej, a potem nauczyt sie cieszyé zyciem pomimo niej. ,,Szalo-
na rozkosz zycia, zwyczajnego istnienia, krecenia sie, pracy, najdrob-
niejszych glupstw. Na stole rzodkiewka. Jedzmy rzodkiewke. I pijmy
piwo. Ubdstwione piwo. Nastroj przedswigteczny”, pisal w grudniu 1960
roku sze$§¢ miesiecy przed $miercia. Smieré¢ nie byla, nie mogta by¢ dla
niego jak ,zamkniecie papiero$nicy — trzask i nic wiecej”. To kolejny
znak jego upartej wolnosci, tego, ze nawet w obliczu Smierci cztowiek
nie jest — jak zauwaza — zwierzeciem prowadzonym na rzez; tego, ze
nawet kiedy ona sie zakradnie, moze powiedzie¢ — ,no tengo ganas”.
Jednak tylko wtedy, gdy ma takg szanse.

ANNA GLAB, ur. 1979, doktorantka w Katedrze Historii Filozofii
Nowozytnej i Wspolczesnej na Wydziale Filozofii KUL.
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Ewa Rzanna Piotr KlodkOWSki,

Doskonaty smak Orientu,

W posz v klwa niv Wydawnictwo Znak,
dos konql’ego Krakéw 2006, ss. 232
smaku

Z wakacjami kojarzg sie raczej lekkie lektury, jednak przewodniki tu-
rystyczne, po ktore latem siegamy najczesciej, trudno do nich zaliczy¢.
Nie dos¢, ze zawierajg duzg, dla wielu zbyt duza, porcje faktow historycz-
nych wraz ze skondensowanym do granic przyswajalno$ci zestawem in-
formacji o sztuce, architekturze, faunie, florze, geografii i archeologii da-
nego obszaru, to jeszcze wszystko to okraszone jest etnograficzno-kultu-
roznawczym sosem przyrzadzonym giéwnie z nakazéw i zakazéw,
majacych nie tyle umozliwi¢ funkcjonowanie w obcym $rodowisku, co
raczej zapobiec szczegdlnie dysfunkcjonalnym zachowaniom z naszej stro-
ny. Jakby tego byto malo, na deser serwuje sie nam jeszcze filologiczng
papke, ktorej juz na pierwszy rzut oka odstraszajagcy wyglad bezlito$nie
obnaza calg przyziemno$¢ egzystencji turysty. Bogactwo obcego jezyka
sprowadza sie tu bowiem do pytan o jedzenie, spanie, pienigdze, szpital,
poligje i transport. Tym, ktérym takie dania nie w smak, a ktérzy przy
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okazji czytelniczych wypraw chcg skosztowaé duchowo bardziej wyszu-
kanych potraw, polecam Doskonaty smak Orientu, zbior esejow Piotra
Ktodkowskiego, bedacy z jednej strony ,,przewodnikiem turystycznym dla
zaawansowanych”, z drugiej natomiast osobistg relacjg z podrézy po kra-
jach, ktére od stuleci zbyt silnie pobudzaty wyobraznie Europejczykéw,
by uchodzi¢ za catkiem nieznane — byly jednak do$¢ odlegte, by weryfika-
¢ji owych wyobrazen skutecznie sie opiera. Z wydawnictwami Pascala
czy Lonely Planet ksigzke Klodkowskiego faczy z pozoru niewiele, nie
znajdziemy tu zdjec, map ani informacji praktycznych. Jest za to typowy
dla przewodnikéw rys pedagogiczny, cheé dostarczenia wskazéwek stu-
zacych lepszemu zrozumieniu obcych kultur, przede wszystkim za$ wy-
ksztalceniu wrazliwosci na nie, co moze okazac sie o tyle przydatne, ze
miejsca, do ktorych autor nas zabiera, cho¢ dalekie i egzotyczne, s3 coraz
bardziej dostepne, nie tylko dla podr6znikéw, ale i zwyktych turystow.
Bardziej nawet niz po miejscach czy kulturach Doskonaty smak Orientu
jest przewodnikiem po ludziach, nie tylko ,,nich” — tubylcach, ale i ,,nas”
— przybyszach, przelotnie, ale stale stykajacych sie na lotniskach, bazarach
i turystycznych szlakach, gdzie wraz z codziennymi troskami tatwo stra-
ci¢ orientacje, wyczucie sytuacji, a takze $wiadomos¢ odgrywanych rol.
Préba okreslenia, na czym owe role polegaja, kim jestem ja — bialy turysta
z Zachodu -1 kim sg oni — mieszkancy Orientu — to glebszy wymiar ksigz-
ki Ktodkowskiego. O ile z odpowiedzig na to pierwsze pytanie autor ra-
dzi sobie dobrze, o tyle w drugim przypadku wnioski, jakie wysnuwa, budzg
momentami zastrzezenia. W podrozy, bez nalezytej uwagi, nawet kieru-
jac sie doskonalym smakiem, fatwo wylgdowaé na manowcach.

Na poczatek pytanie zasadnicze: czym jest Orient, ktérego smakowe
walory Ktodkowski zachwala w tytule swej ksigzki? Odpowiedz narzuca
sie sama: ,,Orient” to nic innego jak ,, Wsch6d”, czyzby zatem wszystkim
krajom potozonym na wschdd od nas przystugiwato miano ,,orientalnych?
Otéz wydaje sie, ze nie — wbrew lingwistycznej poprawnosci ,,Orient”
i,Wschdd” to nie do konca to samo. ,,Wschod” kojarzy sie, nie tylko
w Polsce, z szaroscig, pustky i chtodem, podczas gdy ,,Orient” to feeria
barw, smakow i zapachéw, cizba, hatas i ruch. ,,Wsch6d” to raczej Pot-
noc, w ,,Oriencie” natomiast wyraznie pobrzmiewa nuta Potudnia. Nie
inaczej u Ktodkowskiego, ktory nazwy ,,Orient” uzywa w odniesieniu do
obszaru rozciggajacego sie od Tunezji, przez panstwa arabskie, Iran, Paki-
stan, Indie, potudniowo-wschodnig Azje az po Chiny. Tego ogromnego
terytorium, chociazby z uwagi na wiaczenie dofi potnocnej Afryki, nie
nalezy utozsamia¢ z Azja, o czym autor zdaje sie czasem zapominad, pi-
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szac na przyktad, ze ,,do krajéw Orientu najlepiej podrézowaé zimg, w Eu-
ropie wtedy mréz, $nieg albo deszczowa plucha, w Azji natomiast pogoda
jakby wiosenna...”. Alez na pewno nie w calych, zaliczanych do Orientu
Chinach, by nie wspominaé o Mongolii czy Kazachstanie, ktére choc nie-
watpliwie potozone w Azji, réwnie niewatpliwie nie zachwycaja wiosenng
pogoda w zimie. Niefrasobliwo$¢ w stosowaniu nazw geograficznych
mozna wybaczy¢, bo Ktodkowski czesciej definiuje Orient w kategoriach
klimatu, takze tego kulturowego. Pisze wiec o: ,orientalnym stoficu”,
yorientalnym upale”, ,na orientalny sposéb rozciggliwym czasie” oraz
umieszczanym w cudzystowie ,,orientalnym barbarzyfistwie”. Na podsta-
wie tych informacji domyslamy sie, ze Orient to miejsce, gdzie jest cieplo,
wtedy gdy u nas jest zimno, gdzie czas plynie wolniej i gdzie ludzie zacho-
wujg sie czasami w spos6b dla nas bulwersujacy. Z dalszych rozrzuconych
w tekScie wskazéwek wnioskujemy, ze Orient, pokrywajac sie z grubsza
ze Swiatem muzutmanskim, daleko wykracza poza jego granice, majg wszak
don nalezeé, procz czeredy panstw Azji Potudniowo-Wschodniej takze,
bagatela, Indie i Chiny. Nawet jesli przyjaé, ze z uwagi na klimat tylko
poludniowe Chiny kwalifikujg sie jako Orient, rodzi sie pytanie, jakie
kryterium, poza pogodowym, pozwala autorowi uznaé ten gigantyczny
obszar, niezwykle zréznicowany pod wzgledem geograficznym, etnicz-
nym, religijnym i kulturowym, o ludnosci przewyzszajacej populacje Eu-
ropy i Ameryki razem wziete, za jedng calosé. Otdz istnieje takie kryte-
rium, o ktérym Ktodkowski wspomina przy okazji wizyt w herbaciarniach
w iranskim Esfahanie i chinskim Szanghaju. Choé¢ serwowane tam napoje
r6znig sie co najmniej tak bardzo jak ich konsumenci i kraje, w ktérych sg
podawane, Ktodkowskiemu nie przeszkadza to dopatrzy¢ sie miedzy nimi
podobiefistwa znoszacego wszelkie roznice. Jak pisze, polega ono na tym,
ze ,herbata smakuje tam zupelnie inaczej niz w Europie”. Orient zatem
to nie Azja ani nie Afryka, tylko po prostu ,,nie-Europa”.

Ta negatywna definicja sprawia wrazenie malo precyzyjnej, mozna
jednak spytaé, czy doktadno$¢ jest tu potrzebna? Przeciez Klodkowski
nie jest geografem, jeSli wiec dostrzega podobiefistwa miedzy nawet,
wydawaloby sie, bardzo roznymi krajami, c6z w tym zlego? Otz zabieg
ten wigze sie z pewnym niebezpieczefistwem, na ktore wskazywat Edward
W. Said w swej ksigzce o orientalizmie. Zawart w niej krytyke idei, Swia-
domie badZ nieSwiadomie powielonej przez Ktodkowskiego, ktéra
w miejsce rzeczywistych, wewnetrznie zréznicowanych i oddzielnych
przestrzeni powoluje do zycia sztucznie jednolity twor zwany Orien-
tem, dla ktérego jedyng racjg istnienia jest bycie przeciwiefistwem Euro-
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py. W odréznieniu od Saida Ktodkowski nie odnosi sie zbyt krytycznie
do tego problemu, stwierdza wprawdzie, ze pokusa uproszczen bywa zdra-
dliwa, trudno mu sie jednak rozsta¢ z samym pojeciem Orientu i, co gor-
sza, Z jego stereotypowg zawarto$cig. Ma to taki skutek, iz czesto, mimo
najlepszych intencji autora, trudno pozby¢ sie odczucia, ze zamiast lepszej
wiedzy o ,,orientalnych” kulturach dostarcza nam jedynie lepszej, bo co-
kolwiek zrelatywizowanej, wiedzy o naszych ,,orientalnych” stereotypach.
Potwierdzeniem tego jest sposdb, w jaki w Doskonalym smaku Orientu
potraktowany zostal temat ,,orientalnego barbarzynistwa”. I tak, w eseju
Barbarzyriskie kulinaria Ktodkowski poréwnuje swoje zaktopotanie wo-
bec potudniowo-chifiskiego zwyczaju spozywania pséw ze wstretem, jaki
w krajach muzulmanskich wzbudza zachodnie upodobanie do wieprzo-
winy. To, ze w oczach Pakistanczykéw sam staje sie ,,barbarzyfica”, nie
sktania go jednak do zrewidowania swych odczué wobec ludzi jedzacych
psie mieso, w towarzystwie ktérych, jak przyznaje, nadal czuje sie nie-
swojo, ani tym bardziej do zakwestionowania sensownosci podziatu na
barbarzyficéw i cywilizowanych. Zamiast tego proponuje rodzaj kulturo-
wego relatywizmu sprowadzajacy sie do twierdzenia, ze wiasciwie kazdy
jest pod jakim$ wzgledem barbarzyncg dla przedstawicieli innych kultur
i niewiele mozna na to poradzi¢. Nie inaczej postepuje ze stereotypem
yorientalnego despotyzmu”, ktéry pojawia sie przy okazji podrézy do
Singapuru. I tu Klodkowski prébuje nie tyle zmierzy¢ sie z problemem
odmiennosci kultur politycznych, ile uniewaznié go, znéw relatywizujac,
tym razem pojecie nowoczesnoéci. Odnosnie do niehumanitarnego trak-
towania os6b przylapanych na posiadaniu narkotykéw pisze: ,,Death for
drugs in Singapore. (...) Nie pomagaja wiec interwencje obcych ambasad
czy zaprzyjaznionych zagranicznych politykow, prébujacych ratowac zycie
swoich obywateli, ktorzy ciggle sg przekonani, ze nowoczesny $wiat musi
przyjaé zasady powstale w Europie czy Ameryce”. Ot6z zrédtem niezro-
zumienia bynajmniej nie jest tu rézny co do pochodzenia i aspiracji, ,,de-
spotyczno-orientalny” model nowoczesnosci, ktérego rzekomo substan-
cjalng odmienno$¢ ludzie z Zachodu powinni zaakceptowaé w imie sza-
cunku dla innosci. Przyklad Singapuru jest o tyle znamienny, ze zasady
rzadzace tym panstwem sg akurat calkowicie europejskie, doktadniej:
anglosaskie w rodowodzie. Czysto$¢, higiena, uczciwos¢ oraz bezwzgled-
na walka z natogami jako niepodwazalne wartosci zostaly tam §wiadomie
wprowadzone po to, by uczynié z Singapuru kraj ,,zachodni”, by zwal-
czy¢ ,orientalny” batagan, nepotyzm i rozwigztos¢. Tak wiec drakonskie
prawa egzekwowane przez singapurskie wtadze nie sg przejawem ,,innej”
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nowoczesnosci, tylko naszej wlasnej; w tym odbiciu powinni$my dostrzec
siebie, nie obcych.

Doszukiwanie si¢ ,,Orientu” w catkiem ,,nieorientalnych” zdarzeniach
i reakcjach prowadzi czasem i na dalsze manowce, ktérych mozna by unik-
naé, uruchamiajgc po prostu wyobraznie. Niech za przykiad postuzy osta-
wiona ,utrata twarzy”, do ktorej mieszkaricy Orientu majg rzekomo przy-
wigzywacé nieproporcjonalnie duze znaczenie. Swoje rozwazania w tej
kwestii Ktodkowski snuje przy okazji opowiesci o w ostatniej chwili po-
wstrzymanej profanacji meczetu w Malezji, jakiej mieli sie dopusci¢ ni-
czego nie przeczuwajacy biali turysci. Podsumowujac ten incydent, autor
konstatuje: ,,Publiczna zniewaga, nawet uczyniona zupetnie nieSwiado-
mie, jest bowiem w wielu krajach Wschodu czyms, co pamieta sie dtugo —
bardzo, bardzo dlugo”. Od razu rodzi sie pytanie, czy my, mieszkancy
krajéw Zachodu, o publicznych zniewagach, nawet uczynionych zupet-
nie nieSwiadomie, zapominamy szybko? Wydaje sie, ze nie, a jakiekol-
wiek watpliwos$ci w tej sprawie mogg wynikac jedynie stad, ze jak na razie
muzulmanie z Malezji nie przyjezdzajg do nas jako turysci i nie prébuja
zalatwiaé potrzeb fizjologicznych w przedsionkach naszych kosciotéw.
Problem twierdzen, ktére cho¢ majg zwalczaé przesady, same na przesa-
dach sie opieraja, pojawia sie u Klodkowskiego nawet wtedy, gdy chodzi
o stereotypy pozytywne, przywolywane po to, by skrytykowaé pewne
aspekty kultury zachodniej. I tak, nerwowo wypatrujgcego spdznionego
pociagu bialego turyste w Indiach przywraca do réwnowagi niewzruszo-
ny, ,orientalny” spokdj hinduskiego stoika, ktéry pyta: ,,czy twdj gniew
przySpieszy przyjazd pociggu?”. C6z, na pierwszy rzut oka w zapytaniu
tym mozna dopatrzy¢ sie pewnej glebszej madrosci, po zastanowieniu jed-
nak zaczyna ona budzi¢ watpliwos¢. Bo czy rzeczywiscie pasazerowie ocze-
kujacy na opdznione pociagi, szczegélnie gdy zaczng zadaé od kolei od-
szkodowan za stracony czas, nie bedg mieli zadnego wpltywu na ich punk-
tualnos$é? Ostatecznie pocigg to nie monsun ani upal, jego kursowanie
zalezy od woli ludzi, a wmawianie im, ze tak nie jest, jest co najwyzej
elementem socjotechniki, nie za$ przejawem odwiecznej madrosci. Sama
zresztg niezmienno$¢ $wiata Orientu, ktéra w tej madroSci miataby sie
wyrazaé, wydaje sie zludzeniem, trudno bowiem nie zauwazyé, ze 6w
niezmienny Orient na przestrzeni ostatniego stulecia byt areng przemian,
ktére doréwnywaly radykalizmowi tego, co w tym samym czasie dziato
sie na niespokojnym, pochtonietym nieustajgcg pogonig za nowosciami
Zachodzie, lub nawet go przewyzszaly. Co ciekawe, to owi cierpliwie
czekajacy na spdznione pociagi ludzie byli inicjatorami tych zmian.
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Wszystko to nie przekresla faktu, ze Ktodkowski jak najbardziej szczerze
prébuje przetamaé uprzedzenia i przyblizy¢é nam ludzi Orientu, jednak,
co zastanawiajgce, czasem sprawia wrazenie, jakby samemu brakowato
mu wiary w powodzenie tego przedsiewziecia. Ta ambiwalencja jest obecna
w eseju Paszport opowiadajacym o przykrej przygodzie hinduskich pod-
r6znych na lotnisku w Rzymie. Zaskoczenie, z jakim Ktodkowski przyj-
muje okoliczno$é, ze Hindusi muszg oczekiwac na samolot w poczekalni,
podczas gdy Europejczykom pozwala sie na spacery po mieScie, dobrze
Swiadczy o jego zmySle moralnym, ale wydaje sie cokolwiek naiwne
u Polaka, ktory jeszcze catkiem niedawno spotykat sie z gorszym trakto-
waniem w jakiejkolwiek podrozy. Zresztg taka ,,dyskryminacja” nadal nas
dotyczy na lotniskach amerykanskich, gdzie trafiamy do jednej kolejki
z przedstawicielami ,,orientalnych” narodéw, cho¢ trzeba przyznad, ze
z uwagi na kolor skory nasza obecno$¢ tam budzi wsréd niektérych z nich
lekkie zdziwienie. ,, To sie chyba nigdy nie zmieni” — 6w incydent w Rzy-
mie sktania Ktodkowskiego do wyrazenia opinii tchngcych iscie ,,orien-
talnym” fatalizmem; bariery byty, sa i beds, poki za$ istniejg, oddzielaja
ludzi skuteczniej niz dystans miedzy ich ojczyznami. Mimo iz w dalszej
czesci ksigzki pojawia sie twierdzenie, ze pamie¢ o doznanych samemu
upokorzeniach moze jednak zbliza¢ do mieszkaficéw Orientu, nie prowa-
dzi ono do do$¢ oczywistego wniosku, ze zarowno ich obecne przykrosci,
jak i nasze przywileje wynikajg ze zbiegu historycznych okolicznosci i ja-
ko takie podlegajg zmianom, miejmy nadzieje, ze na lepsze.

Zdecydowanie najpiekniejsze fragmenty ksigzki opowiadajg o este-
tycznych aspektach spotkan z Orientem. Zachwycajg u Klodkowskiego
opisy pustyni, wspomnianego juz orientalnego upatu, a takze zaobser-
wowane drobne szczegdty ubioru, otoczenia czy zachowania prowoku-
jace do fascynujgcych przemyslen. W tym narastajacym z eseju na esej
skupieniu na wrazeniach zmystowych tkwi sifa, ale i pewna bezradnos¢,
sugerujaca, iz autor probuje szukaé drogi do obcej kultury poprzez zmy-
sty, czyli to, co najbardziej bezposrednie, najmniej za$ przetworzone przez
mysl i stowo, to znaczy przez wiasng kulture. W tym sensie dotyk, wech,
wzrok czy stuch lepiej niz wiedza pozwalajg poznaé i delektowaé sie
najdoskonalszymi ze smakéw Orientu.

EWA RZANNA, ur. 1974, doktor socjologii, absolwentka Szkoly Nauk
Spotecznych w Warszawie.
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Damian Leszczyﬁski Pawetl Kaczorowski,
Paristwo w czasach demokracji,

Instytut Studiéw Politycznych PAN,

WO kél' ieorii Warszawa 2003, ss. 418
panstwa

W dyskusjach dotyczacych zagadnien politycznych termin ,,panstwo”
jest jednym z najczeSciej uzywanych, obok takich stow jak ,,wtadza”,
»wolnos¢”, ,,demokracja” czy ,,prawo”. Méwi sie z jednej strony o ,,pai-
stwie minimum”, o konieczno$ci ograniczenia roli pafstwa, o nieinge-
rencji pafnstwa w zycie prywatne, o zakresie wladzy panstwa, z drugiej
za$, o koniecznoSci zapewnienia przez panstwo tej czy innej rzeczy, o fi-
nansowaniu przez panstwo pewnych przedsiewzieé, o potrzebie napra-
wy 1 umocnienia paistwa. Pafistwo pojawia sie raz jako co§ ponadindy-
widualnego pozostajagcego w ztozonych relacjach z obywatelami i row-
nocze$nie wigzacego ich ze sobg wzajemnie, innym za$ razem jako
samodzielny byt, gracz na arenie miedzynarodowej. Biorgc pod uwage
ten ostatni, globalny poziom, méwi sie czesto o panstwach ,,bandyc-
kich”, o niezbednej interwencji pafistw demokratycznych, ale takze wska-
zuje sie na rzekomy kres panstw narodowych, twierdzac, iz ich kompe-
tencje przejmg wkrétce organizacje ponadpanstwowe.

Ta wieloznaczno$¢ terminu ,,panstwo” i rozmaito$¢ kontekstow,
w jakich sie go stosuje (a zauwazmy, ze dotyczy to réwniez wielu innych
terminéw z zakresu polityki), z pewnoscig nie wplywajg na jasnos¢ dys-
kusji. Oczywiscie na poziomie zdroworozsgdkowym ogdlne pojecie pan-
stwa jest w miare czytelne, jednak jesli chcemy przenie$¢ nasze analizy
na poziom bardziej szczegdtowy i specjalistyczny, okazuje sie, iz w tym
wypadku konieczne bedzie przede wszystkim zrozumienie, czym jest
panstwo, a wiec, jak mdéwig filozofowie, zrozumienie jego ,,istoty”.
O tym, ze mozna tego dokonadé, i to na rézne, czasem bardzo oryginal-
ne sposoby, przekonuje ksigzka Pawta Kaczorowskiego Paristwo w cza-
sach demokracji. Nie jest to praca poSwiecona wprost analizie samego
zjawiska panstwa, lecz raczej proba ukazania ,,ontologii bytu pafistwo-
wego” na podstawie prac dwoch przedstawicieli weimarskiej szkoty teorii
panstwa i prawa — Rudolfa Smenda i Carla Schmitta. Mysliciele ci nie
cieszyli sie dotad Polsce specjalnym zainteresowaniem i dopiero w ostat-
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nich latach, po czesci z uwagi na pewng ,,mode na Schmitta”, jaka zapa-
nowata na Zachodzie, zaczeto zwraca¢ uwage na jego dokonania teore-
tyczne, a nie tylko na to, ze przez pewien czas byt gorgcym zwolenni-
kiem Hitlera.

Na pierwszy rzut oka prezentowane przez Smenda i Schmitta podej-
Scie do kwestii panstwa, prawa, konstytugji i, ogdlnie rzecz biorac, polity-
ki moze wydawac sie dziwne. Smend pisze o duchowej naturze panstwa,
o pewnych irracjonalnych elementach stanowigcych o jakoSci panstwa
i o tym, jak odczuwajg je obywatele, Schmitt zwraca za$§ uwage na zjawi-
sko wrogosci jako jedng z podstawowych relacji miedzy podmiotami oraz
fenomen zla. Z perspektywy dominujgcego dzi$ pozytywistycznego i nie-
jako technicznego podejécia do zagadnien polityki tego typu rozwazania
mogg wydawac sie nie do przyjecia jako nienaukowe. Wspolczesne nauki
spoteczne, w duzej mierze ze wzgledu na swoisty kompleks racjonalnego
zap6znienia w stosunku do nauk Scistych, wypracowaty sobie pewien gua-
si-Scisty sposob dziatania polegajacy na wprowadzaniu abstrakcyjnych
modeli, stosowaniu idealizacji, a nastepnie naktadaniu tego schematycz-
nego obrazu na rzeczywisto$¢. Niewatpliwie pod pewnym wzgledem tego
typu ,techniczna” nauka o rzeczywistoSci politycznej moze wydawac sie
atrakcyjna, stara sie bowiem podac pewien ,,schemat” zycia politycznego,
jednakze powstaje pytanie o adekwatno$¢ jej analiz i zwigzek tworzonych
modeli z rzeczywistoscig. O ile bowiem w naukach Scistych zastosowanie
idealizacji i porzucenie jako$ciowego paradygmatu arystotelesowskiego
na rzecz matematycznego przyrodoznawstwa okazato sie nadzwyczaj sku-
teczne, o tyle wcigz trudno jednoznacznie odpowiedzieé, czy tego typu
metody sprawdzajg sie w naukach spolecznych (czy, ogdlnie rzecz biorac,
humanistycznych). Widac to choéby na przyktadzie ekonomii, ktéra mimo
zastosowania matematycznych metod nie stata sie naukg umozliwiajaca
bardziej precyzyjne przewidywanie czy bardziej precyzyjny opis rynku niz
ten, ktory w jezyku potocznym prezentowat cho¢by Adam Smith (na co
zwracal uwage Milton Friedman), wida¢ to rowniez na przykfadzie po-
razki paradygmatu strukturalistycznego w antropologii czy psychologii.
Takze jesli chodzi o nauki polityczne, uscislenie ich dyskursu nie przynio-
sto wiekszych efektow w tym, co zwykle uwaza sie za cel nauk humani-
stycznych — a mianowicie w zrozumieniu badanych przedmiotéw. Oczy-
wiscie, nie chodzi o to, aby w obliczu niepowodzenn metod pozytywnych,
quasi-Scistych, stawaé automatycznie na pozycji anarchizmu metodolo-
gicznego wraz z jego hastem anything goes, a jedynie o to, aby dostrzec
ograniczenia analiz prowadzonych w tym duchu.
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Tego typu postulat rezygnacji z tak rozpowszechnionego ,,pozytyw-
nego” 1 ,,technicznego” podejécia do zagadnienia pafistwa proponujg mimo
dzielacych ich roznic zaréwno Smend, jak i Schmitt. Dystansujac sie od
istniejacych, pozytywistycznych analiz panstwa prowadzonych zwykle
z pozydji liberalnych, obaj autorzy prowadzg réwnocze$nie swoje analizy
zarOwno poza typowg filozofig polityczng (réwniez uwiklang w abstra-
howanie i odlegla od empirii), jak i politologia jako naukg szczegbélowa
zajmujacy sie ,,okre$lonymi sferami polityki” i unikajacg nastawienia ak-
sjologicznego, ktére — wedle tego, co pisze Kaczorowski — jest czyms spe-
cyficznym dla teorii panstwa. Co najwazniejsze jednak, owo odejscie od
pozytywistycznego paradygmatu pozwala im — co z pewnego punktu wi-
dzenia moze wydawacé sie paradoksalne — dotrze¢ do konkretu, co w ta-
kiej dziedzinie jak polityka wydaje sie chyba najistotniejsze.

Brak tu miejsca na omawianie wszystkich interesujgcych zagadnien
poruszanych przez Smenda i Smitha, ktére w swojej pracy rekonstruuje
Kaczorowski. Chciatbym jedynie zwrécié uwage na pewne watki, wspdlne
obu autorom, ktore z dzisiejszego punktu widzenia stajg sie zadziwiajg-
co aktualne. U obu myslicieli istotng role odgrywa krytyka liberalizmu
w roznych postaciach. Opisywany przez nich liberalizm jako pewna wi-
zja panstwa wydaje sie grzeszy¢ tym wszystkim, czym grzesza rozmaite
modernistyczne koncepcje dotyczace §wiata polityki: interesuje sie tyl-
ko zagadnieniami technicznymi, samg formg, pomijajac tres¢. Teore-
tyczny postulat czysto mechanicznego podejscia do kwestii pafistwa,
rzadzenia czy wladzy bylby uzasadniony o tyle, o ile datoby sie w prak-
tyce w jaki$ sposob spacyfikowaé” czy tez wzigé w nawias, jako co$
nieistotnego, tresci, a wiec to, co w istotny sposéb wptywa na forme.
Gdyby rzeczywiscie udato sie np. pokona¢ nieréwnosci i uczynié ludzi
istotami w pelni racjonalnymi (,,w miare rozsgdnymi” — jak pisal Mill),
tak aby bez zakl6cef i poprawnie korzystali z zasady wolnosci, wow-
czas liberalne techniczne postulaty regulujgce zycie jednostek mogtyby
uchodzi¢ za co§ w rodzaju ,teorii pafistwa”. Jednak dopdki rzeczywi-
sto$¢ dzieli od teorii wyrazna przepas¢ (teoria jest tylko tym, co postulo-
wane, nie za$ tym, co dane), dopéty program liberalizmu jest tylko ko-
lejng utopig. Utopig, ktéra — podobnie jak utopia komunistyczna czy
socjalistyczna — zaklada plastyczno$é natury ludzkiej, spoleczenstwa
i mozliwo$¢ nadawania im okreslonego ksztattu za pomoca techniki badz
ekonomii. Tego typu redukcjonistyczne projekty nie sg oparte na obser-
wagcji i zdiagnozowaniu rzeczywistych sit dziatajacych w spoteczenistwie,
lecz stanowig z jednej strony projekcje naiwnych marzef o tym, jak by¢
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powinno, z drugiej za$ — wyraz optymistycznej wiary w skuteczno$¢ in-
zynierii spotecznej. Wiary, ktorg ortodoksyjni liberatowie dzielg z Mark-
sem. W epoce sekularyzacji scjentystycznie nastawieni ideolodzy znaj-
dujg sobie nowy przedmiot kultu i w rezultacie ,,magiczna religijno§¢
przechodzi w rownie magiczny technicyzm. Wiek XX jawi sie zatem juz
u swych poczatkéw jako epoka nie tylko techniki, ale takze religijnej
wiary w technike” (s. 334).

Jak pokazuje Smend, podstawowy btad liberalnej koncepcji panistwa
polega na tym, ze odwraca ona normalng relacje miedzy tym, co abs-
trakcyjne (teoretyczne), a tym, co konkretne (praktyczne), i pragnie za
pomocg ogdlnych, abstrakcyjnych i ahistorycznych regut uporzadkowaé
konkretng, historycznie zaposredniczong rzeczywisto$¢. Tymczasem owe
ogoblne i powszechne, jak sie twierdzi, prawa i reguly mogg faktycznie
zaistnie¢ dopiero wéwczas, kiedy zostang zrealizowane i uprawomoc-
nione w ramach okreslonej zbiorowosci czy tez wspélnoty: to ona jest
ich gwarantem, a nie na odwrét. Widaé to choéby na przyktadzie praw
cztowieka: ,,aby by¢ obowigzujacymi, muszg by¢ chronione przez wspél-
note. Znaczenie prawom jednostki nadaje indywidualna cato$¢ politycz-
na, zbiorowa, dziejowa; to jej konkretna decyzja ustanawia je jako obo-
wigzujace, pozytywne” (s. 190).

Z punktu widzenia omawianych przez Kaczorowskiego autoréw li-
beralizm jest wadliwy nie tylko jako teoria: jego negatywne skutki w ca-
tej pelni widoczne s3 dopiero w momencie jego praktycznej realizacji.
Zdaniem Smenda, panstwo liberalne (a wiec dazace do realizacji pew-
nych abstrakcyjnych postulatéw) rozbudowuje sfere technicznych na-
rzedzi regulacji, przez co staje sie coraz bardziej ,,obce cztowiekowi jako
istocie moralnej i duchowej” (s. 204). Zauwazmy, ze Ow proces centra-
lizacji zachodzacy w liberalnej demokracji i niebezpieczne zblizanie sie
jej do modelu panstwa socjalistycznego mozemy dostrzec rowniez dzis.
W pogoni za abstrakcyjng i powszechng rownoScig oraz réwnie abstrak-
cyjng wolnos$cig panstwa prezentujace sie jako ,liberalne” tworzg coraz
to nowe os$rodki kontrolne. Wszystko to oparte jest na technokratycz-
nej wierze w mozliwo$¢ — i konieczno$¢ — zapanowania nad wszelkimi
mozliwymi przejawami prywatnej, indywidualnej aktywnosci w celu
zwalczania rzekomych zagrozen, takich jak nieréwnos¢, dyskryminacja
etc. Widaé to doskonale na przyktadzie wielu pafistw europejskich, gdzie
w imie realizacji abstrakcyjnych ideatéw wolnosci i rownosci panstwo
»liberalne” stopniowo ogranicza wolno$¢ rzeczywista, tworzac nowe
nieréwnosci. Mozna tu odwotaé sie choéby do prowadzonych w ostat-
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nich latach intensywnych ,,akcji afirmatywnych” skierowanych ku tzw.
mniejszo$ciom seksualnym, ktére od jakiego$ czasu stanely w centrum
zainteresowania unijnych urzednikoéw. Wbrew pozorom nie chodzi tu
o wolnos$¢ jednostek, lecz o to, aby za pomocg narzuconej idei ,,toleran-
¢ji dla innosci” rozbié tradycyjne wiezi spajajace wspdlnote. Gdyby spoj-
rzeé na to przez pryzmat gltoszonej przez Smenda teorii integracji, do-
strzeglibySmy, iz owa pozorna ,integracja” mniejszosci ze wzgledu na
swoéj zaplanowany i biurokratyczny charakter (prawdziwa integracja
dokonuje sie bowiem, zdaniem Smenda, samorzutnie, dzieki temu, co
Hegel nazwal ,chytroscig rozumu”), prowadzi w efekcie najpierw do
przeciwstawienia panstwa obywatelom (ktérzy nie rozumiejg badz nie
akceptujg urzedniczych decyzji), a nastepnie do jego rozkladu.

Z tak rozumiang koncepcjg liberalizmu wigze sie mit o jego neutral-
noéci. Ow neutralny charakter pafistwa liberalnego zazwyczaj przeciwsta-
wiany jest pafistwu wyznaniowemu rzgdzonemu przez ideologie, pafistwu,
ktére pewne idee stawia ponad innymi i wyraznie opowiada sie po stro-
nie okreSlonego systemu wartosci. Na tym tle panstwo liberalne ukazy-
wane jest jako jedynie formalna struktura pozbawiona jakiejkolwiek ide-
ologicznej tresci i stuzgca, niczym narzedzie, wszystkim obywatelom w taki
sam sposob, o ile oczywiscie respektujg oni podstawowy wymog liberali-
zmu, a wiec zasade wolnosci. Tymczasem, jak pokazuje Kaczorowski na
przykiadzie Schmitta, owo zalozenie o neutralnosci jest fikcja, gdyz pan-
stwa, ,,podajace si¢” za liberalne i neutralne, w praktyce temu przecza.

W zyciu spotecznym rozwazanym w calos$ci — pisze Schmitt — neutralnosé
nie istnieje. Nie istnieje, po pierwsze, w tym sensie, ze nie istnieje istotny spo-
tecznie stan wspdlny, powszechny, ktéry bytby dany, naturalny, jednakowy, na
rowni okreslajacy wszystkie grupy. Po drugie, neutralno$¢ nie istnieje jako stan
spoteczny, ktéry bylby pozapolityczny, czyli poza dobrem i zlem; nie ma tez
stanu neutralnego w sensie ogdtu warunkéw, w ktorych istniejg pewne wspol-
nie, przez wszystkie grupy uznawane dobra pozapolityczne, elementarne (s. 298).

Problem ten mozna nawet postawié ostrzej, jeSli weZzmiemy pod uwa-
ge swoistg eschatologie liberalizmu, ktéry — podobnie jak zwalczane prze-
zef nurty socjalistyczne — pragnie urzeczywistnié ,,ziemski raj” za pomoca
przeksztalcen w sferze ekonomii i techniki. Wspomniana juz wiara w pla-
styczno$¢ natury ludzkiej i skuteczno$¢ narzedzi jej formowania ma szcze-
gOlny charakter, w zwigzku z czym bez zbytniej przesady mozna powie-
dzieé, ze panstwo liberalne ,,jest wia$ciwie pafistwem wyznaniowym, tyl-
ko opartym ostatecznie na wierze humanistycznej, wierze w naturalng
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dobro¢ cztowieka, ludzkos¢ i postep. A jesli fakty jej przecza? Wowczas
panstwu liberalnemu pozostaje albo by¢ nieskutecznym, wydaé sie na
pastwe »innowiercéws, albo mieé fatszywg §wiadomos$é” (s. 315). Zresztg
owej ,neutralnosci Swiatopogladowej” cechujacej rzekomo panstwo li-
beralne mozna postawié dalece prostszy zarzut: sama idea ,pafstwa
neutralnego $wiatopogladowo” nie jest neutralna §wiatopoglagdowo.
Innym mitem rozpowszechnionym we wspotczesnych naukach poli-
tycznych, na ktory wskazujg zaréwno Schmitt, jak i Smend, jest teza, w mysl
ktérej demokracja to jedyny typ ustroju, ktory mozna uznaé za ,,dobry”
w szerokim rozumieniu tego stowa. Twierdzenie, iz dobre pafistwo to
z konieczno$ci panstwo demokratyczne, traktowane jest dzi$ na zasadzie
pewnika, a dyskusja z nim skazuje tego, kto ma watpliwosci, na miano
zwolennika tyranii i totalitaryzmu. Jednak wystarczy odwota¢ sie do hi-
storii, aby dostrzec, ze takie wartosci jak np. wolnos¢ pogladéw, wolnosé
gospodarcza, poczucie wiezi wspolnotowej i zakorzenienia mogg by¢ re-
alizowane niezaleznie od tego, czy suwerenem jest monarcha czy demos.

Dobre pafstwo — pisze Kaczorowski, komentujac poglady Smenda — nie
jest uwarunkowane przez konkretne zasady ideowe ani ustrojowe. Nie musi
ono by¢ koniecznie ani liberalne, ani demokratyczne, ani pluralistyczne, ani
neutralne; moze mieé rozmaite oblicza polityczne i ustrojowe, ale pod jed-
nym warunkiem: miarodajna wiekszo$¢ obywateli musi postrzegac okreslone
nimi panstwo jako ,,swoje”, co nie oznacza, ze wszystko jest w nim urzadzone
tak, jak oni chcg, ale co oznacza jednak, ze chcg tego porzadku, ktéry w nim
panuje (s. 75).

Natomiast Schmitt, piszac o demokracji, wskazuje na rozdzwiek mie-
dzy ideg a praktyczng realizacjg. Liberalna demokracja odwotuje sie mie-
dzy innymi do idei naturalnej réwnosci ludzi, ta jednak, jak pokazuje
Schmitt, jest jedynie abstrakcyjnym postulatem i nie ma charakteru poli-
tycznego, nie uwzglednia bowiem rzeczywistych roznic i hierarchii istnie-
jacych miedzy ludZmi. W tym kontekScie widoczny staje sie kolejny mit
obecny zaréwno w naukach politycznych, jak i w polityce samej: mit ega-
litaryzmu i polityki opartej na zalozeniu réwnosci wszystkich obywateli.
Ot6z — jak pokazuje autor Teologii politycznej — tego typu postulat nie jest
niczym wiecej jak ideg, by¢ moze piekng, jednak w zadnej mierze nieda-
jaca sie zrealizowaé w praktyce, réwniez w ramach demokragji. Dzieje sie
tak dlatego, iz idea ta z gory wyklucza wszelkg politycznosé, wszelkie sto-
sunki wladzy. W panstwie kto§ musi rzadzi¢ i kto§ musi by¢ rzadzony.
Pewne grupy zostajg w naturalny sposob uprzywilejowane (w wyniku de-
mokratycznych procedur takich jak wybory) i w stosunku do pozosta-
tych s3 one, jesli mozna tak powiedzieé, ,,rowniejsze”.
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Rownos¢é — pisze Schmitt — ktéra nie ma zadnej innej tresci niz tylko row-
no$¢ wszelkich ludzi jako takich, jest rownoscig niepolityczna, gdyz brakuje jej
korelatu mozliwej nieréwnosci. Kazda réwno$é ma znaczenie i sens poprzez
stosunek do swego korelatu — mozliwej nieréwnosci. Jest tym bardziej inten-
sywna, im wieksza jest nieréwno$¢ wobec tych, ktorzy nie nalezg do réwnych.
Réwnosé bez mozliwosci istnienia wobec niej nieréwnosci, rowno$¢ sama z sie-
bie istniejaca jest bezwartoSciowa i obojetna (s. 358).

Tak wiec, konkluduje Kaczorowski:

rownosé, na ktorej opiera sie¢ demokracja, moze by¢ tylko réwnoscig w ramach
okreslonej grupy, wyrdznionej sposrdd innych, grupy homogenicznej, grupy
obywateli majacych prawa polityczne. Ale nie realnej grupy, ktéra powstalaby
inaczej niz przez laczenie, faczenie bedace jednoczesnie zawsze jakims wyklu-
czaniem (s. 358).

Jak wspomniatem, omdéwione wyzej zagadnienia to jedynie niektdre
z kwestii poruszanych w ksigzce Kaczorowskiego. W sytuacji, w ktorej
liberalna demokracja nie jest juz postrzegana jako nieuchronny i koniecz-
ny kres historii — co wieScit na poczatku lat 90. XX stulecia Fukuyama —
lecz raczej jako pewien problem, analizy Schmitta i Smenda wydajg sie
interesujgce, pozwalajg bowiem spojrze¢ na polityczny $wiat, w ktorym
zyjemy, niejako z zewnatrz, oczyma nie apologetéw, lecz krytykow. A co
najwazniejsze — i na co zwraca uwage Kaczorowski — wypracowane przez
przedstawicieli weimarskiej teorii pafstwa narzedzia analityczne z po-
wodzeniem mogg stuzyé do analizy naszej lokalnej, polskiej rzeczywi-
stosci politycznej. Spor miedzy liberalng (w dzisiejszym znaczeniu, ma-
jacym wiele wspdlnego z politycznymi ideami lewicy) a konserwatywng
wizjg panstwa — niekoniecznie bedgcy sporem miedzy ,,Polskg liberalng”
a ,,Polskg solidarng” — prawdopodobnie bedzie sie nasilat, co wida¢ choé-
by na przyktadzie czerwcowych dyskusji wokét ,,parad rownosci”. Warto
sie temu uwaznie przygladaé, zwlaszcza ze — biorgc pod uwage wyrazne
poparcie udzielone jednej ze stron przez ,,postepowe” kota UE — moze
doj$¢ do sytuacji, w ktorej préba realizacji idei abstrakcyjnej wolnosci
i rownosci za pomocg Srodkéw administracyjnych moze staé sie powaz-
nym zagrozeniem dla naszej panstwowoSci.

DAMIAN LESZCZYNSKI, ur. 1972, dr filozofii, thumacz. Stypendysta
Fundacji na rzecz Nauki Polskiej. Publikowal w ,,Odrze”, ,,Edukac;ji Fi-
lozoficznej”, ,,Zyciu”. Mieszka we Wroctawiu.
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Alicj a Baluch | Francesco M. Cataluccio,
Niedojrzalosc.

. . Choroba naszych czasow,
N|ed0|rzq|'o§c' thum. S. Kasprzysiak,

dla wszystkich? | Wydanicwo Znak,
Krakéw 2006, ss. 292

Francesco M. Cataluccio — wloski slawista, ktéry studiowat na uni-
wersytetach we Florencji i w Warszawie — uporzadkowal w swojej ksigzce
wzorce kulturowe Europy XX wieku pod katem przejawiania sie nie-
dojrzatosci. Niedojrzatosé te objawia w sposéb obrazowy syndrom Pio-
trusia Pana. Teze ksigzki o chorobie naszych czaséw autor wspiera licz-
nymi przyktadami z literatury, sztuk plastycznych i filmu od Kafki, Mi-
tosza, Kundery, Nabokova, przez Salingera, Goldinga i Grassa po
Balthusa, pokemony i Felliniego... Siega tez po arcydziela literatury dzie-
ciecej — Matego Ksigcia, Mary Poppins, Chlopcéw z Placu Broni... Jego
uogdblniony wniosek interpretacyjny brzmi: ,,Nie ma juz dorostych (...)
znikneli. Wszedzie widaé tylko dzieci i ludzi starszych”.

Mtodosé — jak pisze Cataluccio — przestata byé cechg biologiczna,
ujetg w ramy czasowe. Stala sie wyznacznikiem kultury. Ludzie mtodzi
bowiem przyjmujg pewien styl bycia, obcowania ze $wiatem i kultywuja
go w nieskonczonos¢é. Na zewnatrz wyraza sie to przez mlodziencze stroje
i fryzury, a takze jezyk, swoista nowomowe; ,,od wewnatrz” postawe te
charakteryzuje totalna nieche¢ do podjecia odpowiedzialnosci, sprze-
ciw wobec dorastania. Obraz ,wiecznego chiopca” — puer aeternus —
dotyczy bardziej mezczyzn, ktorzy nie chcg stysze¢ o doSwiadczeniu,
senex. Kiedys Cycero w rozprawie O starosci dowodzil, ze najwyzszy
szacunek nalezy sie senatores, czyli tym, ktorzy potrafig zbiera¢ owoce
dojrzatosci, umieja dazy¢ do réwnowagi.

Antyczny wzorzec — puer senex — przypomina Cataluccio, objawit sie
tez w postaci zwanej paidogeron. Mozna j3 ogladac na obrazie Albrech-
ta Diirera, gdzie wizerunek ,,chtopca z broda” kryje w sobie mtodzieficzg
witalno$¢ i starczg przezorno$¢é. Wspolczesny wzorzec — wiecznego chiop-
ca — wzmacniajg romantyczne idee i secesyjne obrazy wiosny i mtodo-
Sci. Utwierdza go takze psychoanaliza Freuda, ktéra przekonuje o tym,
ze wlasnie dziecifistwo jest poczatkiem ludzkiego dramatu, bo decydu-
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jace o losie cztowieka sg wyniesione z niego wczesne urazy i kompleksy.
Rowniez Carl Gustaw Jung wzbogaca studia nad niedojrzatoscia, two-
rzac mit boskiego dziecka, ktory przesledzit w mitologii i losach swoich
pacjentéw. Z tych doswiadczen psychoanalizy i medycyny wynika, ze
»wieczny chlopiec” nie potrafi dostosowac zycia do swoich pragnien.
Rozbudowany kompleks matki zatrzymuje takiego niedojrzatego chlop-
ca w psychologii wieku dojrzewania, w obszarze, ktéry pcha go albo do
homoseksualizmu, albo donzuanizmu (bo kobiety matki nie mozna ani
zdoby¢, ani odzyskaé). Puer aeternus bowiem to narcyz, ktéry nie umie
dostosowac sie do wspdélnoty.

Dzisiejsza niedojrzatos¢ jest wiec chorobg mezczyzn. Kobiety bar-
dziej ciekawe Swiata s3 odpowiedzialne i doroste — jak Wendy. Juz w hi-
storii pokazaty swojg site i moc: Ewa, Judyta, Salome, Pandora, a przede
wszystkim Matka Boza, ktéra w Kanie Galilejskiej podjeta decyzje...
WspblczeSni mezczyzni utracili pewnos¢ siebie, dlatego niewielu jest
prawdziwych mezoéw, ojcow i kochankéw. Tymczasem nie tylko kobie-
ta potrzebuje mezczyzny. Najpierw corka potrzebuje ojca, bo to on jest
tym pierwszym krélewiczem, ktéry zabiega o jej wzgledy. On jg adoruje
i umacnia w przekonaniu, ze jest tego warta. Dla syna z kolei ojciec jest
tym, ktéry utatwia mu budowaé plany spoteczne siegajace dalej niz oso-
biste potrzeby (niewazne, czy te wizje s3 stuszne, odwaga ich tworzenia
jest spoteczenstwu bardzo potrzebna). Matka tylko rodzi i karmi, a tak-
ze otula i pociesza, a wiec wspiera swoje dzieci. W tej roli sprawdza sie
znakomicie, nawet wtedy, gdy dzieci te sg doroste i tylko od czasu do
czasu potrzebujg maminej pomocy. Ale z tego uktadu rél widaé, ze ro-
dzice tworzg uktad komplementarny i ze s3 nie do zastgpienia (o roli
spotecznej decyduje zatem ple). Z charakterystyki tej wynika tez inny
whniosek: kobieta pozbawiona swojej przyrodzonej funkcji — macierzyn-
skiej — odstoni szybko swojg gleboka nature agresywnej samicy, zmysto-
wej i zachtanne;j.

Cataluccio w Niedojrzalosci... przypomina, ze Andrzej Wajda w sztu-
ce Stanistawa Ignacego Witkiewicza Oni w roli najezdZcéw, Mongotow
bolszewikow, obsadzit wtasnie kobiety. Prawdziwy babijarchat — uwaza
Cataluccio — dopiero nadejdzie. I wtedy, by¢ moze, kobiety okaza sie
okrutniejsze od mezczyzn, zwlaszcza tych, ktorzy nie cheg dorosnaé.

Obraz Piotrusia Pana to posta¢ emblematyczna dla XX wieku. Oprécz
cechy nieodpowiedzialno$ci w obrazie tym mieSci sie jeszcze lek przed
odrzuceniem, samotno$cig i wspomniany wcze$niej narcyzm. Rozluz-
niony zwigzek ojca z synem, widoczny w dzietach Kafki, Schulza i te-
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atrze Kantora, prowadzi w strone infantylizmu, ktérego réznorodne
wersje tworzg opowiesci o bezmySlnych manekinach ze Sklepow cyna-
monowych, o chtopcach pedzacych do ataku na Placu Broni lub tam
gdzie pod nalotem cywilizacji dziata prawo dzungli Wladcy much.
U dziewczyn infantylizm wyraza sie w formie nimfomanii, ktérg do-
tknieta jest Lolita, w chorobach anoreksji i bulimii, typowych zaburze-
niach psychicznych naszych czasow.

W literaturze symptomem niedojrzatosci jest umiejetnos$é czy ched
latania. Zachowanie to znaczy oderwanie sie od ziemi, od ciezaru doro-
stej egzystencji. Przyktady takich latajgcych postaci z basni i mitéw to,
oprocz Piotrusia Pana, Nils Holgersson z Cudownej podrézy, Malty Ksia-
ze, Mary Poppins a takze mityczny Ikar — niepostuszny i zbuntowany...
Podobni do nich, a wiec niedojrzali bohaterowie w literaturze dla na-
stolatkéw i dorostych to Holden buszujgcy w zbozu, ktéry miat ,,pa-
skudne dziecifistwo” iza nic nie umial sie¢ wtopi¢ w S§wiat dorostych,
a takze bohater Blaszanego bgbenka Giintera Grassa, ktéry odczuwal
obrzydzenie do §wiata i postanowit nie rosngé. Przywolane teksty naleza
do arcydziet literatury; widoczne sg w nich takie elementy jak dziecieca
ekspresja, wyobraznia, emocje i uczucia, a takze jezyk, wyrazajacy po-
ziom mentalny. A wszystko to ulokowane na podtozu niedojrzatosci, co
w dzieciecym porzadku tlumaczy sie w spos6b naturalny. Jesli dotyka
osobnikéw dorostych, zyskuje znamie choroby. Cataluccio podsumo-
wuje swoje wywody stwierdzeniem, ze faszyzm i nazizm to takze tryumf
niedojrzatosci.

Ksigzka Niedojrzalosc... jest jedng z niewielu posiadajacych klucz do
obrazéw glebokich, a wiec tych nieSwiadomych, ktérych sensy i znacze-
nia mozna odkry¢ w interpretacji positkujacej sie psychologia glebi.
Cataluccio w tym dziataniu okazat sie¢ mistrzem. Warto podgzaé torem
jego rozwazan i literackich przyktadow. Na koniec trzeba zwrécié uwa-
ge na to, iz Cataluccio udowodnit, ze literatura dziecieca potrafi ttuma-
czy¢ zjawiska szeroko pojetej kultury. Nie sg wiec utwory dla dzieci
i mlodziezy tylko przystowiowym ,kopciuszkiem” — znajg formule za-
klecia, ktora otwiera Sezam.

ALICJA BALUCH, prof. dr hab., kierownik Katedry Literatury dla Dzieci
i Mlodziezy w Akademii Pedagogicznej w Krakowie. Publikuje prace na-
ukowe z dziedziny poezji, teorii literatury i literatury dzieciecej. Pisze
takze utwory literackie — wiersze i proze.
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1 poleczenistwo nieobojetnych

rd

. Tomasz Ponikto

Effatha

Pukamy!. Jeszcze raz. Stychaé kroki. Drzwi si¢ otwierajg. — Cze$¢, za-
praszam, jestem sam, robie obiad. — Patrzymy po sobie. — ByliSmy umé-
wieni z Basig — ttumaczymy. — Jest w warsztacie, to niecale trzysta me-
trow. Idziemy. I znowu: wchodzimy? Stycha¢ hatas. Wchodzimy? Drzwi
nas odgradzajg. Wchodzimy?! Po tej stronie ciggle jesteSmy ,,u siebie”.
Wchodzmy. Ale kto naci$nie klamke, kto pierwszy przejdzie przez prog?
Przetykamy §line, po cialach przechodzi dreszcz. Musimy. Wchodzimy.
Drzwi s3 juz otwarte. Od pierwszego kroku zostajemy zauwazeni...

— Cze$é, czekaliSmy na was, Basia méwita, ze bedziecie o dziesigtej —
styszymy meski glos, ale w zamieszaniu, ktore powstato, nie wiemy, kto
moéwi. Z catego pomieszczenia rozlegajg sie stowa powitan: — Dzien
dobry, witamy, cze$é. A nawet: — Dobrze, ze jeste$cie. PrzeszliSmy za
prog i nie mozemy opedzi¢ sie od wyrazéw sympatii. Wyciggniete dlo-
nie, ciekawe spojrzenia, pytania — wszyscy uSmiechnieci, zainteresowa-
ni. — Kto pokaze Anicie i Tomkowi warsztaty? — pyta Mariusz, asystent,
ktérego przed momentem poznaliSmy. W odpowiedzi stychaé: — Ja, ja!
Albo wida¢ podniesione dlonie: niektére nieSmiato, a inne z takim im-
petem, ze wyciagaja w gore cale cialo wiasciciela. Wypada na Grzego-
rza. Mezczyzna w Srednim wieku, z kilkudniowym zarostem, w robo-
czym kombinezonie, pokazuje nam warsztaty i prace Osob. To nasze

! Tekst Effatha otrzymal pierwsza nagrode w konkursie FLASH im. Jana Schoena.
Temat pierwszej edycji konkursu brzmial: Inni wsrdd nas, my wsréd innych. Jan Schoen
zgingl w Tatrach w 2005 roku. Byl studentem Wyzszej Szkoly Europejskiej im. ks.
J. Tischnera.
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pierwsze spotkanie z Arka, ktoéra prowadzi domy dla ludzi niepetno-
sprawnych umystowo: domy, w ktérych mieszkajg pod opiekg asysten-
téw — jak rodzina; warsztaty, bo chcg i potrafig dobrze pracowaé. Ruch
zainicjowat w latach sze$¢dziesigtych Jean Vanier, ktéry podobnie wspo-
mina pierwsze spotkanie: ,,Bytem oczarowany ich prostots, ich powita-
niem, ich przyjeciem...”. Dzi§ Arka ma sto dwadzie$cia wspélnot na ca-
tym $wiecie, trzy w Polsce. Jestesmy w Sledziejowicach koto Krakowa —
to pierwszy Dom, jaki powstal w naszym kraju. Ale zycie toczy sie nie
tylko w Domach, takze tu, w warsztatach.

Na poczatek pracownia ceramiczna. — To moje miejsce pracy — mowi
z dumg Grzegorz i spoglada na naszg reakcje. JesteSmy pod wrazeniem:
na Scianach wiszg anioly, kolorowe ptaskorzezby, ceramiczne podstaw-
ki z barwionymi szkietkami. P6tki regatéw uginajg sie pod ciezarem rzezb.
- O, te tutaj, te robili niewidomi — méwi Grzegorz i podaje nam kota
i psa z gliny: Swietne proporcje, gtadka powierzchnia, nawet u tego kota,
karykaturalnego jak z kreskéwki. — Taki grubas — okresla go Grzegorz.
Trzymajac figurki w dloniach, zamykamy oczy, zeby wyobrazi¢ sobie
proces tworzenia... W ogromnych pudtach lezy mnéstwo glinianych
krzyzy. — Czterysta, na zamdwienie robili§my. Bo tutaj pracujg Osoby,
dlatego na warsztaty mowig ,robota”. Rano, po $niadaniu, ,,idg do ro-
boty”. Grzegorz otwiera drzwi do pomieszczenia w glebi pracowni, bu-
cha goraco. W piecu wtasnie wypalajg sie rzezby wykonane poprzednie-
go dnia. — Tylko nie otwieraj, nie poparz si¢ — przypominajg Grzegorzo-
wi dwaj mezczyzni, ktdrzy towarzyszg nam od poczatku: gdzie$ z boku,
ciggle wymieniajg szeptem uwagi, czasem jeden z nich Smieje sie gtosno.

Idziemy do kolejnego pomieszczenia. — Tu sie robi Swieczki — mowi
Grzegorz. — To nie moja dziatka. I prosi $miejacego sie kolege, zeby wyja-
$nil, ,,jak tu sie pracuje”. Ale ten natychmiast, zawstydzony, splata dtonie
za plecami, kreci sie w miejscu, a ruchem glowy daje do zrozumienia:
»hie, mnie tu nie ma”. — No, powiedz — zacheca go towarzysz. — Zaraz
powiem, tylko musze przestaé sie wstydzi¢ — oznajmia Piotrek, uSmiecha-
jac sie nieSmialo. Jeszcze troche przekomarzania sie, a my tymczasem ogla-
damy Swiece: pastelowe barwy, smukte lub kragte ksztatty. — No wiec to
robi sie tak — méwi wreszcie Piotrek i z ulga wybucha $miechem. Pokazat
na Cecylie, ktéra wtasnie uktada skrupulatnie réznokolorowe kawatki
wosku w formie piramidy. Kobieta, mata, starsza, spoglada na nas. Musi
do tego wyciggnac szyje wysoko w gore i zmarszczy¢ nos tak, zeby ramki
okularéw nie przystonity jej naszych twarzy. Podaje diof. Witamy sie,
przedstawiamy. Cecylia bez stowa wraca do przerwanego zajecia.
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Kolejna pracownia: stolarska. Dostrzegamy, ze nawet je§li Osoba
z nami nie rozmawia, to swojg serdeczno$¢ wyraza uSmiechem albo ocho-
czo wyciagnieta dlonig. — To jest Krzy$ — witamy sie. Krzy$ robi §limaka.
Patrzymy: w starczych dloniach szlifuje drewniany przedmiot. Wysuwa
go do nas. Dotykamy: jest juz idealnie gladki. Ale tak wtasnie pracuja
Osoby. — Sg strasznie doktadni — ustyszymy przy réznych okazjach: ta
cecha potwierdza sie ,,i w robocie, i w domu”. Teraz Osoby przygoto-
wuja plotek. — Zeby$my nie chodzili po kwiatkach — ttumacza ze $mie-
chem. Jozek, potezny mezczyzna w Srednim wieku, pokazuje mate, pstro-
kato pomalowane sztachetki, ktore sami przygotowali. Wydaje z siebie
dzwiek wyraznego zadowolenia, bo Jézek tylko w ten sposéb uzywa
swojego glosu. Ja do konca bede mie¢ trudnosci ze zrozumieniem. —
A ja prawie zawsze wiedzialam, o co mu chodzi — powie Anita pod ko-
niec naszego pobytu w Arce. Przechodzimy do pracowni malarskie;.

Przy stole siedzi kilka Os6b. Wita nas Basia, asystentka. — CzeS$¢ —
moéwi i momentalnie zwraca sie do wszystkich pracujgcych: — Przywitaj-
cie Anite i Tomka. Nim sie odezwiemy, pytania: skad jesteScie? co robi-
cie? — A-aaa — wzdycha jedna Osoba i z wyrozumiatoscig kiwa gtowg: — Ja
wiem. Witamy sie ze wszystkimi. Basia prosi kazdego, zeby opowiedziat
0 swojej pracy. Zaczynamy rozmawiaé. — Ladne? — pyta Justyna, pokazu-
jac obrazek. Oznajmia, ze to morze. Na kartce robi kolejne pociggniecie
pedzlem: szybkie, gwattowne, potem cala sie odchyla i patrzy na efekt
z roznych stron. Czeka, co powiemy, wiec pytam: czemu malujesz mo-
rze? — Bo ja lubie morze, jade nad morze. Osoby spedzajg wakacje w roz-
nych miejscach: jedni u rodzin, inni u wspélnot w kraju albo za granica,
ale tez na zorganizowanych wczasach, z asystentami. Justyna konczy ry-
sunek, ktadzie nad kaloryferem, zeby wysechl. Pokazuje szuflade ze swo-
imi pracami. — O rany, patrz, jakie oni tu miny majg! — kobieta trzyma
rysunek podpisany ,,Rodzice, dziadkowie, ja” i $mieje sie tak bardzo, ze
reka musi zastaniac usta. Na obrazkach widniejg kwadratowe twarze zto-
zone z kilku kresek, ktore przyprawiajg Justyne o $miech. — Jakie miny,
€O za miny, ja nie moge! — ,,Ja nie moge” to jej ulubione powiedzenie.

Przechodzimy do gtéwnej sali warsztatéw. Na $cianach trudno zna-
lez¢ puste miejsce: wszedzie wiszg rysunki. W ramce przypominajgcej
kwaterowe okno widaé cztery pory roku, w innej, takiej samej, rozne drogi.
Jest tez plakat z obrazkowa historig wspélnoty: ,,Asystenci przychodza
i odchodza”, konkretne imiona. Umawiamy si¢ z Mariuszem na nastepne
spotkanie — teraz obiecaliSmy pomoc przy obiedzie. W tym samym czasie,
metr dalej, widzimy po raz pierwszy, jak powstaje ,,Baba Jaga, ktéra po-
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skrecato razem z nosem”. Alicja, autorka kultowej tutaj interpretacji
znanej wiedzmy, z lekkoScig kresli zawijasy poskrecanego nosa — ogra-
nicza ja tylko wielko$¢ dostepnej powierzchni, tym razem to bristol.

Wracamy do Domu. Wojtek — byly wolontariusz, ktory jest tutaj przez
pare dni, ,,przejazdem” — przygotowuje obiad razem z Karolem. Karol
mieszka tu, w Sledziejowicach, jako jedna z szesciu Os6b. Gotowanie to
jego pasja: zawsze wezmie czyj$ dyzur (bo obowigzki domowe sg rozpisa-
ne na kazdego mieszkanca), jesli tylko wigze sie to z pracg w kuchni. Ale
dzisiaj nie ma z czego przygotowac positku. Dzieki kobiecej pomystowo-
§ci i zaradnoSci Anity po szybkim rozeznaniu zabieramy sie za robienie
obiadu. Kazdy ma zajecie: czyszczenie, obieranie, gotowanie. — W Arce
zawsze jest co§ do zrobienia — ustyszymy to jeszcze nieraz. Szkoda tylko,
ze dzieje sie tak z powodu braku asystentow i wolontariuszy.

Kiedy wsuneliémy do piekarnika zapiekanke dla dziesieciu oséb, przy-
szta Alicja. Zaczynamy sie zbiera¢ do wyjscia. Wtedy po plecach Anity,
szybko, ale delikatnie, w gore i w dot, przebiegaja palce Ali. — Mate na-
padzicho — mruczy Ala, jakby sie thtumaczac. Po chwili, pokazuje na Ka-
rolu ,,duze napadzicho”: mezczyzna prawie wypuszcza z rak rondel, ktory
wycieral. Bo duze napadzicho to taskotki, a mate to leciutki, przyjemny
dotyk. Chociaz atmosfera jest fantastyczna, musimy i$¢. W trakcie po-
nad trzech godzin nasze mie$nie, ,,pospinane” przed wejSciem, zdazyty
sie rozluznié¢ i zaczeliSmy sie uSmiechad. Jednak oprécz pozytywnego
zaskoczenia i satysfakcji czujemy tez zmeczenie.

Pierwszy dzien i wejScie mamy za sobg. — To bylo niesamowite —
wymieniamy komentarze. — W ogdle nie spodziewalem sie czego§ takie-
go. Szukamy stéw. Nagle zauwazamy, ze naszych wrazen nie potrafimy
nazwaé — my tylko opowiadamy to, co sie stato. Po prostu. Za kilka dni
wrocimy do Arki. Anita jest umOwiona na nastepny pigtek na dziewigtg
rano, ja doltacze dzien pdzniej.

Pigtek. Jest juz dwunasta, a Anita nie data znaku zycia. (Po tygodniu
wrocit stres: jak tam bedzie? Dlatego umoéwiliSmy sie na telefon). Cisza.
Dzwonie. — Wszystko super, naprawde, tylko nie miatam czasu sie ode-
zwad, jak znajde chwilke, zadzwonie, pa! — nie zdazytem otworzy¢ ust,
kiedy byto juz po rozmowie. Telefon od Anity odbieram dopiero przed
dziewietnastg. — Zaraz jemy kolacje i juz wracam, czekaj na mnie. No to
czekam. Kiedy wraca: — Ale jestem padnieta — oglasza na wstepie. Ale
wystarczylo, ze zapytatem o rysunek, ktéry ma w reku: — To dostatam od
Michata, namalowal specjalnie dla mnie. Michata nie znasz, ale jest prze-
uroczy, w naszym wieku. — To co robitas, ze nawet po poludniu nie za-
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dzwonitas? — Bo po obiedzie Agatka zaprosita mnie do swojego pokoju
i pomogtam jej sprzataé, Ala opowiadata o swoich bajkach, ktére codzien-
nie pisze, a Michat o rodzinie. Jak wychodzitam, Agatka uparla sie, ze
mnie odprowadzi. Wzieta mojg torebke, a jak sie zegnalySmy, podata mi
ja 1 powiedziata: ,, Tak jak ty mi pomoglas, teraz ja ci pomagam. I obiecaj,
ze jeszcze przyjdziesz...”. Opowie$ciom Anity nie ma kofca.

Na razie przyjezdzam ja, tuz po $niadaniu, spézniony. Ale wszystkie
Osoby sg w Domu. — Dzisiaj sobota, a w sobote nie chodzimy do roboty
— tlumaczy Michal, z ktérym sie wlasnie poznatem. Witam sie z pozo-
statymi: z Karolem, Agatka, Cecylig, Jankiem i Alg. — Chcesz sie czegos$
napié, Tomku? — pyta Jola, wolontariuszka. Na zewnatrz gorgco: do-
mowy specjal w takg pogode to woda z cytryng. Czestuje sie. Z Jolg
i Olg, asystentka, siadamy w kuchni. Chwila rozmowy. Na progu drzwi
wyleguje sie maly, rudo-biaty kotek. — To Oswiecimek. Widzac moje
zaskoczenie, kobiety tlumacza: — Tak sie juz przyjeto; ktoras z Osob to
powiedziata, bo jak sie przybfgkal, byl chudy i malutki. — Nie, Jola,
musimy mu zmieni¢ to imie — protestuje Ola. Nowe, Pucek, przyjmie si¢
dopiero po tygodniu. W kazdym razie: — W Arce nie mozna narzekac
na brak zaje¢. Potrafisz prasowaé? — Minute pdzniej stoje z zelazkiem,
a koto mnie lezg kosze z poscielg, obrusami i Scierkami.

Ale mam towarzystwo: kto moze, ten siada i rozmawia ze mng chwil-
ke. Stojac w pokoju, Janek pomrukuje: potrafi dtugo obserwowad, co
si¢ dzieje na zewnatrz. Karol rozsiad! sie na kanapie przed swoim biur-
kiem: mnoéstwo ksigzek, masa notatek. Cecylka, ogladajac telewizje,
dyskretnie wszystkim sie przyglada. W fotelu kreci sie Agatka. Michat
siada raz tu, raz tam. — Strasznie gorgco — mowi, wychodzac z tazienki
z mokrg glowa. To jego spos6b na upatly. A dzis stofice grzeje tak, ze nie
ma mowy o spacerze. Atmosfera w pokoju robi sie coraz sympatyczniej-
sza: energia Michata to zapton do rozmoéw. Tym bardziej, ze ma w zwy-
czaju pytaé: ,,A ty? Tez tak miales? Wiesz, jak to jest?”. A ja nie wiedzia-
tem, ze mozna prasowaé przez dwie godziny i nie nudzié¢ sie. Pora na
obiad. Po positku wychodze po Anite. — Jak jest? — Sympatycznie — od-
powiadam i dodaje: — Agatka pytata, czy bedziesz. — No widzisz? Mowi-
tam ci! — Wchodzimy. Serdeczne powitania to nie wszystko: Agatka tuli
sie do Anity jak dziecko, a Michat tylko czeka, zeby mé6c pusci¢ nowej
kolezance piosenke. Wychodzimy z Arki dopiero po kolagji.

Kolejne dni: poznajemy Osoby, asystentéw, Domy — wspdlnota w Sle-
dziejowicach ma dwa: drugi, ,,Emaus”, lezy na skraju Wieliczki. Po kaz-
dym dniu wymieniamy refleksje: na te najwazniejszg jeszcze przyjdzie
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czas. Ale juz teraz, cho¢ nie od razu, widzimy, ze to, co okreslamy jako
Hhiesamowite”, to w gruncie rzeczy prostota i autentyzm: ludzi, sytu-
acji. Niby wszystko takie oczywiste: ,,Arka objawia dar 0séb z uposle-
dzeniem umystowym?”, czytamy w Karcie Arki. A kilka punktéw dalej:
,»Osoby z uposledzeniem umystowym czesto s3 obdarzone takimi zale-
tami jak umiejetno$¢ przyjmowania innych, zachwyt, spontaniczno$¢ i au-
tentyzm”. Niby wszystko takie oczywiste, a trzeba tego dotknaé.

»W Arce nie brakuje zaje¢”. Przy ich wykonywaniu pracuje sie z Oso-
bami albo w ich towarzystwie: to one majg co$ robié, poczué, ze s3 spraw-
ne i potrzebne. Nic za nich, tylko razem z nimi. Wzajemna pomoc
i wsparcie to podstawa. W warsztatach uczestniczg mieszkancy obu
Domoéw i Osoby z okolicy, ale spoza wspdlnoty. My tez. Czasem w pra-
cowniach, czasem w kuchni, czasem sprzatajagc. Chociaz pare popotu-
dniowych dyzuréw mamy w ,,Emausie”, to zzyliSmy sie z ,,Effathg”, czyli
pierwszym Domem. Tu czujemy sie najlepiej, tu sg Osoby, z ktérymi
poznaliSmy sie blizej.

Jako pierwsza do Sledziejowic przyszta Ala: w Arce ponad dwadzie-
Scia lat. Pisze bajki. Wtasciwie teraz przepisuje: zeszyt musi by¢ tadny,
pisak kolorowy. Zapelnia kartke od krawedzi do krawedzi duzym, re-
gularnym pismem. Jej opowiesci wydat Znak. Na co dziefi uzywa stéw:
Hubaski”, ,mikstury”, zwrotéw: ,jak sie byto takim dziubasem”, a na
koniec opowiesci: ,takie byly hece”. Jest potezng kobietg. Zamiast sie-
dzieé, woli dreptaé po Domu, czasem w miejscu, bujajac sie na boki (ten
zwyczaj przejmie Anita). Ala uwielbia zwierzeta, bez wyjatkoéw. W ogd-
le lubi wszystko: nie wartoSciuje rzeczy.

Karol. Do Arki przyszedt z whasnej woli. Urodzit sie w 1952 roku.
Wspomina rodzicoéw. Matke jako troskliwg kobiete, ojca w dwoch kon-
tekstach: jako pracownika naukowego albo... towarzysza gry w brydza.
Oboje nie zyja, ale Karol nadal ma rodzicéw: pokazuje obrazek z ma-
tym Jezusem i Maryja. Obok radia ustawil kasety z nieszporami — lubi
sie modli¢ cichym $piewem. Na szyi nosi franciszkanski krzyzyk. Pisze
listy do Boga. Czyta Biblie i mnéstwo ksigzek religijnych, ale nie tylko:
teraz wertuje leksykon mitéw. Uwielbia historie. Korzystajac z legend
i pozycji naukowych, opracowuje ,,Bajeczne dzieje Warszawy” — tam sie
urodzil. Bawi sie jezykiem, co $wietnie oddaje jego duze poczucie hu-
moru: méwigc o $mierci, stwierdza z lekkoscig, ze ,,w ciele duszy dusz-
no”, wiec dusza przeprowadza sie do nieba. Ma dystans do siebie: kiedy
moéwi sie o nim, ze jest historykiem, z figlarnym przymruzeniem oczu
dodaje: ,albo histerykiem”. Lubi pozowaé do zdjeé: na jednych cichy
i skupiony, na innych w ciemnych okularach, kapeluszu, z ming cwa-
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niaka. Ciggle zadaje zagadki. Ma ogromng wiedze — méwigc o swoich
imieninach, pyta: — Co to jest trzy razy K? Trzech Karolow. Jakich wiel-
kich Karoléw znamy? — Karol Wojtyta. — Zgadza sie, a patron jego imie-
nia? —I slyszymy opowies$¢ o Karolu Boromeuszu. Oczywiscie trzeci Karol
to nasz Karol. Zagadka przypomniala mu jego ,,rozmowy o wszystkim
z wielkim cztowiekiem”. Chodzi o Wojtyte, z ktérym dyskutowat, kie-
dy przyszty papiez odwiedzat ich w mieszkaniu.

Agatka to mala, kragta kobieta: tak mata, ze odchodzac od zlewu,
zawsze ma mokry biust — dlatego ,,miss mokrego podkoszulka”. Zdecydo-
wanie kobieca: uwielbia porzadek, kosmetyki i tulenie sie — dlatego ,,nasz
pupilek”. Woli towarzystwo chtopcéw niz dziewczyn. Jest emocjonalna,
czasem nawet zazdrosna. Z zapatem opisuje swoj, zblizajacy sie niebawem,
Slub. A mgz? — Znajdzie sie. — Nie lubi, kiedy kto§ méwi zbyt duzo. Na
warsztatach maluje. W Domu chetnie spetnia obowigzki, nawet takie jak
mycie szafek, kiedy musi si¢ wspina¢ po krzeSle i blacie kredensu.

Michal ma dwadziescia pare lat, siedmioro rodzefistwa i za sobg przy-
kry pobyt w internacie. Stabo czyta, wiec dostawal ,,same paly”, tutaj
jego lektorem jest Karol. Niedawno zmart mu ojciec, méwi, ze ,,nie ukry-
wa: duzo wtedy ptakal”. Chciatby pracowaé w Krakowie, najlepiej ro-
bi¢ co$ przy meblach. Oczywiscie ,,duzo zarabiaé, zeby méc kupowad
duzo rzeczy”, bardzo to lubi. Lubi tez malowaé i stuchaé muzyki. Uczy
si¢ gry na gitarze. Ma Swietny stuch: z kazdej piosenki potrafi wylowié
i zanuci¢ melodie. Zbiera plyty i kasety: od piosenek religijnych, przez
muzyke rockows, po klubowg. Razem z wolontariuszem Wojtkiem cza-
sem grajg i Spiewaja: raz Barkg, a raz Whisky.

Cecylka robi wrazenie najbardziej samodzielnej i taka chce by¢. Po-
trafi nie okazywaé emocji, zachowa¢ dystans, ale kiedy uwaza, ze co$
jest nie w porzadku, wyraznie daje o tym znaé. Lubi obserwowa¢ in-
nych. W telewizji §ledzi Taniec z gwiazdami, a jej ulubiony serial to Staw-
ka wigksza niz Zycie — kiedy emisje filmu wstrzymano w zwigzku z Mun-
dialem, byta niepocieszona.

Najsilniejszy i najdzielniejszy w calym Domu jest Jasiu. To postaw-
ny mezczyzna, ktory chetnie majsterkuje: szczegdlnie przy rowerze, bo
Jasiu uwielbia swoj rower i jezdzi na nim nawet do warsztatoéw. Chwali
sie mie$niami. Mato méwi. Nigdy nie marudzi. Dba o Dom i o Osoby.
Kiedy co$ go ucieszy, robi charakterystyczne, glebokie ,mhmm” (ten
ZWYycCzaj przejmg ja).

A asystenci? — Kiedy wchodzisz do Arki, przestajesz mie wilasne zycie
— méwi Ola. To nie zarzut: tak po prostu jest. — Arka to fantastyczne
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dos$wiadczenie: bardzo cie zmienia, rozwija, ale wymaga od ciebie po-
Swiecenia, cigglego przebywania z kims$, pomagania komus. Jak kogo$ na
to nie staé, jak nie umie by¢ z ludZmi, nie ma tutaj szans — dodaje. — Jesz-
cze niedawno byto nas wiecej: po jednym asystencie na Osobe. MoglisSmy
zajmowac sie indywidualng terapig. Teraz jesteSmy na najwyzszych obro-
tach, a i tak zatatwiamy tylko podstawowe sprawy Osob — lekarza, jedze-
nie, prace, sprzatanie. Zyjemy, ale nie rozwijamy sie — méwi Mariusz.

»Wspolnoty s3 miejscami nadziei” — czytamy w Karcie. Jean Vanier:
»Nadzieja Ewangelii sktonita mnie do zalozenia Arki, ale zycie w Arce od-
kryto przede mng glebokie i ukryte znaczenie Ewangelii”. Nam Arka poka-
zata niesamowitg warto$¢ spotkania z drugim cztowiekiem. Poczatkowy
stres, obawy, zastanawianie si¢ nad réznymi rodzajami niepetnosprawno-
§cii préba szukania odpowiednich zachowan... i tak dalej, i bez konica — to
wszystko prysto w zderzeniu z rzeczywisto$cig. Do dzi§ nie wiemy, jakie
nazwy noszg uposledzenia wiekszosci Oséb. W Arce byliSmy wszyscy — po
prostu — ludzmi. Autentyzm, szczero$¢, bezpretensjonalno$é Oséb — ta at-
mosfera zbudowata przestrzen spotkania. Vanier: ,,Kocha¢ kogo$ nie zna-
czy przede wszystkim robié co$ dla niego, ale poméc mu odkry¢ jego piek-
no, jego niepowtarzalnosé, Swiatto ukryte w jego wnetrzu”.

W pierwszy dzien, kiedy staliSmy zdenerwowani pod drzwiami
Domu, bojac sie zapukaé, wpatrywaliSmy sie w tabliczke ze stowem:
»Effatha” — otwérz sie. Nie wiedzieliSmy o tej nazwie. A to wiasnie ta
mys$l byla z nami, kiedy zbieralimy odwage na wejscie do warsztatow:
effatha. Wreszcie otworzyliSmy drzwi. Osoby otworzyly nas.

Dziekuje Osobom, Asystentom, Basi Pestce, Anicie, Rodzinie Janka

Fundacja Arka
Wspdlnota w Sledziejowicach
32-020 Wieliczka
Sledziejowice 83

tel.: +48 12 288 24 70
fax: +48 12 288 24 71
e-mail: sledziejowice@larche.org.pl

TOMASZ PONIKLO studiuje socjologie w WSE im. ks. J. Tischnera;
koordynuje projekt Jan Pawel II o Polsce w ramach Medialnego Archi-

wum Jana Pawta II; wspotpracuje z Fundacjg Kultury Chrzescijaniskiej
ZNAK.
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o éciany tego pokoju tworzy napiety czarny tiul. Mala scena oto-
czona jest rzedami krzesel. Przez przezroczystg tkanine widzowie pod-
gladajg zycie, jakie w malej irlandzkiej wiosce wiodg dwie kobiety. Star-
sza to matka, Mag (Elzbieta Piwek). Buja sie bezczynnie w fotelu, nogi
w bamboszach dyndajg miarowo nad podtogg. Od swojej corki Maureen
(Judyta Paradzifiska) co chwile domaga si¢ owsianki, herbaty, bulionu
(ale bez grud, bo wezoraj byl z grudami”). Maureen, samotna czter-
dziestolatka, zaniedbana, w przydeptanych teniséwkach, wykonuje przy
matce codziennie te same czynnoSci — nastawia wode, robi herbate,
miesza owsianke, rozciera grudy w rosole. Jej zycie toczy sie miedzy
stofem, kredensem, kuchenkg i zlewem. Zlewem, ktéry cuchnie moczem,
bo jednym ze starczych dziwactw matki jest poranne opréznianie do
niego nocnika. Na zewngtrz nieprzerwanie pada deszcz. ,,Pada deszcz?”,
pyta Mag. ,,Pada”, odpowiada Maureen. W pokoju cicho gra radio.

Matka bezwzglednie egzekwuje swoje prawa. Zawlaszeza corke dla
siebie, podstepem i klamstwami izoluje od $wiata. ,,Byl kto§?”, pyta
Maureen. ,,Nie bylo nikogo”, odpowiada Mag w pustym pokoju. Chwile
wezesniej wyszedl z niego gosé — chlopak, ktory przynidst dla Maureen
zaproszenie na przyjecie. Ale matka zaproszenie wrzucita do pieca. Kiedy
splonelo, uspokojona wrécila na fotel. Zwierzecy lek przed opuszeze-
niem to jedyne uczucie, jakie nig rzadzi.

Wieczorami siadajg naprzeciw siebie. Ta mlodsza — samotna, nie-
spelniona, zrezygnowana. Ta, ktéra z pozoru nie ma juz marzen i nie pro-
buje walezy¢ o swoje zycie. | ta starsza — bezduszna egoistka, ze starczy-
mi przywarami, ktérych zrozumieé nie mozna, mozna tylko wybaczy¢.

Maureen jest wiezniem tego pokoju i starej kobiety. Opuscié jej nie
moze, a zy¢ z nig nie umie. Opiekuje sie nig z poczucia obowigzku, z przy-
zwyczajenia, z koniecznosei, bo pozostale siostry opuscily dom i maja
wlasne rodziny. Opiekuje sie nig, bo to matka i dlatego, ze to matka,
nienawidzi jej moze bardziej, niz nienawidzitaby kogo§ obcego.
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Ktérego$ dnia postanawia si¢ wyzwolié. W domu pojawia sie mez-
czyzna i Maureen chce z nim odej$é. Ale okazuje sie, ze na pewnym
etapie wyzwolié sie juz nie da. Dramat zmienia sie w tragedie.

Krélowg pigknosci z Leenane napisal mlody irlandzki autor Mar-
tin McDonagh, przetozyta Klaudyna Rozhin, a w opolskim teatrze im.
Jana Kochanowskiego wyrezyserowal Barttomiej Wyszomirski. W dwéch
rolach mf;sklch wystf;pu]q Przemyslaw Koztowski i Krzysztof Wrona.

Te opowiesé o zyciu, ktére toczy sie w Leenane, czyli wszedzie, oglada
sie ze Scinietym gardlem.

D.Z.

¢ Monique Haas jest dzi§ pianistkg juz cokolwiek zapomniang. Byé
moze nie bez stuszno$ci. Tym trudniejsze bedzie zadanie przypomnie-
nia jej dawnych sukceséw, jakiego podjela sie wytwérnia Deutsche Gram-
mophon, wydajgc zestaw nagran z pierwszego okresu kariery Francuzki
— Complete recordings on Deutsche Grammophon. Osiem plyt, choé
wystarczylaby jedna. Ta jednak — niezastgpiona!

Komplet zawiera nagrania rejestrowane od konea lat 40. do lat 60.
W repertuarze niemal zupetnie brak muzyki romantyzmu, jest natomiast
klasycyzm i sporo neoklasycyzmu, wyraznie dominuje za$ francuski
impresjonizm: Mozart (Koncerty/dyr. Ferdinand Leitner; Sonaty), Haydn
(Sonaty), Schumann (Koncert/dyr. Eugen Jochum; Fantasiestiicke), De-
bussy (Preludia, Etiudy), Ravel (Koncerty/dyr. Hans Schmidt-Isseer-
stedt, Paul Paray; Valses nobles et sentimentales, Le tombeau de Coupe-
rin, Sonatine, Sonata skrzypcowa/Max Rostal — skrzypce), Bartok (111
Koncert/dyr. Ferenc Fricsay, Sonatine), Hindemith (Konzertmusik, op.
49/dyr. Paul Hindemith), Strawinski (Capriccio/dyr. Ferenc Fricsay),
Mihalovici (Ricercari, I Sonata skrzypcowa/Max Rostal — skrzypce),
plus drobiazgi. Trudno o bardziej wyrazisty pokaz preferencji estetycz-
nych. Naturalng ich konsekwencjg okazuje sie gra pozbawiona wszel-
kiego emocjonalizmu, w ktérej obecna jest jedynie elegancka, zdystan-
sowana ,,wrazeniowo$¢”. Nie odnajdziemy §ladu dramatyzmu ,,francu-
skich klasykéw” — Casadesus i Frangois, dzwiekowych posagéw
Benedettiego, nie wspominajge juz o blyskotliwej fantazji Giesekinga
(ze wymienie pianistow, ktérzy pozostawili po sobie arcykreacje tego
samego repertuaru — Debussy’ego i Ravela). Haas nie byla tez ante-
natkg Goulda — zadnych sktonnoéci do intelektualnego konstruktywi-
zmu. Cel tutaj osiggniety to mita dla ucha (tym bardziej, ze pod jej pal-
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cami pieknie brzmi fortepian), przejrzysta, ale przede wszystkim obiek-
tywna realizacja tekstu nutowego. Akademicki ideal? W kazdym razie
— nuzacy monotonng jednostajnoscig, a niekiedy nawet, jak w Mozar-
cie, ktérego prostota teoretycznie moglaby najlepiej znie$é operacje
,obiektywizacji”, irytujgco prymitywny, uczniowski.

A jednak jest tu tych kilkadziesigt minut muzyki, do ktérych bedzie
sie wraca¢. Pianistka zresztg nie wystepuje wtedy sama, dzieli je z inny-
mi artystami. Numer 1 to Koncert G-dur Ravela, nagrany juz w 1948 r.
w Hamburgu, z tamtejszg orkiestrg i dyrygentem Hansem Schmidtem-
-Isserstedtem. Kilkana$cie lat pézniej Haas wrécita do tego utworu,
faczac go z Koncertem na lewq reke (dyrygowat Paul Paray), ale to ta
pierwsza rejestracja pokazuje popularny Koncert w nowym Swietle.
Swiatlo to ostre, wyrazne, impresjonizm kreski Degasa, nie plam Re-
noira. Wielki dyrygent, a za nim solistka, penetrujg muzyke, odkry-
wajac jej wewnetrzne glosy i niezréwnanie bawige sie jej elastyczno-
§cig 1 humorem.

Drugim objawieniem jest takze Ravelowska Sonata skrzypcowa. Haas
okazuje sie czujng kameralistkg, ktéra idge za myslg rewelacyjnego tu
Maksa Rostala, nigdy nie gubi z oczu formy calo$ci. Znakomita inter-
pretacja, po prostu kasujgca z pamieci inne préby, opatrzone nawet wiel-
kimi nazwiskami, jak Shlomo Mintz z Yefimem Bronfmanem. Dopelnij-
my ten wybor ciekawym (batuta Fricsaya) Capricciem Strawinskiego 1,
bylo nie byto, dyrygowanym przez samego kompozytora Konzertmusik Hin-
demitha. A to, ze to, co najlepsze, zawdzigcza Haas swoim partnerom?
Céz, zalowaé¢ mozna tylko, ze tak rzadko z ich obecno$ci korzystata.

Jakub Puchalsk:

* W Wojewddzkiej Bibliotece Publicznej w Krakowie (ul. Rajska
1) trwa wystawa poSwiecona zyciu i twérczosci Jerzego Harasymo-
wicza. Ten niezyjacy juz od siedmiu lat poeta wzbudzal kontrowersje:
nigdy na przyktad nie lubit dusznego krakowskiego ,,salonu” artystycz-
nego, w latach 80. opublikowal kilka wierszy pochwalajgcych socja-
lizm... Spotkal go za to towarzyski ostracyzm, w wolnej Polsce jego po-
ezja zniknela z podrecznikéw szkolnych, zapomnieliémy o niej.

Na krakowskiej wystawie, cho¢ pobrzmiewaja echa tych kontrower-
sji, Jerzy Harasymowicz jest zndéw sobg: tym poeta ,,od zajgczkow i cer-
kiewek”, jak ironicznie nazwali go kiedy$ tworcy Nowej Fali. Stroje tem-
kowskie, fotografie z Bieszczad 1 Beskidu, rekopisy — ale takze dowody
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zwigzkéw poety z klubem pitkarskim ,,Cracovia” — nie pozostawiajg
watpliwosei, ze jego wiersze mozna fatwo ,,wyznaczyé na mapie”: gdzie§
pomiedzy krakowskim Zwierzyficem i Placem Na Stawach a rozleglym
obszarem, ograniczonym wodami Popradu i Sanu, a nawet szczytami
Gorganéw, skad wnidst swoje dziecinne wspomnienia i wywodzit swoje
nazwisko. Karpackie pogranicze, niejednoznacznie potraktowane przez
historie, lecz inspirujgce harmonig i spokojem natury, wyznaczalo Ha-
rasymowiczowski rytm pisania.

Kiedy pot wieku temu, w 1956 r., ukazat si¢ pierwszy tomik wierszy
pt. Cuda, obok Herberta, Bialoszewskiego i Grochowiaka uznano ksigzke
Harasymowicza za jeden z wazniejszych debiutéow pazdziernikowe;j ,,0d-
wilzy”. Z indywidualizmu, watpliwo§ci poznawezych, a nawet nieco
manieryczne] uleglo$ci nadmiernym wzruszeniom, uczynil potem poeta
swoj znak rozpoznawczy, co nie podobato sie wszystkim (Krzysztof
T. Toeplitz nazwal wiersze Harasymowicza ,,galczyrniskiada”, a wielu in-
nych krytykéw zarzucalo mu zajmowanie sie tematami matymi, btahy-
mi). Nie byla to jednak poezja, ktéra ,,stchorzyta” — to wlasnie Harasy-
mowicz zapoczgtkowal dyskusje o tozsamoS$ei naszych gor, gdy nazywat
siebie ,,poetg Malopolski i Karpat” i ,,bral w dlonie gar§é trocin — cer-
kiew”. W latach 60. za przyczyng poematu Lichtarz ruskt popadt w kon-
flikt z cenzurg. Pow6d? Na owe czasy do$é oczywisty: zbyt krytyczny
stosunek do Akeji ,,Wista” i publiczne wypowiedzi poety, ktory zawsze
bardziej niz inni sktonny byt przypuszezaé, ze duzg cze$é winy za wza-
jemne polsko-ukrainskie uprzedzenia ponoszg Polacy. Dwuglos Hara-
symowicza, zawieszony gdzie§ miedzy Swiatem rusifiskich ikon a do-
robkiem cywilizacji zachodniej, brzmi mocno i dzi§, kiedy stowa o wza-
jemnym zrozumieniu i pojednaniu dwéch narodéw sg blizsze
urzeczywistnienia niz kiedykolwiek wezeénie;j.

Moze pierwsze ukrainskie wydanie Lichtarza ruskiego oraz pokazy-
wane w bibliotece przy Rajskiej przektady na czeski, stowacki czy serbski
rozbudzg w niektérych zainteresowanie Harasymowiczem. On wierzyl,
ze wiersze, tak jak przyroda, odzywajg co jakis czas na nowo.

Marcin Zyta
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»ZNAK’ o tomizmie

W tym miesigcu wszyscy Prenu-
meratorzy ,Znaku” otrzymuja wraz
z numerem prezent: wybor najwaz-
niejszych tekstéw o tomizmie, ktore
ukazaly sie w miesieczniku od 1946
roku. Teksty zamieszczone sa na ply-
cie CD.

Na plycie pomieszczono przeszio
trzydziesci artykutow zestawionych
w porzadku chronologicznym. Pozwa-
la to przesledzi¢ dtuga dyskusje na te-
mat filozofii $w. Tomasza z Akwinu,
w ktorej na przestrzeni kilkudziesie-
ciu lat brali udziat m.in.: Stefan Swie-
zawski, Leszek Kolakowski, ks. Karol
Wojtyta, ks. Jozef Tischner, Antoni
B. Stepien oraz Karol Tarnowski.

W przysztym roku do rak Prenu-
meratorow trafia kolejne ptyty CD
z archiwaliami ,,Znaku”. Plyty nie
beda dostepne w sprzedazy detalicz-
nej. Informacje o warunkach prenu-
meraty, w tym promocji dla studen-
tow i doktorantéw, mozna znalez¢ na
stronie internetowej www.miesiecz-
nik.znak.com.pl
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PROBA MIHAGFONY

Drodzy Czytelnicy,

Grudzien jest czasem szczegdlnych spot-
kan. Wiekszos¢ z nas bedzie biega¢ z jed-
nego ,optatka” na drugi. W tym miesiqcu
wrécq nasi dawno niewidziani przyjacie-
le, ktérzy z réznych powodéw wyjechali za
granice czy w inne rejony Polski. Wresz-
cie spotkamy sie z rodzing przy wigilijnym
stole.

Postanowilismy na stronach rubryki za-
stanowi¢ sie nad fenomenem spotkania.
Anna Zalenko pisze o swoich magicznych
spotkaniach. Szczepan Grzybowski —
przedstawia mechanizmy psychologiczne
kontaktu z drugim cztowiekiem. O spotka-
niach w przestrzeni teatralnej pisze Krzysz-
tof Wisniewski. Nad przesytem spotkania-
mi i ich powierzchownosciq zastanawia sie
Michat Godfzic.

Z okazji $wigt Bozego Narodzenia i nad-
chodzqgcego Nowego Roku zyczymy Wam,
Drodzy Czytelnicy, wielu magicznych i nie-
zapomnianych spotkari.

Redakcja Roku 1984
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szufladki
pamieci

»Ani nam wita¢ sie ani zegna¢ zyjemy na
archipelagach

A ta woda te stowa céz mogg céz mogg
ksigze”

Zbigniew Herbert, Tren Fortynbrasa

Magiczne spotkania sq najwazniejszy-
mi momentami naszego zycia. Mysle, ze
mozna je pouktfada¢ w pieciu szufladkach
pamieci. Pierwsza — spotkanie z osobg,
ktéra odmienita nasze zycie. Druga — spot-
kanie z legendg, mitem, mistrzem, auto-
rytetem. Spotkanie, czesto przelotne, na
zawsze pozostajgce w pamieci. Trzecia —
spotkanie absurdalne, zarty losu. Czarta
szufladka to spotkanie z samym sobg. Nie-
rzeczywiste, metafizyczne. | ostatnia szu-
fladka — pigty rodzaj spotkania...

Z pierwszej szufladki wyciggam spotka-
nie z Mr. Chapmanem — nauczycielem je-
zyka angielskiego. Udzielat mi prywatnych
lekcji i, jak to bywa, bardzo sie zaprzyjaz-
nilismy. Mr. Chapman, jok sie mawiato,
miat chyba sto lat, ale bardzo przyktadat
sie do nauczania jezyka. Nie miat zadnej
rodziny. Byt cztowiekiem niezwykle boga-
tym, lecz mieszkat w warunkach urqgajg-
cych wszelkim standardom bytowania.
Caly majgtek, ktéry pomnazat do korca
zycia, przekazat na cele charytatywne.
Utrzymywat sie wylqcznie z lekcji. Wyma-
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gat opieki, ale radzit sobie dzielnie. Pew-
nego dnia zachorowat. Odwiedzitam go
w szpitalu. Miatam nadptacong jednq lek-
cie. Przez godzine, z wysitkiem umierajg-
cego cztowieka, usitowat mnie uczy¢. Czte-
ry godziny pézniej zmart. Nie miat pogrze-
bu. Ciato przekazat akademii medyczne;,
a otrzymane pienigdze zapisat na cele cha-
rytatywne. Wspomnienia spotkan z pierw-
szej szufladki sq tak intymne, ze bardzo
trudno o nich méwi¢. One odmieniajg
cztowieka. Tej lekcji nie zapomniatam.

Drugie spotkanie to spotkanie z ,gwiazdq”.
Przywotam spotkanie studentéw filologii
angielskiej z Robertem Gravesem. Byt
woéwczas bardzo starym cztowiekiem. Siwe,
dtugie, geste wlosy, wysoka, szczupta, lek-
ko przygarbiona sylwetka, nobliwy wyglad.
| ta $wiadomos¢ wszystkich jego wspania-
tych dziet, ilosci informacji w nich zwar-
tych i maestrii jezyka. Oniesmielat. Od-
powiadat na pytania z sali, zbywajqc je,
zdawato sie, absurdalnymi odpowiedzia-
mi. Az kto$ zapytat: ,What do you think
about Dylan Thomas?”. ,He is dead” (1) —
padta odpowiedz?. | wtedy zrozumiatam
konwencije. Byt mistrzem!

Trzeci rodzaj spotkan — to spotkania
najczestsze. Kidz — starajqce sie o pierwszg
prace, nie majqc szczegélnych kwalifika-
cji ani do$wiadczenia — nie spotkat w win-
dzie starszej osoby i nie opowiedziat jej,
jak bardzo sie boi rozmowy kwalifikacyj-
nej i jak bardzo mu zalezy na tej pracy.
| czasem tak sie zdarza, ze po kilku minu-
tach okazuje sie, iz mita pani z windy to
pani dyrekfor, ktéra z usmiechem pomo-
gta w dostaniu wymarzonej pracy. Kazdy
niesie caty bagaz takich spotkan.

Czwarta szufladka to mniej realistyczne
spotkania — na przyktad spotkania w lite-
raturze. Dla wielu oséb odniesienie do li-
terackich wzorcéw stanowi wsparcie
w rzeczywistym zyciu. Nikogo nie odmie-
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nia, ale wplywa na podejmowanie decyzji
lub pozwala przetrwa¢ ciezkie chwile. Jed-
nocze$nie mistrzostwo wypowiedzi literac-
kiej pozwala oderwa¢ sie od trudnej rze-
czywistosci, dzieki czemu mozna nabra¢ dy-
stansu do wtasnych probleméw. Kolejny raz
siegne do osobistych wspomnien. Piotr —
kolega ze studiéw chory na raka — mawiat,
7e czerpie sity z opisu spotkania Don Fabri-
zia ze $mierciq w Lamparcie Lampedusy.

Z innych spotkan literackich — dla kaz-
dego chyba na pewnym etapie zycia byty
wazne spotkania Matego Ksiecia. Lisek
i réza staly sie symbolami przyjazni i mi-
tosci. W matej ksigzeczce dla dzieci jasno
i dobitnie pokazane jest to, co we wszyst-
kich spotkaniach najwazniejsze, czyli od-
krywanie siebie poprzez spotkanie z inng
osobg. Nalezy takze wspomnie¢ o iécie
magicznych spotkaniach w Mistrzu i Mat-
gorzacie Buthakowa. Wiasciwie cata po-
wiesc jest skonstruowana w konwenciji ma-
gicznego spotkania. Woland — Mateusz,
Jeszua — Pitat, Mistrz — Matgorzata, Mat-
gorzata — Woland. Dla mnie fo pierwsze
spotkanie jest najwazniejsze. Koncowy
fragment powiesci niesie bowiem przesta-
nie o wzajemnej folerancji i szacunku
nawet dla odwiecznych wrogéow. Czyli
o wartoéciach dzi§ zapomnianych.

O wiekszodci literackich spotkan mo-
zemy powiedzie¢, iz sq dramatyczne. In-
spirujgce. Kogo nie fascynujg spotkania
dwéch wartych siebie przeciwnikéw? Prze-
ciwnikéw, ktérych, ponad podziatami,
tqczy absolutne zrozumienie. Mistrzem kre-
acji najzarliwszych spotkan w literaturze
jest bezwzglednie Szekspir. Kazde spotka-
nie postaci, nawet btahe, zapisane w kil-
kuwierszowej sekwencii, jest dramatyczng
sceng. Hamlet — Fortynbras, Duncan —
Makbet czy jedno z najbardziej zagadko-
wych w literaturze — Anna i Ryszard lll. Jak
byto mozliwe, aby piekna kobieta, jeszcze

stojgc nad zwtokami meza, zgodzita sie
wyjé¢ za garbatego karta — zabodjce uko-
chanego cztowieka? Ale to witasnie ten
wielki mistrz napisat, ze sq rzeczy na nie-
bie i ziemi, o jakich sie filozofom nie $nito.

Literatura spotyka nas z tym, czego nie
potrafimy dostrzec w naszej rzeczywistosci.
Cho¢by Fiodor Dostojewski. Spedzatam
zimowe ferie w gérach, jezdzqc na nar-
tach. Wieczorami zagtebiatam sie w lek-
ture Bieséw. Mojq sgsiadkq byta znajoma
psycholog. W czasie jednej z rozméw za-
zartowatam, ze psycholodzy znajqg czfery
typy osobowosciowe, psychiatrzy szeé¢
rodzajéw osobowosci, a Dostojewski 650
—w samych tylko Biesach. Obrazita sie.

Swiat ,napisany” to takze miejsce trud-
nych spotkan. Zaliczam do nich Proces
Kafki oraz Inny $wiat Herlinga-Grudzinskie-
go. Swiat odcztowieczony. Zagrozenie po-
jawia sie znikqd, zmienia rzeczywisto$¢
w nierealny, abstrakcyjny byt. Ciezko po-
wraca¢ do takich spotkan. Czasami sq
bardziej bolesne od rzeczywistosci. Znatam
ludzi, ktérzy przezyli gehenne obozéw pra-
¢y. Rozmowa o ich do$wiadczeniach byta
niemozliwa. Wiedziatam o tym. Ale czasem
jakié gest, jedno stowo, jaka$ niekontrolo-
wana reakcja, pozwalaty sie domysla¢ tego,
co ukryte. Byli wspaniatymi, cieszqcymi sie
zyciem ludzmi, na ktérych w kazdej sytu-
acji mozna byto liczy¢. Paradoksalnie —
optymizmu uczytam sie od nich.

Zostaly jeszcze najtrudniejsze spotkania.
Spotkania po raz ostatni. Gdy zegnamy
sie, wiedzqc, ze nie zobaczymy sie ponow-
nie. Kazdy z nas to przezyt. Czasem pew-
no$¢, czasem tylko intuicja i prze$wiadcze-
nie, ktére na ogét sie sprawdzajq. Takie
spotkania zawsze sq magiczne. Nie chce
przywotywa¢ osobistych wspomnien. Az li-
terackich przyktadéw niech postuzy poze-
gnanie Adsa z jego mistrzem w powiesci
Umberto Eco Imie rézy. Wazine, zeby ze
spotkania co$ pozostato...

1%
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przestrzen wiasna
w spotkaniu

,U cztowieka przestrzen zyciowa nie jest tylko
pojeciem konkretnym”.
Antoni Kepinski (1992)

Kazdy cztowiek posiada swojg wtasng
przestrzen stanowiqcq przedtuzenie ,ja”.
Zapewnia nam ona bezpieczenstwo i pry-
watnoé¢, bedqc jednoczesnie ptaszczyzng
kontaktu ze $wiatem. Cate zycie kreuje-
my wokot siebie przestrzen — $wiadomie
bqdz nieswiadomie, aktywnie lub biernie,
pozytywng, jak i negatywnq. Gdy styka-
my sie z drugim cztowiekiem, musimy
mie¢ na wzgledzie jego ,pole”: emocie,
odczucia, wartosci, motywacie, dziatania.
Niejednokrotnie wymaga to wiele wysit-
ku i odwagi. Nie ma mowy o jednostron-
nym manipulowaniu przestrzeniq. Musi
doj$¢ do kompromisu, do przenikniecia
sie dwoch $wiatéw, do zazebienia sie
przestrzeni wiasnych. Wtedy wiasnie two-
rzy sie pewna przestrzen wspélna, fisch-
nerowskie ,miedzy” obecne w spotkaniu.
Czesto, gdy méwimy o spotkaniu, i to
spotkaniu ,petnym”, mamy na mysli wia-
$nie owo ,miedzy”.

Co warunkuije przestrzen wiasng w spo-
tkaniu, od czego zalezq jej charakterysty-
ki2 Czy tylko od rzeczy najoczywistszych —
cech samej sytuaciji?¢ Otéz nie tylko. ,Mie-
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dzy” jest warunkowane wieloma najroz-
maitszymi czynnikami, od najmniejszych,
jednostkowych, chwilowych afektéw, po
wielkie i frwate niczym piramidy uwarun-
kowania kulturowe. Wypada rozpoczqé od
piramid.

Przestrzen wtasna jest zagadnieniem
$cisle zwigzanym z proksemikg, czyli teo-
riq dotyczqcq postugiwania sie przez czto-
wieka przestrzeniq (Hall, 2001), a doktad-
niej: dystansami, ktére cztowiek wokét sie-
bie stwarza i percypuje. Czy mozemy
méwi¢ o spotkaniu, jesli strony stykaiq sie
pomimo wielkiej odlegtosci je dzielgcej?
Uwazam, ze nie. Nie ma spotkan telefo-
nicznych — sq rozmowy. Méwi sie o spo-
tkaniach na ,czatach” lub internetowych
forach, ale ja uwazam to za naduzycie.
Spotkanie zaktada bowiem pewng bli-
skos¢, ,wspodtbycie”, przenikanie sie ob-
szaréw dystansu osobniczego. Zasadniczg
role odgrywajg w nim trzy odlegtosci wy-
szczegdlnione przez znakomitego bada-
cza zagadnien proksemicznych — antro-
pologa Edwarda T. Halla (2001), a mia-
nowicie: dystans spoteczny, dystans
osobniczy oraz dystans intymny.

Dystans spoteczny wyznaczajq odlegto-
$ci miedzy ludzmiod 3,6 do 1,2 m. W tej
przestrzeni ma miejsce wiele spotkan ofi-
cialnych, ,pétprywatnych” lub tez po pro-
stu przypadkowych. Dystans spoteczny ce-
chuje pierwszqg, wstepnqg faze spotkan
poézniej przemieniajgcych sie w blizsze,
prywatne, zazyte — az chciatoby sie po-
wiedzie¢ ,petniejsze”. Dystans osobniczy
obejmuje odlegtosci od 1,2 m do 45 cm;
podczas spotkan w tej strefie przetamy-
wane sq granice przestrzeni wlasnej —
wchodzimy niejako w pierwszq warstwe
4ia” drugiej osoby. Wtedy tez najpetniej
mozna dostrzec subtelne drgania sfery
,miedzy”. Dystans intymny za$ — stano-
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wigcy najblizszg emanacje nas samych,
nasz pierwszy i ostatni bastion, naszq
budke straznika granicznego — rozcigga
sie od naszego ciata do 45 cm ,w $wiat”
i jest zarezerwowany dla spotkan z naj-
blizszymi. Przekroczenie go przez osobe
obcq lub niepozqdang jest zawsze od-
bierane jako akt agresji i wyzwala pod-
stawowy mechanizm obronny: walke albo
ucieczke (,fight or flight”, Cannon, 1927,
przywotane za: Zdankiewcz-Scigata i Ma-
ruszewski, 2003).

Wykorzystywanie, jak i postrzeganie
owych dystanséw jest bardzo silnie uwa-
runkowane kulturowo. Tym samym ,mie-
dzy” bedzie zmieniato wymiar i charakte-
rystyke w zaleznoéci od tego, skqd po-
chodzg uczestnicy spotkania. | tak dla
przyktadu: Niemcy majq bardzo rozsze-
rzonq przestrzen prywaing i sq niezwykle
wyczuleni na wszelkie jej zaktécenia (Hall,
2001). Anglicy z kolei, réwniez dbali o na-
lezytq organizacje przestrzeni prywatne;,
charakteryzujq sie unikaniem natarczywe-
go kontaktu wzrokowego w spotkaniu oraz
spokojnym tempem mowienia, jak i nie-
wielkim natezeniem gfosu — dajg wyraz
poszanowaniu dla przestrzeni prywatnej
drugiej osoby. Obcowa¢ z Anglikiem zna-
czy spokojnie pielegnowa¢ ,miedzy” (sic).
Zupetnie inni sq pod tym wzgledem Ame-
rykanie, co rodzi niemate problemy w kon-
taktach amerykansko-angielskich. Dla
mieszkanca Stanéw Zjednoczonych nie
utrzymywa¢ ciggtego, intensywnego kon-
taktu wzrokowego ze wspétuczestnikiem
spotkania to tyle co go lekcewazy¢. A nie
moéwi¢ glosno, energicznie przy tym ge-
stykulujgc, to mie¢ mato do powiedzenia.
Mozna wiec stwierdzi¢, ze przestawanie
z Amerykaninem to jakby ciggte przecig-
ganie liny oznaczajqcej przestrzen ,mie-
dzy”. Jezeli nie podejmiemy tego wyzwa-
nia, zostaniemy zdominowani albo - go-

rzej — uznani za niemajqcych wiele do za-
oferowania w spotkaniu.

Diametralnie inaczej majq sie rzeczy
w $wiecie arabskim —tam, jak sie wydaije,
nie ma w ogdle konceptu sfery prywatnej
otaczajqcej ciato. Przestrzen prywatna
ogranicza sie do ciata i koAczy sie poza
nim. Mozliwe, ze jest to spowodowane
wymagajgcym pustynnym $rodowiskiem,
ktére zmusito ludzi do jak najcia$niejsze-
go sttoczenia sie w miejscach umozliwia-
iacych przezycie (Hall, 2001). Tak wiec dla
Araba ,miedzy” w spotkaniu pozostaje
sferg publiczng, ,ziemiq niczyjq”, ktérg
mozna dowolnie manipulowaé (lub igno-
rowaé) bez wigkszej szkody dla samego
spotkania.

Wazna dla ksztattowania sie przestrze-
ni wlasnej w spotkaniu jest réwniez hie-
rarchia spoteczna. Od tego, kim jestesmy,
jak jestesmy postrzegani, joki mamy sta-
tus spoteczny, jakq role spoteczng odgry-
wamy, zalezy jako$¢, intensywno$¢ i licz-
ba naszych kontaktéw z innymi. ,Miedzy”
wskazuje doskonale na pozycije, jakie majq
wobec siebie uczestnicy spotkania. Niech
za przyktad postuzy nam najpospolitsze,
uniwersyteckie spotkanie profesor-student.
Tu relacja miedzy uczestnikami ma cha-
rakter mistrz-uczen i jest zupetnie natural-
na i akceptowana. Problem powstaje, gdy
druga osoba jest intencjonalnie poniza-
na, spychana w dét, ttamszona. W dzisiej-
szym $wiecie nader czesto niestety mozna
dostrzec takie ustosunkowania wzgledem
drugiego.

Z kolei pozycja réwnorzedna charakte-
ryzuje sie réwnosciq stron, w ktérej zadna
nie dominuje ani nie jest zdominowana.
Harmonijne wspéfgranie mozna réwniez
dostrzec w przestrzeni miedzy uczestnika-
mi spotkania, ktéra jest jakby rozciggnie-
ta na jednej, wspdlnej szerokosci — pola
osobnicze obu jednostek ,wychodzq” ku
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sobie z jednakowych pozioméw. Bardzo
ciekawym aspektem omawiane;j tu proble-
matyki jest uzytek, jaki czynig rozmaite
szkoty psychologiczne z tychze relacji w te-
rapii. Psychoanaliza — szkota, ktéra stwo-
rzyta psychoterapie indywidualng, wyno-
szqc na piedestat spotkaniowy aspekt le-
czenia — opiera sie niemal catkowicie na
relacji nieréwnorzednej. Terapeuta jest
guru, absolutnym autorytetem, magiem
posiadajgcym wielkg fajemnice i moc roz-
szyfrowywania gtebin nieswiadomej duszy
pacjenta. Caly proces leczenia opiera sie
na tej nieréwnosci. Pacjent uzewnetrznia
sie, daje z siebie wszystko (nawet wiecej
niz myslil — lub chcel), otwierajgc catko-
wicie swoje ja, dopuszczajqc je do prze-
strzeni ,miedzy”. Terapeuta-mistrz robi
z fego uzytek, interpretuje, drqzy, napie-
ra. Wszystko to skutkuje nierzadko ciggng-
cymi sie latami spotkaniami terapeutycz-
nymi, w ktérych czesto dochodzi do groz-
nych sytuacji, a pacjent uzaleznia sie od
terapeuty. Nie potrafi zerwa¢ silnej wiezi
z nim, usztywniajqcej ,miedzy”.

Zupetnie inne podejécie prezentuje psy-
chologia humanistyczna, a w szczegélno-
$ci teoria Carla Rogersa ,skoncentrowa-
na na osobie”, a w terapii — ,skoncentro-
wana na kliencie” (Pervin i John, 2001).
Juz w samym nazewnictwie mozemy do-
strzec istotne réznice z innymi szkotami psy-
chologicznymi — znika ,pacjent”, pojawia
sie ,klient”. Kio§ réwnorzedny, szukajqey
pomocy, podpisujgcy kontrakt z terapeutq.
Psychoterapia opracowana przez Rogersa
w petni wykorzystuje réwnorzedng pozycie
w spotkaniu i na nig ktadzie gtéwny nacisk.
Wybitny uczony wyznaczyt trzy zasadnicze
zatozenia, ktére musi spetni¢ terapeuta, jesli
chce poméc cztowiekowi przychodzgcemu
do niego: bycie sobg (autentycznos¢), bez-
warunkowa akceptacja oraz empatyczne
rozumienie. Terapeuta zatem musi wspét-
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tworzy¢ ,miedzy”, opierajqc sie na praw-
dzie i szczerosci. Nie moze przybiera¢ zad-
nych masek. Musi tez wykazywa¢ gtebokie
i autentyczne zainteresowanie klientem,
przyimowa¢, akceptowaé go catkowicie
i bezwarunkowo. Ma obowigzek zrozumie-
nia jego odczu¢, wezucia sig w nie, przyje-
cia ich czesci w swojq przestrzen prywaing.
Musi umiejetnie wychwyci¢ problem i uczy-
ni¢ go takze swoim. Te czynniki sq warun-
kami koniecznymi do powodzenia terapii.
Sq réwnoczesnie gtéwnymi czynnikami wa-
runkujgcymi spotkaniowe ,miedzy”.

Przestrzen wtasna zalezy tez od dyspo-
zycji i cech indywidualnych uczestnikéw
spotkania, innymi stowy: od ich osobo-
wosci. Woluminy mozna by pisa¢, rozpa-
trujqc kazdg ze znaczqeych cech osobo-
wosci, kiéra moze mie¢ potencjalny wptyw
na ksztatt spotkania — tu skupie sie tylko
na wymiarze ekstrawersji-infrowersji. Eks-
trawersje jako wymiar osobowosci opisat
juz Carl Gustav Jung, a do rangi praw-
dziwej gwiazdy wéréd cech osobowosci
podniést jq Hans Eysenck. Na jednym bie-
gunie umiescit on introwertykéw, kiérych
cechuje bierno$¢, ostroznosé¢, powaga,
pojednawczo$¢, kontrolowanie sie, solid-
no$¢, tagodnos¢ oraz zréwnowazenie; na
drugim za$ ekstrawertykéw, ktérzy zwykle
sq towarzyscy, otwarci, gadatliwi, wrazli-
wi, niefrasobliwi, ozywieni, beztroscy i przy-
waédczy (Strelau, 2003).

Wydaie sie, ze ekstrawertycy lepiej czujq
sie w spotkaniach, w ktérych mogq przy-
ia¢ aktywng role. Nie muszqg koniecznie
dominowaé¢, ale potrzebujq swobody dzia-
tania. Introwertycy z kolei przyjmujq pa-
sywnq role w spotkaniu, uczestniczqc
w nim w mniejszym stopniu, jokby ,z od-
dali”. ,Miedzy” dla introwertyka moze nie
mie¢ tak wielkiego znaczenia, gdyz jego
przestrzen prywatna wydaie sie by¢ ,nasy-
cona ja” w niewielkim stopniu. Intrower-
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tycy sq réowniez bardziej reaktywni — po-
trzebujg w zwigzku z tym mniej stymula-
cji. Mozliwe zatem, ze ,znieczulona” sfe-
ra prywatna stuzy im gtéwnie do obrony.
Ekstrawertycy z kolei ciggle poszukujg wra-
zen, trudniej ich zachwyci¢, pobudzi¢. Dla-
tego ich przestrzen prywatna jest rozcig-
gnieta, wyposazona ,w macki”, ktére chcg
dotkngé¢, sprébowa¢ wszystkiego, dotrze¢
wszedzie, objg¢ catosé. Dlatego tez ,mie-
dzy” jest dla nich zdecydowanie wazniej-
sze. Bo w nim, dzieki niemu i tylko przez
nie mogq zyska¢, doswiadczy¢ i przezy¢
wiecej.

Na koniec chciatbym skupi¢ sie na wy-
miarze patologicznym, komplikujgcym
czgsto w znacznym stopniu przezywanie
»miedzy”. W przypadku ciezkich schorzen,
jak schizofrenia, czy depresja, uniemozli-
wia to spotkania z drugq osobg. Dramat
sprowadza sie jednak do tego, ze przy tych
zaburzeniach wiagnie spotkania mogq by¢
czynnikiem leczgcym.

Schizofrenia jest chorobq tajemniczq
i nieuleczalng. Ma wiele postaci, jest cy-
kliczna i najczesciej wyklucza chorego ze
spoteczenstwa. Jednym z jej osiowych
objawéw jest patologia ,ja”, ucieczka od
ludzi. Poprzedza jq ,wybuch wolnosci” —
jak okreslit to Kepinski (1972) — zerwanie
pet dotychczasowych norm i sposobéw
zachowania sie, odkrycie nowych, psycho-
tycznych $wiatéw. Przestrzen wtasna cho-
rego to zanika, to rozszerza sie do nie-
prawdopodobnych rozmiaréw; raz sztyw-
nieje, kiedy indziej staje sie niezwykle
wyczulona. Do takiego stopnia, ze kto$
zblizajqey sie na kilka metréw do chorego
moze wywota¢ napad szatu (chory czuje
jakby kto$ wdzierat sie w jego ,ja”).
W schizofrenii czesto catkowicie zmienia
sie struktura wtasnego i otaczajgcego
$wiata, nie moze dojé¢ do rozwiniecia sie
,miedzy”. Dominujgcq emocjg — a emo-

cie stanowiq przeciez gtéwne podtoze kaz-
dego spotkania — staje sie lek przed ludz-
mi. Wszystko to powoduije, ze schizofre-
nia jest chorobgq niezwykle trudng w lecze-
niu i przynoszqcq wiele cierpienia przede
wszystkim pacjentowi, ale réwniez jego
najblizszemu otoczeniu.

U oséb cierpigeych na gtebokqg depre-
sie réwniez mozna zaobserwowa¢ catko-
wite wycofanie sie, ucieczke od $wiata i in-
nych. Jest to ucieczka jednokierunkowa,
w swoje ciemne, wyjatowione wnetrze.
Zatem obraz depresji nie jest tak drama-
tyczny jak w schizofrenii, ktéra ,szarpie”
chorym zmiennosciq i nieobliczalnosciq
swoich objawéw. Mniej dramatyczny wcale
nie oznacza mniej niebezpieczny. Ludziom
z depresjq nalezy udzieli¢ szybkiej pomo-
cy, poniewaz czesto podejmujq oni osta-
teczny krok, targajqc sie na wtasne zycie.
Nalezy im poméc, przezwyciezajqc ich
pogarde i strach przed ,miedzy”. Jest to
zadanie trudne i wymagaijqce, a jedyna
ptaszczyzna pomocy to spotkanie. | zad-
na farmakologia tu nie pomoze. Depresja
jest bowiem chorobq duszy.

Cztowiek ksztattuje siebie i otaczajqcy
$wiat przez cafe zycie. Plaszczyzng, kiéra
w tym posdredniczy, jest przestrzen wlasna,
jakg cztowiek wokét siebie buduje. Nie
mozemy jednak zapomina¢ o stowach
Kepinskiego (1992): ,aczkolwiek kazdy ma
swoj whasny $wiat, to jednak jest on cze-
$ciq $wiata wspélnego wszystkim ludziom”.
Nasza sfera przenika sie ciggle z innymi
sferami. Kiedy zetkng sie dwa pola ludz-
kie, dochodzi do spotkania. Zawigzuje sie
niepowtarzalna ni¢ kontaktu, powstaje
»miedzy”. ,Miedzy”, ktére jest uwarunko-
wane wplywami wszystkich pozioméw i sfer
$wiata — poczqwszy od oddziatywan kultu-
rowych, poprzez spoteczne, a na indywi-
dualnych konczqce. Na fluktuacje przestrze-
ni wlasnej wptywaiq tez czynniki sytuacyj-
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ne — obiektywne wtasciwosci przestrzeni
(przedmioty, czas, miejsce), jak i emocje.
Wiele sposréd najpowazniejszych chorob
psychicznych jest w gruncie rzeczy zabu-
rzeniami ,ja”, obrazu $wiata, kontaktéw
z ludzmi, a co za tym idzie, zaburzeniami
»miedzy”. ,Miedzy” jest tez ptaszczyzng,
na ktérej moze dojé¢ do zbawiennego
procesu leczenia.
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Ze specyficzng dla XX wieku tatwoscig
i przekonaniem o swej racji reformatorzy,
burzyciele czy teoretycy wywrdcili do géry
nogami wszystko, z czego tak dumny byt
wiek XIX. Nie inaczej byto w teatrze. Nie
ostaly sie w starym kszfatcie ani widow-
nia, ani scenografia, ani kostiumy, zmie-
niono techniki aktorskie i $rodki wyrazu
scenicznego, stowem — zburzono wszyst-
kie (jok sie okazato — pozorne) filary. Do-
dawano obce Europie rytualy i fradycje
(Artaud), ograniczano bqgd? gloryfikowa-
no mozliwosci aktora (Craig, Stanistaw-
ski), ale zaleznosci widz—aktor... nie uda-
to sie zanegowa¢. Rzecz oczywista: featral-
ne misterium dokonuje sie w spotkaniu
publicznosci z aktorami.

Przesledzmy, jak te specyficzng interak-
cie definiowat jeden z najwazniejszych
w XX wieku reformatoréw teatru, Jerzy
Grotowski: ,Poprzez stopniowq elimina-
cie z widowiska wszystkiego, co dawato
sie wyeliminowa¢, jok gdyby do$wiadczal-
nie zbadaliémy, ze teatr moze istnie¢ bez
charakteryzacji, bez autonomicznego ko-
stiumu i scenografii, bez wyodrebnionej
sceny, bez gry $wiatet, tta muzycznego itp.
Ale nie moze istnie¢, jezeli nie ma relacji
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aktor-widz, ich uchwytnego, bezposrednie-
go, »zywego« obcowania”.

Grotowski nalezat do tej kategorii ge-
niuszy, ktérzy muszq tworzy¢, nie baczqc
na przyjete normy lub tradycje — jego je-
zyk teatralny czesto wykraczat poza ramy
klasycznego pojecia tej sztuki. Rozumiat
iednak, ze jedynq definicjq teatru, tym, co
nadaje mu magie i sens, jest konwencja
spotkania z widzem.

Psychologia widza byta w centrum jego
zainteresowan, obserwowat zachowanie
widzéw podczas swoich przedstawien.
Eksperymentowat z przestrzeniq teatralng
na wiele sposobéw — oddalat widownie,
aby uzyska¢ jej maksymalne zaangazowa-
nie emocjonalne (Ksigze Nieztomny), mie-
szat widzéw miedzy grajgcych aktorow
(Kordian). Relacja aktorzy-publicznosé¢ jest
chyba najwazniejszym punktem dziatan
Grotowskiego, w niej widzi przewage te-
atru nad telewizjg czy kinem, ostatnig au-
tonomiczng wartoéciq, bastionem odreb-
nosci: ,Jedna jest tylko warto$¢, ktérej ani
film, ani telewizja nie zdotajq nigdy prze-
ig¢ od teatru: bezposérednia wiez rodzqca
sie miedzy zywymi istnieniami. Wiez, kto-
ra sprawia, ze kazdy akt prowokacji ze
strony aktora, kazdy przejaw jego magii
staje sie czym$ wielkim i niezwyczajnym.
Od tej drapieznej erupcji nic nie powinno
przedziela¢ widza; niech stanie twarzg
w twarz z aktorem; niech poczuje na so-
bie jego oddech i jego pot”?.

Te stfowa miaty kolosalny wptyw na dal-
sze losy nie tylko samego Grotowskiego
(nastepne lata jego dziatalnosci, czyli tzw.
okres parateatralny jest czasem intensyw-
nej pracy m.in. nad interakcjami miedzy-

! Grotowski Jerzy, Teksty z lat 1965-1969.
Wybér, Wiedza o kulturze, Wroctaw 1990,
s. 12.

? Tamze, s. 32.

ludzkimi), ale takze catego zastepu rezyse-
réw, ktérzy w jakis sposéb korzystali z jego
odkry¢. Najprosciej poda¢ w tym miejscu
nazwiska Eugenio Barby i Pefera Brooka.
Jednak z doswiadczeniami Grotowskiego
utozsamiat sie wlasciwie caly teatr alterna-
tywny drugiej potowy XX wieku.

Eksperymenty z widzami majqce na celu
zaangazowanie publicznodci w jak naj-
wiekszym stopniu staty sie bardzo popu-
larne. Ogromnie ciekawym rozwinieciem
teorii Grotowskiego jest dziatalnos¢ Odin
Teatret Barby, ktérego antropologiczne
spektakle (czyli spotkania réznych kultur
i szukanie w nich elementéw wspolnych)
doprowadzity do poszerzenia pola zain-
teresowania teatru w ogoéle. Jednak
nalezy doda¢, ze nie zawsze oznaczato to
aktywne wspéttworzenie teatru, bardziej
otwarto$¢ i ,gotowo$¢” (jak to okreslat
Grotowski) widzéw na to, co w teatrze
zobaczg.

Spotkanie — to pod wieloma wzgleda-
mi stowo kluczowe dla teatru niemal w ca-
tej jego historii. llos¢ publikacii, festiwali,
konferenciji zwigzanych z teatrem, ktére
majq w swej nazwie fo stowo, jest ogrom-
na. Nie bez powodu zresztq, kiedys teatr
byt przeciez miejscem spotkan towarzy-
skich (do czasu, kiedy ostatecznie posa-
dzono widownie, czyli w Polsce w XIX wie-
ku, wczeéniej rozméw bynajmniej nie po-
wstrzymywato trwajgce przedstawienie),
potem — spotkan réznych artystycznych sty-
léw oraz dziedzin (romantyczna synteza
sztuk, ktérej dostownym spetnieniem byty
wiasénie spektakle teatralne), koncepcja
spotkania widza z aktorem, ktérq zapro-
ponowat Grotowski byta najwazniejszq dla
rozumienia featru drugiej pofowy XX wie-
ku. Ale ten okres chyba juz sie skorczyt.
Teatr wpadt w pewien kryzys — skofczyly
sie pomysty i osobowosci. Pytanie o to, co
zostato z idei Grotowskiego, stato sie bar-
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dzo aktualne. Wydaie sie, ze teatr znow
wroécit do swych dawnych toréw, przede
wszystkim pod wzgledem ograniczania
grona oséb nim zainteresowanych. Pewien
miody rezyser powiedziat kiedys, iz sytu-
acja w Polsce jest o tyle dziwna, ze wiecej
ludzi chce tworzy¢ teatr, niz go oglgda¢.
Ale moze to wtasnie bedzie nastepne spo-
tkanie, spotkanie ludzi, ktérzy nie tylko
bedq twércami, ale takze bedq chcieli
wzig¢ odpowiedzialno$¢ za teatr jako taki.

KRZYSZTOF WISNIEWSKI (ur. 1984)
studivje wiedze o teatrze na Akademii
Teatralnej im. Aleksandra Zelwerowicza
w Warszawie.
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Spotkajmy sie.

Koniecznie trzeba sie poznaé.

Umowienie sie utatwi nam Internet.
Zwtlaszcza jesli chwilowo nie wiemy, z kim
chcemy sie spotka¢. Mozemy skorzysta¢
z komunikatora Gadu-Gadu, wysytajqc
komunikaty do losowo wybranych uzyt-
kownikéw. Skuteczniejsze — acz bardziej
pracochtonne — bedzie jednak uméwie-
nie sie przez serwis randkowy. Po wpisa-
niu do infernetowej wyszukiwarki stowa
,spotkanie”, na pierwszych miejscach
otrzymamy adresy ,meetic.pl” i ,zapozna-
nie.pl”. ,Tutaj mozesz znalez¢ nowq przy-
jazn, sympatie, spotka¢ pokrewnqg dusze
czy osobe o podobnych zainteresowa-
niach!” — piszq autorzy jednego z tych ser-
wiséw. Nie mamy juz wiekszych watpliwo-
$ci — aby by¢ szczesliwym, nalezy ludzi ,za-
poznawac¢” i spotyka¢ sie z nimi. To
podstawa udanego zycia prywatnego. In-
ternet utatwia zatem tylko pierwszy krok
na drodze do Spotkania. Przy odrobinie
szczedcia znajdziemy pokrewng dusze, kio-
ra zechce spotka¢ sie z nami ,w realu”.
To uspokaia, koi nerwy. Oddala grozbe
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samotnego wieczoru przed niebieskim
ekranem. Na liczne dewiacje jest juz w na-
szej kulturze przyzwolenie, ale wcigz nie
na samotno$¢ i tak zwane ,alienowanie
sie”. Poczucie sukcesu w zyciu prywatnym
roénie wprost proporcjonalnie do liczby
znajomych. Dlatego zrobimy wszystko,
zeby dzi§ wieczér spotkaé¢ sie z kim$ ,na
miescie”. Pozostawmy juz kwestie technicz-
ne; sq one — mimo wszystko — drugopla-
nowe. Wazne, zeby nie zosta¢ samemu
w domu.

Spotykamy sie zatem. Kolejnym krokiem
powinien by¢ spacer do pubu na piwo.
Oczywiscie, samo piwo nie gra tu wiek-
szej roli — moze by¢ jakikolwiek trunek z al-
koholem lub bez. Najwazniejsze jest, zeby
byto gtosno. To wymusza okreslony styl
rozmowy — nalezy méwié rzeczy przewidy-
walne, proste i jednoznaczne. Wszelkie
niuanse zostatyby skrzywione, a subtelno-
$ci zgubityby sie w hatasie. Nalezy wiec
przygotowa¢ sobie kilka standardowych
odzywek, wiedzie¢, kiedy sie zasmia¢,
i opanowa¢ odpowiednig mowe ciata
(cho¢ ona bardziej przyda sie na kolej-
nym efapie naszego Spotkania). Mieszkan-
cy Wielkiej Brytanii — krolestwa pubéw —
opracowali caly repertuar zwrotéw stuzg-
cych pozorowaniu rozmowy. Przoduije
wéréd nich pseudo-pytanie ,alright,
mate?” (,w porzqdku, stary2”) i pseudo-
toast ,cheers”. Na pierwsze nie warto
odpowiadaé¢ — pytajgcy prawdopodobnie
oddalit sig juz w kierunku kolejnych zna-
jomych. Przy drugim nie trzeba wznosi¢
kielichow. Celem rozmowy w pubie nie jest
bowiem komunikacja, tylko podtrzymanie
wrazenia, ze ofo spotykamy sie z ludzmi.
Co chwile kto$ do nas zagaduje, co ozna-
cza, ze mamy wielu znajomych. Znéw
mozemy odetchng¢ z ulgg — zadne z nas
dziwaki ani typy antyspoteczne. Bawimy sie
w ttumie normalnych ludzi, ktérzy doce-

niajq wartoé¢ Spotkania. Socjalizacja kaz-
dego z nas przebiegta pomysinie. Pozo-
rowane rozmowy rozwiewajq wszelkie
watpliwosci.

Teraz trzeba pilnowa¢, zeby nie zasie-
dzie¢ sie zbyt dtugo w jednym miejscu.
Z pubu przenosimy sie wiec do klubu. Na
clubbingowej mapie $wiata Polska jesz-
cze sie wprawdzie nie wyréznia, ale z kaz-
dym rokiem coraz nam blizej do europe;j-
skiej czotéwki. Kiedy dochodzimy do drzwi
modnego klubu, od razu wiemy, ze do-
brze trafilismy. Przed wejsciem kiebi sie
thum podobnych nam wyznawcéw filozofii
Spotkania. Ocierajqc sie o ich ciata na
schodach, rozumiemy, ze zjechali sie z co-
tego miasta i okolic, zeby spotka¢ Innego.
Kiedy juz dostaniemy sie do $rodka, szyb-
ko zrzucamy z siebie wierzchnie ubranie
i sami stajemy sie jedng z twarzy ftumu.
Troche tariczymy, nierzadko przysiqdziemy,
duzo czasu spedzamy w kolejkach — do
szatni, toalety, po piwo. Najwazniejsze jest,
zeby wej$¢ w odpowiedni ryfm. Zaczgé wi-
browa¢ tak samo jak inni. Budzi sie w nas
durkheimowska solidarno$¢ mechaniczna
— we wspolnym drganiu odnajdujemy po-
czucie wspdlnoty. O ile w pubie mozliwe
byly jeszcze pozorowane rozmowy, tutaj
lepiej nie méwi¢ juz nic. W klubie na pierw-
szy plan wybija sie mowa ciata — catego
ciata. Nie mozemy bowiem zapomina¢, ze
finat naszego spotkania odbywa sie w miej-
scu, gdzie o stosunek seksualny fatwiej niz
o rozmowe. Jednak nawet jesli nie poszcze-
$ci sie nam tego wieczoru, czujemy satys-
fakcje. Wyszlismy przeciez do ludzi, ujrzeli-
$my tyle nowych twarzy... Czy kiérgs zapa-
mietamy do jutra?

W przyptywie dekadencji mogliby$my
uznaé, ze nakreslona powyzej wizja wspot-
czesnego Spotkania to symptom choroby
naszych czaséw. Im gtosniej krzyczymy
o konieczno$¢ ,zapoznawania” innych
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ludzi, tym mniej uwagi po$wiecamy kolej-
nym spotkanym osobom. Nasze spotka-
nia pozbawione sq checi zrozumienia...
Aby jednak unikng¢ ztudzenia, ze to rze-
czywiscie specyfika (po)nowoczesnosci,
wystarczy wyobrazi¢ sobie na naszej dys-
kotece goscia z przesztosci. Niech nie be-
dzie to gos¢ przypadkowy, niech odwie-
dzi nas Gustave Courbet.

Dziewigtnastowieczny malarz do klubu
przychodszi prosto ze swojego obrazu Dzier
dobry, panie Courbet, znanego tez jako
Spotkanie. Na ptétnie widzimy go w stroju
wedrowca, ktéry spotyka swego mecena-
sa z jednym jeszcze towarzyszem. Courbet
dumnie podnosi gtowe, zabawnie zadzie-
rajgc brode, podczas gdy obaj napotkani
pokornie chylg czota. Mimo réznicy stroju
(obaj napotkani ubrani znacznie dostojniej
niz malarz-wedrowiec) nie ma watpliwosci,
kto tym spotkaniem czuje sie zaszczycony.
Nawet pies mecenasa zdaje sie by¢ ura-
dowany spotkaniem z wielkim artystq. Jed-
nokierunkowo$¢ relacji najsilniej podkre-
$la sam tytut. Courbet nie namalowat ob-
razu, na kiérym pozdrawiatby znajomych
— nie, stworzyt dzieto, aby samemu by¢
pozdrowionym. ,Dzier dobry Panu” — méwi
sam do siebie. Jako wszechmocny twérca
dzieta wykreowat sytuacje, w ktérej spotka-
nie stuzy tylko jemu samemu. On jest gtéw-
nym — i w rzeczywistosci jedynym — boha-
terem catego zdarzenia. Ludzie spotkani na
drodze to tylko statyéci... Obecni jedynie
po to, aby sytuacje nazwaé¢ mozna byto spo-
tkaniem! .

! Nie jest fo oczywiscie naukowa interpre-
tacja znaczen ukrytych w obrazie Courbeta,
a jedynie zapis moich wrazen i przemyslen
zainspirowanych dzietem. Czytelnikom pra-
gngcym pozna¢ opinie historykéw sztuki na
ten temat polecam artykut: T. Chang, Hats
and hierarchy in Gustave Courbet’s The
Meeting, , The Art Buletin”, Dec. 2004.
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Schodzi zatem Gustave Courbet z ob-
razu do naszego klubu w centrum mia-
sta. Z zadartym czotem i fikusng brodq
tatwo przechodzi selekcje na wejsciu.
Wszedtszy do $rodka, rzuca w kat plecak
i kij podréznika. Po chwili wibruje z nami
w jednym rytmie. Tak jak my, wpatrzony
w przestrzen nie zatrzymuije wzroku na ni-
czyjej twarzy. Jest z siebie bardzo zado-
wolony. Jak kazdy z nas, doskonale bo-
wiem wie, ze spotkanie stuzy tylko jemu.
Przyszedt do nas nie po to, aby kogokol-
wiek lepiej zrozumie¢. Nie zauwaza na-
wet, ze zmieniajq sie twarze dookota nie-
go, kiedy na $ciezce/w klubie mijajg go
kolejni ludzie.

Na pewno nikogo nie spotka — cho¢
za$nie ukojony wspomnieniem wielu spo-
tkan.

Na pewno nikogo nie pozna — cho¢
coraz fo nowi znajomi uktonig mu sie na
drodze.

MICHAt GODZIC (ur. 1984) licenciat
socjologii WSE, studiuje psychologie na
uJ.
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V numerze:

,Ja panu nie przeszkadzatem” - czyli o jezyku politykéw, s. 8

Jakub Pstrag: Rece sluzg juz nie tylko do obrazowania wypowiedzi, ale takze
do powstrzymywania interlokutora. Zaciéniete zeby, rozpalone oczy, napie-
cie wszystkich migéni —to nierzadkie obrazki, szczegélnie w programach, do
ktorych zapraszanych jest tylko dwéch majgceych zmierzyé sie ze sobg goéei.

—

Pejzaz z katastrofq w tle, s. 29

Aleksander Fiut: Zawezona perspektywa socjologiczna sprawia, ze prozaicy
ulatwiajg sobie zadanie, ekstrapolujgc naganne fenomeny polskiego zycia
= katolickiego. Ich antyklerykalizm jest wszakze plytki oraz pozbawiony inte-
lektualnych podstaw, za$ ateizm czy agnostyeyzm sprowadzony do poziomu

elementarnych spolecznych odruchéw.

r | Fenomenologia zycia Emmanvuela Lévinasa, s. 113
rL:' Tadeusz Gadacz: Bog stal sie nieobecny w $wiecie, w ktérym otwarla si¢
u"t. otchlaf zla. ,,Przeszloéé bardziej przeszla niz wszelka przeszloéé” 1o dla

Lévinasa nie tylko przeszloSé stworzenia, ale — jak sie wydaje — takze okres,
ktéry pozostal za nami, oddzielony od nas przez Auschwitz,

O Wierszach ostatnich Czestawa Mitosza, s. 151

Fukasz Tischner: Mozna przyjgé ten tom jak testament Poety. Mozna do-

strzec w nim lustro lekéw i nadziei starego czlowieka. Mozna Sledzié alte-
——— racje znanych Miloszowskich motywéw. Mozna wreszcie potraktowaé Wiersze

ostatnie jako zapis zakleé i recept .szamana”, bez kiérego ,,mamrotaii co

poczatby czlowiek?”.

_qu' | Szufladki pamigci, s. 194

5 Anna Zalenko: Z pierwszej szuflladki wyciggam spotkanie z Mr. Chap-
Ny manem. Udzielal mi prywatnych lekeji angielskiego i, jak to bywa,
188 ) bardzo sie zaprzyjazniliémy. Pewnego dnia zachorowal. Odwiedzitam go

w szpitalu. Mialam nadplacong jedng lekcje. Przez godzing, z wysil-
kiem umierajgcego czlowieka, usitowal mnie ueczyé. Cztery godziny
pozniej zmarl. Wspomnienia spotkan z pierwszej szufladki sg tak intym-
ne, ze bardzo trudno o nich méwié. One odmieniajg czlowieka. Tej
lekeji nie zapomnialam.

Zd miesige:

O $mierci i Zyciu wiecznym

L ——
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