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Od redakcji

Piotr... Jan Pawet II, Benedykt XVI... Tak plynie stru-
mien tradycji KoSciota, a my, redakcja miesigcznika
»Znak”; od sze§édziesieciu lat jesteSmy w nim zanurzeni.
Prébujemy i — jak w 1996 roku napisat o ,,Znaku” Oj-
ciec Swiety — ,pragniemy ukazywaé ludziom droge do
Prawdy”.

Chcemy by¢ wierni dziedzictwu Jana Pawta II, rozwi-
janemu dzi$ przez jego nastepce. Ta wierno$¢ nie ozna-
cza dla nas jednak wznoszenia wspaniatych spizowych
pomnikéw ,,Wielkiego Papieza Polaka™... Ta wiernos¢ to
dla nas przede wszystkim dialog z jego mysla i — na ile
wystarczy nam sit! — kontynuacja papieskiej ,,postugi my-
§lenia”. Bo Jan Pawet II jest dla nas ciggle nauczycielem
i przewodnikiem. Wcigz styszymy jego stowa: ,,Odwagi!
Nie bojcie si¢...”. Pamigtajac o tej jego zachecie, chcemy
nadal szuka¢ odpowiedzi na pytania nowego stulecia.

Ten numer jest proba postawienia pytania o ,,Ko$ciét
Jana Pawta II” i ,Kos$ciét po Janie Pawle II”. W roku
2006, ktory jest dla nas rokiem jubileuszowym, podej-
miemy jeszcze wiele takich pytan. Czytelnikow — tych,
ktérzy sq z nami od dawna, i tych, ktérzy moze dopiero
teraz siegneli po ,,Znak” —zapraszamy: ,, Wstanimy, chodz-
my!”. Wzywa nas $wiatlo Prawdy.

W tym numerze — poza blokiem gtéwnym — szczegdl-
nie polecamy rozmowe z panig profesor Anng Swider-
kéwna o kobiecie w KoSciele, esej Jerzego Surdykowskie-
go o wolnosci i trojgtos o ksigzkach ks. Tomasa Halika.



DIAGNOZY

Arkadiusz Stempin

W potrzasku polityki

Pojednanie miedzy narodami nie sprowadza sie
. jedynie do kwestii moralnego przekonania, lecz
' wymaga konkretnych czynéw w teatrze dzialan,
w ktorym tworzy sie historie i jest sie za nig

. odpowiedzialnym.

Rzymski ko$ciot Santa Maria in Trastevere — jedna z najstarszych
chrzescijanskich Swigtyn w Wiecznym MieScie. Wybudowana w sty-
lu bazyliki promieniuje wewnatrz majestatem i obezwladnia swym
blaskiem. Dwadzie$cia dwie granitowe kolumny stojace ongi$
w przedchrzescjanskiej Swiatyni Izydy wioda prosto przed gléwny
oftarz. W srodkowej nawie Chrystus Pantokrator, ktéry zdaje si¢ obej-
mowaé swoja Matke przystrojong w szaty orientalnej krélowej. Mi-
styczne miejsce, w ktérym zadomowita sie wieczno$é. Kiedy nie ma
w nim ludzi, emanuje eremicka samotnoscia, zapewniajac poczucie
intymnosci kazdemu pielgrzymowi, ktéry tego potrzebuje.

To wiasnie w jej murach znaleZli zbawcze schronienie i konieczng
intymnos¢ arcybiskup Berlina Julius Dépfner i prymas Polski Stefan
Wyszynski, ktorzy w potowie grudnia 1958 roku przybyli do Rzy-
mu z okazji nadania Niemcowi purpury. Ukryci za jedng z kolumn,
prowadzili w opustoszatej Swigtyni swoja pierwszg rozmowe. ,,Czyli
nawet normalne spotkanie polskiego i niemieckiego kardynala nie
bylo wtedy mozliwe” — zanotowal po latach dyskretny $wiadek $ci-
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ARKADIUSZ STEMPIN

§le tajnego spotkania, byly ambasador RFN w Rzymie — Peter Her-
mes.

Po 1945 roku Bonn i Warszawa utknely w okowach zimnej woj-
ny. Wprawdzie na krétko przed ustgpieniem z urzedu kanclerza Ade-
nauer przewidywal, ze ,Niemcy stang si¢ kiedy$ dobrym sgsiadem
Polski”, jednak jego prorocze stowa nie mialy si¢ szybko spetnié. Ko-
$cig niezgody byla przeciez granica na Odrze i Nysie. Ponadto zblize-
niu politycznemu miedzy obydwoma krajami staly na przeszkodzie:
$wieza hipoteka II wojny $wiatowej, sowietyzacja Europy Wschod-
niej, a w skutek tego przynaleznos¢ Niemiec i Polski do wrogich blo-
kéw polityczno-militarnych. Dodatkowo doktryna Hallsteina, owo
osobliwe ,arcydzieto” dyplomacji REN, w my§l ktérego Bonn boj-
kotowato kraje uznajagce NRD. Reszty dopelniata niezmierzona
w swej otchtani podejrzliwo$¢ obcych sobie elit politycznych. Nic
dziwnego, ze premier Cyrankiewicz nazywal Adenauera ,watykan-
sko-waszyngtonskim bekartem i spadkobiercg Hitlera”. Przez dwa
dziesigciolecia komunisci z Warszawy takim wyznaniem wiary hip-
notyzowali nar6d. Uzywajac maszynerii propagandy, wpajali Pola-
kom przeswiadczenie o grozbie ,,niemieckiego parcia na Wschod”.

Ale takze oba episkopaty niewzruszenie trwaly na pozycjach re-
prezentowanych przez zwasnione rzady. I tu kamieniem obrazy byla
kwestia granicy. Bo kiedy prymas Hlond dopasowal granice pol-
skich diecezji na ziemiach zachodnich do uchwat poczdamskich, Pius
XII odmoéwit ich erygowania. Nowg sytuacje prawng traktowat jako
przejSciowq i czekal na migdzynarodowe uregulowanie sporu gra-
nicznego przez konferencje pokojows. W tej sytuacji polskie i nie-
mieckie lobby w Watykanie prowadzity wojne podjazdows. O kazda
kropke, kazdy przecinek w Annuario Pontificio (roczniku statystycz-
nym Kosciota katolickiego) staczano zacigte boje: czy stolice bisku-
pie na tzw. ziemiach odzyskanych beda wymieniane w jezyku nie-
mieckim, polskim czy tacifiskim? Czy nazwisko polskiego zarzadcy
diecezji (w randze administratora apostolskiego) w ogole bedzie tam
figurowato? Biskupi polscy obwiniali niemieckich za podgrzewanie
nastrojéw rewizjonistycznych i prowadzenie knowan w kurii rzym-
skiej, majgcych zapobiec postawieniu na czele tych diecezji polskich
ordynariuszy. Z kolei w Niemczech pi¢tnowano polskg hierarchie
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koScielng za paktowanie z samym diablem, komunistami w Warsza-
wie. Istotnie, nastepca Hlonda, kardynatl Wyszyniski, zawart 14 kwiet-
nia 1950 roku porozumienie z wtadzami PRL. Zagwarantowal w ten
sposob Kosciolowi minimalny zakres swobody w panstwie komuni-
stycznym. Ale zobowigzat si¢ jednoczesnie do uzyskania od papieza
zgody na erygowanie ordynariatéw biskupich na ziemiach zachod-
nich. Za ten sznurek wiarotfomne wiadze pociagaly niezwykle cze-
sto, wypominajgc prymasowi niedotrzymanie kluczowego punktu
porozumienia. Grajac tg kartg i wzmagajac nagonke na Koscidl, za-
aresztowaly w koncu Wyszynskiego, gdyz — jak brzmial oficjalny
komunikat — ,,Wyszyniski nie uregulowal statusu administracji ko-
Scielnej na ziemiach zachodnich i ponosi odpowiedzialno$¢ za oka-
zanie pomocy zachodnioniemieckim Krzyzakom”.

Zwolniony z aresztu w okresie odwilzy pazdziernikowej prymas
poprosit katolickiego kanclerza RFN, by podjat on decyzje o symbo-
licznym odszkodowaniu dla polskich ofiar obozéw koncentracyjnych.
Kanclerz z kamienng twarzg milczal. Skonfundowany tym episkopat
polski zaczal postrzegaé chrzedcijanski rzad Adenauera jako grozne-
go przeciwnika.

Dogrywka migdzy niemieckim kanclerzem a polskim kardynatlem
odbyta sie dwa lata p6zniej. Kiedy na wiecu wyborczym w Diisseldor-
fie Adenauer roztoczyt przed wypedzonymi z Prus Wschodnich wizje
odzyskania ziem nad Odrg i Nysa, odpowiedzial mu nieprzypadkowo
z Malborka prymas:

Dochodzi do was echo pogrozek, ktére wrogi cztowiek z dalekiego zacho-
du ciska pod adresem naszej ojczystej ziemi. (...) Spdjrzcie na te wysokie zamki,
gdzie sie ongi$ zagniezdzita pycha, ufna w zelazo i stal. Gdzie si¢ podziali ci,
ktorzy z wysokosci tych zamkdéw rzadzili przemocy i nienawicig?

Rany rozjatrzyly si¢ jeszcze bardziej, kiedy podczas obchodow
20-lecia organizacji koscielnej na ziemiach zachodnich polski kardy-
nal zdezawuowal 600-letnig niemiecka przesztosé Dolnego Slaska:
»Spodjrzcie dookota siebie!” — méwit 31 sierpnia 1965 roku we Wro-
clawiu. —,Doczesne pozostatoéci przemawiajg do nas w jezyku oj-
czystym. My wiemy to na pewno, to nie s3 dobra niemieckie. To jest
polska dusza!”.



ARKADIUSZ STEMPIN

Az do Soboru obydwa episkopaty nie utrzymywaly ze soba zad-
nych stosunkow. Jedyny kontakt z biskupem niemieckim przed So-
borem hierarchia polska nawigzala z Carlem M. Splettem. Ordyna-
riusz gdanski, najbardziej prominentny wigziefi PRL, skazany w pro-
cesie pokazowym w 1946 roku, zlozyl po swoim uwolnieniu (1956)
kurtuazyjng wizyte prymasowi i podzigkowal za okazana pomoc.
Zrzec si¢ urzedu na rzecz polskiego koadiutora wcale nie zamierzal.
Wymogt to na nim dopiero palec Bozy pod postacig naglego zawatu
serca (1964).

Wyjatkiem pozostala owa owiana konspiracja rozmowa z Dépfne-
rem, ktora miata daé poczatek dramatycznej serii spotkain obydwu
purpuratéw. 45-letni Frankonczyk, bardziej krzepki niz jego polski
rozmdwca, stal si¢ na najblizsze dwie dekady gléwnym partnerem
prymasa po niemieckiej stronie. Dwa lata pdzniej, w pazdzierniku
1960 roku, Dopfner niespodziewanie wyglosit sensacyjng homilig,
w ktorej jako pierwszy biskup niemiecki poruszyt drazliwg kwestie
granicy na Odrze i Nysie: ,,Pokdj z sasiadem ze wschodu jest waz-
niejszy niz przebieg granicy”. Niemieccy katolicy zaszczekali zgba-
mi. W Warszawie kardynal-prymas milczal.

Dopiero podczas Soboru spotkat sie w Rzymie z Dépfnerem, prze-
niesionym juz do Monachium na najbardziej prestizowy stolec arcy-
biskupi w Niemczech. Rozmowe w cztery oczy zaaranzowal nie kto
inny, tylko enfant terrible w biskupiej sutannie, Bolestaw Kominek
(rocznik 1903, syn prostego §laskiego gornika). Kaprysny los wypo-
sazyl go w nieztomny charakter. Juz w dziecifistwie poznat trucicielska
site nacjonalizmu, kiedy w prusko-niemieckiej tawie szkolnej karco-
no go za méwienie po polsku, a w domu rodzinnym za szprechanie
po niemiecku. Po gehennie Il wojny §wiatowej jako biskup katolicki
czul si¢ powotany do przerzucenia mostu pojednania w strone Ko-
Sciota w Niemczech. Niepowtarzalng szanse stwarzal Sob6r Waty-
kanski, podczas ktérego — z dala od argusowych oczu warszawskich
komunistéw i bezpieki — zaczat intensywnie nawigzywaé kontakty
z biskupami niemieckimi. Pierwszym, do ktorego skierowat swe kroki
Bolestaw Kominek, byt biskup Zagltebia Ruhry, Hengsbach, ordyna-
riusz z Essen, ktory wczesniej jako mtody kaptan sprawowat piecze
duszpasterskg nad Polakami w Niemczech. Odswiezyt tez znajomos¢
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z kolega seminaryjnym, sufraganem w Zgorzelcu, Schaffranem. Po
latach przyznawat: ,, Trudne byly rozmowy z biskupami z RFN. Nie
tworzyli oni jednolitego frontu. Kazdy z nich mial sw6j wilasny po-
glad na sprawe”.

Wyszyniski ze sceptycyzmem wytrawnego dyplomaty przypatry-
wal si¢ rzymskim poczynaniom Kominka. Ale to wlasnie z poparciem
wielkiego kardynala arcypasterz Wroclawia postanowit przekuc swoj
wielki plan w czyn. I wtedy wlasnie wybuchta bomba. 1 pazdziernika
1965 roku Kosciot ewangelicki w Niemczech wydal memorandum,
ktore zawierato doktadnie to, czego daremnie oczekiwali Wyszyniski
i Kominek od swoich niemieckich braci w biskupstwie: moralnego
uznania granicy na Odrze i Nysie. Kominek przejat te ,,ewangelicky”
pitke i postanowil puscié jg dalej. W przekonaniu, ze odpowiedz nie-
miecka bedzie rownie Smiala jak tekst jego listu, przystapit do jego
redakgji, konsultujgc tre$¢ z trojka niemieckich hierarchéw: Hengs-
bachem, Spiilbeckem i Schrofferem. Dodatkowo chcial ubezpieczy¢
sie na wypadek ataku ze strony wladz komunistycznych —jedna z wer-
sji brudnopisu dostarczyt prominentnemu korespondentowi ,, Try-
buny Ludu” na Soborze i agentowi bezpieki
Ignacemu Krasickiemu (alias Janowi Wnuko-
wi), potomkowi wielkiego Ksigcia Biskupa
Warminskiego. Kominek nacial si¢ jednak.
Krasicki sprzedal Gomulce cenng informacje
jako rezultat wlasnych zdolnosci detektywistycznych. Szef partii,
wiciekly na to, ze Koscidt przelamuje monopol na jego polityke wobec
REN i podmywa ideologiczng dofi nienawisé, postanowit poczekaé
na odpowiedz niemiecka. Goraco liczac, ze okaze si¢ ona bardziej
powsciagliwa niz list polski, przygotowal kontruderzenie. W tym
samym czasie Krasicki niezmiennie zapewnial Kominka, ze rzad
w Warszawie nic nie ma przeciwko listowi biskupéw. Z kolei Komi-
nek przemilczat przed Wyszynskim, ze dostarczyt juz kopie listu do
Warszawy, poniewaz obawial sie, iz sceptyczny kardynatl zaniecha
ryzykownego przedsi¢wzigcia. Prymas na wylot znal komunistow
i — jako bardziej od Kominka wytrawny polityk — bat sie, ze list do
biskup6éw niemieckich moze okaza¢ si¢ pulapka, jesli adresat odpo-
wie powsciagliwie. Dlatego stowem nie wspomnial o liscie, kiedy

Kominek obawial sie, iz
sceptyczny kardynal
zaniecha ryzykownego
przedsiewziecia.
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dzien przed jego publikacja spotkal si¢ z polskim ambasadorem
w Rzymie. Ksigze Kosciofa i maz stanu wiedziat tez, co ryzykuje we
wlasnym kraju, gdzie nie tylko komunisci, ale i wigkszo$¢ spoteczen-
stwa nieufnie spogladata na RFN.

W zimny jesienny wieczér, 18 listopada 1965 roku, Papieski In-
stytut Polski w Rzymie stal si¢ areng burzliwej debaty. Zebranych
w nim 36 polskich biskupé6w przybytych na ostatnig sesje Il Soboru
Watykanskiego (reszcie nie wydano wiz ) otrzymato do podpisania
list, ktorego tekstu w jezyku polskim nie widzieli na oczy. Wyszyn-
ski przelamal swoje opory gléwnie narodowo-patriotyczne. Po raz
ostatni spojrzal na obraz Matki Boskiej Czestochowskiej i nie bez
wahania jako pierwszy chwycil za pi6éro. Ztozyl podpis pod listem,
ktory zaaprobowal, cho¢ nie on byt jego autorem. Ale wtedy nawet
on sam jeszcze nie wiedzial, ze szeroko otwiera drzwi do jutra, wy-
zwalajac si¢ od upioréw przesztosci. Niepodwazalna pozycja pryma-
sa w tonie episkopatu przesadzita o przyjeciu dokumentu. Kazdy
z obecnych sktadal swoj podpis. Wigkszos¢ zebranych z wypiekami
na twarzy.

Na przeszywajace w swej wymowie zdanie zamieszczone na sa-
mym koncu listu: ,,Przebaczamy i prosimy o przebaczenie”, episko-
pat niemiecki odpowiedzial po dwdch tygodniach, dyplomatycznie
i ostroznie. Dlaczego tak p6ino? Otéz jedyny egzemplarz listu Ko-
minek osobiscie wrzucit do skrzynki na listy w rzymskim mieszkaniu
kolonskiego kardynata Fringsa, przewodniczacego episkopatu Nie-
miec. Tymczasem Frings wyjechal z Rzymu do Kolonii. Zaniepoko-
jony brakiem reakcji Niemcéw Kominek dostarczyt pare dni pozniej
kopie listu Dépfnerowi. Pod nieobecnos¢ Fringsa wiasnie Dopfner
zredagowanie odpowiedzi zlecil, o ironio losu, dwom biskupom
z NRD: Bengschowi i Schaffranowi. Pod presja czasu — gdyz w Rzy-
mie koniczyt si¢ sobor — w ciggu jednej nocy bp Schaffran utozyt jego
zarys. Dwa dni mial episkopat niemiecki na dokonanie co najwyzej
kosmetycznych poprawek. Presja czasu byla tak wielka, ze Dopfner
nie dotarl nawet do wszystkich biskupé6w niemieckich obecnych
w Rzymie, by ci zlozyli podpis pod dokumentem. 5 grudnia przed-
tozono go biskupom polskim. Trzy dni wczesniej episkopat Niemiec
wybral Dépfnera na swojego przewodniczacego.
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W przeciwienstwie do ewangelickiego memorandum najwaz-
niejszg kwestie granicy list przemilczal. O ile wsrod polskich bisku-
péw tekst ten wzbudzit jedynie rozczarowanie, o tyle Gomulce dat
upragniony pretekst, by rozpetaé przeciwko ,,zdrajcom” kampanie
nienawiSci. Wyszyniskiego i Kominka, ,,gtéwnych ztoczyficow”, od
razu postawiono pod pregierzem. ,,Postepowi” katolicy w kraju zadali
ich gléw. Przerazony Kominek ,,schronil si¢” w alpejskim kurorcie
Schording, skad okreznymi drogami stal dramatyczne prosby do
Dopfnera, by razem wystgpi¢ w telewizji niemieckiej i w ten sposob
przeciwdzialaé oszczerczej kampanii. Bez podania powodéw Dopfner
odméwil. Pig¢ dni po przekazaniu odpowiedzi, 10 grudnia, lako-
nicznie poinformowal agencje DPA, ze polski list ,,nie pokrywa sie
z tenorem opinii publicznej w Polsce”.

Jak mato ktéry z hierarchéw niemieckich Dopfner szczerze i go-
raco pragnal pojednania z kardynalem z Warszawy i KoSciotem
w Polsce. Tyle ze pisanym alfabetem teologii, nie polityki. Przed
politycznymi deklaracjami powstrzymywaly go jednak motywy czy-
sto polityczne: grozba radykalizacji wypedzonych, a nawet niebez-
pieczefistwo schizmy w Kosciele niemieckim. A wlasnie deklaracje
polityczne, uznanie granicy i zgode na ustanowienie stalych ordyna-
riatéw na ziemiach zachodnich Wyszyfiski uczynit probierzem szcze-
rosci w dialogu z kardynatlem z Monachium. Tak to obydwaj pur-
puraci znalezli si¢ w potrzasku, z ktérego wydoby¢ sie nie potrafili.
Bo konflikt mégt zostaé rozwigzany tylko tam, gdzie si¢ rzeczywiscie
rozgrywal. W przestrzeni politycznej.

Dlatego tez, kiedy niemieccy pasterze celebrowali nad Renem
milenium polskiego chrzescijanstwa, ich wspolnota z polskimi braé-
mi w biskupstwie koniczyla si¢ tam, gdzie wy-
rastal problem granicy. W dniu obchodéw
milenium, 3 maja 1966, Julius Dopfner wszedt
na ambong swojej monachijskiej katedry, lecz
nie znalazt jeszcze ,,wyjasniajacego stowa”, na
ktore czekali kardynal w Warszawie i arcybiskup we Wroctawiu.
Zajecie stanowiska wobec problemu granicy i diecezji polskich byto
dla niego polityka pisana przez duze ,,P”, zarezerwowang dla dyplo-
matéw, nie duchownych. Ale jesli wierzy¢ informacjom pralata Jego

Po wymianie listow
prymas pozostal

pod silnym wrazeniem
doznanego zawodu.
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Swiatobliwoéci, Eduardo Cippico, wysokiego ranga pracownika
watykanskiego Sekretariatu Stanu, dorabiajacego sobie wspotpraca
z CIA i KGB, wszyscy biskupi niemieccy mieli siec wypowiedzie¢ prze-
ciwko udziatowi Pawla VI w uroczystoSciach milenijnych na Jasnej
Gorze, by w ten sposéb nie przyczynial sie do wzmocnienia komuni-
zmu. Nolens volens.

Po wymianie listow prymas pozostal pod silnym wrazeniem do-
znanego zawodu. Ba, nabral dystansu do Kosciota w Niemczech i nie
wyzbyl si¢ go juz do $mierci. Kolejne spotkanie obydwu purpuratow
odbyto sie 28 pazdziernika 1970 w Rzymie, kilka tygodni po podpi-
saniu przez rzad RFN uktadu z ZSRR. Wspélna kolacja przybrata
dramatyczny obrét, kiedy Wyszyfiski, wyciggnat na stéf przyniesiong
ze sobg mape i zrobit adwersarzowi wyktad z historii Polski z ostat-
nich 200 lat. Przypomnial sojusz Katarzyny Wielkiej z Fryderykiem
I1, uktad w Rapallo z 1922 r., pakt Ribbentrop-Mototow. ,,A dzi$
Moskwa poszukata sobie w Bonn nowego sojusznika... Jak czesto
dochodzito do porozumienia Rosji z Niemcami, na koszt Polski” —
zanotowal w swoim dzienniku, dodajac: ,,Dépfner oniemial z prze-
razenia”.

Rzymska kolacja wrécila jak niedobre wspomnienie, kiedy pare
tygodni pdzniej Dopfner zastal na swoim biurku list z Warszawy.
Mocno rozgoryczony Wyszynski pisat:

odpowiedz episkopatu niemieckiego na nasz list rozczarowata nie tylko Pola-
kéw, ale i opinie Swiatowg. Nasza szczerze wyciggnieta dlon zostata wprawdzie
przyjeta, lecz z zastrzezeniami. To tym smutniejsze, skoro niemieccy protestan-
ci wyszli naprzeciw katolickiej Polsce w bardziej ewangelicznym duchu (...). To
nie polityka. (...) Sprawa granicy jest sprawg Kosciofa. (...) Prosze traktowad ten
list jako kontynuacje tego sprzed pieciu lat. (...) Nie chowamy naszej dtoni. (...)
Pragniemy przelomu w naszej historii.

Monachijski kardynat nie mogt przeskoczy¢ wlasnego cienia.
W odpowiedzi przemilczat polski kompleks Rapallo oraz narodo-
wo-religijny splot w historii i wsp6tczesnosci narodu polskiego. Za
to ponownie uwypuklil konieczno$¢ przestrzegania przykazania apo-
litycznosci. Stalo si¢ to w momencie, gdy komunistyczny premier
Cyrankiewicz i socjaldemokratyczny kanclerz Brandt 7 grudnia 1970
roku zlozyli podpisy pod uktadem grudniowym uznajacym dorazny
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przebieg granicy na Odrze i Nysie. Podczas gdy Brandt uwypuklit
moralny impuls bijacy z listu, Dépfner odmowil pierwszemu poli-
tycznemu owocowi polsko-niemieckiego zblizenia swojego biskupiego
blogostawienstwa.

Powsciagliwos¢ Wyszyrniskiego wobec Niemiec i niemieckiego
Kosciota przybrala jedynie na sile. Takze autor listu, bp Kominek,
w samotnosci przetykal gorzka pigutke. Pisal do przyjaciela w Niem-
czech: ,Wole by¢ zwyklym pasterzem. Polityka to obrzydliwa spra-
wa”. Kominek dozyt jeszcze momentu, kiedy D6pfner po ratyfika-
¢ji uktadu grudniowego bez zmruzenia oka zaakceptowal ustano-
wienie przez Watykan ordynariatéw na ziemiach zachodnich
(czerwiec 1972). Ale ta prawna regulacja dokonana przez trzecia
stron¢ — papieza Pawla VI — srodze si¢ zemscita. Bo kwitngcy w la-
tach 70. biskupi dialog polsko-niemiecki wyczerpywal si¢ na wza-
jemnych odwiedzinach, gestach, symbolach. Podstawowych pro-
bleméw nie byl w stanie rozwigzaé. Episkopat Niemiec odmawiat
ostatecznego uznania granicy na Odrze i Nysie, Wyszynski zas kwe-
stionowal istnienie mniejszoSci niemieckiej w Polsce i odmawiat jej
prawa do wlasnego duszpasterstwa. Barier nie przetamata ani pierw-
sza w dziejach wizyta przewodniczacego episkopatu Niemiec, kar-
dynata Doépfnera, w Polsce w 1973 roku, ani druga, ktéra zawio-
dta go rok po6zniej na pogrzeb kardynata Kominka. Co wiecej, Pry-
mas tak dlugo zwlekal z rewizytg w Niemczech, ze kardynal
z Monachium juz jej nie doczekal. Zmarl razony atakiem serca
w pierwszym dniu urlopu na progu swojego palacu arcybiskupiego
w Monachium (1976). Wyszyfiski nie zjawit si¢ na jego pogrzebie.
Stale odktadang rewizyte w REN zlozyt dopiero we wrze$niu 1978
roku, gdy wiedzial juz o swojej $miertelnej chorobie, a jego pozy-
cja polityczna w Polsce stala si¢ nienaruszalna. Nawet sam komu-
nistyczny premier Jaroszewicz prosil Pawta VI, by pozostawit kar-
dynata Wyszynskiego na stanowisku, pomimo przekroczenia przez
niego 75. roku zycia. Ale w Niemczech Prymas jak ognia unikat
stow ,,pojednanie” i ,,przebaczenie”. Nie nawigzal tez do listu z 1965
roku, cho¢ nastepca Dopfnera, kardynat Joseph Hoffner, kilkakrot-
nie go przywolywal.
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Niecaly miesigc po wizycie w REN wymiana listow przyniosta
konkretny owoc. To wlasnie koalicja kardynaléw niemieckich i au-
striackich utorowatla kardynatowi Wojtyle — pozostajacemu w trak-
cie wizyty w RFIN mocno w cieniu prymasa — droge na tron Swigte-
go Piotra.

Wyszyniski juz nie zyl, kiedy odwazyt si¢ go przypomnie¢ kardy-
nat Macharski, w czasie spotkania obydwu episkopatéw w 1982 roku
na uroczystosciach kanonizacyjnych Maksymiliana Kolbego w Rzy-
mie. Macharski oddal tez po raz pierwszy publicznie hotd postaciom
trzech kardynaléw, ktérzy nie tracac zaufania we wlasnym kraju,
prébowali go zdobyé w kraju ,,wroga”: Kominkowi, Dépfnerowi,
Wyszyfiskiemu. W tej whasnie historycznej kolejnosci. Zaden z nich
nie umknat przed polityka. I wszyscy, pragnac pozostaé apolityczni,
natrafili na polityke u partnera. Nieuchronnie! A to dlatego, ze po-
jednanie miedzy narodami nie sprowadza si¢ jedynie do kwestii mo-
ralnego przekonania, lecz wymaga konkretnych czynéw w teatrze
dziatan, w ktérym tworzy sie¢ histori¢ i jest si¢ za nig odpowiedzial-
nym. Czyz nie dowiodly tego obydwa episkopaty, ktére w pokorze
uczcity 40. rocznice wymiany listow, a zarazem — nie chowajac glo-
wy w piasek — przeciwstawily si¢ pomystowi Eriki Steinbach? Gar-
$ciami czerpigc z ducha Kominkowego listu!

ARKADIUSZ STEMPIN, dr, historyk na Uniwersytecie Alberta-Ludwi-
ga we Freiburgu Bryzgowijskim; razem z Bernardem Martinem wydal
ostatnio dwujezyczng ksiazke Polska i Niemcy w trudnych latach 1934-
-1989 (2004).

14



TEMAT MIESIACA

DEFINICJE

Janusz Poniewierski

Po Papiezu

: Musimy — jako Ko§ciél — zaczaé zyé bez niego.
. Albo raczej z nim, lecz inaczej: w tajemnicy

: . s e 09
| ,,obcowania Swietych”.

Realng mozliwo$¢ utraty Jana
Pawla I Kosciét w Polsce najmocniej
chyba u$wiadomit sobie w czerwcu
1999 roku, w czasie wizyty Papieza
w Krakowie (mam tu na my§li nagly
chorobe Ojca Swictego i wielkie zgro-
madzenia liturgiczne odprawione
.,bez NIEGO” — na krakowskich Blo-
niach i w Gliwicach). To po tym do-
Swiadczeniu ks. Tomasz Weclawski
napisat gtosny tekst Siedem stéw, opu-
blikowany w ,, Tygodniku Powszech-
nym” (nr 50, 12 XII 1999) a poswie-
cony potrzebie przemy$lenia sytuacji,
w ktorej znajdzie si¢ Kosciét w Pol-
sce ,,po papiezu” Janie Pawle IL

»O rzeczach dla naszego bycia
Kosciotem fundamentalnych — pisat
wowczas ks, Wectawski — méwi
w zasadzie tylko sam Papiez (...).
[On] méwi i robi za nas to, co wia-

Sciwie nalezy do nas tu na miejscu
ina co dzien (...). Co bedzie, kiedy
ten czas minie?”

Ten czas wlasnie mingl. I musi-
my — jako Ko$ciét — zaczaé zy¢ bez
niego. Albo raczej z nim, lecz inaczej:
w tajemnicy ,,obcowania $wietych”.
(I nie chodzi tu wcale o budowanie
koSciotow ku czci... Chodzi o mitosé,
ktdra jest silniejsza od $Smierci. I o re-
alng obecno$é $wietych w naszym
zyciu. Jak tuz po zakoficzeniu kon-
klawe mowit o Janie Pawle II nowy
papiez Benedykt XVI: ,Wydaje mi
sig, ze trzyma mnie mocno za reke,
ze widze jego uSmiechniete oczy
i stysze jego stowa skierowane w tym
momencie szczeg6lnie do mnie: »Nie
lekaj sig«”). Ale jak ,,po Papiezu” byé
Kosciotem w Polsce? Jak dalej zy¢,
nie przedluzajac w sztuczny sposdb
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jego obecnosci (kiedy$ czekalismy na
kolejne pielgrzymki — i wokét nich
koncentrowalo sie zycie Kosciota;
dzi§ — mam takie wrazenie — czeka-
my na beatyfikacje Jana Pawta II,
pdiniej bedziemy mieli nadzieje na
»rychia” kanonizacje, a potem...?!).

Swoja odpowiedz na pytanie
o Kosciét w Polsce (i nie tylko tutaj)
- na to, co, juz ,bez niego”, powi-
nien on méwic i robié — ks. Tomasz
Wectawski buduje wokét siedmiu
prostych stow: wierzyé, pamietad,
wybaczaé, przyjmowad, dziekowad,
dawag, i$¢. Oto program dla Koscio-
ta — i co§ wrodzaju rekolekeji dla
kazdego z nas z osobna. Bo przeciez
kto$ musi zaczad...

3

1. Wierzy¢. A to znaczy przed
wszystkim: nie deklaracje i sztanda-
ry, ale codzienna modlitwa, lektura
Stowa, zycie sakramentalne i pamigé
o tym, iz fundamentem naszej wia-
ry jest nie co innego, jak tylko Pas-
cha Pana!

Zdumiewajace — powiada We-
clawski — ze nawet ludzie religijni
»Zapytani o to, czy utozsamiajg si¢
ze $miercig i zmartwychwstaniem
Jezusa jako poczatkiem ich chrzesci-
jafiskiego powolania, staja bezrad-
ni”. Dlaczego?! No wlasnie...

2. Pamigtad. To znaczy takze
braé¢ odpowiedzialno$é —i robié swo-
je. Pisal sze$¢ lat temu autor Siedmiu
stéw, ze s3 wsrdd nas ludzie, ,,kto-
rzy wprawdzie dobrze wiedza, ile
z tego, co jest, by¢ nie powinno i jak
wiele nie ma z tego, co powinno by¢
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— jak wiele si¢ nie udato, jak wiele
mineto, umarto i zmarnowato sie
bezpowrotnie — a przeciez dzialaja
tak, jakby $mierci nie byto”.

3. Wybaczaé (co nie znaczy:
zapominadé, bagatelizowaé wing ezc.).
[ umie¢ o wybaczenie prosié, ije
przyjmowadé. ,,Odpusé nam..., jako
i my odpuszczamy” — tej modlitwy
nauczyt nas sam Bog. Jedli ,,nie zdo-
bedziemy si¢ na wysitek, zeby zro-
zumiec (...), jak wielka wolnos¢ jest
w przebaczeniu, (...) rozminiemy si¢
z lekarstwem dla naszych chorych
dusz” (ks. Wectawski).

4.Przyjmowad. Przede wszyst-
kim ludzi — takze tych ,,nie swoich”.
[ znéw cytat z Siedmiu stow: ,,Jesli
kto$ sadzi, ze zbawi sie wsrdd swo-
ich, nie pozwalajac, zeby nie swoi
wchodzili mu do swojskiej zagrody,
naraza swoje zbawienie”.

5.Dziekowad. Ibyé¢ wdzigcz-
nym. Mieé §wiadomo$¢ bycia obda-
rowanym — to podstawa zycia du-
chowego. ,,Kto gotéw jest dzigkowaé
nie tylko za rzeczy mile, ale takze za
rzeczy trudne do przyjecia, jesli tyl-
ko jest w nich dostrzegalne dobro,
wchodzi na te samg droge, ktdrg do
kazdego z nas przychodzi Boze zba-
wienie” (ks. Wectawski).

6. Dawad. To praktyczna reali-
zacja milosci bliZniego. Raz jeszcze
ksigdz Wectawski: ,,Nie bojmy sie
wyznaczaé sobie wielkich celéw [w
dawaniu]. Jest nas dosy¢, zebySmy
mogli razem objaé tych wszystkich
ludzi i te wszystkie sprawy, ktérym
nasza wielkoduszno$é w dawaniu,
ratowaniu i budowaniu potrzebna
jest najbardziej”.
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7. 18¢. Jak trzej Medrcy, ktorzy
poszli za Swiatlem, choé wielu lu-
dziom, im wspdlczesnym, cala ta
wedréwka — zar6wno w punkcie
wyjécia (,jakas gwiazda...”), jak i
w punkcie dojscia (bezdomne Dziec-
ko urodzone w stajni) — mogta wy-
dawac sie absurdem. Trzeba i§¢ na-
przéd — i nie zatrzymywac sig... (na-
wet przy grobach ludzi skadinad
wybitnych i §wietych). Bo ,,Chrystus
znaczy (...) takg wedrowke, Ze nie ma
gdzie glowy sktonié, a w konicu wej-
$cie w ciemnosci $mierci, w ktorych
nie widad, ze po drugiej stronie be-
dzie jeszcze wiecej zycia. Tylko w ten
sposdb, tylko jako Ten, ktory idzie
i niczemu nie pozwala si¢ zatrzymad.
(-..) Jesli w to nie uwierzymy, jesli nie
pozwolimy sobie zabrac tego, co si¢
nam spodobalo, w czym zasmakowa-
lismy, co wydaje si¢ Swigcie potrzeb-
ne, wszyscy razem pomrzemy” —
pisat ks. Tomasz Wectawski).

Prezentacja Siedmiu stéw ks. To-
masza Wectawskiego jako ,,definicja”
tematu biezacego numeru ,,Znaku”?
Tak, bo nie chodzi o to, zeby Papie-
zowi stawiaé pomniki (albo gipsowe
figury na ottarzu), ale o to, zeby go
nasladowad... 1is¢ dale;j.

Kiedy umart ,,wielki” i powszech-
nie kochany papiez Jan XXIII, kar-
dynat Montini (wybrany wkrotce
jego nastepca; przyjal imie: Pawel
VI), odprawiajac Msze w intencji
zmartego biskupa Rzymu, powie-
dziat: ,,Juz nie wstecz, juz nie na nie-
go patrzymy teraz, lecz na horyzon-

ty, ktére otworzyt przed Kosciotem.
Jesli chcemy rzucié ostatnie spojrze-
nie na jego grob, juz zamkniety, po-
winni$my powiedzie¢ o jego dzie-
dzictwie, ktérego grob nie moze za-
mknaé — o duchu, ktérego wlal
w naszg epoke i ktdrego nie moze
zdtawié¢ $mieré. Naszym obowigz-
kiem jest nie tyle pisaé o jego prze-
sztosci, ile ukazywaé przysztosé z nie-
go sie rodzacy”.

No wtiasnie...

JANUSZ PONIEWIERSKI, czto-
nek redakcji ,Znaku”, autor
ksigzek: Pontyfikat. 1978-2005
(I wyd. 2005) i Kwiatki Jana
Pawla I (2002).
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Kosciot Jana Pawta Il -
Kosciét Benedykta XVI

7. Haling Bortnowska,

ks. Michalem Czajkowskim,
ks. Tadeuszem Dzidkiem

1 ks. Grzegorzem Rysiem
rozmawia Janusz Poniewierski

JANUSZ PONIEWIERSKI: Jana Pawta Il juz za Zycia obdarzono przy-
domkiem ,,wielki”. Jakie byly, zdaniem Paristwa, znamiona tej wiel-
kosci? Proponuje, abysmy skupili si¢ tu na wqtku koscielnym, religij-
nym, duchowym i — jesli to mozliwe — Zebysmy pomineli polityczny
wymiar tego pontyfikatu. A zatem: dlaczego Jan Pawel Il wejdzie do
(chocby najkrdtszej) historii Kosciola? Albo inaczej: jaki jego czyn (gest,
stowo, wydarzenie) sprawil, Ze sq Paristwo gotowi mowic o wielkosci
tego papiezas

KS. MICHAL CZAJKOWSKI: Pan zaprosit nas do dyskusji o ,,Ko-
Sciele Jana Pawtla II i Kosciele Benedykta XVI”. Potzartem powiem,
ze nie podoba mi si¢ ten tytut...

Dlaczego polzartem?

KS. MICHAL CZAJKOWSKI: Bo rozumiem, ze to jest jedynie punkt
wyjscia do naszej rozmowy — i jako taki moze, oczywiscie, pozostal.
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W tym gronie wszyscy, jak sadze, zgadzamy sie co do tego, ze nie ma
Kosciofa Jana Pawta II i Kosciola Benedykta XVI. Jest tylko jeden
Kosciot: Jezusa Chrystusa. O wielkoSci czy matosci pontyfikatu swiad-
czy za$, moim zdaniem, to, czy w jego centrum stoi Chrystus, czy
moze jakie$ interesy Kosciola. ,,Wielkim” mozemy zatem nazwac
papieza, poprzez ktorego — takze w Swiecie — bardziej obecny byt
Jezus Chrystus. Jestem przekonany, ze pontyfikat Jana Pawta I -
mimo iz tak bardzo maryjny — byt pontyfikatem chrystocentrycznym
oraz ze papiez Woijtyla przyblizyl nam wszystkim Jezusa. Ostatnio —
moéwil o tym arcybiskup Dziwisz — okazato si¢ nawet, ze zawolanie
Totus Tuus odnosi si¢ przede wszystkim do Chrystusa.

Wracajac do pytania o konkretne znamiona wielkosci Jana Paw-
ta II, zwrocitbym przede wszystkim uwage na akty pokutne tego pa-
pieia: Wiadomo, ict ]a.ln l?awel’pf)nad sto razy Dzigki aktom skruchy
wyfazal skr.uchf; W imieniu Kosciofa — jednak, Jana Pawla II
moim zdaniem, najwazniejsze byto to, co uczy-
nit w Roku Jubileuszowym. Mysle zwlaszcza
o akcie skruchy za nasze grzechy wobec Zydéw.
Istotne sg tu zarowno stowa wypowiedziane w czasie liturgii pokut-
nej w Bazylice $w. Piotra, jak i gest: swa prosbe o przebaczenie Pa-
piez wlozyl w szczeline Sciany wielowiekowego Placzu Zydow.

Papieskie akty skruchy... One nie byly wcale tatwe. Bo wydaje
sie nam nieraz, ze jak si¢ przyznamy do winy, to staniemy si¢ mniej-
si. A czy Ko$cidl moze ryzykowad umniejszenie?! Jestem jednak gle-
boko przekonany, ze dzigki aktom skruchy Jana Pawla II — dzigki
temu, ze odstoniliSmy réwniez ciemne karty historii chrzes$cijanstwa
— Kosciot stat si¢ wigkszy, bardziej wiarygodny, bardziej ewangelizu-
jacy. Zadna apologetyka nie uczynitaby tyle, ile zdziatat ten wlasnie
duch pokuty.

Uczestniczylem niedawno w uroczystoSciach zwigzanych z 40-le-
ciem listu biskupéw polskich do biskupéw niemieckich: ,,Przebacza-
my i prosimy o przebaczenie”. Nie wykluczam, ze autorem tego naj-
wazniejszego — i najtrudniejszego — zdania (,,...prosimy o przebacze-
nie”) byt Karol Wojtyla. Pewien jestem natomiast, ze te stowa — nawet
jesli nie byly jego autorstwa — jako$ go uformowaly, przygotowaly
do papiestwa. Widz¢ wyrazny zwigzek pomiedzy tamtym oredziem

Kosciol stal sie wiekszy,
bardziej wiarygodny.
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biskupoéw z roku 1965, ktére wywolato nienawistng reakcje wladz
komunistycznych, i aktami skruchy Jana Pawla II, ktére napotykaly
opor w Kosciele, nawet w kolegium kardynalskim.

KS. TADEUSZ DZIDEK: Proponuj¢ wpisaé owe pokutne gesty Pa-
pieza w jeszcze szerszy horyzont. Powiem zatem tak: oredzie Obja-
wienia zostalto przez Jana Pawla Il zaadresowane do kazdego czlo-
wieka dobrej woli, a nie tylko do cztonkéw Kosciota. To da si¢ roz-
poznaé w tresci tego nauczania: jego zasadniczym motywem nie byta
obrona Kosciota, jak to bywalto dawniej, ale dobro kazdego cztowie-
ka. OczywiScie, mozna si¢ spieraé o to, jak rozumie¢ owo dobro,
niemniej trzeba pamietad, ze Papiezowi chodzito o cztowieka, a nie
o Koscidl pojety jako instytucja...

To ,,czlowiek jest drogg Kosciola™...

KS. TADEUSZ DZIDEK: No wtasnie. Ponadto, wydaje mi sie, ze
Jan Pawel II zastuzyl na miano ,wielkiego papieza” nie tylko po-
przez tre$¢ przekazu, ale ijego jakos$é. To byl przekaz, ktéry bazo-
wal w réwnym stopniu na stowie, jak i na gescie. Mowit juz o tym
ks. prof. Czajkowski, wskazujac na akt skruchy wobec Zydéw. My-
Sle, ze dzis, kiedy tak wielkie znaczenie ma obraz, te gesty sg rownie
wazne jak stowa kierowane do ludzi. Zreszta, warto sobie przypo-
mnieé, ze i Objawienie bylo przekazywane przez stowa i gesty.

KS. MICHAL CZAJKOWSKI: Chciatbym co$ jeszcze dodaé¢ do mo-
jej wypowiedzi. Przyznam, ze czuje pewien opér wobec tytutu po-
wszechnie nadawanemu dzi§ Papiezowi: ,,Jan Pawel 11 Wielki”. Je-
stem przekonany o jego wielkosci, ale tak nie méwig, bo, moim zda-
niem, takie sfowa pomniejszaja te¢ wielko$¢, one ja jako$ banalizuja.
Dostrzegam to zwlaszcza w Polsce: pomniejszanie prawdziwej wiel-
kosci Papieza przez nachalng reklame, papolatrie, budowanie po-
mnikow i to powszechne nazewnictwo. Wszedzie musi by¢ jego imig:
ulice, szkoty, lotniska... A juz szczegdlnie gorszace jest naduzywanie
jego imienia przez politykow.
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HALINA BORTNOWSKA: Gdybym zabierata glos jako pierwsza,
zaczetabym od tego, co o papieskich aktach pokuty powiedzial ks.
Michat Czajkowski. Ale nie skoficzytabym na tym, bo dla mnie oso-
biscie bardzo wazny jest jeszcze inny watek papieskiego nauczania.
Do tego watku rowniez nie pasuje nadawanie pompatycznego przy-
domka: ,,Wielki”. Nawiasem mdwigc, mam wrazenie, ze papieze
razem z tiarg pozbyli si¢ réwniez (a przynajmniej chcieli si¢ pozby¢)
struktury, na ktérej dobrze lezaly tego rodzaju tytuly. Teraz pozo-
staly im imiona, ktére staly si¢ zreszta bardzo symboliczne. Czy na-
prawde musimy co$ do nich dodawa¢?! W Janie Pawle II widze kon-
tynuatora niektérych watkow tego, co zainicjowal Jan XXIII. Po-
wtarzam: ,,niektorych watkow”, bo chyba jednak nie wszystkich. To
normalne: trzeba przeciez dokonac jakiego§ wyboru wsrod prioryte-
tow, z ktérych kazdy zastuguje na podjecie.

Wracajac do postawionego nam pytania, chciatabym zwrécié uwa-
ge na papieski list poSwiecony tajemnicy cierpienia. Wiele waznych
dokumentéw spotecznych Jana Pawta II straci
kiedy$ swa aktualno$¢, bo one Scisle si¢ wigzg
z okreSlonym kontekstem, z bardzo konkret-
nym ,tu i teraz”, a ten list zawsze bedzie aktu-
alny, bo dotyczy tego, co niezmienne. Salvifici doloris to w moim
przekonaniu tekst teologicznie rewelacyjny, a jednocze$nie za mato
studiowany, za mato rozumiany i doceniany. Papiez w jakims$ sensie
odsuwa tu na bok ,,przyjaciét Hioba”, a zamiast nich ku ludziom
cierpigcym prowadzi samego Jezusa. Bo tylko On — Jezus Chrystus —
moze by¢ Mistrzem czlowieka w sprawach dotyczacych cierpienia
i $mierci. Nie zastapi Go w tym zaden, najmadrzejszy nawet, dusz-
pasterz, teolog czy biskup. Oto najglebsze powolanie Kosciota: zro-
bi¢ miejsce Jezusowi, dopusci¢ Go do cztowieka, pozwoli¢ Mu mé-
wié. Oto najczystsza teologia Jana Pawta Il — wyrazona w skromnym
dokumencie, ktérego Papiez nie chcial nawet nazwaé encyklikg. To
tylko list... akt postugi duszpasterskiej. W Swietle tego tekstu dobrze
widad, jak niestosownym zgrzytem sg westchnienia: ,,Ach, ach, nasz
wielki Polak”. Choé moze dobrze, iz przypadkiem akurat Polak byt
tak Bozym czlowiekiem, nauczycielem zycia wewnetrznego, modli-
twy kontemplacyjnej, pokuty.

Salvitici doloris to w moim
przekonaniu tekst teolo-
gicznie rewelacyjny.
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KS. GRZEGORZ RYS: Wyglada na to, ze wiele tekstow Jana Pawla
I1, ktore z perspektywy historii KoSciota mogg okazaé si¢ jakims za-
sadniczym przetomem, ma range listu. Choéby Tertio millennio ad-
veniente.

Odpowiadajac na pytanie o wielkos¢ Papieza, chciatbym podkre-
§li¢, ze Jan Pawel wyrasta z Il Soboru Watykanskiego — i jego wiel-
ko$¢ ma swoje korzenie w tym niestychanym doswiadczeniu Koscio-
ta, jakim byl Soboér. Podpisujac si¢ pod tym, co o aktach skruchy
moéwil ks. prof. Czajkowski, dodatbym tylko, ze te papieskie stowa
i gesty byly niestychanie potrzebne — takze jesli chodzi o budowanie
wspolnoty miedzy ludZmi. Znéw widze tu nawigzanie do Vaticanum
Secundum: jesli Sobor definiowal Koscidl, nazywajac go ,,sakramen-
tem jednosci catego rodzaju ludzkiego™, to Papiez prébowat to jako$
realizowad. Kiedy stuchatem jego homilii do mtodych, ktére wygto-
sit w Rzymie w czasie Wielkiego Jubileuszu, uderzylo mnie, ze Pa-
piez malo mowil o Kosciele, bardzo duzo natomiast o osobie (czto-
wieku) oraz o Swiecie. On szukal wtedy ,jednosci catego rodzaju
ludzkiego”. I realizowat ja: podczas Dnia Modlitwy o Pokéj w Asy-
zu, w synagodze w Rzymie, w meczecie w Damaszku... Czytalem nie-
dawno przestanie Ojcéw synodalnych ogloszone na zakonczenie
Synodu Biskup6éw poswieconego Eucharystii. Jeden z punktéw tego
dokumentu méwi, ze w Eucharystii chrze$cijanie powinni odnalez¢
przynaglenie do jednoéci z Zydami i muzutmanami. Przeczytalem ten
tekst i uswiadomilem sobie, ze bez Jana Pawta II — bez jego pontyfi-
katu — on, by¢ moze, nigdy by nie powstal (a w kazdym razie jeszcze
nie teraz). Ale trzeba tez jasno powiedzieé: nawet po tym pontyfika-
cie to przestanie bedzie budzito potezny op6r w wielu ludziach, kt6-
rzy je uslysza.

KS. MICHAL CZAJKOWSKI: Ale oni go nie uslysza, niestety.

HALINA BORTNOWSKA: Jest taki dziwny paradoks, ze wlasnie
twierdzenia najpokorniejsze moga by¢ odczytane tak, ze staja si¢
wyrazem egocentryzmu. Kosciol moze czu¢ si¢ stugg ludzkosci, po-
kornym narzedziem budowania ,,jednosci rodzaju ludzkiego”, ale i tak
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trzy czwarte ludzkos$ci oburzy si¢ na te stowa. Bo oni uslysza, ze jakis
Kosciol, okre§lona instytucja historyczna im obca, chce by¢ ,,08rod-
kiem”, punktem odniesienia itp., a to jest, ich zdaniem, uzurpacja.
Jezyk, ktorym postugujemy sie w Kosciele, jest — jak widaé — otwarty
na totalne nieporozumienia. Co gorsza, to nie zawsze chyba jest nie-
porozumienie. Obawiam sig¢, ze s3 tacy chrzeScijanie i katolicy — ul-
trakatolicy — ktorzy pojmujg Kosciot na sposob egocentryczny. Bar-
dzo trudno powiedzieé, ,,kto” i ,,jak”, nie chciatabym tu nikogo oskar-
zal, ale przeciez istnieje takie realne niebezpieczenistwo. Nie uniknat
go, niestety, takze Jan Pawel II w niektorych swoich tekstach. Byta-
bym za tym, zeby co$ z tym jezykiem wreszcie zrobié... Ale zdaje
sobie sprawe, jak to trudne, ile odmiennych wrazliwosci trzeba by
braé pod uwage.

KS. GRZEGORZ RYS: W soborowej definicji Kosciota stowem-klu-
czem jest ,sakrament”. A sakrament opisuje rzeczywisto$¢ bardzo
prosta. To prosty znak: ot, troche wody, troche chleba i wina, tro-
che oliwy — i kilka stéw. Czy mozna zastapic ,,sakrament” jakims
innym stfowem? I czy akurat Papiez powinien to byl zrobi¢?

KS. MICHAL CZAJKOWSKI: Wychowatem si¢ w Kosciele narcy-
stycznym: KoSciét przygladal si¢ sobie i podziwial swoje piekno
i swojg doskonatosé...

KS. TADEUSZ DZIDEK: I bronit siebie, a takze domagat si¢ obrony
od wiernych.

KS. MICHAL CZAJKOWSKI: Przyznam, ze zawsze mnie to razito.
Na szczeScie 6w narcyzm — takze dzigki temu papiezowi — w duzej
mierze odchodzi w przesziosc.

HALINA BORTNOWSKA: Ale ten jezyk narcystyczny wciaz jeszcze
zyje w KoSciele. Nazywam ten sposob méwienia koscielnym praesens
optativus. Oswiadcza si¢ na przyklad, ze Kosciét (juz) jest tym, czym
jest (na razie tylko) w zamysle Bozym. Méwi si¢ o nim w perspekty-
wie juz, zapomina si¢ o tym, ze jeszcze nie...
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KS. TADEUSZ DZIDEK: Sprobujmy podsumowac nasze dotychcza-
sowe rozwazania. Chyba zgodzimy si¢ co do tego, ze w pontyfikacie
Jana Pawta II bardzo silnie zarysowany jest antropocentryzm. On
ujawnia si¢ w gestach: tych bardzo spektakularnych, takich jak Asyz
czy wizyta w synagodze, i tych bardzo prostych, takich jak wziecie
na rece malego dziecka...

KS. MICHAL CZAJKOWSKI: Albo ucatowanie narkomana chore-
go na AIDS.

KS. TADEUSZ DZIDEK: ...czy towarzyszenie do konica cztowieko-
wi umierajagcemu (w tzw. poczekalni $mierci, w Kalkucie). Takie ge-
sty uwiarygodniajg stowa Jana Pawla Il - bo, jak powiedziatem wcze-
$niej, jemu naprawde chodzilo o dobro cztowieka. Pytam: czy to jest
narcyzm w nauczaniu Ko$ciota? Moze rzeczywiScie ten dawny jezyk
teologiczny nie zostal do pewnego stopnia przetamany, wydaje mi
sie jednak, ze nauczanie Papieza mozna usystematyzowac wokot te-
matéw, ktore sg wspdlne dla wszystkich. Te tematy to: wolnosc,
dobro, moze nawet wiara jako najwyzszy sposob bytowania cztowie-
ka, cierpienie... Wydaje mi si¢ zatem, ze niektére tematy — bardzo
SciSle zwigzane z Objawieniem — w katechezie Jana Pawla II otrzy-
mujg o wiele szerszg perspektywe antropologiczng. W tej perspekty-
wie moga si¢ odnalez¢ ludzie dobrej woli, niekoniecznie ci, ktorzy
przyjmuja oredzie Kosciola jako Objawienie Boze.

KS. MICHAL CZAJKOWSKI: Bardzo wazna jest ta, podkreslona
przez ks. Dzidka, rola papieskich gestow. Wprawdzie juz o tym mo-
wiliSmy, ale warto to, moim zdaniem, powt6rzyé. Wiem na przy-
ktad, ze powolne podchodzenie Jana Pawta do Muru Zachodniego
—do jerozolimskiej Sciany Placzu —i wlozenie tam kartki z modlitwa/
aktem skruchy uczynito wigcej dobrego anizeli papieskie przemo-
wienia. Opowiadano mi, ze w tym momencie ptakali nawet niekt6-
rzy rabini niechetni KoSciotowi.

To byla ikona. Dzigki telewizji ten obraz dotarl do wszystkich — na-
wet do tych Zydow, ktérych nie interesowala wizyta Papieza.
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KS. TADEUSZ DZIDEK: W tym pontyfikacie jest wiele podobnych
ikon. One sprawily, ze jego postaé jest rzeczywiscie bliska bardzo
wielu ludziom na calym $wiecie.

KS. GRZEGORZ RYS: Gesty sa tez odpowiedziami na inne gesty.
Dopiero wtedy docenimy range znakéw, ktére wykonat Papiez, kie-
dy bedziemy pamietaé o innych znakach zakodowanych w pamieci
historycznej. Spojrzmy chocby na wizyte w synagodze: do synagogi
przyjezdzali tez poprzednicy Jana Pawla — po to, zeby od gminy
zydowskiej odebraé hold albo zeby po grzbiecie rabina wsigsé na
konia. Przybywajac do synagogi, Jan Pawet II nie uciekat od pamieci
historycznej tej konkretnej wspolnoty — ale dokonat radykalnego
odwrécenia znaku. Warto w tym miejscu przypomnieé o papiezu
Pawle VI, ktéry tez byl cztowiekiem odwaznych gestow.

I, na przyklad, ucatowal stopy prawostawnego metropolity Melitona,
ktory byt wystannikiem patriarchy Konstantynopola. Albo zdjgl z palca
papieski pierscier i natozyl go anglikariskiemu arcybiskupowi Canter-
bury...

KS. GRZEGORZ RYS: Do sformutowanego przez ks. Tadeusza
Dzidka katalogu najwazniejszych tematéw papieskiego nauczania
dodatbym jeszcze dwa: prace i teologie ciata. Zapewne kazdy z nas
nieco inaczej odpowiedzialby na pytanie o to, co pozostanie z na-
uczania Papieza — moim zdaniem, takim trwalym elementem jest
katecheza dotyczaca mitosci, takze w jej wymiarze erotycznym. Jako
duszpasterz powiem, ze ilekro¢ rozmawiam na ten temat z mtodymi
ludzmi, uzywajac przy tym argumentacji i jezyka Karola Wojtyly/
Jana Pawta II, nie napotykam na op6r, ktéry budzi si¢ natychmiast,
kiedy zaczynam méwié o tym inaczej, nie odwotujac si¢ do teologii
ciala.

W ostatnim numerze ,,Ethosu” znalazlem artykul ks. [6zefa Kudasie-
wicza poswigcony Papiezowi: Zmienil oblicze Kosciola. Czy, Pari-
stwa zdaniem, ten pontyfikat mozemy nazwac przelomowym dla
Kosciola¢ Moze przelomowy byt Sobdr, a ten papiez ,,tylko” 6w So-

25



DYSKUSJA

bor odczytywal, weielal w Zycie, utwierdzal? A moze racje majg kry-
tycy Papieza, kiorzy powtarzajg, ze Jan Pawel byl ,hamulcowym”
soborowych przemian?

KS. MICHAL CZAJKOWSKI: Nie przesadzajmy z tym ,,hamulco-
wym”. OczywiScie, mozna by¢ krytycznym wobec Papieza. Wiele
stow krytyki — nawet tych przesadnych, niesprawiedliwych — rodzi
sie z troski o Koscidl, z mitoéci do niego, czasem z niezrozumienia
Papieza, ale niektdre jednak wynikaja z uprzedzen. To widac zwlasz-
cza w Niemczech: tam zawsze byl pewien dystans wobec Rzymu,
a kiedy papiezem zostal Polak, to — mam takie wrazenie — owo uprze-
dzenie jeszcze si¢ powigkszylo.

KS. GRZEGORZ RYS: Nie trzeba by¢ teologiem czy historykiem
Kosciota, zeby sobie uswiadomié, jak wielkim przetomem w zyciu
Kosciota byt Sobér. A w tym soborowym prze-
tomie wazna role odegral bardzo miody wow-
czas biskup Karol Wojtyla. On przeciez wsp6l-
redagowal Konstytucje o Kosciele w Swiecie
wspolczesnym i Deklaracje o wolnosci religij-
nej — byt zatem w epicentrum przemian. I jesli
myslimy o tych dwoch dokumentach jako programie przetomu, to
trzeba dodal, ze 6w przelom ostatecznie jeszcze si¢ nie dokonal.
JesteSmy dopiero na jakim$ zakrecie.

Mozna chyba réwniez powiedzieé, ze w ciggu 27 lat pontyfikatu
Jana Pawtla II bylo widaé takze pewne napiecia wewnatrz Kosciola
(byt to na przykiad sp6r o miejsce Kosciota w Swiecie, o jego stosu-
nek do innych chrzescijan, innych religii itp.). Bo przeciez wcale nie
bylo tak, ze Papiez wykonywal wazne gesty, a wszyscy okazywali
z tego powodu zadowolenie. Nie, bylismy raczej Swiadkami jakiego$
napiecia. Skoro rozmawiamy miedzy innymi na temat KoSciota Jana
Pawta I11 Kosciota Benedykta X VI, to trzeba moze przypomniec znak
wspolnego otwarcia (przez Papieza, arcybiskupa Canterbury i przed-
stawiciela patriarchy Konstantynopola) bazyliki §w. Pawta za Mura-
mi — i ogloszong wkroétce potem (a sygnowang przez kardynata Ra-
tzingera) deklaracje, ktora méwi, ze Koscioly protestanckie nieko-

W ciagu 27 lat
pontyfikatu Jana Pawla II
bylo widaé takze pewne
napiecia wewnatrz
Kosciola.
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niecznie zastluguja na miano KosSciotéw. Przyznaje, ze to jest dla mnie
moment, w ktérym nie do kofica rozumiem, o co chodzi. Albo ze-
stawienie dwoch tekstow: encykliki Ut unum sint, w ktorej Papiez
wzywa teologdéw niekatolickich do przemyslenia kwestii prymatu —
i dokumentu Kongregacji Nauki Wiary, gdzie wyklada si¢ 6w pry-
mat w kategoriach wlasciwie wylacznie trydenckich. Oczywiscie,
mozna méwié, ze chodzi jedynie o wyklarowanie stanowiska wyj-
Sciowego itp., ale w powszechnym odbiorze jest tu jednak jakie$ na-
piecie.

KS. TADEUSZ DZIDEK: Teg list¢ mozna by wydtuzaé. Przychodzi
mi do glowy na przyklad modlitwa w Asyzu i zdanie Jana Pawla,
zapisane w ksigzce Przekroczyc prog nadziei, ze buddyzm jest w du-
zej mierze systemem ateistycznym.

KS. GRZEGORZ RYS: Skoro przezywamy przetom, jeste$my na
»zakrecie”, to chyba oczywiste, ze dane nam sa nie tylko odpowiedzi
— dane sg roéwniez pytania i watpliwosci. Jan Pawet Il nieczesto (moze
dwa-trzy razy) uzywat takich formul, ktére zamykaly dyskusje teo-
logiczng, natomiast postawil KoSciotowi wiele waznych pytan.

HALINA BORTNOWSKA: Widze pewng trudnosé¢ w obcowaniu ze
spuscizng Jana Pawla II ze wzgledu na to, ze bardzo trudno ustalid,
co na pewno, od poczatku do konca, napisal sam Papiez, a co jest
dzietem jego wspotpracownikéw. Oczywiscie, on to wszystko pod-
pisal, zaaprobowal i ponosi za to pelng odpowiedzialno$¢ — to sa
jego dokumenty! Jednak w kategoriach interpretacji pontyfikatu
dostrzegam tu pewne roznice — one wydajg mi si¢ wazne dla zrozu-
mienia mysli Papieza, jej rozwoju. OsobiScie uwazam Jana Pawla za
pewnego autora (autora w Scistym sensie) tylko niektérych doku-
mentow — i to raczej tych dos¢ wezesnych.

Te rozwazania prowadzg mnie do zakwestionowania mozliwosci
oddzielenia od siebie dwdch kolejnych pontyfikatéw: Jana Pawla 11
i Benedykta XVI. Sadze, ze pierwszy z nich plynnie (no, moze nie
zawsze tak calkiem plynnie) przechodzil w drugi. Trudno powie-
dzieé, zeby cos si¢ tak bardzo zmienifo razem ze zmiang osoby (i imie-
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nia) — bo przeciez udzial kardynata Josepha Ratzingera w zarzadza-
niu Kosciolem (i w intelektualnym przywdédztwie w Kosciele) byt
znaczny juz przedtem. Jego rola zostala usankcjonowana przez wy-
bér, jakiego dokonali uczestnicy konklawe. Nie jest zatem tak, zeby-
$my mogli powiedzie¢: dotad mieliSmy ,,Kosciét Jana Pawla”, a te-
raz jest ,,KoSciol Benedykta”. Owszem, tak mozna bylo méwié pot
wieku temu: gdy po pontyfikacie Piusa XII zaczela si¢ soborowa era
Jana XXIII.

KS. GRZEGORZ RYS: Przypomne jednak — moze troche na prze-
kor — wspdlng beatyfikacje Jana XXIII i Piusa IX, dokonang wiasnie
przez Jana Pawtla II.

HALINA BORTNOWSKA: I to jest dla mnie kolejny trudny mo-
ment tego pontyfikatu.

Tu, na ziemi, wszystko ma swdj cien. Czy taki cieri dostrzegajg
Paristwo réwniez w pontyfikacie Jana Pawla 11? Czy, Panstwa zda-
niem, sq dziedziny zycia Kosciola, ktdre Papiez pomijal, ktérych nie
docenial, w ktorych maogl sie mylic? Inaczej mowigc: jakie byly stabe
strony tego pontyfikatu?

KS. TADEUSZ DZIDEK: Odpowiedz zalezy od tego, w jakiej per-
spektywie bedziemy patrze¢ na ten pontyfikat. Jesli zgodzimy si¢ co
do tego, ze taka perspektywe rysuje II Sobér Watykanski, to niewat-
pliwym cieniem — nie tylko tego pontyfikatu, ale calego posoboro-
wego Kosciota — jest centralizacja w Kosciele. Byto dla mnie bardzo
przykrym odkryciem uSwiadomienie sobie, ze po Soborze (dla kt6-
rego podstawowa kategorig byt dialog) zahamowaniu ulegl dialog
wewnatrz Kosciofa. Nie méwig tu o dialogu Kosciota ze $wiatem (ad
extra), ale o dialogu w KoSciele (ad intra) — i to w Kosciele rzymsko-
katolickim. W roku 2003 napisatem nawet list do Papieza, zeby zwr6-
ci¢ mu uwage na t¢ niebezpieczng tendencje centralistyczng. Wspo-
mnialem wowczas o trzech rzeczach. Sprawa pierwsza to wprowa-
dzenie przez Kosciél tzw. trzeciego koszyka prawd. Mielismy dotad:
(1) prawdy objawione (wymagajace wiary) oraz (2) prawdy naucza-
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ne w sposéb zwyczajny przez papieza i biskupéw (nie wymaga sie
wobec nich aktu wiary, lecz ,,religijnego postuszenistwa rozumu i wo-
1i”). Obecnie w dokumentach Kosciota pojawil si¢ natomiast ,,trzeci
koszyk”: prawdy wiary i obyczajow, ktére uwaza si¢ za niezmienne,
chociaz nie naleza do Objawienia, ale s3 z nim ,,koniecznie zwigza-
ne” historycznie albo logicznie — i ,,Kosciét wprowadza je w sposéb
ostateczny” (list Ad tuendam fidem). Wydalo mi sie to niebezpiecz-
ne...

Czy mdglby Ksigdz Profesor podac przyklad takiej prawdy, wprowa-
dzonej ,,w sposéb ostateczny”?

KS. TADEUSZ DZIDEK: Kardynal Ratzinger wymienia w tym kon-
teksScie: Swiecenia kaplafiskie zarezerwowane wylacznie dla mezczyzn,
niedopuszczalno$¢ eutanazji, prostytucji i nierzadu, ale takze prawo-
mocno$¢ wyboru papieza, celebracji soboru, kanonizacji $wigtych.
Mozna by dodaé réwniez etyke malzeniskg. Chodzi tu o sprawy oczy-
wiste, ale takze bardzo dyskusyjne. Prosze zwrdcié uwage na to, ze
takiego ,trzeciego koszyka” nie wprowadzitl nawet I Sob6ér Waty-
kanski. Co wiecej, Kongregacja Nauki Wiary opublikowala tekst,
ktory méwi, ze papiez moze byé nieomylny takze wtedy, gdy nie
przemawia ex cathedra. Wystarczy, aby stwierdzil, ze dana doktryna
byla i jest nauczana w spos6b ostateczny. Wspolczesne dokumenty
Kosciola ida dalej niz Vaticanum Primum!

Sprawa druga: synody. W 1997 roku Kongregacja ds. Biskupow
i Kongregacja ds. Ewangelizacji Narodéw wydaly instrukcje o syno-
dach diecezjalnych, ktéra stwierdza, ze ,,.biskup ma obowigzek wy-
kluczy¢ z dyskusji synodalnej tezy lub stanowiska — przedstawione
by¢ moze z zamiarem przekazania do Stolicy Swietej zwiazanych z nim
»zyczen« — ktore nie s zgodne ze stalg naukg Kosciofa lub magiste-
rium papieskiego lub ktére dotycza kwestii dyscyplinarnych, zastrze-
zonych dla najwyzszego autorytetu koScielnego”. A zatem: w ramach
synodu zakazuje si¢ prowadzenia dyskusji nad tymi punktami, ktore
jako takie nie sg niezmienne, i stawia si¢ przeszkode na drodze wza-
jemnej komunii miedzy najwyzszym autorytetem koscielnym a inny-
mi autorytetami KoSciota.
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I sprawa trzecia: konferencje episkopatu. Papieski list Apostolos
suos stwierdza, ze konferencje episkopatu s3 jedynie wyrazem prak-
tycznej organizacji Kosciofa, natomiast nie istniejg one z prawa Bo-
zego. A zatem: jesli jeden biskup naucza, to jest to nauczanie z pra-
wa Bozego, bo on jest nastepcg Apostotéw. Natomiast jesli zbierze
sie kilku biskupéw, zeby przedyskutowaé pew-

Jesli nie otwiera sie dla . SO
ne problemy, to jest to tylko organizacja ludz-

ludzi forum do rzetelnej

wymiany pogladéw, wtedy ka. To idzie na przekdr zasadzie kolegialnosci
w Kosciele pojawiaja sie¢ | W Kosciele!
zjawiska, nad ktérymi Oto trzy, moim zdaniem niebezpieczne, ten-

trudno zapanowaé. | dencje pokazujace ten watykarski centralizm.

Odpowiedzig nan jest migdzy innymi ruch ,,My
jesteSmy KoSciotlem”, rozwijajacy sie¢ w krajach niemieckojezycznych.
I trudno sie temu dziwié. Jesli bowiem nie otwiera sie dla ludzi fo-
rum do rzetelnej wymiany pogladéw i uczciwej dyskusji, wtedy w Ko-
Sciele pojawiajg si¢ zjawiska, nad ktérymi trudno zapanowad.

Jaka byla reakcja na ten list?

KS. TADEUSZ DZIDEK: Wiem, ze Papiez go przeczytal. Dostalem
potem odpowiedz z Sekretariatu Stanu: ,,Dzigkujemy za troske o Ko-
Sciol. (...) Wydaje sie, ze ma ksigdz w poruszonych problemach racje”.

KS. GRZEGORZ RYS: Zgadzam si¢ z ks. Dzidkiem co do dwoch
pierwszych punktéw. Mam jednak pewne watpliwosci odnosnie do
konferencji episkopatu. Bo, moim zdaniem, konferencja wprowa-
dza myslenie o KoSciele w kategoriach lokalnych: liczy si¢ wowczas
»nasz” jezyk, ,nasza” kultura, ,nasz” obyczaj... JesteSmy wtedy bar-
dzo blisko myslenia, ze na przyktad ,,Kosciot w Polsce jest semper
fidelis”, i nie chce mie¢ nic wspélnego z ,.bezczelnym” Kosciolem
holenderskim itp.

Prosze, odiéimy ten spor na inng okazje.

HALINA BORTNOWSKA: W Kosciele za malo jest kolegialnosci,
ktéra pokazal nam Sobér. Z dawnych lat przedsoborowych pamig-
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tam ten schematyczny obraz KoSciota, ktory rysowaliSmy na kate-
chezie: na gorze tiara, pod nig infuty, piuski, koloratki —a na samym
dole gtoéwki z warkoczykami i ostrzyzone na jeza. To byl Koscidt...
A potem przyszedt Sobor i uslyszeliémy, ze — po pierwsze — jesteSmy
(i duchowni, i Swieccy) pielgrzymujacym Ludem Bozym, a po dru-
gie — ze to wy, prezbiterzy, macie stuzy¢ nam, swieckim, bo to my
co$ robimy ze $wiatem i skladamy to w ofierze Bogu, a wy nam tyl-
ko pomagacie polozy¢ te nasze ofiary na oltarzu i prowadzicie nasza
modlitwe nad nimi. To kopernikanski przewr6t! Ija widze ten ak-
cent w my$li Jana Pawla II, a wczesniej Ojca Soboru, arcybiskupa
Karola Wojtyly — tyle ze on jest jakby niedostyszany i nie wyprowa-
dzono z niego praktycznych wnioskéw. Owszem, coraz wigcej ludzi
zdaje sobie sprawe, ze ,,Ko$ciét to my” — ale sprobujmy tylko zaist-
nie¢ jako Koscidl, to wnet si¢ okaze, ze nie mamy zadnego mandatu
—1iw ogole ,,my jako Kosciol” w praktyce nic nie znaczy. Wtracamy
sie w co$, co nie nalezy do nas i nie ma wilasciwie zadnej struktury,
w ktérej to nasze ,,my-Kosci6t” miatoby si¢ objawié. Ta prawda teo-
logiczna nie znajduje wyrazu w dziataniu Kosciota poza samag litur-
gia, a tu jest malo czytelna. W Polsce ta swiadomos¢ ,,my” pojawita
sie razem z ruchem synodalnym, ale potem, rozmieniona na drobne,
ulegta marginalizacji. Kto bedzie powaznie traktowal synod, jesli jego
dokumenty s3 od razu odlozone na potke? Jak powaznie braé pod
uwage synod, instytucje, ktora nie ma swojego budzetu? I tu pojawia
sie pytanie o odpowiedzialno$¢ Papieza, ktéry dopuscit do tego, ze
ruch synodalno-duszpasterski — ruch, ktéry w Polsce on sam zaini-
cjowal — w praktyce utracit rozmach i znaczenie. Ze — w stosunku
do ery Soboru — zaczeliSmy sie cofaé.

KS. TADEUSZ DZIDEK: Te dokumenty, o ktérych méwitem, poja-
wily si¢ po synodach lokalnych we Frangji, kiedy zacz¢to poruszaé
takie kwestie jak zniesienie celibatu, rola kobiety w Kosciele itp. Sto-
lica Apostolska o§wiadczyta wtedy, ze na te tematy nie nalezy w ogdle
dyskutowac. W tym kontekscie pojawia si¢ pytanie: w jaki sposéb
ma si¢ objawia¢ w KoSciele sensus fidei, zmyst wiary?

HALINA BORTNOWSKA: Ludzie, ktérzy gteboko zaangazowali si¢
w Kosciol, mieli jakas nadzieje. A potem nastgpita w wielu Srodowi-
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skach gleboka frustracja. Tych strat nie da si¢ juz na poczekaniu nad-
robic.

KS. TADEUSZ DZIDEK: Nie chcialbym jednak, zeby Czytelnicy
podejrzewali nas o probe wprowadzenia w Kosciele demokracji za-
miast hierarchii. Byloby fatwo w ten sposéb zamkna¢ nam usta. Za-
tem wyja$niam: istnieje réznica miedzy sensus fidei a demokracja.
Sensus fidei, zmyst wiary, to przymiot nieomylnosci calego Ludu
Bozego w wyrazaniu wiary i zyciu Objawieniem. Jesli na przyktad
wiele 0s6b domaga si¢ zniesienia celibatu, to jeszcze nie znaczy, ze
jest to wyraz zmystu wiary. Liczy si¢ tu bowiem nie tylko to, ile oséb
moéwi, ale réwniez to, jacy ludzie to méwia, to znaczy: na ile sg oni
$wiadkami Objawienia (zyja Objawieniem), a nie tylko jego komen-
tatorami. Im wiecej ludzi Swietych wyraza jakas prawde w swoim
zyciu i w swoim mysleniu, tym bardziej prawdopodobne jest to, ze
to ich zycie czy te ich stowa s3 wyrazem zmystu wiary.

HALINA BORTNOWSKA: To oczywiste, ze Kosciot jest hierarchicz-
ny — to znaczy, ze ten zmyst wiary ostatecznie (i na dluzsza mete)
odczytuje i interpretuje Magisterium Kosciota. To proces historycz-
ny. My nie powinni$my odczytywac Swiadectw zmystu wiary wbrew
Magisterium. Natomiast obawiam si¢ sytuacji, w ktorej prawo $wiad-
czenia o swojej wierze w KoSciele miatoby zaleze¢ od osobistej swieto-
$ci. Czy, na przyklad, takiego prawa nie mialyby malzefistwa niesa-
kramentalne? Boje si¢ sytuacji, w ktorej certyfikat prawego zycia
(zresztg nie wiadomo przez kogo i kiedy wydany) pozwalatby uczest-
niczy¢é w wyrazaniu wiary i ptynacych z niej powinnosci.

Podam konkretny przykiad, z ktorym ciagle si¢ zmagam: mysle
o dyskusji na temat mozliwosci uzycia prezerwatywy jako Srodka za-
bezpieczajacego (przynajmniej czeSciowo) przed zarazeniem HIV. Czy
ofiary AIDS — wsrdd nich ci, ktorzy nie prowadzili $wigtego zycia —
nie majg prawa do tego, by wystuchat ich Kosci6t? Czy to, co jest ich
dos$wiadczeniem, nie powinno staé si¢ Swiadectwem, ktorego trzeba
wystuchaé? To tylko jeden przyklad, moze nie najtrafniejszy. Cho-
dzi mi po prostu o to, ze zmyst wiary zyje w KoSciele calym razem
z jego grzesznymi czlonkami i w nich takze.
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KS. TADEUSZ DZIDEK: Méwimy o dwoch réznych rzeczach. Czym
innym jest uwazne stuchanie kazdego cztowieka, a czym innym pré-
ba odczytania zmystu wiary, ktory si¢ ujawnia poprzez — nie bojmy
sie tego stowa — ludzi $wietych.

To bardzo interesujgce, obawiam si¢ jednak, ze oddalilismy si¢ nieco
od tematu naszej dyskusji.

KS. TADEUSZ DZIDEK: Méwimy tu o konkretnych przypadkach
pokazujacych, w jaki spos6b centralizacja wewnatrz Kosciota poste-
puje wbrew II Soborowi Watykanskiemu. Moze trzeba by to uspra-
wiedliwié zwyczajng reakcja, jaka wystepuje po kazdym waznym so-
borze? Popatrzmy na histori¢ KoSciota. Po pierwsze: te przelomowe
sobory zawsze potrzebowaly okoto pét wieku na recepcje. Po drugie
za$: bylo tak, ze kiedy zrobilo si¢ jeden odwazny krok do przodu,
natychmiast pojawialy si¢ tendencje, zeby si¢ o p6t kroku cofngé.
Jesli zna sie to prawo historii, to — mimo wszystko — trzeba uznaé
Jana Pawta II za czlowieka niezwykle odwaznego. Natomiast wielu
ludzi, ktérzy z nim blisko wspotpracowali, nie nadazato za nim.

KS. MICHAL CZAJKOWSKI: Padlo pytanie o cienie pontyfikatu.
To nie jest moze najwazniejsze, ale przyszta mi do glowy polityka
kadrowa. Oczywiscie, Papiez polegal na lokalnych episkopatach, na
nuncjuszach — to rzecz normalna i to go jako$ usprawiedliwia. Cza-
sem jednak mam wrazenie, ze Jan Pawel mégt sam zadziala¢ — moze
nieco lepiej si¢ dowiedzieé, postuchaé drugiej strony...

Musze przyznac, ze mam pewien problem z pielgrzymkami Jana Pawla
II. Plynelo z nich niestychane dobro, ale z drugiej strony one ostabiaty
autorytet miejscowego biskupa. Bo to wyglgdalo tak, jakby przyjezdiat
do niego super-biskup na wizytacje. Jakby wracat do nas ten schemat,
o ktérym mowita pani Halina Bortnowska: na samej gérze papiez...

KS. TADEUSZ DZIDEK: Faktycznie, wida¢ tu balast centralizacji
i, co tu kry¢, niezdrowe relacje migdzy biskupem Rzymu i biskupami
lokalnymi.
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KS. GRZEGORZ RYS: Nie ma szczescia doskonatego. W czasie in-
auguracji pontyfikatu jest co$ takiego jak homagium biskupéw — prze-
ciez nie widzimy tam zadnego super-biskupa, tylko Piotra, pierwszego
apostota! Mysle, ze akurat Jan Pawet II byt czytelnym znakiem brater-
skich relagji z innymi biskupami. Tuz po konklawe przyjat homagium
na stojaco. Potem to si¢ troche zmienilo, ale nie zapominajmy, ze to
byt coraz starszy cztowiek... A poza tym — czy te miliony na Bloniach
(i gdziekolwiek indziej) zadawaly sobie pytania o centralizacje?

Pojawialy si¢ zarzuty, moim zdaniem dos¢ absurdalne, ze on ,,zasla-
nia” Jezusa.

KS. TADEUSZ DZIDEK: Jesli si¢ zgodzimy, ze cztowiek, ktéry dazy
do $wietosci, staje sie ikong Boga, to mozna by raczej powiedzieé, ze
Jan Pawet II ,odstaniat” Jezusa. Dzigki niemu wielu ludzi zobaczyto
—w nim — kim jest Pan Bog.

Chcialbym zapytac jeszcze o Kosciol w Polsce. Jaka jest, jezeli mozna
tak powiedzied, najwigksza zastuga Papieza dla tego Kosciola? Dalej:
jakie jest najwigksze nasze (to znaczy Kosciola w Polsce) zaniedbanie
wobec nauczania Jana Pawla II? I wreszcie: jaka jest najwigksza sla-
bos¢ tego Kosciola, paradoksalnie wynikajgca z tego, Ze przez 27 lat
mielismy polskiego papieza?

KS. MICHAL CZAJKOWSKI: Moja odpowiedz bedzie bardzo su-
biektywna. Papiez otworzyt nas — nasze glowy i serca — na powszech-
no$¢ Kosciota. Pamigtajmy, ze ten pontyfikat rozpoczal si¢ wtedy,
kiedy bylismy tak bardzo zajeci soba, tak bar-
dzo obolali. A on - przez swoje podréze, do-
kumenty, nauczanie, gesty — wcigz nam przy-
pominal, Ze nie jesteSmy najwazniejsi ani naj-
biedniejsi, ani najbardziej cierpigcy. Jakims$
dowodem tego naszego otwarcia jest sposob, w jaki przyjeliSmy jego
nastepce. Jan Pawet Il czego$ nas chyba nauczyt.

Natomiast, jesli chodzi o stabo$¢ Kosciota... Méwi si¢ czesto, ze
Polacy kochali Papieza, ale go nie stuchali. Moim zdaniem, byto trosz-

Nauczylismy sie zerkaé
w kierunku Rzymu:
czekaliSmy, az on za nas
wszystko zalatwi.
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ke inaczej: stuchaliSmy go, ale do$¢ wybidrczo. Prosze zauwazyd, ze
pewne dokumenty Jana Pawla sg wciaz cytowane, a inne wrecz prze-
ciwnie. Moze dlatego, ze sa niewygodne? Dalej: wydaje mi sig, ze
akceptowaliSmy go bardziej emocjonalnie niz racjonalnie. I ze na-
uczyliSmy si¢ zerka¢ w kierunku Rzymu: czekaliSmy, az on za nas
wszystko zatatwi. Tak bylo nawet z Karmelem w Oswigcimiu. To
Papiez musial zatatwié! Czy teraz, kiedy aktualna jest sprawa Radia
Maryja, ma ja zalatwi¢ Benedykt XVI? Nie, Jan Pawel II uczyt nas
samodzielnosci i trzeba to potraktowaé powaznie.

KS. GRZEGORZ RYS: Rzeczywiscie, w §wiadomosci Kosciota w Pol-
sce zaistniala wspélnota Kosciota powszechnego. Ale to ma tez swoja
druga strong: bo Papiez dzielit sie z KoSciotem powszechnym pol-
skim doSwiadczeniem wiary. Pamigtam, jak mocno to przezylem,
kiedy w Sollicitudo rei socialis znalaztem stowo ,solidarnos¢”.

Jesli chodzi o nasze zaniedbania, moja odpowiedz rowniez be-
dzie subiektywna. Powiem tak: jest co$ takiego w zyciu religijnym
jak mocne przyzwyczajenia. Te przyzwyczajenia sg nieraz tak silne,
ze nie przebije si¢ przez nie nawet autorytet Papieza. Podam banalny
przyklad: papieski list o Rézancu. Jan Pawel napisat tam, ze Roza-
niec jest szkota kontemplacji. Ze najwazniejsza jest w nim cisza,
a przed tg cisza — lektura Pisma Swietego. Odkad ten list zostat oglo-
szony, byto mi dane w réznych miejscach w Kosciele modli¢ si¢ na
r6zancu — i musze przyznad, ze spotkanie wspolnoty, ktora stosowa-
taby sie¢ do tego, co zaproponowal Papiez, graniczy niemalze z cu-
dem. Mam wrazenie, ze te przyzwyczajenia — bezwladnosé, nawyki
religijne i intelektualne itp. — s3 powaznym przeciwnikiem naucza-
nia Jana Pawtla II. Nawet on nie byl w stanie tego przetamac.

A stabos¢ Kosciofa w Polsce? Podejrzewam, iz rzeczywiscie byto
tak, ze ten Kosciot nieustannie patrzyl w strong Rzymu: co nam Rzym
zaproponuje na nastepny rok? To moze akurat dobrze, bo to byly
najczesciej bardzo powazne wyzwania, takie jak Wielki Jubileusz. Nie-
mniej, dostrzegam tu problem centralizacji — rezygnacji z wlasnej twor-
czo$ci, o czym mowiliSmy wezesniej. I nie chodzi tylko o struktury
i zarzadzanie, ale tez o wlasne zycie duchowe. Nie ma tego, co nazy-
wamy réznorodnoscig Koscioléw partykularnych. Wielka szkoda.
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HALINA BORTNOWSKA: Dla mnie wazna jest troska o to, by cata
»pielgrzymka” doszta do celu — nie nalezy zostawia¢ ludzi, kt6rzy
nie nadazajg za zmianami, ludzi, ktérym drogie sg stare formy, a nie
umiejg wezuwaé sie w nowe. Oczywiscie, warto nauczy¢ ich lepiej
modli¢ si¢ na rézancu — ito juz bedzie bardzo duzo (i to tez jest
dostatecznie trudne). Wydaje mi sie, ze Jan Pawel nigdy nie gardzit
tymi, ktérzy, gdy przychodzi Adwent, wktadaja swoje moherowe
berety iidg na roraty — te osoby byly mu drogie i bliskie. Papiez
odznaczal si¢ wielkim szacunkiem dla prostych starych kobiet. Cha-
rakteryzowala go taka bardzo tradycyjna pietas w stosunku do osob,
Obcigzylismy ten pontyfi- ktore mato kto szanuje — on ich nie wykluczat.
kat zlymi rzeczami, ktére To, nawet w skali og6lnokoscielnej, mogto byé
sie u nas manifestowaly jedna z przyczyn niezadowolenia rozmaitych
i weigz manifestuja. teologdéw czy srodowisk postgpowych. Jan
Pawet II liczyt si¢ z tym, w jakim tempie piel-
grzymka moze i$¢, by wszyscy zdotali ja ukonczyé, by wszyscy dotar-
li do celu. To jest szczegblnie wazne dla polskiego Kosciota, bo my
w wielu aspektach wcigz jesteSmy w ogonie tej pielgrzymki. Na przy-

ktad w kwestii wiedzy religijnej wierzacych i praktykujacych.

Jesli juz chodzi o nasze, polskie, winy wobec Papieza, uwazam,
ze bardzo obcigzyliSmy ten pontyfikat ztymi rzeczami, ktore si¢
u nas manifestowaly i wcigz manifestujg. Whbrew przykladowi i woli
Jana Pawta II antysemityzm nadal jest takim kryptonurtem w Ko-
Sciele w Polsce — w niektorych diecezjach jest to nurt bardzo silny.
Jak gdyby cale tak dobitne nauczanie Jana Pawla o pokucie za winy
wobec Zydéw i szacunku dla judaizmu sptywalo po nas jak woda.
To tylko jeden (dla mnie moze najbardziej bolesny) z aspektéw tego,
ze nie nauczyliSmy sie jeszcze szczeroSci wobec samych siebie i wo-
bec $wiata. Oczywiscie, w $wiecie mediow tak naprawde nic nie da
sie ukry¢, ale Kosciol weigz probuje co$ ,,zamiesé pod dywan”, a kie-
dy kto$ co$ stamtad wyciaga, usituje si¢ go przydeptal, przekonad,
by tego nie robil, ttumaczy¢, ze to dla dobra Kosciota itp. W Koscie-
le ciggle wystepuje syndrom: lepiej nie widzieé; jesli si¢ juz widzi, to
lepiej nie méwié; jesli sie juz méwi, to cicho i gdzie§ w kacie... Nie-
zdolnos¢ czy niecheé do pokuty jest przepotezna.
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KS. TADEUSZ DZIDEK: Nie bed¢ méwil ani o zastugach Papieza,
ani o naszych zaniedbaniach, bo Pafistwo to juz powiedzieli i ja si¢
z tym zgadzam. Chcialbym natomiast przyjrzeé si¢ stabosciom Ko-
Sciota, ktére pozostaly tu z naszej winy, pomimo $wiadectwa Papie-
za. Po pierwsze: triumfalizm, a po drugie: stabos¢ teologii i w ogole
dyskusji o Kosciele. Autorytet Papieza byt tak wielki, ze teologowie
stawali si¢ ludZmi, ktorzy ,zeruja” na dokumentach Magisterium
Kosciota. Gdy patrzymy na liczne prace magisterskie czy doktorskie,
okazuje sig, ze s3 one przede wszystkim analizg dokumentéw Ko-
Sciota. W ten spos6b podwazony zostaje sens bycia teologiem w Ko-
Sciele. Przeciez teolog to taki ,piechur”, ktory idzie przed ,,cigzka
artylerig”, badajac nowe tereny, podejmujac nowe zagadnienia i tak
wlasnie pomagajac Kosciotowi; dopiero w ostatnim momencie po-
winno interweniowaé Magisterium, azeby rozstrzygal sprawy ko-
nieczne. Natomiast u nas ,piechota” ustawila si¢ za ,artylerig”, bo
tak jest bezpiecznie.

Pamigtam ogdlnopolskie sympozjum, na ktérym zadalem pytanie
(proszac o dyskusje!): Czy jest mozliwe w Kosciele katolickim potrak-
towanie soboréw ekumenicznych jako wspdlnego fundamentu, na kt6-
rym bedzie mozna opieraé si¢ w przysziosci, i zgoda co do tego, ze
pozostale sobory na Zachodzie byly synodami Kosciota Zachodnie-
go? Nie tylko nie podjeto na ten temat dyskusji, ale jeszcze zostalem
okrzykniety heretykiem i nikt nie mial odwagi publicznie wystgpié
w mojej obronie. Co innego w kuluarach. To jest dla mnie przyktad
owej stabosci polskiej teologii.

KS. GRZEGORZ RYS: To, co powiedziata pani Halina Bortnowska
o niezdolnosci do pokuty, to jest sformutowanie stuszne, ktore jed-
nak prowokuje do pokazania pewnego paradoksu. Bo §wiadomo$¢
grzechu pojedynczych wiernych — ich zdolnos$é do korzystania z sa-
kramentu pojednania — jest akurat mocng strong polskiego Kosciota.
Polak, polski katolik, generalnie wie, ze jest grzesznikiem, spowiada
sie, jest gotow do okazania zalu — w cztery oczy, jak ci teologowie,
ktorzy w kuluarowych rozmowach z ks. Tadeuszem Dzidkiem byli
gotowi przyznac si¢ do swojej stabosci. Problem dotyczy jednak pu-
blicznego obrazu Kosciofa.

37



DYSKUSJA

Nieszczescie polega chyba na tym, ze my, gloszac ludziom praw-
de o potrzebie nawrdcenia, sami — jako Kosciol, jako wspélnota! —
nie potrafimy pokazaé, ze umiemy si¢ zmierzy¢
z prawda o wlasnym grzechu. To jest na przy-
ktad kwestia milczenia Kosciola w kontekscie
lustracji. Mamy z tym ogromny problem. Po-
wtarzam: pojedynczo jesteSmy gotowi okazaé
skruche. Ale czy jesteSmy zdolni do pokuty jako Kosciét?

I ostatnie spostrzezenie — nijak si¢ majace do tego, co méwitem
wczesniej. Pamietam spotkanie zorganizowane przez ,,Znak” przed
pielgrzymka Jana Pawla II do Polski w roku 1997. Obecni zgtaszali
rozmaite oczekiwania i postulaty (takze wobec Ojca Swictego) — i na
to wstal jeden z ksiezy-wspotorganizatoréw tej pielgrzymki i powie-
dzial, ze my powinniSmy zrobié¢ wszystko, zeby po prostu dobrze
przygotowac te pielgrzymke, a nastepnie stuchaé, co on, Papiez, ma
nam do powiedzenia. Oto inna twarz tego Kosciota, o ktérym méwi
sie czasem, ze nie ma wlasnych pomystéw: gotowosé¢ do stuchania
nastepcy Piotra.

Oto inna twarz tego
Kosciola: gotowosé
do stuchania
nastepey Piotra.

Krétko: jaki Kosciol pozostawil po sobie Jan Pawel 1I¢ Co jest naj-
wigkszym wyzwaniem dla jego nastepcy, a moze raczej nastepcow (bo
to sq wyzwania, ktére bedg zapewne roztoZone na lata)? Kidre dzie-
dziny Zycia Kosciola trzeba dzis koniecznie wesprzec, dowartoscio-
wac? A moze sq takie, od ktorych lepiej odejsc?

HALINA BORTNOWSKA: Kazdy papiez w chwili swojej $mierci
pozostawia Kosciol w drodze. Pielgrzymka ciggnie si¢ dalej. Mysle,
ze ona musi jeszcze przejS¢ spory szmat trasy, by dojrzeé¢ do oceny,
gdzie, w jakim punkcie byta, gdy na chwile jakby si¢ zatrzymata wokot
umierajacego Pasterza. Jeszcze malo pracy analitycznej mozna byto
wykonaé, malo tez wiemy i wcigz jesteSmy jakby w tym punkcie,
w ktérym wtedy byliSmy. Trzeba staé si¢ innym, by zobaczy¢, jakim
si¢ bylo...

A wyzwania? Szybko zmieniajacy si¢ Swiat. Globalizacja, ale i pek-
nigcia. Dylematy moralne zwigzane z terroryzmem, z bronieniem si¢
przed nim i ucieczkg od wolnosci. Na innej ptaszczyznie: fundamen-
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talizm i relatywizm — dwie zte drogi. Jesli $wiat nimi pdjdzie, straci-
my szanse dialogu, porozumienia, wzbogacania wiary. Swiat tak sie
zmienia, ze czytanie znakéw czasu koniecznie trzeba przyspieszyc.
Nadal pilnie potrzebne jest Janowe aggiornamento, praca nad kon-
taktem z pytaniami ludzi dzisiejszych, tymi wiecznymi — jak: ,,skad
wiemy, ze Bog jest dobry” — i tymi z agendy XXI wieku.

Mozliwo$¢ sprostania tym wyzwaniom widz¢ w bardziej zespo-
towej, wspélnotowej pracy Kosciota nad dialogiem z innymi, nad
ekumenicznoscig myslenia i dziatania, nad kontaktem z innymi reli-
giami i z myslg $wiecka. To wymaga kolegialnosci, a wigc wejscia
W czas przygotowania nastgpnego soboru. Warto teraz wracaé¢ do
okresu przygotowania II Soboru Watykanskiego i pierwszej jego re-
cepdji, na przyktad przeczytaé U podstaw odnowy — bardzo wczesng
prébe duszpasterskiego podsumowania Soboru, niewatpliwe osobi-
ste dzieto Karola Wojtyly. Moze to pomdc w scalaniu dzisiejszych
nadziei soborowych z dorobkiem pontyfikatu, ktéry powinien dalej
by¢ przyswajany, choé nie moze zdominowaé przyszlego soboru.
Wyzwania? MysSle o nadziejach z tamtych czasow i nowych, ktore
zablysng. Odwagi!!

Pyta Pan o priorytety. Chyba juz w tej rozmowie sugerowaliSmy
je wielokrotnie. Moze dodam jeden: zmniejszanie dystansu miedzy
teologia akademicka, i w ogodle refleksja teologiczng, a duszpaster-
stwem 1 katechezg. Mtodzi potrzebuja narzedzi refleks;ji, perspekty-
wy krytycznego myslenia takze o wlasnej religii i dostepu do teolo-
gii biblijnej, ktéra bierze pod uwage i thumaczy na przyktad rézno-
rodnos$¢ gatunkéw literackich w przekazie biblijnym. Trzeba skoficzy¢
z walka: religia versus nauka, ktéra to walka wcigz trwa w wielu
umystach, cho¢ stala si¢ anachronizmem.

KS. MICHAL CZAJKOWSKI: Jan Pawet II pozostawit po sobie nasz
Koscioét bardziej powszechny i ekumeniczny, bardziej ewangeliczny,
a wiec takze bardziej wiarygodny. Trzeba jednak nadal odchodzi¢

! Chciatabym tu przypomnie¢ moj whasny tekst Hermeneutyka a duszpasterstwo
(,,Znak” nr 236, luty 1974 r.). Moze przeczyta go teraz jaki§ mlody ksigdz czy kleryk
i znajdzie w nim fragment programu dla siebie? A potem bedzie uczestnikiem nastepnego
soboru... (HB).
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od eklezjalnej pompy, ,wszechwiedzy” i odpowiadania na wszystkie
pytania; trzeba odchodzié od karygodnych btedow w ,,polityce” per-
sonalnej... Nalezy liczy¢ si¢ z narostymi tradycjami, ale poprzez nie
odwaznie siega¢ do poczatkéw, do ubogiego Jezusa z Nazaretu. I pa-
mietaé, ze Wygrywajac — przegrywamy, a przegrywajac — wygrywa-
my. Tak jak On. A takze, iz ,,Srodki bogate” zubozaja bogactwo du-
chowe Kosciola i ostabiajg jego oferte ewangelizacyjng. Co jeszcze?
Jestem przekonany, ze powinni$my si¢ uczy¢ od inaczej wierzacych
i od niewierzacych.

KS. GRZEGORZ RYS: Na to pytanie nie ma na razie odpowiedzi,
bo nikt z nas nie wie na przyklad, co pozostanie w mtodych ludziach
po Swiatowych Dniach Mtodziezy. Co sie stanie z tzw. pokoleniem
JPII? Osobiscie, jestem pelen jak najlepszych przeczué.

W Instrumentum laboris ostatniego synodu jest fragment roze-
znajacy wspOlczesng rzeczywisto$C. Liczby, ktdre tam padaja, sa ude-
rzajace. Czytam na przyklad, ze jeden ksigdz w Europie przypada na
— powtarzam z pamieci — 1500 wiernych, a w Afryce — na § tysiecy.
Z kolei w Europie mamy 5% praktykujacych (dominicantes),
aw Afryce 45-50%. OdpowiedzZ na pytanie o wyzwania stojace przed
Kosciolem bedzie zatem inna: w Europie i gdzie indziej. Patrzac na
to z perspektywy globu, odpowiedzialbym tak: sprawa najwazniejsza
s losy Ewangelii w §wiecie. Bezpowrotnie skonczylo si¢ wiele za-
stepczych rél Kosciola. Teraz musimy pytac o katecheze, o spotka-
nie pojedynczego czlowieka z Jezusem Chrystusem, o to, jak prze-
kazywac wiare...

KS. TADEUSZ DZIDEK: OdpowiedZ na tego rodzaju pytania (jak
przekazywad wiare?) jest ta sama co zawsze: autentycznie zy¢é Ewan-
gelig. Mysle, ze wielkie kryzysy duchowe w $wiecie — takze proces
sekularyzacji w Europie — wynikaly z tego, ze zabraklo $wiadkow
Ewangelii. Oczywiscie, wazne s3 pytania ,techniczne”: jak — jakim
jezykiem, jakimi metodami — glosi¢ Ewangelie?, ale to nie one s3
najwazniejsze. Gdyby zycie KosSciota pulsowalo Ewangelia, gdyby
byla odpowiednia liczba Swiadkéw Ewangelii, to oni byliby zaczy-
nem i promieniowaliby na innych.
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KS. GRZEGORZ RYS: Tacy ludzie s3 wéréd nas. Chocby Jan Pawet II,
Matka Teresa, Brat Roger...

KS. TADEUSZ DZIDEK: Zgoda. Ale, przynajmniej w Europie, byto
ich stanowczo za malo. Dlatego migdzy innymi pojawit si¢ dlugo-
trwaly duchowy kryzys Starego Kontynentu.
Jednak sytuacja si¢ zmienia. Niedawno w Pa-
pieskiej Akademii Teologicznej odbylo si¢ waz-
ne sympozjum ekumeniczne dotyczace ewan-
gelizacji. Brali w nim udzial miedzy innymi socjologowie religii, kt6-
rzy przedstawili badania pokazujace, ze proces sekularyzacji zostal
zatrzymany. Co wigcej: na calym $wiecie obserwuje si¢ ogromne ozy-
wienie religijne. Widaé je nawet w Europie Zachodniej, ktéra do tej
pory byta postrzegana jako niezrozumialy wyjatek. Owszem, czasem
to ozywienie idzie na przekér instytucjom religijnym, na przekor
Kosciolom, ale badania pokazujg tez, ze obecnie wigcej ludzi zgadza
sie z doktryng Kosciota niz pigé lat temu. Okazuje si¢ takze, iz ogrom-
ny wplyw na to ozywienie religijne miat Jan Pawel II. To ogromny
kapital Kosciola, ktérego nie wolno zmarnowad.

Okazuje sie, iz ogromny

wplyw na ozywienie

religijne mial Jan Pawel II.

Jak oceniajg Paristwo krétki, jak na razie, pontyfikat Benedykta XVI¢

KS. MICHAL CZAJKOWSKI: Ja oceniam go bardzo pozytywnie.
Nie byl Ratzinger ,moim” kandydatem, ale coraz bardziej si¢ do
niego przekonuje. Prefekt Kongregacji Nauki Wiary szybko stat si¢
il Papa buono. Jego dziela teologiczne — takze te, ktére dotycza rela-
gji chrzescijansko-zydowskich — dobrze wr6za na przysztosé. Ujmuje
mnie jego szczere przejmowanie si¢ zbrodniami niemieckimi. Wpraw-
dzie ztosliwcy, ,zblizeni do ko6t watykanskich”, szepcza, ze grywa
sobie na fortepianie zamiast reformowaé Kos$cidl, czytamy jednak
w Biblii, ze Boga nie bylo w gwaltownej wichurze ani w trzesieniu
ziemi, ani w ogniu: byl w szumie tagodnego powiewu.

HALINA BORTNOWSKA: Kilka miesi¢gcy pontyfikatu Benedykta
XVI - pierwszy papieski Adwent, pierwsze Boze Narodzenie — to okres,
ktory jeszcze nie daje przestanek ani do oceniania, ani do przewidy-
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wania, co si¢ dalej moze wydarzy¢. Widze i doceniam troske o osiero-
cong Polske, powazne traktowanie mtodziezy szukajacej kontaktu...

KS. TADEUSZ DZIDEK: Papiez Benedykt jest soba, nie prdobuje
nasladowaé swojego poprzednika, zachowuje wlasng tozsamos¢. Jest
poza tym wytrawnym teologiem. Nie balem si¢ tego pontyfikatu,
uwazam bowiem, ze jesli kto§ jest wielkim teologiem, to bedzie tez
dobrym papiezem. I to si¢ potwierdza.

KS. GRZEGORZ RYS: Benedykt XVI bardzo powaznie traktuje
swoich stuchaczy. Katechezy, ktére wygtosit w Kolonii do mtodych,
pelne byly naprawde fantastycznej teologii, ktora — i to tez jest waz-
ne — natychmiast otrzymywala przelozenie na zycie stuchaczy.

Co do obaw, spotkalem si¢ z taka opinig (ona, jak na razie, si¢
nie potwierdza), ze papiez Ratzinger jest pesymista w swoim podej-
$ciu do $wiata. Przy Janie Pawle II nie powiedzieliSmy jeszcze, jak
bardzo cenna w jego pontyfikacie byta nadzieja. Nadzieja wobec czto-
wieka. Dla Karola Wojtyly, ktéry wyrést z doSwiadczenia drugiej
wojny $wiatowej i komunizmu — i znal ludzkg stabosé, pytanie o na-
dzieje i o dobro bylo kluczowe. Jan Pawel II ciggle na to pytanie
odpowiadal: moéwil, ze w cztowieku dobro jest silniejsze. Tymcza-
sem spotkalem si¢ z opinig, ze w mysleniu Josepha Ratzingera/Bene-
dykta XVI napiecie miedzy Ewangelig a $wiatem jest zarysowane
o wiele mocniej niz w nauczaniu Jana Pawla II. Jeszcze z Raportu
o stanie wiary pami¢tam stowa kardynata Ratzingera, ze trzeba nie
znad $wiata i KoSciola, zeby pomysled, iz te dwie rzeczywistosci moga
sie ze sobg spotkac bez wstrzasow. Podejrzewam, ze Jan Pawel II
powiedzialby to nieco inaczej: ze one mogg si¢ spotkaé, istnieje na-
tomiast wiele przeszkdd, ktore trzeba przezwyciezyc.

Ale moze te obawy wynikajg po prostu ze znajomosci wczesniej-
szych artykuléw kardynata Ratzingera — tymczasem przez osiem mie-
siecy pontyfikatu Benedykt XVI nie zrobitl nic, co by potwierdzato
owe obawy, a wiele takich gestow, ktore im przecza. Papiez poste-
puje nieraz w zupetnie innym duchu, niz sugerowalyby to teksty pre-
fekta Kongregacji Nauki Wiary. W ,innym duchu” wyznaczonym
po prostu innym miejscem w KoSciele. Bo teraz jest kim$ zupetnie
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innym: ,,proboszczem $wiata”, kims, kto ma rozmawia¢ z kazdym
cztowiekiem, przedtem za$ byt straznikiem: pilnowal klarownosci
doktryny.

HALINA BORTNOWSKA, publicystka, dziataczka spoteczna, anima-
tor grupy ,,Wirydarz” przeciw antysemityzmowi i ksenofobii (http://
wirydarz.org), a takze warsztatow dziennikarskich Stowarzyszenia Mto-
dych Dziennikarzy POLIS. Wydala: Juz — jeszcze nie. Caloroczne reko-
lekcje z Ludzmi Adwentu (2005).

KS. MICHAL CZAJKOWSK]I, teolog, biblista i ekumenista, prof. dr hab.,
wykladowca na Uniwersytecie Szczeciiskim, wspolprzewodniczacy Pol-
skiej Rady Chrzescijan i Zydéw. Ostatnio (razem z Janem Turnauem)
wydal rozmowe-rzeke: Nie wstydze sig Ewangelii (2004).

KS. TADEUSZ DZIDEK, teolog, dr hab., wykladowca teologii funda-
mentalnej w Papieskiej Akademii Teologicznej, prorektor PAT. Wydal
m.in.: Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga (2002).

KS. GRZEGORZ RYS, historyk Ko$ciota, dr hab., wyktadowca PAT.

Ostatnio wydal: Stanistaw. Medytacje nad pontyfikatem Jana Pawla 11
(2005) i Mandatum. To czyricie na mojg pamigtke (2005).
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Papiez teolog

Z ks. Tomaszem Wectawskim
rozmawia Janusz Poniewierski

Czy ten pontyfikat moze byé inspirujacy dla

' teologa? Moze byé¢, ale... czy bedzie? Boje sie, ze

' teologowie zajma si¢ teraz komentowaniem tek-
stow Jana Pawla II. Tymczasem mnie sie wydaje,
. ze Papiezowi chodzilo o tworcze myélenie, a nie
o powlarzanie za nim lego samego.

JANUSZ PONIEWIERSKI: Czy pontyfikat Jana Pawla 1l moze byc
inspirujgcy dla teologa?

KS. TOMASZ WECLAWSKI: Niewatpliwie tak. Tyle ze moze nie
na tej plaszczyznie, o jakiej zazwyczaj myslimy, kiedy moéwimy o bez-
posredniej inspiracji. W papieskim nauczaniu nie ma bowiem zbyt
wielu kwestii, ktére nie bylyby juz wczesniej podejmowane teolo-
gicznie. One sg, ale jest ich stosunkowo niewiele. Pewne rzeczy trze-
ba ewentualnie dopowiedzieé, doprecyzowac...

Na czym zatem mialaby polegac ta inspiracja?

KS. TOMASZ WECLAWSKI: Prawdziwym wyzwaniem dla teologii
jest proba ujecia catosci wiary Kosciota w kontekscie wyzwan wspot-
czesnoSci. Jan Pawel II za$ zamierzyt swego rodzaju przejscie przez
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wszystkie istotne aspekty wyznania wiary i jego odniesien — spotecz-
nych, moralnych, filozoficznych... OczywiScie, mozna si¢ spierad,
czy — i na ile — mu si¢ to udato. Niemniej podjat takg prébe, a wielu
teologdw dawno z tego rodzaju prob zrezygnowato. A przeciez teo-
logia wcigz musi zachowywaé odniesienie do calosci. Jesli tego nie
robi, staje si¢ czym$ w rodzaju ograniczonej ,,krzataniny”. Rzecz ja-
sna, mozna uprawia¢ swoja dziatke — co wiecej: mozna to robi¢ do-
brze — ale to, moim zdaniem, niekoniecznie jest teologia we wiasci-
wym sensie tego stowa.

Z tego punktu widzenia to chyba dobrze, Ze Jan Pawel II nie byl ,,za-
wodowym” teologiem. Mdglby si¢ bowiem zajmowac przede wszyst-
kim swojg dyscypling: biblistykg, dogmatykq itp. (i popasé w takg
wkrzgtaning”), a on byl myslicielem...

KS. TOMASZ WECLAWSKI: No tak... Kiedy w jego nauczaniu po-
jawialy sie konkretne szczeg6towe wyktady pewnych kwestii, czuto
sie, ze kto$ je dla niego przygotowal. Oczywiscie, mozna tam znalez¢
rozne istotne impulsy, i to tez jest wazne, nie jest to jednak sprawa
zasadnicza. To, co zasadnicze, polega bowiem na tym, ze owe szcze-
g6ty funkcjonujg w ramach pewnej — oryginalnej, pochodzacej wia-
$nie od Jana Pawta II — calosci odpowiedzialnego myslenia. Powt6-
rze zatem: Papiez probowal nam ukazaé wszystkie istotne elementy
wiary w jej dzisiejszym kontekscie spolecznym. Tego dzisiejsza teo-
logia zbyt czesto nie prébuje.

Dlaczego?

KS. TOMASZ WECLAWSKI: Z réznych przyczyn. Jedni uwazajg
to za niepotrzebne, drudzy tego po prostu nie potrafia.

Pyta Pan, czy ten pontyfikat moze by¢ inspirujacy dla teologa.
Moze by¢, ale... czy bedzie? Boje sie, ze teologowie zajmg si¢ teraz
komentowaniem tekstow Jana Pawla II. Tymczasem mnie si¢ wyda-
je, ze Papiezowi chodzito o tworcze myslenie, a nie o powtarzanie
za nim tego samego.
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Krakowskie pismo ,,Logos i Ethos” opublikowalo kiedys dyskusje
o dziedzictwie Karola Wojtyly. Uczestnicy tamtej debaty pokazywali,
e mozna byc wiernym nauczaniu Ojca Swietego na dwa rézne sposo-
by: komentujgc je (i dopisujgc don przypisy) albo twdrczo je rozwija-
jgc w duchu wolnosci...

KS. TOMASZ WECLAWSKI: Jedng z najgorszych rzeczy, jakie moga
sie dzi$ przydarzy¢ teologii — i to widzeg, niestety, zbyt czesto w Pol-
sce — jest ciasnota i lek: powtarzanie, bez proby wyjscia poza to, co
sie powtarza. Tak jakby nie byto innych pytan oprécz tych, ktore sa
»w Srodku”. W ten sposéb niczego si¢ nie osiggnie — tak mozna tyl-
ko potwierdza¢ to, co jest.

Wielu tak wlasnie zajmuje si¢ ,teologia Jana Pawta I1”. To gleb-
szy problem — bo tu nie chodzi jedynie o Papieza. Teologia jednak
nie powinna polegaé na opracowywaniu cudzych mysli. Mam wra-
zenie, ze jest tu ukryte pewne zalozenie: iz wszystko, co wazne, juz
sie dokonato — i dokonato si¢ poza nami. Takze teologia to, zgodnie
z tym punktem widzenia, co§, co si¢ wydarzyto poza nami — a my
jesteSmy od tego, zeby to zarejestrowaé w sposéb w miare uporzad-
kowany i — powiem troche ztosliwie — wyciagnac z tego pozytek wla-
sny: na przyklad napisa¢ doktorat albo habilitacje. Oczywiscie, moc-
no to przerysowuje...

Powiedzial Ksigdz, Ze moina w mysli Jana Pawla znaleZc jakgs calo-
sciowg wizje, klucz...

KS. TOMASZ WECLAWSKI: Spéjrzmy choéby na tytuly encyklik:
mamy tu trzy dokumenty o Osobach Boskich, a potem rozmaite szcze-
gotowe kwestie...

Kwestie — dodajmy — réinej wagi...

KS. TOMASZ WECLAWSKI: Ale takie, ktore powinny by¢, zda-
niem Autora, poruszone — i to w jednej, tej samej, perspektywie.
Pierwsza encyklika, Redemptor hominis, jest poczatkiem, ale i w pew-
nym sensie podsumowaniem. Podsumowaniem dojrzewania Karola
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Wojtyly jako mysliciela, ktory widzi problemy najbardziej dzis za-
sadnicze. To w tym tekscie Papiez kresli swoj teologiczny program:
dotyka fundamentu rzeczywisto$ci wiary. Potem — nie wychodzac
juz poza te ramy (ktére s3 zreszta tak szerokie, ze nie potrzebowat
ich bynajmniej przekraczaé) — Jan Pawel II pokazywal zagadnienia
bardziej szczegotowe. Tak jakby nie trzeba juz bylo powtarza¢ tego,
co napisal w Redemptor hominis (cho¢ czasem to powtarzal); tak
jakby nalezalo to tylko zastosowaé do réznych obszaréw zycia.

Co takiego waznego Papiez napisal w encyklice Redemptor hominis?
Ze czlowiek jest drogg Kosciola?

KS. TOMASZ WECELAWSKI: Jan Pawet II nie bat sie méwic¢ o czto-
wieku w bliskosci Boga. I nie pomniejszat zadnych ludzkich doswiad-
czen.

W tekscie dla niemieckiego kwartalnika ,,Ost — West. Europdische
Perspektiven” napisal Ksigdz Profesor, Ze ,,teologiczne i koscielne spo-
ry o tzw. zwrot antropologiczny w teologii zostaly odestane na wia-
Sciwe im miejsce (w pewnym sensie do kgta) przez sile faktycznego
zwrotu ku czlowiekowi w nauczaniu i praktyce tego pontyfikatu”. To
niemalze ,,kopernikariski przewrdt”, ktorego autorem byl Papiez. Z dru-
giej strony krytycy Jana Pawla Il twierdzg, ze uprawial on teologie
bardzo tradycyjng. Jak to pogodzic?

KS. TOMASZ WECLAWSKI: Autor Redemptor hominis nakreslit
perspektywe, ktora pozwolita inaczej zabrzmieé tradycyjnym ujeciom
teologicznym. Moéwigc pragmatycznie: w stosunku do teologdw,
ktorzy boja sie opuscié utarte Sciezki, to jest ogromna pomoc, ktora
nie polega na tym, ze Papiez je przed nimi opuscit — bo on wcale tego
nie uczynit! — ale na tym, ze pokazal im te stare elementy w nowym
Swietle.

Ale moze niestusznie przypisujemy Papiezowi zastuge w dokonaniu
owego ,antropologicznego zwrotu” i zapaleniu tego ,,nowego swia-
tla”? Moze to nie Jan Pawel, tylko Sobor?
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KS. TOMASZ WECLAWSKI: Sobér wyrést takze z takich ludzi jak
Karol Wojtyta. Krakowski biskup nie mial moze wielkiego wptywu
na calos$¢ Vaticanum I, niemniej charakterystyczne jest, co o nim —
wtedy, w czasie soborowych obrad — myslat wielki francuski teolog
Henri le Lubac. Papiez wspomina o tym w ksigzce Wstaricie, chodz-
my: ,,Kiedy (...) méwitem o personalizmie, przyszedl do mnie ojciec
de Lubac i powiedzial: »Tak, tak, w tym kierunku«”. Wojtyta byt
przygotowany do Soboru — byl tam kim§ twérczym. Przylozyl do
tego przetomu reke.

Stowa de Lubaca zapowiadaly owg ogdlng wizje, ktéra powinna in-
spirowac teologow. Ale pomdwmy tez o tych konkretnych impulsach
teologicznych obecnych w nauczaniu Jana Pawla Il. Jakie byly naj-
wazgniejsze, z punktu widzenia teologa, tematy tego pontyfikatu?
Zwrécenie wwagi na kategorig milosierdzia? Podkreslanie roli Zydéw
jako ,starszych braci” chrzescijan? To wszystko, co wigze si¢ z jubile-
uszowym rachunkiem sumienia Kosciola?

KS. TOMASZ WECELAWSKI: W stosunku do kazdej z tych spraw
mam poczucie pelnej zgody ijednoczesnie... niezgody. Ta zgoda
wynika stad, ze zagadnienia, ktére Pan wymienit, sg fundamentalne
i nie byly dotad w dostateczny sposob oswietlone przez teologie, a ich
dostrzezenie otwiera przed teologami bardzo obiecujgce perspekty-
wy. MySle tu zwlaszcza o mitosierdziu! Z drugiej strony jednak Sci-
ste zwigzanie teologii milosierdzia z objawieniami $w. Faustyny wy-
woluje takze mojg watpliwosé. Bo te objawienia sg zakorzenione
w konkretnej epoce. A to, co mowi teologia milosierdzia, dotyczy
tak fundamentalnych spraw wiary, ze nie wystarczy, by byto powig-
zane z tak okreSlonym impulsem — przy calym szacunku dla wagi
tego, co przekazala Swieta Faustyna.

By¢ moze jednak niepotrzebnie si¢ leckam. Byé moze to si¢ ode-
rwie od konkretnych okolicznosci i przeniesie na plaszczyzne po-
wszechng...

Spotkatem si¢ z opinig, Ze Jan Pawel 1l na nowo okreslil podstawowe
znamiona Kosciola: jednos¢ (ekumenizm), swigtos¢ (wyznanie win),
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powszechnos¢ (otwarcie na dialog chrzescijarisko-Zydowski i dialog
miedzyreligijny) i apostolskos¢ (préba przemyslenia prymatu Piotra).
To ostatnie zadanie Papiez realizowal przez caly swdj pontyfikat, a jego
ostatecznym wypelnieniem byla smier¢ —i powszechna Zaloba.

KS. TOMASZ WECEAWSKI: Opowiadal Marcin Bornus-Szczycin-
ski, ze w klasztorach koptyjskich, ktére odwiedzal, zadawano mu
pytanie: ,,Czy to prawda, ze wy w Patriarchacie Zachodnim...?”.
Trzeba wiedziel, ze chrzescijanie wschodni patrzg na Kosciét rzym-
ski z takiej mniej wigcej perspektywy. Oni nie tyle potrzebuja doku-
mentow czy decyzji biskupa Rzymu; potrzebuja raczej jego obecno-
Sci i $wiadectwa — jako brata w Chrystusie i patriarchy waznej czesci
Kosciofa. Papiez to wiedzial... On stal si¢ powszechnym pasterzem
dzigki sile swojej osobowosci i przez sposob wykonywania postugi
Piotra, ale niestety nadal nie przez powszechnie akceptowane teolo-
giczne rozwigzanie tego problemu.

Bardzo mocne jest w KoSciele rzymskim myslenie uniwersalno-ad-
ministracyjne. Ono opiera si¢ na przekonaniu, ze ,,my w Rzymie w za-
sadzie wiemy, jak powinien wyglada¢ Kosciét na catym Swiecie”.

Mozna by powiedziec: tak mysli Kuria, nie Papiez.

KS. TOMASZ WECEAWSKI: Mam jednak wrazenie, ze Papiez na
to pozwolil i w tym sensie co§ wypuscit z reki. Prawdopodobnie nie
bylo mozna inaczej... Ale to przeciez takze jego odpowiedzialnosé.

Co Papiez wypuscil z reki?

KS. TOMASZ WECELAWSKI: Odpowiem niezbyt eleganckim skro-
tem: ,administrowanie korporacja”. Bo z pewnego punktu widze-
nia Kosciot jest traktowany jako swego rodzaju ,korporacja”, ktéra
ma swoja strukture, swoje pola dzialania globalnego i swoje intere-
sy. Pojawia si¢ wtedy styl myslenia, ktéry wydaje si¢ trudny do po-
godzenia z tym, czym Kosci6l jest w istocie. Interwencje dyploma-
tyczne Stolicy Apostolskiej — na przyktad wobec ONZ czy innych
organizacji tego typu — sa napisane jezykiem, jakim rozmawia si¢
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w tych miedzynarodowych instytucjach, bardzo dalekim od stylu Jana
Pawta II. Ale przedstawiano je takze na jego odpowiedzialnosé. To
dotyczy réwniez wielu innych dziedzin instytucjonalnego zycia Ko-
Sciota, oczywiscie nie tylko na poziomie Stolicy Apostolskiej.

Halina Bortnowska napisala kiedys, ze ,,nie kazdy mistyk potrafi by¢
reformatorem instytucji, ktérg duchowo wzbogaca; moze w ten spo-
s6b przyczynia sig do przyszlej reformy”.

KS. TOMASZ WECLAWSKI: Czasem wydaje si¢, ze Papiez byl tez
ofiarg pewnego systemu... Jest bowiem trudne do zrozumienia takie
ustawienie postugi Piotra, ze ten, kto ja wykonuje, nie jest
w stanie sam przygotowal stéw, ktére ma wyglosi¢ i za ktére
musi wzigé odpowiedzialnosé. Skoro jest tyle spotkan, dokumen-
toéw, kazan, to jeden cztowiek zwyczajnie nie moze tego ogarnaé!
Tymczasem odpowiedzialnosé biskupa Rzymu jest zwigzana z jego
osobg i nie moze by¢ inaczej. Kto wie, moze wystarczyloby, gdyby
biskup Rzymu codziennie odprawiat Eucharysti¢ i komentowat sto-
wo Boze?

Na co, zdaniem Ksigdza Profesora, powinni zwrdcic szczegdlng uwage
nastepcy papieza Jana Pawla II? Bo on tego nie dostrzegl albo... wi-
dzial to w nie dos¢ jasnym swietle.

KS. TOMASZ WECLAWSKI: Taka sprawa — kluczowa dla zycia
religijnego — jest wolnos¢. Po pierwsze, ze wzgledu na historie: bo
przeciez rozmowa o wolnosci zostala w pewnym sensie na KoSciele
wymuszona przez $wiat nowozytny. I §lady tego stanu rzeczy mozna
znalez¢ takze w dokumentach soborowych i posoborowych. Po dru-
gie: pewne watpliwosci budzil réwniez sposéb, w jakim o wolnosci
moéwil Jan Pawel II. Papiez uzywal okreSlenia: ,,prawdziwa wolno$¢”,
i ja rozumiem, co on chcial przez to powiedzie¢ — ze sg rdzne znie-
ksztalcone postaci ludzkiego zycia, ktére uchodza za wolnosé, choc
wolnoscig nie s3. Ale jesli mamy do czynieniaz prawdziwa wol-
noscia, to stowo ,,prawdziwa” nie jest juz konieczne. Podobnie jest
z miloScig: nie trzeba na kazdym kroku podkreslac, ze to prawdziwa
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mifo$¢ — kiedy mitos¢ jest mito-

Scia, to przeciez to widaé! A jesli W

kto$ musi stale podkreslac, ze to,
o czym mowi, jest prawdziwe, to

— paradoksalnie — budzi si¢ wat-
pliwosé.

KS. TOMASZ WECELAWSKI,
teolog, prof. dr hab., wyktadow-
ca teologii fundamentalnej
w UAM w Poznaniu, byly czlo-

nek Migdzynarodowej Komisji CZLOWIEK

Teologicznej. Ostatnio wydat try- W NAUCE

logie Krélowanie Boga (2003— WSPOLCZESNE]

2005). ROZMOWY W CASTEL GANDOLFO
—

Cztowiek w nauce
wspoétczesnej
Rozmowy w Castel Gandolfo

W 1983 roku zebrata sie po raz
pierwszy Rada Naukowa wiedenskie-
go Instytutu Nauk o Czlowieku, kto-
rego patronem byt Jan Pawet II. Jesz-
cze nigdy tak réznorodna grupa uczo-
nych nie zebrata sie wokol papieza.
Byli tam m.in.: Hans-Georg Gadamer,
Carl-Friedrich von Weizsécker, René
Thom, Gerhard Ebeling, Paul Ricoeur,
Charles Taylor, a z polskich uczonych:
Aleksander Gieysztor, Leszek Kota-
kowski i Jacek WozZniakowski.

Tematem rozméw wspomnia-
nych myslicieli byt ,,Cztowiek w nauce
wspblczesnej”.
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Zrozumie¢
Jana Pawta lI
Préba hermeneutyczna

 Spierajac si¢ o Papieza, spieramy si¢ takze o to,
, Jacy jesteémy, jaka jest nasza wiara, jaka jest
' nasza teologia, mys§lenie o czlowieku i Bogu.

Problemy metodologiczne

Kim byt Jan Pawel Il - czy mozna odpowiedzie¢ na tak postawio-
ne pytanie? Czy mozemy poznaé do glebi drugiego cztowieka, zro-
zumie¢ prawde, ukrytg przeciez przed ludzkimi oczyma? Nie moze-
my — zawaha¢ si¢ powinni nawet najblizsi. Latwiej pisac, jak byt od-
bierany, jak oddziatlywal na $wiat, fatwiej jest spojrze z zewnatrz.
Niczym Kantowska Ding an sich pozostaje ukryty Papiez, my za$ —
zewnetrzni obserwatorzy, komentatorzy, analitycy — zanurzeni
w Swiecie fenomendw, nie zdotamy przekroczy¢ niewidzialnego kregu
interpretacji.

Pytamy wiec, jak oddziatywal na $wiat, jak byl odbierany, jaki
sens i znaczenie przypisaé jego dzietu. W badaniu korzystaé bedzie-
my z zaproponowanej przez Hansa-Georga Gadamera metody Wir-
kungsgeschichte, ktora dla zrozumienia tekstu literackiego kaze przy-
glada¢ sie historii jego oddzialywania. Tekst bowiem, wychodzac
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z rak autora, zaczyna zy¢ wlasnym zyciem, a jego oddzialywanie nie
zawsze musi by¢ zgodne z zamystem tworcy.

Podobnie jak oddzialywanie tekstu, takze oddzialywanie czto-
wieka, znaczenie tego, co robi i pisze, rychlo si¢ autonomizuje, za-
czyna zy¢ wlasnym zyciem. Tak bylo tez z zyciem i dzielem Karola
Wojtyly — Jana Pawta II. Zrozumienie wymyka si¢ jego wiadzy. Nie
bedziemy wiec méwié, co myslal Jan Pawet 11, ale jedynie, jak moze-
my rozumieé to, co méwil. Nie bedziemy opisywaé tego, co robil,
lecz zapytamy tylko, jaki sens przypisaé jego dzietu, w jaki sposdb
oddziatywalo one w Swiecie.

Idac taka drogg pytan, wystawiamy pontyfikat Jana Pawla II na
wichry i burze réznorodnych spojrzen. Rozumienie i interpretacja
lubig chodzié¢ wlasnymi $ciezkami. Nie kochaja definitywnosci. Po-
wracaja z uporem do starych, z pozoru rozstrzygnietych kwestii, pro-
ponujac nowe wglady.

Teologia ,,zstepujgca”

Jakie sg zrodta teologii Jana Pawta II? Z pewnoscig zgody w tej
materii nie bedzie. Jedni powiedza, ze mysl jego reprezentuje nurt
teologiczny, ktéry za wazng przestanke uznaje ludzkie do§wiadcze-
nie. ,,Czlowiek jest droga Kosciola” — mawial Papiez, ludzkie do-
$wiadczenie zatem by¢, wydaje sie, w centrum jego zainteresowania.
Ten rodzaj teologii opisal w sposéb systematyczny Karl Rahner, ktory
moéwil o tzw. zwrocie antropologicznym. W tym sposobie mys§lenia
nie tyle abstrakcyjna teoria, ale cztowiek w jego indywidualnym do-
$wiadczeniu jest miejscem uprzywilejowanym, swoista ,,Swietg prze-
strzenig” ujawniania si¢ boskiego ducha.

I rzeczywiscie, gdy przyjrzymy si¢ nauce papieskiej, zobaczymy,
ze czerpie ona z bogactwa tradycji historycznej, odwotuje si¢ do do-
$wiadczenia pokolen, historii naszego narodu, historii innych kra-
jow. To wszystko byly wazne Zrodla teologii Jana Pawla. Z kolei
wczesniejsza praca filozoficzna, antropologia i etyka, ktére tworzyl,
takze dawaly wglad w doswiadczenie jednostki, wspotczesnego czlo-
wieka. ,,Czlowiek jest celem, a nigdy nie ma by¢ tylko §rodkiem” —

53



TADEUSZ BARTOS OP

ta idea Kantowskiego imperatywu kategorycznego patronowata w pe-
wien sposob mysli antropologicznej Papieza, byta swoistym zawola-
niem calego jego dziela.

Krytycy jednak powatpiewaé beda, czy rzeczywiscie ludzkie do-
$wiadczenie mogto si¢ przebi¢ do swiadomosci Papieza poprzez
gaszcz antropologicznych zaltozen i teologicznych pryncypidéw: czy
zamiar zwrotu ku czlowiekowi mogt sie ucielesni¢? Czy ludzkie
dos$wiadczenie, jeszcze niezinterpretowane, pozbawione ,,okularé6w”
przedzalozen teologiczno-antropologicznego systemu, moglo do-
trze¢ do niego, czy moglto zostaé uslyszane w swym autonomicz-
nym wyrazie? A moze bylo tak, ze silne przekonania Papieza nie
pozwalaty mu ,,wej$¢ w buty” inaczej my$lacych? Wiele z jego nauk,
sposobu dziatania — powiedzg oponenci — wskazuje, ze nie potrafit
ustysze¢ glosu cztowieka, ktéry wyrazatl do§wiadczenie inne anizeli
wlasne spojrzenie Papieza. Teologia Jana Pawta II — mogtby ktos,
idac tym tropem, dowodzié — byta uwspolczesniong wersja teologii
scholastycznej, teologii zstepujacej z gory, gdzie pryzmat wlasnych
kategorii zajmuje miejsce naczelne w recepcji doSwiadczenia cudze-
go. By uzy¢ obrazu zapozyczonego od Emmanuela Lévinasa, teolo-
gia Wojtyly nie dostrzegata Innego w jego zasadniczej nie-tozsa-
mosci, byla teologig toz-samego.

Opis taki wzbudzi sprzeciw, gdy pomyslimy o osobistej posta-
wie Papieza otwartego na myslacych inaczej. Nie mozna zapomi-
naé¢ o dialogu ekumenicznym, takze o dialogu miedzyreligijnym,
w ktérym zaszedl on dalej niz jego poprzednicy. Sprzeciw ten jed-
nak stabnie, gdy spojrzymy na dialog wewnatrzkoscielny — lub ra-
czej na jego brak. Dlaczego tak si¢ stato? Z jakich przestanek wy-
plywatla nieche¢é Papieza do otwartej rozmowy we wlasnym gronie
duchownych? Dlaczego ewentualna zgoda na debate nie byla réw-
nocze$nie gotowoscia do przyjecia krytyki? Skonfliktowani z pa-
piezem Polakiem teologowie méwia o autorytaryzmie naszego ro-
daka, niespotykanym od czaséw Soboru. Nie przypadkiem wypo-
minaja, iz Papiez spotkal sie wiele razy z prawostawnymi, Zydami,
muzulmanami, hindusami, buddystami, ateistami..., a nie spotkal
si¢ nigdy z synem wlasnego Kosciota, wielkim teologiem i zarazem
wielkim krytykiem papiestwa, Hansem Kiingiem. Nie spotykal si¢
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z teologami wyzwolenia, nie spotykal si¢ z duchownymi, ktérzy byli
krytyczni wobec jego teologii.

Papieskie rozumienie Kosciota, rozumienie Biblii i sposob jej in-
terpretacji, wszystkie te elementy jego aktywnosci — powiedza kryty-
cy—sawyrazem teologii gluchej na ludzkie doswiad-
czenie. Opinia ta, cho¢ brzmi zbyt surowo, domaga si¢ refleksji.
Nie po to, by krytyke podtrzymaé lub ja uniewaznié, lecz aby lepiej
zrozumie¢ dziedzictwo Papieza. Zbyt wiele bowiem wybitnych po-
staci zwracalo uwage na stabosci tego pontyfikatu, by moc je w rze-
telnej debacie poming¢ milczeniem.

Aporie teologa i przywodcy religijnego

Postuga kazdego papieza, w tym takze papieza z Polski, wysta-
wiona jest na probe, ktorej do pewnego stopnia sprostac nie sposéb.
Jak kazdy przywodca masowych ruchéw czy organizacji, papiez —
silg rzeczy — nastawiony jest na dobro catosci. Pierwotnos¢ takiego
nastawienia czy tez priorytet takiej orientacji skutkuje nolens volens
jakim$ rodzajem dezindywidualizacji. Inne s3 reguly utrzymywania
dobrego kontaktu z masami, administrowania ztozonym urzedem,
gdzie obowiazujg procedury, bezosobowe reguly, jednoznacznosc,
a zupelnie innego nastawienia wymaga dostrzezenie jednostki w jej
unikalnosci i nieusuwalnej odrebnosci. Jednostka ginie wérdéd mas,
przestaje by¢ osobg w urzedzie. Troska o pojedynczego czlowieka
znika zawsze w kontekscie probleméw globalnych.

Nie bez znaczenia jest wiec fakt, iz teologia Wojtyly gléwne swe
rysy zyskala wlasnie jako nauczanie papieskie. Weczesniej wystepo-
wal on raczej w roli filozofa (etyka). Taka lokalizacja spoteczno-kul-
turowa tej mysli ,,skazywata j3” w naturalny sposob na bycie naucza-
niem plyngcym z gory, wyglaszanym ex cathedra. Dzis, kiedy wie-
my, ze podmiot ijego kontekst spoteczny, historyczny, kulturowy
istotnie wplywa na sposéb formulowania i przekazu mysli, na samg
jej tres¢, mozemy sobie wyobrazié, ze bycie glowg panstwa kosciel-
nego, Wikariuszem Chrystusa, Najwyzszym Kaplanem (Pontifex
Maximus), tatwo sprawié moze, iz my$l w tym kontekscie zrodzona
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milezy i méowi, ze w ciem-
nosé¢ wkraeza czlowiek.
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nie umie i do pewnego stopnia nie moze uwolnié si¢ z funkcji wy-
znaczanych przez sprawowang wladze. Jest wigc teologia papieska
ex definitione teologig w stuzbie koScielnej instytucji. Wchodzac w te
role, horyzont spojrzenia sitg rzeczy doznaje ograniczen, nie tylko ze
wzgledu na kwestie ochrony ortodoksji, ale wlasnie z uwagi na owa
funkcje wiladzy, jaka jest konieczne poczucie, iz panuje si¢ nad pod-
legly rzeczywistoscia.

Zapytad jednak trzeba, czy z tej nieuniknionej aporii Jan Pawel I1
wyszedt obronng reka? Trudno by¢ sedzig, gdy nie dysponuje si¢ od-
powiednig miarg. Wielu jednak ocenia, i to nie bez racji, ze bioragc pod
uwage trudno$¢ wyzwania, wynik jest nadzwyczajny. Jan Pawet II,
pomimo ograniczen ptynacych ze swej funkgji, znany byt jako ktos,
kto zwraca uwage na pojedynczego czlowieka, ktorego spotyka na
swej drodze.

Nie usuwa to jednak strukturalnej aporii i jej konsekwengji. Jed-
noznaczno$¢ i powszechno$¢ rozstrzygnieé to prawo spolecznosci,
jednostka tymczasem w wymiarze swego zycia duchowego, osobo-
wosci, indywidualnego rozwoju budzi si¢ tam, gdzie konczy sie jed-
noznaczno$¢ i klarowno$¢ wiedzy ,,od gory”, a rozpoczyna droga
poszukiwan, wieloznacznos$é. Gdzie jest indywidualny dramat, tam
jednorodny system religijny staje si¢ przeciwskuteczny. Co wiecej,
wewnetrzne transcendowanie systemu jest warunkiem religijnosci
autentycznej. Jest to transcendowanie i znoszenie bedace swego ro-
dzaju ruchem dialektycznym: na wzor teologii apofatycznej, ktora
yrozdarta” w obliczu Tajemnicy ,gubi si¢”, ,traci jezyk”, wszelka
wlasng wypowiedz sama podwaza, gdy staje
wobec ogromu Niewypowiadalnego.

Czy jednak w takim duchu mozna glosié
przestanie wiary? Czy papiez moze odstaniaé
wlasna niepewno$¢ wobec tajemnicy Nieskon-
czonego? OdpowiedZz w moim przekonaniu
brzmi: nie tylko moze, lecz takze powinien. Sila
przekazu nie w sile glosu si¢ kryje, lecz w mocy wewnetrznego prze-
konywania stowa. Cho¢ stowo to nie zyska z calg pewnos$cig maso-
wego postuchu. Nie to jednak $wiadczy o jego sile. Mysl, ktéra w py-
taniu trwa i nie waha si¢ pytaé dalej, to mysl religijna, ktéra nie chce

Trwanie w wierze to

w hipotezie uparcie
stawianej, cho¢ rozum
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z wiary budowaé bastionu $wiatopogladowej instytucji. Trwanie
w wierze to trwanie w zapytywaniu, w hipotezie uparcie stawianej,
cho¢ rozum milczy i méwi, ze w ciemno$¢ wkracza cztowiek!.
Krytyk pontyfikatu powie, ze takiego trwania w pytaniu, takiego
dociekliwego zapytywania zabraklo teologii Jana Pawla. Byla ona
raczej pouczeniem, odpowiedzig, zamknigciem, zdefiniowaniem,
okresleniem nieprzekraczalnych ram. Zgodziwszy si¢ lub nie z tym
glosem krytycznym, przyznaé musimy w istocie, ze w odbiorze pa-
pieskiej nauki ryzyko znieksztalcenia jest wielkie: wiara bowiem prze-
staje by¢ wiarg, gdy staje si¢ Swiatopogladem, przekonaniem, goto-
wym i skoficzconym obrazem rzeczy. Nie obrazy maluje wiara, lecz
rysuje droge. Potok nauk, co mysli sg kresem, juz nie sklaniaja, by
mysle¢ dalej, lecz ucza, jak mySle¢ nalezy. Najsmutniejsza ze smut-
nych jest wiara, co wiedze udaje. Najpiekniejsza jest wiara, co pyta.

Dostrzec cztowieczenstwo Jezusa

Wymaga refleksji pytanie — zauwazg krytycy papieskiej teologii —
dlaczego stosunkowo niewiele jest w jego tworczosci wypowiedzi
podejmujacych si¢ zrozumienia postaci Jezusa jako cztowieka. Nie-
wiele istotnych analiz stéw Nauczyciela, tego co robil, jak si¢ zacho-
wywal. Raczej Jego $Smier¢ anizeli zycie koncentruje uwage. Brakuje
teologii papieskiej wnikajacej w ludzki kontekst dziatalnosci Zato-
zyciela chrzescijanstwa, jaki dzi$ wylania si¢ z pracy historykéw i eg-
zegetow. Teologiczna wizja Jezusa, uprzednia wobec tekstu Ewan-
gelii, nie wkracza na teren autonomicznej refleksji. Nawet Redemp-
tor hominis, gtbwna encyklika o Jezusie, gubi Jego czlowiecze ksztalty
w gaszczu teoretycznych kwestii. Teologia odkupienia zastania Je-
zusa odkupiciela. Teologia juz dana, wczesniej znana, nie pozwala
na $wiezo$¢ w lekturze nauki Mistrza z Nazaretu.

! Klasyczna definicja wiary stwierdza, Ze jest ona umiejetnoscig umystu, ktéra spra-
wia, iz przystaje on na to, co niewidzialne (,fides est habitus mentis (...), faciens intellec-
tum assentire non apparentibus”, Tomasz z Akwinu, II-II*, q. 4, a. 1). Wytrwale zapyty-
wanie — nie bez udzialu woli — jest owym stanem umystu, w ktérym Ignie on i przystaje na
to, czego jako niewidzialnego sam nie rozpoznaje.
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Najbardziej chyba znana papieska refleksja nad postacig Jezusa,
ktora znalazta si¢ w Liscie do mlodych, dotyczy sceny Jego spotkania
z mlodzieficem. Stowa Jezusa, by sprzedac wszystko i p6j$¢ za Nim,
rozwazane tam byly jednak nie tyle w ich oryginalnym kontekscie, ile
w szczeg6lnym kontekscie papieskiej duchowosci, ktérej dominujaca
cechg byta postawa heroizmu, catkowitego poswiecenia az do zatraty
siebie. Interpretacja ta wigcej méwi nam o samej duchowosci Jana
Pawta II anizeli o mozliwych sensach stow Mistrza z Nazaretu. Na
postaé Jezusa nalozona zostala w papieskim nauczaniu znaczna por-
gja tradycyjnej teologii i duchowosci, tak ze ginie ona ,,przygnieciona
ciezarem” tradycji oraz owej szczegblnej Wojtylowej duchowosci.

Nasladowanie wzorca osobowego

Rzecz nie w tym, by kwestionowaé duchowos¢ czy rodzaj przywo-
tywanej tradycji, ale by umiec spojrze¢ takze spoza ich zastony. Wtedy
dostrzezemy, iz okulary, przez ktore Karol Wojtyta — Jan Pawel II
patrzyl na $wiat religijny chrzescijafistwa, sg szczeg6lnego rodzaju.
Zobaczymy, ze mozna je zdjac i spojrze¢ bez nich lub inne zatozy¢ —
bardziej wlasne, indywidualne, ufundowane na innym, osobistym do-
$wiadczeniu. Kiedy bowiem jedna duchowosé, do tego wyjatkowa,
wsparta na niepowtarzalnych zyciowych do$wiadczeniach, zostaje
podniesiona do modelu uniwersalnego, wtedy rodzi si¢ niebezpieczen-
stwo, iz stanie si¢ ona w tych, ktérzy ja w niesamodzielny sposob przyj-
muja, rodzajem duchowej utomnosci, jakim§ heteronomicznym, nie-
modyfikowalnym, hamujagcym ludzki rozwoj i dojrzewanie cztowieka
systemem myslenia przyjmowanym w caltosci a priori.

Szczegolna, jakze autentyczna, silna i godna podziwu duchowosé
papieza z Polski nie moze by¢é wzorem uniwersalnym. Sifa jego oso-
bowosci utrudnia tylko zadanie, jesli kto$ na papieskim przyktadzie
chce budowaé swe zycie. To zresztg jest problem bardziej ogdlny
duchowosci chrzescijaniskiej, dotyczacy nasladowania wzorcéw oso-
bowych, cnét Swietych itp. Nie tyle bowiem w papiezu, lecz w nauce
Jezusa zycie chrzeScijanina powinno szukaé swych wzoréw i opar-
cia. Odnosi¢ si¢ ono powinno do Jezusa. On za$, co istotne, znany
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jest nam jedynie z kart Ewangelii, dostepny jako stowo, zastyszana
opowiesC. Jesli wigc chcemy czerpaé nauke z historii zycia papieza,
ktorego znaliSmy, widzielismy, ktérego stow stuchalismy, jesli przy-
kiad jego zycia ma ,,wyj$¢ nam na zdrowie”, czerpaé musimy kry-
tycznie, dostrzegajac odrebnosé epoki, w ktorej zyl, roznice wieku,
kultury, religijnego wychowania, osobistej zyciowej historii. Analo-
gicznie zresztg teksty Nowego Testamentu byly krytycznymi, tj. za-
posredniczonymi w refleks;ji teologicznej, wypowiedziami o Jezusie.

Uwagi te dotycza, oczywiscie, jedynie tych, ktérzy naprawde sg
zainteresowani duchowoscia Jana Pawla II. Nie o masowe przezycia
religijne idzie, gdy chcemy moéwié o duchowosci czlowieka, ta bo-
wiem ze swej istoty pozostaje indywidualna, jesli ma by¢ godna swe-
go miana. Duchowos$¢ autentyczna przemawia zawsze do jednostki
i czyni jednostke jeszcze bardziej jednostka: podmiotem Swiadomym
i wolnym.

Ludzka autonomia

Tymczasem kwestionowanie wartosci indywidualnego do$wiad-
czenia pod hastami zagrozenia relatywizmem i subiektywizmem moze
sprawié, ze jednostka tatwo si¢ go wyrzeka i podlega alienacji. Sama
z siebie, poddajac si¢ wpltywowi takiej tendencji myslowej, dochodzi
do wniosku, Ze nie powinna mys$le¢ inaczej niz ogdl: ,,nie mozesz tak
mysleé, musisz mysle¢ jak my razem myslimy, obowigzuje ci¢ dyscy-
plina takze w sferze rozumienia religijnego przekazu”. W ten spo-
s6b pojawia si¢ ryzyko, ze droga wiary stanie si¢ ,quasi-wiedzg”,
splaszczonym $wiatopogladem. Zanika wtedy poszukiwanie, praw-
dy wiary przestaja by¢ drogowskazem w drodze.

To jeden z mozliwych sposobéw niezamierzonego oddziatywa-
nia papieskich wypowiedzi. Krytycy zwracaja uwage, iz w tym du-
chu encyklika Veritatis splendor ujmuje prawde w kategoriach dys-
cyplinarnych:

Teologowie moralisci majg wyktadaé doktryne Kosciota i wypelniaé swojg postu-
ge tak, by dawac przyklad lojalnej akceptacji — wewnetrznej i zewnetrznej — na-
uczania Magisterium zaréwno w dziedzinie dogmatu, jak i moralnosci (nr 110).
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Cho¢ stowa te, odczytane w kontekscie przypadkéw absolutnej
dowolnosci interpretacyjnej wsrod teologéw, moga by¢ zrozumiate
i wyrazaé trafne spostrzezenia, ze takiej absolut-
nej dowolnosci zadna sztuka nie toleruje, jed-
nak uogolnione, rozumiane jako uniwersalna
reguta dzialania teologicznego, staja si¢ sposo-
bem na swego rodzaju teologiczne samobdjstwo.
Takie uogolnienie stéw Papieza wydaje si¢ nie-
uprawnione, skoro Il Sobér Watykanski powia-
da w swym znanym sformutowaniu, ze prawda ma ,,przekonywac sitg
samej prawdy”. Prawda chroniona nakazem administracyjnym zosta-
je ponizona. Nakaz przedstawia prawde tak, jakby nie byla ona warta
samej siebie.

Prawda chroniona naka-
zem administracyjnym
zostaje ponizona. Nakaz
przedstawia prawde tak,
jakby nie byla ona warta
samej siebie.

Tym gorzej dla faktéw

Jedna z konsekwencji uprawiania teologii ,,od gory” jest ryzyko
budowania przekonan sprzecznych ze stanem faktycznym, cho¢ sp6j-
nych wewnetrznie i zgodnych z przyjetymi teoretycznymi zalozenia-
mi. To inny z mozliwych kierunké6w — w moim przekonaniu gtebo-
ko nietrafnych — recepcji mysli Papieza. W tej samej encyklice Veri-
tatis splendor powiada sig, ze

dechrystianizacja, dotykajaca bole$nie cate narody i spotecznosci, w ktérych
niegdy$ kwitla wiara i zycie chrzeScijaniskie, nie tylko powoduje utrate wiary
lub w jaki$§ sposéb pozbawia jg znaczenia w zyciu, ale nieuchronnie prowadzi
tez do rozktadu i zaniku zmystu moralnego: do zatarcia sie Swiadomosci niepo-
wtarzalnego charakteru moralnosci ewangelicznej, jak i usuniecia w cient fun-
damentalnych zasad i warto$ci etycznych. Rozpowszechnione dzisiaj szeroko
tendencje subiektywistyczne, utylitarystyczne i relatywistyczne przedstawiane
s3 nie tylko jako postawy pragmatyczne czy elementy obyczaju, ale jako posta-
wy teoretycznie ugruntowane, domagajace si¢ pelnego uznania kulturowego
i spolecznego (nr 106).

Papiez zwraca uwage na swego rodzaju nihilizm i utylitaryzm jako
postawe spolteczng bedaca przejawem roznorakich ludzkich ego-
izméw, co wigze ze stabngcymi wplywami chrzeScijanstwa. Jednak
tezy tej nie sposéb uczynic uniwersalng reguta. Dechrystianizacja nie
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zawsze automatycznie wplywa na pogorszenie poziomu moralnosci
publicznej. Nie jest ona jedyng przyczyng odchodzenia od standar-
déw moralnych. Czesto modernizacja kraju odgrywa wigksza role
anizeli zanik religijnosci. Statystyki nie pokaza wyzszej przestepczo-
Sci, korupcji czy ogdlnego zepsucia w owych krajach ,bez Boga”
w porownaniu z krajami katolickimi, takimi jak Polska, ktére nie
doswiadczyly masowego procesu sekularyzacji. Co wiecej, wydaje
sie, iz fad spoteczny, ogdélna kultura i nizsza przestepczos$¢ sa udzia-
tem krajow niekiedy gleboko zlaicyzowanych. Jak rozrodczosé, tak
i porzadek w panstwie jest funkcja wielu czynnikéw i nie zawsze s
na pierwszym miejscu kwestie zywotnosci religii. Ztudzeniem, takze
mogacym mieé wydzwiek obrazliwy, jest wiec przekonanie, ze gdzie
nie ma Boga, tam nie ma etyki. Bez Boga jest mozliwa etyka, ateisci
bywajg moralni, paistwo niereligijne bywa panstwem przestrzegaja-
cym zasad etycznych, cho¢ moze w pewnych aspektach ten etyczny
kodeks rozni si¢ od etyki katolickiej. Takie tez konsekwencje wypty-
waja ze starej teologicznej doktryny katolickiej o prawie naturalnym,
wpisanym w serce cztowieka (niezaleznie od wyznania lub jego bra-
ku), ktore jest wewnetrznym glosem przypominajacym mu, iz ma
czynié dobrze i unikac zta?.

Katolicka wiara, jesli chce szukac swego proprium, nie moze
ograniczaé si¢ do moralnoS$ci, tabowiem w réznych wer-
sjach wspoélna jest roznym ludom. Dlatego warto odswiezy¢ mysl, ze
chrzescijaniskie przestanie nie jest przestaniem wylacznie etycznym,
lecz przede wszystkim religijnym: ukazujacym horyzont cztowieczen-
stwa, duchowa droge ku Bogu.

Przyktady tu rozwazane odstaniajg negatywne skutki szczegdlnej
teologii ,,od gory” (gloszonej w tej postaci nie tyle przez Papieza, co
przez popularyzatoréw jego mysli), w ktorej spojny system wniosko-
wan (w tym przypadku sformutowanie zalezno$ci pomiedzy dechry-
stianizacjg i demoralizacjg) jest raczej rodzajem wnioskowania deduk-
cyjnego, tj. przejscia od pojecia do pojecia, anizeli jakim$ uogoélnie-

2 Zgodnie z definicjg prawa naturalnego kazdy czlowiek potrafi rozréznia¢ dobro od
zla, choéby nie mial dostepu do chrzescijaiiskiego objawienia. Zob. Tomasz z Akwinu,
Suma teologii, I-II*, q. 91, a. 2: ,Prawo naturalne to nic innego jak czastkowe uczestnic-

two prawa wiecznego w stworzeniu rozumnym” (,,Lex naturalis nibil aliud est quam par-
ticipatio legis aeternae in rationali creatura”).
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niem obserwacji stanu faktycznego. Logika arbitralnie zdefiniowanych
pojec kaze tak mysleé, cho¢ fakty nie daja si¢ do niej dopasowac.

Analogicznie rozwazy¢ mozemy inne znane papieskie sformuto-
wania. Swiat bez Boga nazywa on cywilizacja $mierci. Odbiér tych
stow Papieza bywa takze w sposob nieuprawniony uogélniany. Lu-
dzie niewierzacy bowiem niekoniecznie sg szczegdlnymi piewcami
$mierci. Niewiara i ateizm nie muszg by¢ przezywane jako rozpacz.
Tak zwany $wiat bez Boga wcale nie musi by¢ §wiatem bez wartosci.
Ateizm bywal humanistyczny. Choé, oczywiScie, moze by¢ takze
wyrazem nihilizmu.

Jednak wiara w Boga, prowadzac nierzadko do wielkiego dobra
moralnego ludzi, takze nie gwarantuje automatycznie prawosci czto-
wieka i nie zapewnia powstania cywilizacji mitoSci. Historia chrze-
Scijanistwa nie zawsze byla historig cywilizacji mitosci. Co wiecej,
przekonanie o przynaleznosci do takiej cywilizacji, poczucie bycia
,»po wlasciwej stronie” jedynie na podstawie religijnej przynalezno-
$ci, fatwo usypia sumienie, skoro ex definitione ma si¢ racje i prawde
po swojej stronie. Teologia, ktdra stroni od uznania za wigzace do-
$wiadczenia cztowieka Zachodu, takze doswiadczenia niewiary, tra-
ci zdolno$¢ do dialogu.

Cywilizacja $mierci miata by¢ domeng zepsutego konsumpcjoni-
zmem Zachodu. To hedonizm i konsumpcjonizm w opinii Papieza byly
wyraznymi symptomami owej dekadencji Zachodu. Takze ta opinia
bywa w popularnym odbiorze upraszczana i przez to krzywdzaca. Obok
bowiem typowych zachowan mas, poddanych oddzialywaniu kon-
sumpcjonizmu, tzw. Zachdd zachowal wysoka kulture, wrazliwosé
spoleczng, system opiekuniczy i wiele, choéby nieefektywnych ekono-
micznie, lecz nastawionych na ochrone stabej jednostki instytucji.
Mieszkancy Zachodu to przeciez takze zywe, wrazliwe istoty, ludzie
pracowici, dbajacy o rodziny, odpowiedzialni lub do odpowiedzial-
noSci sktaniani prawem, dotrzymujacy uméw itd. Dobrobyt nie jest
synonimem zepsucia; taki poglad zbyt pachnie resentymentem, by
mozna bylo go przypisywac Papiezowi. Z kolei pozbawienie mozli-
wosci korzystania z dobr cywilizacji konsumpcyjnej nie czyni z ludzi
automatycznie szlachetnych ascetéw. Niedostatek rodzi niekiedy szla-
chetnosé, lecz w innych przypadkach bywa zrédlem matodusznosci,
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zawisci i wigkszej chciwosci. Bieda upadla i upokarza, czyni z ludzi
tatwy przedmiot do wykorzystania. Ubdstwo, izolacja i zacofanie —
moéwit o tym Papiez — nie sprzyjaja duchowemu rozwojowi.

Subiektywizm - obiektywizm

Z kolei uznanie tzw. subiektywizmu za jedno z istotnych Zrodet
zla w Swiecie opiera si¢ na nieporozumieniu. Czytamy w Veritatis

splendor:

Nie wolno jednak nigdy myli¢ blednego subiektywnego mniemania o do-
bru moralnym z prawdg obiektywna, ukazang rozumowi czlowieka jako droga
do jego celu, ani tez twierdzié, ze czyn dokonany pod wplywem prawego su-
mienia ma takg samg warto$¢ jak czyn, ktéry cztowiek popelnia, idgc za osagdem
sumienia blednego (nr 63).

Tymczasem nie istnieje inny anizeli subiektywny dostep do prawdy.
Prawda bowiem, zgodnie z przyjmowang w Kosciele katolickim za
klasyczng koncepcja Tomasza z Akwinu, znajduje sie¢ w intelekcie,
a intelekty zawsze sg subiektywne i pojedyncze,
nawet intelekt boski. Pojecie prawdy obiektyw-
nej to pleonazm. Rozr6znienie prawdy subiek-
tywnej i obiektywnej zaciera fundamentalne
rozrdznienie na prawde i falsz i wprowadza
sugestie, jakoby subiektywnie, tj. samodzielnie, nie wolno bylo my-
§le¢. Dopiero ,,obiektywnie” mysle¢ jest poprawnie. To jednak ozna-
cza nie wlasne mySlenie, lecz myslenie ,,z drugiego” (ab alio)®: inny
mysli, a ja to powtarzam, oto mozliwy sens przywolywanej tu obiek-
tywnosci. Réznorodnosé opinii nie jest wiec subiektywizmem — jest
nim raczej arbitralno§¢, postawa, w ktérej dla wlasnych stanowisk,
pogladow, zachowan cztowiek nie czuje si¢ w obowigzku szukac
uzasadnieni. Odmawia dialogu.

Réznorodnosé opinii

nie jest subiektywizmem
— jest nim raczej
arbitralnosé.

3 W ten sposéb Tomasz z Akwinu definiuje niewolnictwo, Contra Gent., 111, c. 112:
»Wolnym jest ten, kto z siebie samego jest [i dziala]. Co za$ z jaka$ koniecznoscia popy-
chane jest do dziatania przez co$ innego (ab alio) podlega niewoli” (,liber enim est qui sui
causa est: quod autem quadam necessitate ab alio agitur ad operandum, servituti subiectum
est”).
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Odnalezé siebie

U podstaw teologii ,,zstepujacej” tkwi niezgoda na siebie, niezgo-
da na zrédlowosé wlasnego doswiadczenia. Kto znat Papieza, wie,
ze zupelnie nie da si¢ tego powiedzie¢ o jego sylwetce duchowe;j.
Jednak wsréd uczniéw i popularyzatoréw bylo juz inaczej. Klasycz-
na teologia ,,od gory” chce, aby wlasne ,,majace-nie-by¢” doswiad-
czenie zastgpione zostalo nadanym z gory doSwiadczeniem religij-
nym wraz z nowg religijng tozsamoscig. Inni lepiej wiedzg, co my-
§lisz, co robisz, co zamierzasz zrobié, jakie masz plany, co
reprezentujesz skrycie lub nieSwiadomie, czy jeste$ reprezentantem
cywilizacji $mierci czy mitosci. Czlowiek widziany przez pryzmat tej
teologii nie stanowi dla niej zadnej tajemnicy, jest jej wlasnoscia,
pograzony w toz-samosci pozostaje catkowicie jej ,przetworem”,
stworzonym na jej wlasny obraz i podobiefistwo. A przeciez nie spo-
s6b ogarngé wyczerpujgco Swiata drugiej osoby, nie mozna uczciwie
opisa¢ jej losu, cho¢by w takich odgdérnych kategoriach jak cywiliza-
¢ja Smierci — cywilizacja mitosci.

Takie radykalne ujecie teologii odgérnej nie byto sposobem my-
§lenia Papieza. Uznanie godnosci drugiej osoby stanowilo podstawe
papieskiej antropologii. Jednak niektore elementy jego nauczania,
wspominane tutaj po czesci, bywaly przez nasladowcéw ujmowane
w radykalng forme¢. Zgodnie z tym mysleniem teologia ,,od gory”
jest stanowczym ,,nie” wypowiedzianym wlasnemu ,,by¢”. Owo ,,by¢”
podlega zakwestionowaniu w swych podstawach. Uznane za aliena-
cje, dopiero w Swietle ,wlasciwej prawdy” moze odzyskaé swoj
ksztalt. ,,Ja” pozostaje ,,bez twarzy”, bez oblicza, dopdki nie zostanie
»dotkniete taskg”. Stara aporia, przeciwstawienie i opozycja wlasne-
go esse boskiemu agere jest tu najistotniejsza. Dylemat ten nie znalazt
rozwigzania we wczesniejszych rozwazaniach Wojtyly, gdzie praw-
da rozumiana heteronomicznie stawiana byta jako zewnetrzna gra-
nica wolnosci*. W takim ujeciu ludzka wolnosé (ludzkie ,,by¢”) od
poczatku znajduje si¢ w stanie podejrzenia, jest zdeprawowane. Do-

4Zob. Osoba i czyn, Lublin 1994, s. 165-202.
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piero zewnetrzne ,,peta” taski, Boga, prawdy itd. potrafig te ludzka
,,dziko§¢” okielznaé.

Teologia ,,0od dolu” natomiast w do§wiadczeniu cztowieka widzi
juz obecne dzialanie boskie. W pewnym sensie jest to nowe wciele-
nie starego tematu teologicznego: stosunku taski do natury albo —
bardziej szczegdtowo — taski do wolnosci, o czym przeczytaé moze-
my u Tomasza z Akwinu. Jesli faska nie niszczy natury, resp. wolno-
Sci, nie moze przychodzi¢ z zewnatrz, co$ z zewnatrz proponowac,
by¢ czyms, co spoza cztowieka i poza nim si¢ dokonuje. Od samego
poczatku tkwié¢ musi w cztowieku, przynalezac gteboko do jego toz-
samosci. Nie moze by¢ rozwazana jako jakis$ zewnetrzny dodatek do
czltowieczenstwa’. Niezdolno$¢ do pomyslenia jej w ten sposéb ma
swe zrodia w antropomorfizacji Boga, w stabosci elementu negatyw-
nego w teologii, a p6Zniej takze w nowozytnym zagubieniu ducha
partycypacji, analogii rozumianej jako rzeczywista niejednoznaczno$¢
i metafora. A przeciez w tym, co w czlowieku najbardziej wiasne,
jedyne, indywidualne i odrebne, w tym wtlasnie oryginalnie, a nie
przez nabycie (dodanie), tkwi to, co boskie. Podobne intuicje prébo-
wal kiedy$ przekazywal Mistrz Eckhart. Jest to kierunek myslenia,
ktory uznaje, ze pierwotnos¢ boskiej obecnosci tozsama jest z pier-
wotnoscig cztowieczefistwa cztowieka. Teologia ,,od gory” niweczy
takie spojrzenie: hipostazuje taske, uprzedmiotawia cztowieka.

Jak przychodzi Bég

Warunkiem uprawiania teologii opartej na ludzkim do$wiadcze-
niu jest istnienie jednostek posiadajacych osobiste doswiadczenie, po-
siadajacych je ,,nie-w-pogardzie”. Teologia wychodzaca od ludzkiego
doswiadczenia potrzebuje ludzi, ktérzy potrafig ,,opowiedzie¢ swoja
histori¢”. Oni juz sa, takze w naszym kraju. To pokolenie epoki po-
nowoczesnej, tych ktérzy przeszli przez ,rewolucje podmiotéw” — by
uzy¢ kategorii stosowanej przez Kazimierza Obuchowskiego®. Dla

5 Zob. Tomasz z Akwinu, I II Sent., d. 9, a. 8, arg. 3: ,Easka nie usuwa natury, lecz
ja udoskonala” (,gratia non tollit naturam, sed perficit™).
¢ Zob. K. Obuchowski, Od przedmiotu do podmiotu, Bydgoszcz 2000.
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takich, jakby narodzonych na nowo podmiotéw, potrzebna jest teo-
logia, ktéra zdolna bedzie powaznie je traktowad, tj. nie kwestiono-
wacd ich zyciowych do$wiadczen.

Jak jednak nie zakwestionowaé cudzego doswiadczenia, skoro
nie dysponuje si¢ osobistym, ,niezaposredniczonym-od-géry” do-
$wiadczeniem? Ta pustka wymaga ukrycia. Oto aporia, ktora staje
sie dramatem. Brak wlasnej ,,mini-opowiesci”, osobistej partykular-
nej narracji, nietozsamej z meta-narracja spoteczng (by uzy¢ katego-
rii J.-F. Lyotarda”) popycha ku zakwestionowaniu wartos$ci indywi-
dualnego do$wiadczenia u innych. To wtasnie ujawnia si¢ w owych
oskarzycielskich mowach przeciwko ,,subiektyzmowi” i ,,indywidu-
alizmowi”. Europie, ktora moralnie, w trosce spotecznej, szanowa-
niu godnosci jednostki, respektowaniu praw ludzkich, stoi wyjatko-
wo wysoko w poréwnaniu z innymi cz¢$ciami $wiata, popularyzato-
rzy mySli papieskiej zarzucajg nihilizm, ktéry pltynaé ma z tego
subiektywizmu, zarzucaja relatywizm, poniewaz ludzie postanowili
mys$le¢ samodzielnie i dziala¢ na wlasne konto i osobista odpowie-
dzialnosé.

Utrata wptywu na ludy Europy przez Kosciét moze by¢ przy-
czyng tych oskarzen, kulminujacych w ,,manicheizujacym” rozréz-
nieniu na cywilizacje $mierci i cywilizacje zycia. Jakby zapominajac
o dziele Odkupiciela, ktory wszystkich powotuje do zycia, podkre-
§la si¢ ponownie 6w szkodliwy dualizm, plynacy z leku przed in-
nym, obcym, nie pozwalajgcy widzie¢ w nim dobra, tworzacy wobec
niego sie¢ uprzedzen.

Tymczasem przyjecie wlasnego doswiadczenia cztowieka, akcep-
tacja i uznanie go w calej jego prawdzie jest — idgc tokiem herme-
neutyki teologicznej — nasladowaniem Boga, ktéry stajac sie czto-
wiekiem, utozsamit si¢ z ludzkim do$§wiadczeniem. Taki sposéb pa-
trzenia stanowi dla przyktadu podstawe dla Rahnerowskiego
odkrywania w $wiecie obecnosci anonimowych chrzescijan. Jesli uje-
cie to wyklucza mozliwos¢ zaistnienia sprzeczno$ci pomiedzy ludz-
kim doswiadczeniem a spotkaniem Boga, to do§wiadczenie religijne
tozsame jest z doSwiadczeniem czlowieczenstwa. Dzigki temu religia

7 Zob. J.-F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna, Warszawa 1997.
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definitywnie przestaje by¢ systemem ,,zstepujacym z gory”, dodanym
jako co$ zewnetrznego czy narzuconym ludzkiemu doswiadczeniu,
bedac z tym doSwiadczeniem tozsama. A uzywajgc raz jeszcze analo-
gii z klasycznej teologii faski, mozna powiedzie¢: taska nie jest czyms
dodanym z zewnatrz czlowiekowi, lecz dziata jakby ,,od wewnatrz”,
co oznacza, ze w pelni ludzkie, wolne, autonomiczne wlasne dziata-
nie czlowieka jest réwnoczes$nie dzialaniem w nim faski.
Tymczasem tradycyjna ascetyka widziata konflikt miedzy doswiad-
czeniem ludzkim a do§wiadczeniem religijnym. Konflikt ten byt nie-
jako wpisany w istote doSwiadczenia religijnego, ktore miato prze-
ciwstawiaé si¢ w pewnym sensie czlowieczenstwu cztowieka zwane-
go w tym ujeciu ,cztowiekiem grzechu”. Osobiste doswiadczenie w tej
tradycji nie istnialo (mialo nie istnie€), zastagpione doswiadczeniem
religijnym w pelni ksztaltowanym przez przyjety styl, rytual, teolo-
gie. Taka religijno$¢ nie pyta o ,ja” jednostki, lecz z gory ja ksztattu-
je, nadajac jej bez wyjatku wiasny charakter na wlasny obraz i podo-
biefistwo. Nie chce pytaé o oryginalne do§wiadczenie podmiotu, bo
nie uwaza go za istotne. Nie widzi w nim tym bardziej drogi do Boga.
Ten typ teologii zbliza si¢ niekiedy dosy¢ blisko do granicy, w ktorej
godnosé i podmiotowos¢ czlowieka pozostaje zakwestionowana.
Podobny konflikt opisywat Pierre Rousselot. Méwit on o dwoch
koncepcjach milosci w Sredniowieczu: unifikujacej i ekstatycznej,
w ktorej pierwsza faczyta w jedno bez przeciwstawienia mitos¢ sie-
bie, mitos¢ blizniego i Boga, druga zas, mitos¢ ekstatyczna, uznawa-
ta, iz mitos¢ siebie, mitos¢ Boga i blizniego wykluczajg si¢ wzajem-
nie. By kochaé Boga i blizniego, trzeba calkowicie porzuci¢ siebie®.

8 Pierwsze podejscie reprezentowal m.in. Hugo ze §w. Wiktora w traktacie De sacra-
mentis oraz $w. Bernard w traktacie De diligendo Deo. To ujecie mozna znalezé takze
w pismach Pseudo-Dionizego Areopagity. Tomasz z Akwinu usystematyzowal je w swej
teologii. Natomiast drugie, ekstatyczne ujecie mitoSci, reprezentowane byto m.in. w sztu-
ce klasztoru §w. Wiktora, w opactwie Citeaux, w szkole Abelarda, a takze w niektérych
tekstach fanciszkaniskich scholastykéw. Zob. P. Rousselot, Pour I’histoire du probleme de
lPamour au Moyen-Age, Miinster 1908 (2 wyd. Paris 1933).
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Swiat bez Boga

Teologia ,,od dolu” nie widzi mozliwosci religii poza ludzkim
doswiadczeniem. Pisat o tym w ,, Tygodniku Powszechnym” ks. To-
masz Wectawski, kiedy bronil wagi teologii Rahnerowskiej: ,,On (Bog)
czyni siebie samego tym, co konstytuuje cztowieka jako czlowieka”.
Bez wzgledu na zakres konsekwencji tej formuly jej minimalne zna-
czenie stresci¢ mozna tak: poza ludzkim doswiadczeniem nie ma
Boga’. Jak jednak spotka¢ Boga, skoro osobi-
ste ludzkie doswiadczenie w tradycyjnej (eks-
tatycznej) duchowosci nie istnialo, zastgpione
na sposéb heteronomiczny dos$wiadczeniem
w pelni ksztaltowanym przez przyjeta ducho-
mach teologii, dla ktérej woéf’, rytugl, teologiff'? Qtéi jeie.li religijn?éé
calosé rozwigzan jest juz ngorna nie pyta 0.,,]a” jednostki, lecz z gory

ostatecznie dana. | j€ ksztaltuje, jesli nie chce pyta¢ o oryginalne
doswiadczenie podmiotu, uznajac je za nieistot-
ne, niewiarygodne, nie widzgc w nim tym bardziej drogi do Boga, to
wistocie taka religijnos§¢ jest Swiatem bez Boga.

Negacja Innosci drugiego, by przywotaé raz jeszcze istotng Lévi-
nasowskg kategorig, oto najwigksza wada teologii ,,z gory zstepuja-
cej”. Problemy takie jak: wolno$¢ debaty wewnatrzkoScielnej, kwe-
stia celibatu, antykoncepcji, rozwigzywane s3 w ramach takiego ro-
zumienia teologii, dla ktorej calosé¢ rozwigzan jest juz ostatecznie
dana, a wszelkie mozliwosci sg juz z gory okreslone. Dyskusja jest
wiec w istocie zbedna. Uprawianie takiej teologii ogranicza si¢ do
umiejetnego zapamigtania i przekazu zapamigtanych tresci z wyklu-
czeniem rzeczywistych teologicznych poszukiwan. Prawda nie jest
droga, jest kresem. Czym jednak jest prawda—kres? Z pewnoscig nie
Bogiem.

Problemy takie jak:
wolno$é debaty wewnatrz-
koscielnej, kwestia
celibatu, antykoncepcji,
rozwigzywane sa w ra-

? Zob. ,,Tygodnik Powszechny”, 31 lipca 2005.
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Zrozumienie w Chrystusie

W duchu teologii ,,zstepujacej” bywaja rozumiane stowa Papie-
za, ktory méwil, iz cztowieka nie mozna zrozumieé bez Chrystusa.
W rzeczywistosci bowiem czlowieka mozna zrozumiec nie tylko bez
Chrystusa, lecz w ogodle bez jakiejkolwiek religii. Choé oczywiscie
rozumie si¢ go wtedy inaczej. Odmiennos¢é spojrzen jednak, rézno-
rodnos¢ zrozumien to przeciez raczej bogactwo anizeli religijna nie-
stosowno$C. Trzeba tez pamietaé, ze zanim zrozumiemy czlowieka
w Chrystusie, potrzebne jest, by cztowiek rozumiejacy najpierw sam
siebie w jaki$ sposob rozumial. Dopiero wtedy bowiem moze on zro-
zumiec siebie inaczej — w Chrystusie. Wiasne rozumienie siebie jest
warunkiem sine qua non rozumienia siebie w $wietle Ewangelii. Ro-
zumienie to powinno byé, powtérzmy to raz jeszcze, autonomiczne
(rzeczywiscie wlasne), nie heteronomiczne, dane z zewnatrz w jakie$
gotowej calosci mySlowo-emocjonalnej. By obraz ten bardziej skom-
plikowad, trzeba dodad, iz zarébwno rozumienie siebie, jak i Jezusa
jest pewnym procesem w zyciu cztowieka. Nie jest dane w catosci —
gotowe juz teraz.

Jesli jednak upieramy sie, ze mozna na czlowieka patrzeé tylko
z proponowanej przez siebie perspektywy, absolutyzujac ja, co zda-
rza si¢ niekiedy komentatorom mysli papieskiej, wtedy z naturalne;j
postawy podzielania wiasnych przekonan przechodzimy do posta-
wy ich deifikacji. To charakterystyczny poczatek myslenia prowa-
dzacego do fundamentalizmu oglaszajacego monopol na posiadanie
prawdy. Trzeba nam uczy¢ si¢ wyrazac wiare, wykraczajac poza ka-
tegorie ,,wlascicielskie” wobec prawdy. Choéby $redniowieczna teo-
ria partycypacji, zapomniana w nowozytnos$ci, czeka na ponowne
odkrycie, w niej bowiem nie sg zgorszeniem czgstkowo$¢ (partycy-
pacja to posiadanie czgstki na zasadzie podobiefistwa, a nie substan-
iz nparticipare” = ,partem capere”'’), metaforycznosé, podobien-
stwo jedynie, obraz czy cieni dostgpnej prawdy. Paradoksalnie dzi$
przypominajg o tym nie koscielni ,lewacy”, lecz mysliciele konser-

10 Zob. Tomasz z Akwinu, De hebdomadibus., lect. 2: Est autem participare quasi
partem capere”.

69



TADEUSZ BARTOS OP

watywni, zgromadzeni wokét ruchu ,,Radical Orthodoxy”. Méwig
oni o takiej ,radykalnej”, tj. zrédlowej ortodoks;ji, ktéra dazac do
podstaw wiary, nie daje si¢ zwie$¢ iluzjom. Od siebie zas§ dodam, ze
sposrod tych iluzji szczegdlng role odgrywaja nowozytne absoluty-
zmy. Absolutyzm epistemologiczny, ontologiczny, scjentystyczny,
a takze panstwowy absolutyzm nowozytnosci, ktére przeniknetly do
tego stopnia koscielne $wiaty, ze do dzi§ mamy problem z uwolnie-
niem si¢ od tej mentalnosci. Krytyk poprzedniego pontyfikatu z catg
pewnoscig uzna, ze nie udalo si¢ to w pelni papiezowi z Polski.

Cztowieczenstwo nie dane, lecz zadane

Czlowieczenstwo czlowieka — by dokonaé transformagji innego
powiedzenia Papieza — nie tyle jest cztowiekowi dane, co przede wszyst-
kim zadane. W istocie bowiem — wbrew antropologii Jana Pawla oparte;j
na tomistycznej metafizyce, gdzie ludzki $wiat ijego potencjalnosci
byly rozumiane jako w catosci juz dane, ostatecznie zdefiniowane —
nasze czlowieczefistwo nie jest nam dane, skoro dopiero staje si¢ ono
naszym do$wiadczeniem, ,,narasta”, nie dobiega kresu w punkcie wyj-
Scia'!. Nie jest nam dane bezposrednio nasze czlowieczenistwo, nie
jest nam dane z gory, nie dysponujemy jego definitywnym obrazem.
Obrazem czy metaforg drogi ludzkiego ducha jest wiec nie tyle ruch
po kole, gdzie przyszio$¢ jest jedynie odkrywaniem tego, co juz i tak
znane, lecz linia prosta, droga ku temu, co niewiadome, ku temu, co
Inne (nie toz-same), ku Przysztosci, ktorej nigdy jeszcze nie bylo i kt6-
ra nie jest i nie byla nigdy naszym do$wiadczeniem. Otwartos¢ na prze-
miang, jakg przynosi Przysztosé, podwaza idee ,,dania z gory”?. Teo-
logia ,,od gory” jest przeciwienstwem takiego myS$lenia, bo jest teolo-
gig fadu i kontroli, porzadku i ujednolicenia.

Faktem zas$ jest, ze tad teologii ,,od dotu” nie spetni funkgji unifi-
kujacej i organizujacej grupe religijng. Ekspansja religii i jej trwanie

1 Mysli te rozwija ks. Tomasz Wectawski w artykule Jakiej metafizyki potrzebujg
ze(;lgigowie, http://dsft.dominikanie.pl/img/metafizykadlateologii.pdf (15 grudnia 2005),

12 Tdee te rozwija systematycznie E. Lévinas, Calos¢ i Nieskoriczonosé. Esej o zewnetrz-
nosci, Warszawa 1998, s. 18-28 i n. Por. T. Wectawski, Jakiej metafizyki..., ibid.
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sg skuteczne, gdy jej program ideowy jest teologia ,,od géry”. Teolo-
gia ,,od dotu” wydaje si¢ za staba, nadmiernie subtelna, ,,pogubiona”
w roztrzgsaniu mozliwosci interpretacyjnych, zeby staé si¢ podstawg
oddziatywania na masy.

Teologia odgérna, méwigc w uproszczeniu, tworzy system, teo-
logia oddolna buduje autonomie jednostki. Czy wigc potrzebna jest
taka teologia w Kosciele? Gdy lud zacznie si¢ indywidualizowad,
mozna spodziewaé si¢ tylko probleméw. Trzeba by zmieni¢ rozu-
mienie KoSciota, sposob, w jaki si¢ rzadzi, trzeba by demokratyzacji
okupionej wysokg ceng w postaci ujawnienia ludzkiej stabosci, ktorg
system absolutystyczny chetnie ukrywa.

Dualistyczny jezyk

Jezyk otwarty na interpretacje jest przeciwienstwem jezyka formu-
tujacego dualistyczng wizje rzeczywistosci. Ciekawa rzecza byloby za-
stanowic si¢ nad powodami siegniecia przez Jana Pawta II do jezyka
dualizmu, gdy mowit o cywilizacji Smierci i cywilizacji mitosci. Zwlasz-
cza ze jezyk otwarty na interpretacje korzysta z analogii, metafory,
jest pluralistyczny, méwi o wieloSci znaczen tekstu, uwzglednia wielo-
barwnos¢ spojrzen. Jezyk dualistyczny za$ przeciwnie — wyklucza réz-
norodno$¢, domagajac sie jednoznacznosci, pod-
porzadkowania. Jezyk dualistyczny jest wyrazi-
sty, tworzy ostry podzial na stojacych po zlej
i po dobrej stronie. Jego stosowanie daje wygo-
de, tatwos¢ w porzadkowaniu $wiata. Inng cechg
jezyka dualistycznego jest wykluczenie dialogu:
nie rozmawia si¢ i nie paktuje z ,,dzie¢mi zla”,
reprezentantami cywilizacji Smierci, chyba ze jest
sie¢ zmuszonym do jakich$ uktadéw, pertrakta-
gji. W tej perspektywie pluralizm interpretacji prowadzi do rozmaza-
nia konturéw, co tez skonczy¢ sie musi powszechng demobilizacja,
a demobilizacja to rozklad, dekadencja, zanik ekspansywnosci.

Co przeciwstawi¢ takiej wizji wiary dzielgcej ludzi na dobrych
i ztych, przeznaczonych do zbawienia i do potepienia? Potrzeba stow

Za zamiar uczynienia
Boga elementem docze-
snej gry placié bedziemy
zawsze Smiercia Boga:
Smiercig posrodku
rytualu, wéréd piesni
rozlicznych, kadzidet

i stow.
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opisujacych takie ludzkie doswiadczenie, w ktérym wiasna historia
wystawiona zostanie na ryzyko. Dopiero stajac wobec Innej Przy-
sztosci, nie-tozsamej, odmiennej niz przyszto$¢ bedaca wytworem
naszej zapobiegliwos$ci, znajdujemy odpowiednie stowa. Tak rodzi
sie wiara, ktéra nie jest li tylko Swiatopogladem. Nie przestaje wigc
by¢é wyzwaniem trwanie w pytaniu o Inng Przysztosé. W dalszym
ciggu bowiem za zamiar uczynienia Boga elementem doczesnej gry,
za chec sprowadzenia Go do jakie$ czesci naszego $wiata, placié be-
dziemy zawsze Smiercig Boga: $miercig posrodku rytuatu, wérdd piesni
rozlicznych, kadzidet i stow.

Mesjanizm polski

Nietrudno dostrzec, ze Karol Wojtyta — Jan Pawel II silnie byt
osadzony w polskiej historii, tradycji, w narodowym micie, bedagcym
wielkg opowiescig Polakow o sensie wlasnych dziejow. Ta opowiesé
stanowila dla niego istotny drogowskaz. O niej méwit w UNESCO
(1980), z niej wyplywato przekonanie o wyzszosci ,wspdlnej spra-
wy” nad losem jednostki, a takze jego rygorystyczna duchowos¢.
Czlowiek po to zyje, by stuzy¢ ojczyznie, Kosciotowi, by ,,ztozyé
siebie na oltarzu” ojczyzny i Kosciota. Pickno i wzniosto$¢ narodo-
wego mitu Polakéw uksztaltowaly sylwetke Wojtyly.

Opublikowana tuz po $mierci Papieza rozmowa, przeprowadzona
z nim jeszcze w latach 80. przez Jana (Jasia) Gawroniskiego, odstania
»kuchnie” mysli politologiczno-religijnej Papieza. Ukazuje logike jego
rozumowan, sposob postrzegania $wiata, ktéry byt zapewne podstawg
wielu jego decyzji. Stowa tam wypowiedziane ostanialy sposob rozu-
mienia szczegdlnego charakteru duszy Europejczyka zza zelaznej kur-
tyny, w tym zwlaszcza z naszego kraju. Papiez wskazywal na odreb-
no$¢ i wyjatkowosé duchowosci krajow, ktore znalazly sie w sferze
wplywow sowieckiej dominacji. Walka o zachowanie wlasnej tozsa-
mosci w zetknieciu z barbarzyniskg presjg ideologii komunistycznej stata
si¢ w opinii Papieza punktem wyrdzniajacym dusze Europejczyka ze
Wschodu. W pewnym sensie mowi Papiez o swoistej wyzszosci du-
chowej Wschodniej Europy wobec zachodniej sasiadki.
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Ta perspektywa ochrony niszczonego przez barbarzyncéw dzie-
dzictwa, perspektywa na wskro§ konserwatywna, zwrdécona ku prze-
sztosci, ktora ginie, byla istotnym aspektem postrzegania przez Pa-
pieza zar6wno wlasnej roli, jak i misji ludéw wyzwalajacych sie spod
systemu totalitarnego. Ta perspektywa takze, jakze naturalnie duali-
styczna, stala si¢ trwalym elementem jego percepcji $wiata. Podob-
nie jak trwata walka o przetrwanie kultury na Wschodzie z ,,cywili-
zacja zta” sowieckiego imperium, tak dzi§ na Zachodzie trwa po-
dobna bitwa, ukryta duchowa walka o dusz¢ Europejczyka,
chrzescijaniskg dusze Europejczyka, ktéra zostaje ,,pozarta” przez za-
béjczego ducha konsumpcjonizmu.

W papieskim postrzeganiu $wiata zapisanym w wywiadzie z Ja-
nem (Jasiem) Gawronskim faczy si¢ w jedng calos¢ profesjonalna ana-
liza polityczna z elementem religijno-mesjanistycznym. To polaczenie
wydaje si¢ charakterystyczne dla sylwetki Papieza. Pobrzmiewaja dys-
kretnie w jego wizji dziejow kategorie romantycznego mesjanizmu,
starcia zta z dobrem, oraz owa idea Polski, ktéra ma by¢ ,,Chrystusem
narodow”. Ludzkos$¢ prowadzona jest przez Ducha i $lady tego pro-
wadzenia Papiez odczytuje, podejmujac si¢ roli duchowego przewod-
nika. Takie przekonanie tworzy szczegdlne polaczenie wizji religijnej
oraz skutecznej — jak si¢ okazalo — wizji polityczne;j.

Wobec powyzszego trzeba zapytaé, czy nie zabraklo Papiezowi
dystansu wobec takiego narodowo-mesjafiskiego rozumienia wlasnej
misji? Wydaje si¢ bowiem niekiedy, ze nie potrafit jej nazwaé, wyod-
rebnié w sobie i w ten sposdb uczyni¢ wzgledng. Nie mogt wiec uznac
za rownowazne innych wielkich narracji, chocby francuskiego mitu
ekspansji kultury francuskiej, angielskiego czy amerykanskiego mitu
narodowego, wyznaczajacego tym nacjom jaka$ szczeg6lng role,
postanie wobec $wiata. Wojtyla nie chcial, by wlasny mit sprowa-
dzi¢ do kategorii jednej z wielu narodowych opowiesci. Prawdziwie
wierzyl w swoje postanie, ktérego sens wyznaczony zostal mu przez
Historig.

Dlatego wtasnie my, rodacy karmieni wieszczami i Sienkiewiczem,
bez wzgledu na konfesje czy stan, tak zywiolowo przyjmowalismy
Papieza. Przyjezdzal bowiem do nas jako wcielenie narodowego mitu,
a nie tylko jako przedstawiciel partykularnej konfesji. Byt dla wie-
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rzacych znakiem bezposredniej boskiej interwencji, znakiem Ducha,
ktory — jak si¢ okazato — nie opuscit narodu. Historia przybyla do
nas w bialej sutannie stowiafiskiego papieza. Zapowiedzi i proroc-
twa ostatnich dwu wiekéw niewoli zaczynaly sie spetnia¢ na naszych
oczach. Ten narodowy mit ogarnial wszystko i stal si¢ uniwersal-
nym schematem interpretacyjnym.

Bronig obosieczng okazata si¢ mitologizacja tradycji Polski i jej
historii. Cho¢ stuzyta ona pokrzepieniu serc, podtrzymywala zara-
zem nasze narodowe wady: bezkrytyczno$¢ wobec siebie samych,
urazowo$¢, klopoty ze znoszeniem krytyki. Mitologizacja polskiego
losu miata niekiedy takze efekt demoralizujacy: jakby z gory skazani
zostaliSmy wyrokami Opatrznosci na posiadanie stusznosci i bycie
wiernym wlasciwej sprawie KoSciota. Ten prowadzacy do samoroz-
grzeszania si¢ mechanizm nie ufatwia naprawy i podniesienia pozio-
mu zycia i pracy rodakéw. Uniemozliwia tez dialog.

Prébowaé zrozumiedé

Przedstawiona tu proba mysSlenia o pontyfikacie Jana Pawta II,
jak zaznaczylem na poczatku, jest jedna z propozycji odbioru jego
dzieta i zycia. Stara si¢ zrozumieé calg ztozonos¢ papieskiej postugi,
nie przemilcza uwarunkowan i ograniczen, jakim Papiez podlegal,
oraz ograniczen i uwarunkowan percepcji jego mysli. Wszystko to
zresztg staje si¢ stopniowo zauwazalne dopiero z perspektywy czasu.

Przedstawiony tu sposéb odbioru papieskiego przestania nie jest
z pewnoscig popularny w Polsce. Wart jest jednak refleksji, bySmy
sprébowali pomysleé inaczej, takze wtedy, gdy nie zgodzimy sie
z przedstawionymi tutaj twierdzeniami. Nie o powszechng zgode
przeciez chodzi w dyskusji, lecz o glebsze zrozumienie. Takze fal-
szywa teza (hipoteza), gdy zobaczymy jej falsz, pomaga w dotarciu
do mysli bardziej trafnej i przez to prawdziwszej.

Spierac si¢ jednak trzeba o naszego Papieza, bySmy mogli lepiej
zrozumie¢ siebie samych. W zyciu Polakow, takze w moim osobi-
stym zyciu, Jan Pawel II odegral role szczeg6lna. I to w olbrzymiej
mierze role pozytywng. Tu jednak nie o tym chcialem pisaé, lecz
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zwroci¢ uwage na pewne ograniczenia mysli Jana Pawta I, by pojac
ich zrédlo i charakter, by takze umieé je przekraczaé. Ograniczenia
te w sposOb naturalny wynikaja z historycznych, kulturowych i spo-
tecznych uwarunkowan, sg one takze skutkiem wieloznacznosci od-
bioru papieskiego przestania.

Spierajac si¢ o Papieza, spieramy si¢ takze o to, jacy jesteSmy,
jaka jest nasza wiara, jaka jest nasza teologia, myslenie o czlowieku
i Bogu. Ufam, ze ta rozmowa bedzie dalej mozliwa, znajdzie swoja
kontynuacje i dopelnienie w przysztosci.

TADEUSZ BARTOS OP, dr filozofii, dyrektor Dominikafskiego Stu-
dium Filozofii i Teologii w Warszawie. Opublikowal: Tomasza z Akwi-
nu teoria mitosci (2004).
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PAPIEZ I INNI

Tomasz P. Terlikowski

Ekumenizm odejscia

i Whrew réznicom i sporom, jakie dziela chrzesci-
! jan, realnie jednoczgcg nas silg pozostaje Swie-
' toé¢. Ona burzy mury zbudowane przez ludzi.

Papiez dzielit chrzeScijan. Jego postuga, swiadectwo, jasnos¢ i wy-
razisto$¢ pogladoéw spotykaly sie z niechecig wielu protestantéw,
prawostawnych, Zydéw, muzulmanéw, a nawet — nie ma co tego
ukrywaé — katolikow. Wiele gorzkich stéw padato pod adresem Jana
Pawta II jeszcze za jego zycia (wystarczy tylko przypomnie¢ niektére
reakcje na encyklike Ecclesia de Eucharistia). Jednak jego $mieré,
a doktfadniej: jego odchodzenie, stala si¢ ostatnim przyktadem praw-
dziwosci stow wypowiedzianych podczas pielgrzymki na Ukraine
w 2001 roku: ,,ekumenizm meczennikow i $wiadkéw wiary (...) uka-
zuje droge jednosci chrzescijan XXI wieku”. ,,Papieski kwiecien” —
niezaleznie od tego, jak sztampowo brzmialyby te stowa — stal sie
ostatnig wielka (i ekumeniczng) encyklika, przestaniem do podzielo-
nego chrzedcijanistwa, apelem o jedno$é, a takze pokazaniem, ze
w Smierci (i w $wiadectwie SwietoSci) nasze ludzkie podzialy czy na-
wet intelektualne spory nie majg juz znaczenia.
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Wielkanocne kazanie papieza

Arcybiskup Canterbury, duchowy zwierzchnik anglikanéw, wy-
razil t¢ prawde niezwykle mocno, okreslajac ostatnie dni zycia Jana
Pawta II ,,zywym kazaniem” na okres wielkanocny, ktére pokazuje,
jak przywita¢ $mier¢ ze szczeroScig, odwaga i akceptacja:

Papiez Jan Pawel II okazal swoj charakter w tym, jak spotkal swojg $mieré:
wyraznie z frustracjg, wyraznie z cierpieniem, a jednak w kazdym punkcie z petng
akceptacja, stajac wobec stabosci i doswiadczajagc odwagi i nadziei. Czuje, iz
ogromne znaczenie ma fakt, ze umarl on wlasnie w okresie wielkanocnym —
w czasie liturgicznym, ktory znaczyt dla niego tak wiele. To byl okres, w kt6-
rym byl on w stanie przekazaé przestanie do calego $wiata chrzescijafiskiego,
a w istocie do calego Swiata; przestanie, ktérego nie bedzie tatwo zapomnied

— napisal w specjalnym o$wiadczeniu Rowan Williams'. Anglikan-
ski prymas Kanady, abp Andrew Hutchinson, uzupelnit te stowa,
moéwigc, ze umieranie papieskie, ktére dokonywalo si¢ na oczach
$wiata, bylo zywym dowodem na to, ze Jan Pawel II chciat do konca
glosi¢ Ewangeli¢ ,,nie tylko stowami, ale dzialaniem”. To za$ — we-
dlug zwierzchnika anglikanskiego Kosciota Nigerii abp. Petera Aki-
noli — wynikalo z faktu, ze ten papiez byl dla $wiata szczeg6lnym
»uobecnieniem jedynego zycia Chrystusa (...), cztowiekiem pokoju,
ktory kochat sprawiedliwosé”. W podobnym duchu wypowiadali si¢
takze hierarchowie innych wyznan protestanckich. ,,Nie zgadzatem
sie z nim w wielu kwestiach. Ale moje serce zawsze bylo obok niego.
Bo jego zycie — jak muzyka Bacha — byto przezywane «soli Deo glo-
ria», dla chwaly samego Boga” — tlumaczyt biskup William Boyd
Grove ze Zjednoczonego Kosciola Metodystycznego. Jeszcze dalej
posuneli si¢ autorzy o$wiadczenia Aliansu Ewangelikalnego (ktory
przez diugi czas odmawial papiezom prawa do nazywania si¢ uczniami
Chrystusa): ,,Mimo r6znic miedzy katolikami a chrze$cijanami ewan-
gelikalnymi, Alians uznaje, ze Jan Pawel Il wyznawal, tak jak i my
wyznajemy, prawdziwe chrzescijanstwo™?.

! Archbishop — Pope’s last days a ‘lived sermon’, http://www.archbishopofcanterbu-
ry.org/releases/050403.htm

2 Cyt. za: T. Olsen, “Antichrist” No More: Evangelicals Praise Pope, “Christianity
Today”, www.christianitytoday.com/ct/2005/114/21.0.html
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Najbardziej skory do pochwat — i to, biorac pod uwage napigte
stosunki miedzy Rosyjskg Cerkwiag Prawostawng a Stolicg Apostolska,
wydaje si¢ zaskakujgce — byl prawostawny biskup Wiednia Hilarion
(Alfiejew). ,,On byl wielkim papiezem, by¢ moze jednym z najwiek-
szych w historii KoSciota rzymskokatolickiego. Nie ma watpliwosci,
ze powinien by¢ jak najszybciej beatyfikowany i kanonizowany przez
Kosciol, ktéremu poswiecit swoje zycie” — podkreslit w swoim
o$wiadczeniu biskup Hilarion. Jego zdaniem, Jan Pawet II byt jed-
nym z najwazniejszych liderow wspolczesnego Swiata i wywart
ogromny wplyw na histori¢ ludzkosci. ,,Jego przestanie byto stucha-
ne i przyjmowane przez miliony ludzi na calym $wiecie, nie tylko
katolikow, ale takze prawostawnych, protestantéw, anglikanow,
Zydéw, muzulmanéw, ludzi innych wiar, a nawet, co moze najwaz-
niejsze, przez ludzi niewierzacych”.

Nie byty to w ustach hierarchéw jedynie puste stowa. Wielu z nich
wzieto udzial w uroczystosciach pogrzebowych Jana Pawta II. Lista
uczestnikdw pogrzebu jest bardzo dtuga. Rozpoczyna ja patriarcha
Konstantynopola Barttomiej I, dalej s3 miedzy innymi: Rowan Wil-
liams (pierwszy w dziejach arcybiskup Canterbury, ktéry uczestni-
czyl w pogrzebie biskupa Rzymu!), abp Joris Vercammen — prze-
wodniczacy Unii Ultrechckiej, ks. Samuel Kobie — sekretarz gene-
ralny Swiatowej Rady Kosciotéow, ks. Ishmael Noko — sekretarz
generalny Swiatowej Federacji Luteranskiej, ks. George Freeman —
sekretarz generalny Swiatowej Rady Metodystycznej, Setri Nyomi
— sekretarz generalny Swiatowego Aliansu Kosciotéw Reformowa-
nych, przedstawiciele wspdélnot mennonickich, baptystycznych,
a nawet Armii Zbawienia... Przyszly zarzadca KoSciota Anglii, ksigze
Karol, przesunat date swojego §lubu, tak by nie kolidowal on z uro-
czystoSciami pogrzebowymi Jana Pawta II (co wprawilo we wscie-
ktos¢ niektorych anglikandw; arcybiskup Sydney dr Peter Jensen
uznal to wrecz za symboliczny kres protestanckiej tozsamosci Wiel-
kiej Brytanii).

Wszystko to pokazuje, ze — wbrew réznicom i sporom, jakie dzielg
chrzescijan — realnie jednoczacg nas sitg pozostaje swigto$¢. Ona burzy
mury zbudowane przez ludzi. ,, W $wigtych widzimy ekumenizm Swie-
tosci, ktory z Bozg pomoca doprowadzi nas moze do petnej komunii
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nie bedacej ani wchionieciem, ani przemieszaniem, lecz spotkaniem
w prawdzie i mitosci” — méwil przeciez sam Jan Pawel II.

,Umacniaj braci w wierze”

Ten ogromny szacunek dla Jana Pawta II bierze si¢ z jego wier-
nosci charyzmatowi $§wigtego Piotra. Jego istotg — jak wskazywal
Papiez w encyklice Ut unum sint — jest ,utwierdzanie braci w wie-
rze” (Lk 22, 31-32):

To nastepca Swietego Piotra ma przypominaé o nakazach wynikajacych ze
wspdlnego dobra Kosciota, gdyby kto§ doznawat pokusy, by o nich zapomnieé
w imie wiasnych intereséw. To on ma obowigzek przestrzegaé i budzi¢ czuj-
no$é, a czasem orzekad, ze ta czy inna szerzaca sie opinia jest nie do pogodzenia
z jednoscig wiary. Gdy wymagaja tego okoliczno$ci, przemawia w imieniu wszyst-
kich pasterzy bedacych w komunii z nim. (...) Dajac w ten sposob $wiadectwo
prawdzie, stuzy jednosci (nr 94).

I choé postuga ta nie jest wprost realizowana poza widzialnymi
granicami KoSciota katolickiego to — dzigki osobistej charyzmie
Jana Pawta Il — przez ostatnie 25 lat dokonywala si¢ ona w zyciu
innych Wspdlnot chrzescijaniskich. Jak wskazuje na przykiad teo-
log protestancki z USA dr Timothy George, ten papiez nadat wspdl-
notom ewangelikalnym ,impet moralny, ktérego wczesniej nie
mialy”. Najdobitniejszym tego przykladem jest fakt, ze to wtasnie
jego nauczanie dato etyczne i antropologiczne podstawy do przy-
jecia konsekwentnego stanowiska w kwestii obrony zycia. Warto
przypomnieé, ze Poludniowa Konwencja Baptystow w latach 70.
uznata aborcje za dopuszczalng i dopiero (miedzy innymi pod wpty-
wem papieskiego nauczania) w latach 80. zmienita swoje stanowi-
sko i zaczeta zdecydowanie bronié zycia. Zdaniem George’a, nie-
zwykle istotna dla chrzescijan ewangelikalnych byta encyklika Fi-
des et ratio, w ktorej Jan Pawel Il pokazywal, jak powinny uktadac
sie relacje miedzy wiarg a rozumem. To wlasnie ten dokument
pozwolil chrzeScijanom ewangelikalnym dostrzec warto$¢ wspot-
czesnej nauki, ale tez unika¢ pulapek scjentyzmu i literalnego po-
dejécia do Pisma Swietego. Wszystko to sprawia, ze — wedle Timo-
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thy George’a — Jana Pawla Il mozna uzna¢ za najwigkszego papieza
od czaséw Reformacgji®.

Ten ekumeniczny wymiar postugi Piotrowej ma zresztg, przynaj-
mniej w Stanach Zjednoczonych, catkiem wymierne skutki politycz-
ne. Koalicja tradycyjnie nastawionych katolikéw i chrzescijan ewan-
gelicznych — cho¢ jeszcze kilkanascie lat temu
bylaby nie do pomyslenia — obecnie wspdlnie

aod I L | walczy o zakaz badaf nad komérkami macie-
wérod ewangelicznyc : . 3
chrzescijan wynika, 7e | TZYstymi oraz o zakgz abordji, eutanazji czy

Jan Pawel II byl dla ,malzenstw jednopliciowych”. Protestanci co-
raz czgsciej siegaja tez do jezyka papieza. W ich
broszurach pojawiajg si¢ terminy: ,,cywilizacja
zycia”, ,,cywilizacja $mierci”. Z badan socjolo-
gicznych prowadzonych wéréd ewangelicznych chrzescijan wynika,
ze Jan Pawel II byt dla 59 procent z nich wielkim autorytetem (po-
rownujac to do dwoch gléwnych kaznodziejéow ewangelikalnych —
Jerry Falwell zajmuje taka pozycje dla 44 procent, a Pat Robertson
dla 54 proc. ankietowanych). ,,To ogromna zmiana, je$li weZmiemy
pod uwage, ze jeszcze kilkanascie lat temu papiez byt dla chrzescijan
ewangelikalnych niemal Antychrystem” — podkresla ks. Richard Ci-
zik z National Association of Evangelicals.

Podczas ostatnich wyboréw prezydenckich w USA papiez stat si¢
wielkg nadziejg konserwatywnych protestantéw, ktorzy liczyli na to,
ze wypowie si¢ on przeciwko kandydaturze (nieortodoksyjnego)
katolika Johna Kerry’ego i wesprze metodyste George’a Busha. I cho¢
tak sie nie stato, to Bush wygrat miedzy innymi glosami konserwa-
tywnie nastawionych katolikéw, ktérzy rami¢ w ramie¢ z ewangelicz-
nymi chrzeScijanami glosowali przeciwko swojemu wspotwyznaw-
cy. I o tym pamietali przedstawiciele wsp6lnot ewangelikalnych,
zegnajac Jana Pawla IL.

Protestanci z tradycyjnego nurtu reformacyjnego: luteranie, re-
formowani czy nawet anglikanie, ktérym obce byto papieskie zaan-
gazowanie na rzecz zycia, w kondolencjach zwracali uwage raczej na

Z badan socjologicznych

prowadzonych

59 procent z nich
wielkim autorytetem.

3 Pope Gave Evangelicals the Moral Impetus We Didn’t Have. Interview with Timo-
thy George by Collin Hansen, “Christianity Today”, http://www.christianitytoday.com/
ct/2005/114/32.0.html
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spoteczne zaangazowanie Jana Pawta II. ,Jego pontyfikat byl nie-
ustajacym poszukiwaniem drog, na ktérych Kosciét rzymskokatolic-
ki moze wyzwalac cierpigcych z powodu politycznej i ekonomicznej
przemocy, dyskryminacji rasowej i socjalnej, a takze gtodu, ubdéstwa
i choréb” — podkreslat sekretarz generalny Swiatowej Federacji Lu-
teranskiej ks. Ishmael Noko*.

Liderzy Swiatowego Aliansu Kosciotéw Reformowanych: ks.
Clifton Kirkpatrick, prezydent (a jednocze$nie zwierzchnik Koscio-
ta prezbiterianskiego w Stanach Zjednoczonych), i ks. Setri Naomi,
sekretarz generalny Aliansu, odcinajgc si¢ od czesci nauczania papie-
skiego, napisali:

Cho¢ nie jesteSmy w stanie zgodzi¢ sie z kazdym elementem etycznego i spo-
lecznego nauczania, to pontyfikat papieza Jana Pawtla II zajal jasne stanowisko
w wielu istotnych kwestiach, ktore podziela Swiatowy Alians Kosciotéw Refor-
mowanych. Chodzi o troske o godno$¢ ludzka w ogdle, o pokdj, sprzeciw wo-
bec wojny (na przyklad wojny w Iraku), wolnosci religijnej i sprawiedliwosci
ekonomicznej’ .

Z kolei zwierzchnik najwigkszej i najbardziej liberalnej wspélno-
ty tradycji reformowanej w USA, Zjednoczonego Kosciota Chrystu-
sa, do listy zastug Jana Pawta II dodal nacisk na chrzescijafiskie zaan-
gazowanie w rozwigzywaniu konfliktéw na Bliskim Wschodzie, w Su-
danie i Europie Wschodniej®. Arcybiskup Canterbury uzupetnit ten
obraz spolecznej i politycznej postugi papieza o jej wymiar ducho-
wy: sprzeciw wobec komunizmu, nazizmu czy innych ideologicz-
nych systeméw wigzal si¢ zawsze u Jana Pawla Il z przekonaniem, iz
Kosciét zna odpowiedz na potrzeby i nadzieje, jakie ludzie wiazg
Z tymi systemami.

Prébe pogodzenia liberalno-lewicowej i ewangelikalno-konser-
watywnej perspektywy oceniania papieza stanowi felieton ewangeli-
kalnego kaznodziei i publicysty Jima Wallisa. Jego zdaniem, jedng

4 Statement of the Lutheran World Federation General Secretary, Rev. Dr Ishmael
Noko on the Death of Pope John Paul II, http://www.lutheranworld.org/News/LWI/EN/
1641.EN.html

5 Statement of the World Alliance of Reformed Churches, http://www.pcusa.org/
pcnews/2005/05184.htm

¢ Pope John Paul II “inspired generations” . A statement by the Rev. John H. Thomas
UCC General Minister and President. http://www.ucc.org/news/st040105pope.htm
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z najwazniejszych cech Jana Pawla II byla moralna konsekwencja.
W centrum katolickiej nauki spolecznej tkwila zawsze ,,konsekwentna
etyka zycia”, kt6ra bronita wartosci i godnosci zycia ludzkiego i prze-
zwyciezala selektywne moralnosci tak prawicy, jak i lewicy. Tym-
czasem kazda ze stron politycznych sporéw ogranicza si¢ do akcen-
towania tych elementéw nauczania, ktore jej odpowiadajg. Konser-
watySci przywoluja zatem stanowisko papieza w kwestii aborgji,
eutanazji czy moralnosci seksualnej (ktére jest sprzeczne ze stanowi-
skiem wielu liberatéw), a jednoczesnie pomijajg milczeniem naucza-
nie dotyczace kary $mierci, wojny w Iraku czy globalnej gospodarki,
ktéra pozbawia miliony os6b prawa do godnego zycia. Wszystkie
préby zawlaszczenia Jana Pawta 11 sg jednak, zdaniem Jima Wallisa,
skazane na porazke. Poglady Johna Kerry’ego w kwestii aborcji sa
rzeczywiscie nie do pogodzenia z papieskim nauczaniem, ale réwnie
nie do pogodzenia z nim jest stanowisko prezydenta Busha w spra-
wie wojny w Iraku. Dlatego poglady Jana Pawta Il na powaznie przy-
swoi¢ sobie mogg ludzie, dla ktérych istotna jest moralna konse-
kwencja. Przede wszystkim — méwi Wallis — jest to mtode pokolenie.
Dla niego ta moralna konsekwencja jest duchowo i moralnie atrak-
cyjna. A zycie Jana Pawla Il pokazuje wszystkim jej prawde i moc’.

Bardzo rzymski papiez

W pozegnalnych oswiadczeniach i telegramach kondolencyjnych
nie zabraklo takze wielu cieplych stéw na temat ekumenicznego za-
angazowania papieza. Wychwalali je tak arcybiskup Canterbury, jak
i Swiatowa Federacja Luterafiska czy Swiatowy Alians Ko$ciotow
Reformowanych. Jednak gdzie$ z tytu, w o§wiadczeniach poszcze-
go6lnych Kosciotow czlonkowskich, mozna byto wyczué delikatng
pretensje o spowolnienie dialogu, o przesadne przywigzanie do pryn-
cypiow katolickich. Wprost zarzut ten sformutowala pierwsza ko-
bieta na stanowisku moderatora Kosciota Szkogji (nalezagcego do tra-
dycji reformowane;j), dr Alison Elliot. Ubolewala ona, ze papiez, ktory

7 J. Wallis, A Life of Moral Consistency, “Sojourners Magazine”, June 2005.
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w tak wielu kwestiach potrafil budowaé wspélnote ludzka, w kwe-
stii jednoSci chrze$cijan zamykat sie na petng komunieg®. ,,Odczuwa-
my pustke po $mierci papieza, ale nie mozemy nie dostrzegaé, ze byl
on bardzo rzymskim papiezem” — stwierdzit pastor Roberto Mazze-
schi, prezydent wloskiego Aliansu Ewangelicznego, odnoszac si¢ do
maryjnej poboznosci Jana Pawta II.

A jednak — mimo tej krytyki — to wtasnie ewangeliczni (zwlaszcza
amerykanscy) chrzescijanie najgorecej zegnali papieza. I cho¢ w du-
zej mierze wynikato to z faktu, ze dostrzegali w nim sojusznika (a cza-
sem wrecz przywddce) w wojnie kultur, jakg toczg z ,cywilizacja
$mierci” (ktérg uobecnia w ich oczach liberalizm), to nie sposéb nie
zauwazy¢, ze powody takiego poparcia bywaja tez glebsze. Oto na
naszych oczach powstaja nowe mury i nowe podzialy, ale tez nowe
koalicje. Chrzescijanie ewangelikalni, ktérzy jeszcze kilkanascie lat
temu nie chcieli nawet rozmawiac z katolikami, dostrzegajac w nich
»dzieci Wielkiego Babilonu”, obecnie coraz cz¢éciej wchodzg z nimi
w dialog i wspélnie zaczynaja broni¢ wartosci. Jeden z czotowych
kanadyjskich teologow ewangelikalnych, dr George Vandervelde
z konserwatywnego Chrzescijanskiego Kosciota Reformowanego,
otwarcie stwierdza, ze to, co jednoczy katolikow i chrzeScijan ewan-
gelicznych, jest o wiele istotniejsze od tego, co ich dzieli: ,,W istocie
wielu ewagelicznych chrzescijan, nalezacych do gléwnych Koscio-
téw protestanckich, ma o wiele wigecej wspolnego z braémi z Kosciota
katolickiego niz z ludZmi z wlasnych wspélnot”. Podobne opinie
coraz czeSciej formulujg tez katolicy, ktérzy méwia: istnieje wiele
r6znic miedzy nami, ale kwestie moralne sprawiaja, ze jesteSmy bar-
dzo blisko siebie. ,,Przed nami wcigz daleka droga do jednosci, ale
jesteSmy coraz blizej” — powiada abp Thomas Collins. Niestety, to,
co zbliza katolikéw i chrzescijan ewangelikalnych, sprawia, ze od
stanowiska Kosciota rzymskokatolickiego oddalaja si¢ protestanci
wyznan tradycyjnych: luteranie, reformowani czy anglikanie. Te
wspdlnoty odrzucajg zasade Swigtosci zycia i w wielkich sporach cy-
wilizacyjnych opowiadajg si¢ czesto po tzw. stronie liberalnej, uzna-
jac na przyktad prawo do aborg¢ji za fundamentalne prawo kobiet.

8 Zob. http://www.churchofscotland.org.uk/news/nr330405modpope.htm
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Te polityczne na pierwszy rzut oka podzialy maja swoje drugie
dno. Za decyzjami w kwestiach etycznych kryje si¢ bowiem antro-
pologia i soteriologia. I w tych kwestiach jest bez watpienia o wiele
blizej do siebie katolikom i, na przyktad, zielonoswigtkowcom niz
katolikom i luteranom. Zaréwno chrzescijanie pentakostalni, jak i ka-
tolicy przyjmuja zasad¢ wolnej woli — s3 w pewnym sensie semipela-
gianami, ktada nacisk na uSwigcanie, a nie tylko usprawiedliwienie.
Na u$wiadamianiu sobie takich kwestii w najblizszych latach beda
musieli si¢ skupi¢ teologowie katoliccy i protestanccy. Wspotpraca
i wspoimyslenie wrogich do niedawna wspélnot chrzescijafiskich, ja-
kie swoja postawg w obronie zycia rozpoczal Jan Pawel 11, teraz musi
znalez¢ poglebienie w obustronnych dialogach nie tylko moralnych
czy bioetycznych, ale przede wszystkim antropologicznych. Paradok-
salnie bowiem w obliczu kryzysu cywilizacyjnego to na gloszeniu
spdjnej nauki o cztowieku skupié sie powinni chrzescijanie.

Reakgje na $mieré papieza uswiadamiajg nam jednak jeszcze jed-
no. Oto nad grobem Jana Pawta Il zgromadezili si¢ takze ludzie, kt6-
rym z jego antropologia bylto zupelnie nie po drodze: chrzeScijaniscy
zwolennicy aborcji, badan na embrionach czy nawet eutanazji. Ze-
brali si¢ tam, bo przyciagneto ich $wiadectwo. ,,Dzieki $wiattosci,
jaka promieniuje z «dziedzictwa $wietych», nalezacych do wszyst-
kich Wspolnot, «dialog nawrdcenia» ku jednosci pelnej i widzialnej
zostaje rozjasniony blaskiem nadziei” — podkreslal autor encykliki
Ut unum sint. Te nadzieje na widzialng jednos$¢ dato nam tez wspol-
ne, ekumeniczne czuwanie przy umierajagcym biskupie Rzymu.

TOMASZ P. TERLIKOWSKI, dr filozofii, dziennikarz, zastepca redak-
tora naczelnego tygodnika ,,Ozon”, redaktor naczelny Ekumenicznej
Agencji Informacyjnej. Ostatnio wydal: Szalericy, szarlatani i swigci
(2005) oraz Kiedy sdl traci smak. Etyka protestancka w kryzysie (2005).
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Stanistaw Krajewski

Jan Pawet II
w oczach Zydow

| Zydzi doceniaja ogrom wkladu wniesionego przez
! polskiego papieza: czesto mowi sie nawet, ze

w zydowskiej historii bedzie on zapamietany jako
papiez najwiekszy i najlepszy.

Powszechnie wiadomo, ze Jan Pawet Il zmienit bardzo wiele w po-
stawie Ko$ciota wobec Zydéw i judaizmu. Byla to zmiana na lepsze
— nie tylko w poréwnaniu ze stuleciami, kiedy w Kosciele trwato
»hauczanie pogardy”, ale rowniez w poréwnaniu z poczatkami okresu
»Nowego nauczania”, ktéry rozpoczat si¢ czterdziesci lat temu wraz
7 ogloszona przez I1 Sobér Watykarnski deklaracja Nostra aetate. Zydzi
doceniajg ogrom wktadu wniesionego przez polskiego papieza: cze-
sto mowi sie nawet, ze w zydowskiej historii bedzie on zapamietany
jako papiez najwigkszy i najlepszy.

Jest to tym bardziej godne uwagi, ze papiez z Polski byl poczat-
kowo (wlasnie z powodu swego pochodzenia) podejrzewany o skton-
no$¢ do antysemityzmu. Tymczasem to on wlasnie wnidst do Ko-
Sciota szczegb6lng wrazliwos¢ na zydowska religie i histori¢. Karol
Wojtyta widzial antysemityzm w przedwojennej Polsce, a w czasie
okupacji byl — jak wszyscy Polacy — §wiadkiem Zagtady Zydéw. I naj-
wyrazniej nigdy o tym nie zapomnial. To on powiedzial wprost —
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i wielokrotnie — ze antysemityzm jest grzechem przeciwko Bogu i lu-
dziom! To stwierdzenie nie byto dla niego abstrakcjg. Szok wywota-
ny Zaglada stanowit jeden z gtownych bodzcow prowadzacych do
zmiany oficjalnego nauczania Kosciota o Zydach i judaizmie.

Jan Pawet I to takze pierwszy papiez, ktory dorastal wéréd Zydow
i utrzymywal z nim kontakty. (Najbardziej znany sposrdd nich jest
Jerzy Kluger, ktoéry przez caly pontyfikat przyjaznit si¢ ze swoim
szkolnym kolega — Karolem Wojtyta/Janem Pawlem II). Utrzymywat
tez kontakty z gming zydowska w Krakowie, gdy byt tam biskupem.
Kiedy (przed wojng) stynny kantor Mojsze Kussewicki odbywal stuzbe
wojskowq i z tego powodu znalazt sie¢ w Wadowicach, na prowa-
dzong przez niego szabatowa modlitwe w miejscowej synagodze za-
proszono gosci. W tamtych czasach bylo to trudne do wyobrazenia
zaréwno dla Zydéw, jak i katolikéw. Wsrod tych gosci, ktorzy po
raz pierwszy znalezli si¢ wowczas w zydowskim domu modlitwy, byt
zachwycony okazja mtody Karol Wojtyta. A dzialo sie to piecdzie-
sigt lat przed historyczna wizyta papieza w synagodze rzymskie;j!

Wspomniana wizyta (13 kwietnia 1986) pozostaje chyba najbar-
dziej doniostym dokonaniem Jana Pawta Il w zakresie jego stosunkow
z Zydami. Papiez w namacalny sposéb uznal w judaizmie partnera
godnego szacunku, a nawet wiecej — uznat jego starszenstwo. Wtedy
bowiem powiedzial: ,,JesteScie naszymi umitowanymi braémi i — moz-
na powiedzie¢ — naszymi starszymi bra¢mi”. Zostalo to zapamietane
1jest cytowane przez Zyd(’)w na calym $wiecie. Oczywiscie, oni na
ogoél nie wiedza, ze byla to adaptacja stow Adama Mickiewicza ze
Skladu zasad, ktérych mlody Wojtyla uczyt si¢ na lekeji polskiego —
razem ze swoimi zydowskimi kolezankami i kolegami.

Podejscie zaprezentowane przez papieza podczas wizyty w syna-
godze oraz przy niezliczonych innych okazjach stanowito rozwinigcie
mySli II Soboru Watykanskiego, ktory rozpoczat ,,nauczanie szacun-
ku”, zalecit poznawanie si¢ oraz braterski dialog. Wbrew tradycji zo-
stalo wtedy oficjalnie uznane, ze wybranie Izraela, czyli Przymierze
miedzy Stworca a Zydami, jest nadal aktualne. Jan Pawet Il wyrazat to
wielokrotnie. Co wigcej, wnidst on kolosalny wktad w ksztaltowanie
tej nowej atmosfery. Réznice teologiczne pomiedzy Zydami i chrze-
$cijanami, oczywiscie, pozostaja, ale to nie musi przeszkadzaé i — przede
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wszystkim — nie musi prowadzi¢ do konfliktu. Takie jest zalozenie
obecnego glebokiego dialogu miedzyreligijnego.

Oproécz kwestii teologicznych Zydéw i chrzeécijan dzieli histo-
ria. Jan Pawel II uczynit bardzo wiele dla przezwyciezania cigzaru
tego podziatu. Historycznie waznym dokonaniem jest normalizacja
stosunkow z panstwem Izrael (1993 r.). Oznacza ona odrzucenie tra-
dycyjnej teorii, ze rozproszenie Zydéw jest kara za nierozpoznanie
w Jezusie Mesjasza. Wizyta papieza w Izraelu w roku 2000 byta wiel-
kim wydarzeniem, majacym trwale konsekwencje. Stary papiez,
moéwigcy z serca, trafil do serc Izraelczykdéw, ktorzy na co dzien na
ogdt nie stykaja si¢ z katolikami. Rowniez do takich, ktoérzy sadza,
ze zasadniczo relacje miedzy religiami nie zmienily si¢ od czasow
Sredniowiecza. Dzigki polskiemu papiezowi wielu zobaczylo, ze obec-
ny Kosciét ma w sobie elementy pokory, ktorej nie mogli widzie¢
Zydzi w dawniejszych pokoleniach. W konsekwencji doprowadzito
to do postepu we wzajemnych stosunkach: w ostatnich latach na
przyklad powstata wspdlna komisja Stolicy Apostolskiej i naczelne-
go rabinatu Izraela. Jest ona bardzo aktywna, umozliwita nawigza-
nie wielu osobistych relacji, a ponadto — przez to, ze istnieje — wspie-
ra dzialania miedzyreligijne w Izraelu, przyczynia sie¢ tez do upo-
wszechnienia nowego oblicza chrzescijafistwa.

Uwazam jednak, ze najbardziej bezpreceden-
sowym posunieciem tego papieza byta modli-
twa, a wlasciwie cata liturgia pokutna w roku

Zydzi powtarzaja sobie
opowies¢ o tym, jak
Wojtyla — krétko po

wojnie, kiedy byl jeszcze

2000 - liturgia, w ktorej Jan Pawel I wspo-
mnial miedzy innymi o winach katolikéw wo-
bec Zydéw. Poprzez odwage takiego gestu stal
sie on nauczycielem dla wyznawcéw wszelkich
religii. Tekst tej modlitwy papiez wlozyl nastep-
nie w szczeline Sciany Zachodniej, nazywanej
Sciang Placzu. Ten jeden prosty gest trafit do
zwyktych Zydéw — takze do tych, ktérzy nie

miodym ksiedzem —
odmowil ochrzezenia
zydowskiej sieroty,
zalecajac jej opiekunom,
zeby najpierw sprobowali
porozumie¢ si¢ z krewny-
mi dziecka.

majg wyksztalcenia ani szczeg6lnych zainteresowan potrzebnych do

Sledzenia przemian nauczania koscielnego.

Niektére czyny Karola Wojtyly staly si¢ znane dopiero po latach,
gdy zostal on papiezem. Zydzi na przyklad powtarzaja sobie opo-
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wies¢ o tym, jak Wojtyla — krétko po wojnie, kiedy byt jeszcze mto-
dym ksiedzem — odméwit ochrzczenia zydowskiej sieroty, zalecajac
jej opiekunom, zeby najpierw sprobowali porozumiec si¢ z krewny-
mi dziecka. To wskazuje na niezwyczajng wrazliwos$¢ w sprawie, ktora
jest kluczowa dla wszystkich Zydéw zaangazowanych w swoje zydo-
stwo. Obawa przed nawracaniem (czy nawet niewyrazonym oczeki-
waniem nawrécenia) byta bowiem zawsze podstawowym skfadni-
kiem zydowskiej podejrzliwosci wobec chrzescijan.

Smuci mnie, choé¢ moze nie powinno dziwié, ze Zydzi w niewiel-
kim tylko stopniu doceniajg skale zmian w podejsciu Kosciota kato-
lickiego (i wielu Kosciotéw protestanckich) do Zydéw. Niektorzy
w ogdle o tych zmianach nie wiedzg, inni podkreslaja, iz — mimo
zmiany stylu — aktualne pozostajg gléwne Zrodla antyzydowskich
postaw. Ewolucja zydowskiego nastawienia do chrzeScijanistwa jed-
nak nastepuje. Trudno wprawdzie okresli¢ jej zasieg, ale catkiem nie-
dawno pojawita si¢ publiczna wypowiedz, ktéra pokazuje, iz — wyla-
czajac kregi catkowicie tradycjonalistyczne — uznanie dla chrzesci-
jafistwa jest wérod Zydéw wyrazne. Mysle tu o deklaracji Dabru emet,
ktora w roku 2000 podpisato ponad 200 zydowskich teologéw, ra-
binéw i intelektualistéow. Ow dokument, pefen szacunku dla chrze-
Scijanstwa, stwierdza, ze Kosciél moze by¢ traktowany po bratersku
jako wielki sprzymierzeniec Zydéw. Omawiana deklaracja jest tek-
stem o charakterze teologicznym, czyli czyms, do czego od dawna
nawotywali niektérzy Zydzi zaangazowani w dialog. To prawda, ze
spotkata sie ona wéréd wielu Zydéw z niezrozumieniem i krytyka,
niemniej — moim zdaniem — podobnie jak soborowa deklaracja No-
stra aetate zarowno wyrazila, jak i zaczela ksztaltowaé nowe posta-
wy chrzescijan wobec Zydow, tak deklaracja Dabru emet odzwier-
ciedla zmiany, a zarazem utatwi Zydom pozytywne méwienie o chrze-
Scijanistwie oraz wplynie na przyspieszenie ewolucji postaw wielu
0s6b. Bez watpienia Jan Pawel Il bardzo przyczynit si¢ do utrwalania
postawy usprawiedliwiajacej ten pozytywny stosunek Zydéw wobec
chrzescijanstwa.

Jak wiadomo, ten papiez odmienit sposéb funkcjonowania Stoli-
cy Apostolskiej. Sam jezdzit po Swiecie, wielokrotnie spotykat sie
z Zydami — i zawsze byly to dla uczestnikéw owych spotkan wazne
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wydarzenia (choé, oczywiscie, wazne w inny sposéb anizeli dla ka-
tolikow). Wszystkie relacje z tych spotkan sg pozytywne, pelne sza-
cunku i dobrych uczué. Nie znaczy to, oczywiscie, iz miedzy Janem
Pawlem II i kierowanym przezen Kosciolem a Zydami nie bylo zad-
nych punktéw spornych. O tym, ze zydowska wrazliwos$é rozmija
sie z chrzescijanska, Swiadczy na przyklad kontrowersja wokét ka-
nonizacji Edyty Stein (kobiety skadinad wybitnej, ktéra jednakze dla
Zydéw jest symbolem odstepstwa od wiary zydowskiej). Jako atak
odbieraja tez Zydzi poglad, ze chrzescijafistwo jest dopetnieniem ju-
daizmu, a takie tezy sa w jakiejs formie stale obecne — réwniez wsréd
tych, ktorzy porzucili wyobrazenie Kosciota jako jedynego ,,praw-
dziwego Izraela”. W praktyce jednak stowa wypowiadane przez pa-
pieza byly zawsze wlasciwe, petne zrozumienia, satysfakcjonujace.
Tytulem przykiadu: cho¢ dokument o Zagtadzie Zydéw (Pamigta-
my) byl krytykowany (nie tylko zreszta przez Zydow), to krotki wstep
Jana Pawta II byt raczej chwalony.

Papiez spotykat sie tez kilkakrotnie z delegacjami Zydéw polskich.
Podkreslat braterstwo chrzescijan i Zydéw, a takze — nasza wspdlng
polskos¢. Szkoda, ze nie odwiedzit synagogi warszawskiej. Taka moz-
liwos¢ pojawita sie na poczatku lat 1990. W trakcie poufnych przygo-
towan na sugestie ze strony Watykanu 6wczesny rabin, tradycjonali-
sta starej daty, odrzekl, ze nie ma w Warszawie do$¢ Zydow... Nieste-
ty, nikt inny o owej inicjatywie nie wiedzial. Obecny rabin, Michael
Schudrich, byl w Rzymie na pogrzebie papieza i po powrocie zdazyt
akurat na spotkanie w warszawskiej synagodze poSwigcone Janowi
Pawtowi II. Zydzi polscy uczestniczyli w niezwyktym misterium umie-
rania papieza. Nowojorski rabin Arthur Schneier, ktéry spotkat si¢
z Janem Pawlem II wielokrotnie, w swoim wspomnieniu cytuje sen-
tencje talmudyczna: ,,Gdy sprawiedliwy umiera, to jakby wszyscy
uwazaja si¢ za jego krewnych”. I dodaje, iz autorzy tych stéw nie mo-
gliby sobie wyobrazié, ze bedg one kiedy$ odniesione do papieza.

STANISEAW KRAJEWSKI, filozof i matematyk, dr hab., wyktadowca
UW, czlonek zarzadu Zwigzku Gmin Wyznaniowych Zydowskich w Pol-
sce, wspOlprzewodniczacy Polskiej Rady Chrzescijan i Zydow, sygnata-
riusz deklaracji Dabru emet. Ostatnio wydatl: 54 komentarze do Tory
dla nawet najmniej religijnych sposréd nas (2004).

89



TEMATY I REFLEKSJE

,Czyja jest ta kobieta?”

7 Anng Swiderkéwna rozmawiaja
‘ Matgorzata Bilska

1 Maria Rogaczewska

Wszyscy poznajemy Boga tak jak Mojzesz, ,,od
plecow”. Bog nie méwi o swojej istocie, pokazuje
wlasne dzialanie w stosunku do czlowieka. Bala-
bym sie jednak uzyé tu stwierdzenia, ze Bog
dziala jak ojciec albo matka. Bog jest nieporow-
nywalny.

Brak zaufania do ojcostwa jest syndromem naszych czaséw. Niektd-
rzy negujg potrzebe instytucjonalnej religii, ktéra wedlug nich ograni-
cza ,autentyczng” duchowos¢ rozumiang jako intymna relacja z sa-
crum. Poprawnosé polityczna woli obraz Boga jako Ducha, ktdry prze-
nika swiat. A przeciez to Jezus nauczyl czlowieka wolaé do Boga:
» Tatusiu”, ,,Abba”, choc¢ powiedzial uczniom: ,,Nikogo tez na ziemi
nie nazywajcie waszym ojcem; jeden jest bowiem Ojciec wasz, Ten
w niebie” (Mt, 23, 9-10). Jak interpretowac ten zakaz?¢ Do kaplana
wracamy sieg ,,0jcze’.

ANNA SWIDERKOWNA: Nie wolno zapominaé o tym, ze Bég w Bi-
blii jest Ojcem, Synem i Duchem Swietym. Dwie pierwsze Osoby
okreslamy kategoriami rodzaju meskiego, Ruah — Duch Swiety — bywa
meskie i zenskie. Ojcostwo Boga jest zupetnie inne niz ojcostwo czto-
wieka. Bog nie jest ani ojcem, ani matka, jak si¢ ostatnio twierdzi.
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Ojcostwo Boze nalezy do zupelnie innej kategorii. Mamy, niestety,
zwyczaj porownywaé Boga do réznych zjawisk namacalnych...

Do mezczyzny na przyklad?

No, chociazby...

Bég jest nieporéwnywalny

Krytyka obrazu Boga wigze si¢ z uznaniem Jego nowo odkrytych cech
kobiecych”. Milosierdzie zawsze zaklada obecnosc empatii, troskli-
wosci, wyrozumialosci, cech typowych dla matek.

W Biblii spotykamy dwa rézne okreSlenia zwigzane z polskim poje-
ciem mitosierdzie: hesed i rabhAEmim. RahAEmim jest to liczba mnoga
od stowa rehem, ktére oznacza macice. RahAEmim symbolizuje tkli-
wos¢, czyli uczucie matczyne, ktére pochodzi niejako z wnetrznosci
i jest tak silne, ze czlowiek nie moze nad nim zapanowac. Hesed nie
da si¢ doktadnie przetozyé. Septuaginta thumaczyta hesed jako mito-
sierdzie w sensie eleos — werset z Ksiegi Ozeasza: ,,Milosierdzia chce,
a nie ofiary”, pojawia si¢ dwukrotnie u $w. Mateusza, ktéry uzywa
tu wlasnie stowa eleos. Biblia Tysigclecia ttumaczy juz hesed inaczej:
»Milosci chee, a nie ofiary”. Chodzi tu o mito$¢ specyficzng, mitosé
czynng. Czym innym jest mitosierdzie pojmowane jako uczucie
(rab/Emim), a czym innym jako aktywnoS$¢ (besed). Analogicznie
w jezyku polskim mozna rozrdznic litos¢, ktorg sie czuje, i milosier-
dzie, ktore sie czyni.

Zasadnicze znaczenie ma to, ze hesed jest z zasady wzajemny,
stanowi filar przymierza. Hesed jest rodzaju meskiego, choé bardzo
czesto wystepuje razem z emet, o ktérej moéwimy ,,ta” emet. Stowo
to dawniej thumaczono jako ,prawda”, lecz szczeg6lna prawda, kt6-
rej znaczenie najlepiej oddaje rzeczownik ,,niezawodno$¢”. To zna-
czy, ze mozna si¢ na niej oprze¢ z calg pewnoscia. Bég nas nigdy nie
zawiedzie. Poniewaz jednak okreslenie ,,B6g niezawodny” nie brzmi
najlepiej, zazwyczaj uzywa si¢ okreslenia ,,Bog wierny”.
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Co to znaczy, Ze Bog zawiera przymierze z czlowiekiem oparte na
hesed? Co mdwi nam to o Bogu?

Bog ofiarowuje przymierze czlowiekowi. Czlowiek odpowiada na
nie czynnie, takze przez hesed. Na hesed opiera si¢ takze malzen-
stwo. Nawet relacja tak prosta jak gospodarza do goscia i goscia do
gospodarza wymaga hesed, gdyz w nim zawiera si¢ tez pojecie uczci-
wosci, niektorzy mowig — lojalnosci. Bog pierwszy wychodzi do czto-
wieka.

Boga zawsze poznajemy czeSciowo, a kazdy Jego obraz jest znie-
ksztalcony. Najlepiej ilustruje ten problem fragment z Ksiegi Wyj-
Scia (Wj 33,18-34,6) dotyczacy odnowienia przymierza. Podczas
rozmowy Mojzesz prosi Boga o pozwolenie zobaczenia Jego obli-
cza. B6g mu odpowiada, iz nikt nie moze ujrze¢ Jego chwaly, gdyz
by tego nie przezyl, ale proponuje co innego. Wskazuje, przy ktorej
skale ma stangé Mojzesz, i obiecuje, ze gdy bedzie przechodzil, po-
stawi go w szczelinie i polozy na nim reke tak,

Jezeli milosé bylaby .
uczuciem, to niemozliwe by moglt Go zobaczy¢ ,,0od tylu”. Po hebrajsku
byloby przykazanie jest powiedziane, ze Mojzesz zobaczy plecy

miloéci — nie mozna | Boga. Bég wola, przechodzac: ,,Jahwe, Jahwe,
nikomu nakazaé uczucia. | BOg milosierny i taskawy, nieskory do gniewu,
Milosé jest postawa woli. | bogaty w hesed i emet'”. Wszyscy poznajemy
Boga tak jak Mojzesz, ,od plecow”. Bog nie
mowi o swojej istocie, pokazuje wlasne dziatanie w stosunku do czto-
wieka. Batabym si¢ jednak uzy¢ tu stwierdzenia, ze Bog dziata jak
ojciec albo matka. Bog jest nieporéwnywalny.

Mowigc o mitosci Boga, wolimy jednak wyobrazac Go sobie troche
jak matke, gdyz to Jej przypisuje si¢ ,,droge serca” w podejmowaniu
decyzji. Matki nie wstydzq si¢ uczuc do dzieci.

Zadna mitos¢ nie jest zbudowana na uczuciach. Jezeli mitos¢ bytaby
uczuciem, to niemozliwe byloby przykazanie mitoéci — nie mozna

! Przektad Biblii Tysiagclecia brzmi: ,,Przeszedt Pan przed jego oczyma i wotal: Jah-
we, Jahwe, Bog mitosierny i litoSciwy, cierpliwy, bogaty w taske i wierno$¢” (Wj 34, 6),
Wydawnictwo Pallottinum, 1980.
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nikomu nakaza¢ uczucia. Milo$¢ jest postawg woli. Naturalng ten-
dencja mitosci jest to, ze ona chce tego, czego chce ten, kogo kocha-
my. To jest zjednoczenie woli. W wypadku ziemskiej mitosci trzeba
pamietaé, ze czlowiek moze chcie czegos, co jest zte. Wiec ja nie
moge zawsze chcie¢ bez zastanowienia tego, co chce osoba, ktorg
kocham. Natomiast nie ma takiego zastrzezenia, gdy chodzi o mi-
tos¢ Boga. Bo ja wiem, ze On chce tylko najwigkszego dobra i ze
Jego mitos¢ nigdy nie zawiedzie.

Maryja wzorem dla mezczyzn

Interesuje nas wizja kobiety, jaka wylania si¢ z kart Biblii. Wzorem
dla kobiet jest Maryja. Pojawia si¢ jednak pytanie, jak g nasladowac.

Trzeba pamigtac o tym, ze to nie jest tylko wzorzec dla kobiet. Za-
sadnicza trudno$¢ dotyczy tego, jak nasladowaé Te, ktéra byta nie-
pokalanie poczeta. W pewnym sensie Jezus wigcej wiedzial o grze-
chu niz Ona. Przyszedt po to, zeby grzech usunaé, wzial go na siebie.
Ona wlasciwie widziala tylko skutki grzechu w Jego mece. Znamienne
sa stowa Ewangelii, kiedy Maryja slyszy o swoim matym Synu, ze
bedzie On znakiem, ktéremu sprzeciwiaé si¢ beda, a potem pada
zapowiedz: ,, Twoje serce przeszyje miecz”. W kolejnej scenie, z dwu-
nastoletnim Jezusem, ktéry zgubit sie rodzicom, Maryja méwi: ,,Synu,
czemus$ nam to uczynit? Oto ojciec Twoj i ja z bélem serca szukali-
$my Ciebie” (Lk 2, 48). Jezus Jej odpowiada: ,,CzemusScie mnie szu-
kali? Czy nie wiecie, ze w sprawach Ojca mego trzeba, zebym byt?”.
W pewien sposéb odrzuca ojcostwo Jozefa i jest, wydawaloby sig,
nielito$ciwy dla rodzicow. Ewangelista dodaje, ze oboje, Maryja i J6-
zef, nie rozumieli tego. Dwunastoletni Jezus staje si¢ w ten sposéb
nauczycielem swojej Matki.

Chrystus jest Drogg dla kazdego czlowieka, bez réznicy plci, a Maryja
jest pokazywana jako wzdr dla kobiet — matka, gospodyni. Mamy
wrazenie, Ze godzi sig na wszystko. A przeciez Ona tak jak Noe, Abra-
ham i Mojiesz zawarla przymierze z Bogiem, pyta i nie boi si¢ odpo-

113



honn ROZMOWA Z ANNA SWIDERKOWNA

wiedzialnosci. Jezusa stuchajg tlumy, ze zdumieniem i podziwem,
a Ona dyskretnie uczy si¢ nowej roli. Maryi nie mozna traktowac jak
bezcielesnego aniola niosgcego nam pocieche.

Czytajac Ewangelie, w roznych scenach widzimy, jak Jezus uczy swoja
matke. Podczas wesela w Kanie Galilejskiej méwi: ,,Co mnie i Tobie,
niewiasto”, bo dostownie tak brzmi to po grecku (idiom aramejski).
Jego stowa nie sg wcale tagodng odmowa, w wolnym tlumaczeniu
znacza mniej wiecej: ,nie wtracaj sie do tego”. Maryja musi rozumied,
ze zmieniajg si¢ relacje faczace Ja z Synem. W sposéb naturalny i ludz-
ki przywykta do bycia ze swoim Synem, Jezusem, a teraz musi si¢ prze-
stawid, zrozumieé Jego stowa: ,,to juz nie jest Twoja sprawa, zostaw to
mnie”. Potem bedzie wiele momentéw, kiedy Jezus wydaje sie odsu-
waé Maryje. Pewna kobieta przychodzi i mowi: ,,Blogostawione tono,
ktore Cie nosito, i piersi, ktore ssates” (kk 11, 27), a Jezus nie zaprze-
cza temu, ale mowi: ,,Owszem, ale przeciez blogostawieni ci, ktorzy
stuchaja stowa Bozego i zachowuja je” (Lk 11, 28). Nastepnie mamy
sceng, w ktorej Matka i krewni Jezusa chcg Go wyciaggnac na zewnatrz,
gdy przemawia, bo bojg si¢, ze oszalal. Jezus im odmawia. Ich poja-
wienie sie tu rozumiem jako troske o bliskich — Jezus nie ma nawet
czasu, zeby co$ zjes¢, i oni chca Jego opamigtania: ,,Zwariowales czy
co? Przeciez musisz chociaz zjeS¢ $niadanie...”. A On patrzy na ludzi,
ktérzy wokot Niego siedza, i méwi: ,,Oto moja matka i moi bracia.
Bo kto pelni wole Ojca mojego, ktory jest w niebie, ten jest mi bratem,
siostrg i matky” (Mt 12, 49-50).

Matka jest uczniem. A czy uczehh moze by¢é Jego matka? Moze.
Bog przychodzi do drugiego cztowieka poprzez ludzi. Przeciez Syn
Bozy mogl si¢ pojawié na $wiecie bez udziatu kobiety i moze nawet
byloby mu w pewnym sensie fatwiej. Ale On przychodzi do nas przez
Maryje. Stad wynika nauka dalsza, ze kazdy moze by¢ Jego matka,
ze przez kazdego z nas Jezus chce przyjs¢ do innych ludzi.

Czego mezczyini mogg nauczyc sig od Maryi?

Nie widze innej drogi dla mezczyzn i dla kobiet. Maryja jest przezro-
czysta. Jej nie widad, jest tylko Bog, Przez Nig przychodzi Bog dla
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nas, Ona nie zatrzymuje Go dla siebie. Bg wcigz stawia Maryi po-
przeczke wyzej — tak, ze Ona musi siegna¢ ponad siebie. Czesto mi
sie wydaje, ze czego$ nie potrafie, nie dam rady, ze tego nie uniose.
Tu Ona jest wzorem.

Samotnos$é¢ Adama

Tradycjonalisci twierdzg, Ze kobieta ma latwosc skladania siebie
w darze dla innych i Ze nie umie byc sama. Ojciec profesor Antoni
J. Nowak OFM uwaza, Ze kobieta istnieje tylko jako matka lub Zona.
Megzczyzna ma egzystencjalne doswiadczenie osamotnienia w Raju,
kobieta zas istnieje od poczgtku w relacji do niego. Niestety, wielu
ksigzy tak wlasnie interpretuje Biblig.

Nie wiem, czy jesli chodzi o skladanie daru z siebie, istnieje taka wielka
r6znica miedzy mezczyzng a kobieta. Uderza mnie za to jedna rzecz
— kto$ miody latwiej pojdzie na $mieré niz stary. Mlody czlowiek,
majac lat dwadziescia, jest gotowy, takze od strony biologicznej, do
catkowitego oddania. JesteSmy stworzeni, zeby si¢ wzajemnie sobie
odda¢ i w tym okresie fatwiej nam to przychodzi. To nie zalezy od
plci, tylko od wieku.

Moéwigc o naturze kobiety i mezczyzny, nie mozna zapominac o opi-
sie stworzenia w 1 rozdziale Ksiegi Rodzaju (por. Rdz 1, 27). Ten opis
jest jakby podsumowaniem i nie mozna w zadnym razie pisaé o roli
kobiety i mezczyzny, ignorujac ten fragment. Tam znajduje si¢ naj-
wazniejszy tekst, w ktérym powiedziane zostalo, ze Bog stworzyt czto-
wieka na swdj obraz i podobiefistwo: ,,Stworzyt wiec Bog cztowieka
na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyt go mezczyzng
i niewiastg”, a dostownie: istotg meska i zefiska. Trzeba pamietad, ze
cztowiek to po hebrajsku ha’adam. W rozdziale 2, czyli wedtug naj-
starszej tradycji rzeczywiscie na poczatku, jest jeden cztowiek, ale nie
mezczyzna. Stowo ha’adam znaczy: ,,istota z prochu ziemi”.

Bdg wyjgl tej ,istocie” zebro. Czy moina uznac, Ze mezczyzna to czlo-
wiek bez zebra? W tym samym momencie, gdy powstaje kobieta, ro-
dzi sig tez meZczyzna jako osoba obdarzona plcig.
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Mozna tak powiedzieé, ale przypuszczam, ze twoércy Piecioksiegu
nie myS$leli o tym w ten sposéb. Tak czy inaczej obrazu Boga nie
stanowi jeden czlowiek, tylko mezczyzna i kobieta razem. Powstaje
pytanie: jezeli zwigzek mezczyzny i kobiety jest tak wazny, czemu
mamy z niego rezygnowaé, oddawaé Bogu? Sama jestem samotna,
nie wyszlam za maz, nie mialam dzieci i moze mam tym wigkszg
Swiadomosé, ze relacja jest najwazniejszg rzeczg w zyciu mezczyzny
i kobiety. Dobry zwigzek (nie musi by¢ bardzo dobry, zawsze beda
jakies trudnosci, to jest normalne iludzkie) jest czym$ najcenniej-
szym w zyciu czlowieka. Wiasnie dlatego niektdrzy zostajg sami —
aby by¢ z Bogiem — a Jemu oddaje si¢ zawsze to, co najcenniejsze,
Panu Bogu si¢ nie daje zadnych $mieci. Przypomniata mi si¢ na ten
temat historyjka, przypuszczam, ze nieprawdziwa, ale bardzo tadna.
Przychodzi kandydat do zakonu i rozmawia z mistrzem nowicjatu.
Dosy¢ dlugo rozmawiaja, mistrz pyta go o rdzne rzeczy, a na koncu
zadaje mu pytanie: czy pan si¢ kiedy$ kochat w kobiecie? Ten odpo-
wiada: o nie, nie, nigdy w zyciu, na co mistrz: niech pan wraca do
$wiata, bo pan jeszcze nie dor6st.

Istnieje dziwne przekonanie, Ze nie jest dobrze, aby kobieta byla sama,
a samotnosc mezczyzn jest traktowana jako wybor w imig wyzszych
celow (praca, kariera, pasja zawodowa itd.). Celibat kobiet wigze si¢
w Kosciele ze stuzbg wspdlnocie, a meski z ,,poswigcaniem siebie” in-
nym przez prace intelektualng. Czy samotnosc mezczyzny jest w nor-
mie, a kobiety — nie?

To blad w mysleniu. Mezczyzna ma takg samg naturalng po-
trzebe bycia w relacji jak kobieta. Gdyby nie potrze-
bowat by¢ w relagji, to nie bylby w petni cztowiekiem, nie bytby osoba.
Kobieta nie moze do kofica zrozumieé, kim jest bez me¢zczyzny, ale
i mezczyzna nie zrozumie siebie bez kobiety. Zaréwno kobieta, jak
i mezczyzna majg w sobie pewien brak, ktéry domaga si¢ dopelnie-
nia przez t¢ drugg strone. To jest dopelnianie wzajemne, odpowied-
nio$¢, ktéra obejmuje wszystkie poziomy istnienia, nie tylko sprawy
zwigzane z seksem. Taka odpowiednio$¢ najlepiej jest widoczna w zy-
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ciu par $wietych, choéby s§w. Franciszka i $w. Klary albo $w. Teresy
z Avili i $w. Jana od Krzyza. Na tej drodze komplementarnosci, nie
inaczej, nalezatoby szukal rozwigzania. Jesli bedziemy te komple-
mentarno$¢ zacieraé, to w ogdle przestaniemy istnie¢ jako ludzie.
Poza tym przeciez zadna samotno$¢ nie jest samotnos$cig absolutng —
nawet jeSli kto§ jest pustelnikiem i zyje w zupelnej zewnetrznej sa-
motnosci, to zyje dla innych i z innymi.

W komentarzu ksigdza Jana Kruciny do polskiego wydania encykliki
Dives in misericordia czytamy: ,,Na miejsce dawnych cierpier rodzg
sig dzis nowe (...). Ale sq to nie mniej niebezpieczne uposledzenia
i ulomnosci ludzkie (alkoholizm, narkomania, bieda rodzin wielodziet-
nych, niesprawiedliwy podzial dochodu, samotnos¢, opuszczenie,
beznadziejnosé, depresja), cale plejady choréb cywilizacyjnych, cho-
r6b psychicznych (...)”. I dalej: ,Istnieje koniecznosc (...) ewidencji
zapotrzebowar — rodzin wielodzietnych, ubogich, starych, samot -
ny c h, uposledzonych, utomnych, opuszczonych itp.*” (podkr. M.B.
i M.R.). Najwazniejsze kobiety Nowego Testamentu, te, ktérym Jezus
najbardziej ufa: Marta, Maria, Maria Magdalena, sq samotne i bez-
dzietne. Samarytanka Zyje w konkubinacie, nie wiemy, czy jest matkg
—dla Jezusa to nie mialo znaczenia. Skgd wigc pigtnowanie samotno-
sci kobiet i, szerzej, swieckich? Przemoc nie jest tu wymieniona jako
patologia, a samotnosc uznaje si¢ za chorobe.

O samotnych kobietach w Biblii si¢ nie méwi, bo nic o nich nie wie-
my. Wiedza ta, a raczej jej brak, postuzyta do tworzenia tak kurio-
zalnych rzeczy jak filmy o Marii Magdalenie i Jezusie.

Jedna z kobiet z Biblii, o ktérej duzo pisze w nowej ksigzce, jest
Rut. Kiedy Rut przychodzi na pole Booza, zeby zbiera¢ klosy, zjawia
sie Booz i pyta: ,,Czyja jest ta kobieta?”. To jest niestychanie charak-
terystyczne — kobieta musiata mie¢ jakie$ odniesienie do mezczyzny,
by¢ jego corka, siostrg lub zona. Pod tym wzgledem bardzo duzo si¢
zmienito. Kobieta nie musi si¢ odwolywaé dzi§ do mezczyzny, co

2 Ks. J. Krucina, Komentarz do encykliki Dives in misericordia, Wroctaw 1996,
s. 103-104.
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zresztg przyjmuje forme idiotyczna, znieksztalcajac nasze nazwiska.
Przytoczony komentarz do encykliki to sg pozostatosci dawnych cza-
sow. Jezeli cofniemy sie w przeszto$¢ do XIX wieku, to przekonamy
sie, ze rzeczywiscie takie mySlenie byto normalne.

A dzis nie jest? Co to jest patriarchat?

Patriarchat to sa czasy patriarchéw. Niewiele wiemy o nich ,histo-
rycznie”, wiemy raczej ,,tradycyjnie”. Swiat Abrahama i Jakuba wi-
dzimy oczami ich samych lub ich potomkéw. Termin ,,patriarchat”
oznacza, ze ojciec ma bezwzgledng wladze nad wszystkim. Tymcza-
sem wbrew potocznym opiniom Bég milosierny nie jest wynalaz-
kiem chrzescijafistwa. Odsylam do pierwszych trzech rozdziatow
Ksiegi Ozeasza, ktére méwia o jego malzenstwie. Bég kaze mu sie
ozenié z kobieta uprawiajacg nierzad sakralny. Dla proroka nie byto
nic gorszego, ona stuzyta bogini plodnosci. Ale z czasem, dzigki mi-
tosci do zony, Ozeasz zaczyna rozumieé postepowanie Boga z Izra-
elem. To jest jak objawienie. Izrael jest tu niczym jego wlasna mal-
zonka, ktora ucieka, goni za kochankami (bozkami poganskimi), bo
jej sie zdaje, ze oni jej dadzg mleko i midd, zaspokoja jej wszystkie
potrzeby. Kiedy staje si¢ gtodna, postanawia wroci¢ do meza. Widzi-
my logike syna marnotrawnego z Ewangelii $w. Lukasza.

Pierwsza jest wigc w Biblii Zona marnotrawna?

Tak, ona wraca i jest przyjeta, poSlubiona na nowo.

Pasterze, owce i barany

Jednak kobiety sq duzo surowiej oceniane od mezczyzn, zwlaszcza
w sferze moralnosci. Kobiecy ideal to lagodna owca, a nie céra mar-
notrawna. Propagowany przez katolickich moralistéw stereotyp ko-
biety jako osoby biernej, cichej, dZwigajgcej krzyz bez stowa skargi,
jest solg w oku feministek.
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Z moich kontaktéw z ksiezmi wynika, ze tego stereotypu nie ma.
Owszem, pamigtam, jak kiedyS nawymyslalam pewnemu ksiedzu,
mowigc, ze skonczyly sie czasy, kiedy byl pasterz i barany. My, §wiec-
cy, nie chcemy by¢ baranami. Jesli chodzi o kwestie ocen, mysle, ze
nie ma wielkiego znaczenia, jak kobieta jest po-
strzegana, najwazniejsze okazuje si¢ to, jak ona
postrzega sama siebie. To prawda, niektére ko-
biety samotne czuja si¢ nieszczesliwe, gdy widza,
ze inne wyszly za maz, majg dzieci. Nawet jesli
maja klopoty z mezem czy z dzieémi, to takie
zycie wydaje si¢ im spelnione. W pewnym sen-
sie kobieta porzucona przez meza jest w lepszej sytuacji niz ta, ktora
go nigdy nie miala. Ale wsrdd kobiet niezameznych sg stare panny
i te, ktore nie sg starymi pannami. Te pierwsze czasem staraja si¢
innym obrzydzi¢ malzefistwo. To sa kobiety, ktérym si¢ nie powio-
dlo w zyciu. Ja nigdy nie bylam starg panna.

Kiedy§ nawymyslalam
pewnemu ksiedzu,
mowiac, ze skonczyly sie
czasy, kiedy byl pasterz

i barany. My, $wieccy, nie
cheemy by¢ baranami.

Czy chrzescijaristwo poprawilo znaczgco pozycje kobiety?

Jestem papirologiem i moje kompetencje koficza si¢ na poczatku II
wieku po Chrystusie — wtedy konczy si¢ starozytno$¢. Malo znam
historie czaséw pozniejszych. Wiecej niz przecigtny historyk wiem
o pozycji kobiety w §wiecie grecko-rzymskim i w Egipcie. Prawo
zostalo przeniesione z Rzymu do rzymskiego Egiptu. W czasach Je-
zusa w Egipcie kobieta nie mogta wystepowaé w sadzie, by¢ Swiad-
kiem, nawet jak co$ sprzedawata lub kupowala, to w jej imieniu musiat
wystepowaé mezczyzna — maz, ojciec lub brat. Tryumfem ,libera-
t6w” bylo tak zwane prawo trojga dzieci — kobieta, ktéra urodzita
troje dzieci mogla wystepowac jako istota samodzielna.

Autorka ksigzki Nowy feminizm Janne Haaland Matlary uwaza, ze
jedng z cech wyrdzniajgcych polski Kosciol jest jego tradycyjny pa-
triarchalizm. Czy ma racje?

Tak, kwestia pozycji kobiety w Kosciele to rzeczywisty problem, ale
nie problem Kosciota jako takiego, tylko Kosciota w Polsce. Nasz
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Kosciét zyje az do tej pory w cieniu prymasa Wyszyniskiego, a on byt
bardzo powolny w reformach — choéby jesli chodzi o kwesti¢ przyj-
mowania jezyka polskiego w liturgii. Tak dtugo byta u nas Msza facin-
ska, jak to byto tylko mozliwe. Msz¢ po polsku wprowadzono do-
piero wtedy, gdy Watykan kategorycznie si¢ wypowiedzial, ze od
nowego roku majg by¢é msze narodowe. Osobiscie bardzo zatowa-
tam Mszy tacifiskiej (bardzo dobrze si¢ w niej czutam), lecz potem
zauwazylam, ze podczas Mszy polskiej ludzie zupelnie inaczej re-
aguja — rozumiejg, co si¢ dzieje.

Czy dostrzega Pani dyskryminacje kobiet w Kosciele?

Zdecydowanie tak. Zresztg nie tylko kobiet, ale kobiet przede wszyst-
kim. My, $wieccy, jesteSmy traktowani jako nie w pelni poczytalni
i odpowiedzialni. Trzeba specjalnego pozwolenia biskupa, zeby nam
bylo wolno przyjmowaé Komuni¢ na reke, podczas gdy na calym
Swiecie, tacznie z Watykanem, nie ma z tym zadnego problemu. Poza
tym na calym $wiecie, w krajach katolickich, swieccy mogg by¢ nad-
zwyczajnymi szafarzami Eucharystii. Mam znajome malzenistwo, ktore
po odpowiednim egzaminie rozdawalo Komuni¢ w Stanach Zjed-
noczonych — tam nikt si¢ nie dziwil, ze kobieta jest szafarka. Nato-
miast inny mdj znajomy jest szafarzem w diecezji Slaskiej i kiedys
spytal ksiedza, dlaczego na spotkaniu szafarzy diecezjalnych nie ma
kobiet. W odpowiedzi uslyszal, ze w Kosciele katolickim to niemoz-
liwe. Ksigdz nie chcial mu wierzyé, ze gdzies moze by¢ inaczej.

Gdyby Pani miala wnuczke, to chcialaby Pani, Zeby byla ministrantkg?

Dlaczego nie? Widzialam ministrantki w Luksemburgu. To nie byty
dzieci, ale kilkunastoletnie dziewczyny — mialy bardzo tadne stroje,
dhugie alby. W Polsce nie ma ministrantek, cho¢ mozna znalezé wyjat-
kowe przyktady, jak chocby kosciét Jezuitéw przy ul. Rakowieckiej
w Warszawie. U jezuitéw to nie jedyna oznaka doceniania roli kobie-
ty w Kosciele. W tym roku akademickim bralam udzial w rekolek-
cjach prowadzonych przez salwatorianow w Krakowie, w grudniu
poproszono mnie o prowadzenie rekolekgji dla mtodziezy akademic-
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kiej we Wroctawiu, a gdy proboszcz jezuicki dowiedziat si¢ o tym, to
zaproponowal mi rekolekcje wielkopostne u niego w parafii. Musze
jednak uczciwie wyznad, ze wszystko zaczeto sie u ojcow dominika-
néw na Stuzewiu, gdzie trzy lata temu glositam krétkie konferencje.
Rekolekcje byty prowadzone wtedy przez kobiety w obu koSciotach
dominikanskich w Warszawie, a takze w Krakowie.

Niektorzy bojg sie, Ze to poczgtek drogi do kaplaristwa kobiet.

Mam nieprzezwyciezalng trudnos¢ z zaakceptowaniem kobiet-ksie-
zy. Widziatam kobiety wyswiecone w Kosciele anglikafiskim, ale to
wzbudzato mojg niecheé, nie zdotam si¢ w zaden sposéb przekonaé
do tej idei. Uwazam, ze kobieta ma inne powolanie niz mezczyzna.

Co Pani mysli o interpretacji Biblii przez kobiety?

O teologii feministycznej jestem jak najgorszego zdania. Natomiast
chciatabym przypomnie¢ dokument Papieskiej Komisji Biblijnej wy-
dany w 1993 roku: O interpretacji Biblii w Kosciele. To jest pierw-
szy dokument tej komisji opublikowany wytacznie po francusku, nie
bylo wydania po facinie. Tam sg dwa bardzo istotne i ciekawe miej-
sca dotyczace kobiet. Pierwsze jest w rozdziale méwiacym o tym,
kto ma interpretowaé Biblie. Poczatek jest zwyczajny — oczywiscie
biskupi, kaptani, ale potem mozna znalezé uwage, ze w ostatnich
czasach obserwujemy pojawianie si¢ coraz liczniejszych egzegetek
biblijnych. One uzupetniaja to, co méwig mezczyzni, wnoszg co$ no-
wego. Potem jest rozdzial, ktory si¢ nazywa Nauczanie Biblii. Pada
tam piekne i trafne stwierdzenie, ze w seminariach i na wydzialach
teologii Biblii powinni naucza¢ zaréwno mezczyzni, jak i kobiety.

ANNA SWIDERKOWNA, ur. 1925, prof. dr hab., historyk, papirolog,
filolog klasyczny, popularyzatorka wiedzy o kulturze starozytnej, ttu-
maczka z jezykow: greckiego, tacifiskiego, angielskiego i francuskiego.
Ostatnio wydala: Biblia a czlowiek wspdiczesny (2005) oraz Nie tylko
o Biblii (2005).
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PAPIEZ I INNI

Dorota Rudnicka-Kassem

Jan Pawet lI
I wyznawcy islamu

i Dla muzulmanéw Jan Pawel II pozostanie wiel-
' kim autorytetem, czlowiekiem z wizjg.

My wszyscy, chrzescijanie i muzutmanie, Zyjemy pod storicem
jedynego, milosiernego Boga. (...)

Tak wigc prawdziwie mozemy nazwac si¢ wzajemnie bracmi
i siostrami' .

Liczacg ponad trzynascie stuleci historie kontaktéw migedzy chrze-
$cijanami i muzulmanami zdominowaty konflikty zbrojne, bolesne
spory, polemiki i wrogo$¢. Pomimo bardzo negatywnego chrzesci-
janiskiego wizerunku islamu, ktéry znaczyt te historie, pojawialy sie
w Kosciele katolickim gesty i glosy nawotujace do wzajemnego po-
znania, zrozumienia i pojednania. Wysitki ludzi dobrej woli, prekur-
sorow dialogu chrzescijanstwo—islam, takich jak $w. Franciszek z Asy-
zu, Ramon Lulle, kardynal Mikotaj z Kuzy, Louis Massignon czy
ojciec Viktor Courtois (ktéry w Kalkucie w latach 1946-1960 na-
uczal seminarzystow, ze ,podkreslaé nalezy zawsze nie to, co dzieli
chrzescijan i muzutmanoéw, ale to, co moze ich zblizy¢ do siebie wza-
jemnie i do serca Chrystusa... i uczy¢ si¢ o nich nie jak o wrogach,

! Przemo6wienie Jana Pawta II podczas spotkania z ludno$cia muzutmariska, Kaduna,
15 lutego 1982), w: E. Sakowicz (red.), Islam w dokumentach Kosciola i nauczaniu Jana
Pawla Il (1965-1996), Warszawa 1997, s. 96.
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ale jak o braciach”), dopiero w drugiej polowie XX wieku zaowoco-
waly stopniowa, pozytywng zmiang stosunku KosSciota wobec isla-
mu. Duch odnowy, charakteryzujacy pontyfikaty Jana XXIII i Paw-
ta VI, otworzyt Kosciét na $wiat i dialog z nowoczesno$cig. Rewolu-
cyjne wrecz w swojej wymowie wezwanie chrzescijan przez II Sobor
Watykanski do poszanowania duchowych, moralnych i kulturowych
warto$ci w innych religiach, w tym w islamie, znalazlo oficjalny wy-
raz w postaci dwoch dokumentéw: konstytucji dogmatycznej o Ko-
Sciele Lumen gentium i deklaracji o stosunku Kosciota do religii nie-
chrzescijaniskich Nostra aetate. Pawel VI przekazal swojemu nastep-
cy Kosciot otwarty na dialog w duchu szacunku, zrozumienia
i tolerangji dla islamu i innych religii. Jan Pawel II podjat to wezwa-
nie, nadajac kwestii dialogu z muzutmanami wielowymiarowe i uni-
wersalne znaczenie.

Od poczatku swojego pontyfikatu papiez Jan Pawel II prowadzit
dialog z wyznawcami islamu. 29 listopada 1979 roku, w czasie spo-
tkania ze wspolnota katolicka w Ankarze, Ojciec Swiety powiedziat:

Pozwdlcie, ze przypomne tutaj wobec was stowa deklaracji soborowej No-
stra aetate: ,Kosciol spoglada z szacunkiem réwniez na mahometan, oddaja-
cych wraz z nami cze$¢ jedynemu Bogu, zywemu i samoistnemu, mitosiernemu
i wszechmoggcemu Stworcy nieba i ziemi, Temu, ktéry przeméwit do ludzi (...)”.
I z my$lg zwrdcong nie tylko do waszych wspotobywateli, lecz takze do szero-
kiego $wiata muzulmanskiego, ponownie dzisiaj wyrazam szacunek Kosciota
katolickiego dla ich wartosci religijnych?.

Wole kontynuowania i rozwijania szczerego dialogu z wyznaw-
cami islamu papiez deklarowal wielokrotnie. Podnoszac t¢ kwestie,
moéwit o podstawach dialogu, jego kierunkach, a takze o konieczno-
Sci przelamywania wcigz istniejgcych barier i przeszkod. Dla Ojca
éwif;tego plaszczyzne porozumienia z wyznawcami islamu stanowi-
ta wiara w jednego Boga. Czesto podkreslat réwniez inne elementy,
ktore Tacza obie religie. Tak mowil na przyktad do przywddcéw mu-
zulmanskich w Nairobi, 7 maja 1980 roku:

2 Przemowienie Jana Pawtla II do wspdlnoty katolickiej w Ankarze (29 listopada
1979), tamze, s. 62.
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Kosciot katolicki zdaje sobie sprawe z tego, ze kult oddawany jedynemu,
zywemu, istniejacemu, milosiernemu i wszechmogacemu Stwoércy nieba i ziemi
jest wspolny dla niego i dla islamu (...), ze wsrdd réznych taczacych go z isla-
mem elementéw znajduje sie cze$¢ oddawana Jezusowi Chrystusowi i Jego Nie-
pokalanej Matce. (...) Modlitwa, jalmuzna i post s3 wysoko cenione w obu na-
szych tradycjach (...). Nasz stosunek wzajemnego szacunku i pragnienie auten-
tycznej stuzby ludzkosci pobudzajg nas do wspdlnego angazowania sie
w popieranie pokoju, sprawiedliwosci spolecznej, wartosci moralnych
i wszystkich prawdziwych wolnosci czlowieka®.

Podkreslajac elementy tgczace obie religie, Jan Pawel II nie zapo-
minal o istotnych réznicach teologicznych i antropologicznych.
Moéwit o nich otwarcie. Uwazal jednak, ze rdznice te nie stanowig
przeszkody w rozwoju szczerego dialogu pomiedzy wyznawcami obu
religii. Tak przedstawit t¢ kwestie, przemawiajac do mtodziezy mu-
zulmanskiej w Casablance, 19 sierpnia 1985 roku:

Uczciwo$¢ wymaga, bySmy uznali i uszanowali to, co nas rézni. Najbardziej
istotng roznicy jest, oczywiscie, sposdb, w jaki patrzymy na osobe i dzieto Jezu-
sa z Nazaretu. Wiecie, iz my, chrzeScijanie wierzymy, ze Jezus wprowadza nas
w wewnetrzne poznanie tajemnicy Boga i w synowska wspélnote Jego dardw,
tak ze uznajemy w Nim i gtosimy Pana i Zbawce. To sg wazne roznice, ktdre
mozemy przyjaé z pokorg i szacunkiem, w duchu wzajemnej tolerangji*.

Dialog z wyznawcami islamu oznaczal dla Jana Pawta II pozy-
tywne relacje w sferze publicznej i prywatnej, obejmowal plaszczy-
zne naukowy i polityczng. Najwazniejsze bylo jednak wzajemne po-
znanie i dialog zycia. Zwracajac si¢ do ludno$ci muzulmanskiej
w Kadunie, 15 lutego 1982 roku, papiez powiedziat:

Mozemy zaczaé od dialogu, aby poznac siebie lepiej, zar6wno na plaszczyz-
nie naukowej, jak i w stosunkach osobistych w rodzinie, w miejscu pracy i roz-
rywkl Mozemy poglebiac uczciwo$¢ w zyciu prywatnym i publicznym, rozwi-
jac w1<;kszq odwag@ i qurosc w polityce, eliminowad polityczne antagonizmy
i przyczyniaé sie do zniesienia dyskryminacji z powodu rasy, koloru skéry, po-
chodzenia etnicznego, religii czy plci. Mozemy wspdlnie szerzy¢ zasade wolno-

3 Przeméwienie Jana Pawta IT do przywddeéw muzutmariskich (Nairobi, 7 maja 1980),
tamze, s. 78-79.

4 Przemdwienie Jana Pawla II podczas spotkania z miodzieza muzuimanska (Casa-
blanca, 19 sierpnia 1985), tamze, s. 133.
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Sci religijnej. (...) Mozemy wspolpracowaé na rzecz sprawiedliwosci, pokoju
1 rozwoju’ .

Ojciec Swiety prowadzit dialog z muzutmanami szczerze i otwar-
cie. Przyjmowal przywodcéw muzutmanskich w Watykanie i spoty-
kat si¢ z nimi w czasie swoich pielgrzymek do krajéw muzutman-
skich i niemuzutmanskich. Kiedy sytuacja nie pozwalala na oficjalne
kontakty byl zawsze gotéw do spotkar nieoficjalnych. Z jego inicja-
tywy Papieska Rada Dialogu Miedzyreligijnego (z jej sekcja ds. isla-
mu) nawigzala stosunki z waznymi migdzynarodowymi organizacja-
mi muzutmanskimi. Owa rada upowszechnia nauke¢ o islamie oraz
dokumentuje wazne wydarzenia zwigzane z dialogiem chrzeScijan-
sko-muzutmanskim. Jan Pawet II zawsze popieral wszelkie wysitki
na rzecz organizowania konferencji i kolo-
kwiow migdzyreligijnych. Brat aktywny udziat
w takich spotkaniach organizowanych w Rzy-
mie, a do uczestnikéw innych spotkan w roz-
nych rejonach $wiata, papiez kierowat specjal-
ne pozdrowienia. Dla niego najwazniejsze byly
jednak pielgrzymki i spotkania ze zwyklymi ludzmi. W czasie swo-
jego pontyfikatu Jan Pawel II odwiedzit najwigksze kraje muzul-
manskie (Indonezj¢, Bangladesz, Sudan, Maroko, Tunezje, Egipt,
Syrig, Liban i Jordanig), spotykal si¢ rowniez z mniejszo§ciami mu-
zutmanskimi na calym §wiecie. Przestanie Ojca Swietego do wy-
znawcow islamu bylo zawsze proste i nie zmienilo si¢ od czasow
przeméwienia w Ankarze: szacunek, mitos¢ i pomoc dla kazdego
cztowieka. Przemawiajac do muzutmanéw w réznych rejonach §wia-
ta, papiez dzielit si¢ z nimi swoimi refleksjami na temat najwazniej-
szych probleméw, probowat ich pocieszy¢, zrozumied, zachecat do
przemyslen, dawat inspiracje i nadziej¢, probowal pomédc znalezé
rozwigzanie.

Nalezy podkreslié, ze Jan Pawet 11 byl zawsze goragco przyjmo-
wany przez muzutmanéw; wystarczy wspomnie¢ jego wizyte w Ma-
roku 19 sierpnia 1985 roku. Doszto wowczas do niezwyklego spo-

Przestanie Ojca swi(;tego
do wyznawcow islamu
bylo zawsze proste i nie
zmienilo si¢ od czasow
przemoéwienia w Ankarze.

5 Przeméwienie Jana Pawta II podczas spotkania z ludno$cig muzutmariskg (Kaduna,
15 lutego 1982), tamze, s. 97.
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tkania papieza z osiemdziesigciotysieczng grupg mtodziezy muzul-
marnskiej na stadionie w Casablance. Jan Pawel II napisat o tym
w swojej ksigzce Przekroczyc prog nadziei:

Na miano wydarzenia historycznego zastuguje niewatpliwie wizyta w Ma-
roku na zaproszenie kréla Hassana II. Nie byla to wizyta grzeczno$ciowa, ale
prawdziwie duszpasterska. Niezapomniane bylo spotkanie z mtodzieza na sta-
dionie w Casablance. Uderzato otwarcie mtodych na stowo papieza o wierze
w jedynego Boga. Bylo to wydarzenie z pewnoscig bez precedensu.

Dla Jana Pawtfa II dialog z islamem oznaczal takze zaangazowa-
nie si¢ w problemy Bliskiego Wschodu, rejonu najwigckszych napigc
i konfliktow politycznych, spotecznych i religijnych. Papiez ostro
przeciwstawial sie przemocy i uzyciu sily militarnej. Ponad sto trzy-
dziesci razy apelowat o pokdj w Libanie. Pote¢pial zaréwno ataki izra-
elskie na miasta i obozy palestyniskie, jak i palestynskie ataki terrory-
styczne, podkreslajac stanowczo, ze te dziatania nie stuzg rozwiaza-
niu konfliktu, lecz jego zaostrzeniu. Jan Pawel II konsekwentnie
i stanowczo bronit praw czlowieka bez wzgledu na jego wyznanie,
kolor skory czy religie. Nawotywal do dialogu i porozumienia bez
wzgledu na to, jak trudne byty problemy i konflikty. ,,Pokdj jest jesz-
cze ciggle mozliwy: wojna bylaby zaprzeczeniem humanizmu” -
moéwil w styczniu 1991 roku, jeszcze przed operacja ,,Pustynna Bu-
rza”. ,Wojna nie jest rozwigzaniem” — ostrzegal zaraz po rozpocze-
ciu dziatan wojennych, apelujac o ich przerwanie. Podobne stowa
kierowal do prezydenta Stanéw Zjednoczonych i calej spotecznosci
mi¢dzynarodowej przed wojng z Irakiem w 2003 roku.

Podczas wizyty Jana Pawta II w Syrii, 6 maja 2001 roku, Dama-
szek stal si¢ miejscem historycznego wydarzenia. Po raz pierwszy
w historii Kosciofa katolickiego papiez przekroczyl wowczas prog
meczetu. To, co powiedzial w damascenskim meczecie Omajjadow
z pewnoscig zapoczatkowalo nowy etap w rozwoju stosunkéw mie-
dzy wyznawcami dwéch najwigkszych religii monoteistycznych:

Za wszystkie sytuacje, w ktorych muzulmanie i chrzeScijanie krzywdzili sie
wzajemnie, musimy prosi¢ Wszechmogacego o przebaczenie i przebaczy¢ sobie
nawzajem (...). Zywie gleboka nadzieje, ze nasze dzisiejsze spotkanie w mecze-
cie Omajjadéw zostanie odebrane jako znak naszej zdecydowanej woli dalszego
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rozwijania dialogu (...). Lepsze wzajemne zrozumienie z pewnoscig uksztaltuje
— na plaszczyZnie praktycznej — nowy sposdb przedstawiania naszych dwoch
religii nie jako sktéconych ze sobg, co zbyt czesto czyniono w przesztosci, lecz
polaczonych partnerska wiezig dla dobra ludzkiej rodziny.

Kiedy zmart Jan Pawet II, caly Swiat ,zatrzymal si¢”; rowniez
muzulmanie przylaczyli si¢ wtedy do wspdlnej modlitwy i refleksji.
»Jego Smier¢ to wielka strata nie tylko dla Kosciota katolickiego, ale
takze dla Swiata islamskiego™® — powiedzial szejk Muhammad Sajjid
Tantawi, rektor al-Azharu, najstawniejszego muzutmanskiego uni-
wersytetu w Kairze, ktory Jan Pawel II odwiedzit 24 lutego 2000
roku. Stacje telewizyjne w krajach muzulmanskich przerwaly pro-
gramy, aby przekaza¢ wiadomos¢ o $mierci papieza; transmitowaly
one potem uroczystoSci pogrzebowe, a w studiach zaproszeni go-
$cie, muzulmanie i chrzescijanie, w komentarzach i dyskusjach pod-
kreslali zastugi Ojca Swietego w rozwoju dialogu miedzyreligijnego.

Na Bliskim Wschodzie arabskie stacje telewizyjne — w tym naj-
bardziej znane, takie jak Al-Jazira (Katar) i Al-Arabiyya (Dubaj) —
przeprowadzaly wielogodzinne transmisje z Watykanu, prezentowaly
wiele filméw dokumentujacych pontyfikat Jana Pawta II. W arab-
skiej prasie podkreSlano poparcie papieza dla praw Palestyiiczykow,
jego zdecydowany sprzeciw wobec przemocy, uzycia sily militarnej
w rozwigzywaniu konfliktéw miedzynarodowych, a zwlaszcza wo-
bec ostatniej wojny w Iraku. ,,Palestyna zawsze byta w jego mySlach
i sercu” — pisala palestyniska gazeta Al-Hayyat al-Jadid. ,Miliony lu-
dzi, nie tylko na Bliskim Wschodzie beda zawsze wdzigczne za jego
zdecydowang obrone prawdziwych zasad moralnych™ — podkreslat
edytor jednego z saudyjskich dziennikéw. ,,Byt dla nas jak ojciec™ —
powiedziata pewna Egipcjanka, wspominajgc ttumy zgromadzone na
ulicach w czasie wizyty Jana Pawta II w Kairze. Byly tez inne glosy,
nieprzyjazne, glosy muzutmanskich ekstremistow, ktorych oburzata
postawa ich braci taczacych si¢ z chrzeScijanami w zalu po $mierci
papieza. Nie mialy one jednak wigkszego znaczenia i szybko zostaly
zagluszone.

¢ www.jihadwatch.org/dhimniwatch/arcives/005595.php
7 Tamze.
8 www.chicagotribune.com/news/nationworld/na/chi-popeobit-special
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DOROTA RUDNICKA-KASSEM

Ojciec Joseph Mouannes,
maronita, tak wspomina dzief
pogrzebu Jana Pawta II: ,We
wszystkich koSciotach Bejrutu
bity dzwony, a ich echem byly
modlitwy muzutmanskich muez-
zinbw w meczetach calego mia-
sta. Co si¢ dzieje? — zapytalem
samego siebie. Teraz odbywa sie
pogrzeb Papieza. Az trudno so-
bie wyobrazi¢. Dzwi¢gki dzwo-
néw, modlitwy muezzinéw. To
bylo wprost nie do uwierzenia™”.

Dla muzulmanéw Jan Pawet
II pozostanie wielkim autoryte-
tem, czlowiekiem z wizja.

DOROTA RUDNICKA-KAS-
SEM, dr, arabistka i islamiska,
adiunkt w Katedrze Bliskiego
i Dalekiego Wschodu Instytutu
Studiéw Regionalnych UJ. Au-
torka licznych artykutéw zwig-
zanych ze wspolczesnym rozwo-
jem islamu i dialogiem miedzy-
religijnym. Cztonek Middle East
Studies Association of North
America.

> www.the-tidings.com/2005/04/fune-
ral.htm
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Marek Kita
Bozy cztowiek Jan

Kim byl blogostawiony Jan XXIII? Wydaje sie, ze
opis jego duchowej sylwetki musi stanowié polg-
czenie paradoksow. Zwyczajno§é i mistyka,
cicho§é i odwaga, pokorne postuszenstwo i nieza-
leznosé sadéw. Ukochanie tradycji i otwartoéé

na jej nowe odczytania.

CzterdzieSci lat temu oblicze Kosciota katolickiego niespodzie-
wanie si¢ zmienifo. Il Sobér Watykanski otworzyt nowa epoke. I cho¢
niekt6rzy sktonni sg twierdzié, ze podjete wowczas kroki oznaczaly
zdrade tradycji oraz poczatek kryzysu wiary, to jednak inni — wsrod
nich Jan Pawet II — dostrzegli w tamtym przelomowym zdarzeniu
szczeg6lny dar Ducha Swietego. Po dwudziestu wiekach znalazlto sie
jeszcze ,,mlode wino” (Dz 2, 13) zdolne upoié spadkobiercéw apo-
stotow. Ciekawe, ze narzedziem Parakleta okazatl sie wowczas czlo-
wiek na pozér catkowicie pozbawiony cech reformatora. Po Janie
XXIII nie spodziewano si¢ wiele. Wybrano go jako ,,papieza przej-
Sciowego” z braku lepszych kandydatéw, a tymczasem to dzigki nie-

291

mu Kosciot dokonal odwaznego ,,przejscia w przysztosé

! Zob. J. Turowicz, Tajemnica papieza Jana, w: tenze, Koscidl nie jest lodzig pod-
wodng, Krakéw 1990, s. 129.
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Tegi i dobroduszny Angelo Giuseppe Roncalli zaprezentowat
$wiatu nowg twarz papiestwa — biskup Rzymu przeistoczyt sie z hie-
ratycznej figury w postac bliskg zwyklym ludziom. Starozytny tytut
»stugi stug Bozych” zaczat odzyskiwac wiarygodno$¢ w oczach chrze-
Scijan-niekatolikéw. Wprawdzie historia ostatniego ¢wieréwiecza
sprawila, ze blask charyzmy ,,Jana Pawta Wielkiego” niemal przy-
¢mit wezesniejszy fenomen ,,Dobrego Papieza Jana”, to jednak ten
ostatni zasluzyl sobie z pewnoscig na wdzieczng pamieé Kosciota,
czyli kazdego z nas.

Formacja duchowa oraz intelektualna przyszlego inicjatora Vati-
canum II byla w zasadzie zupelnie tradycyjna®. Urodzit si¢ 25 listo-
pada 1881 roku w wiosce Sotto il Monte niedaleko Bergamo. Zo-
stal ochrzczony tego samego dnia — nie z powodu zagrozenia zycia,
lecz ze wzgledu na miejscowy zwyczaj. Wzrastal w ubogiej, wielo-
dzietnej rodzinie pielegnujacej gleboka religijnosé. Jego ojciec chrzest-
ny, wuj Zaverio, wsp6lorganizowat w diecezji Akcje Katolicka. Maly
Angelo kochat Madonne i stuzyt codziennie do Mszy. W dniu pierw-
szej Komunii wstapit do Apostolstwa Modlitwy. Pdzniej twierdzil,
ze odkad pamigta, chcial by¢ ksiedzem. Do $wigcef przygotowywat
sie w seminarium zalozonym w dobie reformy trydenckiej przez sa-
mego Karola Boromeusza. Powazny i sumienny, dazyt na serio do
$wietosci, dokumentujgc prace nad sobg w prowadzonym wytrwale
duchowym dzienniku. Ulozonej wéwczas prywatnej reguly ascetycz-
nej miat przestrzegaé nawet jako papiez. Dazyl do ideatu ,,anielskie;j”
czystosci jezuickich $wietych mtodziencéw — Alojzego Gonzagi, Sta-
nistawa Kostki i Jana Berchmansa. Zachwycat si¢ prozg Alessandra
Manzoniego, ktérego Promessi Sposi stali si¢ jego ulubiong powie-
$cig. Oddziatlywanie biskupa Bergamo, Camilla Guindaniego, wiel-
kiego propagatora idei zawartych w encyklice Rerum novarum,
uwrazliwito go — podobnie jak wczesniejszy przyktad wuja Zaverio —
na kwesti¢ spofeczng.

Pod koniec wrze$nia roku 1900 ordynariusz zaproponowat kle-
rykowi Roncallemu przystapienie do egzaminu umozliwiajgcego stu-
dia w Rzymie. Egzamin wypadt pomyslnie i krétko po Nowym Roku

2 Materiat faktograficzny do dalszej czesci artykutu zostal zaczerpniety z ksigzki Pe-
tera Hebblethwaite’a Pope John XXIII, Shepherd of the Modern World, New York 1985.
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Angelo wraz z dwoma innymi stypendystami z rodzimej diecezji prze-
prowadzil si¢ do Wiecznego Miasta. W tamtym czasie funkcjono-
waly obok siebie jak gdyby dwa konkurencyjne Rzymy — ten papie-
ski, kultywujacy pamieé katakumb i zapetniony barokowymi §wiaty-
niami, oraz ,masonska” stolica nowej Italii. Dziewietnastoletni
Roncalli zwiedzal czcigodne zabytki i uczestniczyl z upodobaniem
w watykarnskich celebrach. Juz w pierwszg niedziele po przyjezdzie
dane mu bylo otrzymac osobiste blogostawienstwo sedziwego Le-
ona XIII. Innego dnia obejrzat teatralng inscenizacje Quo vadis? Sien-
kiewicza. Zwigzal si¢ ze Srodowiskiem, ktore skupial wokoét siebie
kurialny kanonik Giacomo Radini Tedeschi (Roncalli mial okazje
poznaé go jeszcze w rodzinnych stronach). Kierowane przez Radi-
niego Ko6tko Niepokalanej (Circolo dell’Immaculata) zajmowalo si¢
oprocz poglebionych studiéw dziatalnosScig socjalng i charytatywng.
Angelo czut sie szczesliwy i1 spetniony. Jednak w czerwcu 1901 roku
zostal nagle powotany do odbycia obowigzkowej stuzby wojskowe;j.
Okres pobytu w koszarach 73. Putku Piechoty Brygady Lombardz-
kiej byt dla niego trudnym doswiadczeniem. Gorliwego seminarzy-
ste meczyla atmosfera moralnego nieladu, jaki zaobserwowat w zot-
nierskim zyciu. Okre§lal ten czas jako ,,czySciec”. W ciggu dwunastu
miesiecy dostuzyt sie jednak stopnia sierzanta. Po powrocie do rzym-
skiego seminarium i odprawieniu rekolekeji ignacjanskich poczynit
w swoim dzienniku notatki, w ktorych postrzega siebie jako Chrystu-
sowego rycerza. W zapiskach tych pojawia si¢
roéwniez motyw macierzynskiego rysu Opatrz-
nosci... Przykre przezycia poglebily intymna zna-
jomos$¢ Boga.

Roncalli podjat przerwane studia z nowym
entuzjazmem, odczuwal ogromny gtéd wiedzy.
Podzielal tesknote wspotczesnych sobie kato-
lickich elit za pewnego rodzaju syntezg koscielnej tradycji i mysli
nowozytnej. Nie stal si¢ jednak modernista. Autorytetem byt dla niego
kardynat wikariusz Rzymu, Lucido Parocchi, hierarcha Iaczacy libe-
ralne poglady z lojalnoscia wobec papieza. Takze Angelo poszuki-
wal jakiej$ via media w obliczu napiecia migdzy wymogami krytycz-
nego intelektu i roszczeniami straznikéw ortodoksji. Mozliwosé za-

Angelo poszukiwal jakiejs
via media w obliczu
napiecia miedzy wymoga-
mi krytyeznego intelektu
i roszczeniami straznikow
ortodoksji.
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mieszkiwania w stolicy Swietych Piotra i Pawla, ,,pod opiekg Chry-
stusowego Wikariusza iu zrodet katolickiej prawdy”, uwazal nie-
zmiennie za blogostawienstwo.

Swiecenia kaplafskie otrzymal z rak biskupa Giuseppe Ceppe-
tellego w rzymskim kosciele Santa Maria in Monte Santo przy Piaz-
za del Popolo. Stato si¢ to 10 sierpnia 1904 roku, prawie réwno
dwanascie miesiecy po wyborze na tron papieski Piusa X. Wkrotce
potem rozgorzala w $wiecie katolickim batalia przeciwko moderni-
zmowi, ktorej ofiarami padto wielu rzecznikéw teologicznej i pasto-
ralnej odnowy. Bliski Roncallemu pratat Radini Tedeschi zostat usu-
niety z Rzymu po rozwigzaniu animowanego przezen ruchu spotecz-
nego ,,Opera dei Congressi”. Banicja wigzala si¢ paradoksalnie
z awansem — papiez mianowal go biskupem Bergamo na miejsce
zmarlego wiasnie monsignore’a Guindaniego. Niespodziewanie bi-
skup-elekt zdecydowal si¢ uczyni¢ swoim sekretarzem i kapelanem
miodego ksiedza Angela. Roncalli pelnit swoje obowiazki z wielkim
oddaniem. Oprocz tego wspolpracowal jako autor z miejscowym
periodykiem katolickim i wyktadat historie, apologetyke i patrysty-
ke w diecezjalnym seminarium. Wcigz staral si¢ rozwaznie prowa-
dzi¢ krytyczny, lecz przyjazny dialog z modnymi pragdami epoki.
Poznat osobiscie kardynata Désiré Merciera z Malines. Zaprzyjaznit
sie tez z arcybiskupem Mediolanu, kardynatem Andreg Carlem Fer-
rarim, w ktdérego bibliotece mial dokonaé waznego dla siebie odkry-
cia: natknal si¢ na zapomniane archiwum $w. Karola Boromeusza.
Kontakt z dokumentami dotyczacymi okresu reformy po Soborze
Trydenckim byt dlai niezwykle pouczajacy i zaowocowal cierpliwg
praca edytorska.

Zachowujac dyskretny dystans wobec szalejacej w dwcezesnym
Kosciele nagonki na prawdziwych i domniemanych heretykéw, Ron-
calli pozostal lojalny w stosunku do przetozonych. W duchu zdania
sie¢ na wole przemawiajacego przez nich Boga zaakceptowal ,,przy-
siege antymodernistyczng”. Jednak wspominajac po latach (juz jako
papiez) postaé Piusa X, napisze, ze 6w niewatpliwie Swiety cztowiek
nie byt doskonaly i pozostawal zanadto owladni¢ty lgkiem przed
zagrazajacymi wierze niebezpieczefistwami. W roku 1911 Angelo
Roncalli wdal si¢ w polemike z gwaltownie zwalczajgcym wszelkie
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nowe idee jezuita, o. Guidem Matiussim: nie sprzeciwial si¢ general-
nie gloszonym przezen tezom, lecz postulowal ztagodzenie tonu,
uwzglednienie wszystkich niuanséw w omawianych kwestiach. Jed-
nak Matiussi posiadal pelne poparcie papieza ijego otoczenia. Don
Angelo stal si¢ celem atakéw oraz bohaterem przesylanych do Rzymu
donoséw. Obylo sie na szczeScie bez powazniejszych sankgji, aczkol-
wiek nieco pdzniej, w roku 1914, Roncalli otrzymal podczas pobytu
w Rzymie powazne ostrzezenie od kardynata De Lai. Wystosowat
wowczas do tego dostojnika dwa listy, w ktorych usilnie i z pokorg
zapewnial o swojej prawomyslnosci.

Wkroétce po wspomnianym incydencie kolejne kraje zaczat wcia-
gaé wir pierwszej wojny Swiatowej. Pius X zmarl. Konklawe mimo
oporu Kurii wybrato na stolice Piotrowa bolofiskiego kardynata Gia-
coma Della Chiesa. Nowy papiez, ktéry przybral imi¢ Benedykta
XV, w swojej pierwszej encyklice wezwal do zakoficzenia kampanii
antymodernistycznej. Atmosfera w KoSciele stata si¢ znoSniejsza.
W tym samym czasie Angelo Roncalli optakiwal smieré swego uko-
chanego biskupa, monsignore’a Radiniego Tedeschiego. Wojna za-
taczala coraz szersze kregi. Ksigdz Roncalli zostal zmobilizowany
jako sanitariusz. ZapuScit wasy. Inaczej niz przy pierwszym zetknie-
ciu z armig nie widzial w niej juz wylgcznie ogniska zepsucia. Mial
teraz wiecej zrozumienia dla nieokrzesanych chtopcéw w mundu-
rach, a nawet potrafit odkrywac w niektérych z nich iskre swietosci.
Jednoczes$nie utwierdzal sie w przekonaniu, ze sama wojna ,jest i po-
zostaje rzecza zta”. Solidaryzowat si¢ gleboko z apelami papieza Be-
nedykta o natychmiastowy pokdj. Dopiero kleska pod Caporetto i za-
jecie sporej czesci wloskiego terytorium przez Austriakéw sprawily,
ze podobnie jak wielu innych wierzacych rodakéw zaczat si¢ modli¢
nie tylko o zakonczenie walk, ale rowniez o ich pomy$lny dla ojczy-
zny wynik.

Rok 1918 przyniost oprocz upragnionego pokoju na $wiecie tak-
ze nowg sytuacje wewnatrz kraju. Nastgpito pojednanie Kosciota
z panstwem. Stolica Apostolska pozwolita sycylijskiemu ksiedzu,
Luigiemu Sturzo, zalozy¢ nowg parti¢ polityczng — Partito Popolare
Italiano. Jeden z jej liderow, o. Agostino Gemelli, odwiedzit don
Angela i wywart na nim bardzo korzystne wrazenie. Partia Ludowa
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uzyskata masowe poparcie katolikdéw, stajac si¢ znaczacg sita w par-
lamencie. Roncalli podzielatl rado$¢ wspotwyznawcoéw z powodu
mozliwosci wplywania na zycie publiczne, lecz reagowal dezapro-
batg na przejawy niedojrzatego triumfalizmu. Nie podobata mu si¢
wojownicza postawa studentow szkoty jezuickiej w Bergamo, w kt6-
rych dostrzegat wiecej z ,,ducha Eliasza” niz z NajSwietszego Serca
Jezusa. Sam oddawat si¢ w tym czasie z zapalem pracy wychowaw-
czej jako przetozony miejscowego katolickiego domu akademickie-
go. Nowy biskup, Luigi Marella, mianowal go ojcem duchownym
diecezjalnego seminarium.

We wrzesniu 1920 roku wystgpienie ksiedza Roncallego pod-
czas Krajowego Kongresu Eucharystycznego, odbywajacego si¢ pod
hastem: ,,Eucharystia i Najswi¢tsza Maria Panna”, spotkalo si¢ z en-
tuzjastycznym przyjeciem zgromadzonych. Aplauz wywolata nakre-
§lona przez méwce wizja wkladu Kosciota w odbudowe spoteczen-
stwa wloskiego. Nawigzujac do opowiesci o swietym Jacku Odro-
wazu — ktory uciekajac przed Tatarami do bezpiecznego Krakowa,
niést Najswietszy Sakrament, a zbyt ciezka statue Matki Bozej po-
wierzyl towarzyszagcym mu wiernym — don Angelo wskazywal na
wspélng misje prezbiteréw i Swieckich oraz zapowiadal, ze ,,Bog
odnowi swe cuda”. Popularno$¢, jakg zdobyt dzigki temu przemo-
wieniu, zaowocowala propozycja pracy w Kongregacji Rozkrzewia-
nia Wiary. Przyjal ja z oporami — zachety ze strony przyjaciol prze-
wazyly szale. Kilka miesigcy pdzniej zostal mianowany ,,pralatem
Jego Swiatobliwosci”. W roku 1921 zmart kolejny wazny dla Ron-
callego czlowiek — kardynal Ferrari z Mediolanu. Ksigdz Angelo
wspominal go jako tego, ktory ,wolal raczej afirmowaé niz odrzu-
cal, raczej dziata¢ niz krytykowac”.

Na poczatku nastepnego roku $mieré zabrata Benedykta XV.
Nowym papiezem zostal Achille Ratti, ktéry przyjat imi¢ Piusa XI.
W polityce wloskiej do wladzy doszedt Mussolini. Jego koniunktu-
ralne pojednawcze gesty pod adresem instytucji koscielnych zrobity
dobre wrazenie na Kurii Rzymskiej i Watykan przestat popieraé kon-
kurencyjng wobec faszystow Parti¢ Ludows. Zdecydowano, ze je-
dyng formg chrzescijanskiej obecnosci w sferze publicznej bedzie
dziatalnosé¢ apolitycznej Akeji Katolickiej. Roncalli odczuwat sprze-

102



TEMAT MIESIACA

ciw sumienia wobec faszystowskiego programu. Jednak lojalnos¢
w stosunku do Stolicy Swietej oraz zwykly instynkt samozachowaw-
czy nakazywaly ostrozno$¢. Mimo to 1 wrzesnia 1924 roku, uczest-
niczgc w obchodach dziesigtej rocznicy Smierci swego niezapomnia-
nego monsignore’a Radiniego, don Angelo wyglosil w katedrze
w Bergamo kazanie, ktérym mocno narazit si¢ rezimowi. Szczesli-
wie nie mialo ono bezposrednich konsekwencji.

Na poczatku roku 1925 Roncalli zostal mianowany wizytatorem
apostolskim w Bulgarii i wkrotce potem konsekrowany na tytular-
nego arcybiskupa Areopolis. Nowg godno$¢ i misje przyjmowal z cigz-
kim sercem. Sytuacja w Bulgarii byta ogromnie skomplikowana, a sto-
jace przed reprezentantem papiestwa potrojne zadanie — ekumenicz-
ne, dyplomatyczne i pastoralne — niefatwe. Roncalli podjat si¢ go
w duchu postuszenistwa, realizujgc w ten sposdb ewangeliczne ,,za-
parcie si¢ siebie”. Oprocz posrednictwa w kontaktach miejscowych
katolikow dwu obrzadkéw z Rzymem staral si¢ tez budowaé przyja-
zne relacje z przedstawicielami Ko$ciota prawostawnego. Potwier-
dzenie dla swoich odkryé w dziedzinie ekumenizmu znalazt w pe-
riodyku Dom Lamberta Beauduina ,,Irénikon”: gtéwnym Srodkiem
przywracania jednosci chrzescijan jest mito$¢. Pieé lat ofiarnej pracy
zwienczyt niespodziewany skandal zwigzany z malzefistwem bulgar-
skiego monarchy Borysa II1 i corki wloskiego krola Wiktora Emanu-
ela III - ksigzniczki Giovanny. Kilka dni po uzgodnionym ze Stolica
Apostolska katolickim §lubie odbyta si¢ druga ceremonia — prawo-
stawna. Porywczy Pius XI wpadl w furig, a reputacja papieskiego
delegata zostala nadszarpnieta. Roncallego przeniesiono zatem do
Stambutu. Przed pozegnaniem si¢ z krajem, ktory pokochal, uzyskat
zgode na zmiang tytularnego biskupstwa. Odtad byta nim bulgarska
Mesembria.

Misja w dawnym Konstantynopolu okazala si¢ jeszcze trudniej-
sza. Nowy wizytator apostolski staral si¢ utozy¢ stosunki z prawo-
stawnym patriarchatem oraz zlaicyzowanym panstwem tureckim.
Wtedy tez z rodzinnych stron dotarta dofi smutna wiadomos¢ o Smier-
ci ojca. Pare miesiecy pozniej faszystowskie Wtochy dokonaly inwa-
zji na Abisynie. Roncalli bezskutecznie probowat uregulowac pozo-
stajgce rOwniez w jego gestii stosunki z Grecjg. W roku 1937 Pius
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XTI opublikowat encykliki Mit brennender Sorge oraz Divini Redemp-
toris, potepiajace nazizm i komunizm. Sytuacja miedzynarodowa sta-
wala si¢ coraz bardziej napigta. W lutym 1939 umart papiez i jedno-
czes$nie odeszla z tego Swiata matka Roncallego. Przy okazji wyboru
Piusa XII (takie imi¢ wybral byly sekretarz stanu Eugenio Pacelli)
mialo miejsce wazne wydarzenie — na dzigkczynnym nabozenstwie
obecny byl patriarcha Konstantynopola Beniamin I. Ekumeniczne
wysitki tytularnego arcybiskupa Mesembrii zaczynaty przynosi¢ owo-
ce... W Wielki Pigtek roku 1939 Wtochy zaatakowaty Albani¢. Mon-
signore Roncalli, piszgc niedtugo potem do rodziny, powatpiewal
w mozliwo$¢é wybuchu wojny i wyrazal przekonanie, ze w Italii mimo
pewnych nieprzyjemnych eksceséw dzieje sie¢ dobrze. Deklarowat
dystans wobec polityki.

Cztery miesigce pozniej Pius XII wyglosit przeméwienie radio-
we, w ktorym przestrzegal mocarstwa przed wywotywaniem zbroj-
nych konfliktéw i budowaniem swej potegi na niesprawiedliwosci.
Na poczatku wrzesnia Roncalli odwiedzit ojczyzne. Po powrocie do
Stambutu zorganizowal komitet pomocy dla uchodzcéw z napad-
nietej przez Hitlera Polski. W swoich refleksjach zawartych w bozo-
narodzeniowej korespondencji wspominat ze wspélczuciem narody
ogarniete wojenng zawieruchg i chwalil postawe neutralnego w tym
momencie, a przy tym pojednawczego w stosunku do Kosciola, rza-
du Mussoliniego. Ztudzenia, jakie wowczas zywil, rozwialy sie w na-
stepnym roku — Italia przystapita do wojny. Na wie$¢ o tym Roncalli
oznajmit swemu francuskiemu wspotpracownikowi, ze powinnoscig
biskupa niezaleznie od jego narodowosci jest by¢ ,,konsulem Boga”
i ojcem dla wszystkich. Posréd ogarniajgcego Swiat zametu zamie-
rzal pozostaé cztowiekiem pokoju. Podczas prywatnych rekolekeji
w listopadzie 1940 rozmyslal o ludzkiej odpowiedzialnosci za wy-
wolywanie historycznych katastrof, o balwochwalczym charakterze
wszelkich nacjonalizméw i o KoSciele jako Ludzie Bozym obejmuja-
cym wszystkie narody. W swojej pracy dyplomatycznej staral si¢ za-
chowa¢ nieskazitelno$¢ golebia, lecz gesta od politycznych i wywia-
dowczych intryg atmosfera neutralnej Turcji wymagala réwniez we-
zowej przebiegtosci. Jednak poufne rozmowy i korespondencja nie
wyczerpywaly calej aktywnos$ci Roncallego — przy réznych okazjach
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spetnial postuge duszpasterska wobec katolickiej diaspory Stambutu
oraz wloskich zotnierzy stacjonujacych w okupowanej Grecji. Byt
przez nich lubiany. Kontakt z tradycja chrzescijanskiego Wschodu
poglebiat jego refleksje teologiczng, migdzy innymi zrozumienie dla
pneumatologicznego aspektu Kosciota oraz biskupiej kolegialnosci,
niesprzecznej z wlasciwie rozumianym prymatem papieza.

W roku 1943 i 1944 arcybiskup Roncalli pomagal organizowaé
migracje zydowskich uciekinieréw z Europy do Ziemi Swietej, cho¢
z powodow teologicznych (prawdziwy Mesjasz juz przyszedt i nie
ma powrotu do przeszlosci) byl niechetny idei rekonstrukcji pan-
stwa zydowskiego. Wspolpracowat tez z Czerwonym Krzyzem, nie
podzielajac uprzedzen niektérych swych watykanskich kolegéw
wobec tej organizacji. W grudniu 1944 roku z Rzymu nadeszla za-
szyfrowana depesza z informacjg o mianowaniu Roncallego nuncju-
szem apostolskim we Francji. Niespodziewana nominacja miata zwia-
zek z kontrowersjami wokot osoby dotychczasowego nuncjusza,
Valeria Valeriego, ktérego odwolanie —jako zbyt lojalnego w stosun-
ku do rezimu Vichy — wymusil general de Gaulle. Tuz przed Nowym
Rokiem Roncalli przylecial do Paryza. Sytuacja, w jakiej si¢ znalazt,
zn6éw nie byla fatwa. Dostosowanie si¢ do standardow wyznaczanych
przez oficjalne oddzielenie Kosciota od pafistwa wymagato od niego
trzymania na wodzy pastoralnych i apostolskich instynktéw. Francu-
ska specyfika nie pozwalala tez nuncjuszowi na odgrywanie gtownej
roli wewnatrz lokalnego episkopatu. Roncalli wystosowat do bisku-
péw list peten pokory i prostoty. Okoto stu hierarchéw zyczliwie mu
odpowiedzialo. W styczniu 1945 roku, podczas Oktawy Modlitw
o Jednos¢ Chrzescijan, nowy nuncjusz zaprezentowal si¢ szerszej pu-
blicznos$ci podczas uroczystych nieszporéw w kosciele St Joseph des
Carmes. Po kazaniu wygloszonym przez o. Louisa Bouyera Roncalli
wystapil z krétkg improwizowang refleksja.

Na rozwigzanie czekaly delikatne kwestie. Rzad domagat si¢ od-
wolania biskupéw uznawanych za kolaborantéw poprzedniego rezi-
mu. Ministerstwo Spraw Wewnetrznych przedstawito liste ich na-
zwisk, a takze zasugerowato osoby, ktérymi mozna by zdymisjono-
wanych zastapié. Problem polegal na tym, ze zarzuty stawiane owym
duchownym byly czesto stabo uzasadnione, opieraly si¢ na bezpod-
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stawnych denuncjacjach lub tez nie uwzglednialy caloksztaltu po-
staw oskarzonych i towarzyszacych im uwarunkowan. Roncalli spo-
kojnie wyjasnial przedstawicielowi rzadu, ze nie mozna oczekiwac
od nuncjusza, iz stanie si¢ ,, Torquemada dla biskupéw francuskich”.
Inng sprawag, ktora bulwersowala z kolei srodowiska konserwatyw-
ne, byt eksperyment ,,ksiezy-robotnikow”, zainicjowany i popierany
przez kardynata Suharda. Do nuncjusza oraz do Swietego Oficjum
kierowano donosy, w ktérych deprecjonowano metody duszpaster-
skie tych misjonarzy nowego typu. W Rzymie ich zdecydowanym
przeciwnikiem byl kardynal Ottaviani. Arcybiskup Roncalli rozu-
mial zaréwno troske o sakralny charakter postugi kaptafnskiej, jak
i heroiczny zapat pracujacych w fabrykach ksiezy oraz koniecznosé
docierania z czytelnym przestaniem Ewangelii do oddalonych od
Kosciota srodowisk robotniczych. Jednak w sporach miedzy wspo-
mnianym kardynalem Suhardem a Rzymem prezentowat lojalnie sta-
nowisko papieskie. Natomiast wobec represji spadajacych na teolo-
gbéw z Fourviere i Le Saulchoir po ogloszeniu encykliki Humani ge-
neris zachowal milczenie.

W listopadzie roku 1952 Roncalli otrzymat poufne pismo od
watykanskiego kolegi, Giovanniego Battisty Montiniego, zapytujg-
cego w imieniu Piusa XII, czy bylby gotow objaé stolice biskupig po
bliskim $mierci patriarsze Wenecji Carlu Agostinim. Roncalli odpo-
wiedzial, ze zyczy Agostiniemu dtugich lat, ale gdyby przyszto mu go
zastapié, chciatby podobnie jak §w. Marek zastuzy¢ na miano ,,ucznia
i ttumacza Piotra”. Dwa tygodnie p6Zniej Montini przystal telegram
z informacja o papieskiej decyzji uhonorowania Roncallego kapelu-
szem kardynalskim. Konsystorz odbyt sie¢ w styczniu nastepnego roku.
Jednym z nowo mianowanych kardynatéw, ktorzy nie mogli si¢ na
nim stawié, byt arcybiskup Stefan Wyszynski.

15 marca 1953 roku kardynat Roncalli obejmowal swa nowg
diecezje, ptynac motoréwka po Canale Grande w otoczeniu procesji
na fodziach. Stat si¢ pasterzem miasta, ktére kochat za jego tradycje
i zwigzki z Bizancjum. Zarazem odczuwat bolesnie kontrast miedzy
historycznym splendorem i aktualnym upadkiem. Lezata mu na ser-
cu trudna sytuacja ekonomiczna wielu rodzin. Usitowat jej jakos za-
radzié. Wspieral lokalne inicjatywy w dziedzinie kultury i staral si¢
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roztropnie moderowaé aktywno$¢ spoteczno-polityczng diecezjan,
tak zeby raczej jednoczy¢, niz dzieli¢. Kreslit nowe projekty duszpa-
sterskie. W roku 1957 zorganizowal synod diecezjalny.

W pazdzierniku nastepnego roku zmart Pius XII. Papiez byt po-
waznie chory od roku 1954 — koficowy okres jego pontyfikatu zdo-
minowaly kurialne intrygi. W Watykanie pano-
wala ciezka atmosfera. Oczekiwano jakich$
zmian. Kardynalowie mieli jednak ktopot, gdyz
zbyt rzadko uzupetniana liczba cztonkéw kole-
gium wynosita zaledwie 51 — w tym prawie
potowa dochodzita do osiemdziesigtki. Podczas
nietatwego konklawe zrodzila si¢ idea wyboru
kogos, kto tylko przygotuje grunt pod elekcje
swojego nastepcy. Trzeciego dnia, w jedenastym
glosowaniu, okazalo sig, ze kolejnym papiezem
zostal Angelo Giuseppe Roncalli. Przybrat on imi¢ dwoch ewange-
licznych bohateréw szczegdlnie bliskich Jezusowi — Jana Chrzciciela
i Umitowanego Ucznia. Podczas koronacji ustyszal zwyczajowa for-
mule, ze stal si¢ ,,ojcem krolow i ksigzat, kaptanem calego swiata
i wikariuszem Chrystusa na ziemi”, lecz w wygloszonej w trakcie Mszy
homilii oznajmit z prostota, ze zamierza by¢ dobrym pasterzem na
wzor Zbawiciela. Na pierwszej konferencji prasowej zauroczyt dzien-
nikarzy pelnym ciepta i humoru sposobem bycia. Przyjacielskim po-
dejsciem potrafil ujaé nawet urzednikéw Kurii. W Swieta Bozego Na-
rodzenia odwiedzil chore dzieci w szpitalu Bambino Gesu oraz ska-
zanych w wiezieniu Regina Coeli. Swiat przygladal mu sic
z zaciekawieniem. Ale tych, ktérzy spodziewali si¢ spokojnego pon-
tyfikatu, czekal jeszcze prawdziwy szok.

Trudno powiedzieé, kiedy po raz pierwszy zaswitala mu mysl
o zwolaniu soboru, ale wydaje si¢, ze nurtowata go ona od samego
poczatku urzedowania. Powracata w rozmowach ze wspo6tpracow-
nikami, dojrzewala na modlitwie. Poboznos¢ Jana XXIII uksztatto-
waly miedzy innymi Cwiczenia duchowe $w. Ignacego Loyoli, z ich
regula ,rozeznawania duch6w”. Przetestowany na tej drodze pomyst
zostal ostatecznie uznany za owoc Bozej inspiracji. Chodzito o ,,s0-
bér, jakiego nigdy nie bylo”, sobér duszpasterski, majacy na celu nie
korygowanie bledéw doktrynalnych, lecz refleksje nad aktualnymi

Podczas koronacji usly-
szal, ze stal si¢ ,,0jcem
krolow i ksigzat, kaplanem
calego $wiata”, lecz

w wygloszonej w trakcie
Mszy homilii oznajmil

z prostota, ze zamierza by¢
dobrym pasterzem na
wzor Zbawiciela.
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potrzebami KoSciota i $wiata. 9 stycznia 1959 roku Papiez Jan powie-
dziat ksiedzu Rossiemu — dawnemu sekretarzowi kardynata Ferrarie-
go — ze poprzedniej nocy powzigl wielka decyzje. ,, To nieprawda, ze
Duch Swiety asystuje papiezowi”, dodat z whasciwa sobie przekora.
»Duch nie pomaga, to ja pomagam Jemu. On wszystko zdzialal. So-
bér to Jego idea”. 25 stycznia papiez oglosit publicznie zwolanie so-
boru powszechnego, a wczesniej synodu dla diecezji rzymskiej. Miary
zaskoczenia dopetniato przekonanie czesci katolickich teologéw po
zdefiniowaniu przez Vaticanum I nieomylnosci papieskiej, ze sobory
staly si¢ niepotrzebne. Najwyrazniej jednak Pan Bég mial na ten temat
inne zdanie. Po czteroletnim okresie przygotowan, 11 pazdziernika
1962 roku, uroczyscie zainaugurowano pierwszg sesj¢ zgromadzenia,
o ktérym jego animator méwit jako o ,nowej Pigédziesigtnicy”. Jemu
samemu zostalo wowczas jeszcze osiem miesi¢cy zycia.

Odchodzit w okresie wielkanocnym, uSmiercany stopniowo przez
nowotwor. Z calego $wiata nadchodzily depesze od ludzi o rozma-
itych $wiatopogladach. Przyjmujac namaszczenie chorych Jan mowit
do zebranych w pokoju 0séb, ze sekret postugi, ktorg petnil, thkwi
w gescie szeroko rozpostartych i przygarniajacych kazdego rak ukrzy-
zowanego Chrystusa. Powtarzal: Ut unum sint! Ut unum sint!”.
Zmarl w poniedziatek Zielonych Swiatek, 3 czerwca 1963 roku, kil-
ka minut po zakoficzeniu Mszy odprawianej w jego intencji na za-
tloczonym wiernymi placu $w. Piotra.

Kim byt btogostawiony Jan XXIII? Wydaje si¢, ze opis jego du-
chowej sylwetki musi stanowi¢ polaczenie paradokséw. Zwyczajnos¢
i mistyka, cicho$¢ i odwaga, pokorne postuszefistwo i niezalezno$¢
sadow. Ukochanie tradycji i otwarto$¢ na jej nowe odczytania. Tego
rodzaju postacie zawsze wymykaja si¢ schematom. Zaskakuja. Nie daja
si¢ zakwalifikowaé do kategorii konserwatystow lub postepowcow.
Moze na pierwszy rzut oka nie imponuja, ale przeciez zachwycaja.
Dobry Papiez Jan nalezat do grona ubogich w duchu i Duch wiejacy
tam, gdzie chce, byl jego przewodnikiem. Brat Roger z Taizé, ktory
znal go bardzo dobrze, mowit o nim po prostu: ,,Czlowiek Bozy”.

MAREK KITA, ur. 1965, dr filozofii, teolog, asystent w Katedrze Chry-
stologii PAT w Krakowie. Ostatnio wydal Klucz do z2ywych przekonan
(2005).
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Najlepszy, naszym zdaniem, klucz do pontyfikatu Jana
Pawta II stanowig ksigzki: Janusza Poniewierskiego, Pon-
tyfikat (Krakéw 2005, najnowsze wydanie uwzgledniajgce tak-
ze testament Jana Pawla II) oraz George’a Weigla Swiadek
nadziei (Krakéw, 3 wyd. 2005). Weigel jest tez autorem in-
nej pracy: God’s Choice. Pope Benedict XVI and the Futu-
re of the Catholic Church (New York 2005) — jej polski prze-
ktad ukaze sie wkréotce w wydawnictwie Znak.

Przygladajac sie pontyfikatowi Jana Pawla II, dobrze jest
rozumieé filozofie ksiedza (biskupa, kardynata) Wojtyty.
Dobrym przewodnikiem okazuje sie tu Rocco Buttiglione,
autor ksiazki Mysl Karola Wojtyty (Lublin 1996). Z kolei
teologie Papieza warto poznawaé razem z kard. Averym Dul-
lesem, kt6ry napisal na ten temat obszerng monografie: Blask
wiary. Wizja teologiczna Jana Pawta II (Krakéw 2003).

Wiele waznych tekstéw po$wieconych papiezowi Wojtyle
i,,jego” KoSciotowi ukazato sie na famach lubelskiego kwar-
talnika ,,Ethos” (polecamy zwlaszcza numer specjalny, oglo-
szony jesienig 2005 roku: Po pozegnaniu) oraz w miesieczni-
ku ,,Wiez” (m.in. nr 5-6/2005: Jan Pawet II i ,,pokolenie
JP2”). Zachecamy réwniez do siegniecia do archiwalnych
numeréw ,,Znaku” — na przyktad do numeru 503 (kwiecien
1997): Pontyfikat roku 2000.

Papieza Benedykta XVI najlepiej poznawaé z jego wla-
snych tekstéw — réowniez tych przedpontyfikalnych — w kt6-
rych przedstawia on swoje widzenie najwazniejszych proble-
moéw KoSciola i §wiata. Spoérdéd wielu ksigzek Josepha Rat-
zingera polecamy szczegdlnie trzy wywiady: Raport o stanie
wiary (Krakow-Warszawa-Struga 1986) oraz Sél ziemi (Kra-
kéw 1997) 1 Bog i Swiat (Krakow 2001). Pierwszg z tych roz-
moéw przeprowadzil Vittorio Messori, dwie pozostale — Peter

Seewald.
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Elzbieta Wolicka

Piekno pozoru

Piekno jest ,.bytujagcym pozorem”, a zarazem
»przyrostem bytu” — odblaskiem i odzwierciedle-
niem bytowej prawdy.

Celem mojego szkicu jest prezentacja zasadniczej zmiany sposo-
bu rozumienia wartosci estetycznych, zwlaszcza pigkna, w stosunku
do tradycji estetyki nowozytnej, ktorej ostatnim znaczgcym ogni-
wem byta ubieglowieczna estetyka fenomenologiczna. Kryzys tak
uprawianej estetyki lub nawet, jak sadzg niektdrzy, jej nieodwracal-
ny ,zmierzch i upadek”, nastapit pod przemoznym wplywem her-
meneutyki, powszechnie uwazanej za ten nurt filozofii, kt6ry najsil-
niej wplynal na aksjologiczny i metodologiczny profil calej wspot-
czesnej ,postmodernistycznej” humanistyki. Zadaniem hermeneutyki
—jak twierdzi jeden z najbardziej prominentnych przedstawicieli tego
nurtu, Hans-Georg Gadamer — jest pokonywanie dziejowego dystan-
su, przyswajanie tego, co obce dzigki rozumieniu, a 6w wysitek ro-
zumienia owocuje zawsze jakim$ uobecnieniem sensu w nowej jego
wyktadni. Obco$¢ moze dotyczy¢ zar6wno ludzi minionych epok,
ich $wiata, kultury, jezyka, dziet sztuki, systeméw wartosci, jak i wy-
darzen i zjawisk wspoélczesnych. Jest oczywiste, ze ,,przy tak szero-

»1

kim znaczeniu hermeneutyka obejmuje estetyke”!.

'H. G. Gadamer, Estetyka i hermeneutyka, przet. M. Lukasiewicz, w: tenze, Rozum,
stowo, dzieje, Warszawa 1979, s. 124.
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Estetyka jako odrebna dyscyplina filozoficzna jest, jak powszech-
nie wiadomo, tworem XVIII wieku. Zrodzita si¢ z potrzeby dopel-
nienia encyklopedii wiedzy i racjonalnego ogarniecia tej sfery do-
Swiadczenia, ktéra wykracza poza domeng¢ empirycznych nauk
pozytywnych. Proby definiowania estetyki, takie jak ars pulchre co-
gitandi Aleksandra Baumgartena, wyraznie wzorowane na definicji
retoryki: ars bene dicendi, a zwtaszcza Kantowskie wytyczenie gra-
nic kompetencji refleksyjnej wladzy sadzenia, czyli estetycznego sma-
ku, zmierzaly przede wszystkim do podkreslenia i zagwarantowania
autonomii tejsfery, w ktorej prym wiodg nie tyle wtadze po-
znawcze, ile ludzkie emocje, pragnienia i aspiracje idealne, dyktuja-
ce sposOb pojmowania naczelnej lub jednej z naczelnych kategorii
warto$ci, a mianowicie pigkna?.

Transcendentalne uzasadnienie estetycznej wladzy sadzenia ugruntowato
autonomie Swiadomosci estetycznej. (...) Transcendentalna funkgja, jaka Kant
przydziela estetycznej wladzy sadzenia, wystarcza do odr6znienia jej od pozna-
nia pojeciowego i o tyle do okreslenia fenomenéw pickna oraz sztuki®.

Czy jednak cena takiej autonomizacji estetycznej Swiadomosci
nie jest zbyt wysoka? — pyta Gadamer. Czy zastosowana tu rygory-
stycznie (wylaczajaco) zasada ,,odrdznienia estetycznego” nie prze-
ocza czego§ istotnego dla owych fenomenéw? Czy nie zaweza i nie
wypacza ich sensu? Cenga, jaka placi Kant za legitymizacje krytyki
sadow smaku, jest odmoéwienie tym sagdom jakiegokolwiek waloru
poznawczego, a zatem prawdziwosci. W takiej wtasnie epistemolo-
gicznej ,,neutralizacji” wartosci estetycznych wobec prawdy upatru-
je Gadamer podstawowy btad Krytyki wladzy sgdzenia. Ponadto, Kant
nie uwzglednia tak istotnej w hermeneutyce Gadamera dziejowosci
estetycznego do$wiadczenia.

Dla estetyki hermeneutycznej zasadnicze sa nastepujace pytania:
co nas pocigga i sktania do skupienia uwagi na indywidualnym feno-

2 Na takim zatozeniu ontologicznej i aksjologicznej autonomii sfery estetycznej bu-
duje swoja teorie dzieta sztuki jako bytu czysto intencjonalnego oraz do$wiadczenia
i wartosci estetycznych Roman Ingarden. Co do r6znych sposobéw pojmowania i wyja-
$niania piekna patrz: wnikliwe, analityczne studium W. Strézewskiego, Problematyka pigk-
na, w: tegoz, W kregu wartosci, Krakow 1992.

3 H. G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, przet. B. Ba-
ran, Krakéw 1993, s. 70.
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menie estetycznym? ,,Co jest tak wazne i donioste w tym czyms ujed-
nostkowionym, iz ma ono prawo domagacé sie, bySmy uznali, ze tez
jest prawda i ze nie tylko »to, co ogdlne« jest prawdziwe?”*. Co w do-
$wiadczeniu fenomenu estetycznego, kiedy ,,uwazamy co§ za pick-
ne”, ma dla nas charakter wigzacy, to znaczy nie jest dzielem przy-
padku, nie wyplywa z przelotnej, subiektywnej zachcianki, nie jest
wyrazem czysto osobistego upodobania ani konwengji czy mody, ale
prezentuje si¢ jako ,,prawdziwie pickne”? Jednym stowem, ,,jaka wiec
dajaca sie przekazaé prawda wychodzi nam w pigknie naprzeciw?™.
W przeciwienstwie do Kanta, ale po mys$li Hegla, Gadamer uwaza
piekno za warto$¢ rownowazng prawdzie, powolujac si¢ na starszg
jeszcze tradycje metafizycznych transcendentaliow i scholastyczng
dewize: ens et bonum (verum et pulchrum) convertuntur. Hegel
w swojej Estetyce powiada: ,,Pickno za$ jest tylko pewnym okreslo-
nym sposobem wyrazania i przedstawiania prawdy. (...) Pigkno bo-
wiem nie jest abstrakcja rozsadku (Verstand), lecz konkretnym w so-
bie absolutnym pojeciem, a Scislej méwiac, absolutng ideg w jej so-
bie samej adekwatnym przejawianiu si¢”®.

Heglowska dialektyka idei i przejawu jest najwyrazniej naczel-
nym punktem odniesienia Gadamerowskiej hermeneutyki, pomimo
ze obydwie filozofie operujg odmiennym pojeciem dziejowosci. Dla
Hegla dzieje to rozumny i konieczny, celowy pochdd ducha dzie-
jow, ktory cechuje immanentna, progresywna dialektyka; dla Gada-
mera dzieje to otwarto$¢ prawdy dziania si¢ na nieskoniczony ciag
aktualizacji, ktérych rozumienie, obejmowane zmiennymi horyzon-
tami historycznymi, porusza si¢ i odmienia wraz z nimi. Istotg dzie-
jowego ruchu jest ,,celowo$¢ bez celu” — zontologizowana przez
Gadamera reguta Kantowskiej Swiadomosci estetycznej. Wedtug
Gadamera $swiadomo$¢ estetyczna jest istotnym aspektem czy tez
wspolczynnikiem Swiadomosci efektywnodziejowej (inaczej: Swia-
domosci dziejowych oddzialywan) — wskazuje na jej szczeg6lng
funkcje warto$ciujaca. Swiadomos¢ estetyczna jest efektem

4+ H. G. Gadamer, Aktualnos¢ pigkna, przet. K. Krzemieniowa, Warszawa 1993,
s. 21-22.

S Tamze, s. 23.

¢ G. W. F.Hegel, Wyklady o estetyce, t. I, przel. J. Grabowski, A. Landman, Warsza-
wa 1967, s. 156.
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»hastrojenia” na uobecnianie si¢ pickna w jego bytowej — a to zna-
czy dziejowej — prawdzie. Warto w tym miejscu ponownie przyto-
czy¢ Hegla:

Jezeli pow1ed21ellsmy, ze piekno jestideg, to piekno i prawda s3zjed-
nej strony jednym i tym samy m. Pickno bowiem musi by¢é w sobie sa-
mym prawdziwe. (...) Ale idea powinna realizowac si¢ takze na zewnatrz i uzy-
skad okreslong egzystencje jako swa naturalng i duchowg przedmiotowos¢. Praw-
da, ktoéra istnieje jako prawda, ma zarazem egzystencje. (...) Dlatego
piekno okresla si¢ jako zmystowe przes§wiecanie (Scheinen) idei’.

Przytoczony fragment Heglowskiej Estetyki mozna by uznac za
zwiezte sformutowanie gléwnej tezy rowniez Gadamerowskiej her-
meneutyki wartoSci.

Gadamer podkresla powszechny charakter upodobania w pigk-
nie i w tym, co pigkne. O ile jednak doswiadczenie fenomenu —
tego, co piekne —jest zawsze jednostkowe i konkretne, o tyle
warunkiem mozliwosci tego do$wiadczenia jest sposéb istnie-
nia pickna jako takiego, pickna jako ,promieniowania”.
Nie jest ono ,,tylko jedng z wlasnosci tego, co pigkne, lecz stanowi
jego zasadniczg istote”. To ,promieniowanie” — spos6b istnienia
piekna — sprawia, ze to, co pickne, jest kontemplowane i podziwia-
ne. ,,Pieckno ma sposéb istnienia Swiatta”, a to znaczy, ze ,,pickno
czego$ pigknego jawi sie w nim jako Swiatto, jak o blask. Samo
siebie przejawia”™’.

Ten Gadamerowki poglad na pigkno ma swoje historyczne pre-
cedensy, zresztg sam autor Prawdy i metody... niektére z nich wy-
mienia: Platona i neoplatonizm, chrzeScijafiskg doktryne o Stowie
stwarzajacym (Verbum creans), Augustynskie illuminatio, Srednio-
wieczng metafizyke Swiatla, sermo de pulchritudine Mikotaja z Ku-
zy. Dlugi faficuch tradygji ciggnie si¢ az do Hegla, ktéremu Gadamer
zawdziecza koncept piekna (das Schone) jako blasku iréwnocze-
$nie pozoru — obydwa pojecia majg w jezyku niemieckim te samg
forme wyrazowa: der Schein. Warto wspomnieé na tym miejscu row-
niez o znamiennej brzmieniowej zbieznosci stowa Schein ze stowem

7 Tamze, s.186.
8 Prawda i metoda..., dz. cyt., s. 435.
¥ Tamze.

125



i ELZBIETA WOLICKA

Sein — byt (lub Bycie — u Heideggera). Pi¢kno jest ,,bytujacym pozo-
rem” (der seiende Schein), powiada Gadamer - ,duchowym pozo-
rem” (der geistiger Schein), jak powiedzialby Hegel. Roznica znacze-
niowa obydwu wyrazen sprowadza si¢ do subtelnego niuansu, ktéry
nie narusza ich istotnego konceptualnego pokrewiefistwa. Obydwaj
filozofowie zgadzaja si¢ co do tego, ze pozor to nie tylko cos$, co
wprowadza w blad, co jest ztudzeniem, czyms, czego nie powinno
byé. Hegel powiada: ,,sam pozor jest istotowym momentem istoty;
nie byloby prawdy, gdyby nie byta pozorem i nie przejawiala si¢ (lub:
przeswiecala — przyp. E. W.; wenn sie nicht scheine und ersheine),
gdyby nie byla czym$ dla kogos, zaréwno dla siebie samej i dla
ducha w ogoéle”'?; i dalej: ,,piekno... dotyczy przejawiania si¢ (lub:
przeSwiecania — przyp. E. W.; Scheinen) pojedynczej postaci. (...)
Pigkno moze przystugiwac tylko p o s t a ¢ i, gdyz jedynie postac jest
zewngetrznym przejawianiem si¢, w ktorym obiektywny idealizm zycia
staje si¢ czym$ dla nas jako dla tych, ktorzy ogladajg i zmystowo
rozpatruja”'t.

Ten fragment Heglowskiej Estetyki mozna by przypisaé¢ Gada-
merowi, ktéry wypowiada si¢ w podobnym duchu:

»Obecnosé” w przekonywajacy sposéb cechuje byt piekna. Choé piekna
mozna do§wiadczaé jako odblasku czego$ pozaziemskiego — to jednak wystepu-
je ono w widzialnym $wiecie. To, ze istotnie jest przy tym czym§ innym, istotg
innego rzedu (,innobytem™, jak by wyrazit si¢ Hegel — przyp. E. W.), ujawnia
sie w sposobie jego wystepowania. Pojawia si¢ nagle, bez przejs¢, bez posred-
nictwa znika. Je§li musimy za Platonem méwié o przepasci (chorismds) miedzy
tym, co zmystowe, a tym, co idealne, to jest ona wlasnie tutaj, a zarazem jest tu
tez przezwyciezona'?,

W Aktualnosci pigkna'® wyraza t¢ my$l dobitniej i zwigzlej: ,,On-
tologiczna funkcja pigkna jest usuwanie przepasci miedzy idealem
a rzeczywistoscig”.

Obraz Gadamerowskiej dekonstrukgji kluczowych kategorii es-
tetycznych bylby niepelny, gdybySmy pomineli doniosta, a zarazem
bodaj najbardziej dyskusyjng kwestie ,,sztuk pieknych”. Sztuki pigk-

10 Wyktady o estetyce, dz. cyt., s. 15.

' Tamze, s. 208.

2 Prawda i metoda, dz. cyt., s. 434-435.
13 Dz. cyt., s. 20.
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ne sg, wedlug Gadamera, najbardziej uprzywilejowanym ,,miejscem”
uobecniania si¢ i ,,rozbtyskiwania” piekna, a tym samym prawdy bytu.
Mamy tu do czynienia ze specyficzng postacig ,,pozoru”, ktéry umoz-
liwia nam zrozumienie ontologicznej istoty tych naczelnych warto-
$ci. Doswiadczenie sztuki uprzytamnia nam, ,,czym jest owa donio-
stos¢, ktéra sprawia, ze co§ wydaje si¢ nam lub jest dla nas waz-
kie”' | ale tym samym wyprowadza nas poza estetyke ku
hermeneutycznej ontoantropologii.

»Dzieto sztuki oznacza pewien przyrost bytu” — Zuwachs am Sein
— stwierdza Gadamer®. To w tej ,nadwyzce” (Gewinn) wilasnie do-
chodzi do szczegblnej intensyfikacji (Besonderung) ,,.bytujacego pozo-
ru”, ,wyrazajacej si¢ w tym, co dowolne, wybrane, swobodnie wybra-
ne”. Dzieki temu czlowiek jako jestestwo dziejowe, to znaczy w swej
skoficzono$ci i ograniczonosci, uzyskuje mozliwo$¢ samopoznania i sa-
mopotwierdzenia — ,,zadomowienia si¢”, jak by si¢ wyrazit Hegel. ,,Sztu-
ka jest poznaniem, a doSwiadczenie sztuki pozwala na udzial w tym
poznaniu”; ,,doswiadczenie estetyczne to pewna posta¢ samozrozu-
mienia” — stwierdza Gadamer'®. Fenomen sztuki sktania ku poszuki-
waniu podstaw jej dziejowego uobecniania sie¢: ,,Co jest antropolo-
giczng bazg naszego do$wiadczenia sztuki?” — pyta Gadamer'”.

Dzieto sztuki w swej warstwie glebokiej — chodzi o Zrodlowy sens
dzieta, a nie o tre$¢ ikonograficzna, narracyjng czy poetycka ani tym
bardziej o jego funkcje czy warto$¢ utylitarng — odstania strukture
triadyczna, ktdrej, by si¢ tak wyrazié, ontoantropologicznymi funk-
torami s3, wedtug Gadamera: gra, symbol i §wieto. W grze
ujawnia si¢ ,nadwyzka egzystencji” polegajaca na swobodnej samo-
prezentacji — gra jest szczeg6lng manifestacja ,,bycia w sobie i dla
siebie”, co oznacza zar6wno stan Swiadomosci: wyzsza postaé samo-
zrozumienia przez dziejowe jestestwo, jakim jest czlowiek (tworca
i odbiorca sztuki), jak i sposob bycia samego dzieta sztuki. Zreszta
takie ,,przeciwstawienie Swiadomosci estetycznej przedmiotowi nie
odpowiada stanowi rzeczy”'®, gdyz doswiadczenie hermeneutyczne

14 Aktualnosc pigkna, dz. cyt., s. 39.
IS Tamze, s. 47.

1 Prawda i metoda..., dz. cyt., s. 118.
17 Aktualnosc pigkna, dz. cyt., s. 29.
8 Prawda i metoda, dz. cyt., s. 121.
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zaklada dialektyczng ,,wzajemno$¢” — wspotkonstytuowanie si¢ oby-
dwu we wzajemnym ,,sprzezeniu”:

dzieto sztuki nie jest przedmiotem stajacym naprzeciwko bytujacego dla siebie
podmiotu. Wtasciwy byt dzieta sztuki polega raczej na tym, ze staje sie¢ ono
dos$wiadczeniem, ktére przemienia doswiadczajacego. ,,Podmiotem” doswiad-
czenia sztuki, czymé, co trwa i pozostaje, nie jest subiektywnos¢ tego, kto jej
dos$wiadcza, lecz samo dzieto sztuki. To wlasnie jest punkt, w ktorym nabiera
znaczenia kwestia sposobu istnienia dziefa sztuki. Gra bowiem ma wtlasng isto-
te, niezalezng od $wiadomosci grajacych. Gra istnieje tez tam, a nawet przede
wszystkim tam, gdzie zaden byt-dla-siebie subiektywnosci nie ogranicza hory-
zontu tematycznego i gdzie nie ma podmiotéw o postawach graczy.

Podmiotem gry nie s3 grajacy; poprzez nich gra jedynie si¢ prezentuje!

To wazny fragment wyktadu Prawdy i metody. Odkrywa bowiem
przed nami niezwykle istotny przed-sad hermeneutycznej estetyki
Gadamera, bedacy rownoczesnie tezg jego ontoantropologii. Ludzki
horyzont bycia jest w tej optyce jedynie fragmentem i przejawem —
»odblaskiem”, ,refleksem” — toczacej si¢ dziejowej ,,gry pozorow”,
ktora ,rozgrywa si¢” sama. To owa samorzutnie rozgrywajaca si¢ gra
jest zarazem jedynym nie-pozornym ,.bytem w sobie i dla siebie”, osta-
tecznie uwolnionym z krepujacych skonczong ludzka $wiadomosé
opozycji: podmiotu i przedmiotu, tego, co subiektywne i tego, co obiek-
tywne, rzeczywistoSci i ztudzenia, prawdy i falszu. W postaci tych
opozydji ,gra si¢ jedynie prezentuje”, to znaczy: uobecnia si¢ i znika,
pojawia i wycofuje. Bytowanie dzieta sztuki w ukonkretnionej postaci
fenomenu, tj. jako przejawu i reprezentacji — ,,odblasku” — bytowe;j
»gry pozoréw” jest rownie kruche i efemeryczne, jak egzystencja je-
stestwa, ktore je wytworzylo i ktore z nim obcuje. ,, To, co trwa i po-
zostaje” ze sztuki jest nie tyle zbiorem wytworéw o okreslonych wia-
$ciwosciach przedmiotowych (moga to byé zaréwno rzeczy, jak i wy-
darzenia w czasie i przestrzeni), ile dzielem sztuki w swej ontologiczne;j
»esencji”, podatnym i otwartym na niezliczong wielo$¢ uciele$niefi i od-
zwierciedlen, czyli — ,,pozorow”. W nich objawia si¢ istota gry; owa
gra ,istoczy si¢” sama przez si¢ — rzec mozna, w transcendentalng nie-
skonficzonos¢ dziejowej czasoprzestrzeni kultury.

Sposdb istnienia dziela sztuki ujawnia tez drugi wazny aspekt
dziejowego znaczenia, a mianowicie symboliczno$¢. Pojecia symbo-

1 Tamze, s.122.

128



TEMATY 1 REFLEKSJE i

lu uzywa Gadamer w sposéb taki, jakim postugiwal sie Goethe. Au-
tor Fausta nie ograniczal do§wiadczenia symbolicznosci do sfery es-
tetycznej w znaczeniu kantowskim, pokrywato si¢ ono dla niego z do-
Swiadczeniem rzeczywistosci w ogole: ,,Wszystko, co zachodzi, jest
symbolem, i o ile w pelni przedstawia siebie, wskazuje na calg resz-
te”2%. Wszystko ma nature symboliczna, ale w sposob szczegdlny
symboliczno$¢ objawia si¢ w do§wiadczeniu sztuki. W funkgji jed-
noczacej postac zjawiska z tym, co nieskonczone sztuka spokrewnia
sie z religig i jej kultowymi formami.

Wszelkie roznice miedzy swiadomoscia estetyczna, religijng, mi-
tyczng czy tez Swiatowozyciowa nie s3, wedtug Gadamera, absolut-
ne, wolno wiec przyjaé, ze symbolicznos$¢ przynalezy do istoty her-
meneutycznego doswiadczenia i rozumienia rzeczywisto$ci w ogdle,
a zatem do istoty Swiadomosci efektywnodziejowej, w obrebie kt6-
rej manifestuje si¢ ,,androginiczny” sens bytowego usytuowania czlo-
wieka. Skoniczonos$é, kruchosé, fragmentarycznosé — stowem, ,,po-
zorno$¢” — jego egzystencji domaga si¢ dopelnienia w horyzoncie
catosci, gdyz ,to, co jednostkowe, szczegdlne, jest niczym utamek
bytu.(...) Do§wiadczenie pickna, zwlaszcza pigkna w sztuce, jest przy-
zywaniem mozliwego sakralnego porzadku, gdziekolwiek by on
by1”2!. Nie znaczy to, ze funkcja dziela sprowadza si¢ do transmisji
znaczenia idealnego, mitycznego czy religijnego (sakralnego). Gada-
mer podkresla, ze ,,wszystko to, co symboliczne, a zwlaszcza symbo-
licznos¢ sztuki, polega na niekoniczacej sie grze odsylania i skrywa-
nia. Dzielo sztuki, jako niezastapione nie jest tylko no$nikiem sensu,
ktérym mozna obciazy¢ réwniez inne nosniki”??. Dzieto sztuki uobec-
nia si¢ przede wszystkim w swojej faktycznosci — nie tylko do czegos
odsyla, ale tu oto jest tym, na co wskazuje. ,,Zachodzi tutaj paradok-
salny akt odsylania, ktory to znaczenie, do ktérego odsyla, zarazem
w sobie samym uciele$nia, a nawet porecza”? . To wlasnie owa im-
manentna symbolicznos$é pozwala stwierdzié, ze ,,dzielo sztuki ozna-
cza pewien przyrost bytu”?.

20 J. W. Goethe, Farbenlehre, cyt. za: H.-G. Gadamer, Prawda i metoda, dz. cyt.,
v 10(2)1. Aktualnosé pigkna, dz. cyt., s. 43.

22 Tamze, s. 44.

23 Tamze, s. 49.
2 Tamze, s. 47.
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Trzecim wreszcie waznym aspektem dziejowego znaczenia dzie-
la sztuki jest jego otwarto$¢ na §wigtowanie. Swieto, po pierwsze,
»jest wspolnotg i przedstawieniem samej wspolnoty w jej petnej for-
mie. Swieto jest zawsze $wietem dla wszystkich” . Po drugie, §wieto
jest szczegOlnie zintensyfikowanym do$wiadczeniem sensu uobecnio-
nego w pewnym quantum czasu. Jest to czas wyodrebniony z zaafe-
rowanej dziataniem praktycznym codziennosci, uwolniony spod presji
yuzywania” lub ,;spedzania”, ktéra temporalng pustke wypetnia krza-
taning badz rozrywka. ,,Czas nie jest tutaj doswiadczany jako czas™.
Natomiast $wieto jest doswiadczeniem zupetnie innego czasu, Gada-
mer nazywa go ,,czasem spetnionym” lub ,,wlasnym czasem” (Eigen-
zeit); czasem nasyconym jakosciowo i aksjologicznie co do przebie-
gu, tempa, rytmu, tonacji, nastroju; czasem, ktérego immanentna
»celowosé bez celu” jest jego wilaSciwg miarg, czego mozemy do-
$wiadczyé, np. stuchajac picknego utworu muzycznego. ,,Istotg do-
$wiadczenia czasu w sztuce jest to, ze uczymy si¢ przebywania. Jest
to zapewne stosowna dla nas, skoficzona odpowiednio$¢ tego, co
zwie sie wieczno$cig”? . Trudno si¢ oprzeé wrazeniu, ze owa ,,odpo-
wiednia dla nas” wieczno$¢ — wieczno$¢ na nasza miare — jest row-
niez pozorem, mianowicie pozorem ,zadomowienia si¢”, efemerycz-
nym odblaskiem istoty dziejowej gry.

Pora na krétkie podsumowanie dotychczasowych wywodow.
Gadamerowska estetyka, w przeciwiefistwie do z zalozenia autono-
micznej estetyki nowozytnej, wtapia si¢ w hermeneutyczng filozofie
bytu — bytu ujmowanego w dziejowym dynamizmie i jego efektach;
bytu rozpatrywanego pod katem istotowego sensu i wartosci, jakie
odstaniajg si¢ w rozumieniu. Rozumienie u Gadamera, wiernego
ucznia Heideggera, ma sens ontologiczny: przynalezy do bycia tego,
co jest rozumiane i interpretowane. Swiadomos¢ estetyczna jest po-
stacig rozumienia ,,nastrojonego” na doswiadczanie pigkna jako réw-
nowaznika prawdy i dobra (ten ostatni wymiar aksjologii jest przez
Gadamera potraktowany marginesowo).

25 Tamze, s. 53.
26 Tamze, s. 56.
27 Tamze, s. 61.
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Dokonujgc krytycznej rewizji — dekonstrukcji — pojeé estetyki
Kanta, Gadamer réwnoczes$nie adaptuje do swej hermeneutyki cen-
tralne w Krytyce wladzy sqdzenia pojecie gry. Kant za jego pomoca
staraf si¢ wyjasnic funkcjonowanie refleksyjnej wladzy sadzenia i zmy-
stu smaku; Gadamer uniwersalizuje, a nawet ,transcendentalizuje”
to pojecie, czynigc z niego metafore sposobu bycia (i rozumienia)
dzieta sztuki, a w gruncie rzeczy odnoszac je do sposobu bycia (i ro-
zumienia) kazdego bytu w jego samoprezentacji. Samoprezentacja
nalezy do istoty bytu. Byt staje si¢ w niej sam dla siebie celem, uobecnia
sie i odzwierciedla na sposéb ,,spekulatywny”. Pojecie gry w tym
metaforycznym i zarazem transcendentalnym zastosowaniu (mozna
tu chyba uzy¢ formuly: ,metafora transcendentalna”) odnosi si¢
u Gadamera zaréwno do kazdego fenomenu hermeneutycznego w je-
go dziejowym sposobie bycia, w tym do ludzkiego jestestwa, jak i do
estetycznego doS§wiadczenia, rozumienia i interpretacji, jezyka i sztuki.
Podobnie przedstawia si¢ sprawa z naczelnymi metaforami warto-
Sciujacymi. Piekno — o tyle, o ile w nim odstania si¢ i uobecnia isto-
towy sens bytu, skrywajac si¢ zarazem pod postacig kazdego party-
kularnego zjawiska, zwlaszcza za$ dzieta sztuki — jest ,bytujacym
pozorem” (w Heglowskim znaczeniu tego stowa), a zarazem ,,przy-
rostem bytu” — odblaskiem i odzwierciedleniem bytowej prawdy.

W tej perspektywie myslowej, w ktérej ,,problematyka estetycz-
na zostaje wchionieta przez hermeneutyke”?® | naczelne wartosci es-
tetyczne niewatpliwie zyskujg ontoantropologiczng doniostosé, ale
czy tym samym ich aksjologiczny status nie rozmywa si¢ w owym
»gabinecie luster” i mglistej metaforyce o watpliwej mocy eksplika-
tywnej? Czy zatem cena, jakg za to zanegowanie autonomii sfery
estetycznej i rezygnacje z pojeciowych dystynkgeji placi Hans-Georg
Gadamer, nie jest co najmniej rownie wysoka, jak koszty autono-
micznej Kantowskiej estetyki ,,w obrebie samego rozumu”, wylozo-
nej w Krytyce wladzy sgdzenia?

ELZBIETA WOLICKA, prof. dr hab., filozof, historyk sztuki, wykta-
dowca KUL-u, cztonek redakgji ,,Znaku”. Wydata m.in.: Rozwazania
wokdt Kanta (2002).

28 K. Rosner, Hermeneutyka jako krytyka kultury. Heidegger. Gadamer. Ricoeur,
Warszawa 1991, s. 132.
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Jerzy Surdykowski

Wolnos¢

Nie ma wolnoSci bez granic, jej przestrzen musi
rozja$nia¢ $wiatto wartoS$ci niezaleznie od tego,
czy plyng one z wiary czy z doéwiadczen kultury.
Bez tego $wiatla czlowiek miota sie w tym wiel-
kim, ciemnym i strasznym wnetrzu, niby oszalale
zZwierze.

Nie ma takich bzdur, ktérych by nie napisano lub nie powiedzia-
no o wolnosci. Ba, zeby tylko méwiono: w imi¢ wolnosci ludzie szli
na $mieré i w imi¢ wolnosci byli zabijani. ,,Arbeit macht frei” — wypi-
sano na bramie O$wiecimia. Za wolnos¢ bili si¢ polscy zotnierze tu-
tacze rozrzuceni na wszystkich frontach najstraszniejszej z wojen, ale
to samo mieli na ustach ich hitlerowscy wrogowie. Palac Zydow
w piecach Oswigcimia czy Treblinki, pragneli tylko od nich si¢ ,,uwol-
nié¢”. ,,Za wolnos¢, za Stalina!” — krzyczeli czerwonoarmisci, rusza-
jac do ataku, a wywozeni do fagru nieszczeSnicy nucili stawigca Zwig-
zek Sowiecki piesn: ,ja drugoj takoj strany nie znaju, gdie tak wolno
dyszit czelowiek”. Kiedy w symbolicznym starciu uwiecznionym przez
Jerzego Andrzejewskiego w Popiele i diamencie (mniejsza o to, jak
tym starciem manipulowata propaganda) mtody AK-owiec Chetmicki
zabija starego komuniste Szczuke, obaj majg na ustach ,,wolno$¢”,
tylko kazdy inaczej ja rozumie. W imi¢ ,,wolnosci, rownosci i bra-
terstwa” po rewolugji francuskiej — zwanej nie wiadomo dlaczego
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»wielka” — gilotyna Scinala glowy ze sprawnoscig nieznang w cza-
sach ,,niewoli”. O wolnosci gardtowali zaréwno zbuntowani studenci
zachodnioeuropejscy, jak i azjatyccy siepacze Pol Pota. W klasyczne;j
i tak dzi§ ciepto wspominanej greckiej demokracji ,,wolnos$¢” nie
dotyczyta niewolnikéw, tylko pelnoprawnych obywateli. Owszem,
dla polsko-litewskiej szlachty oznaczata prawa i obowigzki obywa-
telskie, ale tez wolno$¢ gnebienia poddanego chlopa. Wedtug tak
szacownych postaci rewolucji amerykanskiej (ta juz bardziej spra-
wiedliwie mogtaby nosi¢ przydomek ,wielka”) jak Jerzy Waszyng-
ton i Tomasz Jefferson wolno$¢ nie ktoci si¢ z niewola, posiadali oni
bowiem i wykorzystywali, zgodnie z 6wczesnymi obyczajami, liczng
czarng stuzbe niewolnicza. W znanej bajce Mickiewicza wolny, lecz
glodny wilk juz chce zostaé psem, w zamian za ciepla bude i miske
strawy, ale dostrzega §lad obrozy na psiej szyi i w imi¢ wolnosci ucieka
z powrotem do swojego lasu.

Skradziona wolnosé

Klopotliwe problemy erotyki usitujemy wyjasnié¢ niewinnej dzia-
twie na przykladzie — powiedzmy — kwiatkéw i motylkéw. Wiec skoro
problem wolnosci jest podobnie klopotliwy, to moze sprobujmy go
przyblizy¢ za pomocg przyktadu erotycznego.

W czasach zamierzchlych wszystko byto jasne: to, co wolno, a cze-
go nie wolno, regulowal nakaz religijny. Zadac si¢ z me¢zatka to grzech
najciezszy (,Nie pozadaj zony blizniego swego ani wotu, ani owcy,
ani zadnej rzeczy, ktéra jego jest”). Potomek sptodzony w ten spo-
s6b mogl nieprawnie zawlaszczyé majatek zdradzanego meza, stad
cudzoléstwo tepig wszystkie religie Swiata. Pofiglowac z panienkg —
nieco lepiej, bo to tylko rozwigztos¢. I tak dalej, i tak dalej... Wpraw-
dzie nie takie znowu restrykcyjne byty te ,,dawne, dobre czasy”, wy-
starczy wspomnie¢ faktyczny obyczaj praktykowany w surowym rze-
komo $redniowieczu, liczne domy rozpusty i rezydujace tam ,,gam-
ratki”. Ale przynajmniej wiadomo bylo, czego nie wolno, a jak kto$
sobie pofolgowal, to nie chwalit si¢ tym publicznie, wiedzial, ze na-
grzeszyl, i dopiero stosowna pokuta mogla mu otworzy¢ widoki na
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lepsze miejsce w zaSwiatach. Nowsze czasy poczely stopniowo kru-
szy¢ odwieczne zakazy, niby posagi antycznych bozkéw. Jesli wierze
wystarczala zwigzla odpowiedz: ,,nie wolno, bo nie wolno!”, to ro-
zum — podniesiony przez Oswiecenie do roli instangji, jesli nie naj-
wyzszej, to przynajmniej odwolawczej — domagal si¢ racjonalnych
uzasadnien. ,,Nie wolno? Alez dlaczego?”. W ten sposb poszerza
sie zakres tego, co tolerowane, a wigc dozwolone. Wolna mitosé? —
prosze bardzo. Homoseksualizm albo to, co tradycjonalisci bez po-
czucia humoru okreslajg jako ,,zboczenia”? — z tym juz troche trud-
niej, ale wlasciwie w imie czego tepi¢ poczciwych gejow lub maso-
chistow? Tak dozwolone stato si¢ w praktyce wszystko. W pieknych
czasach ,rewolugji seksualnej” mitos¢ miata by¢ tylko radosng za-
bawa niekoniecznie we dwoje, a beztroski orgazm jej celem, w czym
zastgpil solenna, lecz nudng prokreacje. No i co? Najszybciej przy-
szto — jak zwykle — znudzenie. Potem niepostrzezenie pojawil sie
AIDS i zamiast nudno, zrobilo si¢ straszno. A gdy nareszcie ,,wy-
zwolony” czlowiek rozejrzal si¢ wokoél, zobaczyt rozpanoszona por-
nografi¢ wciagajacg coraz mlodszy i coraz bardziej bezbronny nary-
bek, zobaczyt dzieci, ktérymi nie ma si¢ kto zajaé, samotne kobiety,
co roztrwonily mtodosé¢ dla mezczyzny, ktory je wiasnie porzucil,
i tracacych sity mezczyzn, ktérym juz nikt nie ostodzi starosci. No
i gdzie si¢ podziala ta nasza wspaniata, wyteskniona i z takim tru-
dem wywalczona wolnosé, skoro — nareszcie j3 majac — czujemy sie
tak rozpaczliwie i bezbronnie osamotnieni? Kto jg nam ukradt? Prze-
ciez rozum caltkiem rozsadnie powiada, ze dozwolone moze by¢
wszystko, co nikogo nie krzywdzi? A tu tyle krzywd wyrzadzonych
mimowolnie, przypadkiem, bezmyS$lnie... Wiec zaczyna si¢ ruch
w przeciwng strong¢: zakazad, zabronié, ukaraé! ,,Ucieczka od wol-
no$ci” — jak zatytutowal swojg glosng ksigzke Erich Fromm.

Co to jest wlasciwie ta wolnos¢, skoro tak jej pragniemy i tak od
niej uciekamy?

»Rzadka to szczgs$liwos¢ czasu, gdy wolno mysleé, co cheesz, i mé-
wié, co my§lisz” — pisat Tacyt. Wedlug niego — jak wedle kazdego
cztowieka mysli i piéra — wolnosé to nade wszystko wolnos¢ stowa.
To bez watpienia najszlachetniejsza z wolnosci i najmniej zdolna za-
szkodzi¢ innym ludziom, ale tez nie catkiem. Iluz z nas wzdycha do
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czasOw komunistycznej cenzury, bo dzisiaj w gazetach i telewizji
mowa tylko o aferach, przemocy i rozwigzlosci, a wtedy jakze byto
mifo i spokojnie? ,,Od poczatku $wiata ludzie dazyli do wolnosci
i szaleli z radoSci, ilekro¢ ja tracili” — pisal Emil Cioran jeszcze na
kilka lat przed ksigzka Fromma. Czy nie jest z wolnoscig tak jak
z Prawda ze starej przypowiesci? Cztowiek nade wszystko pragnie ja
poznal, zrywa z niej kolejne zastony, ale gdy juz objawi mu si¢ na-
reszcie Naga Prawda, blask od niej bijacy, uSmierci go albo przynaj-
mniej olepi, bo nasz staby rozum i grzeszna dusza nie s3 zdolne spro-
sta¢ wyzwaniu najprawdziwszej prawdy. Albo jak w biblijnej przy-
powiesci o rajskim owocu wiadomosci dobrego i ztego — Adam z Ewag
nie byli wolni, bo obowigzywat ich zakaz. Byli jednak szczesliwi i —
jak sie wydawalo — zaspokojeni. Dopiero niepohamowana babska
ciekawos$¢ i szatanskie podszepty Weza doprowadzily do ztamania
tabu: zdobyli wolnosé, ale utracili raj. Wraz z wolnoscia pojawit si¢
grzech, trud codziennego istnienia, a po nim $mier.

Uswiadomiona koniecznosé?

Wolno$¢ wyobrazamy sobie wlasnie jako swobode¢ — uwolnienie
od zakazéw i cudzej ingerencji. Jestem wolny, bo robie, co chce.
Panistwo jest wolne, bo nie podlega silniejszemu od siebie mocar-
stwu. Wszystko to prawda, ale czy Saddam Hussajn albo komuni-
styczni wladcy Kuby i Korei Pétnocnej reprezen-
tuja wolnos¢ niezawistych panstw? ,,To dykta-
to.rzy!” —odkrzykng zwolennicy derpokracji. Ale | La posesje sasiada, to
Hitler byl wybrany demokratycznie, w komu- | jimse jestem: egzekuto-
nizmie za$ jeszcze przykladniej odbywaly si¢ | Lem wolnosci ezy jui tylko
wybory i zbieral parlament. Jesli w imi¢ swojej agresorem?
wolnosci — bo przeciez robig, co zechce — na-
stawie na caly regulator mojg ulubiong muzyke albo wypuszcze Scie-
ki na posesje sasiada, to kimze jestem: egzekutorem wolnosci czy juz
tylko agresorem?

Nie ma nieograniczonej wolnosci — zgodza si¢ wszyscy. Czlo-
wiek nie zyje w prozni, wolne panstwa majg réwnie wolnych sgsia-

Jesli w imie swojej
wolnoSci wypuszeze Scieki
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déw. ,,Granicg wolnosci jest odleglos¢ dzielaca twojg piesé od nosa
blizniego” — trafnie powiedzial stojacemu przed trybunalem gagat-
kowi pewien XIX-wieczny sedzia, co do dnia dzisiejszego jest cyto-
wane jako jedna ze zgrabnych definicji wolnosci. Wolnos¢ realizuje
sie w obrebie prawa. Dozwolone jest to, co nie jest wyraznie zakaza-
ne —a jeszcze do tego powinien miarkowac jg wstyd i dobry obyczaj.
»Wolnos¢ jest milczeniem prawa” — napisal zwiezle Tomasz Hob-
bes, XVII-wieczny angielski filozof. Ale jakie to ma by¢ prawo: ludz-
kie, boskie, migdzynarodowe? Wyznaczone przez zmienne wyniki
parlamentarnego albo wiecowego glosowania czy przez spizowo
odwieczne zasady? Kant odpowiada: ,,wolno$¢ to panowanie nad
samym sobg, usuwanie przeszkdd dla mojej woli, postuszenistwo pra-
wom, ale prawom, ktore sam ustanowilem”. Ale jesli sam sobie usta-
nawiam prawa, nawet przez demokratycznie wybrang reprezentacj¢
parlamentarng, to — jak w przytoczonym przed chwilg nieco frywol-
nym przykladzie — bede wydany na zmienno§¢ nastrojow i fluktu-
acje potocznej opinii: od tradycyjnego rygoryzmu do libertynizmu
przyzwalajacego prawie na wszystko, ale potem chytkiem wycofu-
jacego si¢ z nieczystym sumieniem tg samg drogg... lle razy i jak da-
remnie mozna ja przebywaé? Wiec moze lepsza jest ta spizowa nie-
zmienno$¢ zasad danych od poczatku, nienaginajacych sie¢ do wyni-
kéw gltosowania i badan opinii publicznej, przypieczetowanych
nadprzyrodzong sankcja? ,,Wolnos¢é, dopdki nie utwierdzi si¢ w pel-
ni w najwyzszym dobru, jakim jest Bog, zaktada mozliwosé wyboru
mi¢dzy dobrem a zlem...” — powiada Katechizm Kosciota katolickie-
go. | tamze dalej: ,,Prawdziwa wolnoscig jest tylko wolno$¢ w stuz-
bie dobra i sprawiedliwosci. Wybor niepostuszenistwa i zla jest nad-
uzyciem wolnosci...”. Takie wskazanie drastycznie zaweza pole wol-
nosci, ktéra nie jest wolnym wyborem, lecz stuzbg nadrzednemu
dobru. Wolno$¢ jest moze corka rozumu, ale tutaj okazuje si¢ pod-
dang wiary. Wigc po co mi wolnosé, ktdra jest tylko postuszenstwem,
bo o wszystkim zadecydowal wczeSniejszy akt religijny lub ideolo-
giczny? — powie niepoprawny zwolennik rozumu. ,,Wszystko mi
wolno, ale nie wszystko jest pozyteczne. Wszystko mi wolno, lecz ja
nie dam si¢ niczym zniewoli¢” — pisze $w. Pawel w Pierwszym Liscie
do Koryntian. ,,Wolno$¢ nie jest czynieniem tego, na co ma si¢ ochote
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— powiada lord John Acton — ale prawem do czynienia tego, co czy-
ni¢ nalezy”. I tak wlasnie na tym waskim skrawku, gdzie wolnos¢
zostala tak bardzo ograniczona przez przyjete lub narzucone zasady,
gdzie bez chwili spoczynku gromig nas kaptani i moralisci, nie mamy
innego wyjscia, jak przyznac racj¢ Engelsowi, ktory brutalnie skon-
kludowat: ,,Wolno§¢ to u§wiadomiona konieczno$é!”.

W $wiecie bez zasad i ograniczen wolnos$¢ zmienia si¢ w anarchie
i rozprzezenie. W Swiecie zasad zacie$nionych i spizowych zmienia
siec w konieczno$¢, niekonieczne uswiadomiona, i nic nie pomoze,
ze okrasimy ja dla niepoznaki przydomkiem ,,prawdziwa”. Jaka wiec
ma by¢ ta prawda? Kaptan odpowie — ,,Boza!”, szaman — ,sekciar-
skal!”, sekretarz — ,partyjnal!”, plemienny kacyk - ,narodowa!”.
I w ten sposéb zamiast w sferze wolnosci znajdujemy sie¢ w jakims
obozie politycznym lub plemiennym, zazwyczaj w ostatecznym ra-
chunku - koncentracyjnym. ,,Nie ma wolnosci dla wrogéw wolno-
$ci” —jak powiadal nieoceniony Wolter. Czy moze wspotistnie¢ obok
siebie wiele odrebnych i zazwyczaj sktéconych prawd? A jesli tak, to
ktora lepsza? Zbyt czesto spér miedzy prawdami wygrywa ta, po
stronie ktdrej sg celniejsze bomby albo bardziej zdeterminowani bo-
jownicy. Tak usitujemy zeglowaé przez waska i burzliwg cie$ning
migdzy skatami anarchii a mielizng postuszenstwa.

Pozostaje nam tylko odwolanie si¢ do rozsadku, odpowiedzial-
nosci, tolerancji i wszystkich tych petnych umiarkowania cnét, kto-
re wszakze milkng, gdy zaczynaja wybuchaé bomby albo petne ludzi
samoloty. Aby wspomdc te watte sity, probujemy ograniczaé najbar-
dziej bezczelne manifestacje wrogosci, nietolerancji, nienawisci
i chamstwa, pisaé zbozne deklaracje praw i obowigzkéw czlowieka.
Ale wtedy od razu pojawia si¢ watpliwos¢ catkiem podobna do po-
przednich: przeciez wolnosci szkodzi cenzura, bo dzi$ chcemy uci-
szy¢ bolszewika, ksenofoba albo pedofila, ale jutro — wzmocnieni
wczorajszym sukcesem — zapragniemy zamknaé gebe krytykom ak-
tualnego rzadu. Czy moze jednak wolnosci szkodzi najbardziej ona
sama - jej nadmiar, ktéry o$miela nie to, co rozumne i odpowie-
dzialne, ale to, co krzykliwe, nienawistne i sprzedajne? Nie ma do-
brego steru w tej zegludze. Moze najlepiej byloby powtérzy¢ za He-
glem: ,,Wolnos¢ to znaczy by¢é we wlasnym domu”. Ale gdziez jest
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ten dom dajacy spokdj, dobroé, pewnos¢ i niewzruszong site? Jedno
pozostaje niewatpliwe: zawsze odnajduje go wiara, niezaleznie od
tego, jaka by byta. Poza nig jesteSmy tylko targang wiatrami tuping.
Czyzby byt to ten poszukiwany dowdd na istnienie Boga czy jedynie
dramatyczne rozdarcie miedzy wiarg a rozumem? Tylko dlaczego ci
nasi bogowie tak krwawo si¢ spieraja? Ich jest wola, nasza jest krew.

Boskie rozdarcie

Tak cztowiek odkrywa, ze prawdziwg ceng wolnosci jest niepew-
no$¢, a nawet strach. Nie bylto tego w panstwie niewolniczym: tam,
majac dobrego pana, bylo si¢ przynajmniej bezpiecznym, a o wolno-
$ci nikt nie marzyl, bo jej nie znal. Dobry pan jest picknym marze-
niem niewolnika, ale wolnos¢ jest jego deprawacja. Tylko aby to
odkryé, trzeba wprzdd jej zakosztowaé — jak jadu. Dopiero wtedy
cztowiek pojmuje, ze wolnos¢ jest nie do pogodzenia z réwnoscia,
ze szczeSciem, z bezpieczefistwem i z wieloma innymi przyjemno-
$ciami. Dopiero po wygnaniu z raju czlowiek z przerazeniem odkry-
wa, ze juz nie ma innego wyjscia jak podjecie trudu istnienia. Mic-
kiewiczowska bajka w tej wersji powinna konczy¢ si¢ dobrowolnym
nalozeniem obrozy na wilcza szyje. ,,Czlowiek jest staby...” — mowi
Wielki Inkwizytor w Braciach Karamazow Dostojewskiego, zache-
cajac do odstgpienia mu tej przekletej wolnosci wraz z jeszcze bar-
dziej nienawistng odpowiedzialnoscia, w zamian za bezpieczenstwo
i Swiety spokoj.

Miniony wiek XX — jaki byl, taki byt — okazat si¢ stuleciem wol-
nosci. Wyzwolily si¢ i wybily na suwerennos$¢ panstwa i narody.
Rozpadtly imperia. Prawa czlowieka — o ktérych nikt przedtem nie
styszal — staly si¢ prawem miedzynarodowym. A jednoczesnie ten
wiek stworzyl zbrodnicze dyktatury, ktére — operujagc fantomem
»prawdziwej wolnosci” — przyniosly $mier¢ i cierpienie setkom mi-
lionéw, a jeszcze wigkszej liczbie ludzi wykrzywily i zmarnowaly
zycie. Ten wiek wyni6st na piedestal stowo ,,ja”, toleruje jeszcze sto-
wo ,ty”, ale juz prawie zupelnie zapomnial o ,,my”. Czy wolnosé
jest podstepnym ztudzeniem, wieza Babel naszych czaséw?
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Wolnos¢ jest brzemieniem nieraz ponad ludzkie sily; przyjmujac
jej dar z calym jego ciezarem i odmawiajac bycia niewolnikiem, czto-
wiek przyjmuje rownie obcigzajaca odpowiedzialno$¢. Musi nie$é to
brzemie swojej wolnosci ostroznie, odpowiedzialnie, ale jednocze-
$nie tworczo. Bo nieufnos¢ Wielkiego Inkwizytora wobec wolnosci
jest nieufno$cig wobec samej prawdy. To nie czlowiek jest, wedlug
niego, staby, lecz prawda, ktéra go wspiera i prowadzi; o nig w osta-
tecznym rachunku chodzi.

Nie ma wolnosci bez granic, jej przestrzen musi rozjasniaé §wia-
tlo wartosci niezaleznie od tego, czy plyng one z wiary czy z do-
Swiadczen kultury. Bez tego Swiatla czlowiek miota si¢ w tym wiel-
kim, ciemnym i strasznym wnetrzu, niby oszalale zwierze. Formuta
wolnosci jako u§wiadomionej koniecznosci nie jest bowiem marksi-
stowskim wymystem. Zolnierz rusza przeciw wrogowi w obronie
wlasnego kraju dlatego, ze jest to jego wolny wybér w obliczu ko-
niecznosci, jakg byl atak na rodzinny dom. Brat Albert wybrat po-
moc bezdomnym, rezygnujac z obiecujacej kariery artystycznej, bo
uwazal, ze jest to wazniejsze, cho¢ pewnie mniej przyjemne od by-
wania w malarskich salonach. Wybieram ciche zycie z ukochang
kobieta, cho¢ moze przyjemniejsze byloby uwodzenie innych chet-
nych dam. Sam si¢ ograniczam, bo tego chce moja wolna wola wol-
nego czlowieka. Zotnierz méogt zy¢ w miare wygodnie, choé¢ w nie-
woli. Niedoszly brat Albert mégt wystawiaé po-
kupne obrazy w Paryzu i Monachium. Bohater
Dzumy Camusa mogt nie przeciwstawiaé sig za-
razie, lecz uciec z miasta. Zgnojony w lagrze so-
wiecki dysydent mégt by¢ ozdobionym laura- |\ olnie prayjetej koniecz-
mi akademikiem, oplywajacym w zaszczyty | pLosci coraz bardziej
i pienigdze chwalcg rezimu. I tak dalej, itak | giebie ogranicza.
dalej... C6z bylyby warte decyzje zolnierza,
przyszlego brata Alberta, lekarza w obliczu zarazy, obiecujacego uczo-
nego, ktory zostaje dysydentem, gdyby tylko musieli? To ich
wolno$¢ nadaje ostateczng wage tym rozstrzygnigciom, opromienia
okrutny $wiat, w ktérym si¢ znalezli. To nieprawda, ze — jak chcg
liberalowie — wyb6r niczym nieograniczonego cztowieka, ktéry robi
co chce, jest sednem wolnosci. Zainwestuje w biznes albo ztoze pie-

Wypelniona sensem jest
tylko ta decyzja wolnego
czlowieka, ktory w obliczu
uswiadomione;j i dobro-
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nigdze do banku. Pojade do Zakopanego albo na Majorke. Nie, to nie
ma zadnej wagi, zadnego znaczenia, zadnego sensu, o tym zapomni-
my juz jutro, najdalej pojutrze... Wypelniona sensem — jak winne gro-
no sokiem — jest tylko ta decyzja wolnego cztowieka, ktéry w obliczu
uswiadomionej i dobrowolnie przyjetej koniecznosci coraz bardziej
siebie ogranicza, coraz mniej dla siebie pragnie i coraz mniej si¢ spo-
dziewa, coraz mniej miejsca zajmuje na tym Swiecie, coraz bardziej
ustepuje innym, az wreszcie u kresu tej niedostrzeganej i niedocenia-
nej przez ludzi wedréwki moze — kto wie? — zobaczy¢ nawet Boga.

Istota wolnosci nie jest swoboda ani tym bardziej samowola. Nie
jest nig nawet uswiadomiona konieczno$¢, obojetnie, czy w wersji
Marksa czy lorda Actona. Jest nig boskie rozdarcie pomiedzy do-
brem a zlem z mozliwoscig uczynienia zaréwno jednego, jak i dru-
giego, ale z niepewnosciag co do oceny i z trwoznym lekiem przed
skutkami. Boskie, bo to Bég (obojetnie, czy w Niego wierzymy czy
nie) — na pewno co§ wyzszego od nas, ostatecznie niech bedzie, ze
ewolucja — postawil nas wobec tego wyboru, nie dajac ani narzedzi,
ani kompasu, ani nawet sily.

Poprzednie eseje filozoficzne Jerzego Surdykowskiego z cyklu ,,Wola-
nie o sens” ukazywaly si¢ nieregularnie od roku 2000 w dodatku do dzien-
nika ,,Rzeczpospolita” — ,,Plus-Minus”. W tym roku ich poszerzone wersje
ukazg si¢ naktadem wydawnictwa ,,Prészyniski i S-ka”.

JERZY SURDYKOWSKI, ur. 1939 r., pisarz, dziennikarz, publicysta,
obiezy$wiat. W latach 1970-80 wiceprezes SDP. W latach 1990-1996
konsul generalny w Nowym Jorku; od 1996 roku ambasador Polski
w Tajlandii. Ostatnio wydat: SOS (2005).
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0 ROZNYCH GODZINACH

‘ Halina Bortnowska
* % %

Sen

Izba ni ciemna, ni jasna. Spokojnie stojg przy Scianach stare me-
ble. St6t na Srodku przykryty czystym obrusem. Domowo. Czy $nito
mi sig, ze za oknami stare krzaki bzu, jak u dziadkéw w Dgbkach?
Czy to dopowiedzialam sobie?

Rzecz dziwna: nie wiem, czy mialam tam wejS¢, czy — przeciwnie
— wyjS¢ przez prog polotwartych, biatych drzwi. Drzwi! To drzwi sa
najwazniejsze i przejscie, na ktore czekam. Wtedy kto§ podaje mi
bukiet: to sg $niezyczki owiniete $wiezym wilgotnym mchem.

,Effekty” kampanii

Odkad przeczytatam Kysia Tatiany Tolstoj, ,efekty” — a raczej,
jak tam: ,effekty” — to dziwne wynaturzone wiasciwosci, narosle,
dodatkowe narzady, czeSci ciata wziete z modeli innych gatunkow.
»Effektem” traumatycznego wydarzenia jest na przyklad to, ze bo-
hater ma ogonek, jego piekna narzeczona — grozne pazury na pal-
cach stop (jak cala jej rodzina), a pewna sympatyczna kobieta — ko-
gucie grzebienie na calym ciele. ,,Effekty” sa grozne, choé wilasciwie
nie bardzo przeszkadzaja zy¢ z pozoru normalnie.
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Dopiero co zakoniczona (?) kampania wyborcza przyprawia licz-
ne umysly o co$, co jest psychicznym, moralnym ,effektem”. Nie
wiem jeszcze, jak to okresli¢ w kategoriach og6lnych. Na razie niech
wystarczy przyklad. Jak mi donoszg mlodzi przyjaciele, wyrazny ,.ef-
fekt” kampanii pojawit si¢ na warszawskim Wydziale Nauk Politycz-
nych. Ot6z wigcej niz polowa przysztych politologéw chce wybrac
lub juz wybrata szczeg6lng specjalno$¢: ,,marketing polityczny”. Kusi
ich miraz, ze oddawac beda poszukiwane, intratne ustugi: za 10 mi-
lionéw (walute ustali si¢ pdzniej) z kazdego zrobig prezydenta. To
oczywiScie miraz. Gdy ,offerentow” cennej ustugi bedzie tak wielu,
prawdopodobienistwo skutecznego jej wykonania spadnie, cena, czyli
dochéd marketingowy, tez spadnie, a wymagany kapital wzrosnie
poza zasieg wiekszosci chetnych. Mylne jest tez, moim zdaniem, okre-
§lenie specjalno$ci; marketing tak, ale czy ,,polityczny”? Z polityki
w interesujacych, powaznych znaczeniach zostaje tu tyle co ze sztuki
w klakierstwie. (Moze to sztuka glo$na, ale inna).

Mysle tez, ze ,effektem” tej kampanii — szerszym, obejmujgcym
moze miliony ludzi, bedzie rosngca niezdolno$¢ do uczestniczenia
w procedurach demokratycznych, przede wszystkim w wyborach.
Niecheé — niestusznie utozsamiana z wyborczym lenistwem — jest
konsekwencjg ostrego poczucia nierzeczywisto$ci udziatu. Jak prze-
kona¢ ludzi, ze moga wiedzie, co dla nich wyniknie z naciSniecia tej
albo innej wyborczej dzwigni? Wiedzie¢ cho¢ tyle, by to mogto by¢
motywem do udziatu.

Moj ojciec, na staro$¢ skwapliwy brytyjski wyborca, wiedzial, jak
glosowad, jesli chce obnizki podatkow, a jak, jesli chce naprawy fa-
lochronéw na wyspie Wight, gdzie mieszkal.

Marketingowcy szykujg sie, by jeszcze skuteczniej (?) nas bujac.
Oto ,effekt”.

Swiety Marcin

Ksigdz od oltarza zacheca, bySmy przyblizyli sobie postaé swiete-
go Marcina. Czy to przypadek, ze dzi$ tylu mlodych tak ma na imig?
Czy znaja legende — a moze prawde — chocby o jednym z czynéw
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Swietego Marcina, tym najbardziej utrwalonym w pamieci Koscio-
ta? Bo wlasciwie to jedno opowiada si¢ o nim — histori¢ o tym, co
uczynil w pewien bardzo zimny dzie,, moze poranek. Wydaje sie, ze
dzi§, 11 listopada, obchodzimy pamiatke tego wlasnie wydarzenia,
a nie chwalebnego odejicia Swigtego biskupa, ktéry — co$ jak Jan
Pawel II — do kofica p6znej staroéci nie odmawial pracy dla swego
ludu (jesli jeszcze jest mu potrzebna).

A wigc w ten zimny dziefi mlody zotnierz Marcin widzi przemar-
znietego ubogiego. Dzieli si¢ z nim swoim plaszczem. Moze naprawde
przecina twarde komis$ne sukno jasng klingg miecza. Daje polowe.
To starczy, plaszcz jest obszerny, to wlasciwie peleryna obfitymi fal-
dami okrywajgca jezdZca. Dlaczego dar z potowy tylko, co wydaje
sie bezsensowne. Moze po to, bySmy wiedzieli, ze Marcin nie ma dla
siebie w zapasie drugiego okrycia. Moze z roztropnej zapobiegliwo-
Sci: potowe trudniej przehandlowaé na wino i dziewki. A moze Mar-
cin chcial nosi¢ polowe plaszcza ze swiadomoscig, KOMU druga
oddal, ze teraz bedzie tak, jakby jeden ptaszcz wspolnie okrywat ucznia
Marcina i Nauczyciela w osobie ubogiego?

To wszystko sobie wymyS$lam, bo sama nie znam doktadnie §wie-
tomarcinskiej legendy. Pamietam jeszcze tylko obraz Breughla, wia-
Sciwie dwa, dziwnie podobne: Jezus jest krzyzowany, Marcin oddaje
pot plaszcza — i to dzieje si¢ w thumie ludzi zajetych innymi swoimi
sprawami. Wydarzenia prawie nikt nie dostrzega. (Czy nie tak, nie-
postrzezenie, ginat tez Ikar?). Na ptaszczu Marcina nie koncentruja
sie spojrzenia. Ani na ubogim. Sg jakby niewidzialni. Jestem wdzi¢czna
malarzowi za t¢ wizje.

Apokryf. Midrasz zastepujgcy niedostyszalne kazanie

Talent. Moneta z Twojej mennicy. Przerazajaca. Slepa, bez zad-
nego wizerunku ani napisu. Nie wskazuje, czyja jest. Cigzy w pal-
cach, w dloni. Przeciera sakiewke. Diawi zawieszona na szyi w moc-
nym woreczku. Pas, w ktory ja zaszywam, opada krzywo na biodra
i zdradza jej obecnosé.

Kiedy pochylam si¢ nad bruzda, czuje pokuse, aby talent tam
pochowad, zagrzebad, ukry¢, rzucajgc na to miejsce ety i kagcza perzu.
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Waham si¢. Waze monete na dioni. Wiem, ze zapytasz mnie
o zysk.

Ten zysk ma by¢ Twoj. Stworz go wigc... Takim bede stuga, ze
od Ciebie uprosz¢ pomnozenie. Ufam Ci. Rzucam w powietrze $lepa
monete, najwyzej jak potrafie, jeszcze wyzej niz zdotam, w rece Two-
ich Aniotow.

I oto lezg u moich nég dwie monety przez Ciebie dotkniete,
niewidzialnie naznaczone, o Haszem.

Tajemnicza relacja miedzy doswiadczeniem, a wspélczuciem: na
pewno nie powinnam wierzy¢, ze wiem, co przezywa inny cierpigcy.
Tego nie wie nawet osoba dotknieta pozornie identycznym nieszcze-
Sciem. Wspolczucie to bél powodowany Igczeniem si¢ z nieznanym
bélem drugiego cztowieka. Bol wspoélczucia, bol prawdziwy, wla-
sny, bardzo dolegajacy, zwlaszcza gdy musze wspotczué bezradnie,
bezskutecznie. Walcze o szanse skutecznego wspodlczucia.

Mysle, ze we wspolczuciu jest pewna komponenta zludzenia, ze
na podstawie swoich do§wiadczen jednak moge wyobrazié sobie bol
drugiego cztowieka. Moze to nie catkiem biagd — moze co$ przezy-
wam inaczej, moze wspOlczuje inaczej dzigki wlasnej obolatosci, dzigki
bliznom.

Moze dlatego, ze chce lepiej wspolczul, podejmuje wysitek, chy-
ba nie catkiem zbedny: wbrew instynktowi, pokonujac niecheé i opér,
wracam mys$lg do najgorszego, co byto mi dane przezyé. Szukam
jakby dna. Nikomu o tym nie méwitam, az dziwie sie, ze pamigtam.

To bylo w ,,obozie przejsciowym” — Durchgangslager Burgweide,
w okolicy wroctawskiego przedmie$cia Psie Pole. Juz na poczatku
Powstania Warszawskiego do tego obozu bez tadu czy chocby zbrod-
niczego sensu kierowano transporty wypedzanej z Warszawy ludno-
$ci. W obozie byto juz tak ciasno, ze gdy ludzie si¢ poktadli w bara-
kach i na ziemi w przejsciach, trudno si¢ byto migdzy nimi przemkna¢.
Moja matka z trudem zdobyta dla nas miejsce wewnatrz baraku. To
bylo szczescie, bo cho¢ byt sierpien, nocg na dworze przejmowato
zimno i wilgo¢. Ja bylam coraz bardziej chora, z coraz wigksza go-
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raczka i biegunka. W koficu nie miatam sily wstawad, lezatam pét-
przytomna we wlasnym kale. Udawatam, ze nie stysze, ze nie rozu-
miem, jak ludzie obok krzycza na mnie i na mojg matke — ze jak tak
mozna pod siebie robié i zeby nas z tego baraku wyrzucié, bo to pew-
nie tyfus.

Nie wiem, nie pami¢tam, moze do mnie nie dotarlo, czy nas
wyrzucono w tlum na zewnatrz czy nie. Teraz nagle wrocit do mnie
ton tamtego gniewnego krzyku — byt w nim wstret, oburzenie i groz-
ba. Cos z najpierwotniejszego odruchu stada — w ktérym stabo$¢ budzi
nienawiS¢. Straszng rzeczg jest naturalnosé, oczywistoS¢ tego zjawi-
ska, jego przyrodniczy charakter.

Kiedy moja choroba mineta — chyba juz nastepnego dnia (nie
byla to infekcja, tylko taka postaé szoku, jak siec domyslat wuj — pro-
fesor pediatra) — bytam tylko staba i dziko gltodna, ale z jasng glowa
i tak spokojna, jakbym w lagrze byta od zawsze. Niczego nie dekla-
rujac stowami, nic sobie nie méwigc, wiedzialam, ze wszystko jest
mozliwe i ze tu ludzie sobie nawzajem odmawiaja bycia ludZmi.

GniezdziliSmy si¢ juz nie w baraku, lecz pod jaka$ otwartg wiata.
W dzien grzalo stonce. Jako§ wkrotce przywotal mnie do drutow
polski robotnik z barakéw, gdzie osobno mieszkali niewolnicy od
dawna przebywajacy tu na robotach. Po kryjomu wlozyt mi w rece
duzy ugotowany kartofel i jeszcze pomidor. Plakalam, ze to mam,
ale jeszcze bardziej z radoSci, ze ten czlowiek to zrobil.

Czeski tgcznik

Koncert Jaromira Nohavicy w Warszawie. Na uboczu, w niemal
podmiejskiej sali. Przezycie z tych istotnych, rozgrzewajacych serce.
W moim odczuciu: sama esencja czesko$ci. Tak w moich wspomnie-
niach obecny jest czeski $wiat.

Pierwszym $wiadkiem byt wytrwale czytany Egon Erwin Kisch,
mistrz przywotujacego klimaty reportazu. Wiec juz jakby co$ wie-
dziatam, przeczuwalam wigcej, nim znalaztam si¢ w Pradze i dzieki
J. V. poznalam sporo ludzi — wtedy ,,dysydentow” — w ich nasyco-
nych tradycjami troche jakby krakowskich mieszkaniach, gdzie po
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szlachetnych I$nigcych parkietach chodzi si¢ boso. Obok przetrwal-
nikéw praskiej wiosny, obok pelnego determinacji bycia soba pra-
skich chrzescijan bylo tam tez mndstwo muzyki i poezja, i zielonka-
wo-zlociste wino w ,,Zielonej Zabie” — i kto to moéwil? Prawie na
pewno B. B. pracujacy na takséwce teolog — ,,Szwejk jest diablem™.
Nosze w sobie ,,otazky” z tej wizyty (takze te, z ktorymi w zakrystii
u Elzbietanek zglaszaly si¢ dzieci. Teraz te dzieci sa doroste, moze
majg juz wnuki).

To wszystko — i moje prawa do mostu Karola, i milczenie przy
grobie Jana Palacha — wszystko wraca z dzwigkiem gitary i harmo-
nii, i glosu Nohavicy. Nohavica méwi po polsku jak V., z czeskg
melodig i petng swada. Mowi, ze w pociagu, jadac na ten jeden jedy-
ny koncert (w ramach Oppa), uczy! si¢ polskiej wersji swojej piesni,
ktorej dlugo nie Spiewal wcale, sadzac, ze méwi ona o czyms, co
dzisiaj raczej nie do pojecia. A piesn jest o gwiezdzie znalezionej w bto-
cie. O gwiezdzie, ktéra komus spadta z czota lub z ramienia. Ta zna-
leziona gwiazda niesie b6l w sercu i jest po niej dziura w niebie.

Gdyby mozna byto w zyciu czasem zawrdcié — jak w pisaniu wspo-
mnien — zawrdcié i rozwinaé, rozbudowad, pociagnaé dalej krotki
urwany rozdzial. Niech Jaromir $piewa jeszcze.

Z przeglqdu noosfersy

Noosfera. To o ,noosferze”, nie o ,neosferze” pisat Teilhard de
Chardin, ekstrapolujacy swoja wizje przyrody na $wiat poznawczych
i emocjonalnych doznan gatunku cztowiek — $wiat Wiecznego Czto-
wieka.

Noosfera na wzor biosfery pokrywajacej Planete.

W noosferze — tak czuje — petno jest zaguzlen, skiebien, przera-
stania jednego w drugie. Nie jest to domena kartezjafiskiej jasnosci —
blizsza jest organicznemu rozrostowi, pgczkowaniu, symbiotycznym
zwigzkom, a nie geometrii.

Jedno z takich szkodliwych splatan powstatlo wokét pojec okre-
§lajacych pewne wazne antywartoSci. Natrafiam na takie splatanie
w dokumentach agend Rady Europy i kolejnych miedzynarodowych
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debatach: rasizm jako gléwna o$§ myslenia w kwestiach zahacza-
jacych o dyskryminacje i nietolerancje. To ,,rasizm” stuzy jako hasto
wywolawcze, a potem ruszamy w strone konkretéw. Na przykiad
takich, jak antysemityzm, dyskryminacja Roméw, nietolerancja wo-
bec gejow, a nawet przemoc wobec kobiet czy paskudne kpiny z fe-
ministek. W tych wszystkich postawach ,,anty” istotnie jest co$§ wspol-
nego, ale jesli stowo ,rasizm” co$ znaczy, to w wiekszosci sytuacji,
ktoére nas bola, wcale nie o rasizm chodzi. Tym czym§ wspdlnym jest
juz raczej nietolerancja, wzglednie — ksenofobia. W ostatecznym roz-
rachunku gotowos¢ wykluczania z cztowieczenstwa.

Od fobii, czyli przesadnych nieracjonalnych lekéw i wstretow,
prosta droga do agresji.

Czuja to pajaki, ofiary ludzkiej arachnofobii. Tu uczynie¢ dygresje
i wspomne pewng zastanawiajaca historie. Dobrych kilka lat temu
braliémy udzial w bardzo powaznej konferencji w Berlinie, w par-
kowej rezydencji w Wannsee. Obradowalo tam zwotane przez Aka-
demie Ewangelickg miedzynarodowe gremium chcace wspélnie prze-
mysle¢ los i drogi pomocy dla ofiar zbrodni nazizmu, potudniowo-
afrykanskiego apartheidu i NRD-owskiego systemu zniewolenia. I oto
pewien duzy pajak, krzyzak zreszta, pracowicie przegrodzil jedng
z uczeszczanych Sciezek ogromna, cudownie skonstruowang siecig.
Prosze sobie wyobrazié, ze nikt z kilkudziesieciu uczestnikéw konfe-
rencji nie zniszczyl tej sieci. Wszyscy cofali sie z podziwem i wybie-
rali inng trase¢. Co rano sie¢ krzyzaka majaczyta obsypana gesta rosa,
1$nita w stoficu, drzata, gdy przebiegat po niej jej oSmionogi tworca.

Swiat bez arachnofobii jest piekny.

Polska choroba to nie rasizm, lecz nacjonalizm wykluczajacy,
odpychajacy wszelka innosé, ktéra mogtaby polskosci towarzyszyé
i do niej przylgnagé — na réznych dobrych warunkach, wzbogacajac
obie strony.

Nacjonalizm wykluczajacy nie ma nic wspdlnego z patriotyzmem,
z miloScig do swojego, ktdra czyjego$ nie musi wyklucza¢ ani bac
sig.

Mitos¢ do swojego ma naturalne powinowactwo do dyskrecji.
Mysle, ze ,swoje” naprawde kocha si¢ jakby wstydliwie, nie czujac
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W zadnej potrzeby méwienia o tym.
Jesli koniecznie trzeba méwic, to
cztowiek raczej zmusza sie do
tego i nie wypuszcza balonikow
wielkich stow.

ERIC-EMMANUEL SCHMITT

Opowiekci o Niewidzialnym Otrzymalam w zyciu cenne
' »lekcje patriotyzmu”, ale nie byty
one wpisane w zaden program.
I nie polegaly na oracjach.

W noosferze — w jej wycinku
yradiosfera” — dzieje si¢ cos, co jest
zgodne z duchem otwartego pa-
triotyzmu: nowy cykl audycji Anki
Grupiniskiej o tozsamoS$ciach —
o zlozonych tozsamosciach, zro-
$nietych czy zrastajacych sie z pol-
skim pniem (Tok FM, sobota
godz. 19, niedziela godz. 17). Stu-
. . . cham tych audyciji, gdy tylko moge.
ODO_WIE_SCI_ Powirglla pow};t]aégz Zleh ksiqigka
0 Niewidzialnym lub ksigzki z ptytowym zalgczni-
kiem iz opaska ,,ANTIDOTUM?”.
Stuchajac — odetchniesz.

Eric-Emmanuel Schmitt

Zbiorowe, pieknie ilustrowane
wydanie trzech bestsellerowych po-
wiesci Erica-Emmanuela Schmitta —
Oskar i pani R6za, Pan Ibrahim i kwia-
ty Koranu oraz Dziecko Noego. W swych
ksigzkach Schmitt pokazuje, ze wy-
miar duchowy, niezaleznie od tego,
jaka religie wyznajemy, stanowi
istotna czes¢ naszego zycia i uczy czy-
telnikéw otwartosci wobec niego. Te
opowiesci mowia o nadziei, milosci,
$mierci, tolerancji, pokonywaniu wia-
snych lekow i poszukiwaniu tozsamo-
sci. W sposdb zabawny i wzruszajacy
opisuja tez relacje miedzy dzie¢mi
a dorostymi — relacje, dzieki ktérym
kazda ze stron zyskuje co$ bardzo waz-
nego.
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RUBRYKA POD ROZA

| Matgorzata Fukasiewicz
! Wymowne
‘ I niejednoznaczne

U Andersena dydaktyczna intencja traci ostrosé
i gubi sie w gaszczu bezinteresownie obudzonych

w powszedniej scenerii, na wiejskim podwoérku,
na miejskiej ulicy z rynsztokiem, w kuchni,

1
1
' do zycia szczegélow. Niezwykle rzeczy dzieja sie
' w biedermeierowskim salonie.

W zyciu czlowieka jest taki moment, kiedy czlowiek dowiaduje
sie, ze bajka i baéfi to nie to samo. Ze bajki to Ezop, La Fontaine,
Krasicki i Mickiewicz, a bracia Grimm, Andersen, Tysigc i jedna noc
i Basnie réznych naroddéw to basnie. Bajka to dowcip i moral, basi to
mit, legenda i fantazja. Przedtem r6znice nie rzucaly si¢ tak bardzo
w oczy. Wszystko dziato si¢ gdzies daleko, byly rézne cudenka, zwie-
rzeta gadaly, bohaterowie mieli cigzkie przeprawy. Wszystko mie-
Scito sie zgodnie i wygodnie w jednym worku, a wychodzito z wor-
ka przywotywane formulg ,,opowiedz mi co§”. Do czasownika ,,opo-
wiadaé” jakos zawsze bardziej pasuje dopetnienie ,,bajka”. Tymczasem
wedle gatunkowych dystynkgji to, co si¢ tak Swietnie nadaje do opo-
wiadania, a takze do fgczenia w jedna wielka i nigdy nie konczaca
sie opowiesé, albo do dzielenia na odcinki z dalszym ciggiem pozo-
stawionym i przyobiecanym na nastepny raz, jak réwniez do rozbu-
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dowywania i przerabiania na wlasng r¢ke i wedlug doraznych po-
trzeb — to basnie.

U Andersena na szczeScie wszystko si¢ miesza. Pierwszy zeszyt
Basni opowiedzianych dzieciom, wydany w 1835 roku, zawieral czte-
ry utwory: Krzesiwo, Maly Klaus i duzy Klaus, Ksigzniczka na ziarnku
grochu i Kwiaty malej Idy. Krzesiwo — najbardziej nasycone trady-
cyjnymi motywami i dziwami, z wiedzma, skarbami, $pieszgcymi
na pomoc zwierzetami i zdobywaniem reki krélewny. Historia
dwéch Klauséw krzepigco przypomina, ze w biedzie mozna sobie
zawsze poradzié sprytem. Ksigzniczka na ziarnku grochu ma zwarty
ksztatt powiastki z puenta, a chociaz porusza si¢ w kregu ponad-
czasowych ksigzat i ksiezniczek, ostatecznie przynosi wizerunek kru-
chej, nadwrazliwej osobowosci: portret artysty po romantyzmie,
moze ironiczny autoportret autora. Kwiaty malej Idy czerpia juz
wylacznie z wlasnej autorskiej wyobrazni i méwia wilasciwie o sa-
mej stworczej mocy opowiadania, o narodzinach nadzwyczajnosci
ze zwyczajnosci. Dodajmy, ze ojciec malej Idy, Just Mathias Thiele,
byl zbieraczem ludowych basni dunskich i moze to jemu przede
wszystkim Andersen chciat pokazad, skad si¢ biorg basnie i w ogdle
opowiesci.

U Andersena dydaktyczna intencja traci ostro$¢ i gubi sie w gasz-
czu bezinteresownie obudzonych do zycia szczeg6téw. Niezwykle
rzeczy dzieja sic w powszedniej scenerii, na wiejskim podwérku, na
miejskiej ulicy z rynsztokiem, w kuchni, w biedermeierowskim salo-
nie. Magicznymi rekwizytami bywaja szlafrok, kalosze i parasol, za-
palki, imbryk, igly do cerowania. Ale nade wszystko panuje tu bez-
graniczna rozmaito$¢ nastrojow i rejestréw: od przytulnego zado-
mowienia w codziennym $wiecie do urzeczenia nieznanym i wielkich
wyznan wiary, od czutosci do okrucienistwa. Bogustawa Sochanska,
autorka nowych przektadéw Andersena (na razie ukazat si¢ wybor
basni, czekamy na petne wydanie, obiecane na wiosng 2006) zwraca
uwage, ze sam autor w kolejnych wydaniach zmienit pierwotny tytut
Eventyr fortalte for born (,,Basnie opowiedziane dzieciom”) na Eventyr
og Historier (,,Basnie i opowiesci”), i pisze: ,,Trudne do jednoznacz-
nego sklasyfikowania, facza w sobie cechy réznych gatunkow, sa
wéréd nich przypowiesci, szkice, nowele; sa opowiadania, w kt6-
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rych znajdujemy szczegdlne polaczenie realizmu i fantazji, sg i opo-
wiadania realistyczne”.

Interesujgca historia zdarzyla si¢ jednej z najbardziej znanych
basni, Nowym szatom cesarza (wspomina o tym Iwaszkiewicz we
wstepie do trzytomowego wydania z 1956 roku, a obszerniej pisze
Jackie Wullschlager w biografii Andersena). W zakonczeniu, ktore
znamy, odbywa si¢ scena wielkiej demaskacji ze stawnym okrzykiem:
»Przeciez on jest nagi!”. Otdz to zakonczenie dorzucit Andersen do-
piero w ostatniej chwili, w korekcie. Pierwotnie basf miala si¢ kon-
czy¢ po prostu paradnym przemarszem cesarza w niewidzialnych
szatach. Powiedzmy: troche tak, jak konczy si¢ Powigkszenie Anto-
nioniego, z druzyna przebierancow grajacych niewidzialng piteczka.
Ciekawe, jak bysmy ja wtedy czytali? Jako hold oddany sprawom,
ktore nie kazdy potrafi dostrzec — sprawom niewidzialnym, niema-
terialnym? Jako namyst nad dwuznacznoscia sztuki, nad gra piekna
i pozoru? W calym tekscie basni, kiedy to tkacze siedza przy ,,pu-
stych krosnach”, tng nozycami ,,w powietrzu”, szyja igtami ,,bez nici”,
autor wprawdzie ciagle nam przypomina, ze owi tkacze to ,,0szu-
$ci”, ale widaé przeciez, ze maja w sobie wiele z artystow-wirtuozow.

Andersen przychodzi po encyklopedyczno-romantycznej fali en-
tuzjazmu dla tworczosci ludowej i cudownosci, po braciach Grimm
i po E. T. A. Hoffmannie. I stawia na co$ innego. Chodzi o to, jak
opowiadaé. Dobre opowiadanie powinno zbliza¢ si¢ do dialogu,
do teatralnej inscenizacji, nie powinno postugiwacé si¢ jednym gto-
sem, ale wieloma réznymi. A wiec najpierw niechaj wszystko za-
cznie przemawiaé: zwierzeta, roSliny, bibeloty, zywioty. Antropo-
morfizacja, nieodlgczna od bajki czy basni, u Andersena przybiera
postaé powszechnej wymownosci. Nawet zorza polarna w Krélo-
wej sniegu wydaje glos. Na tym tle jeszcze dotkliwiej zaznacza sie
milczenie malej syrenki.

W tej wielkiej wrzawie ma swoj udzial jeszcze szum skrzydet,
przede wszystkim tabedzich. Labedzie zawsze byly znane jako ptaki
Apolla i Afrodyty, ptaki, ktére kochajg raz na cale zycie, a przed
$miercig $piewaja; od czasoOw Zeusa takze jako ptaki czarodziejskiej
przemiany. Najbezwzgledniej — i najwspanialej — obszed! si¢ z tym
motywem chyba Kochanowski. Wzigt od Horacego wielki lot poety
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nad $wiatem, ale posunat si¢ duzo dalej, zstapit pod podszewke ISnigcej
metafory i opisal sam przerazliwy proceder przemienienia:

Juz mi skéra chropawa padnie na goleni,
Juz mi w ptaka biatego wierzch sie glowy mieni;
Po palcach wszedy nowe piorka sie puszczaja

W wieku dziewietnastym az si¢ roi od tabedzi, w wierszach, w par-
tyturach piesni, na scenie opery i baletu. W ,,matlym Brehmie”, nim
autor przystapi do wyodrebniania odmian i opisywania obyczajow
legowych, znajdujemy stwierdzenie: ,LabedZ sungcy w milczeniu po
blekitnej wodzie, od wiekow osnuty tajemniczymi watkami basni
i legend, jest zywym uciele$nieniem poezji”.

W 1833 roku Andersen dostat krélewskie stypendium i odbyt za
nie podréz do Paryza, a potem przez Alpy do Wtoch. Po powrocie
do Kopenhagi wynajal sobie mieszkanie w portowym zautku Ny-
havn, pod numerem 20. Tu zaczal pisaé basnie. Ta sama uliczka
mniej wiecej sto lat potem stala sie scenerig ksigzki Karin Michaélis
Dzieci z Nyhavn, jednej z ukochanych ksigzek mego dziecifistwa. Na
ilustracjach Bohdana Zielefica Nyhavn wyglada tak samo jak na wi-
doczku Wilhelma Bendza z 1822 roku, zamieszczonym w biografii
Waullschlager: waskie domy ze szpiczastymi dachami i okienkami
poddaszy, nabrzeze i sungce po kanale zaglowce. Postacie: stara sa-
motna kobieta, siostry prowadzace kolekture, dzieci, galganiarz, ra-
diotelegrafista, kapitan wielkiej zeglugi, Caruso, chorowity i utalen-
towany muzycznie chlopiec, ktérego matka zadrecza wychowaniem
do $wietnej kariery. I tu tez pojawia si¢ tabedz. W czasie wielkiej
uczty, wydanej przez dzieci Caruso gra na harmonii:

Wielka to dla niego rado$¢, ze wolno mu dotknagé harmonii, bo matka za-
wsze mu tego zabrania; méwi ze to brzydki instrument, dobry dla zwyczajnych
ludzi i marynarzy, ale zgota nieodpowiedni dla cudownego dziecka (...).

Caruso przyciska harmoni(; do siebie. Ostroznie dotyka klawiszy Potem
powoli rozcigga instrument i z harmonii wyplywa lagodny ton, mczym biaty
tabedz, ktérego widzial kiedys. Labedzia tego nie moze zapomnie¢. Byto to
na jeziorze wsrod lasu, kiedy byt jeszcze maly. Odtad nigdy juz nie widzial
tabedzia.

Caruso wstuchuje sie. DZwiek jest rowniez bialy jak tabedz. A gdy przywie-
ra uchem do harmonii, czuje, jak dZwiek sunie powoli, by znikngé w szuwa-
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rach. Caruso zapomina, ze ma gra¢ do tafica. Znéw szuka tego jedynego, cu-
downego tonu.

Nie moge opowiedzie¢ calej historii od poczatku do konca, ale
i dzieci, i uczta, i ostateczne szczeSliwe zakonczenie, i galganiarz,
ktory wyszukuje na Smietnikach sttuczone filizanki, zeby je potem
skleié, i siostry z sasiedztwa, sprzedajace losy loteryjne — wszystko to
jest, oczywiscie, prosto z najprawdziwszej bajki.

Za czasOw Andersena i potem, za czasow, kiedy dzieci urzadzaja
swdj bal, Nyhavn bylo miejscem raczej biednym, cho¢ pelnym zycia
i zawijaly tam skromne stateczki. Dzi$ jest miejscem turystycznym
i komercyjnym i stojg tu luksusowe jachty. Markowi Bienczykowi,
ktory przechadzat si¢ po Nyhavn, zdarzylo sie, ze z takiego jachtu
zeszla do niego po trapie ,starsza pani z fularem na szyi, w kremo-
wych spodniach” i poczestowata go winem mtodosci i przygody,
Chateau Palmer, troisiéme grand cru classé, rocznik 1986.

H. Ch. Andersen, Basnie, przetl. S. Beylin, S. Sawicki, J. Iwaszkiewicz,
Warszawa 1956; tenze, Basnie, przel. B. Sochanska, Poznafi 2005; B. So-
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Tomas Halik,

Co nie jest chwiejne, jest nietrwalte. Labiryn-
tem swiata z wiarg i wgtpliwosciami,

przel. Juliusz Zychowicz

Wydawnictwo WAM, Krakéw 2004

Anna Gigb
W swiecie bez murow

W jakim $wiecie dzi$ zyjemy? W labiryncie — odpowiada Tomas Halik
—w ktory wpleciony jest labirynt zycia kazdego z nas. W makrokosmosie,
ktéry odbija sie jak w soczewce w naszych niespokojnych sercach i roze-
drganych mySlach. W §wiecie, ktory przypomina rzeke o ciggle zmien-
nych nurtach, taczaca ze sobg ludzi rozmaitych narodowosci, wyznan,
pogladoéw. Ten stan jest nastepstwem upadku muréw i otwarcia granic —
nie tylko tych politycznych, ale réwniez tych wewnetrznych. Halik ma
$wiadomo$¢, ze ta sytuacja wystawia nas na ryzyko niepewnosci granic
horyzontu oswojonego §wiata. Zarazem przekonuje, ze umiejetnosé ogla-
dania jednej rzeczy z réznych punktéw widzenia, czesto sprzecznych ze
soba, jest darem, a takze ,,misjg na te czasy petne paradokséw”. Przeciez
nawet Biblia jest petna paradoksdw i zagadek. Dlaczego? Bog ,,widocznie
chcial zachowaé wolng przestrzeni dla wiary i watpliwosci, dla ich wza-
jemnego spotykania sie i zmagania ze sobg”, wyjasnia Halik.

Na jego globie umitowanym kontynentem pozostaje chrzescijafistwo,
za ktore — jako ksigdz Kosciota katolickiego — czuje sie szczegdlnie od-
powiedzialny. Jednak przekonanie o wyjatkowosci chrzescijafistwa nie
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oznacza, ze duchowy $wiat Halika jest niezachwiany. Jak wyznaje — co
zbliza jego ksigzke do Confessiones Swietego Augustyna — jego wiara
chwiata sie czesto, ale ,,w tym zachwianiu byl B6g”. Jego wiarg chwieja
nie pokusy ze strony nowozytnego racjonalizmu, lecz ,,cze$¢ dla Tajem-
nicy”, ktorej nie sposdb wyrazi¢ za pomoca patetycznych stow. Chwieje
nig $wiadomo$¢ niezglebionej przepasci miedzy nieprzenikalnoscig Boga
i nieumiejetnoscig wystowienia, kim On jest. Halik nie watpi o istnieniu
Boga, o Jego dobroci i obecnosci w $wiecie. Jego watpienie — ktdre na-
zywa ,siostrg wiary” — wynika ze §wiadomosci granic poznania i rozu-
mienia Boga. Istnieje bowiem — jak zauwaza — niebezpieczeistwo, ze
postugujac sie wylgcznie wlasnym wizerunkiem Boga, ktdry jest zawsze
niepelny, zamkniemy Go w nim, obojetniejagc na inne mozliwe wizje.
Chwiejnosé, ktérg ma na mysli Halik, nie jest tchorzliwa, pochodzi bo-
wiem z samej glebi rzeczywistosci. ChrzeScijafistwo nie jest systemem
skostniatych zasad, pelne jest bowiem — jak stwierdza Benedykt XVI —
nieodkrytych jeszcze wymiardw. Pozostaje ono ciagle zywa i aktualng
propozycja dla wspotczesnego cztowieka, otwartg na improwizacje, po-
niewaz jej zrodlem jest Bog kryjacy w sobie i objawiajacy ciggle nowe
wymiary. Halik doskonale czuje te wizje chrzescijaiistwa. To rozumie-
nie chrzeScijafistwa znalezé mozemy réwniez w mySleniu ks. Jézefa Ti-
schnera, ktory w Przekonacé Pana Boga mowi:

Dotychczas chrzescijanistwo bylo niczym partytura, wedle ktérej gralismy
nasze zycie. MieliSmy przykazania, trzeba sie byto tylko ich trzymaé. Sw. Pawet
méwi co innego: czlowiek jest istota dynamiczng, uwiklang w zto i usilujaca
znalez¢ sposéb na jego przezwyciezenie. O ile pierwsza wizja zaklada obraz
cztowieka jako istoty postusznej prawu, o tyle druga widzi w nim istote twércza.
Musimy nauczy¢ sie by¢é chrzeScijanami na sposob tworczy.

W tym tez sensie religia (stowo to wywodzi sie od re-legere, re-lecture)
jest czytaniem na nowo naszej historii, historii czlowieka i $wiata w no-
wym kontekscie, reinterpretacja dokonujaca sie w rzeczywistoSci torpe-
dujacej swa niejednoznacznoscia i napedzajacej swym dynamizmem. Po-
znajac siebie w calej ztozonosci — wydaje sie sugerowaé Halik — mozemy
poznaé Boga, zgodnie z maksymg $w. Augustyna: ,,Boga znajdziesz tylko
poprzez poznanie samego siebie”, dlatego tez nowym stylem moéwienia
o Bogu czyni autobiografie, rodzaj teologii duchowej pisanej zyciem.

Co dzieje sie, gdy wiara po drodze gubi watpliwo$¢? Wiara i watpli-
wos¢ potrzebujg siebie nawzajem, jak biblijne siostry — Marta i Maria.
Gdy watpliwos¢ porzuci wiare, popa$¢ moze w rozpacz lub cynizm; kie-
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dy wiara opusci watpliwos¢, grozi jej upadek do poziomu ideologii, zim-
nej obrzedowosci. Zyjemy w epoce — pisze Halik — w ktérej ,,»nieza-
chwiano$é« rozpuszcza sie jak platek $niegu na cieplej dloni”, dlatego
wspolistnienie wiary i watpliwosci jest nie tylko diagnozg kondycji wsp6t-
czesnej sytuacji cztowieka, ale réwniez swoistego rodzaju recepta na zycie.
Troche jak dwie karteczki w kieszeni plaszcza z przypowiesci chasydz-
kiego rabina: na jednej jest napisane: ,,Ze wzgledu na ciebie zostat stwo-
rzony $wiat”, na drugiej: ,,Jeste§ prochem i popiotem”. Prawda lezy
w koniunkgji tych dwoch mysli. .

Halik zastrzega, ze jego ksigzka nie jest zabawg w Ahaswera, Zyda
Wiecznego Tutacza, ktory pozbawiony jest duchowego domu. Bronigc
»wiary z watpliwo$ciami”, nie ma na myS$li ,,wiary polowiczne;j”, ,,chwie-
jacej sie na obie strony”. Kiedy zatem watpienie ma sens? Zacznijmy
moze od watpienia, ktore Halik nazywa grzesznym. Jego egzemplifi-
kacjg jest watpienie Smierdiakowa z Braci Karamazow, ktory mdwiac
o Ewangelii, z podstepnym u$mieszkiem stwierdza, ze ,,0 nieprawdzie
jest to napisane”. Watpliwo$¢ ta jest — zdaniem Halika — ,,pretekstem,
stuzacym ukryciu i usprawiedliwieniu przez cztowieka jego nikczemne-
go zycia wobec wymagan stawianych przez wiare”, a uzasadnienie dla
niej majg stanowi¢ trudnosci, ktére wiara wnosi ze sobg do zycia. Wat-
pliwosci takie sg tchérzostwem, poniewaz czltowiek je zywigcy nie po-
trafi rozstaé si¢ z Bogiem i wystapié przeciwko Niemu, a jednocze$nie
wykorzystuje kazdg okazje, aby podwazyé wiarygodnosé religii. Nie jest
to ateizm, ten bowiem, jak zauwaza Halik — gdy jest pewny siebie i szy-
derczy oraz ,,dobrze wie, jak to jest z Bogiem” — nie nalezy do watpli-
wosci, lecz ,,z psychologicznego punktu widzenia podobny jest raczej
do religijnej bigoterii i fundamentalizmu”. Kiedy wiec watpienie jest
uczciwe? Watpliwosci, ktére Halik uwaza za powazne, s3 trojakiego
rodzaju i odnoszg sie do tego, co jest Tajemnicg. Halik wyznaje wiec, ze
watpi w mozliwos¢ zrozumienia napiecia miedzy obrazem dobrego Boga
a istnieniem zla w $wiecie. Ponadto ma swiadomos¢ tego, iz miedzy nie-
pojetoscia Boga a ludzkimi wysitkami Jego uchwycenia w jezyku religij-
nym istnieje przepasé, dlatego nie powinniSmy absolutyzowaé préb
wyrazenia tej tajemnicy, poniewaz wpadniemy w putapke idolatrii lub
lekcewazenia innych drég dochodzenia do Boga. Rowniez mozliwosé
odréznienia miedzy ludzka a Bozg wolg jest szalenie trudna, dlatego
powiedzenie, ze tego wlasnie chce Bég dla tej konkretnej osoby, jest
wysoce problematyczne, cho¢ nie zaprzecza temu, ze kazdy czlowiek
powinien szukaé woli Boga w swoim zyciu.
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Halik oddziela wiare od religijno$ci. Religijno$¢ to — jego zdaniem —
naturalna cecha czlowieka podobnie jak poczucie piekna lub humoru,
ktéra moze by¢ pielegnowana lub zepchnieta na margines zycia. Mozna
rozpatrywac jg jako zjawisko kulturowe i antropologiczne. Jest ona pew-
nym historycznym, osadzonym w danej kulturze zapleczem wiary — jej
»cialem” czy ,garderoba”. Religia jako przekonanie odzwierciedla styl
epoki, w ktdrej sie rozwija. Wiara natomiast przekracza te kontekstuali-
zacje, »jest sprawg wyboru, decyzji, dobrowolnej odpowiedzi na wezwa-
nie — i udaniem sie w droge”. Symbolem religii jest §wigtynia, tyglem
wiary — postawa zycia polegajgca na nasladowaniu Chrystusa. Kryzys
religii nie jest tozsamy z kryzysem wiary, ktora w teologii katolickiej jest
rozumiana jako spotkanie taski Boga z wolnym aktem czlowieka. Bog
wlewa w nature czlowieka tesknote za Nim, ktora przejawia sie w po-
szukiwaniu sensu. Odpowiedzig na te poszukiwania jest Objawienie, ktore
czlowiek przyjmuje (badz odrzuca) wolnym aktem wiary. Na czym wiec
polega kryzys religii? ,,Jest to kryzys zarozumialosci dogmatycznego je-
zyka i kryzys wiarygodnosci religijnych instytucji”, uwaza Halik. Dzisiaj
nie mowi si¢ o ostabieniu poszukiwan duchowych. Socjologowie w la-
tach 80. ubieglego wieku przewidywali, ze zainteresowanie religig be-
dzie coraz stabsze. Tymczasem jest na odwrét. O jaki jednak powr6t do
religii chodzi? Nie jest to powrdt do Kosciotow instytucjonalnych, lecz
pragnienie dos§wiadczenia Boga. Ludzie chcg doSwiadczy¢ Boga, a nie
stucha¢ doktrynalnych systeméw czy definicji, w $wietle ktorych Bog
jawi sie jako abstrakt. Halik uwaza, ze na $wiecie bedzie wiecej pokoju
i zrozumienia, kiedy ludzie bedg komunikowac si¢ nie za pomoca kate-
chizméw i dogmatdw, lecz poprzez to, czego sami doswiadczyli i w jaki
sposob szukaja odpowiedzi na pytania. Juz na poczatku XX wieku Wil-
liam James uwazal, ze intelektualizacje przezy¢ religijnych, czyli wszel-
kie teologie, s3 wtorne wobec do$wiadczenia. Mozna zaryzykowac tu
twierdzenie, ze historyczne podzialy religijne s3 skutkiem wiasnie tych
konceptualizacji, cho¢ — paradoksalnie — powstaly z leku przed tym, ze
subiektywizm wiary prowadzi do herezji. Czy jednak, aby mdc ze sobg
rozmawiac o naszych doswiadczeniach duchowych, nie musimy w jakis
sposob ich skonceptualizowac? Kryzys religii polega dzi§ rowniez na
tym, ze ignoruje sie to, w jaki sposob wielkie prawdy powinny by¢ kon-
kretnie wprowadzane w zycie. ,,Widzialem szereg wielkich prawd - pi-
sze Halik — lezacych martwo i pokrytych pytem w zapomnianym miej-
scu, niczym Golem czekajacy na rabina, aby tchngt w niego ozywiajace
szem wiarygodnego stylu”.
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Dlaczego na swojg duchowa droge Halik wybral katolicyzm? Jed-
nym z powodéw bylo to, iz — wedle stéw Josefa Zvefina — jego gléwna
zasada jest: ,,»nie tylko, lecz takze« — nie tylko wolno$é, lecz takze taska,
nie tylko laska, lecz takze wolna wola; nie tylko Bég, lecz takze czto-
wiek, nie tylko czlowiek, lecz takze Bog”. Co jednak drazni Halika
w chrzeScijafistwie? Roszczenie do wylgcznosci. Dlatego jego wiara w Je-
zusa z Nazaretu i w prawdziwo$¢ chrzeScijafistwa nie oznacza deklaracji
»Iylko my posiadamy prawde”. Dlatego na pytanie, ktdra religia jest
prawdziwa, odpowiada: ,,Ta moja”, podobnie jak dziecko na pytanie:
»Czyja mama jest najlepsza?”, odpowiada ,,Moja”. Jest to wypowiedze-
nie prawdy w horyzoncie mitosci. Dziecko, ktére odpowie na to pyta-
nie: ,, Wszystkie matki s3 jednakowe”, to dziwne dziecko, stwierdza Halik.
Jednak Bég, w ktorego wierzy Halik, nie jest ,,bozkiem o lokalnych kom-
petencjach”, lecz absolutng Prawda, dlatego chrzescijanin i buddyyjski
mnich z glebi serca szukajacy prawdy nie wierzg w dwdch réznych bo-
gow, lecz w Jednego. Elementem ich réznigcym s3 wyobrazenia czy
mniemania o Bogu. Zatem — wedle dystynkcji miedzy religia a wiarg —
rozne s ich religie, ale ta sama wiara.

W jaki sposob Halik broni sie przed oskarzeniami o relatywizacje
wiary chrzescijanskiej? Stwierdza on, ze podejmujac dialog z wyznaw-
cami innych religii, swojg wiare uwaza za ,warowny zamek”, w ktérym
znajduja sie zaréwno komnaty zawierajace skarbiec, jak i te, ktorych nie
musi bronié. Halik powotuje sie tu na orzeczenia Soboru Watykariskie-
go II, ktéry wlasnie uznajac, iz nie wszystkie artykuly wiary maja te
samg wage i ze nalezy pamietaé o ich uwiklaniu historycznym i kontek-
stowym, otworzyt droge do dialogu z innymi religiami. Halik uwaza, ze
zrelatywizowaé mozna zewnetrzng, uwarunkowang historig strone na-
szego wyobrazenia i pojmowania wiary, nie zdradzajac Bozego Obja-
wienia. Bég, w ktorego wierzy Halik, jest — zgodnie z apostolsko-nicej-
skim Credo — Bogiem wszystkich ludzi, ,niespetanym Chrystusem”, ktory
wedtug indyjskiego teologa Stanleya Samartha

nie powinien juz by¢ uwazany za ,wlasno$é” chrzescijaniskiej wspolnoty czy
chrzescijanistwa jako skoficzonej religii. Chrzescijafistwo nalezy do Chrystusa,
ale Chrystus nie nalezy tylko do chrzescijaiistwa. Dlatego wskazanie na ,nie-
ograniczonego Chrystusa” jest nie tyle proba pozbawienia historycznego chrze-
Scijafistwa jego Pana, ile raczej wyrazem gleboko uzasadnionego pragnienia.
A mianowicie pragnienia, by wyjasnié, w jaki sposéb uniwersalno$¢ Chrystusa
przekracza zaréwno wszelkie granice geograficzne i kulturowe, jak i wszelkie
granice duchowe.
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Czy to znaczy, ze Halik postuluje wprowadzenie ,religijnego espe-
ranta”, ktérego zadaniem bedzie przezwyciezenie podziatéw religijnych?
Wrecz przeciwnie — uwaza, iz proba uniwersalizagji religii jest ,,typowo
o$wieceniowg niedorzecznoscig”. Takiego jezyka religijnego nie sposdb
wytworzyé w sztuczny sposOb, poniewaz stanowi on oryginalng struk-
ture rozumienia $wiata, ktdrej nie mozemy sprowadzi¢ do wspdlnego
mianownika bez utraty tego, co stanowi o odrebnosci i swoistosci dane;j
religii. O$§wieceniowe proby sprowadzenia religii do roli narzedzia mo-
ralnej pedagogiki wiodly — zdaniem Halika — do kastracji religii. Co
zatem jest najwazniejsze w dialogu miedzyreligijnym? Chyba najtrafnie;j
wyrazil to Stefan Wilkanowicz, laureat Oswiecimskiej Nagrody Pokojo-
wej im. Jana Pawta II: wyznawcom innych religii pokazac nasz skarb, to,
co mamy najcenniejszego — Chrystusa — oraz razem z nimi dziataé na
rzecz obrony praw cztowieka. MySle, ze intuicje Halika na ten temat s3
zbiezne z pogladem Stefana Wilkanowicza.

Zapytajmy jeszcze raz, czy postawa Halika nie pocigga za sobg rela-
tywizmu? A czy Swiadomo$¢ wlasnych ograniczei i niepetnego wymia-
ru poznawania i rozumienia rzeczywisto$ci mozna nazwac relatywizmem?
Taka jest kondycja ludzka: rozdarci miedzy sceptycyzmem a ufnoscig
poznajemy rzeczywisto§¢ w ograniczony sposob — widzimy ,jakby
w zwierciadle, niejasno”, jak pisal juz $w. Pawel. Nieustanne préby roz-
poczynania poszukiwan od nowa s3 wpisane w ludzkg egzystencje. Halik
nie chce przysta na poglad, ze istnieje jedna prawda i jedna religia (co
prowadzi do konfliktéw i nieskoficzonego oskarzania sie o kacerstwo),
ani na przekonanie, ze kazdy ma swoja prawde (co z kolei prowadzi do
alienacji i obojetnosci). Propozycja Halika polega na potaczeniu

uznania realnego pluralizmu naszych drég z zaufaniem do ich wymiaru glebi-
nowego, ktdry nie poddaje si¢ pelnemu ,,posiadaniu” przez nas i co do ktérego
mozemy tylko wierzy¢, ze nas pomimo wszystko taczy, poniewaz przebtyskuje
tam, gdzie wbrew wszelkim odmienno$ciom potrafimy by¢ dla siebie zrozumia-
li i bliscy.

Mydle, ze na tym polega prawdziwa madrosé Tomasa Halika, ktéra
pomaga rozumie¢ $wiat ciggle zaskakujacy nas swoja nowoscia, przyj-
mujgc za podstawe wiary zaufanie do sensu rzeczywistosci. Zy¢ owg
»wieloScig drog” i jednoczes$nie nie oddalaé sie od ,tajemniczego cen-
trum”, zy¢ ,koanem o ukrytej w glebi jednosci wartosci, ktore na po-
wierzchni jawig sie jako przeciwieistwa” to zadanie cztowieka we wspot-
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czesnym $wiecie. Oby instytucjonalny Ko$cidt potrafil sprostaé temu
zadaniu, ktéremu w tak przejmujacy sposob byl wierny do kofica swo-
ich dni Jan Pawel II.

ANNA GLAB, ur. 1979, doktorantka w Katedrze Historii Filozofii
Nowozytnej i Wspolczesnej na Wydziale Filozofii KUL.
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Piotr Graczyk | Turysty ka
teologiczna

Tomas Halik to czlowiek odwazny i do§wiadczony. ,,Podziemny
ksigdz” wyswiecony potajemnie w komunistycznej Czechostowacji, te-
rapeuta narkomanéw, wyktadowca akademicki, niepokorny indywidu-
alista i nieuleczalny intelektualista w stylu Sartre’owskim, czujacy nie-
odpartg potrzebe zabierania glosu w sprawach publicznych — w sumie
nieprzecietna osobowo$é, kaplan nietypowego formatu. Ciesze sie, ze
jest w Kosciele miejsce dla takiego duchownego — bo Kosciotowi po-
trzebne s3 nie tylko zawsze obliczalne, postuszne i prostoduszne psy, ale
i koty, ktére lubig chadzac¢ wlasnymi drogami. I ciesze sie, ze katolicyzm
ma takiego pisarza religijnego — nie tylko wszechstronnego erudyte bie-
glego w historii, teologii, filozofii, psychologii i socjologii, ale i uczone-
go, ktory, cho¢ wyktada na najlepszych uczelniach $wiata, jest postacia
na wskro$ antyakademicka, to znaczy niezdolng do wyprodukowania —
jak by to ujat Gombrowicz — ,,dwudziestu ksigzek o zyciu pszczelarzy”
bez zajgkniecia sie o niepokojach i rozterkach dreczacych samego auto-
ra. Halik, jak $w. Augustyn w Wyznaniach (ale takze jak autor innych
Wyznari, Jean-Jacques Rousseau, a moze ijak Nietzsche, autor Ecce
homo), piszac o problemach filozoficznych i religijnych, pisze zawsze
o sobie; umie pokazad, ze sam jest ich czeScig — ze zmagajac sie z nimi,
zmaga si¢ ze swoim zyciem. Na dodatek Halik pisze jasno i zywo, nigdy
nie wpadajac w ton profesorski, a zarazem nigdy nie stawiajac nisko
poprzeczki sobie i czytelnikowi — wiele sie z tej ksigzki mozna nauczyd.
Czego chcieé wiecej?

I tu zaczyna sie mdj ktopot z Halikiem. Klopot nie polega na tym, ze
jego poglady budza we mnie sprzeciw. Wrecz przeciwnie, czytajac jego
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ksigzke, czesto odnajdywatem wlasne poglady na tematy zwigzane
z wiarg, sformutowane lepiej niz sam umiatbym je wyartykulowaé. Nie-
mal za fatwo przychodzito mi sie z Halikiem zgadzaé. Tak, wiara a reli-
gia, mito$¢ a instytucja to nie jest jedno i to samo; to drugie jest czyms$
w rodzaju tupiny, zewnetrznej powloki tego pierwszego, kryzys tej po-
wloki nie musi za sobg pociaggaé kryzysu tresci, tym bardziej ze forma,
ktéra zdaje sie na naszych oczach rozpadal (przynajmniej na Zacho-
dzie), to tak naprawde tylko nieudana dziewietnastowieczna proba do-
gonienia dwczesnego Swiata przez katolicyzm (w istocie zmierzajaca do
przeksztalcenia nauczania Kosciota w rodzaj quasi-nauki czy quasi-ide-
ologii, w ktorej sam Kosciél sprowadzony zostatby do roli guasi-partii
politycznej). Tak, teologia chrzeScijafiska od swego zarania uwieziona
jest miedzy biblijnymi przypowieSciami a pojeciami greckiej ontologii;
jest to napiecie nierozwigzywalne, ale tworcze, nie pozwala ono zasty-
gnaé teologii w jakiej$ ostatecznej sztywnej formule, wcigz domaga sie
od nas nowego wystowienia istoty naszych relacji z Bogiem. Tak, ,,smieré
Boga” — jesli rozumied pod tym pojeciem kryzys chrzeScijafistwa insty-
tucjonalnego — przypomina pod pewnymi wzgledami upadek muru, ktory
przez wiekszosé XX wieku oddzielal od siebie wrogie systemy politycz-
ne — niesie wiec w sobie nie tylko zagrozenia, ale i szanse. A jednak —im
bardziej sie z ta ksigzkg zgadzatem, tym bardziej mnie ona rozczarowy-
wala i nawet po trosze nudzita. Nie do koiica jest dla mnie jasne, dlacze-
go, i chciatbym, zeby tekst niniejszy byl nie tyle ,,recenzja”, ile poszuki-
waniem zrddla tego dyskomfortu. Jesli miatbym prowizorycznie i meta-
forycznie zlokalizowad przyczyne tego rozczarowania, mogtbym to zrobié
na przyklad tak: w mySleniu najbardziej interesujaca wydaje mi sie ta
niebezpieczna chwila, kiedy myS$li porywane sg przez zywiol tego, co
mySlane, kiedy przestaje sie¢ panowac nad wlasnymi zalozeniami i cela-
mi; kiedy filozof ,,nurkuje” w ten porywajacy go zywiot mySlenia i wy-
plywa w miejscu dla siebie nowym i niespodziewanym. Halik (w przeci-
wienistwie do wielu ko$cielnych teologéw skrepowanych troska o zgod-
no$¢ wlasnych wypowiedzi z olbrzymia papierkowa robota, jaka Kosciot
wykonatl w ciggu wiekéw, aby utrzymaé rwacy nurt wiary w instytucjo-
nalnym lozysku) sprawia wrazenie, ze nie boi sie rozpetanego zywiotu
myS$lenia. Ale — tu moja pretensja — gdziekolwiek Halik by zanurkowal,
w jakiekolwiek podwodne ryzyko by sie wdal, zawsze wynurza sie z to-
pieli w bezpiecznej zatoce pod opiekg Ratownika, ktory nigdy nie moze
zawie$¢. Milosierdzie Boskie to wedlug Halika cudowny mechanizm
zamieniajacy najgrozniejszy nawet ocean idei w brodzik, w ktoérym nikt
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sie nie moze utopié. Czy to zle? Czyz nie jest to poglad chrzeScijanski?
Nie wiem. Chrzescijafistwo nie tylko krzepi, pociesza, podtrzymuje na
duchu i zaprasza wszystkich do $rodka, zachecajac do zabrania gltosu
(»Poszukiwaé prawdy — méwi Halik — to dba¢ o to, by zaden glos nie
zostal wykluczony™). Chrzescijafistwo to Krzyz, roztam, wojna z samym
sobg, w ktdrej zwyciestwo wcale nie jest zagwarantowane; o ktdrej nie
tylko nie wiadomo, czy sie ,,dobrze” skoficzy, ale takze do kofica nie jest
pewne, co to znaczy ,dobrze”. Chrzescijafistwo to takze pustynia, na
ktora sie wychodzi i nie wiadomo, czy sie z niej powrdci. U Halika tym-
czasem z gory niejako jest oczywiste, ze wiara chwieje sie tylko po to,
aby nie upasé, a ,wolno puszczona” z tuku strzata, niczym w popular-
nych podrecznikach buddyzmu zen, zawsze trafia do celu...

Ksigzka Co nie jest chwiejne, jest nietrwale to zbior kilkunastu ese-
jow podzielony na trzy grupy. Pierwsza nazywa sie Labirynt swiata, druga
Labirynt wlasnego losu trzecia Labirynt filozofii religii. Punktem wyj$cia
kazdego z tych esejow jest jakie§ wydarzenie z zycia autora. Pierwsza
grupa esejéw zdaje sprawe z intensywnej ,turystyki konferencyjnej”
uprawianej przez Halika po upadku komunizmu. Jako byly dysydent,
przyjaciel prezydenta republiki, a zarazem rozchwytywany wyktadowca
akademicki, Halik jest bez przerwy zapraszany w najodleglejsze krance
ziemi na r6znego rodzaju sympozja naukowe i narady polityczne. Sam
zdaje sie przekonany o niewielkiej warto$ci merytorycznej podobnych
speddéw — korzysta po prostu z okazji, aby poznawac obce kraje i obce
religie, konfrontowac sie z nowymi ludzmi, uczy¢ sie z ,,ksiegi Swiata”,
jak by to ujat Kartezjusz. Halik opowiada wiec o swoich wyjazdach do
Indii, Japonii, Egiptu, Moskwy, Waszyngtonu. Nie na konferencje, lecz
z czystego zamilowania do przygdd i podrézy Halik wybrat sie tez z przy-
jaciolmi na Antarktyde, gdzie uprawial co§ w rodzaju survivalu pola-
czonego ze sportami ekstremalnymi (niemal zginal, jak czytamy, gonigc
po podbiegunowym oceanie porwany przez fale katamaran). Punktem
wyjscia tekstow zamieszczonych w drugiej i trzeciej czesci ksigzki sg
wydarzenia (czy raczej anegdoty) z zycia i kariery akademickiej Halika,
a takze z jego dziatalno$ci publicznej (w pewnym momencie rozwazano
nawet pomyst — cieszgcy sie aprobatg samego Havla — aby zglosi¢ kan-
dydature Halika na urzad prezydenta).

Konstrukcja esejow jest na ogdt taka, ze Halik od opiséw swoich
doznan i reakcji na odwiedzane egzotyczne miejsca przechodzi ptynnie
do rozwazafh na powazne tematy religijne. Podrdze po $wiecie, ale tez
prozaiczne wydarzenia z zycia codziennego (takie jak rozmowa ze stu-
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dentka nielubigcg czytad ksigzek, w ktorych ,jest za duzo o Bogu”) staja
sie pretekstem do rozwazan nad jedyng prawdziwie wazng podr6za du-
chowa, pielgrzymka przez zycie ku Bogu — bardziej jeszcze fascynujaca
niz wszystkie egzotyczne wyprawy. Jest to chwalebny zamysl, ale reali-
zacja budzi pewne watpliwosci. Mam na mysli zwlaszcza miejsce, z kt6-
rego autor patrzy na S$wiat. Ton ksigzki sprawia oczywiScie wrazenie
catkowitej szczero$ci (wierzymy, gdy Halik opowiada, ze omal nie zginat
w zimnych toniach oceanu i ze zawierzenie catego zycia Bogu, polaczo-
ne z pewng obojetnoscia wobec wlasnego losu, poskutkowato w owe;j
chwili nagtym przyplywem sit, bez ktérego cata przygoda zakoficzytaby
sie zle). Mozna jednak zastanawia¢ sie, czy perspektywa, z ktorej prze-
mawia w tym momencie Halik kaznodzieja, nie jest w jaki$ sposdb fat-
szywa i czy nie podwaza wiarygodnosci przeslania calej ksigzki. Zyg-
munt Bauman w ksigzce Globalizacja pisze o podstawowej rdznicy mie-
dzy biednymi a bogatymi — jest nig w dzisiejszym $wiecie mobilno$¢.
W $wiecie globalnej ekonomii, w ktdrym zgodnie ze znanym aforyzmem
Marksa wszystko, co stafe, ulatnia sie i, zgodnie ze stowami Pisma, nikt
nie zna dnia ani godziny — kazdy moze z dnia na dzien straci¢ majatek
i prace, czyli wszystko, co mial, i wszystko, czym byl przez cale zycie.
Z tego wzgledu klasg panujacg i skazang na zwyciestwo w ekonomicz-
nych potyczkach s3 ci, ktdrzy z racji wyksztatcenia, znajomosci jezykow
i obycia w Swiecie zawsze bedg umieli uciec z tongcego okretu; uczest-
nicy oplatajacej calg planete sieci biatych kotnierzykéw: ekspertow, do-
radcoéw, maklerdw, brokeréw i dealeréw. Przegrani s3 ci, ktorych unie-
ruchamia w jednym miejscu bieda i brak kulturowej elastycznosci — to
nowi proletariusze przykuci do jednego miejsca, jednego jezyka, jednej
skali ocen kulturowych. Ideologia tej nowej globalnej klasy wyzszej jest
postmodernizm, to jest rodzaj radykalnego kulturowego relatywizmu.

Czy w ksigzce Halika nie dochodzi do glosu jaka$ wyjatkowo sub-
telna i petna odniesienl do tradycji duchowej dwudziestu wiekdw chrze-
Scijaiiska odmiana tej postmodernistycznej ideologii? Nie mam bynaj-
mniej na mysli relatywizmu etycznego. Juz raczej egzystencjalny czy
ontologiczny — chodzi o to, co Kundera nazwat nieznosng lekkoscig bytu.
Czy wiara katolicka, ktorej broni Halik, nie przeksztalca sie w co§ w ro-
dzaju pocieszenia, ze w tym $wiecie cigglych przemian i niepewnosci nie
przydarzy nam sie¢ ostatecznie nic zlego — bo czuwa nad nami przyjazna
sita opiekuficza, Bog, ktéry — jeSli mu zawierzymy i nie bedziemy sie
zanadto troskali sie o samych siebie — wyprowadzi nas w koficu na spo-
kojne wody?
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Co6z mozna zarzucié takiej wizji? Moze zatracenie poczucia tragizmu
istnienia? Religia Halika to budowla, ktéra chwieje sie, ale nie upada —
dlatego jej rozchwianie nie ma w sobie nic z grozy. Co wiecej — stabil-
no$¢ tej budowli polega wiasnie na tym, ze jest ona rozchwiana, ze jest
w cigglym ruchu, w stanie wiecznej mobilnosci. Wiara jest zdarzeniem,
biblijny Bég nie méwi tak naprawde (to Halik powtarza za Rahnerem)
»Jestem tym, ktory jest”, ale zgodnie z nasza dzisiejszg wiedza o jezyku
hebrajskim, méwi — ,,Bede dziatal!”. Bog jest zmiang, jest wydarzaniem
sie; kiedy nasze zycie sie zmienia, a nasze dotychczasowe wyobrazenia
sie rozpadaja, jest w tej zmianie Boza Opatrznos$¢. Skaczemy z miejsca
na miejsce, z sytuacji w sytuacje — sugeruje Halik — ale wtasnie ten ruch
jest z istoty czym§ dobrym, w tym ruchu jest co§ boskiego. Czy jednak
tam, gdzie nie ma miejsca na prawdziwy i nieodwolalny upadek, mozli-
wy jest prawdziwy dramat?

Ksigdz Halik zszedt kiedys do podziemia — nie tylko w sensie poli-
tycznym. Opisuje to picknie w innej swojej ksigzce Radzilem si¢ drdg.
Pojscie drogg kaptafistwa miato byé ofiarg catopalng, Halik obiecat so-
bie, ze bedzie ,pochodnig nr 2” (pochodnig nr 1 byt Palach). Takie
zycie w gotowosci na $mieré, zycie jako spalanie sie, jako umieranie to
zycie — w najbardziej Zrédtowym, sokratejskim i platofiskim sensie — fi-
lozoficzne, a zarazem najglebiej chrzescijafiskie. Cho¢ jest w tym co$
niezrecznego (czy nawet podejrzanego moralnie — co$ podpadajgcego
pod paragraf ,,szukania zZdzbta w oku blizniego”), czytelnik drugiej wy-
danej po polsku ksigzki Halika zmuszony jest zadaé sobie pytanie: czy
wychodzac z podziemia, Halik nie za fatwo odnalazl si¢ w $wiecie kon-
ferencji i politycznych salonéw? Czy nie za tatwo wszedl w role bialej
koloratki (o ile jg nosi) towarzyszacej biatym kotnierzykom w ich zglo-
balizowanym $wiecie i kojacej ich leki opowiesciami o Bozym milosier-
dziu i madrosci, jaka przynosi niepewno$¢? Nie mam prawa tego 0s3-
dzaé. Ale musze skonstatowac falszywy ton w glosie medrca, ktory zna-
lazt sie nagle w sytuacji niepordwnanie bardziej uprzywilejowane;j
i bezpiecznej (mniejsza z tym, ze pod wzgledem materialnym — przede
wszystkim pod wzgledem egzystencjalnym i ,akustycznym”, czyli me-
dialnym, pod wzgledem sily i styszalnosci swego glosu) od wiekszosci
swoich czytelnikéw. Mam prawo zastanawiaé si¢ nad t3 ,,egzystencjalng”
falszywie brzmigcg nutg w ksigzce Halika, bo on sam dat mi do tego
prawo, explicite wskazujac na tacznosé miedzy mysleniem a zyciem i na-
dajac swoim rozwazaniom osobisty, osadzony w zyciowym doswiadcze-
niu kontekst. Moze wlasnie ta uprzywilejowana, bezpieczna perspekty-
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wa zyciowa pozbawila go wgladu w tragiczng strone myslenia. Bo my-
Slenie to sita, ktéra nie tylko godzi, ale i rozdziera.

W jednym z esejow Halik opisuje swoja wizyte w Egipcie. Po roz-
mowach z ,,koptyjskimi i muzutmarskimi teologami i intelektualistami”
Halik wyjezdza na pustynie, aby samotnie pomedytowaé. Medytacje
dotyczg stowka »nic« i jego zwigzku ze starym tematem teologii apofa-
tycznej, z pojeciem ,,Bozej pustki”. Czytamy wiec: ,,Chyba najglebszg
my$l o Bogu wypowiedzial Mistrz Eckhart. Bog nie jest w tym Swie-
cie obecny, tutaj jest »nic«, a ty sam musisz uczynic siebie »niczyme, aby
sie z nim spotkac — jak nagi z nagim. Dopoki bedziesz sie czegokolwiek
trzymal, dopdki bedziesz przywigzany do rzeczy i wiedzy, nie bedziesz
wewnetrznie wolny”. A oto niespodziewana puenta: ,, Wstalem i sproé-
bowalem zetrzeé sobie z twarzy, wloséw i brody drobny piasek. Storice
sktaniato sie ku skrajowi pustyni, a z daleka zblizat si¢ jeep mojego przy-
jaciela”.

Wydaje sie, ze na tym polega problem z tg ksigzka. Jej autor piel-
grzymuje na pustynie i ociera si¢ o tajemnice ,,nico$ci”. Ale przeciez nie
dos$wiadcza jej tak jak kto$, kto na pustyni sie zagubit i nie wie, jak sie
z niej wydostaé, ale jak turysta, ktory ja jedynie zwiedza, wiedzac, ze
w kazdej chwili moze z niej wyj$¢ — bo w tle ciggle widzimy ,,jeepa przy-
jaciela”, ktory z tej granicy nicosci zabiera go do wygodnego hotelu i da-
lej, w kolejng podroz.

PIOTR GRACZYK, ur. 1970, filozof, ttumacz. Publikowal m.in. w ,,Zna-
ku” i ,, Tekstach Drugich”. Prowadzi pismo internetowe ,,Wielki Styl”.
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Andrzej OS(;ka Tomas Halik,

Przemdwic do Zacheusza,
przel. Andrzej Babuchowski

N i e b Q d q C Wydawnictwo WAM, Krakéw 2005
Zacheuszem

Brak wiary w Boga okresla sie w Biblii, w Starym i w Nowym Testa-
mencie jako glupote. ,Mowi ghupi w swoim sercu: »Nie ma Boga«”
(Psalm 14, 1). ,,Tak, niemadry jest m6j nardd, nie uznajg Mnie. Sg dzie¢mi

165



ZDARZENIA — KSIAZKI — LUDZIE

bez rozwagi, nie majg wcale rozsadku. Madrzy s3 w popelnianiu niepra-
wosci, lecz dobrze czynié nie umieja” (Jr 4, 22). ,,Poniewaz, choé Boga
poznali, nie oddali Mu czci jako Bogu ani Mu nie dziekowali, lecz znik-
czemnieli w swoich mySlach i zaémione zostalo bezrozumne ich serce.
Podajac sie za madrych stali sie glupimi” (Rz 1, 21 n).

Pamietam ksiedza, cztowieka wielkiej dobroci (§wiadczyly o tym jego
uczynki), ktéry przyszedt na zorganizowane przez polski episkopat spo-
tkanie z niewierzacymi (jednym z nich bylem ja) i — czutem to — patrzyt
na nas jak na Marsjan. Nie dziwil siec komunistom; oni zaprzeczali ist-
nieniu Boga i przeSladowali wszelki ,fideizm” — bo tak nakazywaly im
zasady systemu. Nie pojmowal za$ chyba tych, ktorzy — deklarujac nie-
wiare — z wlasnej woli przychodzg do pomieszczen koscielnych rozma-
wiaé z ludzmi wierzacymi. Nie po to, by toczy¢ spor, liczac w nim na
zwyciestwo, lecz by dowiedzieé sie czego$, co nas w religii i ludziach
religijnych ciekawi, a co nazwa¢ trudno.

Tomds Halik, stynny czeski kaznodzieja, a takze teolog, filozof, so-
cjolog i terapeuta, lubi tych, ktorzy szukajg zblizenia z wiara, nie cal-
kiem do niej przekonani i niezbyt chetni, by przyltaczy¢ sie do wspdlno-
ty wiernych, czyli do Kosciota. Nazywa ich Zacheuszami, od imienia
celnika Zacheusza, o ktérym wspomina Lukasz w Ewangelii. Cztowiek
ow, zwierzchnik celnikéw w miescie Jerycho, bardzo chciatl zobaczyé
Jezusa, gdy ten przechodzil przez miasto, lecz nie $miat do niego po-
dejsé. Wdrapal sie wiec na sykomore, skryt sie w jej lisciach i stamtad
patrzyl. Przechodzacy Jezus wezwal go do siebie po imieniu; powie-
dzial, ze chce sie zatrzymac w jego domu, i poszed! z nim, cho¢ szemra-
no: ,,Do grzesznika poszedt w goscine”. (Celnicy, czyli poborcy podat-
kowi, znani byli z przekupstwa i bezwzglednosci). Zacheusz, skruszony,
oddal polowe swego majatku ubogim, a skrzywdzonych przez siebie
wynagrodzil poczwoérnie. Pan za$ powiedzial: ,,I on jest synem Abraha-
ma. Albowiem Syn Czlowieczy przyszedt szukac i zbawic to, co zgineto”
(tk 19, 1-10).

Kazania, w ktorych ks. Tomas Halik zwraca sie gléwnie do maja-
cych opory przed wlaczeniem sie w thum rozmodlonych chrzescijan, ze-
bral on w tomie zatytulowanym Przemdwic do Zacheusza. Pisze: ,Lubie
Zacheuszow; mysle, ze posiadam dar ich rozumienia. (...) By¢ moze ich
nieche¢ do thuméw oraz hasel i sztandaréw bierze sie z prze§wiadczenia,
ze prawda jest zbyt krucha, by mozna jg bylo skandowaé na ulicach”.
Moze tez, tak jak Zacheusz: ,zakrywajg swoje duchowe tesknoty i pra-
gnienia li§émi sykomory — przed innymi, a niekiedy i przed samymi sobg”.
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Kosciot Najswietszego Salwatora w Pradze, gdzie ks. Halik pelni
funkcje rektora i kaznodziei, przycigga wielu tych, co — jak to okreSla —
»Wierzg z zastrzezeniami” albo tez ,,nie wierza z zastrzezeniami”. ,,Nalezg
do stale rosnacej liczby ludzi, ktérych kiedy$ nazwalem »szarg strefa«
pomiedzy tradycyjnie wierzacymi katolikami a zdeklarowanymi ateista-
mi. Dzi$ jednak dobrze wiem, ze wlasnie ta »strefa« wcale nie jest szara,
lecz mieni si¢ wieloma barwami” — mowi o nich Halik. Kaznodzieja wie
rowniez, ze przychodza go postuchaé i tacy, ktorzy zdecydowanie nie
widzg swego miejsca, teraz i w przysztosci, we wspolnocie wierzacych —
a jednak czego$ szukajg w obszarze wiary, sacrum. Do nich takze chce
dotrzeé i najwyrazniej ma im co$ do powiedzenia.

Kazania ks. Halika nie od razu wzbudzily moja sympatie. Nie odna-
laztem siebie w osobie nie§miatego Zacheusza chowajacego sie w listo-
wiu sykomory, na pierwsze skinienie gotowego do pokuty. Takze moja
yhiecheé do thuméw oraz haset i sztandaréw” bynajmniej nie bierze sie
tylko z ,,przeswiadczenia, ze prawda jest zbyt krucha, by mozna ja byto
skandowac na ulicach”. Stucham z niepokojem, jak pod $wietymi zna-
kami i sztandarami wykrzykuje sic w thumie stowa dalekie od prawdy,
a skierowane przeciw bliznim, kt6rzy sie jako$ r6znig od pozostalych.

Oto na przyktad biskup wygtaszajacy homilie z okazji 14. rocznicy
powstania Radia Maryja oburzal si¢ na Parady Réwnosci i Wolnosci.
Napominat z patosem: ,,W Polsce wolno$¢ krzyzami sie mierzy!”. Roz-
poznajemy stowa piosenki Czerwone maki na Monte Cassino: ,,Ta zie-
mia do Polski nalezy / Cho¢ Polska daleko jest stad / Bo wolnos¢ krzyza-
mi si¢ mierzy!”. W piosence tej ,.krzyze” znacza jednak po prostu tyle
co ,groby poleglych”. W ustach biskupa stajg sie zelaznym argumentem
przeciw tym, ktérzy wystepuja pod teczowy flaga. Jeszcze raz, jak na
stynnym zwirowisku, wydobywa si¢ krzyze dla pognebienia OBCYCH.

Ksigzke czeskiego kaznodziei czytam w Polsce, gdzie znaczny triumf
polityczny odniosta niedawno antysemicka, ksenofobiczna wersja kato-
licyzmu. Wiem, ze nie caly polski Koscio? jest taki, nie potrafie jednak
powiedzied, ilu wierzacych w moim kraju czuje sie swojsko, gawedzac
o masofisko-zydowskich spiskach za poSrednictwem anteny o. Rydzy-
ka, ilu za§ ma inne potrzeby religijne. Ciagle jest to dla mnie niejasne.
W wielu waznych i drazliwych sprawach hierarchowie polskiego Ko-
$ciola nie zabierajg publicznie glosu, tak jakby to byly wewnetrzne spra-
Wy owej instytucji.
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Ksigdz Tom4as Halik méwi natomiast o sprawach Kosciota i jego
kaptanow z niezwykly otwarto$cig. Stuchajac go, wiemy, kto do nas sie
zZwraca.

Jednym z najbardziej poruszajacych tekstow zawartych w omawia-
nym zbiorze jest Pokuta kaplariska. Kazanie podczas pielgrzymki pokut-
nej czeskich i morawskich biskupow i ksiezy w Welehradzie.

Czerwiec 1999 roku. Ksigdz Halik staje wobec swych braci w ka-
plafistwie — po tym, jak upadl mur. W starym klasztorze welehradzkim
zgromadzili sie, czytamy, ,ksieza diecezjalni i zakonni, starsi i mtodsi,
ci, ktérzy dziatali publicznie, i ci, ktérzy pracowali w ukryciu”. Kazno-
dzieja zacheca wszystkich do wspdlnej pokuty, ktoéra kazdy podejmie
obciazony wlasnymi grzechami. Powolujac sie na stowa Ojca Swietego,
podkresla: ,Nie bylo dwdch Kosciotéw, lecz jeden Koscidt — obie jego
galezie cierpialy, wiec niech obie dzielg sie teraz swymi owocami”. Ksigdz
Halik jezykiem ogromnie obrazowym opisuje ,,pustke zimnych pleba-
nii, na ktdrych rodzily sie grzechy wielu ksiezy”. Mowi, jak kaptani tra-
cili wiare i przechodzili na strone jej przeciwnikéw. Albo wykonywali
swoje obowiazki jak rzemiosto. Lub tez stawali si¢ fanatykami — a takich
oburzajg wszyscy, ktorzy nie zyja i nie myslg jak oni. ,,Panie — powiada
kaznodzieja — Ty wiesz, ze na dnie tej klerykalnej gorliwosci lezy czasem
niezdolnos$¢ do podjecia swoich obowigzkéw w sposéb naprawde wol-
ny i radosny, a byé moze tez ukryta zazdro$¢ wzgledem tych, ktorzy
o$mielajg sie zy¢ inaczej”.

Prawde mowigc, spodziewaltem sie po tej ksigzce gtdwnie tego, ze jej
autor, kaptan, zechce sie do mnie odezwaé dobrym stowem, dajac mi
rady, jak do wiary powrdcié. Uslyszatem jednak, ze ks. Halik mowi rze-
czy bardzo drastyczne o wlasnej, kaptanskiej kondycji: ,, Wiemy, jakie to
straszne, kiedy kaptan (...) krok za krokiem zaczyna wysuwac na plan
pierwszy swoja osobe, swoja chwale, swoje cele — az w koiicu calkiem
usunie [Boga] ze swego zycia, zastepujac liturgie balwochwalstwem, czyli
stuzbe [Bogu] potraktuje jako pretekst, by jemu stuzono!”. To mocne
stowa, lecz wiele juz razy méwiono o podobnych sprawach.

W rozdziale ostatnim, zatytulowanym Doswiadczenia ze swiata Za-
cheuszéw, znalezé mozna uwage naprawde bulwersujaca:

Nie wiem, skad czerpiemy — patrzac w przesztos$¢ i w przyszlosé — wyobra-
zenie o chrzeScijanistwie jako zjawisku masowym. Czy bylo nim kiedy$? Czy
powinno nim by¢? Ewangelia na pewno nie moze pozostaé sprawa elitarno-
ezoteryczng, jest bowiem ,,dla wszystkich” — ale Nowy Testament sam reali-
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stycznie mowi o nasladowaniu Chrystusa jako o waskiej i trudnej drodze, ktora
p6jda nieliczni.

Przedstawione przez ks. Halika widzenie spraw wiary jest bardzo nie
po mysli tych, ktdrzy uwazaja, ze na przyktad bycie Polakiem-katolikiem
daje w ojczyznie specjalne przywileje, przynalezne wieckszosci. Takze wpi-
sanie do jakiejkolwiek konstytucji paragraféw o ,,chrzescijafiskich korze-
niach” narodéw wydaje sie w Swietle tych stow stabo uzasadnione.

Nie znaczy to jednak wecale, ze czeski kaznodzieja ukazuje chrzesci-
jafistwo jako droge mroczna, sktadajacy sie z samych tylko umartwien.
Przeciwnie, nie uwaza, ze zyciu czlowieka powinien towarzyszy¢ nie-
ustanny strach przed grzechem. WySmiewa (w §lad za Bonhoefferem)
kaptanow, ktérzy rzucajg wiernych ,,na kolana dwoma ciosami: »jeste$
grzeszny!« i »umrzesz!« — aby moc potem spokojnie roztozy¢ przed nimi
swdj kramik z ofertg zbawienia”.

Ksigdz Tomas Halik méwi wyraznie i powtarza wielokrotnie, ze wiara
to mitos¢ i rado$¢. Takze, co niejednemu wyda sie bluznierstwem, $miech.
W czasie ceremonii pogrzebowej stawnego komika Vlasty Buriana, ks.
Halik wyglosit pochwate $§miechu i polemizowat z pogladem, jakoby
Chrystus nigdy sie nie $mial. Zwrdcit uwage, ze Chrystus nie przekazy-
wal swego nauczania za pomocg katechizméw i traktatéw teologicznych,
lecz najczesciej w formie przypowiesci, ktore swojg strukturg wyraznie
przypominajg zydowskie anegdoty: ,,nie przypadkiem obydwa gatunki
wyrosly z jednego pnia zydowskiej madrosci”.

Z tekstow ks. Halika wyziera takze i bolesny obraz $wiata. W jed-
nym z nich przypomina on pierwsze stowa Ksiegi Koheleta, ktéra go
kiedys, jak wyznaje, niepokoita i gorszyta: ,Marno$¢ nad marnoscia-
mi...”. W ksiedze tej odnajduje ,,zmeczenie starzejacego sie mezczyzny,
ktory widziat juz zbyt wiele rzeczy”. Mezczyzna nadal idzie jednak droga
wiary. ,,Droga wiary — pisze — nie jest drogg na krétki dystans, a pier-
wotny zachwyt nad nig zwykle predzej czy pozniej przemija”.

W pewnym kazaniu, wygloszonym nad trumng poety, znajdujemy
niespotykane wyjasnienie ,,niedowiarstwa” apostota Tomasza. Zdaniem
kaznodziei, Tomaszowi nie chodzito o to, by znalezé dowdd na cud
Zmartwychwstania, lecz by dotykajac ran Chrystusa ,,dotkngé tajemni-
cy zwigzku miedzy Bogiem i cztowiekiem”. Niewierny Tomasz wierzyt
w Boga zranionego.

W kazaniu nad trumng mlodej kobiety i dwojga jej dzieci, ofiar wy-
padku drogowego, znajduje mysli bardzo mi bliskie. Kaznodzieja méwi,
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ze obraz $wiata, w ktorym dzieki Wielkiemu Rezyserowi nie ma cieni
i cierpien, jest infantylny; trzeba stac sie dojrzalym. Boza obecnosé
w §wiecie nie jest tak oczywista jak wowczas, gdy Bog przechadzat sie
z Adamem po raju jak przyjaciel z przyjacielem.

Moment, w ktérym ja, agnostyk, najblizej chyba bliski jestem toku
mySlenia czeskiego ksiedza, to ten, gdy przywotuje on pojecia (moze
intuicje) sformutowane przez Mistrza Eckharta: ,,Posrdd rzeczy, ktore
s »czyms«, BOg jest »nic«, Bog bowiem nie jest »na sposdb« rzeczy ma-
terialnych, ktdére mozna zmierzy¢, zwazyé, zdefiniowac i opisac”. Ksigdz
Halik mowi: ,,Wasz Bog jest w ukryciu”. Niektérym rozumowanie ta-
kie wydaje siec podobne do buddyzmu. Tu jednak przypomnieé warto
pietnastowiecznego filozofa i teologa Mikolaja z Kuzy, a zwlaszcza jego
piekny dialog z 1445 roku De Deo abscondito (O Bogu ukrytym), w kto-
rym méwi w nim bardzo przekonujaco, ze mozna wierzy¢ w Boga, kt6-
rego sie nie poznato.

Przerywam te niekompetentne wywody teologiczne. Sprowokowat
mnie do nich ksigdz Halik. Nadal nie czuje sie Zacheuszem, widze jed-
nak, ze ks. Tomds naprawde ma dar rozmawiania z ludZmi do Zache-
usza podobnymi.

ANDRZE] OSEKA, ur. 1932, krytyk sztuki i publicysta. Dziennikarz
»Gazety Wyborczej”. Zwigzany m.in. z ,,Po prostu”, ,,Przegladem Kultu-
ralnym”, tygodnikiem ,,Kultura”, miesiecznikiem ,,Kultura Niezalezna”,
paryska ,,Kulturg” jako Pawet Morga (Nagroda im. J. Mieroszewskiego
za rok 1986). Autor wielu ksigzek: m.in. Cos sig koriczy, cos zaczyna,
Jawa czy sen.
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1 poleczenistwo nieobojetnych

Katarzyna Staudt

Pod bokiem
Kubusia Puchatka

»Bywaja ludzie soba zajeci jedynie. Byle im byto dobrze — niech
Swiat caly zginie” — pisze w jednej ze swoich bajek Iwan Krytow.
Wydawaloby sie, ze we wspdlczesnym $wiecie jest ich niemato. Na
szczeScie bywaja wcigz tez ci, ktorzy chea, by dobrze bylo takze in-
nym. Do tego grona mozna zaliczy¢ pracownikéw i wolontariuszy
Charytatywnego Zespotu Pomocy Mlodym ,,Caritas” przy parafii
Matki Bozej Czestochowskiej na osiedlu Szklane Domy w Nowej
Hucie.

Zespol od 1998 roku prowadzi $wietlice socjoterapeutyczng im.
Kubusia Puchatka, ktéra dziata w starej czeSci Nowej Huty. Specyfi-
ka tego obszaru dzielnicy: brak alternatywnych i atrakcyjnych moz-
liwosci spedzania wolnego czasu, chuliganstwo oraz bieda, nieko-
rzystnie wplywa na rodziny, prowadzac do ich patologizacii.

Inicjatorami przedsiewziecia byli o. Norbert Paciora — przeor
klasztoru Ojcow Cysterséw na osiedlu Szklane Domy — oraz pani
Beata Pecarska — nauczycielka historii w XIX LO. Proboszcz parafii
— o. Niward Karsznia — udostepnit zespotowi budynki parafialne,
wspierajac jednoczesnie placéwke i duchowo, i finansowo.

Celem dzialalnosci swietlicy jest pomoc materialna i wychowaw-
cza dzieciom i mtodziezy z rodzin patologicznych oraz wsparcie ro-
dzicéw nieradzacych sobie z wychowaniem. Pomoc materialna to
codzienne wydawanie podopiecznym cieptego podwieczorku, orga-
nizowanie wyprawek szkolnych czy upominkéw z okazji $wietego
Mikotaja. Praca wychowawcza obejmuje szereg réznorodnych za-
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jeé: integracyjne, sportowe, plastyczne, muzyczne, relaksacyjne oraz
edukacje prorodzinna.

Zespol wychowawcow i zatrudnianych (w zaleznosci od potrzeb
i mozliwosci finansowych) specjalistow prowadzi réwniez prace
wychowawczo-profilaktyczng z rodzicami. Zajecia z pedagogiem,
psychologiem czy reedukatorem niejednokrotnie pozwolily na lep-
sze poznanie Srodowiska rodzinnego wychowankdéw, a nawet umoz-
liwily pomoc w rozwigzywaniu probleméw wewnatrzrodzinnych.
Aby rzetelnie méc stuzy¢ dzieciom i mtodziezy, Swietlica wspotpra-
cuje ze specjalistycznymi poradniami.

Wychowawcami w $wietlicy sg nauczyciele szkét Srednich i pod-
stawowych, studenci, uczniowie szkét Srednich oraz pracownicy stuz-
by zdrowia. Wszyscy oni pracuja spolecznie, petnigc w Swietlicy sta-
te dyzury od poniedziatku do piatku (od 15.00 do 18.00). Podczas
wakacji dzieci wyjezdzajg na kolonie (m.in. do Kotobrzegu), a w czasie
ferii zimowych na zimowiska (m.in. do Zakopanego). Dla wigkszo-
$ci wychowankow jest to jedyna mozliwos¢ spedzenia czasu wolne-
go od nauki poza wlasnym osiedlem czy dzielnica.

Podczas codziennych spotkan w swietlicy wychowawcy staraja
sie tak organizowa¢ dzieciom zajecia, aby rozwijac i ksztaltowac ich
osobowos¢, doskonali¢ pozytywne umiejetnosci i zainteresowania,
wyciszaé postawy agresywne, umozliwiaé zdrowe wspolzycie z ro-
dzing, rowiesnikami i spoteczenstwem. Istniejg oczywiscie state punk-
ty codziennej dziatalnoSci: pierwsza godzina przeznaczona jest na
odrabianie zadani domowych i wyréwnywanie zaleglosci szkolnych,
p6iniej dzieci uczestniczg w grach i zabawach edukacyjnych oraz
zajeciach profilaktycznych. O godzinie 17 wszyscy zbierajg sie na
podwieczorek poprzedzony krétkg modlitwa dzigkczynng.

Swietlica obejmuje swa codzienna opieka 25-30 dzieci. Dzieki
uczestnictwu w zajeciach zaspokajaja one swoje podstawowe potrze-
by, zwlaszcza potrzebe akceptacji, bezpieczenstwa i budowania po-
czucia wlasnej wartosci.

Warunkiem egzystencji placowki sg organizowane przed koscio-
tem kwesty, pomoc Parafialnego Zespotu Charytatywnego, datki
Caritasu Archidiecezji Krakowskiej oraz $rodki finansowe od orga-
néw samorzadowych czy sponsoréw. Srodki te wystarczaja jednak
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tylko na zaspokojenie podstawowych potrzeb, takich jak positki, srod-
ki czystoéci, materialy dydaktyczne. Wigksze fundusze pomogtyby
w zorganizowaniu dzieciom wycieczek plenerowych, wyjscia do kina,
teatru, muzeum, na lodowisko czy sale sportowa.

Obecnie budynek $wietlicy znajduje si¢ w remoncie w zwigzku
ze zmianami w planie zagospodarowania terenu przyklasztornego.
W salach $wietlicy im. Kubusia Puchatka trwajg prace majace na celu
stworzenie wychowankom odpowiednich warunkéw sanitarnych
(budowa tazienki i toalety).

Marzeniem Ojca Proboszcza, wychowawcow, wolontariuszy,
a przede wszystkim dzieci jest zorganizowanie w odnowionych sa-
lach optatka wigilijnego, ktory zapoczatkowalby dziatalnos¢ swietli-
cy w roku szkolnym 2005/2006.

Miejmy nadzieje, ze marzenie to si¢ spelni i Swietlica bedzie mo-
glta znowu, po kilkumiesiecznej przerwie, korzystnie wplywaé na
lokalne srodowisko.

Osoby, ktoére chcialyby wesprzeé finansowo placowke, moga
dokona¢ wptaty na konto:

PKO VI O/Krakéw
051020-2892-0000-5802-0120-2191

KATARZYNA STAUDT, ur. 1980, rusycystka i germanistka, absolwent-
ka Akademii Pedagogicznej w Krakowie.
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¢ FYukasz Cranach (1472-1553) byl wielkim rzemie§lnikiem. Pro-
wadzony przez niego warsztat byl najlepiej funkcjonujgea artystyczng
manufakturg swoich czaséw. Do dzi§ ocalato przeszlo tysige prac, ktdre
wyszly spod pedzla mistrza, jego syna i jego uczniéw. W Galerii Zam-
kowej w Pradze otwarto wystawe prezentujgca to, co z warsztatu Cra-
nacha zachowalo sie na ziemi czeskiej (potrwa ona do 8 stycznia 2006
r.). Pokazano na niej blisko 50 obrazéw, roznej jako$ei i warto$ei, w tym
— po raz pierwszy w komplecie — pie¢ fragmentéw wspaniatego Ottarza
Praskiego wykonanego ok. 1520 r. dla Katedry §w. Wita na Hradcza-
nach. Ottarz ten zostal zniszezony podezas rozruchéw w grudniu 1619
r., a ocalate czeSci rozproszyly sie po calych Czechach.

Prace sktadajace sie na wystawe udowadniajg, ze Cranach znakomi-
cie czul ducha swojej epoki. Pracujgc na zaméwienie zaréwno katolikéow,
jak reformatoréw, potrafit zadowolié i jednych, i drugich; nigdy zbyt §mialy,
umial ujgé w obrazach to, co bylo przedmiotem zazartych dysput teolo-
gicznych. Znakomicie tez odnotowywal zmieniajgcg sie wrazliwosé; wi-
daé to choéby na obrazie Pozwdlcie dziateczkom przyjsé do mnie... (ok.
1538), zdominowanym przez ruchliwe niemowleta (jedno wspina sie na
ramie Chrystusa drugie glaszeze jego brode, trzecie bawi sie palcem jego
prawej reki) 1 ich matki. Wystawa stwarza tez mozliwo§é poréwnania, jak
warsztat Cranacha opracowywat te same tematy w réznym czasie i 1nnym
pedzlem. Warto zestawié¢ dwa obrazy przedstawiajace Chrystusa i jawno-
grzesznice; autorem jednego z nich jest Fukasz Cranach Mlodszy, drugie-
go — nieznany malarz zatrudniony przez jego ojca. Trudno ustalié, ktory
z nich jest wezeéniejszy, niemniej praca anonimowego autora wydaje sie
dojrzalsza i lepiej skomponowana: sylwetki sg wyrazistsze, a ich stfocze-
nie wokot centralnej postaci Chrystusa wzmacnia efekt osaczenia.

Ostatmq cze$¢ wystawy wypelniajg prace jednego z na]zdolme]szych
uczniéw Cranacha—ojca, ukrywajacego sie pod monogramem IW i przez
niektérych badaczy identyfikowanego jako Czech Jan Wrtilka. Takze i te
obrazy cechuje duza rozpieto§é stylistyczna. Monogramista IW na ogét
powiela rozwigzania swojego mistrza, ale sg tez prace, w ktorych wydaje
sie bardziej samodzielny lub przynajmniej korzysta z innych jeszcze in-
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spiracji. Jedng z najciekawszych jego prac jest Zamordowanie sw. Wa-
clawa (1543) z postacig brata—mordercy w centrum; dzieki odpowied-
niemu ulozeniu postaci (Bolestaw z uniesionym w gére mieczem wyraz-
nie dominuje nad Wactawem, ktéry kleczy tylem do patrzacych, darem-
nie usilujge sie podniesé i przeciwstawié zabdjcy) oraz dzieki umiejetnemu
zorganizowaniu przestrzeni (bogaty w detale i barwy plan pierwszy, ubo-
gie tlo z symbolicznymi motywami kostnicy i otwartej drogi prowadzacej
poza horyzont) ta brutalna scena tchnie godnoscig i sktania do refleksji.

Wojciech Bonowicz

* Wezmy pare ksigzkowych tytutéw, pierwszych z brzegu: Ostaini
cztowiek, Odwrotna strona zwierciadla, Catla sztuka — umieé ziewac bez
otwierania ust, Pornografia, Szczescie w przestrzeniach Banacha, Jak
zwal tak zwat, Apetyt na przemiane... A teraz wyobrazmy sobie ktérys
z tych tytuléw wyryty na (naszym, cudzym) nagrobku... Dlaczego? Ano
prosze sobie ,,wystawié¢”, ze ide, a wlaSciwie biegne, bo od dwéch dni
czas mnie goni, alejkg znanego, wspaniatego cmentarza, chee zobaczyé
jak najwiecej, bo nie wiem, czy kiedykolwiek jeszcze tu wréce, i nagle,
z daleka, uderza mnie w oczy wyryty na grobowcu napis... ,,Zabusia”.
Staje zdumiona, przez glowe przelatuje mi burza niesamowitych pomy-
stéw 6w napis tlumaczgcych... wreszeie ruszam, podchodze blizej...
Gabriela Zapolska. Tu spoczywa Gabriela Zapolska, informuje napis na
tablicy nagrobne;...

Biegngc cmentarng alejkg ze wzgérza, na ktérym potozony jest Cmen-
tarz Lyczakowski, zobaczytam grobowiec pisarki nie od frontu, lecz od
strony bocznej, a poniewaz strona boczna tez jest pokryta napisami, w bie-
gu, w pierwszym utamku sekundy, wzietam jg za $ciane frontowg. Scia-
na boczna, jak sie okazuje, zupetnie wyjatkowo, bo obyczaj ten nie byt
i nie jest praktykowany, pokryta zostata wyrytymi w kamieniu tytutami
utworéw spoczywa]alce] tuta] pisarki...

Prosze sobie réwniez wyobrazié, ze nikt z moich znajomych, ktérzy
byli na Cmentarzu tyczakowskim i widzieli grobowiec Zapolskiej, ba,
zapalili przed nim znicz, a nawet chwile podumali, a wiee doktadnie
nikt ze znajomych Menazerii ludzkiej, Zabusi, Pani Dulskiej itp. wypi-
sanych na grobie nie widzial. A one sa, naprawde.

Zapolska weigz potrafi osadzié czytelnika (widza) w miejscu, zasko-
czyé, z wlaSciwym sobie satyrycznym zacieciem... Nadal ,,jest na cza-
sie”. Prosze siegnaé po jej utwory — wymagaja jedynie uwaznej lektury.

Mira Kus
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W dobie rosnacego indywidualizmu, kruchosc wiezi i zawifych meandrow
wspdiczesnosci, powotaliSmy do istnienia witryne Tezeusz, by pomadc sobie
i innym twdrczo odnajdywac sie w labiryncie Zytia.

Jako $wieccy, duchowni i zakonnicy tworzymy wspoinote przyjaciot, ktorzy
wierza, ie rozwoj i szczeScie cztowieka domaga sie wiernosci dobru, poszu-
kiwania prawdy oraz bycia dla drugich.

Dla wiekszosci z nas Jezus Chrystus jest irddtem sensu Zycia, a Kosciot ka-
tolicki wspolnota wiernych, powotana do dawania Swiadectwa Boiej i ludz-
Kiej mitosci.

Sadzimy, ie Internet moie by¢ przestrzenia szczerej miedzyludzkiej wymia-
ny i poznania, ktore wspieraja nas w naszych wspéinotach podstawowych.

- tworzymy portal z twarza, by sprzeciwic sie kulturze nieautentycznosci,
banatu i powierzchownosci

- ukazujemy wartos¢ relacji, dialogu i osobistego Swiadectwa

- dzielimy sie doswiadczeniami codziennego iycia

- podejmujemy aktualne wydarzenia spoteczne, kulturaine i religijne

- propagujemy zdrowa chrzescijanska duchowos¢

- hie boimy sie trudnych pytan, watpliwosci i tworczego myslenia

- modlimy sie, rozwaiamy Stowo Boie, analizujemy dokumenty Kosciota

- promujemy inicjatywy oddolne, dziatalnos¢ spofeczng i odpowiedzialno$é
za Ojczyzne

- otwieramy sie na inne religie i Swiatopoalady

lesli podzielasz te wartosci, zairzyi na.

www.tezeusz.pl
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PROBA MIRAGFONY

Drodzy Czytelnicy,

Nie ma co ukrywa¢: jestesmy zniesma-
czeni.

U jednych uczucie niesmaku budzi wi-
cemarszatek Lepper, innych oburzajg na-
gie biusty w reklamach, jeszcze inni
brzydzq sie instrumentalnym traktowaniem
wartosci moralnych w marketingu i polity-
ce. Sfera publiczna naszego paristwa jawi
sie jako brudna, zasmiecona i pogrgzona
w chaosie... A jak chcielibysmy, zeby wy-
gladata?

Wokét odpowiedzi na to pytanie krgzqg
teksty zebrane w tym numerze ,Roku
1984”. Postulujemy przywrécenie dobre-
go smaku w polityce. Analizujemy praw-
ne aspekty ochrony dobrego imienia, by
krytycznie spojrze¢ na kazdego, kto z te-
lewizora krzyczy , spotkamy sie w sqdzie”.
Uwaznie przyglgdamy sie roli seksu w prze-
kazach medialnych, zeby plastikowemu
erofyzmowi nie da¢ sie uwies¢ ani zastra-
szy¢. Obserwujemy réwniez proces prze-
ksztatcania sie wartosci moralnych w to-
war rynkowy i prébujemy nauczy¢ sie jed-
no od drugiego odrézniac.

Redakcja Roku 1984
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chrzastki
I widkna
dobrego smaku

na chude barki wziglismy sprawy publiczne
walke z tyraniq kfamstwem zapisy cierpienia
lecz przeciwnikéw — przyznasz — mieli$my
nikczemnie matych

czy warto zatem zniza¢ $wigtq mowe

do betkotu z trybuny do czarnej piany gazet

Zbigniew Herbert,
Do Ryszarda Krynickiego — list

Sposéb prowadzenia ostatniej kampa-
nii wyborczej pozostawit uczucie niesma-
ku. Jednoczesnie przypomniat pytanie
o zasady, jakie rzqdzg lub powinny rzg-
dzi¢ sferq publiczng. Realia systemu so-
cjalistycznego do pewnego stopnia zwal-
nialy z odpowiedzialnosci za jako$é¢ dys-
kursu politycznego i medialnego. Trudno
byto méwi¢ o jakosci debaty, gdy wptyw
spoteczenstwa na sfere publiczng byt bar-
dzo ograniczony. Wolnosé¢ i demokracja
pozwalajq ludziom decydowad o rzeczy-
wistosci. Pozostawiajg swobode w zakre-
sie stylu prowadzenia dyskusji. W takim
systemie za jako$¢ debaty publicznej od-
powiadajg wszyscy jej uczestnicy.

Swoboda zachowan i wypowiedzi w sfe-
rze publicznej jest zagwarantowana przez
wyptywajqce z konstytucji i miedzynarodo-

I8

wych konwencji: wolno$¢ stowa, wolnog¢
dziatalnosci politycznej, wolnoé¢ przeko-
nan i wolnoé¢ artystyczng. Wyrazng gra-
nice wymienionych wolnosci stanowiq
chronione ustawowo prawa innych oséb
oraz ich dobra osobiste. Z formalnego
punktu widzenia w ramach korzystania ze
swobéd mozna podejmowa¢ wszelkie
dziatania, jezeli nie narusza sie norm pra-
wa. Jednak istniejq takze pozaprawne kry-
teria, ktére okreélajg granice tego, co
moze by¢, a co nie powinno by¢ akcepto-
wane w sferze publiczne;.

W gruncie rzeczy jest to sprawa sma-
ku. Tak. Smaku”". Bo smak tgczy w sobie
intuicje eftyczng i estetyczng. Nie jest jed-
nak elitarny, nie pozwala pietnowaé in-
nych. Kaze jedynie nie zgadza¢ sie z tym,
co prymitywne i krzywdzgce. Odmawia
postuchu dla tego, co puste, ,nazbyt par-
ciane i pozbawione wszelkiej dystynkciji
w rozumowaniu”. Upiera sie przy tym, co
prawdziwe, szczere, rzetelne. Smak jest
czym$ wiecej niz moralno$é. tqczy jq bo-
wiem z estetykq, ktéra ,moze by¢ pomoc-
naw zyciu”. Estetyka w czasach, o ktérych
pisze Herbert, pomagata odrzuci¢ narzu-
cang, ztq i krzywdzqeq wizje $wiata. Te-
raz, w sferze publicznej, takze ,nie nalezy
zaniedbywa¢ nauki o pigknie”. Obecnie
przywigzanie do estetyki nie musi ozna-
czaé snobizmu, nie musi pietnowa¢ innych,
wskazywaé na ,gorszych”. Poczucie pigk-
na, smaku jest indywidualne, nie moze
nakazywaé niczego innym, nie powinno
nikogo poniza¢.

Zatem inng wazng granice wolnosci wy-
znacza granica dobrego smaku. Rzecz
w tym, ze smak nie jest skierowany na in-
nych ludzi. To wewnetrzna, osobista spra-
wa cztowieka. Natomiast ukierunkowane

! Zbigniew Herbert, Potega smaku, w: 89
wierszy, Wydawnictwo a5, Krakéw 1998.
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na innych jest oburzenie. Poczucie smaku
wptywa na decyzje konkretnej osoby. Tym-
czasem oburzenie to demonstracja skie-
rowana na innych ludzi, ma wptywa¢ na
ich oceny, poglady i wybory. Czasami
wynika ono ze zniesmaczenia, czasami
jednak jest puste — oburzenie dla oburze-
nia lub interesowne — i stuzy uzyskaniu
okreslonej korzyéci. Dobry smak polega
na rozmowie z samym sobgq. Kaze unika¢
ludziom pewnych rzeczy, a z drugiej stro-
ny zmusza ich do szukania tego, co war-
tosciowe, dobre, mqdre i piekne.

W dyskursie publicznym mozna odna-
lez¢ wiele przyktadéw na to, ze oburzenie
i dobry smak nie muszq i$¢ w parze. Wy-
raznie widoczne byto to, gdy kolejne partie
demonstrowaty oburzenie, ze ktos, kto po-
petnit przestepstwo, nadal pozostaje par-
lamentarzystq. Jednoczesnie ugrupowania
te zapominaly o swoich obiekcjach, wcho-
dzgc w porozumienie ze wspomnianymi
politykami, by uzyska¢ okreslone korzysci.

Nie wszystkim ,smakuje” to samo. Jed-
nakze na poziomie abstrakcji tatwiej
o zgode pod tym wzgledem. Niewielu przy-
znaje, nawet przed samym sobq, ze ak-
ceptuje w sferze publicznej méciwo$¢, pro-
stactwo, agresje, sktadanie obietnic bez
pokrycia, stronniczo$¢, interesowno$é,
wywyzszanie sig, $mieszno$¢, naduzywa-
nie stowa honoru, oddziatywanie na pod-
$wiadomos¢ i wykorzystywanie chwytow
erystycznych, chociazby nawet w dobrej
sprawie. Kiedy jednak popatrzymy na kon-
kretne sytuacje, wida¢ jak bardzo zrézni-
cowane jest poczucie dobrego smaku i jak
nieostrq wyznacza ono granice.

Czeste i drastyczne przekraczanie grani-
cy dobrego smaku powinno konczy¢ sie
odfrgceniem, napietnowaniem i brakiem
zgody na takie zachowanie. Tymczasem
wielokrotnie prowadzi do wycofania, usu-
nigcia sie w cien, rezygnacji z dziatalnosci

publicznej osoby, ktérej dobry smak nie
pozwala na wspétprace z ludzmi postepu-
jgcymi niewtasciwie. Trudno wykluczyé, ze
jednym z czynnikéw majgcych wptyw na
niskq frekwencje w tegorocznych wyborach,
byto przekroczenie granic dobrego smaku
przez politykéw wielu ugrupowan.

Potega smaku, o ktérej pisat Herbert,
byta $cisle zwigzana z dgzeniem do wol-
nosdci. ,Smak, w ktérym sq wtékna duszy
i chrzgstki sumienia”, kazat nie godzi¢ sie
na rzeczywistoé¢ PRL i odrzuca¢ wartosci
i jezyk debaty publicznej narzucane przez
system. Herbert pisat: ,nasze oczy i uszy
odméwity postuchu ksigzeta naszych zmy-
stéw wybraty dumne wygnanie” — wygna-
nie, ktére byto ucieczkg od zniewolenia.
Smak byt oczywistym sprzymierzeficem
wolnosci.

Paradoksalnie w realiach demokratycz-
nych dobry smak petni inng funkcje. Wcze-
éniej otwierat drzwi do wolnosci, dzisiaj
przede wszystkim stanowi granice swobéd
w sferze publicznej. Kaze nie zgadza¢ sie
na prymitywne, ,parciane, pozbawione
dystynkcji w rozumowaniu” zachowania
i wypowiedzi. Pozwala wytrwaé w ,odmo-
wie, niezgodzie i uporze” przeciwko nie-
smacznym praktykom.

Dobry smak kaze nie uczesticzy¢ w nie-
godziwodci i nie przyzwala¢ na to, co nie-
moralne i nieestetyczne. Jednak nie cho-
dzi o to, by wycofywa¢ sie ze sfery publicz-
nej. Nie jestesmy skazani na wygnanie.
Mozemy oddawa¢ gtos na politykéw
z klasg, wybiera¢ produkty godziwie rekla-
mowane, siega¢ po ksigzki z wyzszych p6-
tek i sztuke niesprzedawang na kilogra-
my. To wymaga dobrego smaku, wysitku
i wytrwatosdci. To ,wymaga wielkiego cha-
rakteru”...

KATARZYNA MAREK (ur. 1983) studiu-
je stosunki miedzynarodowe w WSE im.
ks. J. Tischnera i prawo na UJ.
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ztudny urok
czerwonych
lezanek

15 listopada 2003 roku trzy kobiety pod-
iety w Warszawie prébe bicia rekordu $wia-
ta. Chodzito o to, zeby przyjq¢ jak naj-
wiekszq liczba mezczyzn z rzedu. Przyjqé,
czyli pozwoli¢ na seksualng penetracje.
Cate wydarzenie trwato kilka godzin. Rzecz
filmowano. Kobiety spoczywaty na czerwo-
nych lezankach. Rekord padt — 795 sto-
sunkéw. Jedna z kobiet zostata seksualng
rekordzistkg $wiata. Podobno pomoze jej
to w karierze.

| moze nie ma o czym méwié. Byto,
mineto, kiog powie. Swiat sie zmienia...
Tyle ze takie wzruszenie ramion donikqd
nie prowadzi. Nie uniewaznia dokuczliwe-
go, bo prostego pytania: po co jest seks?
Czemu stuzy rozkosz przezywana podczas
orgazmu? Czy mozna méwi¢ o warto-
$ciach, gdy chodzi o fizjologie? Moze to
gtupie rozwazania, ale wyglgda na to, ze
im dalej na drodze technicznego i moral-
nego ,postepu” jestesmy, tym bardziej to
niepokojqce. Bo seks coraz mocniej jest
w naszym zyciu codziennym obecny. Co-
raz mocniej sie w przestrzeni publicznej za-
znacza. | wtaénie przez to paradoksalnie
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coraz mniej oczywisty, coraz mniej natu-
ralny sie staje.

Seksualno$¢ jest jednym z gtéwnych te-
matéw kultury masowej. Nie tylko w for-
mie typowo rozrywkowej, ktérej celem jest
sprzedanie inscenizowane; rozkoszy, ale tez
jako ukryty bodziec do decyzji konsumen-
tow. Nie dziwi juz reklamowanie kosmety-
kéw, zagranicznych wycieczek albo chip-
séw przy pomocy rozebranych kobiet i mez-
czyzn. Specjalisci od marketingu wiedzq,
ze seks jako rzecz wyjgtkowo przyjemna
$wietnie nadaije sie do budowania podéwia-
domych (cho¢ pewnie coraz mniej) skoja-
rzer. | nawet mimo ze erotyka reklomowa
sfaje sie czasem wrecz groteskowa — jak
w wypadku reklamy pewnej szkoty jezyko-
wej, na ktérej umieszczono podobizne ko-
pulujgcych pluszowych misiéw i hasto: ,czy
umiesz po angielskue” — trend jest wyraz-
ny. Seks powszednieje. W swojej fagodne;j
formie nie robi juz na nikim wrazenia. To,
co jeszcze siedemdziesigt lat temu uznano
by za perwersje, kiérej nie wypada poka-
zywaé, dzi§é mozna znalezé w katalogach
znanych firm odziezowych.

Czy tego chcemy czy nie, seks stat sie
w mediach jednym z kilku najwazniejszych
obiektéw zainteresowania. Stat sie wyzwa-
niem, bo trzeba go wyjasni¢. Ale tez stat
sie wyzwaniem przez to, ze zaczeto go
wyjasnia¢. Towarzyszy mu nattok publika-
cji bez precedensu. Nie sposoéb sie seksu-
alnym tematom wymkng¢, nie sposéb ich
nie podjg¢. W miare jak nasze spoteczen-
stwo staje sie coraz bardziej demokratycz-
ne i rynkowe, seks zaczyna odgrywaé
w nim coraz wazniejszq role. Wida¢ to
w programach telewizyjnych, w ktérych
rozwaza sie sposoby na podtrzymanie
sprawnosci seksualnej mezczyzn po szeéé-
dziesigtce albo kulisy pracy w branzy por-
no. Wida¢ w wysokonaktadowe| prasie,
ktéra — szukajgc tego, co ekscytujgce,
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a réwnoczeénie dostepne kazdemu — caty
czas podejmuije okotoerotyczne tematy.
Wida¢ wreszcie na billboardach i w tele-
wizyjnych reklaméwkach, ktére pokazuig,
ze nawet wafelek moze by¢ seksowny.

Problem w tym, ze to powoduije wyjqt-
kowe obcigzenie erotyki znaczeniem, czyli
zmusza nas do ciggtego rozwazania na-
szego zycia intymnego. Obecno$¢ seksu
sfaje sie oczywista, ale jego forma, jezeli
mozna tego okreslenia uzy¢, okazuje sie
problematyczna. Coraz czedciej dostrzega-
my frustrujqcq przepasé miedzy zyciem ero-
tycznym, ktére prowadzimy, a tym, ktére —
jak przekonujg media — moglibysmy pro-
wadzi¢. Chodzi z jednej strony o codzienng
jednostajno$¢ przeciwstawiong medialnej
zmiennodci wrazen, z drugiej za$ — o kon-
flikt naturalnej niedoskonatodci i wypraco-
wanego ideatu. Kazde zdjecie modelki
w bikini moze by¢ przeciez impulsem do
powiedzenia sobie: ,Moja dziewczyna tak
nie wyglgda”. A dalej jest juz tylko niepew-
no$¢, frustracja i ztamane serce. Stata
obecno$¢ seksu w przestrzeni publicznej
rodzi oczekiwania, ktére zwyczajnym lu-
dziom niezwykle trudno spetni¢. Nie majq
przeciez do dyspozyciji sztabu stylistéw, fry-
zjeréw i fotograféw. Nie maijq idealnych
wymiaréw. | niby wiemy, ze to wszystko na
niby, wiec powtarzamy sobie, ze nie ma
sie co poréwnywad, ale jaka$ gorycz po-
zostaje. Gorycz, ktéra powoli drgzy zwig-
zek dwojga ludzi.

Mozna $mia¢ sie z Baudrillarda, jednak
w jednym zdaje sie mie¢ on racje. Media
kreujq rzeczywistoé¢ bardziej rzeczywistq
od tej, w ktérej niby zyjemy (niby, bo prze-
ciez tych rzeczywistosci nie da sie juz od-
dzieli¢). Nigdzie nie wida¢ tego lepiej, niz
na przykfadzie obecnosci seksu w popu-
larnych filmach albo serialach. To fizycz-
no$¢ wypreparowana i estetyczna. Bliska,
ale nie przyttaczajgca. Medialna seksual-

no$¢ pozbawiona jest zapachu potu, po-
jowiajgcych sie nieuchronnie fatd tuszczu.
Przynajmniej w tym najbardziej powszech-
nym wydaniu spod znaku ,Playboya”.
Podstawowym mechanizmem w $rodkach
przekazu jest uproszczenie konieczne
w $wiecie, w ktérym komunikaty nieustan-
nie konkurujq ze sobg o uwage widza.
Dlatego seks trzeba skondensowag,
vatrakeyjni¢. Ta strategia nie dziwi z eko-
nomicznego punktu widzenia. Co wiece;j,
wydaje sie oczywista. Zaniedbuje jednak
pewng waznqg kwestie: kwestie odpowie-
dzialnosci moralne;.

Kierowanie uwagi na sprawy seksu jest
opfacalne, bo to temat, ktéry kazdego do-
tyczy, ale tez pocigga za sobg konkretng
zmiane w $wiecie przezywanym. Stawia pod
znakiem zapytania fo, co w obrebie trady-
cyinego porzgdku wydawato sie oczywiste.
Nie tylko zwigzek seksu z zyciem rodzinnym,
ale tez przede wszystkim zaufanie do wia-
snego ciata. Odkgd mozna niemal dowol-
nie ksztattowad czedci ciata najbardziej zna-
czgce w zyciu infymnym, zmienia¢ sie za-
czeto pojecie atrakeyjnosci. Nacisk zostat
potozony na prace nad nig. Juz nie wystar-
czy po prostu by¢ pociggajgcym, trzeba
podiqé¢ staty wysitek, bo zawsze istnieje ry-
zyko, ze kto$ inny bedzie starat sie lepiej.
Media nieustannie $rubujg standardy. Pod-
kreslajq koniecznoé¢ podijecia walki o sek-
sowne ciato i prawdziwg rozkosz. Przeko-
nujq, ze trzeba by¢ coraz sprawniejszym.
W seksie tak samo jak w kazdej innej dys-
cyplinie. Bycie dobrym kochankiem wyma-
ga nie tyle wrazliwosci i oddania, ile opa-
nowania konkretnych technik. Wystarczy
zajrze¢ do ,Cosmopolitan”, by sie o tym
przekonaé. Seks jest umiejetnosciq. Cho-
dzi w nim o trening, ktéry czyni mistrza. To
nie che¢ podzielenia sie z drugim nadziejq,
niepewnosciq czy staboscig, ale szukanie
spetnienia dla siebie. Nic dziwnego, ze jak
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w kazdej dyscyplinie sportu pojawiajq sie
specjalisci. Z jednej strony trenerzy, kié-
rzy przepisujq odpowiednie éwiczenia, by
osiggane wyniki byty jak najlepsze. Z dru-
giej za$ — mistrzowie, ktérzy odpowiednie
czynnosci opanowali do perfekgji.

| tu dochodzimy do pytania o dobry
smak, a w zasadzie o swiadomos¢ mozli-
wych konsekwencji wiasnych dziatan. Nie
tylko doraznych, ale tez szerszych — kultu-
rowych i $wiatopoglgdowych. Bo przeciez
dobry smak w tej kwestii to niezgoda na
instrumentalne traktowanie cztowieka, nie-
zgoda na sprowadzanie go wytqcznie do
jednego wymiaru. Problem wiec nie lezy,
jak sie wydaje, w obecnosci seksu w zyciu
publicznym, ale w umieszczeniuv owego
seksu w niezwykle ubogim kontekscie.
Méwig o problemie, bo przeciez seks ode-
rwany od innych sfer zycia, przede wszyst-
kim tej emocjonalnej, staje sie ubogi,
a przez to wiasnie niesatysfakcjonujqey,
problematyczny i niejednokrotnie smutny.
Dlatego warto szuka¢ czego$ wiecej niz tyl-
ko kolejny orgazm. Warto sprawi¢, by seks
stat sie sposobem docierania do wartosci,
choc¢by tych najprostszych, takich jak po-
czucie bezpieczenstwa. | nie chodzi tu
o wiare, ze mozliwe jest usuniecie z publicz-
nego pejzazu przekazéw uproszczonych, bo
na takg naiwno$¢ nas nie sta¢. Raczej
o prébe stworzenia dla nich alternatywy.
O starania, by przywréci¢ temu, co seksu-
alne, tajemnice, ktéra jednak nie lezy
w ignorancji, ale w poczuciu odkrywania
dzigki rozkoszy drugiego cztowieka. Moze
wiedy nie bedq potrzebne rekordy. | moze
wiedy bedziemy umieli docenié tego kogos,
kto budzi sie obok nas. Nawet gdy nie pach-
nie balsamem do ciata i gdy to wspdine
budzenie sie trwa juz dwadziescia lat.

WOJITEK KLIMCZYK (ur. 1980), dok-
torant socjologii UJ, student Il roku wy-
dziatu rezyserii krakowskiej PWST.
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Jaki jest nasz dyskurs polityczny — kazdy
widzi. Prawdziwe igrzyska medialne towa-
rzyszyly ostatniej kampanii wyborczej. Do-
tykanie najbardziej intymnych zakamarkéw
ludzkiego zycia, oczernianie, naruszanie
czci i godnosci oséb uczestniczqeych w zy-
ciu politycznym obnizajq poziom debaty pu-
blicznej. Z drugiej strony takie wiadomosci
cieszq sig najwigkszym zainteresowaniem.
Czy wynika to z niskich pobudek odbior-
céw czy moze z ciekawodci i checi doko-
nania whasciwego wyboru?

Mechanizmy demokracji nie sq dosko-
nate, lecz pozostajq najwigkszym osiggnie-
ciem naszej cywilizacji. Jedni obywatele
wybierajq politykéw, a inni chcg by¢ wy-
bierani. Ci drudzy sami z réznych pobu-
dek maszerujq ,na $wiecznik”. Tam nara-
zajq sie na ostrze krytyki. Krytyki nieprzy-
jemnej, czesto wzbudzajqgcej poczucie
krzywdy. Krytyki dotkliwej, gdyz dociera-
jqcej do szerokiego audytorium za po-
mocq $rodkéw masowego przekazu.
Wszystko to dzieje sie w imig wolnosci pra-
sy, swobody wyrazania poglqdéw i pra-
wa do rozpowszechniania informacji.
tatwo dostrzec tu trudny do rozstrzygnie-
cia konflikt miedzy powszechnie akcepto-
wanymi wartoéciami, zgodnymi z duchem
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demokratycznego panstwa: z jednej stro-
ny wolnoscig stowa, prawem obywatela
do rzetelnej informaciji, z drugiej za$ —
ochrong czci i prywatnosci oséb publicz-
nych. Gdzie zatem prawo stawia granice
miedzy dozwolong a zabroniong krytykg?

Konflikt fundamentalnych wartoci moze
by¢ rozwigzany na dwa sposoby. Po pierw-
sze, mozna sobie wyobrazi¢ sytuacje, w kté-
rej prawo wyznaczato ich hierarchie. Woéw-
czas mielibysmy pewno$¢, ze w kazdej sy-
tuacji jedna wartoé¢ wygrywa w konflikcie
z inng, np. wolno$¢ sfowa zawsze jest waz-
niejsza od ochrony dobrego imienia. Ta-
kie podejscie tatwo rozwigzatoby caty pro-
blem, ale jego konsekwenciji nie sposéb za-
akceptowaé. Dlatego tez polski system
prawa inaczej reguluje te kwestie. Orzecz-
nictwo i nauka prawa wyznaczajg normy
pozwalajqce ustali¢, ktére ze znajdujgeych
sie w konflikcie wartoéci majg w konkret-
nej sytuacji pierwszenstwo.

Ustalajgc granice miedzy wolnoscig sto-
wa a dobrym imieniem, Sqd Najwyzszy
podzielit zarzuty krytyczne na stwierdzenia
o faktach i oceny. Zarzut krytyczny stwier-
dzajgcey o faktach moze byé¢ prawdziwy
bqdz fatszywy. Ocena natomiast nie moze
by¢ postrzegana w kategoriach prawdy
i fatszu, mozna jedynie moéwi¢ o jej traf-
nosci czy zasadnosci.

Jedli kto stawia innej osobie niepraw-
dziwy zarzut, woéwczas dziatanie takie jest
bezprawne co do zasady. Jednakze sq sy-
tuacje, kiedy méwienie nieprawdy moze
Uj$¢ na sucho, i okazuje sie, ze wolnoé¢
stowa jest wazniejszq wartosciq niz dobre
imie. Tak orzekt Sqd Najwyzszy w gtosnej
sprawie Kwagniewski kontra ,Zycie”" . Sqd
zwrécit uwage na wyjgtkowq sytuacje,
w jakiej znajdujg sie dziennikarze. Usta-

" Wyrok Sqdu Najwyzszego z 14 maja
2003 r., opublikowany w ,Orzecznictwie
Sqdéw Polskich” z 2004 r., nr 2, poz. 22.

wa naktada na nich obowigzek zachowa-
nia szczegdlnej starannosci i rzetelnosci
w zbieraniu i wykorzystaniu materiatéw
prasowych. Jesli bedq oni dziata¢ zgodnie
z powyzszymi zasadami, to unikng odpo-
wiedzialno$ci za niezgodny z prawem re-
zultat. Jezeli zatem dziennikarze, opisujqc
spotkania w Cetniewie dziatali zgodnie
z zasadami szczegdlnej starannosci i rze-
telnodci, to chociaz artykut opisuje zdarze-
nia, ktére nie miaty miejsca, ich dziatanie
jest dozwolone. Przeciwne stwierdzenie
znacznie ograniczytoby swobode dziatal-
nodci dziennikarskiej, zagrazajgc podsta-
wowym zasadom demokracji. W pézniej-
szym czasie Sqd Najwyzszy? uznat, iz cho-
ciaz dziennikarze dziatali w granicach
prawa, o muszq oni odwotaé zarzut, jezeli
okaze sie on nieprawdziwy.

Z drugiej strony samo ustalenie, ze sta-
wiany zarzut jest prawdziwy, nie oznacza
iego legalnosci. Jezeli zarzut narusza takie
wartoéci jak dobre imie, cze$¢, prywatnos,
to trzeba sie zastanowi¢, czy postawienie
danego zarzutu stuzy uzasadnionemu in-
teresowi spotecznemu. Czy ujawnienie in-
formacji o stuzbie w Wehrmachcie dziad-
ka kandydata na prezydenta albo o nie-
dofinansowaniu warszawskich hospicjéw
jest uzasadnione? Zarzut ten niewgtpliwie
psuje obraz kandydatéw w oczach opinii
publicznej. Z drugiej jednak strony spote-
czenstwo ma prawo poznaé takze te ,nie-
wygodne” informacije, a kandydaci powinni
liczy¢ sie z ich ujawnieniem. Jawnoé¢ w de-
bacie publicznej pozwala na dokonanie
lepszego wyboru, w przeciwnym razie gto-
sowanie ma charakter przypadkowy.

Warto zauwazyé, ze granica miedzy
konkurujgcymi warto$ciami przebiega
w innym miejscu w wypadku Jana Ko-

2 Uchwata siedmiu sedziow Sqdu Najwyz-
szegoz 18 lutego 2005 r. — http://www.sn.pl/
orzecznictwo/2 1.html.
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walskiego, a inaczej jest wyznaczona w sy-
tuacji oséb publicznych. Jan Kowalski nie
ma ambicji, by posigé¢ ,rzad dusz” i nie
pragnie codziennie ukazywaé swej twarzy
w érodkach masowego przekazu, gdzie
z pieczotowitoséciq opowiadatby o swoim
nieskazitelnym charakterze i najlepszych in-
tencjach. Z tego wzgledu spoteczenstwo
nie musi wiedzie¢ wszystkiego na temat
brakéw w wyksztatceniu pana Jana Kowal-
skiego — jednak jest rzeczqg pozqdang
w panstwie demokratycznym, aby takie in-
formacje na temat kandydatéw na prezy-
denta bylty powszechnie dostepne.

Pozostaje zastanowi¢ sie nad tym, jak
prawo odnosi sie do zarzutéw bedqcych
subiektywnymi ocenami. Jezeli w debacie
publicznej prezydent RP i minister zostajq
ochrzczeni przez jednego z postéw ,porno-
politycznymi grubasami”, to trudno zakwa-
lifikowa¢ ten zarzut jako prawdziwy bgdz?
fatszywy. Jednakze moze on zosta¢ uznany
za bezprawny. Co do ocen kontrola sqdu
nie polega na rozstrzyganiu o ich stuszno-
$ci i trafnosci. Sqd nie jest cenzorem narzu-
cajgcym jedynie stuszne poglady. Bezpraw-
no$¢ ocen zalezy od motywu sformutowa-
nia danego zarzutu. Tak wiec nalezy ustali¢,
czy celem posta byto jedynie dokuczenie
drugiej stronie czy tez dziatanie w uzasad-
nionym interesie spotecznym. W tym przy-
ktadzie wyraznie wida¢, ze krytykujgcy chciat
dokuczy¢ oponentom, a wiec przekroczyt
granice dozwolonej krytyki.

Reguty wyznaczajqce granice dozwolo-
nej krytyki nie dajg prostych odpowiedzi.
Zwazywszy na mnogo$¢ scenariuszy, jakie
moze napisa¢ zycie, wykreowanie takiego
katalogu nie jest mozliwe. Ale stosujqc
przedstawione ogdlne zasady, dysponuje-
my narzedziem, ktére wskaze nam, kiedy
cienka granica zostaje przekroczona.

IZABELA HYB (ur. 1982) studiuje pra-
wo i filozofie na Uniwersytecie Jagiel-
lonskim.
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z prof. dr hab. Ewa Nowinska
rozmawiajq lzabela Hyb
i Katarzyna Marek

IZABELA HYB: Czym jest wolnoé¢ sto-
wa?

Wolno$¢ stowa jest jednym z praw czto-
wieka, ktére nabrato obecnego ksztattu
ustrojowego w dziewigtnastowiecznych
koncepcjach panstwa liberalno-demokra-
tycznego. Oczywidcie juz wezedniej mowio-
no o wolnosci stowa. | tak np. Wolter
twierdzit, ze nie mozna zabrania¢ nikomu
wyrazania poglgdéw, ktére nie przynoszq
szkody ludziom inaczej my$lgcym. Po raz
pierwszy o swobodzie wypowiedzi byta
mowa w konstytucji stanu Wirginia, a péz-
niej w stynnej | poprawce do Konstytucji
Stanéw Zjednoczonych. Idea wolnosci sto-
wa nabrata rumiencéw wskutek rozwoju
amerykanskiej prasy. W Europie zasada
swobody wypowiedzi byta uwzgledniana
w systemach prawnych, ale jej doniosto$¢
doceniono dopiero po Il wojnie $wiato-
wej. Wtedy dostrzezono wage wolnosci
wypowiedzi w kontekscie funkcjonowania
panstwa totalitarnego. Hitleryzm, a pdz-
niej stalinizm kontrolowaty tres¢ i forme
publicznych wypowiedzi. Z tego wzgledu
po Il wojnie $wiatowej w aktach prawnych
ONZiw Konwencji Rady Europy o Ochro-
nie Praw i Podstawowych Wolnosci Czto-
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wieka i Obywatela wolno$¢ stowa (podob-
nie jak wiele innych swobéd) zaczeta na-
biera¢ szerszego znaczenia. Stata sie cze-
$ciq systemoéw prawnych panstw demokra-
tycznych choé¢, jak to w prawie bywa,
z pewnymi ograniczeniami. A fo dlatego,
ze w prawie nie ma wolnosci absolutne;,
jest tylko wolno$¢ formalna — ograniczo-
na prawami drugiego cztowieka.

I.H.: Jakie jest zatem zrédio wolnosci
stowa?

Méwi sie nawet, ze jest to prawo natury.
Nie wiem, czy to rzeczywiscie prawo natu-
ralne cztowieka. Prawnicy czesto przypi-
sujg naturze te prawa, ktére cheq szcze-
gdlnie wzmocnic.

I.H.: Wolno$¢ stowa jest szczegélnie
waznq wartosciq dla prasy. Jakie zada-
nia wyptywajq ze swobody wypowiedzi
dla prasy?

Koncepcije liberalno-demokratyczne mo-
wity o wolnosci stowa w kontekscie praw
informacyjnych wyborcéw. Juz w XIX wie-
ku, kiedy powstawata prasa, dostrzega-
no, iz moze ona ksztattowaé stan $wiado-
mosci spofeczenstwa. W kontekscie wybo-
réow wolno$¢ prasy jest konieczna, gdyz
wyborca, oddajgc swéj gtos, powinien to
czyni¢ $wiadomie. Ma prawo do informa-
cji o osobie, ktéra bedzie go pdiniej re-
prezentowa¢ we wladzach panstwowych.
Ta zasada nie stracita na aktualnosci. Cel
informacyjny jest jednym z gtéwnych ce-
l6w prasy. Wolno$é¢ stowa jest przede
wszystkim warto$ciqg w zakresie poglgdéw
politycznych — na tym gruncie jest ona
w zasadzie bezdyskusyjna.

K.M.: W jednym z ostatnich numeréw
tygodnika ,Polityka” opublikowano

analize serwiséw informacyjnych TVP
i TVN. Czy rozbieznosci w zakresie ko-
lejnosci i rodzaju podawanych informa-
cji $wiadczq juz o ograniczaniu wolno-
$ci dziatalnosci dziennikarzy?

Na tej podstawie nie mozna powiedzieé,
czy wywierane sq polityczne naciski na
dziennikarzy. Podobienstwa i réznice
w programach informacyjnych zalezq od
bardzo wielu czynnikéw. Z jednej strony
dziennikarze czerpiq informacije z podob-
nych zrédet — czytajq te same strony inter-
nefowe i doniesienia agencji prasowych.
Sitq rzeczy muszq sie ustosunkowa¢ do
biezqcych wydarzen. Jezeli palq sie zbior-
niki z paliwem pod Londynem i jedna sta-
cja radiowa poda te informacie, to wszyst-
kie pozostate media natychmiast podejmg
ten temat. Wybér sposréd milionéw infor-
macji tej, ktérg redakcja uwaza za istotng,
nie jest zamachem na wolnoé¢ stowa.
Z drugiej strony konkurencja miedzy
nadawcami sprawia, ze konieczne jest
urozmaicenie, zmiana porzqdku prezen-
towanych informacji. Rywalizacja na ryn-
ku programéw informacyjnych z jednej
strony wzmacnia kontrole prawdziwosci
wiadomosdci, a z drugiej powoduije utrud-
nienia. Nie ogranicza to wolnosci wypo-
wiedzi — to raczej konieczno$¢ odréznie-
nia sie od pozostatych.

K.M.: Jak Pani Profesor ocenia zasad-
no$¢ protestéw dziennikarzy przeciwko
ograniczaniuv wolnosci stowa?

Naciski na dziennikarzy sq faktem. Cza-
sami dziennikarze prowadzqcy programy
polityczne przyznajq publicznie, ze dzwo-
niono do nich i zakazywano, nakazywa-
no albo wyrazano zdumienie. To sq ogra-
niczenia polityczne, zewnetrzne. Z drugiej
strony autocenzura takze ogranicza wol-
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no$¢ wypowiedzi. To, czy dziennikarz wy-
korzysta zebrany materiat, zalezy przede
wszystkim od niego samego. Na podie-
cie decyzji o publikacji majg wptyw nie-
zliczone czynniki, na przyktad materiat
moze sie nie spodoba¢ naczelnemu, bo
przyjazni sie on z tym czy z innym polity-
kiem lub biznesmenem.

K.M.: Czy mamy obecnie cenzure?

Nie. Chocioz mozna powiedzie¢, ze cen-
zurq jest kazde ograniczenie ptynqce z ze-
wnatrz. Myéle, ze mamy cenzure poli-
tyczng, w znaczeniu potocznym, czyli wy-
wierania naciskow.

K.M.: A ograniczenie dostepu do infor-
macji?

Ograniczenie dostepu do informacji nie
jest cenzurqg. Jezeli odbywa sie w grani-
cach prawa, to jest elementem systemu
panstwa demokratycznego. Jezeli sie cho-
wa jaka$ informacje pod stét, to nie jest
to ograniczenie wolnosci stowa, tylko wy-
zwanie dla dziennikarzy, zeby jg wydarli
spod stotu. | tutaj nie majg ograniczen.

I.LH.: A jak do tego wszystkiego ma sie
zakaz premiera skierowany do ministréw
i zabraniajqcy im udzielania informacii
prasie?

Zakaz premiera byt sprzeczny z art. 61
Konstytucji. Nie mozna ograniczaé doste-
pu do informacji publicznej. Réwniez pra-
wo prasowe przyznaje kazdemu daleko
idgce uprawnienia do wypowiedzi — takze
osobom podporzgdkowanym stuzbowo.
Publiczne ogtoszenie zakazu kontaktéw
medialnych ministrom byto sprzeczne
z prawem.
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K.M.: Z jednej strony mamy gwarancje
konstytucyjne dostepu do informacii pu-
blicznej, z drugiej strony sq wiadomo-
$ci chronione tajemnicq paristwowq lub
zawodowq.

Rzeczywidcie, istniejq sytuacje, ktdre pra-
wo pozwala ofoczyé tajemnicq. Tajemnica
panstwowa obowiqgzuje wszystkich bedg-
cych w posiadaniu chronionej informaciji.
Tokze dziennikarzy. Tajemnica zawodowa
wiqze przede wszystkim osoby trudnigce sie
konkretng profesiq. Tak jest w przypadku
tajemnicy lekarskiej czy bankowej. Taka
wiadomo$¢ to oczywiscie wyzwanie dla
dziennikarzy. Kazdy chciatby wiedzie¢, ile
ma koncie joka$ wptywowa osobistosé.
Dziennikarze majg swoje metody, by zdo-
bywa¢ chronione wiadomosci. Pozostaje
pytanie, czy mozna je swobodnie publi-
kowa¢. Orzecznictwo strasburskie ustali-
to zasade: mozna rozpowszechnia¢ in-
formacije objete tajemnicq jedynie wte-
dy, gdy przemawia za tym wazny interes
spoteczny.

K.M.: Jak z tej perspektywy ocenia Pani
Profesor doniesienia prasowe dotyczq-
ce tajnych baz CIA w Polsce?

Niewgtpliwie CIA starato sie otoczy¢ naj-
gtebszq tajemnicg miejsce przetrzymywa-
nia wiezniéw ze wzgledu na szeroko rozu-
miane bezpieczenstwo. Z drugiej strony
rolg dziennikarza jest wytropienie fego typu
informacji. Gdy juz uda sie prasie zdoby¢
sensacyjny femat, trzeba zadecydowa¢, czy
i jak go ujawni¢. To nie ma nic wspélne-
go z wolnosciq wypowiedzi. Tu pojawia sie
problem moralnej odpowiedzialnosci.
Ujawnienie niepewnych informacji moze
zaszkodzi¢ bezpieczenstwu kraju. Po za-
machach z 11 wrzeénia zaczeto stosowad
$rodki ograniczajgce wolno$é stowa i $wiat
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temu przyklasnagt ze wzgledu na uzasad-
niong konieczno$¢ zachowania bezpie-
czenstwa.

K.M.: Czy w takim razie nie mozna ni-
komu przypisaé odpowiedzialnosci,
prawnej czy moralnej, za rozpowszech-
nienie nieprawdziwych informacji o pro-
fanowaniu Koranu w bazie Guantana-
mo?

Tutaj musimy odwotaé sie do korzeni
dziennikarstwa — czyli do odpowiedzial-
nosci za stowo. Sam fakt posiadania wol-
nosci nie oznacza, ze Mozna z niej nieumie-
jetnie korzysta¢. Wolnosé¢ wypowiedzi jest
niczym bez odpowiedzialnoéci wtasnej
dziennikarza, czyli tego, co nazywamy ,.au-
tocenzurq”. Oznacza ona rzetelnosé i po-
trzebg spoteczng upowszechnienia danej
informaciji.

K.M.: Mozna zatem przypisa¢ odpowie-
dzialno$¢ amerykanskiemu ,Newswe-
ekowi”, ktéry jako pierwszy rozpo-
wszechnit te informacje?

W tym przypadku szkoda zostata ponie-
siona na poziomie, ktéry wiasciwie uchy-
la odpowiedzialno$¢ prawng ,Newswe-
eka”. Trudno jest wykaza¢ jakgkolwiek
szkode poza szkodq panstwowg. Nato-
miast nie uchyla to odpowiedzialnosci
moralnej dziennikarza. Jezeli informacje
mozna byto zweryfikowa¢, a nie uczynio-
no fego, $wiadczy to o nierzetelnosci
dziennikarza. Niewgtpliwie nalezato zwol-
ni¢ go z pracy.

K.M.: Czy istnieje jaki$ sposéb uporzqd-
kowania szczegélnych obowiqzkéw

i uprawnieri dziennikarzy?

Prawo prasowe stara sie to czyni¢, ale

w praktyce jest to niewykonalne. Oprécz
regulacji ogélnych nakazujgeych szcze-
gdéIng staranno$¢ i rzetelnosé méwi sie, ze
dziennikarz ma stuzy¢ spoteczenstwu
i panstwu, kierujqc sie etykq; etykq i do-
piero potem prawem. Mysle, ze to sq wy-
starczajgce wskazania.

I.H.: Jezeli zestawimy takie wartosci jak
wolnoé¢ stowa, prawo do informacii,
a z drugiej strony prawo do prywatno-
4ci, dobre imie, godno$¢, to czy jeste-
$my w stanie stworzy¢ jakq$ hierarchie,
powiedzie¢, ze jedna warto$¢ ma pry-
mat nad innq, czy tez musimy to rozstrzy-
ga¢ w kazdym konkretnym przypadku?

Wszystkie wymienione wartosci sq jedna-
kowo chronione. Jedynie wazny interes
spoteczny moze uzasadnia¢ ewentualne
naruszenie prawa jednostki czy wiekszej
grupy jednostek. Co to oznacza? W kaz-
dym konkretnym przypadku co$ innego.
Co do zasady sposéb zachowania sie
w domu polityka czy aktorki nie stanowi
waznej informacji publicznej. Chyba ze
informacja ta wigze sie bezposrednio
z dziatalnoscig polityka. Na przyktad je-
zeli polityk nieustannie bije kota czy gto-
dzi psa, to informacja ta wskazuje na pew-
ne aberracje charakterologiczne i moze
miec¢ znaczenie w przypadku ubiegania sie
o okreslone stanowisko. W takiej sytuaciji
nalezy przyja¢, ze naruszenie sfery prywat-
nosci byto uzasadnione interesem spotecz-
nym. Jednak publikowanie wiadomosci
o tym, ze na przyktad znana aktorka cho-
dzi po domu w rézowym szlafroku, nie
wigze sie fo bezposrednio z jej dziatalno-
$cig zawodowaq; nie istnieje zatem wazny
interes spofeczny, uprawniajqcy do uka-
zania jej prywatnosci.

I.H.: Czy zatem w przypadku oséb pu-
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blicznych ta ochrona wyglgda zupetnie
inaczej?

Tak. Nawet prawo prasowe tak wskazuje.
Dane ze sfery prywatnosci mogq by¢ roz-
powszechniane wylqcznie za zgodqg okre-
$lonej osoby, chyba ze wigzq sie bezpo-
$rednio z jej dziatalnosciqg publiczng. W ta-
kich sytuacjach ustawodawca wyraznie
przyznat prymat zasadzie swobody wypo-
wiedzi.

I.H.: Jak w tym $wietle oceni¢ zjawisko
komercjalizacji informacii2

Prasa nie udostepnia juz tylko biezgcej
informacji o tym, co sie dzieje. Obecnie
prasa sprzedaje towar i wtasciwie kazda
informacja moze by¢ skomercjalizowana.

I.H.: Czy zdaniem Pani Profesor jest to
dziatanie etyczne?

To zalezy od rodzaju informacji. Mozna
uzna¢ za godziwe, ze dziennikarz ptaci za
przystowiowg wiadomos¢ o cielaku
z dwiema gtowami. Natomiast budzi we-
wnetrzny sprzeciw kupowanie informagiji
o tym, na jakg chorobe cierpi konkretna
osoba publiczna. W takiej sytuacji moral-
no$¢ jest nawet bardziej istotna niz pra-
wo, ktére nie zabrania nabywa¢ podob-
nych informacji. Nie mozna jednak gene-
ralizowaé. Jezeli sie kupuje informacije na
przyktad od sprzgtaczki w ministerstwie fi-
nanséw, ktéra mowi: ,Panie, w koszu zna-
loztam 15 o$wiadczen majgtkowych jed-
nego ministra iza kazdym razem poda-
wat inng kwote”, to moze by¢ informacja
interesujgca, aczkolwiek nie wiem, czy nie
za gleboko grzebiemy w koszu.

I.H.: Jakie sq granice wolnosci stowa?

Wolno$¢ stowa stwarza pewne zagrozenia
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— moze bowiem narusza¢ prawa innych
os6b. Dlatego prawo wprowadza granice.
Jedng z nich jest ochrona débr osobistych,
ktéra sankcjonuije sytuacje ktérych docho-
dzi do obrazania i naruszania godnosci czy
dobrego imienia innych oséb. Inne ogra-
niczenia wynikajq z regulacji zwigzanych
z obiegiem gospodarczym. Dotyczy to
przede wszystkim reklamy, gdzie mamy
bardzo daleko idgce restrykcje w zakresie
swobody wypowiedzi. Kolejne ogranicze-
nia wyptywaijq z uwarunkowan kulturowych.
Ich znaczenie jest szczegdlnie widoczne
w kontekscie gtosnych ostatnio marszéw
gejow. Nalezy pamieta¢, ze wolno$é wy-
powiedzi fo nie tylko wolno$¢ stowa, ale
takze prawo do demonstrowania. Problem
ten nie sprowadza sie tylko do popierania
bardzo kontrowersyjnych w naszej kulturze
zachowan seksualnych, ale dotyczy prawa
do wyrazania wiasnego zdania w formie
demonstracji. Jak widzimy, wolno$¢ stowa
nie przez wszystkich jest w tej kwestii do-
brze postrzegana.

K.M.: Jak w Polsce wyglqda relacja po-
miedzy postulatem wolnosci wypowie-
dzi a jego realizacjq?

Realizacjqg prawnych gwarancji wolnosci
stowa zajmuije sie wymiar sprawiedliwo-
$ci. Ochrona, ale takze ograniczanie wol-
no$ci wypowiedzi nalezy do kompetencii
sqdéw. W kazdym postepowaniu sqdo-
wym, gdzie rozstrzygana jest kwestia stow-
nego lub obrazowego naruszenia dobre-
go imienia, godnosci, prawa do wizerun-
ku, wytyczane sq granice swobody
wypowiedzi. Jezeli sie uzna, ze w konkret-
nym przypadku przekroczono granice do-
zwolenia ustawowego, to mozna ztozy¢
skarge do Trybunatu w Strasburgu. Trybu-
nat czasami zmienia orzeczenia sqdéw
krajowych, uwazajgc, ze doszto do naru-
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szenia wolnoéci wypowiedzi poprzez na
przyktad niestuszne natozenie grzywny na
dziennikarza. Zdarza sie, ze takie rozstrzy-
gniecia przyjmowane sq przewagq jedne-
go gltosu. Pokazuje to, ze w tej materii
prawo jest do$¢ labilne.

K.M.: Labilnoé¢ prawa widoczna jest
takze w polskim orzecznictwie. Ostat-
nio zmieniono po raz trzeci wyrok
w sprawie Urban kontra Bender.

No wigc wiasnie. Temida jest $lepa. Orze-
czenia sqdéw sq czesto bardzo dyskusyj-
ne. Ale w sqdach zasiadajq ludzie. Kazdy
z nich ocenia wedle swojego sumienia
i znajomosci zycia. Stqd zdarza sie, ze wy-
roki réznych instancji sq tak bardzo roz-
biezne. A jezeli chodzi o sprawe Urban
kontra Bender, to ,z sqdami sie nie dys-
kutuje”.

K.M.: Czy granice prawne fo jedyne gra-
nice wolnosci stowa?

Mysle, ze nie. Mozna powiedzie¢ bardzo
lapidarnie, ze wolno$¢ stowa to moznosé
czynienia uzytku z wolno$ci w ramach pra-
wach. Wolno$¢ jest ograniczona prawami
innych oséb. Ale wracam uparcie do mo-
jego twierdzenia, ze granice wolnosci sto-
wa wyznacza prawo, odpowiedzialnogé¢
wiasna dziennikarzy, i etyka, ktérg bardzo
trudno jest realizowa¢ we wspotczesnym
$wiecie. Swiecie, ktéry jest gtodny informa-
cji, informaciji i jeszcze raz informaciji. Daj
Boze fakiej, ktéra narusza cudze prawa.

EWA NOWINSKA, prof. dr hab., spe-
cjalistka w dziedzinie prawa autorskie-
go i prasowego. Dyrektor Instytutu Za-
rzqdzania i Komunikacji Spotecznej UJ,
kierownik Zaktadu Prawa Srodkéw Ma-
sowego Komunikowania. Ekspert Sej-
mu i Senatu.

SEWERYN HRUPNIR

dlaczego
wartosci to
dobry towar

Celem tego tekstu jest refleksja nad
obecnosciqg wartoéci w przestrzeni pu-
blicznej. Chciatbym zwréci¢ uwage na
wzrost zainteresowania nimi na dwéch
poziomach ludzkiej aktywnosci: w socjo-
logii oraz w ramach praktyk, ktérych ce-
lem jest bezposrednie oddziatywanie na
sfere publiczng (marketingu i w pewnym
obszarze polityki).

Ten wzrost zainteresowania, ktéry bede
nazywat ,zwrotem ku warto$ciom”, przyj-
muje najczedciej posta¢ reorientaciji na
drugiego cztowieka i jego wartosci. ,Dru-
gi”, przynajmniej na poziomie definiowa-
nia pewnych dziatan, staje sie wartoéciq
samgq w sobie. Opisywane zainteresowa-
nie nie jest oczywiécie zadnym novum
(przy zatozeniu, ze takowe moze jeszcze
istnie¢). Mojq intuicjq jest jednak prze-
konanie, iz ze wzgledu na powody, o kté-
re zapytam w dalszej czesci tekstu,
wzmacnia sie ono w dzisiejszym $wiecie.

Wazne jest pytanie o intencje podmio-
téw artykutujgeych zwrot ku wartoéciom.
Wartoéci sq nieraz traktowane instrumen-
talnie — stajq sie wiedy $rodkiem do osig-
gania przyziemnych celéw. Opisywany
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zwrot moze przyjmowaé rézne kierunki, tak
jak rézne wartoéci majq dla ludzi znacze-
nie. W tym miejscu pojawia sie drugi wy-
miar instrumentalnego podejécia — czy war-
toéci drugiego maijq znaczenie tylko dlate-
go, ze sq jego wartoéciami, czy tez sta¢ mnie
na refleksje nad nimi?

Ocena dziatan nakierowanych na dru-
giego moze wiec odbywa¢ sie na tych
dwéch réwnoleglych poziomach: Czy czto-
wiek jest celem czy tez $rodkiem2 Czy
wartoéci nabierajq pozytywnego znacze-
nia tylko dlatego, ze sq dla kogo$ wazne,
czy tez niezbedna jest ich ocena? Oba
pytania sq konstytutywne dla definiowa-
nia moralnego charakteru dziatan.

W swoim niedawnym odczycie profe-
sor Piotr Sztompka opisywat ,przetom ak-
sjologiczny”, ktéry dokonuije sie obecnie
w socjologii. Jego przejawem jest socjo-
logia publiczna — spotecznie zaangazo-
wane oblicze tej nauki. Geneze przetomu
nalezy, wedtug profesora, upatrywaé za-
réwno w rozwoju mysli socjologicznej, jak
i w przemianach zachodzqcych we wspét-
czesnym $wiecie. Jego efektem jest coraz
odwazniejszy, gtos socjologii w dyskursie
publicznym, ktéry ma by¢ odpowiedzig na
niedobér sensu we wspodtczesnym $wiecie.
Socjolog, wedtug koncepcji socjologii
publicznej, powinien zejé¢ z katedry i za-
czq¢ rozmawiaé ze zwyklymi ludzmi. Jak
stwierdzit profesor, to w bliskim kontakcie
miedzy uczonym a zwyktym cztowiekiem
moze powsta¢ potrzebna do wzajemnego
zrozumienia atmosfera zaufania.

Socjologia publiczna ma by¢ ,socjolo-
giq jutra” — odpowiedzig na zmiany zacho-
dzqce w spofeczenstwie i wyrazem dojrza-
todci tej dziedziny wiedzy. Socjologia ma
zblizy¢ sie do zwyktego cztowieka i jego
wartoéci, a przez to pomaga¢ mu odna-
lez¢ sens obserwowanego $wiata. Jedno-
cze$nie koncepcja ta staje sie normatywng
podstawq udziatu socjologa w dyskursie
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publicznym. Zwrot ku wartoéciom nabiera
wiec wyraznego wymiaru moralnego.

Stuchajgc profesora Sztompki, poczu-
tem swego rodzaju moralne prawo-zobo-
wigzanie do brania udziatu w zyciu pu-
blicznym. Zanim jednak wciele idee
w czyn, postanowitem przyjrze¢ sie blizej
dziataniom, ktére wprawdzie wykorzystujq
bardzo podobne postulaty, majg jednak
catkiem inne infencje.

Odwotywanie sie do tego, ze jest sie bli-
sko ludzi, wydaije sig, nieodtgcznym ele-
mentem kampanii wyborczej. To przede
wszystkim wtedy polityka zbliza sig, w swej
autoprezentacji, do drugiego cztowieka
Gdy w trakcie niedawnej kampanii prezy-
denckiej znikngt podziat na dwa obozy,
opisywana tendencja przybrata na sile. To
prezydent elekt potrafit przebra¢ sie iza
gérala, i za gérika. Zwyciezca tych wybo-
réw odbyt znacznie wiecej spotkarn ze swo-
imi wyborcami niz jego rywal. Hasto ,Pol-
ski solidarnej”! wzmocnito obraz Lecha
Kaczynskiego jako osoby, ktéra jest/moze
by¢ blisko wszystkich, podczas gdy Donald
Tusk miat by¢ wytqgcznie blisko bogatych.
Czesto twierdzi sie, ze wskaznikiem efek-
tywnosci kampanii wyborczej jest liczba
uscisniec reki kandydata czy tez nawigza-
nych kontaktéw wzrokowych.

Ten wymiar polityki (kampania wybor-
cza) jest bardzo zblizony do marketingu,
dlatego tez dokonam krétkiej analizy tego
drugiego zagadnienia. Nalezy wprawdzie
zauwazy¢, ze dla polityki bardziej charak-
terystyczny jest pewien krqg statych, inte-
grujgcych wartodci, podczas gdy dla mar-
ketingu préba dotarcia do wartosci dru-

! Traktowanie hasta ,Polski solidarnej”
jako postulatu zblizenia do zwyktego czto-
wieka ogataca je z catej historyczno-ideowej
spuscizny. Moim jedynym usprawiedliwie-
niem jest takie potraktowanie go w ramach
opisywanych dziatan.
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giego. To rozréznienie jest jednak mniej wy-
razne, nizby$my chcieli. Politycy dostoso-
wujq swoje wypowiedzi do stupkéw z son-
dazy wyborczych (nie zawsze rozumiejqc ich
sens), a dziatania marketingowe dgzg do
stworzenia warunkéw do integracji swoich
grup docelowych w obrebie waznych dla
nich wartosci.

Od lat 80. zesztego wieku coraz popu-
larniejsza staje sie koncepcja tak zwanego
marketingu relacji, ktéra traktuje wymiane
handlowq nie jako transakcje, lecz relacje.
Jest to ujecie szersze, biorgce pod uwage
symboliczne, normatywne i emocjonalne
aspekty wymiany handlowe;.

W marketingu relaciji dziatania sprzedaw-
cy koncentrujq sie juz nie na zdobywaniu
klientéw, lecz na ich utrzymywaniu. Dlate-
go tez kluczowq zmienng staje sie lojalnosé¢
klienta, rozumiana nie tylko jako powta-
rzanie zakupéw. W opartej na lojalnosci re-
lacji wymiany celem sprzedawcy jest nie
sprzedaz, lecz stworzenie atmosfery zaufa-
nia, ktéra powinna umacniaé trwatq wiez
z kupujgeym.

Marketing joko teoria dziatania wydaie sie
odpowiada¢ pewnej prawidfowosci wyste-
pujacej realnie. Otéz w sytuacji kontaktu
akwizytora z potencjalnym klientem akwizy-
tor ma wigksze szanse na przekonanie klien-
ta, gdy bedzie odbierany przez niego jako
bliska mu osoba, a nie sprzedawca. Spro-
wia fo, ze jeste$my mniej racjonalni w swo-
im wyborze. ,Pozwalamy” wtedy, by emocje
czy tez nasze poczucie zobowigzania wobec
akwizytora miaty wptyw na naszg decyzje.

Przyjmujqc nieco pesymistyczny obraz
rzeczywisto$ci spofecznej, mozna stwierdzi¢,
iz celem bycia blizej jest mozliwos¢ wply-
niecia na drugiego: by zaakceptowat na-
sze istnienie, naszq interpretacje rzeczywi-
stoéci spotecznej, naszq wizje panstwa,
a w koncu oferowany mu zegarek.

Kluczem do zdecydowania ,jak to jest
naprawde”, okazuje sie intencja osoby dzia-

tajqcej. Czy zalezy jej na wtasnym dobru
czy tez jej celem jest porozumienie sie z na-
mi, nasze dobro? Podchodzqc do drugiej
osoby, moge albo czego$ od niej chcieg,
albo chcie¢ by¢ koto niej/dla niej.

Za kazdym razem, gdy spotykamy
drugg osobe, mniej lub bardziej $wiado-
mie przypisuiemy jej jedng z tych dwéch
intenciji. Jesli uznamy, ze zalezy jej na na-
szym dobru, istnieje wigksze prawdopo-
dobienstwo, ze bedziemy sie wobec niej
zachowywa¢ podobnie. | na odwrét —
przypisanie jej intencji dbania o wtasny
interes (fraktowania nas przedmiotowo)
wzmocni nasz krytycyzm wobec tej osoby.

Jednoczesénie od wezesnych lat nasze-
go istnienia jeste$my uczeni, jak rozréz-
nia¢ jedng postawe od drugiej. Wiek-
szo$¢ systeméw etycznych uczy nas, ze
powinnismy umie¢ patrze¢ poza koniec
wiasnego nosa. Dodatkowo idee takie
jok opozycja ,by¢ czy mie¢” Ericha From-
ma w quasi-naukowy sposéb wzmacniajq
poczucie waznosci tego podziatu.

Rzeczywistoé¢ jest jednak troche bar-
dziej skomplikowana. Przyktad marketin-
gu pokazuje, ze aby osiggng¢ wtasny in-
teres, wykonawca dziatania musi by¢ sku-
teczny w byciu postrzeganym jako
cztowiek bezinteresowny. Politykéw nie
oceniamy tylko na podstawie tego, jakie
wartodci gtoszq, ale interesuje nas takze,
w jakiej mierze sq szczerzy w ich wyzna-
waniu. Zaklasyfikowanie wykonawcy
dziatania zalezy od uznania jego ,rosz-
czenia do waznosci” (termin Jirgena Ha-
bermasa). Czy posiadanie jakiego$ to-
waru jest dla mnie wazne? Czy wybory
mogq rzeczywiscie co§ zmieni¢? Sze$c-
dziesigt procent uprawnionych obywate-
li uznato, ze nie. Politykom nie udato sie
udowodni¢, ze sq odpowiednio blisko co-
dziennego zycia zwyktego cztowieka.

Uwaza sie powszechnie, ze $wiat war-
todci obcy jest marketingowi. Nic bardziej
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mylnego. Marketing jest jedng z najbar-
dziej zainteresowanych $wiatem wartosci
dziedzin. Nie chodzi tutaj oczywiscie
o konkurowanie z etykq. Marketing dys-
ponuje jednak wyrafinowanymi narzedzia-
mi i ogromnymi zasobami, ktére stuzq
eksploracji $wiata wartoéci we wspotcze-
snym $wiecie.

Przed wprowadzeniem na rynek nowe-
go produktu producent, jesli go na to stag,
przeprowadza badania wartoéci wyznawa-
nych przez jego grupe docelowq. Nastep-
nie tak dobiera nazwe, opakowanie i prze-
kaz reklamowy produktu, by dopasowa¢
je do wartosci waznych dla potencjalnych
klientow.

Mtodziez jest celem znacznej czegéci dzia-
tarn marketingowych, gdyz jest bardziej
elastyczna, jesli chodzi o nawyki i kupo-
wane produkty?. Badania wykazujq, ze
mtodzi ludzie w Polsce w coraz wiekszym
stopniu poszukujg rozrywki, dlatego tez
przekazy reklamowe i inne dziatania oko-
tosprzedazowe w coraz wigkszym stopniu
starajq sie owej rozrywki dostarczaé.

Jacek Kardaszewski podsumowat ten
stan, stwierdzajgc, ze we wspdtczesnym
$wiecie to marketingowcy, a nie kaptani sq
dystrybutorami wartoéci®. To pracownicy
dziatéw marketingu majg, przynajmniej
wedtug przywotywanej opinii, wigkszy od
kaptanéw wplyw na wartosci wyznawane
przez wspdiczesne spoteczeristwa. Sq bar-
dziej skuteczni, gdyz majq instrumentalne/
totalnie akceptujgce nastawienie do hie-
rarchii wartoéci drugiego. To, czy Karda-
szewski ma w swojej efektownej tezie ra-
cie, zalezy od naszych jednostkowych wy-

2 Jak stwierdzit pewien marketingowiec:
»Naszym celem jest sytuacja, w ktérej klient
przychodzi do sklepu i wybiera nasz produkt
bez zastanowienia”.

3 Jacek Kardaszewski Narodziny marketin-
gu z ducha ekonomii, Gdansk 2004 , s. 51.
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boréw. Czy jestesmy $wiadomi tego, co
tak naprawde wptywa na nasze poczucie
tego, co wazne?

Opisanie zwrotu ku naszym warto$ciom
joko poszerzanie mozliwosci wptywu na
nas jako biernych odbiorcéw jest jednak
zbyt jednostronne, cho¢ nalezy przyzna¢,
ze wygodne. Politycy w dwukolorowych
krawatach i telewizyjna papka nie tylko
manipulujg swoimi odbiorcami, ale takze
odpowiadajg na ich potrzeby. Pozostaje
wiec pytanie, na jakie nasze potrzeby od-
powiada opisywana fendencjo? Albo ra-
czej: co sie dzieje z naszym codziennym
zyciem, ze potrzebujemy tak skompliko-
wanych systemoéw jak opisane powyzej, by
cho¢ zblizy¢ sie do poczucia metafizycz-
nej wiezi z drugim?

Opisywanq rzeczywisto$é mozna prébo-
waé zmienia¢, albo otwarcie atakujgc
dziatania marketingowe, albo tak eduku-
jac opinie publiczng, ze umozliwitoby jej
to rozréznianie form zaspokojenia potrze-
by kontaktu z drugim cztowiekiem. Dru-
gie rozwigzanie, za kiérym sie opowiadam,
pomogtoby wyksztatci¢ umiejetnos¢ odréz-
niania lepszych i gorszych sposobéw za-
spokajania naszych potrzeb.

Postulowana edukacja mogtaby pole-
ga¢ na uczeniu odbioru przekazu medial-
nego na poziomie szkolnym. Nabyte umie-
jetnosci nie polegatyby tylko na technicz-
nym rozszyfrowywaniu przekazu, ale takze
na zaobserwowaniu jego wptywu i budze-
niu zdolnosci do przeciwstawienia sie mu,
bo opisane techniki marketingowe, trak-
tujgc kontakt z drugim cztowiekiem jako
$rodek, a nie cel sam w sobie, zagrazaijq
moralnodci, ktérej jednqg z podstawowych
zasad jest postulat traktowania drugiego
cztowieka jako punktu centralnego wszel-
kich dziatan. Naruszajq takze zaufanie,
ktére powstaje w kontakcie z bliznim.

SEWERYN KRUPNIK, ur. 1981, dokto-
rant socjologii na UJ.
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W potrzasku polityki, s. 10

Arkadiusz Stempin: 18 listopada 1965 roku Papieski Instytut Polski w Rzy-
mie stal si¢ areng burzliwej debaty. 36 polskich biskupéw przybylych na
ostatnig sesje Soboru otrzymalo do podpisania list, ktérego tekstu w jezyku
polskim nie widzieli na oczy. Wyszyniski przelamal swoje glownie narodowo-
-patriotyczne opory. Zlozyl podpis pod listem, ktéry zaaprobowal, choé nie on
byl jego autorem. Ale wtedy nawet on sam jeszcze nie wiedzial, ze szeroko
otwiera drzwi do jutra, wyzwalajac sie od upioréw przeszloéei.

Zrozumieé Jana Pawta ll, s. 56

Tadeusz Barto§ OP: Czy papiez moze odslaniaé wlasng niepewno$é wobec
tajemnicy Nieskoiiczonego? OdpowiedZ w moim przekonaniu brzmi: nie tyl-
ko moze, lecz takze powinien. Sila przekazu nie w sile glosu si¢ kryje, lecz
w mocy wewnetrznego przekonywania stowa. Choé slowo to nie zyska z caly
pewnoécig masowego posltuchu.

Pigkno pozoru, s. 125
Elzbieta Wolicka: Gadamer podkre§la powszechny charakter upodobania
w pieknie i w tym, co piekne. O ile jednak doswiadczenie fenomenu — tego,
co piekne — jest zawsze jednostkowe i konkretne, o tyle warunkiem mozli-
woéci tego doSwiadezenia jest sposéb istnienia piekna jako takiego, piekna
jako ,,promieniowania”.

O ksigzce Toméasa Halika, s. 156

Anna Glgb: Co dzieje sig, gdy wiara po drodze gubi watpliwosé? Wiara i wat-
pliwo&é potrzebujg siebie nawzajem, jak biblijne siostry — Marta i Maria. Gdy
watpliwoéé porzuci wiare, popa$é moze w rozpacz lub eynizm; kiedy wiare
opuéci watpliwo$é, grozi jej upadek do poziomu ideologii, zimnej obrzedo-
woscel.

'

Za miesigc: Ciato — umyst — sSwiadomos¢

N 0044-488X
01
414,386 ‘ JJ“ www.miesiecznik.znak.com.pl


www.mie$iecznik.znak.com.pl

	608 o1
	608
	608_spis
	608_odredakcji
	608_diagnozy
	608_definicje
	608_dyskusja
	608_weclawski
	608_bartos
	608_terlikowski
	608_krajewski
	608_bilska
	608_rudnicka
	608_kita
	608_inspiracje
	608_wolicka
	608_surdykowski
	608_bortnowska
	608_lukasiewicz
	608_glab
	608_graczyk
	608_oseka
	608_spol
	608_rekomendacje
	608_rubryka

	608 o2

