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Od redakcji

Niewiele zapewne mozna wymienié miejsc, gdzie po-
dzial na sfery sacrum i profanum jest tak wyrazny, tak
rownocze$nie ,boski” i ,ludzki”, jak w miastach ,,$wie-
tych”, w ktérych na réwni z autentycznymi, wielkimi
uniesieniami religijnymi przezywamy troski i fatygi co-
dziennego zycia. Tam, gdzie Swieto$¢ bezustannie zmaga
sie z bluznierstwem, a czas oczekiwania na nieSmiertelne
taski wypelniaja takze zwykte, przyziemne czynnosci,
tatwiej jest przystanaé na chwile, zadaé sobie naturalne,
najbardziej oczywiste pytania, zauwazy¢ bliskich...

Marcowy numer ,,Znaku” zaprasza do podrdzy piel-
grzymimi szlakami Wschodu. Razem z Olgg Stanistawska
i Donaldem Nichollem spacerujemy ulicami niespokojne;j
Jerozolimy. Nuzhat Abbas ze swa rodzing zabiera nas do
$wietych miejsc islamu. Poznajemy urok iranskiego Ma-
szhadu i historic Ztotej Swiatyni w Amritsarze. Jest wiec
ten numer swoistg ,,ksiega podrozy”, tym, co muzulmanie
okreslajg jako ribla; zaproszeniem do spotkania z innymi
typami duchowej wrazliwosci, z odmienng dla wschodnich
religii ,,poetyka drogi”.

Ponadto, piszac w ,,Diagnozach” o kontrowersji zwig-
zanej z pogrzebem ks. Jana Twardowskiego, ze smutkiem
konstatujemy, ze dobro cztowieka i dobro koscielnej in-
stytucji niestety nie zawsze idg w parze.



DIAGNOZY

Katarzyna Wierzchostawska

Testament nie-mJéj

Ksigdz Jan Twardowski nie cheial byé wyrézniony
' —1 to wlaénie wyrdéznialo go od innych... To istot-

' nie bylo dla niego wazne i mialo gleboki sens. Czy
to tak trudno zrozumieé¢? Moze jego testamentowa
. wola miata byé zamierzonym poémiertnym §wia-
dectwem, ktérego pragnal? Znajacym go i czytaja-
cym jego poezje nie trzeba tego thumaczyé.

Odszedt ksigdz Jan Twardowski — w jakiej$ mierze, choé z pew-
nos$cig nie dla wszystkich, duchowy autorytet Polakéw (chyba nie
tylko tych wierzacych...). W mediach pojawily si¢ wypowiedzi wielu
0s6b, nekrologi zamiescito szereg instytucji i 0s6b prywatnych. Wszy-
scy oni poczuli si¢ z nim zwigzani, niektérzy moze uznali, Ze zamiesz-
czenie takiego nekrologu jest wazne takze z innych przyczyn. Przy
okazji, jak to si¢ juz zdarzylo po $mierci Czestawa Milosza i Jana
Pawta I, rozgorzala publiczna dyskusja o miejscu jego pochowku.
Jeden z krewnych Ksiedza ujawnit, ze zgodnie z testamentem pragnat
on by¢ pochowany w rodzinnej, skromnej mogile ,,wsréd szpakow,
biedronek i szumu drzew”. Tymczasem — jak poinformowaly wla-
dze koscielne — ,,zgodnie z wolg Ksiedza Prymasa, ks. Twardowski
zostanie pochowany w Swia}tyni Opatrznosci Bozej”. ,, To jakie$ nie-
porozumienie” — apeluje zdesperowana rodzina i przyjaciele, lecz
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KATARZYNA WIERZCHOSEAWSKA

bezskutecznie. Wobec tych faktéw trudno powstrzymac sie od smut-
nej refleksji na temat choéby niezamierzonego stawiania si¢ ponad
prawem, zawlaszczania czy tez ,uzywania do wlasnych celow”,
a wreszcie — niezrozumienia ducha i przestania tej poezji i nieroze-
rwalnie z nimi zwigzanej zyciowej postawy ks. Twardowskiego. Oczy-
wiscie, kiedy Ksigdz Jan wdzial sutanne, opuscit swojg rodzineg, by
przylaczy¢ si¢ do innej, od tej chwili wazniejszej wspdlnoty, poddat
si¢ jej wladzy i wlaczyl w jej hierarchie. Jednakze — cho¢ ,,ordynariusz
moze zmieni¢ testament podlegtego mu ksiedza” (jak nam wyjasnia
rzecznik Prymasa) — regulacje dotyczace testamentdéw s3 przeciez, jak
to kto$ stusznie zauwazyl, czeScig prawa panstwowego, a ono w ko-
deksie cywilnym wyraznie okre§la warunki uznania testamentu za nie-
wazny. Obowigzujacy kodeks prawa kanonicznego nic nie wspomina
o mozliwosciach zmiany testamentéw ksiezy przez ordynariuszy die-
cezji. Prawo kanoniczne nie zostalo zatem ztamane, ale w dos¢ rozpo-
wszechnionym, jak mi si¢ wydaje, odczuciu spotecznym, taka decyzja
pozbawiona jest taktu, tzw. wyczucia i szacunku dla rodziny zmarfe-
go, a takze ,woli ludu Bozego” (zwlaszcza Warszawy, ale nie tylko...).

Argumenty méwigce o tym, ze ,,gdyby Ksiadz Jan zyl, z pewno-
$cig w duchu pokory poddalby sie¢ woli przetozonych”, lub tez ze
»Ksigdz Jan nie moégl przypuszczal, ze zostanie tak wyrdzniony...”,
brzmia dla mnie niestosownie. On nie chciat by¢ wyrézniony — i to
wlasnie wyrdzniato go od innych... To istotnie byto dla niego wazne
i miato gleboki sens. Czy to tak trudno zrozumieé? Moze jego testa-
mentowa wola miata by¢ zamierzonym po$miertnym $wiadectwem,
ktérego pragnal? Znajacym go i czytajacym jego poezje nie trzeba
tego thumaczy¢.

Skad tak silna potrzeba uszczeSliwiania na site i wbrew woli? Skad
tak widoczne naginanie rzeczywistosci do wlasnych celow?

Trudno nie oprzeé si¢ prostemu wnioskowi, ze ta Swiatynia jest
w budowie i ciagle potrzebuje sponsoréw... Pochowanie na jej tere-
nie znanej osoby pozwala jej zaistnie¢ medialnie i tym samym przy-
ciagnal szersza spoleczng uwage.

Skromny, symboliczny grob w sercu wielkiego miasta miatby
z pewnoscig wigksza wymowe niz krypta w oddalonej, monumen-
talnej budowli, gdzie z punktu widzenia przecigtnego warszawiaka
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DIAGNOZY WKROTCE

dojazd jest utrudniony i nie spo-
s6b wstapié ,,po drodze” czy tez W
przy okazji odwiedzania innych
grobow. Przede wszystkim jed-
nak, co jawi si¢ niezmiennie jako

pierwszoplanowy aspekt tej spra- Bernard Lecomte
wy, bylaby zgodna z ostatnim P
zyczeniem Zmartego, ktére nale- aSte rZ

zalo uszanowad, podobnie jak
czyni si¢ to w wypadku kazdej
innej osoby.

Wsrod wielu publicznych za-
chwytéow, gromkich wyrazéw
zalu i uwielbienia nie pierwszy
raz wziela gore pokusa skorzysta-
nia z fatwej sposobnosci ,,prze-
pchniecia” przy okazji jakiejs wia-
snej, moze skadinad i stuszne;j,
sprawy. Ta pokusa nie oming¢ta

hierarchow najwyzszego kosciel- Bernard Lecomte

nego szczebla, co czyni calg spra- Pasterz

we jeszcze smutniejszg i godng tum. Michat Romanek,

zastanowienia. Helena Sobieraj, Dorota Zafiko

Ta biografia Jana Pawta II to

KATARZYNA WIERZCHO- wynik trwajacej cztery lata zmudnej
SEAWSKA, ur. 1968, artysta pracy francuskiego dziennikarza. Nie-
malarz, tltumaczka. zwykle rzetelna od strony faktogra-

ficznej, zadziwia $SmiatoScig analiz
i wnioskow. Polski czytelnik z zado-
woleniem zauwazy, ze cze$¢ poswie-
cona Karolowi Wojtyle zajmuje w niej
niemal tyle samo miejsca co czes¢
moéwiaca o dokonaniach ,Papieza
roku 2000”. We Francji ksiazka docze-
kala sie drugiego wydania.



DIAGNOZY

Janusz Poniewierski

Cztowiek drogq
Kosciota?

Zaczynam sie ba¢ o Ko§ciél w Polsce: ze nie p6jda
' za nim, ze nie odnajda sie w nim ludzie. Owszem,

. znam obietnice Pana, ze bedzie z Koéciotem

»az do skonczenia §wiata”, a ,,bramy piekielne

| go nie przemoga” — ale wiem takze, iz Jezus, kiedy
to méwil, nie mial na myéli KoSciola nad Wisla.

»Czlowiek jest droga Kosciota, drogg jego codziennego zycia i do-
$wiadczenia, postannictwa i trudéw” (Redemptor hominis 14) — pisat
przeszto ¢wieré wieku temu Jan Pawel II. A my, czytelnicy tych stow,
odbieralismy je jako program dla KoSciota. Takze dla Kosciota
w Polsce.

I to byl program, choé czesto musial on rywalizowac z progra-
mem przeciwnym: ze drogg czlowieka jest Instytucja i jej dobro, jej
interesy. Oczywiscie, ,interesom” tym niemal zawsze towarzyszyla
deklaracja, ze chodzi o Jezusa Chrystusa. To dlatego ludzie tej Insty-
tucji angazowali sie w polityke (,,zeby zatriumfowaly wartosci chrze-
Scijanskie”), zachowywali si¢ nieraz jak ksigzeta (byli przeciez ,,wsp6t-
pracownikami Krola”), lekali si¢ wolnosci (bo pozwala powiedzie¢
»hie” Chrystusowi) i zwlekali z ujawnieniem bolesnej prawdy, ,,za-
miatali ja3 pod dywan” (,,zeby nie gorszy¢”). A kiedy — od czasu do
czasu — pojawial si¢ prorok, ktéry mowit, ze ,,Kosciét musi byé Ko-
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DIAGNOZY

Sciolem w pelni wolnym, ubogim i stuzebnym (...), ale daleko nam
jeszcze do realizacji tych zasad” (Stefan Swiezawski), fagodnie go
unieszkodliwiano — bo ,,stary” (znaczy si¢: sklerotyk) albo, co gor-
sza, ,mason”.

Te dwa programy tu, w Polsce, wyraznie ze sobg konkurowaly —
i wcigz konkurujg! Czasem ,,na wierzchu” jest cztowiek — ,,droga
Kosciofa”, a czasem Instytugja...

Przyznam, iz w kwietniu 2005 roku myslalem, ze nie sposéb juz
odwotaé, w pewien sposéb uniewaznié¢ tamtych stow, zapisanych
przez Jana Pawla Il w encyklice Redemptor hominis. Wtedy bowiem
— raz jeszcze dzieki Papiezowi — poczulem si¢ pelnoprawnym oby-
watelem Kosciota, wiedzialem, ze jestem jego droga! Chod, rzecz
jasna, zdawalem sobie sprawe, ze nie bedzie fatwo... Wszak wszy -
scy jesteSmy grzesznikami.

Chyba jednak nie docenitem wowczas Instytucji. Ostatnie jej de-
cyzje, dotyczace pogrzebu ks. Jana Twardowskiego, traktuje jak sym-
bol — swoistg ,odpowiedz” na encyklike Redemptor hominis. Bo czym-
ze jest zlekcewazenie woli Zmartego ijego rodziny (i gtosu Ludu
Bozego, bo — jak styszalem — warszawska Kuria otrzymata wiele li-
stow w tej sprawie) jak nie odwrotem z tej drogi, o ktorej pisat Jan
Pawel 11, i ,,odstgpieniem” od czlowieka?! Oczywiscie, znowu cho-
dzito o tzw. wyzsze racje: Swiatynie Opatrznosci, ktéra potrzebo-
wala tego pogrzebu. Ale przyznajmy: budynek koScielny ani nawet
najszlachetniejsza idea to nie jest ,,cztowiek »kazdy«, najbardziej »kon-
kretny« i najbardziej »realny«” (Redemptor hominis 13).

Po raz pierwszy zaczynam si¢ ba¢ o Kosciét w Polsce: ze nie pdjda
za nim, ze nie odnajdg sie w nim ludzie. Owszem, znam obietnice
Pana, ze bedzie z KoSciolem ,,az do skoficzenia swiata”, a ,,bramy
piekielne go nie przemoga” — ale wiem takze, iz Jezus, kiedy to méowil,
nie mial na mysli Kosciota nad Wista. (Warto pamietad, ze w prze-
sztosci istnialo wiele wspanialych Koscioléw lokalnych, ktére dzis
»Zyja” jedynie w nazwach biskupstw tytularnych).

Oczywiscie, jest dla nas ratunek. ,Jesli si¢ nie nawrdcicie...” —
méwi Jezus. Tak, musimy sie nawrécié: na MIEOSC, ktora jest
wigksza niz prawo. Mitos¢ do Boga i do cztowieka (na poczatek
niech to bedzie odrobina szacunku dla cztowieka). Przypomnial
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NOWOSCI WYDAWNICTWA ZNAK JANUSZ PONIEWIERSKI

W nam o tym ostatnio Benedykt

XVI: ,,Stwierdzenie o milosci
Boga staje si¢ ktamstwem, jesli
cztowiek zamyka si¢ na bliznie-
go (...). Zamykanie oczu na bliz-
niego czyni czlowieka Slepym
rowniez na Boga” (Deus caritas
est 16).

JANUSZ PONIEWIERSKI, ur.
1958, cztonek redakgji ,,Znaku”,
w latach 1993-1997 kierownik
dziatu religijnego ,, Tygodnika
Powszechnego”, autor ksigzek:
Pontyfikat (1999; Il wyd. 2005)
i Kwiatki Jana Pawla IT (2002).

Marek Lasota

Donos na Wojtyte

Pierwsze kompleksowe omowie-
nie inwigilacji polskiego Kosciota
w epoce PRL-u. Donosy, raporty
i sprawozdania o powstawaniu para-
fii w Bienczycach, stosunkach panu-
jacych w Kurii, roli Kardynata Wojty-
ty w pracach Soboru, jego relacjach
z innymi hierarchami Kosciota to
swiadectwa zdrady, dowody ludzkiej
stabosci i nikczemnosci. Odwaga, ma-
dro$c¢ i roztropnos$¢ Karola Wojtyty
wydatnie przyczynita sie do kleski roz-
pedzonej ubeckiej maszyny. W ten
sposob teczki, wbrew ich tworcom, sa
takze symbolem zwyciestwa Dobra.



TEMAT MIESIACA

DEFINICJE

Elzbieta Przybyt

Swiete miasta’

Najwazniejsze §wigtynie miasta majg swoj wzorzec
w niebie. Pierwowzorem ziemskiej Jerozolimy jest
niebianskie Jeruzalem, a palac-klasztor Dalajlamy
w Lhasie jest odbiciem mitycznego palacu Awaloki-
teSwary. Swiete miasta sa bowiem imago mundi,
odzwierciedleniem Kosmicznego Porzadku.

Cze$¢ przestrzeni (...) jest miejscem, a miejsce staje sie ,,siedzibg”, gdy
cztowiek w nim si¢ zatrzyma, gdy tam zostanie. Rozpoznal on moc tego
miejsca, szuka jej lub unika, stara sie ja umocnié lub ostabié, w kazdym
jednak razie wyodrebnia miejsce jako ,,siedzibe”. Locus staje si¢ liberatus
et effatus. Mieszka w nim moc. (...) Swietg przestrzeni mozna zdefiniowaé
roéwniez nastepujgco: §wieta przestrzen to takie miejsce, ktore staje sie
siedzibg, poniewaz dzialanie mocy powtarza si¢ w nim samo lub przez
ludzi. (...) Miejsce nie jest wiec $wiete dlatego, ze postawiono na nim
Swiatynie, lecz $wieto$¢ miejsca stanowi przyczyne wzniesienia Swigtyni.

Gerardus van der Leeuw, Fenomenologia religii

Kazde miasto, zwlaszcza wow-
czas, gdy uwaza sie je za Swiete, jest
szczegblnym rodzajem przestrzeni.
To ludzka siedziba, przy tym czesto
takze o$rodek wtadzy, a zarazem

miejsce, gdzie cztowiek oddaje czesé
swemu Bogu (bogom) — {aczy zatem
w sobie funkcje zaréwno sakralne,
jak i $wieckie. Pierwsze duze osady
ludzkie — migdzy innymi Jerycho —

* . . . . . , - .
Profesorowi Antoniemu Jackowskiemu, dzigki ktéremu miejsca wyobrazone staty

sie rzeczywiste.
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powstaly okoto polowy dziesigtego
tysigclecia p.n.e. w wyniku prze-
ksztalcania sie kultur zbieracko-
-towieckich w spotecznosci osiadle
(tzw. rewolucja neolityczna). Jednak
poczatki pierwszych miast starozyt-
nych — kolejny etap rozwoju spote-
czefistw i jeden z gtéwnych elemen-
téw powstania cywilizacji (od tac. ci-
vitas — ,miasto”) — datuje sie dopiero
na okres miedzy polowa czwartego
a drugim tysigcleciem p.n.e. Wow-
czas powstaja miasta sumeryjskie,
egipskie, kretefiskie oraz Harappa
i Mohendzo-Daro w Indiach, a p67-
niej takze miasta chifiskie. Jak si¢
wydaje, wszystkie one byly uwaza-
ne za Swigte — wszak byly siedziba-
mi boskich wtadcéow albo samych
bogéw, miejscem, gdzie podczas cy-
klicznie sprawowanych obrzedéw
odnawiano $wiat.

Swietoéé ziemi i miasto
jako centrum s$wiata
- mit fundacyjny

W swojej najglebszej i najstarszej
warstwie Swieto$é poszczegblnych
miejsc wigze si¢ ze Swietoscig samej
ziemi. W najstarszych religiach $§wia-
ta ptodnosé gleby byta wigzana

ELZBIETA PRZYBYL

z ptodnoscia kobiety, a co za tym
idzie, ziemia byta utozsamiona z ko-
bieta!. Dotyczyto to réwniez miast:

Obraz miasta — twierdzi Wtadimir
Toporow — poréwnywanego lub utoz-
samianego z postacig kobieca, w per-
spektywie historycznej i mitologiczne;j
stanowi szczegblny, wyspecjalizowany
wariant (...) bardziej ogélnego i archa-
icznego obrazu Matki-Ziemi jako zei-
skiej hipostazy Pracztowieka typu we-
dyjskiego Purushy, co zaklada (co naj-
mniej) sztywny zwigzek zenskiego
pierwiastka rozrodczego z przestrze-
nig, w ktdrej wszystko, co istnieje, jest
rozumiane jako produkt (dzieci, po-
tomstwo) tego zenskiego pierwiastka?.

To utozsamienie zostalo wyraz-
nie podkreslone w Biblii, gdzie Je-
rozolima jest nazywana Oblubienicg
Boga, Babilon za$ — Wielka Nierzad-
nica®. Miasto, ktore jest siedzibg
Bogai Jego tronem, kumulujac w so-
bie wszystkie znaczenia zwigzane ze
Swietoscig ziemi, staje sie Malzonka
Boga (Bog za$ staje sie opiekunem
miasta), a dzieki temu zyskuje po-
my$lnosé, bogactwo i pokdj: ,,Mu-
rem jestem ja, a piersi me sg baszta-
mi, odkad stalam si¢ w oczach jego
jako ta, ktéra znalazta pokéj” (Pnp
6, 10)*. Zwigzek z Boskim Oblubien-

! Por. m.in. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, Warszawa 1988, t. 1, s. 29
i nn.; tenze, Ziemia-Matka i hierogamie kosmiczne w: tegoz, Mity, sny, misteria, Warsza-

wa 1994, s. 165-200.

2 W. Toporow, Miasto i mit, Gdafisk 2000, s. 37. Zob. takze wstep do tej ksigzki
autorstwa B. Zytko, Miasto jako przedmiot badar semiotyka kultury, tamze, s. 5-30.

3 Analize semiotyczng Jerozolimy i Babilonu przedstawit W. Toporow w pracy: Tekst
miasta-dziewicy i miasta-nierzgdnicy w aspekcie mitologicznym, tamze, s. 33—45.

4 Pojawiajaca sie w Biblii idea dziewictwa miasta, zdaniem semiotykéw oznacza mia-
sto, ktdre nie poddaje sie wrogom (obcym bogom), a jednoczesnie jest otwarte dla Boga.
W tym wlasnie kontek$cie bardzo interesujaco przedstawia sie analiza dogmatu o dzie-

wictwie Marii.
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cem w starozytnych religiach byl
odnawiany i potwierdzany podczas
cyklicznych obrzeddéw, szczegdlnie
podczas obrzedu hieros gamos (zaslu-
bin kréla i krélowej bedacych odpo-
wiednikiem za§lubin Nieba i Ziemi),
a takze podczas ofiary, czesto zwig-
zanej z mitem o bogu umierajacym
i zmartwychwstajacym. Dzieki tym
rytualom odnawia sic moc miejsca
ijego zwiazek z bogami. Swietos¢
miasta zalezy zatem takze od tego,
czy s one odprawiane w stosownym
czasie i wedtug Scisle okre$lonych
przepisow.

Zaprzestanie ich odprawiania albo
oddanie czci innym bdstwom spra-
wialo, ze Oblubienica zmieniata sie
w Nierzadnice. Babilon, ktéry mial
by¢ ,,Bramg boga” (Bab-ili), wedtug
zydowskich prorokéw zawiddt, dla-
tego zostal nazwany Wielka Nierzad-
nica i Macierzg Nierzadnic. W po-
dobny sposéb Biblia wypowiada si¢
takze o innych miastach krajow sasia-
dujacych z Ziemia Swieta — o Tyrze,
Sydonie i, oczywiscie, o Niniwie.
Réwniez Jerozolima byta w Biblii wie-
lokrotnie okreSlana mianem Nierzad-
nicy. Dzialo si¢ tak zawsze wtedy, gdy
Izrael sprzeniewierzat si¢ Jahwe: ,,Jak-
zez to miasto wierne stalo sie nierzad-
nicg?”, pyta prorok Izajasz, i dodaje:
»Zaiste Jeruzalem upada i Juda sie
wali, bo przeciw Panu s3 ich stowa
i czyny, by oczy Jego chwaly obrazaé”
(Iz 1, 215 2, 8).

Na rozwdj idei §wietoSci miast
niewatpliwie wplyw miafa réwniez

religijna waloryzacja domu, siedliska
i otaczajacego go Swiata. Ludzkie sie-
dziby to §wiat uporzadkowany, prze-
ciwstawiony otaczajagcemu go cha-
osowi, Swiatu ,,nieoswojonemu”.
Dom, $wiatynia, czyli przestrzef
usSwiecona przez rytualy, miejsce,
gdzie cztowiek styka si¢ z sacrum,
staje si¢ centrum S$wiata — jego ko-
smiczng osig (axis mundi). Caly swiat
jest wokét niego zorganizowany. Bez
niego traci sens.

Od reszty $wiata bedacego uoso-
bieniem chaosu oddziela je granica
symboliczna (kamienie graniczne,
bruzda) albo rzeczywista (ogrodze-
nia i mury). Rozdzielata ona nie tyl-
ko $§wiat uporzadkowany od nie-
uporzadkowanego, ale byta takze
(a moze przede wszystkim) granica
pomiedzy sacrum a profanum. Sym-
boliczna granica, oddzielajac ludzka
osade od reszty §wiata, byla objeta
systemem tabu, a ztamanie tych za-
sad byto karane $miercig. Najbar-
dziej znany w naszym kregu mit o za-
tozeniu miasta wyraznie pokazuje,
jakie byty zasady jego przestrzegania.
Romulus zaoral bruzde wokot Pala-
tynu, unoszac ptug tam, gdzie miaty
by¢ bramy. Odrzucona ziemia miata
oznaczaé mury, bruzda za$ - fose.
Kiedy Remus przeskoczyt 6w ,,mur”
i ,,fose”, wowczas Romulus zabit bra-
ta, krzyczac: ,, Tak zginie kazdy, kto
w przysztosci przekroczy te mury™.

Ofiara Remusa jest, oczywiscie,
odpowiednikiem kosmogonicznej
ofiary pierwotnej Puruszy, Ymira czy

5 Por. Liwiusz I, 3 i nn. Zob. tez analize tego mitu np. u M. Eliadego, Historia

wierzen..., dz. cyt., t. 2, s. 75 i nn.
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Pan’Ku. Podobnie jak $mieré¢ pier-
wotnych olbrzyméw, z ktérych
cztonkéw powstaje caly $wiat, Smieré
Remusa jest ofiarg zaktadzinowa,
ktéra zapewnia pomyS$lnoéé miastu
i prowadzi do uzyskania wladzy kré-
lewskiej przez Romulusa.

Warto tu zauwazy¢ takze inny
istotny element — wybér miejsca
osiedlenia (lokacji miasta) nie jest
przypadkowy. Poprzedzaja go wroz-
by: Remus pierwszy ujrzal sepy, ale
Romulus ujrzat ich wiecej, wiec
jemu przypadt zaszczyt zalozenia
miasta. Przed tak wazng decyzja
wrézono nie tylko z lotu ptaka,
z wnetrznoSci zwierzat, ale takze
zasiegano rady wyroczni (np. delfic-
kiej). Istnial takze bardzo stary oby-
czaj wrdzenia zwigzany z pedzeniem
bydta. Tam, gdzie zwierze sie polo-
zyto, by odpoczad, zaktadano siedzi-
be. Oba watki — porade wyroczni
i wrozbe zwigzang z bydtem - znaj-
dujemy miedzy innymi w greckim
micie o Kadmosie i zatozeniu Teb.
Starozytni zatem najczeSciej szukali
dla siebie miejsc o szczegdlnej mocy,
aby zapewnié sobie pomyslne i do-
statnie zycie. Mit o Kadmosie poka-
zuje rowniez, ze takie miejsca mo-
gly by¢ juz zasiedlone — Kadmos
w wybranym przez jaléwke miejscu
znajduje smoka, z ktérym musi wal-
czyé. Podobny problem ma wielu za-
tozycieli miast, np. krdl Krak, ktory
takze musi zwyciezy¢ smoka, a poma-
ga mu w tym dzielny szewczyk Dra-
tewka. Popularne w mitologiach sto-
wianskich zabicie smoka, skojarzone-

ELZBIETA PRZYBYL

go z bostwem chtonicznym (ziem-
skim), kojarzy sie z zabiciem innego
potwora symbolizujacego chaos i be-
dacego uosobieniem stonej wody —
Tiamat (mitologia babilofiska). Z po-
szczegblnych czesci ciata Tiamat
Marduk stwarza $wiat. Zabicie smo-
ka to nie tylko mit opowiadajacy
o walce z naturg pojmowang jako
chaos, ale takze (a moze przede
wszystkim) — przez analogie do zabi-
jania potwora chaosu — mit méwigcy
o stworzeniu mezokosmosu: $wiata
dla konkretnej spolecznosci.

Miasto jako odzwierciedlenie
Porzqdku Kosmicznego
— mit kosmologiczny

W tym konteks$cie miasto jest
konstrukcjg absolutnie wyjatkowa —
powstaje w wyniku uporzadkowane-
go i zbiorowego wysitku, jest zapla-
nowane i zbudowane jako ,,miejsce
mocy”. Pierwsze miasta hieratyczne
pojawiaja si¢ dopiero wowczas, gdy
ludzko$¢é dokonuje najwazniejszych
odkry¢ cywilizacyjnych: pisma, kota,
kalendarza itd. Wedlug Josepha
Campbella rozwdj astronomii i ma-
tematyki (zwlaszcza technik mierni-
czych) doprowadzit do odkrycia pla-
net iuznania, ze ich ruch determi-
nuje prawa ziemskie. Tym samym
rodzi si¢ idea Kosmicznego Ladu (Me
w Sumerze, Maat w Egipcie, Ryta
i Dharma w Indiach, Tao w Chi-
nach), ktéry jest zdeterminowany
matematycznie®. Starozytne miasta
majg zatem odzwierciedlaé ten po-

¢ Por. A. Szyjewski, Etnologia religii, Krakow 2001, s. 507 i nn.

14



TEMAT MIESIACA

rzadek zaré6wno poprzez odpowied-
nie proporcje, jak przez budowle
symbolizujace zwigzek nieba z ziemia
i organizujace przestrzen sakralng
miasta (np. sumeryjskie zigguraty czy
piramidy odzwierciedlajace Gore
Kosmiczng). Najwazniejsze swigtynie
miasta majg swoj wzorzec w niebie
i wedlug niego sg zbudowane. Pier-
wowzorem ziemskiej Jerozolimy jest
niebianskie Jeruzalem, a patac-klasz-
tor Dalajlamy w Lhasie jest odbiciem
mitycznego patacu Awalokiteswary
(Potala). Swiete miasta s3 bowiem
imago mundi, odzwierciedleniem
Kosmicznego Porzadku, ktéry rzadzi
$wiatem. Ich struktura czesto byla
wyznaczona za pomocg zasad mate-
matycznych.

Do najczeSciej stosowanych figur
geometrycznych wykorzystywanych
W organizacji przestrzeni miasta
naleza koto i kwadrat. Najstarsze mia-
sta egipskie powstawaly na planie
krzyza wpisanego w koto, w ktdrego
centrum znajdowala sie Swigtynia lub
patac whadcy. Swicto§¢ starozytnych
miast jest bowiem mocno zwigzana
z hieratycznym charakterem wtadzy
krolewskiej. W cywilizacjach starozyt-
nych krél byt uosobieniem i strazni-
kiem Kosmicznego Porzadku. Wielu
badaczy uwaza nawet, ze powstanie
miast bezposrednio wiaze si¢ z ,,sola-

ryzacja” wladcow, czyli z uznaniem
istnienia szczegdlnego zwigzku po-
miedzy wladcg a Stoficem”. Najcze-
Sciej wladca jest ziemskim obrazem
Stoiica, krolowa za$ obrazem Ksiezy-
ca (lub odwrotnie)®.

Odwzorowanie Ladu Kosmiczne-
go jest swego rodzaju walkg z naturg
— chaosem, ktory otacza cztowieka’.
W ten sposéb powstajg miasta silnie
zgeometryzowane, niemal catkowi-
cie ignorujgce otaczajaca je prze-
strzefi, np. starozytny Milet przypo-
minajacy szachownice czy Harappa
i Mohendzo-Daro. Do tego typu
miast nalezy réwniez Rzym (Roma
quadrata) — miasto powstale przez
zaoranie przestrzeni (koto lub kwa-
drat) oraz poprzez podzielenie we-
wnetrznej przestrzeni na cztery cze-
$ci za pomocg wyznaczenia dwoch
gtéwnych, przecinajacych sie¢ pod
katem prostym ulic (Decumanus
i Cardo) oraz sieci mniejszych, ktd-
re tworzyly szachownice!. Cztery
cze$ci miasta, podobnie jak przypusz-
czalny kwadrat bruzdy, odpowiadaja
poczwérnosci kosmosu, wyrazonej
na przyktad widei czterech stron
$wiata (peruwiafskie Cusco byto
nazywane ,stolicg czterech stron
Swiata” — Tawantinsuyu —a starozyt-
ni wladcy chetnie korzystali z tytutu
»kréla czterech stron $wiata”).

7 Por. M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1966, s. 127-128.

8 Por. A. Szyjewski, Etnologia religii, dz. cyt., s. 508-509.

® Walka z chaosem moze tez przybiera¢ inng forme — moze by¢ préba nagiecia natury
do wiasnych celéw, uporzadkowania i ujarzmiania jej wedtug upodobari cztowieka. Przy-
ktadem miast wykorzystujacych warunki geograficzne jest np. polozone na skale Orvieto,
Asyz, Wenecja czy Werona. Jednak warto zwrdci¢ uwage, ze idea taka pojawia sie znacz-

nie pdzniej.

10 Por. B. Szmidt, Lad przestrzeni, Warszawa 1981, s. 72.
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Podobnie odniesienie do liczby
cztery znajdujemy w opisie Babilonu:
»Lezy na wielkiej rowninie i tworzy
czworobok, ktérego kazdy front
wynosi sto dwadzieScia stadiow”!!,
a takze w opisie Niebianskiej Jerozo-
limy: ,,A Miasto uktada si¢ w czwo-
robok i dlugos¢ jego tak wielka jest,
jak i szerokos¢” (Ap 21, 16). W $wie-
cie starozytnym kwadrat byt symbo-
lem kosmosu i doskonatosci. Taki
ksztatt miato réwniez sanktuarium
$wigtyni jerozolimskiej, co — zdaniem
Toporowa — pozwala stwierdzié, ze
czworokatnos¢ (a takze czterodziel-
no$¢) miasta odnosi si¢ bezposred-
nio do oftarza jako miejsca skfada-
nia ofiary. Miasto zbudowane w ten
sposdb cale jest oftarzem, a tym sa-
mym cale jest $wigtynig. Babilon to
przeciez ,Brama Boga”, w Niebian-
skim Jeruzalem za$, jak czytamy
w Apokalipsie, $wigtyni juz nie be-
dzie, bo cale miasto jest $wigtynia.

Innym sposobem odtwarzania
Ladu w strukturze miasta byly kon-
centryczne kregi. W samym centrum
znajdowalo si¢ emanujgce Swigtoscia
miejsce najswigtsze (zndw Swiatynia
lub patac), a wokét niego powstawa-
ty kregi o coraz stabszych znamio-
nach $wietoéci. W taki wtasnie spo-
s6b zbudowano Pekin, w ktérego
centrum znajduje si¢ pafac cesarza —
Miasto Zakazane — otoczony przez
Miasto Dworskie, gdzie wstep mieli
jedynie czlonkowie dworu, nastgpny
krag stanowi Miasto Mandzurskie,
nalezace do arystokracji, i wreszcie

ELZBIETA PRZYBYL

Miasto Chinskie, gdzie mieszkal
lud'?. Oczywiscie, im dalej od cen-
trum, tym mniejsza byla $wieto$é
przestrzeni. Idealne miasto chifiskie
(tak zostal zbudowany np. Loyang)
odzwierciedla harmoni¢ pigciu
zywiotow. Wedlug zasad geomangji
zostalo ono zbudowane tak, by gory
byly na p6tnocy, woda na potudniu,
$wiatynie przodkéw na wschodzie,
a na zachodzie oltarz Ziemi. Nawig-
zanie do Kosmicznego Ladu odnaj-
dujemy réwniez w idei budowy miast
i osad, ktére w swym planie odwzo-
rowuja posta¢ smoka (Chiny) lub
praprzodka (np. niektére plemiona
afrykanskie).

Swiete miasta jako miejsca
objawiania sie $wietosci
Wydawaé by si¢ mogto, ze naj-
prostszym kryterium wyrdzniania
miejsc (w tym takze miast) uznawa-
nych za $wiete jest hierofania (prze-
jawianie si¢ SwigtoSci, mocy). We-
dlug takiej koncepcji Swigte miasta
byly zakladane w miejscach, gdzie
objawita si¢ moc (osobowa lub bez-
osobowa). Najpierw zatem powsta-
waly sanktuaria, a p6Zniej wokél
nich rozwijaly si¢ miasta. Takie kry-
terium mozna tatwo zastosowaé na
przyktad do siedmiu $wietych miast
Indii — Kafczipuramu, Ajodhji, Ma-
thury, Haridwaru, Udzdzajinu,
Dwarki i Waranasi. Jerozolima dla
chrzescijan (inaczej niz dla Zydéw, dla
ktorych jest tronem Boga) jest $wie-

' Herodot, Dzieje, 1, 178; por. analiz¢ W. Toporowa, dz. cyt., s. 44.
12 Por. Miejsca swigte. Leksykon, pod red. Z. Paska, Krakéw 1998, s. 7.
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tym miastem przede wszystkim dla-
tego, ze jest miejscem meki i Smierci
Chrystusa. Rzym jest $wietym mia-
stem nie z powodu mitycznych po-
czatkéw ani tez nie dla geometrycz-
nych zatozen, ktdre znikly juz daw-
no temu, ani tez dlatego ze byt stolicg
Imperium. Dzi$§ o Swigtosci miasta
mozna méwié dlatego, ze chrzesci-
jafistwo nadato mu wiele innych zna-
czef — jest miejscem meczenskiej
$mierci apostotéw Piotra i Pawla,
miejscem, gdzie oddaje si¢ czes$¢ ich
relikwiom, a takze miastem, w kto-
rym zylo i zmarlto wielu chrzescijan-
skich $wigtych. Jego Swieto$é niewat-
pliwie zwigzana jest takze z tym, ze
w jego granicach miesci si¢ Watykan
— centrum wladzy sakralnej i siedzi-
ba zwierzchnika Kosciota rzymsko-
-katolickiego.

O $wigtosci miejsca moze decy-
dowaé zwigzek z historycznym zato-
zycielem religii, ze Swietymi, a takze
z ich relikwiami czy cudownymi wi-
zerunkami. Wyznawcy islamu piel-
grzymuja nie tylko do Mekki, miej-
sca narodzin Proroka, gdzie znajdu-
je sie $wiatynia Czarnego Kamienia,
oraz dawnych miejsc §wietych za-
adoptowanych przez islam, takich
jak Mina, Arafat i Al-Muzdalifa, ale
réwniez do grobéw imamoéw uzna-
nych za $wietych (np. do mauzoleum
imama Rezy w Maszhadzie). Szyici
ponadto pielgrzymuja do Karbali,
pod ktora zginal wnuk Proroka i syn
Alego Husajn. Takze Zydzi procz

Jerozolimy za $wiete uwazajg groby
stynnych rabbich. Buddyjskie miejsca
$wiete albo odnosza si¢ do wydarzefi
z zycia Buddy, albo s3 u$wiecone
przez relikwie. W stupach znajduja-
cych si¢ na terenie klasztoru Dalajla-
my w Lhasie znajduja sie zabalsamo-
wane ciala wszystkich dalajlaméw
poczawszy od piatego, ktory zbudo-
wat klasztor. Przyktady miejsc uzna-
nych za $wiete z powodu zwigzkow
z zyciem ludzi uznanych za $wietych
mozna mnozyc.

Wedtug Eliadego, a koncepcje te
powtarzajg takze polscy geografo-
wie religii’®, pierwotnym Zrédiem
powstania §wietych miast byly miej-
sca Swiete (miejsca mocy), ktore
przyciagaly pielgrzyméw. Stopnio-
wo wokoét nich powstawala infra-
struktura — miejsca noclegowe, go-
spody itp. Z czasem przeksztalcaly si¢
one w miasto, ktére bylo uznawane
za Swiete. Z takim stwierdzeniem
spotykamy si¢ réwniez u Jacqueline
Beaujeu-Garniera i Georges’a Cha-
bota:

miastami o funkgji religijnej (...) s3 te
miasta, do ktérych przybywaja ludzie
z zewnatrz dla celow pielgrzymkowych.
(...) Praktyki religijne mieszkancéw,
choéby bardzo zarliwe, nie nadajg mia-
stu funkgji religijnej, podobnie jak ist-
nienie w mieScie muréw obronnych nie
jest wyrazem jego funkgji'*.

Od czasu sredniowiecza o Swie-
to$ci miast decyduje nie ich rozpla-

3 Por. np. A. Jackowski, Swieta przestrzest swiata. Podstawy geografii religii, Krakow
2003; Religie swiata. Szlaki pielgrzymkowe, pod red. A. Jackowskiego, I. Soljan, E. Bil-

skiej-Wodeckiej, Poznafi 1999.

14 J. Beaujeu-Garnier, G. Chabot, Zarys geografii miast, Warszawa 1971, s. 186.
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nowanie ani zwigzek z wladca, ale
przede wszystkim znajdujace sie w ich
murach sanktuarium, ktére przycig-
ga wiernych. Wtasnie dlatego za naj-
wazniejsze kryterium decydujace
o $wigtoéci miasta obecnie uznaje si¢
nat¢zenie ruchu pielgrzymkowego.

Wspétczesna ,,swietos¢” miast

Wydawaé by sie¢ mogto, ze staro-
zytne koncepcje organizacji i sakra-
lizacji przestrzeni miejskiej zostaly
dawno zapomniane. Wiele nowozyt-
nych miast europejskich zbudowano
lub przebudowywano tak, by roz-
dzieli¢ $wieckie centrum od o$rodka
religijnego. Paradoksalnie jednak mi-
tologiczny schemat zatozefi urbani-
stycznych powraca w najmniej spo-
dziewanych momentach — w progra-
mowo zateizowanych pafistwach,
np. w ZSRR. Wykorzystujac stare
»techniki”, niektére miasta radziec-
kie przebudowywano tak, by sakra-
lizowaly nowa rzeczywisto$¢ i nowy
system (w ten sposéb przebudowano
miedzy innymi caty Minsk, zbudowa-
no Norylsk i Komsomolsk na Amu-
rze). Wedlug tego samego wzorca sta-
rano si¢ rOwniez zmieni¢ przestrzen
Warszawy, stwarzajac nowe centrum
— Patac Kultury i Nauki otoczony sze-
rokimi ulicami i Marszatkowska
Dzielnicg Mieszkaniowa (MDM).
Nowe centrum programowo miato
by¢é przeciwstawione staremu cen-
trum — placowi Teatralnemu, gdzie
dawniej stat ratusz zniszczony podczas
II wojny $wiatowej. Podobng préba
byla rowniez budowa Nowej Huty
w opozycji do Krakowa.
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Nowe sposoby organizacji prze-
strzeni miejskiej wyraznie czerpig za-
réwno ze starozytnego mitu zatozyciel-
skiego, jak i z koncepcji odwzorowa-
nia Porzadku Kosmicznego. Pojawiaja
si¢ nowe zigguraty (kopie Patacu Rad)
i nowe $wigtynie — mauzoleum Leni-
na, moskiewskie metro, ktorych wy-
strdj czesto nawigzuje do symboliki
religijnej. Pojawiaja sie réwniez nowe
»miejsca §wigte” — miejsca ,,objawien
nowych $wietych”, pochéwku rewo-
lucjonistéw i wydarzef zwigzanych
z ustanawianiem nowych systemdw.
Dawne tradycje wykorzystano tutaj
jako instrument socjotechniki. Miaty
potwierdzaé socjalistyczng ideologie
i legitymizowaé nowe wiadze. Czy
stare techniki okazaly si¢ skuteczne?
Czy socjalistyczny eksperyment urba-
nistyczny sie powiddt? I tak, i nie.
Niektére budowle radzieckie rzeczy-
wiscie moga wzbudzaé uczucia zbli-
zone do religijnych, Patac Kultury
istotnie stal sie warszawskim axis
mundi, a niektérzy ze zwiedzajacych
zegnali si¢ znakiem krzyza przed ptla-
skorzezbg wyobrazajaca pokdj pod
postacig kobiety. Jednak Nowej Hu-
cie nigdy nie udalo si¢ spetnié¢ posta-
wionego przed nig zadania. ,, Techni-
ka” zatem w tworzeniu przestrzeni
sakralnej — na szczeScie (albo dzieki
Bogu) — nie zawsze wystarcza.

ELZBIETA PRZYBYL, adiunkt
w Instytucie Religioznawstwa
U], zajmuje si¢ historig idei reli-
gijnych i Kosciotami wschodni-
mi. Ostatnio wydata: Chodzic po
wodzie (wywiad-rzeka z Anna
Swiderkéwna, Krakéw 2003).
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Olga Stanistawska
Opowiesci
jerozolimskie

E Zydzi $wietuja 3000 lat Jerozolimy kréla Dawida.
. Palestynczycy czuja sie spadkobiercami dawnych
' ludéw, na ktérych krél Dawid zdobyl miasto

. i ktore po wiekach zmieszaly sie z arabskimi

' najezdzcami, przejmujac od nich jezyk i kulture.
i Ale zadna z tych historii nie jest kompletna bez

! drugiej.

Kiedys$ siedzialem na schodach przed bramg twierdzy Dawida, obie
Ciezkie torby postawitem obok. Byla tam grupa turystow

wokoél przewodnika i stuzytlem im za punkt orientacyjny. ,,Widzicie

tego cztowieka z torbami? Troche na prawo od jego glowy jest

tuk z okresu rzymskiego. Odrobine na prawo od jego glowy”. Ale
przesunat sie! Przesungl! Powiedzialem sobie: Wyzwolenie nadejdzie, jesli
im powiedza:

Widzicie tamten tuk z okresu rzymskiego?

Niewazne, obok niego, troche na lewo, ponizej, siedzi

cztowiek, ktéry kupil warzywa i owoce dla swojego domu.

Jehuda Amichaj, Turysci

Jerozolima, lato 1999

Ta mita dziewczyna z oczami podkreslonymi na czarno ma na
imi¢ Keren. Keren pije przez stomke mrozong kawe, bardzo stodka.
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— Nie jedz dzi§, jedZ jutro... — namawia j3 Eldad, a ona patrzy na
niego tagodnie i kiwa glowa przeczaco. Jak by to wytlumaczyta ro-
dzicom?

— Keren pracuje na p6t etatu w Ministerstwie Obrony — powie-
dzial mi Eldad. — Cho¢ to taka mtoda dziewczyna. Nie pytam jej, co
robi.

Witasnie wyszta po nocnej zmianie. — To byla cigzka noc — uSmie-
cha si¢ Keren. Ella Fitzgerald $piewa No, you can’t take that away
from me. Jest pot do sibdmej rano w kawiarni Aroma i ranek jest
Swiezy, jakby $wiat zaczynat si¢ od nowa.

W Jerozolimie nic jednak nigdy nie zaczyna si¢ od nowa. Prze-
szto8¢ czepia si¢ miasta, hamuje ruchy jak kula u nogi. Ulica, przy
ktorej stoi kawiarnia Aroma, nazywa si¢ Emek Refaim, Dolina Du-
chow. Tak to miejsce nazywano w Biblii, mowi Eldad.

Yusuf al-Kabir, zydowski prawnik z Bagdadu, na prézno prze-
strzegal w latach 30. przed Swiatem ,,rzadzonym przez wojujacg ar-
cheologi¢”. Zawlaszczona przez polityke, historia w Jerozolimie nie
jest przeszloécia — jest teraz. Zadne czasy nie sa zbyt zamierzchte,
zeby stuzy¢ za argument w sporze, kto byl tu pierwszy — jakby to
mialto stanowié, do kogo dzi§ powinna nalezeé ta ziemia. Kazdy na
wlasny sposéb prébuje odczytaé to miasto-palimpsest, gdzie jeden
tekst naklada si¢ na drugi.

Zydzi $wictuja 3000 lat Jerozolimy kréla Dawida. Palestyficzycy
czuja sie spadkobiercami dawnych ludéw, na ktérych krél Dawid
zdobyt miasto i ktére po wiekach zmieszaly si¢ z arabskimi najezdz-
cami, przejmujac od nich jezyk i kulture. Ale zadna z tych historii
nie jest kompletna bez drugie;j. ,,Jestem dziedzicem wszystkich kul-
tur, ktore tedy przeszly, greckiej, rzymskiej, perskiej, zydowskiej,
otomarnskiej... — moéwi palestyniski poeta Mahmood Darwish. — Nie
wierze w czysto$¢ ras, ani na Bliskim Wschodzie, ani nigdzie indziej”.

Co gorsza, historia miesza si¢ z teologia. Jej epicentrum to Stare
Miasto.

Ehud Olmert, dawny burmistrz: ,,Przez pokolenia Zydzi modlili
sie o Jerozolime, tesknili do Jerozolimy. PoswiecaliSmy si¢ dla tego
miasta— méwimy o Jerozolimie, nie o zwyktym kawaltku terytorium.
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Moéwimy o czyms glebokim, fundamentalnym... co wiaze si¢ z pyta-
niem, kim jesteSmy i o co walczymy”.

Ksztalt tej Jerozolimy, Jeruszalaim, ktéra Zydzi nosza w sobie,
jest rézny. Zalezy od osobistego stosunku do religii i od sposobu jej
pojmowania. ,,Przysztego roku w Jerozolimie...” — modlili si¢c Zydzi
w Wilnie i Salonikach. Dla jednych Jerozolima ta wazna byta w swym
ziemskim wymiarze, dla innych byla pojeciem teologicznym.

W 1937 roku Chaim Weizmann powiedzial, ze nie wzigtby Sta-
rego Miasta, nawet gdyby mu je dano w prezencie. W 1967 roku,
gdy wojska izraelskie zajely Stare Miasto wraz ze wschodnig czescig
Jerozolimy, Mosze Dajan obawial sie, ze konflikt narodowy nabie-
rze wymiaru religijnego. Izrael — panstwo zatozone w imie¢ swieckich
idealéw narodowych — nie potrafit jednak nie oprzeé si¢ na symbo-
lach religijnych. Dla wielu Izraelczykéw Biblia byta zrédlem histo-
rycznym — i prawnym aktem darowizny tej ziemi. Izrael wcigz nie
jest pewny, gdzie si¢ zaczyna i koficzy jego terytorium, nie jest pew-
ny, jak zdefiniowa¢ swa tozsamos$¢. To kraj, gdzie mato kto wspomi-
na, ze dobrze byloby mieé konstytucje, z obawy przed sporami, jakie
moga wybuchngé. Kraj, ktéry na gwalt potrzebuje pewnikéw. Dlate-
go porywa serca dogmat: ,,Jerozolima zjednoczona, odwieczna sto-
lica Izraela”.

A jednak Jerozolima wcigz jest, na wiele sposobéw, podzielona.
Sposrod 710 tysiecy jej mieszkancow jedna trzecia to Palestyniczycy,

ktorzy wciaz sa cudzoziemcami. Jak osadzié, dla kérej

z trzech Abrahamowych
tradycji miasto jest
bardziej $wiete i kto ma

Oni takze potrzebuja pewnikéw. Palestyna
to tozsamo$¢ bez panistwa, stale zmuszana do
dowod.zenia wlgsnego istnieniz{. o o do niego wieksze prawo?

Be!rut. Pomlfgdzly mieszczanskimi kamllem- Moie ten bardziej kocha,
cami niedaleko stadionu wyrasta nagly labirynt jak w opowiesci o krélu
ciasnych zautkéw. To Szatila, obéz palestyfi- | Salomonie, kto
skich uchodzcéw. Mo’atez Dajani, krepy, nie- | pozwala zyé?
wysoki, pochodzi spod Jerozolimy. Nawet Pa-
lestyficzycy o nas zapomnieli, méwig ludzie w Szatili. Tu, w obozie,
rodzi si¢ juz czwarte pokolenie. Mo’atez dal dzieciom aparaty foto-
graficzne. Z cyklu: ,,Gry i zabawy” — w wybetonowanym zautku
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dziewczynki bawig si¢ w chowanego. Jedna zaraz rozpocznie szuka-
nie. Oparta tokie¢ o mur domu i schowata twarz. Odlicza. Na murze
kto$ namalowal jerozolimska $wigtyni¢ na Skale i ztota koputa ota-
cza jej ciemng glowe niczym aureola.

Amman. Dom dawnego burmistrza Jerozolimy w eleganckiej
dzielnicy Shmeisani. Na zdjeciu burmistrz siadl w fotelu z rozaficem
w reku. Za jego fotelem, ponad taka i drzewami oliwnymi, blyszczy
koputa $wiatyni na Skale. Calg Scian¢ zajmuje tapeta z widokiem Je-
rozolimy. Cale zycie trwa pod znakiem tamtego, tak niedalekiego
i tak niedostepnego miasta.

Bo symbol palestyniskiej tozsamosci to Jerozolima. Nazywana po
prostu: ,,Swicta”, Al Quds. I ten cud, $wiatynia muzutmanska, zbu-
dowana przez bizantyjskich rzemieslnikow, ktora jednoczy we wspol-
nej tesknocie wszystkich Palestyiczykow — Koputa na Skale.

— Najpigkniejsza budowla na swiecie — méwi Eldad.

Swietos¢ w kazdej religii inaczej splata sie z topografia. Jak osa-
dzié, dla ktérej z trzech Abrahamowych tradycji miasto jest bardziej
Swiete 1 kto ma do niego wigksze prawo? Moze ten bardziej kocha,
jak w opowiesci o krélu Salomonie, kto pozwala zy¢?

Na co dzien niefatwo dac sobie rade z t3 SwietoScig. Pisarz Meir
Shalev, ktéry ponoé w konicu wyniost si¢ z Jerozolimy gdzies do
Galilei, mowil, ze $wieto$é w Jerozolimie jest jak plama z barszczu —
nie da si¢ jej wywabic.

Wielu mtodych Izraelczykow wyprowadza si¢ z Jerozolimy —
moéwi Eldad. Jerozolima jest za bardzo $wigta, za bardzo biedna, za
bardzo uwiklana w sztetl i za bardzo arabska.

— Idziemy zobaczy¢ historie¢ Polski — powiedzial dzi§ rano ojciec
Eldada.

Usmiechnat si¢. Ale nie moge oprzeé si¢ wrazeniu, ze chciatby
rzeczywiscie, zeby dzielnica Mea Szearim to byta historia, a nie te-
razniejszo$¢ 1 przysztosé. Historia, i to innego kraju.

Zreszta i ona, Mea Szearim, nie chce mie¢ wiele wsp6lnego z pan-
stwem Izrael.

,»Corki zydowskie winny ubieraé si¢ skromnie — méwi napis na
granicy Mea Szearim. — Szanujcie nasze zwyczaje”. Podpisane: ,,Miesz-
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kancy”. ,,Ultraortodoksi” — méwi o nich ojciec Eldada. Haredim —
modwig o sobie oni sami. To znaczy ,,drzacy”, w bojazni Boga.

Mea Szearim powstata w II polowie XIX wieku. Ulice sg waskie,
balkony domoéw prawie si¢ dotykajg. Znajomi powiedzieli ojcu El-
dada, ze tak bylo w Polsce.

— Oni zyja w spolecznoS$ciach przeniesionych prosto z ruin pol-
skich sztetli. Robig wszystko, zeby si¢ odcia¢ od swiata — mowi oj-
ciec Eldada. — Jezeli ktéra$ z corek opusci ich spolecznosé, odpra-
wiajg ceremoni¢ zalobng. Dla nich zmarta.

W zaulek skreca rabin z siwag broda. — Popatrz, przeciez to rabi
Hirsch! On zasiada w palestyfiskim parlamencie.

Neturei Karta, ,,Straznicy Miasta”, to ci, ktorzy posuneli si¢ naj-
dalej. Rabbi Mosze Hirsch zostal ministrem od spraw zydowskich
w rzadzie Arafata. Wola Boga, wierzy rabbi Hirsch, byto uczynié
Zydéw narodem diaspory. Swieckie pafistwo syjonistow to tragicz-
na pomytka. Izrael jest pojeciem teologicznym, a nie politycznym,
i przyjdzie z nadejSciem Mesjasza.

Ojciec Eldada czyta afisz na murze: ,,Pojawil si¢c pomyst, zeby
kobiety i mezczyzni chodzili na basen. To zgubne, nawet w osob-
nych grupach. Czy nasi przodkowie chodzili na basen?”.

Badacze Ksigg Mea Szearim borykaja si¢ wcigz z nowymi kwe-
stiami. Telewizja? Internet? Basen? Jak to wszystko ma si¢ do religij-
nego Prawa?

Obok plakatéw wisza zdjecia rabinéw, uSmiechnietych broda-
tych mezczyzn. Chodnik jest waski. Dziewczynka, ktéra mijamy,
przywiera do muru.

— Ludzie maja tu po 14 dzieci — ciagnie ojciec Eldada. — Zyja
z zasitku, wiekszos¢ z nich nie pracuje. A Scisle koszerne jedzenie jest
najdrozsze.

Cukiernia wyglada niczym jeden z ciasnych, zle o$wietlonych
sklepikéw, jakie znatam w dziecifistwie. Drewniang lade, wytartg od
dotyku rak, przedzielono na pél. Po jednej stronie dla kobiet, po
drugiej dla mezczyzn.

Mezczyzni majg tu czarne surduty. Dziewczeta wyszly ze szkoty
w czarnych welnianych poniczochach. Jest lipiec. Fala upatléw ming-
ta, ale wcigz jest 29 stopni.
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Jehuda Amichaj: ,Jesli widziate§ Zydéw w czasie modlitwy
o deszcz, wolajacych o deszcz w deszczowym kraju, to widziales, jak
ludzie potrafig pamietac”.

Ale jak diaspora nie porzucita nigdy pamiegci Izraela, tak Mea
Szearim nie porzuca pamigci diaspory. Te czarne welniane ponczo-
chy to pamieé deszczowego, blotnistego kraju. Tora pochodzi stad,
z Erec Hakodesz, Ziemi Swietej. Ale teologiczne zreby wspolczesne-
go judaizmu powstaly w diasporze, w diasporze powstal Talmud
Babilonski i komentarze, ktére studiujg ci mezczyzni w jesziwach.
Kiedy Zaglada starta z powierzchni ziemi zydowski Poniewiez i Le-
zajsk, sprowadzili si¢ tutaj. Wiele dzieci ma tu jasne wlosy i skore
nieprzywyklg do stofica. Porwani naukami aszkenazyjskich rabinow,
Zydzi wschodni, ktérych rodzice przyjechali tu z krajow arabskich,
dofaczajg zreszta czesto do haredim.

— Dawniej wigcej méwili tu w jidisz — mowi ojciec Eldada. — Te-
raz czgsciej styszy sie hebrajski.

Ale Mea Szearim to sztetl, i jego mieszkancy, jak zawsze miesz-
kancy sztetli, odgadujg wokoto nieprzychylny swiat.

—E, mozesz przyjechaé tu za sto lat — macha reka ojciec Eldada. —
Wszystko bedzie tak samo.

Czekajac na nadejScie Mesjasza, Mea Szearim bada Ksiggi, modli
sie i mnozy. Rozrasta si¢ w kolejne dzielnice: Geula, Achva, Kerem
Avraham, Mekor Baruch.

Pisarz Amos Oz wychowat si¢ w Geuli. Ale Geula wyglada dzi$
inaczej niz dawniej.

Studenci jesziwy, chasydzi, drobni kupcy naptyneli tu z Mea Szearim i osie-
dli Sanhedrii albo gromadnie przybyli z Toronto, Nowego Jorku i Belgii... W §re-
dniowiecznej modlitewnej hebrajszczyZnie prastare zatargi szemrzg i bulgocza,
dysputy wokét imienia boskiego toczg sie, jak za dawnych czaséw, w atmosfe-
rze niecheci zrodzonej z pragnienia wladzy i dominacji: mitnagdzi przeciw cha-
sydom, zwolennicy jednego rabina przeciw zwolennikom drugiego, sekta prze-
ciw sekcie, grzmiacy gniew lub oschle okruciefistwo odziane w szaty uczonosci,
gorliwej i poboznej.

Haredim stanowia dzi$ jedna trzecig mieszkancéw Jerozolimy
i wciaz ich przybywa.

To $wiat, zauwaza Oz, w ktérym zydowscy pisarze sprzed dru-
giej wojny, Mendele, Berdyczewski i inni, widzieli sterte¢ martwych
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stow 1 zgtadzonych dusz. Oni marzyli o innym Izraelu, Swieckim,
nowoczesnym, patrzagcym w przyszio$é, nie w przesziosc.

Chodzac po Mea Szearim, zawsze czutam si¢ po ich stronie, tych
ludzi w czerni. Wydawali mi si¢ tragicznie utracong czeScig mojej
wlasnej przesziosci, z ktérej mnie wyzuto. CzeScig mnie same;j.

Ale skrajnosci kazdej religii, jesli nie zachowuja tolerangji i prze-
radzaja si¢ w problem, to zawsze najpierw dla swoich. — Z Arabami
jakos sie¢ dogadamy — méwi Eldad. — Jesli chcg zwyczajnie cieszy¢ sie
zyciem. Prawdziwy konflikt dopiero przed nami. Z ultraortodoksa-
mi nie ma rozmowy.

Jerozolima, lato 2002

Promenada w parku na wzgorzu ponad Jerozolimg. Spacerowa-
liSmy tu trzy lata temu, wsréd drzew oliwnych, lawendy, rozmary-
nu. Park miat taczy¢ nature i kulture — obsadzono go roslinami, kt6-
re wymienia Biblia. Mial dowies¢ jej intymnego zwigzku z t3 ziemia,
jakby istniala jeszcze taka potrzeba. Ta ziemia miata by¢ ilustracja
Biblii. Biblia miata by¢ przewodnikiem po tej ziemi.

Zachodzi stofice. Dziewczyna w stonecznych okularach biegnie
naprzeciwko nas rownym rytmem.

Druga intifada trwa juz od poéltora roku.

— Byly tu ataki — méwi Eldad. — Kogo$ zadZgano nozem. Dlatego
ludzi przychodzi coraz mniej. Miasto stara si¢ ich przyciagnad, robig
tu ciagle jakie$ koncerty czy wystepy klaunéw.

Ojciec z synem puszczajg na trawie latawiec. Ale latawiec nie chce
wznies¢ sie do gory, krazy tylko nad ziemig, szamocze si¢. Wiatr jest
za silny.

Zapada zmrok i posréd jego szaroéci w oddali btyszczy zlota kro-
pla Kopuly na Skale.

W kawiarni Aroma, gdzie przed trzema laty piliSmy poranng kawe
z Keren, ochroniarz przy drzwiach obszukuje wchodzacych.

Gdy w marcu zamachowiec z Hamasu wysadzit si¢ w kawiarni
Moment, byta sobota wieczér, pét do jedenastej. Moment byt petny.
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Limor Ben-Shoham przychodzita tu w kazda sobote. Miata 27 lat
i pracowata w sklepie. Danit Dagan i Uri Felix za dwa miesigce mieli
wzig¢ §lub. Nir Brochov miat 22 lata, Dan Imani 23, Baruch Lerner
28 lat — tyle samo co jego dziadek, kiedy zginal we francuskiej party-
zantce. Tali Eliyahu byla najmtodsza sposréd dziesigciorga dzieci
bardzo religijnych rodzicéw. Odeszta od tradycji, lecz zachowata wiez
z najblizszymi. Wtasnie skoficzyla studia. Tamtego wieczoru pierw-
szy raz przyszta do pracy jako kelnerka w Momencie. Miata zostac
tylko dwie godziny.

Witasciciel Momentu wynajmowal ochroniarza na czarno, mowi
Eldad. Kiedy nastgpit wybuch, ochroniarz byt w tazience. Czy co$ by
poradzil, gdyby stat przy drzwiach? — Pewnie nic — Eldad wzrusza
ramionami. — Jednak ludzie mowili swoje.

Kawiarni¢ odnowiono, ale przed wejsciem stoi pikieta. To rodzi-
ny zabitych. Mj syn tu zginal, a wy przychodzicie pié piwo? — zaga-
duja wchodzacych.

Eldad byt tam pare¢ dni temu ze znajomymi. Nie weszli do srodka.

Zamach w Momencie nim wstrzgsnal, méwi. To byl zamach,
ktory godzit w takich jak on. Wezesniej gingli przede wszystkim lu-
dzie biedni, ci, co jezdzili autobusami, a po zakupy chodzili na targ.

W Café Moment Eldad byt godzine przed wybuchem.

W Bejrucie i Sarajewie tez kazdy mial te historie. Kazde zycie
opieralo si¢ na calej liscie ,,gdyby”. Gdyby akurat nie skrecili w tamtg
ulice, nie przyspieszyli kroku, zostaliby cze$cig kroniki ofiar, o kt6-
rych przeczytalibySmy w gazecie. Ale Eldad wyszedl z Momentu na
czas i dzigki temu mogt objaé posade asystenta na Uniwersytecie
Hebrajskim i wzigé udzial w badaniach nad podzielonymi miastami,
Jerozolima, Belfastem, Berlinem, a takze Chicago, bo podzialy by-
waja rozne.

Po Momencie przez dwa miesigce bary $wiecily pustkami. Te-
raz znéw sg petne ludzi, mlodych, opalonych, pociagajacych. Dziew-
czyny tancza. Chlopcy pograzaja sie w niekonczacej si¢ dyskusji
o piwie Goldstar, ktore uchodzi za dobre, i piwie Makkabi, ktore
uchodzi za zle.

W drodze powrotnej przez nocne ulice Eldad spiera si¢ z Eranem.

Pare dni temu, chwil¢ po p6tnocy, izraelski mysliwiec F-16 zrzu-
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cit w Gazie bombe na dom Salaha Shehadeha, przywodcy wojsko-
wego skrzydta Hamasu. Dom stal w gesto zabudowanej dzielnicy.
Bomba wazyla tong i starta go z powierzchni ziemi. Ciata Shehade-
ha, jak i cial jego zony i corki, nie odnaleziono. W sasiednich do-
mach zgineto o$mioro dzieci i troje dorostych. Rannych bylo150
0s6b.

Ariel Szaron nazwal te akcje jedng z najbardziej udanych izrael-
skich operacji wojskowych. Szimon Peres nazwat j3 absolutnym ble-
dem.

— To si¢ nazywa straty uboczne — méwi Eran.

— Ludzi trzeba sadzié, a nie zabija¢ — méwi Eldad.

Milkng. Lampy rzucajg na asfalt z6tte sodowe Swiatlo.

Jerozolima czeka na odwet Hamasu.

Rano Eldad otwiera mi drzwi swojego Peugeota. Zgarnia z sie-
dzenia rude igly sosen, ktore wpadly przez uchylone okno.

Na zderzaku Eldad ma dwie nalepki. Na jednej jest napisane ,,Je-
rozolima — jedno miasto, dwie stolice”. Na drugiej co$ o jakosci rza-
dzenia.

— Obie naiwne — wzrusza ramionami.

Samochody parkujace obok majg inne nalepki. ,,JesteSmy z Go-
lanem™. Izraelskie flagi.

Lubie te spokojne dzielnice. Wszystkie domy w Jerozolimie ob-
tozone sg miejscowym kamieniem, zéttym, cieplym piaskowcem.
Przero$niete krzaki jaSminu przerzucaja galtezie z ogrodéw nad chod-
nik. Niemiecka Kolonia, Katamon, Talbieh. Ten budynek, gdzie nie-
gdy$ byla ambasada libaniska, zbudowal dziadek Eldada, architekt.
Tamtych doméw pilnowat w 1948 roku przed szabrownikami, gdy
izraelskie wojsko zajmowalo arabskie dzielnice.

Stajemy na $wiatlach. Mezczyzna w kipie podchodzi, zeby za-
proponowacé kasety z religijnym nauczaniem.

— Pasozyt — rzuca Eldad, kiedy znowu ruszamy.

Dzwoni telefon. Eldad rozmawia chwile. — To byli ludzie z tele-
fonu zaufania — moéwi odktadajac komoérke. — Zbieraja fundusze.

Takie czasy.
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Kiedy Eldad nie moze mnie podwiez¢, wsiadam w autobus nu-
mer 18. Autobus numer 18 jedzie przez cale miasto, przez Jerozoli-
me zachodnig i wschodnia, przez dzielnice religijne i zwykle. Kolej-

no przewijaja si¢ w nim wszyscy. Rosyjskie
Autobus numer 18 jedzie | dziewczyny w wojskowych mundurach, mez-
przez cale miasto, przez | czyini w kipach wracajacy z targu, ortodoksyj-
Jerozolime zachodnia | ne kobiety z przykryta glowa, palestyiiskie prze-

i wschodnia. Wszyscy kupki w haftowanych sukniach.
jezdza tym autobusem, Wszyscy jezdza tym autobusem, a jednak
a jednak prawie si¢ nie | prawie sie nie spotykaja. By¢ moze nawet o so-
spotykaja. Kazdy wsiada | bie nie wiedza. Kazdy wsiada tylko na kilka

tylkO na kilka przystankéw_

przystankow.

W hotelu Jerusalem we wschodniej Jerozo-
limie winogrona zwisajg nad stolikami na tarasie jak trzy lata temu.
Znéw jest lipiec.

— Milo ci¢ zobaczyé — méwi Raed. — Myslelismy, ze juz nikt nie
przyjezdza.

Trzy lata wczesniej Raed zabral mnie na skaliste wzgdrza za mia-
stem, skad wida¢ ruiny arabskich doméw, na ktérych w 1948 roku
Izraelczycy posadzili drzewa. Ze szczytéw wzgbrz wyrastaly maszty
radiowe. Przyroda zyta wlasnym zyciem, igly spadaly z sosen. Wi-
dzieliSmy dwa kojoty przemykajace z podkulonymi ogonami. Raed
czesto tutaj przyjezdza, obserwuje ptaki.

Jehuda Amichaj:

Jak cztowiek moze by¢ burmistrzem takiego miasta?
Czego w nim dokona?
Bedzie budowaé, budowaé, budowaé.

Ale nocg podejdg do domdéw kamienie
z pobliskich gér,

jak wilki podchodzace, zeby wy¢ na psy,
ktore staly sie niewolnikiem cztowieka.

Ale Amichaj najwyrazniej myslat o dzikich kamieniach z okolicz-
nych urwisk. Nie o tych kamieniach z ruin palestyfiskich wsi, ktére
przykryto sosnowym lasem, przywigzano do ziemi korzeniami drzew,
zeby nie podchodzily pod miasto.
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Raed pochodzi z rodziny prawostawnej, ale, mowi, niewiele z tego
prawostawia pamigta. Studiowal w Ameryce. Przekonali go marksi-
$ci z amerykanskich kampuséw. — ByliSmy naiwni — mowi. — Prawie
na pamie¢ uczyliSmy sie tego, co bylo w tych ksigzkach. Wierzylismy
w te ideologie.

Po powrocie przejat hotel Jerusalem, ktérym jego rodzice zarza-
dzali od 1960 roku. Na zdjeciu z pierwszego Bozego Narodzenia
stoja we dwoje przed wejSciem. Mama Raeda ma elegancka sukien-
ke tuz za kolano i szpilki. Tata Raeda, w garniturze, obejmuje ja w ta-
lii. Merry Christmas namalowano na szybach w drzwiach wejscio-
wych. Po wojnie 1967 roku tata Raeda odbudowat budynek, niemal
doszczetnie zniszczony przez izraelskie wojsko. Wypelnil wnetrze
zabytkowymi arabskimi meblami.

Nie pije si¢ tu ani piwa Goldstar, ani piwa Makkabi, tylko piwo
Taybeh, warzone na Terytoriach Okupowanych.

Kiedy wybuchla pierwsza intifada, Palestyiiczykom z Terytoriow
zabroniono przekracza¢ granice Jerozolimy bez zezwolenia. Wschod-
nia Jerozolima zostala jak drzewo z podcigtym korzeniem. Zycie
wybuchto w pobliskim Ramallah.

— Myslatam, ze zobacze wigcej wojska na ulicach.

— Oni to rozgrywajag wywiadem. Na Zachodnim Brzegu tez, jak
otaczajg miasta, nie taza po ulicach. Po co majg ryzykowac zycie
swoich zolnierzy? Wystarczy im, zeby$Smy sie bali. Mozesz wyjs¢ z do-
mu, ale nie wiesz, czy wrocisz. Czy wojsko nie zatrzyma cig, nie
pobije. Czy nie dostaniesz przypadkowej kuli.

Tu, we wschodniej Jerozolimie, najgorsze sa codzienne proble-
my, méwi Raed. Jego recepcjonisci, ktérzy dawniej w 20 minut do-
jezdzali do pracy z Betlejem czy Ramallah, teraz tracg rano trzy go-
dziny. Sg wykonczeni. Nie zawsze zdazg wroci¢ do domu na noc.

— Izraelczycy tylko marza, zebySmy wszyscy wyjechali.

Trzy lata temu znajomy Raeda, Fares, zabral mnie do archiman-
dryty syriackiego kosciota Swictego Marka. Kosciét stoi w miejscu,
gdzie, jak wierzg Syriacy, odbyta si¢ Ostatnia Wieczerza. SiedliSmy
potem na murku pod bramg Jafska.

— Moj ojciec duzo by ci opowiedzial, tylko ze jutro leci do Sta-
néw. Chece emigrowaé — méwit Fares. — Ale mySmy z bratem powie-
dzieli, ze si¢ nie ruszymy. To jest tez nasza ziemia.
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To bylo trzy lata temu. Fares, powiedzial mi Raed, mieszka dzi$
w Nowym Jorku.

W Gilo, na potudniowych przedmiesciach Jerozolimy, domy sa
nieduze, obtozone tym samym kamieniem, z takimi samymi orien-
talnymi tukami, rzad za rzedem. Ladna, spokojna dzielnica, z nie-
bem niebieskim jak na projektach architektow. Tylko w niektérych
oknach wida¢ worki z piaskiem, ktore majg chronié przed kulami.

Ulica jest pusta. Ludzie jeszcze nie wrécili z pracy.

Gilo zbudowano na terenach, ktére Izrael zaanektowat z Teryto-
riow Okupowanych. Tanie domy byly okazja. Zamieszkali tu zwykli
ludzie. W Gilo nie byto religijnej prawicy, ktéra dominuje w zydow-
skich osiedlach na Zachodnim Brzegu.

Ci, co kupili najlepsze mieszkania, mieli jeden z najpigkniejszych
widokéw w miescie.

Jak okiem siggnaé, wzgodrza. Drzewa oliwne wspinajg si¢ po tara-
sach. Wzdtuz zboczy wija si¢ murki utozone z kamieni. Domy bliz-
niaczych miast, Betlejem i Beit Dzala, tagodnie wtapiajg si¢ w pej-
zaz. Jerozolima zawsze byla miastem zakorzenionym w okolicznej
wsi. Na Starym MieScie palestyniskie przekupki sprzedaja pietruszke
i miete z ogrodkéw Ramallah i Betlejem.

Z wybuchem drugiej intifady ludzie przestali cieszy¢ si¢ wido-
kiem. Z Beit Dzala palestyniscy bojownicy strzelali w strone Gilo.
Odlegtos¢ byta za duza, a oni nie celowali dobrze. Ale to wystarczy-
to, zeby mieszkancy Gilo przemykali pod murami swoich doméw.

Miasto, méwi Eldad, optacito ludziom szyby pancerne. Zapora
z blokéw betonu zastonita im widok, ale za to poczuli si¢ bezpiecz-
niej. Izraelskie wojsko zbombardowalo zreszta Beit Dzala i Palestyn-
czycy przestali strzelaé w strone Gilo.

Dzi$ z okien Gilo znowu wida¢ wzgdrza. Miasto wynajeto rosyj-
skich malarzy, kt6rzy stworzyli na betonie idylliczny krajobraz, taki,
jakim chcieli go widzie¢ ludzie. Pigkniejszy niz rzeczywistoS¢. Bez
zbombardowanych doméw.

Zagladamy w szpare pomiedzy betonowymi blokami. Tamte bu-
dynki, méwi Eldad, to hotele Betlejem. Opustoszate, zniszczone,
osmalone, wtopily si¢ w krajobraz jak starozytne ruiny. Betlejem i Beit
Dzala z tej odleglosci wydaja si¢ zastygle w minionym czasie.

30



TEMAT MIESIACA

Wszedzie dookota pejzaz zmienia si¢ jednak w oczach. Mnoza
sic nowe osiedla, $miale linie proste, rzedy doméw identycznych,
jakby pojawialy sie dwoma kliknieciami: ,kopiuj” i ,,wklej”. Zawsze
na szczytach wzgorz, przycumowane pepowing szerokiej drogi. —
Jak balon na uwiezi — méwi Eldad. — Jerozolima otoczona jest takimi
balonami.

Miasto opasaly sploty szos szybkiego ruchu.
Réwniez te szosy, otwarte tylko dla Izraelczy-
kéw, to polityka. Lacza tych, ktérych majg
taczyé, dzielg tych, ktorych majg dzielié. Bypass
roads — tak te drogi nazywa sie oficjalnie. Jakby
wokot Jerozolimy trwata operacja na otwartym
sercu.

Miasto z trzech stron otaczaja terytoria palestyfiskie. Zatozenie,
w mySl ktorego izraelskie wiadze wyrysowaly jego nowe granice, byto
jasne: ,jak najwiecej przestrzeni, jak najmniej Arabéw”. Na terenach
zaanektowanych z okupowanego Zachodniego Brzegu wyrést wie-
niec izraelskich osiedli, ktore mialy przerwac cigglos¢ palestynskich
przedmies¢. Zamieszkato w nich 170 tysiecy ludzi.

To pejzaz strategiczny. Ziemia jest szachownica, na ktorej trzeba
porozstawiaé pionki.

Jak moge by¢ w Jerozolimie i pozosta po jednej jej stronie? Pa-
trze¢ na drugg strone spomiedzy blokéw betonu?

— Zostawcie to mnie — powiedzial Eldad i poszedl porozmawiaé
z zolnierzami na checkpoincie.

Po powrocie tylko pokrecit glowa.

— Nic nie da si¢ zrobi¢. Zachodni Brzeg jest zamkniety.

Miasto opasaly sploty szos
szybkiego ruchu. Rowniez
te szosy, otwarte tylko dla
Izraelezykéw, to polityka.
Lacza tych, ktérych maja
laczy¢, dziela tych,
ktérych maja dzielié.

A. jest mezczyzng w Srednim wieku. Wyjezdzamy z Jerozolimy
droga na Hebron, ktérag mogg jezdzic tylko Izraelczycy. A. jest Pale-
stynczykiem, ale jak wszyscy we wschodniej Jerozolimie ma samo-
chod na izraelskiej rejestracji. Na desce rozdzielczej ktadzie arabskg
chuste, zeby na Terytoriach Okupowanych nie przebili mu opon.

A. skreca w bok i hamuje. Wokot tylko skaly i kilka opuszczo-
nych domoéw. Stromg Sciezka na wzgdrze wspina si¢ mtoda dziew-
czyna z matkg i para starszych ludzi z cigzkimi torbami. Wracajg do
domu od krewnych we wschodniej Jerozolimie.
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Po drugiej stronie wzgbrza czeka zdezelowana palestyfiska tak-
sowka.

JesteSmy w Beit Dzala.

Ulice sa puste. Jest pigtek, dzief, w ktéorym muzulmanie chodza
do meczetu, i godzina policyjna trwa dzisiaj od rana. Miasto wygla-
da, jakby wszyscy w nim umarli. Zatrzasnigte zaluzje sklepéw. Poza-
mykane okiennice. Nikt nie idzie do pracy. Nie idzie po zakupy. Nie
idzie do krewnych. Cisza.

B., takséwkarz, boi sig, to oczywiste. Ale jako$ trzeba wyzywié
rodzing w miescie, w ktorym nie ma pracy. Obok niego, na przed-
nim siedzeniu, siedzi jego coérka. Jest dziewczynka moze czterolet-
nig, powazng, milczacg. Gdy si¢ zatrzymujemy, ojciec bierze ja na
rece, przytula.

— Nie bojcie sie — u$miecha sie do nas. — To moje dziecko. Zot-
nierze widza dziecko, nie strzelaja.

Ma racje, na pewno, po czeSci. Dziecko na pewno zwigksza szanse.

Dziewczynka ma z6ttg sukienke i czarne wlosy tadnie spiete
spinkg. Nie pomysleliSmy, ze nie jesteSmy aniotami, ktore krocza
nad ziemia, niewidoczne, nie dotykajac ludzi nawet skrajem szat.
Nie pomysleliSmy, ze na drugiej szali tej wagi bedzie stala czterolet-
nia dziewczynka z wlosami tadnie spigtymi spinka.

Bylis$my dzi$ rano na wystawie dyplomowej studentéw Akademii
Sztuk Pigknych na kampusie Uniwersytetu Hebrajskiego. Najciekaw-
sze wydaly nam si¢ prace z wydzialu wzornictwa przemystowego.
Ogladalismy elastyczne krzesta. Futurystyczne sukienki wykrojone
z karoserii Citroéna i Cadillaka.

Moze 10 kilometréw dzieli, lotem ptaka, Uniwersytet Hebrajski
i ulice Betlejem.

Bazylika jest pusta. Przez okno w dachu nad oltarzem wpada do
wnetrza jeden snop Swiatla. W gestym powietrzu wydaje si¢ niemal
namacalny. Nie ma nikogo. Skade$ stycha¢ tylko sttumiony $piew.

Kilku mnichéw ormianskich odprawia nabozenstwo w grocie
Narodzenia.

Plac przed bazylika wydaje si¢ bialy w oSlepiajacym storicu. Mury
dawnego izraelskiego aresztu naprzeciwko oklejono plakatami z twa-
rzami zabitych. Wysadzili si¢ w powietrze, zabijajac pasazerow ja-
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kiego$ autobusu. Zgingli od przypadkowej kuli przed wtasnym do-
mem.

Zadnego ruchu, jak siegnac¢ wzrokiem.

Stysze szmer za plecami. Jeden z mnichéw zamyka za nami na
klucz drzwi bazyliki.

Jest jedenasta.

W Beit Sahur podobno aniot méwit na polu do pasterzy. Przed
kaplica stoi mercedes. Lipiec to sezon Slubéw. W pustym pejzazu
samotna mloda para bez usmiechu pozuje do fotografii.

Za ich plecami otwiera si¢ dolina. Jerozolima zwarla szeregi i kro-
czy naprzdd réwnym batalionem doméw Gilo.

— Byliscie w Betlejem?! — pyta Eldad. — I co wam powiedzieli na
checkpoincie?

— Nic. Nie byli§my na zadnym checkpoincie.

Eldad szeroko otwiera oczy.

— To znaczy, ze my tylko utrudniamy zycie zwykltym ludziom —
moéwi w konicu. — I dobrze wiemy, ze terrorysci, jesli chea, i tak moga
przejsé.

Dwa dni p6zniej 17-letni chlopak z Beit Dzala wysadzil si¢ w po-
wietrze na ulicy Rehov Hanevi’im w Jerozolimie. W gazetach jego
twarz byta bardzo spokojna, gdy lezal martwy na podtodze baru z ke-
babami. Wybuch urwal mu nogi i ramie. Innych ofiar nie byto.

Nazywat sic Hashem Atta Yussuf. Byl muzutmaninem, lecz cho-
dzit do luterafiskiego gimnazjum Talitha Kumi w Beit Dzala. ,, Tali-
tha Kumi” to nazwa wzieta z Ewangelii Swietego Marka (por. 5, 41).
Dyrektor szkoly o§wiadczyl, ze choé szkota opowiada sie¢ za niepod-
legloscig Palestyny, zamach byt dla niego szokiem i jako chrzescija-
nin nie moze pochwali¢ podobnego uczynku.

Tydzien pézniej Martin Friedlander, pracownik gazety ,,Haaretz”,
wyslal przyjaciotom e-mail. ,,Haaretz” e-mail ten przedrukowal. Fried-
lander pisat: ,Mam wam do opowiedzenia prawdziwg historig, do
opisania w ksigzkach... Same fakty”.

We wtorek 30 lipca 2002 Martin Friedlander wyszedt z redakc;ji
koto poludnia. Bylo po pierwszej, gdy uslyszal wybuch. Potem zapa-
dla cisza. ,Jestem sanitariuszem — napisat Friedlander — i cale zycie
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szkolitem si¢ na podobny wypadek. Zrozumialem, ze to musze by¢
ja”. Wszedt do baru i pochylit si¢ nad lezagcym mezczyzng. Ich wzrok
sie spotkal. Friedlander siegnal po pasek, ale nie znalazl miejsca,
gdzie daloby si¢ zatamowac krew. ,, Tinshom amok” — powiedzial.
- ,,0ddychaj gleboko®. Mezczyzna wcigz patrzal na niego. Friedlan-
der pochylit si¢ i przytozyt usta do jego ust. Pieé sekund przerwy
i kolejny oddech. Po kilku oddechach Friedlander spojrzal na twarz
lezacego. Nie napotkat juz jego wzroku.

Wrocit do biura i mydtem wyszorowat usta, z zewnatrz i w srodku.

»Odkad to wszystko si¢ stalo — pisal Friedlander — wcigz o tym
mysSle. Jest tyle aspektow: fakt, ze zapewne mingliSmy terroryste,
kiedy przejezdzaliSmy ulica Hanevi’im; ze p6t minuty p6Zniej mia-
tem wejs¢ do tego baru po falafel; ze nie musialem podja¢ decyzji,
czy pomoc terroryscie, bo nie zdawalem sobie sprawy, ze to on; ze
mialem przy sobie brof i zastrzelitbym go wczesniej, gdybym wie-
dzial, co zamierza zrobié, ale 20 sekund pdzniej staratem si¢ ocalié
ludzkie zycie; ze z pewnoscig podarowalem wrogowi pare sekund
zycia i cierpienia; ze umart styszac, jak Zyd méwi mu, zeby oddychat
gleboko, i prébuje go uratowal. Jest wiele do przemySlenia. Jest jed-
nak 6.22 rano, a ja id¢ na minjan o 6.30 na Haportzim, gdzie chce
odméwié hagomel — modlitwe za tych, ktorzy otarli sie o Smieré —
i wezme z sobg butelke whisky, zeby wypié I’chaim™.

We srode, 31 lipca, dziefi po zamachu na Rehov Hanevi’im, w ka-
feterii Uniwersytetu Hebrajskiego wybuch bomby zabit dziewig¢ oséb.

Jerozolima, lato 2005

Druga intifada umarta wlasng $miercig. A wiasciwie Smiercig Ja-
sera Arafata.

Na Stare Miasto wrocili turysci i pielgrzymi. Przed Grobem Chry-
stusa znowu stoi kolejka. Koputa na Skale pozostaje, ze wzgledow
bezpieczenstwa, otwarta tylko dla muzulmanéw. Na Starym Mie-
Scie, wydato mi sig, coraz wigcej dziewczat nosi chustki.

Na Terytoriach Okupowanych nic nie zmienilo si¢ na lepsze.
Wokét Jerozolimy rosnie mur.
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Borderline to nowy bar w dzielnicy Sheikh Jarrah, w Jerozolimie
wschodniej. Eldad jak dotad nie miat z kim tu przyjs¢. Jego znajomi
nie maja ochoty lub odwagi.

Dror: ,,Strach jest nam dany, zeby chronié nas przed niebezpie-
czefistwem. Korzystaj z niego”.

Ale Eldad chce zobaczy¢ Borderline.

Borderline, w starym arabskim domu, wyglada jak eleganckie bary
Bejrutu. Ale we wschodniej Jerozolimie na éwieré miliona mieszkan-
coéw takich baréw jest tylko kilka.

Najwan Darwish ma 27 lat i jest poeta. Eldad pochyla si¢ w jego
strone. Kto$§ wlasnie Swietuje urodziny i stysze jedynie strzepy ich
roZmMowy.

Najwan: ,,I ty, i ja jesteSmy przeciwni okupagcji. Ale ty jeste$ oku-
pantem, a ja jestem okupowanym. I to jest r6znica miedzy nami”.

»Nie da si¢ rozwikia¢ logiki tego miejsca. Mozna tylko zapisaé
strumien krzyzujacych sie Swiadomosci — méwit moj przyjaciel Riad,
gdy pierwszy raz rozmawialiSmy o Jerozolimie. — Tylko poezja moze
tu co$ powiedziec. Tylko oksymoron, tylko metafora”.

Mahmood Darwish, stynny poeta palestyniski:

Mysle, ze religia i poezja narodzily sie z tego samego zrdédla, ale poezja nie
jest monoteistyczna. Jak powiedzial Heidegger, poezja nazywa bogdéw. Poezja
jest w stanie stalej rebelii przeciw sobie samej. Religia jest stala, trwala. Poszuki-
wanie tego, co nieznane, jest im wspodlne. Poezja jednak nie znajduje rozwigza-
nia. Religia je znajduje, raz na zawsze.

Najwan Darwish:

Jestem uchodzcy z Krety

Wykonuje zawdd pijacego herbate

Z mietg w letnie dni

Z szalwig w zimowe noce

I za kazdym razem gdy jakas mowa daje mi schronienie
Chowam sie¢ w ramiona jej siostry

P6ki nie zostane uwodzicielem jezykdéw

Mam tylko piosenki, ktérych zapomniatem

I kilka wspomnien

Glos mojej matki jest garscig soli

L.za mojego ojca jest pidrem ptaka

I huStawkami dla dzieci, ktore same sobie poderznely gardta
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Gdy wychodzimy z Borderline, jest niemal péinoc. Na drodze
do Nabulusu, ktéra oddziela Jerozolime wschodnig i zachodnia, stoja
grupy haredim w czarnych kapeluszach. Protestujg przeciw nowej
autostradzie. To dla nich bardzo wazne, méwi Eldad. Na trasie tra-
fiono na antyczne groby. Nikt nie wie, z jakiej epoki sg groby i kto
naprawde w nich lezy, ale moga to by¢ groby ich pradziadéw, a To-
ra zabrania poruszaé ich kosci.

Ta ziemia petna jest grobéw, méwi Eldad. Gdzie nie wbijesz topa-
ty, jest grob.

Mtodzi mezczyzni, podnieceni, zastawili dwa pasma szosy. Krze-
sto, deska, przewrdcony $mietnik. Dlaczego w nocy, gdy nikt tedy
nie jezdzi? Jakby byli duchami, ktére wychodzg z tej ziemi w ciem-
nosciach.

— Nudza sie wieczorami — méwi Eldad.

Wiersze Jehudy Amichaja w przektadzie Tomasza Korzeniowskiego.

OLGA STANISELAWSKA, pisarka, eseistka, autorka reportazy, studio-
wala literature angielskg i amerykaniskg w Warszawie i Aix-en-Proven-
ce. Podrozowata po Bliskim Wschodzie, Azji i Bosni. Za ksigzke Rondo
De Gaulle’a (Warszawa 2001), bedaca zapisem samotnej wedréwki po
Afryce, otrzymala nagrode Fundacji im. KoScielskich.
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Donald Nicholl

Listy o wspotistnieniu

' Kiedy zimowe deszcze obmyja zbocze wzgorza,

i niechybnie poniosa ze soba, w dél, do zydowskich
' grobéw, drobiny martwych muzutmanéw: w dniu
i Zmartwychwstania powstaniemy jako jedno cialo.

Tantur, 22 sierpnia 1983

I czemu wlasciwie mialbym sie dziwi¢? Ostatecznie od tysiecy lat
zycie przekonuje nas, ze ilekro¢ w Ziemi Swietej staramy sie poste-
powac sprawiedliwie, natychmiast staje si¢ to dla kogo§ zaprosze-
niem, by nas ukamienowad. A jednak po raz kolejny nie mogtem
wyjs¢ ze zdumienia: list przyszedl z Los Angeles, napisano go w re-
akcji na méj artykul zatytutowany Pokdj w Ziemi Swigtej? Czytajac,
mialem wrazenie, ze stowa wyskakuja z listu, by mnie gryz¢: autor
twierdzit, ze dalem sie wyprowadzi¢ w pole Zydom, ktérzy przeko-
nali mnie do swojej wersji wydarzen ostatnich lat — od poczatku do
konca klamliwej. Twierdzil, ze zastuzyli sobie na wszystko, co ich
spotkalo, a wiele jeszcze mieli do§wiadczyé.

Zal mi sie zrobito cztowieka, ktory to pisal — ewidentnie jako
amerykanski katolik — kiedy wyobrazitlem sobie, jak nedznie czul-
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bym si¢ w jego skorze. Zarazem jednak bylem mu prawdziwie
wdzigczny za to, ze uczynil mnie przedmiotem tej antysemickiej na-
pasci. Bo cho¢ przez lata mialem czesto do czynienia z podobnymi
tekstami, nigdy dotad nie wylano kubta pomyj na moja wlasng glo-
we. Co6z to musi by¢ za uczucie, gdy sie jest stale narazonym na ten
jad? Nie umiem sobie tego nawet wyobrazié.

I oto nadszed! drugi list, tym razem ze wschodniego wybrzeza
Stan6éw Zjednoczonych, réwniez w odpowiedzi na ten sam artykut
(artykul o pokoju! Boze, zmiluyj si¢!). Teraz oskarzano mnie o sym-
patie do ,krwiozerczego Arafata”.

Tak si¢ jednak szczesliwie ztozyto, ze akurat niedawno czytalem
ksigzke bytego gubernatora wojskowego Jerozolimy — Ronalda Stor-
rsa zatytulowang Orientations. Opisuje on, jak zostal wezwany na
Downing Street przez Lloyda George’a. Storrs obawial si¢ najgor-
szego, gdy premier pokazal palcem na sterte niezyczliwych guberna-
torowi listow i zaznaczyl, ze ich autorami sg Arabowie. Nastepnie
pokazal mu inng kupke — te zazalenia przystane zostaly przez Zydéw.
Po wszystkim Lloyd George zapewnit Storrsa, ze zostanie natych-
miast zwolniony, gdy na biurku pozostanie tylko jedna kupka.

Storrs napisze pdzniej: ,Dwie godziny arabskich narzekan wpe-
dzajg mnie do synagogi, ale i po intensywnym kursie syjonistycznej
propagandy mam ochote nawrdcié si¢ na islam”. Bedzie si¢ takze
skarzyl, ze ,krytyka jakiejkolwiek syjonistycznej metody czy projek-
tu” uznawana jest za ,,rOwnowazng postawie antysyjonistycznej czy
nawet antysemickiej”.

Czasem mySle, ze tak naprawde nikt nigdy nie stucha Palestyn-
czykow z Zachodniego Brzegu — ani ci, ktorzy wypowiadajg sie w ich
obronie czy nawet w ich imieniu, ani ci, ktérzy ich atakujg. Naszych
zydowskich przyjaciét przynajmniej kto$§ wystucha — wielu z nich
moéwi tym samym jezykiem co my, z wieloma studiowaliSmy na tych
samych uniwersytetach.

Tym wigksze zatem czuje pragnienie, by — gdy tylko nadarzy si¢
sposobnos$é¢ — postucha¢ komentarzy rozsadnych Palestynczykow,
takich jak Ahmed, ktérego spotkalem ponownie dwa dni temu i kt6-
ry, jak zwykle, dal mi wiele do myslenia.
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Staralem sie, jak zawsze, ustawi¢ poza sporem, liczac na to, ze
taka pozycja wplynie korzystnie na nasze wzajemne zrozumienie.
Nierzadko takie postawienie sprawy kryje w sobie odrobing arogan-
qji, zaktada bowiem, ze mediatorowi udato si¢ osiagnac gtebsze zro-
zumienie niz kazdej ze stron. Tym razem rozmowa odslonita catg
mojg niewrazliwosé.

W odpowiedzi na wyglaszane przez Ahmeda skargi dotyczace
izraelskiej okupacji Zachodniego Brzegu, probowalem przekonywac
go, ze jest to jedna z mniej dotkliwych okupacji w historii. Spojrzat
na mnie ponuro, jakby mial do czynienia z kompletnym debilem,
i powiedzial: ,,PrzezyliSmy okupacje Turkéw, Brytyjczykéw i Jordan-
czykéw. Zadna z nich nie byla przyjemna. Doswiadczylismy wielu
okrucienistw ze strony wszystkich tych okupantéw. Ale zaden
z nich nie krad!t naszej ziemi. Nie mamy teraz do czy-
nienia z okupacja, ale z podbojem i grabieza. A wy przygladacie si¢
im, jakby to byla telewizyjna rozrywka”.

Latwo si¢ zniecheci¢ cigglymi porazkami w prébach budowania
mostow, wiec — by nabra¢ otuchy — siegnatem do mojego dziennika
i odnalaztem pewien dzien w marcu tego roku:

Tego ranka spacerowalem w dét Tyberiady w kierunku potudniowym, mi-
jajac po prawej zydowski cmentarz. Po lewej, na wschodzie, rozciggalo sie Morze
Galilejskie. Cmentarz jest piecknie zachowany. Ilekro¢ go mijam, widze grupy
religijnych Zydow krzatajacych sie wokdt grobow swoich ukochanych zmar-
tych. Jest w tym zawsze co§ ogromnie poruszajacego, gdy obserwuje si¢ bliskie
komus istoty manifestujace swojg cichg niezgode na pozorng ostateczno$¢ Smierci.

Kiedy jednak doszedlem do konca zydowskiego cmentarza, otworzyt sie
przede mng nagle inny $wiat, odludzie przeciete zaro$nietg Sciezkg wiodaca na
szczyt wzgbrza. Jakie§ ¢wieré mili wedrowalem zapuszczong drézka, mijajac
starozytne $mietniska i pordzewiale zapomniane korpusy samochodéw. Po chwili
bylem juz zupelnie niewidoczny dla reszty Swiata, ukryty przed wzrokiem przez
bujne z6tte krzewy po obu stronach drogi. I to przez nie wlasnie, po lewej stro-
nie $ciezki, mogltem teraz dostrzec kolejne groby — tym razem muzulmanskie.
Catkowicie opuszczone, jesli nie liczy¢ 1$nigcych zawilcow i nagietkow, w kto-
rych mialy swoje gniazdo. A za zakretem Sciezki, po prawej stronie, w odleglo-
Sci jakich§ dziesieciu jardow znéw widaé bylo wysokie grobowce zydowskiego
cmentarza.

Jedyne, co mogltem dostrzec, stojac tam w skwarze gorgcego stofica, to wzgd-
rza Golan na wschodzie, ponad zéttymi krzewami, na zachodzie za§ wyrasta-
jaca gore Tabor. Ponad moja glowg i wokdt mnie przeslizgiwaly sie z furkotem
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dziesiatki jaskotek, miriady owadéw z brzekiem przemieszczaly sie z kwiatu na
kwiat, cata przyroda zdawala sie krzyczeé: ,,Zy¢! Zyé!”. W jakis$ dziwny, znie-
walajacy sposéb czulem, ze choé martwi, s3 tu jednak obecni i muzulmanie,
i zydzi, ci z lewej i ci z prawej strony Sciezki; obecni na tak odmiennych cmen-
tarzach — tym pozbawionym ludzkiej troski i tym tak bardzo nig u§wieconym.

W przytomnoS$ci ozywionych zmartych nie mialem watpliwosci, ze ani mu-
zulmanie, ani zydzi nie mieliby teraz nic przeciwko temu, by samotny chrzesci-
janin, stojac pomie¢dzy nimi, ofiarowal modlitwe za wszystkich zmartych. Mo-
dlitwe o to, bySmy wszyscy — chrzescijanie, muzulmanie, Zydzi — mogli sta sie
pewnego dnia na tyle ludzcy, by wzajemnie otoczy¢ opieka swoje groby.

Kiedy bez pospiechu udatem sie¢ w droge powrotng, Pan natchngl mnie ra-
dosng myslg. Kiedy zimowe deszcze obmyja zbocze wzgdrza, niechybnie po-
niosa ze sobg, w dét, do zydowskich grobéw, drobiny martwych muzutmanéw:
w dniu Zmartwychwstania powstaniemy jako jedno ciato.

Tantur, 1 wrzesnia 1984

Wspotistnienie. Gleboki oddzwiek tego stowa dopadt mnie sie-
dzacego sobie z dala od Tanturu, w kacie obskurnego wyszynku
w bocznej uliczce Larnaki. Obok mnie rumiany cypryjski robotnik
z widocznym smakiem spozywat swoje gotowane jajka i popijat piwo.
Mnie tez piwo sprawilo przyjemnos¢ po ciezkiej porannej wedrow-
ce uliczkami tej dzielnicy. Mysli mialem wypelnione obrazami od-
wiedzonych meczetow, dzi§ juz opuszczonych i niszczejacych, ale
wciaz jeszcze niewyzutych z godnosci dzigki swoim nobliwym mina-
retom. Najbardziej nie dawata mi spokoju mysl o tym, ze w tej czeSci
miasta Grecy wraz z tureckimi Cypryjczykami musieli kiedy$ zy¢ tuz
obok siebie; niezaleznie od wszelkich wzajemnych napieé i animozji
w pewnej mierze ¢wiczyli sie¢ w sztuce wspol-
istnienia. Teraz za$, ledwie dziesig¢ lat po tym,
jak ideologie zrobily swoje, w tej czesci wyspy
nie uswiadczysz tureckich Cypryjczykéw, tak
jak nie ma juz greckich Cypryjczykéw w jej
péinocnej czesci. Ani Grecy, ani Turcy nie maja juz dzi$ najmniejszej
szansy na praktykowanie wspdlistnienia.

» Wspolistnienie”, pomyslalem sobie. Co za pigkne stowo! Ist-
nieé, zy¢ wespol z innymi. Czyz moze by¢ wigksza taska niz zycie
z innymi?

,,Wspolistnienie”. Co za
piekne stowo! Istnieé, zyé
wespol z innymi. Czyz
moze by¢ wigksza laska?
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Rzecz jasna, przez ostatnie stulecia nie brakowato kt6tni miedzy
greckimi i tureckimi sgsiadami. Ale jednoczesnie jedni przygladali
sie, jak drudzy $wietuja narodziny dziecka, byli swiadkami — a i nie-
rzadko uczestnikami — przyjeé¢ weselnych; kiedy do wspélnoty za-
kradata si¢ $mier¢, do§wiadczali zaloby swoich sgsiadow. Wiedzieli
przynajmniej tyle, ze ci inni sg ludzkimi istotami, ze nie s3 demona-
mi. Teraz juz si¢ nie widujg. Sg niewidoczni jak demony — i to po-
zwala im si¢ nawzajem demonizowac.

Przypomnial mi si¢ pewien dzien, kiedy ztozytem wizyte moim
jerozolimskim przyjaciolom mieszkajacym w Starym MieScie. Przy-
witali mnie serdecznie: ,,Gdzie si¢ podziewales Donaldzie?” — spyta-
li. ,W zachodniej Jerozolimie” — odpartem rozpromieniony. Zapa-
dta cisza: zachodnia Jerozolima jest zydowska. W koncu jeden z mo-
ich przyjaciét powiedzial: ,,Tam juz nie bywamy”. ,,Dlaczego?”.
»Uwazamy to za niestosowne”.

Tak si¢ zlozylo, ze akurat tego ranka spedzitem sporo czasu w Je-
rozolimie, siedzac sobie na fawce w Liberty Bell Gardens, nieopodal
Wielkiej Synagogi. Przygladalem si¢ dziesiagtkom malych dzieci ba-
wigcych sie na trawie i chowajacych w krzakach — byty wsréd nich
takze dzieci uposledzone, opiekowali si¢ nimi nauczyciele. Wszystkie
wygladaly na tak szczeliwe! Patrzylem na nie z radoscig w sercu, az
nagle, jakbym dostal w glowe mlotem, uderzyta mnie mysl, ze jedno
pokolenie wczesniej te same dzieci, cadownie rozkoszne, pochtonigte
swoimi zabawami, zostalyby wpedzone do bydlecych wagonéw, by
umrze¢ w komorach gazowych — po prostu dlatego, ze sa Zydami.

Ozywiony tg mysla, powiedzialem moim przyjaciotom: ,W ta-
kim razie, moze nie bylby to zty pomysl, gdybyscie postanowili sobie
odwiedzaé zachodnia Jerozolime przynajmniej raz w tygodniu. Po
prostu siadajcie sobie na tawce albo przy stoliku w kawiarni i przy-
gladajcie si¢ ludziom wykonujagcym swoje codzienne obowigzki,
a wkrétce zaczniecie mysle¢ o nich jak o istotach ludzkich. Trzyma-
nie si¢ z dala od mieszkancéw zachodniej Jerozolimy sprawia, ze trak-
tujecie ich jak demony”.

Zdawatem sobie oczywiscie sprawe z powodow, dla ktérych moi
przyjaciele zajeli swoja zdalng pozycje: niejednokrotnie byli $wiad-
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kami ztego traktowania swoich sasiadéw, Arabow; byli w petni §wia-
domi, w jak r6znych warunkach dorastaja dzieci zydowskie i dzieci
arabskie. Ale nawet jesli to wszystko (i jeszcze o wiele wiecej) we-
zmiemy pod uwagge, to czy w blogosci, jakiej doznatem, patrzac na
beztroskie zydowskie dzieci, nie kryje si¢ jaki$ ciefi szansy na wspol-
istnienie? Bo praktyka apartheidu, trzymania si¢ z dala, z pewnosciag
wyostrza tylko ideologiczne rdznice.

Dziwna rzecz, ale bywaja i tacy, ktorzy trzymajg dystans pozor-
nie w zupetnie dobrej wierze. Na przyktad wielu moich liberalnych
zydowskich przyjaciél w Izraelu, w tym pewien stynny pisarz, zde-
cydowanie odmawia wizyty na okupowanym przez Zydéw Zachod-
nim Brzegu, poniewaz, jak twierdza, pojawié si¢ dzi§ na tym terenie
to wzig¢ na siebie ryzyko postawienia si¢ w roli okupanta. Czy jed-
nak moj przyjaciel pisarz nie powinien podja¢ takiego ryzyka, po to
by méc przekazaé swoim czytelnikom obraz codziennego zycia na
Zachodnim Brzegu? Teraz bowiem Izraelczycy — nawet ci najbar-
dziej liberalni — nie majg prawie zadnego pojecia o zyciu ludzi miesz-
kajacych zaledwie kilka mil od nich.

O wiele wiecej ryzykowali niedawno arabscy przedstawiciele na-
szej kadry naukowej w Tanturze. Przylaczyli si¢ bowiem do naszego
wypadu do Izraela, na plaz¢ w Netanii. Bylo to dla nich prawdziwe
wyzwanie, poniewaz od zawsze obawiali si¢ tego, co moze ich spo-
tka¢ w Izraelu — ze moga zostaé na przyktad aresztowani i na zawsze
znikngé w izraelskim wigzieniu. Co wiecej, jeden czy dwoch sposrod
najstarszych z nich nigdy w calym swoim zyciu nie odwiedzito wy-
brzeza. Jednak w towarzystwie nas, Europejczykéw i Amerykandw,
zdawali sie czu¢ bezpiecznie.

Ich odwaga zostala hojnie wynagrodzona nie tylko przez rozko-
sze plazy, ale w wigkszym jeszcze stopniu przez momenty prawdzi-
wego wspoOlistnienia.

Z poczatku nasi izraelscy sasiedzi odpoczywajacy na plazy spo-
gladali ze zdziwieniem na jakichs trzydziestu Arabéw w towarzystwie
kilku ludzi z Zachodu sadowiacych si¢ w piasku z mnostwem olbrzy-
mich koszy wypelnionych jedzeniem i napojami. Kilku z nich na-
wet, widzgc rozstawione kosze, uznalo, ze to jedzenie i picie jest na
sprzedaz i po chwili wahania podeszto do nas, prébujac dobié targu
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— wkrotce spostrzegli swoj blad, ku radosci zaréwno Zydow, jak
i Arabow.

Lody zostaly ostatecznie przetamane, kiedy kilka mtodszych Ara-
bek z naszej grupy wlaczylo radio i spontanicznie zaczelo tanczyd.
Odpowiedzialy im u$miechy i od tej chwili az do kofica dnia, atmos-
fera na plazy byla mila i przyjazna.

Ale zaréwno najgorsze, jak i najlepsze bylo jeszcze przed nami.
Pod wieczér, kiedy pakowaliSmy si¢ juz do naszego autobusu, by
powrécic do Jerozolimy, rozchorowat sie nagle nasz kucharz Da’oud
— dostownie witl si¢ w straszliwym bolu. Obawiajac sig, ze moze to
by¢ co$ powaznego, kazalem naszemu kierowcy jecha¢ natychmiast
na potnoc do szpitala, ktéry —jak si¢ okazato — znajdowat si¢ w dziel-
nicy zamieszkanej wylacznie przez ortodoksyjnych Zydéw. Uswia-
domitem to sobie w chwili, gdy wraz z Yakoubem prowadzilismy
Da’ouda przez poczekalnig izby przyjeé. Akurat tego popotudnia szpi-
tal petnit role kliniki porodowej i wypetniony byt ciezarnymi Zydow-
kami w ortodoksyjnych strojach, wokét ktérych biegali lekarze i pie-
legniarze — wszyscy w kipach. Wszyscy oni byli wyraznie i z oczywi-
stych wzgledéw wstrzasnieci widokiem konwulsji Da’ouda popy-
chanego przez poteznego wasatego Araba i wysokiego brodatego
Europejczyka. Po chwili jednak lekarze otrzasneli si¢ i zabrali do
udzielania pomocy.

Dwie godziny pdzniej mogliSmy juz pomoc Da’oudowi wsigsé
do autobusu. Wyraznie mu ulzylo — my natomiast wyraznie zma-
drzeliSmy, w tej mierze przynajmniej, w jakiej mozna zmadrzeé, sie-
dzac przez dwie godziny cichutko i cierpliwie w otoczeniu ci¢zar-
nych ortodoksyjnych Zydéwek — a czutem, ze jest to madrosé nie do
pogardzenia.

Najlepsze jednak wcigz byto przed nami. Dojezdzajac do Tantu-
ru, zanim jeszcze opusciliSmy autobus, odméwilismy modlitwe, by
podzigkowaé Bogu za cudowny, wspélnie spedzony dzief, na ko-
niec za$ dzigkowaliSmy za uprzejmos¢ i talent zydowskich lekarzy,
ktorzy przywrécili nam Da’ouda. To byla szczera, poruszajagca mo-
dlitwa, doskonale zwieiczenie naszej wycieczki.

»l jeszcze co$” — moéwil Yakoub nastgpnego ranka podczas prze-
rwy na kawe, relacjonujac dramatycznie wydarzenia z naszej wypra-
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wy. I jeszcze co§” — powtorzyl swoim grzmigcym glosem. ,,Wzieli
od nas cztery tysigce szekli. Na Zachodnim Brzegu zaptacilibySmy
szesnaScie, nie, dwadziescia tysiecy szekli!” Z jakiego$§ powodu ten
nagly zwrot od wzniostych zasad do szekli byt juz ponad sity stucha-
czy — ze Smiechu prawie pospadali z krzesel. Palestyiiczycy majg za-
wsze w pogotowiu swoje wielkie poczucie humoru.

Zdaje sobie oczywiscie sprawe — bardziej niz sktonny jestem o tym
moéwié — ze konfliktu zydowsko—arabskiego nie sposob przystonic
historyjkami, jakie tu przytaczam. Ale nawet tam, gdzie mamy do
czynienia z konfliktem, pojedyncza chwila wspétistnienia jest wiecej
warta niz cate pokolenie fizycznego czy ideologicznego apartheidu.

Ttum. Michal Bardel

Powyzsze fragmenty dziennika Donalda Nicholla pochodzg z ksiazki The
Testing of Hearts. A Pilgrims Journey (London 2000). Publikujemy je za
taskawg zgoda Dorothy Nicholl.

DONALD NICHOLL, 1923-1997, profesor historii i studiéw religij-
nych w Santa Cruz, wsp6tpracownik Matki Teresy z Kalkuty. W la-
tach 1981-1985 rektor Ekumenicznego Instytutu Studiéw Teologicz-
nych w Tantur pod Jerozolima. Napisal m.in.: Triumphs of the Spirit
in Russia, The Testings of Hearts. A Pilgrims Journey. W Polsce wyda-
no Swigtos’c’ (1998).
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Nuzhat Abbas

Mekka.
Z wizytg
w Domu Bozym

W sercu hadzdzu nie ma nic poza prostym, nie-
réwno ociosanym sze$cianem, pokrytym kiswg,
wielkim, czarnym plétnem z wyhaftowanymi
zlotymi niémi slowami Koranu. Wnetrze Al-Kaaby
jest puste, wypelnione tylko kilkoma lampami
zwisajgcymi z sufitu. Calkowita prostota budynku
jest tym, co stanowi o jego sile — jego malosé

w stosunku do morza wiernych, ktorzy kazdego
dnia, na calym §wiecie zwracajg sie w jego strone
w modlitwie.

Przedmowa

Ponizsze stowa dotrg do was za poSrednictwem nietypowego je-
zyka. Pisze je w tamanej angielszczyZnie, zrozumialej tylko dla mnie.
Sposob, w jaki je odczytacie, bedzie kreacja czego$ w rodzaju nowej
opowiesci. W waszym kraju, w Polsce, mozna natkng¢ si¢ na $lady
spotkan chrzescijafistwa i islamu z przeszlosci, a takze na zjawiska,
ktore zapowiadajg nowe spotkania: tatarskie meczety w Warszawie,
Bohonikach i Kruszynianach, studentow z Azji i Afryki uczacych sie
w latach komunizmu w Warszawie — i mtodych algierskich robotni-
kéw, skupionych w Gdansku i Bialymstoku. Co kazdej ze stron przy-
niosg takie spotkania?
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Kiedy podr6zowatam po Polsce w 1999 roku, spytatam kilku wy-
ktadowcow akademickich w Warszawie, dlaczego sg tak zapatrzeni
w jeden tylko rodzaj zachodniej mysli, czemu nie czytali antykolonial-
nych dziel Fanona, postkolonialnych teorii Spivak i Saida, pism czar-
nych dzialaczy na rzecz réwnouprawnienia w Ameryce — dziel, ktore
wydawaly mi si¢ bardziej uzyteczne podczas dyskusji o dtugiej pol-
skiej historii, zmaganiach z okupantem i walce o prawa cztowieka. Po-
wodem — oczywistym dla mnie, choé¢ nie dla moich rozméwcow —
byla rasa. Polska uwaza si¢ za kraj europejski, a owa ,europejskos¢”
wcigz oznacza dla was $wiat biatych. Przemyslenia ,,kolorowych” w tym
kontekscie uwaza si¢ za bezzasadne. Lecz Europa nigdy nie byla tak
rasowo i etnicznie ,,czysta” — ani u korzeni swej historii, ani obecnie.

W potowie XX wieku europejski sen o rasowej czystosci znalazt
swoj kres w komorach gazowych O$wigcimia. Dzisiaj Europa stara sie
pozostaé biata i chrzescijaniska pomimo globalnych zmian zwigzanych
z migracja i zatrudnieniem, pomimo bogactwa, ktore niesie ze sobg
kulturowa transformacja wynikajaca z tej bliskosci. Obecny sp6r do-
tyczacy dunskich karykatur Mahometa wyraza napigcia, ktérych zro-
dlem jest nieréwnosé. Tymczasem muzutmanie na catym Swiecie sprze-
ciwiajg si¢ wzrostowi znaczenia islamu politycznego, cierpiac zarazem
— w Swiecie arabskim i poza nim — z powodu wzrostu imperializmu,
ktéremu przewodniczg Stany Zjednoczone. Zaréwno pytania, ktore
trzeba postawié, jak i odpowiedzi, ktore musimy wymyslic, sa bardziej
skomplikowane niz ,,dialog” toczony obecnie w mediach.

Mam nadzieje, ze ten krotki tekst zdota wprowadzi¢ inny rodzaj
rozmowy — w waszej przestrzeni, w waszym jezyku.

Pielgrzymka i miasto

26 T oto przygotowaliSmy dla Abrahama miejsce Domu:
»Nie bedziesz Mi dodawat niczego na wspéltowarzyszy!
Oczy$¢ M6j Dom dla tych, ktérzy dopetniajg okrgzen,
i dla tych, ktorzy stoja, i dla tych, ktdrzy sie sktaniajg i ktérzy wybijaja
[poktony!
27 1 oglo$ wérdd ludzi pielgrzymke:
oni przyjda do ciebie pieszo lub na wszelkiego rodzaju wysmuktych
[wierzchowcach;

46



TEMAT MIESIACA

oni przybeda z kazdego glebokiego jaru,
28 aby $§wiadczy¢ o doznanych dobrodziejstwach,
aby wspomina¢ imi¢ Boga w dni oznaczone,
nad tym zwierzeciem sposréd trzdd, jakim ich obdarzylismy:
Jedzcie i nakarmcie nimi nieszczeSliwych, biednych!
2% Potem niech skoficzg ze swym zaniedbaniem,
niech wypelnia catkowicie swoje §luby
i niech dokonajg okrazefi woko6t dawnego Domu”

Koran — 22:26-29 (w przekladzie Jézefa Bielawskiego)

Kiedy moja babcia opuscita Zanzibar, by ztozy¢ wizyte w Bajt
Allah, Domu Bozym, Farida, jej pierwsze dziecko, nie miala nawet
roku. Kiedy wrocita, nosita w swoim tonie juz drugie — Husaina. Az
do dzi$§ moja ciotka wypomina — z humorem, ale i odrobing goryczy
— ze matka ja opuscila, a jej miejsce zajal chlopiec.

Opowiesci o pielgrzymce sa zwykle opowiesciami o porzuceniu,
utracie i walce z przeciwno$ciami losu, ale takze o przemianie i zbie-
raniu owocéw tego wysitku.

Zycie mojej babci uleglo zmianie za sprawa rewoludji i nagltego
wygnania z Zanzibaru; uptyneto pod znakiem organizowania si¢ od
nowa w obcym miesScie, Karaczi; dorastania jej wlasnych dzieci i ob-
serwowania, jak opuszczajg one dom; opieki nad cudzymi dzie¢mi,
w tym takze nade mna; calej litanii wypadkow i zgondw — wreszcie,
na stare lata, upragnionego powrotu okrezng drogg na wybrzeze
Suahili. W zeszlym roku babcia — zgieta jak muszelka, wciaz roze-
$miana, o oczach rozjas$nionych wspomnieniem — powiedziata mi:
»Nuzhat, twoj dziadek i ja ruszyliSmy wtedy w gore Nilu, drogg wio-
daca do Ugandy i dalej, w gore wielkiej rzeki do Egiptu. Byly tam
wagassa (ryby podobne do piranii), olbrzymie krokodyle... Widzia-
tam tak duzo!”

Opowiada mi petne szczeg6téw historie o todce ptynacej przez
Morze Czerwone w kierunku Hidzaz, o wedréwce w glab ladu,
o miejscach zwanych mikat, w ktorych przywdziewali stroje piel-
grzymkowe — ona prosta, bialg szate, on za$ dwie rozszyte biate tka-
niny — i wesp6t z niezliczong rzeszg wiernych, wkraczali w stan uswie-
cenia, ihram. Odziani z najwyzszg prostotg (prefigurujaca calun zmar-
tego) powtarzali gesty tysiecy pielgrzyméw — uczestniczyli kolejno
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we wszystkich obrzedach hadzdzu, zgodnie skandujac talbijja, czyli
stowa modlitwy: ,,Oto jestem przed Toba, Boze, oto jestem przed
Tobga. Przed Tobg stoje!”

Sladem wszystkich wiernych, ktérzy docieraja do celu pielgrzymki,
udali si¢ najpierw, by powita¢ Al-Kaabe, niepozorny, czarny szeScian,
ktéry wyznacza centralny punkt islamu. Uczestniczyli w Procesji Przy-
bycia (tawaf-al-qudum): siedem razy okrazyli Al-Kaabe, z lewym ra-
mieniem zwréconym do wewnatrz, az dotarli wystarczajgco blisko,
by ujrzeé §lady stép proroka Abrahama, groby Hagar i Izmaela oraz
Swiety czarny kamien we wschodnim rogu Al-Kaaby (dzi$ nadkru-
szony, lecz okolony srebrem). SzczeSliwie moja babcia znalazia sie
tak blisko, ze mogta ucalowaé kamien, podobnie jak zrobit to pro-
rok Mahomet podczas swojego ostatniego hadzdzu. Wspominajac
Hagar, pomiedzy gérami al-Safa i al-Marwa wypetnili saji, obrzadek
biegu. Nastepny dzien zastal ich na jalowej pustyni na rowninie Ara-
fat, gdzie przez caly dzien modlili si¢ w postawie stojacej — wuquf.
Tamtej nocy pojechali na wzgérze Muzdalify, by odméwi¢ modli-
twe i zgromadzi¢ siedem kamieni na majace si¢ odby¢ nastepnego
dnia ,kamieniowanie szatana”, symbolizujace kuszenie Abrahama
w dolinie Miny. Uczcili ofiare Abrahama przez zlozenie ofiary z ko-
zy podczas $wieta Eid al-Adha, a wreszcie powr6cili do Mekki, by
okrazy¢ po raz ostatni Al-Kaabe, tym samym wychodzac ze stanu
pielgrzymkowego uswiecenia. Odtad przystugiwaly im zaszczytne ty-
tuly hadidzi i hadidzija. Byli teraz gotowi, by zanurzy¢ si¢ przemie-
niong codzienno$¢.

Wraz z przywolaniem obowigzkéw i obrzedéw hadzdzu opowiesé
mojej babci ulatnia sig, scala si¢ z historiami tysiecy innych pielgrzy-
moéw, z oddaniem innych wiernych, wielokrotnoscia kazdego gestu.
Opisujg to wszyscy pielgrzymujacy: zmniejszenie cigzaru wlasnego
»ja”, wyzbycie si¢ osobowej tozsamosci z jej przejawami: ubiorem,
zachowaniami i skojarzeniami. Ale owo wyzbycie si¢ indywidualnej
tozsamosci pozwala rownoczes$nie prowadzi¢ niezwykle rozmowy,
porozumiewaé si¢ w poprzek powszechnych barier ras, klas i sekt.
Moi dziadkowie, z natury towarzyscy, nawigzali podczas hadzdzu
przyjaznie z pielgrzymami z Iranu i Egiptu — przyjaznie te wytrzy-
maly cale lata wzajemnej separacji, trwajac w pieknych listach pisa-
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nych w farsi, po arabsku i angielsku, jezykach wlasciwych kosmopo-
litycznemu Zanzibarowi, ktérymi postugiwal sie m6j nieuczony dzia-
dek. Kiedy wiele lat pdzniej dziadek umarl, zebraliémy w Karaczi
jego listy — Swiadectwa przyjazni, ktére przetrwaly lata wygnania,
przypominajgc ciggle o znajomosciach nawigzanych podczas tamte-
go hadzdzu.

Po opuszczeniu Mekki moi dziadkowie pojechali do Medyny —
meczetu proroka Mahometa, jego domu i relikwii. Corka Proroka,
Fatima, jest pochowana przy meczecie, w miejscu zwanym Dzannat
al-Baqi. Tamtejsze mauzolea zostaly zniszczone przez Wahabitow
w 1925 roku, kiedy Saudyjczycy przejeli kontrole nad Swietymi miej-
scami islamu. Wspominajgc to zniszczenie, moja babcia mowi ze fzami
i oburzeniem: ,,zrobili to, zalim, przesladowcy”. Trzydzieci lat po
jej wizycie, w czasie mojego hadzdzu w 1989 roku, omal nie zostaly-
$my razem z mamg pobite przez saudyjska policjantke za przykuc-
niecie w bramach Jannat al-Baqi i modlitwe. Jak dowiaduje sie od
mojego brata, w tym roku rzad iranski ostatecznie wynegocjowal
porozumienie z Saudyjczykami, na mocy ktérego szyiccy mezczyzni
moga sie tym miejscu modli¢. Kobiety czekajg i modlg si¢ teraz w ci-
szy na uboczu.

Wraz z wieloma innymi szyitami moi dziadkowie kontynuowali
swojg podréz do Damaszku, Nadzafu, Karbali, Kazimajn, Bagdadu,
Samarry i dalej do Qom i Maszhadu w Iranie, by odby¢ ziara, po-
bozne odwiedziny grobéw szyickich imamow. W Iranie skierowali
sie na potudnie, by przez subkontynent indyjski dotrze¢ do rodo-
wych doméw w Bombaju, Gudzeracie i Kutch. Na $wiecie szalata
wcigz Il wojna §wiatowa i znalezienie statku, ktory ptynatby do domu,
do Zanzibaru, okazato sie trudne. Czekali wiec miesigcami w Bom-
baju. ,,Tam, w Bombaju, Chacha Ahmed, brat twojego dziadka, zo-
stal ranny w wypadku, musielismy wiec czekaé, dopoki nie wyzdro-
wieje. ZatrzymaliSmy si¢ w domu go$cinnym prowadzonym przez
kuzyna twojego dziadka... tego samego, ktory potem zostal podpa-
lony i zginal podczas zamieszek w Bombaju” (niektére dzielnice mu-
zulmarnskie w Bombaju staly si¢ areng zamieszek antyislamskich w ro-
ku 1992). Moja babcia wzdraga si¢ na samo wspomnienie tych wy-
darzen, kontynuuje jednak opowiesé i tak docieramy razem do
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naszego starego domu w Zanzibarze, wypelnionego wéwczas rozra-
stajacy sie rodzing — do jej pierwszej corki (teraz starszej o rok) i do
niej samej, wtedy mlodej i pelnej wrazen, oraz do nowego syna, po-
czetego na pielgrzymim szlaku.

W ubieglym roku odwiedzilam tamten stary dom w Zanzibarze
— porzucony przez mojg rodzing uciekajaca przed rewolucja w 1964
roku. Dom byt od tego czasu zajmowany przez kolejne rodziny z wy-
spy Pemba i wiejskich okregéw Unguja. Pozwolono mi wejs¢, kro-
czac za mng przez wszystkie pokoje, takze ten, w ktérym przysztam
na $wiat. W archiwach wyspy znalaztam krotkie ogloszenie zamiesz-
czone w dwujezycznej gazecie, ktore informowalto o szczesSliwym
powrocie mojego dziadka z hadzdzu. Kiedy opowiedzialam babci
o moim odkryciu, wydawata si¢ bardzo zdezorientowana faktem, ze
mogt w ogdle pozostal jakis materialny dowdd jej niezliczonych hi-
storii, jej wygnanego ciala i rozproszonej rodziny.

W tym roku moj brat pojechat do Mekki, by odby¢ hadzdz ra-
zem ze swa nowo poSlubiong, kenijsko-brytyjska matzonka. Podob-
nie jak moi dziadkowie, odbyli pielgrzymke jako mtoda para, hadzdz
uwaza si¢ bowiem takze za rytual przejscia, w ktérym uwielbienie
Boga pomaga zwigzaé blizej ze sobg dwoje ludzi. Brat z zong wyle-
cieli z Londynu razem ze zorganizowana grupg brytyjskich pielgrzy-
moéw. Przekroczyli granice Arabii Saudyjskiej na specjalnym lotnisku
dla wiernych udajacych si¢ na hadzdz. Trzy tygodnie pdzniej poka-
zywali juz w Toronto cyfrowe slajdy ze swej podrozy. Niektore zdje-
cia byly zrobione nielegalnie przez moja bratowa, ktéra przemycita
aparat cyfrowy pod ubraniem. Saudyjskie prawo zabrania robienia
zdje¢ bez zezwolenia podczas hadzdzu, lecz brat opowiadal, ze apa-
raty fotograficzne towarzyszyly im wszedzie, a pielgrzymi wkladali
wiele energii w fotografowanie podrdzy, ktéra pozostanie jedng z naj-
bardziej znaczacych w ich zyciu.

Niektore z najstarszych fotografii Swietego miasta Mekki zostaty
wykonane przez al-Sajjida Abd al-Ghaffara (lekarza w Mekce) w p6z-
nych latach XIX wieku. Jego ,przyjaciel”, C. Snouck Hurgronje,
stynny holenderski orientalista, tworca kolonialnej polityki Holan-
dii wobec islamu, starannie usunal ze zdje¢ podpis Abd al-Ghaffara,
kiedy w 1889 roku opublikowat je w swoich Bilderatlas i Bilder aus
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Mekka. Wiele lat temu natknelam sie na ksigzke z kolorowymi foto-
grafiami z hadzdzu — fotosami z filmu dokumentalnego przygoto-
wanego przez Mohameda Amina, kenijskiego fotoreportera, ktory
zgingl potem w wypadku lotniczym. Amin uchwycil pospiech piel-
grzymoéw, ich petng zachwytu i uniesienia wiare, pokazal, jak mu-
zulmanie z Azji, Afryki, Europy i Bliskiego Wschodu stajg si¢ w tym
miejscu jednoscig. Widzimy saudyjskie ksigzeta obmywajace Al-Ka-
abe, pielgrzyméw modlacych sie w chwili, gdy przybywa ich statek,
kobiete z zachodniej Afryki, ktéra sprzedaje chleb na targu, tysigce
wiernych lezacych na wznak w czasie modlitwy.

Ale zanim pojawily si¢ fotografie, istnialy malowidla, z ktérych
niektére odwoluja si¢ do innego wymiaru hadzdzu - reprezentuja
symboliczng skromno$¢ Mekki, prostote Sze-
$cianu w sercu Hadzdzu. Na moim biurku trzy-
mam prostg pocztowke. Pokazano na niej zie-
lono-niebiesko-bialg tureckg mozaike z okresu
otomanskiego, ktora przedstawia Al-Kaabe
w formie architektonicznego rysunku umiesz-
czonego w centrum dywanu modlitewnego
(z napisami w piSmie ottomanskim wymieniajgcymi Swiete miejsca
pielgrzymek).

Wraz ze zmiang technik i sposobéw podrézowania zmieniajg sie
sposoby opowiadania o tych podrézach. Ribla i safarname — staro-
zytne arabskie i perskie gatunki literackie najczesciej zwigzane z pod-
r6za do Mekki — wkroczyty dzi§ do cyberprzestrzeni za sprawg mto-
dych amerykanskich i brytyjskich muzutmanéw, ktorzy zaktadaja
w Internecie angielskojezyczne blogi o swoim hadzdzu. W przestrzeni
dzielonej z ,wyskakujagcymi okienkami” przegladarek i reklamami,
owi postmodernistyczni muzutmanie (z ktérych wielu urodzito si¢
i wychowalo w Europie i Ameryce P6Inocnej) kontynuuja tradycje
opowiadania o hadzdzu, zdajac sprawe ze swych klopotéw, watpli-
wosci i duchowych przeobrazen, ktére mialy miejsce podczas odby-
wania owego starozytnego rytualu. Na jednym z blogéw miody paki-
stanisko-brytyjski ojciec wyjasnia, jak trudy pielgrzymki do Mekki oraz
wytrzymalo$¢ i cierpliwosé, ktorej si¢ wtedy nauczyl, pozwolily mu
znie$¢ nagly chorobe dziecka wkrétce po jego powrocie do domu.

Starozytne arabskie

i perskie gatunki literac-
kie najczeSciej zwiazane
z podroza do Mekki —
wkroczyly dzi§

do cyberprzestrzeni.
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Na innym blogu nastoletnia Arabka ze Stanéw Zjednoczonych przy-
gotowuje si¢ do szoku zwigzanego z wejsciem podczas hadzdzu w oto-
czenie wylacznie muzulmanskie, w ktérym bedzie musiala si¢ wy-
rzec swoich ulubionych rekwizytéw — iPodu, makijazu, dzinséw.

Jak wszystko inne, hadzdz ulegl przyspieszeniu, zagescilo si¢ grono
pielgrzyméw, narosty wokoél niego inne skomplikowane historie
1 opowiesci.

Niektorzy egipscy pielgrzymi po powrocie do swych wiosek po-
krywaja Sciany doméw wizerunkami Al-Kaaby i obrazami srodkow
transportu — tak oto wielblady, samochody i samoloty walczg ze soba
o przestrzen na elewacji btogostawionego Domu, rodzac pragnienie
przysztych pielgrzymoéw i szczery szacunek dla powracajgcych z Mek-
ki z honorowym tytulem hadidzi i hadidZija. W innych regionach
ubodzy tesknigcy do bezpieczefistwa i pokoju Bajt Allach wyobra-
zaja sobie bardziej desperackie sposoby dotarcia do miejsc $wigtych.
W lutym 1983 roku trzydziestu o$miu niedoszlych pielgrzymoéw
wkroczyto pieszo do Morza Arabskiego w portowym miescie Kara-
czi. Ich liderka, mloda szyitka Naseem Fatima, zapowiedziala, ze
woda rozstapi sie, umozliwiajgc im pokonanie catej drogi do Mekki.
Morze nie rozstgpilo si¢, wielu sposrod pielgrzymoéw utoneto, zas
cala tragedia zamienila si¢ w gorzka farse, kiedy ci, ktorzy przezyli,
zostali natychmiast aresztowani za podjecie proby opuszczenia Ka-
raczi bez stosownych wiz. Zamozni szyici wkrotce dowiedzieli sie
o poboznosci pielgrzymoéw i zdecydowali sie pokry¢ koszta ich pod-
r6zy do Mekki, spetniajac w ten sposob przepowiednie mlodej, nie-
zyjacej juz wtedy kobiety.

Cho¢ bogaci odbywajg czesto wiecej niz jeden hadzdz w swoim
zyciu, wielu biednym muzutmanom wypelnienie tej powinnosci unie-
mozliwiajg ich wlasne rzady. W biezacym roku brak wspotpracy
pomiedzy rzadami Nigerii i Arabii Saudyjskiej spowodowal, ze pig-
ciuset nigeryjskich pielgrzymoéw nie mogto odby¢ upragnionej piel-
grzymki, na ktorg chcieli przeznaczy¢ swe oszczednosci. Takze w tym
roku pod gruzami zawalonego budynku w Mekce zgineto szesédzie-
sieciu trzech azjatyckich pielgrzymoéw. Pod koniec tegorocznego
hadzdzu jeszcze wigksza tragedia przydarzyta sic w Minie, kiedy 345
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ubogich pielgrzymoéw, pochodzacych gtownie z Azji potudniowe;j,
zostalo zadeptanych, a setki kolejnych odniosto rany podczas pa-
nicznej ucieczki. Wsréd doniesienn stamtad znalazla sie wiadomosé
o cierpieniu sedziwego pielgrzyma z Kerali, ktory w miejscowej kost-
nicy musial identyfikowac zwloki swojej mtodej corki. Byt zly na
miejscowe wladze za organizacyjny chaos, potem jednak dodat ci-
cho: ,,Ona teraz nie zyje... dobrze przynajmniej, ze bedzie pochowa-
na w tym $wietym miejscu”. By¢ pochowanym w §wietym miescie
oznacza by¢ bezpiecznym, blisko Boga, w cieniu Jego Domu.

Swiadectwa cierpienia i ponoszonych trudéw nie sg niczym nie-
zwyklym. Hadzdz — to nigdy nie znaczylo ,,przyjemna podréz”. Jak
przypomnialby nam pewnie irafiski teolog, Ali Szari’ati, hadzdz funk-
cjonuje réwniez jako metafora samego zycia, w ktérym poszukiwa-
nie boskosci jest gleboko zwigzane z tym, co materialne, i z trudno-
$ciami przetrwania. Jak na ironi¢, moje kserokopie waznej ksigzki
Alego Shari’atiego o duchowej symbolice hadzdzu (oraz Orientalism
Edwarda Saida) zostaly mi skonfiskowane na lotnisku w Dzuddzie,
gdzie nasze bagaze — wlasnos¢ pielgrzymow szyickich — zostaly szcze-
g6lnie drobiazgowo przeszukane przez saudyjskie stuzby. Odbywa-
tam hadzdz w 1989 roku, dwa lata po politycznych demonstracjach
Iraficzykéw w Mekce zakoniczonych rozruchami i bilansem 401 ofiar
$miertelnych i 649 rannych. Podczas mojego hadzdzu eksplodowaly
w Mekce dwa fadunki wybuchowe, p6zniej za$ dotarly do nas infor-
macje o przeprowadzonej przez sily saudyjskie egzekucji kilku ku-
wejckich szyitow. Byly to lata wojny iracko—irafiskiej i stopniowych
przygotowan do irackiej inwazji na Kuwejt. Napigcie w miescie osig-
gnelo apogeum, kiedy przybyli ze wszystkich stron §wiata muzulma-
nie zgromadzili si¢, by mimo dzielacych ich réznic politycznych, zgod-
nie wznie$¢ modly do Allaha.

Hadzdz nie byl nigdy wolny od zakuséw elit i moznych, ktérzy
wykorzystywali Swigtg pielgrzymke, by umacniaé swoja wiadz¢. Mimo
to hadzdz — o czym zas$wiadczy kazdy pielgrzym — realizuje wizje,
w ktorej miliony wiernych z calego Swiata gromadza si¢ wspodlnie,
aby przejs¢ wokot Al-Kaaby, modli¢ sie, je$é, rozmawiaé ze sobg
w sposéb, ktéry jest niemozliwy do wyobrazenia dla tych, ktorzy
tego sami nie przezyli.
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Malcolm X, znany amerykanski dzialacz na rzecz praw obywa-
telskich, odbyl hadzdz w 1964 roku (roku moich urodzin) — kilka
miesiecy pozniej zostal zamordowany. Do tego czasu glosit rasowe
poglady zgodne z ideologig organizacji The Nation of Islam, ale po-
ruszony do glebi przez sposéb, w jaki ludzie wszystkich ras, kultur
i warstw spotecznych przybywaja wspdlnie do tego szczegdlnego
miejsca, wyrzekl si¢ swojego stanowiska na temat segregacji rasowe;j.
W autobiografii napisal:

Podczas minionych jedenastu dni spedzonych tu, w §wiecie muzutmanskim,
jadtem z tego samego talerza, pilem z tego samego naczynia i spatem na takim
samym t6zku (lub dywanie) — podczas modlitw do tego samego Boga—co
moi towarzysze muzulmanie, ktérych oczy byly najbardziej niebieskie z niebie-
skich, ktérych wlosy byly najjasniejsze z jasnych i ktérych skora byla najbielsza
z biatych. T w stowach,i w ruchach,i w czynach ,bialych” muzut-
mandw, czulem te samg szczero$¢ co u czarnych afrykanskich — z Nigerii, Suda-
nu i Ghany...

ByliSmy prawdziwie tacy sami (bracia) — poniewaz ich wiara w jednego
Boga usunela ,biel” z ich umystéw, z ich zachowania i postawy...

Po zakonczeniu pielgrzymki Malcom X oglosil, ze odtad bedzie
nosit imie Al-Hadzdz Malik Al-Shabazz. Powszechnie uwaza sie, ze
zerwanie z Elijahem Muhammadem musial przyptaci¢ zyciem. Wi-
zja ludzkiej wspolnoty, ktérg zaobserwowat podczas pielgrzymki do
Mekki, pozostata w centrum hadzdzu, pomimo widocznych gotym
okiem sprzecznosci, niesprawiedliwosci i nieréwnosci. Obrzedy piel-
grzymkowe zmuszajg pielgrzyma, by zastano-
wit si¢ nad ludzkg walkg o przetrwanie, budo-
waniem wspoélnoty, opieral si¢ rozpaczy, by —

Odbycie hadzdzu oznacza
zrozumienie uczué Hagar,
jej przejmujacej obawy

i niepokoju, gdy biegnie pomimo tluméw — pozostal samotny w swoim
przez gory w poszukiwa- religijnym oddaniu. Skomplikowane sg nauki,

niu wody dla swojego ktére wtedy pobierajg wierni.
synka Izmaila. Przemierzajac rytual hadzdzu, wszyscy mu-

zulmanie podazaja sladami Hagar, mtodej, afry-
kanskiej kobiety — zniewolonej, a pdzniej wygnanej przez zazdrosng
panig do Wadi al-Atash (Doliny Pragnienia, miejsca, w ktérym po-
tem powstata Mekka). Tak w islamie, jak i w innych religiach duzo
miejsca poSwieca si¢ pierwiastkowi meskiemu, lecz odbycie hadzdzu
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— zasadniczej powinno$ci muzulmanina — oznacza zrozumienie uczud
Hagar, jej przejmujacej obawy i niepokoju, gdy biegnie przez gory
w poszukiwaniu wody dla swojego synka Izmaila. Imi¢ dziewczyny,
po arabsku Hajar, ma swe korzenie w stowie hid¢r, oznaczajgcym
migracje, a hadzdz — pielgrzymka, symbol migracji — koncentruje si¢
wokot jej historii i dziejow powstania Mekki.

Mawiaja, ze Hagar byta egipska (niektorzy sadza, ze jednak
etiopska) niewolnicg faraona Egiptu. Kiedy faraon zaprzestal uwo-
dzenia Sary, zony proroka Abrahama (dowiedzial si¢, ze jest bez-
plodna), wyprawit ja od siebie, przydzielajac jej Hagar jako stuzaca.
Minely lata. Sara, ktéra sama nie mogla pocza¢ dziecka, zaoferowa-
ta Abrahamowi, by jego dziecko przyniosta w swoim lonie Hagar.
Jednak po narodzinach Izmaila — syna Abrahama i Hagar — Sara,
pomimo zaawansowanego wieku, cudownym sposobem poczeta
i urodzita Abrahamowi drugie dziecko — Izaaka. Zazdrosna o swoje-
go meza i nowego syna Sara potajemnie okaleczyta Hagar (mowi
sie, ze takie sg symboliczne poczatki seksualnego okaleczania kobiet
lub ich obrzezania). Nastepnie zazadala, aby Hagar wraz ze swym
dzieckiem zostata wygnana z Izraela. Abraham pokonat olbrzymi
dystans, by dotrze¢ na jalowa, arabska pustynig¢ i tam pozostawic
mloda kobiete i jej synka (z kilkoma daktylami i manierkg wody)
w poblizu ruin starozytnego Domu Boga.

Jak najdalsza od biernego oczekiwania na pomoc Boga Hagar
wykazala si¢ zaradnoscig i nieztomng wolg przetrwania i ocalenia
syna. Kiedy jej menazka wyschta, dostrzegta w oddali zludzenie
wody. Pobiegta w tamtym kierunku, lecz ztudzenie znikneto, a po
chwili ukazato si¢ po drugiej stronie horyzontu. Siedem razy biega-
ta tak miedzy gérami al-Safa i al-Marwa — przypomina dzi$ o tym
saji, obrzadek biegu — az Allah, ustyszawszy jej btagania, zestat aniota
Gabriela, by wstrzasnal ziemia w poblizu miejsca, gdzie lezal maty
Izmail. Po odgarnieciu skat i piasku, na powierzchni¢ wyptyneta
tam stodka woda Zem-Zem. Tak oto Hagar zostala pierwszym straz-
nikiem studni, wokét ktérej wyrosto miasto Baka, znane pozniej
jako Mekka. Kiedy po latach powrdcit w to miejsce Abraham ze
swym synem, odbudowal Al-Kaabe na jej starych fundamentach,
ktére podobno polozyt sam Adam.
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Okrazajac dzis Al-Kaabe, pielgrzymi gromadzg si¢ wokot grobu
Hagar, owej wygnanej, zniewolonej kobiety, ktéra zostala obdaro-
wana woda, symbolem Bozej taski.

Gdybym nie odbyta hadzdzu jako mioda kobieta — buntowniczo
wowczas nastawiona wobec muzutmanskiego prawa, podrozujgca
z rodzicami z poczuciem niepokojacego obowigzku, przykrosci i za-
ciekawienia — prawdopodobnie bigdzitabym teraz z dala od islamu,
odrzucajac mizoginie religii, w ktorej dorastatam. Tylko wspomnie-
nie Hagar pomoglo mi wyobrazi¢ sobie islam jako religi¢, w ktorej
mozliwa jest sprawiedliwosé, w ktorej najbardziej zmarginalizowani
i przesladowani mogg by¢ ponownie postawieni w centrum. To ozyw-
cze marzenie o sprawiedliwej religii zainspirowalo do dziatania lu-
dzi w rodzaju Malcolma X, Alego Szari’atiego i innych, ktorzy kon-
tynuowali realizacje marzenia o spolecznej sprawiedliwosci na ob-
szarze 1w SwietoSci wiary. Moja wlasna wiara jest chwiejna i czgsto
nie moze znie$¢ wykorzystywania islamu do celéw politycznych, co
zdarza si¢ ostatnio. Lecz historia Hagar, owej czarnoskoérej, zniewo-
lonej i porzuconej kobiety pozostaje dla mnie symbolem sprawiedli-
wosci innego islamu — tego, ktory wcigz czeka na uciele$nienie.

Mekka, miasto zalozone przez Hagar, funkcjonuje dzi§ w zgola
innym systemie. Sama pustynia zostala skolonizowana, przeznaczo-
na na pola naftowe, przecieta przez drogi. Miasto, potozone posrod
wzgorz i kiedy$ tak trudno dostepne, jest dziS fatwo osiagalne droga
ladowa, morska i powietrzng. Gdy podr6zowala doii moja babcia,
razem z nig pielgrzymke odbylo mniej niz 50 000 wiernych. Dzi$
kazdego roku przybywa prawie 4 miliony pielgrzyméw. Latwo jest
w tym zmieniajgcym si¢ kontekscie zapomnieé o sprawiedliwosci,
ktorej szukala nasza poprzedniczka — Hagar.

We wczesnych latach rozwoju Mekki monoteizm Abrahama zo-
stal zastgpiony przez system bostw, ktérych wizerunkom oddawato
cze$¢ wiele plemion w regionie (wsrdd nich poteznym boginiom re-
gionu Makkan: Al-Lat, Manat i Al-Uzzy). Wraz z nadejSciem islamu
i ponownym przejeciem Mekki przez Mahometa wizerunki tych
béstw zostaly zniszczone i ponownie usunigte z Al-Kaaby. Ta przy-
musowa pustka, cisza w sercu Dawnego Domu, oddaje istot¢ muzul-

56



TEMAT MIESIACA

manskiego monoteizmu. W sercu hadzdzu nie ma zadnej okazalej
budowli: nie ma tam nic poza prostym, nierdwno ociosanym sze-
$cianem, pokrytym kiswg, wielkim, czarnym ptétnem z wyhaftowa-
nymi zlotymi nié¢mi stowami Koranu. Wnetrze Al-Kaaby jest puste,
wypelnione tylko kilkoma lampami zwisajacymi z sufitu. Catkowita
prostota budynku jest tym, co stanowi o jego sile —jego maltosé w sto-
sunku do morza wiernych, ktérzy kazdego dnia na calym Swiecie
zwracaja sie w jego strone w modlitwie. Gdy okrgza sie¢ Dom Boga,
miejsce pozbawione idoli i majestatycznosci, wielka przestrzen
w §rodku jest pozostawiona wyobrazni — spokojowi, ktérego nie
wypelnig obrazy czy stowa.

Ten potezny u swych zrédel, surowy pustynny monoteizm ostat-
nio przybiera jednak niepokojacy wyraz. Makkah, jeszcze przed na-
dej$ciem islamu, znana byta nie z handlu, lecz z pielgrzymek — wiele
plemion w tym regionie uwazalo jg za obszar Swiety. Wraz z nadej-
$ciem islamu i ponownym zajeciem Mekki przez proroka Mahome-
ta zobowigzanie do hadzdzu stalo si¢ jednym z ,filar6w islamu” —
obowigzkiem kazdego muzulmanina, ktéry ma Srodki i zdrowie, by
takg pielgrzymke odbyé. Dzi$ jest ono najbardziej kosmopolitycz-
nym miastem Arabii. Obywatele Mekki rekrutuja si¢ zar6wno spo-
§rod rdzennych Arabéw, jak i potomkéw tych, ktorzy pozostali tu
po spetnieniu obowigzku hadzdzu — Malezyjczykoéw, przybyszow z Ja-
wy, Nigeryjczykow, Sudanczykéw, Hinduséw i innych. Miasto, ktére
wzrastalo w cieniu pielgrzymki, ma zlozona historie — jego budynki,
rozmaito$¢ zwigzanych z nim opowiesci i jezykOw jest owocem wie-
lu wersji wspélnej wiary.

Wraz z podbojem $wigtych miast przez Wahabitow i ekspansjg
wladzy Saudéw w tym starozytnym miescie | (Obecnie Mekka adaje sig
zaczal by¢ narzucany inny rodzaj monoteizmu. tworzyé wirtualne Swiete
Opowiesci mojej babci o niszczeniu $wiatyn | Miasto — miasto oczysz-
i cmentarzy z biegiem lat staly si¢ coraz bardziej | ezone 7 historii, wielosci
powszechne. Sami Angawi, architekt z Dzud- | ibhezladu wielu
dy i czotowy ekspert od zabytkow Hidzazu lokalnych islaméw.
ostrzega: ,,JesteSmy dzi§ Swiadkami ostatnich
chwil w historii Mekki... Kolejne historyczne warstwy miasta sg nisz-
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czone przez buldozery, ktére przygotowujg miejsce na parkingi”. Ar-
gument stojacy za tg bezsensowng destrukcjg opiera si¢ na odrazie
Wahabitéw do upamigtniania tworéw ludzkich, co mogloby poten-
gjalnie prowadzi¢ do idolatrii. Obecnie Mekka, amerykaniska w swej
efektywnosci, napedzana petrodolarami, zdaje si¢ tworzy¢ wirtual-
ne Swiete Miasto — miasto oczyszczone z historii, wieloéci i beztadu
wielu lokalnych islaméw i rozmaitych sposobéw wyrazania religij-
nego uwielbienia w obrebie ztozonego stownika islamu. Zdumiewa
mnie agresywna paranoja w sercu wahabizmu, jego strach przed réz-
nicami i marzenie o kontroli nad czasem i przestrzenig.

Pigkno hadzdzu, ktéry ewoluowal przez wieki, to droga, na ktorej
marzenie o jednosci zmaga si¢ na kazdym etapie wedréwki z trudno-
$ciami i wyzwaniami, lecz takze owocami r6znicy. Marzy mi si¢ nowa
Makkah, wcigz tworzaca sig, hipernowoczesna, odarta z historycznych
szat, stworzona z wywazonej symboliki, ktora ciggle musi walczy¢ z nie-
malejagcym potopem pielgrzymow, czesto ubogich (czasem ze wsi, gdzie
nie ma pradu), zapedzanych przez ich lideréw do punktéw zbornych
tej masowej pielgrzymki. Tutaj przylacza si¢ do nich zadajacy trudne
pytania konwertyci, ale takze przedstawiciele zamoznej elity wszyst-
kich narodéw $wiata, ktérzy nawet w tej przestrzeni jednoSci beda
walczy¢ o szczegblne prawa. Beda tu ludzie wszystkich plci, ras, warstw
spolecznych i orientacji seksualnych. Ludzie, ktorzy wyznaja rozne
warianty islamu. Beda prowadzi¢ spory, kwestionowac i odrzucac nie-
podwazalne odpowiedzi. By¢é moze to burzliwe zgromadzenie — kon-
fundujace i pozbawione nadzoru — pozwoli zaistnie¢ nowym i niespo-
dziewanym zbiezno$ciom, innym rozmowom.

Mam nadzieje, ze w takim tyglu powstang nowe rodzaje rhila
i safarname — nowe sposoby opowiadania tej starej historii.

Thum. Marcin Zyla

NUZHAT ABBAS, pisarka, dzialaczka ruchu na rzecz praw czlowieka,
wyktadowczyni akademicka. Urodzila si¢ na Zanzibarze, wychowywa-
ta w Tanzanii i Pakistanie, obecnie mieszka w Kanadzie. Publikowata
m.in. w kanadyjskich magazynach ,,Fuse” i ,,Herizons”. W tej chwili
pracuje nad swoja pierwszg powiescig i zbiorem esejéw poswieconych
rodzinnemu Zanzibarowi.

58



TEMAT MIESIACA

Anna Krasnowolska

Maszhad

' Zwyczajem zapozyczonym zapewne z pielgrzymek
do Mekki bylo czawosz-chani — §piewanie specjal-
nych tekstow ku czci §wietego w czasie drogi,

a szczegolnie z chwilg zblizania sie do Swietego
grobu. Kiedy pielgrzymom ukazywaly sie z oddali
zlote kopuly mauzoleum imama Rezy, przewod-
nik karawany wznosil okrzyk powitalny. Dzis$
jeszcze mozna go uslyszeé w pociagach i autobu-
sach dojezdzajacych do Maszhadu o §wicie, po
kilkunastogodzinnej podrézy z Teheranu czy
innych odleglych miast.

Dla szyitdw-imamitow, tak jak dla wszystkich muzulmanoéw, piel-
grzymka do Mekki jest jedng z podstawowych powinnosci religij-
nych. Oprécz tego jednak szyici pielgrzymuja do licznych, mniej-
szych i wigkszych, sanktuariéw, ktére powstaly wokot grobéw ima-
moéw — dziedzicow wladzy duchowej Proroka, od Alego i jego dwdch
synéw Hasana i Hosejna, az po jedenastego imama, czyli 6smego
potomka Hosejna w linii meskiej (dwunasty, ostatni z imaméw, nie
posiada grobu, bo — zgodnie z szyickimi wierzeniami — nigdy nie
umarl, pozostajac w stanie okultacji), oraz rodzefistwa i potomkow
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owych imamoéw i potomkéw ich potomkéw. Wszyscy ci $wieci okre-
§lani sg terminem emamzade (,potomek imama”, ,imamowicz”).
W niektorych regionach Iranu, na przyktad w prowincjach nadkaspij-
skich, niemal kazda wioska ma swojego emamzade uwazanego za pa-
trona okolicy i protoplaste jej mieszkancow. Sa tez miejsca pielgrzym-
kowe, gdzie zamiast grobu obiektem kultu jest slad obecnosci swiete-
go, na przyklad odcisk jego stopy w kamieniu. Wiele lokalnych
szyickich sanktuariow znajduje si¢ na zboczach gor lub w szczelinach
skalnych, w poblizu starych drzew, zrodel, charakterystycznych form
kamiennych, a zwigzane z nimi legendy i zwyczaje pielgrzymkowe
nawigzuja do starych kultéw rolniczych i pasterskich, o zoroastryjskim
lub przedzoroastryjskim pochodzeniu. Zdarza si¢ tez, ze groby oséb
w rzeczywisto$ci niemajgcych zadnego zwiagzku z linig imaméw — uczo-
nych, sufich (mistykéw), lokalnych wladcow czy innych wybitnych
postaci — czczone sg jako groby emamzade. Ogoélnie, miejsc kultu zna-
nych pod taka nazwg zarejestrowano w Iranie ponad tysiac, z czego
sto trzydzieSci uwazanych jest za szczeg6lnie Swiete! .

Hierarchia waznosci szyickich sanktuariéw wynika z hierarchii
czczonych w nich postaci. Najwazniejsze miejsca pielgrzymkowe,
z czas6w przodkow zatozycieli i zwigzanych z nimi, archetypicznych
dla islamu szyickiego, wydarzen znajduja si¢ na terenie potudniowe-
go Iraku, tworzac kompleks okre$lany terminem atabat (,,[Swicte]
progi”): Nadzaf, gdzie spoczywa pierwszy imam, Ali, zamordowany
przez zamachowca w 661 roku n.e., Karbala, miejsce historycznej
rzezi szyitow, w ktorej polegl mtodszy syn Alego — trzeci imam Ho-
sejn — 1 jego liczni krewni (680 rok n.e.), a takze Kazemejn i Samarra
— miejsca spoczynku trzech innych imamoéw. Groby innych znajduja
sie w Medynie w Arabii Saudyjskiej?.

Na iranskiej ziemi pochowany zostal 6smy imam — Ali Reza, syn
Musy Kazema. Jego grob, w obecnym Maszhadzie, jest najwazniej-
szym miejscem pielgrzymkowym Iranu. Po nim plasujg si¢ groby jego
rodzefistwa: siostra, $w. Fateme Ma’sume (Bezgrzeszna), spoczywa
w Qomie, a dwoch braci — Mir Sejjed Ahmad i Mir Sejjed Moham-

! Por. H. Algar, P. Varjavand, ,,Emamzada”, Encyclopaedia Iranica, www.iranica.com.
2 Por. H. Algar, ,,”Atabat”, Encyclopaedia Iranica, 11, London-New York 1987,
s. 902-904, oraz Y. Richard, L’islam chi’ite, Paris 1991, s. 21-22.
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mad — w Szirazie (mauzoleum Szah-e Czeraq). Wielkim powazaniem
cieszy si¢ tez miejsce pochowku jednego z wnukéw imama Hasana,
znanego jako Szah Abd al-Azim, w Reju’.

Wszystkie te wielkie sanktuaria maja cechy wspdélne: podobng
zewnetrzng forme architektoniczng i wystroj wnetrz, podobny ry-
tual pielgrzymkowy, a takze obyczaje i instytucje, ktére wokot nich
narosty. Niektore z tych elementéw nasladowane sa w mniejszych,
lokalnych sanktuariach, w skromniejszym wymiarze. Nowoczesng
imitacjg stawnych szyickich sanktuariéw, tandetng i malo udana,
chociaz wielkich rozmiaréw, jest mauzoleum Chomejniego na cmen-
tarzu Baheszt-e Zahra na potudniowych obrzezach Teheranu.

Mauzoleum imama Rezy w Maszhadzie okreslane jest jako Ha-
ram-e mottahar (,,Przeczyste Sanktuarium”) lub po prostu Haram,
a caly kompleks architektoniczny, ktéry wokot niego powstal, a takze
zarzadzajaca nim instytucja — jako Astin-e qods-e razawi (,Swiety
Przybytek Rezyjski”); o samym mieScie méwi si¢ Maszhad-e moqad-
das (,,Swicty Maszhad”). Cata ta tytulatura $wiadczy o wyjatkowym
charakterze miejsca.

Miasto Maszhad (dost. ,,miejsce meczenstwa”), pierwotnie Ma-
szhad ar-Reza (,,miejsce meczenistwa Rezy”), znajduje si¢ w pobli-
zu dwoch stawnych miast historycznych Chorasanu: kilkanascie ki-
lometréw na potudnie od Tusu (ktéry dzi§ jest matg miescina, lecz
kiedys$ byt waznym centrum administracyjnym i kulturalnym), i oko-
to 50 kilometréw na wschéd od Niszapuru — w okresie seldzuckim
(XI-XII w.) jednego z najwiekszych miast wschodniego kalifatu. Po
najazdach mongolskich, ktére zrujnowaly stare centra Chorasanu,
Maszhad przejal funkeje regionalnej stolicy. Wedtug Sredniowiecz-
nych traktatéw geograficznych miasto Maszhad powstalo na miej-
scu dawnej osady Nugan, gdzie w roku 203 h. (818 n.e.) zmart, otruty
z rozkazu kalifa Ma’muna (813-833), 6smy imam Ali Reza b. Musa.
Ma’mun, ktéry po $mierci ojca, Haruna ar-Raszida (786-809), wal-
czyl o wladze kalifacka ze swoim przyrodnim bratem Aminem, usi-
towat zyskaé poparcie buntujacych si¢ iranskich szyitow, ustanawia-
jac imama swoim nastepca, i w tym celu Sciggnat go z Iraku do swo-

3 Por. H. Algar, P. Varjavand, dz. cyt.
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jej wschodniej stolicy — Marwu. Kiedy juz pokonat rywala i zdobyt
pelni¢ wladzy, nie potrzebowat szyickiego nastepcy tronu. Odestal
go wiec z Marwu do Bagdadu, polecajac, jak podajg zrodia*, usmiercié
go po drodze zatrutymi winogronami. Imama pochowano w ogro-
dach posiadiosci Sanabad nalezacej do arabskiego zarzadcy Tusu,
w niewielkim mauzoleum, w ktérym miescit si¢ juz gréb kalifa Ha-
runa ar-Raszida. Zmart on tutaj dziewieé lat wezesniej, w czasie po-
chodu na Samarkande. Wydaje sig, ze nie tylko miejsce spoczynku
imama od poczatku swego istnienia byto celem pielgrzymek, ale juz
wczesniej pielgrzymi odwiedzali grob kalifa Haruna. Tak wigc byto
to wspdlne miejsce pielgrzymkowe sunnitéw i szyitow’ .

Samo mauzoleum, poczatkowo bardzo skromne, zbudowane
zgodnie ze stylem epoki w formie kwadratowego, sklepionego bu-
dyneczku o bardzo grubych glinianych $cianach, w ciggu wiekow
wielokrotnie byto dewastowane, odbudowywane i rozbudowywane.
Pierwszej jego przebudowy dokonal emir z szyickiej dynastii Buyjji-
déw, Azod ad-doule, w roku 368 h. (978 n.e.). Wkrotce potem (999
n.e.) zostalo zburzone na rozkaz ghaznawidzkiego emira Saboktegi-
na, gorliwego sunnity. Z pierwotnej konstrukcji zachowaty si¢ mury
do wysokosci okoto dwoch metréw. Ale juz syn i nastepca Sabokte-
gina — Mahmud (999-1030), réwnie ortodoksyjny sunnita — odbu-
dowal mauzoleum w nowej, okazalszej formie, podobno pod wply-
wem wizji sennej, a syn Mahmuda, Mas’ud (1030-1042) dokonat
jego rozbudowy. Z okresu ghaznawidzkiego pochodzi minaret przy
jednej z bram tzw. Starego Dziedzifica, dzi$ znany jako Ztoty Mina-
ret, a takze niewielki meczecik przylegajacy do Haramu od strony
péinocnej, nazywany Masdzed-e Bala-sar (,Meczet u Wezgtowia”).
Pierwotnie nie mial on potaczenia z budynkiem mauzoleum, drzwi
miedzy nimi przebito dopiero w XIX wieku®.

4 Zob. np. Abu S2’id Gardizi, Zeyn al.-axbar, red. A. Habibi, Tehran 1347 (1968).

> Hodud al-alam, anonimowy perski tekst geograficzny z roku 982 n.e. podaje:
,»w Nugan jest blogostawione miejsce spoczynku (margad-e mobarak) Alego Rezy b. Musy,
do ktérego ludzie odbywaja pielgrzymki; tamze znajduje si¢ gréb Haruna al-Raszida”
(Hodud al-dlam men al-masreq ela ‘l-magreb, red. M. Sotude, Tehran 1362 (1983),
s. 90; zob. ttum. ang.: V. Minorsky, Hudrid al-’Alam. The Regions of the World, London
1970, 5. 103).

¢ Wiadomosci na temat historii i architektury haramu imama Rezy pochodzg z wielu
zrodel, z ktorych najwazniejsze to: H. Allahverdiyan Tusi, Xorasan. Negares, (,,Chora-san.
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U schytku epoki seldzuckiej mauzoleum ucierpiatlo podczas na-
jazdu Turkéw Oghuzéw na Chorasan w 1153 roku. Zarzadzajacy
prowingjg z ramienia suftana Sandzara (1118-1158) Abu Taher Qomi
naprawil zniszczenia i, sam lub na polecenie suttana, ufundowat nowa,
bardziej okazalg kopule nad swietym grobem. Istniejace dzi$ pomiesz-
czenie grobowe jest, jak si¢ wydaje, wielokrotnie przerabiang i ozda-
biang, ta wlasnie ghaznawidzko-seldzucka budowla, wzniesiong na
resztkach muréw grobowca Haruna. Byl to kwadratowy budynek
o wymiarach okoto 10X 10 m, o jednym, nakrytym koputa pomiesz-
czeniu, poSrodku ktérego znajdowal sie gréb Haruna, a nieco z bo-
ku — sarkofag imama. Zachowane na wewnetrznych $cianach bu-
dynku majolikowe, pigknie zdobione kafelki w formie gwiazd i o§mio-
bokéw zawierajg napisy fundacyjne Seldzukidéw: cérki suttana
Mahmuda Seldzuka (1092—-1094), Torkan Zomorrod-maleke, i San-
dzara. Z czas6w seldzuckich pochodza tez inne ozdobne inskrypcje
i elementy dekoracyjne wnetrza.

Kolejnych zniszczenr maszhadzkiego sanktuarium dokonali Mon-
golowie, ktérzy najechali Chorasan w latach 20. XIII wieku, dokonu-
jac okrutnych spustoszen. I znowu potomkowie niszczycieli, hulagidzcy
il-chanowie: Ghazan (1295-1303) i Ojldzejtu (1303-1316), obaj juz
muzulmanie, odbudowali je, wznoszac nowa kopute. Gdy w roku 734
h. (1333) odwiedzit Chorasan stawny podréznik z Tangeru, Ibn Bat-
tuta, Swiety gréb byl juz otoczony sporym miastem. Pisze on:

Wyruszylismy nastepnie do miasta Tus, ktore jest jednym z na]wu;kszych
i na]potf;zme]szych miast Chorasanu, a stagd do miasta Maszhad ar-Rida, réw-
niez duzego miasta, pelnego drzew owocowych, strumieni i mtynow. Wznos1
sie tu czcigodny grobowiec syna ksiecia wiernych Ali ibn Abu Taliba, uwienczo-
ny wielkg koputa. Naprzeciw grobu imama znajduje sie grobowiec kalifa Haru-
na ar-Raszyda, ksiecia wiernych. Na grobowcu jest rodzaj wzniesienia, na ktd-
rym ustawia sie Swieczniki ze srebra’.

Opis”), Tehran 2535 (1976), s. 25-51; A.H. Mawlawi, M.T. Mostafawi, E. Sakurza-
da, ,Astan-e Qods-e Razawi”, Encyclopaedia Iranica, 11, s. 826-837; A.U. Pope, Persian
Architecture, New York 1965, s. 221-225.

7 Ibn Battuta, Osobliwosci miast i dziwy podrdzy, ttum. T. Majda i H. Natorf, War-
szawa 1962, s. 144 (uzupeinienie na podstawie: A.H. Mawlawi, M.T. Mostafawi,
dz. cyt., s. 829).
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W dalszym ciagu relacji, ktérego w polskim przektadzie brak,
Ibn Battuta opisuje oba grobowce jako drewniane, wspomina zlote
zdobienia grobu imama, a takze informuje, ze szyiccy pielgrzymi, wcho-
dzac do budynku, kopig z pogarda gréb kalifa. Zgodnie z relacjg Ibn
Battuty, obok sanktuarium znajdowat si¢ meczet (zapewne wspomniany
Bala-sar) i madrasa (szkofa teologiczna), niezidentyfikowana.

W ¢éwieré wieku po wizycie Ibn Battuty, w 1358 roku, Tus naje-
chany zostat i spustoszony przez Timura Kulawego. Ocalala z po-
gromu ludno$¢ przeniosta sie¢ do pobliskiego Maszhadu, ktéry
w zwigzku z tym znacznie si¢ rozrost. Gdy w XV wieku Chorasan
znalazl si¢ pod wladzg herackiej galezi dynastii Timurydéw, syn Ta-
merlana Szahroch (1405-1446) otoczyt miasto murami, nastgpita
tez znaczna rozbudowa i modernizacja mauzoleum. W czasach Ti-
murydéw w architekturze sakralnej pojawit si¢ nowy styl, ktory od-
tad stanie si¢ charakterystyczny dla islamu irafskiego i centralno-
azjatyckiego: duze, rozciaggniete wszerz budynki z ejwanami (porta-
lami) o stalaktytowych sklepieniach, czgsto ozdobione po obydwu
stronach minaretami w formie stosunkowo masywnych wiez zakon-
czonych stalaktytowym zwieniczeniem; duze koputly, gtadkie lub
zebrowane, wysokosci 1/3 budynku, pokryte ptytkami z majoliki —
w kolorze turkusowym lub w wielobarwne wzory. Majolikowa mo-
zaika pojawia si¢ obficie w zdobieniu wewnetrznych i zewnetrznych
$cian budynku. Oproécz koloru turkusowego czeste sa potaczenia sza-
firu, zo6kci, czerni i bieli.

Timurydzka krélowa Gouharszad, zona Szahrocha, ufundowata
meczet w takim wlasnie nowym stylu, z ejwanowym portalem
i piekna, blekitng kopula, sgsiadujacy z mauzoleum od strony potu-
dniowej. Darami Gouharszad s3 tez obszerne hale kolumnowe, t3czace
komore mauzoleum z meczetem: od potudnia Dar al-heffaz (,,Sala
Recytatorow Koranu™), od zachodu Dar as-sejjade (,,Sala Sejjedow”
— potomkéw Proroka), od wschodu Touhid-chane (,Dom zjedno-
czenia [z Bogiem]”). Pewna starsza dama z otoczenia krélowej Gou-
harszad byta fundatorka wzniesionej w obrebie obejscia swigtynne-
go madrasy, na jej czeS¢ nazywanej Madrase-je Pirzan (,Madrasg
Staruszki”). Z czaséw Timurydoéw pochodza tez dwie inne madrasy
w otoczeniu grobu imama Rezy: Madrase-je Bala-sar, obok meczetu
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o takiejz nazwie, i Madrase-je Do dar (,Madrasa o Dwéch Wej-
Sciach”). Rowniez w tym okresie z p6tnocnej strony kompleksu Swig-
tynnego powstal tzw. Stary Dziedziniec (Sahn-e atiq), ktérego Srod-
kiem przeplywal pierwotnie kanal — dar timurydzkiego wezyra i po-
ety, Alego-Szira Nawaiego (dziS zostala tylko prostokatna sadzawka).
Dziedziniec otoczyly z czasem dwie kolejne madrasy oraz budynek
mieszczacy pokoje dla pielgrzyméw. Nad bramg wejSciowa dziedzifica
znajduje si¢ Naqqare-chane — kryty taras dla muzykantow.

Te powstajace z biegiem czasu, polaczone ze sobg przejsciami
i bramami budynki utworzyly zwarty, zawily kompleks architekto-
niczny, ktory oplott grobowiec imama. Dzi§ liczy on ponad trzydzie-
$ci budynkéw powstatych w ciggu ponad tysigca lat.

Spektakularnych zmian dokonano za panowania Safawidow (po-
czatek XVI-poczatek XVIII w.). Ta turecka dynastia z azerbejdzan-
sko-osmarniskiego pogranicza, wywodzaca si¢ od wodzow federacji
plemiennej, bedacych rownocze$nie mistrzami bractwa mistyczne-
go, na poczatku XVI wieku dokonata zjednoczenia pod swojg wladza
i rownoczesnej z nim szyityzacji ziem iranskich. Wyznanie dotych-
czas w Iranie mniejszo$ciowe narzucone zostalo sunnickiej wigkszo-
Sci terrorem i przemocg, w sposéb nadzwyczaj skuteczny i trwaly.
Od czasé6w Safawidow islam szyicki stal sie w Iranie nie tylko religia
panstwowa i wyznaniem wigkszoSciowym, ale tez istotnym elemen-
tem iranskiej tozsamos$ci narodowej. Pod panowaniem Safawidow
rozwijaly si¢ réznorakie, oficjalne i ludowe, formy kultu imamow.
Wzrést znacznie prestiz lokalnych szyickich miejsc pielgrzymkowych,
a szczegblnie Maszhadu. Dzialo si¢ tak miedzy innymi dlatego, ze
zar6wno Mekka, jak szyickie sanktuaria Iraku znajdowaly si¢ teraz
w obrebie pafstwa osmanskiego, z ktérym Safawidzi prowadzili
wojny, dostep do nich byt wigc utrudniony. Drugi z szachéw safa-
widzkich, Tahmasp I (1524-1576), dokonat w Maszhadzie licznych
innowacji, m.in. nadbudowujac nad starg koputg mauzoleum nowa,
znacznie wigkszg. Remontu Haramu, wraz z jego dalszg rozbudowa,
dokonal szach Abbas I Wielki (1581-1629), ktéry do imama Rezy
pielgrzymowat ze stotecznego Isfahanu na piechote i boso. To z jego
rozkazu kopule Tahmaspa i stary ghaznawidzki minaret obfozono
z zewnatrz ztotymi plytkami. Inskrypcja biegnaca dookota zlote;j
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kopuly, wykonana przez jednego z najznamienitszych kaligrafow
epoki, upamietnia te pielgrzymke i upigkszenia dokonane za sprawg
szacha Abbasa. Ufundowat on, miedzy innymi, nowa, misternie rzez-
biong, drewniang skrzyni¢ sarkofagu imama, ktérej zachowane frag-
menty znajduja si¢ dzi§ w muzeum Astan-e qods. Takze w czasach
Abbasa sarkofag imama otoczono rodzajem azurowej kraty (zarib),
wykonanej z posrebrzanej stali. Po stronie pétnocno-wschodniej mau-
zoleum wzniesiony zostal kolejny kryty kopulg o§miokatny budynek,
nazywany Kopulg Allahwerdi-chana (Gombad-e Allahwerdi-chan), od
imienia fundatora, stawnego wodza z czaséw Abbasa Wielkiego. Row-
niez na jego zlecenie powstala przylegajaca do
Koputy hala zwana Dar az-zijafe (,Salg Ban-
kietowg”), poniewaz tutaj odbywaly si¢ przy-
jecia dla duchowienstwa, notabli i wybranych
przedstawicieli spotecznosci Maszhadu, w szy-
ickie dni zatobne i $wieta.

Od czaséw szacha Abbasa zaczeto nadawac ludziom, ktérzy od-
byli pielgrzymke do Maszhadu, honorowy tytul maszhadi (kolokwial-
nie maszdi lub masz), tak jak tych, ktérzy odbyli pielgrzymke do
Mekki (hadzdz) tytutuje sie hadii, a tych, co odwiedzili Karbale —
karbald’i.

Przez krotki czas panowania Nader-szaha Afszara (1736-1747)
i jego nastepcoéw Maszhad byt stolicg panstwa — poczatkowo wiel-
kiego, efemerycznego imperium, siegajacego od Anatolii i Mezopo-
tamii po Indie, potem juz tylko prowincjonalnego ksigstewka obe;j-
mujgcego cze$¢ Chorasanu, ktére pod koniec XVIII wieku wchto-
niete zostalo przez rozrastajace si¢ panstwo Kadzaréw (1779-1925).
Afszarskie potwiecze byto okresem rozwoju Maszhadu jako centrum
politycznego i gospodarczego, chociaz samo sanktuarium kilkakrot-
nie byto w tym okresie najezdzane i rabowane i przez hordy uzbeckie
z pétnocy, i przez walczacych o wladze afszarskich ksigzat. Szacho-
wie kadzarscy, ktorzy wiaczyli Chorasan w obreb swojego panstwa
pod koniec XVIII wieku, pozostawili w przybytku imama Rezy liczne
§lady swojej poboznosci. Chociaz Chorasan opornie podporzadko-
wywal sie Teheranowi, stat si¢ druga co do waznosci, po Azerbejdza-
nie, prowingja kadzarskiego Iranu, tylez ze wzgledu na swoje strate-

0d czasow szacha Abbasa
zaczeto nadawaé ludziom,
ktérzy odbyli pielgrzymke
do Maszhadu, honorowy
tytul maszhadi.
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giczne polozenie, co na znajdujace si¢ tu sanktuarium i zwigzane z nim
szkoly teologiczne. Panujacy szachowie, nastepcy tronu i mezowie
stanu odbywali za zycia pielgrzymki do grobu imama Rezy, a po
$mierci niektdrzy z nich zostali tu pochowani. W Sali Recytatorow
i Sali Sejjedow znajduja si¢ miedzy innymi groby zmartego w 1833
roku nastepcy tronu Abbasa-mirzy, jego syna — namiestnika Chora-
sanu Hosam as-Saltane — oraz meza stanu z przelomu XIX i XX wie-
ku, mirzy Hosejn-chana Sepahsalara.

Za panowania kadzarskich wladcéw Fath Ali-szaha (1797-1834)
i Mohammad-szaha (1834-1848) powstal Nowy Dziedziniec (Sahn-e
nou) po wschodniej stronie kompleksu, paradna za$ zlota brama
W otaczajagcym go murze — za czaséw Naserodin-szaha (1848-1896).
Z XIX wieku pochodzg elementy wystroju wnetrz charakterystycz-
ne dla sanktuariéw szyickich, takie jak wyltozenie stalaktytowych
sklepiefr i gérnych partii Scian lustrzang mozaika (djene-kari), krysz-
talowe, ozdobne kandelabry (czelczeraq) oraz posadzki z gladkich,
marmurowych plyt. Pofaczenie tych elementow sklada si¢ na niepo-
wtarzalng atmosfere szyickich miejsc pielgrzymkowych.

Na $cianach $wigtynnych budynkéw widnieja liczne ozdobne in-
skrypcje kadzarskie, w tym cate poematy ku czci imama Rezy, mie-
dzy innymi wiersz wielkiego XIX-wiecznego poety Qa’aniego.

Szachowie kadzarscy, pielgrzymujac do Maszhadu, umartwiali si¢
i przybierali postawe pokornych stug, jak niegdys Abbas Wielki. Zato-
zyciel dynastii, Aqa Mohammad-szah (1779-1797), znany z okruciei-
stwa polaczonego z bigoterig, w roku 1796 wkroczyt do miasta jako
skromny pielgrzym i dopiero po odprawieniu modtéw do imama Rezy
kazal uwiezi¢ i torturowac niewidomego Szahrocha Afszara, by wydat
mu miejsce ukrycia dynastycznych skarb6w®. Naseroddin-szah w cza-
sie jednego ze swoich pobytoéw w Maszhadzie na trzy dni zamienit si¢
w szatniarza: odbieral od pielgrzymoéw buty przy wejsciu, a nastepnie
oddawal im je, powigzane w pary ztotym sznurkiem. Pielgrzymujacy
wladcy pozostawiali dary wotywne, ktére obejrze¢ mozna w gablo-
tach na $cianach komory grobowej i w muzeum. Oprécz koron, bi-
zuterii, mieczOw, pancerzy i innych czesci rynsztunku bojowego sa

8 Por. S.P. Sykes, A History of Persia, I, London 1963, s. 293-294.
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to na przykliad ztote zegarki — znak kadzarskiej modernizacji’.

Wiosng roku 1911, gdy w Maszhadzie, tak jak w wielu innych
miastach Iranu, toczyty sie walki miedzy obroncami konstytucji a zwo-
lennikami zdetronizowanego Mohammad-Ali-szaha Kadzara (1907-
1909) i gdy poéinocna czeg$é Iranu okupowana byla przez wojska rosyj-
skie, sanktuarium maszhadzkie ostrzelane zostato z dzial i karabinéw
maszynowych przez oddzialy rosyjskie stacjonujace w miescie. Kozacy
wdarli si¢ do Haramu, zabijajac kilkadziesiat oséb. Uszkodzona zosta-
ta Ztota Koputa, a skarbiec $wigtynny — spladrowany. Dla wiernych
réwnie wielkim nieszcze$ciem byla profanacja Swigtego miejsca. Jesz-
cze w wiele lat po tym wydarzeniu jego date wedlug muzutmanskiego
kalendarza ksiezycowego obchodzono w Maszhadzie jako dzien zalo-
by, a miejscowi kaznodzieje Spiewali utozone z tej okazji lamenty'°.

Obydwaj szachowie z dynastii pahlawijskiej, Reza-szah (1925-
1941) i Mohamamd-Reza-szah (1941-1979), mimo calej swojej po-
lityki sekularyzacyjnej, zywili gleboki kult imama Rezy, uwazajac go
za swojego dynastycznego i osobistego patrona. Stad odbywane przez
nich pielgrzymki do Maszhadu i liczne inwestycje na rzecz Swictego
Przybytku. W roku 1933 drewniana, safawidzka obudowa sarkofa-
gu zastgpiona zostala nows, z z6ttawego marmuru!!. Na przelomie
lat 30. i 40. XX wieku kompleks Swigtynny wzbogacit si¢ o nowe
budynki — biblioteke i muzeum. Biblioteka jest najstarszym w Iranie
nieprzerwanie dzialajagcym ksiegozbiorem — dostepna jest uczonym
i studentom od polowy XV wieku, chociaz najstarsze jej zabytki
$wiadczg o tym, ze zaczela powstawaé juz w koncu wieku IX. Posia-
da ona imponujacy zbidr blisko 30 tysiecy manuskryptéw, w tym
wielkg kolekcje rekopismiennych wersji Koranu. Zbiory bibliotecz-
ne s3 stale powigkszane drogg zakup6w i donagji'?.

W roku 1934 nastgpil kolejny akt profanacji sanktuarium, tym
razem przez wojska rzagdowe: w maszhadzkim Haramie schronit sig,

° Por. Q.H. Baqi’i, Mazdare Mir Morad. Namd-i az Mashad-e qadim (,,Gréb Mir Mora-
da. Z zycia dawnego Maszhadu”), Tehran 1373 (1994), s. 11-12.

10 Por. S. P. Sykes, dz. cyt., s. 426, tamze zdjecie uszkodzonej Ztotej Kopuly oraz
Q.H. Bagqi’i, dz. cyt., s. 20-25.

1 Por. Q.H. Bagi’i, dz. cyt., s. 136-137.

12 Por. A.H. Mawlawi, M.T. Mostafawi, dz. cyt., s. 834; H. Allahverdiyan Tusi,
dz. cyt., s. 46-47.
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wraz z rzesza zwolennikow, niejaki szejch Bahlul, kaznodzieja, ktoéry
agitowal przeciwko kinom, wyszynkowi alkoholu i nowym przepi-
som odziezowym Rezy-szaha (europejskie garnitury i kapelusze obo-
wigzkowe dla mezczyzn, zakaz zakrywania si¢ w miejscach publicz-
nych — dla kobiet). Nawotywat tez do protestow przeciwko budowie
mauzoleum poety Ferdousiego (ok. 934-1025) w Tusie, upatrujac
w nim $wieckiej konkurencji dla imama Rezy. Takze i tym razem
wojsko pogwalcito nietykalnosé Swietej przestrzeni, strzelajac na te-
renie sanktuarium do ludzi i dokonujac aresztowan®.

Pahlawi-syn i jego trzecia malzonka Farah okazali si¢ darczynca-
mi réwnie hojnymi jak poprzednicy. Pozostaly po nich w Maszha-
dzie ozdobne inskrypcje fundacyjne, zlote i srebrne obicia drzwi,
taczacych ze soba poszczegélne budynki kompleksu $wigtynnego,
i inne elementy wystroju wnetrz. W roku 1959 stara, stalowa krata
otaczajgca Swiety grob, zastgpiona zostala srebrng, misternie kutg
i pozlacana, a w 1963 kadzarski drewniany Naqqgare-chane (galeria
dla orkiestry) zastgpiony zostal nowym, ozdobnym, murowanym.
W potowie lat 70. przeprowadzono w sanktuarium rozlegte prace
renowacyjno-konserwatorskie, przy okazji wyburzajac cze$¢ starej
zabudowy miejskiej, bezposrednio otaczajacej kompleks Swigtynny.

Dalsza przebudowa i modernizacja otoczenia Haramu w celu
przystosowania go do ruchu pielgrzymkowego na wielka skale na-
stapifa po rewolugji, na przetomie lat 80. i 90.

Rytual pielgrzymkowy w Maszhadzie jest taki, jak w innych po-
dobnych miejscach. Wchodzac do sanktuarium, pielgrzym powinien
by¢ w stanie czystosci rytualnej. Oprocz sadzawek na dziedzincach
i rodzaju studzienki-kapliczki z wodg pitna, saqd-chane, w obrebie
kompleksu znajduja si¢ umywalnie dla wiernych, by mogli na miej-
scu dokonywac ablucji. Kobieta nie moze odbywacé pielgrzymki w cza-
sie menstruacji; obowigzuje ja zastoniecie si¢ czadorem — duzym ka-
walem materialu w ksztalcie pieroga, do owinigcia si¢ w catosci. In-
nowiercy wpuszczani sg bardzo niechetnie!*. Zostawiwszy buty
w szatni przy wejsciu, pielgrzymi, zblizajac si¢ do grobu $wietego,

13 Por. Q.H. Baqi’i, dz. cyt., s. 158-160.
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chorych, z nadzieje na ich

przechodza przez kolejne pomieszczenia, niekiedy dluzej zatrzy-
mujac si¢ w nich na modlitwe lub aby wystucha¢ recytatoréow Ko-
ranu. We wnetrzach sanktuarium imama Rezy, podobnie jak w me-
czetach, na ziemi leza dywany, na ktorych pielgrzymi siedza, modla
si¢ i §pig (czasem nawet jedzg). Kazde szyickie sanktuarium posiada
swoje zijarat-name — ksigzeczke pielgrzymkowa — tekst zawierajacy
modlitwe do Swietego, odmawiang podczas pielgrzymki (zijjdrat). Dru-
kowane egzemplarze zijarat-name znajduja si¢ w sanktuarium, piel-
grzym moze sam sobie przeczyta¢ modlitwe lub wynajaé lektora, kt6-
ry to zrobi dla niego. Wedlug tradycji, autorem tekstu najwczesniej-
szego zijarat-name byl znany szyicki teolog szejch Mofid (zm. 1022).

Kulminacyjnym punktem pielgrzymki jest okrgzenie grobu $wie-
tego (tawaf), podobnie jak w Mekce okrazenie Ka’by. Odbywa sie
ono w kierunku przeciwnym do ruchu wskazéwek zegara, z przy-
stankiem przy kazdym rogu kraty otaczajacej grob. W jego trakcie
wierni starajg si¢ przysuna¢ do kraty jak najbli-
zej, dotykaja jej, caluja, ocieraja si¢ o nia. Jesli
to mozliwe, przesuwaja si¢c wzdtuz kraty ru-
chem obrotowym, tak jakby toczyli si¢ po niej,
co zapewnia najscislejszy kontakt ze Swietym.
Wokét grobu imama obnosi si¢ obtoznie chorych, z nadzieje na ich
cudowne uzdrowienie, a takze umarlych na marach, przed odpro-
wadzeniem zwlok na cmentarz. Po rewolucji z lat 1978-1979 nastg-
pil w wielu miejscach podzial przestrzeni publicznej na sfere meska
i zefiskg. Dotyczy to takze przestrzeni w wielkich szyickich sanktu-
ariach, wokot swietych grobow. Dlatego dzisiaj nie mozna dokona¢
pelnego obejscia sarkofagu imama: dla os6b kazdej plci mozliwa jest
tylko potowa okrazenia.

Poniewaz pielgrzymki odbywane sg na ogét w okreslonej inten-
gji lub jako dzigkczynienie za jakie§ pomyslne wydarzenie zyciowe,

Wokét grobu imama

obnosi si¢ obloznie

cudowne uzdrowienie.

4 F. Richards, ktéry odwiedzit Maszhad w roku 1930 pisze, ze nawet chodzenie po
czeSci bazaru przylegajacej do kompleksu §wigtynnego byto wowczas dla niemuzutmani-
na niemozliwe. Wedtug niego tylko czterem Europejczykom udato sie wejs¢ do mauzo-
leum — z narazeniem zycia i w przebraniu; sam nie prébowal (F. Richards, A Persian
Journey, przekl. perski, Safar-name-ye Fred Ricards, ttum. M. Saba, Tehran 1379/2000,
5. 273).
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pielgrzymi przez otwory w kracie otaczajacej grob wrzucaja do Srodka
datki (w postaci gotéwki), roznego rodzaju wota (bizuterie, przed-
mioty osobiste, odznaki itp.) i karteczki z wypisanymi intencjami
(nijjat). Praktykowane jest tez wigzanie na kracie szmatek wotyw-
nych (dachil). Najczesciej pielgrzymuje si¢ w intencji pomyslnego
ozenku, urodzenia dziecka, uzdrowienia chorego, szczesliwej pod-
r6zy, udanej transakgji itp. W samym Maszhadzie, ktéry jest mia-
stem uniwersyteckim, w okresie zimowej i letniej sesji egzaminacyj-
nej duza grupe pielgrzyméw stanowig miejscowi studenci i ucznio-
wie, nawet ci, ktorzy przez reszte roku nie sg zbyt pobozni.
Pielgrzymowanie w intencji wiaze si¢ czesto ze Slubowaniem (nazr):
jezeli za sprawg Swietego prosba sie spelni, osoba proszaca przyrze-
ka ofiare, najczesciej w formie positku czy poczestunku obrzedowe-
go, wydawanego jednorazowo lub przez dluzszy czas, w okreSlonym
terminie (np. w rocznic¢ pomySlnego wydarzenia, w dziefi urodzin
imama itp.), dla krewnych, znajomych, sasiadéw, a przede wszyst-
kim dla ubogich. Positki takie urzagdzane moga by¢ we wlasnym domu
lub w miejscu publicznym, czasem poczestunek rozdawany bywa piel-
grzymom na terenie sanktuarium.

Z pielgrzymka wiaza si¢ liczne obyczaje i rytualy. Zwyczajem
zapozyczonym zapewne z pielgrzymek do Mekki bylo czawosz-chani
— Spiewanie specjalnych tekstow ku czci $wietego w czasie drogi,
a szczegdlnie z chwilg zblizania sie do swietego grobu. Specjalizowa-
li si¢ wtym przewodnicy karawan (czdwosz). Kiedy pielgrzymom
ukazywaly sie z oddali ztote kopuly mauzoleum imama Rezy, prze-
wodnik karawany wznosit okrzyk powitalny, bedacy rodzajem hym-
nu ku czci Swietego®. Dzi§ jeszcze mozna go ustysze¢ w pociggach
i autobusach dojezdzajacych do Maszhadu o $wicie, po kilkunasto-
godzinnej podrézy z Teheranu czy innych odlegltych miast.

Innym zwyczajem byto podwozenie lub przenoszenie kamieni:
wierzono, ze kamienie lezace przy drogach prowadzacych do Ma-
szhadu takze dgzg do Swigtego grobu, lecz poruszajg si¢ bardzo po-
woli. Dlatego pobozni pielgrzymi, zblizajac si¢ do Maszhadu, brali
przydrozne kamienie i pomagali im przyblizy¢ si¢ do celu pielgrzymki.

15 Por. G.-H. Yusofi, ,,éév0§”, Encyclopaedia Iranica, V, s. 101-102.
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Ci, ktorzy znalezli kamienie blisko bram miasta, wnosili je do $rod-
ka. Dzwiganie kamieni bylo czynem milosiernym, a rownoczesnie
rodzajem pielgrzymkowego umartwienia. Obstuga Haramu codzien-
nie rano uprzgtala ze Swigtynnych dziedzincéw kamienie, ktore, jak
wierzono, w ciggu nocy dopelzty tam o wilasnych sitach.

Jeszcze w poczatkach XX wieku podroz z Teheranu do Maszha-
du, oddalonego o prawie tysigc kilometrow, trwala co najmniej dwa-
dzie$cia dni. W najdawniejszych czasach pielgrzymowano pieszo,
wierzchem lub w lektykach (kadzawe, tacht-e rawan), pod koniec
XIX wieku na trasach pielgrzymkowych pojawily sie pojazdy koto-
we — bryczki (kolaske) i dylizansy (delidzan), a w latach 20. XX wie-
ku — cigzar6wki stuzace do transportu pasazeréw. Podr6z z Tehera-
nu skrocita sie do 4-5 dni. Maszhadzkie karawanseraje stopniowo
zaczely przeksztalcal si¢ w garaze, potem w dworce autobusowe.
Kolej dotarta do Maszhadu dopiero w latach 50. XX wieku, za to
od korica lat 20-tych istniato polaczenie lotnicze z Teheranem.

Dookota maszhadzkiego sanktuarium zawsze grzebano umartych,
podobnie jak w Mekce i w irackich atabat. Wierzono, ze osoby po-
chowane w poblizu imama unikng straszliwego przestuchania, jakie-
mu poddajg zmarltego anioly $mierci. Ciata umartych wozono wigc
do Maszhadu z najodleglejszych stron, owinigete w catuny i przytro-
czone do bokéw koni i ostéw. Najznaczniejsze osoby chowano we-
wnatrz budynkéw §wigtynnych. Istnial tez zwyczaj, ze pobozne, star-
sze osoby przenosily si¢ u schytku zycia do Maszhadu, by jako sasie-
dzi (modzawer) $wigtego grobu, oddajac si¢ poboznym praktykom,
oczekiwac¢ $Smierci. Laczylo sie to czesto z zapisami testamentowymi
na rzecz sanktuarium. Astan-e qods posiadal specjalne mieszkania
i udogodnienia dla takich os6b.

Maszhadzki Haram jest punktem docelowym wielkich procesji
zatobnych upamietniajacych meczenstwo szyickich bohateréw pod
Karbalg w 10 dniu moharrama 680 roku. W rocznicg tego wydarze-
nia (dszurd), obchodzong wedlug kalendarza ksi¢zycowego, w ca-
tym $wiecie szyickim odbywaja si¢ wielkie procesje biczownikow,
misteria pasyjne (ta’zije) i nabozenstwa zatobne (rouze-chani). W Ma-
szhadzie zorganizowane grupy zalobnikéw (bej’at), nie tylko z Cho-
rasanu, ale z catego kraju, z zalobnymi emblematami i rekwizytami,
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biczujac si¢ do krwi i Spiewajac piesni pasyjne, ulicami prowadzacy-
mi do Haramu posuwajg si¢ w jego strong, by spotka¢ si¢ na jego
dziedzincu, gdzie odbywaja si¢ centralne uroczystosci.

Jednym ze starych zwyczajéw wywodzacych sie z ceremoniatu
dworskiego i wojskowego jest naqqdare-zani: granie o okreslonych
porach dnia swego rodzaju hejnatu ze specjalnie do tego przeznaczo-
nej galerii na dachu jednej z bram $wigtynnych, przez orkiestre zto-
zong z trab (karna) i kotléw (tabl). Tradycyjnie hejnal grano dwa razy
dziennie, przed wschodem i zachodem stofica, oglaszajac tym samym
otwieranie i zamykanie bram miejskich. W czasie postnego miesigca
ramazanu oglaszano graniem wieczorne przerwanie postu (eftar) oraz
jego poranne rozpoczecie, a w zalobnym moharramie naqqare-chane
milkt na caly miesigc. Specjalne melodie powitalne grano z okazji wi-
zyt waznych gosSci. Funkgja cztonka orkiestry (nagqareczi) przecho-
dzita w kilku maszhadzkich rodzinach z ojca na syna'®.

Podobnie jak inne miejsca $wiete i magiczne w Iranie, mauzo-
leum imama Rezy stuzylo tradycyjnie jako bast — schronienie dla
0s0b Sciganych. Specjalnie wydzielone i otoczone murem fragmenty
dziedzinca przy gtownych bramach sanktuarium byly miejscem, gdzie
osoba Scigana przez prawo lub przez wrogdéw stawala si¢ nietykalna.
Podobng moc nadawania nietykalnos$ci miat tancuch przegradzajacy
w polowie jedng z uliczek krytego bazaru, prowadzacg do bram Ha-
ramu'’. Sanktuarium stuzyto jako schronienie osobom $ciganym z po-
wodow politycznych i religijnych, niekiedy przestepcom, a najcze-
Sciej dtuznikom nekanym przez wierzycieli'®. Poczawszy od konca
XIX wieku upowszechnit si¢ zwyczaj wykorzystywania bastu jako
broni politycznej — w miejscach ,nietykalnych” odbywaly sie strajki
okupacyjne. Jak widzieliSmy, w takich sytuacjach zdarzaly si¢ wy-
padki pogwalcenia bastu i profanacji miejsca Swietego.

Astan-e qods-e razawi byl i jest instytucja potezng i bardzo bo-
gata. Jego majatek pochodzi z kilku zrédet: daréw dla sanktuarium

16 Por. S.A.A. Sari’atzade, ,,Naqgqare-xane-ye Astan-e Qods-e Razavi”, Honar-o mar-
dom IV/165-166, 2535 (1976), s. 83-88.

7 Por. F. Richards, dz. cyt. s. 280-281.

18 Por. J. Calmard, ,,Bast”, Encyclopaedia Iranica, 1V, s. 856-858 oraz H. Allahver-
diyan Tusi, dz. cyt., s. 44, i H.Q. Baqi’i, dz. cyt., s. 57-60.
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w formie gotowki, bizuterii i innych cennych przedmiotéw (manu-
skryptow, dziet sztuki, antykéw, tkanin), oplat cmentarnych (szcze-
g6lnie od grobéw znajdujacych sie wewnatrz budynkéw sanktuarium),
a przede wszystkim z zapis6w testamentowych na jego rzecz, czynio-
nych przez wieki przez poboznych wyznawcéw — od cztonkéw rodzin
panujacych po prostych ludzi. Dzigki temu Astan-e qods dysponuje
ogromnym zasobem ziem uprawnych, parcel i nieruchomosci maja-
cych status wagqfu (jest to majatek nalezacy do os6b duchownych lub
instytucji religijnych, pochodzacy z darowizn i testamentéw). Najwcze-
$niejsze poSwiadczone donacje w postaci débr ziemskich dla sanktu-
arium imama Rezy pochodza z poczatkéw XI wieku. Obecnie Swicty
Przybytek jest najbogatszg w Iranie fundacja prywatng. Posiada pigé-
set wsi i majatkéw ziemskich (glownie w Chorasanie, ale takze w in-
nych, odleglych punktach Iranu), a ponadto jest wlascicielem miej-
skich dziatek budowlanych, calych bazarow i poszczegdlnych sklepow
i lokali uzytkowych, tazni, karawanserajow, warsztatow rzemieSlni-
czych itp. w Maszhadzie i kilku innych miastach. Ma udzialy w cho-
rasafskich cukrowniach, przedzalni, fabryce konserw, chiodni, no-
woczesnej piekarni zmechanizowanej itp. Cz¢$¢ nowych posiadtosci
zostala przez Astan-e qods nabyta drogg kupna lub wymiany.
Niektore z zapiséw testamentowych wymienialy cel, na ktéry fun-
dusz mial by¢ przeznaczony. Czesto byt to cel charytatywny lub ko-
munalny: wsparcie dla ubogich, jedzenie lub ciepta odziez dla piel-
grzymoOw, positki ofiarne w szyickie swigta, utrzymanie szpitala, cmen-
tarza, szkot teologicznych czy biblioteki, nalezacych do Swictego
Przybytku, utrzymanie kanatu lub zbiornika z woda. Byly darowizny
przeznaczone na stypendia dla ubogich studentéw teologii, na utrzy-
manie osieroconych dzieci i optacanie im mamek. Niektore donacje
przeznaczone byly bezposrednio na utrzymanie $wiatyni: jej oSwietle-
nie, remonty, Srodki czystosci, zakup dywandéw czy innych elementow
wystroju, pensje pracownikdéw. Po rewolugji z lat 1978-1979 z zapi-
so6w na rzecz Swictego Przybytku i jego whasnych dochodéw finanso-
wany jest tez Uniwersytet Islamski (powstal w roku 1979)", Instytut
Badawczy Astan-e qods (jego podstawowym celem s3 badania manu-
skryptéw nalezacych do biblioteki sanktuarium, ale trudni si¢ on takze

¥ Por. A.H. Mawlawi, M.T. Mostafawi, dz. cyt., s. 835-836.
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szeroko rozumiang dzialalno$cig wydawniczg, ma dzial translatorski,
plastyczny, dzial wydawnictw edukacyjnych, a nawet literatury dzie-
ciecej), organizuje pomoc inwalidom i rodzinom ,,meczennikéw” wojny
irackiej oraz doroczne widowiska ta’zije (szyickie misteria pasyjne).

Zarzadca (motawalli) Astan-e qods jest postacig bardzo wply-
WoOw3a — co najmniej rownie potezng jak ostandar (gubernator) Cho-
rasanu. Zgodnie z tradycja motawalli maszhadzkiego sanktuarium
wyznaczany byl bezposrednio przez szacha. Jego podstawowym obo-
wigzkiem bylo czuwanie nad realizacjg zapiséw testamentowych i ca-
toscig spraw majatkowych sanktuarium. W czasach safawidzkich ten
majatek zaczal rosnaé lawinowo, dlatego do zarzadzania nim po-
trzebnych byto dwoéch zarzadcow, a w czasach Kadzarow juz cate
kolegium, na ktorego czele stat przetozony, z turecka zwany mota-
walli-baszi. Czlonkami tego zarzadu mianowani byli przewaznie na-
qibowie — przedstawiciele rodow sejjedow (potomkdéw imamow) —
z Chorasanu, a czasem tez z innych prowincji. W czasach drugiej
monarchii pahlawijskiej glébwnym motawallim sanktuarium imama
Rezy mianowat si¢ sam szach Mohammad Reza; od rewolugji funk-
cje te petni wysoki rangg duchowny.

Astan-e qods zatrudnial zawsze i zatrudnia rzesze pracownikow:
duchownych petnigcych funkeje recytatorow Koranu (gari), kaznodzie-
jow wyspecjalizowanych w kazaniach i $piewach pasyjnych ku czci ima-
mow (rouze-chan), wykladowcow szkot teologicznych; liczng admini-
stracje, personel $wiecki ztozony z licznych kategorii stuzby Swigtynnej
— sprzataczy (chadem), woinych (farrdsz), odzwiernych (darban), szat-
niarzy pilnujacych butéw (kafszddr), latarnikéw (czerdaqczi) dbajacych
o o$wietlenie sanktuarium, muzykantow (naqqdreczi). Swicty przyby-
tek miewal tez, podobnie jak dwory krélewskie i prowincjonalne,
swoich etatowych poetéw tworzacych wiersze religijne. Przewodzit
im poeta laureat noszacy tytul ,krola poetow” (malek asz-szo’ard’).
Oprocz etatowych pracownikéw, pobierajacych wynagrodzenie w go-
towce lub naturze, Astan-e qods ma tez pracownikéw honorowych,
ktorzy petnig swoje funkcje ochotniczo, a jedyng ich nagroda na tym
$wiecie jest przywilej pochéwku w obrebie Swietego Przybytku.

Mozna jednak powiedzieé, ze z imama Rezy zyje cale miasto. Miej-
scowy handel nastawiony jest na pielgrzymow i turystow, oferujgc im
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dewocjonalia i pamigtki (w tym bizuteri¢ ze stawnych niszapurskich
turkusow), prywatni wladciciele wynajmuja przyjezdnym pokoje lub
cale domy, a od czaséw safawidzkich poswiadczone jest istnienie ,,biur
podrézy” organizujacych transport karawanowy, przewodnictwo, za-
kwaterowanie i zaopatrzenie grup pielgrzymkowych. Obiegowy ste-
reotyp charakteryzujacy maszhadczykéw jako pazernych na pienigdze
hipokrytéw, sadzac z literatury, musial by¢ dobrze ugruntowany juz
na poczatku XIX wieku: James Morier w swoich Przygodach Chadzi-
-Baby z 1824 roku malowniczo opisuje rozne typy oszustOw, wyrwi-
groszy, zebrakéw, rzekomych derwiszéw i cudotworcéw zerujacych
na naiwnosci pielgrzymoéw?’. Zeyn al-Abedin Maraqe’i, w swojej po-
wiesci satyrycznej z konica XIX wieku, pisze o korupcji administrato-
réw Swietego Przybytku i przywlaszezaniu sobie przez nich §rodkéw
przeznaczonych na cele charytatywne, a takze o kwitngcym wokoét
sanktuarium procederze, ktéry mozna okresli¢ jako przySwiatynng pro-
stytucje: korzystajac z tego, ze szyicki islam dopuszcza kontrakty mat-
zefiskie ograniczone czasowo (mot’e, sige), niektorzy muttowie strecza
pielgrzymom zony na dni lub godziny, udzielajac dopuszczalnych
z punktu widzenia religii $Slubéw. Po rewolugji z lat 1978-1979 ta forma
malzefistwa znéw stala si¢ w Iranie legalna i, chociaz nie cieszy sie
wysokim prestizem spolecznym, w miejscach pielgrzymkowych upra-
wiana jest, jak si¢ wydaje, nagminnie, szczegOlnie przez samotne ko-
biety bez Srodkéw do zycia. W Maszhadzie miejscem, gdzie mozna
znalezé chetne do takich kontraktéw, jest zgodnie z powszechnym
przekonaniem meczet Gouharszad?'.

Pod wzgledem struktury przestrzennej Maszhad jest typowym
przykladem miasta, ktére rozwingto si¢ woko6t miejsca kultu i nasta-
wione bylo od poczatku na jego obstuge. Sanktuarium znajduje si¢
w samym centrum miasta, ktorego gléwne osie komunikacyjne tu
sie przecinajg. Do potowy lat 70. XX wieku kompleks $wigtynny
opleciony byto ciasno zabudowaniami krytego bazaru, wraz ze wszyst-

20 Por. J.J. Morier, The Adventures of Hajji Baba of Ispahan, London-Toronto 1922
(polski przektad: Przygody Chadzi-Baby, tham. M. Birnbaum, Warszawa 1938).

2! Por. Z.A. Maraqe’i, Siyahat-name-ye Ebrahim-beyg (,,Dziennik podr6zy Ebrahim-
bega”), Tehran 1362 (1983), s. 64; o szyickich malzefistwach czasowych w Maszhadzie
w latach 70. XX w. zob.: Sh. Haeri, Law of Desire. Temporary Marriage in Shi’i Iran,
Syracuse, N. York 1989, s. 78-79, 158-159.
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kimi wbudowanymi w niego instytucjami tradycyjnego miasta mu-
zulmanskiego, takimi jak madrasy, karawanseraje i hoteliki dla piel-
grzymé6w, herbaciarnie (zwane kawiarniami, qabwe-chane), restau-
racyjki, taznie itp., Mohammad Reza-szah Pahlawi kazat stary bazar
wyburzy¢, zostawiajac wokdt kompleksu §wigtynnego przestronny,
pusty plac. W latach poprzedzajacych rewolucje Astan-e qods tkwil
jak samotna wyspa posrodku pustego, blotnistego koliska wyburzo-
nej starej dzielnicy. Gesta zabudowa resztek starego miasta oddzie-
lona zostala od tego placu wysokim murem z pozostawionymi wlo-
tami ulic. Nowy bazar, pietrowy i tréjnawowy, ciggnacy si¢ w linii
prostej przez blisko kilometr, wybudowany zostal po potudniowe;j
stronie Haramu, w znacznej od niego odlegtosci. Przed wybuchem
rewolugji nie byt jeszcze w petni zagospodarowany, istniejace sklepy
oferowaly towary luksusowe, ztoto, bizuterie, kosmetyki i pamiatki.
W latach 80. w pomieszczeniach nowego bazaru koczowali uchodz-
cy z odlegltej wojny irackiej. Przestrzenn po wyburzonym starym ba-
zarze z kolei zapetnili swoimi prowizorycznymi kramami i sklepika-
mi uchodzcy afganscy, tworzac tzw. Bazar Kandaharski (Bazdr-e
Qandahariba).

Dzi§ Maszhad jest okoto dwumilionowym miastem, modernizu-
jacym sie coraz szybciej. Tradycyjne maszhadzkie rodziny przenosza
sie do luksusowych podmiejskich dzielnic, zostawiajac swoje stare,
niekiedy piekne, lecz zdewastowane domy w starym centrum na pa-
stwe krotkotrwatych lokatoréw-pielgrzymow. Mnozace si¢ okolo-
Swigtynne instytucje wyprowadzajg si¢ na obrzeza miasta, do repre-
zentacyjnych, nowoczesnych siedzib. Wedltug statystyk liczba piel-
grzymow odwiedzajacych corocznie grob imama Rezy réwna sie
liczbie mieszkaficow miasta. Nowoczesny Maszhad ma lotnisko, szyb-
ki pocigg do Teheranu, elegancki terminal autobusowy, reprezenta-
cyjne hotele. Przemyst pielgrzymkowy modernizuje si¢ i kwitnie.

ANNA KRASNOWOLSKA, iranistka, kierownik Zaktadu Iranistyki w In-
stytucie Filologii Orientalnej U]J.
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Piotr Ktodkowski
Waranasi -
miedzy $mierciq
a oswieceniem

' Tradycja hinduizmu zaklada, ze kazde z centréw
| pielgrzymkowych zawiera w sobie drobine §wieto-
E §ci Waranasi, samo za$ Swiete miasto skupia

. w sobie odblask §wietoéci innych miejsc. Nie jest

' wiec tak, ze Waranasi znajduje sie na szczycie

i hierarchii wszystkich pielgrzymek; jest raczej

' obdarzone niezwykla moca plynaca z kazdego

» punktu hierofanii w calych Indiach.

W Waranasi, znanym tez jako Benares albo Kasi, znajduje si¢ nie-
zwykla Swiatynia. Otwarta jest dla wyznawcow kazdej religii: dla hin-
duséw i muzutmanow, dla sikhéw i buddystow, dla zoroastrian i dzi-
nistow. W srodku, zamiast niezliczonych postaci bostw, znajduje sie
ogromna mapa Indii wykonana z marmuru. Aby zobaczy¢ ja we wia-
Sciwej perspektywie, nalezy wspia¢ sie schodami na balustrade okala-
jaca catos¢ budynku. Dopiero z tej wysoko$ci mozna ocenié specyfike
calej Swigtyni, ktora nazywa si¢ Bharat-Mata, Matka-Indie.

Zostala wybudowana po Il wojnie swiatowej i w zamierzeniu
tworcoéw miala staé si¢ symbolem jednosci nowego kraju; kraju wol-
nego, co prawda, od zwierzchnosci Brytanii, ale krwawo do$wiad-
czonego podziatem, ktérego widocznym skutkiem politycznym byt
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muzulmanski Pakistan, sgsiadujacy z Republikg Indii na wschodzie
i na zachodzie. Bharat-Mata miala by¢ nieustanng lekcjg historii dla
mieszkancéw, dajac poczucie narodowej tozsamosci, i to niezaleznie
od wyznania Hindusa, jego pochodzenia etnicznego, jezyka, ktorym
wlada, czy grupy spolecznej, z ktorej sie wywodzi. Miala zostaé
Swiecka Swigtynia, sakralizujacg odrodzona ojczyzne, ktdra stanowi-
taby wspdlny dom w §wiadomosci kazdego czlonka narodu indyj-
skiego.

Jednak, zdaniem wielu pielgrzyméw przybywajacych do Wara-
nasi, marmurowa mapa w $wigtyni wyraza co§ wiecej. Jest obrazem
pielgrzymich szlakow, ktére od tysiecy lat oplataja caly subkonty-
nent, tworzac specyficzng sie¢ wedrownej poboznosci. Na szlaku
znajduja sie Swiete miasta, przy czym o niektérych z nich pisma ka-
noniczne hinduizmu wspominaly juz ponad dwa tysiace lat temu.
W czesci poinocnej, na obszarze Kaszmiru, jest Amarnath, nieco ni-
zej, na poludnie od pasma Himalajow, sg Kedarnath i Badrinath,
a nastepnie Hardwar, lezacy w gornym biegu Gangesu. Patrzac w kie-
runku Niziny Hindustanskiej, dostrzezemy z kolei Gaje¢ i Ajodhje,
a nastepnie, potozone juz w Bengalu, Waidjanath i Kalighat. Na
wybrzezu Zatoki Bengalskiej, w stanie Orissa, s Bhubaneswar i Dza-
gannath—Puri, a w glebi subkontynentu, na poludniowym wschodzie,
znajduja si¢ Tirupati, Kanéi, Maduraj i Rame$waram. Wreszcie na
samym przyladku Komoryn jest Kanja Kumari, skad widac¢ juz Cej-
lon, zwany dzisiaj Sri Lanka. Ale to i tak nie wszystko. Bo s3 przeciez
jeszcze Pandharpur w centrum kraju, Nasik w stanie Maharasztra,
Ombkara nad rzeka Narmadg czy Dwaraka w Gudzeracie.

Szczelina Boga

Kazde z centréw pielgrzymkowych ma swoja mityczng historig,
kazde jest opisywane jako tirtha, miejsce ,,brodu”, czyli bezpieczne
przejScie przez rzeke interpretowang jako otaczajacy nas Swiat. Inny-
mi stowy: tirtha to obszar hierofanii, gdzie Absolut zstepuje na zie-
mig, objawiajac si¢ w materialnej postaci. Moze to byé bog Sziwa,
ktory ukazuje sie¢ wiernym jako lingam z lodu badz ognia, czyli sym-
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bolizujacy moc phallus, albo bogini Durga pokonujaca okrutnego de-
mona Mabhisze, czy tez Rama, boska inkarnacja i bohater eposu Ra-
majana, ktory przemierza cale Indie z misja ura-
towania swojej malzonki Sity. Oczywiscie mi-
tyczna opowie$é jest jedynie plaszczem
okrywajacym metafizyczne przestanie: Bog prze-
kazuje swa moc poprzez szczeliny naszej egzystencji; szczeliny przy-
bierajace ksztalt opowiesci i umieszczone w konkretnych punktach geo-
graficznych.

Widziany na marmurowej mapie subkontynent, ktéry w prze-
sztosci rzadko wystepowal we wspolczesnym ksztalcie politycznym,
staje si¢ zatem przykladem sakralnej geografii, a jego kulturows jed-
no$¢ tworzg od ponad tysigca lat miliony pielgrzyméw wedrujacych
7 jednej $wiatyni do drugiej. Zycie wedrowca, pragnacego doswiad-
czy¢ obecnosci i mocy Absolutu, nabiera szczegdlnego sensu pod-
kreslanego od dawna stowami mistrzéw hinduizmu. W ksiedze Ajta-
reja Brabmana, nalezacej do literatury objawionej, bég Indra, opie-
kun wedrowcéw, tak zwraca sie do ucznia o imieniu Rohita:

egzystencji.

Zaprawde nie jest obdarzony szczeSciem ten, kto nie w podrdzy, Rohito!
Tak wlasnie styszeliSmy. Zyjac wsréd innych, nawet najlepszy z ludzi staje sie
grzesznikiem... Dlatego tez, powiadam, ruszaj w droge!

Stopy wedrowca sg jak kwiecie, jego dusza rozwija sie i wydaje owoc, za$
wszystkie jego grzechy zmazane s3 dzieki utrudzeniu w wedréwce. Dlatego tez,
powiadam, ruszaj w droge!

Fortuna tego, kto spoczywa w jednym miejscu, takze spoczywa; podnosi
sie, kiedy on sie podnosi; zapada w sen, kiedy on zasypia (...). Dlatego tez,
powiadam, ruszaj w droge!

Nieustanna pielgrzymka ma swoja religijng sankcje w strukturze
egzystencji poboznego hindusa. W ostatnim stadium swojego zycia,
kiedy to ,ujrzy juz swoimi oczyma dzieci swoich dzieci”, powinien
opusci¢ dom i uda¢ si¢ do pustelni. Tam, jako wanaprastha, ma za
zadanie medytacje i ofiare. Nadchodzi jednak czas, gdy czuje, ze zbliza
sie nieuchronnie moment przejScia na druga strone. Zrywa zatem
wiezy laczace go ze Swiatem i staje si¢ sannjasin, swobodnym we-
drowcem, ktory ,,prawdziwy dialog prowadzi jedynie z Bogiem i tylko
na Niego czeka w swojej duszy”. Jest pielgrzymem, dajacym Swia-
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dectwo, i nauczycielem, ktory wskazuje droge. Znajduje si¢ na gra-
nicy dwoéch swiatéw, swiadomy chwili swojego odejscia. Ostatnie
dni powinien spedzi¢ w miejscu nasyconym $wieto$cig, a wiec tam,
gdzie Smier¢ jest tylko przystankiem w kole reinkarnacji albo tez ostat-
nim punktem zywota przed catkowitym zbawieniem. W Waranasi,
nad Swietym Gangesem.

Metafizyczny ekwiwalent

Tradycja hinduizmu zaklada, ze kazde z centréw pielgrzymko-
wych zawiera w sobie drobing Swietosci Waranasi, samo za$ Swigte
miasto skupia w sobie odblask §wigtosci innych miejsc. Nie jest wigc
tak, ze Waranasi znajduje si¢ na szczycie hierarchii wszystkich piel-
grzymek; jest raczej obdarzone niezwykla moca ptynaca z kazdego
punktu hierofanii w catych Indiach. Koncepcja réwnowaznosci, czy
raczej: metafizycznej tozsamosci czesci i catosci, jest istotng cechg
filozofii hinduizmu. Powiada si¢, ze wszystkie cztery Wedy, czyli
Swiete ksiggi hinduizmu, mogg zostaé przedstawione w jednej po-
teznej mantrze, czyli formule modlitewnej. Podobna identyfikacja
wystepuje w wypadku wszech§wiata, ktéry ma swoj metafizyczny
ekwiwalent w ,,Swietym kole” kosmicznej mapy zwanej mandalg.
Owo kosmiczne koto wystepuje rowniez na obszarze Waranasi i no-
si nazwe Trasa Pancakrosi. Faktycznie otacza cale miasto i stanowi
centralny szlak pielgrzymi, ktérego przejscie zajmuje pie¢ dni. Kaz-
dy z pielgrzymoéw powinien wéwczas odwiedzi¢ sto osiem $wigtyn,
co rOwnowazne jest pielgrzymce wokoét catego wszechswiata.

Rzecz jasna, zgodnie z zasadg metafizycznej tozsamosci rowniez
i sama pielgrzymka ma swdj ekwiwalent, czyli Swiatynie Pafiéakrosi
zlokalizowang w centrum miasta. Stowem: wizyta w $wigtyni tozsa-
ma jest z pielgrzymka do stu oSmiu §wigtyn, ta za$ rOwnowazna jest
okrazeniu calego uniwersum. Niektérzy medrcy hinduizmu posu-
waja sie jeszcze dalej, do$¢ logicznie argumentujac, ze i Swigtynia ma
swo6j metafizyczny odpowiednik, ktoéry umieszczony jest w sercu
poboznego czlowieka. Tak wigc ostatecznie duchowa pielgrzymka
tozsama jest z metafizycznym przejSciem wokot wszech$wiata.
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Tego typu argumentacja ma swoje odbicie w zasadniczym prze-
staniu mistycznych tekstéw hinduizmu — Upaniszadow, gdzie poja-
wia si¢ rOwnanie: Atman, czyli najglebsza czastka czlowieka, tozsa-
my jest z Brahmanem, podstawg calego istnienia. Fizyczne pielgrzy-
mowanie ma zatem wlasciwy sens (co nieobce jest i innym religiom),
jezeli towarzyszy mu pielgrzymka duchowa, intensywnie odbywana
poprzez Atmana. Oczywiscie, zewnetrzny aspekt wedrowki ma w ta-
kim razie przede wszystkim wymiar psychologiczny, bo dzigki wizu-
alizacji poszczegdlnych etapow tozsamosci pielgrzym odkrywa praw-
de w samym rdzeniu swojej jazni. Wedrujac do Waranasi, odwie-
dzajac kolejne $wiatynie, zanurzajac si¢ w falach Gangesu, dociera
stopniowo do $wiata sacrum, istniejacego na dwoch poziomach —
zarOwno tego, ktory postrzega okiem zewnetrznym, jak i tego, ktory
powinien dostrzec okiem wewnetrznym, duchowym.

Pielgrzymka jako theatrum egzystencji

To, co materialne, jest jednakze fundamentem przebudzenia du-
chowego. Nie kazdy sposrod smiertelnikéw ma w sobie do$¢ metafi-
zycznej sily, aby samemu dokonaé pielgrzymki we wlasnym sercu.
Caly skomplikowany rytual towarzyszacy pielgrzymce stanowi swe-
go rodzaju religijng kotwice, ktéra utrzymuje cztowieka w duchowe;j
dyscyplinie. Co wigcej: swoiste natezenie Swigtosci w Waranasi, jak-
by skupienie mocy kazdej tirthy w Indiach, pozwala na bardziej in-
tensywne przezycie metafizycznej tozsamosci lub — prosciej — do-
$wiadczenie Boga w sobie.

Widzialne Waranasi musiato by¢ zatem, i to niemal od zawsze,
miejscem, gdzie wszystko jest bardziej wyraziste, potezniejsze w swym
ksztalcie i formie, mocniej dzialajagce na zmysly i silniej pobudzajace
do dziatania. Stad tez nieskoniczona liczba $wigtyn, wigkszych i mniej-
szych, z tysigcami lub dziesigtkiem tysiecy wizerunkéw bostw obec-
nych w kazdym zakatku miasta, przyciagajaca wzrok jaskrawos¢ ko-
loréw nalozonych na to, co Swiete, i na to, co komercyjne (chociaz
jedno z drugim ciagle si¢ miesza), wielka liczba kaptanéw i oficjan-
toéw, sposrod ktorych kazdy specjalizuje sie w okreslonych rytuatach
(jest wiec panda, karmakandi, ghati, pudzari i\ mahapatra), wreszcie
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nieustanny (bodaj od kilku tysiecy lat) proces spalania zwlok na gha-
tach Manikarnika i Haris¢andra przy brzegu Gangesu.

Uswigcona tradycjg kremacja jest symbolem innego jeszcze feno-

menu, mianowicie harmonii sprzecznosci, brutalnie widocznej wia-
$nie w Waranasi. Zwykle bowiem stosy ofiarne, jako nieczyste, znaj-
duja na obrzezach ludzkich osiedli, ale tutaj
umieszczono je nad brzegiem $wietej rzeki, kto-
ra ma moc .oczyszc?ania. Smier¢ istnieje zatem innego jeszeze fenomenu,
obok, a moze raczej w samym centrum oczysz- | pianosco harmonii
czajacej Swietosci Gangesu, co ma wymiar jak sprzecznosci.
najbardziej materialny: pielgrzym zanurzajacy sie
w wodzie styka si¢ bezposrednio z prochem zmarfego unoszacym sie
na falach i nierzadko dostrzega ptynace obok fragmenty niedopalo-
nych zwlok. Pielgrzymka staje si¢ prawdziwym doSwiadczeniem egzy-
stencjalnym, niemal doskonalym przedstawieniem religijnego theatrum,
w ktorym metafizyczne przestanie o zbawieniu taczy si¢ z naocznym
ukazaniem istoty ludzkiej kondygji. To, naturalnie, materiat do reflek-
sji, a nierzadko do powazniejszej zadumy, oraz nauka pokory. I to nie
tylko dla samych wyznawcéw hinduizmu, lecz takze i dla tych, ktorzy
przybywali do Waranasi z odleglych kontynentéw i z zupelnie odmien-
nych cywilizagji.

Uswigcona tradycja
kremacja jest symbolem

W zwierciadle Zachodu

Podr6znikéw z Europy, ktorzy tutaj dotarli, wiele zdumiewalo,
jeszcze wiecej gorszylo i szokowalo, ale chyba najwigcej — fascyno-
walo. Nie wszystko, co widzieli na wlasne oczy, bylo zrozumiale,
lecz niemal wszystko skfanialo do myslenia. Rytual, zwyczaje oraz
sama atmosfera miejsca nie zmienialy si¢ od setek lat, tak wiec zapis
postrzeganego i utrwalonego w pamiegci obrazu nie byt jedynie Swia-
dectwem minionej epoki, lecz czyms, co nadal istniato, czego mozna
bylo dotkngé, poczué wechem, uslyszeé. Pierwsze listy i raporty Eu-
ropejczykow, ktorzy dotarli do Waranasi, jak chociazby Ralph Fitch
w XVI wieku czy Jean-Baptiste Tavernier sto lat p6zniej, sa czym$
na ksztalt czystego i rzetelnego sprawozdania — owszem: pelnego
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zdumienia, a czasem i niedowierzania, ale dotyczacego gléwnie, by
tak rzec, zewnetrznej powloki zjawisk, ktorych byli swiadkami. Nie
wszystko bylo oczywiste, sam szczeg6towy opis musial zatem wystar-
czy¢ za pozywke dla wyobrazni i material do rozwazan nad blizej nie-
znang filozofig Wschodu. Dopiero p6zniej, w XIX wieku, pojawia si¢
rosngca z dekady na dekade grupa podréznikéw, uzbrojona w wigksza
lub mniejszg wiedz¢ o Indiach. W Europie drukuje si¢ kolejne prze-
kiady swietych ksigg hinduizmu, tworzy si¢ katedry filozofii indyjskiej
na uniwersytetach, poeci i pisarze zaczynajg si¢ inspirowac¢ literaturg
pisang w sanskrycie czy w jezykach nowozytnych subkontynentu.
Ksztaltuje sig, na razie w waskich kregach, mit ,tajemnicy Orientu”,
Waranasi za$ stanowi jeden z najbardziej intrygujacych punktéw sa-
kralnej geografii, tym razem w oczach ludzi Zachodu. Oczywiscie, fa-
scynacja miesza si¢ nierzadko z potepieniem, a nawet obrzydzeniem,
bo praktyki religijne nad swietym Gangesem, nawet jezeli juz lepiej
zrozumiale, niekoniecznie wzbudzajg akceptacje przybyszéw, ktorzy
zyja przeciez w cywilizacji nowoczesnej, o nieustannym postepie,
i pragng nies¢ $wiatlo nowoczesnosci na inne kontynenty.

Wsrod garstki europejskich przybyszéw zdarzajg sie i pielgrzy-
mi. Moze nie tyle potencjalni wyznawcy badz mitosnicy hinduizmu,
ile ,,poszukiwacze uniwersalnej madrosci”. Czyli ci, ktérzy pragna ja
dostrzec badz doswiadczy¢ czego$ nowego i dla ktérych mit ,tajem-
nicy Orientu” nie stanowi jedynie pustej frazy albo — jak wspolcze-
$nie — marketingowego zabiegu promujacego egzotyke w stylu light.
Oczywiscie pokusa zafalszowania czy podkoloryzowania napotka-
nej rzeczywisto$ci byta zawsze ogromna, niemniej jednak juz sama
che¢ zrozumienia i opisania tego, co catkowicie odmienne od Euro-
py, mogta wzbudza¢ szacunek zachodnich czytelnikow.

Mark Twain pisal, ze Waranasi, znane podéwczas wéréd ludzi
Zachodu jako Benares, jest ,starsze anizeli historia, starsze niz tra-
dycja, starsze nawet niz legenda”. Miasto stanowilo kwintesencje
czego$ ,innego”, zupelnie niepodobnego do miejsc znanych i jakos
oswojonych w Swiadomosci. W Following the Equator mamy passus
podkreslajacy to, co charakterystyczne dla catej cywilizacji hindu-
skiej, 6w horror vacui, Iek przed pustka, ktéry najbardziej widoczny
jest w wystroju $wigtyn, ale tez w strukturze starozytnego miasta:
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Brzeg Gangesu to najdoskonalsze z miejsc w Benaresie, to wrecz jego okno
wystawowe. Wysokie i poszarpane nabrzeze oddzielone jest do§¢ wyraznie od
wod rzeki i ciggnie sie na przestrzeni trzech mil, na nim za$ niezwykta mozaika
poteznych i nasyconych kolorami budynkéw, zaskakujacy oko widza piekny
gaszcz kamiennych platform, Swiagtyn, ciggéw schodéw, dostojnych i bogatych
palacéw — i nigdzie przerwy, nigdzie widoku nagiego nabrzeza; (...) i ten ciagly
ruch, bez poczatku i koica r6j ludzkiego zycia, cudownie ozdobionego swoimi
szatami — plynacy strumieniem teczy na gore i na dét wysokimi schodami, ze-
brany w pelnym metafor ogrodzie na [kamiennych] platformach przy brzegu
rzeki.

Najbardziej uderzajacym dla Europejczyka fenomenem byta przy-
plywajaca i odplywajaca fala pielgrzymow, zupetnie obojetna na wi-
dok egzotycznych dla nich obserwatoréw, skupiona na rytuale ,,star-
szym niz legenda” i podazajaca, podobnie jak sto czy tysigc lat weze-
$niej, tym samym S$wietym szlakiem. Tuz przed wschodem stonca
gromadzono si¢ wzdluz nabrzeza Gangesu, ktore podzielone jest na
odpowiednie sektory ze schodzacymi do rzeki schodami, zwane gha-
tami. Widok tysiecy potnagich pielgrzymoéw, przygotowujacych sie
do rytualnej kapieli, musial wzbudza¢ w zachodnich obserwatorach
pewien niepokdj, czesto post factum okreslany jako ,metafizyczny”.

Edwin Arnold, autor cenionego juz w XIX stuleciu bestsellera
Swiatlo Azji, powraca do Indii. Tym razem opisuje Waranasi, przy
czym nie moze by¢ to zwykly opis czy nawet gaweda o ,,rzeczach
niezwyklych”, znana duzo wczesniej ze wspomnien kupcéw czy ofi-
ceréw Kompanii Wschodnioindyjskiej, niezbyt sktonnych do reli-
gijnej refleksji. Arnold przekazuje czytelnikowi swoje emocje, wig-
cej nawet: stosujgc pelng napiecia literacka fraze w obrazie cere-
monii kapieli, przedstawia faktycznie wlasne do$wiadczenie
obecnosci sacrum:

Niektorzy z nich sg starzy i bardzo stabi, zmeczeni dlugg podréza swego
zycia, wycieficzeni chorobami, zasmuceni troskami i tym, co utracili. Poranny
wiatr daje sie juz we znaki, fale rzeki niosg jeszcze chtéd. Wszyscy stojg, wdy-
chajg rzeskie powietrze, 1ch ociekajgce woda ubrania z bawelny przylegaja do
ich watlego albo starczego ciata, widad, jak dygocza po pierwszym zetknieciu
sie z fala, ich wargi sg sine i drzqce kledy to z zapalem recytujg modlitwe. Nikt
z nich si¢ nie waha. Wstepuja w wody Gangesu; zdrowi i chorzy, krzepcy i sta-
bego ciata; nabieraja Swiety ptyn matymi, ciemnymi i drzacymi dloimi, powta-
rzajg Swiete imiona, miekko wyznaja grzechy, za ktére zatuja, i wspominaja tych,
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ktorzy juz odeszli.

Arnold byt zapewne §wiadomym — albo tez pragnat tak przedsta-
wi¢ samego siebie — obserwatorem zjawiska ,,Swieto$ci”. Waranasi,
jak niemal zadne inne miasto w Indiach, nadawato si¢ do tego najle-
piej. Problem jedynie w tym, ze bynajmniej nie kazdy z Europejczy-
kéw badz Amerykandéw podzielal 6w punkt widzenia. Pojecie ,,Swig-
tosci”, jezeli w ogdle byli w stanie je zrozumieé, mogto kojarzy¢ sie
z czym$ znanym, swojskim lub przynajmniej bliskim ich przekona-
niom religijnym czy ideowym. W przeciwnym razie wszystko bywa-
to interpretowane jako dziwaczne, a nawet niemite czy wrecz odra-
zajace. Europejski limes wyznaczal granice estetyki i oceny etycznej;
poza nim znajdowala si¢ niezmierzona kraina barbarii. James Ken-
nedy z London Missionary Society, ktory spedzit wiele lat w Wara-
nasi, opisywat je bardzo szczerze i z bardzo wielkim niesmakiem:

Wszystko tutaj jest dzikie, groteskowe, nienaturalne (...), nie ma tutaj nic,
co mogtoby oczyscié cztowieka i wznie$¢ go na wyzszy poziom; zaprawde wszyst-
ko stuzy jedynie temu, aby doprowadzi¢ do pelnego zepsucia jego estetyczny
gust i ostabi¢ jego charakter.

Na drugim, dos¢ odleglym biegunie znajdowali si¢ ci, ktorzy miej-
scowg Swieto$¢ pojmowali niemal dostownie. W opisie swojego do-
$wiadczenia nie szukali wiec kunsztownych literackich konstrukgji,
sugerujacych i dajacych do zrozumienia. Woleli mowié otwarcie,
draznigc badz $mieszac w ten sposob niemaltg liczbe Europejczykow
przyzwyczajonych do uporzadkowanego $wiata racjonalizmu. Hra-
bia Hermann Keyserling, ktory opuscit Europe tuz przed wybuchem
I wojny Swiatowej i wyruszyl w podr6z dookota $wiata, przedstawil
swoja wizje Waranasi. Kontrast miedzy jego stowami a opinig Ken-
nedy’ego nie mogl by¢ wiekszy:

Benares jest $wiety. Europa, obecnie tak bardzo powierzchowna, niezbyt
juz rozumie te prawde. To wlasnie tutaj, bardziej niz kiedykolwiek wczesniej,
odczuwam blisko$¢ serca $wiata. To tutaj czuje codziennie, ze juz wkrétce, moze
nawet za kilka chwil, otrzymam taske najwyzszego objawienia... Atmosfera gle-
bokiej poboznosci i wiary, ktéra unosi si¢ nad rzeka, jest wrecz nieprawdopo-
dobna w swej mocy; wieksza od tej, ktorej doswiadczylem w kazdym z odwie-
dzanych koScioléw. Przyszty chrzescijafiski kaptan uczynitby rozsadnie, gdyby
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zamienil rok swoich studiéw teologicznych na czas spedzony nad Gangesem.
Tutaj odkrylby, czym jest prawdziwa poboznosé.

Stowa Keyserlinga przywotano duzo po6zniej, w epoce kontrkul-
tury konca lat 60., kiedy to Indie, po raz kolejny zreszta, zaczeto
postrzegad jako ,,kolebke przedwiecznej madro-
$ci”. Do Waranasi ruszylo tysigce wspolcze-
snych pielgrzyméw z Europy i Stanéw Zjedno-
czonych, a propagowana masowo potrzeba sa-
mozbawienia osiggneta swoje apogeum. Rzecz
jasna, solidng wiedze o filozofii hinduizmu za-
stepowano najczesciej wtasnym wyobrazeniem
Swiata Orientu, gdzie wiele rzeczy miato by¢
jakoby szybciej i fatwiej dostepnych, nie wylaczajac ,,oSwiecenia”.
Naturalnie, jak to zazwyczaj bywa, obrazy powstale w wyobrazni
czy tez z pragnienia doskonalo$ci w stylu ,instant” majg bardzo kiep-
skie odbicie w realnym $wiecie. Nic wiec zatem dziwnego, ze zaled-
wie po kilkunastu latach fala duchowego entuzjazmu opadta, pozo-
stawiajagc w psychice niedoszlych adeptéw madrosci Wschodu osad
znudzenia badz niecheci. Droga na skréty, bez zmudnych studiow,
medytacji i zwyktego ludzkiego poswiecenia, okazata si¢ droga w zu-
pelnie innym kierunku. Zamiast do upragnionej iluminacji najcze-
Sciej prowadzita do destrukcyjnej samoanalizy, i to w otoczeniu zja-
wisk oraz rytualéw niekoniecznie przejrzystych intelektualnie i — by
tak rzec — mato akceptowalnych estetycznie. Furtka w murze byla,
jak zawsze, bardzo mala, i dostepna tylko nielicznym.

Jak to zazwyczaj bywa,
obrazy powstale

w wyobrazni czy tez

z pragnienia doskonaloci
w stylu ,instant” maja
kiepskie odbicie

w realnym Swiecie.

éwiqtyniq darzong najwickszg estyma w Waranasi jest Wiswa-
nath Mandir, po$wigecona Sziwie, Panu Wszechswiata. Jej obecny
ksztatt pochodzi z XVIII wieku, liczne ztocenia, na ktére zuzyto po-
nad 800 kilograméw kruszcu, s3 darem maharadzy Randzita Singha
z Lahore. Wiswanath Mandir, podobnie jak wigkszo$¢ miejscowych
Swiatyn, jest dostepna tylko dla wyznawcéw hinduizmu, nie hindusi
moga jedynie popatrzeé na calo$¢ z drugiego pigtra sklepu z jedwa-
biem, ktory znajduje si¢ naprzeciwko.
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Tradycja nie jest jednak tak zupelnie niezmienna. Wspoélczesna
wersja Wiswanath Mandir, ufundowana przez rodzine przemystow-
coéw Birla, otwarta jest tym razem dla wszystkich, i to niezaleznie od
kasty badz religii. Podobnie jak i $wiecka Bharat-Mata, stanowi sym-
bol: metafizyczny i architektoniczny most, faczacy ciagle istniejaca
przeszto$é z mysla o terazniejszoSci. Jest przestaniem tego, co uniwer-
salne i wspdlne dla wszystkich, czyli tego, co faktycznie zawsze obec-
ne bylo w hinduizmie, tyle ze niekoniecznie widoczne w gaszczu miej-
scowych zwyczajow i religijnych praktyk. Waranasi po prostu kaze
nam mys$le¢ w inny sposéb i w innym tempie niz dotychczas. Jak ty-
sigc lat wezesniej i jak chwile temu. I ciggle o tym samym...

W pracy wykorzystalem fragmenty tekstow i relacji (w moim tlumaczeniu)
zamieszczonych w: Diana L. Eck, Banaras — City of Lights, Penguin Books
India 1993.

PIOTR KLODKOWSKI, ur. 1964, dr orientalistyki. Ostatnio wydat:
O peknigciu wewngtrz cywilizacji (2005). Adiunkt w Wyzszej Szkole
Informatyki i Zarzadzania w Rzeszowie, wykladowca Wyzszej Szkoly
Europejskiej im. ks. Jozefa Tischnera w Krakowie.
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Anna Siewierska-Chmaj

Amritsar
- Swiete miasto
sikhow

Teraz juz rozumiem fenomen §wietych miejsc —
wecale nie chodzi o wydarzenia, ktore si¢ tam
rozegraly, relikwie czczone od pokolen ani nawet
o krew przelang w ich obronie. Chodzi o powie-
trze geste od modlitw, chodzi o nadzieje, z ktéra
przychodza tam ludzie. Chodzi o wiare.

Nawet najbardziej sceptycznie nastawiony podréznik wedrujacy
po Indiach wczesniej czy po6zniej trafi do jakiego§ miejsca, ktore
uwazane jest za Swiete. W kraju wcigz jeszcze otoczonym aurg ta-
jemniczo$ci i mistycyzmu mnostwo jest miast, miasteczek i wsi, kto-
re przez wyznawcOw roznych religii uwazane sg za niezwykle. Nie-
mal w kazdym z takich miejsc mozna spotkaé zachodnich turystow
przezywajacych podczas tygodniowych kurséw medytacji uniesienia
bliskie religijnej ekstazie. W wielkich §wigtyniach i matych asramach,
w luksusowych bungalowach lub w drewnianych chatach bez klima-
tyzacji kazdy znajdzie w Indiach swojego guru, kazdy dozna oczysz-
czenia po mekach zachodniego konsumpcjonizmu. Zawsze wyda-
walo mi si¢ to zabawne, ale i nieco zenujace, chociaz przyznaje, ze
jesli gdziekolwiek na $wiecie mozna straci¢ kontakt z rzeczywisto-
$cig i popas$é w parareligijny, mistyczny obled, to wlasnie w Indiach.
Potrafi¢ nawet zrozumie¢ przyczyny, dla ktérych powazni, zapraco-
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wani najczesciej ludzie poSwiecaja urlop na zanurzanie si¢ w zupet-
nie obcej duchowosci. Mimo wszystko ta proba odnalezienia w In-
diach czegos, co si¢ zgubito w Europie czy Stanach Zjednoczonych,
zawsze wydawala mi si¢ skazana na niepowodzenie.

Z takim wlasnie glebokim sceptycyzmem przyjechalam do Am-
ritsaru — miasta w Pendzabie, na p6inocy Indii, ktére niemal od po-
czatku istnienia uwazane bylo za swiete i stanowilo polityczne i reli-
gijne centrum sikhizmu. Amritsar zostat zalozony w 1577 roku przez
czwartego guru sikhéw Rama Dasa — Niewolnika Boga. Miasto zlo-
kalizowano na terenie podarowanym sikhom przez muzulmanskie-
go cesarza Akbara, styngcego z tolerancji religijnej i wielkiej madro-
$ci wladcy z dynastii Mogoléw. To wilasnie dzigki przyjaznemu zain-
teresowaniu cesarza Akbara nowa religia mogta si¢ bez przeszkdd
rozwijaé, a zalozenie Amritsaru dodatkowo umocnito korzenie si-
khizmu siegajace nie dalej jak 1499 roku, kiedy trzydziestoletni wow-
czas Nanak doznal oSwiecenia i odwiedzit dwoér Boga. To z tego
okresu pochodzg stowa pierwszego guru: ,Nie ma ani hindusa, ani
muzulmanina, czyjg wiec Sciezka mam p6jsé? Pojde Sciezka Boga.
Bog nie jest ani hindusem, ani muzulmaninem, a Sciezka, ktorag poj-
de, jest Boza™.

Aby zrozumied, czym jest Amritsar, trzeba zrozumied, czym jest
sikhizm. Niemal wszystkie najwazniejsze wydarzenia w historii si-
khow wiaza sie z tym miastem i jego Ztota Swiatynia.

Dziesieciu guru

Guru Nanak byt wielkim reformatorem — przeciwstawiat si¢ sys-
temowi kastowemu, bronil statusu kobiet, dazyt do syntezy hindu-
izmu i islamu, pragnal oczyscié religie z zabobonéw i gusel, ktére
odciagaty ludzi od prawdy wiary, koncentrujac ich uwage na pu-
stych rytuatach. Ale pozostaltby tylko jednym z wielu indyjskich guru,
gdyby jego mistycyzm nie szedt w parze z praktycznym podejSciem
do zycia. Ruch Guru Nanaka stopniowo przeksztalcit sie w nowa,
samodzielng, monoteistyczng religie, poniewaz procz prawd wiary
Nanak przekazywal swoim uczniom nowga etyke. Swiat dla sikhow
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to przyjazne i przydatne czlowiekowi miejsce, od ktérego nie nalezy
odwraca¢ si¢ plecami, jak to czynili potepiani przez Nanaka asceci.
Podstawg sikhijskiej etyki jest zycie gospodarza, glowy rodziny, kté-
ry uczciwie pracuje i troszczy si¢ o innych. To wlasnie aktywne zycie
i praca dla gminy byly tozsame z poboznoscig. Kiedy Guru Nanak
umieral w 1539 roku, zostawil po sobie nie tylko swoja nauke, za-
warta w 974 hymnach, oraz nastepce, ale przede wszystkim zdyscy-
plinowang spoleczno$¢, szczerze wyznajacag nowa wiare. Mantra
podstawowa Guru Nanaka stala si¢ dogmatem wiary sikhijskiej:

Jeden jest Bog,

Wieczna prawda jego imieniem,

Stworca wszechrzeczy i wszechobecny duch.
Wiekszy niz lek i nienawisé,

Nizeli forma i czas,

Narodziny i $mieré,

Sam on siebie o$wieca.

Laska Guru pozwolit sie poznad.

Kolejni guru — Angad, Amar Das i Rama Das — umocnili sikhizm,
tworzgc zarowno doktrynalne, jak i instytucjonalne zreby religii.
Dharmsale i gurdwary staly si¢ oSrodkami zycia religijnego i towa-
rzyskiego sikhéw, a dzigki dobrym kontaktom z cesarzem Akbarem
wzrosly takze polityczne wplywy guru. Wystepujac w imieniu bied-
nych, niezaleznie od wyznania, sikhowie zyskiwali nie tylko nowych
wyznawcow, ale takze sojusznikéw i przyjaciol. I chociaz sikhom nie
udalo si¢ obali¢ podzialéw kastowych, nawet we wlasnej spoteczno-
Sci, to jednak kolejni guru konsekwentnie podkreslali jedno$¢ i row-
no$¢ wszystkich ludzi. Guru Amar Das powiedzial: ,,Kazda praca
uszlachetnia, jesli wykonujesz jg dobrze”. To pozornie tylko oczywi-
ste stwierdzenie, w 6wczesnych Indiach bowiem, a obawiam sie, ze
wciaz jeszcze, zawodow uwazanych za niegodne byto bardzo wiele.
Prawdziwy sikh musi si¢ wiec wyzby¢ czterech cech — kirt, kul, karm
i dharm. Czyli falszywych pogladéw na prace, dumy z wysokiego
urodzenia badz wstydu z powodu niskiego, przypisywania nadmier-
nego znaczenia rytualom oraz za$ciankowego spojrzenia — na rzecz
uniwersalizmu. Rewolucyjnym niemal posunigeciem bylo wprowa-
dzenie zakazu zycia z jalmuzny. Nawet najubozszy sikh nie moze
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zebrad, lecz — przeciwnie — ma obowigzek dzieli¢ si¢ z potrzebujacy-
mi pomocy. Zasady dotyczace pracy byly prawdopodobnie najbar-
dziej donioste, wptynety bowiem bezposrednio na calg spotecznosé
sikhijska, ktora dzigki ciezkiej pracy i wzajemnemu wsparciu zyta
coraz dostatniej i zajmowala coraz wyzszg pozycje spoteczng.
Jednym z przelomowych momentéw w historii sikhéw byto zbu-
dowanie w 1589 roku Harmandiru w Amrisarze. Swiatynie posta-
wiono na Srodku sztucznego jeziora, a prowadzace do catego obiek-
tu cztery wejScia miaty symbolizowad, ze Harmandir jest otwarty dla
wszystkich czterech kast. Kiedy w 1604 roku Guru Ardzan ukonczyt
zbiér sikhijskich hymnow, ksiega Adi Granth zostala umieszczona
w Harmandirze, stajac si¢ celem pielgrzymek.
Sikhizm przezywal wtedy prawdziwy rozkwit,
a wraz z nim takze Amritsar. Miasto pelne byto
prawdopodobnie bardziej mezczyzn w turbanach, Guru b.owif:m uzr,le.ll,.ie
lojalny wobee wspotbraci Potrz.ebny jest element symbphczme o.d?ozma—
od tego, kto swoja religie | jacy sikhéw od wyznawcow innych religii. Ten,
ukrywa. kto odwaznie demonstruje symbole swojej wia-
ry, okaze si¢ prawdopodobnie bardziej lojalny
wobec wspétbraci od tego, kto swoja religie ukrywa. Paradoksalnie
— meczeniska Smieré Guru Ardzana, posadzanego o sprzyjanie ksie-
ciu Chusru w walce o tron z rodzonym ojcem — cesarzem Dzehangi-
rem — umocnifa tylko sikhizm i jeszcze bardziej zintegrowala jego
WyzZnawcow.

Nastepny guru, Hargobind, pod wplywem $mierci ojca i nieko-
rzystnej sytuacji politycznej zmienif charakter religii, ktéra uwazana
byla, nie do konica stusznie, za pacyfistyczna. Odtad sikhizm stat si¢
religia dwoch szabli, a opor przeciwko niesprawiedliwosci — obo-
wigzkiem jego wyznawcoéw. Kolejni cesarze z dynastii Mogotow nie
poszli w §lady cesarza Akbara, wiec i sikhizm, aby przetrwad, musial
sie przystosowa¢ do nowych warunkéw.

Tym, ktory po latach rzadéw Guru Har Rai i Guru Har Kriszana
objat sukcesje i zostal dziewiatym guru, byt syn Hargobinda — Tegh
Bahadur, ,,Dzielna Szabla”. Cesarzem byl wtedy Aurangzeb, z ktére-
go rozkazu burzono hinduskie §wigtynie, a wiernych silg nawracano
na islam. Cesarz wezwal do patacu Guru Tegh Bahadura i probowat

Ten, kto odwaznie
demonstruje symbole
swojej wiary, okaze sie
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zmusi¢ do wyrzeczenia si¢ swojej wiary. Bahadur wybral $mieré —
nie tylko za wlasng wiare, lecz takze za hinduizm i wolnos¢ religijng.
Stajac si¢ meczennikiem, stat si¢ jednoczesnie iskra, ktora definityw-
nie odmienita sikhizm i na nowo rozpalita przygasajace plomienie
wiary.

Dziesigtym guru sikhow zostat syn Bahadura — Gobind Rai. W nie-
spokojnych czasach, gdy na terytorium cesarstwa Mogoléw raz po
raz dochodzito do rzezi hinduséw i sikhéw, Guru Gobind z zewnetrz-
nych probleméw uczynil spoiwo jednosci wspolnoty sikhijskiej. To
wlasnie Gobind oglosit stynny kodeks postepowania i powotal do
zycia Bractwo Khalse, czyli Czystych. Czlonkowie Khalsy musieli
odtad, jako symbole tadu duchowego, skromnosci, dyscypliny mo-
ralnej, czystosci obyczajéw oraz gotowosci do walki, nosi¢ nieobcie-
te wlosy (kesz), grzebienie (kangha), stalowe obrecze na nadgarst-
kach (kara), krétkie spodnie (kacz) oraz miecze (kirpan). Przestrze-
gajacy Pieciu K, po przejSciu inicjacji, przybierali nazwisko Singh
(lew), a kobiety Kaur (ksi¢zniczka). Utworzenie Khalsy miato umac-
niaé¢ poczucie godnosci i oprze¢ jednos¢ wspolnoty na postuszen-
stwie wobec Guru.

Dodatkowo, aby spor o sukcesje nie pordznit sikhow, jak to juz
wczesniej bywalo, Guru Gobind Singh podjat decyzje, ze po jego
$mierci kolejnym Guru zostanie Swieta Ksiega!, ktorej oryginat zto-
zono w Harmandirze w Amritsarze. Odtad wszystkie wazne decyzje
nalezalo podejmowacé na podstawie losowo wybranego fragmentu
Guru Granth Sahib. Guru Gobind Singh zostawil sikhom takze styn-
ny dwuwiersz, ktory uswiecat idee wojny sprawiedliwe;j:

Kiedy wszystkie wysitki, aby przywroci¢ pokdj, okaza sie daremne i zbrak-
nie stow,
Niech blysnie stal; wtedy pora wyciggnaé miecz.

Jak pokazata historia, sikhowie musieli wyciaga¢ miecz wielo-
krotnie w ciggu kolejnych wiekow.

1'W niektérych pismach na temat sikhizmu spotyka sie takze forme Pani Ksiega,
jednak Guru Granth Sahib znaczy raczej Pan Mistrz Ksi¢ga, co dla polskiego czytelnika
brzmi niezrozumiale. Dlatego przyjetam forme Swieta Ksiega, cho¢ nie jest to dostowne
ttumaczenie.
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Lwy Pendzabu

Sikhowie to najlepsi indyjscy rolnicy i hodowcy bydta, Swietni rze-
mieslnicy i inzynierowie, cenieni kierowcy i mechanicy. Ale mimo tych
wszystkich zalet, wcigz jeszcze najbardziej kojarzg si¢ z wojownikami
— i to nie tylko dlatego, ze stanowig trzon indyjskiej armii i policji.

Ideal walecznego sikha si¢ga czasow pigtego Guru — Ardzana. To
on swojg meczenska $miercig otworzyl rozdzial martyrologiczny
w historii sikhizmu. Od jego czaséw oddanie zycia za wiare bylo
obowiazkiem i przywilejem kazdego sikha. Jednak decydujace zna-
czenie dla przeksztalcenia pokojowej wspolnoty w wojowniczy za-
kon ,,czystej wiary” (Khalsa Panth) miat ostatni Guru — Gobind Singh.

Wiele lat p6zniej Randzit Singh, nazywany sikhijskim Bonapar-
tem, rozbudzil aspiracje sikhow do posiadania wiasnego panstwa.
Byt to czas wyjatkowej prosperity sikhijskiej spolecznosci, ktora zyta
w symbiozie z wyznawcami hinduizmu. Jednak kiedy sikhijskie pan-
stwo ze stolica w Lahore zostalo zaanektowane przez Anglikow
w 1849, ostabty takze zwigzki sikhizmu z hinduizmem. Sikhowie nie
mogli zapomnieé, ze w czasie podboju Pendzabu u boku Anglikow
walczyli Marathowie, Radzpuci, Biharczycy i Bengalczycy. To ich
pomoc zadecydowala o ostatecznej klesce Randzita Singha — tego
samego, ktory w obronie hinduizmu walczyt z muzulmanami i skta-
dal hojne ofiary w hinduskich $wiatyniach. Hinduska niewdzigcz-
no$¢ stata sie¢ wsrod sikhow przystowiowa — od tej pory Lwy Pendza-
bu wolaly walczy¢ po stronie Anglikow, ktorzy szybko docenili ich
lojalnos¢ i walecznosé, wynagradzajac je licznymi przywilejami i sta-
nowiskami w administracji, wojsku i policji.

Rozdzwigk miedzy sikhami a hindusami powigkszyt si¢ jeszcze
bardziej w 1877 roku, gdy do Pendzabu przybyl Swami Dayananda
Saraswati, zalozyciel Stowarzyszenia Ariow i glosiciel odrodzenia
hinduizmu. Sikhowie zawsze bronili wolnosci religijnej, tymczasem
Saraswati publicznie obrazal Guru Nanaka i lekcewazaco wypowia-
dat sie 0 Guru Granth Sahib zlozonej w amritsarskiej Ztotej Swiaty-
ni. To musiatlo wywotaé reakcj¢ — w Pendzabie powstawaly sikhij-
skie organizacje, radykalne kota mtodziezy, propagandowe broszury
w stylu Nie jestesmy hindusami Kahana Singha.
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W latach 20. XX wieku narodzit sie ruch Akali Dal (Unia Nie-
$miertelnych), ktory postawit sobie za cel wyrwanie gurdwar, facznie
z ich pokaznymi funduszami, spod kontroli dziedzicznych kaptanow
(mahantéw), z ktérych wielu bylo hindusami. Wtadze brytyjskie,
ktore chwilowo nie potrzebowaly sikhijskich szabel, opowiedzialy
sie przeciwko akalistom. Sikhowie juz wczeSniej uwazali, ze ich wktad
w zwycigstwo nad Turcjg i Niemcami nie zostal nalezycie nagrodzo-
ny przez Anglikoéw, zwlaszcza ze kontakt ze
Swiatem, wskutek pendzabskiej emigracji do
Stan6éw Zjednoczonych i Kanady, rozbudzit ich
Swiadomos$¢ polityczng. Teraz czara goryczy
zostala przelana. W tonie Akali Dal zrodzita si¢ mysl o Khalistanie —
panstwie sikhéw. Druga wojna swiatowa odsunela te mysli na dalszy
plan. Jak si¢ miato okaza¢ — chwilowo.

Sikhowie maja niezaprzeczalny wkiad w wykuwanie niepodle-
glosci Indii. Od poczatku wlaczyli sie w ruch na rzecz autonomii, ale
nie na sposob zalecany przez Gandhiego, lecz wlasny — zbrojny. Jak
podaja W. Owen Cole i Piara Singh Sambhi w znakomitej ksiazce
Sikhizm. Wiara i Zycie, na 127 Hinduséw, ktérzy zawisli na angiel-
skiej szubienicy, 92 bylo sikhami, a wérdd 2645 skazancéw deporto-
wanych dozywotnio do kolonii karnej na Wyspach Andamanskich
bylo ich 2147. Gdy w 1947 roku Liga Muzutmanska proponowata
im stan sikhijski w tonie przysztej federacji Pakistanu — odrzucili pro-
pozycje i swoj los zwigzali z Indiami. Wielu sikhéw uwazato te decy-
zje za blad, zwlaszcza wtedy, gdy kontakty z Delhi wygladaly kata-
strofalnie.

W 1947 roku Pendzab zostal podzielony iznaczna jego czgsé
znalazla si¢ po stronie Pakistanu. Dwa i p6t miliona sikhéw musiato
zostawié wiekszo$¢ swojego dobytku i przeniesé si¢ do Indii. Rozgo-
ryczenie rosto — ,Muzulmanie dostali Pakistan, hindusi dostali In-
die, a sikhowie poniesli najwigksze straty”. W Pendzabie wcigz wrzato
pod powierzchnig normalnego zycia. Kolejnej iskry dostarczyta ,,zie-
lona rewolucja”, ktéra rolniczy Pendzab zamienita w spichlerz cale-
go kraju. Ale dostatek przyciggal tanig site robocza z biedniejszych
standw, a co za tym idzie, zmienialy si¢ proporcje ludnosci — wigk-
sz0§¢ sikhijska zaczeta si¢ systematycznie kurczy¢ na rzecz hindu-

Sikhowie maja niezaprze-
czalny wklad w wykuwa-
nie niepodlegloei Indii.
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s6w. W 1973 roku na zjezdzie w Anandpur Sahib, gdzie Guru Go-
bind Singh powotat do zycia Khalse, uchwalono rezolucje zadajaca
konstytucyjnego utworzenia Sikhijskiego Regionu Autonomicznego.
Rzad w Delhi odpowiedzial oburzeniem — Indira Gandhi obsesyjnie
pragneta utrzymac jedno$¢ Indii, nawet za ceng politycznych intryg.
Nikt, nawet w najczarniejszych myslach, nie podejrzewal jednak, ze
poparcie przez Kongres rywala Akali Dal — Sant Jarnail Singh Bhin-
dranwala — doprowadzi do tragedii na takg skale. Jednak z dnia na
dzien wiejski kaznodzieja, prostak bez wyksztalcenia wymknat sie
spod kontroli Delhi i opetal znaczng czes$é sikhow ideg zemsty, rady-
kalizmu i ortodoksji. Agitujac na rzecz Khalistanu, rozdrapywat sta-
re rany, wykorzystujac religijng i populistyczng retoryke, zjednoczyt
pod swoim sztandarem sfrustrowang mlodziez, biednych chtopow
i spoleczne mety wyrzucone dotychczas poza nawias sikhijskiej spo-
tecznosci. Swoja popularnosé budowal na nienawisci do hindusow,
jednak Kongres nadal liczyt, ze kiedy Bhindranwal pokona Akali Dal,
uda sie¢ go w pore spacyfikowaé, piekac dwie pieczenie na jednym
ogniu. Gra byla niebezpieczna, ale Delhi nie zdawalo sobie sprawy,
jak bardzo! Rzad nie zabronil Bhindranwalowi agitacyjnych podré-
zy po kraju, nawet wowczas, gdy byto wiadomo, ze to z jego rozkazu
mnoza si¢ morderstwa na tle religijnym i etnicznym. Ging wszyscy,
ktorzy narazili si¢ Bhindranwalowi — zar6wno hindusi, jak i sikho-
wie. [ wtedy, gdy rzad nie moze dtuzej przymykaé oczu na dziatal-
no$¢ pendzabskiego inkwizytora, przywodcy Akali Dal, w imie si-
khijskiej solidarnosci (i by do reszty nie straci¢ popularnosci) decy-
duja si¢ na poparcie Bhindranwala i zmuszaja Kongres do jego
uwolnienia. Dziwna gra na zwloke Delhi i uleglos¢ akalistéw wobec
Santa sprawia, ze wirus fanatyzmu szerzy si¢ bez przeszkod.

Terror wykracza juz poza mordowanie politycznych wrogéow —
w zamachach coraz czeSciej ging niewinni ludzie. Bhindranwal za-
czyna prowadzié regularng walke przeciwko hindusom, za swojg sie-
dzibe i gtéwny punkt dowodzenia obierajac Ztota Swiatynie w Am-
ritsarze. Mimo ze Indira Gandhi w 1983 roku godzi si¢ na czes¢
religijnych zadan sikhéw, zar6wno przywodca Akali Dal — Longo-
wal — jak i Bhindranwal uznajg te decyzje za oszustwo. Czujac, ze
Harmandir zapewnia mu bezpieczefistwo, Sant pozbyt si¢ wszelkich

96



TEMAT MIESIACA

hamulcow — wykorzystujac Swietos¢ swigtyni, wzywa sikhéw do bru-
talnej, krwawej walki z hindusami. W kanatach $ciekowych Zlote;j
Swiatyni coraz czesciej znajdowane sa trupy ludzi z otoczenia Lon-
gowala, ktéry dla Bhindranwala jest zbyt umiarkowany. Mimo do-
wodoéw winy Santa policja nie przyjmuje do wiadomosci zgloszen
o torturach, ktérym poddawani sg polityczni wrogowie Bhindran-
wala z Akali Dal. Pendzab staje si¢ synonimem anarchii, a Amritsar
jest jego centrum. Ztota Swiatynia pod nosem policji zostata prze-
ksztalcona w fortece i skfad broni. Nikt nie rozumie opieszatosci rzadu
w Delhi — ani mordowani w Pendzabie hindusi, ani umiarkowani
sikhowie, ktorzy nie mogg uwierzy¢, jak daleko ich religia odeszta
od dogmatéw wiary gloszonych przez Guru Nanaka. Wszyscy wiedza,
ze to nie jest wojna sprawiedliwa.

W polowie kwietnia 1984 nastepuje zsynchronizowane podpa-
lenie 38 pendzabskich dworcéw kolejowych. Administracja przesta-
je dziataé. W czerwcu przedstawiciele Akali Dal zapowiadajg wstrzy-
manie wysytki zboza poza Pendzab. Dopiero grozba odcigcia reszty
kraju od jego spichlerza powoduje dzialania rzadu. Indira Gandhi
oswiadcza w telewizji, ze wyczerpane zostaly wszystkie mozliwosci
pokojowego rozwigzania konfliktu z ,,szaleficami bozymi” pod wodza
Bhindranwala, i wysyta do Pendzabu armig. Pigtego czerwca rozpo-
czyna sie operacja Blekitna Gwiazda — szturm na Ztota Swiatynie.
Wsrod generatéw dowodzacych operacja bylo dwoch sikhéw — ich
zadaniem bylo zdobycie Harmandiru ijednoczesnie oszczedzenie
sanktuarium. Gdyby wojsko wprowadzono rok czy dwa lata wcze-
$niej, bytoby to mozliwe, ale w 1984 Ztota Swiatynia byla juz
twierdzg. Szturm powiddl sie dopiero wtedy, gdy zdecydowano si¢
na uzycie czolgdéw. Duza cze$¢ budowli zniszczono, splonela takze
$wigtynna biblioteka z bezcennymi manuskryptami. Bhindranwal
zginal od kuli, ale jeszcze wiele lat p6Zniej jego zwolennicy utrzymy-
wali, ze udalo mu si¢ uciec do Pakistanu i wroci dokoniczy¢ swoje
dzieto. W walkach zgineto okoto dwdéch tysiecy oséb, w tym wielu
pielgrzymow, ktorzy przybyli wtedy do Amritsaru uczcié rocznice
meczenstwa Guru Ardzana.

Zdobycie Ztotej Swiatyni sikhowie uznali za zbezczeszczenie —
wielu ludzi zadawalo sobie wtedy pytanie, dlaczego Bhindranwala
nie usuni¢to wczesniej, dlaczego zamiast umacnia¢ umiarkowanych
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sikhéw, rzad w Delhi wolal przymykac oczy na dziatania szalenica
opetanego nienawiscig. Czy naprawde trzeba bylo czekac tak dlugo?
Nawet umiarkowani dotychczas sikhowie atak na miejsce kultu uznali
za Swietokradztwo i poczuli si¢ urazeni. Niecale pie¢ miesiecy p6z-
niej, 31 pazdziernika 1984 roku, Indira Gandhi zostata zabita przez
dwoch sikhéw ze swojej osobistej ochrony — to miata by¢ kara za
naruszenie Swieto$ci Zlotej Swiqtyni w Amritsarze.

Smier¢ corki Nehru wywotala fale pogroméw w catym kraju —
z rak hinduséw zgineto kilka tysiecy sikhéw, ich mienie grabiono,
podpalano sklepy, domy i gurdwary. Na stacje wjezdzaly pociagi
pelne pomordowanych sikhéw, a policja nie mogta znalezé spraw-
coéw, nawet wtedy gdy jeszcze mieli krew na rekach. Do zaprowa-
dzenia porzadku zobowigzat si¢ Rajiv Gandhi, nowy premier Indii.
Pierwszym krokiem bylo zwolnienie internowanych przyw6dcow
Akali Dal, z Longowalem na czele. Mimo trwajacych ciagle zamie-
szek w Pendzabie Gandhi zaprosil Longowala do Delhi i wkrotce
podpisano porozumienie zwigkszajace nieco autonomie¢ Pendzabu,
w zamian za co Akali Dal wyrzeklo si¢ separatyzmu. Indie odetchne-
ty z ulga, jednak 27 dni po podpisaniu porozumienia Longowal gi-
nie od kul radykalnych sikhow, ktérzy zarzucili mu zdrade. W Pen-
dzabie wrze, na szczescie niemal tuz przed Smiercig Longowal prze-
ciagnal na swoja strong dotychczasowych politycznych przeciwnikow
—Tohre Gurczarana Singha i Prakasha Singha Badala, ktérzy okazali
sie lojalni i podtrzymali swoje poparcie dla porozumienia z rzagdem.
W wyborach powszechnych w Pendzabie zdecydowanie wygrali aka-
lisci — przejmujac wladze, przejeli takze odpowiedzialnos$é za stan.
Mimo ze terror wybuchal jeszcze wielokrotnie, a w styczniu 1986
roku, w dniu Swieta narodowego Indii, radykalni studenci sikhijscy
zajeli Ztota Swiatynie i wywiesili flage Khalistanu, nie powtérzyty
sie juz tragiczne wydarzenia z 1984 roku.

Ocean niesmiertelnosci

Amritsar to sanskryckie stowo oznaczajace ocean nieSmiertelno-
Sci, jednak sikhowie nazwe miasta tlumacza raczej jako ,zbiornik
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z nektarem”. Amrit w tradycji sikhijskiej to wtasnie 6w nektar, czyli
woda z cukrem, ktdrej picie towarzyszy wszystkim waznym ceremo-
niom sikhijskim, z najwazniejszg — inicjacja i przyjeciem do Khalsy
na czele. Swojg swietos¢ miasto zawdziecza historii — to tu przeby-
wato wielu sposrod dziesieciu guru, tu w Ztotej Swiatyni spoczywa
pod baldachimem Swieta Ksiega — Guru Granth Sahib — ostatni guru
sikhizmu. Ale w mieScie, w ktérym przelano tyle krwi, zaréwno si-
khijskiej, jak i hinduskiej, trudno postronnemu obserwatorowi od-
nalezé cho¢ §lady $wigtoéci. Gwar ulicy zaglusza odglosy bebnow,
ktérymi rozbrzmiewaja liczne gurdwary, a tlok sprawia, ze w wa-
skich uliczkach trzeba uwazad, zeby nie wpasé pod riksze, zamiast
oddawac si¢ glebokim duchowym rozwazaniom. Prawdopodobnie
to wlasnie czuja zagraniczni turysci, ktorzy przyjezdzaja do Czesto-
chowy, zanim jeszcze dotrg na Jasng Gore. Rozczarowanie.

Chwile ukojenia od otaczajacego chaosu, w drodze do Ztotej Swia-
tyni, mozna odnalez¢ w parku Jallianwala Bagh poswigconym pamie-
ci dwoch tysiecy mieszkancow Amritsaru zamordowanych w 1919 roku
podczas masakry urzadzonej przez wojska generala Reginalda Dyera.
Na placu zebralo si¢ wtedy dwadziescia tysiecy manifestantow, ktorzy
przyszli protestowal przeciwko wprowadzonej przez Anglikéw usta-
wie, na mocy ktorej brytyjskie wladze mogly uwiezié bez sadu kazde-
go Hindusa oskarzonego o dzialalno$é wywrotows. Dzisiaj w otoczo-
nym murami parku, pelnym kwiatéw i drzew, nadal mozna odnaleZz¢
§lady po kulach skierowanych w bezbronnych ludzi. General Dyer
otrzymal pochwale dowddztwa za sprawnie przeprowadzong akgje.
Spacerujac wérdd milczacych pielgrzymow, miatam ochote powtarzac
»Nie jestem Angielkg! Nie jestem Angielka!”.

Tylko kilkaset metréw dzielifo mnie od Harmandiru i nadal nie
czulam nic szczeg6lnego. Moze dlatego, ze aby dotrze¢ do Zlote;j
Swiatyni, trzeba sie przecisnaé przez tysiace kraméw oferujacych
przerézne dewocjonalia — od wielkich portretéw Guru Nanaka, przez
plakaty przedstawiajace nader realistycznie meczeniska Smieré Guru
Bahadura, po sikhijskie miecze, zwoje kolorowych turbanéw i inne
insygnia cztonkéw Khalsy.

Jeszcze tylko zdjecie butéw w publicznej szatni, obmycie stdp,
zakrycie glowy i jest: Swiete miejsce sikhow.

99



ANNA SIEWIERSKA-CHMAJ

Ztota Swiatynia w Amritsarze, jako miejsce przechowywania
Swietej Ksiegi, ma pozycje wyjatkowa. Usytuowana jest na wyspie,
na $rodku sztucznego, prostokatnego jeziora. Sama budowla uwaza-
na jest za typowy przyklad sikhijskiej architektury z bogactwem
mozaik z lapis-lazuli i onyksu, jasnymi, marmurowymi ptytamii ma-
lowidtami $ciennymi przedstawiajacymi sceny z zycia Guru Nanaka.
Mimo wielu elementéw typowych dla stylu mogolskiego z czasow
Szachdzehana, taczacego sztuke muzulmansks i hinduska, Harman-
dir jest jednak miejscem absolutnie oryginalnym. Spiewany przez caly
dzien kirtan i wibrujacy dzwieck wielkich kottéw tworza niepowta-
rzalng atmosfere.

Kiedy po raz pierwszy zesztam po schodach do otoczonej woda
$wigtyni, poczulam, ze niebezpiecznie zblizam si¢ do stanu, ktéry
tak mnie $mieszy u innych. I nie chodzito
o ol$niewajace piekno architektury, genialna
symetri¢ budowli czy nawet oSlepiajacy, w za-
poczulam, 7e zblizam sie chodzacym stoficu, blask Ztotej Swiatyni. Cho-
do stanu, ktéry tak mnie dzito o stopy, o cialo, a doktadniej o uczucie,

$mieszy u innych. ze rozgrzany marmur wibruje dzwigkami ol-
brzymich kottéw i monotonnym, nieustannym
$piewem setek pielgrzymow. I to nie tylko tych obok mnie — tutaj
i teraz — ale wszystkich, ktorzy przez prawie 500 lat recytowali
w tym miejscu §wiete teksty Guru Granth Sahib. Dziwne doznanie
— bardziej czu¢ niz widzie¢. Tym dziwniejsze, ze dotkneto wlasnie
mnie. Nie szukalam przezyé, ale raczej estetycznych wrazef, tak
czesto zresztg przystaniajacych calg reszte. OczywiScie rejestrowa-
tam mimowolnie barwne stroje sikhow, bogate zdobienie tukoéw,
pod ktérymi przechodzitam, czy nawet zapach jedzenia unoszacy
sic wokol swiagtynnej kuchni, gdzie wiasnie rozdawano langar —
tradycyjny wspolny positek. Ale wazniejsze bylo wilaczenie sie
w strumien pielgrzyméw okrazajacych swiatynie zgodnie z ruchem
wskazoéwek zegara. Wazniejszy byl rytm, ktéry zamienial otaczaja-
cy nas chaos w poczucie fadu, a meczacg wielos¢ w kojace poczu-
cie jednosci. Po kilku godzinach, kiedy stonce zaszlo, a ja wraca-
tam do hotelu, wiedziatam juz, dlaczego sikhowie uwazajg to miej-
sce za Swigte.

Kiedy po raz pierwszy
zesztam po schodach do
otoczonej woda Swiatyni,
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Rok pézniej znowu bylam
w Indiach. Tym razem do Amrit-
saru jechatam nie sceptyczna, ale
przestraszona. Balam sig, ze jed-
no z niewielu miejsc, ktére uwio-
dto mnie nie tym, jak wygladato,
ale tym, czym bylo, okaze si¢ tyl-
ko mirazem. Mitoscig od pierw-
szego wejrzenia, ktora nie prze-
trwata proby czasu. Chwilowym
zauroczeniem. Weszlam i juz wie-
dziatam. To jednak jest mifos¢.
Dojrzala, spokojna, trwala. Ta,
ktora daje poczucie, ze si¢ wré-
cio, a nie przyjechato.

Teraz juz rozumiem fenomen
Swietych miejsc — wcale nie cho-
dzi o wydarzenia, ktére si¢ tam
rozegraly, relikwie czczone od
pokolenr ani nawet o krew prze-
lang w ich obronie. Chodzi o po-
wietrze geste od modlitw, chodzi
o nadzieje, z ktora przychodza
tam ludzie. Chodzi o wiare.
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Czytelnikéw zainteresowanych problematyka ,,$wietych
miast” odsylamy do wydanego przez ,,Znak” leksykonu Miej-
sca Swigte pod redakcjg Zbigniewa Paska (Krakéw 1997)
oraz opracowai innych religioznawcéw, m.in. do Socjologii
religii ks. Wladyslawa Piwowarskiego (Lublin 1996) oraz
Etnologii religii Andrzeja Szyjewskiego (Krakéw 2001).
Szezegdlnie godny polecenia jest rowniez pierwszy w polskiej
literaturze przedmiotu (i jeden z niewielu w ogéle) podrecz-
nik z zakresu geografii religii — Swigta przestrzeri swiata.
Podstawy geografii religii autorstwa Antoniego Jackow-
skiego (Krakow 2003).

»Owiete miasta” Bliskiego Wschodu doczekaty sie wielu
opracowan, spoéréd ktérych warto wymienié takie jak Mec-
ca: a Literary History of the Muslim Holy Land Francisa
E. Petersa (Princeton 1994) czy wydane w Polsce ksigzki
Karen Armstrong Jerozolima: miasto trzech religii (War-
szawa 2000) i Jerome’a Murphy’ego O’Connora Przewod-
nik po Ziemi Swietej (Warszawa 2001).

O znaczeniu religii i miejsc Swietych w spoleczenistwie
sikhéw wiele méwi ksigzka Williama Owena Cole’a i Piary
Singh Sambhi Sikhowie: wiara i zycie (Y.6dz 1987). W lite-
rackg podrdz do Waranasi zabierze czytelnikéw Diana L. Eck
(Banaras — City of Lights, London/New Delhi 1993), nato-
miast Lhasie po§wieconych jest kilka rozdziatéw znanego
dzieta Gonbodzaba Cybikowa Buddyjski pielgrzym w Swig-
tyniach Tybetu (Warszawa 1975).

Tematykg islamu i religii Azji zajmowali$émy sie w mie-

sieczniku ,,Znak” w przeszlo$ci, m.in. w numerach 512 (Is-

lam), 533 (Hinduizm) i 607 (Tajemnica Tybetu).
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! Nisza dla wszystkich
‘ Ksigdz Jan Twardowski (1915-2006)

Takiego poety juz raczej nie bedzie — co nie
znaczy, ze nie bedzie poetéw czytanych, a nawet
traktowanych jako duchowe autorytety. Ksigdz
Twardowski byl bowiem, poza wszystkim, kims,
kto odpowiadal na ogromny gléd przezycia
duchowego kryjacy sie wewngtrz polskiego katoli-
cyzmu.

Po ksiedzu Janie Twardowskim pozostata mi krotka dedykacja
w szarym, zgrzebnie wydanym tomie Rachunek dla dorostego. Ksigdz-
poeta prosi w niej jedynie o pamigé. Data: 19 pazdziernika 1983
roku.

Pamigtam bardzo dobrze to spotkanie — w sali klasztoru ojcoéw
bernardynéw pod Wawelem. Pomieszczenie byto nabite ludzmi, zaden
kawalek podiogi nie pozostal niewykorzystany. Przyszedlem wcze-
$niej i od razu zajatem miejsce na podwyzszeniu, tuz obok stolu, za
ktérym miatl usigé¢ Ksigdz Jan. Miatem ze sobg legendarny magneto-
fon ,,Kasprzak” ze $wiezutkimi bateriami. W koficu taka okazja mogta
si¢ szybko nie powtérzyé. Magnetofon ustawitem pod stotem, liczac...
No wtlasnie — liczac chyba na cud, ze wytapie on stamtad Sciszony glos
Ksiedza. Nagranie nie nadawato si¢ do niczego.
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Ksigdz przeczytal duzo wierszy, a kiedy zaczeto zadawal pyta-
nia, odpowiadal jednym zdaniem i znéw siegal po wiersze. Zapa-
migtalem studentke siedzaca w pierwszym rzedzie, ktéra zapytala,
czy filozofia zbliza do Boga, czy oddala. Ksigdz si¢ po swojemu skrzy-
wil, uSmiechnat zaklopotany i odpowiedzial: ,Dobra filozofia przy-
bliza, a zta — oddala...”.

Ksigdz Twardowski byt najpopularniejszym poetg polskim. Uda-
fo mu si¢ to, co nie udawalo si¢ wielu innym — o czym marzyt na
przykiad Czestaw Mitosz, uktadajac Wypisy z ksigg uzytecznych: zeby
»W Scianie otaczajacej poezje dla wybranych” otworzy¢ ,,wylot pro-
wadzacy do poezji dla wszystkich”. Ksigzki ksiedza Twardowskiego,
przynajmniej do potowy lat 90., mialy i dobre recenzje, i powodze-
nie wérod czytelnikéw; pdzniej powodzenia byto wiecej niz recenzji,
co bralo si¢ tez stad, ze liczne tomy wierszy byly kompilacjami sta-
rych utworéw. W kolejnych pokoleniach odbiorcéw poezji znajdo-
wal zawsze wystarczajaco duze ich grono, zeby faicuch zaintereso-
wania i uznania nigdy si¢ nie przerwal. Méwilo si¢ o nim, ze ,,ma
swoje miejsce”. Po jego $mierci krytyk Piotr Sliwifiski zwrocit na
tamach ,, Tygodnika Powszechnego” uwage na interesujacy paradoks:
»choé bardzo popularny, byt Twardowski postacig osobng”, ,,rozbi-
jajac niszowos¢ poezji wspolczesnej, sam byl nisza, bardzo goscinna,
trzeba przyznac”.

Byt na pewno tacznikiem miedzy Swiatem Staffa, Milosza, Her-
berta a Swiatem zaprzatnigtych codziennoscia ,zjadaczy chleba” —
cho¢ méwit tylko o wlasnych spostrzezeniach i wlasnych duchowych
doswiadczeniach. Mégt spetniaé te funkcje, bo w stosunku do obu
Swiatéw zywil ogromny i naturalny szacunek. Czy potrafitby réw-
niez potaczyé $wiat owych ,zjadaczy chleba” ze Swiatem poetyckich
awangard? W koncu w mtodosci fascynowat si¢ Czechowiczem, a kie-
dy dzi§ czytam jego wiersze, szczegélnie te z lat 80., przychodzi mi
niekiedy na mysl Bialoszewski. Sg to jednak skojarzenia oparte na
dos¢ wattych podstawach: zapewne Iaczyt ich podobny stosunek do
cztowieka, do zwierzat i roslin, do polityki i codzienno$ci wlasnie,
lecz r6znit — do stowa.

Z drugiej strony byl doskonale swiadom roli paradoksu, humo-
rystycznego cudzystowu iironii (w jego przypadku zawsze auto-),
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tych jakze istotnych ,zabezpieczen” wspolczesnej poezji. Wiecej,
postugiwal si¢ nimi na gruncie poezji religijnej, co dzi§ moze nie
dziwi, ale p6t wieku temu, a nawet jeszcze trzy dekady pdzniej brzmia-
to $wiezo i odkrywczo. Powszechny byt przeciez poglad, podsumo-
wany przez jednego z angielskich krytykow literackich pod koniec
lat 40., ze ,,paradoks jest jezykiem sofistyki, ostrej, btyskotliwej, dow-
cipnej; niepodobna [jednak] uznaé go za jezyk duszy”. Ale zmiana
juz nastepowala, a temperament poetycki (i ludzki) pchat Twardow-
skiego w strong rozwigzan nowatorskich. Charakterystyczne, ze jesz-
cze wiosng 1981 roku, piszac felieton o jego poezji, Jerzy Kwiat-
kowski dal mu tytul Aureola na wieszaku. Widocznie wciaz trakto-
wal te poetyke jako co$ niezwykliego, jako propozycje odnawiajaca
zmartwialy jezyk literackiej konfes;ji.

Nisza Twardowskiego, o ktorej méwi Piotr Sliwinski, to zatem
nisza doSwiadczenia duchowego, ktore poszukiwalo swojego jezy-
ka. Przy okazji — jak zauwaza poznafiski krytyk — ksiagdz-poeta ,,0d-
Swiezyl stare mity literatury jako przewodniczki po zawilosciach zycia,
posredniczki pomiedzy tu i tam, towarzyszki cztowieka w chwili kry-
zysu czy samotnosci, budzicielki wrazliwosci, pocieszycielki”. Autor
stawal si¢ przyjacielem czytelnika, jego cierpliwym i czutym roz-
moéwcg; niekiedy — co podnosity glosy krytyczne — moze zbyt mato
wymagajgcym... ,, Twardowski inicjowal niekonczacy si¢ dialog, nie
sprowadzal czytelnika do jakiejs roli podrzednej czy chociazby bier-
nej, w tym sensie jest niepowtarzalny. Podobnie jego jezyk — w ob-
cym wydaniu fatwo mégtby zamienié si¢ w parodi¢ autentycznoSci.
»Szczero$C jest jak sen« — pisal Auden. Twardowski byt takim zbio-
rowym snem: o poecie, ktoéry wie, co wazne; ksiedzu, z ktérym mozna
pogadaé; cztowieku tagodnym...”.

Takiego poety juz raczej nie bedzie — co nie znaczy, ze nie bedzie
poetdéw czytanych, a nawet traktowanych jako duchowe autorytety.
Ksigdz Twardowski byl bowiem, poza wszystkim, kims, kto odpo-
wiadal na ogromny gléd przezycia duchowego kryjacy si¢ wewnatrz
polskiego katolicyzmu. Duzo by pisa¢ o tym glodzie... Powiedzial
mi kiedy$ kto$ zniechecony: ,,Niech mi pan wierzy, trudno dzi$ spo-
tka¢ ksiedza, ktory by spotkal Boga i nie bat si¢ o tym co$ powie-
dzie¢”. Ja dodalbym nawet: obserwujac formowanie polskiej religij-
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noSci, czasem ma si¢ wrazenie, ze spotkanie z Bogiem ma by¢ czyms
ostatnim, do czego cztowiek dojdzie w swoim chrzeScijafistwie. Przy-
pominajg mi si¢ stowa ksiedza Jézefa Tischnera, ktory przestrzegal,
zeby wiary w Boga nie zastepowal ,,wiarg w wiare”. Czyz nie o tym
samym mySlal ksigdz Twardowski, kiedy pisal, ze wiara powinna
by¢ ,,catkiem nie do wiary”? I ze ,,B6g podobny tylko do Boga” —
czyli abstrakcyjny jak definicja czy wzdér, nie spotkany, a jedynie
»Wyuczony” — nie istnieje?

Takiego poety juz raczej nie bedzie — bo inne jest miejsce poezji
i stare mity, o ktérych wspomina Piotr Sliwifiski, przywotaé bedzie
coraz trudniej. Najtatwiej obwiniaé o to samych poetow, ale czy rze-
czywiscie sg oni winni? Zapewne mieli swoj udzial w sprowadzeniu
owych mitéw na ziemig, co u nas najodwazniej zrobil Rézewicz.
Mitosz grzmial, ze poeci prowadza ,,zycie na wyspach”, pogardzajac
zywiotem, ktéry te wyspy oblewa. Rozewicz inaczej — oskarzyt wszyst-
kich. Odwotam si¢ raz jeszcze do Jerzego Kwiatkowskiego, bo u nie-
go obraz wyspy oblanej przez zywiot postuzyt opisaniu przypadku
Rézewicza whasnie. W krétkim szkicu z 1960 roku Kwiatkowski pisat:
»Kazdy autor lirycznego wiersza przemawia do nas z wyspy zalud-
nionej tysigcami zywych i zmarltych poetéw. Skoro doptynat tu - to
bylo najwazniejsze! —jest juz objety wielka spotecznoscia, ktéra w ra-
zie czego ujmie si¢ za nim. My poeci, my poezja... Rozewicz udo-
godnien tych pozbawil si¢ sam. Méwi do nas — plynac”. Paradoksal-
nie, dzigki odwadze i bezposredniosci wlasnego swiadectwa Roze-
wicz stal si¢ poeta, ktérego czytelnicy nigdy zupelnie nie opuscili,
traktujac zapisy jego lekdéw i poszukiwan jako ciemna, ale jednak —
konsolacje.

Wina poetéw jest zatem niewielka. Kto ponosi najwigksza? Hi-
storia zmieniajacej si¢ wrazliwosci i wyobrazni podsuwa rozmaite
odpowiedzi. Ale tam, gdzie mowa o procesach rozciggnietych na
dziesig¢ciolecia i stulecia, problem winy wlasciwie upada. Moze wigc
lepiej powiedzieé: winny kazdy, kto przytozyt reke — albo tylko sto-
wo czy wzruszenie ramion — do zbrodni, ktérych swiadkami bylismy
w ubieglym wieku. Mity mogg jeszcze wytrzymac literackie zderze-
nie z cierpieniem jednego dziecka — jak u Dostojewskiego — ale co
zrobié z rzeczywistym cierpieniem milionéw, ktére w tym stuleciu
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rozegralo si¢ blizej nas (w sensie duchowym, nie geograficznym!)
niz kiedykolwiek przedtem?

Poezja ksiedza Twardowskiego — cho¢ moze rzadko tak o niej
myS$limy — nie omijala pytania o konsekwencje tej bliskosci. Twar-
dowski przeciwstawil jej inng bliskos¢. W zderzeniu z pierwsza ta
druga bliskos¢ mogla sie wydawaé ztudzeniem, prawie nieobecno-
$cia. A jednak przyjelismy to swiadectwo, bo odczuliSmy — bardziej
niz dostrzegli — jego szczegdlng dojrzatosé. Ksiadz-poeta pisal, ze
wierzy Panu Bogu jak dziecko. Ale co to wlasciwie znaczy? Na pew-
no znaczy — od razu, bez warunkéw wstepnych. Ale czy réwniez —
naiwnie? Dziecko przeciez stawia naj$mielsze pytania. Na przyktad
wlasnie, czyja wina... Wiec zeby dobrze te stowa zrozumieé, trzeba
pamietaé, ze Jezus w tej poezji méwi: ,,nie licz na cuda / do mnie si¢
idzie przez ogien”.

»Pochtania mnie wiara” — pisal przed laty ksiagdz Twardowski
(we wstepie do szarego tomu, w ktorym ztozyt mi krotka dedykacje)
- »ale wiara, ktora nie jest statyka, zatrzymaniem sig¢, lecz cigglym
odkrywaniem tajemnicy. Pochtania mnie pragnienie zglebienia tre-
$ci wspOlnych nam wszystkim, szukajacym odpowiedzi na nasze ludz-
kie leki, wynikajace miedzy innymi z poczucia samotnosci czy trwo-
gi wobec spraw ostatecznych. (...) Probuje pisaé wiersze, ktore nie
bylyby manifestami. Lepiej niech nie nawotujg i nie nawracaja. Niech
niosg swoje treSci w fagodnym zawieszeniu, w zaufaniu, w zarliwej
otwartos$ci na zycie i jego powszednie sprawy”.

WOJCIECH BONOWICZ, ur. 1967, poeta, publicysta, dziennikarz,
w latach 1996-2000 redaktor miesiecznika ,,Znak”. Wydal tomy roz-
moéw: z o. Leonem Knabitem OSB (Schody do nieba, 1998) i z Janing
Ochojska (Niebo to inni, 2000). Jest tez autorem biografii Tischner (2001)
oraz trzech zbiordéw wierszy: Wybdr wigkszosci (1995), Hurtownia ran
(2000) i Wiersze ludowe (2001).
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Jacek Filek

Dziecko jako
kategoria
dlj filozoficzno-etyczna’

Twarz dziecka — w odréznieniu od zatrzasnietej
twarzy doroslego — jest nie tylko zaproszeniem do
rozmowy, nie tylko manifestacjg szczegélnego
piekna, ale dziecko i jego twarz to nasz glowny
mentor etyczny. To wlaénie dziecko, to dziecko,
ktore tak haniebnie oklamujemy i deprawujemy,
jest naszym najbardziej przekonujgcym nauczy-
cielem etyki.

Dziecko jest ojcem czlowieka.
William Wordsworth

Czy mozna zrozumieé, czym jest Swiat, czym jego dzieje, czym
jest cztowiek, czym jego zadanie, abstrahujac od bytu dla tego zrozu-
mienia tak podstawowego jak dziecko? Twierdze, ze nie mozna. Czy
filozofia zrozumiala ontologiczne i etyczne znaczenie mozliwosci
i rzeczywisto$ci bytu dziecka, czy postawila radykalnie pytanie
o dziecko i zrozumiala, o czym poucza nas jego istnienie? Sadze, ze

* Wyklad wygloszony wiosng 2005 r. na konferencji Smierc dziecka a idea domowe-
go hospicjum dla dzieci, zorganizowanej przez Domowe Hospicjum dla Dzieci im.
ks. Jozefa Tischnera, Instytut MyS§li Jozefa Tischnera, Spoteczny Instytut Wydawniczy
ZNAK oraz Uniwersytecki Szpital Dzieciecy w Krakowie-Prokocimiu.
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nie. A przeciez jest dla kazdego oczywiste, ze bez mozliwosci pto-
dzenia i rodzenia dziecka, bez pieczy nad nowonarodzonym, czto-
wiek ijego Swiat nie mieliby zadnej przyszlosci, zadnego trwania.
To wlasnie dziecko jest warunkiem i szansg trwania cztowieka.
Ukonstytuowanie sensu bycia czlowieka i jego dziejow, sensu
czasu i jego przemijania, sensu skonczonosci i nadziei jej przekracza-
nia, byloby niemozliwe, gdyby na horyzoncie nie pojawialo si¢ dziec-
ko. Nieodzowne dla bycia cztowieka projektowanie si¢ w przysztosé
musiatoby bez dziecka by¢ zgota czym$ innym, niz jest. Sama przy-
szto$§¢ musiataby by¢ czym$ innym, niz jest. Jej skonczony, nader
ciasny horyzont zamykataby $mieré, w ktérej daremnie byloby juz
szukaé wlasciwego jej sensu ustgpienia, ustgpienia miejsca dziecku.
Tak bowiem jak my przyszliSmy i jesteSmy w miejsce tych, ktorzy
odeszli, tak nasze dzieci przychodza, by by¢ w miejsce nas. JesteSmy
za zmarlych, w miejsce zmarlych i miejsce to odstepujemy nowona-
rodzonym i majgcym si¢ narodzié. Dziecko jest tym, kto bedzie, kie-
dy nas juz nie bedzie, dziecko jest przysztoscia, rowniez nasza przy-
sztoscig, kiedy, zdawatoby sie, zadnej juz przed nami nie bedzie. To
dzigki dziecku mozemy moéwic o przyszlosci i nie narazaé si¢ na
$mieszno$¢. To ze wzgledu na dziecko musimy mysle¢ o przysztosci,
o tej przyszlosci, ktora niby juz nie jest nasza przyszloscia, a jednak
jest przedmiotem naszej troski i w ten sposdb jest tez jednak nasza
przysztoscia. To dzigki dziecku i dzigki przysztemu dziecku dziecka
zainteresowani jesteSmy dalszym trwaniem $wiata cztowieka, to dzieki
dziecku przekraczamy nasza Smieré, na osobliwy sposéb trwajac
w nim, w dziecku, nadal. To dziecko, moje dziecko, stawia czoto
mojej $mierci. Dziecko czlowieka stawia czolo Smierci cztowieka.
Tymczasem bywa, ze dziecko, bedgc samym sensem przysziosci,
obietnicg nie$miertelnosci, umiera. Plodzenie i umieranie stanowig
caloé¢ i wzajem sie usprawiedliwiajg. Smier¢ dziecka te calos¢ rozry-
wa i w rezultacie Smier¢ ta nie ma zadnego metafizycznego uspra-
wiedliwienia. Jest jedynie czyms$ przygodnym, niekoniecznym i jako
taka zawsze nas obwinia. Smier¢ dziecka nie jest przeto tylko §mier-
cig jakiego$ konkretnego dziecka, jest ugodzeniem w samg podsta-
we ludzkiego egzystowania. Dziecko zawsze bardziej umiera niz czto-
wiek dorosty. Zawsze umiera ono bowiem bezpotomnie. Sci§le mé-
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wigc, to tylko dziecko umiera w spos6b absolutny. Przysztos¢ zosta-

je zamknieta, jeszcze zanim nadeszta. Smieré dziecka nigdy tez nie

jest dla nas zdystansowang $miercig w trzeciej | §pieré dziecka to najbar-
osobie, lecz ze wzgledu na otwarto$¢ i komu- dziej szatafiska prowoka-
nikatywno$¢ kosmosu jego twarzy jest zawsze cja w naszym urzadzeniu
$miercig w drugiej osobie, $miercig jakiego$§ Ty. | ¢wiata.

Smier¢ dziecka stanowi przeto najwicksze wy-

zwanie dla cztowieka. Jezeli kazda $mieré osoby mlodszej od nas
wzmaga nasze zadanie, zawstydzajac naszg opieszalos¢ i trwonienie
darowanego nam czasu, to $mieré dziecka rzuca na nasze pozosta-
wanie przy zyciu szczegOlny cief, czyni z niego szczegdlng wing,
przede wszystkim jednak nakiada na nas szczeg6lng odpowiedzial-
no$¢. Smieré dziecka to najbardziej szatafiska prowokacja w naszym
urzadzeniu §wiata. Zrozumienie tedy lekgji, jakiej udziela nam umie-
rajaca dziewczynka czy umierajacy chlopczyk, jest naszym najwaz-
niejszym i najtrudniejszym zadaniem.

Dziecko uczy nas nie tylko tkliwosci i troskliwosci, nie tylko
otwartosci na §wiat i na innych, nieustepliwosci w zapytywaniu; twarz
dziecka — w odréznieniu od zatrzasnietej twarzy dorostego — jest nie
tylko zaproszeniem do rozmowy, nie tylko manifestacjg szczegdlne-
go pigkna, ale dziecko i jego twarz to nasz gléwny mentor etyczny.
To wiasnie dziecko, to dziecko, ktére tak haniebnie oktamujemy i de-
prawujemy, jest naszym najbardziej przekonujagcym nauczycielem
etyki. Zaden filozof nie dysponuje lepszymi argumentami etycznymi
niz dziecko. Samo ono bowiem poprzez swa konstytucje jest argu-
mentem, jest uzasadnieniem, jest rozwigzaniem podstawowego dy-
lematu etycznego. Konstatacja istnienia dziecka jest bowiem jedno-
cze$nie konstatacja naszej powinnosci. I nie ma tu zadnego rozzie-
wu: ,,by¢” nowonarodzonego oznacza zarazem ,,powinno$¢” dla
mnie. | wcale nie musze dopiero szukaé drogi od owego ,jest” do
»powinienem”, i z logicznym mozotem jej pokonywaé. ,,Jest” stano-
wi tu jedno$¢ z ,powinienem”. Dziecko znosi réznice miedzy bytem
a powinnoscig, miedzy ontologia a etyka.

Dziecko jest tez nauczycielem odpowiedzialnoci. Swiat cztowie-
ka konstytuowany jest nie przez relacje podmiotu z przedmiotem,
z bytem rozumianym jako martwy, niemy przedmiot, lecz przez re-
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lacje czlowieka z twarzg innego czlowieka. Archetypem tej relacji
jest relacja z dzieckiem. Z kolei relacja z dzieckiem jest archetypem
wszelkiej odpowiedzialnosci. Odpowiedzialno$¢ za dziecko jest miej-
scem, gdzie odpowiedzialno$ci do§wiadczamy najbardziej Zrodtowo
i gdzie uczymy si¢ ja rozumieé i dzwigaé. Relacja z dzieckiem, a szcze-
g6lnie z nowo narodzonym dzieckiem, jest relacja skrajnej nieréw-
nosci, niesymetryczno$ci. Oto mamy przed soba kogos catkowicie
bezradnego, kogos, kto jest zyciem, ktore chce zyé, ale kogo zycie
jest catkowicie zdane na nas. Odpowiedzialno$¢ jest funkcjg mocy.
Jest odpowiedzig bedacego w mocy na wolanie potrzebujgcego po-
mocy. Nigdzie za$ nasza przewaga nad bytem ludzkim nie jest tak
dramatycznie wielka jak w relacji z dzieckiem, szczegélnie z dziec-
kiem nowo narodzonym. Samo jego kruche istnienie jest juz skiero-
wang do nas powinnos$cig przyjscia z pomoca. I nie trzeba tu zad-
nych wyrafinowanych teoretycznych argumentéw, wystarczy ujrzec
twarz, uslyszeé placz. I oto cztowiek-podmiot, byt dla siebie, uczy
sie by¢ nie dla siebie, lecz dla innego, uczy si¢ odpowiedzialnosci.

Ktos, oczywiscie, moze zapytaé: a ¢6z obchodzi mnie to zatrwo-
zone dziecko, c6z obchodzi mnie ta chora dziewczynka, ten umiera-
jacy chtopczyk? Ciekawszym jednak bedzie pytanie kogo$ innego,
kogos, kto zapyta: dlaczego tak obchodzi mnie los tego dziecka?
Dlaczego tak boli mnie $mier¢ tego dziecka? Tak czujacy i tak zapy-
tujacy naprowadza nas na istotny §lad, §lad naszej podstawowej od-
powiedzialnosci.

Dziecko jest ontologicznym i etycznym zwornikiem $wiata czto-
wieka. Czlowiek — mezczyzna i kobieta — ptodzi dziecko, ktére be-
dzie mogto dalej ptodzi¢ dziecko. Sposéb, w ja-
zawsze stoi u poczatkow ki. n.adal istniejemy w swym potomstwie, réw-

wszelkiego zla, | Ni€Z W swym potomstwie .du.chox.}vym,, jest
jakie czlowiek ezyni | naszym pozostawaniem przy zyciu mimo Smier-
czlowiekowi. | ci. Czlowiek — mezczyzna i kobieta — moze nie

chcieé dziecka, a dziecku juz bedagcemu moze

odméwic swej pieczolowitosci, moze odmowié swej mitosci. Nie-
chcenie dziecka — nie jako jaki$ szczegdlny incydent, ten bowiem
moze byé w calosci usprawiedliwiony, lecz jako narastajaca tenden-
¢ja — jest niechybnie oznaka dekadencji, jest degradacja metafizycz-

Niekochanie dziecka
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nego cudu rodziny. Niekochanie za$ dziecka zawsze stoi u poczat-
kéw wszelkiego zta, jakie cztowiek czyni cztowiekowi. Brak mitosci
to bowiem pierwsze, podstawowe zlo, dopiero z niego rodzg si¢ jego
dalsze odmiany. Jesli nie bedziemy plodzi¢ dzieci i nie bedziemy ko-
cha¢ dzieci, $wiat i jego przyszla postaé stang si¢ nam obojetne.

Dziecko jest rowniez pierwszym, czesto nazbyt niewygodnym
Swiadkiem zfa, jakie mezczyzna czyni kobiecie czy kobieta mezczyz-
nie. Dziecko jest ,,tym trzecim” réwniez w sensie pozytywnym, jest
bowiem tg trzecig osoba, ktora sprawia, iz odtad nie jestem juz caly
dla swej ukochanej ani ona nie jest juz cata dla mnie. Dziecko uczy
nas tedy takze sprawiedliwosci, uczy nas sprawiedliwie dzieli¢ swa
miltosé.

Swiat pefen jest wyzwan dla cztowieka. Posrod nich istnieje jed-
nak co$ na ksztalt hierarchii. Wielu wydaje sig, ze jesli porywac si¢
na szczyty, to juz na te najwyzsze. Wspinajg si¢ przeto na himalajskie
o$miotysieczniki. Inni szturmujg szczyty wladzy. Inni jeszcze..., ale
zostawmy to. Zapytajmy, co jest wyzwaniem najwiekszym, najwicksza
tajemnicg, najwickszym ,szczytem” na $wiecie, owym ,szczytem
wszystkiego”. Odpowiadam: cierpienie dzieci, niczym niezawinio-
ne, ale i niczym nie dajace si¢ wymierzy¢ cierpienie dzieci, dzieci,
ktorym Swiat si¢ obiecal, a potem powiedzial im nie. Nie ma wigk-
szego wyzwania.

Ow »Szczyt”, przez wielu uznawany za szczyt zla Swiata, stanowi
tez wyzwanie dla filozoféw. Bywalo jednak, ze filozofia z wyzwa-
niem tym radzita sobie zbyt fatwo. Od Sokratesa poprzez $w. Augu-
styna i Jana Jakuba Rousseau ciggnie si¢ pewna tradycja ,wyjasnia-
nia” zla, wedle ktorej istniejg zasadniczo dwa rodzaje zla: zto, ktore
czynig, i zto, ktérego doznaje. Tradycja, jak sadze, zgubna. Tak bo-
wiem pouczony cztowiek zaczal mniemad, iz kiedy — jak mu si¢ zdaje
— nie czyni juz zla nikomu i kiedy aktualnie zadnego zla tez nie do-
znaje, to jest juz niejako poza ztem, zto go nie dotyczy, on nie ma
w nim udzialu. Tymczasem najprzemozniejszy udziat cztowieka w ztu
polega nie na bezposrednim czynieniu zla drugiemu ani nie na bez-
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posrednim doznawaniu zta, lecz na byciu Swiadkiem zla, byciu §wiad-
kiem sytuacji, kiedy to zta doznaje inny cztowiek.

Nie czyni¢ zla nikomu ani nikt nie czyni zla mnie, ale tam, za
Sciana, zta doswiadcza drugi cztowiek. I co zrobie? ,Sciany” bywaja
rozne, ale nawet juz te z powietrza wystarczaja, by ,nie widzie¢”,
Hhie wiedzie¢”, ,nic nie moc” itd., itp. Czlowiek wspotczesny jest
$wiadkiem zta i to bycie Swiadkiem zta najpetniej okresla jego sytu-
acje etyczng w Swiecie. Czlowiek wspolczesny, ja, ty, on i ona, jest
takze, a moze raczej przede wszystkim, Swiadkiem zla, jakim jest cier-
pienie dzieci, réwniez to niezmierzone, bedace udzialem dziecka
umierajacego. I co zrobimy?

Przestrzen zycia ludzkiego podzielona jest na dwie podstawowe
dziedziny: dom i $wiat; dom, stanowigcy niejako przediuzenie fona
matki, i $wiat, bedacy z definicji czym$ obcym, czyms$ na zewnatrz,
co niesie ze sobg rozmaite zagrozenia i wymaga zmudnego oswaja-
nia. Na $wiat wychodzimy z domu, w §wiecie za$ jesteSmy w stanie
»wytrzymac” tylko dlatego, ze mamy gdzie wrécié, ze przeto wraca-
my ze $wiata do domu. Czym jest dom dla dziecka, sadze, nie trzeba
nikomu tlumaczyé. Oczywiscie, sama istota domu, wigzgca go z cie-
plem i poczuciem bezpieczenistwa, wcale nie przeszkadza niektérym
ludziom nawet z domu uczynié piekta. Od biedy mozna do wbicia
gwozdzia uzy¢ kotka zamiast mtotka, nie znaczy to jednak, iz odtad
koty przestajg juz by¢ kotami.

Szpital nalezy do §wiata. Obojetnie, czy bedzie to szpital na pery-
feriach Swiata, czy szpital w samym jego centrum, bedzie to szpital
w swiecie. | cztowiek, ktory idzie do szpitala, idzie don z domu, opusz-
cza dom, opuszcza swoich bliskich. Dziecko nie jest bywalcem $wia-
ta, jego stopiefi oswojenia §wiata sprawia, ze Swiat jest dla niego
czyms$ o wiele bardziej obcym niz dla dorostego. Dziecko umierajace
w szpitalu, czyli w Swiecie, opuscito swdj dom na zawsze, juz nigdy
do niego nie wréci. Natomiast dziecko umierajace w domu — za-
miast w obcym $wiecie — nigdy juz do $wiata nie powrdci. Paradok-
salnie, zostaje u siebie, zostaje posroéd swoich. Umrze¢ w domu! Iluz
wedrowcom pragnienie to dodawalo sit, by przemierzywszy $wiat,
dotrze¢ do swego matecznika.
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Zamyslalismy tak wiele. Chcielismy, kazdy na swéj sposob, pod-
bié $wiat. I co, mamy teraz zajac si¢ czyms$ tak w §wiecie marginal-
nym jak umozliwianie $miertelnie chorym dzieciom umierania w do-
mu miast w szpitalu? Tylko tyle? Jesli jednak tego nie zrobimy, to
cokolwiek innego bySmy nie robili, czymkolwiek by§my $wiata nie
zadziwiali, cierpienie dziewczynki, ktora umiera w szpitalu, cho¢ tak
bardzo chciataby wréci¢ do domu, bedzie wzywaé nas zza ,Sciany”
i nie wiem, jak usprawiedliwimy swoje zaniechanie.

Smier¢ dziecka w szpitalu, czy w ogéle smier¢ cztowieka w szpi-
talu, ma jeszcze pewien dodatkowy aspekt, o ktérym nalezatoby tu
wspomniel. Jesli bowiem kto$ poszukuje argumentu na postep do-
bra w naszym Swiecie, to trudno o lepszy niz znaczace zmniejszenie
umieralnosci dzieci. Jest to by¢é moze najwiekszy sukces naszej me-
dycyny czy nawet naszej cywilizacji. Sukces ten ma jednak pewng
negatywna konsekwencje. Dawniej doswiadczenie $mierci dziecka
bylo czyms nader powszechnym. Totez to, co dawata ona do zrozu-
mienia, bylo udziatem wielu. Dzisiaj dzieci z reguly nie do§wiadczaja
$mierci swego rodzefistwa i nader czestym jest przypadkiem, ze sze$¢-
dziesigcioletni mezczyzna w zyciu swym nie widzial umierajacego
dziecka, ze nigdy nie zostal skonfrontowany z twarzg umierajacego.
Jedna z funkgji szpitali jest zaoszczedzenie nam tego doSwiadczenia.
Dla wlasnego komfortu psychicznego, dla naszego dobrego samo-
poczucia nie tylko pozwalamy swym bliskim odchodzi¢ z domu wcze-
$niej niz ze Swiata, lecz wyrzekamy si¢ obcowania z ich twarza, kt6-
rej absolutna nago$¢ moglaby by¢ dla nas najistotniejszym poucze-
niem i Zrédtem najglebszego sensu.

JACEK FILEK, ur. 1945, filozof, prof. dr hab., wyktada w Instytucie
Filozofii U]J. Autor m.in. Filozofii odpowiedzialnosci XX wieku (2003).
Ostatnio wydal: Filozofia odpowiedzialnosci XX wieku. Teksty Zrédlo-
we (2004) oraz dostepng wylacznie w Internecie pod adresem www.te-
zeusz.pl ksiazke Tajna wielkos¢ Twego Zycia i inne matosci (2005).
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0 ROZNYCH GODZINACH

‘ Halina Bortnowska
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Uroda ptatkéw $niegu

Te finezyjne gwiazdki, wystrzyganki

cieszg Baske

ukrytg w siostrze Barbarze

niezbyt gleboko

Na czarnym rekawie habitu to sylwestrowe ozdoby
podczas spaceru

gdy siostra profesor rozmysla

o nastepnym wyktadzie

Siostrze Chyrowicz z zyczeniami
Zima

Snieg pada, zamarza, topi si¢, zndéw pada, ale inny, raz okis¢, raz
szron i delikatne pudrowanie. Przemija postaé $niegu, od odwilzy
do odwilzy, od ponowy do ponowy. Az kiedy$, moze p6Zng wiosna,
biato§¢ zniknie tu zupetnie.

Mysle o topnieniu. O osiadaniu puchu, o sptywaniu po lodzie
kropel deszczu, ktory przestanie zamarzaé, o odstonigciu najstarszych
poktadéw zimy tuz przy mchu, przy ziemi. W mokra, ciemna przej-
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rzysto$¢ uderzy promien stofica, zal$ni i zniknie. Ale szelest topnie-
nia bedzie trwal, az woda wroci w glab i w chmury.

Milenkowce, styczen 2006

Z dawnych tekstow

W miescie $nieg: obca, biala obecno$¢. Inwazja. Ze wschodu.
Z p6inocy. Gdzies od gwiazd. W nocnej ciemnoSci, ktora si¢ niepo-
kojaco rozbiela. Wszystkie Swiatta w iskrzacych kregach. W dzien to
juz mniej skryty atak; miasto chce si¢ otrzasnaé, uruchomic swoje
cztonki, dziata¢ w coraz szybszym rytmie — jak co dzief. A $nieg w to
bije, samobdjczo topi si¢ i zamarza w czarny 16d.

A tutaj $nieg powraca, odwzorowuje ksztalty pierwotnych wydm,
asfaltowe i szutrowe drogi zmienia w doliny lodowcéw. Domki sg
coraz nizsze, przygniatajg je nowe Sniezne strzechy. Jest bardziej tak,
jak byto kiedys.

Gdy kurzawa opadta i nisko nad zaspami pokazalo si¢ stonce,
pan Leon, jedyny wiasciciel konia we wsi, zatozyl wesolg Gniadg do
san i ruszyl lodowcowa doling na obiad do sgsiadow.

W Warszawie §lizgawica. I ciemnoéci. Styczen 2002. Slisko — trud-
no$¢ utrzymania rownowagi. Nie widaé, dokad nas prowadza, w co
wrabiaja skt6ceni ekonomisci. Chyba oni tez majg pod nogami war-
stwe gololedzi.

Niedziela chrztu Jezusa w Jordanie

Zanurzenie najpierw przywodzi mi na mys$l rzeki, moja empati¢
z nimi. Rzeki sg jak uklad krwionos$ny planety. Pulsuja. Niosa to, co
zyciodajne, zabieraja zbedne.

Weczuwam sie w uderzenia i ocieranie si¢ rzeki o brzegi, tarcie
nurtu o dno, dzielenie si¢ pradéw na kamieniach.

Przejscie przez wodg jest jak przedzieranie si¢ przez splot pra-
déw, chiodniejszych i cieplejszych.
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PrzejScie w brod przez rzeke — walka z tym 1$nigcym kiebowi-
skiem sil. Idzie si¢ na przekoér, przeciw temu, ze rzeka dzieli, odcina
nas od krainy tam, po drugiej stronie.

Albo wspinanie si¢ kajakiem w gore rzeki. Pamigtam taka swoja
prébe na Bugu, takim niby spokojnym, ledwie pomarszczonym, ciem-
nym pod jasniejsza falg. Wiosta migaja, wbijaja si¢ w twardy prad
i przez ten wysiltek tyle osiggam, ze kajak zawisa nieruchomo.

Tak bywa z rzekami.

Rzeka zamknieta, opancerzona lodem, jak w nieszczesnej Narnii
pod zlym czarem Bialej Wiedzmy. Pancerz kryje nurt wcigz zywy
gdzie$ przy dnie. Wiosng rzeka wstaje, dzwiga si¢, pancerz peka,
szczatki pietrzg si¢ w zatory. Z lat czterdziestych ubieglego wieku
pamie¢tam tymczasowy drewniany most na Wisle $ciSnietej lodem
i cudowny, cho¢ grozny spektakl ruszania lodéw, huk, trzaski, obja-
wienie utajonej sity.

Co napedza rzeki, te leniwe i te wartkie, cho¢ biegna tagodnymi
dolinami? Ostatecznie decyduje o tym porzadek kosmosu, z tego
porzadku rzezba terenu, wzniesienia i spadki i z tego porzadku osta-
tecznie grawitacja, ktorej sg postuszne spietrzone wody, kra i lodowce.

Jordan, jak méwig mi fotografie, nie jest potokiem, lecz napraw-
de rzeka z przyzwoita glebia. Do dzi$ sg na Jordanie miejsca czczone
jako te, gdzie Jan chrzcit swoim chrztem pokory. Chrzcit tych, kt6-
rzy, jak mozna si¢ domysla¢ — chcieli zacza¢ od nowa, wrécié¢ do
wierno$ci Przymierzu. Jan kazal zstepowaé w nurt, poddac si¢ ob-
myciu przez rzeke Krainy Obietnicy w przygotowaniu na objawienie
Obiecanego.

Jezus tez wstepuje w nurt. Bierze na siebie rzeke, jak pdzniej we-
zmie krzyz. Uniza si¢, obmywa swoje cztowieczefistwo zlgczone z na-
szym. I wstaje, podnosi si¢ z rzeki prosto ku Ojcu. To Epifania, mo-
ment chwaly.

Niby-sen

Tym razem to nie sen, lecz co$, co sobie opowiedziatam, gdy sen
przyjs¢ nie chcial. Wyobrazitam sobie §wiat wodny, $wiat plankto-
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nu, pelen matych istotek, rozwielitek uwijajacych si¢ woko6t wiasnych
planktonowych spraw. W metnej nieco wodzie, bo taka ona jest
i sprzyja zyciu. Wszystko si¢ zmienia, gdy pojawia si¢ w okolicy au-
torytarie. Przypominajg larwy wazek, ptyng ruchem konika morskiego
— hop! hop! W pogotowiu majg chwytne szczeki, stanowigce poto-
we ich ciatka. Szczeka autorytarii jest jak chwytak koparki. Autory-
taria zamierza si¢ i zgarnia, zgarnia nawet cale rozwielitki, nie mé-
wigc juz o stulbiach i pierwotniakach. Gdy ofiara jest zbyt duza, au-
torytaria moze chociaz co$ jej odgryzé, urwaé — rzeski, czutki, witki,
wyssal oczka i sploty nerwowe. Reszte wypusci, to pdjdzie na zer
dla innych. Dlatego za kazda autorytarig ptynie orszak mniejszych
példrapiezcow, jamochtonow itp., klientéw. Stad jej nazwa. Mysle,
ze nie watpicie, iz w Swiecie planktonu istniejg autorytarie i dobrze
sie majg. Jednak myslenie o nich niestety nie usposabia do spokojne-
gO snu.

Dwa przymiotniki

Dziwna sprawa. Coraz czeSciej spotykam si¢ z utozsamianiem
sensu dwoch przymiotnikéw: ,spolegliwy” i ,,ulegly”. To chyba nie
przypadek.

Swego czasu Kotarbinski rysowat ideat ,,spolegliwego opiekuna”.
To cztowiek, na ktérym mozna polegac: nie zawiedzie przez stabosé
czy egoizm, nie zdradzi, nie wzgardzi. To bynajmniej nie znaczy, ze
spolegliwy opiekun ma by¢ osobg ,,ulegta”, dyspozycyjna, czyli spet-
niajaca zachcianki, bez wlasnego pionu.

Podejrzewam, ze dzi$ szerzy si¢ przekonanie, iz polega¢ mozna
tylko na ulegtych. Wiez lojalnosci ma szanse przetrwania tylko w po-
staci stuzalczego uzaleznienia. Wyciagne z potki tom Jacka Tarkow-
skiego o klientelizmie. Polecam.

Sen

Sprzatam jaki$ pokoj pelny ogromnych, masywnych mebli. Moze
jestem dzieckiem? Znam widok z dwdch wysokich, waskich okien.
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To perspektywa ulicy Adama Pluga. Ale radio gra w tym pokoju glo-
$no, jak nie mogto graé¢ wtedy. Muzyka nie moze zagtuszy¢ cichego
naglacego dzwonka u drzwi. Musze je otworzyé. Strasznie wielkie,
bardzo cigzkie drzwi nie z drewna, z metalu, jakby pancerne. Uchy-
lam je z wysitkiem, tylko na szerokos¢ dtoni. Nie ma nikogo. A jed-
nak wiem: ten kto$, kto dzwonit tak usilnie, cierpliwie i natarczywie
— ten kto$ juz wszedl, jest za moimi plecami, smutny, gniewny w wiel-
kiej jakiej$ potrzebie. Czuje litosé, ale boje sie go bardzo. Nie widze
nikogo, ale czuje ksztalt szary, rozmazany, brudny.

Narnijski fundament

Nie pami¢tam doktadnie — tyle ksigzek czytaliSmy razem, a wla-
Sciwie to K. czytal na glos zasypiajacym synkom, a ja si¢ w to wstu-
chiwalam, naprawiajac jakie§ mate spodenki czy skarpety. Na pew-
no kilka razy przeczytaliémy tak Tolkiena, ktéry wczesniej nie byt mi
szczegoOlnie bliski, a dzigki tej lekturze nadal ciepte swiatto i barwe
tamtym latom, gdy tak bardzo potrzebowali§my uwyrazniania i pod-
kreSlania, ze szaros¢ dookota to nie wszystko. Dla nas liczy si¢ to, ze
naprawde i nieodmiennie jesteSmy zanurzeni w mocnym, jasnym,
przejrzystym nurcie. Tak to nazywam teraz, ogladajac we wspomnie-
niu, jakby z daleka, dzi$ nieistniejace juz swojskie wnetrze, jasne gtow-
ki wychylajace si¢ z drewnianego pietrowego t6zka. W tle okno,
parapet zawalony ksigzkami, zastona, za nig — ulica stanu wojenne-
go, aleja Niepodleglosci, pod ktérg jeszcze nie pedzi metro. Podob-
nie jak Tolkiena czytaliSmy tez Opowiesci z Narnii.

Znatam C. S. Lewisa od dawna. Ojciec przystal mi z Anglii The
Screwtape Letters, chyba jeszcze w pierwszym wydaniu. Ta ksigzka
miata wazny udzial w moim odkrywaniu chrzescijafistwa. Fragmen-
ty byly tez pdiniej drukowane w ,,Znaku” i chyba nie tylko ja pa-
migtam te lekture jako wazne przezycie. Nie zagladajac teraz do tej
ksigzki, potrafie sobie wyliczy¢ rézne ostrzezenia, ktére mi dala,
opisujac, co moze cieszy¢ Kusiciela Piotuna — to znaczy, ze NIE cie-
szy Boga. Z mySleniem o Narnii chyba najwyrazniej wiagze si¢ po-
uczenie diabelskiego instruktora, ze prawdziwym jego tryumfem jest
taki upadek ,klienta”, gdy wybér zta przyniesie cztowiekowi tylko
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nude i rozpacz, a nie zadng rados¢. Czytajac te teksty, nie przejetam
sie zbytnio owym szatanskim sztafazem. To wszystko na serio i na-
prawde méwito mi o preferencjach Boga, a nie szatana. To Bozy plan
rysowal si¢ jasniej dzigki wysitkom Zwodziciela, chociaz —jak ostrzega
Lewis — szatan w istocie bardzo chce, bySmy sadzili, ze nie istnieje.

Wiele lat p6zniej stuchatam opowiesci narnijskich catkiem pro-
stodusznie, cho¢ rozktadajac wlasne akcenty (fatwiej tak samodziel-
nie czytal, niz ogladaé film). Tak wi¢c wazna byta dla mnie akcja,
przygody, losy dzieci, ich ucieczka w inny $wiat, gdzie w innych
warunkach muszg rozegra sprawy w gruncie rzeczy te same co te
pozostawione za sobg. W Narnii w Bialej Czarownicy rozpoznatam
od razu Krélowa Sniegu, niszczycielke mitosci. Naprawde zachwycit
mnie Aslan mojej wyobrazni. Nie zaden pluszak czy komputerowe
widmo. Film w zadnym stopniu nie oddaje wspaniatosci Aslana: jego
cielesnosci, zwierzecosci, ogromu, przyttaczajacej godnosci, maje-
statu wcielonej postaci Dobra. Aslan jest wladcg $wiata, Narnia —
miejscem spotkania z Nim.

Zmartwychwstanie Aslana — innym stowem tego nazwaé nie
mozna — jest w ksigzce przejmujacym, radosnym przezyciem, ktore-
go niepojety sens pomatu Swita. W tym fakcie jest ratunek dla zdraj-
cy, ale przeciez nie tylko. Jest to wyzwolenie z niewoli, odzyskiwa-
nie zycia przez skamienialych, zamienionych w posagi.

Istotne jest dla mnie pewne delikatne rozréznienie: Lewis pra-
gnie — jak odgaduje — bySmy moze kiedys pojeli sprawe Jezusa dzieki
przezyciu sprawy Aslana, a nie odwrotnie! W podkresleniu tej ,,ko-
lejnosci” jest co$ z logiki, w mysl ktorej nie moze by¢ ,napisana”
ikona Zmartwychwstania Jezusa, bo to wydarzenie nad wydarzenia-
mi nie miato §wiadkéw. Trzeba to uszanowaé. Swiadkowie sa §wiad-
kami, ze ,,Jezus zyje”, a nie tego, jak to si¢ stato, ze grob zostal pusty.

W historii Aslana — takiej, jaka stworzyt Lewis — jest pewne od-
stepstwo od tej logiki dyskrecji. Jest cudowne dzieto myszy widziane
przez dziewczeta. W filmie odstepstwo staje si¢ bardziej uderzajace.
Niestety, mam wrazenie, ze rezyser uzywa sprawy Jezusa jako mate-
rialu stuzacego do nadania ksztaltu sprawie Aslana. Kt6rys recen-
zent napisal, ze Narnia to ,teologia w basniowej szacie”. Nie moge
sie z tym zgodzié¢. W moim odczuciu to raczej basn, w ktorg teologia
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moze zstapié — albo nie... Ta opowie$¢ ma wlasne zycie. Tym zyciem
wzbogaca, moze przygotowuje droge, ktadzie jaki§ fundament prze-
zy¢ dla wiary. Tym dzielo Lewisa r6zni si¢ od alegorii religijnych
w rodzaju Postepu pielgrzyma Bunyana.

Dlatego nie zgadzam si¢ tez z zalozeniem kampanii marketingo-
wej, wedle ktorego ,,target”, grupa docelowa, do ktérej film ma byé
adresowany, to ,,chrzescijaniskie rodziny”. Lewis mial na uwadze wy-
miar glebi, glebie, ktéra si¢ odezwie na glos Aslana. Ona jest wsze-
dzie. Konkretnie — we wszystkich dzieciach, a zwlaszcza dotknigtych
zachwianiem $wiata, w ktérym zyja.

Postscriptum

...uwazam, ze to, co nie dotyka gleboko nas, nie dotknie tez
naszych czytelnikdéw, niezaleznie od wieku. Ale lepiej w ogdle nie
zadawad tego pytania. Niech obrazy opowiedza nam swoj wlasny
moral. Poniewaz wlasciwy im moral wyrosnie z korzeni duchowych,
jakie udato nam si¢ osiggnaé w ciggu naszego zycia. Ale jesli nie
pokazg nam moratu, nie nalezy umieszcza¢ go tam samemu, ponie-
waz bedzie on wtedy frazesem albo nawet klamstwem zebranym
z powierzchni naszej swiadomosci. Dawanie go dzieciom bytoby
zuchwaloscig, poniewaz z dostojniejszego zrédia wiemy, ze w spra-
wach moralnych sg co najmniej tak madre jak my. Kazdy, kto moze
napisac¢ histori¢ dla dzieci bez moratu, powinien tak robié¢ — oczy-
wiscie, jesli w ogdle chce pisaé historie dla dzieci. Jedyny morat
majacy jakakolwiek warto$é to ten, ktéry wynika nieodwotalnie
Z natury autora.

Witasciwie wszystko w opowiesci powinno wynika¢ z natury au-
tora...

Z eseju C. S. Lewisa O trzech sposobach pisania dla dzieci (cyt. za ,,TP”
nr 5/2006)

Nie rozmawiac

W korespondencji zamieszczonej w ,, Tygodniku Powszechnym”
(nr 3/2006) pewien egzorcysta powoluje si¢ na swojg rozmowe z sza-
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tanem. Ten szczeg6lny partner dialogu mial mianowicie stwierdzic,
ze wcale nie chce by¢ zbawiony ani teraz, ani nigdy. Ma to by¢ argu-
ment przeciw nadziei na powszechno$¢ zbawienia. Na pewno nie
jest to nadzieja, ktérg mozna by nazwac obowiazujaca, czyli ta, do
ktorej trzeba by nagiaé swoje serce i wole. Mamy natomiast praw-
dziwy, twardy obowigzek darowania win, ktéry zaniedbujemy. Nad-
obowigzkowa nadzieja moze wspomdc w wysitku przebaczania.
W tym miejscu znéw mysle o Ewie Kor, o odkrytej przez nig sile,
o wladzy, jaka daje przebaczenie (zob. ,,Znak” nr 598: 3/2005, O r6z-
nych godzinach).

Gdy Boég przebacza, to zbawia, ratuje, odzyskuje, Jego Chwata
rozblyska. Czy moglby wyrzec si¢ chocby jednego odzyskania? Mam
nadzieje, ze wszystko odzyska, cho¢ szanujac wolnosé, pozwala —
poki czas — méwié ,nie”. Owo ,,nie” jest czyms$ tak strasznym samo
w sobie, ze nikt nie powinien narazaé si¢ na chocby jedng chwile
trwania w nim.

Prosze nie rozmawiad na ten temat z szatanem. To niebezpieczne
i chyba niedelikatne posuniecie.

Ksigdz Jan

Znéw czeka mnie préba zalobnego czytania wierszy. Nie mozna
tego nikomu powierzy¢, trzeba wpatrywac sie w takie watle, urywa-
jace sie linijki druku.

Na pozegnanie trzeba odméwié chociaz jeden wiersz. A moze
jedna linijka wystarczy? Te wiersze obfituja w takie zdania do pa-
migtania jak to: ,,Czy wiesz, ze tzy si¢ $mieja, kiedy sg za duze”.

Wiersze ksiedza Twardowskiego stysze w pamigci wypowiadane
glosem Anny Dymnej. Najpierw jednak musze odcyfrowaé tekst —
skoro jeden, to ktory? Nie taki, co si¢ go juz pamigta, jakby byt z ksiegi
przystow. Mysle, ze prawie kazdy czy wrecz kazdy moze byé rada na
teraz, kiedy si¢ okazalo, jeszcze raz, ze zné6w kto$ odszedt za predko,
cho¢ po dlugim spetnionym zyciu, jednak za predko. Za predko ze
wzgledu na nas, bo mimo jego napomnienia, ktére na pami¢é umie-
my, ciggle nie potrafimy kochaé w pore, a potem pamietaé, gdzie sa
naprawde ci, ktérych zetlale ciata sktadamy w ziemi.
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To miejsce, to jedno miejsce, w ktérym chcemy wspominaé Ksie-
dza Jana, powinno by¢ bardzo otwarte na niebo. Mogtoby by¢ pu-
ste, abySmy lepiej pamietali o zmartwychwstaniu. Marzy mi si¢ po-
mnik, czyli przypominek taki: zeszyt w kratke, ktérego kartkami
porusza wiatr, i kazdemu otwiera t¢ z innym najpotrzebniejszym
wierszem.

28 stycznia

Flaga opuszczona do potowy masztu. Czarna wstazka. Symbol
nalezny, nie mamy innego, cho¢ wydaje si¢ blady.

Gdy bedzie mozna, ludzie zapalg znicze.

Ta flaga oznacza miejsce, gdzie w tej chwili splot napige¢ ducho-
wych, echo uderzenia materii w kruche cztowieczenstwo, w zycie
dotad trwajace na przekor trybom Swiata.

Bol rannych, uwieznietych, przygniecionych, umierajacych. Ich
nadzieja, nasza nadzieja, ze nadzieje mieli do konca.

Wspdlny straszny gniew na tych, przez ktérych. Ktorych wing
jest nieodpowiedzialno$¢, brak solidarnego leku o to, by ludziom
nic si¢ nie stalo. Bo tryby $wiata tak chodza, ze co si¢ moze staé
zlego, to si¢ w koncu stanie, gdy zabraknie czuwajacych, czujnych.

Teraz w tym kilebowisku przedluzajace si¢ i rozszerzajace dziala-
nie sit dobrej woli. Ratownicy, ich rece i grzbiety, ich odwaga na prze-
kor, ich wysitek i przezornosé, tyle rak za nimi choéby z daleka, tak
dobrze mi znana gotowo$¢, by dla ofiar zrobi¢ cos, zrobi¢ wszystko.

Wspblczucie, tez bol. ObySmy je mieli takze dla winnych, tych,
ktérzy poczuja, ze lepiej byloby sie nie narodzic.

Zal. Rece zaciéniete w piesci, rece splecione do modlitwy, rece
opuszczone, rece wyciggniete do rozpoznanego obowigzku, aby da¢
cos z siebie.

HALINA BORTNOWSKA, publicystka, dziataczka spoteczna, anima-
tor grupy ,,Wirydarz” przeciw antysemityzmowi i ksenofobii (http://
wirydarz.org), a takze warsztatéw dziennikarskich Stowarzyszenia Mto-
dych Dziennikarzy POLIS. Wydala: Juz — jeszcze nie. Caloroczne reko-
lekcje z Ludzmi Adwentu (2005).
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RUBRYKA POD ROZA

| Matgorzata Fukasiewicz
Symultanka

Czy miejscem sztuki jest $wiat czy tylko wydzielo-
na, samotna wysepka, czy sztuka jako sen wariata
jest zwolniona z odpowiedzialnoSci i czy ceng

artystycznej autonomii jest zerwanie z realno$cig?

Czarodziej Vladimira Nabokova, nieduza ksigzeczka o nader bo-
gatej zawartoSci, opowiada co$§ w ogélnym schemacie fabularnym
bardzo podobnego do Lolity. Sekwencja wydarzen jest z grubsza taka:
mezczyzna w sile wieku, zafascynowany erotycznie dwunastoletnig
dziewczynka, poSlubia jej matke, aby tym sposobem zblizy¢ sie do
corki, matka szybko umiera, mezczyzna wydaje si¢ juz bliski celu,
wszystko sobie utozyl, okazuje si¢ jednak, ze czego$ nie wzigl pod
uwage i na koniec, przegrany, salwuje si¢ ucieczka prosto pod kota
samochodu. Napisany duzo wczesniej (w 1939 roku), a opubliko-
wany duzo pézniej, grubo po $mierci autora (w roku 1986 po an-
gielsku, w 1991 po rosyjsku) Czarodziej — pisze w postowiu Leszek
Engelking — ,,od razu usytuowal si¢ wiec w Swiadomosci czytelnicze;j
jako swego rodzaju ciekawostka, apendyks do stynnej ksigzki”. Ale
wart jest czytania takze sam dla siebie.

Czarodziej jest zwigzly, skondensowany, porusza si¢ po golych
szynach swego jedynego gléwnego watku. Nie ma tu zadnego ro-
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dzajowego tla, nie wiadomo, gdzie i kiedy rzecz si¢ dzieje. Postaci sa
ledwo zaznaczone, raczej obsadzone w rolach niz scharakteryzowa-
ne, nie nadano im nawet imion. Zadnego poréwnania z Lolitg, gdzie
fabuta jest przeciez bardzo rozbudowana i poprowadzona inaczej
(cho¢ tu i tam samochody wystepuja w charakterze wehikutow losu).
Gdzie motyw dojrzatosci zafascynowanej mtodoscig ma swoje prze-
tozenie migdzy innymi na stosunek Europy do Ameryki (co ustawia
Lolite poniekad w symetrii do powiesci takich jak, powiedzmy, Am-
basadorowie Henry’ego Jamesa). Gdzie na czytelnika wali si¢ cala
ogromna, koronkowo zmontowana konstrukcja przebieranek, lite-
rackich rebuséw, falszywych tropéw i ukrytych wskazéwek. Detek-
tywistycznych igraszek zreszta nie brak tez w Czarodzieju, tylko
wszystko miesci si¢ na 70 stronach.

Czarodziej nie jest jedyna ani pierwszg zapowiedzig Lolity w twoér-
czo$ci Nabokova. Juz w pisanym w latach 1932-1938 Darze (o tym,
jak réwniez o innych jeszcze ,,prelolitkach”, przypomina tez Engel-
king) historie podchodéw do nieletniej okrezng droga przez matke
jedna z postaci podsuwa gtéwnemu bohaterowi, pisarzowi, jako po-
myst na literackie opracowanie:

Niech pan sobie wyobrazi sytuacje: starszy facet (...) poznaje Wdowk(;, ata
ma cérkc;, jeszcze dziewczynkq wie pan, (...) mata porusza sie tak, ze mozna
zwariowac. Blada, lekka, cienie pod oczami — no i oczywiscie na starego dziada
ani spojrzy. Co tu robic? Facet bez dlugich namystéw zeni sie z wdowa. (...) No
co? Czuje pan tragedie jak z Dostojewskiego?

Motyw wiec powraca, najwyrazniej zawiera w sobie niewyczer-
pany potencjal inspiracji. Ale jaki wlasciwie motyw? Erotyczny po-
ciag do matej dziewczynki, nazywajac rzecz po imieniu — pedofilia,
to tylko jedna jego czastka, ta skandaliczna. Druga czastka to wy-
zwanie rzucone porzadkowi rzeczy w imie celu, ktory chce sie za
wszelka ceng osiggnad, i sprzegnieta z tym szczegdlna postaé zaSle-
pienia albo obtedu.

Bohater zeni si¢ z matka, zeby zblizy¢ sie do corki; pragnie corki,
a zeni si¢ z matkg. W pierwszej wersji jest to przyklad pewnej strate-
gii, ktéra moze by¢ skuteczna albo nieskuteczna, ale jako strategia
manipulujgca innymi ludzmi dla wlasnych cel6w moralnie jest czyms
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obrzydliwym. W drugiej wersji postepek bohatera zatrgca o fatalne
nieporozumienie, czynno$¢ omytkowa o skali kosmicznej katastrofy
i dopuszcza wszelkie skojarzenia z tragicznym losem Edypa.

Bohater Czarodzieja, po latach wyrzeczen, kiedy — jak si¢ zdaje —
nagle otwierajg si¢ obiecujace mozliwosci, nie moze oprze¢ si¢ poku-
sie. Chce wreszcie dostaé to, o czym zawsze skrycie marzyl, zaspo-
koi¢ swoje wyjatkowe, szczegolne, dalekie od pospolitosci pragnie-
nie. Chce ujaé sprawy w swoje rece, samemu pokierowaé wydarze-
niami tak, by zaden niepomySlny przypadek nie zburzyt jego rachub.
Wyobraza sobie realizacje swoich pragnien, kiedy juz wszystkie prze-
szkody zostang usuniete: ,bedziemy mieszkali hen, daleko, a to
w gorach, a to nad morzem, w oranzeryjnym cieple”, ,,catkiem sami”,
»hikogo nie widujac”, ,,bedzie tam wieczna rados¢”, ,idealem byta-
by malenka willa w ogrodzie ze $lepym murem”. Rozpoznajemy
w tych projektach wyraziste znamiona idyllicznej utopii: znajduje si¢
w miejscu blizej nieokreSlonym, ale na pewno daleko; jest szczelnie
odgrodzona od reszty $wiata; gwarantuje niczym nie zaklécony bto-
gostan. Nie ma mowy o zadnym brutalnym gwalcie, inicjacja seksu-
alna bedzie pozbawiona wszelkich cech przelomowego doswiadcze-
nia, a tym bardziej przemocy, ma si¢ niepostrzezenie wtopi¢ w ciag
rajskich zabaw. Bedzie to raj tym razem bez grzechu, ,,ponadczaso-
wy pokdj dziecinny”. Bohater nie obawia si¢ nawet tego, co zagraza
kazdej utopii - niszczacych skutkéw uptywu czasu. Wie, ze mtodosc,
niedojrzato$¢ sg tylko punktem na ruchomej ta$mie, wie, ze ,,ona”
bedzie dorastala i starzala si¢ — ale ufa, ze ,,czy bedzie miata siedem-
nascie lat, czy dwadzie$cia — jej obecny obraz zawsze wychynie z jej
przemian”, a on bedzie ,delektowac si¢ kazda kolejng, nieskalang
fazg jej przeobrazen”.

W tej utopii projektodawca jest tez jedynym mieszkancem-kon-
sumentem. Bez niego nie moglaby powstaé ani trwad, on wszystko
aranzuje, on przewiduje niebezpieczenistwa i obmysla kroki zapobie-
gawcze i tylko on delektuje si¢ owocami swoich zabiegéw. Sam dla
siebie chce wyczarowaé jednoosobowe krélestwo i pozostac jego sa-
motnym krélem. Takim krolem, skazanym na banicje w szalenistwo,
bedzie potem Kinbote w Bladym ogniu. W tle majaczg postaci Szek-
spirowskich kréléw-wygnancoéw: Leara — bohater wyobraza sobie,
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ze bedzie nad brzegiem morza opowiadat bajki swojej ,,matej Korde-
lii” — i Prospera, ktory wygnany z krélestwa tego $wiata, zaklada
sobie czarodziejskie krolestwo na bezludnej wyspie.

Nabokov na jednej planszy — a zeby bylo bardziej po Naboko-
vowsku, powiedzmy: na jednej szachownicy — rozgrywa zawsze kil-
ka roznych partii, symultanicznie.

Bo tytulowe czarodziejstwo ma oczywiscie jeszcze inng wazna
konotacje: moze by¢ metaforg praktyk artystycznych. Bohater zasta-
nawia sig, jak ustrzec swoje rajskie projekty przed osadem i inge-
rencja z zewnatrz, planuje srodki ostroznosci, ale jednocze$nie upew-
nia sam siebie, ze przeciez ,,czarodziejowi” z zasady nie mozna ni-
czego ,wyrzucaé”. W tym miejscu przenosimy si¢ w Srodek innej gry
i innej dyskusji: o to, czy miejscem sztuki jest Swiat czy tylko wydzie-
lona, samotna wysepka, czy sztuka jako sen wariata jest zwolniona
z odpowiedzialnosci i czy ceng artystycznej autonomii jest zerwanie
z realnoScia. Takze wzmianki o wyjatkowosci i niepowtarzalnosci —
o tym, co Richard Rorty nazywa ,idiosynkrazja” — autorskiego pro-
jektu i o szansach jego ponadczasowego trwania, pasuja jak ulat i do
oblakanej utopii, i do zamystu artystycznego.

Koficzy sie katastrofa. Czarodziej zostaje nagle wytragcony z ma-
rzen, szuka ucieczki w $mierci, a rozpedzone machiny losu, jakby
tylko na to czekaty, ustuznie natychmiast go miazdza. Dopowiedz-
my, co wytrgca go z marzei — oto nagle widzi, ze ,ona” patrzy na
niego, i widzi, jak ,to” wyglada w jej oczach. Spojrzenie z cudzej
perspektywy oznacza koniec samotnego krolowania.

Przedtem jednak odbywa si¢ jeszcze jeden akt, w hotelu. Naj-
pierw do hotelowego pokoju — gdzie juz-juz maja si¢ zaczaé rajskie
rozkosze — wkracza portier z wiadomoscig, ze na dole czeka policja,
bohater ma si¢ uda¢ na komisariat. Nasz bohater protestuje: musiata
zaj$¢ pomytka, przeciez nikt nie ztozyl na niego doniesienia, i w og6-
le ,kto to styszal, zeby sprawiedliwos$¢ najpierw egzekwowata pra-
wo, a dopiero potem przedstawiala powody jego zastosowania”. Tu
nastepuje scena, ktorej — by tak rzec — nie znajdujemy w Procesie
Kafki, cho¢ przeciez zawsze w trakcie lektury, razem z J6zefem K.,
na nig czekamy, z nierozumng ludzka nadzieja. Nastepuje cud. Oka-
zuje sig, ze faktycznie zaszta pomyltka, policja faktycznie poszukuje
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kogo$ innego, wszystko si¢ szybko wyjasnia, nasz bohater moze odejs¢.
I juz wydawaloby sie, ze wszystko dobrze — dla naszego bohatera
dobrze — ale nie. Wymkngwszy si¢ wymiarowi sprawiedliwosci bo-
hater chce wroci¢ do pokoju, gdzie zostawil $piaca dziewczynke, tyle
ze teraz nie umie do niego trafic i blgka sie, znowu jak Jozef K., po
hotelowych zakamarkach. I moégltby zabtadzi¢ na dobre i rozmina¢
sie ze swoim szalefistwem — ale nie. W koncu trafia, bo w koficu
kazdy trafia na swoj wlasny, tylko dla siebie przeznaczony los, a cza-
rodziej Nabokov ma swoje wlasne czarodziejskie sposoby, inne niz
czarodziej Kafka.

V. Nabokov, Czarodziej, przel. A. Kotyszko, postowiem opatrzyt L. Engel-
king, Warszawa 2006; tenze, Dar, przel. E. Siemaszkiewicz, Warszawa 2003;
R. Rorty. Przygodnosc, ironia i solidarnosc, przet. W. J. Popowski, Warsza-
wa 1996.

MALGORZATA LUKASIEWICZ, ttumaczka, eseistka, autorka monogra-
fii Robert Walser (1990).
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Mateusz Marczewski
,Ja jestem iyd,
ktory uwierzyt
w Chrystusa”

 Brandstaetter zyl i umarl w atmosferze dyskretnej niecheci. Dla
Zydow byl cztowiekiem, ktéry opuscit Synagoge, do Kosciota katolic-
kiego nie nalezat w petni, gdyz do kornica deklarowat swojg zydowskosé.

Skonczyl prace chwile po pétnocy. Zdjat z glowy stuchawki i wyla-
czyl odbiornik. W budynku Polskiej Agencji Telegraficznej w Jerozoli-
mie byl sam. Przed wyjsciem do domu z utozonej na stoliku sterty wyjal
kilka tygodnikéw — w domu nie miat nic do czytania. Z jednego na pod-
toge wypadta kartka. Byla to reprodukcja XVII-wiecznej rzezby Inno-
cenza de Palermo z ko$ciota San Damiano w Asyzu. Przedstawiata ukrzy-
zowanego Chrystusa. ,,Mial oczy zamkniete, ale widzial. Glowa Jego
wprawdzie opadta bezsilnie ku prawemu ramieniu, ale na twarzy malo-
walo sie skupione zastuchanie we wszystko, co sic wokot dziato. Ten
martwy Chrystus zyl” — wspominal wiele lat pdzniej. Pomyslat: Bog.
Witozyt reprodukcje do teczki i wyszedl. Tak przedwojenny wojujacy
syjonista Roman Brandstaetter uwierzyt w Chrystusa. Te grudniowg noc
1943 roku bedzie w przysztosci nazywat ,,biblijng”.

Abraham Dawid wywodzit sie z sefardéw — Zydéw pochodzacych
z potudniowo-zachodniej czesci Europy. Gorliwy chasyd, zwolennik
dynastii cadykéw z Géry Kalwarii. Kiedy w 1842 roku rzad rosyjski
oglasza ustawe nakladajaca na Zydow obowigzek dwudziestopieciolet-
niej stuzby wojskowej, ucieka z Warszawy do Galigji. Osiada w Tarno-
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wie. W potozonej nieopodal miasta Klikowej powstaje ttocznia oleju
Inianego. Druga tlocznia powstaje w Tarnowie na ulicy Olejarskiej (na-
zwa ulicy wzieta sie wlasnie od niej). Pobozny Abraham co pigtek roz-
dziela pomiedzy potrzebujacych pienigdze, chleb i oliwe. ,,Nie znatem
go” — napisze o swoim pradziadku Roman Brandstaetter w wydanym
w roku 1975 zbiorze miniatur literackich Krgg biblijny. ,,Umart jako stu-
letni starzec dwa lata przed moim urodzeniem. (...) Uksztaltowal moje
widzenie wielu odleglych i tajemniczych wydarzen, ktorych bez jego
udziatu bylbym moze nigdy nie zrozumial”.

Znal natomiast swojego dziadka — Mordechaja Dawida Brandstaet-
tera, ktory urodzit sie w 1844 roku i byl hebrajskim prozaikiem. Jego
opowiadania ttumaczone byly na angielski i rosyjski. Wspotpracowat
z hebrajskim czasopismem ,,Haszahar” (Jutrzenka) w Wiedniu. ,, W krot-
kich opowiadaniach, perfach hebrajskiej prozy, Brandstaetter maluje ze
szczegbdlnym talentem galicyjskich chasyddw, ciemnote, przesady, fana-
tyzm, oszustwa podstepnych cadykéw” — pisat w 1921 roku o tworczo-
$ci Mordechaja Brandstaettera krytyk Joseph Klausner. Mordechaj
Brandstaetter nie rozstawat sie z Biblia.

Biblia lezata na biurku mojego dziadka. Biblia lezala na stotach moich pra-
ojcoéw. Nigdy w bibliotece. Zawsze na podreczu. W naszym domu nikt Biblii
nie szukal, nigdy réwniez nie styszalem, aby ktokolwiek pytal, gdzie ona lezy.
Wiadomo bylo, ze u dziadkéw na biurku

— wspominal Roman Brandstaetter.

Dziadek Mordechaj oprocz zglebiania nauk talmudycznych odda-
wal sie takze polityce. Byl wspottworcg oSwiecenia zydowskiego w Ga-
licji opartego na ruchu haskali. Pozytywistyczny ruch miat na celu asy-
milacje spoleczng mniejszosci zydowskiej. Mordechaj byt takze zacie-
klym wrogiem fanatyzmu religijnego i izolacji. Umarl w 1928 roku.
Roman, urodzony w roku 1906, ma wowczas 22 lata. Kilka miesiecy po
$mierci dziadka ukazuje sie jego debiutancka ksigzka poetycka zatytuto-
wana Jarzma.

,Na litosé Boga, co ja tutaj robie?”

Roman Brandstaetter niechetnie wracat wspomnieniami do lat przed-
wojennych. Po ukoiiczeniu Gimnazjum im. K. Brodzifiskiego w Tarno-
wie studiuje na Uniwersytecie Jagiellofiskim filozofie i filologie polska.
W roku 1926 debiutuje na tamach ,,Kuriera Literacko-Naukowego”
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wierszem Elegia napisanym pod wrazeniem Smierci Sergiusza Jesienina.
W tym samym roku publikuje réwniez wiersz zatytutowany Pilsudski.

U progu kariery literackiej, w latach 20., jego zainteresowanie kul-
turg judaistyczng jest zdecydowanie stabsze niz tradycja polskg. W trak-
cie studiéw u profesoréw Pigonia i Chrzanowskiego probuje utozsamié
sie z polskg kulturg. Zaczyna szukaé wéwczas motywoéw zydowskich
w polskiej literaturze i polsko-zydowskich zwigzkéw w kulturze. Odnaj-
duje je w literaturze romantycznej. W niej watki zydowskie nabieraja
historiozoficznego wymiaru, i zdaniem miodego Brandstaettera, sq mi-
stycznym kluczem do polskiej wspdlnoty. Powrdt do korzeni staje sie
widoczny dopiero na poczatku lat 30. Jeszcze w 1931 roku publikuje
program literacki gloszacy powrdt do tradycji polskiej poezji, jednak juz
dwa lata pdzniej ukazuje sie kolejny manifest, tym razem literatury pol-
sko-zydowskie;j.

W 1929 roku jedzie do Paryza, gdzie studiuje dziatalno$¢ spoteczno-
-polityczng Adama Mickiewicza. Trzy lata p6zniej uzyskuje tytut dokto-
ra. Obroniona praca ma tytul Adam Mickiewicz jako krytyk literatury
polskiej w okresie wilerisko-kowieriskim. Brandstaettera pocigga w Mic-
kiewiczu idea réwnouprawnienia ludnosci zydowskiej i Polski jako wie-
lonarodowej ojczyzny. Jednoczesnie oglasza studium Legion Zydowski
Adama Mickiewicza. Twierdzi w nim, ze niektore dzialania Mickiewi-
cza, szczegllnie utworzenie Legionu Zydowskiego, ktory w zalozeniu
mial walczy¢ z Rosjg o wolno$é Polski, mozna okresli¢ jako prekursor-
skie wzgledem poczynan syjonistow. Uznaje Mickiewicza za presyjoni-
ste. ,,Bycie Zydem wymagato od niego samoidentyfikacji, domagato sie
wybrania zydowskosci, zbudowania modelu tozsamos$ci w kulturze, ktéra
przestala by¢ homogeniczna, gdyz stawata sie coraz bardziej otwarta na
wplywy Europy” — pisze o przedwojennych wyborach Brandstaettera
Roma Brzezifiska, znajoma pisarza z okresu powojennego w tekscie Pro-
rok wsréd gawiedzi.

Zafascynowany Mickiewiczem, dostrzega szanse na pelnoprawna
egzystencje w Polsce z jednoczesnym zachowaniem swojej tozsamosci.
Poczatkowo publikuje w fundamentach polsko-zydowskiego obiegu
kultury — w Iwowskiej ,,Chwili” i krakowskim ,,Nowym Dzienniku”.
Warszawski ,,Nasz Przeglad” zamieszcza jego teksty w okresie pozniej-
szym. Wychodzac od idei pafistwa wielonarodowego, szybko zaczyna
opowiadac si¢ za pielegnacjg wlasnej tozsamosci. Oglasza wiele ostrych
tekstow, w ktorych atakuje tych Zydow, ktdrzy asymilujac sie, zapo-
mnieli o swoich korzeniach. Jako prowadzacy dzial literacki warszaw-
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skich ,,Opinii” — literackiego pisma polsko-zydowskiego — inicjuje na
jego tamach dyskusje ,,Sprawa poezji polsko-zydowskiej”. Pisze w roku
1933:

Poeci polsko-zydowscy to Zydzi zadomowieni w kulturze polskiej, nie za$
Polacy wyznania mojzeszowego. Rzuceni pomiedzy dwie kultury, dotychczas
najczesciej wychowani na pograniczu kulturalnej asymilagji i plytko pojetego
»sobotniego zydostwa”, przechodzili$my (...) przez dtugg martyrologie duchowa,
az wreszcie zdotaliSmy utworzy¢ sami w sobie pojecie naszej dostojnej przyna-
lezno$ci narodowej. Wéwczas zaczeliSmy dawaé w naszej poezji te wszystkie
wartos$ci, ktore sktadajg sie na strukture duchowg narodowego Zyda.

Pisano o nim jako o synu marnotrawnym, ktéry powrdcit na tono
swoich ojcoéw. Zaznaczano, ze poeta (mial wowczas na koncie kilka to-
mikéw wierszy) w zadnym z nich dotychczas nie nawigzywat do trady-
¢ji judaistycznej. Ztosliwi twierdzili nawet, ze Brandstaetter probowat
staé sie poetg polskim, aby po porazce ,,wrdci¢ do syjonizmu”.

Po roku 1935 coraz czesciej dochodzi w Polsce do antysemickich
ekscesdw. Brandstaetter nie mogl sie ,,pogodzic z szerzacym sie coraz
powszechniej po smierci Pilsudskiego antysemityzmem; mierzily go rézne
szykany, getto tawkowe na wyzszych uczelniach i dyskryminacja Zydow
w réznych dziedzinach zycia” — pisze o nim Jerzy Korczak. Prasa pol-
sko-zydowska angazuje sie w walke z tym narastajgcym zjawiskiem.
Brandstaetter oddaje si¢ krytyce antysemityzmu. Szybko zostaje zauwa-
zony przez endeckich publicystow, staje sie przedmiotem agresywnych
atakdw, podobnie jak wezesniej Tuwim i Stonimski. Przoduja w nich Adolf
Nowaczyfiski, Stanistaw Piefikowski, Zygmunt Wasilewski i Stanistaw
Piasecki. Piszg o nim, ze jest ,swawolnym zydkiem”, oskarzajg o ,,spisek
przeciwko cywilizacji polskiej”. W odpowiedzi na ataki Nowaczyfiskiego
Brandstaetter pisze Zmowe eunuchéw. Od wymowy agresywnej ksigzki
odcinaja sie miedzy innymi ,,Wiadomosci Literackie” a tekst nazywany
jest ,,publicystyka patologiczng”. Stonimski nazywa Brandstaettera ,,hitle-
rowcem zydowskim”. Na krétko przed swoja $Smiercig wspominat pisarz
okres przedwojenny w rozmowie z Romga Brzezifiska:

W tym kraju, ktéry mial tradycje kraju tolerancyjnego, zaszty bardzo nie-
przyjemne wypadki zwlaszcza od chwili, gdy w Niemczech doszedt do glosu
hitleryzm. Zaraza poszta na Polske. (...) Motloch, zwlaszcza drobnomieszczan-
ski, nasycal sie antysemityzmem. I wtedy w pisarzu zydowskiego pochodzenia
zaczely sie odzywaé odczucia sprzeciwu, godno$¢ osobista: Na litos¢ Boga, co ja
tutaj robie, kim ja wlasciwie jestem. (...) Wtedy poczutem sie obywatelem dru-
giej kategorii.
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Przez caly czas wcigz zywa jest u Brandstaettera pogtebiona ducho-
wos$¢ wyniesiona z domu i wiara w religie ojcow. W roku 1933 publi-
kuje krotki esej wydany w formie odbitki z ,,Miesiecznika Zydowskie-
go”, zatytutowany Tragedia Juliana Klaczki. Przedstawil w nim losy mto-
dego Zyda, Jehudy Klaczki, ktory — jak pisat —

chcial naby¢ prawo kulturalnego obywatelstwa w ramach narodowego elemen-
tu polskiego. (...) Zdawal sobie jasno sprawe z faktu, ze gtéwnym pierwiast-
kiem kultury polskiej jest katolicyzm (...). Klaczko wiec do katolicyzmu doszedt
poprzez pojecie — narodowosci. Zrozumialg jest rzecza, ze z czasem te dwa po-
jecia splotly sie ze sobg nierozerwalnie (...). Czy jednak owa asymilacja narodo-
wa i religijna data Klaczce upragniony spokdj psychiczny i zbawienie od mecza-
cej go newrozy? Nie, Klaczko bowiem nigdy nie przewalczyl w sobie catkowi-
cie zydostwa.

Tuz przed wybuchem II wojny $wiatowej Stanistaw Piefikowski pu-
blicznie sugeruje, ze Roman Brandstaetter chce przej$¢ na katolicyzm.
Ten, oburzony pomdwieniem, wytacza mu proces. Kilka lat po tym
wydarzeniu, w budynku Polskiej Agencji Telegraficznej w Jerozolimie
patrzy na reprodukcje rzezby ukrzyzowanego Chrystusa i dostrzega
w nim Boga.

Mury starej Jerozolimy

Tamara Karren pochodzi ze zasymilowanej inteligencji zydowskie;j.
Poznaje Romana — poete i znanego publicyste —w roku 1935. Spotykaja
sie kilka razy w miesigcu w wiekszym gronie, chodza do kawiarni, dys-
kutujg o literaturze i teatrze. Sg bywalcami premier teatralnych. Brand-
staetter jest wowczas pod duzym wrazeniem Palestyny, ktorg niedawno
odwiedzit. Opowiada o niej Tamarze bez konica. Tuz przed wojng wi-
duja sie rzadziej, Tamara §ledzi jednak jego publicystyke. Powie wiele
lat potem: ,,Kazdy jego artykut to byt kij w mrowisko. Tepiony i niena-
widzony byl przez wielu”.

Wojna zastala j3 w Warszawie. W styczniu 1940 przyjezdza do Wil-
na. Na ulicy Mickiewicza spotyka swojego dawnego przyjaciela — Brand-
staettera. Jest w Wilnie od pazdziernika 1939. Tamara nawigzuje kon-
takt z rodzicami w Palestynie. Stara si¢ o zezwolenie na wyjazd. Pomaga
jej siostra — uruchamia swoje znajomosci na uniwersytecie w Jerozolimie.
W konicu udaje sie zatatwi¢ wize studencka. Tamara jednak odrzuca
mozliwo$¢ wyjazdu — chce wyjechad z Brandstaetterem (jego osobg inte-
resuje sie od pewnego czasu NKWD). Po kilku miesigcach rodzice zata-
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twiajg wize rodzinng. Tamara i Roman s3 juz wOwczas malzefnstwem.
Ruszajg przez Moskwe, Baku, Iran, Irak do Palestyny. Brandstaetter pra-
cuje wowcezas nad Kupcem warszawskim — sztukg bedaca parafrazg Kup-
ca weneckiego.

W Jerozolimie chodzi na dlugie spacery po starej czeSci miasta —
»murami starej Jerozolimy”, jak mawia. Odwiedza $wiete miejsca, wy-
chodzi na calodniowe wycieczki do Doliny Swietego Krzyza, ktora wi-
dzi z okien mieszkania. Z ogarnietej wojng Polski dochodzg do niego
zle wiadomosci. Dowiaduje sie o §mierci rodzicow.

Nawigzuje wspolprace z hebrajskimi wydawnictwami, prasa i te-
atrem. Narodowy Teatr Hebrajski ,,Habima” wystawia Kupca warszaw-
skiego. Spektakl okazuje sie jednak staby. Co wiecej — wybucha skandal.
Tekst antyhitlerowskiego i antyantysemickiego dramatu w ujeciu rezy-
sera nabiera dodatkowo wydzwieku antypolskiego. Tamara Karren w li-
Scie do ojca Jana GOry, autora ksigzki o pisarzu zatytutlowanej Byf jak
przechodziern do domu Ojca:

Roman przezyl to bardzo. Wsciekt sie po swojemu i chyba wtedy wycofat
sie kompletnie ze wspotpracy z prasg, teatrem i wydawnictwami hebrajskimi.
(...) Sztuka ta przysporzyla mu wiele klopotéw i nerwéw i na dlugie lata unie-
mozliwila przyjecie go do pracy w jakiejkolwiek placoéwce polskiej, a w tych
latach w Jerozolimie dzialala Delegatura Rzadu Polskiego z Londynu, wycho-
dzito pismo polskie itd. Nikt nie skorzystal z piéra i talentu ,wykletego” pisa-
rza. ,Nastuch” radiowy (...) zatatwil mu prof. Stanistaw Kot, jego profesor z Uni-
wersytetu Jagiellofiskiego, podczas krotkiego pobytu na Srodkowym Wscho-
dzie. To plus zalatwione przez niego male stypendium Funduszu Kultury
Narodowej pozwolito nam na pozbycie si¢ najucigzliwszych klopotéw finanso-
wych. Ten ,nastuch” byto to zajecie dla potinteligentow znajacych jakis jezyk
poza polskim. Praca nocna. Po prostu byl na Romana jaki$§ donos, a raczej oszczer-
cze klamstwo, ze sztuka byla wystawiana w Wilnie w czasie okupacji sowieckiej
i koficzyta sie stowami: ,koniec z polska karczma”. Moge na Sadzie Ostatecz-
nym przysiegad, ze to ktamstwo.

Na zalamanego Brandstaettera spada kolejne nieszczeScie. Tamara
poznaje oficera Wojska Polskiego, chirurga. Jest meski, twardy i — co
najwazniejsze — jest ostojg spokoju, rownowagi i otacza ja opieka. ,,Bo-
haterski operator z bombardowanego Tobruku. Niejedno zycie urato-
wal, niejedng noge czy reke ocalil. Pisano o nim wiersze, byl otoczony
nimbem bohaterstwa. Zakochatam si¢ w nim zmeczona huStawky na-
strojow 1 nerwéw Romana” — pisze Tamara Karren.

Brandstaetter szaleje z rozpaczy. Wymusza na Tamarze miesigc pro-
by. Wracaja do mieszkania i probujg zy¢ jak dawniej. Daremnie. Tama-
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ra opuszcza Palestyne. Brandstaetter kilka tygodni potem spoglada na
twarz Chrystusa. Z reprodukcja nigdy sie juz nie rozstanie.

Powrét syna marnotrawnego

Reprodukcje oprawiong w ramke trzymal pod pacha. Przez ramie miat
przerzucony niewielki worek z odzieza. To byt caly jego dobytek. Stat na
schodach ambasady w skwarze lipcowego stofica. Wtedy po raz pierwszy
zobaczyta go Regina Wiktoréwna z Brochwiczéw, sekretarka profesora
Stanistawa Kota, ambasadora Rzeczypospolitej Polskiej w Rzymie. Kiedy
dzien wczesniej ambasador informuje ja, ze z Palestyny przyjedzie Roman
Brandstaetter, ona — szlachcianka z Brochwicz-Wiktoréw — méwi o go-
$ciu nieopatrznie: ,jaki$ Brandstaetter”. Ambasador sie wscieka.

Nastepnego dnia Brandstaetter pojawia sie na schodach. Diugo pa-
trzy na Regine. ,,Znam panig, widzialem panig oczyma wyobrazni, kie-
dy plynglem statkiem do Europy. Pani zostanie moj3 zong” — mdwi.
»Moje sympatie stracitam w czasie wojny, jeden w O$wiecimiu, inny na
froncie, jeszcze inny przepadt bez wiesci. Postanowitam za maz nie wy-
chodzié. Poza tym jestem katoliczka, a pan nie, wiec to zupelnie nie-
mozliwe” — odpowiada ona. Brandstaetter uSmiecha sie i méwi, ze
»U Boga nie ma nic niemozliwego”. Krétko potem przyjmuje chrzest
i bierze $lub z Reging. Ona umrze w sierpniu 1986 roku, on doktadnie
rok i miesigc po nie;j.

Przez dwa nastepne lata, do roku 1948, pisarz pracuje jako at-
taché kulturalny w Ambasadzie Polskiej w Rzymie. Ma juz wowczas na
swoim koncie kilka dramatéw, ktore nigdy nie zostaly wystawione na
scenie, a takze Powrdt syna marnotrawnego. Sztuka ta zostaje wystawio-
na w Teatrze Starym w Krakowie w 1947 roku. Opowiada o tragedii
Rembrandta, ktéry choé zaznal bogactwa i stawy, niezrozumiany przez
otoczenie izoluje sie, szukajgc oparcia w filozofii i religii.

W wolnych chwilach Brandstaetter odwiedza Asyz. Pisze prozator-
skie Kroniki Asyzu i misterium Teatr Swietego Franciszka. Postaé Swie-
tego zawsze bedzie dla Brandstaettera symbolem wiary prawdziwe;j.
Z utwordw tych wylania sie

obraz dobra, ktérego przestrzenig jest ludzki §wiat pograzony w koszmarze
wojen, zbrodni i rzezi. Teatr Swigtego Franciszka jest proba zmierzenia si¢ z ta-
jemnicg dobra, ktore rodzi si¢ z mistycznej wiary w odbudowe ,,ruin ludzkich
serc” poprzez dawanie osobistego Swiadectwa pojscia drogg Ewangelii. Bohate-
rem tego dramatu, wpisanego w model §redniowiecznego misterium, jest aktor

148



ZDARZENIA — KSIAZKI — LUDZIE

grajacy role Swietego. Przekraczajac umownos¢ teatralnego Swiata, pragnie niesé
ewangeliczne przestanie Swiatu realnemu

— pisze Aleksander Wojciech Mikotajczak w eseju Miedzy Jeruzalem
a Romg. Swiat znakéw i znaczerr Romana Brandstaettera. Sam Brandsta-
etter w Kronikach Asyzu pisze:

Jezeli artysta jest kaptanem, a dzielo jego ducha kaptanstwem, $wiety Fran-
ciszek czynem swojego zycia catkowicie wypetnit przeznaczenie artysty. Czym-
ze s3 studzy Bozy, jesli nie sztukmistrzami, ktérych zadaniem jest podnosié ser-
ca ludzkie i budowaé w nich rado$¢ duchowa?

W roku 1948 w polskiej ambasadzie Brandstaetter organizuje uro-
czyste obchody setnej rocznicy narodzin idei Legionéw Mickiewicza.
Polskie wladze komunistyczne twierdza, ze impreza ma charakter zde-
cydowanie za mato marksistowski. Autor Powrotu syna marnotrawnego
zostaje odwolany ze stanowiska attaché. Wraca do Polski.

Koniec 1948 roku. Przez zamarzniete okna pociggu nic nie widad.
Po przedziatach niesie sie wiadomosé, ze pociag stoi w Zebrzydowicach.
Brandstaetter wysiada. ,,Ogarneta mnie $wiezo§¢ mroznego poranka
i przerazliwa biel laséw, uginajacych sie pod ciezarem $nieznej powaly”
— napisze. Wchodzi do budynku dworcowego, siada za stotem i zama-
wia goracg herbate, chleb i kietbase. Chwyta chleb w dlonie. ,,OSlepita
mnie $wiadomo$¢, ktdra sparalizowata ruch mojej reki. Po raz pierwszy
od wielu, wielu lat trzymatem w palcach ojczysty, polski chleb”.

Melduje sie w Warszawie. Owczesny minister kultury Wtodzimierz
Sokorski prosbe Brandstaettera o zezwolenie na zamieszkanie w War-
szawie lub Krakowie kwituje krétkim ,,Zakopane lub Poznafi”. Powdd:
»pisarz mogtby za dobrze czud sie w tych reakcyjnych miastach”. Wy-
biera Poznaf. Obejmuje stanowisko kierownika literackiego najpierw
w Teatrze Polskim, ktorego dyrektorem jest woéwczas Wilam Horzyca,
potem w Teatrze Wielkim im. Stanistawa Moniuszki. Zostaje wicepre-
zesem poznanskiego oddziatu Zwigzku Literatéw Polskich (jest jego
czlonkiem az do rozwigzania stowarzyszenia w roku 1983). W roku 1950
przenosi siec do Zakopanego.

Kawiarnia na Krupowkach, lata 50. Przy stoliku miejscowa elita:
Kornel Makuszyfiski, Ludwik Hieronim Morstin, Juliusz Zborowski,
Brandstaetter i legendarny ,,Pimek” — J6zef Fedorowicz, dyrektor Mu-
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zeum Tatrzafiskiego. Dyskusje polityczne, dyskusje o teatrze. Prym zwy-
kle wiedzie Brandstaetter. ,,Postawa nieco wyniosta, z glowa jakby
w chmurach, na dystans z wiekszoscig zwyklych zjadaczy chleba musia-
la intrygowad; samym tez wygladem zwracal uwage wszedzie, gdzie sie
pojawil. Byt wysoki, masywny, zawsze dobrze ubrany” — wspomina
w ksigzce Pamigé ci wszystko wybaczy Jerzy Korczak.

Brandstaetterowie wracaja do Poznania na poczatku lat 60. ,,Obrzy-
dto mi juz zycie w atmosferze zatechtego prowincjonalizmu, ktéry pa-
nuje pod Giewontem” — komentuje decyzje pisarz.

Miedzy Zydem a szlachcicem

Zamieszkujg w skromnym mieszkaniu na Winogradach w poblizu
parku na Cytadeli. Brandstaetter, wowczas juz cztonek PEN Clubu, ho-
norowy obywatel Zakopanego, wyrdzniony za caloksztalt swojej twor-
czosci w 1958 roku Nagrodg im. Wtodzimierza Pietrzaka, calymi dnia-
mi pracuje, a Rena dba o dom. ,,Stanowili zgodne, dobrane stadto, w kt4-
rym Pani Rena robita, co mogta, aby maz mégt w miare spokojnie
pracowaé” — wspomina Jerzy Korczak.

Rena jest wielkg milo$cig Brandstaettera. Nie tylko ona.

Jan Goéra:

Kiedy$ przed laty, na poczatku naszej znajomosci, spytalem nieopatrznie
Mistrza: Prosze Pana, czy paiska zona jest krewng pisarza Jana Wiktora.... —
Nie, nie — odpowiedzial. — On jest z chtopéw, a moja Rena jest szlachcianka
z Brochwicz-Wiktoréw, z dworu w Sekowej Woli.

Kultura polska dla Brandstaettera to przede wszystkim kultura szlachecka,
dworska, katolicka, i ta kultura chyba mu bardzo imponowata. Wraca wiec z da-
lekiego wygnania do tej kultury poprzez panig Rene ijej dworek w Sekowe;j
Woli, ktérego fotografia wisiala stale w pokoju pisarza. Jest ona symbolem,
podobnie jak fotografia ojca zony i brata, obydwu w kontuszach szlacheckich
i z szabla.

W roku 1987 ukazuje sie w ,, Tygodniku Powszechnym” opowiada-
nie pisarza zatytutowane Smierc rozwiqgzala wszystkie sprzecznosci. Jest
to historia przyjazni, a pézniej konfliktu reba Izaaka Brandstaettera —
prapradziada pisarza — z wlascicielem Brzeska Kryspinem hrabig Zelen-
skim.

“Rok 1790. Reb Brandstaetter handluje z hrabig zbozem. Reb méwi
o Zelenskim: ,,uparty goj, ale uczciwy”, Zelenski mowi o rebie Izaaku:
»2Zyd, ale nie ztodziej”. Pewnej wiosny dwor Zeleniskiego ptonie. Hra-
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bia wzywa do siebie Izaaka i oznajmia mu w krétkiej rozmowie, ze za-
mierza wybudowaé naprzeciw zydowskiego cmentarza nowy dwor. Ale
przeciez nie bedzie mieszkal naprzeciw kirkutu, on, polski hrabia. Chce,
aby gmina przeniosta cmentarz na wskazany przez niego, oddalony te-
ren.

— Tego nie wolno robié... Bég nie zezwolil — odpart szeptem Izaak.

— Co ty wiesz o Panu Bogu — krzyknal hrabia.

— Niewiele — odpart Izaak — ale grunt, ze Pan Bég wie o mnie i o panu hrabi
tez — powiedzial spokojnie przez zaci$niete gardlo.

— Bogiem mi grozisz?!...

Struna pekta.

Izaak zerwal sie z fotela, i opierajac sie dltonmi o stél, pochylit sie ku hra-
biemu i wyrzucit z siebie jedno stowo, ktore zahuczalo jak grzmot:

- Grozg!

Reb Izaak prosi wspotwyznawcow o spokdj. Liczy na opamietanie
hrabiego. Kilka dni potem robotnicy zaczynajg rozbiera¢ mur kirkutu.
Kiedy przybywali na miejsce, Izaak Brandstaetter ztapat za rekaw Zeleii-
skiego i

jakby chciat strop niebieski zwali¢ na glowe hrabiego, zawotal wielkim glosem,
od ktorego zimny dreszcz przeszedl po plecach obecnych:

— Niech Bog cie przeklnie za to, ze umartym spokdj zaktocasz! Amen.

(...) I tego samego dnia reb Izaak umarl na anewryzm serca.

Hrabia komentuje: ,,Spotkata go kara Boza, bo mi nauragal”. Kilka
tygodni potem wraca dwukonng bryczka z zakupéw w Tarnowie. Noc
jest pochmurna i dzdzysta. Nagle styszy za bryczka odglos krokow:

Obejrzal sie i wlosy zjezyly mu sie na glowie. W $wietle btyskawicy ujrzat
biegnacego za bryczka reb Izaaka z rozwiang broda, bez jarmutki, w kapocie
ochlapanej blotem, z wyciggnietymi przed siebie rekami, ktérymi usitowal uchwy-
ci¢ porecz pedzacego pojazdu.

Gdy stangret zatrzymal powdz przed oficyna, zszedt z kozta i zoba-
czyl, ze hrabia nie zyje. Tak koniczy si¢ opowies¢ Brandstaettera o kon-
flikcie polskiego szlachcica i Zyda.

We wstepie do opowiadania Brandstaetter pisze:

Grzechem tego wieku jest utrata poczucia grzechu — powiedziat Pius XII.
Jeden sposrdd bohateréw mojego opowiadania utracit poczucie grzechu. Sa
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ludzie, ktérzy uogdlniajg wine jednostek i obarczajg nig cate spoteczefistwa. Takie
uogdblnienia sg niesprawiedliwe, krzywdzace i w skutkach nieobliczalne, bo
tworzg falszywa miar¢ wartosci. Nie istnieje zbiorowa odpowiedzialno$¢ naro-
du. O tym powinni pamietaé Polacy i Zydzi.

Jan Goéra:

Musial mu kto$ kiedys co$ przykrego powiedzieé, musial zaznac kiedy$ roz-
goryczenia, o ktérym nam nigdy nie méwil, ale ktére gleboko w nim tkwito
i ktérego mozna sie bylo domyslaé. Probuje je sobie kompensowac. Bo jest w nim
pewien kompleks, niespetnienie, a moze kiedy$ odrzucenie. (...) Wyidealizowa-
ny obraz szlachcianki, towarzyszki jego zycia, obraz dworu, mitosci i spokoju sa
w nim, wiecznym tutaczu, nienasyconym pragnieniem. (...) Jak okresli¢ ten watek
jego zycia i tworczosci? Kompleks? Zyd rowny szlachcicowi? Zeni sie ze szlach-
cianka, mieszka w wyimaginowanym dworze, ktéry wspdlnie z zong tworzg za
pomocg atmosfery domu, starych mebli, obrazéw, sposobu méwienia i odno-
szenia si¢ do siebie. Zyja wsrdd kwiatow, juz tylko w doniczkach, wsréd muzy-
ki Chopina i poezji Mistrza.

Czas chleba i swiatta

Lata spedzone w Poznaniu okazujg sie ztotymi dla pisarstwa Brand-
staettera. W roku 1960 ukazuje si¢ Piesi o moim Chrystusie. ,Dzieto
glebokie i przenikliwe. Nasycone w réwnym stopniu uczuciem religij-
nym i chtodng wiedza intelektualisty” — pisze w postowiu do wydania
z roku 2002 Sergiusz Sterna-Wachowiak Dodaje: ,,Brandstaetter, poeta
doctus (...) przywoluje na karty swojego dzieta co$, co najogdlniej na-
zwalbym wielokulturowym i wielowiekowym trudem czlowieka rozmy-
Slajgcego o tajemnicy Boga i wszech$wiata”. W latach 1967 do 1973
powstajg kolejne czesci tetralogii Jezus z Nazarethu — najstynniejszego
dziela autora. Kolejne tomy noszy tytuly: Czas milczenia, Czas wody
Zywej, Czas chleba i swiatla oraz Pelnia czasu. Jezus Brandstaettera jest
cztowiekiem zyjacym w czasie politycznej zawieruchy.

W roku 1977 ukazuje sie Krgg biblijny. Swoista opowies¢ o Ksiedze
Ksigg. Autor méwi o sobie:

Nie studiowalem zawodowo teologii i biblistyki na zadnym wydziale teolo-
gicznym, katolickim ani judaistycznym Jestem czlowiekiem, ktory z duchowej
koniecznosci nieustannie czytajgc Pismo Swu;te (.. ), posluguje sie przy tej lek-
turze skromng wiedzga, pewng znajomoscia zwyczajéw i obyczajéw zydowskich.
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W Poznaniu obraca sie w kilku nieprzenikajacych sie kregach. Méwi
sie 0 nim Pan Roman, Mistrz albo — majgc na wzgledzie charakter twor-
czosci — Rabbi. Odwiedza regularnie ojcéw dominikandéw. Ci widza
w nim nie tylko medrca i niepowtarzalng indywidualno$é, ale takze wielki
autorytet w sprawach wiary i religii. Najblizsi to ojciec Jan Géra i ojciec
Marcin Babraj, redaktor miesiecznika ,,W drodze”.

W jego domu goszczag Krystyna Byczewska, Maria Gwizdalska, Egon
Naganowski (jego syn, doktor Tomasz Naganowski, byl sekretarzem
pisarza i wykonawcg jego testamentu), pisarz i publicysta Jan Grzegor-
czyk. Bliskie kontakty utrzymuje z Teresg i Wojtkiem Wrézami i ich
dzie¢mi. Sg dla Brandstaetterdéw jak rodzina. Po tragicznej Smierci Wojtka
Wréza, alpinisty, zwigzek ten jeszcze bardziej sie zaciesni.

Przy kawiarnianym stoliku spotyka sie z profesorami poznanskiego
uniwersytetu, ksiegarzami, znajomymi z PAX-u, w ktérym od poczatku
lat 60. wydaje swoje ksigzki. Zamkniety, zdystansowany, méwi wolno,
z charyzma, obserwuje uwaznie swoich rozméwcdw, nigdy nie rozstaje
sie z fajka. Lubi by¢ z nig fotografowany. Jest zamkniety w sobie, po-
stronnym wydaje sic wyniosty, na Winogradach uwazany jest za orygi-
nata. Czasem wpada we wscieklosé.

Bregencja 1965 rok. Festiwal teatralny. Rozpoczyna go Dzieri gnie-
wu Brandstaettera. Na scene wychodzi prezydent Austrii Franz Jonas.
Wita rezysera, aktorow, scenografa, w koficu thumacza. Brandstaetter,
ktory siedzi w pierwszym rzedzie, nie zostaje wymieniony. Wstaje i wy-
chodzi. Stucha w radio transmisji przedstawienia. Btagaja go, by wrdcit
na widownie. Oznajmia, ze albo on, albo Jonas. Mgl zapomnie¢ — thu-
maczg Jonasa. — Zapomnie¢? To nie moze by¢ prezydentem. Zwykt
moéwié: ,,Ja juz w sobie co$ takiego mam, ze od dziecka nie znosze ty-
péw chamoidalnych”.

Przemystaw Bystrzycki, autor ksiazki Szabasy z Brandstaetterem pi-
sze 0 nim w zbiorowej publikacji Nie zapomnimy:

Poznalem go w potowie lat 60. (...) Byl wtedy otoczony przez wielu ludzi.
(...) Znajomosci z nim szukali réwniez tacy, ktorzy zniecheceni juz po dwdch,
trzech spotkaniach rezygnowali z dalszych kontaktéw. Czym zniecheceni? (...)
Moze religijno$cig Pana Romana albo raczej poziomem rozmowy, poruszaniem
tematéw, o ktorych niezbyt wiele wiedzieli.

W trakcie spotkai rozmawia sie o konspiracyjnej naturze marszatka
Pitsudskiego, psalmach biblijnych, zmiennych pogladach ludzi pidra. Jerzy
Korczak mowit o jednym z wieczoréw z Brandstaetterem:
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Moéwilismy o kolegach, ktorzy po gorliwej wierze w nieomylno$¢ partii skre-
cali na tory bogoojczyzniane i opozycyjne. M6j rozméwcea kazdy przypadek
traktowal inaczej, ale w jego wypowiedziach nie bylto tej nienawistnej zajadto-
Sci, ktora kilka lat pdzniej miata zamienié takze i literackie srodowisko w jesz-
cze jedno polskie piekietko. Raz tylko puscilty mu nerwy. MieliSmy na jezyku
pewng poetesse w wysokiej randze, ktora balwochwalczg mitos¢ do Stalina za-
mienita w fanatyczny kult Matki Boskiej. Miat zreszta i on swojego robaka, o ktd-
rym wtedy oglednie wspominal. Wydawal swoje rzeczy gtéwnie w PAX-ie.

Do kofica zycia Brandstaetter w rozmowach zaznaczaé bedzie, ze
oddzielat linie polityczng stowarzyszenia od dzialalno$ci wydawniczej.

Sergiusz Sterna-Wachowiak, prezes poznanskiego Oddziatu Stowa-
rzyszenia Pisarzy Polskich, komentuje:

Jego powazano, a zarazem nie rozumiano i po prostu nie czytano w srodo-
wiskach intelektualnych, takze — niestety — uniwersyteckich z wyjatkiem nie-
licznych, tym bardziej godnych pamieci i uznania badaczy, co w rezultacie wy-
zwalato dziwny stosunek do pisarza, mieszaning wstydu, niepewnosci i po pro-
stu leku. (...) Koledzy literaci albo bali si¢ z nim spotkad, albo spotkanie obracali
w wydarzenie towarzyskie, pelne ploteczek, zarcikéw i anegdot.

Jako pisarz katolicki nie nalezy do cenionych przez wladze. Popu-
larnosci nie dodaje mu réwniez specyficznie chtodne, niemal naukowe
podejscie do Biblii. O czytelnikach mowit:

Zdrowej nauki nie Scierpia, ale wedlug swych pragnieni zgromadzg sobie
nauczycieli, a zadni tego, co techce ucho, odwrécg stuch swéj od prawdy i ob-
roca sie ku basniom. Gdybym zaczal pisa¢ bzdury o mitosci ziemskiej Marii
Magdaleny do Jezusa, to by kupowali, ttumaczyli, czytali. Chcg ksigzek, ktdére
by ich uspokajaty, rozgrzeszaty, zwalnialy, uniewinnialy, w ktérych znajdowa-
liby potwierdzenie wlasnego sposobu myslenia i zycia.

Brandstaetter w swojej tworczosci wielokrotnie podkresla prawdzi-
wos$¢, historyczno$é Chrystusa — czlowieka zyjacego przed dwoma ty-
sigcami lat. Szczegdlnie uwidacznia si¢ to w tetralogii Jezus z Nazarethu.
Jego Jezus jest Zydem, zaznacza to bardzo wyraznie. Jest tez Bogiem.
Niezwykta, duchowa transformacja Brandstaettera jest owocem swo-
istej filozofii. Twierdzi, ze ,,zblizenie sie¢ do Chrystusa i pdjscie za Nim,
wejscie do Kosciota poprzez chrzest nie jest zadng zdrada, ale ciggiem
dalszym czego$, co w Starym Testamencie sie zaczelo. To jest przyjecie
ciggu dalszego i przyjecie konsekwencji”. Pomimo wiary w Chrystusa
i przejicia na katolicyzm, swojego zydostwa nigdy si¢ nie wyparl. Mowit
o sobie: ,,ja jestem Zyd, ktory uwierzyl w Chrystusa”. Taka postawa nie
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znajduje zrozumienia ani w §rodowiskach zydowskich, ani katolickich.
Tuz przed $miercig powie:

Wielkie dziedzictwo duchowe wsp6lne Chrzescijanom i Zydom upewnia
mnie w przekonaniu, ze moje ,,odejscie” od judaizmu, moja ,zdrada”, jak to
chcieliby widzie¢ niekt6rzy, nie jest odejSciem w znaczeniu dostownym. Ja do-
tykam obu krafncéw tuku. Ja czekam na ten Wielki Most.

Jest pewny swoich wyboréw. Ma charyzme. Wzbudza skrajne emo-
gje. Po jego $mierci ukaze si¢ Tombak czy zloto, ksigzka, ktdrej autorka
(znajaca Brandstaettera) tworzy antysemicky, pelng nienawisci i resen-
tymentu mozaike.

Od potowy lat 70. Brandstaetter skupia sie na ttumaczeniu Ewange-
lii. Przektada kolejno Ewangelie Jana (1978), Marka (1980), Lukasza
(1982) i Mateusza (1986).

W roku 1986 umiera Rena. Brandstaetter, ktory po jej $mierci nie
wrécil juz do dobrej kondydji, zgadza sie uczestniczyé w uroczystosciach
swoich 80. urodzin w Krakowie. Do przyjazdu naklania go kardynat
Franciszek Macharski.

Kosciot Mariacki. Ttum ludzi. Brandstaetter zasiada na fotelu przed
ottarzem. Lektor czyta Biblio, ojczyzno moja:

Biblio, ojczyzno moja,
Biblio, moja ziemio,
Wszystko jest w Tobie,
Cokolwiek przezylem,
Wszystko jest w Tobie,
Cokolwiek kochatem.

Swiadkowie wspominajg, ze w trakcie czytania tekstu mtoda zakon-
nica podeszta do ottarza i otworzyla jego lewe skrzydto. Po chwili pra-
we. Brandstaetter patrzyt i milczal.

Rok pézniej umiera. Traci przytomnos¢, wracajac do mieszkania na
Winogradach. Znajdujg przy nim oprawione w rame drzewo genealo-
giczne rodziny Wiktoréw. Pochowany zostaje w grobowcu na Mitosto-
wie, w ktérym pochowano jego zone. Pogrzeb obmyslit sam. Nie chcial,
by przemawiali pisarze, Swieccy, przedstawiciele stowarzyszen. Tylko
osoby duchowne.

Na kilka lat przed $miercig notuje:
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Dzisiaj pomyslalem, ze na drugim $wiecie bedzie tak pieknie jak na Piazza
del Comune o dwunastej w poludnie. Bedziemy siedzieli w trzcinowych fote-
lach, pili czarng kawe — ja bede palit fajke — i patrzec bedziemy z podziwem na
Santa Maria Sopra Minerwa. Bedziesz ty, najdrozsza, bedzie ojciec Pawel o glo-
wie Piotra Skargi, miotajacy gromy na marno$¢ tego $wiata, i beda gotebie zla-
tujace sie na plac trzepoczaca chmura. Tyko bedzie troche ciszej. I w ogdle na
pewno bedzie zupetnie inaczej, ale mimo to, idac na drugg strone rzeczywisto-
Sci, bede nieztomnie wierzyl, ze zmierzam na Piazza del Comune w Asyzu na
godzine dwunastg w potudnie.

Rozwiqgzad sprzecznosci

Judeochrzescijanin Roman Brandstaetter pozostawit po sobie legen-
de, spuscizne literacky i idee. Posta¢ Brandstaettera z roku na rok coraz
bardziej przypomina pomnik. Legenda jego zycia zaczyna przystaniad
prawdziwe dzieje autora Jezusa z Nazarethu. Co gorsza —legenda ta przy-
stania takze i jego bogata twdrczos$é — tatwiej wszakze opisywac koleje
losu anizeli trudng spuscizne Brandstaettera, spuscizne, ktdrej korzenie
wywodzg sie i z judaizmu, i z chrzeScijafistwa. Poza tym legenda znie-
ksztalca — idealizuje i ugtadza. Tworzy sie wiec z czasem tyle pociagaja-
¢y, co sztuczny obraz rabbiego Romana — mistyka z poznanskich Wino-
gradow, medrca czytajagcego w oryginale traktaty Sredniowiecznych
mySlicieli zydowskich i chrzescijafiskich, medrca, ktory kazdego dnia
kupowal w osiedlowym sklepie chleb i masto. Z drugiej strony niechet-
nie wspomina sie wszystko to, co zaburza wypracowany obraz postaci,
a wiec w pierwszym rzedzie ,,syjonistyczny czas” (bo pisarz sam niechet-
nie do niego wracal) czy wspotprace z PAX-em, ktéra — mimo deklara-
¢ji pisarza — sytuowata go w gronie twércow PAX-owskich, a wiec i de-
finiowala w pewien sposdb jego stosunek do wiadzy. Tak samo rzadko
wspomina si¢ przedwojenng fascynacje postacig Chrystusa, gdyz ostabia
ona dramatyzm rzekomego naglego ,,o§wiecenia” Brandstaettera w ,,bi-
blijng noc”.

Cho¢ istnieje srodowisko, ktére kultywuje pamieé o rabbim Roma-
nie (w Poznaniu w roku 2002 powstalo Stowarzyszenie im. Romana
Brandstaettera), stosunkowo mata grupa pochyla sie nad jego tworczo-
$cig. W ciggu kilkunastu lat od jego $mierci odbylo sie kilka sesji nauko-
wych poswieconych pisarzowi. Te najwazniejsze imprezy: ,,Rabbi Ro-
man Brandstaetter, judeochrze$cijanin na pograniczu kultur” — sesja zor-
ganizowana przez poznanski oddzial Stowarzyszenia Pisarzy Polskich
w roku 1997 czy sesja ,,Swiat Biblii Romana Brandstaettera” zorganizo-
wana na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Poznaniu w roku
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1999, a takze kilkadziesigt prac licencjackich i magisterskich czy kilka
napisanych w tym okresie doktoratéw nie s3 prawdopodobnie wyczer-
pujacym omoéwieniem tworczoSci pisarza.

Analizowaé skutecznie moze j3 tylko ten, kto zna przynajmniej po-

bieznie pisma mistykow zydowskich, kabate, antyk, historie wczesnego
chrzedcijafistwa, a co najwazniejsze, doskonale porusza sie po §wiecie
Starego i Nowego Testamentu. Albowiem narzedziem Brandstaettera
W zmaganiu z niezrozumialym — a wiec istotg Boga, Mitoscig czy pod-
stawowymi pytaniami metafizycznymi — byta wiedza czerpana z r6znych,
czesto bardzo odleglych, Zrodet. W odmiennych od siebie z pozoru zr6-
dtach autor Kregu biblijnego dopatrywat sie jednak podobiefistw. Twier-
dzit, ze istniejg nici taczace zydowski chasydyzm z chrzescijafiskim fran-
ciszkanizmem, widzial wspdlne pierwiastki w dzietach Ojcéw Kosciota
i pismach $redniowiecznych filozoféw zydowskich, wreszcie zglebiat isto-
te tacznika spinajgcego pismo Starego i Nowego Testamentu — Cztowie-
ka, ktory jednoczesnie byt Bogiem. Odkrywajac Chrystusa, ani na chwi-
le nie wyrzekl si¢ jednak religii swoich ojcéw, jakby chcieli to widziec
zarOwno Zydzi, jak i katolicy.
~ Brandstaetter zyl i umarl w atmosferze dyskretnej niecheci. Dla
Zydow byl cztowiekiem, ktory opuscit Synagoge, do Kosciota katolic-
kiego nie nalezal w pelni, gdyz do konica deklarowatl swojg zydowsko$¢.
Przedwojenna publicystyka i powojenny model intelektualisty niezaan-
gazowanego, cho¢ wydajacego w PAX-ie, rOwniez nie przysporzyly mu
zwolennikdéw. Wszystko to sprawia, ze pisarz nadal egzystuje w literac-
kim czys$écu. Ale czy tylko to jest przyczyng ,,zapomnienia”? Byé moze
tworczo$¢ Brandstaettera dla przecietnego czytelnika jest zbyt skompli-
kowana, za bardzo hermetyczna i — co za tym idzie — po prostu nudna.
Specjalisci zajmujacy sie tworczo$cig Brandstaettera prawdopodobnie
widzg w jego tekstach o wiele wiecej, niemniej owocem ich pracy sg
zaledwie analizy pojedynczych zagadnien ,,brandstaetterologii”. Co naj-
wazniejsze, brakuje konkretnej odpowiedzi na pytanie zasadnicze: na
czym polega w rzeczywistoSci istota idei Brandstaettera — istota Wiel-
kiego Mostu?

Okazalo sie, czego Brandstaetter doSwiadczyt na wlasnej skorze za
zycia, ze idea Wielkiego Mostu taczacego religie i ludzi nie zostata pod-
chwycona przez tych, ktérzy znajduja sie na jego dwdch brzegach. Moze
pisarz zbyt naiwnie zawierzy! istnieniu szansy na Wielkie Pojednanie?
Znalazt sie Brandstaetter pomiedzy Synagogg a Kosciotem, gdzie$ po-
$rodku drogi. Tam, gdzie zaczyna sie¢ Pomost, mityczna Wielka Klamra,
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na ktdrej poszukiwaniu strawit cale zycie. Czym ona jest? Na to pytanie
powinni odpowiedzieé badacze jego twdrczosci. Jak sie okazuje, Smierd,
parafrazujac stowa Brandstaettera, nie zawsze rozwigzuje sprzecznoSci.

Korzystatem z: Nie zapomnimy. Swiadkowie zycia i czytelnicy o Romanie
Brandstaetterze, Pallottinum, Poznan 2002 (ze szczegblnym naciskiem na
tekst Romany Brzezifiskiej Prorok wsrdd gawiedzi) oraz z ksigzki Jana Gory
OP Byt jak przechodzieri do domu Ojca, W Drodze, Poznan 1997.

MATEUSZ MARCZEWSKI, ur. 1976, dziennikarz-reportazysta. Publi-
kowal miedzy innymi w ,, Tygodniku Powszechnym?”, ,,Akcencie”, ,,Prze-
gladzie Powszechnym”. Autor tomiku poetyckiego Naprawiacz ptakéw
(2000) i libretta do ptyty KOD. Symfonia ogrodéw, cz. 1 (2004).
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Katarzyna Haremska Friedrich August von Hayek,
Zgubna pycha rozumu.

. O bledach socjalizmu,
Po PI€rwsze, | przet. Mitowit i Tomasz Kunifiscy,

p rzeiyc’ Wyd. Arcana, Krakéw 2004, ss. 264

Wiekszo$¢ ludzi myli sie. To zdanie Friedricha A. von Hayeka z jego
ostatniej pracy Zgubna pycha rozumu. Krytyczna ocena autora dotyczy
przede wszystkim racjonalistow, pozytywistow, scjentystow, konstruk-
tywistow, socjalistow, hedonistéw i utylitarystéw. Wszyscy oni popel-
niajg kardynalne bledy w swym opisie Swiata, zwtaszcza gdy wypowia-
dajg sie na tematy dotyczace natury ludzkiej, pozycji cztowieka w przy-
rodzie, podstawowych powinnosci moralnych. Ich pomylki wynikaja
z braku wiedzy. Intelektualny protest Hayeka przeciwko dominujace;j
koncepgji etycznej i antropologicznej nie ma zatem charakteru gltosu
w dyskusji filozoficznej, ktéra moze trwaé bez kofica. Nie jest tez we-
zwaniem do ideologicznej walki, w ktorej zwyciezy sprawniejszy mow-
ca. Jego spor z wiekszos$cig wspdtczesnych stanowisk intelektualnych jest
sporem o fakty i ,jako konflikt dotyczacy faktow musi zostaé rozwigza-
ny w wyniku badan naukowych”. Ksigzka Hayeka jest zatem traktatem
naukowym — dzietem, w ktorym dzieki odwolaniu sie do ustaleii nauk
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empirycznych, rozstrzygniete zostajg zasadnicze kwestie z zakresu filo-
zofii praktycznej: etyki i polityki.

Prawda o instynktach

Niekwestionowanym juz dzi§ fundamentem nauk przyrodniczych,
biologii i etologii, jest teoria ewolucji. Wyjasnia ona bogactwo i zmien-
no$¢ form organizmdéw zywych oraz ich zachowan, a takze zagadnienia
zwigzane z czlowiekiem. Pozwala zrozumied, dlaczego nasze ciato i psy-
chika funkcjonujg w okreSlony sposdb. W ten sposéb ma zatem — czy
tego chcemy, czy nie — podstawowe znaczenie dla wszystkich nauk hu-
manistycznych. Ewolucjonizm daje szanse uSciSlenia humanistyki, opar-
cia dyscyplin spotecznych (antropologii, psychologii, ekonomii, socjo-
logii, politologii) na pewnym gruncie przyrodoznawstwa.

Jaka prawde o cztowieku — naukowg wizje natury ludzkiej — odsta-
nia nam teoria ewolugji biologicznej? W poszukiwaniu odpowiedzi Hayek
siega do korzeni gatunku Homo sapiens. Hominidy (rodzaj obejmujacy
cztowieka i jego bezposrednich poprzednikow) pojawily sie na Ziemi
kilka milionéw lat temu. Ich zaistnieniu towarzyszylo zjawisko nieod-
taczne od zycia: konkurencja o brakujace dobra. Jednostki lepiej przy-
stosowane wygrywaly wspotzawodnictwo. Ich dzieci, dziedziczace ko-
rzystne geny, powtarzaly fortunny los rodzicéw. Z uptywem czasu szcze-
Sliwe mutacje sie rozprzestrzenialy, pechowe zanikaly — az wreszcie na
dang populacje sktadaly sie juz tylko osobniki posiadajgce okreslong
ceche, ktéra ulatwiata funkcjonowanie w danych warunkach.

Opisujac, jak dziata mechanizm doboru naturalnego, ewolucjonisci
tradycyjnie skupiajg sie na kierunku zmian w anatomii i fizjologii ludz-
kiego ciata. Hayek natomiast zwraca uwage przede wszystkim na dusze,
umyst czlowieka. Interesuje sie ludzkimi wyborami, przybieranymi po-
stawami. Otdz, jak sie okazuje, znaczna ich cze$é dyktowana jest przez
instynkty. Zachowania instynktowne, jako ufundowane w ludzkiej cie-
lesnosci, podlegajg opisanym przez Darwina prawom ewolugji biolo-
gicznej.

Jakie zatem, pyta Hayek, reakcje cztowieka byly dla niego korzystne
na poczatkowym etapie rozwoju gatunku ludzkiego? Te przewazajaca
cze$é swych dziejow ludzkosé przezyta skupiona w niewielkich, kilku-
dziesiecioosobowych hordach. Ich czlonkowie znali si¢ osobiscie. Ra-
zem ustalali wspolne cele i razem do nich dazyli. Zdobyte w ten sposdb
tupy dzielili zgodnie z tatwymi do oszacowania zastugami poszczegdl-
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nych cztonkéw. Pomagali sobie w biedzie, wzajemnie bronili przed wro-
gami. Takie zachowania pomagaly grupie przetrwaé w surowych wa-
runkach naturalnych i wérdd innych, rywalizujacych o atrakcyjne tere-
ny plemion. ,,Dlatego tez pierwotny indywidualizm opisany przez To-
masza Hobbesa jest mitem. Dzikus nie jest samotnikiem, a jego instynkt
ma nature kolektywistyczng. Nigdy nie bylo ,,wojny wszystkich przeciw
wszystkim”. Dob6r naturalny ,,preferowal” okreslone reguty wspotzy-
cia: solidarno$¢ grupowa, sprawiedliwos$é spoteczng, nastawienie na
konkretne zadanie i wspolprace przy jego realizacji, przyjazi i altruizm
wobec czlonkéw wspdlnoty, wrogosé wobec obcych. Miliony lat presji
ewolucyjnej to dosé, by zakorzenié te zasady w instynktach czlowieka,
wpisaé w strukture jego psychiki. Wszyscy jestesmy dziedzicami emogji
i priorytetéw wlasciwych ludziom pierwotnym.

Kilkadziesigt tysiecy lat temu zaczal sie trwajacy do dzis proces roz-
szerzania naturalnych skupisk ludzkich — ewolucja ku ,spoteczenstwu
otwartemu”. Otwartemu na nowych cztonkéw, nowe idee, nowe insty-
tucje. Ten proces zmian nie ma juz charakteru biologicznego, lecz kultu-
rowy. W ewolugji biologicznej zréznicowana przezywalno$¢ i genetycz-
ny przekaz cech jest mechanizmem ekspansji osobnikéw najlepiej przy-
stosowanych; mechanizmem ewolugji kulturowej za$ jest nasladownictwo
regul, ktére grupom je stosujagcym zapewnily sukces. Nasladowanie in-
nych nie potrzebuje dtugiego czasu narodzin potomkdw, jakiego wyma-
ga transmisja genOw i nie ogranicza si¢ do rodzicéw — uczymy sie prze-
ciez od calego otoczenia. Dzieki temu selekcja kulturowa jest procesem
zdecydowanie szybszym niz zmiany biologiczne. Jej tempo, coraz bar-
dziej zreszta intensywne, powoduje, ze wyuczone reguty wspotzycia nie
s3 w stanie wpisac sie¢ w genetycznie przekazywang strukture instynk-
téw. Do obrony osiggniec ,tadu rozszerzonego” musza postuzy¢ inni
straznicy w postaci czytelnego interesu wlasnego jednostki oraz presji
tradycji.

Jakie zasady moralne zwyciezaja w procesie selekcji kulturowe;j?
Wymienmy je za Hayekiem. Po pierwsze: otwartos¢, tolerancja, bez-
stronno$¢. Dzieki pokonaniu naturalnej nieufnosci w stosunku do ob-
cych mozliwy stat sie handel; trzezwe za$ spojrzenie na bliskich utatwia-
to rozsadne decyzje ekonomiczne. Po drugie: samodzielnos§é, egoizm,
gotowos¢ kalkulacji zyskow. Wartosci te s3 fundamentem indywiduali-
zmu, wyzwalajg jednostke z krepujacych wiezéw wspdlnoty, wyzwalaja
energie i uczag odpowiedzialnosci za wlasne decyzje. I po trzecie: umie-
jetno$¢ poruszania sie w ztozonych strukturach i reagowania na zewnetrz-
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ne sygnaly, akceptacja ryzyka i przypadkowosci, zgoda na podleganie
zasadom abstrakcyjnym. Na ich gruncie rozwinat sie wolny rynek i wta-
snos$¢ prywatna.

Wspdlnoty pierwotne nie obronily sie przed natarciem cywilizacji.
Wrodzone instynkty przegraly z wyuczonymi regutami. Natura ulegta
w konfrontagji z kultura. Poped do dziatan altruistycznych, braterskich,
solidarnych okazat sie¢ mniej skuteczny niz presja wyuczonej normy efek-
tywnosci. Ewolucja ku coraz sprawniejszym formom koordynacji ludz-
kich dziatai nie przebiegata jednak spokojnie. Przerywana byta okresa-
mi nawrotu do starych, pierwotnych, atawistycznych zasad. Wowczas
na powr6t triumfowata zwierzeca strona naszego umystu — nasza biolo-
giczna natura. Do niej to odwolujg sie wszystkie ruchy kolektywistycz-
ne. Konflikt miedzy moralnoscig odziedziczonych instynktéw a etyka
wyuczonych regul jest, zdaniem Hayeka, najpowazniejszym zrodiem
niepokojéw w historii cywilizacji.

Pycha rozumu

Co stanowi istote czlowieka, co wyodrebnia go sposréd innych ga-
tunkow? Na pytanie to od czaséw Arystotelesa zgodnie odpowiadamy:
rozum. Rozum jako zdolno§¢ mysSlenia abstrakcyjnego, jako warunek
samo$wiadomosci i autorefleksji, jako Zrddto nauki i postepu technicz-
nego. Rozumno$é, co oczywiste, nie jest w naszych oczach wyréznikiem
neutralnym, technicznym; ona nas bardzo pozytywnie odznacza na tle
przyrody, wywyzsza ponad inne twory natury. Jest podstawa naszej
dumy, tytutem do wtadzy nad resztg stworzenia. Kim bylibySmy, pozo-
stajagc w niewoli instynktdw, zalezni od nieznanych nam niezliczonych
okolicznosci, niezdolni do poznania prawdy, skazani na los dyktowany
przez prawa ewolucji? Czastka wszech§wiata, ktora $ni swoj sen o pote-
dze - szydzil Pascal.

Sarkazm Pascala brat sie z metafizycznego odczucia kruchosci czto-
wieka wobec potegi kosmosu i nieskoficzono$ci Boga. Podobny ton od-
najdujemy w ksigzce Hayeka. Hayek jednak nie byt wrazliwy na metafi-
zyke. Jego gorycz wynika z doniesiefi nauk przyrodniczych.

Mobzg czlowieka jest takim samym tworem ewolugji jak pozostate
narzady — jak organy wszystkich innych zwierzat: skrzydta ptakow czy
pletwy ryb. Oznacza to, ze powstal w wyniku przypadkowej mutacji,
a przetrwal i rozprzestrzenit sie, poniewaz umozliwit jego posiadaczom
lepsze przystosowanie sie do zmiennego Srodowiska. Zdziwitoby nas
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zapewne stwierdzenie, iz kly i pazury drapieznikéw stuza do... poznania
$wiata. Dlaczego zatem mieliby$my sadzié, pytaja ewolucjonisci, ze taka
bezinteresowng misje miatby petni¢ wtasnie nasz mdzg?

To, co zostalo powiedziane o umysle, odnosi sie, oczywiscie, row-
niez do ludzkich zmystow. Wystarczy przywolaé teorie epistemologii
ewolucyjnej Konrada Lorenza, noblisty z zakresu medycyny i fizjologii.
Wedtug niej nie tylko nasze zmysly, ale i formy naocznosci, takie jak
czas i przestrzen, ktére porzadkuja ptynace ze strony zmystow dane, s3
tworem ewolucji biologicznej. Nasz oglad $wiata zostat uksztattowany
pod wplywem presji ewolucyjnej; jego zadaniem nie jest odkrycie praw-
dy, lecz przezycie i ekspansja.

MySlac inaczej, padamy ofiarg milej naszym uszom, powszechne;j,
lecz niczym nieuzasadnionej wiary humanistycznej. Tak twierdzi wybit-
ny brytyjski mysSliciel John Gray. ,,Nowoczesny humanizm to — zdaniem
Graya — przekonanie, ze za pomocg nauki ludzko$¢ moze poznaé praw-
de — i zdoby¢ wolnosé. Jesli jednak stuszna jest Darwinowska teoria do-
boru naturalnego, to nie da sie osiggnaé tego celu. Ludzki umyst nie
stuzy prawdzie, lecz ewolucyjnemu sukcesowi”. Mozemy bronié sie je-
zykiem przeciwnika, twierdzac, ze systemy nerwowe umozliwiajgce
obiektywne odwzorowanie §wiata wykazujg przewage ewolucyjng i uta-
twiajg zwyciestwo w procesie doboru naturalnego. Nie mamy jednak
racji. Psychologia ewolucyjna i etologia ukazuja optacalno$é strategii
maskujacych: zachowan wprowadzajacych w blad konkurenta, postaw,
ktore wywotujg w otoczeniu zludne wrazenie sity zwierzecia. W §wiecie
ludzkim dziatajg nawet tak subtelne mechanizmy jak oszukiwanie same-
go siebie (wypieranie niekorzystnych tresci, racjonalizacja wstydliwych
motywdw i postepkéw). Nie ma zatem watpliwosci: ewolucja fawory-
zuje ,uzyteczne klamstwa”.

Na tym antyracjonalistycznym gruncie, przygotowanym przez wspot-
czesne przyrodoznawstwo i ewolucjonistycznie zabarwione nauki spo-
teczne, wyrasta koncepcja umystu Hayeka. Umyst ludzki jest, zdaniem
autora, zbiorem regul, wartosci, algorytméw zachowan, procedur re-
agowania. Uczymy sie i jesteSmy wychowywani. Hayek jednak ostrze-
ga: niech nas nie zwiodg potoczne skojarzenia, wychowanie nie jest bo-
wiem $wiadomym przekazem racjonalnie uzasadnionych wzorcéw po-
stepowania, a nauka nie ma charakteru bezinteresownych poszukiwan
prawd obiektywnych. To, co rozumne, a nawet to, co zwerbalizowane,
stanowi niewielky cze$é naszego umystu. Najobszerniejszg i najtrwalsza
dziedzing w strukturze naszej wiedzy jest zasob wiadomosci, ktérych
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nie potrafimy stownie wyrazié. Czesto nie jesteSmy nawet Swiadomi, ze
istnieja. Przemawiajg do nas podszeptem intuicji, mglistym przeczuciem,
presja nawyku. Dzieki nim czynimy uzytek z wiedzy przekraczajacej
mozliwosci czyjegokolwiek rozumu. Czerpiemy z niedostepnych pozna-
niu naukowemu zasobéw madrosci pokolefi.

Nasze najpilniejsze obowiqzki moralne

Ewolucja kulturowa wiedzie nas ku nieznanym $wiatom. Przyszlo$é
wymyka sie, a prognozy, plany nie majg zadnego sensu. Nalezy zaufal
losowi, przekonuje Hayek. Rozum jednak protestuje przeciw biernemu
oczekiwaniu na to, co przyniesie jutro, przeciw rezygnacji z juz przeciez,
jak sie wydaje, posiadanej wtadzy decydowania o ksztalcie $wiata. Prote-
stujg tez nasze instynkty. Zimny fad abstrakcyjnych regut wspoétczesne;j
cywilizacji, ktory w procesie selekcji pokonal bezpieczny $§wiat malych
wspolnot, kidci sie z ludzkg natura. ,,Potezne instynktowne i racjonali-
styczne popedy buntuja sie przeciw moralnosci i instytucjom, ktérych
wymaga kapitalizm” — pisze Hayek. W imi¢ czego zatem mamy sttumic
op6r rozumu, zdlawi¢ glos emocji? — W imig zycia, odpowiada autor.

Zycie ludzi, jak najwiekszej ich liczby, jest podstawowa wartoscia,
ktorej musimy stuzyé. W typowej dla teorii ewolucji perspektywie natu-
ralistycznej nie ma sprawy cenniejszej niz biologicznie rozumiane zycie.
Do tej roli nie moze pretendowac ani szczescie jednostki, ani cnota, ani
zadna z wartosci spotecznych — rownosé czy sprawiedliwos¢ spoteczna.
Pierwsze przykazanie etyki Hayeka glosi: przezyé. Nie musimy tego
wezwania rozumieé jako préby uetycznienia wzrostu populacji, aczkol-
wiek i taka wykladnia bylaby po mysli Hayeka, ktéry jako argument
przywoluje fragment z Ksiggi Rodzaju: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie
sie”. Wystarczy moze, gdy ograniczymy sie do nastepujgcej interpreta-
cji: prokreacja w wiekszosci wypadkow przebiega spontanicznie, bez
$wiadomej samokontroli. Skoro zatem w sposdb niezalezny od ludzkie;j
woli przychodzg na §wiat wcigz nowe rzesze naszych bliznich, jestesmy
odpowiedzialni za utrzymanie siebie i ich przy zyciu.

W jaki sposdb mozemy wyrazic nasza troske o przetrwanie? Po pierw-
sze, godzac sie na dzialanie mechanizmu, ktéry — jak udowodniono —
najskuteczniej generuje postep materialny, czyli mechanizmu ewolucji
kulturowej. I po drugie, akceptujac zasady kapitalistycznego tadu, ktory
jest niekwestionowanym zwyciezcg dotychczasowej selekgji.
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Kapitalizm stworzyl mozliwo$¢ ubogiego zycia i posiadania potomstwa tym,
ktorzy bez pracy z trudem mogliby dozyé wieku dorostego i rozmnazaé sie.
Powolatl do istnienia i umozliwit zycie milionom ludzi, ktérzy w przeciwnym
razie nie byliby w stanie przetrwad, a nawet gdyby zdotali dozy¢ odpowiednie-
go wieku, nie bytoby ich sta¢ na posiadanie potomstwa.(...) Karol Marks miat
racje, mowiac, iz kapitalizm stworzyt proletariat: dal mu zycie i podtrzymuje je
nadal.

Troska o niezaklécony przebieg ewolucji i obrona kapitalizmu sg dzis
zatem naszym najpilniejszym obowigzkiem moralnym.

Od chwili pojawienia sie cztowieka na ziemi gtdd, choroby i zywio-
ty czynity nasze dni niepewnymi, zdanymi na zmienne koleje surowego
losu. Ludzkie zycie byto kruche i krotkie, a wysoka $miertelno$é sku-
tecznie ograniczata wzrost populagji. Nie potrafilismy odmienié zakle-
tego cyklu licznych narodzin i przedwczesnych $mierci. Tak byto przez
cafe dzieje czlowieka. Dla wickszosci ludzi ta historia — historia ucieczki
od biedy i glodu — trwa nadal. Dopdki tak jest, argument skuteczno$ci
gospodarczej powinien mieé dla nas zasadnicze znaczenie. Prymat zasa-
dy efektywnosci wcigz jeszcze jest prymatem ludzkiego zycia.

Omawiana ksigzka jest ostatnim gtosem Hayeka w jego dtugim i pra-
cowitym zyciu. Opublikowat j3 w 1988 roku, majac osiemdziesigt dzie-
wieé lat. W zamySle praca stanowi podsumowanie dorobku mySliciela.
Ale jak podsumowa¢ kilkadziesiat lat intensywnej pracy badawczej na
niespetna trzystu stronach? Wymuszona skrétowosé spowodowala, ze
w tekscie znalazly sie liczne partie o tresci nazbyt skondensowanej dla
czytelnika nieobeznanego z mysla Hayeka. Ale jest tez dobra strona ta-
kiej formuly relacji: jak w zadnej innej rozprawie autora widzimy tu
spOjnosé i systemowy charakter jego intelektualnej spuscizny. Hayek pisat
tak wiele w ramach tak licznych dyscyplin (ekonomii, prawa, polityki,
filozofii, historii idei), ze ogarniecie i powigzanie w calo$¢ jego rozwa-
zan bylo dotychczas duzym wyzwaniem. W Polsce podjat sie tego zada-
nia Mitowit Kunifiski — autor cennej monografii poswieconej Hayekowi
(Wiedza, etyka i polityka w mysli F. A. von Hayeka, Krakéw 1999), wsp6t-
autor obecnego tlumaczenia. Teraz mamy utatwione zadanie.

Za najwickszg wade ksigzki uwazam jej tytul: Zgubna pycha rozu-
mu. O bledach socjalizmu. Tytul nie méwi prawdy. To nie jest praca
o pomytkach socjalistéw. Zreszta, kogo dzi$ obchodzg ich btedy? Zare-
czam, ksigzka jest zdecydowanie ciekawsza i zdecydowanie bardziej wie-
lowatkowa niz tytutowa zapowiedz. To dzieto wielkiego uczonego, kto-
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rego wybitna inteligencja, niespokojny duch i intelektualna odwaga po-
pchnety w kierunku filozofii. To dzieto filozofa, ktéry — kierowany po-
czuciem odpowiedzialnosci — zawsze liczy! sie z faktami.

Hayek sprobowatl ujagé w jeden system stanowiska i dziedziny od
dawna uznawane za przeciwstawne: naturalizm i humanizm, przyrodo-
znawstwo i dyscypliny spoteczne, nauke i filozofie. Nie da sie ich jed-
nak pofaczyé na rownych prawach. Nie mozna scali¢ tego, co si¢ wza-
jemnie wyklucza. Dlatego autor tak naprawde stawia na jedng ze stron.
Drugiej za$ przedstawia warunki honorowej kapitulacji: przyznajcie sie
do bledu w sprawach wiary w warto$ci absolutne, osobowego Boga,
wyzszo$é czlowieczenstwa, potege rozumu, sprawczg moc wolnej woli;
ja za to odstonie glebokie przyczyny waszej postawy i wyjasnie jej ewo-
lucyjny sens. Nie sadze, aby takie rozwigzanie sie spodobato. Nie chce-
my wybieraé. Uznanie prawdziwosci teorii Darwina nie przeszkadza nam
czué sie panami stworzenia. Pragniemy wie$¢ dlugie i szczeSliwe zycie,
a zarazem cenimy gotowo$¢ do poswiecent w imie wyzszego celu. Za-
zdroscimy wladcom tego $wiata i podziwiamy $wietych. Chcemy wol-
nosci i bogactwa mozliwych tylko w spoteczefistwach otwartych, a jed-
noczesnie ciepla i bezpieczefistwa, jakie daje mata, zamknieta wspdlno-
ta. Znajac potege instynktéw i podSwiadomosci ufamy, ze przysztosé
jest w naszych rekach...

Jeszcze przez jakis czas bedziemy staé na rozdrozu, odktadajac decy-
zje. Wolimy zyé w $wiecie podzielonym przez skldcone wizje $wiata. Kaz-
da odpowiada jakim$ potrzebom naszej duszy — naszej rozdartej duszy.

KATARZYNA HAREMSKA, adiunkt w IFiS AP w Krakowie, zajmuje
sie filozofig spoleczng i polityczng. Publikowata m.in. w ,,Res Publice”,
Znaku” i ,Znaku-Ideach”.
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Paulina Korpal | oprazy

Pawta Taranczewskiego

Na tro p i e |V Galerii Pryzmat w Krakowie
rzeczywistosci

O rodowodzie ptocien Pawta Taranczewskiego — wybitnego krakow-
skiego malarza, doktora filozofii i teoretyka sztuki, odwaznego publicy-
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sty traktujgcego opisywang rzeczywisto$¢ z rzadko spotykanym dzi$
znawstwem i empatig — powiedziano wiele. Okazje do podsumowan
i przemyslen na ten temat stwarzaly najczeSciej wernisaze i wystawy.
W rozmaitych hermeneutykach prébowano rozstrzygnac historyczny
status malarstwa Taranczewskiego, przyporzadkowywano je rozmaitym
szkotom czy ,,-izmom”. W zywiolowej odpowiedzi na mowe pltdcien
odczytywano wartoSci realizujace sie w pracach Profesora. Taranczew-
ski niejednokrotnie zreszta sam wskazywal na zrédta swojej inspiracji:
akcentowal zwigzek z krakowska szkolg kolorystow, jednoczesnie sytu-
ujac jej zdobycze w dialektycznej zaleznosci od innych rozstrzygnieé for-
malnych, wypracowanych na gruncie dwudziestowiecznej praktyki ar-
tystycznej. Podkreslat nieodzownosé refleksji filozoficznej, bedac zara-
zem $wiadomym ubdstwa jezyka, ktorym probuje opisywaé sztuke
filozofia. Jako krytyczny czytelnik Romana Ingardena i uczen Wiady-
stawa Strézewskiego, zwracal uwage na swoisto$¢ doswiadczenia este-
tycznego i nieodzownoS¢ instynktu piekna w autentycznej ekspres;ji ar-
tystycznej. Poszukujac nieustannie coraz glebszego zrozumienia wlasnej
tworczosci, podejmowal odpowiedzialny dialog z tradycja (poprzez lek-
ture Witkacego, Prousta czy Goethego, kontemplacje utworéw Bacha
i Strawifiskiego). Spieral sie zarazem o status nowych zjawisk, ktérych
istnienie w orbicie ,tradycyjnie” pojmowanej sztuki wydaje sie co naj-
mniej watpliwe.

Zimowa wystawa sumuje dorobek szesciu lat tworczej dziatalno$ci
profesora krakowskiej Akademii Sztuk Pieknych. Wiekszo$é z dwudzie-
stu o§miu wielkoformatowych ptdcien, przypuszczalnie najbardziej re-
prezentatywnych dla okresu od 1999 do 2005 roku, zdominowata te-
matyka pejzazu: raz jest nim widok pdl rozciggajacych sie plaskimi, barw-
nymi plamami az po sam horyzont, innym razem malarskie zblizenie
szeScianu sgsiedzkiej stodoly czy mienigcych sie wilgocia topniejacego
$niegu dachéw krakowskich domoéw. Charakterystycznym elementem
landschaftéw Taranczewskiego sg drzewa: potezne lub watle, rozcho-
dzace sie ku gérze w statyczny lub dynamiczny sposob, reprezentowane
przez dwie zbiegajace sie linie lub skomponowane z troska o kazdy istotny
szczegll i przebieg ksztaltu, gestniejace u gory zielong plamg korony
albo wybiegajace gateziami poza granice ptétna, malowane z bliska i da-
leka, z roznorodnych perspektyw, pojedynczo, a takze w grupie, dziela-
ce wreszcie ptotno na fragmenty, podobnie jak olowiane spoiwo zara-
zem dzieli i taczy poszczegdlne czesci okna witrazu. W malarskiej repre-
zentacji pejzazu zwraca uwage specyficzny modus jego ujmowania —
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spoiwem tych przedstawieni sg kolory, zazwyczaj soczyste, nieztamane,
zestawione ze sobg w harmonicznym kontrascie i ,zamkniete” w geo-
metrycznym ksztalcie (na przyktad w obrazie Przedwiosnie I z 2003 roku
oraz w pozniejszym Przedwiosniu II), ale takze Sciszone barwne smugi,
miejscami przechodzace w siebie na prawach malarskiej osmozy (ptot-
no Zima z 2002 czy Orka z roku 2005). Czasami — tak jak w obrazie
Zmierzch — te dwie tendencje naktadajg sie, stwarzajac w obrebie jedne-
go planu zaskakujace wrazenie trwania i zmiennoSci: statycznie nama-
lowany konar otoczony zostaje pulsacyjnie rozedrganymi plamami
chmur. Niezaleznie jednak od sposobu uksztattowania barwnej plamy
nie stanowi ona celu samego w sobie, lecz jest nierozerwalnie stowarzy-
szona z przedstawionymi na ptétnach przedmiotami. Dlaczego?

Ponad rok temu, w katalogu towarzyszacym jednej z poprzednich
wystaw plocien Taranczewskiego, Krzysztof Pomian pisal:

W swych najnowszych obrazach Taranczewski najwyrazniej uzywa koloru
nie po to, by dostarczy¢ mitych doznan wzrokowych. Przyjemno$é, ktora nie-
zmiernie towarzyszy ogladaniu tych obrazéw, jest tylko ubocznym skutkiem
dazenia do innego celu (...) koloryzm przestaje w tym wydaniu by¢ sensuali-
stycznym hedonizmem. Kolor bowiem (...) zwraca si¢ za poSrednictwem wzro-
ku do intelektu. Umozliwia dokonywanie swego rodzaju malarskiej redukgji
ejdetycznej. Czyni z pedzla i farby narzedzie filozoficznego przemysliwania wi-
dzialnego Swiata.

Autor odnajduje tu jeden z istotnych kluczy do twdrczosci Pawta
Taranczewskiego. Jest nim rozumienie koloru w roli, jakg czasami przy-
pisuje siec malarskiej formie: ujecia przedmiotu — drzewa, pasma pola,
gestniejacej na horyzoncie chmury czy schylonej sylwetki mezczyzny —
w jego, mozna by powiedzieé, ontologicznej stalej, w tym zatem, co spra-
wia, ze przedmiot jest tym, czym jest. Wyznaczajac linie demarkacyjng
pomiedzy stanowiskiem koloryzmu, ktory barwe pojmowal przede
wszystkim jako $rodek do zaspokojenia subtelnych, somatycznych pod-
niet, a filozofig Taranczewskiego, Pomian ,,odcina” barwe od pozosta-
tych, akcydentalnych cech obiektéw. Docieranie do jadra przedmiotu
nie odbywa sie w malarstwie krakowskiego tworcy inaczej jak za po-
$rednictwem danych wzrokowych, aksjomatu artystycznego poznania:
czysty, nierozcieiiczony kolor, niewystepujacy w takim natezeniu w na-
turze, wcigz jednak opisuje, jak thumaczy autor komentarza, konkretne
drzewo, konkretng chmure, konkretng sukienke konkretnej dziewczy-
ny. Podobnie dzieje sie w wypadku pldcien o stonowanej kolorystyce,
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a takze tych, w ktérych symplifikacja form przedmiotow posunieta zo-
stata do tego stopnia, ze ich identyfikowanie z realnymi obiektami moz-
liwe jest juz tylko dzieki tytutom (miniseria Chmury i géra). Otdz nawet
tutaj poszczegdlne przedmioty nie zostajg zepchniete przez artyste do
roli malarskiego pretekstu czy nic nieznaczacego w gruncie rzeczy epi-
fenomenu, poniewaz to wlasnie one sg wehikultem tresci wykraczajace;j
poza i ponad materie zmystowego $wiata. Tym samym implikujg pewng
ztozong catosé, niemozliwg do odczytania na drodze cho¢by najbardziej
wyrafinowanej i subtelnej analizy naukowej, a dajacy sie poznaé w pro-
cesie artystycznego patrzenia. I tylko tak.

W swym malarstwie Taranczewski pozostaje wierny nade wszystko
widzeniu, jego prawdzie, Sledzgc rzeczywisto$é czujnie, bez uprze-
dzefi i z nieustanng miloScig. Owa szczegdlna pietas, z jaka tworca od-
nosi sie do zastanego, empirycznie uchwytnego $wiata, kaze w malar-
skim przedstawieniu wiejskich domkéw i zagrdd, widokow zamglonych
Plant krakowskich, szaror6zowych iglic srodmiejskich kosciotow czy
mocno zgeometryzowanych, ale ciggle rozpoznawalnych krajobrazow
okolic Roznowa dostrzegaé nie tylko niepowtarzalne ,,widoki”, ale i wy-
raz podstawowej otwartosci artysty na ztozonos¢ bytu, jego polifoniczng
nature. Wynika to zaréwno z intymnego stosunku tworcy do rzeczywi-
stosci, jak i ze swoistej artystycznej madrosci traktujacej Swiat dookolny
nie jako pretekst dla formalnych eksperymentow czy motyw do wyeks-
ploatowania, ale wlasnie jako autonomiczng warto$¢, warto$é samg w so-
bie. Wobec tak pojetej i odczytanej rzeczywisto$ci raz jeszcze prymat
dzierzy konkretne, zywe do$wiadczenie, a nie zimna, anonimowa spe-
kulacja estetyczna. W monumentalnych kompozycjach Taranczewskie-
go badanie ksztattow, poszukiwanie sposobow na oddanie poprzez gre
barw obecnosci $wiatla oraz kierunkoéw jego padania, ekspozycja réznic
materii poszczegdlnych przedmiotdéw za pomocy gestosci farby czy spo-
sobu jej potozenia (fenomenalne pod tym wzgledem liscie z obrazu Lek-
tura) nie s przeciez wyrazem imperatywu poprawnego zakomponowa-
nia obrazu, ale uczynienia zado$¢ rzeczywistosci, po ktérej Sladach nie-
ustannie podaza artysta. By¢ blisko rzeczy, daé sie jej prowadzic i wesp6t
z nig odkrywac jej tajemnice — oto droga, ktorg podazali Jan Stanistaw-
ski i Tadeusz Makowski, Eugeniusz Eibisch, Hanna Rudzka-Cybisowa
czy Juliusz Joniak.

Plétna krakowskiego profesora rozumie¢ mozna jako wyraz dobrej
poiesis artystycznej; wlasnie tak, jak definiowal j3 Arystoteles — wySmie-
wanej czestokro¢ rzemieslniczej pracy, w ktorej artysta (pokorny wobec

168



ZDARZENIA — KSIAZKI — LUDZIE

natury z jednej, a malarskiej mate-
rii z drugiej strony) tytanicznym
nieraz trudem wydobywa sensy
niepowtarzalne, a jednocze$nie
w specyficzny sposéb powszechne,
wazne o kazdym czasie i w kazdej
przestrzeni. W taki sposob zbidr-
ka owocéw z obrazu Spady urasta
do rangi uniwersalnego wydarze-
nia. W czasie fizykalnym zaistnia-
ta tylko raz, w unikalnej kompozy-
gji ruchu, $wiatta oraz relacji pomie-
dzy poszczegdlnymi jej bohaterami,
ale dzieki przechowaniu w mime-
tycznej wizji zyskala nowa, we-
wnetrzng spdjnos¢. Fakt $wiata em-
pirycznego przeistacza si¢ w twor-
czo$ci Taranczewskiego w fakt
malarski, otrzymujac w ostatecz-
nym rachunku istnienie silniejsze,
a zarazem pelniejsze i bardziej do-
skonate.

PAULINA KORPAL, dokto-
rantka PAT w Krakowie, inte-
resuje si¢ polska sztuka wsp6t-
czesng. Publikowala m.in.
w ,Estetyce i Krytyce”.

-ll-SCHNERA

OZEFA

Instytut Mysli
Jozefa Tischnera
juz od ponad dwaoceh lat
gromadzi materialy zwiazane
z dzialalnoscia
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Staramy si¢ upowszechniac
dorobek ks. Tischnera
poprzez dziatalnos¢
dydaktyczna i wydawnicza,
a takze
w ,duchu tischnerowskim”
poruszac najbardziej aktualne
kwestie etyczne, religijne
i spoleczne.

Aby wspomdéc Instytut
moga Panstwo dokonad
wplaty 1% podatku na konto:
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27 1030 1%82 0000 0008 2261 7009
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** poteczenstwo nieobojetnych

Alicja Puchala

Ratownicy gingcej
pamieci

Spotkali$my ich na poczatku swojej podrdzy po pograniczu, po tym,
jak opuscilismy prawostawny klasztor w Jabtecznej i udalismy sie wzdtuz
granicy na potudnie. To byly ich ostatnie dwa dni w Woli Uhruskie;j,
dokad przyjechali, by uczy¢ sie zanikajacego tradycyjnego $piewu pol-
skiego i ukraifiskiego Polesia oraz by ratowaé od zarosniecia i zapomnie-
nia prawoslawne cmentarze.

Wraz z pie$niami i niszczejagcymi mogitami ginie pamieé o dawnych
mieszkaficach pogranicza, o tym, jak zle obeszla si¢ z nimi historia oraz
jak bogata byta ich kultura — zwyczaje, sztuka, muzyka i gwara.

,Piesni bagien”

Tak zatytulowany zostal projekt, w ktérym wzieto udzial ponad
dwadziescia osob z Polski i Ukrainy. Stanowi on cze$¢ szerszego progra-
mu Cmentarze pogranicza — dziedzictwo dla przyszlosci, ktorego celem
jest ,ochrona kulturowych i krajobrazowych wartosci niszczejacych ne-
kropolii wschodniej Lubelszczyzny, bedacych materialnymi pamigtkami
wielokulturowej przesztosci tej czesci kraju”. Tak méwilo ogloszenie
zachecajace do wziecia udziatu w przedsiewzieciu.

Pomystodawcg i organizatorem projektu jest Krzysztof Gorezyca,
prezes Towarzystwa dla Natury i Czlowieka dziatajgcego w Lublinie od
10 lat. Stowarzyszenie ma profil gtéwnie ekologiczny, ale od paru lat
zajmuje sie tez dzialaniami na rzecz kulturowego dziedzictwa wsi. Z nad-
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buzanskimi wioskami i Lasami Sobiborskimi zwigzani sg szczegélnie,
Krzysztof — rowniez osobiscie. Najpierw przyjezdzal w te okolice z przy-
jaciotmi. Oczarowaly go do tego stopnia, ze kupit tu dom i zaczat dzia-
ta¢ spotecznie. Na poczatku bylo spontaniczne koledowanie z grupa
znajomych — aktoréw i muzykantow, ktdrzy zjechali w te strony na Syl-
westra. Pdzniej pracowali z miejscowymi dzie¢mi: prowadzili zajecia
z muzyki tradycyjnej, wspdlnie koledowali, przygotowali przedstawie-
nie oparte na okolicznych opowiesciach itp. W 2004 roku zorganizo-
wali co$, co nazwali Festiwalem ,,Piesni Bagien”: byly koncerty, warsz-
taty, zabawy taneczne i jarmark uspiefiski.

Rok p6zniej Krzysztof Gorezyca zaprosit do wspotpracy Ewe Gro-
chowska i Romana Jenenko, wyktadowcéw Miedzynarodowej Szkoty
Muzyki Tradycyjnej dziatajacej przy lubelskiej Fundacji ,,Muzyka Kre-
s6w”, z ktorg oboje zwigzani s3 od wielu lat. Roman jest etnomuzykolo-
giem, artystg grafikiem i czlonkiem artystyczno-badawczego zespotu
»Drewo” z Kijowa. Uczy ukraifiskiego $piewu tradycyjnego. Ewa jest
filozofem kultury i uczestnikiem Podrézniczego Kolektywu Skrzypco-
wego. Spiewu, tafica i gry na skrzypcach uczyla sie od wiejskich mi-
strzéw z Lubelszczyzny, Kurpiow i Radomskiego. Prowadzi zajecia teo-
retyczne i praktyczne, gléwnie z zakresu polskiej kultury tradycyjne;.

Nie cepeliada

Przez dziesieé sierpniowych dni pracowali na cmentarzach w Kosy-
niu, Kobylicach i w Siedliszczach. Spiewali, grali na tradycyjnych instru-
mentach i taiiczyli. Ogladali tez filmy o wiejskich muzykantach, o ob-
rzedach rozgrywajacych sie na cmentarzach, uczestniczyli w wyktadach
o muzyce tradycyjnej i planowali dalsze dziatania.

Wieczorami podworko szkoty, w ktorej mieszkali, wypetnialo sie
muzyka, taficem i §piewem — czasem skocznym, czasem rzewnym. Spie-
wano piesni tradycyjne, ktoére zanikajg, choé stanowig o niepowtarzal-
nosci kultury tych okolic. Krzysztof méwi o nich, ze to kultura ludowa
»widziana troche inaczej niz konwencjonalnie”. ,,To nie cepeliada” —
zapewnia.

Piesni, ktorych sie uczyli, dobrane zostaly w taki sposdb, by poznali
jak najszerszy kontekst zwigzany z cmentarzami, ktérymi sie zaopieko-
wali. By zetkneli si¢ nie tylko z surowym kamieniem, drewnem i pano-
szacymi sie wszedzie krzakami, ale mogli réwniez poczué, jakie znacze-
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nie dla wsi miato to miejsce. Zeby mieli wyobrazenie o zyciu, ktére daw-
niej w tych stronach sie toczylo. Poznawali miedzy innymi piesni do-
zynkowe, kotysanki, psalmy i piesni rusalne. Ogladali lament kobiety
wysiedlonej z okregu czarnobylskiego, ptaczacej, ze nie moze pdjsé na
grob matki. Nietrudno sobie wyobrazié, ze podobne lamenty mogty byé

$piewane przez ludno$¢ ukraifiska wywieziong z Lubelszczyzny w latach
1945-1947.

Wygnanie

Zostali zmuszeni do opuszczenia rodzinnych stron. Najpierw nasta-
pita wymiana ludnosci na mocy umowy zawartej w 1945 roku miedzy
polskimi wtadzami komunistycznymi a rzgdem USRR. Bug stat sie nagle
granicg, przez ktorg ,ewakuowano” w obu kierunkach ponad milion
Polakéw i Ukraincoéw. Wszystko odbyto sie pod czujnym okiem NKWD.
W 1947 roku przeprowadzono kolejny etap ,rozwigzywania kwestii
ukrainiskiej” — akcje ,,Wista”. Do dzi§ nie zostalo wyjasnione, czy jej
gtownym celem bylo rozbicie ukraifiskiego podziemia nacjonalistyczne-
go, czy raczej stworzenie warunkéw do szybkiej asymilacji Ukraificow
i ujednolicenia spoleczefistwa. Ponad 140 tysiecy ludzi musialo opuscié
swe domy w wojewddztwach: lubelskim, rzeszowskim i krakowskim
i udaé sie w nieznanym sobie kierunku.

Komunistyczna propaganda dramatycznie uproscita pogmatwane
dzieje ziem potudniowo-wschodnich i na dlugie lata zaszczepita w $wia-
domosci polskiego spoleczenstwa stereotyp ,,Ukraifica~banderowca”,
pamieé rzezi Polakéw na Wolyniu i nienawisé.

Pani Olga Urbariska, 83-letnia mieszkanka Woli Uhruskiej, opiekun-
ka prawostawnego cmentarza w Kobielicach, w rozmowie o dawnych cza-
sach rzadko uzywa okreslenia ,,Ukraificy”, mowi raczej: ,,prawostawni”.
Zaznacza, ze oni rowniez byli polskimi obywatelami. I nadal s3. Opowia-
da o ,tutejszym” jezyku rozbrzmiewajgcym wczesniej w miasteczku. Ani
to polski, ani ukraifiski. Okolice Woli Uhruskiej pozostawaly poza zasie-
giem dziataii Ukraifiskiej Powstaficzej Armii, a jednak jej mieszkaficow
réwniez postanowiono wywiezé i rozproszy¢ na tzw. Ziemiach Odzyska-
nych. Pani Olga méwi, ze oprocz jej rodziny prawie nikt nie zostal, ale
wielu wysiedlonych wracato pdzniej ,,na swoje”. Zdarzato sie, ze ich domy
byly juz zajete przez Polakéw-katolikow przybylych zza Bugu.
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Cerkwi nie wyburzono, ale ksigdz wyjechal, zabierajac ikony i dzwo-
ny. Dopiero po 1956 roku reaktywowano parafie w niedalekiej Wtoda-
wie. W tym czasie zmarl ojciec pani Olgi. W 1957 roku odbyt sie tu
pierwszy od wielu lat prawoslawny pochéwek.

Pani Olga jest jedng z dwdch prawostawnych mieszkajacych obec-
nie w Woli Uhruskiej. Cieszy sie, ze kto§ bezinteresownie zaopiekowat
sie cmentarzem, ktérym ona zajmowac sie nie ma juz sity.

Cmentarz, miejsce szczegdlne

Krzysztof méwi o cmentarzach, ze s3 to miejsca silnie nacechowane
emocjonalnie, w szczegdlnosci — dodaje — opuszczone cmentarze. ,,Po-
zbawienie kontaktu z miejscem, gdzie pochowani zostali bliscy, i mozli-
wosci dbania o ich mogily, musi by¢ olbrzymim dramatem” — wspotczu-
je wygnancom.

Podczas wczesniejszych wedréwek po Bieszczadach i Roztoczu
Krzysztof i jego przyjaciele widzieli wiele zaniedbanych cmentarzy. Po-
mySleli, ze co$ trzeba zrobié. Majac swiadomos¢ skali zjawiska, wiedzie-
li, ze sami sobie nie poradza. Swoje dziatania postanowili skierowaé na
aktywizacje spolecznosci i instytugji, ktérym moze lub powinno na ra-
towaniu niszczejgcych cmentarzy zalezeé. Krzysztof Gorczyca wymie-
nia: wladze samorzadowe, gminy, starostwa powiatowe — silnie propa-
gujace rozwdj turystyki w tych rejonach, organizacje turystyczne, arty-
styczne, zwigzane z ochrong zabytkéw, z kulturg, dziatajace na rzecz
wielokulturowosci tych terendw, ochrony krajobrazu. Zainteresowane
powinny by¢ rowniez srodowiska koscielne: prawostawne i greckoka-
tolickie — z oczywistego powodu, ale tez wiele parafii katolickich, ktore
przejely cerkwie prawostawne i unickie na tych terenach. Przeksztalcity
je we wlasne §wiatynie, ale zapomniaty o znajdujacych sie tuz obok cmen-
tarzach tych, ktorzy modlili sie tu wczesniej. W dziatania mogliby tez
wlgczy¢ sie zaréwno obecni, jak i byli mieszkancy tych okolic. ,,Moze
przy tej okazji mieliby okazje sie poznac i podac sobie rece, nie zwazajac
na rézne historyczne procesy. I po sze$édziesieciu latach zrobié co$ ra-
zem dla tego miejsca” — konczy wyliczanie Krzysztof.

Zaangazowani w projekt majg nadzieje, ze oprocz uratowania kilku
konkretnych cmentarzy, uporzagdkowania i odtworzenia nagrobkdw, uda
im sie zainspirowac nastepnych, stworzy¢ warunki, by zaczat sie ruch.
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Wiekszo$¢ z uczestnikéw projektu wezesniej sie nie znala. Przyje-
chali z r6znych stron Polski i ze Lwowa. Sg wérdd nich studenci etnolo-
gii, dziennikarze, ekolodzy, entuzjasci $piewu tradycyjnego i nadbuzan-
skiej przyrody.

Krzysiek jest studentem kulturoznawstwa (specjalizacja: folklorysty-
ka) w Lublinie. Gra na suce bitgorajskiej — instrumencie, ktory kiedy$
»wyginal”. Zrekonstruowal go jego ojciec, korzystajac z naukowych
rozpraw naukowych i szkicow. Wyglada podobnie do skrzypiec, tylko
ma okragly brzuszek tam, gdzie skrzypce sa plaskie. Inna tez jest techni-
ka grania, a dzwiek, ktory sie wydobywa, wydaje sie nizszy i glebszy.
Gdy Krzysiek gra ,,Pykang”, wszyscy choéby przytupuja, bo spokojnie
usiedzieé sie nie da.

Marta, Lemkini, jest studentky kulturoznawstwa w Lublinie. Pisze
prace magisterska o pogrzebach u Lemkdéw. Pochodzi z Krynicy. Co roku
jezdzi z ojcem na festiwal temkowski ,,Watra”, ktory swoje poczatki za-
wdziecza jej rodzicom. Ma donosny glos. Spiewa cata soba.

Magda, doktorantka etnologii UJ, wspodtzaktadata naukowe Koto
Wschodnie. Dawniej bata sie pisaé o cmentarzach i zaglebiaé w temat
$mierci. Teraz mowi o jednej z piesni, ktorych sie uczyli: ,,Na cmenta-
rzu mieszkac bede”, i o tym, ze $§mier¢ mozna oswoié. MySli o zmianie
tematu pracy doktorskie;j.

Michal, nazywany przez wszystkich ,,Miszka”, przyjechat z plikiem
ulotek Stowarzyszenia Ekologiczno-Spolecznego ,,Zielona Swoboda”
z Michowa. Na co dziefl zajmuje sic walkg o ochrone laséw i rzeki
Wieprz, ktorej tzw. udraznianie przeprowadza sie pod pretekstem za-
grozenia powodziowego. Urzednicy pozostajg nieugieci, a rzeka jest nisz-
czona, ging pstragi. Ekolodzy i naukowcy uwazaja, ze obrdci sie to prze-
ciwko cztowiekowi.

Dzwinka, Ukrainka z Kijowa, studiuje literature w Lublinie. Pisze,
wydata ksigzke. Pieknie $piewa, z tradycyjnymi technikami styka sie nie
po raz pierwszy — Magda méwi o niej ,Dzwoneczek”. I stusznie.

To tylko kilku z uczestnikéw. Kazdy kryje w sobie jakas$ ciekawg hi-
storig.
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Wyciggng¢ temat z krzakéw

Spotkanie w Woli Uhruskiej to przesztosé, ale grupa chce pracowad
dalej. Kolejna sesja warsztatowa odbyta sie w listopadzie, w Lublinie.
Zaproszono wiejskie $piewaczki z Ukrainy i zespoly, ktore ucza sie bez-
poSrednio od wiejskich mistrzow.

W tym roku ma powstaé portal internetowy, nad ktérego nazwg
i zawartoscig toczg sie burzliwe dyskusje. Co wazne, zawierac on bedzie
doktadng dokumentacje kazdego objetego dzialaniami cmentarza: foto-
grafie i doktadne opisy nagrobkow, ktére by¢ moze osobom wywiezio-
nym w dziecifistwie na tzw. Ziemie Odzyskane pomogg odnalezé groby
dziadkéw czy rodzicow.

Kontynuowane beda prace porzadkowe, a takze kamieniarskie i re-
konstrukeyjne.

Planowany jest rowniez cykl dziatan promocyjnych: konferencja
z udzialem instytucji samorzadowych, organizacji turystycznych i wszyst-
kich innych, ktérych temat ten moze zainteresowaé, a takze wystawa,
ktora w polskiej i ukrainskiej wersji bedzie jezdzita po réznych miastach
pogranicza i pokazywata cmentarze oraz podjete na ich rzecz dziatania.

»Z nadzieja, ze to kogo$ zainspiruje i wyciggnie ten temat z krza-
kéw” — dodaje Krzysztof.

My réwniez opuscilismy Wole Uhruska. Wspominajac ciepto po-
przedni wieczor spedzony w towarzystwie rozépiewanych mtodych lu-
dzi i nie mniej roz$piewanej 83-letniej pani Olgi, opiekujacej sie prawo-
stawnym cmentarzem w Kobylicach, udaliémy sie w dalszg droge. Je-
chalismy — choé tego nie planowaliSmy — szlakiem starych cmentarzy,
przydroznych krzyzy, opuszczonych cerkwi i zdziczalych juz gruszy ro-
snacych na lesnych polanach, ostatnich §wiadectw o dawnych miesz-
kanicach. Czasem spotykaliSmy tez starych ludzi, w ktérych wspomnie-
niach wciaz zywe sa obchodzone wspoélnie i podwéjnie Swicta Bozego
Narodzenia oraz pdzniejsza wojenna i powojenna zawierucha. Nie majg
komu opowiadaé¢ o minionych czasach. Mlodzi wyjezdzaja do miasta
uczy¢ sie i nie wracaja. Bo do czego?

Ci ludzie, ktorzy pamietajg, starzeja sie i odchodza. Ging tez zanie-
dbane cmentarze i cerkwie. A wraz z nimi prawda o tym, co byto.
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prenumerata roczna 11 numerdw: 132 zl, 6 numerdw: 84 zl, 3 numery: 48 zI. Wplaty przyjmuje
SIW Znak Sp. z 0.0., ul. Kosciuszki 37, 30-105 Krakéw, 80 1440 1127 0000 0000 0197 0054
(Nordea Bank Polska S.A., Krdlewska 51, Krakdw).

DO KONCA ROKU SPECJALNA OFERTA ROCZNE] PRENUMERATY DLA STUDENTOW
I DOKTORANTOW: 11 numerdw ,Znaku” w cente 10,80 zl za egzemplarz (lacznie 118,80 zl).
Szczegbly pod numerem infolinii 0800 130 082 oraz na stronie www.miesiecznik.znak.com.pl.

Prenumerate miesiecznika ,Znak” prowadzi dzial handlowy SIW ZNAK. Wplate kwory na pre-
numeratg rozpoczynajgca si¢ od wybranego numeru prosz¢ zglasza pod numerem bezplatne;
infolinii: 0800 130 082, na adres e-mail: dzial_handlowy@znak.com.pl lub przesta¢ na nr faksu:
012 61 99 563.

DO PRENUMERATY zachecamy Czytelnikéw mieszkajacych poza Polska. Roczna prenumerarg
zagraniczng mozna rozpoczaé¢ od wybranego numeru. Koszty prenumeraty wraz z oplarg za
wysylke lotnicza: Europa - 62 euro lub 72 $, Ameryka Pn. i Afryka — 87 §, Ameryka Pd. i Lac,,
Azja - 107 $, Australia i Oceania — 132 §. Wplaty w zlotéwkach (wedlug aktualnego kursu NBP)
prosze kierowaé pod adresem jw.

KAZDY PRENUMERATOR otrzymuje raz w roku nicodplatnie ksigike. W roku 2006 jest to
Szukalem Was... = wybdr mysli Jana Pawla Il

PRENUMERATA KRAJOWA I ZAGRANICZNA PROWADZONA PRZEZ ,,RUCH”

Cena prenumeraty w [ kwartale 2006 wynosi 48 zl. Szczegolowe informacje we wlasciwych dla
miejsca zamieszkania prenumeratora oddzialach ,,Ruch” lub w urzedach poczrowych. Prenumerata
zagraniczna jest o 100% droisza od prenumeraty krajowej i za [ kwartal 2006 r. wynosi 96 zl.

adres redakeji:
30-105 Krakéw, ul, Kosciuszki 37, tel, 012 61 99 530, fax 012 61 99 502;
e-mail: miesiecznik@znak.com.pl
www.miesiecznik.znak.com.pl

Materialéw niezaméwionyeh nie odsylamy

Naklad 2600 egz.
Sklad i lamanie: tukasz Mazurkiewicz

Druk: Drukarnia Colonel, Krakéw, ul. Dabrowskiego 16


www.miesiecznik.znak.com.pl
www.miesiecznik.znak.com.p

W numerze:

Cztowiek drogq Kosciola?, s. 9

Janusz Poniewierski: Ostatnie decyzje dotyczgce pogrzebu ks. Twardowskiego
traktuje jako swoislg ,,odpowiedz” na encyklike Redemptor hominis. Bo czym-
ze jest zlekcewazenie woli Zmarlego i jego rodziny jak nie odwrotem z tej drogi,
oktérej pisal Jan Pawel I1, i ,,odstgpieniem” od czlowieka? Budynek ko§cielny ani
nawet najszlachetniejsza idea to nie jest ,,czlowiek »kazdy«, najbardziej »kon-
kretny« i najbardziej »realny«".

%

Opowiesci jerozolimskie, s. 22

Olga Stanislawska: Swieto§é w kazdej religii inaczej splata sie z topografia. Jak
osgdzié, dla ktérej z trzech Abrahamowych tradycji miasto jest bardziej Swiete
i kto ma do niego wieksze prawo? Moze ten bardziej kocha, jak w opowiesci o kré-
lu Salomonie, kto pozwala zyé? Na co dzien nielatwo daé sobie rade z 1g Swietos-
cig. Pisarz Meir Shale mowil, ze SwigtoSé w Jerozolimie jest jak plama z barsz-
czu — nie da sie jej wywabié.

hY

Dziecko jako kategoria filozoficzno-etyczna, s. 122

Jacek Filek: Smier¢ dziecka nie jest tylko Smiercig jakiego$ konkretnego dziec-
ka, jest ugodzeniem w samg podstawe ludzkiego egzystowania. Dziecko zawsze
bardziej umiera niz czlowiek dorosly. Zawsze umiera ono bowiem bezpotomnie.
Scisle méwige, o tylko dziecko umiera w sposéb absolutny. Przyszloéé zostaje
zamknieta, jeszcze zanim nadeszla.

T

W stulecie urodzin Romana Brandstaettera, s. 148

Mateusz Marczewski: Nastepnego dnia pojawia si¢ na schodach. Dlugo patrzy na
Regine. ,,Znam panig, widzialem panig oczyma wyobrazni, kiedy plynglem stat-
kiem do Europy. Pani zostanie mojg zong™ — mowi. .,Postanowilam za maz nie
wychodzié, Poza tym jestem katoliczka, a pan nie, wiec lo zupelnie niemozliwe™
— odpowiada ona. Brandstaetter uémiecha sie i mowi, ze ,u Boga nie ma nic
niemozliwego”. Kritko potem przyjmuje chrzest i bierze §lub z Reging.

®

~Krzycz zawsze to, co inni”, s. 192

"™ Michal Godzic: U progu IV Rzeczypospolitej na usta ciénie si¢ apel: do naukow-
4 | cdw, ktdrzy w lawach parlamentarnych banalizujg nivanse rzeczywislodei; do
{ dziennikarzy, kiérzy dobrze wiedzg, czy kto§ ma racje, zanim uslyszg, co ma do
powiedzenia; do politykow, kidrzy uwazajg, ze ustalenie faktow powinno zalezed
od propafnistwowe]j postawy ,prawdziwego Polaka”. Apel o intelektualng uczci-
wosé. Tylko tyle.
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