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Od redakcji

Ludzie wedruja od poczatku swojego istnienia. Przy-
musowe migracje, powodowane koniecznoscig ucieczki
przed biedg i wojnami, sg nadal smutnym elementem rze-
czywistoSci. Przezycia religijne zwigzane z odwiedzaniem
miejsc Swietych sprawiaja, ze trudy pielgrzymowania po-
kornie znosza ludzie starsi i chorzy. Gros tych, ktorzy
opuszczaja Polske na dwa tygodnie w roku lotami czarte-
rowymi, ucieka po prostu na zamkniete plaze podobnych
na calym $wiecie hoteli, gdzie kontakt z miejscowa kul-
turg ogranicza si¢ zwykle tylko do oryginalnie brzmigcych
nazw w kawiarnianym menu.

Wakacyjny numer ,,Znaku” to bilet na podréz do $rod-
ka kazdego z nas. W rozmowach z Haling Bortnowska,
Ewa Szumansks i Ryszardem Kapuscinskim padajg pyta-
nia o tozsamo$¢ wedrowcy, o to, czy dobrze jest tesknié
i jaka role odgrywa miejsce, do ktérego wraca si¢ po skon-
czonej wyprawie. Naszym celem bylo tez pokazanie, ze
miary, ktérymi zazwyczaj okreSla si¢ podr6z — kilometry,
godziny i dni — sg w istocie wzgledne, ze podrdz mozna na
dobrg sprawe odby¢ nawet wokdét wlasnego pokoju, ze jej
istota tkwi bardziej w intencji, z ktorg si¢ wyrusza, niz w sa-
mym tylko ,,wspoéiczynniku egzotycznosci”.

W numerze ani razu nie pada pytanie: dlaczego podré-
zujesz? Tak jakby bylo to zagadnienie zbyt intymne, jakby
odpowiedz zbyt czesto kojarzyla si¢ wedrowcy z niezrozu-
mieniem, ktore spotyka go u bliskich po powrocie, a moze
nawet ze zwatpieniem w sens dzielenia si¢ przezyciami,
ktére z samej swej natury sg jednostkowe i epizodyczne.

Bardzo dzigkujemy wszystkim naszym Przyjaciotom
i Czytelnikom za zyczenia z okazji 60-lecia ,,Znaku”.
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Wokét wizyty Benedykta XVI

W dniach 25-28 maja br. przebywal w Polsce papiez Be-
nedykt XVI. Ponizej zamieszczamy nasze — redaktoréw ,,Zna-
ku” — komentarze do stéw Ojca Swigtego i do wydarzen, kto-
rych bylismy swiadkami i uczestnikami.

Redakcja

Karol Tarnowski

Dziwnie pomysled, ze to byl nie Jan Pawet I, ale Benedykt XVI —
kardynat Ratzinger. Kontrast, ale i zdumiewajaca, gdyz réwnoczesnie
nieeklektyczna, tworcza kontynuacja. Dane nam bylo dos§wiadczyé
czego$ takiego, jak ciaglos¢ Kociola i ,,powiew Ducha Swictego” po-
przez dwa pontyfikaty. Skad to doswiadczenie? Najpierw dzieki nie-
ustannej obecno$ci poprzedniego papieza na calej trasie pielgrzymki
i w stowach nowego papieza. Benedykt XVI nie tylko wpisuje sic w ten
sposdb w pewng poetyke Kosciola, ale z osobistym przekonaniem na-
wigzuje do nauczania i do osoby swego poprzednika. Wida¢ to byto moze
szczegblnie we wspanialej katechezie do mtodziezy na Bloniach, godne;j
najlepszych nauk Jana Pawta; ale takze w obu katechezach do ducho-
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wiefistwa: w Warszawie i w Czestochowie. Nastepnie widaé to byto
w coraz wiekszej, pelnej pokory i ciepla otwartosci Benedykta na polski
»ud Bozy”, ale takze w temperaturze przyjmowania go przez ludzi.
W tym ostatnim fenomenie bylo co§ zastanawiajacego, gdyz autentycz-
na mito$¢ Polakéw do JPII powinna byta, w ludzkiej logice, przejsé przez
dtuzszy czas zatoby. Tymczasem nie tylko tej zatoby nie dato sie odczud,
ale wyczuwalo sie §wiadomg akceptacje odmiennosci — takze narodo-
wej! — BXVI i co$, co mozna by nazwaé ,,obecnos$cig dawnego papieza
w nowym” w podwojnym sensie: wyczuwalnego, chod tajemniczego zycia
Jana Pawla w innym, nie$miertelnym wymiarze oraz zycia Ducha Swie-
tego w nich obu, jako nastepcach Piotra, a wlasciwie Chrystusa. Nowy
papiez wpisal si¢ bezbtednie w duszpastersky troske poprzednika, tro-
ske, ktora adresuje sie przede wszystkim do tego, co w ludziach — a tak-
ze w narodzie — dobre, ale co réwnoczes$nie powinno bezwzglednie byé
zobowigzaniem na przyszlo$é, to znaczy powinno by¢ czujnie pielegno-
wane i zarazem pokornie, lecz wielkodusznie udzielane innym. Méwil
o tym Papiez szczegdlnie dobitnie na Bloniach, ale takze do ksiezy w war-
szawskiej katedrze.

W nauczaniu Benedykta XVI na temat wiary uderzajacy byl nacisk
na jej aspekt personalistyczny; wyluskanie istoty owego aspektu
i warunkéw dostepu do niego. W tym punkcie widaé byto, jak mi sie wy-
daje, pewng roznice w katechezie Benedykta i Jana Pawta. Jan Pawet II,
mimo swej zasadniczo fenomenologicznej i filozoficznej orientacji, na-
uczal przede wszystkim d ok tryny zawartej w Pismie Swietym i w teo-
logii Kosciota. Benedykt XVI, pomimo swej Scisle teologicznej orienta-
¢ji, mocnego przekonania o prawdzie oraz petnionej przez lata funkcji
»straznika wiary”, zacheca przede wszystkim do wejscia w osobiste d o -
Swiadczenie wiary — do$wiadczenie, w ktérym nikt nikogo nie moze
zastapi¢ i w ktorym przez pojecia teologiczne trzeba sic przedrzed.
Pamietamy jego znamienne stowa z Czestochowy: ,,Bog skrywa sie w ta-
jemnicy: usilowanie zrozumienia Go oznaczatoby probe zamkniecia Go
w naszych pojeciach i w naszej wiedzy, a to ostatecznie prowadziloby
do utracenia Go. Poprzez wiare za$§ mozemy przebic sie przez pojecia —
nawet pojecia teologiczne (sic!) — i »dotknaé« Boga zywego. A Bog, gdy
juz Go dotkniemy, natychmiast udziela nam swej mocy”. W tym na-
uczaniu czuje sie¢ oddech wielkiej duchowosci niemieckiej, takze prote-
stanckiej, ktora nie pozwala sie uwiesS¢ przez ,nawet teologiczne” poje-
cia iidzie wprost do boskiej rzeczywistosci. Te mozliwos¢ szczegdl-
nej, bezposredniej relacji przez wiare podkreslat Papiez takze w krétkich,
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ale jakze waznych stowach skierowanych do chorych w Lagiewnikach;
wiara chorych pozwala do$wiadczy¢ mitosierdzia Bozego w nich jako
zywych §wiadkach - nigdzie moze wyrazniej nie czulo si¢ pokre-
wiefistwa miedzy pojeciami doSwiadczenia i Swiadectwa.

Ale ta osobista wiara wymaga — méwil Papiez — bardzo stanowczo
i radykalnie wej$cia w wymiar ciszy i zatrzymania czasu, w ukrycie swo-
jej »izdebki”, i — dzieki modlitwie i medytacji — stania sie ,,ekspertem od
spotkania z Bogiem”. Te stlowa skierowal Papiez do ksiezy, a nie do
Swieckich, ale jest oczywiste, ze mutatis mutandis dotyczg one wszyst-
kich, ktdrzy chcg prawdziwie trwaé w wierze. Oznacza to, ze wiarg trzeba
2y ¢, a nie tylko ja werbalnie wyznawad. ,,Realizuje sie to przez wewnetrz-
ne zjednoczenie (...), umacniane przez nieustanng modlitwe, uwielbie-
nie, dziekczynienie i pokute. Nie moze zabrakngé uwaznego wshuchi-
wania sie w natchnienia, ktére On przekazuje nam przez swoje Stowo,
przez osoby, ktore spotykamy, przez sytuacje z codziennego zycia. Mi-
towac Go znaczy prowadzi¢ z Nim nieustanny dialog, aby poznaé Jego
wole i gorliwie j3 pelni¢” (Warszawa, plac Pitsudskiego, 26 maja). Tak
pojete, zanurzone w codzienno$¢ zycie wiarg jest takze rozumne i ma-
dre, gdyz wsparte o ,skale”, jakg jest Chrystus — o tym méwil Papiez
szczegblnie do miodziezy. Ale rozum wiary nie jest rozumem teologii
czy filozofii — blizszy jest raczej ,nieformalnego” ludzkiego rozumu, o ktd-
rym pisal kardynal Newman.

W Auschwitz Papiez-Niemiec zmagal sie ze straszliwg probg skrajne-
go zta spowodowanego przez niemiecki hitleryzm. Czy mogt i powinien
byl powiedzie¢ wiecej, niz powiedzial? Nie sadze. Wielkie bylo to, ze
umiat i chciat milczeé, a méwic przejmujaco skargg wobec Boga i wezwa-
niem do przebaczenia. C6z bowiem jak nie przebaczenie moze na powrdt
otworzy¢ drzwi nadziei na pojednanie miedzy ludzmi i narodami?

Doprawdy — Benedykt XVI ukazal sie w Polsce jako nowy wielki
papiez — godny przewodnik wiary w ,,czasie marnym”.

KAROL TARNOWSKI, ur. 1937, prof. dr hab. filozofii, redaktor ,,Znaku”.
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Krystyna Strgczek

Kiedy Karol Woijtyta zostal wybrany papiezem, miatam rok. Nie
znalam innego papiestwa niz pontyfikat Jana Pawla II, nie znalam inne-
go Kosciota niz Koscidt, ktéremu on przewodzil. Po raz pierwszy czeka-
tam na Papieza, ktory nie byl ,,papiezem-Polakiem”. W pewnym sensie
po raz pierwszy w sposob catkiem bezinteresowny i czysty czekatam na
glowe mojego Kosciota — bez narodowych sentymentéw, patriotyczne-
go uniesienia, bez domieszki polskiego mesjanizmu.

Zapamietalam te pielgrzymke jako pielgrzymke gestow i znakdw.
Benedykt XVI tak wytyczyt jej trase, jakby pragnal dotkngé ziemi i zro-
zumieé nardd, ktory wydal jego poprzednika. Jakby chcial odkryé Ta-
jemnice. Jakby to bylo poniekad nasza, Polakéw, zastuga, kim stal si¢
Karol Wojtyta. Zyjac tu, nie umiem jasno dostrzec w tym naszej zastugi.
Boje sie, czy jesteSmy w stanie unies$¢ te odpowiedzialno$é, jaka natozyt
na nas nowy papiez. Ufam jednak, ze ,,Duch wieje, kedy chce”.

Zdatam sobie sprawe, ze tak naprawde dopiero patrzac na Benedyk-
ta, odkrywam wyjatkowos¢ Jana Pawta. Ale odkrywam tez samego Bene-
dykta w jego kruchosci i zarazem heroizmie, z jakimi dzwiga brzemie by-
cia nastepcg cztowieka nazywanego wielkim. Porusza mnie jego lek zmie-
szany z odwagg, gdy wychodzi do skandujacego thumu. Jego pokora, kiedy
godzi sie pozostawal w cieniu, i sita, bo dzieki niej nie traci siebie.

Wszyscy pamietamy niebywalg tecze w KL Birkenau. Ale poprzedzit
ja inny obraz. Oto przygarbiony juz ze starosci cztowiek w bialej szacie
samotnie przekracza brame zwieficzong napisem ,,Arbeit macht frei”. Za
nim klebi sie ttum purpuratéw, sunie Swita papieska, jednak on jest sam.
Tak w doswiadczeniu krzyza kazdy z nas jest sam —jak Chrystus. I w do-
$wiadczeniu $mierci. Bo w tej jednej godzinie juz nikt z ludzi nie pomo-
ze. Najpierw przez brame $mierci przechodzi Glowa, a dopiero potem
caly Koscidl. I to jest prawdziwa Pascha, przejscie ze $Smierci do zycia.
Taka Paschg byla $mieré Jana Pawla II. Tak samo odczytuje ten znak
pozostawiony przez Benedykta XVI — jako wezwanie, by p6js¢ za nim.
A potem juz tecza.

Moja cérka urodzita sie niecate pét roku po $mierci Jana Pawta II,
pieé¢ miesiecy po tym, jak Joseph Ratzinger zostal wybrany papiezem.
Nie pozna nigdy Kosciota pod przewodnictwem Karola Wojtyly. Ale
nic nie straci, jesli nauczy sie czytaé znaki.

KRYSTYNA STRACZEK, ur. 1977, redaktor ,,Znaku”.
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Stefan Wilkanowicz

»Madros¢ ewangeliczng, zaczerpniety z dziel wielkich $wietych
i sprawdzong we wlasnym zyciu, trzeba nie$¢ w sposob dojrzaly, nie
dziecinny, i tez nie agresywny, w $wiat kultury i pracy, w $wiat mediow
i polityki, w $wiat zycia rodzinnego i spotecznego. Sprawdzianem au-
tentycznoS$ci waszej wiary i waszej misji, ktora nie zwraca uwagi na sie-
bie, ale realnie budzi wiare i mito$¢, bedzie poréwnanie z wiarg Maryi”
(Czestochowa, 26 maja).

Co stowo to problem i zadanie. Rzadko zdarza sie taka kondensacja,
ogromny program zawarty w dwdch zdaniach.

Co mozna powiedzie¢ na gorgco? Moze zaczaé od pytan?

»Madros¢ ewangeliczna” — to znaczy jaka? Nie spekulacja, lecz nie-
siona cztowiekowi Dobra Nowina o mitosci Chrystusa i szansie na ja-
kie$ zjednoczenie si¢ z Nim — to chyba najistotniejsze.

»Zaczerpnieta... i sprawdzona...” — nie abstrakcyjna, lecz potwier-
dzona. Zaczerpnieta z ,,dziet wielkich §wietych” i sprawdzona w mojej
wlasnej biografii, odnoszaca sie do zycia codziennego.

»Nies¢ w sposéb dojrzaly, nie dziecinny” — to chyba znaczy bezu-
stannie poglebiaé to, coSmy otrzymali w czasie dziecifistwa i mtodosci.
Ale jak dochodzi¢ do powszechnej, dojrzatej formacji chrzescijan doro-
stych? Jak to robi¢ w Kosciele?

»W sposob dojrzaty (...) i nie agresywny” — to pozornie oczywiste,
ale trudne. Wahamy sie bowiem miedzy uprzejma tolerancja, ktéra wy-
glada na obojetnosé, a twardym narzucaniem pogladéw albo i odsgdza-
niem od czci i wiary.

»W $wiat kultury i pracy, w $wiat mediow i polityki, w Swiat zycia
rodzinnego i spolecznego” — to znaczy: wszedzie. Ta madros$¢ ewange-
liczna ma realnie budzi¢ wiare i mito$é. Jak to robi¢ w dzisiejszym Swie-
cie polskiej polityki?

Mobdimy sie o Swietego apostota politykow.

STEFAN WILKANOWICZ, ur. 1924, b. redaktor naczelny ,,Znaku”,
prezes Fundacji Kultury Chrzescijafiskiej ZNAK.
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Henryk Wozniakowski

Benedykt XVI, wzywajac nas, bySmy ,,trwali mocni w wierze”, nie
ograniczyl sie do samego wezwania, nie pozostawil nas z cisngcym sie
na usta pytaniem: ,ale jak mamy to robié¢?”. Dostalisémy od niego wiele
precyzyjnych i zadziwiajaco konkretnych wskazaf, wyrazonych cytata-
mi z Pisma Swietego albo i komentarzem Papieza, czesto odwolujacym
sie nawet do aktualnych polskich probleméw. Moim zdaniem, kulmi-
nacja odpowiedzi na pytanie, co winni$my czynié, by trwaé mocni w wie-
rze, byly oba kazania krakowskie. Dom waszego zycia budujcie na skale
— to znaczy na Chrystusie bedgcym mitoscig najwyzsza, bo ukrzyzowang
i odrzucong, budujcie go madrze, z Piotrem i wspolnota Kosciota, badzcie
$wiadomi, ze pojawig sie trudnosci, ale nie traécie nadziei, bo jesli ,,do-
mostwo” waszego zycia bedzie dobrze utwierdzone, na pewno nie runie.
Tak Papiez mowit do mtodych. A nazajutrz, w Swieto Wniebowstgpienia,
wzywal: ,,Prosze was, byScie stojac na ziemi, wpatrywali sic w niebo”,
a zatem — abyScie czynili dzieta mitosierdzia, solidarnosci i sprawiedliwo-
$ci, abyscie dzielili sie skarbem wiary.

»JesteSmy wezwani, by stojac na ziemi, wpatrywaé sie w niebo” —
w tych stfowach zawiera sie odpowiedz autora encykliki o Bogu, ktory
jest mitoScig, na pytanie o to, jak mamy trwa¢ mocni w wierze. Tutaj, na
ziemi, jesteSmy postawieni przez Boga, tu jesteSmy zakorzenieni i tu mamy
tworzy¢ dobro na wszelkich polach naszego dziatania. Ale sens tych dzia-
tan — a wiec naszego zycia — osiggniemy jedynie wowczas, gdy nie zapo-
mnimy o niebie. Wczesniej, na Jasnej Gorze, padly podobne stowa:
»Wiara jest obecna nie tylko w nastrojach i przezyciach religijnych, ale
przede wszystkim [podkr. moje] w mysleniu i w dzialaniu, w co-
dziennej pracy, w zmaganiu si¢ ze soba...”.

Po tych kulminacyjnych rozwazaniach nastapit dramatyczny epilog
w Auschwitz. Jesli z tamtej ziemi popioléw — zdawal sie mowié Papiez —
spogladamy w niebo, widzimy pustke. ,,Gdzie byt Bg w tamtych
dniach?... Dlaczego $pisz, Panie?”. Ale nie s3 to pytania bez odpowiedzi.
Bog byl w gingcych, w Edycie Stein, w Maksymilianie Kolbe, a przede
wszystkim w narodzie zydowskim, ktérego unicestwienie miato by¢é row-
noznaczne z zabiciem Boga. Jesli mamy, stojac na ziemi, wpatrywacé sie
w niebo — dopowiadam papieska mysl — nie mozemy zapomnieé, omi-
naé czy wzigé w nawias tego dos§wiadczenia radykalnego zla, jakim byt
i jest Auschwitz. Jesli wiec stojac na tamtej, skalanej radykalnym ztem
ziemi, bedziemy umieli zapuscic nasze spojrzenie w niebo i dostrzezemy

10



PO PIELGRZYMCE

tam nie pustke, lecz zapowiedz Pelni — to bedzie wielki postep na dro-
dze ku umocnieniu naszej wiary.

HENRYK WOZNIAKOWSKI, ur. 1949, redaktor ,,Znaku”, prezes SIW
ZNAK.

Michat Bardel

W miejsce refleksji popielgrzymkowej chciatbym postawic sobie i Czy-
telnikom kilka pytaf, z zastrzezeniem jednakze, ze cho¢ kryja sie pod nimi
dos¢é gorzkie obserwacje i przemyslenia, nie s3 to jedyne moje obserwacje
i przemy$lenia po wizycie Ojca Swietego. Juz raczej stanowia one przy-
stowiowg lyzke dziegciu w uczcie, jaka swoja wizyta zgotowatl nam Bene-
dykt XVI. O uczcie pisaé nie potrafiec — zrobili to i zrobig o wiele lepiej
inni. Napisze o dziegciu, o ktérym zwykle zboznie milczymy.

A zatem: czy myle sie, obawiajac, ze religijno$¢ nasza zaczynamy
oceniad, biorgc za kryterium zywiotowos¢ powitan, masowos¢é spotkan,
glosnosé oklaskéw? Umiemy picknie witaé Papieza — to nie ulega kwe-
stii. Czy wystarczy nam jednak taka umiejetno$¢?

Czy myle sie, dostrzegajac w tej zywiolowosci i masowosci wiecej
bodaj areligijnych (cho¢ nierzadko chwalebnych) wzruszen i motywoéw
nizli czystej duchowosci? Czy myle sie, podejrzewajac, ze wielu z nas
celu ostatniej pielgrzymki upatrywato w tym, by Ojciec Swiety nie po-
czul sie mniej kochany od swojego wielkiego poprzednika? Czy nie mam
racji, ze sympatyczna tamana polszczyzna Benedykta wywotata (i nadal
wywoluje) wieksze wzruszenie i entuzjazm niz madre i mocne stowa wy-
powiedziane po wlosku? Jakiego to rodzaju entuzjazm? Czy ma co$
wspOlnego z wiarg?

Czy w ogdle nie jest czyms niebezpiecznym budowaé swojg religij-
no$¢ na mitosci do glowy ziemskiego Kosciota? Czy — jesli wdowa z na-
boznym wzruszeniem daje Swiadectwo swej wiary, przekonujac, ze moc-
niej plakata po Janie Pawle II niz po zmartym mezu — niestusznie lapie
sie za glowe? Czy prdzno sie niepokoje, Sledzac w naszym stosunku do
Ojca Swictego $lady temporalnej, okotopielgrzymkowej idolatrii?

Czy bladze wreszcie, dostrzegajac w naszym picknym polskim entu-
zjazmie, niebezpieczne, coraz widoczniejsze nuty jakiego$ pysznego sa-
mozadowolenia? I czy w tym naszym samozadowoleniu nie utwierdzi
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nas najprostsza interpretacja przestania, jakie zostawit nam Benedykt?
Czy rzeczywiscie nasza wiara jest juz wystarczajaco gleboka, ze wystar-
czy jej nie traci¢? Oby.

MICHAL BARDEL, ur. 1976, p.o. redaktora naczelnego ,,Znaku”.

Anna Gtgb

Na krakowskich Btoniach zobaczylam inng Polske. Nie przesadze,
jesli powiem, ze to doswiadczenie byto dla mnie — jak niedzielne powie-
trze po nocnym deszczu — czyms$ orzezwiajgco Swiezym. Znow poczu-
tam sie u siebie — jak w domu. Nie mam telewizji, i dobrze, bo zobaczy-
tabym moze tylko ttumy, mase ludzi bez twarzy. W ttumie nie zobaczy-
tabym bladej, po nieprzespanej nocy, dziewczyny z Ukrainy, ktdra
ozywila sie, gdy ksigdz wital pielgrzyméw przybylych ze Wschodu, nie
zobaczytabym tez utrudzonych ukraifiskich babulinek w od$wietnych
chustkach na glowie, trzymajacych transparent, ani jasnych twarzy chtop-
coéw i dziewczat, ktdrzy w skupieniu, siedzgc na kocach, odmawiali r6-
zaniec, a kiedy Benedykt XVI pojawil sie na Bloniach — rozpromienili
sie jakim§ wewnetrznym $wiattem. Nie zobaczylabym réwniez tego, ze
ludzie nie unikali swego wzroku — jak na co dziefl na ulicy, lecz patrzyli
na siebie, zauwazali sie, wzajemnie pomagali, podawali stoteczki, wode.
Kiedy obok przejechat Papiez, po chwili twarze zwracali ku sobie. Mo-
gli sie w nich przejrzeé jak w lustrach.

Miatam wrazenie, ze uczestnicze w jakim§ wielkim $wiecie celebru-
jacym zwyczajng dobroé. Dobroé i wzajemne zaufanie staly si¢ niewy-
muszonym obowigzkiem. I poczutam, ze przywrdécona mi zostala na-
dzieja i wiara w nas — pojedynczych, konkretnych nas, do ktérych z osob-
na méwit Benedykt. Moze tak jak moim rodzicom przywrdcona zostata
nadzieja po pierwszej pielgrzymce Jana Pawta IT do Polski, w 1979 roku,
kiedy miatam trzy miesigce... Przypominajgc sobie tych pojedynczych
ludzi — zamyS$lonego chtopaka, dziewczyne z warkoczami przyjmujaca
Komunie, matego chlopca, ktéry na widok potarganej gazety ze zdje-
ciem Papieza z niepokojem méwi: ,, Tato, tato, papiez do gory nogami”,
zmeczonego wiejskiego proboszcza, starca z pielgrzymkowym znaczkiem
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na klapie marynarki, opiekunéw pchajacych wozki z gteboko uposle-
dzonymi — nie pytam, co zostanie z tych dni. Nie wiem, co dzialo sie
w sercach tych wszystkich ludzi. Dobra, ktére powstalo, nie da sie zmie-
rzy¢, wziag¢ pod mikroskop. Moge sadzi¢ tylko siebie.

Milion ludzi na Bloniach wyrazat jaki$ gtéd za zrédlem — czystym,
jasnym, spokojnym. Za kims, kto wskaze kierunek, przywrdoci godno$é
i sens — smutnym, cichym, takngcym sprawiedliwosci i pokoju — oraz
Swiezos$¢ stowom Ewangelii. Kto za pomocg kilku prostych stow wyrazi
tesknote kazdego z nas — tesknote za niebem. Ten skromny, zamyslony
i wstuchany w Polske Papiez, cztowiek nie tylko z bagazem lat, ale cze-
sto dramatycznych do$wiadczen, postawil nam jednoczesnie wymagaja-
ce pytania: czy jesteSmy wierni przestaniu, jakie zostawil nam papiez
Woijtyla, czy sta nas na dojrzalo$é wiary, czy przeklada sie ona w natu-
ralny sposéb na codzienno$é? Na pewno wielu z nas sie zawstydzito.
Wierze jednak, ze wielu — tych o czystych rekach i pelnych sercach —
mogloby spojrzec ze spokojem w oczy Papieza. Zrozumiatam, ze Bene-
dykt poktada w nas, szeregowych chrzescijanach, wielka nadzieje. Jeste-
$my mu potrzebni. My. Konkretni ludzie o jasnych twarzach.

Ktos powie: ,,naiwne dziewcze, nie widzisz, co dzi§ dzieje sie¢ wokot?”,
Jesli moja wiara jest naiwna, to znaczy, ze wiara Jana Pawla II i Bene-
dykta XVI w moc Boga i ufnos¢ w mozliwosci cztowieka sg oparte na
ciggle odnawianej mrzonce.

Po tym, co zobaczylam, nie mam watpliwosci — damy rade. My.
Konkretni ludzie o jasnych twarzach. Nie lekajmy sie. Przeciez On jest
z nami.

ANNA GLAB, ur. 1979, stata wspoétpracownica ,,Znaku”.
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Janusz Poniewierski

+~W tym znaku zwyciezysz”

Krétka historia miesiecznika ,,Znak” (cz. Il)

Dekada trzecia (do roku 1976): Dialog , niepokornych”

Mijaty kolejne ,,polskie miesigce”: Marzec, Grudzien, Czerwiec...
»Znak”; ostro kontrolowany przez cenzure, nie mial najmniejszych
mozliwosci wspomnienia wydarzen z roku 1968, 1970 czy 1976 —
a co dopiero ich komentowania. Poza jednym chyba tylko wyjat-
kiem: przeszto rok po Marcu w lekko zartobliwej, pisanej gwarg ru-
bryce Listy gazdow jednemu z autoréw, podpisujacemu si¢ ,, Waw-
rzek” (pod tym imieniem kryt si¢ ks. Jozef Tischner), udato si¢ napo-
mkna¢ o studentce pobitej ,,w mieScie” przez ,nieznanych sprawcoéw”.

...Ona mi cosi gadaé zacyna, ale niewyraznie, bo wyraznie ni mogta, ze u nik
byta bitka, jakiej $wiat nie widziol. Rozchodziyto si¢ im o jakiegosi dziada (...)
Z dziadym dziadowsko polityka i do dziadostwa wiedzie. (...) Jesce kie byl nie
jedyn, ba wiecej!.

I dalej:

Wtadek, niby Magdy brat, siedzi w herescie (...) Ale na Wtadka ztosci ni mo
nikto, bo kozdyn wiy, ze pokoju chciol, ino mu si¢ nie udato. E, idze Jedrus, kie
Swiat telo opacny. Bo ci, co pokoju i zeby bylo dobrze fcom, w herescie sie-
dzom...

! Jak wiadomo, bezpo$rednim powodem wydarzefi marcowych byto zdjecie ze sceny
Teatru Narodowego w Warszawie Dziadow Mickiewicza.
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Ten ,,wyczyn” Tischnera zastuguje na odnotowanie w historii
polskiej prasy. Niemniej, warto zauwazy¢, iz celem ,,Znaku” (réw-
niez ze wzgledu na miesieczny cykl wydawania pisma i znaczne op6z-
nienie) nie bylo — nie moglo by¢! — komentowanie biezacych wyda-
rzen, lecz budowanie ,wewnetrznego cztowieka”, prowadzenie czy-
telnika ku duchowej wolnosci. A jesli co$ dalo si¢ jednak skomentowac
(cenzura ,puscita”) — to inaczej, glebiej. Na przyklad w czasie ob-
chodéw tysigclecia chrztu Polski (1966) — kiedy Wiadystaw Gomul-
ka méwit o biskupach, ze usituja ,,jubileusz dziejéw narodu i pan-
stwa zastgpi¢ jubileuszem dzialalnosci Kosciota katolickiego w Pol-
sce” — w miesieczniku ukazal si¢ poemat sygnowany literkami A.]J.
(Andrzej Jawien, czyli Karol Wojtyta) Wigilia Wielkanocna 1966
(»---tysiac lat jest jak jedna Noc: Noc czuwania przy Twoim gro-
bie”). W 25. rocznice wybuchu Powstania Warszawskiego (lipiec-
-sierpient 1969; w tym czasie hucznie swigtowano 25-lecie PRL) za-
mieszczono zdjecie pomnika Nike i fragment powieSci Antoniego
Gotubiewa Bolestaw Chrobry:

Ziemio mila... Od wiekéw patrze w twe oczy — i widze w nich odblask pozogi.
Widze przerazenie i wstret, strugi krwi i blysk spadajacego zelaza. Nauczytas
mnie mito$ci i buntu, gdy spotkalem cig niespodzianie w sierpniowy cieply dzief
— i nigdy nie pogodze si¢ z przerazeniem w twych oczach. (...) tego tylko pra-
gne: byS mogla lecie¢ jak ptak. Zeby mniej byto krzywdy i tez, a jek nie ptynal
chmurg nad dymami rujnowanych miast. Zeby nie ogarniata cif; trwoga na wi-
dok spotkanego cztowieka i zeby stowo brat nie byto naigrawajaca sie drwing.
By wolno nam bylo i§¢ miedzg i ZdZbto brudu nie macito nam wzroku.

Z kolei 30-lecie wybuchu wojny (wrzesienr 1969) uczczono ,,nume-
rem niemieckim” (m.in. teksty: Anny Morawskiej ,,Inne Niemcy”
w Trzeciej Rzeszy i Guentera Saerchena Problemy sgsiedztwa).

Miesigcznik redagowany przez Hanne Malewska nie raz zaskaki-
wal czytelnikdéw szerokoScig spojrzenia. Teologia i filozofia splataly
sie tu z literaturg, historia, socjologia, przyrodoznawstwem, a nawet
z refleksjg na temat... techniki. To ,istna encyklopedia wspotczesnej
kultury katolickiej” — pisat o kolejnych rocznikach Jerzy Turowicz.
Faktycznie, ,,Znak” probowat ,oswietla¢ wszelkie aspekty wszyst-
kiego”, niemniej redaktor naczelnej nie chodzito o pismo li tylko
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erudycyjne, akademickie — cho¢ przeciez dbata o to, by jej wspolpra-
cownicy dobrze znali jezyki obce, duzo czytali i dzielili si¢ swoja
wiedzg z czytelnikami (stad wtasnie obecno$¢ w piSmie comiesiecz-
nych omoéwieni nowosci wydawniczych — polskich i zagranicznych).
Bliskie jej bylo natomiast pragnienie Norwida: zeby istnialo w Pol-
sce czasopismo pokazujace codziennos¢ z perspektywy wiecznoSci.
Tak wtasnie redagowata ,,Znak”.

Dobrze rozumieli to éwczesni czytelnicy, przynajmniej niekto-
rzy.

»Znak” — pisata z Nowego Jorku Ewa Gieratowa — ma inne zadanie niz
literatura fachowa z zakresu paleontologii, psychoterapii, kosmologii, teorii li-
teratury. Niechze znawcy tych dziedzin, piszac dla ,,Znaku”, nie wdajg sie w tech-
niczne szczegoly, zbyt rozwlekle i zawile, a za to niech (...) posuwajg na swoich
odcinkach te samg sprawe: odkrywanie Boga w kosmosie, odkrywanie zwigz-
kéw i jednosci wszystkich nauk w cztowieku, a co za tym idzie — pojmowanie
Wecielenia, wchodzenia Boga w Swiat.

I dalej:

Znak nasz i tytul ,,Znaku” to poziom skrzyzowany z pionem. (...) [Ten]
tytul obowigzuje. Poziome ramiona majg obja¢ globalnie $wiat, a pion — zwig-
zek Boga i czlowieka — trzeba umacnia¢ dostownie z kazdym oddechem. (...)
Niech o tym nadal méwi ,,Znak”. Niech pojecia znane z nauk przyrodniczych,
z ekonomii, socjologii, matematyki, swym nowym jezykiem mdéwig zawsze o tym
samym: skad i po co jesteSmy, dokad, do Kogo idziemy, ktéredy droga.

Wtedy, na przetomie lat 60. i 70., redakcja miesiecznika zajmo-
wata dwa male pokoje w kamienicy przy ul. Siennej 5, na pierwszym
pietrze. Oprécz Hanny Malewskiej do Scistego zespotu redakeyjne-
go nalezeli: Halina Bortnowska i Stanistaw Grygiel, ,,dochodzacy”
(ze wzgledu na prace na Uniwersytecie) Wladystaw Strozewski, do-
jezdzajacy co jaki$ czas z Warszawy Bohdan Cywinski oraz Franci-
szek Blajda — ,,cztowiek orkiestra”: redaktor techniczny, menedzer,
archiwista. Niestety, Strozewski figurowal w stopce redakcyjnej je-
dynie do roku 1969. Administracyjne wladze UJ zachowaly si¢ bo-
wiem w jego przypadku tak samo jak kiedy$ wobec Stanistawa Stom-
my; mlody doktor habilitowany stangl przed wyborem: praca na
uczelni albo w ,,Znaku”. Po namysle wspdlnie uznano, ze jego po-
wolaniem jest jednak filozofia i praca dydaktyczna ze studentami.
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Ze — zwlaszcza teraz, tuz po Marcu ’68 — studenci (i w ogodle polskie
szkolnictwo wyzsze) potrzebuja go bardziej anizeli redakcja. Ale
Wiadystaw Strézewski dalej bywat na Siennej, byt staltym wspétpra-
cownikiem miesiecznika, zamieszczal tu swoje artykuly (pod pseu-
donimem ,,Sigma”) — ta wi¢z rozluznita si¢ dopiero potem, po odej-
Sciu Malewskie;j.

W drugiej potowie lat 60. osobg dla ,,Znaku” bardzo wazng byt
ks. Jozef Tischner, ktory — jak pamigta Cywinski — ,,przychodzit tu
prawie codziennie” i zostawal na kilka godzin. Czytal teksty, bral
udziatl w zebraniach, doradzal... I, dzigki nadzwyczajnemu poczuciu
humoru, roztadowywal napiecia, tagodzit konflikty. Tischner ,,robit
z nami pismo jak mato kto — dodaje Bortnowska. — Gdy teraz o tym
mysle, widze, ze byl to przede wszystkim udzial w czyms$ najwazniej-
szym. Chodzi mi o wyczucie sensu tego, co robimy, i kierunku dal-
szej wedrowki. A takze o odwage”.

Z miesiecznikiem niemalze ,,0d zawsze” zwigzany byl 6wczesny
prezes krakowskiego KIK-u Stefan Wilkanowicz; coraz czeSciej po-
jawial si¢ réwniez mlody filozof Karol Tarnowski, zwany ,,Bratkiem”.
Ci ludzie stanowili wowczas mniej lub bardziej Sciste srodowisko
»Znaku”. Sienna 5 to byt jednak, tradycyjnie, dom otwarty dla ,,go-
$ci”. Halina Bortnowska szczegodlnie pamigta jednego, ktéremu wie-
le zawdzigcza, jesli chodzi o mySlenie o cztowieku: prof. Antoniego
Kepinskiego, psychiatre.

Niedaleko stad, na Franciszkanskiej, mieszkal inny wazny dla nich
autorytet: kardynal Karol Wojtyta. Czlonkowie redakcji utrzymy-
wali z nim stale —i ,,wielopoziomowe” — kontakty. Wiadomo na przy-
kfad, ze Hanna Malewska (m.in. z Jerzym Turowiczem, ks. Andrze-
jem Bardeckim i ks. Mieczystawem Malifiskim) nalezata do powota-
nej przezen nieformalnej komisji do spraw prasy. ,,Po paru latach —
opowiadal Turowicz — te zebrania ustaly, natomiast ich miejsce zaje-
ly odbywajace si¢ do$¢ regularnie pare razy w roku wieczorne spo-
tkania kardynata z catym zespotem »Tygodnika« i »Znaku«”. O tych
kontaktach wiedzieli wiasciwie wszyscy — ale byly iinne, bardziej
prywatne wizyty poszczegélnych redaktoréw (zdaje sig, ze i Malew-
skiej) w patacu arcybiskupim. Dla wielu z nich Karol Wojtyta byt
bowiem mistrzem i profesorem, spowiednikiem, przyjacielem... On
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sam tez przywigzywal do ,Znaku” wielka wage, a pani Malewska
stanowita dlaf ogromny autorytet.

Zadaniem pisma — pisal do niej w roku 1971 — jest i pozostanie nadal nie
tylko podejmowanie pytan, nie tylko wytrwate poszukiwanie wraz ze wszystki-
mi, ktorzy szukaja, ale takze znajdowanie odpowiedzi. Chrzescijanstwo taczy
w sobie pokore poszukiwan z pewnoscia wiary. (...) Zycze, aby miesigcznik
»Znak” zawsze trafnie odnajdywal swa dalsza droge. Zycze dojrzatego Swiadec-
twa. Zycze owocnego postugiwania.

W roku 1973 Hanna Malewska odeszta z redakcji z powodu
pogarszajacego si¢ stanu zdrowia i przekazala funkcje naczelnego
Bohdanowi Cywinskiemu, co nie obeszto si¢ bez pewnych perturba-
¢ji. Malewska bowiem byla redaktorem ,totalnym” — skalg, na kto6-
rej mogla si¢ oprzeé reszta redakeji. Cywinski tych zalet nie posiadat
— co gorsza, byl z nich wszystkich najmtodszy i, jako redaktor, naj-
mniej doswiadczony. To rodzito rozmaite napigcia i problemy.

Zdaje sig, ze i sSrodowisko (to szersze: ,, Tygodnikowo”-wydaw-
nicze) przyjelo nowego redaktora naczelnego z oporami. Wydawato
sie im, ze jest za mlody (rocznik 1939), poza tym pochodzit z War-
szawy, a nie z Krakowa, byl wiec spoza tutejszych uktadéw towarzy-
skich. Kto$ wspomina nawet, ze Malewska musiata w t¢ nominacje¢
zaangazowal caly swoj autorytet. Niemniej Bohdan Cywinski byt
juz wtedy autorem $§wietnej — wrecz programowej — ksigzki Rodowo-
dy niepokornych (1971), ktorej fragmenty ukazywaly si¢ wczesniej
na famach miesigcznika. To wazny tytul. Pisat Adam Michnik:

W barwnym i doskonale skonstruowanym fresku historycznym Bohdan
Cywinski nakreslit historyczne zaplecze spotkania ,,niepokornych” z lewicy la-
ickiej z ,niepokornymi” chrzescijanami. (...) podjal wnikliwg i rzetelng prébe
wytlumaczenia warto$ci lewicy laickiej chrzescijanom i wartoSci chrzeScijafistwa
— ludziom lewicy laickiej” (Koscidl, lewica, dialog).

Pani Hania mogta mie¢ w zwigzku z tym nadzieje, ze jej nastepca
bedzie pomostem pomiedzy katolickim ,,Znakiem” a lewicujaca (i nie-
ufng wobec Kociota) warszawska inteligencja. Ze wezmie praktyczng
odpowiedzialnos¢ za to, co napisat:

Nie wahajmy sie korzystaé takze i z tych tradycji, ktore wyrosly poza kre-
giem bezpoSredniej inspiracji chrzeScijanskiej, ale ktore w swych wartos$ciach
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trwalych i prawdziwie istotnych sg tak bliskie duchowi chrzescijaniskiemu — ta-
kiemu, jaki jawi sie dzi§ nam, katolikom wspolczesnym.

Czy to si¢ udato? Jacek Kuron tak oto opisuje swoje spotkanie ze
»Znakiem” (zorganizowane wtlasnie przez Bohdana Cywinskiego):
»Poznalem wtedy ksiedza Jozefa Tischnera, ojca Andrzeja Kloczow-
skiego, dominikanina, znakomitego faceta, wielu jeszcze niestycha-
nie interesujacych ludzi, ale przede wszystkim poszlismy z Gaja do
kardynata Wojtyly”. Pomimo cenzury (czytaj: caltkowitego zakazu
druku) Kuron stat si¢ nawet autorem miesiecznika (oczywiscie pod
pseudonimem). W 1972 roku, jeszcze pod rzadami Malewskiej, uka-
zala si¢ tu jego wypowiedz na temat Rodowodow niepokornych (pod-
pisana przez ,,Elzbiete G. Borucka™). Trzy lata pdzniej, w 1975, Ja-
cek Kuron (tym razem jako ,,Maciej Gajka”) oglosit w miesieczniku
wazny artykul: Chrzescijanie bez Boga.

Dialog tzw. lewicy laickiej z chrzescijafistwem, niewiary z wiarg
stal si¢ na tamach ,,Znaku” faktem. Oczywiscie, nie byta to wylagczna
zastuga redaktora Cywinskiego. Raczej owoc pracy i ideowego za-
angazowania catego zespotu. Oraz madrosci Hanny Malewskiej,
ktora wiedziata, komu powierzy¢ ,,Znak” w tym wlasnie momencie
dziejowym.

W historii spotkania ,,niepokornych”, stojacych dotad po prze-
ciwnych stronach barykady, wazna role odegrata marcowa interpe-
lacja Kota Poselskiego Znak (1968), ktéra brala w obrone bitych
studentéw. Dla tych mtodych ludzi — uczniéw Leszka Kotakowskie-
go i Bronistawa Baczki, protestujacych przeciwko zdjeciu ze sceny
Dziadéw — ta postawa katolickich parlamentarzystéw byla swego
rodzaju objawieniem. Zobaczyli bowiem ludzi KosSciota gotowych
do obrony kultury jako takiej i cztowieka niezaleznie od jego wyzna-
nia — a tego si¢ po Kosciele nie spodziewali (do tej pory wydawato
im sig¢, ze broni on jedynie ,,praw ludzi wierzacych”).

Owa sejmowa interpelacja stala si¢ powodem ataku catego wila-
Sciwie Sejmu na postéw Znaku. Oskarzono ich o... sojusz ,,ze syjoni-
zmem legitymujacym si¢ przymierzem z imperializmem amerykan-
skim i sitami odwetowymi Niemieckiej Republiki Federalne;j” (Jozef
Ozga-Michalski). To byta prawdziwa sesja nienawisci — tym bardziej,
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ze poszczegblne wystapienia nagradzano rzesistymi oklaskami. Za-
wieyski, Stomma i ich koledzy — grzmial Zenon Kliszko —

znalezli sie w glebokiej izolacji politycznej i postawili si¢ naprzeciw powszech-
nej opinii narodu. (...) Koto Znak, odchodzac od polskiej racji stanu, faktycznie
stanelo po stronie tych elementéw syjonistycznych i rewizjonistycznych, ktore
inspirowaly i zorganizowaly prowokacje wymierzong w spokdj ojczyzny, w jej
zywotne interesy.

W obronie interpelacji wystapit Jerzy Zawieyski, ktory mowit
miedzy innymi o warunkach prowadzenia dialogu:

postawie szacunku dla cudzej odmiennosci, checi zrozumienia cudzej racji, swo-
istej transcendencji na drugiego czlowieka, ktérego nie chce sie pochtongé, za-
garnz;c czy przeinaczy¢, lecz z ktorym chee si¢ wspolnie czego§ szukac. (...) Trzeba
co$ z wlasne] racji zawiesi¢, a nawet zakwestionowacd, aby w pelni ob]@c obiek-
tywno$¢ drugiej strony, a takze by obudzi¢ w nas poczucie, ze sens zycia nie jest
tylko w nas samych, lecz rowniez poza nami.

To przemoéwienie — ktéremu towarzyszyly Smiechy, tupanie i wa-
lenie w pulpity — ludzie tzw. lewicy laickiej (np. Adam Michnik) uznali
za ,dramatyczne i pigkne”. Podobnie ocenit je kardynal Wyszyniski,
nazywajac postawe mowcy ,,czynem niemal »reytanowskim« na tle
oblednego tafica »martwych dusz«”.

Dalsze losy Jerzego Zawieyskiego opisal Marian Brandys
(Z dwdch stron drzwi): usunieto go z Rady Pafistwa, pozbawiono
miejsca w parlamencie. Rok po tamtym przemoéwieniu (kwiecief
1969)

dopadta go choroba. Przez cale zycie chorowal na serce, ale decydujacy cios
zadala mu zbyt dlugo i zbyt gwaltownie burzona krew. Wylew do mézgu pora-
zit go czeSciowo paralizem i odebral mu mowe. (...) 18 czerwca 1969 roku —
w §rodku nocy — wydostal sie ze swego pokoju na korytarz i nadludzkim wysit-
kiem, ktérego wprost pojac nie mogli lekarze starajacy sie pdzniej odtworzyc
przebieg zdarzen, dotart do otwartych drzwi prowadzacych na taras. Potem,
podsungwszy sie pod samg balustrade tarasu, podciggnal si¢ na nig i z IV pietra
runal na asfalt ulicy. Zabit si¢ na miejscu.

Ta $mieré obudzila wiele watpliwosci. Czy Zawieyskiemu nikt
nie ,,pomdgt” wyskoczyé przez okno? Wowcezas tego pytania nie
mozna bylo glosno postawié. Dzis, po 37 latach, nie sposéb juz na
nie jednoznacznie odpowiedzieé.
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W roku 1968 wspoétzatozyciel miesigcznika Jerzy Zawieyski za-
chowat si¢ jak Reytan. Osiem lat pézniej, w lutym 1976, na to po-
roéwnanie zastuzyt inny poset Znaku (i byly redaktor naczelny mie-
siecznika), Stanistaw Stomma, ktéry jako jedyny wstrzymat si¢ od
glosu w gtosowaniu nad wpisaniem do konstytucji PRL zapisu o prze-
wodniej roli partii komunistycznej i sojuszu z ZSRR. ,,Wysoko pod-
niést wyprostowang reke. Sam jeden w calej ogromnej sali” — pisal
o tym jego gescie Jacek Zakowski.

Tak wtasnie — bardzo pigknie — skoniczyta si¢ parlamentarna przy-
goda ludzi ,,Znaku”. Stomma nie stanat juz do kolejnych wyborow.
A Koto Poselskie Znak (nazywane teraz Neo-Znakiem) nie miato
odtad nic wspdlnego ze swym macierzystym Srodowiskiem.

Wkroétce po ,wydarzeniach czerwcowych”, we wrzesniu 1976
roku, powstal Komitet Obrony Robotnikéw. Znalezli si¢ w nim za-
réwno przedwojenni socjaliSci (m.in. prof. Edward Lipinski) i ksieza
katoliccy (np. ks. Jan Zieja, jeden z duchowych ojcéw ,,Znaku”). Po
prostu: ludzie ,niepokorni”, ktérym udato si¢ rozebraé dzielgcg ich
dotad barykade. Warto przy tej okazji pamigtaé, ze zalozyciele KOR
—ci z tzw. lewicy laickiej, na przyktad Jacek Kuron, Adam Michnik
czy Jan Jozef Lipski — byli czytelnikami ,,Znaku”. Ich duchowg po-
stawe ksztaltowaly publikowane tu teksty: Dietricha Bonhoeffera,
Simone Weil, Henryka Elzenberga...

To na pewno przypadek, niemniej w numerze pazdziernikowym
miesiecznika (1976 r.) ukazal si¢ artykut, ktorego tytul méwit wtedy
wszystko: Znak, ktéremu sprzeciwiac sie bedg, autorstwa kardynata
Karola Wojtyty.

Wiele bylo w tej dekadzie wydarzen, ktére oznaczaty prawdziwy
wstrzgs dla ,,Znaku”: przemoéwienie Zawieyskiego (a potem jego
$mier¢), odejScie Malewskiej i zmiana na stanowisku redaktora na-
czelnego (oznaczajaca zupelnie nowy sposoéb redagowania pisma),
postawa Stommy... Nalezala do nich rowniez przedwczesna $mieré
Anny Morawskiej (zmarta w 1972 roku, miala zaledwie pigcédziesiat
lat). W tekscie wspomnieniowym zacytowano jej stowa — swoiste zycio-
we motto jej i wielu innych (podobnych do niej) ,,gwattownikow”:
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Czy warto w ogdle

Czy warto, jak mato

Czy warto, jak nie wiemy, czy to co$ da
bo moze bledne

bo moze przegra

(...) Jezus objawienie (...) méwi, ze warto
ze przegrane nie umiera.

W potowie lat 60. ,,Znak” przezywat swa druga mtodos¢. Zmie-
nifa si¢ winietka, pojawily si¢ nowe rubryki, ktére bylyby chyba nie
do pomyslenia w ,starym” ,,Znaku”. Na przyklad: ,,Rubryka mto-
dych” — Jak to widzimy? czy Listy gazdéw (wymieniali je migdzy
sobg Stanistaw Grygiel i ks. Jozef Tischner). Przy lekturze tych li-
stow czytelnicy ryczeli pono¢ ze $miechu, wylapujac wszelkie aluzje
polityczne i koScielne (rowniez takie, o ktorych pojecia nie mieli ich
autorzy!), ,niektorzy jednak si¢ gorszyli — wspomina Stanistaw Gry-
giel. — Jeden profesor zrezygnowal nawet z prenumeraty, motywu-
jac to tym, ze w tak powaznym piSmie dwoch gorali pisuje takie hi-
storyjki...”.

Ale byly tez rubryki ,,powazniejsze”. Przede wszystkim wprowa-
dzona w roku 1970 Jedenasta wieczorem — ,kawalek” solidnej du-
chowosci. To bylo ,,oczko w glowie” pani Malewskiej. Zalezalo jej
bowiem na tym, zeby w kazdym numerze dawaé czytelnikom ,,stra-
we duchowg”, pomagaé im stangé przed Bogiem, uczy¢ modlitwy.

Wsréd nowych ,,stalych” autoréw miesiecznika warto odnoto-
waé miedzy innymi: Ewe Biefikowska, Alfreda Gawronskiego, ks.
Michata Hellera, Zbigniewa Podgoérca czy ks. Jozefa Zycinskiego.
Wtedy sporo pisali tez sami redaktorzy ,,Znaku”, szczegdlnie Halina
Bortnowska (gléwnie teologia, ekumenizm) i Stanistaw Grygiel (an-
tropologia filozoficzna). Na tamach ,,Znaku” czesto réwniez publi-
kowal wspominany tu juz ks. Jozef Tischner. I byly to artykuty zna-
czace — powszechnie czytane i szeroko komentowane. Jego Schylek
chrzescijaristwa tomistycznego na przyklad wywolal burzliwa dysku-
sj¢ — chyba najwazniejszg debate filozoficzng, do jakiej doszto w Pol-
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sce w drugiej polowie ubieglego wieku. Ale tekst ten mial znaczenie
nie tylko dla filozoféw. Chodzilo w nim takze o duszpasterstwo:
»odrzucenie kostiumu tomistycznej teorii i dochodzenie — poprzez
zywy kontakt z drugim czlowiekiem — do osadzenia wiary na gleb-
szej podstawie ewangelicznej”.

Byto w tym dziesiecioleciu wiele istotnych tekstow, na przykiad
eseje kard. Johna H. Newmana (Sumienie a papiez), Antoniego Ke-
pinskiego (Lgk i Psychopatologia wladzy), Jana J6zefa Szczepanskie-
go (Pigty aniol) i Paula Ricoeura czy Opowiesci chasydéw Martina
Bubera. Jednakze dzis, z perspektywy lat, najwazniejsze wydajg mi
sie niektore numery tematyczne ,,Znaku”, zwlaszcza: O winie i O na-
dziei, Sens choroby — sens Smierci — sens zycia, O poznawaniu drugie-
go czlowieka i o tzw. sprawie Heideggera (czyli o ,,odpowiedzialno-
Sci filozofa”, ktéry wstapit do NSDAP), wreszcie numer o§wigcimski
(Rekolekcje oswigcimskie) oraz numer poSwigcony ,,polskiemu cha-
rakterowi narodowemu”. Zeszyty te byly (sa do dzisiaj!) niestycha-
nie interesujgce z czysto intelektualnego punktu widzenia. Ale to jesz-
cze nie wszystko — one byly tak wazne, poniewaz stanowily prébe
odpowiedzi na powszechnie zadawane wowczas pytania. Tak jakby
redakcja trzymata reke na pulsie tego spoleczefistwa i narodu, tak
jakby stuchata jego glosu...

(cigg dalszy w nastgpnym numerze)

JANUSZ PONIEWIERSKI, ur. 1958, cztonek redakgji ,,Znaku”, autor
ksigzek Pontyfikat. 1978-2005 (Il wyd. 2005) i Kwiatki Jana Pawla I
(2002).

23



TEMAT MIESIACA

DEFINICJE

By¢ tu albo by¢ tam. Zeby oce-
ni¢ dystans miedzy tu a tam, nie
wystarcza jednostki pomiaru prze-
strzeni. Tam wyklada si¢ czasem
konkretnie, przez miejsce okre$lone
przynajmniej na mapie — Paryz, La-
dek Zdréj, Antarktyda; czasem zna-
czy po prostu gdzie indziej, nie tu.
Tu jesteSmy na co dziefi u siebie, ra-
zem ze wszystkimi tutejszymi, i wia-
domo, jak jest. Tam jest co§ catkiem
nieznanego albo nie catkiem znane-
go, troche obcego, w kazdym razie
niecodziennego. Czasem tam wypy-
cha nas konieczno$¢, czasem ciggnie
nas ciekawosé, ktéra zmaga si¢ ze
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Nie ma jak podréz

Tu po prostu jesteSmy — zeby znalezé sie tam,
trzeba wyruszyé¢ w droge. Co tez robimy, od
samego poczatku: podrézujemy. Miedzy tu a tam
rozcigga sie podroz.

strachem. Stosunki wielko$ci miedzy
tu a tam tez nie dajg si¢ wyrazié
w zwyklych jednostkach, a w dodat-
ku sg zmienne. Tu moze rozrastal
sie w wielki kawatl §wiata, z waska
tylko laméwka tamtejszosci, albo
kurczy¢ sie do skrawka, wokot kto-
rego rozciaga sie bezmiar obczyzny.
Na dawnych mapach obszar $wiata
znanego nakreslony byl z wicksza
czy mniejsza precyzja, stosownie do
owczesnej wiedzy; reszta byla bia-
tymi plamami, opisywanymi czasem
skrétowo formuly hic sunt leones.
Stanistaw Krajewski w komentarzu
do drabiny z aniotami, ktéra $nila
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sie¢ Jakubowi w podrézy, przytacza
interpretacj¢ Rasziego: ,,Na niezna-
nej ziemi potrzeba innych aniotéw
str6zow”, i celnie ja aktualizuje, pi-
szac o odmiennych pokusach i nie-
bezpieczenistwach, na jakie wystawia
nas pobyt tam i tu. Tu po prostu je-
steSmy — zeby znalez¢ sie tam, trze-
ba wyruszy¢ w droge. Co tez robi-
my, od samego poczatku: podrdzu-
jemy. Miedzy tu a tam rozciaga si¢
podréz.

W podr6z wyrusza si¢ z kon-
kretng intencjg. Sporo rzeczy, bez
ktorych nie chce sie zyé, znajduje
sie¢ gdzie indziej, tam, czasem bar-
dzo daleko. Pielgrzymuje si¢ do
Swietych miejsc: nad Ganges, do
Abydos, do Jerozolimy, do Mekki,
do Rzymu, i niezliczonych innych.
Sredniowieczng Europe przecinaty
krzyzujace sie szlaki podrézy, kto-
rym przy$wiecaly rozne i ztozone
motywy. Studenci wedrowali do
uczelni, arty$ci do pracowni mi-
strza, czeladnik po wyzwolinach
mial obowigzek odbycia wedrowki.
Podr6zowali kupcy i dyplomaci.
Niektdrzy stale byli w drodze: bted-
ni rycerze z Don Kichotem na czele,
waganci, lazikowie od Dyla Sowi-
zdrzata po Huckleberry’ego Finna
i ,panne Holly Golightly w podré-
zy” — ci ostatni wedrowanie i nie-
bycie-nigdzie-u-siebie uczynili za-
sadg egzystencji. Podrézowanie
byto tez sposobem panowania: mo-
narcha swojg obecnos$cig w coraz to
innych miejscach zaznaczal zasieg
swojej wladzy. W XVII wieku dla
mlodych ludzi z wyzszych warstw
obowigzkowym punktem programu

edukacji staje si¢ odbycie podrozy
ksztalcacej — le Grand Tour — juz nie
tylko po to, by studiowad, ale zeby
sie¢ otrzaskaé w Swiecie i zyskaé
oglade, a ta pojawia sie z chwila,
kiedy mozna dokonywaé porow-
nai. [ oczywiscie podrézowali wiel-
cy odkrywcy, badacze, uczeni
i amatorzy, poszukujacy wiedzy
o krajach i ludziach, o odlegtych
kulturach, takze o odlegtych w cza-
sie Zrodtach wlasnej kultury. Spo-
soby i motywacje podrézowania
zmienialy si¢ z kazdym tchnieniem
ducha czaséw. W pewnym momen-
cie ustalit si¢ obyczaj podrdzy po-
§lubnej: nowe zycie dobrze jest za-
czynaé gdzie indziej. W pewnym
momencie zaczela sie turystyka
masowa, powszechna i banalna,
korzystajaca z wszelkich udogod-
nien i wydeptanych tras, ale wciagz
kierujaca si¢ nieztomng wiara, ze
warto znalez¢ sie tam, choéby dla-
tego, ze przed nami znaleZli si¢ tam
inni.

Niekiedy w podréz wyrusza si¢
nie z my$lg o dotarciu do konkret-
nego miejsca i spetnieniu tam kon-
kretnej misji, ale zeby nie by¢ tu. Bo
tu jest nam zle albo nudno. Tam
moze nie bedzie lepiej, ale bedzie
inaczej. Gdy Goethe ,chytkiem”,
»0 trzeciej nad ranem” wyruszat do
Witoch, powodowata nim zar6wno
cheé zobaczenia stawnych krajobra-
z6w i dziet sztuki, jak i wyrwania si¢
z niezno$nej sytuacji osobistej w Wei-
marze. Aschenbach na spacerze
uswiadamia sobie, ,ze co$§ rozpiera
mu piersi, jaki§ nieuchwytny niepo-
kéj, miodzieficza tesknota za dalg
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(...). Byta to che¢é¢ do podrézy, nic
wiecej...”. W wierszu Baudelaire’a
nadzieje i miraze podrézowania zbie-
gaja sie w przemoznej checi ucieczki
z tego Swiata: ,,Byle tam, w Niewia-
domej, znalezé co§ nowego!”.

Wiemy, co si¢ stalo w drodze do
Damaszku: Szawta, wyruszajacego
z intencjg pognebienia zwolennikow
nauki Jezusa, nagle ol$nita prawda tej
nauki. Niezaleznie bowiem od pier-
wotnych intencji w podrézy zawsze
moze zdarzy¢ si¢ co$ niespodziewa-
nego. Najskrupulatniejsze plany
i przygotowania majg przeciwko so-
bie to, co jest przygoda podrézy,
ogrom ztozonosci §wiata i czlowieka.
Ba - to, co si¢ zdarza przygodnie,
moze si¢ okazaé wazniejsze od pier-
wotnie zalozonego celu, wrecz naj-
wazniejsze ze wszystkiego. Aschenba-
chowi, ktéry zwykl podrézowad tyl-
ko dla higieny, dla wypoczynku
i nabrania sit do pracy, podréz do
Wenecji zmienita sie w wielkie miste-
rium. Nawet Fileas Fogg, przezorny
pedant, chodzacy chronometr, nie
zdotal wszystkiego przewidzieé: za-
skoczyly go zaréwno odruchy wia-
snego serca, jak konsekwencje ruchu
Ziemi wokot Stonica.

Podréz, jak kazde niezwykte zda-
rzenie w naszym zyciu, domaga si¢
upamietnienia. ChrzeScijafiscy patni-
cy, pielgrzymujacy do Ziemi Swie-
tej, przywozili do domu miedzy in-
nymi réze jerychofiskie (inaczej —
»zmartwychwstanki”) wyschniete
i zwiniete w szary klebuszek — ale
wystarczylo zanurzyé je w wodzie,
aby rozwinely sie okazale i zaziele-
nity. Byly znakiem, ze faktycznie
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przybywa sie stamtad, byly symbo-
lem zmartwychwstania i odrodzenia,
a takze dezawuowaly znany z bajek
motyw bohatera, ktéry zdobywa
skarb, a po powrocie z wyprawy
znajduje w kieszeni tylko zeschte li-
Scie. Podréznik przewaznie chce tez
zaznaczy¢ i upamietni¢ swojg byt-
no$¢ tam — zeglarze ryli znaki na nad-
morskich skatach; w podziemiach
zamku Chillon wéréd gaszczu zna-
kéw wyrytych kiedy$ przez trzyma-
nych tam wi¢Zniéw, potem przez
odwiedzajacych to miejsce turystow,
pod$wietlona szklana ptytka ostania
podpis Byrona; Armstrong i Aldrin
zostawili na Ksiezycu amerykariska
flage i plakietke ze stosowng in-
skrypcja; dodajmy jeszcze te najbar-
dziej niepewng adresata forme stow-
nej komunikacji: lisciki rzucane
w morze w zalakowanych butelkach.

Podréze obrastaja w instytucje
i obyczaje, obrastaja tez w literatu-
re. O podrézach sie opowiada,
w trakcie podrézy prowadzi si¢ pa-
mietnik, z podrézy pisze sie listy, po
podrézy sklada si¢ sprawozdania.
Krzysztof Kolumb jednym tchem
obiecuje solennie:

Postanowitem plynac tak dtugo, jak
byloby potrzeba, aby dotrzeé¢ do Indii
i sprawi¢ wladcom owych krajow po-
selstwo Waszych Wysokosci, wypel-
niajac w ten sposéb, co mi polecono.
W tym celu postanowitem spisywaé
sprawozdanie z calej zeglugi bardzo
akuratnie, dziefl za dniem i notowac
po kolei wszystko, co bym zdziatal,
zobaczyl i spotkal (...). Postanowilem
tez, Panowie i Wtadcy, nie tylko spi-
sywac nocg, co by sie zdarzylo we dnie,
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ale kazdego dnia, co sie moze zdarzy¢
i podczas nocy.

Juz o wczesnej literaturze pod-
rézniczej, tej, ktéra miata stuzyé
glownie praktycznym celom po-
znawczym, Antoni Maczak pisze:
»hietatwo odgraniczyé w niej od sie-
bie gatunki literackie: gdzie koficzy
sic pamietnik, a zaczyna przewod-
nik, jak oddzieli¢ literacky fikcje od
naocznego Swiadectwa?”. Razem
z ciekawoscia i lekiem do akeji przy-
stepuje wyobraznia, specjalistka od
przekraczania granic. Odbywa si¢
podr6ze w zaSwiaty. W okresie
wielkich wypraw odkrywczych To-
masz Morus ,,odkryl” i szczegétowo
opisal wyspe Utopie. Podréze ko-
smiczne uprawiano w literaturze na
dtugo przedtem, nim cztowiek na
dobre umial oderwaé sie od Ziemi.
Xavier de Maistre, skazany za poje-
dynek na szeSciotygodniowy areszt
domowy, odbyt blyskotliwa ,,Pod-
r6z wokdét mego pokoju”. Podréz
sama w sobie zakl6ca poczucie rze-
czywistosci: jest odskokiem od zna-
nego $wiata ku mozliwosciom albo
naglym wtargnieciem rzeczywisto-
$ci rownoleglych w te, ktorg przy-
wykli§my uwazaé za jedyng moz-
liwg. Jednotorowy watek codzien-
nego zycia nagle sie rozgatezia. Niby
jesteSmy tam, w drodze lub u celu
— ale przeciez to tylko podroéz,
a prawdziwe zycie jest tutaj. Niby
nadal jesteSmy tu, bo tu jesteSmy
sobg i u siebie, ale przeciez wlasnie
odjechali$my, znalezliSmy sie gdzie
indziej i moze nawet jesteSmy juz
kim$ innym.

C6z dopiero, kiedy chodzi o pod-
r6z w jedng strone, o wyjazd na za-
wsze, o emigracje. Mendel Singer,
przybywszy do Ameryki, zadawal
sobie pytanie: ,,Czy ja jeszcze jestem
Mendel Singer?”, i ,czut si¢ tak, jak
gdyby byt wygnany z samego siebie
i musial odtad zyé w rozlace z sa-
mym soba”.

Literatura europejska rodzi si¢
pod gwiazda Odysei. Podroz jest
kwintesencja akeji, nadaje si¢ Swiet-
nie jako narracyjny rozrusznik, z gé-
ry podsuwa atrakcyjne mozliwosci
fabularne i alegoryczne. Literaccy
bohaterowie podrézuja masowo, od
wiekéw po dzien dzisiejszy. Na spo-
tkanie przygdd, ktore zadowolg czy-
telnika wygodnie umoszczonego na
wlasnej kanapie. W poszukiwaniu
innego $wiata, realnego lub wyobra-
zonego, w poszukiwaniu samego sie-
bie i w poszukiwaniu innych warian-
téw bycia sobg. W niezwykly sposéb
motywu podrdzy uzywa Flaubert
w Szkole uczuc. Jest to wielka pod-
r6z, ktorej nie ma. W catej powiesci
—blisko pigciusetstronicowej i przed-
stawiajacej zyciowa droge bohatera,
tak jak to Flaubert potrafi, od $rod-
ka i od zewnatrz, z niezawodnym
wyczuciem szczegdtu — zajmuje led-
wie pare linijek:

Wyjechal.

Doswiadczyl melancholii podrozy
okretem, chtodu porankéw pod na-
miotem, oszolomienia przyroda i ru-
inami, goryczy rozstan.

Powrdcit.

I pewnie nie ma jak podro6z, aby
metaforycznie wyrazié¢ skompliko-
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wany zlepek naszych pogladéw na
nasze zycie.

Cytaty wedtug: St. Krajewski, 54 ko-
mentarze do Tory dla nawet najmniej
religijnych sposréd nas, Krakoéw
2004; T. Capote, Sniadanie u Tiffa-
ny’ego, przel. B. Zielifiski, Warsza-
wa 1993; J.W. Goethe, Podrdéz wlo-
ska, przet. H. Krzeczkowski, Warsza-
wa 1980; T. Mann, Smierc w Wenecji,
przel. L. Staff, w: Nowele, Warszawa
1956; Ch. Baudelaire, Podréz, przel.
A. Lange, w: Kwiaty zla, Warszawa
1981; K. Kolumb, Pisma, przet. A.L.
Czerny, Warszawa 1970; A. Maczak,
Peregrynacje. Wojaze. Turystyka,
Warszawa 1984; J. Roth, Hiob,
przet. J. Wittlin, Warszawa 1978;
G. Flaubert, Szkofa uczué, przet.
A. Micifiska, Warszawa 2004.

Ryszard Kapuscinski

Ten Inny

Wiecej na ten temat wf@,'w
. w serwisie media.wp.pl
Ten Inny to zbiér wyktadow wy-
gloszonych przez Ryszarda Kapuscin-
skiego m.in. w Instytucie Nauk o Czlo-
wieku w Wiedniu i na Uniwersytecie
Jagiellonskim. Autor zastanawia sie,
kim byt Inny w poczatkach kultury,
a kim jest we wspolczesnym wielokul-
turowym $wiecie. Pokazuje ewolucje
tego pojecia w wyniku rozwoju i zde-
rzen réznych cywilizacji. Inspiracja dla
Kapuscinskiego sg oczywiscie jego nie-
zliczone reporterskie podroze, ale tak-
ze wspotczesna mysl filozoficzna,
zwlaszcza koncepcje Innego stworzo-
ne przez Lévinasa i Tischnera. Lektu-
ra tej ksigzki moze by¢ zaskoczeniem
dla tych, ktérzy za Innych przywykli
uwazac¢ tylko ludzi nalezacych do in-
nej kultury, o innym kolorze skory czy
postugujacych sie innym jezykiem.
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+Wszystko mi jedno,
musze jechad”

7. Ryszardem Kapuscinskim
rozmawia Krystyna Strgczek

Niezaleznie od tego, ile trwa wyprawa, nalezy
mieé przede wszystkim przekonanie, ze podrézo-
wanie jest tylko epizodem. Nawet jezeli ten epizod
ogarnia wiekszo§¢ zycia.

KRYSTYNA STRACZEK: Pamigta Pan swojg pierwszg podrozs

RYSZARD KAPUSCINSKI: Bardzo dobrze. Mialem wtedy siedem
lat, wybuchta wojna. Byli§my calg rodzing w Lubelskiem u mojego
wujka, ktéry pracowal niedaleko Chetma. I postanowiliSmy od razu
wréci¢ do domu, do Piniska. CheieliSmy przejechac calg Polske w trak-
cie pierwszych dzialanh wojennych. Opisatem zreszta t¢ wedrowke
w Buszu po polsku. Wiasciwie od tego momentu, z pewnymi prze-
rwami, jestem w podrézy. Ponad p6t wieku.

Juz majac dwanascie czy trzynascie lat, wybratem si¢ na wyprawe
razem z kolega, Stasiem Obojskim. PodrézowaliSmy wagonami by-
dlecymi, w ogromnym tlumie ludzi z tobotami, ktérzy przemiesz-
czali si¢ a to ze wschodu na zachéd, a to z centralnej Polski na pé6t-
noc. Wtedy duzo dzieci, ,bezprizornych”, podrézowato bez rodzi-
cow. Cale rodziny byly pogubione, porozrzucane. I my, dwoch
matych chtopcéw, nie budziliSmy zadnej sensacji.
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Nie bal si¢ Pan tak podrézowac?

Ciekawos$¢ zawsze byta silniejsza. Najpierw wybralismy sie¢ do Wro-
clawia, zeby zobaczy¢ zgliszcza powojenne, potem do Gdanska, na
wybrzeze. Gdansk tez byt okropnie zrujnowany. SpaliSmy w przy-
godnych miejscach, u przypadkowych ludzi.

Obrazy podrézy i ludzi w podrozy towarzysza mi cale zycie.

Nigdy zatem nie przyswoil Pan sobie wzorca Zycia osiadlego.

Tak, podréz zostata przypisana do mojego zyciorysu. Dzi§ staram sig¢
moje wyprawy ograniczac.

Z jednej strony, podréz jest wazna jako sposéb poznania §wiata
i jako material do reportazu, z drugiej — niestychanie czasochtonna.
Zwlaszcza podrézowanie z przygodami, bez za-

Po latach znalaztem si
< rezerwowanych biletow, gdy nie wiadomo, kie-

w paradoksalnej sytuacji:

chetnie bym pojechal dy i gdzie si¢ dojedzie. A i tak najwigkszym pro-
ale nie mam na to czasu, blemem pozostaje niepewno$é, czy sie w ogole
bo chciatbym tez wyjedzie... Swiat poza rozwinigtymi krajami

Zachodu to $wiat ciaggltego oczekiwania — na
transport, na otwarcie drogi; gdzie$ trafia si¢
na powddz, gdzie indziej na wojne. Wielka niewiadoma. Fascynuja-
ce, ale zabiera mase czasu.

Po latach znalazlem si¢ w paradoksalnej sytuacji: chetnie bym
pojechal, ale nie mam na to czasu, bo chcialbym tez swoje podréze
opisaé. Powstaje sprzeczno$¢ miedzy potrzeba jezdzenia a przymu-
sem pisania.

swoje podroze opisac.

Wilasnie, wedrowanie zawsze uaktywnialo w czlowieku potrzebe pi-
sania. W innych kulturach réwnie silng jak w Europejczykach?

Nieeuropejskich ksigzek o podrozach jest masa, wiele z nich ciagle
nie zostalo przettumaczonych. Przede wszystkim istniata olbrzymia
literatura podréznicza po arabsku, szczeg6lnie wiele dziet pochodzi
z okresu, na ktéry w Europie przypadio wczesne sredniowiecze. Ara-
bowie byli i wielkimi podréznikami, i wielkimi pisarzami, chocby
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stynny Ibn Battuta. Cho¢ byly i takie okresy w dziejach, gdy kultura
arabska popadata w wielowiekowy marazm.
Podobnie wielka jest literatura chifiska na ten temat.

A Afryka?

Nie ma jednej literatury afrykanskiej. Na tym kontynencie uzywa si¢
dwoch tysiecy jezykéw. Niektore z nich wytworzyly literature pod-
r6zniczg, na przyklad hausa i suahili. Tego typu teksty pojawialy sie
glownie na terenach, gdzie istnialy wptywy arabskie. Brak ich za$
w jezykach bantu, czyli jezykach ludéw osiadlych. Wiele zalezato
wiec od ruchliwosci plemion.

Wihasciwie w kazdej kulturze podr6z stanowi inspiracje do pisa-
nia. Czlowiek jest tak oszolomiony zderzeniem z innym $wiatem, ze
chce koniecznie si¢ tym podzieli¢. Nie jest w stanie zachowaé tylko
dla siebie rzeczy tak niezwyktych, zdumiewajacych.

Z podrézami i pisaniem o podrézach jest troche jak z poezja —
wiele zalezy od wieku piszacego. Osiemdziesiat procent podroznych
to ludzie mtodzi. I takze osiemdziesigt procent poezji pisze mtodziez.
Przychodzi taki moment w zyciu, kiedy czuje si¢ potrzebe poetyzo-
wania, podr6zowania i opowiadania o podrézach.

Z tej poezji niewiele potem zostaje.

To prawda. Z reguly mlodzieficze pisanie szybko si¢ zarzuca. Nie
inaczej jest zreszta z opowieSciami o podrozy. Na $wiecie, na przy-
ktad we Wtoszech czy Francji, urzadza sie targi ksigzki podrdznicze;j
i turystycznej. W Polsce si¢ z tym do tej pory nie zetknglem, moze
dlatego, ze literatura podréznicza zostata bardzo stabo wyodrebnio-
na przez nasza krytyke, podczas gdy na Zachodzie sa krytycy, ktorzy
sie w takim pisarstwie wrecz specjalizuja. Sg tez wydawnictwa publi-
kujace tylko tego typu ksigzki, ktére mozna podzieli¢ na cztery dzia-
ly: reportaz, przewodniki, atlasy i albumy fotograficzne.

Kilka lat temu bylem na gigantycznych targach ksigzki podr6zni-
czej na po6tnocy Frangji, w bretofiskim miescie Saint-Malo. Po po-
szczegblnych pawilonach oprowadzal mnie Iwan Nabokov, brata-
nek wielkiego pisarza Vladimira i dyrektor wydawnictwa Plon, kt6-
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re wydaje moje ksiagzki we Francji. Gdy zaintrygowany tym ogro-
mem, zaczalem sobie spisywaé autoréw, on powiedzial: ,,Daj spo-
kdj, za rok juz nikogo z nich nie bedzie, pojawia si¢ zupetnie nowe
nazwiska”.

Skad tak wielka rotacja nazwisk? Kto$, zwiedziwszy Malaje, Bra-
zylie czy Sri Lanke, czuje potrzebe podzielenia si¢ swymi doswiad-
czeniami. Ksigzke udaje si¢ wydac. A potem ten mlody czlowiek
konczy studia i zaczyna prace w wielkiej firmie. Zapomina o jezdze-
niu. Dlatego liczba pisarzy, ktérzy pozostajg w tym zawodzie jest
stosunkowo niewielka.

Pan w zawodzie pozostal. W dorostym Zyciu podrézowat Pan wedlug
schematu: wyjazd, niezwykle przygody w szerokim swiecie, a potem
powrdt do domu i opowiesc o podrozy. Warszawa stala si¢ dla Pana
centrum.

W moim przypadku bardzo wazne bylo miejsce, o ktérym wiedzia-
tem na pewno, ze do niego wréoce. Okret nie moze wyj$¢ w morze
bez kotwicy, a dla mnie taka kotwicg byta Warszawa. Dzigki niej
mogltem przycumowacé po podrézy. Jadac, zawsze wiedzialem, kiedy
chce wrécié. Dla kogos, kto traktuje jezdzenie jako przygode mtodo-
$ci, nie ma to takiego znaczenia, ale gdy podrézowanie staje si¢ za-
wodem, sensem zycia i pracy, niestychanie istotna okazuje si¢ Swia-
domosé, ze istnieje miejsce, do ktérego trzeba powrdcié, aby zdac
sprawe z podrozy. Wiasnie ta Swiadomosé powrotu, ktorg miat Odys.
Ona pozwala organizowal czas.

Ale Odys walgsal si¢ po swiecie przez dziesigc lat...

Niezaleznie od tego, ile trwa wyprawa, nalezy mie¢ przede wszyst-
kim przekonanie, ze podrézowanie jest tylko epizodem. Nawet jeze-
li ten epizod ogarnia wigkszos¢ zycia.

Czlowiek w gruncie rzeczy ma nature sedentarna, jesli nie musi,
nie podrézuje (poza okresem mlodosci). Bardzo nieliczne osoby jezdza
przez cale zycie. Wigkszos¢ ludzi podrézuje pod wpltywem roznego
rodzaju przymuséw, na przyklad gdy pojawia si¢ konieczno$¢ po-
szukania lepszej pracy, lepszych warunkéw zycia, a czesto takze ko-
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nieczno$¢ ucieczki przed tragedia — wojna, gtodem, zaraza czy przed
niebezpieczenstwem. Czyli do podrézy popycha przymus biologicz-
ny i ekonomiczny.

Odkad pojawilo si¢ rolnictwo, znakomita cz¢$¢ naszego gatunku
czuje si¢ przywigzana do ziemi. Dlatego wilasnie wszystkie manife-
stacje wspolnotowosci i potrzeb spotecznych odnosily si¢ do bardzo
okreslonego kawatka ziemi. Manifestacja tozsamosci byta wiec za-
wsze manifestacja zwigzku z dang ziemia. Nawet nazwiska czesto
nadawano wedle miejsca pochodzenia, ciekawy dla mnie przyktad
stanowi cho¢by amerykanski poeta zydowski Robert Pinski. Wszyst-
ko to dotyczylo ziem plemiennych, narodowych, wreszcie — pan-
stwowych. I stad wzial si¢ problem granic.

U nas przybral on forme slynnych kiotni o miedze.

Tak, od miedzy si¢ zaczyna, potem walczy si¢ o granice powiatow
i wojewoOdztw, a na koficu panstw.

Skgd w takim razie biorg si¢ ludzie tacy jak Pan, ktérzy sami pragng
jezdzic?

To fascynaci. Rodzg si¢ z t3 pasja, dosy¢ trudna i niebezpieczna. Je-
§li wzigé do reki stownik podréznikéw [Ryszard Kapusciriski bierze
z potki i wertuje Stownik podréznikow polskich Wactawa i Tadeusza
Stabczynskich], mozna si¢ przekonal, ze ci ludzie na ogdt krétko
zyli. Gingli od chordb tropikalnych, przede wszystkim malarii, takze
cholery i dzumy, tracili zycie w wypadkach, w konfliktach z tubyl-
cami. Chorowali, cierpieli psychicznie — popadali w obted i w de-
presje. Niemiecki podréznik Hienrich Barth, ktéry dotart do Tim-
buktu, opisywal, jak pokonujgc Sahare i cierpigc z pragnienia, nad-
gryzal wlasne zyly i pil krew.

Podr6zowanie bylo zawsze, a juz szczeg6lnie w dawnych czasach,
ryzykowne, zwlaszcza ze jezdzi si¢ zwykle samotnie lub w kilka oséb.
Taka podré6z nie znosi wielkich grup.
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Zaspokojenie fascynacji i poznanie kosztuje.

Fascynacji tak silnej, by cztowiek chciat powiedzie¢: ,,Wszystko mi
jedno, musze jechac”.

Powtbrze raz jeszcze, w historii ludzkos$ci z wlasnej woli wedro-
waly tylko jednostki. Oraz przedstawiciele kilku zawodéw zwigza-
nych z pokonywaniem drogi: kupcy, zeglarze, karawaniarze. Wigk-
sz0§8¢ ludzi zajmowala si¢ uprawg i nawadnianiem ziemi.

Jednak koczownicy mieli naturalng sklonnosé do przemieszczania sig.

Po pierwsze, spolecznos$¢ koczownicza szybko zanika w Swiecie, po
drugie, te wedrowki tez zawsze byly wedréwkami przymusowymi.
Koczownikéw nie pchata w droge ciekawos¢ Swiata, oni szukali pa-
stwisk dla swojego bydta.

PéZniej ten przymus stal sig kulturg.

Ale nigdy nie przestal by¢ przymusem. Grupa koczownikéw wyru-
sza dopiero wtedy, gdy pastwiska zostaly wyjedzone albo zapano-
wala susza i wyschly studnie. Te plemiona zyjg dzieki bydtu, ono jest
ich jedynym bogactwem i muszg mu zapewnié pozywienie i wode.
Wedruja w miejsca, gdzie pada deszcz. Ludy koczownicze maja na-
wet takie powiedzenie: ,,Ojczyzna moja jest tam, gdzie pada deszcz”.

Rodzajem przymusowego podréZowania jest wiec emigracja. Wydaje
sig, Ze dzis obserwujemy nowy rodzaj emigracji, ktéra staje sig jakby
rytualem inicjacyjnym. Na przyklad ludzie z Podhala jezdZg do ,,Ci-
kago”, zeby si¢ tam dorobic, wrdcic i postawic dom. Wtedy stajg sig
naprawde kims dla sgsiadow.

Emigracja niebedaca emigracja na cale zycie jest dzi§ bardzo czesta.
Dawniej cztowiek wyjezdzal przekonany, ze juz wiecej do ojczyzny
nie wroci. W XIX wieku emigrowata biedota, ktérej po prostu nie
sta¢ bylo na powr6t. Czesto tych ludzi werbowaly do pracy wielkie
korporacje i optacaly im bilet tylko w jedng strong¢. Emigrant niejed-
nokrotnie nie umiat czyta¢ ani pisaé, nie znat si¢ na mapie. W ogéle
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nie wiedzial, gdzie si¢ znajduje. Dzi§ komunikacja jest bardzo rozwi-
nieta — i stosunkowo tania. Przezywamy rewolucje elektroniczna,
porozumiewamy si¢ szybko na obszarze calej planety. Warunki si¢
zmienily.

Poza wszystkim dzi§ europejscy emigranci stanowig mniejszos¢.
Obecnie dwie glowne fale emigracji to emigracja z Ameryki Lacif-
skiej w strone Stanéw Zjednoczonych i z Azji, takze w tym samym
kierunku. Od czasu zniknigcia zelaznej kurtyny i utrudnien politycz-
nych w poruszaniu sie, takze emigracja do Europy stala si¢ niepo-
réwnanie wieksza. Swiat sie otworzyl.

Dlatego antropolodzy i socjolodzy zauwazyli, ze spoteczefistwo
globalne staje si¢ dzi$ spoteczenstwem diaspor. Kazda ma wlasng
tozsamo$é, a powstaja tez kultury, a nawet dialekty poszczegolnych
diaspor, co rodzi w $wiecie nowy typ konfliktéw i napieé. Trudno
moéwié o tym w Polsce, bo my wcigz stanowimy spoleczenstwo ho-
mogeniczne.

Nie wspomnielismy jeszcze o turystyce.

Turystyka, czyli podrézowanie dla przyjemnosci, w ostatnich latach
ogromnie si¢ rozwingta. Nie chodzi tu jednak o przyjemnosé po-
znawczg, bo turysta nie interesuje si¢ krajem do ktérego podrézuje
ani jego kultura.

Interesuje sig gldwnie sobg.

Od turysty w Tunezji nie ma co wymagac znajomosci potnocnej Afry-
ki. On musi przede wszystkim odpoczaé od zbiurokratyzowanego
Swiata, w ktorym zyje przez wieksza cze$¢ roku. Chee zmienié pej-
zaz, dobrze zjes¢, chce mie¢ duzo stonca. Ludzie Potnocy wlasnie
najczesciej szukajg ciepta i Swiatta. Wokot tych potrzeb powstaje caly
przemyst turystyczny: biura podrézy, linie lotnicze, hotele, restaura-
¢je, przewodnicy.

Antoni Mgczak w swojej ksigice Peregrynacje, podréze, turystyka
przywoluje okreslenie ,,barika srodowiskowa” [ang. environmental
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bubble/, wywodzgce si¢ z psychologii. Zjawisko to, przypisane do
podrézy od zarania dziejow, polega na otaczaniu sig przez podréinika
tym, co znajome i rodzime, po to, aby szok wyobcowania byt mniej-
szy. Turysta przybywajgcy do Tunezji nie widzi wlasciwie samej Tu-
nezji, glownie spedza czas w hotelach o zachodnim standardzie.

Tu dochodzimy do problemu spotkania kultur. W dziedzinie rozbi-
jania ,banki §rodowiskowej” wielkim nowatorem byl Bronistaw
Malinowski. Swojej rewolucji dokonywat
w 1914 i 1915 roku, kiedy w Europie wybu-
chta pierwsza wojna Swiatowa. Malinowskie-
go wojna zastala w Australii. Zupelnie samot-
ny, wzigl namiot i rozbit go na jednej z wysp
Triobranda, w Srodku wioski tubylcéw. To byt
szok kulturowy.

Oczywiscie, przed Malinowskim w tym rejonie $wiata byli juz
inni biali, ale mieszkali osobno, na drugim krancu wyspy. Nie kon-
taktowali si¢ z miejscowymi. Malinowski odkryl, zreszta ze zdumie-
niem, ze jego poprzednicy, mimo iz zyli tam latami, z reguly nic o tu-
bylczej ludnosci nie wiedzieli. A jezeli nawet co§ wiedzieli, ich infor-
macje okazywaly si¢ falszywe... Same stereotypy.

Nasz badacz za$ twierdzil, ze aby cokolwiek o danej kulturze po-
wiedziel, trzeba przebywad wérdd jej przedstawicieli. Przywigzywat
ogromng wage do wspolnoty zamieszkiwania i dosSwiadczen. To byt
przetom nie tylko antropologiczny, takze kulturowy.

Malinowski odkryl ze
zdumieniem, ze jego
poprzednicy, mimo iz zyli
tam latami, z reguly nic
o tubylezej ludnosci

nie wiedzieli.

Podréznik jest wigc poniekgd relatywistq, w takim sensie, Ze musi nie-
jako zawiesic swdj system wartosci, aby poznac Innego. Ktére miejsca
najbardziej zakwestionowaty Pana ,,ja” europejskie?

Tak bym tego nie ujal. Zreszta sytuacja przez ostatnie pét wieku
ogromnie sic zmienita. Swiat w polowie XX wieku byt zupehnie inny.
Bialy cztowiek wobec ludnosci niebialej wystepowat jako reprezen-
tant kolonialnego ucisku, jako reprezentant rasy panéw. Ale Swiat
pandéw jednoczes$nie budzil zainteresowanie kolonéw, oni chcieli
wiedzied, jak to jest w Europie. Pytali o nia.
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Rzeczywiscie chcieli wiedziec?

Zalezato na tym, oczywiscie, gléwnie elitom, ktére pragnely nasla-
dowa¢ Europejczykow i ksztalcié sie za granicg.

Dzisiaj, wraz z dekolonizacjg kulturowa, nastapit u wyzwolonych
ludéw ogromny wzrost poczucia wlasnej godnosci i warto$ci rodzi-
mej kultury. Wytwarzajg si¢ kulturowe i gospodarcze obiegi pozaeu-
ropejskie. Azja i Ameryka Potudniowa zaczynajg wspo6tpracowac
z Afryka, ignorujac Zachéd. Istotng role zaczynaja odgrywaé wspol-
noty jezykowe, tak dzieje si¢ na przyklad w przypadku Brazylii i An-
goli. Podobnie Azja wkracza do Ameryki Lacifiskiej — w Sao Paulo
mamy dzielnice japoniskie, w Limie — dzielnice chinskie. Tworzy si¢
nowy krwioobieg, ktéry omija Europe. Dzi§ w tych rejonach Europa
mato kogo interesuje. Miejscowi majg swojg cywilizacje i wartosci,
swoje problemy. Europejczyk staje si¢ — w cudzystowie — ofiarg tego
nowego porzadku. Prosty przyktad: Mistrzostwa Swiata w pilce noz-
nej. Dawniej prym wiodly druzyny europejskie, a dzi§ wiekszos¢ dru-
zyn nie pochodzi z Europy.

Pieédziesiat lat temu bialy czlowiek rzeczywiscie mogt czué sig
»panem”. Teraz musi staé w kolejce do jedynego w danym tygodniu
samolotu, jak kazdy inny. I wcale nie jest pewne, ze do tego samolo-
tu wsigdzie, bo juz nie nalezy do miejscowej elity. Czesto w ogdle
nie jest akceptowany.

Kiedy czul si¢ Pan bardziej ,,bialy”, jadgc do Afryki: piecdziesigt czy
dziesigc lat temu?

Na wtlasnej skorze przekonalem sie 0 madrosci Herodota. Uwazat
on, ze poznajemy siebie, poznajac innych. Inni sg zwierciadlem, w kt6-
rym sie przegladamy. Gdy jechalem pierwszy raz do Afryki, w ogdle
nie zdawalem sobie sprawy, ze jestem bialy, w ogéle nie zadawatem
sobie pytania o kolor skory. Kiedy wyladowalem w Ghanie, raptem
uswiadomitem sobie, ze jestem inny od pozostatych. Zetkniecie z In-
nym umacnia, a czasem nawet odkrywa nasza wilasng tozsamosé. Co
wecale nie musi oznacza¢ odkrycia naszej wyzszoSci.

W chinskiej kulturze na przyktad Europejczycy i wszyscy nie-Chin-
czycy byli pogardzani. A w najlepszym wypadku — traktowani z po-
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litowaniem — wspolczuto im z powodu pecha, jakim dla nich byto
nie urodzi¢ si¢ w Chinach. By¢ Chificzykiem oznaczato niemal nale-
ze¢ do boskiej rasy.

Mowit Pan, Ze podrézowanie pozwala odkryc wlasng toisamosc. Ale
przykltad Guliwera pokazuje, Ze podroz moze tez wykorzenic. Guli-
wer zobaczyl cos, co wydaje si¢ niemozliwe, nie do uwierzenia, a po-
tem nie umial si¢ odnaleZc we wlasnej ojczyZnie. Czy miewa Pan po-
czucie obcosci w Polsce?

Doswiadczenie Guliwera jest potocznym do$wiadczeniem kazdego
podréznika, ktoéry wraca z dalekich $wiatow, bogaty w niezwykle
dos$wiadczenia i obserwacje, do spotecznosci niemajacej o tych §wia-
tach zielonego pojecia. Ziomkowie nawet nie wiedza, o co podroz-
nika pytaé, w ogdle — nie sg tym specjalnie zainteresowani. Tak jak
tylko mata cz¢$¢ ludzi podrézuje z wlasnej inicjatywy, tak samo je-
dynie niewielu interesuje si¢ Swiatem. Reszta spedza zycie w regio-
nie i Srodowisku, w jakim si¢ urodzita. Spotkatem w zyciu osoby,
ktore nigdy nie opuscity wlasnej wioski czy miasteczka. Nie dlatego,
ze nie mogly, ale dlatego, ze ich to nie interesowato.

I nie cheg stuchac opowiesci podréinikas
Nie chca.
A Pana ksigzki czytajg.

Ale jaki procent spoleczenistwa czyta? Jesli w Polsce mamy 40 milio-
néw obywateli, to jeden procent z tej liczby daje 400 tysiecy. Jaka
ksigzka osigga w Polsce naktad 400 tysiecy?

Na przyklad Harry Potter.

No wlasnie... Trzeba zawsze pamieta o proporcjach. Podobnie rzecz
ma si¢ na calym Swiecie. Niewielki odsetek interesuje si¢ geografia,
historig czy kulturg innych spoteczenstw. Europejczyk dyskutuje wcigz
o samej Europie, a nie mysli o tym, ze Europejczycy stanowig nie-
wiele ponad 10 procent ludzkosci. Swiat to juz nie Europa.
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Czy sg miejsca, w ktérych wolalby Pan nie byé, podrdze, ktérych Pan
Zaluje?

Z takimi pytaniami zawsze jest ten sam problem: musi Pani zrozu-
mied, ze korespondent wojenny nie jezdzi tam, gdzie mu si¢ podoba,
ale gdzie go posylaja. To zawdd niewolniczy. Przez czterdziedci lat
pracy zjezdzitem prawie caly Swiat, ale na przyktad w Australii wte-
dy nie bytem. Dlaczego? Bo nikt mnie tam nie postal.

W takim sensie nie mial Pan wyboru. Ale ja mam na mysli raczej do-
Swiadczenia egzystencjalne, rzeczy, ktorych wolalby Pan nigdy nie wi-
dziec. Chodzi mi na przyklad o Angole czy Honduras podczas wojny.

Zawsze mogltem odméwié wyjazdu. Do relacjonowania konfliktow
zbrojnych nikt nikogo nie przymusza. Padalo pytanie: czy chcesz
tam jechaé? Moglem odpowiedzie¢: nie. Rocznie ginie okoto stu
dziennikarzy. Ale jezeli czlowiek akceptuje swoj zawdd, to nie moze
unikaé konsekwencji. Nie moze udawaé dziecka, méwic, ze nie wie-
dzial, o co chodzi.

Nie czul Pan nigdy, zZe nie chce juz oglgdac kolejnej wojny?

Uch... jak by to Pani wytlumaczyé. To nie jest sytuacja, w ktorej sie
siedzi przy biurku i wymysSla, gdzie si¢ pojedzie, a gdzie nie. Przy-
chodzi wiadomos¢ o konflikcie zbrojnym i korespondent wojenny,
ktory przeciez specjalizuje si¢ w tym rodzaju dziennikarstwa, sitg rze-
czy chce jechaé. Od tego jest. Jesli si¢ raz w zyciu zdecydowal, ze
bedzie to robil, jezdzi na front. To oczywiste. P6ki mozna, bo cza-
sem nie pozwala zdrowie.

Faktycznie, po latach przychodzi wyczerpanie. Ale ten zawdd
nigdy nie jest wykonywany zbyt dtugo, bo to niemozliwe. Wymaga
kolosalnego wysitku fizycznego i psychicznego. Po pieédziesigtce
w sposéb naturalny nastepuje zejécie z pola walki.

Gdyby spojrze¢ na daty urodzenia czynnych reporteréw, okaze
sie, ze s3 oni ludzmi dwudziesto-, trzydziestoletnimi. A jesli ma si¢
sily i zdrowie, jezdzi si¢ chetnie.
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Zawsze w perspektywie jest przygoda.

Przygoda kojarzy si¢ z pewnym typem literatury. A tu nieistotne sg
przygody. W naturze korespondenta lezy to, ze chce on dotrze¢ w re-
jon konfliktu, zobaczy¢, jak wszystko naprawde wyglada, i opisaé
zjawisko, ktorego jest Swiadkiem, i $wiat, w jakim si¢ znalazl. Sam
za kazdym razem jezdzilem z mysla, by zapisaé, co zobacze. Nigdy
dla przygody, taka wyprawe uznalbym za strate czasu; zawsze po to,
zeby zdaé sprawe z podrézy. Chciatem pisaé reportaze i ksigzki.

Zaspokajalem w ten spos6b pewna ciekawos¢ albo lepiej — fascy-
nacje. Tak, fascynacje. Gdy co$ w $wiecie sie dzieje, bardzo chce tam
byé. Wszystko zobaczy¢ na wilasne oczy. Obserwacja wzrokowa jest
dla mnie szalenie wazna. Czasem wystarczy pojechaé na krotko,
wazne, by znalez¢é sie w tym miejscu. Zebym miat pewno$é, ze przy
danej alei rosna lipy, a nie deby. Zebym mégt powiedzieé: ,,Ja tam
bylem i widzialem, ze to naprawde sg deby”. Dla reportera najistot-
niejsze jest, by mogt zaswiadczy¢ samym sobg o prawdziwosci tego,
0 czym pisze.

Cel Parskiej kolejnej wyprawy to rejon Pacyfiku...

Na razie czytam, zeby si¢ przygotowac do podrézy. Nigdy nie zaj-
mowalem si¢ Pacyfikiem, nigdy tam nawet nie bytem. Dotarlem do
Australii, do wybrzeza Chin i Japonii, a od drugiej strony do Amery-
ki Lacinskiej, ale w glab Pacyfiku — nie. Nie znam tych wysp, archi-
pelagow. A dzi$ jest to wielki obszar $wiata scalajacy glob. Rejon
konfrontacji i wspodtpracy kultur na skale planetarng. Co mnie bar-
dzo interesuje.

RYSZARD KAPUSCINSKI, ur. 1932, pisarz, reporter, publicysta. Au-
tor m.in. ksigzek: Cesarz (1978), Szachinszach (1982), Imperium (1993),
Lapidaria (wyd. taczne 1997), Heban (1998), Lapidarium IV (2000),
Lapidarium V (2003), Podréze z Herodotem (2004). Ostatnio ukazat si¢
zbidr jego wyktadow Ten inny (2006).
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Piotr Ktodkowski

Metafizyczny homo viator,
czyli niekonczgca sie
opowies¢ o podroézy

Jesli obawiamy sie czego$ w Azji, to 6w strach
wydaje sie o niebo wiekszy niz w Europie, jezeli
czemus sie dziwimy, to zdziwienie si¢ ciagle pote-
guje, jezeli co§ nas odpycha, to juz tak krancowo,
do samej §ciany. Ow zachodni zloty Srodek gdzie§
nam umyka. Co wiecej, pamie¢ o kazdym wyda-
rzeniu wydaje sie bardziej zywa, niespokojna

i niezwykle natarczywa. I ciggle niedokonczona.
Nic w tym dziwnego, jako ze podréz na Wschéd
nigdy sie nie konezy. Nigdy.

Podréz, na dobra sprawe, nigdy si¢ nie konczy; chociaz moze
inaczej: jej zrozumienie i nieustanna interpretacja zdarzen, ludzi, sym-
boli i gestow moze ciggle nabieraé nowych znaczen i senséw. Bo prze-
ciez nie ma kofica opisywanie spotkania z tym, co raz wydaje si¢
kompletnie niezrozumiale, p6Zniej jako$ bardziej zrozumiale, wresz-
cie — jak nam si¢ wydaje — egzotyczne, ale catkowicie do wyjasnienia
sobie i innym, i na koficu: zndéw niezrozumiale, jako ze nasze domy-
sty i wszelkie eksplikacje (mimo ze bardzo racjonalne i barwne) oka-
zaly sie jednak nietrafne. Ciagle wigc probujemy zmierzy¢ si¢ z tym,
co widzieliSmy, styszeliSmy i przeczytaliSmy. Przypominamy sobie

41



ﬁ‘r ] éﬁ PIOTR KELODKOWSKI

fakty z podrozniczej przesztosci: rozmowy, kolory, zapachy, emocje,
ktore uktadajg si¢ w pozornie sensowny obrazek, jakby doskonale
pasujace do siebie puzzle, ale potem cos si¢ zaczyna troche psué. W jed-
nym miejscu ewidentnie brakuje kawatka, w innym niby jest, ale jakos
nam nie pasuje do catosci, jeszcze gdzie indziej widzimy obrazek, tyle
ze nie taki, jakiego si¢ przed uktadaniem spodziewaliSmy. Przesuwa-
my si¢ w czasie i przestrzeni, stopniowo lepigc ostateczng wersje tego,
czego kiedy$ doswiadczyliSmy wzrokiem, stuchem i wechem.

Metafizyczni motocyklisci

Nieopodal Yogyakarty, na indonezyjskiej wyspie Jawa, pojawia
sie ogromna grupa motocyklistéw. Na czarnych motocyklach z przy-
czepionymi dtugimi flagami, ubrani w czarne kurtki i czarne czapki.
Wiekszo$¢ ma jeszcze niemal czarne okulary. Jest ich moze z p6t
setki. Jada dos¢ agresywnie, zajmujac calg szeroko$¢ ulicy i faktycz-
nie blokujac ruch kotowy. Autobusy i samochody zjezdzaja na bok,
pasazerowie wysiadajg i patrzg. Jedni troche z niedowierzaniem, inni
z ciekawoscia, ale chyba troche zmieszang z niepokojem, jeszcze inni
jakby nieco podejrzliwie, moze przeczuwajac co$ niedobrego albo
wiedzgc o czyms, co sie¢ moze wydarzy¢.

Potezny i niemal wszechmocny ongi$ prezydent Suharto zaczyna
traci¢ kontrole nad panstwem. Kryzys ekonomiczny ogarnia caly kraj,
ludzie coraz czesciej, juz bez paralizujacego strachu, wyrazaja swoje
niezadowolenie. Czasami nazbyt gwaltownie, nazbyt szybko, bo prze-
ciez zbyt dtugo czekali i wreszcie mogg powiedzied, co myslg i wy-
krzyczeé to, co ich bolato. Ale nikt tak do korica nie wie, jak wszyst-
ko si¢ potoczy. Jak zareaguje armia i tajne stuzby, ktére zawsze mia-
ly duzo do powiedzenia w Indonezji? Czy protest nie przerodzi si¢
w kompletnie chaotyczng rewolucje, ktéra nikomu nie pomoze, a je-
dynie doprowadzi do ogromnego rozlewu krwi? A moze ktos$ stoi za
tym wszystkim? Na przyktad mniejszo$¢ chinska, bardzo bogata, ale
niemajgca wladzy polityczneji chcgca zmieni¢ dotychczasowy ustréj?
Albo chrzescijanie, ktorzy chcieliby stworzyé catkowicie Swieckie
panstwo, bo obawiajg si¢ coraz wigkszego wplywu radykalnych isla-
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mistow? A moze jeszcze kto$ inny, o ktérym niewiele wiadomo, ale
ktory moze mie¢ wplyw duzo wigkszy, anizeli si¢ to postronnym
wydaje? W wyczuwanej wszedzie sytuacji napigcia i grozy potencjal-
nej rewolucji kazda wypowiedz i kazde wydarzenie nabiera drama-
tycznych ksztaltow. Zaczyna znaczy¢ co$ innego, niz wczesniej zna-
czylo. Zaczyna mie¢ dodatkowe interpretacje i obrasta symbolika,
ktora w niejasny sposob daje do zrozumienia, co si¢ dalej wydarzy,
lub tez wyjasnia drugie dno przeszltych i wspotczesnych faktéw. Lu-
dzie wiecej widza, slysza i czujg anizeli poprzednio, albo przynaj-
mniej tak sami uwazajg. Na Jawie magiczne wiasciwosci niektérych
0s0b s3 dobrze znane. Magia (bardziej lub mniej dyskretnie) podob-
no postuguja sie wyznawcy islamu, chrzescijafistwa, hinduizmu czy
buddyzmu. Wszystko jest zatem mozliwe i wszystko mozna zinter-
pretowa¢ na rozmaite sposoby.

No bo czym jest kawalkada czarnych motocyklistow? To pro-
test, widoczny protest przeciwko wielkiemu prezydentowi, méwig
jedni. No ale czyj protest i kto za tym stoi?, pytaja drudzy. A moze
to wcale nie jest zaden protest, tylko zwykla prowokacja, zastana-
wiajg si¢ inni. Dobrze, prowokacja, ale kto stoi za ta prowokacja
i po co?, dopytuja si¢ nadal ci drudzy. Pierwsi nie zgadzajg si¢ z dru-
gimi, ci za$ jeszcze z innymi. Wszyscy za to sg mocno podekscytowa-
ni i majg watpliwosci. Ale stychaé wreszcie tych, ktorzy potrafia do-
strzec glebszy sens i lepiej rozumiejg jawajskg rzeczywistosé. Kiwaja
tylko gtowami i wyjasniajg z politowaniem: to symbol, znak dla nas
wszystkich, ze konczy si¢ epoka zla i przemocy. To, co zle i mrocz-
ne, zniknie na zawsze.

Motocyklisci sg w takiej sytuacji polityczni i metafizyczni zara-
zem. Takie wyjasnienie trafia widzom do przekonania. To znaczy
trafia do przekonania tym, ktorzy wiedzg, ze w Indonezji nie wszyst-
ko jest do konica racjonalne i konieczny jest pewien dodatkowy zmysl,
aby wszystko pojac i uporzadkowaé w swoim umysle.

Prezydent Suharto ostatecznie odszedl. Po prostu zrezygnowal.
Tak bez oporu, czyli inaczej, niz to przewidywali zagraniczni anali-
tycy. Jak wylinialy tygrys, ktory nie ma sit, aby dalej walczy¢. Ale to
nie bylo jeszcze wiadome, kiedy nieopodal Yogyakarty pojawili si¢
czarni motocyklisci. To bylo wiadome post factum. Po powrocie
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z podrozy i po lekturze gazet jaki$ czas pdziniej. Wtedy wilasnie oka-
zalo sie, ze widzieliSmy symbol upadku i doswiadczyliSmy blizej nie-
sprecyzowanej dawki jawajskiej magii (inni wolg termin ,intuicja”),
o ktorej co prawda czytaliSmy i styszeliSmy wczeSniej, ale kt6rg po-
znaliSmy duzo p6zniej podczas kolejnych podrézy.

Jawaiski sgsiad

Przypominamy sobie wowczas inne jeszcze zdarzenie. Rozmowe
z sasiadem, z ktérym dzieliliSmy pokoj podczas studiéw w Pakistanie.
Sasiad byt z pochodzenia Jawajczykiem i liczyt okoto trzydziestki. Po-
kazywal swoje zdjecia w mundurze wojskowym i opowiadal o swojej
misji specjalnej. Opowiadat jednak troche niejasno, jakby owa misja
nie byta szczegdlnym powodem do dumy albo jej cel okazal si¢ osta-
tecznie catkowicie chybiony. Co jednak najwazniejsze, podkreslat
znaczenie zjawisk — nazwijmy je — paranormalnych. Méwit (niby to
Pamigtamy o wydarze- .iartem), ze jgwajskrfl sztuka magiczna l?ywala
niach, spotkaniach, | 1€t czesciag treningu wybranych oficeréw
armii badz sit specjalnych. Nie chcial wyjasniaé
i wyczytanych i zastanawia- szczegotow, Wiadomo —rzecz poufng. Poza tym
my sie, dlaczego niby tylko chyba rozumiatl nasz sceptycyzm i niedowie-
o, co racjonalne, w podrézy | rzanie. Ale wiele lat pézniej jego slowa, postac
ma byé najwainiejsze. | 1- by tak rzec — atmosfera opowiadan przed-
Dlaczego to, co intuicyjne sennych powracala z zakurzonej mocno pamie-
i magiczne, jest czyms | cize zdwojong silg. No bo z jednej strony upa-
mniej waznym irzadko | dek wielkiego prezydenta, gigantyczny kryzys
kiedy branym serio. | ekonomiczny w potudniowo-wschodniej Azji,
grozne pomruki miejscowych fundamentali-
stow i wysyp rozmaitych partii politycznych (wczesniej zakazanych),
z drugiej — kawalkada metafizycznych motocyklistow, prorocze ko-
mentarze Jawajczykéw i wezesniejsze stowa indonezyjskiego sgsia-
da o szkoleniach magicznych, ktére pomagaja zrozumieé przesziosc,
terazniejszo$¢ i przyszto$é. Z jednej strony, racjonalna oczywisto$c,
z drugiej, magiczna pokusa. A wszystko to roztozone w kolejnych
sekwencjach podrézy w czasie.

stowach wypowiedzianych
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Wracamy zatem mys$lg do wszystkich elementéw uktadanki. Pa-
migtamy o wydarzeniach, spotkaniach, stowach wypowiedzianych
i wyczytanych i zastanawiamy sie, dlaczego niby tylko to, co racjo-
nalne, w podrézy ma by¢ najwazniejsze. Dlaczego to, co intuicyjne
i magiczne, jest czym$ mniej waznym, mniej docenianym i rzadko
kiedy branym serio. Bo przeciez w naszej Swiadomosci cata podréz
zlewa si¢ w jedno; trudno rozdzieli¢ sam obraz od zapamigtanych
opiséw obrazu, te za$ od interpretacji przeczytanych, zaslyszanych
lub zgota wymyslonych. Poza tym 6w obraz moze ciagle ewoluowad,
jako ze przypominamy sobie, dzigki skojarzeniom, coraz to nowe
odcienie, barwy, a nawet postacie, ktore w kolejnej odstonie stajg
sie duzo wazniejsze anizeli wczesniej. Nagle rozumiemy pewien szcze-
gol, ktéry poprzednio umknat naszej uwadze, dostrzegamy w pa-
migci czyj$ gest, ktorego symboliki weze$niej nie rozumieliSmy. Za-
pamietany obraz z podrozy rozni sie od tego sprzed dziesigciu czy
nawet trzech lat. Ciagle, ale to ciagle jesteSmy w podrézy.

Oczy Buddy

Tym razem trzymamy si¢ tybetanskiego szlaku, ktéry wykracza
daleko poza granice samego Tybetu. Bo sa chociazby oczy Buddy,
spogladajace w cztery strony $wiata, umieszczone na stupach Swa-
jambhunath i Bodhnath w Nepalu. Do pierwszej z nich dotrzeé mozna
pokonujac 365 schodéw. Wysitek fizyczny jest dla kazdego pielgrzy-
ma konieczny, stupa bowiem to czcigodny relikwiarz, otoczony nie-
rzadko klasztorami i otwarty na modlitwe. Nalezy okrazaé go w stusz-
nym kierunku, puszczajac w ruch mlynki modlitewne, dostgpne tak
naprawde wszystkim, niezaleznie od wyznania. Na terenie komplek-
su s3 naturalnie stragany z wszelkim dobrem religijnym w wersji piel-
grzymkowo-turystycznej: poczagwszy od mlynkéw, poprzez dzwon-
ki wszelakiego ksztaltu, skoficzywszy na nozach, podobno uzywa-
nych przez Gurkhéw.

Do$wiadczamy w pamigci poczucia déja vu, ale takiego odwro-
conego w czasie. Widzimy pelen koloréw melanz kulturowy i etnicz-
ny — jako ze oprécz Tybetanczykoéw sa tutaj i Nepalczycy wywodza-
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cy sie z rozmaitych grup narodowosSciowych: Newarowie, Szerpowie
czy Tamangowie. Przychodza réwniez kolejne grupy przybyszéw z kra-
jow Zachodu, zjawiajg si¢ tez adepci buddyzmu, ktorzy nie pochodza
ani z Nepalu, ani z Tybetu. Wszyscy uspokojeni, wewnetrznie rado$ni
(a przynajmniej tacy si¢ wydaja) i bardzo zyczliwi. Atmosfera buddyj-
skiego melting pot i komercji w wersji soft podobna do tej z Dharam-
sali, o ktorej marzymy i do ktérej docieramy kilka lat pdzniej, dos¢
przypadkowo trafiajac jeszcze na audiencj¢ u Dalajlamy. Przypomina-
my sobie pdzniej o czyms, co nie jest dostrzegalne tak od razu. Piel-
grzymi, najczeSciej przybyli z odleglych stron kraju, nie widza obcych.
Niby jesteSmy fizycznie na szlaku pielgrzymim, ale stajemy si¢ elemen-
tem bardzo dalekiego tla, ktére przestaje istnie¢. Mijajg nas obojetnie
skupieni na czyms, czego odblask dostrzec pewnie mozna w oczach
Buddy patrzacych beznamigtnie od ponad 2500 lat. Pozostaje tylko
obserwacja i préba zrozumienia. Tylko préba.

Powie ktos, ze nie potrzeba tybetanskiego szlaku ani indonezyj-
skiej Jawy, zeby wszystkiego doSwiadczy¢ i zmierzy¢ sie z fenome-
nem nieustannej podrdzy. Moze i tak jest. Ale to, co nieeuropejskie,
uderza we wszystkie nasze zmysty, pobudza ciggle do myslenia, wy-
bija nas z rytmu codziennosci i takiej przyjemnej swojskosci, jaka juz
obecnie odczuwamy na naszym poczciwym kontynencie. Jesli oba-
wiamy sie czego$ w Azji, to éw strach wydaje si¢ o niebo wigkszy niz
w Europie, jezeli czemus si¢ dziwimy, to zdziwienie si¢ ciaggle pote-
guje, jezeli co§ nas odpycha, to juz tak kraficowo, do samej $ciany.
Ow zachodni ztoty §rodek gdzie$ nam umyka, czasami nie sposob
zlapa¢ réwnowagi i spokojnie usta¢ w miejscu przez dluzszy czas.
Co wigcej, pamie¢ o kazdym wydarzeniu wydaje si¢ bardziej zywa,
niespokojna i niezwykle natarczywa. I ciaggle niedokonczona. Nic
w tym dziwnego, jako ze podr6z na Wschéod nigdy sie nie konczy.
Nigdy.

PIOTR KEODKOWSKI, ur. 1964, dr orientalistyki. Adiunkt w Wy-
zszej Szkole Informatyki i Zarzadzania w Rzeszowie, wyktadowca Wy-
zszej Szkoty Europejskiej im. ks. Jézefa Tischnera w Krakowie. Ostat-
nio wydat: Doskonaly smak Orientu (2006).
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- Moje miejsca na
Ziemi
7. Ewa Szumanskg rozmawia

Anna Glab

Kiedy pierwszy raz doplywalam do brzegow
Afryki, balam sie troche konfrontacji rzeczywi-
sto§ci z fadunkiem uczué, przewidywan, mys§lenia,
ktore wlozylam w to marzenie. Wiedzialam, ze
marzenia spelnione sg mniej piekne i mniej
kolorowe niz to, co si¢ myélalo. Tymczasem
konfrontacja z Afryka byla marzeniem catkowicie

spelnionym.

ANNA Gi:AB: W ksigzce Tunes, Tunes pisze Pani, Ze ,,kazda podriz,
kazde pragnienie i cale Zycie jest marszem do wcigz oddalajgcych sig
punktow”...

EWA SZUMANSKA: Zawsze miatam mocna §wiadomosé przemija-
nia, tego, ze ciggle jesteSmy w drodze, zaré6wno ci, ktérzy duzo pod-
r6zuja, jak i ci, ktérzy mieszkajg od urodzenia az do Smierci w jed-
nym miejscu. Czlowiek ciggle stawia sobie pytania i te pytania sg na
calym Swiecie te same: o $Smieré, cierpienie, dobro, zto, szczescie,
mifoé¢... Inne sg natomiast odpowiedzi. Im wiecej ich si¢ poznaje,
tym bardziej $wiat si¢ rozszerza. Wydaje mi sig, ze czlowiek nigdy
nie jest ,gotowy”, ale tylko zbliza si¢ do pewnej wiedzy o sobie, o in-
nych, $wiecie, zyciu. Patrzac na cztowieka, zawsze zastanawiam sig,
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w jakim miejscu sie znajduje. Zawsze jest to cztowiek w momencie
stawania sie, szukania...

Zatem w Zycie czlowieka niejako wpisana jest podrdz, a czlowiek to
homo viator...

Tak, bo zycie to podréz. W zyciu sg potrzebne te same cechy charak-
teru co w podrézy, na przyktad odwaga. Jesli jest wewnetrzna zgo-
da, otwarcie na roézne sprawy, ktore moga si¢ w zyciu zjawiaé, nie
nalezy bac si¢ niebezpieczefistw — w ogromnej czeSci wmoéwionych —
i nie nalezy si¢ naprzdd baé niebezpieczenstw prawdziwych. Nie
nalezy si¢ ba¢ kontaktu z ludzmi, w ogdéle ludzi, chordb, zarazkow,
niewygdd... Nie poruszac si¢ po Swiecie w otoczce wlasnych lekow...
Nie ba¢ si¢ trudnych sytuacji czy decyzji.

Jaki jest sens podrézowania?

Mysle, ze dla kazdego jest inny. Kazdy stawia sobie inne cele, inne
pytania, szuka innych odpowiedzi. Czasami sg to cele bardzo kon-
kretne, badawcze — cheé ogdlnego ogladu Swiata, pozbierania tych
rozsypanych informacji w catoé¢. Dla mnie sens podrézowania po-
lega na umiejetnosci zdziwienia, zdumiewania si¢ i zachwytu. Czto-
wiek, dla ktérego wszystko jest normalne i ktéry nie potrafi si¢ dzi-
wié, jest bardzo ubogi.

Jaki byl Pani sposéb podrézowania?

Podré6z dla mnie to nie jest wyjazd zorganizowany przez biuro pod-
rozy, z przewodnikiem, rozkladem dnia, zapewnionymi positkami,
noclegami ezc. W moim przekonaniu prawdziwa podro6z to zupelnie
co$ innego — to zawsze wielkie wyzwanie i wielka improwizacja. Moje
najwigksze podroze przypadly na lata szeS¢dziesigte i siedemdziesia-
te. Podrézowatam wiec wiasciwie bez pieniedzy. Méj sposob pole-
gal na podrézowaniu na poktadach statkéw handlowych, ktore byly
mojg bazg. Bylam wpisywana na liste zalogi, placitam tylko za utrzy-
manie...
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Jak Pani trafila na ten trop podréiowania?

Byt taki okres, kiedy strasznie chciano uswiadomié ludziom, ze Pol-
ska ma szeroki pas wybrzeza i ze chce by¢ pafistwem morskim. Sta-
rano si¢ wiec stworzy¢ takie instytucje, ktore by te morskos¢ i zwia-
zanie z morzem propagowaly. Miedzy innymi powstal tzw. klub
marynistow — ludzi piszacych i interesujacych sie¢ gleboko morzem,
dla ktérych linie zeglugowe (trampowe i regularne) rezerwowaly
miejsca. Byli oni dopisywani do listy zalogi i brali udziat w organizo-
waniu zycia kulturalnego na statku. Ja uczytam zwykle angielskiego
lub propedeutyki historii sztuki, by marynarze po zejsciu ze statku
wiedzieli, na co patrza.

Czy dzisiaj podrézowanie w ten sposob jest jeszcze moZliwe?

W tej chwili nie, bo, po pierwsze, Polska nie ma statkéw, a po dru-
gie, dzisiaj postdj w porcie trwa 3—4 dni i dzigki kontenerom to
wszystko jest zupelnie inaczej zorganizowane. Przedtem takie posto-
je w portach trwaly trzy, cztery, czasem pieé tygodni w jednym miej-
scu, plus jeszcze stanie na redzie. Wtedy podczas postoju statku scho-
dzito si¢ i ruszalo w nieznane, a zjawialo, kiedy statek miat odpty-
wac. Albo si¢ nie zjawialo i musialo goni¢ ten statek po innych
portach.

Skgd Pani fascynacja morzem?

Rzeczywisto$¢ zycia na statku kiedy$ mnie bardzo pociagata, w dzie-
cinstwie marzytam o tym, aby zostaé kapitanem! Marynarze to lu-
dzie troche¢ wyobcowani z normalnego zycia, majg dziwny, pokrat-
kowany zywot, umiejg marnowac czas. Na ladzie marzg o morzu,
na statku — o ladzie. Kiedy$ wydawali si¢ mi si¢ tacy conradowscy,
ale bylo w tym duzo literatury. Poznawatlam bowiem morze po-
przez lekture Conrada, ktérego moja Mama czytata mi od wcze-
snego dziecinstwa. Pdzniej, kiedy zaczetam podrézowac statkami,
fascynowato mnie to, ze w tym kotysaniu (taki tez jest tytul jedne;j
z moich ksigzek) wyznaczonym przez rytm poruszania si¢ statku
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zaczyna sie¢ zupelnie inny kawalek zycia. Morze to byly odkrycia
geograficzne. Swiat byt zawsze poznawany poprzez morza. Morze
jest uciele$nieniem tych tesknot, marzen cztowieka o przekraczaniu
nieznanych granic.

Jak poruszala si¢ Pani po nieznanym kraju?

Jezdzitam zawsze sama, samotno$¢ w podrozy jest czyms$ bardzo
dobrym, dlatego ze cztowiek jest catkowicie niezalezny. Improwizo-
watam. Bardzo duzo zalezalo od ludzi, od nawigzania kontaktu, od
tego, czy zaoferuja jaki$ nocleg, ale spedzalam czasem noce i pod
golym niebem, i w jakiej$ ciezaréwce. Po prostu trzeba bylo zalozy¢,
ze wszystko jest mozliwe! Zwykle jezdzitam miejscowymi §rodkami
transportu, ale raz na przyklad zdarzylo mi si¢ lecie¢ prywatnym
samolotem z kim§, kogo akurat poznatam. Do srodka Konga dole-
cialam rozlatujagcym sie samolocikiem, ktéry mial dziury w pokta-
dzie... Oprocz mnie, pilota, dwoch malp, psiakow i ptactwa domo-
wego w tym samolocie znajdowaly si¢ bele materialéw, ktére do-
starczano do réznych sklepikéw i targowisk. LecieliSmy nad
deszczowymi lasami Konga przez sze$¢ godzin. Pilot — zabawny Fran-
cuzik, jak z kartonu wyciety — caly czas bawil mnie rozmowa, jak
takie stare samoloty si¢ rozpadaja, znikaja w tych lasach i nikt ich
nie znajduje.

W swoich ksigikach czesto pisze Pani o misjonarzach — np. o ojcu Ja-
nie Kantym, pere Louisie... Czym w Pani podrézach byly kontakty
g misjamis

Kontakty z misjonarzami byly zupelnie osobnym rozdziatem w mo-
ich wioczegach po Swiecie. Juz podczas mojej pierwszej wyprawy do
Afryki w 1961 roku zorientowalam sig, ze misje s3 miejscem, gdzie
cztowiek nie tylko zostanie przyjety z otwartymi ramionami, prze$pi
sie we wzglednie mozliwych warunkach, gdzie bedzie mial pod do-
statkiem przegotowanej wody, a w razie choroby lekarstwo, ale
przede wszystkim, gdzie si¢ dowie szalenie waznych rzeczy na temat
danego kraju. Misjonarze zagubieni w tych buszach — zyjacy czasem
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we wspoélnotach, a czasem samotnie — wiedzg wszystko o tubylcach,
ktorzy traktujg ich jak najblizszych przyjaciotl. Do wielu miejsc moz-
na si¢ dostac tylko dzieki nim.

Gdzie Pani dotarla dzigki misjonarzom?

W Kongu dostalam si¢ poprzez ojca Antoniego z Ciechanowa do
plemienia rybackiego Wagenia, ktérym si¢ opiekowal. Bylo to ple-
mig niestychanie dumne ze swoich umiejetnosci dziedziczonych przez
cate pokolenia. Prowadzito potowy ryb na kataraktach Konga.

W Wenezueli poznatam hiszpanskiego misjonarza, ktory zawiozt
mnie na lagune Sina Maica, do plemienia Indian. Mieszkali oni
w domkach na palach wbitych w dno laguny, mieli nawet ,,ogrodki”
z wodg zamiast ziemi oraz szkole, a doplywali do siebie na todziach.

Kluczem do Sahary, do ludzi pustyni, do ich sposobu zycia byt
pere Louis... Dzigki niemu dotarfam do malenkich oaz na Saharze.
Pouczal mnie, jak nalezy si¢ zachowywaé wéréd tych ludzi... Savoir
vivre polegal tam przede wszystkim na kwiecisto$ci rozmowy. Roz-
mowa musiata by¢é oddawaniem czci rozméwcy. Kiedy kto§ pokazy-
wal na przyklad palme czy koze, natychmiast musiatam odpowie-
dzie¢ jakim$ wyszukanym komplementem, chocby: ,jak pigkny jest
dzien, kiedy cztowiek budzac sie, takg palme ma przed oczami”, ,,jak
szczeSliwa jest ta koza, ktéra ma gospodarza tak o nig dbajacego”.
OkresSlone zwyczaje panujg rowniez podczas spozywania positkow.
Kobiety przygotowuja posilek, krojac warzywa na ziemi, p6zniej
podaja go w progu, stoja z daleka i patrza. Jes¢ sie powinno tak, aby
ani nie wybrzydzaé, ani nie je$¢ zachltannie, a jedzenie zostawiaé za-
wsze nierozgrzebane, bo pdzniej jedza to jeszcze kobiety. Jesli kobie-
ty zaprosza do swojej izby i bedg pokazywac swoje ubrania czy ozdo-
by, nie mozna niczego chwalié, bo one natychmiast dajg to w pre-
zencie. A niepisane prawo jest takie, ze nalezy obdarowac t¢ osobe
rownie wartoSciowg rzecza.

Ojciec Louis, ojciec Jan Kanty, ojciec Antoni — dzigki nim mo-
gltam dotrze¢ do wielu miejsc, do ktérych nigdy sama bym nie dotar-
ta. A dzigki misjom drzwi byly dla mnie otwarte.
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Czym byla dla Pani przyjazn w czasie tych podrozy?

Zgadzam si¢ z Leszkiem Kotakowskim co do tego, ze przyjazn to
jedno z najwspanialszych uczué, do jakich cztowiek jest zdolny, uczué
najbardziej bezinteresownych — moze bardziej

Jedna z wielkich przyjazni N A R i
A Py niz mito$¢. Sam fakt istnienia przyjaciot rozsia-

mojego zycia byla przy- > L .
.J,g yela by , prey nych po réznych zakatkach ziemi, przypomi-
jain z Janem Jozefem yeh p Y 4 » PTZyp

. 1. nania sobie: ,,0, tu jest ten, a tam jest tamten”
Szezepanskim » ) ’ J ’

ubarwia zycie. To moga by¢ przyjaznie na cate
zycie, wielkie, gteboko zakorzenione, albo krot-
kie, ale intensywne. Kiedy ludzie, ktérych po-
znatlam w Kartagenie w Kolumbii, otworzyli sw6j dom i powiedzieli
mi: ,,mi casa, tu casa” — ,méj dom, twoj dom”, wiedzialam, ze ten
dom zawsze bedzie na mnie czekat.

Zaczela sie ona
w bardzo dziwny sposéb.

Ktéra z przyjaini zawartych podczas podrozy — oprocz przyjaini z wie-
loma misjonarzami — zapadia Pani w pamieé najmocniej?

Jedna z wielkich przyjazni mojego zycia byla przyjazn z Janem J6ze-
fem Szczepanskim. Kiedy umart i zegnaliSmy go w ,,Tygodniku Po-
wszechnym?”, napisalam tekst pt. Przyjagn w sloricu. Zaczela si¢ ona
w bardzo dziwny sposéb, mianowicie na poczatku lat siedemdziesig-
tych braliSmy oboje udziat w jednej z najbardziej zwariowanych im-
prez, jakie pami¢tam — kongresie kultury morskiej. Zainicjowat go
Polak stale mieszkajacy w Szwajcarii, poeta i dziatacz spoteczny, kt6-
rego marzeniem bylo stworzenie Swiatowego Instytutu Kultury
Morskiej. Uwazal, ze zainteresowanie morzem moze wytworzyé wiez
miedzy ludZmi z calego $wiata. On zwabit na ten kongres bardzo
oryginalne towarzystwo, miedzy innymi greckiego armatora, ktéry
zaprosil tych ludzi (okoto trzydziestu os6b) na statek pasazerski.
W ciggu dwoch tygodni odbyliSmy rejs po szesnastu greckich wy-
spach nie zawsze odwiedzanych przez turystow. Znalazly si¢ tam
zupelnie przedziwne postaci. Janek ija rzuciliSmy na siebie okiem
i natychmiast zapalita si¢ miedzy nami iskra porozumienia. Podczas
gdy wszyscy traktowali siebie i sam kongres z niestychang powaga,
my$my z Jankiem od razu wariactwo calej tej imprezy odszyfrowali
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i bawiliSmy sie cudownie. Janek zresztg to wszystko pdzniej opisal
w opowiadaniu Argonauci. To stonice, cudowne greckie wyspy i to
szalefistwo potaczylo nas i zblizylo. Po zakonczeniu kongresu zostat
nam jeszcze tydzien, zatrzymaliSmy si¢ wiec w Atenach. Janek miesz-
kat u przyjacidl, ja w najtafiszym hoteliku, i cale dnie spedzalismy
razem. Na Akropolu nie bylo wéwczas tych ttuméw, tej masy rusz-
towan, siedzieliSmy caly dziefi w Swigtynce Nike, gadajac o najwaz-
niejszych rzeczach $wiata, pijac wode, ktérg mozna bylo dostaé za
darmo w muzeum na Akropolu, jedzac z tutek z gazety ser i oliwki.
Uczylam Janka nurkowania, pojechaliémy tez na Sunio, gdzie na
Swiagtyni wyryl swoje imi¢ jak chuligan Lord Byron, zreszta to on
chyba zapoczatkowal podpisywanie si¢ zwiedzajacych na rozmaitych
zabytkach...

Podréze Pani byly tez podrézami przez roine kultury. Czy moze Pani
powiedziec, co lgczy ludzi z rézinych kultur?

Tym, co taczy ludzi, jest choéby sztuka — bezinteresowna potrzeba
upiekszania miejsca, w jakim si¢ zyje, ktora jest we wszystkich lu-
dziach. Przeciez sztuka zaczeta sie juz od malowidet naskalnych, ktore
byly nie tylko wyrazem kultu, ale bezinteresownej potrzeby piekna.
Przed oczami stoi mi newspaper wall w jednym z kanionéw w Arizo-
nie, pokryta rysunkami z okresu naszego Sredniowiecza, przedstawia-
jaca opowiesci o codziennym zyciu ludzi. To wszystko tak pigkne, ze
gdyby zostalo wystawione w muzeum sztuki nowoczesnej, powie-
dziano by: ,,c6z za cudowna stylizacja, wyczucie ksztaltéw, propor-
ji!”. Podobny zachwyt przezytam w pétnocnej Nigerii, koto miasta
Zaria, gdzie znajdujg si¢ tzw. rzezbione domy, lepione z gliny. Kiedy
ta glina jest jeszcze Swieza, kobiety wygniataja w relief zewnetrzne
Sciany, wskutek czego powstajg rdzne geometryczne wzory, kwiaty,
drzewa, a czasem rower, dzieci bawiace si¢ pitka, samolot, ktory prze-
leciat i zrobit na nich ogromne wrazenie.

Tym, co faczy i jest udziatem wszystkich ludzi, jest Smieré. Wsze-
dzie, gdzie bylam, staralam si¢ odwiedza¢ cmentarze, ktére dopo-
wiadaly mi to, czego nie zdotali powiedzie¢ zywi. Sposoby pojmo-
wania $mierci, szacunek do zmartych wida¢ wszedzie. Stoi mi przed
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oczami cudowne Campo Verano w Rzymie; niezwykly cmentarz
w Ekwadorze, ktory, gdy si¢ przejdzie przez biedng dzielnice, otwie-
ra si¢ jak czarodziejski ogrod z nagrobkami jak wille czy Swigtynki,
z marmuru, z balustradami, balkonikami, polewane woda, skrzace
sie w tym stoficu. O umarlych dba si¢ tam bardziej niz o zywych.

Na cmentarzach Sahary wida¢ zréwnanie ludzi przez Smieré —
groby bogatych nie mogg si¢ niczym odrézniac od grobéw biednych.
Gdy kto$ przychodzi z dalekiej oazy odwiedzi¢ zmartych, zawigzuje
na swoim kamieniu galganek albo wbija peknietg tyzeczke, bo nie
wolno zostawia¢ nic bogatego, to wszystko musi by¢ takie jak zie-
mia, jak ten Swiat...

Najdziwniejszy cmentarz, jaki widzialam, to wieze milczenia na
przedmiesciach Bombaju. Nalezy on do parséw, grupy wyznawcow
religii pochodzacej z Persji. Wieze milczenia sg jak olbrzymie cylin-
dry bez dachu. Wedlug wierzen parséw cialo zmartego czlowieka
moze skazié, zbezczesci¢ ziemig albo jeden z zywiotow: wode, ogien
czy powietrze, dlatego zwloki nie moga by¢ ani spalone, ani pogrze-
bane. Nie bylam w $rodku takiej wiezy, ale widzialam kondukt zatob-
ny wnoszacy zwloki. Dowiedziatam si¢, ze wewnatrz wiezy znajduja
sie wysuwane ze Scian p6tki, na ktorych sie je ktadzie. W okolicach
zyja olbrzymie stada ptakéw, sepow z gotymi szyjami, kt6re na wi-
dok ludzi wchodzacych ze zwlokami zlatuja sie i nurkujg w glab tej
wiezy. Taka wieza wyglada wtedy jak pompa wsysajaca stada pta-
kéw, ktére w ciggu paru godzin objadajg cialo. Po drodze do tych
wiez jest plaza dla ubogich, Chowpatti, nad ktérg przelatujg stada
tych ptakéw. Ludzie opowiadali mi, ze gdy siedzieli zanurzajac nogi
w morzu, nagle z gory spadt jaki$ ludzki palec czy kawatek ucha...

Ogromne wrazenie sprawily na mnie przesytki dla zmarlych na
wyspie Penang w Malezji. Przed $wigtyniami stoja piece, za pomoca
ktérych posyta si¢ ,,zaopatrzenie” dla zmarlych na tamten $wiat: buty,
ubrania, obrusy, widelce, tyzki, miski, pienigdze, ksigzki. Wszystkie
rzeczy, ktére moga by¢ im tam potrzebne, wyrabiane z papieru w spe-
cjalnych warsztatach.

Smieré, szacunek dla $mierci, wiez ze zmarlymi to co$, co we
wszystkich kulturach powtarza si¢ i taczy ludzi.
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Ludzi tgczg wigc uniwersalne problemy. Czy dzigki temu latwo bylo
Pani si¢ porozumiewac z ludimi z réinych kultur?

Pamietam tzw. tables rondes — spotkanie przy okraglych stotach na
Saharze, zwlaszcza w Algierii, gdzie znajduje sie pie¢ cadownych miast
Swietych nalezacych do sekty Mozambitéw. Kiedy przyjezdzaliSmy
do takiego miasta oazy, w lepiance najstarszego mieszkanca lub w bi-
blioteczce koranicznej organizowano spotkanie miejscowych inte-
lektualistow z przyjezdnym. Wsrdd tych , intelektualistow™ byt li-
stonosz, cieszacy sie wielka powaga, felczer, nauczyciel, bibliotekarz.
RozmawialiSmy o sprawach najwazniejszych. Zadawano pytania
o dobro, zlo, sens cierpienia, szczescie, Smier¢...

A gdzie bylo Pani trudno znaledc wspdlny jezyk?

Przyznaje, ze w Azji. Azja to chyba najbardziej zamkniety kontynent
ze wszystkich. Tam patrzy si¢ na przybysza z duzo mniejsza cieka-
woscig niz na przyktad w Afryce czy Ameryce Poludniowej, ktore sa
niezwykle otwarte, bezposrednie i majg wielkg ciekawos$¢, cheé przy-
swojenia sobie czlowieka, ktory jest przelotnie, ale moze co$ cieka-
wego zrobié, powiedzieé, czasem rozbawié. Azja si¢ dystansuje...

Z czego bierze sig ten dystans?

Przede wszystkim ze staroSci kultury. Przeciez w Azji byly wielkie
kultury, kiedy Europa byla zaro$nigta lasem, w ktérym biegali goli
jaskiniowcy! Z poczucia wyzszosci, poprzez przynalezno$¢ do tej
kultury. Azja to kontynent o wiele bardziej hermetyczny, izolujacy
sie, nigdy nie otwierajacy drzwi na oSciez.

Czy w podrézowaniu nie przeszkadzalo Pani to, Ze jest Pani kobietg?

Nie tylko mi nie przeszkadzalo, ale niejednokrotnie pomagato! Oczy-
wiscie sg takie miejsca, gdzie kobieta nie wejdzie — na gore Athos czy
do Mekki (jesli nie jest muzutmanka). Ale jesli chodzi o poruszanie
sie po Swiecie czy o nawigzywanie kontaktow, bycie kobieta raczej
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mi pomagalo. Kiedy w arabskiej czesci Afryki Péinocnej podrozo-
walam autostopem, zupelnie tam nieznanym, budzitam wielkie zdu-
mienie, ktére jednak pdzniej bylo kwitowane wielkg radoscig.

Jak Panig postrzegano?

Réznie w réznych krajach. Na przyktad w Afryce biali, potomkowie
kolonizatoréw, patrzyli na mnie troche jak na wariatke, a troche z po-
dziwem, natomiast tubylcy obserwowali mnie z przyjaznym rozba-
wieniem, czasem kping. Szalenie ich $mieszyta oibo lub muzungu (to
sa nazwy, jakie si¢ nadaje bialemu czlowiekowi), ktéra nie ma pie-
niedzy, samochodu, boya, ktéry nosi za nig sprawunki, nie waha si¢
przyjaé noclegu w jakiej$ chacie, jeS¢ rekami razem z nimi z jednego
naczynia. To ich strasznie $mieszylo i bawilo. Czesto jezdzitam tu-
bylczymi Srodkami komunikacji. W Afryce sg to ciezaréwki, nieraz
rozlatujace si¢ w jakiej$ trasie i juz nie naprawiane. Wtascicielkami
ich sa te stynne mammies, czarne przekupki, ktére stanowig wazng
grupe w Afryce, a politycy zabiegaja przed wyborami o ich popar-
cie. Za przejazd placi si¢ od febka. Biata kobieta wdrapujaca si¢ na
taka ciezarowke i siedzaca z tubylczymi pasazerami wzbudzata ich
gromki $miech przez par¢ pierwszych godzin. To si¢ bardzo szybko
przeradzato w kolezenstwo...

A czy miala Pani w czasie podrogy taki moment, kiedy bycie kobietg
moglo narazic¢ Panig na niebezpieczeristwo?

Wracatam na statek po dtuzszym wypadzie, miedzy drugg a trzecia
w nocy, przez fatalng dzielnice nigeryjskiego portowego miasteczka.
Nagle zza wegta wylazi olbrzymi obdarty drab i idzie za mng w odle-
glosci mniej wiecej péltora metra. PrzySpieszam, on tez. Zwalniam,
on idzie wolniej. Odwracam si¢, id¢ wprost na niego i pytam go:
,»Czego ode mnie chcesz?”. A on méwi bardzo spokojnym glosem:
»Madame, to jest bardzo niedobra dzielnica, ja bym nie chcial, zeby
tutaj ci si¢ co$ zlego stalo... Nie chciatbym, zebys zle wspominata to
miejsce”. A ja méwie: ,,Bardzo mi mito, dzigkuje, to chodz ze mna,
p6jdziemy razem”, a on: ,,Nie, nie, ja bede tylko ci¢ pilnowal, bede
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za tobg szedl...”. Tak doszliSmy do portu. Kiedy chcialam odwdzie-
czy¢ si¢ jakimi§ papierosami, on absolutnie nie chciat ich wzigé: ,,Nie
mys$l, ze zrobitlem to, aby co§ od ciebie dostaé. Ja chcialem, zeby
w moim miescie nic ci si¢ nie stato, bo ty jeste$ kobieta, a ja mam
siostry, matke...”.

Jakie podréze i do jakich krajow zapamigtala Pani najmocniej? W jednej
ze swoich ksigzek napisata Pani, Ze podroz do Afryki to podroz praw-
dziwa.

Zapamietalam wszystkie jednakowo... Ale kontynentem moich ma-
rzefn, wySnionym od najwczesniejszego dziecinstwa byta zawsze Afry-
ka, i to bylo jedno z tych marzen, ktére spetnito si¢ catkowicie. Kie-
dy pierwszy raz doplywatlam do brzegéw Afryki, balam si¢ troche
konfrontacji rzeczywistosci z tym fadunkiem uczué, przewidywan,
mysSlenia, ktére wlozylam w to marzenie. Wiedziatam, zZe marzenia
spetnione s3 mniej pigkne i mniej kolorowe niz to, co si¢ myslato.
Tymczasem w konfrontacji z Afryka tak si¢ nie stato. Dostalam tam
wiecej, niz mogtam oczekiwal. Dlatego Afryka byla, jest i bedzie —
dopdki bede jeszcze co§ pamigtaé — kulminacja mojego podrézowa-
nia oraz intensywnosci i barwy zycia.

Ktore z momentow najwiekszych zachwycer w czasie podrozy zapa-
migtala Pani najlepiej?

Jeden z takich momentéw przezylam w Kenii. Pobyt tam uwa-
zam za apogeum moich podrézy do Afryki. Razem z ksi¢ciem Eusta-
chym Sapieha, kt6ry byt zawodowym mysliwym, przewodnikiem i od
wielu lat mieszkal w Kenii (wybudowat sobie wileiski dworek na
plantacji kawy pod Nairobi), wybraliSmy si¢ na wyprawe jeepem do
Tanzanii do kopalni rubinéw, w ktérej ksigze mial udzialy. Jechali-
$my przez Athi Plains — s3 to réwniny Athi zamieszkane przez ple-
miona Masajow, jedno z najbardziej oryginalnych plemion Afryki.
Jadac przez te rowniny ,,wjezdzalismy” w Kilimandzaro. Po drodze
rozmawialiSmy z Masajami w ich jezyku, ktory znat Swietnie ksigze.
Ta réwnina to nie byt park narodowy, lecz normalny busz, sawanna
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zapelniona przez stada zwierzat, ktére — niczym w jakiej$ Arkadii —
pasty si¢ obok siebie...

(Czasem na pocztowkach

z Kenii widaé zyrafy
pasgce sie obok Iwéw — to
nie sg zadne fotomontaze,
tak naprawde jest.

Jak w raju...

Tak... Czasem na pocztéwkach z Kenii widaé
zyrafy pasace si¢ obok lwéw — to nie sg zadne
fotomontaze, tak naprawde jest, bylo, przynaj-
mniej wtedy. Te zwierzeta: antylopy, zebry, zyrafy, doskonale wiedza,
kiedy mogg si¢ przechadza¢ przed nosem lwa, poznaja to po jego ru-
chach. W tej cudownej masie antylop, zebr, zyraf (wykonujacych spe-
gjalne szpagaty, by siegnaé do wody) wjezdzalismy w Kilimandzaro,
ale szczytu nie bylo widaé. Panujgca tam ogromna r6znica temperatur
powoduje, ze za$niezone szczyty gor znajduja sie we mglach, oparach,
dymach — wyglada to tak, jakby to byl normalny horyzont przykryty
chmurami. W pewnym momencie — okolo dwunastej w poludnie —
zerwal sie silny wiatr i nagle w tym upale wynurzyla si¢ olbrzymia
czapa wiecznych $niegéw Kilimandzaro, ktéra jest $wietg gorg Masa-
jow, ma wazne miejsce w ich wierzeniach i zwyczajach. Bytam akurat
§wiezo po przeczytaniu Sniegéw Kilimandzaro Hemingwaya. Ukaza-
nie si¢ tej Swietej gory, zwierzeta przechadzajace si¢ obok nas niczym
w raju, rozedrgany upatl i mdj stan — bytam glodna, zmeczona, z pod-
wyzszong temperaturg — spowodowaly, ze zaczelam plakal. Zawsty-
dzitam si¢ wtedy, ale Sapieha powiedzial mi, ze {zy to naturalna reak-
¢ja na odstonigcie si¢ tej gory, ktéra ma jakies tajemnicze niewyjasnio-
ne znaczenie. Wydawalo mi si¢ wtedy, ze dobieram si¢ do srodka Afryki,
ze jestem o krok od rozwigzania jakiej$ tajemnicy...

Co$ podobnego zdarzyto mi si¢ w Meksyku w Palenke, miescie
Majow, ktore jest odstoniete tylko w jednej piatej, reszte jeszcze po-
krywa dzungla. Kiedy zblizalismy si¢ do Palenke, byt deszcz, gesta
mgla, zza ktérej wylanialy si¢ nieduze piramidy ze $wigtyniami na
szczycie. Spacer migdzy piramidami i zielonymi wzniesieniami, kto-
re kryly inne piramidy w tej dzungli, byt tez momentem ol$nienia,
wyjscia poza siebie, poza swoje zycie...

Inny moment, ktéry zapadl mi niestychanie mocno w pamigc:
staliSmy wtedy przez dwa tygodnie na redzie na Morzu Czerwonym
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u wybrzezy Arabii Saudyjskiej — dwie mile morskie od brzegu, w porcie
Dzudda, ktory jest portem Mekki oddalonej od niego o jakie$§ dwa-
dziescia kilometréw. O tej porze roku przybywaly tam statki z piel-
grzymami, muzutmanami, ktérzy muszg raz w zyciu odby¢ pielgrzym-
ke do Mekki. Stato tam chyba ze trzydziesci statkéw z pgtnikami,
bardzo starych, rozsypujacych si¢ — az nie do wiary, ze mogly prze-
trwaé¢ podréz. Jako ze byly tanie, przeznaczone byly gtownie dla
najbiedniejszych muzulmanéw, ktoérzy podrézowali w ich tadow-
niach. ByliSmy na jednym z takich statkéw. Probowalam rozmawiac
z pielgrzymami... To bylo przedziwne uczucie: wszyscy wymeczeni,
wychudzeni, schorowani (taka podr6z trwata nawet pare tygodni),
ale wpatrzeni w brzeg, gdzie byta Mekka. Wsr6d nich panowato zbio-
rowe uniesienie... tak jakby dochodzili juz do swojego celu... Pa-
migtam tamten stan szczegdlnego napigcia...

Prosto z wizyty na tym statku ze starszym mechanikiem i jednym
z marynarzy poplyneli§my malg szalupkg z motorkiem na rafe kora-
lowa. Wtedy pierwszy raz w zyciu nurkowatam na rafie. Nurkowa-
tam po6zniej wiele razy: i w Pacyfiku, i na Karaibach, i w Morzu Ja-
poniskim. To byta jednak pierwsza rafa mojego zycia: jedna polowa
skamieniala, a druga wypelniona przez te wszystkie zywe koralowce
w bajecznych barwach. Wszedzie chmury rybek: szafirowych, srebr-
nych, blador6zowych. To wszystko drzalo, tak jakby wial tam pod-
wodny wiatr — wszystko w leciutkim rozedrganiu, rozchybotaniu.
Statek z pielgrzymami i rafa koralowa — dwie absolutnie r6zne rze-
czy — tajemniczo polaczyly si¢ w jedng historie...

Moment ol$nienia miatam réwniez w Nara — najstarszej stolicy
Japonii, gdzie na wzgdrzu znajduje si¢ $wigtynia lezacego Buddy. Na
wzgdrzu wsrod danieli i jeleni obozujg szkole wycieczki i masy tury-
stow karmiacych jelenie, grajacych w rézne gry... Wszyscy super-
wspolczesni. W centrum tej Swiatyni lezy kilkunastometrowy posag
Buddy - jakby w drzemce czy zadumie. Po wejsciu do Swigtyni —
pelnej dymu z kadzidet — mlodziez, ktéra przed chwilg pstrykata
aparatami, karmita jelenie, staje si¢ inna: w wielkim zamy§leniu spe-
¢jalnymi bambusowymi grzechotkami budzi ze snu béstwo, aby wkro-
czyto w ludzkie zycie... To byt dla mnie taki przeskok ze wspolcze-
snoSci w przeszios¢...
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Byty to momenty, w ktorych czlowiek jest najblizej niewiadome-
go, ociera si¢ o tajemnice. To otarcie jest jakby widzeniem wiegcej,
staniem wyzej, wyj$ciem poza siebie — tak jakby co$ mialo si¢ za chwile
rozwiklaé, wyjasnié...

Czy w Polsce przezywala Pani podobne olsnienia?

Polske tak naprawde poznalam dopiero w okresie stanu wojennego,
kiedy zabrano mi paszport. Wtedy kupiliSmy sobie starg przyczepke
i jezdziliSmy po Polsce kazdego lata. Wielkie wzruszenie ogarneto
mnie na gorze Grabarce w czasie sierpniowych $wiat. Te trzy dni
zrobily na mnie ogromne wrazenie, tak jak wszystkie miejsca, gdzie
panuje jakie$ wielkie zbiorowe uniesienie.

W ktérym kraju Pani bylo najtrudniej? Skqd Pani chciala uciec?

Sa dwa takie kraje. Jeden z nich to Szwajcaria ze swoim niestycha-
nym fadem i porzadkiem, gdzie wszystko jest zapigte na ostatni gu-
zik. Wydaje mi si¢, ze w kazdym miejscu powinien by¢ matly margi-
nes dla nieporzadku. Nie moze by¢ najwygodniej, najczysciej, naj-
bardziej dostepnie dla cztowieka. To jest nienaturalne. Szwajcaria
byta dla mnie najnudniejszym miejscem, jakie odwiedzitam. Pigkno
tego krajobrazu do mnie nie przemawiato — za bardzo wykonczone,
zbyt banalne. Te jeziorka zawsze takie niebieskie, tak jakby wszystko
bylo ustawione do pocztoéwki.

Drugim krajem sg Indie. Kraj bedacy dla niektérych jest marze-
niem. Tez bardzo chcialam tam pojechaé. Ale musze powiedzied, ze
duzy wplyw na to, jak przebiegnie podréz i odbiér wrazen podczas
niej, ma kondycja fizyczna i psychiczna. Ja bytam wtedy w kiepskim
stanie fizycznym, bo podrézowaliSmy starym, rozklekotanym stat-
kiem, na ktérym byto o wiele bardziej goraco niz na zewnatrz. A upat
w Indiach jest bez poréwnania bardziej dokuczliwy niz gdzie indziej.
To byt rok 1963. Wiem, ze Indie juz si¢ bardzo zmienily. Wtedy
jednak bylo to apogeum ne¢dzy, brudu, opuszczenia i przerazajace-
go nieszczescia. Kiedy w Bombaju wysztam na lad, wydawato mi
sie, ze jest to miasto powalone zaraza. Na ulicach lezaly ttumy nie-
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ruchomych cial. Tysiace ludzi spato na ulicach, kto§ miat w rynsz-
toku umoczony warkocz, w tym samym rynsztoku dziecko zanu-
rzalo raczke. Do polowy wysokosci zabudowan na podwoérkach
zalegaly stosy Smieci. Wszedzie spotykalo si¢ Swiete krowy — wy-
chudzone, zaropiate, swiete matpy wokoét swiatyn, zwotywane na
positki za pomoca specjalnych bebenkéw. I te straszne rzeki, w kt6-
rych zyja gawiale majgce dzioby jak ptaki, a nie paszcze... Rzeki sa
koloru ciemnego brazu i tak geste, ze wydaje sie, iz mozna prze-
nies¢ je w kawatku z jednego miejsca na drugie — jak jaki$ krem.
Masy ludzi zanurzajacych sie w Gangesie... I ta biernosé, zgoda na
cierpienie, nedze, rezygnacja, poddanie si¢ losowi... Takie wtasnie
Indie wyszty mi na spotkanie...

W jakich kolorach opisataby Pani kontynenty?

Afryke na pewno jako ochre — jedna z moich ksigzek o Afryce ma
tytul: Mifos¢ w odcieniu ochry — i zielen. Jest w niej tez duzo koloru
krwi. Inne kontynenty trudno jest mi opisaé za pomocg koloru. Na-
tomiast predzej moge powiedzie¢ o tym, jakie sg ich zapachy. Oczy-
wiScie najwierniej moglabym opisaé zapach Afryki. Jesli chodzi
o czarng Afryke, jest to przede wszystkim zapach spalenizny, bo tam
ciagle pali si¢ busz lub jakie$ trawy. Przezytam taki jeden pozar bu-
szu — juz bytam pewna, ze nie wyjde z niego zywa. Tam, gdzie rosnie
wyschnieta trawa stoniowa, wszystko pali si¢ w niesamowitym tem-
pie, jak jakie$ papiery nasycone tatwopalnym Srodkiem. Jest tez w tym
zapachu troche zgnilizny, ale nie przykrej, przypomina mi to zapach
wiedngcych kwiatéw. Zapach Afryki arabskiej kojarzy mi si¢ z roz-
maitymi korzeniami i pachnidtami, kt6rych jest wszedzie mndstwo
i kazde miejsce inaczej pachnie. Tunezja pachnie jaSminem. Nato-
miast Ameryka Potudniowa ma dla mnie zapach stodki, jak grusz-
ki... Ameryka Péinocna, szczeg6lnie za$ poludniowe stany: Arizona,
Kalifornia, Utah, pachnie rozgrzang skala... Azja? Jako$ zaden za-
pach nie przychodzi mi do glowy, moze z wyjatkiem Indii...
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Co zafascynowalo Panig w Afryce?

Afryka mnie przyjela, otworzyla sie, a ja otworzylam si¢ na nig. Mie-
dzy nami odezwalo si¢ jakieS§ nieznane pokrewienistwo. W moich
wspomnieniach Afryka jest zawsze uSmiechnieta, petna kipigcej ra-
dosci zycia.

Pelna tarica i muzyki...

W Afryce sg na przyklad tzw. cabarets, kawiarnie, w ktorych postu-
cha¢ mozna miejscowej muzyki. Ludzie przechodzacy obok tych lo-
kali juz si¢ ruszaja, podryguja. A poza tym ciggle poluja na okazje do
$miania sig, ucieszenia, wykpienia czego$ w sposob szyderczy lub
przyjazny. W tej strasznej biedzie szukajg okazji, by mdc si¢ czyms
ucieszy¢ —jak dzieci... Mialam okazje by¢ w szpitalu zatozonym przez
stawnego Oswalda Madeckiego w Abeokucie w Nigerii. Leczyli sie
w nim ludzie z dzungli, przede wszystkim najbiedniejsi, ktorzy zwy-
kle stronig od medycyny i nie chca si¢ leczy¢é w duzych miejskich
szpitalach. Postugaczami i noszowymi byli tam tredowaci w Izejszym
stadium choroby. Ilez tam byto radosci, Smiechu... Afrykanie potra-
fig nawet w koszmarnych sytuacjach bronié sie tg radoscig zycia, ktora
przebija si¢ przez biede, upokorzenia, rozpacz.

A w tej chwili?

Afryka w tej chwili umiera na AIDS: nie moze si¢ leczy¢, bo nie ma
pieniedzy. Umiera z glodu. Sahara ciagle si¢ powieksza, posuwa si¢
na potudnie i zasypuje coraz wigksze tereny... Ten kontynent jest
skazany na unicestwienie — w dzisiejszym Swiecie, ktory jest zainte-
resowany tylko sukcesem i zarobkiem...

W Skrwawionych wzgoérzach Afryki napisata Pani: ,ilekroc jest mi za
dobrze i popadam w egzaltacje, Afryka pokazuje swojg drugg twarz
i daje mi po lapach”.

Afryka potrafi rowniez przerazié. To, co zdarzyto si¢ w Burundi
i Rwandzie, wstrzasnelo Swiatem. Ze wzgérz schodzili Tutsi, cho-
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wali si¢ na bagnach, chwile potem nadchodzili Hutu i ich zabijali —
tak jakby szli do pracy, jak urzednicy. W takich sytuacjach objawita
sie cala prawda o cztowieku. Hutu i Tutsi zyli przeciez zawsze obok
siebie, zenili si¢ miedzy soba, byli sgsiadami. Nagle, nie wiadomo
dlaczego, nastal amok, weszli w rytm zabijania, ktére stato si¢ nor-
malng czynnoscig ich zycia. Pierwszym zwiastunem wojny w Afryce
sa zwloki ptyngce mulistymi rzekami. Wszystkie wojny plemienne
podsycane s3 przez politykow, czesto byltych kolonizatoréw, ale tez
zupelnie nie wiadomo skad legng si¢ w czlowieku... Pochylamy si¢
nad tym jak nad ciemng studnig i nie mozemy zrozumie¢ przedziw-
nych zakamarkéw w ludziach, gdzie si¢ te straszne rzeczy rodzg.
Najgorsze jest to, ze zabijajac, cztowiek wpada w rutyne i to juz nie
budzi ani oburzenia, ani strachu. Jest traktowane przez niego jak
Zwyczajne zajecie.

Jakie byty Pani duchowe fascynacje, duchowe podrdze?

Dla mnie to byly przede wszystkim ksigzki. Czyta¢ zaczetam bardzo
wczesnie i prawie od razu ksigzki dla dorostych, choé¢ czasem nie-
wiele z nich rozumiatam. Jako dziecko zachwycitam si¢ Krystyng,
corkg Lawransa. Portret Doriana Graya Oscara Wilde’a do potowy
umiatam na pamieé — tak mnie zafascynowalo to rozdwojenie na
dobro i zto. Potem byta Czarodziejska géra Manna, cala twérczosé
Conrada. Moi bohaterowie to byli réwniez wielcy podréznicy, przede
wszystkim Portugalczycy, ktérzy odkrywali Afryke, na przyktad
Henryk Zeglarz, inicjator tych wypraw. Pierwsza moja ksiazka, Slady
na oceanie, byla relacja z mojej pierwszej wyprawy do Afryki i przy-
pomnieniem historii Henryka.

Ale takg prawdziwa podrdza polaczong z podrézg duchowy byt
paromiesieczny pobyt w Anglii na stypendium British Council. Razem
z grupg czterdziestu osob z calej Europy mieszkaliémy w Stradfordzie,
gdzie Szekspir urodzit si¢ i spedzit mtodosé. Odbywal si¢ tam letni
kurs uniwersytetu Birmingham, prowadzony przez specjalistéw od
epoki elzbietanskiej. Wieczorem odbywaly si¢ préby i spektakle do-
rocznego festiwalu szekspirowskiego — z wielkimi stawami, bo pozna-
liSmy tam Laurence’a Olivera, Anthony’ego Quinna, Paula Scofielda.
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Wezesniej czytalam kilka sztuk Szekspira i uwazatam go za bardzo
szacownego dostojnego autora, trgcacego jednak troche myszka.
Natomiast w Stradfordzie rownoczesnie z tym tlem, backgroundem
epoki elzbietanskiej, teatrem, cadownymi umiejetnosciami aktorow,
nagle objawil mi si¢ on jako kto§ nieprawdopodobnie wspoiczesny,
ktory wyszedl swoim geniuszem poza swojg epoke i jest rOwnie ak-
tualny teraz jak i przedtem. To byta prawdziwa podréz w epoke elz-
bietaniska. Od tamtego czasu Szekspir jest dla mnie arcymistrzem,
najwiekszg postacia, jesli chodzi o artyzm i w ogodle sztuke.

A inng podr6za duchowg byta dla mnie ,,Solidarnos¢”, ktéra skto-
nita mnie do bardzo mocnego uczestnictwa we wspdlnocie. Byla to
jedyna wspélnota w moim zyciu, w jakg bytlam zaangazowana, bo
Armia Krajowa, do ktérej nalezatam, to byl inny rodzaj wspdlnoty:
ze wzgledu na konspiracje miato si¢ kontakt tylko z kilkoma osoba-
mi. ,,Solidarno$¢” byta dla mnie podrézg w jakieS nowe obszary.

Czy uwaza Pani, Ze sq dzis jeszcze na ziemi takie obszary, na ktérych
nie stangla ludzka stopa? Czy wszystko zostalo juz odkryte i przeba-
dane?

W starozytnym Rzymie, tworzac mapy, na miejscach, gdzie rysowa-
no takie obszary, pisano: ,,hic sunt leones” — ,tu przebywajg lwy”.
7. czasem zapominano o napisie i zostawiano
puste miejsca — biale plamy. Wydaje mi sig, ze
w takim sensie zupelnie nieznanego Swiata na
pewno juz w tej chwili nie ma. Oczywiscie sa
jakie$ plemiona kilku- czy kilkudziesi¢ciooso-
bowe w Amazonii lub w lasach deszczowych
Afryki, ktore po raz pierwszy stykajg si¢ z bia-
tym cztowiekiem. S nowo odkrywane gatunki owadéw, roslin, zwie-
rzat. S3 na pewno wyspy niezamieszkane, malutkie, jakie§ kawatki
skaly wystajace z morza, do ktérych jeszcze nikt nie dobil, ale nie
dlatego, ze nie przeplywal obok, ale dlatego, ze nie uwazal, by byto
tam co$ interesujacego. Sg jeszcze jaskinie, cale systemy podziem-
nych korytarzy. Natomiast tych miejsc, gdzie przebywaja przysto-
wiowe lwy, na pewno nie ma —w $wiecie, w ktorym satelity fotogra-

Takich miejsc, gdzie
przebywaja przyslowiowe
Iwy, na pewno nie ma —
w §wiecie, w ktorym
satelity fotografuja kazdy
najdrobniejszy zakatek.

64



TEMAT MIESIACA ]

fuja kazdy najdrobniejszy zakatek i z najwigksza doktadnoscig moz-
na okreslié, co si¢ tam znajduje.

Czy wobec tego swiat przestal byc dla czlowieka tajemnicg?

Mysle, ze Swiat pozostal tajemnica, tyle ze zupelnie inng niz kiedys.
Przede wszystkim tajemnicg sg sily, ktore Swiatem rzadza, tez coraz
lepiej poznawane, ale sprawiajace nam wiele niespodzianek — te
wszystkie prady, wiatry, nasuwania si¢ plyt tektonicznych, wybuchy
wulkanow. Ale najwigksza bialg plamg w Swiecie jest cztowiek. Za-
réwno jego przesztosé, bo weiaz odkrywane zostaja nowe rozdzialy
(ciagle nie wiadomo, dlaczego pewne cywilizacje przestaly istniec),
jak i cztowiek dzisiejszy: jego reakcje, ideologie, ktore potrafi wy-
mysli¢, zbiorowe szalefistwa, amoki, ktére go ogarniajg. Cztowiek
jest tajemnicg 1 przypuszczam, zZe na zawsze nig zostanie.

EWA SZUMANSKA, ur. 1921, pisarka, podrézniczka, autorka utwo-
réw dramatycznych, reportazy i stuchowisk radiowych. Wydata mie-
dzy innymi: Slady na oceanie (1963), Przygoda w Lagos (1964), Blizna
(1969), Kolysanie (1972), Predzej (1972), Inny rytm (1974), Milosé w od-
cieniu ochry (1979), Tunes, Tunes (1979), Moi przyjaciele Latynosi
(1981), Bizary (1987), Trasy: pélprzewodnik turystyczny (1989), Obec-
nos¢ (1992), Skrwawione wzgdrza Afryki (1996).
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Ryszard Czajkowski

Moje podréze

Gdy tylko wieczorem przymkne oczy, widze
zielone palmy, plaze, grzywacze na seledynowym
morzu. I chyba wiem, skad ten widok.

Zwiedzatem wyspy Archipelagu Quirimba i przezylem tam wspa-
niate dni. Miejsce to zdaje si¢ wyspa szczeSliwosci. W czasie calego
pobytu nie styszalem zadnej awantury miedzy doroslymi, a nawet
krzyku. Zorientowalem sie, ze nikt nikomu nie zwraca uwagi, nie
poucza. Od nauki jest szkofa i rodzice. W koranicznej szkole dzieci
zachowujg si¢ wyjatkowo grzecznie i wydaje sig, ze lekcje sprawiajg
im przyjemno$¢é. Nie styszalem w niej nawolywan do spokoju tak
charakterystycznych dla naszych podstawowek czy gimnazjéw. Na-
wet w tancu, gdy tancerz czy tancerka wypadng z rytmu, nikt ich
z tego powodu nie napomina. Kiedy dziecko chwyta taficzagcg mame
za rabek sp6dnicy, tez to nikomu nie przeszkadza. Trudno mi opisac
obserwowany stan sz cze¢$§cia. Znacznie fatwiej i efektowniej moz-
na przedstawia¢ tragedie. Ale prosze mi wierzy¢, ze uSmiech, rados¢
i zadowolenie s3 na tej wyspie powszechne.
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Na pewno istotne znaczenie dla spokoju zycia na wyspie ma réw-
niez nieklamany autorytet przywodcéw. Jak sie przekonalem, za-
wsze byli oni naprawde najmadrzejsi, mieli najtadniejsze domy i bo-
daj najtadniejsze zony. Po prostu odczuwa si¢ tam autentyczny sza-
cunek dla autorytetu. Takiego przywddce fatwiej stuchac i réwniez
tatwiej si¢ zwracaé do niego o rade.

Zastanawialem sig, czy stan szczeScia nie jest zwigzany
z prostotg zycia. Czy w naszym skomplikowanym $wiecie bytoby to
mozliwe? U nas autorytet mozna mieé tylko w waskiej specjalnosci,
tam jeszcze mozna by¢ dobrym prawie we wszystkim. Po pewnym
czasie dowiedzialem sig, ze na wyspach obowigzuje zupetnie dla mnie
niepojeta filozofia. W przeciwienstwie do Europejczykow, ktorzy
mys$la prawie wylacznie o przysztosci (i to nawet nie tylko tej swojej,
ale rowniez o przysztosci swoich dzieci i wnukéw) —ludy Bantu my$la
o dzi§, obarczonym przeszloscig, ale rozumiang nieco inaczej, niz
do tego przywyklismy. Przesztos¢ to dla nich dawno i nie odczu-
waja potrzeby blizszego okreslania czasowej odlegtosci pomiedzy zda-
rzeniami. Majg one inng czasoprzestrzen, niepoddajaca si¢ naszym
miarom.

Mozna o tym stuchad i czytaé, ale uwierzy¢ w taka filozofie byto
mi bardzo trudno. Jak uzyskac jej potwierdzenie?

Na Quirimbie podstawa wyzywienia sg dary morza: mieczaki,
kraby, langusty i wiele gatunkéw ryb. Do wysp dociera czasami ryz
i kukurydza. Rosnie tu troche papai i bananéw, ale nie s3 to typowe
sktadniki pozywienia. Powszechne sg tylko produkty z kokosowe;j
palmy. Warto wspomnieé, ze jadtem tu tak zwang kapuste miliarde-
row. Z wierzchotka kokosowej palmy wypreparowuije si¢ bialy rdzen,
ktory ma zaledwie kilkanascie centymetréw diugosci i jest gruby jak
marchew. Gotuje si¢ go przez kilka minut i podaje najlepiej z ma-
stem. Rarytas taki smakuje podobnie jak szparagi, ale miejscowi ra-
czej go nie jedza, poniewaz trzeba wycigé palme, ktora daje kilka-
dziesiat orzechow rocznie i to przez kilkadziesiat lat. Bylaby to zbyt
wielka rozpusta. Jest to raczej potrawa kolonizatorow. Nikt z miej-
scowych nie bedzie Scinal palmy, ktéra daje kopre o duzej wartosci
handlowej, wtékno na liny, liScie na przykrycie dachéw. Skorupy
orzech6w to Swietne czarki, a nawet — po uzupelnieniu drewnianym
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pretem — wazowe tyzki. Na wierzchotku palmy przycina si¢ jej kwia-
ty i zbiera soki, ktére po przefermentowaniu sg czyms$ posrednim
pomiegdzy piwem a winem. Plyn zawarty w mtodym orzechu, tak zwa-
na kokosowa woda, $wietnie gasi pragnienie. Mtody, jeszcze migkki
migzsz orzecha jest bardzo smaczny i sycacy. Wiorki ze starszego,
suchego orzecha to Swietny dodatek do sosoéw i potraw, a takie go-
towane wiorki sg wspanialym mlekiem dla dzieci. Trzeba by napisaé
oddzielng prace o znaczeniu kokosowych palm, tak szerokie maja
zastosowanie — i to nie tylko kulinarne.

Nikt nie zbiera tu zywnosci ani jej nie konserwuje, nikt tez jej nie
przechowuje. Co prawda, suszy si¢ juz ryby przeznaczone na wymia-
ne za towary pochodzace z kontynentu. Gdy trwa okres sztormow
i nie mozna zbiera¢ daréw morza ani fowié ryb, wszyscy sa troche
glodni, ale tak samo weseli i najprawdopodobniej szczesliwi, cho-
ciaz poruszaja si¢ coraz wolniej. Gdy to zauwazylem, gotow bytem
wto niemys$lenie o przysztoici juz uwierzyé, ale petne potwier-
dzenie przyszio jak zwykle dos¢ przypadkowo.

Plynagtem duzg motoréwka z czarng zaloga. ByliSmy na Oce-
anie Indyjskim pomiedzy wybrzezem Mozambiku a Madagaskarem,
gdy nagle zepsut si¢ silnik. Pomimo préb zatodze kutra ani p6zniej
mnie nie udato si¢ go uruchomié. Nasi czarni koledzy potozyli sie
na poktadzie i uSmiechnieci, z podtozonymi pod glowy rekoma,
czekali spokojnie na nieuchronne. Natomiast my, Europejczycy,
szarpaliSmy sie, by wymysli¢ jaki$ spos6b na uratowanie si¢. Posta-
wiliSmy namiot jak zagiel na todzi. Nie byliSmy pewni, czy w czasie
odptywu, pomimo zagla, nie oddalamy si¢ od ladu. Positkujac sie
na przemian kotwicg i zaglem, zaczeliSmy przyblizaé sie¢ do brze-
gow. Gdy tylko nasi czarni koledzy zauwazyli, ze nasze dziatania
maja sens, wigczyli si¢ do akcji i pomogli dobi¢ do wioski, a nie do
porostych namorzynami brzegéw, ktore trudno byloby przeby¢.
Zachowanie kolegéw przekonalo mnie do ich, dla mnie niewiary-
godnej, koncepcji zycia. Uwierzylem, ze to nie tylko filozofia,
a po prostu zycie.

Réznice pomigdzy zyciowymi motywacjami réznych
ludéw sg pewnie bardziej pasjonujace niz réznice w krajobrazach
czy zwyczajach ludzi, ale sg tez trudniejsze do uchwycenia. JesteSmy
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tak przyzwyczajeni do naszego sposobu myslenia, ze przypisujemy
go nawet zwierzetom, a w wypadku ludzi zupelnie nie jesteSmy w sta-
nie zrozumiel, ze mogg mysle¢ inaczej. Jedna Czy podréiuje dlatego,
malefika wioska w Afryce, aile probleméw. | je to lubie,
Chwilami wydaje mi sig, ze ich poznanie mo- | ¢z dlatego, ze musze?
globy i nam ulatwi¢ zycie. Jedna wioska wyja-

$nia, dlaczego warto podrézowaé, dlaczego ja podrozuje.

Nie jestem do konca pewny: czy podrézuje dlatego, ze to lubie,
czy dlatego, ze musze? Jednego jestem pewny: gdy tylko kilka mie-
siecy jestem w domu, robig si¢ wrecz przykry dla otoczenia, rozdraz-
niony, a gdy mam w perspektywie wyjazd i go przygotowuje, opa-
nowuje mnie spokdj siegajacy wyzyn, ktory nie opuszcza mnie przez
caly trase.

Zaczalem podrézowad, kiedy jeszcze nie znatem stowa turysty-
ka. W czasie okupacji chodzitem na ryby razem z ojcem. Pamigtam,
ze mial on ze sobg dobry scyzoryk, w pudeleczkach sptawiki, haczy-
ki, zytke i otowiang blaszke na cigzarki. W plecaku mieli$my koce
i juz nie potrafie powiedzied, co jeszcze. Ojciec potrafit w ciggu dwoch
godzin zbudowac szalas, ktéry nie przepuszczat deszczu nawet w bu-
rze. Nad kazdg wodg towiliSmy ryby. Nie zawsze spaliSmy w szata-
sie, czasem korzystaliSmy ze stodoly lub chatupy, jedliSmy czarny
wiejski chleb i mleko kupione od chtopa. Gospodyni smazyta nam
ryby. Nie potrafie sprecyzowad, czy mnie to bawito, czy musialem si¢
ojcu podporzadkowaé. Mysle, ze si¢ nudzitem, gdy ojciec towit ryby.
Czy obserwowatem przyrode? Pewnie tak, chociaz nie bardzo Swia-
domie. Zaraz po wojnie z moim przyjacielem Januszem prébowali-
$my zbudowac taki szatas. Nigdy nam si¢ to nie udato. Moze bylismy
za miodzi, aby te prace wykonaé systematycznie i dokfadnie?

W czasie powstania wywieziono mnie z matkg nad Ren do pracy
w gospodarstwie rolnym. Czasami mi si¢ wydaje, ze byta to moja
pierwsza wielka podréz. Wiele si¢ wtedy nauczylem. Dla miejskiego
dziecka praca w gospodarstwie byla fascynujaca. Pamigtam tez tra-
giczne momenty z podrézy do Niemiec: byliSmy w kilku przejscio-
wych obozach i widzialem Niemcéw w dziataniu. Gospodarz byt jed-
nak mity. Jego syn zaginagt na wschodnim froncie i przynajmniej cze$¢
ojcowskich uczué przelewal na mnie. Orka, bronowanie, karmienie

69



G‘r ] éﬁ RYSZARD CZAJKOWSKI

i czyszczenie zwierzat byly dla mnie czym$ nowym i wlasciwie tez
mialy smak przygody. Probowalem wtedy z réznym powodzeniem
dosiadaé konia.

Zaraz po wyzwoleniu trafiliSmy do angielskich obozéw. Miesz-
kaliSmy w namiotach. Bytem tylko z mama, bo ojciec zginal w ostat-
nich miesigcach przed powstaniem. W sgsiednim obozie odszuka-
tem Janusza. Robilismy wypady przez Nadrenig. Teraz to brzmi nie-
wiarygodnie, ale dla nas byly to juz przyzwoite trasy, zaréwno ladowe,
jak i wodne. Na Renie zbudowaliSmy tratwe z kanistréw po benzy-
nie, na ktérych polozylismy drzwi wyciagniete ze zrujnowanych do-
moéw. PlyneliSmy do jakiego$ miasta i wracaliSmy pociagiem. Wsze-
dzie lezata bron i amunicja. Gdy natkneliSmy si¢ na stanowisko moz-
dzierzy, strzelaliSmy z nich, nawet nie zmieniajac kierunku. Nigdy
nie sprawdzaliSmy, jaki skutek to wywoluje.

Do Polski wréciliSmy jednym z pierwszych repatriacyjnych trans-
portéw. Dorodli bardzo si¢ denerwowali, co w Polsce zastaniemy,
a ja cieszytem sig, ze spotkam moja ukochang babcie.

Przyg6d mialem moc. Zimg 1946 roku plynatem statkiem z Lu-
beki do Szczecina. Na tym samym statku wieziono niemieckich ofi-
cerow deportowanych do Polski. Wtedy nie mieliSmy dla nich lito-
$ci. PamigtaliSmy ich postepowanie w okupowanej Polsce i w obo-
zach. Statek przebijal si¢ przez doé¢ grubg warstwe lodu. Z pokiadu
nie schodzitem, pierwszy raz widzialem morze.

Kiedy wyladowalismy w Polsce, dorosli wystali mnie z obozu, do
ktorego przewieziono nas ze statku, na przeszpiegi. Wypuszczono
mnie. Spotkalem normalnych ludzi i sklepy, w ktérych mozna byto
co$ kupié (w tym czasie w Niemczech sklepy byly jeszcze puste). Mimo
trudnosci codziennego zycia w ruinach miasta byliSmy szczesliwi. Od
razu zaczeliSmy zwiedzanie. Najpierw ruiny miasta, starowka, ktorg
jeszcze troche pamigtalem, p6ziniej okolice Warszawy. Mieszkalismy
na Saskiej Kepie, wicc najblizej nam byto nad Swider czy pieckna
Mienig, ale p6zniej zapuszczaliSmy si¢ tez do Puszczy Kampinoskiej,
Bolimowskiej, nad Rawke itd. O tym, jak bylismy wtedy mali, Swiad-
czy nasz namiot. MieliSmy ze sobg dwa koce, w jeden si¢ zawijali-
$my, a drugi rozciagaliSmy na krzakach jako namiot. Pamigtam, ze
w nocy trzasnela jaka$ galgzka. Wpadlismy w poptoch, a Janusz po-
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wiedzial: ,jezeli kto§ chce wejsé, to niech puka”. Na szczeScie niko-
go nie byto.

WyruszaliSmy coraz dalej, Najpierw ziemie odzyskane, a potem
Beskidy i Tatry. W Tatry na pewno trafiliSmy juz jako turysci. Za-
czeliSmy sie wspinaé i latem, i zimg. UprawialiSmy zeglarstwo. Mnie
wyrzucali z kazdej szkoty, podobno za chuligafistwo. Mialem czas,
robitem wiec modele samolotéw. Nawet mialem na tym polu sukce-
sy i pracowalem jako instruktor modelarstwa lotniczego. Latalem,
cate dnie spedzalem na lotnisku Goclaw.

Powoli ksztaltowaly si¢ moje zainteresowania. Czytalem duzo
ksigzek, najbardziej ciekawily mnie te o wyprawach polarnych. An-
dre, Amundsen, Schackleton, Nagérski, wyprawy Nansena i wypra-
wy ratunkowe na lodotamaczu Krasin, loty sterowcem Nobile... Przy-
gotowywalem si¢ do wypraw polarnych, nie wierzac, ze kiedys moge
zostac ich uczestnikiem. Bardzo przezywatem ksigzki Centkiewiczow.
WyruszaliSmy zimg na kilkudniowe wycieczki na nartach. Zrobili-
$my tez kilka zimowych splywow na kajaku i kanadyjce. Wycieczki
te opisywalem w tygodnikach®. Tlustrowaliémy je wlasnymi zdjecia-
mi. Nurkowalem, uzyskalem nawet stopien instruktora. Zrobitem
obudowe do aparatu do zdjeé podwodnych i napisalem ksigzeczke
instruktazowg dla harcerzy o tym, jak zrobic¢ takg obudowe i jak fo-
tografowaé pod wodg?®. Przez wielkie, jak nam si¢ wtedy wydawalo,
przestrzenie Pustyni Bledowskiej, ciggneliSmy sanie z namiotem
i garnkami. Do ciggnigcia san wykorzystywatem psa. Chociaz to byta
w poréwnaniu z moim dzisiejszym do$wiadczeniem namiastka wy-
praw, to jednak wydaje mi sig, ze jako polarnik bylem bardziej do-
$wiadczony od kolegbéw, ktdrzy nie przeszli przez takie eksperymen-
ty. Ale tez interesowata mnie nauka, wynalazki, odkrycia.

Z zainteresowania zeglarstwem i lotnictwem wynikto zaintere-
sowanie aerodynamika. To byt bardzo pracowity i ciekawy okres
mojego zycia. Poznawatem matematyke, fizyke, moze nawet na po-
ziomie wyzszym niz Sredni, i nie rezygnowalem z marzef o Antark-
tydzie, Arktyce i wielkich gorach.

1 Zob. ,Swiatowid”, nr 13(49), 1 IV 1962 i ,,Swiatowid”, nr 25(61), 24 VI 1962 r.
2 R. Czajkowski, Fotografujemy pod wodg, Wydawnictwo Harcerskie, Warszawa 1960.
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Te zainteresowania spowodowaly, ze rozpoczalem studia na Wy-
dziale Fizyki na Uniwersytecie Warszawskim. Byly to bardzo ciekawe
czasy, zblizat si¢ rok 1956. Rok wielkich politycznych dyskusji i ocze-
kiwan. Po roku prawie wszystko wrocilo, ale Lechostaw Gozdzik jest
do dzi§ moim bohaterem. Poczatkowo myslalem o fizyce doswiad-
czalnej, ale teoretyczng uwazalem za bardziej ambitng i tak trafilem
na teorie wzglednosci. Otarlem si¢ o najbardziej zaawansowane bada-
nia, chodzilem na seminarium do znanego prof. Leopolda Infelda.

Po studiach pracowatem w Zaktadzie Propagacji Fal Elektroma-
gnetycznych, ale pdzniej najwiecej czasu spedzalem nad wodg i w go-
rach. Dalej marzylem o wyprawach polarnych, pisatem podania do
Instytutu Geofizyki, ktéry w tym czasie organizowal wyprawy na
Spitsbergen i do Oazy Bungera na Antarktydzie. Nic z tego nie wy-
chodzito.

Kiedy$ jednak zadzwonit juz bardziej zaawansowany kolega-geo-
fizyk z pytaniem, czy nie chcialbym pojechac za trzy dni na Antark-
tyde i pracowaé tam ponad rok. Chodzitem jak w transie. Zona i cor-
ka rozumialy moje marzenia. Rozumial je réwniez moj profesor. Nie
stawiali mi przeszkdd. W kilka dni musialem nauczy¢ sie¢ zasad eks-
perymentu, poznaé tajniki przyrzadéw. Teori¢ zostawitem sobie na
wyjazd.

Troche si¢ wszystko przesunelo, ale niewiele ponad miesigc.
W tamtych czasach zdobycie wyposazenia graniczyto z cudem. Na
wyprawie wszystko sie sprawdzito. I za chwile, byla to jesienn 1965
roku, wyruszyliSmy. Pisalem wtedy:

Z pokiadu lodotamacza ,,Ob” podziwialem albatrosy muskajace fale Oce-
anu Indyjskiego i wspominatem etapy przebytej drogi: Taszkient, Karaczi, Ko-
lombo, Dzakarta, Perth. Cala ta podr6z trwata zaledwie kilkanascie dni, lecz
przez okna samolotu widzialem gory Pamiru i Hindukuszu, pustynie Pakistanu
i zielen Cejlonu, wulkany Jawy i czerwone pustynie Australii, a wreszcie, juz
z poktadu statku, zwiastuny najzimniejszego kontynentu — gory lodowe. O tej
chwili marzytem od dawna. Czytajac ksigzki o wyprawach polarnych Amund-
sena, Scotta, Shackletona, Mawsona, nie wierzylem, ze kiedy$ bede mégt zoba-
czy¢ lodowy kontynent, z ktorym tylu ludzi zwigzalo swoj los. Zdawalem sobie
sprawe, ze dzieki zastosowaniu nowoczesnej techniki warunki zycia na Antark-
tydzie s3 teraz bez poréwnania lepsze niz w czasach pierwszych zdobywcdéw,
lecz jednak niepokoilem sie, jak przezyje ponad rok w tym — jak mi si¢ wtedy
wydawalo — malo urozmaiconym krajobrazie, w izolacji od $§wiata i rodziny na
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tym najtrudniej dostepnym, najzimniejszym, najbardziej wietrznym, najmniej
wilgotnym i najmniej poznanym z kontynentow 3.

Wszystkie moje dotychczasowe wycieczki wlasciwie przestaly sie
liczyé. Tak zaczynala si¢ prawdziwa przygoda zycia. ZobaczylisSmy
wznoszacy si¢ gdzie$ do nieba lodowg kopute Antarktydy. Przy brze-
gu kilka ciemniejszych punktéw — to wyspy. PoruszaliSmy sie pojaz-
dem na ggsienicach zwanym ,wiezdiechodem”, zobaczylismy zabu-
dowania stacji i maszty antenowe. Statek stal ponad 25 kilometrow
od brzegu.

Na Antarktydzie spedzitem rok. Cata wyprawa trwala 17 miesie-
cy. Odwiedzitem najwigkszg wtedy radziecky stacje polarng Mirny,
Oaze Bungera, w ktorej ladujac na lodzie Zatoki Rybiego Ogona,
utopiliSmy nasz samolot i zostaliSmy dostownie na lodzie*. Kiedy
p6zniej szlisSmy przez doliny Oazy Bungera ze stynnym radzieckim
geografem — Dubrowinem, w pewnym momencie zadal mi pyta-
nie: ,,Czy byles, Rysiek, w takim miejscu, gdzie jeszcze nie bylo
cztowieka?”. ,Nie bylem” — odpowiedzialem. ,, To teraz jestes”. Czu-
tem, jak rosne.

Wszystkie wczesniejsze do§wiadczenia podroznicze koncentro-
waly si¢ na krajobrazie. Wydawato mi sig, ze tylko przyroda tworzy
pieckno warte zainteresowania. Na Antarktydzie wystepujg nigdzie
indziej nieobserwowane zjawiska. Wspaniale odcienie bieli i bekitu.
Stofice sprawia psikusy. Moze by¢ nagle kilka stonic. Ogladatem mi-
raze, fatamorgany i wspanialy Swiat zwierzat. Wyrzezbione wiatrem
skaly nie ustepujg dzietom sztuki. Niewielu ludzi w Polsce widziato
wtedy pingwiny, a ja od razu poznatem kilka ich gatunkéw. Ale zycie
na stacji okazalo si¢ jeszcze ciekawsze. Zime spedzitem na badaniach
jonosfery w znacznie nowoczesniejszej od Mirnego stacji w Moto-
dioznej. Na zime zostalo nas trzydziestu, a jedyny kontakt ze $wia-
tem umozliwialy telegramy. Sktadaly si¢ z sze$¢dziesieciu stéw i mo-
glem je pisa¢ i dostawaé co dwa tygodnie. Trzydziestu mezczyzn
pozostawionych sobie. Powinno powstaé z tego powazne opraco-
wanie psychologiczne.

3 Swiat”, 1967.
4 Ryszard Czajkowski, Spotkanie z Antarktydg, Wydawnictwo Libra, Warszawa 1991.
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W nastepnym roku ruszytem na migdzynarodowa alpiniade do
Mongolii. Zaciekawita mnie jurta jako kosmos cztowieka. Wszystko
tam jest okreslone. Jest miejsce pana domu, pani domu, dzieci, go-
$ci. Swoje miejsce majg nawet male chore zwierzeta. Jurty oczywi-
Scie tez sg zroznicowane: kazachska rozni si¢ od mongolskiej. W tam-
tejszych gorach zdobylisSmy kilka szczytow.

Wyjatkowej wagi byta dla mnie wyprawa w Hindukusz. Wspina-
lismy si¢ ponad dwa tysigce metréw wyzej niz w Mongolii. Pojecha-
lisSmy tam we trzech i sporo udato nam si¢ zrobié. OrganizowaliSmy
karawane, mieliSmy zotnierza, bez ktorego by nas nie wpuszczono,
i poganiaczy ostéw. To byl Afganistan jeszcze krolewski. Wiasciwie
wszystko mnie zaskakiwalo. Domy jak gliniane fortece, uzbrojeni po
zeby przemytnicy. Przede wszystkim jednak zupelnie inne motywa-
gje zyciowe. Inny stosunek do kobiet. Dotychczas wspotczulem ko-
bietom w poligamicznych zwigzkach. Teraz zrozumialem, ze sq w ta-
kich zwigzkach szczesliwe i nie mnie proponowac im model rodzi-
ny. Poganiacze ostéw i zolnierz pokazali mi inng motywacje zyciowa,
inne zaleznosci w spoleczenstwie.

Nastepnie zwiedzalem Indie. Byly wtedy bardzo tanie, a jedno-
cze$nie dawaly mi satysfakcje poznania. Zdumiewal mnie hinduizm.
Do dzi$ trudno mi uwierzy¢, ze nie ma tam religijnej hierarchii, a Swie-
ty maz (ktéry nie dostaje zadnego specjalnego certyfikatu) ma prawo
do darmowych przejazdéw koleja i autobusem. Zawsze tez dostaje
jedzenie. Mnie si¢ wydawalo, ze wiem, kto jest Swietym, ale skad ten
Swiety wiedzial, ze najwigkszym grzechem w hinduizmie jest udawa-
nie $wigtego? W Pakistanie pelnitem postuge w malenkiej islamskiej
$wiatyni. MuMta czesto ze mna rozmawial. Swietnie sie rozumieli-
$my, mimo naszej slabej znajomosci angielskiego. Zadawal mi tez
wiele pytan, jakich nigdy sam sobie nie zadawatem. Gdy chcialem
sie z nim pozegnaé, powiedzial mi: ,twoich egzystencjalnych pro-
bleméw ja ci dobrze nie rozwiaze, ale swietnie to zrobi méj kolega
z sasiedniej ulicy”. Taka tolerancja zastanawia mnie do dzisiaj.

Kiedy$ rozmawiatem z kolezankg Kuzia, afrykanistka, i mowitem,
ze tylko lodowe pustynie mogg by¢ pigkne. Bylem juz wtedy na kilku
piaskowych pustyniach. Kuzia powiedziata mi: ,pojedZ na Sahar¢”.
I ruszylem do Algieru, przejechalem w kilku etapach do Tamanras-
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set i dalej na ptaskowyz Tassili. Zakochalem si¢ w Saharze, w jej
mieszkancach, Tuaregach, ale rowniez w Ibadytach, Szaambas czy
Maurach. Przejechatem Sahare w kilku miejscach od Mauretanii po
Sudan i teraz juz wiem, ze Kuzia miala racje. Polubilem tez wiele
ludéw Sahelu, w tym chyba najczeSciej wspominanych przez etno-
grafow Dogonéw i Somba.

Coraz czesciej trafialem do Afryki. Zobaczytem kilka wielkich ka-
miennych miast: Khumbi, Salech w Mauretanii, wielkie Zimbabwe
i miasta mu towarzyszgce. Na wschodnich wybrzezach Afryki pozna-
tem wielkie budowle kultury z kregu suahili, takie jak patac w Gede.

Bez wstydu musze si¢ przyznad, ze rowniez wiele radosci sprawia
mi spltyw Wista, Narwia, Pisg. Cieszy mnie pobyt w Beskidach, Ta-
trach, a nawet w Puszczy Kampinoskiej.

Moje podréze maja zwigzek z Thorem Heyerdahlem, a doktadnie
z pierwsza jego ksigzka, jaka czytalem: Aku-Aku. Czytajac ja, nabra-
tem przekonania, ze podréz to nie zmeczenie i niebezpieczne przygo-
dy. Zrozumialem, iz w relacji z niej nie moge wspominaé o bolagcym
palcu prawej nogi, a kazda wyprawa powinna przynajmniej czego$
uczy(, rozszerzaé horyzonty. Idealem podrozy byloby tworzenie no-
wych idei, pogladéw, nowych skojarzen, bo kazdy podréznik moze
widzie¢ $wiat inaczej. Wiele zalezy od naszych spotkan w drodze, od
pogody, pieniedzy i wielu moze powazniejszych czynnikéw.

Waznym elementem mojego podrézowania jest nawigzywanie
kontaktéw z ludzmi — wszedzie staram si¢ odwiedzaé domy, a najle-
piej kilka dni w nich pomieszkaé. Latwiej mi nawigzaé kontakt z ko-
bietami, a moze inaczej — z dzie¢mi, za kt6érych posrednictwem ,,uwo-
dz¢” kobiety. Ta droga jest wyjatkowo skuteczna, bo pozwala mi
zaprzyjaznié sie takze z tatusiami. Ciesze si¢, gdy w chwili rozstania
wszyscy mnie zegnaja i udzielaja wskazéwek na dalszg droge.

Staram si¢, by moja podréz byta nieustannym pasmem radosci.

RYSZARD CZAJKOWSKI, ur. 1933, podréznik, polarnik i publicysta,
autor programu telewizyjnego Przez lgdy i morza, cztonek prestizowego
The Explorers Club. Do swoich najwazniejszych wypraw zalicza wyjaz-
dy do Tybetu, Chin i na Syberie. W 2001 r. przeleciat jednosilnikowym
AN-2 z Polski do afrykafiskiego Konga.
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~ Zdziwienie pod
drzewem jacarandy

7. Haling Bortnowska
rozmawia Jolanta Steciuk

Podroéze daly mi §wiadomoéé, ze cala planeta jest
domem rodziny ludzkiej.

JOLANTA STECIUK: Twoje Zycie wielokrotnie zmienialo si¢ o sto
osiemdziesigt stopni. Czy mialas momenty zagubienia? Czy niepoko-
ito cig pytanie, dokgd zmierzasz, kim jestes?

HALINA BORTNOWSKA: W Afryce mialam takie bardzo uderza-
jace doswiadczenie. Stoje na ulicy w Nairobi i patrze na kwitngca
niebieska jacarande — jest to zjawiskowo piekne drzewo — i mysle:
skad ja si¢ tu wzigtam? Stoj¢ na ulicy w Nairobi, patrze na kwitngca
jacarande i to jest totalnie nieprawdopodobne, ze ja jestem wlasnie
tutaj!

Do Nairobi pojechalas na Zgromadzenie Swiatowej Rady Koscioléw...

Wyladowatam w Tanzanii, w Dar es-Salaam, potem zdecydowalam
sie jecha¢ autobusem, 700 km przez Tanzani¢ i kawalek Kenii. Sa-
molotem mozna si¢ bylo dostaé na miejsce w godzing. Wybratam
autobus, chciatam by¢ w Afryce, a nie ponad nia.
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O tej podrozy pisalas w Notatkach afrykaniskich: ,,Nie ujechalismy
daleko, gdy nastgpuje nowa komplikacja: deszcz. Zieleri Arushuy za
nami, tu juz rogposciera sig pustynny step, wigc deszcz to radosc, ale
nie dla nas. Kierowca kinie w suahili i po angielsku, przy tym akom-
paniamencie cukier w papierowych workach wedruje z dachu do srod-
ka, za to bagaz Masajow, mimo protestéw — na dach. Nikt jeszcze nie
wysiada, ale nowa grupa Masajow chce wsigsc. Ostry konflikt. Kie-
rowca, konduktor i pomocnik, Afrykariczycy z Arushuy objezdzajg
Masajow niezrozumiatymi stowami, ale dobrze mi znanym tonem.
Moge to sobie przetlumaczycé na swojskie kategorie — zaloze sig, ze
w suahili istnieje termin bedgcy odpowiednikiem nowohuckiego »wsio-
ka« i Masajowie dobrze znajg to stowo, cho¢ wlasnie to plemig nie-
zbyt jeszcze akceptuje suahili jako jezyk narodowy i jest wierne swojej
wlasnej, catkiem odmiennej mowie”. Czy porozumiewanie sig z inny-
mi sprawialo Ci trudnosci?

Uczylam sie suahili: na poczatek kilka, kilkanascie stow, by je wyla-
wiaé z powodzi niepojetych dzwigkdéw. Kazdy nowy jezyk, z ktérym
mam kontakt, budzi we mnie pragnienie, by przeniknaé do wnetrza
systemu, do §wiata cudzych przezy¢, znaczen, skojarzen.

Podczas samego Zgromadzenia Swiatowej Rady Koscioléw w Na-
irobi moglam si¢ porozumie¢ po angielsku, francusku i niemiecku,
z kim si¢ dato. Zostalam na nie zaproszona jako wspétredaktor nu-
meru pisma ,,International Review of Mission”, ktére miato przed-
stawi¢ na uzytek ekumenicznego ruchu misyjnego w Swiecie prze-
bieg, tematyke oraz owoce dyskusji Zgromadzenia Swiatowej Rady
Kosciotow.

W naszym zespole byli ludzie z calego §wiata: pastor z NRD, Ame-
rykanka skandynawskiego pochodzenia, Szwajcar. Praca byta bar-
dzo napieta: uczestnictwo w Zgromadzeniu, pisanie, redagowanie,
zdobywanie tekstéw. Na sen zostawalo niewiele czasu. Przydalo mi
sie wtedy doswiadczenie z sesji Soboru Watykanskiego 11, gdzie petl-
nitam rol¢ obserwatora i sprawozdawcy.

W lokalu naszej redakcji rezydowat japonski rysownik. Niemal
przez caly czas trwania Zgromadzenia produkowal jeden plakat
przedstawiajacy budynek, w ktorym obradowali$my. Bylo to ogromne
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nowoczesne centrum konferencyjne w ksztalcie wiezy, gdzie odby-
waly si¢ miedzynarodowe imprezy. My w redakgji cigzko pracowa-
lismy, a Japonczyk pisal: ,bla bla bla”. Cata konstrukcja budynku
byta utworzona z tych bardzo pracowicie wypisanych, mikroskopij-
nych liter. Wykonat tez rysunek przedstawiajacy mnie jako sowe
w kratke, bo taka nositam wtedy chuste, z magnetofonem pod skrzy-
dlem. Byl to nowoczesny jak na tamte czasy magnetofon kasetowy,
za pomocg ktérego uprawialam dzialalnos¢ reporterska.

Na koniec Japoniczyk urzadzit nam ceremonig picia herbaty w in-
tencji rozwoju ruchu ekumenicznego na $wiecie. Wtedy tez dowie-
dzialam sig, ze starozytnym zwyczajem herbate pije si¢ wspdlnie w ja-
kiej$ intencji.

Czy tamten rodzaj zdumienia — jak pod drzewem jacarandy w Nairo-
bi — pojawial sig jeszcze, w innych miejscach na ziemi?

Wielokrotnie! Na przyktad w 1981 roku: skad ja si¢ wzigtam na straj-
ku — w kombinacie w Nowej Hucie? Stoje na zgniataczu, méwie¢ do
robotnikéw. Od tego, co zrobie, wiele zalezy, moze nawet to, co
bedzie dalej z nami i wojskiem, ktore stoi naprzeciwko. Jakie dziw-
ne koleje losu doprowadzity mnie w to miejsce?

Witasciwie taki moment przezywam tez w tej chwili. Co ja tu ro-
bie, opowiadajgc o tym wszystkim? To tez jest skrajnie nieprawdo-
podobne.

Tamte wyjatkowe biekitne kwiaty jacarandy czesto mi sie przy-
pominajg. Ale nawet nie mogge ich pokazaé. Mam setki przezroczy,
ale na tych przezroczach one s3 r6zowe. Ta barwa na kolorowej
fotografii tamtej epoki zamienia si¢ w rézowy. I w tym widze tez
jakis symbol, ze utrwalenie czego$, nawet na czyms tak niby doktad-
nym jak fotografia, jest tez jaka$ zmiang.

To chyba ostrzezenie dla czytelnika.

Tak, kiedy przezycie staje si¢ opowiesScig, zmienia kolor. Chocby si¢
chciato, zeby tak nie byto.
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Duzo podrézowalas: Afryka, Azja, Australia, Ameryka Pélnocna i Po-
tudniowa...

Nie bytam na Antarktyce ani Antarktydzie, ale za kolem podbiegu-
nowym bytam — w Finlandii.

Zazwyczaj jezdzitam tam, gdzie mnie kto§ wezwal. Na przykiad
w Ameryce Potudniowej bytam tylko na wyspie Santo Domingo, na
synodzie biskupéw Ameryki Lacinskie;j.

Czy podrézowalas, zeby poznac i doswiadczyc czegos nowego, czy
raczej po to, Zeby spojrzec inaczej na to, co znane?

Udaje si¢ do innych miejsc, zeby by¢ tam — z ludzmi, z kultura, ze
wszystkim, co tam spotkam. Jest to realizacja Kantowskiej zasady
odnoszgcej sie do blizniego: cztowiek musi by¢ zawsze celem, nigdy
srodkiem do celu. Doswiadczenie innoSci powinno by¢ celem sa-
mym w sobie. Z drugiej strony byloby jakim§ marnotrawstwem nie
uzy¢ doswiadczen z podrozy, aby inaczej spojrzeé na swoj kraj, sko-
ro to si¢ samo dzieje. Ale refleksja powinna przyj$¢ nie w momencie
bycia w innym kraju, ale potem, podczas wspomnien.

Bytam kiedy$ zaprzyjazniona z Amerykaninem, ktory zwierzyt mi
sie, ze swoj wieloletni pobyt w Polsce przeznacza na to, zeby przyj-
rze¢ si¢ blizej Ameryce. Pamigtam, ze zrobilo to na mnie bardzo zle
wrazenie. Jak to: Polska ma by¢ tylko jakim§ balkonem, z ktérego
patrzy si¢ na co$ innego? Bylam zgorszona, ze on tak nas traktuje.
Z kolei jego zona, odwrotnie, cala pograzyla si¢ w Polsce. Absolut-
nie najwazniejsze byto dla niej to, co mogta tu zrobié, kogo poznad,
komu ustuzy¢. Kiedy przebywatam z Teddy, miatam petne przeko-
nanie, ze ona zyje tu dla nas. Taka postawa bardzo mi si¢ podobata
i sama staratam sig¢ jg praktykowac.

Jak podréze, zanurzenie w inng rzeczywistosc, zmieniajg tozsamosc?

Dzieje si¢ to tym mocniej, im silniej jest si¢ obecnym dla tej rzeczywi-
stoSci, ktorg sie odwiedza. Jezeli cztowiek si¢ angazuje, otwiera na
doswiadczenie, to otwieraja si¢ ludzie, ktoérzy wcale nie chcg byé
platformami do patrzenia na co$ innego.
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W 1964 roku, gdy bytam studentka teologii w Belgii, w Leuven,
wspolnoty Flamand6w i frankofonéw byly w konflikcie. Nawet spi-
sy wyktadow byly w obu jezykach. Episkopat chcial, aby katolicki
uniwersytet pozostal niepodzielny. Doszlo jednak do podziatu. Obec-
nie istnieje uniwersytet flamandzki w starym Sredniowiecznym Leu-
ven i drugi frankofoniski uniwersytet w specjalnie zbudowanym mia-
steczku Louvain-La-Neuve. Obydwa katolickie. Sg przedluzeniem
dawnego uniwersytetu, w ktorym kiedy$s wspolne wyktady byly po
tacinie. Spor byt tak powazny, ze studenci urzadzali demonstracje,
a policja uzywata wobec nich armatek wodnych ze specjalnym atra-
mentem rozpuszczonym w wodzie, a wobec protestujacych cudzo-
ziemcow — deportacji.

Postawiono mnie przed wyborem: czy jako cudzoziemka opo-
wiadam si¢ po ktorej$ ze stron czy stoje z boku. Wigkszos$¢, rowniez
Polakow, wybierata strone frankofoniska, z racji znajomosci jezyka.
Natomiast ja instynktownie wybratam odwrotnie, strone flamandzka.
Flamandzki uwazano wtedy za jezyk chlopski, jezyk, ktérym mowi
sie do stuzby. Typowe obrazliwe zawolanie frankofona wobec dziew-
czyny to: ,flamandzka krowo”!

Nie podobatl mi si¢ ten styl bycia Belgiem, ktéry zaktadal pogar-
de dla Flamandéw praktykowang niemal do potowy XX wieku, a na-
wet poznie;j.

Czy bardziej interesujq cig mniejszosci i grupy marginalizowane?

Czuje jakie§ powinowactwo z marginalizowanymi. Ale Flamando-
wie wcale nie s3 mniejszo$cia, a nawet sg silniejsi finansowo niz fran-
kofoni. Instynktownie wykrywam sytuacje, w ktorych jest domiesz-
ka pogardy. Interesujg mnie ci, ktérymi si¢ pogardza.

Podréze daty mi swiadomosé, ze cala planeta jest domem rodzi-
ny ludzkiej, wyczuwam jaka$ istniejaca catosé.

W Notatkach afrykanskich pisalas o osiach swiata — o tym, co ludzie
uznajg za najwaziniejsze: poletko obsadzone ryzem, oltarz ulepiony
z gliny pod strzechg wioskowej kaplicy, krgg rodziny wokdt ogniska.
Jakie centra swiata widzialas w réinych miejscach na ziemi?
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W Laponii i finskich daczach niewatpliwie centrum jest sauna tu-
dziez ognisko przed saung. Kiedy$ dzieci przychodzily na swiat wia-
$nie w saunie. To miejsce, ktére budzi w cztowieku zaufanie, a takze
jakies poczucie sacrum, co powoduje, ze nie porusza si¢ tam drazli-
wych tematéw. Doswiadczatam tego nawet, wchodzac do zwyklej
sauny na przydroznym kempingu.

W afrykanskich wioskach wyrazng jednostka jest rodzina, a wo-
kot niej wspolnota plemienna. Tak bylo, kiedy ja tam podrézowa-
tam. A centrum zebran wspélnoty jest baobab albo drzewo orzecho-
we. Metropolie afrykanskie s3 amorficzne, miasta nie maja swego
srodka. W miejskich slumsach, w rozbitych przestrzeniach, brak jest
osi, centrum Swiata.

Wyznaczanie centrum wydaje mi si¢ niezmiernie istotne. Jezeli
chcemy zyé w spos6b ukierunkowany, musimy je wyznaczaé. Inaczej
stajemy si¢ zdecentrowani, a zdecentrowane koto najpierw produ-
kuje nieprzyjemny halas, a nastepnie peka. Ludzie, ktorzy majg zde-
centrowane zycie, tez zyja w nieustannym zagrozeniu pekniecia.

Jezeli uchodzca z Polski zyt w Ohio, ale mial poczucie, ze praw-
dziwym centrum jest Bydgoszcz, dopoki tesknit — byt zdecentrowany.
Innym sposobem jest szukanie swego centrum tam, gdzie si¢ trafi.

Zle jest tesknic?

Zle jest teskni¢ bezptodnie, na przyklad za przesztoscia. Tez mogla-
bym pozwolié sobie na luksus tesknienia do Warszawy mojego dzie-
cifistwa, ale jej juz nie ma. Przez wiele lat po wojnie mieszkatam przy
tej samej ulicy co w dziecifistwie, ale to juz nie ta ulica. Inny jest jej
ksztalt, ruch, inna szeroko$¢. Cudem ocalato dzikie wino, ktore pa-
mietam z dziecifistwa...

Tekst jest fragmentem przygotowywanej ksigzki — rozméw z Haling Bort-
nowska.

HALINA BORTNOWSKA, publicystka, dziataczka spoteczna, anima-
tor grupy ,,Wirydarz” przeciw antysemityzmowi i ksenofobii (http://
wirydarz.org), a takze warsztatow dziennikarskich Stowarzyszenia Mto-
dych Dziennikarzy POLIS. Wydala: Juz — jeszcze nie. Caloroczne reko-
lekcje z Ludzmi Adwentu (2005).
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Michatl Bardel

' To samo zobaczy¢
gdzie indziej

O podrézach starozytnych Rzymian

Zdaniem Seneki, podrézowanie po $wiecie
podobne jest do wiercenia sie w 16zku

w poszukiwaniu coraz to wygodniejszej pozycji,
a jest to — jak zlosliwie zauwaza — ,,objaw wlaSci-
wy czlowiekowi choremu, ktory niczego dlugo nie
moze wytrzymac i w cigglych zmianach szuka

lekarstwa i ulgi”.

Lekcewazymy to, co lezy przed naszymi oczyma, lecz czesto odbywamy
podroze, przeptywamy morze, azeby to samo zobaczyé gdzie indziej. Czy lezy
to w naturze ludzkiej, ze nieciekawi tego, co znajduje si¢ w poblizu, szukamy
tego, co odlegle, czy tez obojetnym staje sie nam to wszystko, co jest fatwo
osiggalne, a moze po prostu nie spieszymy, by obejrzeé to, co mozemy zoba-
czyé, kiedy tylko przyjdzie ochota. Niewazna przyczyna, faktem jest, ze nie
tylko nie widzieliSmy wielu ciekawych rzeczy w Rzymie i okolicy, lecz nawet
stuch o tym do nas nie doszedt. Ale niech by to wszystko byto w Grecji, w Egip-
cie czy w Azji albo w jakim$ innym, glto§nym z jego osobliwosci kraju, to juz
byloby glosno o tym, szukalibySmy o tym wiadomosci, bo musieliby§my to na
wlasne oczy zobaczy¢!.

Ta nieco szydercza, ale — przyznajmy — w gruncie rzeczy niezwykle
trafna i wcigz aktualna ocena turystyki pochodzi z listu Gajusza Pli-

! Pliniusz St., List VIII, 20.
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niusza Sekundusa, autora monumentalnej Historii naturalnej, ktory —
co ciekawe — wigkszos$¢ swojego zycia spedzil wlasnie w podrézach.

Jednym z pierwszych historycznie potwierdzonych podréznikow
europejskich byt Grek Piteas z Massalii (IV w.p.Ch.) — jego oSmiomie-
sieczna wyprawa, podczas ktorej oplynat Brytanie, docierajac do Szkogji
i Jutlandii, a wedle niektorych nawet do wybrzezy Islandii, do dzi$
owiana jest mglg tajemnicy. Nie znamy jej prawdziwego celu, nie zna-
my inspiratoréw, a co wazniejsze — nie wiemy, kto za nig zaplacil.
Poniewaz raport Piteasa natychmiast po sporzadzeniu trafil pod klucz
panstwowy, a korzysci ekonomiczne, jakie jego wyprawa miala przy-
nie$é, nie byly pokazne, mozemy podejrzewad, ze jej celem byly bada-
nia naukowe, a gléwnym sponsorem sam Aleksander Wielki. Przed
erg Aleksandra, w okresie hellefiskim, nie styszymy o zbyt wielu wy-
prawach, ktérych cel nie bylby scisle handlowy lub militarny. Z wy-
jatkiem igrzysk olimpijskich, zmuszajacych nawet najbardziej zasie-
dziatych domatoréw do chwilowego opuszczenia swojej polis, Grecy
przedhellenistyczni nie mieli zadnych powoddéw, by wystawia¢ nos
poza granice swojego miasta. Polis byta dla nich wszech§wiatem — znaj-
dowali w niej wszystko, co bylo im potrzebne do zycia, przede wszyst-
kim za$ bezpieczefistwo, ktorego nie dato si¢ zapewnic starozytnym
podréznikom. Zresztg sama Grecja, z uwagi na swoj gorzysty krajo-
braz i staby system drég, nie zachecata do dluzszych wypraw lado-
wych. Grecy chetniej korzystali z drog morskich, a bywali i tacy (cho¢
dopiero w II wieku, a wiec w czasach ,,rzymskich”), ktérym marzyly
si¢ podroéze... samolotem. Pisat oto Lukian z Samosaty:

Ja rad bym tylko z Hermesem sie spotkaé i zeby on ofiarowat mi kilka pier-
Scieni, w specjalne wyposazajacych dary. A wiec: jeden w zdrowie i site fizyczna,
odpornosé na rany i cierpienia; takze, bym wysoko ponad ziemie wzbijaé sie
mogt w powietrze — i na to pragnagtbym mie¢ jaki$ pierScieni... Gdyby w kraju
Indéw albo Hiperborejow co$§ osobliwego bylo do zobaczenia, albo przedmiot
jaki$ kosztowny, jakas$ specjalna potrawa albo napdj, nie potrzebowaibym posy-
ta¢ po te osobliwosci, sam bym przelatywal 1wszystklego ile pragnat, uzywat!
(...) Nadto, poniewaz ogiefi nic by mi zrobi¢ nie mégt, mogtbym zbadaé snad-
nie nature gwiazd, ksiezyca i samego stofica, a co najmilsze — w jednym i tym
samym dniu mogtbym donie$¢ do Babilonu, kto zwyciezyl w zawodach olimpij-
skich, spozy¢ $§niadanie w Syrii, i w razie potrzeby obiad zje$¢ w Italii?.

2 Lukian, Okret albo Zyczenia, 42 nn.
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Nie tylko wiec podroéze lotnicze marzyly sie Lukianowi, ale i wy-
prawy kosmiczne. Mozemy si¢ jedynie domyslaé, jakie politowanie
budzi¢ musialy futurystyczne mrzonki Lukiana u wspo6tczesnych mu
czytelnikéw i jak czulby sie szczesliwy, zyjac w naszych czasach.

Odwrotnie niz gorzysta i nieprzejezdna Hellada Rzym niemal od
poczatku swojego istnienia stanowi zywy, pulsujacy obszar nieustan-
nych migracji — zarobkowych, kupieckich czy tez militarnych.

W bezustannej wedréwce uwija sie rodzaj ludzki — pisze Seneka. — Dzien
w dziefi co$ sie zmienia na wielkim §wiecie. (...) Spotykam ludzi, ktérzy twierdza,
ze w duszach drzemie wrodzona podnieta do cigglej zmiany siedziby i przeno-
szenia sie z jednego miejsca zamieszkania na drugie®.

Ta mrowcza ruchliwo$é, ktérg opisuje filozof, to oczywiscie na-
turalny w powiekszajacym si¢ niemal z roku na rok imperium ruch
migracyjny w poszukiwaniu pracy, ucieczki przed wierzycielami czy
w typowym dla wielu ekwitéw neurotycznym szale juz to wyprowa-
dzania si¢ z zatloczonego i Smierdzacego Rzymu na wie$, juz to na
powrdt wyprawiania sie do stolicy, bez ktdrej zbyt dtugo zy¢ sie nie
udaje. Nic zatem dziwnego, ze wlasnie tutaj powstaje doskonata, bo
stuzaca nam w wielu wypadkach do dzisiaj, infrastruktura drég i mo-
stow. Bez niej, wspartej — rzecz jasna — transportem morskim, w pan-
stwie rozciggajacym sie od Mauretanii po Armeni¢ i od Egiptu po
Brytani¢ nie spos6b wyobrazi¢ sobie jakiejkolwiek komunikacji po-
miedzy odlegltymi o setki i tysigce mil prowincjami.

Zanim wiec wsrod najbogatszych Rzymian, przede wszystkim
uczonych i wladcéw, pojawita si¢ idea podrézowania dla samego
podrézowania (,,zobaczy¢ to samo gdzie indziej”), odbywano dale-
kie i wielomiesieczne nieraz wedrowki nade wszystko w celach
tacznosciowych, handlowych, wojskowych czy wreszcie po to, by
zdoby¢ wyksztalcenie poza Rzymem - studiujac filozofie¢ w Atenach,
medycyne na Kos czy wymowe na Rodos.

W podroze z przesytkami pocztowymi wybierali si¢ gléwnie nie-
wolnicy, choé bywalo, ze nadawcy woleli przekazywaé wiadomosé
osobiscie — trudno bylo o jakakolwiek gwarancje doreczenia listu,

3 Seneka, O pocieszeniu do matki Helwii, VI-VIIL.
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a koszt wyekspediowania do sgsiedniej prowingji niewolnika bywat
czestokroé niewiele nizszy od kosztu podrézy jego wlasciciela. Pan-
stwowy system komunikacji pocztowej wprowadzono dopiero za
Oktawiana Augusta: na gléwnych traktach komunikacyjnych usta-
wione zostaly tzw. mansiones — stacje noclegowe dla zawodowych
kurieréw, a pomigdzy nimi kilka punktéw, w ktérych zmieniano
postaficom konie (mutationes). Jesli list dotrze¢ miat do adresata
mieszkajgcego poza zasiegiem sieci pocztowej, dalszy jego los spo-
czywal w reku wojskowych urzednikow odpowiednich prowingji.
W ten spos6b na przykiad list wystany przez pewnego marynarza
z Misenum w Kampanii trafiat bez klopotu poprzez Aleksandrie do
Filadelfii w Gornym Egipcie®.

Dalekomorskie podréze byly z oczywistych powodéw domeng
kupcow. Podobnie jak dzis$, w czasach rzymskich byt to zawod oce-
niany niejednoznacznie. Szczegélnie handlarze detaliczni nosili na
sobie spoleczne pigtno cwaniakéw, oszustow, w najlepszym razie ludzi
przebiegltych i chciwych: ,,Handel, jezeli jest drobny — pisal Cyceron
— poczytywaé nalezy za zajecie uwlaczajgce™ . Zarazem jednak do-
strzegano u kupcow dalekomorskich dwie cechy budzace powszech-
ny podziw i szacunek. Filostratos w dialogu O herosach chwali han-
dlarzy za ,,zreczno$é w stawianiu czota morzu”®, Kolumella nazywa
kupca wedrownym ptakiem, ktory oSmielit si¢ ztamac pakt z natura’.
Tym jednak, co u wielu zasiedzialych rzymskich mieszczan budzito
najwiekszy podziw graniczacy nieraz z zawiscia, byta wtasciwa kup-
com znajomo$¢ Swiata, przebywanie w miejscach owianych legenda
i znanych najczesciej z... opowiadan innych kupcow.

Bez watpienia podréze najdalsze, do zakatkéw Swiata nietknie-
tych stopa pocztyliona ni kupca, podejmowano w celach militarno-
administracyjnych. Wspomniany juz wielki pisarz-encyklopedysta
Pliniusz Starszy zwiedzil kawal §wiata (Germanig, kraj Chaukow,
Afryke prokonsularna, Hiszpani¢ Tarragoniska, Judee, Syrie, Egipt),

4 Zob. Lidia Winniczuk, Ludzie, zwyczaje i obyczaje staroZytnej Grecji i Rzymu, War-
szawa 1983, s. 146.

5 Cyceron, O powinnosciach, 1, 151.

¢ Filostratros, O herosach, 1, 3, 7.

7 Zob. Andrea Giardina (red.), Czlowiek Rzymu, s. 318-319.
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petnigc obowiagzki dowddcy legionu czy prokuratora prowingji. Cho¢
temperament wszechstronnego kompilatora pozwalal mu pisaé trak-
taty geograficzne bez ruszania si¢ z gabinetu, Pliniusz korzystat z kaz-
dej okazji, by przyjrzec si¢ opisywanym zjawiskom z bliska. Prace kom-
pilatorska znakomicie godzit zresztg z trudami bliskich i dalekich pod-
rozy. Po samym Rzymie poruszal si¢ w lektyce, by nie traci¢ czasu
i nie przerywaé badafi — u boku miat zawsze sekretarza glosno odczy-
tujacego kolejne zwoje i notujgcego uwagi uczonego na tabliczkach.
Pisania i czytania nie przerywal nawet podczas positkéw. ,,Podczas
kapieli — wspomina jego siostrzeniec Pliniusz Mlodszy — wylaczony
byt ze studiéw, z tym, ze gdy méwie o kapieli, rozumiem samo prze-
bywanie w wodzie; gdy go bowiem osuszano i masowano, stuchat lek-
tury albo dyktowal”®. Mozemy sie tylko domyslaé, ze nieraz obowigz-
ki dowodcy wchodzity w konflikt z zapatem badacza. O tym, ze tak
byto w ostatnich dniach zycia Pliniusza, $wiadczy stynny list jego sio-
strzenca zdajacy sprawe ze $mierci stryja Tacytowi. Oto w sierpniu 79
roku Pliniusz petni funkcje dowddcy morskiej bazy w Misenium, skad
dziewiatego dnia przed kalendami obserwuje gigantyczng chmure
w ksztalcie pinii wznoszaca si¢ nad Wezuwiuszem. Podekscytowany
widokiem plonacej gory, natychmiast kaze przygotowac statek, by
zblizy¢ si¢ do wybrzeza Kampanii na wysokosci Herkulanum i stam-
tad obserwowac to dziwne zjawisko. Nie zdgzy jeszcze wyjs¢ z domu,
kiedy otrzyma btagalny list od Rektyny, zony Taskusa uwi¢zionej
u stop wulkanu, dla ktorej, podobnie jak dla wielu wypoczywajacych
nad morzem turystow, jedyng mozliwos¢ ucieczki stanowito morze.

Zmienia tedy plany - relacjonuje Pliniusz Mlodszy — i to, co zaczal byt czy-
ni¢ z ciekawos$ci poznawczej, doprowadzit do kofica z pobudek dyktowanych
przez wielkoduszno$é. Kazde spusci¢ na wode trojrzedowce, sam wstepuje na
poktad (...). Spieszy tam, skad inni uciekajg, biorac prosty kurs na miejsca za-
grozone’.

Duch uczonego potaczony z odwagg podroznika i zotnierza po-
zwala mu bez leku, co podkresla siostrzeniec, z poktadu statku §le-
dzi¢ i odnotowywac wszystkie zmiany w przebiegu katastrofy, na-

8 Pliniusz ML., Listy, 3, 5.
? Tamze, 6, 16.
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wet wowczas, gdy grad pumeksu sypaé si¢ zaczyna na okrety. Nie
dociera jednak do wybrzeza, nie dociera do Herkulanum, ktérego
mieszkancy, na chwile jeszcze oszczedzeni dzigki przeciwnemu wia-
trowi, wylegli na plaze¢ miejska, oczekujac wybawienia od strony
morza. Wkrétce sptyw piroplastyczny spali i zatopi miasto swoja
oSmiometrowg falg. Tymczasem wiatr zanosi okrety Pliniusza do
Stabiéw, gdzie uczony chroni si¢ u Pomponiana, czekajac na zmiang
kierunku wiatru, by bezpiecznie opusci¢ wybrzeze. Jak przystalo na
uczonego i wodza, nie ulega powszechnej panice i pocieszywszy do-
mownikéw Pomponiana, ze ogien rozbtyskujacy z gory to porzuco-
ne przez wie$niakéw i podpalone domostwa, udaje si¢ na spoczy-
nek. Jak potwierdza Pliniusz Mtodszy — zapada w gleboki sen, albo-
wiem ,oddech jego, z powodu tuszy dos¢ ciezki i donosny, styszeli
ci, ktorzy krecili sie u progu”!?. Zapewne spalby dtuzej, niz mu na to
pozwolono, ale sypiacy si¢ z nieba pumeks zaczal niebezpiecznie
wdzieraé si¢ do drzwi sypialni Pliniusza, skad wyciggnieto go niemal
w ostatniej chwili. Z poduszkami przywigzanymi na glowach dla
ochrony przed wulkanicznym gradem towarzysze Pliniusza salwuja
sie ucieczka na plaze, w stron¢ okretéw. Morze jednak nie pozwala
wyruszy¢. Pliniusz tymczasem, ,ulozywszy si¢ na rozestanym plét-
nie, raz po raz prosit o zimng wodg i popijal”, zapewne kontemplu-
jac dramatyczny obraz. Nie wiemy, czy rowniez woéwczas dyktowal.
Po chwili, z pomocg niewolnikéw, podnidst sie na moment, by na-
tychmiast pas¢ na piasek. Umart uduszony wyziewami siarki.

Nikt jednak z uczonych ani kupcéw nie mogt sie rownaé w zna-
jomosci odleglych krain cesarstwa z ich wladcami. Swetoniusz in-
formuje nas, ze Oktawian August za swego pryncypatu odwiedzil
wszystkie prowincje imperium z wyjatkiem Sardynii i Afryki (do tej
ostatniej zresztg wybieral si¢ juz w 36 roku p. Ch. z Sycylii, ale sztorm
zniweczyl jego morskie plany)!'. Czy podrézowal August z czystej
troski o stan prowingji czy tez korzystal z tego pretekstu, by odwie-
dzi¢ nieznane dotad krainy, trudno dzisiaj rozstrzygnaé. Z pewno-
$cig w niemal czysto turystyczno-poznawczych celach (cognoscen-

19 Tamze. )
11 Zob. Swetoniusz, Zywoty cezaréw, rozdz. Boski August, 47.
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dae antiquitatis) podrézowal po Egipcie Germanik. Wielkim pod-
roznikiem, ktory zastuzyt sobie w dziejach na przydomek Badacza
Wszelkich Niezwyktosci (ommnium curiositatum explorator'?), byt
cesarz Hadrian. Ogromna cze$¢ jego niezwykle bogatej biografii po-
Swigcona jest kolejnym wyprawom, takze do Afryki, ktérej przed
nim nie odwiedzil bodaj zaden imperator. Zyskat sobie zresztg ta
podrézg wielkg sympatie Afrykanczykéw, albowiem wraz z jego przy-
biciem do brzegéw Czarnego Ladu po raz pierwszy po pieciu latach
wyniszczajacej suszy spadl deszcz (nb. sprowadzanie deszczéw na
afrykanski lad wydaje si¢ specyficzna zdolnoscig Hadriana, albowiem
istniejg w historiografii wzmianki o tym, jakoby dokladnie pieé lat
weczesniej zatrzymal sie na chwile w jednym z portéw Afryki w pod-
r6zy z Hiszpanii na wschdd; inng specjalnoscig Hadriana byto nada-
wanie kolejnym miastom Afryki, w tym takze Kartaginie, nazwy Ha-
drianopolis)'®. Mniej szczeScia mial w podrézach cesarz Karakalla —
gdzie§ miedzy Karrhajem a Edessa, dokad si¢ udat, by ztozy¢ ofiare
w Swiatyni Luny, oddaliwszy si¢ od eskorty za potrzeba, wpadt w za-
sadzke i zginal z reki Marka Opeliusza Makrinusa, wlasnego prefek-
ta, ktory zreszta obwolat si¢ cesarzem i rzadzit wesp6t z Elagobalem,
siostrzencem Karakalii, przez nastgpne cztery lata.

Podréze w rzymskim cesarstwie bywaly bowiem nader niebez-
pieczne. Rozwinigty system drég publicznych, ktore pozwalaty dosé
szybko przemieszczaé si¢ miedzy miastami, utatwial zadanie rozboj-
nikom (latrones, preadones) — nie musieli wyszukiwaé podroznych
w ciemnych lasach: wystarczyto zaczai¢ si¢ noca w odpowiednim
miejscu go$cinca. Mury miejskie, na noc szczelnie zamykane i strze-
zone, wyznaczaly jasng dla kazdego obywatela granice miedzy pra-
worzadnoscig w ich obrebie a anarchig poza murami. Nikt roztrop-
ny nie opuszczal miasta noca (inna rzecz, ze podobna roztropnos¢
odradzata Rzymianom nocne spacery takze w obrebie miasta, zwy-
kle zle strzezonego i niemal zupelnie nieo§wietlonego). Na gtownych
goscincach czekaly na podréznych gospody i zajazdy (cauponae, sta-

12 Zob. Tertulian, Apologeticum, 5, 7; za: Aleksander Demandt, Prywatne Zycie cesa-
rzy rzymskich, ttum. B. Tarnas, s. 112.

13 Zob. Anthony R. Birley, Hadrian, ttum. R. Wisniewski, Warszawa 2002, s. 306—
307.
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bula), rozstawione w taki sposob, by mogli swobodnie dotrze¢ do
nich przed zapadnigciem zmierzchu. Zazwyczaj byty dosé skromne,
by nie powiedzieé, prymitywne, a ich wlasciciele cieszyli si¢ gorsza
opinig od drobnych kupcéw — w najlepszym razie uwazano ich za
skapych cwaniakéw! wykorzystujacych podréznych, zmuszonych,
czy im si¢ podobalo czy nie, do schronienia si¢ na noc w miejscu
gwarantujacym bezpieczefistwo i odpoczynek. Slady subiektywnej
oceny warunkéw lokalowych goscie — dobrze nam znanym zwycza-
jem — umieszczali na Scianach hotelowych pokoi. Grafitti glosi na
przyktad:

Minximus in lecto, fateor, peccavimus, hospes;
Si dices, quare? — nulla matella fuit...

Co si¢ wyktada: ,,Do 16zka szczaliSmy, go- | Zaginiecia oraz zabéjstwa
spodarzu, przyznaje, nasza wina; spytasz dla- | zrak rozbojnikéw w tak
czego? Nie byto nocnika...”. wielkim stopniu wpisaly

Mimo istnienia gosp6d, mimo czesto licz- | si¢ w podréznicza co-
nych zbrojnych eskort, nierzadkie byly nie tyl- | dziennosé Rzymu, ze
ko rozboje i zabojstwa na drodze, ale takze zni- | traktowane byly jako
kanie bez wiesci zacnych podréznych wraz z to- | cummune damnum, ,zly
warzyszacymi im orszakami. Zdarzylo si¢ to los”, ,,nieszezesliwy
niejakiemu Robustusowi, cieszagcemu si¢ wiel- wypadek”.
kim powazaniem rzymskiemu ekwicie, o ktérego dziwnym zniknie-
ciu informuje Pliniusza Miodszego Bebius Hispanus. W odpowiedzi
Pliniusz opowiada Bebiusowi analogiczny wypadek swojego kraja-
na, Crispusa, po ktérym $lad zagingt natychmiast po wyruszeniu z Co-
mo ze sporg $wita niewolnikow'" . Zaginiecia takie oraz zabdjstwa
na drodze z rak rozbdjnikéw w tak wielkim stopniu wpisaty si¢ w pod-
r6znicza codzienno$é Rzymu, ze traktowane byly jako cummune
damnum, 21y los”, ,nieszczesliwy wypadek”. Seneka, posrod prze-
strog przed niebezpieczenistwami, jakie czyhajg na wedrowcow, jed-
nym tchem wymienia zarazy, wojny, zatoniecia okretéw i rozboje na

4O zlosliwych, chytrych szynkarzach (cauponibus malignis, caupo perfidus) lubi
wspomina¢ Horacy (zob. np. Gawedy, 1, 1, 29; 1, 5, 4).
15 Zob. Pliniusz ML., Listy, 6, 25.
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drodze'®. Do listy tej warto byloby doda¢ jeszcze plage starozytnego
piractwa — tej nalezaloby posSwiecié zapewne osobne opracowanie.

Czy mozna si¢ zatem dziwié, ze jesli juz ktoS z bogatszych i znacz-
niejszych rzymskich obywateli zdecydowal si¢ wyruszyé w podréz,
nie tylko zabieral ze sobg najblizsza stuzbe, ale i wspomagatl si¢ na-
jemnym oddziatem wojska? Sposréd wielkich postaci imperium o jed-
nym tylko Marku Aureliuszu styszymy, ze lubit wyprawiaé si¢ noca,
z niewielkg obstawg i bez insygniéw wiadcy na konne wojaze po kraju.
W licie do Frontona wspomina swdj powrodt z winobrania w towa-
rzystwie Antoniusa Piusa, kiedy to pasterze owiec omytkowo wzieli
skromny orszak cesarski za bande¢ rozbojnikéw i wywigzata si¢ mie-
dzy nimi nieszkodliwa (dla cesarza zapewne, nic nie wiemy o paster-
zach) potyczka!”. Ale Aureliusz, jak pod wieloma innymi wzgleda-
mi, takze i pod tym, stanowit wyjatek. Z zywotéw cezaréw dowia-
dujemy sig, ze Neron nigdy nie wyprawial si¢ w mniej niz tysiac
wozOow'®. Inne Zrodla podajg ich pieéset — cesarz Heliogabal miat
zabierac ze sobg szeSéset wozow, po to wlasnie, by przewyzszyé Ne-
rona'. Pojazdy swoje ozdabia¢ miat ztotem i drogimi kamieniami,
zaprzegac do nich psy, jelenie, wielbiady, stonie, Iwy i tygrysy, a okre-
sowo takze pigkne nagie kobiety (sam zresztg lubil podrézowac
nago)?. Boski Juliusz mial natomiast, wedle stéw Swetoniusza, na
wyprawy wojenne zabieraé ze sobg marmurowe posadzki i mozai-
ki*!. Wielki kpiarz starozytnosci, Lucjusz Anneusz Seneka, nie omiesz-
kal, rzecz jasna, wyszydzié tego zwyczaju wyprawiania si¢ w podréz
z kipigcymi bogactwem i przepychem orszakami:

Wszyscy dzi$ juz podrdzuja tak, ze poprzedza ich konnica numidyjska, iz
biegnie przed nimi gromada gonicéw: za haniebne uwaza si¢ nie miec stug, kto-

16 Seneka, O pocieszeniu dla Marcji, XVIII. Swoja droga, rozbdjnictwo w sposéb
naturalny wpisane by¢ musiato w istote rzymskiej codzienno$ci — kim bowiem byli zatozy-
ciele Rzymu, Romulus i Remus, jak nie pasterzami trudnigcymi sie od czasu do czasu
rozbojem?

17 Zob. Fronton, 34; za: Aleksander Demandt, dz. cyt., s. 205.

18 Zob. Swetoniusz, dz. cyt., rozdz. Neron, 30.

19 Zob. Historia Augusta, rozdz. Heliogabal, 31, 5; za: Aleksander Demandt, dz. cyt.,
s. 206.

20 Zob. tamze, rozdz. Heliogabal, 23, 1; 28, 1; 29, 2.

21 Zob. Swetoniusz, dz. cyt., rozdz. Boski Juliusz, 46.
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rzy by spychali z drogi napotkanych przechodniéw lub wzniecajac wielkg ku-
rzawe zapowiadali przyjazd — wielkiego czlowieka!?

Co jednak charakterystyczne dla filozofa, w innym miejscu pisze
o wstydzie, jaki odczuwa, pokonujac ostatni etap podrozy (z przy-
musu, po rozbiciu statku) zwykta chtopska furmanka, podczas gdy
mijaja go o wiele dostojniejsze Swity o wiele mniej dostojnych posta-
ci. Niezwykle intrygujace zajmuje Seneka stanowisko w kwestii uzy-
wania lektyk. W dialogu O krétkosci Zycia wyszydza

tych, ktorzy na krzesle lub w lektyce kazg siebie po réznych miejscach obnosié
(...), ktérym kto$ inny musi przypomnied, kiedy majg sie my¢, kiedy ptywad,
kiedy posilaé. Tak dalece sg wypieszczeni i bezwladni w swym lenistwie, ze sami
przez si¢ nie moga uSwiadomic sobie, ze sa glodni. Slyszatem — pisze dalej Sene-
ka — ze jeden z tych wydelikaconych, kiedy juz na rekach wyniesiono go z tazni
i posadzono na krzesle, zapytal: ,naprawde juz siedze?”. Myslisz, ze ten, kto
nie wie, czy siedzi, ten wie, ze zyje?>.

Tak jakby on sam nie byt wozony w lektykach i sadzany na krze-
stach! Ale i tu Lucjusz Anneusz znajduje wyttumaczenie, ktére kaze
nam zamilcze¢ wstydliwie:

Gdy oto wracam z odbytej w lektyce przejazdzki, czuje sie nie mniej zme-
czony niz gdybym to, co przesiedzialem, odbyl pieszo. Bo dac sie dtugo nies¢ —
to takze trud; i nie wiem, czy nie wiekszy, ze sprzeczny jest z naturg, ktéra data
nam nogi, zebySmy chodzili sami, i oczy, zebySmy patrzyli**.

Czemuz wiec, drogi Lucjuszu, nie chodzisz i nie patrzysz, zamiast
cierpie¢ katusze bycia noszonym? Znoéw zawstydza nas filozof:

Dla mnie — pisze nadzwyczaj przekonujagco — wstrzgsanie ciala bylo po-
trzebne po to, by z61¢, jesli osiadta w ciasnych przewodach, zostala rozpedzo-
na, lub sam oddech, jesli z jakiej§ przyczyny stal sie gestszy, byt rozcieficzony
przez wstrzasy, ktore wedle mojego odczucia dobrze mi robily® .

Czym byta dla mieszkaficow starozytnego Rzymu podr6z sama
w sobie? Z pewnoscig okazja do wyrwania si¢ z zaduchu przelud-

22 Seneka, Listy 123, 7.

23 Seneka, O krétkosci Zycia, XIIL.
24 Seneka, Listy, 66.

25 Tamze.
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nionego miasta (w II wieku liczba mieszkancéw miasta, uwzgled-
niwszy niewolnikéw i garnizon wojskowy, oscylowata wokoét 1,5 mi-
liona?®), z pewnoscig sposobem na zycie wielu grup zawodowych,
takich jak kupcy, zotnierze czy kurierzy, rozrywka bogatych obywa-
teli potaczong z serig odwiedzin w posiadtosciach swoich przyjaciot,
klientéw czy krewnych. Moze takze sposobem ucieczki od monoto-
nii codziennych spraw, moze ucieczki, jak pisal Lukrecjusz, od sa-
mego siebie?’, nieustannym poszukiwaniem zmiany. Zdaniem Sene-
ki, podr6zowanie po $wiecie podobne jest do wiercenia si¢ w 16zku
w poszukiwaniu coraz to wygodniejszej pozycji, a jest to — jak ztosli-
wie zauwaza —

objaw wlasciwy cztowiekowi choremu, ktéry niczego dlugo nie moze wytrzy-
mac i w cigglych zmianach szuka lekarstwa i ulgi. Z tej tez przyczyny udaja sie
ludzie w dalekie i nieznane podréze (...). ,,Wiec teraz jedziemy do Kampanii!”.
Ale wnet majg do$¢ dobrodziejstw cywilizacji, wiec: ,,A teraz pojdziemy zwie-
dzi¢ dziki kraj Bruttium i lasy Lukanii!”. Ale i na pustkowiach odczuwajg po-
trzebe jakiego$ przyjemniejszego widoku, wiec (...) ,, Teraz udamy sie do Taren-
tu, tam jest stynny port, tam zimg powietrze tagodne, tam kraj obfitujacy dosta-
tecznie w bogactwa, ze moglby wyzywié rzesze swych dawnych mieszkancéw!...”.
»Dosy¢ tego, wracamy do Rzymu! Juz dlugo nasze uszy nie slysza oklaskow
i wrzawy, juz mito bedzie nasyci¢ oczy widokiem krwi ludzkiej!”. T tak wybie-
raja sie w jedna, to druga podréz, i jedno widowisko zmieniajg na drugie?.

MICHAL BARDEL, ur. 1976, dr filozofii, wyktadowca w Wyzszej Szkole
Europejskiej w Krakowie i Collegium Civitas w Warszawie, p. o. redak-
tora naczelnego ,,Znaku”.

26 Por. obliczenia Jerome’a Corcopina w Daily Life in Ancient Rome, transl. by E.O.Lo-
rimer, London 1991, s. 31.

27 )W ten sposob kazdy zawsze ucieka przed sobg”, Lukrecjusz, IIT 1066 Br.

28 Seneka, O pokoju ducha, 11.
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Ostatnim etapem podrézy jest jej opisanie. Klasyezne
utwory oparte na motywie wedrowki sg od wiekéw czesceig
dziedzictwa literatury powszechnej; w tym kontekscie wystar-
czy przypomnieé na przyklad Odyseje Homera, Podréz
wloskg Johanna Wolfganga Goethego (Warszawa 1980) czy
pisane z perspektywy religijnej Opowiesci pielgrzyma (Po-
znaf 1999). Warto tez siegnaé po ksigzke Peregrynacje.
Wojaze. Turystyka Antoniego Mgczaka (Warszawa 1984),
historyka pokazujgcego ewolucje ludzkiego podrézowania:
zmiane w jego motywacji, celach i uwarunkowaniach.

W Polsce ukazato sie bardzo wiele relacji globtroterow.
Nie spos6b wymienié tu choéby czeéei tytutow. Na poczatek
radzimy jednak przeczytaé¢ Oswajanie Swiata Nicholasa
Bouviera (Warszawa 2005), ono bowiem pomaga dotkngé
istoty madrego podrézowania. Polecamy takze dzieta autoréw
tego numeru ,,Znaku” — na przyklad Ewy Szumafiskiej Bi-
zary (Krakéw 1987) i traktujace o Polsce Trasy: pélprzewod-
nik turystyczny (Krakéw 1989). Spoéréd ksigzek Ryszarda
Kapusciniskiego odsytamy zwlaszcza do Podrézy z Herodo-
tem (Krakow 2004). Czytelnicy zainteresowani literaturg re-
portazowg chetnie siegng na pewno po pozycje Olgi Stani-
slawskiej (Rondo de Gaulle’a, Warszawa 2001), Wojcie-
cha Jagielskiego: Modlitwa o deszcz (Warszawa 2002)
i Wieze z kamienia (Warszawa 2004) czy Cisza jest dzwie-
kiem Juli Zeh (Krakéw 2004), bedgcg ciekawym polgcze-
niem reportazu i dziennika podrézy.

Tematykq obeych kultur i innych rejonéw $wiata zajmo-
wali$my sie w miesigczniku wielokrotnie — ostatnio w nume-
rach 607 (TaJemmca Tybetu) 1610 (Swzgte miasta Wscho-
du). Warto jednak siegnaé do starszych numerdw, choéby po
drukowany na poczatku lat 70. cykl Zapiski z podréz:y Jacka
Wozniakowskiego czy reportazowe teksty Jana J6zefa Szcze-
paiiskiego.
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Henryk Siewierski

| Utopia i antropofagia:
o Europie poza jej
~ granicami’

O ile utopie mozna rozumieé jako specyficzng

. ekspansje europejskiego logosu i etosu, o tyle
. antropofagia bylaby ruchem przeciwnym: ru-

chem absorpcji Europy przez Innego.

Utopia i antropofagia: wstepne rozpoznanie

Utopia nie jest miejscem na mapie, a jednak trudno nie dostrzec,
ze jest czeSciag Europy sytuowang przewaznie poza jej granicami.
Budowa utopii to nie projekt na ,,tu i teraz”, ale nieliczacy si¢ z kosz-
tami projekt na ,,zawsze i wszedzie” — czyli nigdzie, ou-topos. Jest
wytworem kultury zmierzajacej do podporzadkowania sobie historii
i nie bez powodu jej literacki prototyp, dzieto Thomasa Morusa, to
ostra krytyka 6wczesnej Anglii. Projekt utopii rodzi si¢ zazwyczaj
z buntu przeciw temu, co w historycznej rzeczywistosSci jest nie do
zniesienia, ze szlachetnych intencji i marzefi o nowym wspaniatym
$wiecie, unoszonych na skrzydtach wyobrazni ku kresom tego, co
mozliwe. Ale tez zbyt czesto utopia jest ucieczka od wolnosci, zbyt
czesto gwarancjg przyszlej doskonalosci jest terror, by ufaé jej pro-
rokom i budowniczym.

! 'Wersja angielska niniejszego tekstu zostata wygloszona na konferencji Writing Eu-
rope zorganizowanej przez British Council w czerwcu 2005 r. w Kijowie.
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By nie pogubié si¢ w réznorodnosci znaczen stowa utopia, przyj-
miemy tu jako punkt odniesienia wyspe, o ktérej Thomasowi Moru-
sowi opowiedzial portugalski zeglarz Rafael Hitlodeu, towarzysz
wypraw Ameriga Vespucciego. Juz na poczatku relacji Rafaela z je-
go piecioletniego pobytu w Utopii dowiadujemy sie, ze nie zawsze
byta ona wyspa. Do czasu podbicia jej przez Utopusa, okoto 260 lat
przed Chrystusem, byta zamieszkanym przez ,,dzikie i prymitywne”
ludy poétwyspem. Zdobywca przeobrazajac te kraing w panstwo o kul-
turze i cywilizacji, ktore gorowatly nad wszystkimi innymi, zaczal od
przeksztalcenia jej w wyspe poprzez likwidacje przesmyku dtugosci
15 km taczacego ja z kontynentem. Wyspa Utopia stala si¢ panstwem
doskonatego, szczesliwie urzadzonego spoleczefistwa, bez uznanych
za zrodlo wszelkiego zta wlasnosci prywatnej i pieniedzy, inspiracja
$nigcych o liberté, egalité, fraternité pokolen czytelnikow dzieta
Morusa. Utrwalitfa si¢ radosna wizja Utopii jako modelu doskonate-
go panstwa, cho¢ w Swiadectwie portugalskiego zeglarza nie brako-
walo niepokojacych sygnatow, takich jak istnienie niewolnictwa,
ograniczenia podrézy poza Utopig czy tez dyskryminacja niewierza-
cych w nieSmiertelno$¢ duszy. Utopianie zywili wstret do wojny, co
jednakze nie przeszkadzato im podjudzaé sgsiednie pafistwa do bra-
tobdjczych walk i wystugiwac si¢ pogardzanymi najemnikami w pro-
wadzonych wojnach. Oczywiscie w wizji idealnego spoleczenstwa
Utopii znalazto wyraz wiele postepowych idei spotecznych i poli-
tycznych humanizmu epoki Renesansu, ktére Thomas Morus pra-
gnalby widzie¢ urzeczywistnionymi w swoim panstwie. Nie byltby
jednak wielkim humanistg i pisarzem, gdyby jego dzieto byto tylko
monofoniczng apologig utopii bez dopuszczenia do glosu ironii i dys-
kretnego kontrapunktu antyutopii. Ironiczny charakter ma juz samo
pozostawienie nierozstrzygnietej dwuznacznosci stowa ,,utopia”, kt6-
re moze oznaczaé zaréwno ,dobre miejsce” (eutopia), jak ,,miejsce,
ktérego nie ma” (outopia).

C6z utopia moze mieé wspdlnego z rytualem antropofagii?

Rozumiejac antropofagie tak, jak ja rozumial brazylijski moder-
nizm, mozna by powiedzieé, ze jest ona innym sposobem transplan-
tacji Europy daleko poza jej granice. W tym wypadku transplantacji
poprzez zawlaszczenie, inkorporacje przez Innego. O ile wiec uto-
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pie mozna rozumie¢ jako specyficzng ekspansje europejskiego logo-
su i etosu, poszerzanie ich granic poprzez kreacje czy tez redukcje
Innego na obraz i podobiefistwo wiasnych pragnien i wyobrazen,
o tyle antropofagia bylaby ruchem przeciwnym: ruchem absorpcji
Europy przez Innego, sposobem konsekracji i wzmocnienia przez
niego swej innosci, wykorzystania nieprzyjaciela do wlasnych celow.

Wspblne dla obu jest unicestwianie Innego. Budowniczy utopii
czyni to, nie dopuszczajac Innego do glosu, bo przeciez cho¢ jego
panstwo jest gdzie$ daleko, jest ono tylko ulepszong wersja panstwa
europejskiego. Miejsce Innego zostaje zaanektowane i wymazane
Z mapy, a on sam usuni¢ty poza nawias istnienia i w tej pustce po
Innym, w ,,miejscu, ktérego nie ma”, Europa buduje swoje idealne,
eksperymentalne panstwo. Antropofag, dla odmiany, bronigc i umac-
niajac ,,miejsce, ktore jest”, zabija Innego na wlasnym terytorium,
wzmacniajac si¢ fizycznie i duchowo poprzez spozywanie jego ciala.

Model tu opisany odnosi si¢ jednak tylko do sytuacji kontaktu
w momencie, kiedy granice s3 jeszcze wyrazne, kiedy obowigzuje
podzial na dwa rézne $wiaty, kiedy jeszcze nie powstala rasa mety-
s6w. Konfrontacja utopii z antropofagia doprowadza do wzajemne-
go przenikania, granice stajg si¢ coraz mniej hermetyczne, a proces
metyzacji i hybrydyzacji sprawia, ze oba $wiaty tracg swa pierwotng
spojnosc i sterylnosé. Utopia przenika do §wiata antropofagéw, a an-
tropofagiczne rytualy odprawiajg w takiej czy innej formie potom-
kowie jej bylych ofiar.

Jak kazdy model tak i te — utopii i antropofagii — mogg miec szer-
sze zastosowanie, rzucajgc Swiatlo na stosunki miedzykulturowe,
zwlaszcza tam, gdzie dochodza do glosu napiecia i antynomie. Jak
kazdy model tak i te upraszczajg, ale tez uwydatniaja i pozwalajg le-
piej zrozumie¢ pewne aspekty rzeczywistoSci.

Co zrobi¢ z ludozercami?

Wspomina¢ ich jako niewinne ofiary etnicznej czystki czy tez jako
okrutnych i budzacych odraze dzikus6w? Siegajac do rycin i opisow
Hansa Stadena, Jeana de Léry’ego czy André Theveta, starac si¢ zre-
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konstruowaé i zrozumieé antropofagiczne rytualy? Stanaé po stro-
nie Montaigne’a (a takze misjonarzy bronigcych duszy Indianina),
ktory rehabilituje kanibalizm, widzac w nim zakorzeniony w trady-
¢ji rytual zemsty na wrogu dumnych Indian brazylijskich, a nie for-
me zaspokajania glodu czy wyrafinowanego okrucienstwa? Poka-
zal, jak niewinny byl to rytual w poréwnaniu z praktykami cywili-
zacji Zachodu? Albo przypomniel bezlitosne w stosunku do
barbarzyficow wyznania wiary w rozum i postep epoki Oswiecenia?
A moze ludozercéw wecale nie byto? Moze to tylko mit i produkt
wybujatej wyobrazni Europejczykéw, ich strachu przed innymi i po-
gardy dla nich, jak dowodzi William Arens w swej ksigzce The Man-
Eating Myth: Anthropology and Anthropophagy? Ale co wtedy zro-
bi¢ z namacalnymi dowodami archeologii i etnologii? A jesli kanibal
jest wérdd nas, tyle ze w zdegenerowanej postaci, z nieposkromio-
nym apetytem twor6w wyobrazni de Sade’a czy Flauberta? A moze
juz tylko jako tworzywo metafory pewnego typu miedzyludzkich
i miedzykulturowych relacji zastuguje dzi$ na uwage?

Ruch Antropofagiczny

Ruch Antropofagiczny (Movimento Antropofdgico), jeden z naj-
bardziej znaczacych kierunkéw literackich i artystycznych Ameryki
Lacinskiej XX wieku, powstat i rozwijal si¢ w latach 20. w Sao Pau-
lo i Rio de Janeiro, owocujac dzietami, z ktérych wiele weszlo do
kanonu literatury (utwory Maria de Andrade, Oswalda de Andrade)
i sztuki (obrazy Tarsili do Amaral) brazylijskiej. Organem ruchu byto
wydawane w latach 1928-1929 pismo ,,Revista Antropofagica”, a je-
go liderem i teoretykiem poeta, dramaturg i powieSciopisarz Oswald

de Andrade:

Istnienie antropofagii rytualnej wsrod Grekéw — pisal — zostalo poswiad-
czone przez Homera, a wedlug dokumentacji argentyfiskiego pisarza Blanca
Villalta, praktykowana byla ona w Ameryce przez ludy, ktére osiagnely wysoki
stopien kultury, to jest przez Aztekéw, Majoéw i Inkéw. Comiam los hombres
(jedli ludzi), by uzy¢ stéw Kolumba. Jednakze nie robili tego z takomstwa czy
gltodu. Rytual ten, praktykowany w innych czeSciach globu, zdaje si¢ wyrazad
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pewien sposéb mySlenia, pewien Swiatopoglad charakterystyczny dla pierwot-
nej fazy rozwoju ludzkosci.

Rozumiana w ten sposob, jako Weltanschauung, antropofagia nie poddaje
sie interpretacji, ktora chce widzie¢ w niej przejaw materializmu i amoralnosci,
a ktora stosowana byla przez jezuitdéw i kolonizatoréw. Jako akt religijny nale-
zy raczej do duchowego Swiata czlowieka pierwotnego. Jej sens, harmonijny
i wspélnotowy, przeciwstawia si¢ kanibalizmowi, czyli antropofagu upraw1ane]
z zachlannosci lub glodu, znanej z kronik oblt;zonych miast i opowieSci o zagi-
nionych podréznikach?.

Formulowany przez Oswalda de Andrade projekt artystycznej
i spolecznej przemiany opieral si¢ na odkryciu prekolumbijskiego
raju Ameryki oraz na krytyce jego antytezy — dziedzictwa nowozyt-
nej Europy. Swiat odkryty przez Europe epoki Odrodzenia byt nowy
nie tylko jako dziewicza przestrzen ekspansji i obietnica poszerzenia
i udoskonalenia chrzescijafiskiego imperium; byl nowy jako rady-
kalne zaprzeczenie logosu i etosu $§wiata chrzescijanskiego, jako al-
ternatywa modelu budowanej przez Europe cywilizacji, alternatywa,
ktora wszakze ucielesniala jej ukryte, nielegalne pragnienia i aspira-
gje i jako taka sta¢ si¢ musiata ofiarg sitowej konfrontacji. Nie ulegta
jednak catkowitemu zniszczeniu, dzigki czemu w starozytnych kul-
turach ocalalych jeszcze w Brazylii Oswald de Andrade moze odkry¢
raj, a w nim czlowieka zyjacego w stanie pierwotnej niewinnosci
i wolnosci, bez poczucia winy, nieznajacego pojecia grzechu i wyni-
kajacych z niego seksualnych i spotecznych ograniczen. W Swiecie
tym brazylijski pisarz odnajduje uciele$nienie idealéw pierwotnego,
czyli ,prawdziwego” komunizmu i ,surrealistycznej”, poganskiej
wolnosci, zycia szcze¢$liwego i w harmonijnej zgodzie z natura, ide-
aléw drogich rowniez europejskim awangardom XX wieku. Nic wigc
dziwnego, ze stang si¢ one rodzimym fundamentem budowy nowe;j,
antropofagicznej i edenicznej zarazem wizji przysztosci.

Krytyka dziedzictwa Europy stawia pod pregierzem chrzescijan-
StwO z jego mesjanizmem i systemem represji, a takze nowozytny nurt
socjalizmu utopijnego, ktoéry doprowadzit do zabdjczych utopii spo-
tecznych XX wieku. Specyficznie europejski rodowéd stalinizmu i fa-

2 Oswald de Andrade, A crise da filosofia messidnica (Kryzys filozofii mesjanistycznej,
1950) w tegoz: Do Pau Brasil a Antropofagia e ds Utopias. Manifestos, teses de concursos
e ensaios. Obras Completas, vol. VI, Rio de Janeiro 1978, s. 77.
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szyzmu nakazuje autorowi ,manifestu antropofagicznego” scepty-
cyzm w stosunku do gloszonych przez Europe wartosci etycznych,
spotecznych i politycznych.

Jak przystato jednak na antropofaga, Oswald de Andrade ,,pa-
trzy, co skorzysta na swym nieprzyjacielu”. Postuluje wigc asymila-
gje, »pozarcie”, nowoczesnej techniki jako jedynej wartosci europej-
skiej cywilizacji, ktéra moze si¢ przydaé¢ w tworzeniu oryginalne;j
cywilizacji amerykanskiej. W ten sposéb technika zostanie ,,zhuma-
nizowana” i stuzy¢ bedzie proliferacji zycia i poetyckiej tworczosci
oraz fantazji i niczym nieskr¢powanej wolnosci.

W zarysowanej tu koncepcji antropofagicznej utopii widaé, jak
bardzo wybidércza ijednostronna jest wizja dziedzictwa zachodniej
cywilizacji, jak niewiele zostaje uznane za godne absorpgji. Jedynie
»baza” osiggnied technicznych Europy interesuje antropofaga, bo jesli
idzie o calg ,nadbudowe¢”, to uwaza si¢ on za samowystarczalnego.
Trudno o bardziej wymowne $wiadectwo erozji duchowych i kultu-
ralnych wartosci dziedzictwa europejskiego w globalizujacym si¢ i bu-
dujacym nowg utopi¢ Swiecie. Trudno tez o bardziej redukcjoni-
styczna z punktu widzenia Nowego Swiata Ameryki wizje swojej prze-
sztosci i1 przysziosci.

Mimo iz ruch antropofagiczny do dzi$§ ma swoich zwolennikow,
i to wsrod powaznych krytykéw brazylijskich i latynoamerykanskich,
rola, jakg odegral, jest dwuznaczna i trudno jg ocenié jedynie w ka-
tegoriach konstruktywnego umacniania si¢ brazylijskiej czy latyno-
amerykanskiej tozsamosci. Jest on przeciez takze wynikiem wzigcia
za dobrg monet¢ europejskiego stereotypu ,,dobrego dzikusa”. Pod-
czas jednak gdy w Europie stuzyt on autodeprecjacji i idealizacji In-
nego, w Ameryce byl czesto budulcem nacjonalistycznego samoza-
dowolenia i agresywnego, antyeuropejskiego resentymentu. Dlate-
go tez wsrdd gloséw w dyskusji toczonej przy okazji obchodow
pieésetnej rocznicy odkrycia Brazylii przez Portugalczykow byly i takie
jak brazylijskiego socjologa Sergia Paula Rouaneta: ,,Musimy uwol-
ni¢ si¢ od mitu dobrego dzikusa. Pigésetlecie odkrycia Brazylii to
dobra okazja do przeprowadzenia takich egzorcyzméw™.

3 Sergio Paulo Rouanet, O mito do bom selvagem, w: A. Novaes, A outra margem do
Ocidente, Sao Paulo 1999, s. 437.
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Granice Europy

Utopia to tylko jeden z wielu sposobéw okcydentalizacji Nowe-
go Swiata. Réwniez antropofagia nie moze pretendowaé do roli uni-
wersalnego modelu reakgji Indian obu Ameryk na europejska kolo-
nizacje. Reakgje te byly bowiem tak réznorodne, jak r6znorodne byly
$wiaty kultur tych ludéw. Jesli jednak te dwa modele — utopii i an-
tropofagii — zostaly tu przywotane jako sposoby obecnosci Europy
»poza jej granicami”, to dlatego ze moga one stuzy¢ do takiej demar-
kacji topografii Europy, dzieki ktorej widoczne stang si¢ jej granice.

W wypadku utopii bedzie to granica w podwdjnym sensie: jako
kres historii i jako bariera uniemozliwiajagca poznanie i zrozumienie
Innego. U Zrédet duchowej sity i kulturalnej tozsamosci Europy lezy
przeciez — jak pisal Leszek Kotakowski — ,,wysilek famania wtasnego
weurocentrycznego” zamkniecia”, odmowa ,,przyjecia jakiejkolwiek
identyfikacji zakoficzonej” oraz umiejetno$¢ podjecia wysitku ,ro-
zumienia innego, poniewaz sama siebie nauczyla si¢ kwestionowaé”™.

W wypadku antropofagii europejska substancja obecna jest poza
granicami Europy jako budulec sily i tozsamosci Innego. Jest to jed-
nak obecnos¢ ofiary, ktdorej uprzedmiotowienie i instrumentalizacja
wyczerpuja mozliwosci dalszego trwania Europy jako takiej. Na tym
odleglym, antropofagicznym terytorium paradoksalnie Europa jest
ijuz jej nie ma. Gdy jednak wezmiemy pod uwage, ze protagonisci
brazylijskiego ruchu antropofagicznego to przeciez potomkowie za-
réwno Indian, jak i kolonizatoréw, przyjdzie nam uznad, ze jest to
ruch w rodzinie, ze Europejczycy stajg si¢ sprzymierzeiicami i rzecz-
nikami antropofagéw, by kwestionujac logos i etos Europy, posze-
rzal jej terytorium za cen¢ antropofagicznej redukgji. A jest to re-
dukcja nie tylko europejskiego dziedzictwa, ale i kultur tubylczych
Ameryk. Narzuca ona bowiem wizj¢ Indian, ktéra czyni z nich nie-
zwyciezonych i nieprzejednanych obronicéw wlasnej, monolitycznej
cywilizacji przed europejskimi najezdzcami. Taka cliché w réwnym
stopniu wypacza zlozong rzeczywisto$¢, jak bedacy jej przeciwien-

* Leszek Kolakowski, Szukanie barbarzyricy. Zludzenia uniwersalizmu kulturalnego,
w tegoz: Czy diabel moze byc zbawiony i 27 innych kazani, Londyn 1982, s. 15.

100



TEMATY I REFLEKSJE nan

stwem rasistowski stereotyp kreujacy wizje biernych, zacofanych,
zyjacych w nedzy i niezdolnych do wyjécia z prymitywizmu mas in-
dianskich.

Mozliwa jest jednak i taka interpretacja modernistycznej antro-
pofagii brazylijskiej, ktéra zamiast eksploatowaé agresywny i kon-
frontacyjny potencjal znaczeniowy tej metafory uczyni jg sposobem
budowania teorii i praktyki ,transkulturacji” bedacej formg oporu
przeciw strategiom kolonizacyjnym i zawlaszczeniowym, a zarazem
swoistg propozycja dialogicznych, partnerskich stosunkéw miedzy-
kulturowych’. Cho¢ bowiem Oswaldowi de Andrade antropofagia
postuzyta do budowy modelu krytycznego ,,pozerania” wszystkiego,
co obce, to czyz nie byta to mysl sprowokowana nienasyconym pra-
gnieniem dialogu obu Ameryk? Czyz antropofagia brazylijskiego
modernizmu nie byla buntem przebranego za Indianina czlowieka
Zachodu, buntem przeciw samemu sobie, a zarazem formg przypo-
mnienia Europie, ze jej przeznaczeniem jest staC si¢ komunia dla
$wiata, a nie jeszcze jednym imperium Srodka?

Nie brak przyktadéw pokazujacych, ze mozliwe byly i sg spotka-
nia kultur odmienne od tych, ktére kojarzg si¢ nam z imionami Cor-
teza i Pizarra oraz r6znymi ,jadrami ciemnosci” nad Kongo, Ama-
zonka czy Ukajali. I z tymi spotkaniami warto i dzi§ antropofagie,
a moze i utopig, kojarzy¢ i konfrontowaé. Dla przyktadu zwr6émy
uwage na sztuke meksykanskiego Renesansu i na pewne tendencje
w sztuce brazylijskiej XX wieku.

Renesans w Ameryce

Hiszpafiscy zdobywcy zastali w Nowym Swiecie nie tylko bezna-
dziejny, cho¢ heroiczny opér Indian, nie tylko bierno$¢ prymityw-

> ,[Antropofagia] nie oznacza podporzadkowania (katechizacji), lecz transkultura-
cje: raczej «transwaloryzacje»: krytyczna, negujaca (w sensie nietzscheaniskim) wizje Hi-
storii, zdolng zaréwno do zawlaszczenia, jak i wywlaszczenia, zniesienia hierarchii, de-
konstrukgji. Cata przeszto§¢ jest nam «obca», zastuguje na negacje. Innymi stowy: zastu-
guje na zjedzenie, pozarcie” (Haroldo de Campos, Campos. Da razdo antropofdgica:
a Europa sob o signo da devoracdo, ,,Coloquio Letras”, nr 65, 1981, s. 11-12).
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nych mas, ale rowniez elity ludéw tubylczych, ktére stang sie ich
prawdziwymi interlokutorami w procesie transplantacji cywilizacji
Zachodu na amerykanski kontynent. W wyniku tego partnerstwa
powstata kultura, w ktorej Europa juz nie tylko narzucata swoje wzo-
ry, ale spotykala si¢ z kulturg prekolumbijskag Ameryki. Znamien-
nym przyktadem moze by¢ tutaj rola elit azteckich w XVI-wiecznym
Meksyku®.

W chwili przybycia hiszpanskich najezdzcéw miasto Meksyk (Te-
nochtitlan) liczyto okoto 400 tys. mieszkaficow i mialo wysoko wy-
ksztalcong elitg, ktérej przypadng funkcje mediacji miedzy nowg wladza
a milionami zdominowanych Indian. Wyksztalceni w duchu humani-
zmu Odrodzenia franciszkanie zaraz po przybyciu do Meksyku wpro-
wadzili nauke czytania i pisania, chcac przekazaé indianskim elitom
podstawy europejskiej nauki i sztuki. W roku 1536 powstala w Mek-
syku pierwsza szkofa wyzsza dla Indian, Colégio de Santa Cruz de
Tlatelolco, gdzie synowie azteckiej elity uczyli si¢ taciny, teologii, re-
toryki, wchodzac w krag wiedzy, kultury i sztuki Renesansu.

Na rezultaty nie trzeba byto dlugo czekaé. W ciggu jednego po-
kolenia wyzsza sfera Indian opanowata sztuke czytania i pisaniai po-
wstala elita intelektualna, ktora uczestniczyta aktywnie w zyciu na-
ukowym i kulturalnym nie tylko kolonii, ale i metropolii. Powstaty
przektady dziet klasykéw na jezyk Aztekéw (nahuatl), badano i reje-
strowano kulturowe dziedzictwo Indian. Doszlo nawet do tego, ze
wychowanek kolegium Tlatelolco opublikowal w 1568 roku w Bar-
celonie gramatyke tacifiska, Arte de la lingua latina. Poganska kultu-
ra grecko-rzymska stala si¢ dla wyksztalconych Aztekéw, zmuszo-
nych do porzucenia swego poganstwa, niejako arka przymierza mieg-
dzy ich indianska przeszloscig a kolonialng terazniejszoscia. Jesli dla
Europy bylo mozliwe pogodzenie tradycji poganskiej z chrzeScijan-
stwem, dlaczegdzby azteccy chrzeScijanie nie mogli zachowac zwigz-
kéw z wlasng poganska tradycja? Probowali zatem i oni pogodzi¢

¢ Tematem tym zajmowal sie m.in. Serge Gruzinski i opieram sie tutaj gléwnie na
jego pracach, takich jak: La colonisation de I'imaginaire. Sociétés indigénes et occidentali-
sation dans le Mexique espagnol, Paris, Gallimard, 1988; O renascimento amerindio, in:
Adauto Novaes (org.), A outra margem do Ocidente, Sio Paulo: Companhia das Letras,
1999.
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wlasne dziedzictwo z kulturg zwyciezcow. Powstaly dzieta hybry-
dyczne, ktére wzbogacily renesansowg kulture Zachodu, cho¢ rzad-
ko budzg nalezne im zainteresowanie i sytuowane sg na marginesach
zar6wno zachodniej, jak i indianskiej kultury. Nalezg do nich Can-
tares, piesni azteckie pisane w jezyku nahuatl, w ktorych spotykaja
sie elementy dziedzictwa azteckiego z kulturg chrzescijanska i inspi-
racjami poezji kastylijskiej.

Réwniez w dziedzinie sztuk pieknych, malarstwa i rzezby, roz-
wijajacych si¢ na dlugo przed najazdem Hiszpanéw, powstaly dzieta
niezwykle jako Swiadectwo spotkania kultur. Jednym z najwiekszych
indiafiskich malarzy byl Juan Gerson z Tecamachalco. Jego malar-
skie wizje Apokalipsy i scen ze Starego Testamentu wiele zawdzie-
czaja kolorystycznej symbolice prekolumbijskiej. Serge Gruzinski
zwraca uwage na dwa obrazy — Deszcz 1 Tecza — z Historia general de
las cosas de Nueva Esparia franciszkanina Sahaguna, ilustrowane;j
historii encyklopedycznej Meksyku, pisanej w jezyku hiszpanskim
i jezyku nahuatl. Autor zaprosit do jej ilustracji indianskich artystow
i rezultat byt taki, ze Gruzinski nie waha si¢ poréwnac ich z Giorgio-
nem czy Leonardem da Vinci.

Ci indiafiscy malarze — pisze — potrafig doskonale taczyé réznorodne tech-
niki. Przedstawiajac deszcz czy tecze, sztuka indiafiska epoki Odrodzenia two-
rzy formy nowe, dokonujgc wyboréw ilaczac réznorodne elementy w jedna
catosé. W wypadku teczy sposob uzycia koloréw i nasilenie efektow chroma-
tycznych tworzg nowe formy wyrazu. W obrazie deszczu modulacje linii i cie-
nia prowadza do podobnego efektu. W obu wypadkach mamy do czynienia
z godnym najwiekszych artystow tworzeniem nowego, oryginalnego stylu, w po-
towie drogi miedzy stylem abstrakcyjnym a figuratywnym?’.

Gruzinski ubolewa, ze dziela te i im podobne o statusie form
posrednich, pozbawione prestizu dziel prekolumbijskich, a réwno-
czesnie ,,czystego” rodowodu zachodniej kultury, nie majg nalezne-
go im miejsca ani w dziedzictwie Renesansu, ani w skarbcu dziet sztuki
ludéw Ameryki sprzed jej podboju.

Starajac sie dzi$ okresli¢ topografie Europy, mamy okazje wydo-
by¢ z cienia te i im podobne dziefa i z ,,ziemi niczyjej” wprowadzi¢

7 Serge Gruzinski, O renascimento americano, s. 292.
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je na rownych prawach na nasze europejskie podwoérko. Nie po to,
by nimi zawtadnad, ale by poddaé sie sile ich oddzialywania na gra-
nicach i poza granicami Europy. Wowczas nalezatoby tez wytezy¢
stuch, nie brakuje bowiem wybitnych dziet muzyki renesansowej stwo-
rzonych przez Indian. Pierwsza indiafiska msza zostala skompono-
wana juz 20 lat po przybyciu Hiszpanéw do Meksyku.

Mozna dyskutowad, w jakim stopniu azteckie elity wspotpraco-
waly z najezdzcami w procesie kolonizacji, a w jakim opanowanie
ich jezyka, kultury i sztuki stuzyto oporowi i rozwijaniu wtasnej kul-
tury. Zapewne w jakiej$ mierze i jedno, i drugie. Natomiast nie ule-
ga watpliwosci, ze czerpigc z kultury Zachodu, indiafscy artysci i in-
telektualisci XVI wieku nie kopiowali czy tylko nasladowali, ale two-
rzyli nowe wartosci, nowe dziela, w ktérych ich wtasna kultura
spotykata si¢ z kulturg zachodnia. Dlatego tez ich dzieta stanowig
wspolne dziedzictwo Europy i Ameryki, a zarazem ostatnie wielkie
przestanie kultury ludu skazanego na zagtade. Ci XVI-wieczni arty-
$ci meksykanscy dali jednak przyktad, ktéry i w naszych czasach sta-
nie si¢ godny nasladowania. Oto bowiem, na co wskazuje Serge Gru-
zinski, jako tworcy literatury, sztuki i muzyki metyskiej, pierwsi, kto-
rzy na kontynencie amerykanskim taczyli tradycje kultury tubylcze;j
z zachodnig ,nowoczesnoscig”, sg oni prekursorami wspoétczesnych
nam artystow. W szeroko pojetej koncepcji antropofagicznego za-
wlaszczenia mieszcza si¢ zar6wno jedni, jak i drudzy. Zwroémy za-
tem uwage na kilku przedstawicieli sztuki wspotczesnej, nawigzujg-
cych do takiej antropofagicznej tradycji.

Neoantropofagizmy

Gloéwng przedstawicielkg antropofagii w malarstwie brazylijskim
byla Tarsila do Amaral (1886-1973), uczennica Lhote’a, Gleizera
i Légera, u ktorych studiowata w Paryzu. W swoich obrazach z kon-
ca lat 20. przywolywala mityczne postaci z historii opowiadanych
jej w dziecinistwie przez murzynskich niewolnikéw z kawowych plan-
tacji swego dziadka. Gdy jeden z tych obrazéw, przedstawiajacy gi-
gantyczng postac ludzka, ofiarowata swemu mezowi, Oswaldowi de
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Andrade, na urodziny w roku 1928, ten, zachwycony pigknem tej
postaci, zasugerowal, by nada¢ jej imi¢ Abaporu, co w jezyku tupi
znaczy ,,czlowiek, ktory je ludzkie migso”. Obraz ten stal si¢ emble-
matem antropofagii w brazylijskiej sztuce, ruchu zalecajacego i prak-
tykujacego absorpcje technik importowanych z krajéw rozwinigtych
po to, aby zaadoptowane mogly stuzy¢ do cel6w okreslonych wtasng
tradycja i stac si¢ produktem eksportowym.

W latach 60. antropofagia modernistyczna wraca do malarstwa
brazylijskiego, inspirujac eksperymenty najwigkszych artystow tego
okresu, takich jak Lygia Clark (1920-1988) i Hélio Oiticica (1937-
1980).

Nawigzujac do psychoanalitycznej interpretacji kanibalizmu i od-
rzucajac ja na rzecz interpretacji spod znaku Oswalda de Andrade
(,Odrzucamy Freudowska koncepcje czlowieka uzaleznionego od
swej zakodowanej w pod$wiadomosci przesztosci”®), Lygia Clark
aktualizuje niejako antropofagiczny rytual jako proces absorpgji in-
nego i nadania mu nowego znaczenia. Przyktadami takiej strategii sa
Kanibalizm i Slina antropofagiczna z roku 1973. W pierwszym z tych
obrazéw ciato lezacej kobiety pokryte jest owocami, ktére spozy-
waja otaczajace ja osoby z zawigzanymi oczami. Uczestnicy drugiego
obrazu-happeningu biorg do ust szpulki r6znokolorowych nici i roz-
wijaja je, pokrywajac nimi ciato czlowieka lezacego na ziemi, a w kon-
cu sami obwigzujg si¢ niémi.

Przejmujac idee ,,manifestu antropofagicznego” Oswalda de An-
drade, Hélio Oiticica proponuje ,superantropofagie”, w ktérej kon-
frontacja tradycji rodzimej z narzucong w procesie kolonizacyjnym
obca, europejska kulturg zostaje ,,przelozona” na podobng konfron-
tacje, ale w obrebie samej Brazylii: migdzy miastem a interiorem.
Cudzoziemiec to juz nie tylko przybysz zza morza, ale réwniez ro-
dak, cztowiek interioru, peryferii, caipira ze swa kultura tak bardzo
odmienng od kultury miasta. Wielkg karier¢ zrobily Parangolé Oiti-
ciki, ruchome i zywe rzezby, kompozycje ptocien i postaci ludzi wzie-
tych z ulicy. Samo stowo Parangolé zapozyczone zostalo z zargonu
peryferii i faweli Rio de Janeiro.

8 Lygia Clark, Nds recusamos (1966), Lygia Clark, Rio de Janeiro: Funarte, 1980,
s. 30.
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Wystawa Tropicdlia, zorganizowana przez Hélia Oiticike w roku
1967 w Rio de Janeiro, byta swiadomg manifestacjg na rzecz warto-
$ci ztozonego rodowodu kultury brazylijskiej — w réwnym stopniu
indianskiej, murzynskiej i ,biatej” — w opozycji do mitu jej uniwer-
salizmu jako dziedzictwa europejskiej kolonizacji. Wystawa ta stata
sie tez waznym bodZcem dla tworcow ,,tropikalizmu” w brazylijskiej
muzyce popularnej. Caetano Veloso, czotowy twoérca tego ruchu,
okreslit ,tropikalizm” jako neoantropofagizm. Jego Alegria, Alegria,
piosenka-manifest tego ruchu, zdaje si¢ nawigzywaé do znanego afo-
ryzmu Oswalda de Andrade z jego ,,manifestu antropofagicznego”:
»Zanim Portugalczycy odkryli Brazylie, Brazylia odkryta rados¢”.

Uwagi koncowe

Mozna rozumieé antropofagie jako skrajne przeciwiefistwo posta-
wy poddanstwa i uwielbienia w stosunku do innej kultury, prowadza-
ce do zamknigcia sig, instrumentalnego traktowania obcego i rado-
snego przekonania o wlasnej wyzszoSci i samowystarczalnosci. Ale an-
tropofagia moze tez stuzy¢, jak widzieliSmy powyzej, jako model o wiele
bardziej ztozonych relacji miedzy kulturami, gdzie nie chodzi juz tylko
o sprowadzenie obcych wartosci do roli przedmiotu konsumpgji, ale —
jak pisze Eduardo Subirats — do takiej ich asymilagji, ktéra bedzie probg
»hegacji ich znaczen, destrukgji ich hierarchii, uwolnienia si¢ od ich
sily opresyjnej i przemiany ich nihilistycznych senséw w site stuzaca
egzaltacji zycia™ . Strategia taka jest wlasciwa dla procesu autodekolo-
nizacji, w ktérym moga powsta¢ nowe, wilasne i uniwersalne zarazem
warto$ci. Zwraca na to uwage Silviano Santiago:

Paradoksalnie, tekst zdekolonizowany w kulturze zdominowane;j jest
jeszcze bogatszy (...) przez to, ze zawiera w sobie reprezentacje tekstu dominu-
jacego i odpowiedZ na te reprezentacje na tym samym poziomie fabulacji, od-
powiedz, ktdra staje sie¢ miarg oraz wzorem kulturalnego uniwersalizmu tak
skutecznym jak inne juz znane i skatalogowane'.

® Eduardo Subirats, Una dltima vision del paraiso, México 2004, s. 150.
10 Silviano Santiago, Apesar de dependente, universal, w: Vale quanto pesa, Rio de
Janeiro 1982, s. 23.
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Wskazujac na utopie i antropofagi¢ jako na pojecia przydatne
w okreSlaniu granic i wspoirzednych Europy, a zarazem jako rézne
modele miedzykulturowych relacji, nie mozna zapomnie¢ o innym
modelu, ktéry niewiele ma z nimi wspélnego i moze najbardziej za-
stuguje dzi§ na uwage w globalizujacym sig, ale nie catkiem jeszcze
postkolonialnym $wiecie. To model dialogu lezacy u podstaw kultu-
rowej tozsamosci Europy, wywodzacy si¢ z jej poganskich i chrzesci-
janskich zrodet, cho¢ Europa nie zawsze byta im wierna. Pie¢ wiekow
temu odkryla ona, ze $wiat jest jednym catym globem, totus orbis, ale
przyczynila si¢ znacznie do asymetrycznych podzialéw na pierwszy,
drugi i trzeci $wiat. Nigdy nie brakowalo gloséw przestrogi i oporu,
ale nie one decydowaly o nowym porzadku $wiata. Juz Inca Garcilaso
de la Vega, peruwianski Indianin, a zarazem intelektualista Zachodu,
pisal w XVII wieku, bronigc idei dialogu i harmonijnej jednosci roz-
norodnych kultur, ze $wiat jest jeden i jeSli jedng jego cze$¢ nazywamy
Nowym, to tylko dlatego, ze odkryliémy ja na nowo'!. Trzeba wie-
rzy¢, ze coraz bardziej jednoczaca si¢ Europa bedzie miata wiecej du-
chowej sily, by w swiecie, ktéry jest jeden, ale podzielony, réznorod-
ny, lecz pelen obszaréw uniformizujacego niedostatku, w tym réw-
niez niedostatku dialogu, dawac coraz pelniejsze i autentyczne jego
$wiadectwo.

HENRYK SIEWIERSKI, ur. 1953, historyk literatury, eseista, thumacz,
profesor literatury poréwnawczej w Universidade de Brasilia (dyrektor
Instytutu Filologii). W Polsce wydal m.in.: Jak dostatem Brazyli¢ w pre-
zencie (Krakéw 1998).

1. Garcilaso de la Vega, Comentarios Reales de los Incas, Lima bd., t. I, s. 17.
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Marcin Cielecki
+Wszystkie nasze kleski
sq kleskami mitosci”

Czerwona ni¢ Iris Murdoch (cz. 1)

Przygladajac sie swoim sytuacjom granicznym —
swoim milo§ciom, swoim §mierciom — wiem, ze
w tej slaboéci jest Bog.

1 got you under my skin”

Brak jednosci jest jakby trwale w nas wpisany. Cztowiek skazany
jest na permanentny podzial. Najpierw dowiaduje sig, ze jest cialem
i duchem, a p6zniej wspolczesna kultura skutecznie pozbawia go tego
»17. Wciaz zyjemy w czasach, gdy nauka $w. Tomasza z Akwinu, iz
czlowiek jest jednoscig ciata i duszy, nie jest rozumiana. Nasze czasy
proponujg nam rozwdj jedynie czesci czlowieka — albo stajemy po
stronie cielesnosci, albo po stronie ducha. Kulturystyka, anoreksja,
bulimia i dyskoteka kontra kosciél, post, modlitwa i bale bezalko-
holowe. Z kazdego z tych staré wychodzimy przegrani.

Nie wiem, czy wlasnie tesknota za jednoscig zwrécita uwage na
androginizm. W mitach i wierzeniach religijnych postugiwano si¢ tym
terminem, aby wyrazié przekonanie o jednoczesnym istnieniu w bé-
stwie pierwiastka meskiego i zefiskiego. Niektore komentarze rabi-
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nistyczne sugeruja, jakoby Adam, pierwszy czlowiek, byl androgi-
nem. Nie oznacza to, ze byt biseksualistg, hermafrodyta, w ktérym
wystepujg niezaleznie od siebie cechy meskie i zenskie. Cztowiek
androgin jest scalony, integralny, caly.

Mikotaj Bierdiajew uwazal, ze sam fakt istnienia plci stanowi o sa-
motnosci czlowieka i pragnieniu wyjscia ku innemu. W opisie stwo-
rzenia (,,Gdy Bog stworzyt cztowieka, na podobiefistwo Boga stwo-
rzyl go; stworzyl mezczyzne i niewiaste, poblogostawit ich i nadat
im imi¢ »czlowiek« [adam, nie adamim — ,ludzie”], wtedy gdy ich
stworzyl”, Rdz 5, 1-2) najpierw mamy do czynienia ze stworzeniem
cztowieka, dopiero p6zniej z rozréznieniem na mezczyzne i kobiete.
Niektorzy Ojcowie Kosciota byli zdania, ze plciowosé pojawita sie
péiniej, po grzechu pierworodnym. Czy w takim razie pte¢ mozna
uwazacé za kare? Przyjmujac podzial osoby ludzkiej na dwie plci jako
kare, wprowadza si¢ tym samym niebezpieczny dualizm niechetny
cielesnosci (poglady zblizone do mysli sredniowiecznych kataréw).
Akt seksualny bylby dramatyczng prébg scalenia osobowosci z gory
skazang na niepowodzenie, poniewaz wewnetrzne rozbicie sigga sa-
mej istoty osoby. Idac za t3 my§la, zblizenie mezczyzny i kobiety jest
fatum, smutng konieczno$cig, ktora nie osiaggnie (bo nie moze) upra-
gnionego celu. Zycie seksualne zdegradowane zostato do grotesko-
wych dziatan.

A moze pled jest znakiem konstrukgji cztowieka, nie tylko tej psy-
chosomatycznej, ale takze duchowej? Pleé jako tesknota za Stworca,
za jednoscig? Mesko$é, kobieco$¢ nie sg przeszkoda w drodze do Boga,
ale nieustannym wolaniem. Cialo modli si¢ przez to, ze jest.

Wybieram teologig ciala, ktéra w erotyce widzi wzajemne odda-
nie si¢, obdarowanie soba, aby za-istnie¢. Wejs¢ w zycie kochanego,
daé swoje zycie. Oto cialo moje, oto cialo twoje. Cialo, ktére za
ciebie bedzie wydane. Cialo z ciata. Moje ciato jako twéj dom i two-
je jako moje schronienie. Poznanie przez mito$¢ jako zakotwiczenie
w sobie.

Pragnienie jednos$ci, w ktorej ja i ty zamieniajg si¢ w my. Ja ity
to my, gdzie my zawiera w sobie ciebie i mnie jako siebie. Nie roz-
plywam si¢ w tobie, nie zanikam. Nie trace swego zycia, nie rezy-
gnuje ze swego istnienia. My to ja i ty wzbogaceni o siebie. To nowa
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jakos¢ zycia, nasze nowe niebo i nowa ziemia. Nowe zycie, ktore
rodzi zycie.

Jednos¢ kochajacych sie jest wzajemnym obdarowaniem siebie.
Ty istniejesz jako dar dla mnie. Jeste$ niezastuzonym darem, bo cho¢
moze i walczylem o ciebie, moze szukalem, to jednak twoje istnienie
nie jest zalezne ode mnie. My jesteSmy chciani dla nas samych. Nie
maw tym zadnych korzysci, wyruszamy wszak w rzeczywistosé, ktora
jest zmienna. My jesteSmy chciani i potrzebni — tobie i mnie. Mo-
zesz, 1 ja tez, istnie zupelnie niezaleznie od drugiego. ,, Ty” jest po-
trzebne ,ja” (i wzajemnie), aby ,ja” byto bardziej sobg. Odkrywasz
przede mng istnienie we mnie samym, ktérego si¢ nie spodziewa-
tem. Chce i potrzebuje twojego ,,ty”, aby zy¢ ta pelnia zycia. Aby
zycie mie¢ w obfitosci dzigki nam.

Poznaje ciebie tak, jak i sam godze si¢ na bycie poznanym. Wiecej
ucze si¢ ciebie w mitosnym zblizeniu, ktore jest otwarciem mojego
»ja” na twoje ,ty”, niz z wykladu biografii. Lub bardziej: wyklad two-
jej biografii jest zrozumiaty, doswiadczony i przezyty dopiero w mito-
snym zblizeniu. Pragnienie jednosci, aby przez mitos¢ osiagnaé ma-
dro$é. Madro$¢ zwigzana jest erosem. Poznanie jest wszak erotyczne.
W Biblii Madro$¢ przedstawiana jest jako kobieta. Zaprasza mezczy-
zne do swego domu (Prz 9, 1-5), oddaje si¢ ludziom i chce doznac
wzajemnosci (Prz 4, 6.8; 8, 17; a jeszcze bardziej w Mdr 8, 2. 9. 16).

John Bayley, opisujac matzenstwo z Iris Murdoch, wiele miejsca
poswieca jej zyciu studenckiemu i wezesnej karierze uniwersyteckie;j.
Whnikliwy czytelnik moze by¢ zaskoczony zyciem erotycznym pisar-
ki. Zycie akademickie, a wiec przeciecie sic wiedzy, sztuki, tworczo-
Sci, przesycone bylo romansami. Nie tylko naukowe czy literackie
ambicje sprzyjaly swobodnemu erosowi. By¢ moze w Srodowisku
uniwersyteckim, w spotecznosci ludzi wiedzy, mitosne zblizenia miaty
w sobie wyrazniejszy aspekt, ktory prébuje uchwycié. Pomimo calej
surowosci ,purytanskiego” zycia studentéw i wykladowcéow w po-
wojennej Anglii, eros taczyl si¢ z wiedzg, mito$¢ obcowata z madro-
$cia. Bayley zauwaza:

To, jak sie zakochiwata w mtodosci, oraz to, w kim sie zakochiwata, do
pewnego stopnia przypomina poszukiwanie przez wielu ludzi madrosci, auto-
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rytetu i wiary, z chwilg, gdy na pewnym etapie zycia, niewazne, w mlodosci czy
w dojrzalym wieku, odczujg taka potrzebe. (...) Zakochanie si¢ w kim$ repre-
zentujacym duchowy autorytet, madro$é, dobroé, a nawet site, ktéra mogta
wydawacé sie w jaki$ sposdb niejasna, dwuznaczna czy enigmatyczna, byto przy-
goda wazng dla jej wlasnego rozwoju duchowego, jak i do§wiadczenia; a ona
wlasnie tego pragnela, tego potrzebowala, ale jednoczesnie zachowata dosé roz-
sadku, by nie da¢ si¢ nikomu zniewolic.

Lek przed zniewoleniem jeszcze wyrazniej zostanie pokazany
w powieSciowym obrazie malzefistwa.

Piekto z ograniczong odpowiedzialnosciq

Tylko jedno malzenstwo z powiesci angielskiej pisarki byto szcze-
Sliwe, a i tego nie jesteSmy do konca pewni. Henryk i Kato konczy
sie opisem zawarcia zwigzku malzenskiego Henryka i Colette. Opo-
wiedziany los bohateréw konczy si¢ doktadnie w tym momencie. Po
wielu dramatycznych przezyciach wydaje sie, ze tych dwoje moze
wreszcie zy¢ szcze$liwg mitoscig. Ksigzke jednakze wieniczy opis zma-
gan Katona, co rzuca nieco cienia na calg powie$é. Nie, nie ma hap-
py endu. Malzefistwo nie jest bowiem dla postaci z kart powiesci
Murdoch rzeczywistoscig szczescia. Szczesliwe pary to w przewaza-
jacej czescl te, ktore nie ,zinstytucjonalizowaly erosa” migedzy nimi.
Wigkszos¢ klopotow i nieoczekiwanych zakochan sie zdarza si¢ wla-
$nie posrod malzenstw z dtuzszym stazem, a wiec doSwiadczonych.
Matzenstwo zyskuje miano ,,przerazajacej intymnosci”, ,,otchtani
piekielnej”, ,,wiezienia”.

Bohaterowie cierpig lub gwaltownie budzg si¢ z duchowego le-
targu, sprowadzajac na siebie w konsekwencji réwniez cierpienie.
Malzenstwo nie jest czasem erosa, nie jest czasem godéw, ale domi-
nacjg jednego nad drugim. Sposrod wielu powieéci wybieram Czar-
nego ksigcia; wyznania w nim zamieszczone wystawiaja zwigzkowi
dwojga ludzi gorzka laurke.

Rachel w rozmowie z Bradleyem Pearsonem wyznaje, iz:

malzefistwo to taka dziwaczna mieszanina nienawiSci i mitosci. Nie cierpie Ar-
nolda [wlasnego meza — M.C.], boje sie go i bywaja chwile, kiedy mogtabym go
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zabié. A przeciez go kocham. Gdybym go nie kochata, nie miatby nade mng tej
przerazajacej wladzy. (...) Na pewno nie chodzi mi o to, ze chece rzuci¢ Arnolda,
nie moglabym, to bytaby $mier¢. Po prostu chciatabym mieé troche prywatnego
zycia, jakie$ sekretne miejsce, kilka wlasnych rzeczy, ktére nie sg doszczetnie za-
barwione i nasycone Arnoldem. Ale okazuje sie, ze jest to niemozliwe.

Wydaje sie rzecza catkiem zrozumiala, ze mifo$¢ i nienawisé lezg
niebezpiecznie blisko siebie. Obydwa uczucia, ktérych sita jest w stanie
wyry¢ si¢ na trwale w historii jednostki i spoteczenstw. Zastanawiaja
mnie inne akcenty wypowiedzi Rachel: zwigzek mitosci i wladzy oraz
zwigzek ,ja” i wszechobecnego, wciskajacego si¢, niemal totalitar-
nego ,,ty”.

Witadza jednego nad drugim w malzefistwie, czy nawet szerzej —
w mitosci, jest u Murdoch tematem nieustannie zglebianym. Mitos¢
daje Arnoldowi wladze nad Rachel. Nie ma mowy o ,,my”; jest ,ja”
i,ty” zdominowane przez ,,ty”. Nie poznajemy zbyt dobrze Rachel,
nie ona jest gléwng postacig Czarnego ksigcia. Rachel, jak kazdy ko-
chajacy, oddaje si¢ drugiemu w petlnym zaufaniu. Obdarowuje soba,
dazac w jednosci do poznania przez mitosé. Poznanie nie jest aktem,
ktoéry ma definitywny koniec. Malzonkowie decyduja si¢ na siebie,
wiedzgc, iz proces wzajemnego poznawania zabierze im cale zycie.
Teolodzy maja klopot z wyjasnieniem ,,atrakcyjnosci” nieba. Szcze-
$cie w rozumieniu wspolczesnych powinno opierad si¢ przede wszyst-
kim na przyjemnosci, cigglej zmiennosci, na nowych doznaniach,
nieustannym zaskakiwaniu. Twierdzenie, ze w niebie nie bedziemy
sie nudzili, poniewaz przez calg wiecznos¢ bedziemy przebywacé z Bo-
giem, kontemplujac Jego oblicze, czyli poznajac Go, nie jest zache-
cajace. Dla ludzi, ktérzy nie znajg mitosci lub zapoznali si¢ z nig po-
wierzchownie, przelotnie, niebo przypomina bardziej kare zestania.
Ponury pensjonat z monotonnym rytmem dnia. Niektorzy Ojcowie
Kosciota uwazali, iz matzefistwo jest odzwierciedleniem Rzeczywi-
stosci Istotnie Istniejace;.

Dlaczego Arnold zdradzit Rachel? Watpie, aby zdotal ja catko-
wicie poznaé. W kazdym razie jego poznawanie zony zostalo prze-
rwane. Malzefstwo jednak trwa nadal. Rachel tkwi jeszcze w Ar-
noldzie, jest w nim zakotwiczona, podczas gdy malzonek stara si¢
ja z siebie wyrzuciC. Rachel nie jest w stanie zrozumied, ze ich mi-
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tosne gody si¢ zakonczyly. Nie chce tego i w tym jednostronnym
uczuciu do§wiadcza wiadzy nad soba. Nie chcac zrezygnowad z Ar-
nolda, dzieki ktéremu jest petniej soba, decyduje si¢ na catkowitg
lojalnosé, catkowite postuszefistwo, nawet zatracajgc siebie samg.
Zeby nie straci¢ meza, ktory czyni ja bardziej soba, gotowa jest na
stracenie siebie. Btedne koto.

Mitujacy sie naleza do siebie. Potwierdzajg to w swoim jezyku.
Jestes moj, jeste§ moja. Posiadanie praw jednego do drugiego rodzi
wladze jednego nad drugim. Jest to wladza, ktéra opiera si¢ na daw-
nym obdarowaniu sobg i wykorzystaniu strachu przed utratg niemal
zabsolutyzowanego ,,ty”. Do tej pory w malzefistwie Rachel i Arnol-
da byta réwnosé, wzajemne poznanie, jednosé. W momencie, gdy
jedno uznaje wyzszos$¢ drugiego, rodzi si¢ wladza. Nie majg nad sobg
wladzy ludzie réwni. ,Dora Greenfield rzucila meza, poniewaz si¢
go bata. W sze$¢ miesiecy p6zniej postanowita wroci¢ do niego z te-
go samego powodu” — zdania otwierajgce powies¢ Dzwon. Czego
bala si¢ Dora? Przeciez nie tylko nieco wybuchowego charakteru
meza. Wladza, jaka ma cztowiek nad cztowiekiem, rodzi lek. Pano-
wanie jednego nad drugim jest, jak zauwazaja w dyskusji Max i Ef-
fingham w Jednorozcu, zarazliwe. Bycie ofiarg jest zrodtem wladzy.

Rachel i Dora, a takze bohaterki innych powiesci, cierpig z po-
wodu wladzy mezéw nad nimi. Nie nalezy myli¢ wiadzy z domi-
nacjg. Cierpienie Rachel czy ucieczka Dory sg znakiem sprzeciwu
wobec sytuacji, gdy jedna z podstawowych czesci ,,my”, a wiec ,,ja”,
ginie. ,,Ja” daje rozpaczliwy sygnal, ze zaczyna zanikaé, zamierac.
To, co bylo we mnie dla ciebie pociagajace, teraz uznajesz za niewaz-
ne. Jedno$¢ malzenstwa moze zamienié sie
w karykature nowego stworzenia. Wtadza jed-
nego nad drugim sprowadza si¢ réwniez do
tego, ze jedno przeistacza si¢ w drugie. Domi-
nujacy matzonek zaczyna ksztaltowaé matzon-
ke na swoj obraz i podobienstwo. Dora ucieknie, ale wréci, bo jest
zwigzana z m¢zem, Rachel nie chee porzuci¢ Arnolda, gdyz oznacza
to dla niej Smieré. Mezowie sg w swoich zonach, zyja w nich.

Witadza wynikajgca z mitoSci zacigga wzajemng odpowiedzialnosé
mi¢dzy ludzmi. Bez tego wymiaru zamienia si¢ w tyrani¢. Czy jest

Wiadza wynikajaca

z miloSci zaciaga wza-
jemna odpowiedzialnosé
miedzy ludzmi.
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mozliwe, zeby sita i wladza wyroste z mitosci daly co§ wigcej niz bol
i strach? Postuszenstwo i wladza jednych nad drugimi sg wyznaczni-
kiem zycia zakonnego. Nie ma powoddow, by sadzié, iz zycie mona-
styczne wolne jest od probleméw podobnych do trudnosci matzen-
skich. Mysle, ze istnieje wiele analogii migdzy tymi dwiema formami
zycia. Jedng z nich jest wladza. Wigkszos¢ regut zakonnych chrzesci-
jafiskiego Zachodu opartych jest na dziele $w. Benedykta. W regule
benedyktynskiej opat, ktéry przejmuje w klasztorze petni¢ wiadzy,
powinien ,,pamietal, ze z calg pewnoscig ze wszystkich swoich roz-
strzygnieé zda sprawe przed Bogiem, ktory jest najsprawiedliwszym
Sedzig” (3, 11). Komentujacy te stowa wspdlczesny benedyktyn
Emmanuel M. Heufelder stwierdza, iz ,strach musi ogarna¢ czto-
wieka, gdy méwig mu to raz po raz”.

Te stowa, a przynajmniej ich przestanie, sg takze wyrazone w mi-
tosci. Adelajda, stuzgca, ktéra sama woli o sobie méwié pokojowka,
kochanka Danby’ego z utworu Sen Brunona tak zostata opisana: ,,Nie-
mal fizycznie odczuwala jego samolubnosé i wlasng bezbronnosé,
zwlaszcza podczas dlugich nocy, po tym, kiedy si¢ kochali, a ona,
nie mogac zasngé, zastanawiala sig, co to wielkie, spocone, owtosio-
ne ciato robi w jej 16zku. Odkrycie jego stabosci, a nawet pospolito-
Sci, sprawito jednak, ze bardziej go kochata”. Mezczyzna to wciele-
nie sily, nie ma to jednak zbyt wiele wspdlnego z byciem macho,
swoistym ,machizmem”. W t6zku kochanek okazuje si¢ jednak
w pewnym momencie staby. Powoduje to nie tyle rozczarowanie i od-
rzucenie, ile w istocie glebsza mito$é, potwierdzenie decyzji. To nie
sita i nie wladza, ale stabo$§¢ wzmacnia naszg mitos¢.

Malzefistwa w utworach Murdoch wypalajg sie, tracg swéj im-
pet, zamieniajac sic w klatke, w ktérej uwiezieni s3 malzonkowie.
Pisarka jest przekonana, ze jesli zachowa si¢ tajemnice, osobista prze-
strzen, to jednocze$nie zachowa si¢ swoja indywidualnos¢. ,,Ja” nie
zostanie wchloniete przez ,,ty” czy mu podporzadkowane. Dora: ,,Na
tym polega malzenstwo, ze jest si¢ uwiezionym w dazeniach drugie-
go cztowieka”. Charles Arrowby: ,,Jednym z koszmaréw matzenstwa
jest przekonanie, ze maz i zona powinni méwié sobie wszystko”.

Pozostaje zagadka, dlaczego Murdoch tak negatywnie przedsta-
wita malzefistwo. Sama wstapita w zwigzek malzeniski z Johnem Bay-
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leyem, od ktérego nigdy nie odeszta. Ich malzenistwo nie zostato
przerwane, a Bayley darzyt jg bezgraniczng mitoscig i uwielbieniem.
Pierwsza lektura jego biograficznych wspomnien Iris moze sprowo-
kowaé do ocenienia go jako naiwnego, wiecznie wybaczajacego i nie-
ustannie zakochanego pantoflarza. Sam datem si¢ na to nabraé. Czy-
jas mitos¢ moze wydac sie $mieszna, bo jest niezrozumiata. Moje
mifowanie moze zosta¢ uznane za godne politowania. Swojg miltos¢
rozumieja najlepiej sami zakochani. Cho¢ i ich ona przerasta. Spo-
$rod wielu wspaniatych fragmentéw Iris wybieram jeden, urzekajacy
swoja glebig i autentycznoscia doswiadczenia.

Tak oto zaczelo sie nasze zycie malzefiskie. A wraz z nim rado$¢ samotno-
Sci. I nie byto w tym wewnetrznej kontradycji. Jedno doskonale uzupelniato
drugie. Mie¢ poczucie, ze jesteSmy z kims, kto kocha i jest w poblizu, a mimo
to cieszy¢ sie samotnoscig. By¢ ze sobg blisko, w fizycznym zespoleniu, a zara-
zem czul przyjazng obecno$é oddalenia, rownie cieplego i wspolnego, jak wza-
jemna blisko$¢.

Jak mam da¢ ci siebie, gdy nie ma juz mnie? Jesli mnie zmusisz,
zniewolisz, bede podobny tylko do siebie, a jeszcze bardziej podob-
ny do ciebie, ale to nie bede juz ja. Pozwol mi by¢ soba, abym mogt
ci siebie ofiarowac.

W wielu religiach istnieje rodzaj $Smierci, ktéry w chrzescijan-
stwie jest okreslany jako ,,dobry”. Dobra $mier¢ to umieranie z calg
$wiadomoscig stanigcia przed Stworzycielem, proces konsekwentnie
zmierzajacy do pozbycia si¢ siebie i wejscia do Domu Ojca. Dobro
polega na ,Smierci” — umiera w nas egoizm, matosé. Umniejsza si¢
»ja”, zeby zrobi¢ przestrzen dla innych. Effingham doswiadczyt tego,
gdy zaczal tongé na bagnach.

Glupia sprawa: Effingham, jeden z bohateréw Jednorozca, w zto-
Sci i zamysleniu poszedt w glab ladu. Nie powinien. Miejsce akgji
Jednorozca jest bezpieczne tylko o okreslonych porach oraz w scisle
wyznaczonych przestrzeniach. Sa takie miejsca, gdzie nie powinno
sie przebywaé. Effingham o tym wszystkim wie, dobrze zna zasady
panujace w $wiecie Murdoch. Mimo to zdenerwowanie spowija umyst
mezczyzny, ktéry idzie przed siebie. Nadchodzi przyptyw, woda
podtapia grunt, zamieniajgc go w bagno. Zapadajac si¢, szukajac sta-
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bilnego miejsca, wreszcie tongc w Slamazarnym, okrutnym tempie,
doznaje o$wiecenia.

Dlaczego Effingham nigdy nie zdawal sobie sprawy, ze $mier¢ jest jedynym
faktem, ktory istnieje? Gdyby to sobie uSwiadomil, méglby cale zycie przezy¢
w Swietle. Ale dlaczego w $wietle i dlaczego wydawalo mu sie teraz, ze ciemna
kula, w ktorg wbija wzrok, jest pelna Swiatta? Co§ zostalo usuniete, wyslizneto
mu si¢ w tej chwili, gdy skuplal uwagg, i tym czyms byt po prostu on sam. Moze
juz umart i ciemniejacy obraz jego ja znikngl na zawsze. Ale co zostalo? Bo co$
niewatpliwie zostalo, co§ nadal istnialo. Zrozumial, Ze wynika to z prostego ra-
chunku. Zostato wszystko inne, wszystko to, co nie byto nim samym, zostat ten
przedmiot, ktérego nie widziat nigdy dotad i w ktéry wpatrywat sie teraz z na-
mietnoScig kochanka. T doprawdy mogl byt zawsze o tym wiedzieé, poniewaz
fakt $mierci rozciaga sie na cale zycie. Skoro byt Smiertelny, byl niczym, a skoro
byl niczym, wszystko, co nie byto nim, bylo wypelnione po brzegi istnieniem,
i wlasnie od niego bito swiatto. A wiec to byla mitosé, patrzec i patrzed, az prze-
stanie sie istnie¢, to wlasnie byta mito$¢ tozsama ze Smiercig. Patrzyl i pojmowat
z jasnoScig, bedaca jednym z coraz silniejszym Swiatlem, ze wraz ze $miercig ja
Swiat staje si¢ zupelnie automatycznie przedmiotem doskonalej mitosci. Uczepit
sie stéw ,,zupelnie automatycznie” i szeptal je sobie jak zaklecie.

Nie mnie to osadzaé, mnie, ktéry siedze przy biurku i popijam
kawe, ale pytania same cisng si¢ na usta: czy potrzebne jest az tak
drastyczne wydarzenie, zeby do§wiadczy¢ tych tresci? Czy nie moz-
na inaczej, delikatniej, bez strachu, ktéry czyni z cztowieka karta?
Chyba nie. Jesli mitos¢ jest gwaltownym i drastycznym wyrwaniem
siebie z kontekstu oswojonej rzeczywistosci poprzez nagle dostrze-
zenie odmiennego istnienia ,,ty”, $mier¢ idzie jej w sukurs: jest ana-
logiczna. Nie przesadzam, piszac, ze mito$¢ i Smieré sg sytuacjami
granicznymi w zyciu czlowieka. Bez nich wiedlibySmy bezpieczne
zycie owadow w malej stabilizacji ula, mrowiska, gory Scierwa.

Effingham, tonac, rozumie, ze rzeczywisto$¢ ma inny, bogatszy
wymiar. Do tej pory widzial §wiat przez pryzmat siebie, co rownato
sie¢ podgladaniu $wiata przez dziurke od klucza z Effinghamowskim
ksztaltem. Oswiecenie bohatera polega na tym, ze widzenie przez
swdj pryzmat zostaje ukazane jako niewystarczajace, a nawet jako
zaciemniajace. Effingham w chwili zagrozenia zycia rozumie, jak
powinien zy¢, gdyby mial szanse na ocalenie swego istnienia. Pozby¢
si¢ siebie, umrze¢ dla siebie, umniejszy¢ si¢. To sedno dobrej $mierci.
»Ja” musi zostaé zdetronizowane. Wyjatkowo ludzka zdolno$¢ pa-
trzenia wylgcznie na siebie zaciemnia obraz $wiata.
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B6g-Murdoch lituje si¢ nad swym umitowanym stworzeniem i daje
druga szanse niedosztemu topielcowi. Przyznajmy: nie zmarnowat
jej. Zanim jednak wcieli w zycie otrzymang madro$¢, Effingham pré-
buje pojaé co$ z tego, czego doswiadczyl na bagnach. Nie jest to
tatwe. Uratowany prébuje zebra¢ mysli, nazwaé po swojemu to, co
zrozumial, jednak im bardziej si¢ stara, im bardziej prébuje by¢ ra-
cjonalny, logiczny, tym bardziej staje si¢ niezrozumialy. W koncu
»wielka rzecz zniknela”, po doswiadczeniu zostaje jakis eon madro-
Sci. Kluczem sg stowa ,,zupetnie automatycznie”. Bohater prébuje
wyjasniac:

Sadze, ze mitos¢ przychodzi automatycznie, kiedy milos¢é jest Smiercig. Wi-
dzisz, $mier¢ nie jest spelnieniem czlowieka, jest tylko jego koficem. To bardzo
proste. Dopdki ja nie zniknie, nic naprawde nie istnieje, i tak jest przez wiek-
sz0§¢ czasu. Ale gdy tylko ja znika, wszystko zaczyna istnieé i staje si¢ automa-
tycznie przedmiotem mitosci. Mito§¢ spaja $wiat i gdybySmy potrafili zapomnieé
o sobie, wszystko na $wiecie polaczyloby sie w idealnej harmonii, i widok piek-
nych rzeczy przypomina nam wlasnie o tym.

Wybacz, Effingham, ale to nie moze by¢ takie proste. Nikt w to
nie uwierzy. Piszesz rownanie z trzema niewiadomymi — Smier¢, mi-
tos¢, Bog — ktore nie ma przekonujgcego rozwigzania. Bo czego ty,
Effingham, oczekujesz ode mnie? Ze jesli usmierce rozpasane ja, zo-
stane zanurzony w strumien mitosci? Ze mam przestaé by¢ pepkiem
Swiata, aby nareszcie zy¢ naprawde? Effingham, czy ty nie wymagasz
zbyt wiele od ludzi?

Cwiczenia z umierania

Do Anne, bylej zakonnicy z powiesci Rycerze i zakonnice, przy-
szedl Chrystus. Jak na Murdoch, to dos$¢ nieoczekiwane rozwigza-
nie. Bog jest dla niej kim$ obecnym, ale utajonym. Pojawia si¢ glow-
nie w filozoficznych dyskusjach bohateréw, w ich rozmySlaniach,
nigdy jednak tak jednoznacznie. Chrystus z widzenia méwi do Anne:
»cierpienie godzi w ludzka godnosé. To misja, zyciowe postannic-
two. Ale to tylko cien, cief, ktéry przemija. Smieré — oto samo zré-
dlo wiedzy. To jedno z imion, ktérymi si¢ postuguje”. Niemal sto
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stron p6zniej Anne w rozmowie z Peterem, zwanym Hrabig, w kt6-
rym jest zakochana, stwierdza:

Tyle jest na Swiecie cierpienia, Peter; ale z cierpieniem mozna si¢ pogodzic,
jesli niczego nie trzeba si¢ wyrzekaé. Tylko rozstania sa takie okropne. Fakt, ze
mozna kogo$ utraci¢ na zawsze. Ze trzeba wybieral. S3 takie pozegnania, ktore
znaczg ,juz nigdy”, Peter. Wszystko inne nie ma znaczenia. Zyjemy S$miercig.
Oczywiscie, towarzyszy nam réwniez cierpienie. Owszem... ale tak naprawde
to... gléwnie mysl o $mierci.

Uderzajg mnie dwa zdania: $mier¢ to jedno z imion Boga oraz to,
ze zyjemy Smiercig.

Mitosé moze tez zabi¢. Nie mozna jej ujarzmic; jest zawsze igra-
niem z unicestwiajagcym plomieniem. Milosci nie posiadam ani ja,
ani ty, juz raczej to mitosé nas posiada. Zyjemy W niej, poruszamy
sie i oddychamy. Lewis napisat kiedys, ze Bog to mitosé, ale mitosé
to nie Bég. Prawdziwy Bog musi by¢ odlegly, transcendentny — Bog
bezpieczny, oswojony, ,,uziemiony” jest tylko drewnianym idolem.
Prawdziwy Bog niejako musi kara¢ swoich wyznawcéw, aby pod-
kresli¢ dzielagce Go od nich réznice. Sama $wiadomo$¢ majestatu
Przedwiecznego przypomina istniejaca hierarchie. Zyciorysy §wic-
tych niejednokrotnie zawierajg opisy zdarzen niezrozumiatych, a jed-
nak z upodobaniem przekazywane s dalej. Ich zagadkowos¢ czy
absurdalno$¢ zawiera w sobie okruch madrosci, do ktérej mozna
przyblizy¢ sie po latach.

»Falszywy Bog jest tyranem”, napisze Murdoch w Jednorozcu,
a w Czarnym ksieciu doda, ze ,,Falszywy bog karze, prawdziwy bog
usmierca”. To bardzo wazne rozréznienie. Wydaje sie, ze w tak lapi-
darnej formie zostata wyjasniona ,,noc ciemna”, ktéra przychodzi na
kazdego. Jak pisze wspolczesny mistrz duchowosci, ks. Tadeusz Daj-
czer, ,w miare przyblizania si¢ do celu, jakim jest Bog, cel ten zdaje sie
coraz bardziej oddalaé. To jest normalne i prawidlowe”. Jest to nor-
malne dlatego, ze Bég pokazuje, ze nie jest tym, kim zdaje ci sie, ze
jest. Jest kim$ znacznie wigcej. Usuwa sig, staje si¢ Bogiem ukrytym,
aby$ swoja osoba Go nie zaslaniat. Zeby$ nie pomylit siebie z Nim.

W powiesciach Murdoch poruszamy si¢ w mistycznym taiicu wy-
znaczonym przez mito$¢, Smierc i Boga. Mitos¢ i $mieré, ktore sg praw-
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dziwymi bohaterami pisarki, stuzg jako narzedzie do powiedzenia cze-
gokolwiek o Bogu. Te trzy rzeczywistoSci sg ze sobg powigzane czer-
wong nitka ludzkiego istnienia. Czy dasz si¢ zaprosi¢ do tanca?

Wielki Pajgk

Bez tego cytatu nie ruszymy naprzod. ,,Wszystko, za czym czlo-
wiek si¢ ugania w swym zyciu, nie istnieje naprawde. Istnieje tylko
w jego umySle: opinie, stawa, uznanie, godnosci, bogactwa; to s3
dzieta pajgka naszego zycia” (Sw. Grzegorz z Nyssy).

Pod koniec zycia Bruno zdaje z zycia rachunek. Wstydzi si¢ go
i, jak dowodzi Murdoch na kartach Snu Brunona, ma czego si¢ wsty-
dzi¢. Nie wszystko utozylo si¢ tak, jak by sobie tego zyczyt. Nie ukon-
czyl zadnej z planowanych ksigzek o swej wielkiej pasji, jaka sa paja-
ki. Pajak wydaje si¢ kluczem do ksigzki. Sam Bruno jest kreowany
przez Murdoch na owada. Jego nie do konca wyjasniona choroba
czyni z niego fizyczne monstrum: wielka glowa, szczeciniasty zarost,
znieksztalcona twarz, w ktorej potyskujg zatzawione oczy, patyko-
wate czlonki. Pokéj starca przypomina wielkg pajeczyne, w ktorg
wpadaja pozostali bohaterowie. Bruno to cztowiek-pajak, pajak z ga-
tunku homo sapiens. Niewiadomo, czy bardziej si¢ go obawiaé, czy
mu wspolczué. Putapka zostata zastawiona. Dziata.

»Widocznie czlowiek jest taki jak to, co kocha. Albo kocha to, co
jest takie jak on. Wszyscy bogowie sg prywatni, na wlasny uzytek” —
stwierdza Bruno. Wyobrazenie Boga, jakie posiada, w rzeczywisto-
$ci odpowiada bardziej Swiadomosci siebie. Poczatkowo byt postrze-
gany jako bezosobowe niebieskie niebo rozpostarte nad ziemia. Po-
czucie bezpieczenstwa i czutosé. Stopniowo Bruno zainteresowat si¢
pajakami i obraz Przedwiecznego si¢ zmienil. Bog przez jakiS czas
byt dla niego mitoscia, ale z czasem stawat si¢ coraz bardziej odlegly,
chtodny. Tajemniczy, niedostepny. Jak pajagk. Na obrzezach paje-
czyny Brunona pozostali bohaterowie tkajg wlasne sieci, jednak ople-
cione sg nie tylko ofiary, ale rowniez drapiezcy. Wszyscy szamoczg
siec we wlasnych putapkach, a ich drgania odbiera zawieszony nad
nimi Tkacz.
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Bo Bog tez jest pajakiem. ,,Z czego zrobiony jest B6g?” — zwraca
siec Bruno do Nigela, ktéry odpowiada: ,,A czemu nie z pajgkdw?
Pajaki wydaja si¢ by¢é dobrym pomystem”. Dla Milesa, Diany, Lisy,
Danby’ego, Adelajdy i pozostatych bohateréw Snu Brunona Bog jest
rzeczywiScie pajakiem ponad innymi pajgkami. Catkowicie obcy,
daleki, tak przerazajacy, ze az... mozna si¢ w nim zakochal. Ojciec
wszystkich pajakéw doprowadza do sytuacji, gdy pozostate pajaki
stajg si¢ bezbronne w tej jednej, precyzyjnie wybranej chwili. Bog-
-Tkacz staje si¢ zwiastunem $mierci, jej prowokatorem. Z czasem
Bruno stwierdza, ze Bog jest Smiercig.

Tkacz — mitos¢ czy $mieré? Dla Brunona pajak stat si¢ symbolem
miltosci (fascynacja) oraz $mierci (przerazenie). Bruno, ludzki pajak,
zostal zderzony z wizerunkiem Boga, jaki byl w stanie przyjaé. Wielki
Tkacz napawal go uwielbieniem, ale tez bojaz-
nig. Strach Brunona jest silniejszy, poniewaz
bohater wcigz zwleka z przebaczeniem — obda-
rzeniem nim i pokorng pro$ba o jego udzielenie
— a pajak jego zycia nie zostal jeszcze pokonany. Pajgk zmierzy si¢
z pajakiem. Wielki Tkacz mierzy si¢ z Brunonem. Kim byltby dla czlo-
wieka Bog, gdyby jego mitosierdziu nie towarzyszylo nieodlaczne tre-
mendum fascinosum?

Murdoch nie definiuje ani mitosci, ani Boga. Te rzeczywistosci
nieustannie przeplatajg si¢ w dyskretny sposob. Liczba symboli, ich
mozliwa interpretacja oraz smak stéw, brzmienie zdan otwierajg przed
czytelnikiem dowolng siatke skojarzen. Zostala rozpostarta tajemni-
ca spleciona z licznych nitek.

Zycie miloécia i w cieniu $mierci jest wejsciem w doswiadczenie
Boga. To stabo§¢ mitosci i $mierci, skadinad tak poteznych, prowa-
dzi do Boga. Jesli wiec droga do wspigcia po drabinie Jakubowej do
Boga jest stabos¢, bezsilnosé, to czy we wnetrzu Boga nie tkwi sta-
bos¢? Jaki jest Bog, ktorego oblicze ztozone jest ze Smierci i mitosci?

Mitos¢ i Smieré, wychodzac od Boga, do Niego prowadzg. Sg
postaficami. Nie dziwi zatem, ze w wyobrazeniach chrzeScijanskich
nieraz mowi si¢ o aniele $mierci i aniele mitosci (angelos — posta-
niec). To, co wychodzi z Boga, do Boga prowadzi. Wierzymy w Bo-
ga Wszechmogacego, ale to nie Jego potega zbliza ku sobie cztowie-

Zycie miloscig i w cieniu
Smierci jest wejSciem
w do$wiadczenie Boga.
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ka. Przed wladzg mozna jedynie drzeé. Bég jedynie Wszechmocny
zniewoli cztowieka, czego dowiddl Dostojewski w Legendzie o Wiel-
kim Inkwizytorze. Bég, cho¢ dzierzy w rekach losy $wiata, niejako
rezygnuje ze swej Wszechmocy, aby zblizy¢ sie¢ do cztowieka. Prorok
Eliasz, gdy udal si¢ na goére Horeb, nie spotkal Pana w wichurze,
ktora druzgotala skaly, nie spotkal Go tez w trzgsieniu ziemi ani
w ogniu. Bég przeméwit do swego proroka w szmerze tagodnego
powiewu (1Krl 19, 8-14).

Potega, ktora posiada ludzkie oblicze, oblicze dla cztowieka, daje
sie poznad. Nie jest przypadkiem, ze Syn-Stowo stat si¢ cztowiekiem,
urodzit si¢ w uragajacych warunkach, znat biede i ciezar pracy. Stal
sie czlowiekiem i przyjal na siebie cate cztowieczefistwo z wyjatkiem
grzechu. Bog, ktéry nie wszedlby w centrum dos$wiadczenia czlo-
wieka, bytby abstraktem. Z wielkich idei niemajacych nic wspdlne-
go z zyciem zbudowane s3 biblioteki, ale nie bytowanie cztowieka.

Jezus, ktory glosit mitosé¢ Boga do ludzi, zostal ukrzyzowany. Jego
mitos¢ i Smieré sg wyznacznikiem chrzeScijanistwa. Przez te dwie rze-
czywistosci mozemy przyblizy¢ si¢ do Tajemnicy. Zmartwychwstanie
Jezusa ukazuje, ze poza mitoécia i $miercig jest co§ jeszcze. Swiat, kto-
rego heroldem jest Zmartwychwstaly, jest nie do pojecia bez mitosci
i Smierci. Tylko te rzeczywistosci jest w stanie zrozumieé czlowiek.

Jak kochaé jednorozca?

Teologia XX wieku przyniosta zmiany w postrzeganiu Boga. Dwie
wojny swiatowe, Holokaust, zbrodnie totalitaryzméw sprowokowaly
upowszechnienie pytan stawianych do tej pory tylko przez jednostki
doswiadczone losem Hioba. Powszechno$¢ cierpienn spowodowala,
iz ludzkos¢ zaczeta domagad si¢ odpowiedzi — gdzie byt Bog?

Dla Zydéw Zagtada byta znakiem opuszczenia przez Przedwiecz-
nego. Dlaczego Ten, ktory stworzyl Nar6d Wybrany, ktory przy-
rzekl zajmowaé si¢ nim, dopuscit do tak straszliwego mordu? Czy
Bog nie mogt potozy¢ kresu zbrodniom? Czyz nie jest Wszechmoc-
ny? Teologia po Auschwitz nie mnozy zgrabnych odpowiedzi. Trwa-
my wobec milczenia Boga. W kregu judaizmu pojawiajg sie glosy, iz
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Bog takze byl jednym z tych, ktérych dotkneta Szoah. Cierpial, bity
i ponizany, byl wérdd bitych i ponizanych. Coraz czeSciej w obliczu
niewystarczalnosci jezyka zydowscy mysliciele zamiast oskarzaé Boga
o zto Zagtady, zaczynajg mu wspoélczué. Podkresla sie¢ samotnosé
Boga, jego ograniczong ludzka wolnoscig moc. Bog takze prosi o mi-
tosé, obecnosé, trwanie w tajemnicy.

Chrzescijanscy teolodzy, z Hansen Ursem von Balthasarem na
czele, zaczeli wyprowadzaé konsekwencje ze zstapienia Jezusa do
piekla rozumianego jako brak Boga. ,,Boze méj, Boze méj, czemus
mnie opuscit?” (Mt 27, 46), jesli nie bedzie przemyslane do konca,
stanie si¢ jedynie teatralnym gestem. Jezus nie zstgpil do piekla
w triumfalnym pochodzie, jak utrzymywano jeszcze przed XX wie-
kiem, ale jako pokorny, utozsamiajacy sie i solidarny z cztowiekiem
przyjaciel. Niewinny posréd zloczyncow, pokorny stuga wsrod
oprawcow, Bog, ktory znalazl si¢ w piekle — odczuwamy wspoélczu-
cie dla takiego obrazu Boga, jest on blizszy niz zasiadajacy wsrod
cherubéw Pan nieba i ziemi. Jezus, ktéry wspot-odczuwa, wspot-prze-
bywa z cztowiekiem w sytuacjach najbardziej skrajnych, granicznych,
jest Bogiem, do ktérego mozna si¢ przyznac. Jest Bogiem czlowieka.

Zrezygnowanie z jezyka triumfalizmu, wyjasniajgcych wszystko
odpowiedzi teologéw na rzecz milczenia razem z Bogiem, zmienia
obraz Przedwiecznego. Nie jest on juz tylko Sedzia, ale takze przyja-
cielem czlowieka, czesto dosSwiadczonym (przez dzieto swych rak)
nie mniej niz jego stworzenie (przez dzielo swych rgk). Bog takze
potrzebuje przebaczenia za zlo zaistniale w zyciu kazdego z nas.

Nie dziwi mnie podwoéjne usprawiedliwienie Hannah z powiesci
Jednorozec: ,wybacz, ze tak bezwstydnie wotam o mito$¢”, ,Nawet
Bog potrzebuje mitosci”. Nie jest do konca jednoznaczne, czy Han-
nah jest osobg gleboko wierzaca. Sprawia wrazenie wierzacej po-
wierzchownie, jej wiara wydaje si¢ zgodna z konwenansem. Han-
nah, uwieziona w zamku za zdrade i czekajaca na powr6t meza,
wprowadza w Sredniowieczng symbolike. Tytutowy jednorozec jest
symbolem Chrystusa. Jednorozcowi przypisuje si¢ mito$¢ czysta,
prosta, niewinng, niemal idealng, wrecz nierealng. Kazdy symbol ma
jednak swoje odmienne znaczenie, drugie zycie. Ten sam jednorozec
byl w §redniowieczu réwniez symbolem milosci pelnej pasji, a takze
zdrady. Pojmaé mityczne zwierz¢ mogta tylko dziewica, na ktorej

122



TEMATY I REFLEKSJE nan

tonie jednorozec chetnie sktadal glowe. Z zasadzki wyskakiwali
mysliwi i uSmiercali zwierze. Jezusa takze pojmano dzigki zdradzie.

Murdoch $mialo postuguje si¢ symbolami, majac Swiadomosé, ze
przez swoja wieloznaczno$¢ jest to brof obosieczna. Jednoczesnie
przywolane symbole nie pretenduja, nie czynig tego takze powiesci
pozbawione symboli, do precyzyjnego okreSlenia, opisania, zrozu-
mienia Boga.

Zabi skrzek

Do ,,definicji” podanej przez Objawienie, iz Bog jest mitoscig (1]
4, 16), Murdoch dodaje jeszcze swoje dopowiedzenie, ze Bog jest tez
$miercig. Kresli w ten sposéb oblicze Boga tak dobrze znanego z pism
mistykéw. Smier¢ i mitos¢ na obliczu Boga nie wykluczaja sie, ale
tworza jedno. Te wiedz¢ posiada czytelnik, ale nie posiadaja jej bo-
haterowie. Co wigcej, ci, ktorzy wybieraja droge powotania do ka-
plafistwa czy zycia zakonnego, dzielg si¢ na ludzi wielkiego formatu
(przeorysza z Dzwonu, ksiadz Brendan z Henryka i Katona), badz
kartowatych duchowo (Karel Fisher z Czasu aniolow). Na tej du-
chowej mapie nie brak réwniez mezczyzn i kobiet, ktérzy porzucili
dotychczasowe zycie kaptanskie lub zakonne (Kato z Henryka i Ka-
tona, Anne z Rycerzy i zakonnic, Lisa ze Snu Brunona) — szczero$¢
ich poszukiwan, odwaga w obliczu konsekwencji wzbudzajg natu-
ralng sympatie. Zerwanie z dotychczasowym zyciem jest dla nich
zakonczeniem jakiego$ etapu zycia. Powracajg do zycia sprzed decy-
zji o Slubach koscielnych jako skromni, peini pokory Swiadkowie
niezrozumiatej Tajemnicy. Ich przygoda, czy skomplikowana nieraz
relacja z Bogiem, nie zostala jednak przerwana.

Od tych, ktérzy wybrali droge powolania, oczekuje si¢ wiecej. Sq
znakiem, iz to, czego poszukujg pozostali bohaterowie powiesci Mur-
doch (a my wraz z nimi), oni juz znalezli. Swoja osobg Swiadcza: Bog
jest. Wydaje sie, ze kaptani i zakonnice, osoby duchowne, przeszli inng
Sciezke, jakby na skroty lub wprost do celu. Zostato im dane widzenie
bezposrednie i wiedza, kto jest pierwsza, pierwotng mitoscig (por. Ap
2, 4) kryjaca si¢ za tragizmem-heroizmem zycia ludzkiego.
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Charles Arrowbys, tak jak inni bohaterowie, pi6rem Murdoch zo-
staje zmuszony do stawienia czota wielu przeciwnosciom, aby zro-
dzily si¢ w nim pytania, na ktdre niekt6rzy juz posiadajg odpowiedz:

Morze bylo catkiem spokojne, potyskliwe, szare, gladkie, bez jednej zmarszcz-
ki, tylko na horyzoncie zaznaczone cienkg jasniejsza linig. Panowala zupetna,
a ]ednoczesme chyba $wiadoma, cisza, jak gdyby wt;dru]qca planeta bezgtosnie
oddychala Przypomnialem sob1e ze James nie zyje. Kto jest naprawde nasza
pierwsza mitoscig? Kto?

Odczytuje powies¢ Morze, morze jako ksiazke o mitosci pierwot-
nej, odwrocenie sie od mifosci egoistycznej przez poSwigcenie, ofiare
w strone mifosci niesamolubne;j. Pytanie Charlesa Arrowby’ego, ktére
niemal zamyka powie$¢, zwraca uwage na tytul, spinajac dzieto klamra.
Morze, morze przywodzi na mysl okrzyk ,, Thalatta! Thalatta!” Gre-
kow, ktérzy po wielomiesiecznych trudach ujrzeli wreszcie upragnio-
ne brzegi Morza Czarnego (Anabaza Ksenofonta). Tytul jest metaforg
krzyku tesknoty i podazania do milosci pierwotnej; mitosci, ktora
pierwsza nas ukochata (,,Bég sam pierwszy nas umitowal”; 1 J 4,19).

Tylko raz kocha si¢ pierwszy raz. By¢ moze cala reszta jest juz
tylko poszukiwaniem tej pierwszej, jedynej mitosci. Pierwszej czy
pierwotnej?

Zostawiam Charlesa Arrowby’ego z tym pytaniem nad brzegiem
morza. Chce teraz wstapi¢ do domu, w ktérym nie ma mitosci, dla-
tego przypomina grobowiec. Wcigz jest tu zimno i ciemno. Nikt z ze-
wnatrz nie moze si¢ tu dostaé — domownicy zyja sami dla siebie. To
dom Karela Fishera, kaptana, ktéry szokuje parafian, gtoszac z am-
bony $mieré Boga, a z czasem przestajagc odprawiaé msze.

Kiedy nie ma milosci, nauka o Bogu staje si¢ tylko rekwizytem, tak
jak w Czasie aniolow, gdy Karel podaje marchewke, parodiujac stowa
konsekragji (,,Oto ciato moje”). Karel Fisher, ktérego nazwisko — ry-
bak — odsyta do sceny powotania apostotéw (Lk 5, 4- 11), rzeczywi-
Scie towi bohateréw, ale we wiasna sieé, dla wlasnych korzysci. Karel
stwierdza: ,,Jezeli nie ma Boga, tym potrzebniejszy jest kaptan”. Nie
wiem, czy Murdoch podejmuje w tym momencie dyskusje z Albertem
Camus, ktory twierdzil, iz mozna by¢ Swietym bez Boga. Konsekwen-
¢je Smierci Boga, jakie wypowiada Murdoch, sg daleko idace. Jest co$
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romantycznego w obrazie kaptana bez Boga. Trudno poja¢ w pelni
Karela, poniewaz ma opini¢ mistyka. By¢ moze glosi on zatem co$,
czego zwykle szaraki zycia duchowego nie sg w stanie pojac?

Pierwsze zdanie Sumy teologicznej $w. Tomasza z Akwinu brzmi:
»Chyba Boga nie ma, skoro w Swiecie istnieje zto”. Zdanie-grzmot.
Akwinata wyprowadza z niego swoj wywdd argumentujacy na rzecz
istnienia Boga. Mistycy i $wieci nie boja si¢ zmierzy¢ z ryzykiem nieist-
nienia Boga, z ryzykiem podwazenia ich dotychczasowego zycia i moz-
liwosci absurdu. Karel nie jest mistykiem, jak to si¢ wydaje biskupowi,
ktéry zajmuje dziwaczne, niejednoznaczne stanowisko w tej sprawie.
Karel nie cierpi z powodu braku Boga. Swieci niejednokrotnie prze-
chodza przez noc ciemng, ale wtedy mito$¢ utrzymuje ich przy zyciu.
Tesknig, oczekuja przyjscia Jedynego, lecz nie porzucajg swego zycia,
nie stajg si¢ swoim przeciwienstwem. Karel tworzy wtasng wiare. On
nie czeka na Boga, lecz, majac wladze nad innymi, on — kaplan bez
Boga — sam mianuje si¢ Bogiem. Jego wiadza opiera si¢ na mitosci —
rodzicielskiej (uzaleznia od siebie corki), braterskiej (zmusza do postu-
szefistwa brata Marka), feudalnej (rozporzadza do woli stuzacg). Staje
si¢ jednak bogiem falszywym. Nie przynosi odkupienia, jeno cierpie-
nie, odurzenie, uzaleznienie. Dla niego ludzie s3 ,,metafizyczng pomytka”
lub, jak twierdzi upodobniajacy si¢ do Karela Leon Pieszkow, ,,zabim
skrzekiem”. Tak jak pisze Murdoch, falszywy Bog jest tyranem.

Karel, kochanek w sutannie, z mitoéci uczynit narzedzie tortur.
To, co daje ludziom, jest tylko namiastkg milosci: kazirodztwo,
zazdro$é, gry miedzyludzkie. Perwersyjne odpytywanie z katechi-
zmu przed stosunkiem ze stuzaca Pattie potwierdza jedynie jego
wladze nad kobieta, wladze nad czyjas mitoscia, zyciem. To jest
credo Karela.

By¢ moze kaptan nie wierzy w Boga, bo nie potrafi kochaé. Wie-
my z historii zycia Karela, iz byt zdolny do mitosci czystej, ofiarne;j.
Dlaczego to si¢ zmienito — nie wiemy. Smier¢ zony niczego tu nie
wyjasnia, gdyz juz wczesniej zdradzal jg z Pattie. Niemniej jednak
Karel nie stoczyt si¢, gdyz byt podtrzymywany przez mito$¢ Pattie.
Gdy przestal ja kochaé, uwolnita si¢ od niego, poczula si¢ wolna
i zwrocita swoje serce ku Eugeniuszowi (przeciwienstwu Karela), a pa-
stora pochlonela ciemnosé. Wraz z utrata milosci jedynej, ktéra byta
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mu bezgranicznie oddana, Karel rezygnuje ostatecznie z Boga. Bog
jest obecny w Czasie anioléw poprzez ikone Tréjcy Swietej. Nie zna-
my jej autorstwa, wiemy jednak, jak wazne jest jej znaczenie. Pawel
Florenski, prawostawny teolog, uwazat j3 za jeden z dowodow ist-
nienia Boga: ,,Jest Tréjca Rublowa, wigc jest i B6g”. Ikona Trojjedy-
nego niemal ratuje zycie grzesznego kaplana, jest blisko niego. Decy-
zja Karela pozostaje jednak nieodwotalna.

Ni¢ sie zerwala, Karel osunat sie w mrok.

Co na to wszystko Iris Murdoch? Chyba to, co kazdy autor. Od-
kad trud pracy twoérczej zaczyna funkcjonowaé poza autorem i nie-
zaleznie od niego, gdy czytelnik siega po ksigzke, autor doswiadcza
interpretacji. Dzieto zyje juz swoim zywotem, czytelnicy prowadza
dyskusje, tocza rozmowy, snujag domysly. Trudno, tak juz jest.

Murdoch stwierdzata swoj brak wiary, jednak jej powiesci wy-
wieraly niematy wptyw na ludzi wiodacych zycie duchowe. Bayley
opisuje benedyktyna, ktéry bawigc z wizyta w domu Murdoch, méwi,
iz jej ksigzki staly si¢ dlan wazng inspiracjg do zalozenia klasztoru
i jego prowadzenia. To niebagatelna uwaga. Maz pisarki scharakte-
ryzowal ja jako anima naturaliter Christiana — osobe religijna bez
religii. Nigdy tez nie uczynifa religii ze sztuki”.

Dorobek pisarski Murdoch sktania do wniosku, iz Boga nie moz-
na poznaé, mozna Go jedynie do§wiadczyé. Bohaterowie powiesci,
bedacy wieloosobowg inkarnacjg pisarki, zblizajg si¢ systematycznie
do teologii apofatycznej, negatywnej, gdzie o Przedwiecznym mowi
sie poprzez zaprzeczenie. Nie maja bowiem pewnosci, bo c6z to za
pewnoscé, gdy posiada si¢ jedynie mitosé i $mieré? Nie wyrokujg o Bo-
gu, nie uktadajg zgrabnych cytatéw, nie gloszg zdan oznajmujacych.
Przeorysza z Dzwonu moéwi wprost: ,, Wszystkie nasze kleski sg kle-
skami mitosci”. To, co przychodzi jako kryzys i kryzysem sig¢ staje,
jest jednocze$nie szansg na przekroczenie siebie. Ja — ten sam, ja —
jednak inny. Nie byloby to mozliwe bez tego, co stawia mnie pod
znakiem zapytania jak pod szubienicg. Przygladajac si¢ swoim sytu-
acjom granicznym — swoim mito§ciom, swoim $mierciom — wiem, ze
w tej stabosci jest Bog.

MARCIN CIELECKI, ur. 1979, autor tomiku Czas przycinania winnic
(2002). Publikowal m.in. w ,,Wiezi”, ,,Undergruncie”, ,,W drodze”.
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Kamienny namiot

Ciche senne osiedle. Placyk zalany stoficem (choé przez chwile
przeszedt krotki, skapy deszcz). Trzy sroki kldcg sie w krzakach. Esen-
¢ja pogodnej zwyktosci. Ale nie jest tak. Kilka krokéw w glab skwer-
ku kopiec kryjacy szczatki powstanczego bunkra i kilkudziesieciu
0s6b, ktore w nim zginely, zotnierzy ZOB. To jest $wiete miejsce,
gdzie sami na zawsze okryli si¢ gruzami i ziemig, pozostali niedo-
siezni dla wroga, ktoremu nie ustgpili.

Aby byli wspominani dokladnie, teraz u stop kopca szary glaz
zryty napisami — listg tych nazwisk polegtych, ktére udato si¢ ustalic.

Dziwny glaz — jak pochylona macewa, jak skamienialy namiot.

Kito Dar odrzuci...

Pierwszokomunijne dziewczynki jak biatle motyle. Coroczny wy-
syp w okolicy parafialnych koscioléw. Sygnal wiosny, rozbudzenia
wspomnien. Uroczysto$é rodzinna, przyjacielska. Gdy bytam kate-
chetka, taki dziefi majowy byl finalem dlugiej pracy z grupa dzieci.
Dwa cele: budzenie sumienia, uczenie modlitwy katolickiej, oplecio-
nej wokot dzialania sakramentalnego, to znaczy wokét czynienia
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znakow, ktére urzeczywistniaja, co znaczg. Dwa poczatki duchowe-
go rozwoju. Wazne. Ten pierwszy — hasto dla sumienia, ze pora ob-
ja¢ wladze — niestychanie potrzebny wszystkim, nie tylko wychowy-
wanym w wierze. Pragnetabym, by wiara w nich byta i nie gasta, gdy
przestang by¢ dzie¢mi. I aby to wiara umacniala i dawata ewange-
liczne natchnienie dojrzewajagcemu sumieniu.

Ale realizm, trzezwa obserwacja skfania mnie do uznania, ze trzeba
tez zadbad, by sumienie miato szanse przetrwac kryzys niepielegno-
wanej wiary, zagluszonej przez troski i wydziobywanej przez ptaki
na plytkim gruncie. Sumienie moze obroni¢ wiare przed zaniedba-
niem, ale przede wszystkim powinno rozwija¢ si¢, by mogt dojrze-
waé czlowiek.

Kiedy$ bardziej mySlalam o tym, by dzieci nie zostaly rozproszo-
ne prezentami i krzgtaning wokot stroju i odwiedzin krewnych, a tak-
ze by nie byty krzywdzone w ramach domowej popijawy. To wszyst-
ko wazne, ale teraz mysle przede wszystkim o tajemnicy rozwoju
sumienia, Swiadomosci moralnej, skupionej wokét btysku powinno-
Sci i szansy drogi, jaka wskazuje Jezus.

Moze On sam powie ,,IdZ za mng”. Albo w sposob nieuchwytny,
najwewnetrzniejszy z wewnetrznych oddziatywan obdaruje poczu-
ciem ,,Warto tak wlasnie”. ,Warto stawaé sie czlowiekiem dla in-
nych, wychodzi¢ z zakamarka egoizmu i egocentryzmu”.

Sa rodzice niewierzacy czy niepraktykujacy, ktorzy cheg daé swoim
dzieciom staz budzenia sumienia — nie tylko sam udzial w ozdobne;j,
tradycyjnej ceremonii. Sami do komunii nie przystapia, szanujac ja
na tyle, by uznaé, ze warunkow godnego przyjecia spetni¢ nie mogg.
Stucham jakby ich uszami: co si¢ méwi podczas uroczystosci. Nie-
bezpieczna, denerwujaca proba.

Maly chlopczyk z przejeciem recytuje wiersz — hymn ku czci Eu-
charystii. Wraz z refrenem ,,a kto Dar odrzuca, zginie marnie”. Po-
zostaje nadzieja, ze maly recytator nie rozumie sensu wypowiada-
nych stéw i ze nie chwytajg go tez ci z obecnych, ktérzy do komunii
nie przystepuja. Najprawdopodobniej nikt nie thumaczyt ani im, ani
dziecku, na czym to ,odrzucanie Daru” moze polegaé. Lepiej wy-
braé inny tekst. A swoja drogg powiedzie¢ — i moze jeszcze raz przy-
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pomnie¢ na mszy pierwszokomunijnej — ze Sakrament ten nie jest
nagrodg za dobre uczynki, lecz lekarstwem potrzebnym tym, ktérzy
nie zawsze potrafig by¢ dobrzy. Ze ludzie, ktorzy komunii nie przyj-
mujg, moga za nig tesknic i wcale nie sg przez Boga odrzuceni, bo
On wie o tej tesknocie. A ci, ktérzy mowig, ze nie wierzg i nie tesk-
nig, mogga tak czué, bo si¢ zrazili do ludzi wierzacych, zwlaszcza do
ksiezy. To smutne, ale jest mnéstwo nadziei. Bég nie chce, by kto-
kolwiek miat zging¢ ,,marnie”, poniewaz stworzyl ludzi z mitosci i nie
chce, by si¢ zmarnowali. Sam ich ratuje... Sakramenty sg widzialny-
mi znakami ratunku, ale B6g ma tez inne sposoby — zupetnie tajem-
nicze. Majowe niedziele koSciotéw otoczonych kwiatami i bielg to
niedziele radosnej ufnosci pomimo wszystko.

W naczyniach glinianych (Rz 9, 20)

Skorupy zmielone przez nurt potokéw na zwir. I drobniej jesz-
cze, tak by malutkie obszytki mogly z ziaren skleja¢ swoje mozaiko-
we pancerze.

Skorupy na $mietnisku obréconego w gruz miasta. Nieme i te,
z ktorych krzycza litery czyjego$ imienia. Spekane amfory i pothu-
czone stagwie ze Sladami wyschtej wody i resztek wina.

Wyszczerbiona miska, z ktorej ktos bardzo glodny jadl zupe z so-
czewicy i pustg rzucit w kat.

Samo dno, a kilka krokéw dalej ucho glinianego kubka, niezbed-
nego, by méc sie napic przy studni.

Dos¢ gleboko pod ziemig ukruszony radtem garniec trzyma
w swoim wnetrzu trzy zlote monety.

Zniszczalno$¢é nieidealnie wypalonych naczyn.

Gdzie jest to, co wypelniato gliniane naczynia, co trwalo w ich
kruchym ksztalcie? Mys$lac o cennosciach, ktore otulata gliniana sko-
rupa, pomyslmy i o niej z wdziecznoscig i wspolczuciem.

I siebie mamy lubié jako glinianych wtasnie. Nie cechuje nas do-
skonatos¢ krysztatu czy szlachetnego kruszcu.

129



nan HALINA BORTNOWSKA

Wokét Benedykta

Jest ode mnie starszy, powiedzmy o sze$¢ lat. To oznacza co$
ciekawego: kiedy ja miatam sze$¢ lat, on miat dwanascie — dwa razy
tyle. Jemu Swiat juz si¢ otwieral i za dwa lata miat wstgpi¢ do malego
seminarium (to byla taka koscielna szkota $rednia, w ktorej uczyli
si¢ przyszli ksieza — wylegarnia, w ktorej dziecinne wyobrazenia
o przyszlym sobie majg si¢ zmieni¢ w dojrzale decyzje). W tym sa-
mym roku ja miatam przystapié¢ do pierwszej Komunii.

Potem r6znice wieku si¢ zmniejszajg. A po siedemdziesigtce sze$¢
lat r6znicy to mniej niz jedna dziesigta zycia. Jednak lata znéw staja
sie wazne z innego powodu. Nie wiem przeciez, co za szeS¢ lat ze
mna bedzie. Czy bede juz wszystko rozumiec — patrzgc z tamtej stro-
ny... Czy tez horyzont mi si¢ skurczy, bede wraca¢ do coraz wcze-
$niejszego dziecinstwa? Kiedy to si¢ stanie i czy w ogole nastgpi taka
staro$¢ — czy raczej $mieré z jasno$cig, ze pora na nig. Skoro tego nie
wiadomo, nie da si¢ liczyé i poréwnywaé ostatnich lat. Bylby to za-
bieg wrecz nieprzyzwoity, takie podpatrywanie: na co staé mnie, na
co jego. Osiaggamy zrownanie. Teraz wszystko jest z laski jeszcze
mozliwe lub niedostepne.

Ale inaczej rzeczy si¢ maja, gdy chodzi o wspomnienia, o pocza-
tek Swiadomosci $wiata. Jaki $wiat zastaliSmy, budzac si¢? Cos z tych
okolicznosci przebudzenia utkwilo w nas i nadaje barwe ostatnim
latom. ,,Kiedy” i ,,gdzie” sprzezone ze soba wyznaczajg tor startu.
Teraz w Europie ,gdzie” pomatu staje si¢ o wiele mniej wazne niz
Hkiedy”. W latach dwudziestych i trzydziestych dwudziestego wieku
rozne Swiaty, na przykiad niemiecki i polski, byly bardziej osobne
niz teraz. Z drugiej strony ,,gdzie” to nie tylko kraj, to takze rodzaj
miejsca. Z tego punktu widzenia male miasteczka, to galicyjskie i to
bawarskie, sa do siebie bardziej podobne niz do Warszawy. W War-
szawie juz w latach trzydziestych zdarzato si¢ zy¢ prawie jak dzi$§ —
na swoim pigtym (dzi$ dziesiatym) pigtrze, po wielkomiejsku, bar-
dzo w gruncie rzeczy oddzielnie od sgsiadow, z radiem, ksigzkami
i roslinami w doniczkach. Swoja droga ciekawe, kiedy przyszly pa-
piez Benedykt po raz pierwszy stuchat radia i co si¢ wtedy wydoby-
walo ze stuchawek czy z glosnika na kredensie?
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Skad i po co te rozwazania? Co za pomyst tak zestawiaé siebie
z tym, kogo tyle ludzi pragnie zobaczy¢ cho¢ z daleka, a jeszcze le-
piej — dotkngé choé przez moment? Pielgrzymka nastepcy Jana Paw-
ta II do Polski przyblizyta mi go jako osobe. Paradoksalnie: bardziej
telewizja niz samo zycie. W zyciu byt daleko, chociaz w znanych,
bliskich miejscach. Dzigki telewizji — moze dlatego, ze na co dzieh
nie mam z tym obrazowaniem kontaktu — miatam poczucie zetknig-
cia z jednostka, z osobg w bialej, szarpanej wiatrem sutannie, w z6}1-
tych butach, z po staroSwiecku ostrzyzong siwg glowa. Postaé niby
bez majestatu, ale Kto§ godny. Skupiony: pracuje, stuzy, wypelnia.
Ostatni etap pielgrzymki, ,,byty” obéz, ,,byly niemiecki”, ,,byly nazi-
stowski”... Zeby wszystko bylo jasne, gdzie jestesmy, dokad prowa-
dzimy bialg postaé. Ale on tam idzie sam, zupelnie dobrowolnie, to
widaé i zreszta o tym zapewnia. Sciana strace. Pod nig kamyki pa-
migci (jeszcze nie sprzatnigte?). Cela Smierci. Bawarski ministrant
w bialej komezce, teraz w szacie papieskiej, zegna si¢ poboznie. A co
ma zrobi¢? Byl wtedy dzieckiem. Pamigta swoje dziecinne grzechy,
nie ich, nie tych, co oszukanczo (populistycznie?) zdobyli wladze, by
uzy¢ narodu do celéw wyznaczonych przez pyche i negacje Boga.
Obok mnie, na planie realnym w warszawskim studiu dr Zimmer,
niemiecki historyk, wzdryga si¢ lekko, ale milczy.

A moze mi si¢ zdawalo. Papieza na ogromnym ekranie widze jak
przez lupg, o wiele wyrazniej niz w ogdle moge widzie¢ ludzi koto
siebie.

Jatez nie tak to widzg, ale jednoczes$nie wspolczuje starcowi z Ba-
warii, chrzescijaninowi, katolikowi, papiezowi... ktory tu stoi.

Nie chce by¢ aroganckim sedzig przesziosci. Nie chce, aby on
nim byl wobec swego narodu, nie chce tez naszej wlasnej, polskiej
arogancji, nie chce zadnej arogancji.

To jest takie miejsce hiobowe, w ktérym wszystkie stowa podda-
ne s3 testowi, ktory je dyskredytuje. Okazuja si¢ kazaniami przyja-
ciét Hioba, ktére na nic si¢ nie zdaly cierpigcemu. Hiob potrzebo-
wal samego Boga jako nauczyciela.

Szkoda, ze tak jest, ze papiez musi czytaé zawczasu opracowane
teksty. Papiez Benedykt czytal swoj wloski tekst z drzeniem, z eks-
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presja, do ktérej u niego nie nawyklismy. Dodal — czy tez w tym
tekscie w przeciwienstwie do polskiego tlumaczenia miat — od po-
czatku — hebrajskie stowo Szoah, Zaglada.

To w tym stowie i cytowanych tekstach psalméw znalaztam opar-
cie, bo najpierw chciatam traktowac swojg wirtualng obecnosé w do-
brze znanym miejscu jako wspélne trwanie w konfrontacji z do§wiad-
czeniem, ze Swiadomoscig, ze wszystko jest mozliwe. Tu
rzeczywisto$¢ utracita dno. My na jej skraju co§ méwimy, chwytamy
sie siebie nawzajem i $wiadkéw nadziei, ludzi dobrych, tych spra-
wiedliwych, lecz watlych w obliczu tego, co miazdzy.

Ludzie sterujacy mediami wierzg, ze do wszystkiego potrzebne sa
komentarze. Predko! Juz! Chyba tym razem za bardzo staralam si¢
ich przypilaniu sprostac. (Przepraszam tych, ktorym zamiast pomoc
przeszkadzatam). Ale jesli teraz kto$ to czyta, niech wie: nie wyra-
zam skruchy za napisanie tego tekstu. Wraz z momentem, ktory do-
magal si¢ uszanowania i ciszy, niestety znika spora czgstka szansy na
wymiane myS$li, na snucie jej dalej. Przez kilka dni naptywaja glosy
innych, a potem brak bodzcéw, tych zewnetrznych, a wewnetrzne
tez stabng. Te znakowe notatki to moja trybuna przediuzania aktual-
nosci niektérych spraw. Spotykamy sie o réznych godzinach, by jesz-
cze raz pomyS§leé. Jak nad blogiem, sieciowym dziennikiem pokfa-
dowym.

Chciatabym, aby Benedykt XVI podzielit si¢ — kiedy$ moze? —
swoimi aktualnymi myS$lami znad tablic w Birkenau. Gdyby - jak
jego poprzednik — mial nature poety, staloby sie to na pewno. A mo-
ze 1 on jednak pisze swoje ,,rézne godziny™?

W moim odczuciu konfrontacja z obozem zaglady to konfronta-
¢ja z cierpieniem niezrozumiatym, tym, ktére spadio na czlowieka,
jak spada straszliwa choroba: ani z jego winy, ani z racji zastugi.
Oczywiscie w obozie byli skazani za opér, jaki usitowali stawiaé, czy
za zycie poSwiecone prawdzie i mitosci. Ci ludzie placili za dobro
najwyzsza cene¢. Ale wiemy tez, ze ofiarami byli, moze przede wszyst-
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kim, ludzie skazani za to, kim sie urodzili: Zydzi i Romowie. A takze
Polacy i osoby réznych narodowosci, ktére wpadly w tryby machi-
ny niemieckiego nazistowskiego terroru, bo wiasnie na nich, bez szcze-
golnej przyczyny, zatrzasnely si¢ szczeki: byli pod reka dla dopetnie-
nia kwoty zaktadnikéw. Tak si¢ dzialo, poniewaz wszyscy z gory
zostali zaliczeni do masy untermenschéw. Ci, o ktérych niewiele da
sie powiedzie¢, gineli w istocie podobnie jak Zydzi i Romowie. Sle-
pemu trafowi mozna nadaé sens. Sens walki o zachowanie godnosci
i czlowieczenstwa, a takze najglebszy sens hiobowej wiernosci. Ale
niewielu dany byl na to czas i sity. Wierze, ze najwazniejsze dziato
sie w samym umieraniu, poza granicg dostrzegalnosci dla nas tutaj.
Wierze w ,,meczennikéw orszak biaty”. Wierze wstydliwie, prywat-
nie, dla siebie (a papiez Benedykt, jak tylu kaptanéw przy umieraja-
cych, musial znalez¢ jakies stowa dla czekajacych na nie). Wierze, ze
z nim razem wierze, iz cala biel zbawienia, namiot Szechiny — od
Niewystowionego.
Wiec gdzie byl Haszem? Tym otulaniem ich zajety.

Ci, co zyja, muszg mowié ,nie” bezsensownemu cierpieniu. Le-
czy¢ nowotwory i AIDS. Przeciwstawiaé si¢ uwodzeniu ludzi przez
to wszystko, czym nie tak znéw maly nazistowski, hitlerowski ruch
uwodzit Niemcow. I przeciwstawiaé sie w sobie temu wszystkiemu,
co do bycia uwiedzionym usposabia, przygotowuje, uzdatnia. Co to
jest? Nad odpowiedzig pracuje mysl antropologiczna, socjologiczna,
rozwaza to psychologia i politologia. Sg osiagniecia. Warto je prze-
kazywac.

Musze tu wspomnie¢ o niedawnym przezyciu, jakim byta dla mnie
rozmowa w muzeum, tu na terenie obozu, o antyrasistowskim fil-
mie Oczy niebieskie. DzieliliSmy si¢ przekonaniem, ze odmawianie
innym ludziom czlowieczefistwa rownego naszemu jest zlem abso-
lutnym; prawa czlowieka sg uniwersalne, cho¢ réznice kulturowe
moga bardzo utrudnia¢ porozumienie na ich temat. W tym, co méwit
Benedykt XVI podczas réznych spotkan w Polsce, znalaztam wspar-
cie dla pracy nad uodparnianiem przeciw uwiedzeniu przez ludzi
pogardy, ludzi przekonanych o wyzszosci i wyjatkowosci ,,naszego”.
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Podobnie jak Konstanty Gebert w swoim komentarzu, ja tez cie-
sz¢ si¢ papieskg pochwala rozumu, przyznaniem rozumowi tak wiel-
kiej roli w zyciu wewnetrznym. ,,Rozum” w tym kontekscie nie ozna-
cza racjonalizmu, lecz racjonalno$¢. Wiare w myslenie. Rozum prze-
ciwstawia si¢ uwiedzeniu, trzymajac si¢ rozumu, czlowiek nie ulega
szalonym mitom. Co byto z Niemcami, za ktorych Benedykt XVI na
pewno modlif si¢ w celi $mierci i w Birkenau? Méwiac do nas wska-
zal, czym postuzyl si¢ nazizm, aby pozyska¢ wiladze: ,zwodnicze
obietnice wielko$ci, przywrdcenia honoru i znaczenia narodowi...
roztaczanie perspektywy dobrobytu...”. Nie powiedzial, jak to sie
stalo, ze taki ruch powstal w niemieckim spoleczefistwie, skad po-
datnos¢ na jego hasta, dlaczego nastapita taka entuzjastyczna akcep-
tacja tego, co naprawde bylo cywilizacjg Smierci. Nie mowitl o tym,
ale wie to doskonale. Dlatego tak podejrzliwie patrzy na $wiat wspot-
czesny, okryty ciemnymi chmurami duchowych zagrozen.

A w Birkenau pokazala si¢ kiczowata, romantyczna, ol$niewaja-
ca tecza. Sama wiem, ze rzeczywisto$¢ nie ma dna. Raz po raz ujaw-
nia si¢ ukryte w niej straszne ,,nie”. Wiara, ktérg Benedykt XVI chce
umacnia¢ — przybyl umacniaé, sam odzyskiwaé — to ta wiara: ,,JESZ-
CZE nie”, to jeszcze nie, ale przecie JUZ.

Sen

W jakims$ supermarkecie, jak na jawie — mijam rzedy potek czyms
zastawionych, torebki, pudetka, niby barwne, ale zlewa si¢ to wszystko
w jedng nudng jaskrawos¢. Nagle kosz, ktory widze wyraznie. Bialy
kosz peten sterczacych biatych pisakéw, dtugopiséw, otowkow. Obok
sterta papieru — mozna sprawdzié, jak pisza! Tego szukam. Wybie-
ram jeden dtugi bialy cienkopis. Widze¢ delikatne, czarne znaki. Te-
raz mam czym poprawié¢ wszystko, co dotad napisalam, to pilne,
zbliza sie deadline.
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WIESCI Z JASKINI FILOZOFOW

Anna Glab

| Emocje w filozofii
I Zyciu spotecznym

Czym sg emocje z punktu widzenia filozofii?
Impulsami, ktore poczatek swoj biora w zwierze-
cej naturze czlowieka? Czy maja zwigzek z naszy-
mi myélami, ocenami, wyobrazeniami? Czy mogg
w jaki§ sposéb pomée czlowiekowi odezytaé, co
jest moralnym dobrem, czy tylko utrudniaja

i znieksztalcajg obraz zycia moralnego?

Jak pisze w The Therapy of Desire. Theory and Practice in Helle-
nistic Ethics (Princeton University Press 1994) Martha Nussbaum,
jedna z pierwszych dam we wspotczesnym Swiecie filozofii, mowigc
o emocjach, popadamy czesto w stereotypy, poniewaz uwazamy, ze
z108¢, zal i strach biorg swdj poczatek w irracjonalnej czesci osobo-
wosci cztowieka, ktora jest wyraznie odgraniczana od zdolnosci ro-
zumowania i formutowania przekonan. W ten sposéb okreSlamy
emocje jako reakcje organiczne, w odrdznieniu od rozumowania,
ktére cechuje intencjonalnos$é; jako co$ wrodzonego, podczas gdy
przekonania zdobywa si¢ w procesie uczenia si¢ w spoleczefistwie;
jako odporne na uczenie i argumentacj¢, podczas gdy przekonania
moga by¢é modyfikowane w trakcie zdobywania wiedzy; jako obec-
ne w zwierzetach i w dzieciach, w odréznieniu od przekonan, ktére
sa formulowane przez dojrzale istoty ludzkie.
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Takie poglady na temat emocji majg ogromny wplyw na psycho-
logie oraz na sposoby, za pomoca ktorych ludzie mySlg i méwig
o emocjach, kiedy dyskutujg o standardach rozumowania i argumen-
towania w filozofii i zyciu publicznym. Odwolywanie si¢ do emocji
czesto okresla si¢ jako irracjonalne w normatywnym sensie, nieupraw-
nione i niewlasciwe w przekonujacym dyskursie. Czy takie podej-
Scie do emocji jest poprawne?

To juz Max Scheler, a przed nim David Hume i Shaftesbury przy-
pisywali emocjom szczegblng role, uwazajac je za zrodlo poznania
i brame do Swiata etyki, dzi$ za$ wielu filozoféw sadzi, ze nie sposéb
tworzy¢ filozofii moralnej bez teorii emocji. Tylko niektorzy beda
odnosi¢ si¢ do nich nieufnie, zamykajac dyskusje brutalnym pyta-
niem retorycznym: jak mozna mysSleé¢ przez krew?”. Tymczasem
filozofia moralna — pisze Nussbaum w innej ksigzce Upheavals of
Thought: The Intelligence of Emotions (New York, Cambridge Uni-
versity Press 2001) — jest niepelna, jesli pozbawiona jest filozoficzne-
go wgladu w te najbardziej zdawaloby sie burzliwa sfere zycia czto-
wieka. Dlaczego wiec podejscie do emocji jest tak istotne dla filozo-
fii moralnej? Czym sg emocje z punktu widzenia filozofii? Impulsami,
ktoére poczatek biora w zwierzecej naturze cztowieka? Czy majg zwig-
zek z naszymi myS$lami, ocenami, wyobrazeniami? Czy moga w jakis
sposob pomoc cztowiekowi odczytad, co jest moralnym dobrem, czy
tylko utrudniajg i znieksztalcaja obraz zycia moralnego?

Wsréd wielu pozycji, ktore pojawily sie ostatnio na rynku filozo-
ficznym oprocz wielokrotnie wznawianej ksigzki Roberta Solomona
Not Passion’s Slave. Emotions and Choice (Oxford University Press
2003), w ktorej autor rozwija kognitywng teorie emocji, oraz zreda-
gowanej przez Solomona Thinking About Feeling. Contemporary
Philosophers on Emotions (Oxford University Press 2004), na szcze-
g6lna uwage zastuguje wspomniana wyzej ksigzka Nussbaum. Au-
torka uwaza, ze emocje sg inteligentnymi, rozumnymi odpowiedzia-
mi na percepcje wartosci. Co to znaczy?

Po pierwsze, emocje s3 formami intencjonalnej swiadomosci (in-
tentional awareness) nakierowanymi na przedmiot. Zto$¢ nie jest tylko
reakcja organiczng (taka jak krazenie krwi), nie jest tez rodzajem
nastroju. Dlatego aby méc adekwatnie okresli¢, czym ona jest, nale-
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zy podac przedmiot, na ktory owa zlos¢ jest skierowana. Kiedy to
uczynimy, charakteryzujemy ten przedmiot jako widziany przez osobe
doswiadczajacg emocji, niezaleznie od tego, czy poglad ten jest po-
prawny czy niepoprawny. Moja zlo$¢ zalezy gléwnie od sposobu,
w jaki patrze na kogo$ i na to, co czyni, a nie od tego, jaki jest i co
tak naprawde robi.

Po drugie, emocje sg blisko zwigzane z przekonaniami i moga
by¢ modyfikowane przez przekonania. Moja ztos¢ jest budowana na
przekonaniu, ze zostalam Zle potraktowana.
W tym miejscu stanowiska mogg by¢ rozbiez-
ne: z jednej strony mozemy twierdzié, ze prze-
konanie jest koniecznym warunkiem emocji,
z drugiej, ze przekonania sa konstytuujacymi
czeSciami emocji. Nussbaum jednak uwaza, ze
przekonanie jest konieczng podstawa emocji, a nawet konstytutywng
ich czeScig. Odwolujac sie do Arystotelesa (pierwszego wielkiego
rzecznika emocji w zyciu moralnym), okresla ztos¢ jako compositu-
um uczué przykrych i przekonania: zostalem Zle potraktowany. To
oznacza, ze jeSli odkryje, ze moje przekonanie jest falszywe, moge —
odrzucajac przekonanie — przesta¢ si¢ ztoscic.

Po trzecie, emocje moga by¢ racjonalne lub nieracjonalne w zalez-
nosSci od charakteru przekonan, ktére sg ich podstawg. Dlatego za-
miast rozr6znia¢ emocjonalno$¢ i racjonalnosé, Nussbaum stwierdza,
ze wszystkie emocje s3 w pewnym stopniu ,racjonalne” w deskryp-
tywnym sensie — wszystkie w pewnym stopniu majg wymiar poznaw-
czy i oparte s3 na przekonaniach, i mogg by¢ oceniane tak jak przeko-
nania s3 poddawane ocenie. Dodajmy dla poréwnania, ze np. stoicy
uwazali, ze wszystkie emocje s3 ,,racjonalne” w deskryptywnym sen-
sie (wszystkie sg sgdami), ale ,,irracjonalne” w normatywnym sensie
(wszystkie sg nieuzasadnionymi i falszywymi sgdami).

Dlatego —uwaza Nussbaum —jesli emocje s3 nasycone inteligencja
i zdolnoscig do rozrdzniania, ijeSli zawierajg w sobie swiadomos¢
warto$ci i waznosci rzeczy, do ktérych si¢ odnosza, ich znaczenie
nie moze by¢ pominiete w tworzeniu si¢ sgdéw moralnych. Zamiast
rozumie¢ moralno$¢ jako system zasad i regut ujmowany przez od-
dzielny, odseparowany od czynnikéw emocjonalnych intelekt, a emo-

Nusshaum uwaza, ze
przekonanie jest ko-
nieczng podstawa emocji,
a nawet konstytutywna
ich czescia.

137



1Ny ANNA GEAB

¢je jako motywacje, ktore zar6wno pomagaja, jak i przeszkadzaja
w podjeciu wyboru zgodnie z zasadami moralnymi, mozemy rozpa-
trywac je — proponuje Nussbaum — jako nieodigczng cze$¢ systemu
etycznego rozumowania. Emocji nie spos6b omingé, poniewaz za-
wierajg one w sobie tres¢ sadow, ktora moze byé prawdziwa lub fal-
szywa, co powoduje, ze emocje mogg by¢ dobrymi lub zlymi prze-
wodnikami w etycznych wyborach. W ten sposéb emocje sa spre-
zyng dzialania, ktore pdzniej jest poddawane ocenie.

Mowigc jednak, ze emocje powinny tworzy¢ znaczaca cze$é pod-
miotowej tresci filozofii moralnej, Nussbaum nie ma na mysli tego,
ze filozofia moralna powinna nada¢ emocjom uprzywilejowane miej-
sce, lub rozpatrywac je jako odporne na racjonalng krytyke, ponie-
waz emocje moga by¢ nie bardziej wiarygodne niz jaki$ uktad sta-
tych przekonan. PowinniSmy by¢ wobec nich ostrozni, ale to nie
oznacza, ze mamy je ignorowac.

Poglad Nussbaum, ze emocje s ocenami lub krytycznymi i war-
toSciujagcymi sagdami, ktére przypisuja wysoka warto$é rzeczom i lu-
dziom znajdujacym si¢ na zewnatrz sfery kontrolowanej przez pod-
miot i majg ogromne znaczenie dla osobowego rozwoju jednostki,
ma swe zrodlo w filozofii stoickiej, jednak Nussbaum go wzbogaca.
Jej neostoickie stanowisko rézni si¢ od stoickiego przede wszystkim
tym, ze podkre$la wspdlne dobro ludzi i zwierzat, rol¢ norm spo-
tecznych i ztozonosci indywidualnej historii cztowieka. Stanowisko
stoikow operowato — zdaniem Nussbaum — nieprzekonujgcym twier-
dzeniem, ze zwierzeta nie posiadajg emogji. Dlatego Nussbaum chce
zmieni¢ bieg myslenia o tym aspekcie, pytajac, jakie formy kogni-
tywnej oceny mozna z duzym prawdopodobienstwem przypisaé row-
niez zwierzetom. Uwaza, ze nalezy koncentrowaé si¢ mniej na jezy-
ku i akceptacji jezykowo formutowanych zdan, a bardziej na ogélne;j
zdolnosci widzenia X jako Y, gdzie Y zawiera pojecie istoty lub zna-
czenia dla dobra danego stworzenia.

Jak ukazuje cykl powiesci Prousta W poszukiwaniu straconego
czasu, do ktérego Nussbaum czesto si¢ odwoluje, ,,geologiczne wstrza-
sy myslenia” (geological upheavals of thought), konstytuujace dojrza-
te doswiadczenia emocji, ma podstawy we wczesniejszym zyciu: dzie-
ciecym doswiadczeniu przywigzania, potrzeb, przyjemnosci. Zdaniem
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Nussbaum, wczesne wspomnienia z dziecifistwa pokrywaja cieniem
péiniejsze percepcje przedmiotéw, a doroste relacje przywiazania
noszg na sobie $lad dziecigcej milosci czy zto-
Sci. Aby adekwatnie zbadaé te zagadnienia —
rzadko podejmowane przez filozofoéw — filozof
musi zwrdcié sie¢ po pomoc do psychologii i li-
teratury, poniewaz suche analizy filozoficzne
sa niepelne, brakuje im bowiem materiatu em-
pirycznego, ktory unaoczni dane tezy. Dlatego
wlasnie Nussbaum pisze o doswiadczaniu emo-
¢ji w zwigzku z dzietami sztuki, podazajac za pogladem Iris Mur-
doch, angielskiej filozofki i pisarki, ze literatura to sztuka wywoly-
wania emocji. Jeden z rozdziatow Upheavals of Thought rozwija
ogdblng strukture myslenia o emocjach ukierunkowanych na dziela
sztuki. Literatura i muzyka s3 szczegdlnie bogatym zrédlem emocjo-
nalnych do$wiadczen i czgsto moga da¢ nam wglad w nature emo-
cjonalnego zycia. Wiele kognitywnych i wartosciujacych pogladow
na temat emocji boryka si¢ z problemem wyjasnienia tego fenome-
nu. Nussbaum uwaza jednak, ze jej stanowisko nie ma z tym proble-
mu ze wzgledu na elastyczne niejezykowe podejscie do poznania.
Twoérczoé¢ Gustava Mahlera i jego wnikliwe sady na temat muzyki,
sa przewodnikami Nussbaum, ktéra interpretuje dwie pie$ni z Kin-
dertotelieder, aby pokazad, jaki poglad moze wytworzy¢ ztozony przy-
ktad muzycznej ekspresji zalu, milosci, winy i bezsilnosci.

Tezy zarysowane przez Nussbaum mogg sprowokowaé jednak
trzy rodzaje probleméw. Po pierwsze, poniewaz Nussbaum uznaje
niedostatek i brak samowystarczalnosci cztowieka, rowniez emocje
okazuja si¢ bezbronne wobec zdarzen, nad ktérymi nie ma si¢ kon-
troli. Dlatego kto$ moze twierdzié, ze przypisujac duza warto$¢ zda-
rzeniom niekontrolowanym w zyciu czlowieka, Nussbaum naraza
na szwank jego godnosé. Miedzy innymi dlatego wiasnie stoicy ogra-
niczyli teori¢ emocji do radykalnie normatywnej tezy, ktéra usuwa
warto$¢ emocji z zycia ludzkiego. Nussbaum sprzeciwia si¢ temu
pogladowi, argumentujac, ze przynajmniej pewne rzeczy i osoby
pozostajace poza kontrolg cztowieka maja dlan rzeczywistg warto$c.
Po drugie, emocje reprezentuja $wiat z punktu widzenia celéw i za-
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mierzeni podmiotu, a nie z bezstronnego punktu widzenia, a takze
rozwijaja si¢ w odniesieniu do osobowych relacji, ktore majg wptyw
na po6zniejsze podmiotowe zwigzki. Dlatego emocje wydaja sie zbyt
tendencyjne i stronnicze oraz pozbawione réwnowagi.

Nussbaum swoje stanowisko na temat emocji nazywa neostoic-
kim, poniewaz stoicy do istoty emocji wlgczali element sagdu. Uwaza
za nimi, ze spoleczenistwo ma do spelnienia ogromng role w rozwo-
ju emocji. W starozytnym Rzymie z1o$¢ byta opisywana w pozytyw-
nych terminach, jako ekspresja asertywnosci, natomiast w narodzie
Eskimosow uwaza sig, ze tylko dzieci mogg wpadac w zto$é, a furia
dorostych jest oznaka ich niedojrzatosci. Nussbaum sadzi, ze te kul-
turowe réznice mogg oddziatywaé na to, jak my sami wplywamy na
emogje. Jesli chcemy zrozumieé — argumentuje Nussbaum za stoika-
mi — dlaczego nasze spoleczefistwo jest rozdarte, trzeba przyjrzec sie
ludzkim emocjom, temu, jakie dobra ludzie cenig wysoko (pienia-
dze, status spoteczny, honor). Nussbaum uwaza, ze pewne przejawy
emocji mogg by¢ destrukcyjne dla ludzkiego rozwoju. Wstret do
mniejszoSci (etnicznych, seksualnych) moze zaowocowaé werbalnym
okrucienstwem albo fizyczng przemoca. Natomiast wstyd doswiad-
czany przez osobe fizycznie uposledzong moze przyczynic sie do praw-
dziwego nieszczeScia tej osoby, ktore nie powstanie w wyniku upo-
§ledzenia, lecz samego poczucia wstydu.

Z pogladami Nussbaum podjeto natychmiast dyskusje. Oprocz
wielu jej adwersarzy, na uwage zastuguje miedzy innymi ksigzka Aaro-
na Ben-Ze’eva The Subtlety of Emotions (Cambridge, MA, The MIT
Press 2001), w ktorej odrzuca on tez¢ Nussbaum gloszaca, ze emo-
cje sg wartoSciujacymi ocenami, argumentujac za tym, ze emocje s3
zbyt zlozone, aby okreslaé je poprzez odniesienie do samego mysle-
nia. Sprzeciwia si¢ pogladowi, iz emocje sa kognitywnymi ocenami
i ze uczucia (feelings) i motywacje nie sg koniecznym elementem
emocji. Ben-Ze’ev argumentuje nastgpujaco: kognitywne elementy
emodji sg zapewne istotne dla odr6zniania jednych od drugich, np.
zalu od leku, ale nie wynika stad, ze s3g one jedynym elementem za-
wartym w emocjach. Nussbaum przyznaje adwersarzowi racje, ale
zauwaza, ze jej argumenty przeciwko wilgczaniu uczué¢ do definigji
emocji majg odmienny charakter. Uwaza ona, ze np. w wypadku ta-
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kich emocji jak wspotczucie czy mitosé, nie sposéb wiarygodnie su-
gerowad, ze istnieje jakie$ specyficzne uczucie, ktére miatoby by¢
koniecznym i wsp6lnym elementem definicji tych emocji, poniewaz
jeden rodzaj emogji, np. zal, moze by¢ przezywany za pomocg wielu
réznych sposobéw, w polaczeniu z uczuciami catkiem réznych ty-
p6w. Definicja zalu nie moze zatem zawierac jakiego$ jednego spe-
cyficznego rodzaju uczucia.

Problematyka wartosci emocji podejmowana jest dzi§ takze na
terenie dyskursu bardziej praktycznego, a co warte podkreslenia,
w powigzaniu z zagadnieniami prawnymi. Zaréwno Nussbaum, jak
i Deigh (przygotowuje ksigzke Emotions, Values and the Law) pisza
o roli wspélczucia w odniesieniu do ludzi, ktérzy znalezli si¢ w gor-
szych warunkach zyciowych. Wspétczucie moze byé bezcennym spo-
sobem poszerzania naszej swiadomosci moralnej i rozumienia ludzi
z innych kultur, ras, zakatkéw kuli ziemskiej etc.

Nussbaum nie zadowolita si¢ jedng ksiazkg na temat emocji i na-
pisata drugg — Hiding From Humanity: Shame, Disgust and the Law
(Princeton University Press 2004) — na temat negatywnych emocji,
ktore uniemozliwiaja dobrym emocjom odegranie pozytywnej roli
w zyciu politycznym. Pomyst napisania tej ksigzki zrodzit si¢ w roz-
mowie z Danem Kahanem ze Szkoly Prawa Uniwersytetu w Chica-
g0, z ktérym Nussbaum napisata artykul na temat dwoch koncepgji
emocji w prawie kryminalnym (mechanistycznej i krytycznej)'. Ksigz-
ka Nussbaum ukazata si¢ w ksiegarniach krotko po tym, jak w prasie
pojawily sie zdjecia przedstawiajace torturowanych przez amerykan-
skich zotnierzy wiezniow w Iraku. W ,,Chicago Tribune” Nussbaum
napisala, ze oficjalna tolerancja dla tortur wyrasta z mentalnosci dru-
zyny sportowej, ktora akcentuje ponizanie przeciwnikéw. Te sity —
ponizania i projektowania w innych jakichs sktfonnosci, ktorych ktos
wcale nie czuje — sg uniwersalne, a kultura publiczna robi wiele, by
je powiekszaé. Hiding From Humanity... dyskutuje szczegétowo psy-
chologi¢ ,kozla ofiarnego”, postugujac si¢ przykltadami mniejszosci
etnicznych, religijnych czy seksualnych. Podejmuje takze dyskusje ze

! M. Nussbaum, Dan M. Kahan, Two Conception of Emotions In Criminal Law,
»Columbia Law Review”, March 1996, vol. 96, No. 2, s. 269-447.
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stanowiskiem Kahana oraz komunitarystycznego socjologa Amitaia
Etzioniego, ktérzy uwazaja, ze spoleczefistwo powinno kara¢ pewne
wykroczenia z wigkszym skutkiem poprzez publiczne zawstydzanie
przestepcow, a nie przez wiezienie. Nussbaum uwaza, ze tego typu
kary (shame penalties) zwigzane sg z prymitywnym wstydem, ktdre-
go doswiadcza kazdy z nas, gdy — w pewnym okresie zycia, np. w dzie-
cinistwie — dochodzi do odkrycia swojego uzaleznienia od innych
0séb. Ten typ wychowania dzieci moze prowadzi¢ do narcyzmu,
ktory zawsze konczy si¢ konfuzja z otoczeniem. Nussbaum jest prze-
konana, ze tylko wina, a nie wstyd, powinna by¢ pojeciem Zrodto-
wym prawa kryminalnego. Wina jest potencjalnie tworcza, uwaza,
zwigzana z naprawa, przebaczeniem, zado$¢uczynieniem oraz akcep-
tacja granic agresji. Wstyd jest natomiast zagrozeniem dla wszyst-
kich mozliwych rodzajéw moralnosci. Réwniez wstret (np. do ho-
moseksualistow) jest zwykle oparty na magicznym mysSleniu, a nie
na rzeczywistym niebezpieczenstwie. Nussbaum w swojej ksigzce
zgadza si¢ z Kahanem, ktéry uwaza, ze wstyd i wstret s bardzo sil-
nymi emocjami, ktore powinno si¢ werbowa¢ do innych dziatan.
Najgorsze w zyciu publicznym wydaje si¢ jednak zakrywanie proble-
moéw, przemilczanie ich — tak jakby nie istnialy.

Nussbaum bada w niej szczegdlnie — jej zdaniem — niebezpieczne
dla moralnosci emocje takie jak wstret i wstyd, pytajac o ich konse-
kwencje pragmatyczne dla podejmowania decyzji politycznych i dla
rozwigzywania palacych probleméw etycznych naszych czaséw. Pyta
na przykltad o to, czy prawa dotyczace plci i pornografii powinny
opiera¢ si¢ na spolecznych konwencjach okreslajacych, czym sg rze-
czy budzace wstret. Odpowiadajac na glosy populistow, ktoérzy wstyd
i odraze uwazajg za lekarstwo na spoteczng degeneracje, Nussbaum
uwaza, ze podczas gdy odraza i wstyd sg nieuniknionymi reakcjami
psychologicznymi skierowanymi przeciwko ludzkiej zwierzecosci,
stabos¢ i degradacja, zaszczepione w prawo i polityke implikujg prze-
noszenie tych problematycznych aspektow ze swojego podwoérka na
inne, co owocuje chocby napigtnowaniem takich grup jak homosek-
sualisci, niepetnosprawni, kolorowi, kobiety, Zydzi etc.

Zwykle boimy si¢ emocji, utozsamiajac je czgsto z prymitywny-
mi instynktami, ktére oddalajg nas od racjonalnego myslenia i dzia-
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tania. Boimy si¢ im zaufaé, bo wydaje sig, ze emocje z powodu swo-
jej subiektywnosci nie mogg stanowi¢ wiarygodnego zrédla prawdy
o Swiecie. Tymczasem moze warto postuchaé dyskusji wspétczesnych
filozofow na ich temat, by przekonac si¢ o ich poznawczej roli. War-
to rowniez w tym miejscu zastanowi¢ si¢ nad zmianami, jakie doko-
nujg si¢ w ciaggu ostatnich lat w samej filozofii. Zauwazy¢ mozna, ze
filozofia coraz bardziej schodzi z wyzyn abstrakgji i rezygnuje z dys-
put przynoszacych zadowolenie tylko na poziomie teoretycznym,
poniewaz chce by¢ jak najblizej cztowieka i jego probleméw. Moze
przyszto$¢ nalezy do filozofii bardziej zréznicowanej i mniej akade-
mickiej, filozofii praktycznej (etyka stosowana, bioetyka) oraz zo-
rientowanej na sprawy partykularne? Moze filozofowie w ten spo-
s6b chcg zburzy¢ mit, zgodnie z ktérym filozofia to dziedzina odle-
gla od probleméw codziennego zycia i niezdolna do ich rozwigzania?

ANNA GLAB, ur. 1979, doktorantka w Katedrze Historii Filozofii
Nowozytnej i Wspolczesnej na Wydziale Filozofii KUL.
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Bruno Forte,

Tréjca Swieta jako historia.

Esej o Bogu chrzescijan,

thum. A. Rybinska,

Wydawnictwo Salwator, Krakéw 20035, ss. 307

Robert M. Rynkowski
Tréjca - historia Mitosci

W kalendarzu liturgicznym jest taka uroczysto$é, ktéra kaptanom
sprawia szczegblng trudnos$é. Co rok w niedziele Tréjcy Przenajswiet-
szej obserwuje wrecz akrobatyczne figury kaznodziejow za wszelkg cene
usitujacych tak skonstruowac homilie, zeby unikngé méwienia o kwe-
stiach trynitarnych. Takie zabiegi powinny wywolywaé stuszny sprze-
ciw, bo w koncu chrzescijafistwo polega na wyznawaniu wiary w Ojca,
Syna i Ducha. Pytanie tylko, czy wywoluja i czy takie uniki ze strony
kaptanow to wylacznie ich wina, skutek niedouczenia lub przekonania,
ze wiernym nie nalezy zawracaé glowy zbyt trudnymi sprawami. Jak juz
bowiem dawno zauwazono, we wspolczesnym chrzescijafistwie prawda
o Trojcy wiedzie nieciekawy zywot na samych jego obrzezach, a czesto
i poza nimi. Nie jest ona zbyt mocno obecna ani w tekstach religijnych,
ani w tekstach teologicznych, ani w naszej codziennosci. Tak naprawde
niewielu z nas obchodzi to, czy Bog jest w jednej czy w trzech osobach.
Jestesmy przekonani, ze nie ma to praktycznego znaczenia dla naszej
wiary. Tak mySlg zapewne i nasi kaplani, zwlaszcza ze nierzadko pierw-
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szym wyobrazeniem Trojcy, jakie im sie nasuwa, jest to poznane na stu-
diach, a wiec oparte na pojeciach substangji, istoty, natury, osoby, hipo-
stazy, relacji, ktore przecietnemu chrzescijaninowi, a moze i czesci z nich
samych, niewiele mowia.

Sytuacja taka wywoluje sprzeciw autora ksigzki Trdjca Swieta jako
historia, wspolczesnego wloskiego teologa, Brunona Fortego. Podkre-
§la on, ze dla chrzescijanina nie ma nic bardziej znaczgcego niz wiara
w Tréjce, gdyz jest on powotany do bytowania i czynienia czegokol-
wiek wiasnie w imie Ojca, Syna i Ducha Swietego, a znajomoé¢ teolo-
gicznej wizji tajemnicy trynitarnej moze wplywac na nasze wybory i cal-
kowicie przemieniaé nasza codziennos$é. Zaskakujace to twierdzenia, bo
trudno nam sobie wyobrazié, w jaki sposéb znajomo$¢ teologii Trojcy,
opartej na tak abstrakcyjnych pojeciach i raczej — jak mamy sklonnosé
sadzi¢ — mato praktycznej, mialaby wptywac na nasze zycie codzienne.
Co takiego ,,zyciowego” jest w tej doktrynie? I czy da sie o Trdjcy mo-
wié stowami, ktére mialyby szanse przenikna¢ do naszych umystow?

W szkole nauczono nas, ze opowiadanie historii nalezy rozpoczynaé
od jej chronologicznego poczatku. Jednak w wypadku historii Trojcy,
jak pokazuje ksigzka wloskiego teologa, jest to niemozliwe, gdyz po-
czatkiem Jej objawienia s wydarzenia paschalne, nie za$ stworzenie.
Wyznanie wiary trynitarnej jest wyszczegdlnieniem zawartosci tego, co
zostalo dane w tajemnicy paschalnej. A zatem historia objawienia Troj-
cy to nie historia zapoczatkowana w stworzeniu i potem konsekwent-
nie sie rozwijajaca. To Pascha jest poczatkiem Jej wejscia w historie czto-
wieka. Bruno Forte z pasjg prowadzi czytelnika przez niezwykla histo-
rie rozwoju wiary w Tréjce w rodzacej sie wspdlnocie chrzescijan,
pokazuje, jak trynitarna interpretacja obejmowata stopniowo calg hi-
storie. Mdwienie o rozwoju wiary w Trdjce moze zaskakiwaé, bo raczej
sktonni jesteSmy sadzié, ze apostotowie od razu mieli Jej jasne wyobra-
zenie. Ale tak naprawde pierwotny Kos$ciét musial dopiero odczytaé hi-
storie w perspektywie trynitarnej, a poczatkiem tego procesu bylo do-
$wiadczenie uczniéw, ktérzy po spotkaniu ze Zmartwychwstalym z za-
leknionych towarzyszy proroka z Galilei przeistoczyli sie w wiernych
$wiadkéw Jezusa Chrystusa. I tu kolejna niespodzianka: ta przemiana
zdaniem Brunona Fortego to efekt nie tyle, jak czesto uwazamy, do-
$wiadczenia, ze Chrystus zyje, ile spojrzenia uczniéw na wydarzenia
paschalne w Swietle tajemnicy trynitarnej. Zmartwychwstanie i krzyz
Jezusa Chrystusa zaczeli oni pojmowaé jako wydarzenia, przez ktére
w Nim i przez Niego zadziatal Bég w pelni mocy wedtug Ducha Swiete-
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go, i to ta obecno$¢ Ojca i Jego inicjatywa w Duchu byly powodem prze-
miany uczniéw. W ich oczach Zmartwychwstanie jest wydarzeniem try-
nitarnej historii Boga, bo jest to historia Ojca, ktory wskrzesit Jezusa
z martwych, historia Chrystusa, ktéry zmartwychwstal z inicjatywy Ojca,
i historia Ducha, ktory zostal dany Synowi przez Ojca, aby Ukrzyzowa-
ny zyl nowym zyciem Zmartwychwstalego. Takze wydarzenie krzyza
uczniowie widzg jako historie trynitarng: Trdjca powierza sie na krzyzu
w jednosci Syna, ktory sie oddaje, z Ojcem, ktéry Go oddaje, i z Du-
chem oddanym przez Syna, a przyjetym przez Ojca.

Witoski teolog proponuje, by rozwigzania problemu szukaé w histo-
rii. To nie dociekania oparte na filozofii majg nas doprowadzi¢ do po-
znania Trdjcy, ale wlasnie historia. Propozycja ta moze zrazu wydac sie
dziwna, bo przeciez historia to zmiana, dzianie sie, a wiec kategorie,
ktdre z pozoru niewiele majg wspdlnego ze stalym, niezmiennym, wiecz-
nym Bogiem. Jednakze teolog nie obawia si¢ takiego manewru, bo jak
trafnie zauwaza, oprocz historii zbawienia nie zostalo nam dane nic, co
pozwolitoby stusznie orzekac o tajemnicy Boga. Chodzi wiec o zwrdce-
nie sie do historii Objawienia, gdyz jedynie ona pozwala nam powie-
dzie¢ cokolwiek o Bogu. Gdyby Bog byl rézny od Boga przedstawione-
go w historii Objawienia, to nie mielibySmy zadnych szans na jakikol-
wiek udziat w zyciu Trojcy, zbawienie nie mogloby sie dokonaé w historii.

Bruno Forte pokazuje, jak trynitarne do§wiadczenie Paschy we wspdl-
nocie chrzeScijan sprawito, ze opowiadanie o ziemskich losach Jezusa
stato sie Dobrg Nowing o Ojcu, ktory przez Syna i w Duchu wchodzi
w relacje z historig cztowieka, by czas ludzki wszedt w samo zycie Troj-
cy, ze nastgpila relektura dziejéw Izraela i takze w nich rodzacy sie Ko-
$ciot odkryt trynitarny znak wiary paschalnej. Ale ta interpretacja histo-
rii siegneta znacznie dalej, do samego jej poczatku. Rodzaca sie wspdl-
nota od do$wiadczenia zbawczej mocy Tréjosobowego Boga dochodzi
do uznania stworzenia za histori¢ trynitarng. Poniewaz dokonato sie
ono ze wzgledu na Syna, a Duch je przenika i przemienia w chwale Ojca,
mozna powiedzieé, ze stworzenie dokonuje sie nie ,,poza” Trdjca, ale
»wewnatrz” Niej. To nie Trdjca zyje w stworzeniu, ale ono zyje w ta-
jemnicy Tréjosobowego Boga. Trdjca jest wiec horyzontem scalajgcym
historie i nad nig dominujacym; jest catkowicie ponad nig i jest od niej
odmienna, bedac zarazem zrddlem isensem stworzenia. Dzieki temu
rodzacy sie Koscidt mogt postrzegac Trojce jako objawienie sensu calej
historii. Od Ojca przez Syna w Duchu dzieje $wiata powracajg w Duchu
przez Syna do Ojca. Przeszto$é, terazniejszos$é i przysztosé znajdujg swo-
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je prawdziwe znaczenie w Swietle wydarzefi paschalnych opowiedzia-
nych w formie trynitarnej historii Boga.

Recenzowana ksigzka przekonuje, ze to nie oparte na filozofii do-
ciekanie istoty Boga, ale trynitarne do$wiadczenie wydarzen paschal-
nych, takie jak u pierwszych chrzescijan, pozwala zobaczyé Boga jako
Trojce, a historie czlowieka widzieé jako osadzong w Jej historii. A po-
niewaz to, czego doswiadczyli uczniowie Jezusa Chrystusa, powierzone
zostalo Kosciotowi, stusznie mozemy sie spodziewad, ze to wlasnie w nim
odnajdziemy to ich do$wiadczenie trynitarnego ksztattu Paschy, ze to
wlasnie on je w nas wzbudzi, ze to on sprawi, iz zobaczymy, ze nasz Bog
jest Trdjca. Jest to tym wazniejsze, ze — jak pokazuje dzieto wloskiego
teologa — postrzeganie Boga jako Trdjcy zmienia nasze wyobrazenie o Je-
go stosunku do naszych dziejéw. Poniewaz nasza historia dzieje si¢ w hi-
storii Trojcy, mozemy Go widzieé jako bliskiego cztowiekowi, nieobo-
jetnego na ludzkie losy, dostepnego. A o uksztaltowanie takiego wize-
runku chrzescijanskiego Boga, jak sadze, warto zabiegad.

Czy jednak to ,historyczne” podejscie do problemu Tréjcy wyklu-
cza przejscie do glebszej refleksji nad Nig, refleksji, ktora w jakis sposdb
mogtaby dotknac glebi objawiajacego sie Boga? I czy w ogodle takie przej-
Scie jest potrzebne? Bruno Forte twierdzi, ze jest ono i mozliwe, i ko-
nieczne, chociaz oczywiscie ma $wiadomo$¢ od dawna dostrzeganego
problemu: Bég wprawdzie manifestuje sic w swoich dziejach, ale nie da
sie Go do nich sprowadzié, przewyzsza On wszelkie posrednictwo zda-
rzen czy stow, poprzez ktore daje sie poznaé cztowiekowi. Mimo to
mozliwe jest powiedzenie czego$ o Nim wlasnie w Swietle wydarzenia
paschalnego, ktdre, jak wskazuje wloski teolog, objawia historie poszcze-
go6lnych oséb: Ojca, Syna i Ducha. Dla Brunona Fortego wazny jest kon-
tekst trynitarny refleksji, bo tylko wtedy Ojciec moze by¢ traktowany
jako ,Dobra Nowina”, nie za$§ monarcha czy despota. Dzieki takiemu
podejsciu ukazana zostaje bowiem darmowa i petna szczodrobliwosci
mito§é Ojca w jednosci z Synem i Duchem. Kontemplacja misterium try-
nitarnego pokazuje Ojca jako Pierwotng Milo$¢. Z kolei Syn, pocho-
dzacy od tego, kto jest zrodlem i poczatkiem, wiecznie kochajaca mito-
$cig, ukazuje sie jako czyste przyjecie, wiekuiste postuszenstwo mitosci,
jest tym, na ktérym spoczywa ruch nieskoriczonej hojnosci pierwotnej
Mitosci. Duch, w ktérym Syn oddat sie Ojcu w godzinie krzyza, ktore-
go powierzenie stanowilo najwyzsza forme spetnienia Mitosci, w kto-
rym Ojciec dal petnie zycia ukrzyzowanemu, wskrzeszajac Go i pojed-
nujagc w Nim $wiat ze sobg, jest za§ pojmowany jako Ten, Kto otwiera
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w wolnosci i jednoczy w Mitosci. Jest On tym, ktdry otwiera Swiat czlo-
wieka na $wiat Boga, a historie ludzkosci na historie trynitarng, tym,
kto jednoczy te dwa $wiaty i laczy ludzi ze sobg w Milosci Ojca i Syna.

To wszystko nie znaczy jednak, ze osoby w Bogu sg w jaki$ sposob
od siebie oddzielone. Pascha pokazuje bowiem réwniez i to, ze Ojciec,
Syn i Duch w tworzonej historii manifestuja niezglebiong jednosé Troj-
ga. Forte proponuje, by jedno$é Boska pojmowac nie jako statyczng istote,
ale jako dynamiczny proces i zycie oraz jako historie Mitosci trynitar-
nej, jedng ijedyng Mito$¢ rozumiang dynamicznie. Mito$¢ ta jest Bo-
giem jedynym, choé¢ w Trdjcy rozrdzniajacym sie na Kochajacego, Ko-
chanego i Milo$¢ osobowa. W swietle wydarzenia paschalnego Istota
Boga zywego jest trynitarna historia mitosci, jest to Trdjca jako wieczna
historia mitosci, ktéra wzbudza, obejmuje i przenika historie §wiata, czyli
przedmiot prawdziwej Mitosci.

Historia, jak pokazuje Bruno Forte, pozwala nam powiedzie¢ nie
tylko, ze Bog jest Trojca i jako taki obecny jest w dziejach, ale i jaki On
jest. A najlepiej oddaje Go stowo ,,mito$¢”, ktore w recenzowanej ksigz-
ce pojawia sie wielokrotnie. Jednakze wedlug wloskiego teologa nie jest
to zaden frazes, stowo, ktére wypada umiesci¢ w pracy dotyczacej Boga.
Jego uzycie jest solidnie uzasadnione danymi z historii objawienia,
a przede wszystkim rzetelng i gteboka analizg wydarzenn paschalnych.
Zastosowanie go do opisu Trdjcy ma daleko idace konsekwencje dla
naszego Jej postrzegania. Przede wszystkim pozwala ono widzieé j3 nie
jako skostnialy Absolut, w ktérym nic sie nie dzieje, ale jako byt dyna-
miczny i zywy, w ktorym ciaggle trwa historia Mitosci. Sprawia tez, ze
Trojca staje sie zrozumiata, ze mozemy jg uczynié¢ swoim Bogiem. Ksigz-
ka Brunona Fortego dowodzi, ze dostep do prawdy o Tréjcy nie musi
by¢ zarezerwowany dla wybranych. Wierzacy, jesli chce do Niej do-
trzeé, nie musi sie przygotowywac na spotkanie z nudg i przedzieranie
sie przez niezrozumiale pojecia istoty, relacji, hipostazy... Moze to by¢
spotkanie z zywg i zrozumialg historig Mitosci. I nie jest powiedziane,
ze miejscami takich spotkafi nie mogg by¢ nasze koscioly.

Dotychczasowe rozwazania nie pokazaly jednak dostatecznie moc-
no wymiaru praktycznego teologii Tréjcy. Ow aspekt odkryé mozna
wlasnie dzieki zastosowanej przez Brunona Fortego metodzie postrze-
gania wydarzen paschalnych jako wydarzen trynitarnych, objawiajacych
przede wszystkim trynitarng wizje Boga Mitosci. Nasza historia jawi sie
nam wowczas jako parabola trynitarnego zycia, poprzez ktére wyraza
sie dziatanie osobowej Mitosci Trojga. Wszystko, co jest, zaistniato bo-
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wiem moca kochajgcej Mitosci. Stworzenie jest przenikane i nasycane
Boza Mitoscig, ktdra je powoluje do zycia i utrzymuje w istnieniu, a przez
to zatapia je w wiekuistym pochodzeniu Milosci stworzenia od samego
Stworey i Syna od Ojca. Pochodzenie Syna jest modelem i bazg natury
stworzenia, stad w strukture stworzenia wpisane jest chtoniecie Mito-
$ci. W Duchu wszystko zostato stworzone i w Nim utrzymywane jest
w istnieniu. On jednoczy stworzenie ze Stworzycielem, co gwarantuje
jedno$¢ z Bogiem i zakorzenienie dobra w naturze stworzen jako po-
wstatych dzieki Mito$ci. W wewnatrzboskim zyciu Duch jest Tym, kté-
ry w wolnosci daje poczatek mitosci. W bezinteresownosci i bogactwie
mitosci jest On przyjacielem wykraczajagcym poza Ukochanego. Podob-
nie jest w relacji do stworzenia: gwarantuje mu autonomie i prawo do
bycia innym. Na bazie stworzenia czlowiek ma mozliwo$¢ przyjecia lub
odrzucenia Mitosci.

W tym kontekscie czas terazniejszy jest jakby Bozym czasem dla
cztowieka. W wydarzeniach Paschy Trojca staje sie historig, a swoim
Boskim stawaniem si¢ definitywnie naznacza dokonywanie sie czasu.
Trynitarna struktura czasu pozostaje jednak bezowocna, jesli nie zo-
stanie przyjeta w wolnos$ci w §wiadomosci czlowieka. Bozy czas pozo-
staje czasem bez odpowiedzi, jesli nie zaistnieje czas czlowieka dla Boga.
W rekach cztowieka lezy mozno$¢ uczynienia z danego mu przedostat-
niego czasu prawdziwego odbtysku wolnosci, a z historii §wiata obra-
zu trynitarnej historii Boga pojmowanej jako historia Mitosci. Istnie-
nie chrzescijanina jest istnieniem zakorzenionym w chrzcie. A ponie-
waz w chrzcie uobecnia sie Pascha i w nim opowiadana oraz dana
zostaje Trojca, to istnienie chrzeScijanina jest istnieniem paschalnym,
a zarazem trynitarnym.

Jak przekonuje dzieto Brunona Fortego, jako chrzescijanie nie mo-
zemy spaé spokojnie w sytuacji, gdy prawda o Tréjcy nie tylko nie jest
w centrum naszej wiary, ale wrecz znajduje sie na jej peryferiach. W na-
szej literaturze teologicznej ostatnich lat prézno szukaé ksigzek podob-
nych do tej napisanej przez wloskiego teologa. Owszem, powstaja pod-
reczniki. Ale czy s3 one w stanie rozbudzié nasze zainteresowanie Trdjca,
sprawié, ze uczynimy ja stalym kontekstem naszego bycia chrzescijana-
mi, skoro z zalozenia nie stawia sie im takiego celu? Zeby tak sie stato,
trzeba o Niej méwié w sposdb zrozumialy, zywy, interesujacy, z pasja,
pokazywad, ze ma ona fundamentalne znaczenie dla naszej codzienno-
$ci. Teologia Trojcy nie moze by¢ sprowadzana, jak obecnie czesto sie
dzieje na naszych uczelniach teologicznych, do wyktadu z historii
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ksztaltowania si¢ dogmatu trynitarnego. Recenzowana ksigzka $wiad-
czy o tym, ze zmiana jest mozliwa. Pokazuje ona, ze przywroécenie Troéj-
cy naszej wierze moze by¢ dla niej ozywczym powiewem, moze spra-
widé, ze stanie sie ona bardziej chrzescijafiska. Szkoda, ze jak dotych-
czas ten powiew przychodzi do nas niemal wyltacznie z Zachodu, i to
z duzym opdznieniem.

ROBERT M. RYNKOWSKI, ur. 1971 r., doktor teologii. Pracuje jako
redaktor w Kancelarii Senatu RP. Publikowal w ,,Wiezi”, ,,Znaku”, ,, Ty-
godniku Powszechnym” oraz ,,W drodze”.
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Anna | Walter Benjamin,

. Pasaze,
Czabanowska-Wrébel pod red. Rolfa Tiedemanna,

Mata | przel Ireneusz Kania,
n i e d orzeczna W}Tdawgictwo' Literac1.<ie,' o
seria ,,Pisarze jezyka niemieckiego”,
nadZ|e|c1 ss. 1164

Legendarne Pasaze Waltera Benjamina, ktore w przektadzie Trene-
usza Kani ukazaly sie w imponujacej rozmiarami i starannoscig edygji
w serii ,,Pisarze jezyka niemieckiego” to liczace 1164 strony dzieto. Jego
powstawaniu towarzyszyla na przemian nadzieja stworzenia wielkiej sum-
my kultury XIX wieku i poczucie, ze to nie bedzie mozliwe. Pisze o tym
autor w 1931 roku w liScie do zaprzyjaznionego z nim badacza mistyki
zydowskiej Gershoma Scholema:

Wzmianka o Pasazach jest oczywiscie bolesna. Zdale$ sobie sprawe, ze stu-
dium o fotografii narodzito sie z prolegomenéw do tej pracy; ale czy w ogdle
bedzie jeszcze co$ wiecej niz prolegomena i paralipomena? (s. 999)

W Pasazach, dziele niedokoficzonym (czy wobec uniwersalnej aspi-
racji mogto by¢é ukoficzone?), ktére jawi sie jako wielka niezamknieta
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kolekcja, znajduja sie fragmenty bardziej i mniej dopracowane, kano-
niczne i niekanoniczne wersje tych samych tematéw. Jest tez aneks
moéwiagcy o losach autora, o jego wedréwce przez Pireneje z ciezka
czarng teczkga zawierajacy dzielo zycia. Sg tu jego listy i relacja o samo-
bojstwie w 1940 roku w Port-Bou w Hiszpanii juz po przekroczeniu
granicy.

Sposdb lektury, jaki warto przyjac wobec tysigca stron Pasazy, to ten
skaczacy, ,.kicajacy”, analogiczny do zalecanego ongi$ przez Abulafie
sposobu czytania i myslenia, ktéry uruchamia znacznie wiecej sensow
niz ten linearny. Znajdowanie na wtasng reke przejsc i polaczen, jak na
spacerze po paryskich pasazach, stanowi chyba najlepsza metode stu-
diowania dzieta Benjamina. Pasaze to przy tym kilka ksigzek w jednej —
nieocenione zrédlo dla historyka kultury, dla badacza czy wielbiciela
Baudelaire’a, wielka medytacja nad cywilizacjg europejska, niedokoni-
czony projekt antropologiczny, wreszcie dzieto filozoficzne odstaniaja-
ce co chwila zarysy koncepcji mySliciela.

Autor Pasazy traktuje miasto jako tekst do interpretacji, nigdy nie-
dajacy sie poznad i odczytaé do kofica. Bohaterem jego ksigzki jest swiecka
»stolica XIX wieku” nie za$ miasto §wiete, ale Benjamin nie zapomina
o tym, co niewidzialne, o tajemnicy. Tworzy si¢ tu opozycja: zewnetrz-
ne, materialne skorupy — esencja. To, co istotne, jest w XIX-wiecznym
wielkim miescie ukryte, zamaskowane. To, co zewnetrzne, panoszy sie
i rozrasta, uzurpujac sobie znaczenie absolutne.

Wiek XIX i - szerzej — nowoczesna cywilizacja europejska, ukazane
zostaly w Pasazach w sposob fascynujacy poprzez drobiazgi, ktére nie
s3 juz drobiazgami, poprzez szczegé! interpretowany tak, by odsytat do
cafosci. Benjamin odnajduje ukryte podobiefistwa miedzy rzeczami i zja-
wiskami. Samo zestawienie cytatow stanowi jedynie podpowiedz. Czy-
telnikowi pozostawiona zostaje mozliwo$¢ odnalezienia innych tras w la-
biryncie historii, jezyka i $wiata.

Przewodnikiem po XIX-wiecznym Paryzu jest tu przede wszystkim
Baudelaire i mozna zestawiaé niezliczone motywy z esejow poety i jego
wierszy z tekstem Pasazy — chocby uwagi o galganiarzach z wierszem
Wino gaifganiarzy, wiersz Do przechodzgcej z interpretacja nowoczesne-
go po$piechu i anonimowosci, wreszcie Baudelaire’owska wizje, ktorej
bohaterem jest fldneur z refleksjg Benjamina. Od Baudelaire’a pochodzi
idea powinowactw, mistycznych correspondances — i pomysty dla bada-
cza kultury.
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Précz Baudelaire’a jest jeszcze drugi ukryty w cieniu przewodnik,
z ktdrego sposobu patrzenia na Paryz, a jeszcze bardziej z medytacji nad
pamiecig, czasem i zapomnieniem Benjamin nieustannie korzysta. To
Marcel Proust.

Benjamin bada nowe zjawiska ekonomiczne i kulturowe: ukazuje
masowy charakter konsumpgji, thum kupujacy w pasazach, wskazuje na
role handlu tekstylnego. Przedstawia zmiany w architekturze miasta,
czasy wyburzen i wielkich budéw barona Haussmana, zapisuje dziesigt-
ki przenikliwych uwag, ktérym towarzysza bezcenne wypisy ze starych
ksigzek i czasopism. Osobnej interpretacji poddane sg dwczesne rekla-
my, fotografia, moda, konstrukgje zelazne (to z nich budowano dworce
i pawilony wystaw $wiatowych), gra i prostytucja, dioramy, panoramy,
lustra, ztudne obrazy czy, méwigc ponowoczesnym jezykiem, symula-
kra. Wyliczenie tematéw nigdy nie bedzie pelne z powodu panujacego
tu nadmiaru.

Wybieram jeden tylko przyktad kapitalnej refleksji antropologicznej
wyprowadzonej z konkretu: wnetrza mieszkalne traktowane przez wiek
XIX jako swoiste ,,opakowania” dla ludzi. Benjamin zbiera dowody na
Owczesng manie tworzenia futeratow i pokrowcéw niemal na wszystko:
»Etui, pokrowce i futeraly otulajace sprzety w mieszczanskim domu ze-
sztego stulecia byly rowniez narzedziami chwytania i przechowywania
sladow” (s. 256).

Mieszkanie w formie skrajnej staje sic powloka. XIX stulecie, jak
zadne inne, miato bzika na punkcie mieszkania. Pojmowato ono miesz-
kanie jako futeral na czlowieka, opatulato go, razem ze wszystkimi jego
przynalezno$ciami, tak szczelnie i gleboko, ze nasuwato to na my$l wne-
trze puzderka na cyrkle, w ktérym przybory te, razem ze swymi czeScia-
mi zamiennymi spoczywaja w glebokich, wyscielanych najczesciej fiole-
towym aksamitem wydrazeniach. Dla czeg6z to wiek XIX nie wynalazl
futeraléw! Istnialy one dla zegarkéw kieszonkowych, pantofli, kubkow
na jajka, termometrow, kart do gry, a jesli nie futeraly to pokrowce,
chodniki, narzuty. Wiek XX ze swojg porowatos$cia, przejrzystoscia, ze
swoja predylekcjg do naturalnego $wiatla i wolnego powietrza potozyt
kres mieszkaniu w dawnym sensie (s. 914).

Czechowowski ,,cztowiek w futerale” i zachodnioeuropejski ,,czto-
wiek w etui” zyli w tej samej epoce...

Mikrograficzna analiza z PasazZy, tak znamienna dla tradycji mysli
judaistycznej, przynosi niezwykle efekty. Wydobywanie z materialnego
konkretu daleko idgcych wnioskéw to swoista archeologia stulecia.
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Z kroju sukien wnioskuje sie o tempie zycia, a z ustawienia mebli w sa-
lonie o porzadku symbolicznym kultury. Wnikliwe spojrzenie na wiek
XIX pomaga takze zrozumie¢ wiek XX — ten z czaséw Benjamina i ten
pdzny, ktorego juz nie doczekal. Zestawmy opisy paryskich pasazy z an-
tropologicznymi interpretacjami wielkich centréw handlowych z XXI
wieku albo nawet z naszym potocznym do$wiadczeniem przeptywaja-
cego przez palce czasu spedzonego w galeriach, w ktérych, jak w pasa-
zu z XIX wieku, oswietlenie jest sztuczne, temperatura powietrza nieza-
lezna od tej na zewnatrz, stychaé cichg muzyke, a obowigzkowy ele-
ment stanowi fontanna. Gdy dostrzezemy tu jeszcze niezbyt dobrze ukryte
mate bozki tych miejsc (choéby w postaci automatycznych hustawek dla
matych dzieci w ksztalcie zwierzat i pojazdéw) — przypomni sie nam
analiza Benjamina:

Czar progu. Przed wejsciem na lodowisko, do piwiarni, na kort tenisowy
w miejscowosciach wycieczkowych — penaty. Kura znoszaca zlote jaja z czeko-
ladkami, automat wytlaczajacy na blaszce nasze nazwisko i inne — do gier loso-
wych, do wrézenia, a przed wszystkim automatyczna waga (...) strzegg progu
(s. 243).

Benjamin dostrzega ,,straznikéw progu”, zdegradowane bozki nie
tylko na przedmiesciach czy w kawiarnianych ogrédkach, ale i w miesz-
czanskich domach: ,,Krzesta obok drzwi, fotografie flankujace futryny
to upadte penaty, gwalt za$, jaki majg one mitygowad, jeszcze dzi$ bole-
$nie poraza nam serce ostrym dzwiekiem dzwonka” (s. 243).

Czytelnicy Schulza mogg dostrzec, ze paryski pasaz z opisu Benjami-
na to wielka i luksusowa Ulica Krokodyli. Jak zauwazono (a zrobit to
miedzy innymi Adam Lipszyc, redaktor calego tomu), wielbiciele Skle-
péw cynamonowych znajda tu dla siebie wiele tematéw nie tyle Schul-
zowskich, ile ,,obokschulzowskich”, jak fascynacje manekinem, lalka,
pierwszymi reklamami z czaséw, gdy ,,Annie Csilag rosty, rosly wto-
sy...”, nie mOwiac nawet o motywie sklepu z tkaninami. Jakub prowa-
dzit jedynie peryferyjng faktorie majaca swoj odpowiednik w postaci
wielkiego magazynu z centrum Owczesnego Swiata.

Schulza i Benjamina taczy réwniez zainteresowanie drogg prowa-
dzaca dorostego do utraconego dziecifistwa. W Pasazach czytamy:

Zadanie dziecinstwa: wiaczyé nowy $wiat w przestrzen symboliczng. Istot-
nie, dziecko potrafi co$, do czego dorosly jest calkowicie niezdolny: przypo-
mnieé sobie to, co nowe. Dla nas lokomotywy majg juz charakter symboliczny,
gdyz poznaliSmy je w dziecifistwie. Tym samym sg dla naszych dzieci samocho-
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dy, ktérych my wydobywalismy tylko aspekt nowosci, elegancji, nowoczesnej
arogancji (s. 433).

Benjamin wie, ze dla cztowieka nowoczesnego znaczenie maja nie
tylko symbole natury, ale i te ze $wiata techniki. Jeszcze wazniejsze jest
przekonanie autora Berliriskiego dzieciristwa, ze dziecko moze odnowié
$wiat. Dziecko kolekcjoner, zbieracz, badacz, anarchiczny tworca i de-
struktor to figura mesjafiska w najczystszej postaci. To réwniez figura
samego pisarza. Zacierajg sic w niej tak znamienne dla autora Aniola
historii walczace ze sobg przeciwienistwa. Benjamin pod plaszczem me-
lancholii skrywa ziarno dzieciecej nadziei, pragnienie ocalenia, zbawie-
nia. W ztym czasie Wygnania i w zlym czasie XX-wiecznej historii ma-
rzy o przywrdceniu, o tikkun.

W wystanym z Danii 11 sierpnia 1934 roku liscie do Gershoma Scho-
lema (Benjamin nazywa go Gerhardem) autor Pasazy kontynuuje dialog
z przyjacielem na temat Kafki, formulujac réznice miedzy jego i swoim
my$leniem. Omawiajac przyslany mu przez Scholema wiersz o Kafce,
precyzuje:

Relacje miedzy mojg pracg a Twoim wierszem ujatbym na prébe nastepuja-
co: Ty wychodzisz od ,,nicosci objawienia” (...), od ustalonego przebiegu pro-
cesu, przyjmujac perspektywe historii Swietej. Ja za$ za punkt wyjScia obieram
malg, niedorzeczng nadzieje oraz istoty, do ktérych odnosi si¢ ta nadzieja, a ktore
zarazem odzwierciedlajg owa niedorzeczno$¢ [przektad Adama Lipszyca].

Dwie drogi — dwa kierunki na faczacej niebo i ziemie drabinie — w isto-
cie uzupelniajg sie nawzajem. Jednak cztowiek, w swoich mentalnych
i fizycznych ograniczeniach, nie potrafi — inaczej niz aniotowie ze snu
Jakuba - réwnocze$nie podejmowac obu drég.

W analizie z listu Benjamina Scholem reprezentuje ruch zstepujacy —
od mistycznej ,,otchtani nicosci” w dot, ku ludziom. On sam, Benjamin,
mozolnie wstepuje po stopniach codziennosci, wychodzi od tego, co ni-
skie, czgstkowe, od matych niedorzecznych nadziei matych niedoskona-
tych istot. Od drobnych rzeczy, od rupieci, niktych §ladéw — z absurdal-
nym pragnieniem scalenia — ocalenia, pozbierania tego, co rozerwane i roz-
rzucone, zmierza do restytucji, zbierania $wietlistych drobin, iskier.

ANNA CZABANOWSKA-WROBEL, dr hab., pracownik Wydziatu
Polonistyki UJ. Wydata m.in. Dziecko. Symbol i zagadnienie antropolo-
giczne w literaturze Mlodej Polski (2003) oraz Poszukiwanie blasku.
O poezji Adama Zagajewskiego (2005).
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Stawomir Poplawski | Paul Ricoeur,
Refleksja dokonana.

Autobiografia intelektualna,
tlum. Patrycja Bobowska-
-Nastrzewska,

Wydawnictwo Antyk, Kety 20085, ss. 80

Pojemny Ricoeur

Jest naturalne, ze autobiografia intelektualna jednego z najwybitniej-
szych filozofow wspodlczesnych, ktérego dzieta weszly juz do kanonu
filozofii XX wieku, budzi spore zainteresowanie. Oto wreszcie Paul Ri-
coeur stangl na szczycie gory, ktorej zdobycie przez cate swe dlugie zycie
odwlekal, przedkladajac nad to raczej niezliczone obejscia, i rzuca spoj-
rzenia ex post na catosé przebytej drogi. Dopuszczeni za kulisy tytanicz-
nej pracy mySlowej, mamy okazje lepiej rozumie¢ motywy, ktére nim
kierowaly chocby w trakcie pisania stynnej Symboliki zta. Jak to sie sta-
to, ze przyswajajac sobie glebie filozoféw podejrzen, Ricoeur nie od-
szedl od wiary, w ktorej sie wychowal, ale mogt méwié o jej odzyskaniu
i poglebieniu? Wielowiekowy i wielowatkowy tekst kultury znajdowat
w Ricoeurze zawsze bacznego czytelnika szukajacego klucza do zrozu-
mienia jego nieuniknionych sprzeczno$ci negacji i afirmacji, nihilizmu
i wiary. Czy francuskiemu filozofowi udalo sie rzeczywiscie znalez¢ taki
klucz? Niewatpliwie, wbrew wszelkiej rozpaczy glosi on nadzieje, ze
wspolczesnemu cztowiekowi nic nie moze tak pomdc jak uwazne i pro-
wadzone bez leku, przy pomocy narzedzi wspotczesnej hermeneutyki,
ponowne przemyslenie tradycji.

Z przedmowy Autora dowiadujemy sie, ze ksigzka Refleksja dokona-
na. Autobiografia intelektualna zamierzona jest jako wstep do wyboru
jego esejow w jezyku angielskim. Z autorskiego komentarza do faktéw
z biografii filozofa, zwigzanych z zyciem zawodowym, karierg akade-
mickg oraz pisanymi ksigzkami, polski czytelnik z pozytkiem dla siebie
moze zatem zaczerpnaé wiedze o najwazniejszych dzietach francuskiego
filozofa, dowiadujac sie zwlaszcza o logice rzadzacej ich powstawaniem,
a takze majac okazje (w szerszym planie) do konfrontacji jego stylu filo-
zofowania z innymi wielkimi filozofiami naszej doby: fenomenologia,
egzystencjalizmem, psychoanalizg czy strukturalizmem. Autobiografia
Ricoeura potwierdza to, z czego jako filozof jest on bardzo dobrze zna-
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ny. Na kazdej stronie, podobnie jak w innych jego dzietach, stykamy sie
wiec z mysla ulegajacg wielu réznym wplywom i mienigcg sie bogactwem
poruszanych tematéw; ogromny erudycyjny polot taczy tu z pozoru obce,
heterogeniczne prady myslowe i metody (chocby hermeneutyke z filozo-
fig analityczng), by budowaé z nich wielopietrowy dyskurs (Ricoeur ma
ostrg Swiadomo§¢ granic kazdej metody); obok za$ precyzji jezykowe;j
akceptacja z perspektywy chrzescijafiskiej — ktorej francuski filozof nie
ukrywa, a ktdra odrdznia go od wielu mu wspdtczesnych ortodoksyjnych
agnostykéw — pozafilozoficznych zrddet refleksji, takich jak mity i sym-
bole religijne; autor napomyka tez o pracach z zakresu egzegezy biblijnej,
powstatych rownolegle do tych po$wieconych Scistej filozofii — ich wsp6l-
nym mianownikiem pozostaje egzystencjalne wyczulenie na ,,sprawe oso-
by” jako istoty poznajacej, dzialajacej i cierpiace;.

Jak w kazdej autobiografii, tak i tu Autor nie pomija najwazniejszych
zyciowych do$wiadczeit. Sposrdd nich przywoluje najbardziej ludzkie
przezycia, zardéwno te radosne: szczeScie rodzinne i harmonijny prze-
bieg pracy akademickiej, jak i te ciezkie: osierocenie we wezesnym dzie-
cifistwie, lata spedzone w czasie Il wojny Swiatowej w obozie jenieckim,
nieprzychylno$é wobec jego dziet w kraju czy tez — najbardziej wstrzgsa-
jace z nich — samobdjcza $mieré swego czwartego syna. W osobistym
tonie, w ktorym po latach czué wielkie cierpienie, pisze o tej tragedii:
»przekreslita linie podziatu na prywatne i zawodowe zycie, ktore teraz
moge wyznaczy¢ jedynie na papierze”. Wyraznie za$ wzruszony — kiedy
niedlugo potem umiera jego przyjaciel Mircea Eliade — wyznaje: ,,Ta
$mieré, ktora pozostawila po sobie dzieto, sprawila, ze Smieré mojego
syna stala sie jeszcze bardziej okrutna, nie pozostawiajgc — wydaje sie —
zadnego dziefa. Jednak $mieré, zréwnujaca przeznaczenia, zaciera roz-
nice miedzy dzietlem i nie-dzietem”.

Trudy zyciowych doswiadczenn pomagata Ricoeurowi znosié przyje-
ta — jak méwi bez wahania — wiara protestancka. Pisze zatem o bliskiej
mu od mtodosci postawie Schleiermachowskiego catkowitego oddania
oraz $wiadomosci, ze — wbrew miejscu, jakie zajmowala w nim $wiado-
mos¢ grzechu i przebaczenia — stowa czlowieka zostaly poprzedzone przez
»Stowo Boga”. Po latach inspiracjg dla tytutu jego ostatniego wielkiego
dzieta O sobie samym jako innym stanie si¢ ,,wspaniate zdanie”, koncza-
ce Journal d’un curé de campagne: ,,Prosciej jest wierzy¢, ze si¢ nienawi-
dzimy. Laska jest zapomniec o sobie. Ale jesli umartaby w nas cala py-
cha, taskg task bytoby kochac sie pokornie w sobie samym, jako dowol-
nie wybranym cierpigcym czlonku Jezusa Chrystusa”. Z drugiej strony
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pozostaje faktem, ze wiara ta rodzita takze napiecia w jego duszy, ktore;j
rownie bliska byta krytyczna linia filozofii, z jaka spotyka sie na uniwer-
sytecie. Wewnetrzne wspdtzawodnictwo — jak pisze — intelektualnego
wyksztalcenia i protestanckiego wychowania stanowito odtad zasadni-
czy rys psychologiczny Ricoeura. Dostrzega je on w sobie juz w okresie
studiéw, wspominajac o podwojnej lekturze: Dwdch Zrédet moralnosci
i religii Bergsona oraz teologii Karla Bartha. Potwierdza to tez jego spu-
$cizna: ,,zwigzek konfliktowo-konsensualny” filozofii bez absolutu i wiary
czerpigcej z Biblii nie dopuszcza do syntezy porzadkéw wiary i rozumu,
poczawszy od pracy magisterskiej, ujmujacej problematyke Boga u Le-
cheliera i Lagneu, a koficzac na O sobie samym jako innym.

W fermencie tworczych poszukiwan Ricoeur przyzwyczait nas do
traktowania tak odleglych czasowo myslicieli jak Platon, Arystoteles,
$w. Augustyn, nie mowiac juz o Kancie, Husserlu czy Heideggerze, jako
wiecznie zywych rozméwcow. Przeciez jednak bez wptywu osob, ktore
swym osobistym $wiadectwem i przykladem pomogly mu rozpoznaé
w sobie powotanie do filozofii, owa cala twdrcza asymilacja wielkiej
tradydji filozofii europejskiej, nie bytaby mozliwa. Francuski filozof zywo
wyraza zatem wdzieczno$¢ swoim pierwszym nauczycielom w mysle-
niu. Nigdy — jak méwi — nie zapomnial stéw zachecajacych do odwagi
i uczciwosci w mysleniu swego nauczyciela w liceum, Ronalda Dalbie-
za: ,,Jesli jaki§ problem was niepokoi, trapi, przeraza, nie starajcie sie
obej$¢ przeszkody, a stawcie jej czolo”. Nie ma w nich przeciez jakich$
ol$niewajacych perspektyw, uskrzydlajacych celéw, wszakze trafily one
— jak przyznaje — na podatny grunt. Z okresu studiéw, jak czytamy da-
lej, zachowuje Paul Ricoeur ,,wiecznie zywe wspomnienie” seanséw so-
kratycznych w gronie Gabriela Marcela, podczas ktérych wszelkiego
rodzaju do$wiadczenia czy filozoficzne pojecia poddawano analizom
odrzucajgcym jednoczesnie wszelkie filozoficzne powagi i autorytety.
W czasie wojny, ktdrg jako uwieziony oficer spedzit w niemieckich obo-
zach na Pomorzu, jego ,,milczacym rozmdwcy” stat sie Karl Jaspers, kto-
rego lekturze, jak pisze, ,,zawdziecza, iz mimo prze§ladowan ze strony
otoczenia i »terroru historii« nie utracit uwielbienia dla niemieckiej filo-
zofii”. Wczesny okres powojenny to oprdcz nauczania w liceum tluma-
czenie Idei I Edmunda Husserla, ktére — wraz z krytyka idealistyczne;j
interpretacji redukeji fenomenologicznej pozwalajacej mu pogodzié fe-
nomenologie z tendencja egzystencjalng filozofii Marcela i Jaspersa —
sktada sie na doktorat Ricoeura. Ciekawa w tym kontekscie przez swa
paradoksalno$¢ (jak i trafna wedle autora) jest opinia Merleau-Ponty’ego,
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ktorego Fenomenologie percepcji w tym czasie wlasnie poznaje: ,, Wcigz
konieczna redukcja fenomenologiczna nigdy nie zostanie zakoficzona,
a by¢ moze nigdy nie zostanie rozpoczeta”. Nie sposéb w autobiografii
Ricoeura przeoczy¢ tego watku. Juz wtedy, gdy jego intelektualna cie-
kawo$¢ zrodzona z przedwczesnej lekturowej oglady szybko znajdowa-
ta pozywke w aktualnych polemikach filozoficznych, pierwszym prze-
ciwnikiem, z ktérym miat si¢ zmierzy¢ jego krytycyzm, byt idealizm spe-
kulatywny (,, W narcystycznym skupieniu si¢ na samym sobie podmiotu...
umieszczal swoj przedmiot w prézni”). Czy podmiot nie tudzi sie tylko,
ze jest panem we wlasnym domu? — pyta Ricoeur. W efekcie odrzuca
traktowanie Cogito jako radykalnego zrdédla sensu: podmiot nie jest dla
siebie przezroczysty ani bezposrednio dostepny, nie moze wiec by¢é punk-
tem wyjScia rozumienia ani siebie ani tym bardziej §wiata. Przeciwnie:
filozofia hermeneutyczna Ricoeura, kwestionujac Cogito jako ostatecz-
ne uzasadnienie wiedzy naukowej, glosi nieusuwalng przynaleznosé pod-
miotu poznajacego, dzialajacego i cierpigcego do Swiata. Pewnosci bez-
posredniej intuicji zalozyciela fenomenologii francuski filozof przeciw-
stawia rozumienie zaposredniczone w tekstach kultury, no$nikach wielu
senséw, do ktorych ,ja” przynalezy i zatracajac sie w nich, odnajduje
wlasng osobowa tozsamos$é (choé moze sie tez od nich dystansowad,
nadajac im nowe znaczenia). Podmiot nie staje sie wiec tu fikcja, stano-
wi niezbywalny element ludzkiego doswiadczenia, natomiast nie daje
sie spetryfikowaé do czystego myslenia. Fundujace filozofie od greckich
poczatkdéw pragnienie poznania i zrozumienia siebie samego domaga sie
zapo$redniczenia w lekturze $wiata, obiecujac dopiero u kresu dlugiej
drogi hermeneutycznej poznanie pelnego sensu wiasnej tozsamosci.
Spojrzmy wszakze na ,,dzieto” z punktu widzenia chronologii. Od
czasu habilitacji La volontaire et I'involontaire (,,0o dobrowolnym, tym,
co z wlasnej woli, i tym, co niedobrowolne, nie z wlasnej woli”) ,,roz-
szerzajacej analize ejdetyczng Husserla ograniczong do aktéw reprezen-
tatywnych o sfere afektywng i wolitywna” zaczyna sie dojrzaly okres
tworczosci Ricoeura, poswiecony filozofii woli, do ktérego dotaczy on
nastepnie dwa tomy dzieta Skoriczonos¢ i wina (1960), mianowicie Czlo-
wieka utomnego oraz Symbolike zla. Rozwdj samej problematyki woli
doprowadza bowiem Ricoeura do wniosku o niewystarczalnosci analiz
ejdetycznych i dialektycznych jej poswieconych. Kluczem do bogatego
fenomenu woli staje si¢ znaczenie zawarte w rozrdéznieniu sposobu by-
cia niewinnosci (neutralne procesy pragnienia i emocji) a doSwiadcze-
niem winy. Stad réznice tych dwdch sposobéw bycia rozjasni¢ ma, po
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pierwsze: zarysowana przez filozofa ontologia dysproporcji czlowieka
ulomnego, rozpietego miedzy skoficzonoscig a wing, podleglego omyl-
nosci, ale nie zdeterminowanego do popelniania zla (co opisuje pierw-
szy z tomdw); po drugie za$: przebadanie, jak sie wyraza autor, ,,para-
dygmatycznego przypadku empirycznego systemu woli, jaki stanowi zta
wola” na drodze zapo$redniczonej przez symbolike (tom drugi). W Sysm:-
bolice zla ombéwione zostajg pierwotne symbole wyznania winy: zmaza,
grzech i wlasnie wina; w mitach poczatku i kofica Ricoeur siega do mi-
téw: kosmogonicznego, tragicznego, orfickiego, koficzac na micie ada-
mickim, jedynym w pelni antropomorficznym, ukazujagcym ,,przejscie
od pierwotnego dobra bytu stworzonego do zlych postepkoéw zdarzaja-
cych sie cztowiekowi w historii”. Kolejny etap tworczosci Ricoeura przy-
pada na lata 70., kiedy to jego koncepcja hermeneutyki jako odszyfro-
wywania symboli rozumianych w znaczeniu wyrazen o podwojnym sen-
sie: dostownym (potocznym, aktualnym), ktéry doprowadza do sensu
ukrytego, ewoluuje pod wplywem strukturalizmu, pozwalajac ponad
specyficznoscig symboli na obiektywne potraktowanie wszystkich syste-
moéw znakdw. Ricoeur zgadza sie w tym punkcie z jednej strony ze struk-
turalizmem, ze tekst domaga sie wziecia pod uwage wplywajacych na
taki czy inny jego sens, obiektywnych, podlegajacych wyjasnianiu regut
kompozycji; jednakze polemizuje z nim, gdy strukturalistyczng semio-
tyke czyni uniwersalnym modelem wyjasniania. Spor toczy sie wszak
o zamkniecie sie dyskursu w immanencji jezyka, usuwajacej z nauki pod-
miot i zwigzek z bytem pozajezykowym, co — wedle Ricoeura — jest nie
do przyjecia. Nowo sformulowana definicja hermeneutyki jako inter-
pretacji tekstowej, w ktdrej gléwna role odgrywa para: pismo — czyta-
nie wskazuje tez na daleko posunieta autonomie semantyczng tekstu
wobec intencji autora. Nie chodzi przy tym o swobode czy dowolno$é
interpretacyjng wobec tekstu: tekst w rownej mierze jest takze niezalez-
ny od czytelnika. Ricoeur chce raczej skierowac intencje tekstu w Swiat
czytelnika i dokonad istotnego zwrotu — jak pisze — ,,od tekstu do dziata-
nia”. Dyskurs ma bowiem swoj cel ontologiczny, ma wiec przynosié je-
zykowi do$wiadczenie, sposb zamieszkiwania i bycia w $wiecie, ktory
go poprzedza i domaga sie wypowiedzenia. Co wiecej, mySliciel ten sa-
dzi, ze oprdcz konfiguracji w planie narracyjnym w akcie czytania do-
konuje sie tez refiguracja. Nowo opisana rzeczywisto$¢ dazy do zmiany
Swiatopogladu czytelnika i aktywnej reorganizacji jego bycia w $wiecie!
Dopiero w obliczu tekstu bedacego propozycja $wiata, w ktérym czy-
telnik moglby mieszkaé i realizowaé swoje mozliwosci bycia, mozliwe
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staje sie rozumienie samego siebie. W dofaczonym do autobiografii ese-
ju Od metafizyki do moralnosci Ricoeur podkresla jeszcze edukacyjny
sens fikgji literackiej. Odkrywajac utajone wymiary ludzkiego doswiad-
czenia, to szczegdlnego rodzaju ,,doSwiadczenie mysli” [obecne w lite-
raturze], pisze on, iz ,ma za zadanie poddac probie oryginalne zwigzki
miedzy zyciem a $miercig, mitoscig a nienawiscig, radoscig a cierpieniem,
nieswiadomoscig a wing, w koficu miedzy dobrem a ztem”. A zatem sztu-
ce — wolnej od moralnych powinnosci — filozof nadaje range ekspery-
mentu pozwalajacego na glebsze rozumienie bytu. Sztuka nie jest jednak
przez to pozbawiona etycznych wyznacznikdéw dobra i zta, lecz ma uczy¢
— wedle Ricoeura — szerszego spojrzenia na calo$¢ ludzkiego zycia w je-
go roznorodnych formach. Czyz na przykltad o Nietzschem w jego de-
monicznym uroku, podobnie jak o wielu postaciach z powiesci Dosto-
jewskiego, nie mySlimy w jaki$ dziwny sposéb jak o $wietych mezach?
Bierze sie to stad, ze wszelki bunt i krytyka wyrasta ze $wiata zastanego
i panujacych w nim form czy struktur, nie moze wiec uciec od wpltywu
réznych czynnikéw na swojg tozsamo$¢. Odczytanie znaczenia tekstu
w tym wypadku musi przeto uwzgledniaé te zaleznosci, unikajac prostej
dostownosci i nie bojac sie siegnac do logiki sprzecznosci i paradoksu.
Mozna powiedzieé, ze nic tak nie od$wieza widzenia $wiata jak ironia
i $miech, demaskujace konwencjonalne postawy powagi i schematyzm
mySlenia o $wiecie. Czy zreszta nie budzi zrozumienia w tym Swietle
wypowiedz samego Nietzschego, ktory po wszystkich swych walkach
nie bez autoironii miat stwierdzié: ,,Czym bylibySmy bez Kosciota?”.
Trudno wszak ukazac¢ wszystkie implikacje Ricoeurowskiego przej-
$cia od tekstu do dziatania, z ktorych bardzo gesto utkana jest ta auto-
biografia. Francuski hermeneuta rysuje mapy konfliktéw, dyskurséw
krzyzujacych sie, wsrdd keorych nié przewodnia stanowig takie kwestie,
jak: ,prawda metaforyczna”, wzajemne uwarunkowanie czasu i opowia-
dania, tozsamos¢ narracyjna. Do tego dochodzi bogactwo odniesien za-
wartych w eseju Od metafizyki do moralnosci, gdzie problem dwdch
niewspotmiernych pozioméw dyskursu Ricoeur zaposrednicza w swej
fenomenologicznej teorii dzialania czerpiacej inspiracje z arystotelesow-
skich pojeé potencjalnosci i aktualnosci bytu (wedle niego to wlasnie
dzieki ich przyswojeniu mozliwa jest przemiana fenomenologii w filo-
zofie pierwszg). Wsrdd wielu poruszanych tu tematéw pojawia sie mie-
dzy innymi stale powracajacy temat innosci, resp. Innego. Autor wska-
zuje na trojaki charakter doswiadczenia innoSci w postaci — co ciekawe
— wlasnego ciala (!), drugiego cztowieka i sumienia. Dzieki tak wprowa-
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dzonemu rozrdznieniu doSwiadczenia pasywnej strony bycia da sie roz-
wigzaé, wedle Ricoeura, problem intersubiektywno$ci, unikajac alterna-
tywy ,miedzy kryterium jedynie percepcyjnym przedstawienia innego
(Husserl) a bezposrednioscia moralnego nakazu wpisanego nierozlgcz-
nie w wezwanie do wlasnej odpowiedzialnosci (Lévinas)”. Wynikiem
takiego zapo$redniczenia w relacji do drugiego jest u Ricoeura oddzie-
lenie etyki od moralnosci: etyka rozumiana jest tu jako nakaz bardziej
fundamentalny niz obowigzek moralny, a mianowicie jako wysitek ist-
nienia czy pragnienie osobistej realizacji. To dopiero na ,,dazeniu do
zycia dobrego z innymi i dla innych w sprawiedliwych instytucjach”
nabudowuje si¢ moralnos¢ z nakazami i zakazami, wszakze o tyle, o ile
tamto pierwotne dgzenie napotka na przemoc we wszelkich jego for-
mach. W ten sposdb francuski filozof godzi tez, wydawaloby sie sprzecz-
ne, koncepcje etyczne Arystotelesa i Kanta.

Po lekturze Autobiografii intelektualnej filozofia Paula Ricoeura ja-
wi¢ sie moze jako swoista metafilozofia naszego czasu, ktéra ani nie
zaczyna wszystkiego jeszcze raz od poczatku — poszukujac niepowatpie-
walnego punktu wyjscia jako fundamentu dla calego gmachu mysli — ani
nie stanowi prostej kontynuacji filozofii minionych. Nikt nie wie lepiej
niz Ricoeur, ze zatozenia zywione nieSwiadomie muszg by¢ rozjasnione
i poddane krytycznemu osgdowi. Szczegdlnie wazne dla niego jest w tym
kontekscie zaakceptowanie autonomicznosci porzadkéw wiary i rozu-
mu, ktdra nie stanowi zagrozenia dla zadnego z nich, ale umozliwia ich
najpelniejszy rozwoj. W nieuchronnym konflikcie heterogenicznych
wzgledem siebie typdw refleksji mozliwe jest bowiem zajecie stanowi-
ska neutralnego. Czy dzieki Freudowi nie rozumiemy dzi$ lepiej narcy-
zmu? Owszem, przyznaje Ricoeur, tak jak najbardziej wiarygodny argu-
ment dla nadziei wcigz znajdujemy w chrzeScijafiskiej eschatologii. Wo-
bec tego musimy przyznaé rowne prawa freudowskiej i strukturalistycznej
archeologii swiadomosci, jak i interpretacji ukierunkowanej na bogaty
sens hermeneutyczny. Wbrew zatem tezie o ,,Smierci Boga i cztowieka”,
wielostronnej wspotczesnej krytyce pojeé przekazanych przez tradycje —
takich jak podmiotowo$¢ czy altruizm — traktowanych dzis jako zbedny
balast przesztosci, Ricoeur broni nadziei na odzyskanie z pozoru, jak sie
zdaje, zdezawuowanych wartosci. Dla francuskiego hermeneuty symbo-
le wiary biblijnej wcigz wszak dajg do myslenia. Bedac jednak tak boga-
to obdarowani przez tradycje judeochrzescijaniskg — sadzi w tym punk-
cie Ricoeur — musimy dzi§ na nowo przemysleé naszg wiare. W przy-
wracaniu bezpo$redniosci czerpania ze zrddel biblijnego objawienia,
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drugiej naiwnosci — jak sie wyraza — nie tylko nie mozemy odrzucié calej
wielkiej tradygji filozofii, ale tez musimy siega¢ do wspotczesnych doko-
nan na polu réznych nauk, starajac sie prowadzi¢ z nimi gruntowny i twoér-
czy dialog. Uwaga filozofa, jego otwarto$¢ na najréznorodniejsze Swiaty
mySli oraz szacunek dla rozumu stworzonego wstuchanego takze — i nade
wszystko — w ,,stowo Boze”, oto dwa niezalezne, a jednak nierozerwalne
watki Ricoeurowskiej wizji $wiata, ktdra uczy — chciatoby sie powiedzied
— takze nas dzisiaj, jak podejmowaé z pokora zadanie myslenia.

SEAWOMIR POPEAWSKI, ur. 1973, absolwent filozofii PAT, publi-
kowal m.in. w ,,W drodze” i ,,Tygodniku Powszechnym”.

Wiecej na ten temat w @wp.p! w serwisie media.wp.pl
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Tadeusz Zatorski | Andreas Urs Sommer,
Die Kunst des Zweifelns.

Anleitung zum skeptischen

Paradoksy | Denken,

Verlag C.H. Beck, Miinchen 2005,
sceptycyzmu | "

Sceptycyzm nie ma, jak sie zdaje, w ostatnich czasach najlepszej pra-
sy. W gruncie rzeczy chyba nigdy nie mial. Skadinad nie catkiem bezza-
sadnie. Uwaza sie¢ go niekiedy za symptom dekadencji, schytku epoki
czy wrecz cywilizacji. Hans Blumenberg, zmarly przed dziesieciu laty
wybitny filozof niemiecki, dowodzil w swej glo$nej rozprawie o ,,pra-
wowito$ci ery nowozytnej” (Die Legitimitdt der Neuzeit), ze ,epoki hi-
storyczne wyczerpujg sie raczej w zamianie swych pewnikéw i aksjoma-
téw na zagadki i zmienno$ci niz w ich rozwigzaniu”. A i Leszek Kofa-
kowski ,,sceptyczne konsekwencje” empiryzmu postrzegat jako ,,w istocie
rujnujace naszg kulture”. Bo tez, powiada sie, sceptycyzm obezwladnia
ludzka zdolnos$¢ podejmowania decyzji, odbiera pewnosé, zanurza w mgle
relatywizmu i chaosu myslowego, podkopuje fundamenty wszelkiego
tadu moralnego i spotecznego. W niczym nie zmienia to faktu, ze wta-
$nie myslenie sceptyczne i gotowo$¢ do pogodzenia sie z tym, iz — jak
wyrazil to juz w XVIII w. Georg Christoph Lichtenberg — ,,wszystko
moze by¢ inne, niz to sobie wyobrazamy”, legly u podstaw nowozytnej
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kultury umystowej. Znamienne zreszta, ze najpowszechniej przyjeta dzis
teoria opisujgca §wiat fizyczny nosi nazwe teorii wzglednosci. Sam Ko-
takowski za alternatywe mySlenia sceptycznego uwazal ,transcenden-
talny dogmatyzm, ktory nie potrafi sam siebie usprawiedliwié i w koficu
pozostaje arbitralnym postanowieniem”, co tez trudno uznaé za per-
spektywe szczegdlnie zachecajaca. Cokolwiek by sadzié¢ o tym dylema-
cie, do bezpiecznej zagrody dawnych pewnikéw i dogmatéw nie ma
powrotu, a sceptycyzm, przez wieki w my$li europejskiej w zasadzie nie-
obecny, wydaje sie dzi§ nieusuwalnym jej sktadnikiem. Wypada zatem
jako$ go oswoié, nauczy¢ sie z nim zy¢ oraz zbadac jego wszystkie moz-
liwe, a czesto zaskakujace konsekwencje. I taki wlasnie cel stawia sobie
wydana niedawno w Niemczech ksigzka Andreasa Ursa Sommera, zaty-
tutowana wymownie Die Kunst des Zweifelns... (Sztuka watpienia). Kil-
ka stow warto w tym miejscu po$wiecic jej autorowi.

Kto pieé lat temu, biorgc do reki jego monumentalny, prawie o$miu-
setstronicowy komentarz do Der Antichrist Nietzschego (Friedrich Nie-
tzsche: ,,Der Antichrist”. Ein philosophisch-historischer Kommentar,
Schwabe & Co. AG, Basel 2000) konstatowat z niejakim zdumieniem,
ze owa niezwykle dojrzala i oryginalna rozprawa wyszla spod piora led-
wie dwudziestoparoletniego autora (urodzonego w 1972 roku w szwaj-
carskim Zofingen), ten z jeszcze wickszym zaskoczeniem mogt sie do-
wiedzied, ze nie jest to pierwsza wazna ksigzka Sommera. Trzy lata wcze-
$niej opublikowal on swoja rozprawe doktorska po$wiecong relacjom
miedzy Nietzschem a jego najblizszym przyjacielem Franzem Overbec-
kiem, jednej z najciekawszych postaci w protestanckiej teologii kofica
XIX w. (Der Geist der Historie und das Ende des Christentums. Zur ,,Waf-
fengenossenschaft” von Friedrich Nietzsche und Franz Overbeck, Akade-
mie Verlag, Berlin 1997). Overbeckowi tez poswiecit kilka pomniej-
szych, ale cennych publikacji, uczestniczyt ponadto w pracach nad wielka,
dziewieciotomowg edycjg jego pism i ma swdj niebagatelny udziat w po-
dejmowanych juz nie tylko zresztg w Szwajcarii dzialaniach majacych
na celu wydobycie tego wielce ciekawego i oryginalnego mysliciela z przy-
pisow do biografii Nietzschego, w ktérych zamknieto go — zdawacd by
sie moglo ostatecznie — paredziesigt lat temu. Niejako na marginesie
tych prac Sommer opublikowat jeszcze kilka ksigzek: miedzy innymi
o filozofii kolekcjonerstwa (Die Hortung. Eine Philosophie des Sammelns,
Parerga, Diisseldorf 2000), przekorny nieco ,,dykcjonarz” filozoficzny
(Die Kunst, selber zu denken. Ein philosophischer Dictionnaire, Eich-
born Verlag, Frankfurt am Main 2002) oraz listy Alberta Schweitzera
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i Fritza Buriego (Existenzphilosophie und Christentum. Albert Schweit-
zer und Fritz Buri Briefe 1935-1964, C.H. Beck, Miinchen 2000). Obec-
nie pracuje na wydziale filozofii uniwersytetu w Greifswaldzie, gdzie
tez przed rokiem uzyskal habilitacje na podstawie rozprawy poswieco-
nej genezie historiozofii (Sinnstiftung durch Geschichte? Zur Genese der
Geschichtsphilosophie zwischen Bayle und Kant).

Die Kunst des Zweifelns... nie jest erudycyjng rozprawa o dziejach
myS$li sceptycznej — to filozoficzny zart, sktaniajacy jednak miejscami do
bardzo powaznych refleksji. Wszystko zapewne, co Sommer pisze we
wstepie bedacym skrotowym zarysem dziejow filozoficznego sceptycy-
zmu, mozna by znalez¢é w innych opracowaniach. Jego zamiarem nie
jest jednak jaka$ nowa synteza tych dziejow, lecz raczej wyprobowanie
technik mySlenia sceptycznego w bardzo réznych dziedzinach zycia, od
rozrywki poprzez finanse, podrdze, prawo, polityke, tradycje i konwen-
gje, religie, mitos¢, pewno$¢ istnienia §wiata zewnetrznego az po $mieré
i pewnos$¢ samego siebie (by wymienié te najwazniejsze obszary). Albo-
wiem ,wyjSciowym domniemaniem tej ksigzki jest to, ze prawie wszystko
moze by¢ przedmiotem filozoficznych watpliwosci. Nie wolno przy tym
nie doceniac ich wyzwalajacego oddziatywania” (s. 18). Kazdy z krétkich
rozdzialéw rozpoczyna sie prostym, niekiedy z pozoru wrecz naiwnym
pytaniem, koficzy przekornym ,,éwiczeniem” dla czytelnika, zacheta do
mySlowego eksperymentu, bo tez — jak napomyka sam autor — jego ksigz-
ka ma stuzy¢ wlasnie éwiczeniu sie w sztuce watpienia, albowiem ,,takze
watpienie wymaga ¢éwiczen” (s. 10). Ta przekora i zamitowanie do para-
doksu wydajg sie tu zresztg jak najbardziej na miejscu: ironia jest chyba
jednym z wazniejszych narzedzi sceptycyzmu, to wlasnie ona ,,podkopuje
pewniki” (s. 9), a samo watpienie to zjawisko jesli nie paradoksalne samo
w sobie (potrzeba poznawczego niepokoju okazuje sie w czlowieku row-
nie silna jak pragnienie bezpieczefistwa), to nieuchronnie do paradoksow
prowadzace. Jezeli bowiem sceptycyzm jest zawsze srodkiem ,,neutralizo-
wania” wszelkich dogmatéw, twierdzen czy chocby tylko domnieman, to
sceptyk, nie bedac dosé szalonym, ,aby co§ mniemaé albo i nie mnie-
maé”, zwatpi ostatecznie musi i w racje sceptycyzmu. Ten paradoks, znany
od dawien dawna, to jednak nie jedyna putapka czyhajaca na sceptyka.
Inne s3 by¢é moze znacznie grozniejsze, bo jakby lepiej nieco ukryte pod
zwatami potocznych wyobrazefi.

Gdy pada stowo ,,sceptyk”, to jednym z pierwszych — potocznych
wlasnie — skojarzefi jest naturalnie wyobrazenie kogos, kto powatpiewa
w dogmat religijny, niedowiarka zuchwale podajacego w watpliwo$é
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nauczanie jakiej§ wltadzy duchownej. Nic bardziej blednego! ,,Dzieje fi-
lozoficznego sceptycyzmu okazujg sie dziejami krytyki kompromituja-
cej naturalne sity poznawcze ludzi, by zrobié¢ miejsce dla wiary. Prawdy,
ktére osiggalne sg przez rozumny wglad, staja sie przedmiotem watpie-
nia, by tym jasniej pozwolié rozbtysnac jako jedynie pewnym ponadro-
zumowym objawieniom Bozym” (s. 86-87). Zreszta: ci, ktorzy wsrdd
tryumfalnych pohukiwafi obalajg kategoryczne stwierdzenia religii, za-
zwyczaj rownoczes$nie oddajg slepg cze$¢ innym, réwnie kategorycznym
dogmatom, choéby nauce. Te ,fanatyczne klechy niewiary”, jak ich na-
zywal Heine, nie tak bardzo sie r6znig od swych przeciwnikéw. Nie
potrzebujg juz moze Boga, ale nadal potrzebujg dogmatu, z prawdzi-
wym sceptycyzmem ich postawa nie ma zatem wiele wspdlnego. Blizsi
juz s mu wlasnie zwolennicy tego, jak go okresla Sommer, ,,sceptyczne-
go fideizmu”, ktéry — mimo iz jest niewatpliwie jakas$ deklaracja ideows,
jakim§ konkretnym wyborem — wcale nie musi dyskwalifikowaé scepty-
ka. Religia bowiem podtrzymuje przy zyciu pytanie, czy aby na pewno
to, co uwaza si¢ za najwazniejsze, istotnie godne jest az tak wielkiej uwa-
gi. ,Religie zorientowane na tamten $wiat, takie jak chrzescijanstwo,
kultywuja pewne generalne obiekcje wobec tu i teraz, wobec rzekomych
koniecznosci zycia na ziemi. Obiekcje, ktore dajg sie przelozy¢ na posta-
we sceptyka, takze — albo wlasnie wOwczas — jesli nie wierzy on w zadne
Swiaty pozagrobowe. Z wyplywajaca ze Swiadomosci §mierci madroscia,
uwolniong wszakze od nazbyt daleko poza nig wykraczajacych zaswia-
towych nadziei, z madroscia, wyrazona w chrzeScijafiskim zawotaniu
memento mori, sceptykowi do twarzy” (s. 89).

Do jeszcze bardziej paradoksalnych nastepstw prowadzi sceptycyzm
rozwazajacy znaczenie tradycji i konwencji. Zdawacé by sie moglo, ze to
sktonnosé¢ do watpienia stanowi dla nich najpowazniejsze zagrozenie.
Ale wecale tak byé nie musi. Pyrronizm, unikajacy wszelkich ostatecz-
nych rozstrzygnied, zatroskany o spokdj ducha, ktérego to spokoju nie
powinno si¢ bez potrzeby zaklécaé pytaniami bez jednoznacznej odpo-
wiedzi (a takimi sg ze swej natury wszystkie, a wiec i pytanie, czy nowe
bedzie lepsze od starego), sklania sie z takich wlasnie czysto ,energe-
tycznych” przyczyn ku postawie na wskro§ zachowawcze;j. ,,Pyrronizm
jest w swym spojrzeniu na tradycje i konwencje zapiekle konserwatyw-
ny”. A jego wyznawca, unikajacy jak ognia podejmowania decyzji i roz-
strzygania dylematéw, ma w sobie niekiedy ,,co$ z wywotujacego wzru-
szenie idioty” (s. 84). Gdy jednak domysSle¢ ten pyrrofiski konserwa-
tyzm do kofica, otwierajg si¢ perspektywy zgola grozne. Co sie stanie
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wowczas, pyta Sommer, gdy taki sceptyczny mitosnik duchowej réwno-
wagi przyjdzie na $wiat pod rzadami na przyktad narodowego socjali-
zmu? ,, Wprawdzie nigdy nie twierdzilby, ze ideologia ta jest prawdziwa
czy obowigzujaca. Ale tez nigdy nie znalaztby do$¢ powodow, by odejsé
od przekazanej mu tradycji i wpojonych konwengji” (tamze).

Jesli sceptycyzm nie jest wylacznie pewnym pomystem na zycie, to
w dziedzinie polityki moze wydawac owoce bardzo réznorodne. ,,Czy-
sty konformizm” nie musi wcale by¢ jedynym jego wytworem. ,,Scep-
tycyzm wlasnie w dziedzinie polityki moze odnalezé swoj zywiol, a to
w tym mianowicie sensie, ze polityce zawsze zalezy na tym, co dane
teraz, nie za$ na Sprawach Ostatecznych. [Te sugestie warto dzi$ zwlasz-
cza nad Wislg potraktowaé bardzo powaznie — przyp. T.Z.]. Ani w scep-
tycyzmie, ani w polityce — wbrew deklaracjom licznych politykow —
nie chodzi o prawdy definitywne, lecz o to, co dorazne, mozliwe. Tego
rodzaju sceptycyzm miatby sktonnosé do polityki demokratyczneji plu-
ralistycznych form spoleczefistwa. Albowiem wyrasta on z domniema-
nia, ze w obliczu braku prawd nikogo do zadnych nie wolno przymu-
szac” (s. 79).

Jednak ten sam sceptycyzm, podobnie jak nie odzegnywal sie od
religii, tak nie odzegnuje sie od utopii, choé traktuje j3 z wlasciwg sobie
przekory. W koficu bowiem ,,Morus wcale nie opowiada sie za reali-
zacja takiego utopijnego spoteczefistwa. Wydaje sie raczej stosowaé
pewng strategie niepokojenia intelektualnego, polegajaca na tym, ze za
pomocy radykalnych kontrmodeli podkopuje sie fundamenty tego, co
w polityce istnieje i uwazane jest za prawdziwe. Czyzby utopie byly
w pierwotnym sensie sSrodkami sceptycznego kwestionowania wszelkich
form Realpolitik — w zadnym razie za$§ modelami takiej Realpolitik.
Woéwcezas mozna by uznaé za wyraz szczegblnej ironii to, ze papiez Jan
Pawel II uczynit Morusa patronem politykéw” (s. 80).

Kwestia naczelna wcigz pozostaje jednak ta sama: jak rozwigzaé 6w
paradoks sceptycyzmu, ktéry watpigc o wszystkim, musi w koficu zwat-
pi¢ i zdezawuowacé siebie samego? I czym winien by¢, jesli nie ma sie
sta zagrozeniem dla kultury, przed ktérym przestrzegat Kotakowski?
Ani, jak pisal Nietzsche, ,tagodnym, mitym, usypiajacym makiem”, uni-
cestwiajgcym wszelkg wole dziatania. Innymi stowy: ,,Czy ten, kto przej-
dzie przez szkole watpienia, moze zyskaé co$ na ksztalt pewnosci same-
go siebie, ktéra umozliwia dziatanie i jakie§ mocniejsze oparcie w by-
cie?” (s. 140). I czy w ogdle powinien takiego oparcia szukaé? Filozofia
— to prawie truizm — zaczyna si¢ od pytan. Wcale nie jest juz jednak takie
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oczywiste, ze ma si¢ koficzy¢ odpowiedziami. A przynajmniej odpowie-
dziami ostatecznymi i definitywnymi, ktore wszelkie dalsze pytania i wat-
pliwosci uczynilyby zbednymi.

Wiekszo$¢ zarzutéw formutowanych zazwyczaj wobec sceptycyzmu
zdaje si¢ odnosié raczej do jego antycznej, pyrronskiej wersji, watpienie
nowozytne to nie kapitulacja wobec nierozwigzywalnych zagadek bytu,
pasywna konstatacja cudzej i wlasnej niewiedzy, lecz przeciwnie, aktyw-
noéé, i to bardzo niekiedy ozywiona. ,, Watpienie, pisze Sommer, to dzia-
tanie. (...) Takie aktywistyczne rozumienie watpienia odzwierciedla spo-
sob, w jaki rozumiejg sie same nowozytne filozofie sceptyczne, ktore wat-
pienie pojmowaly jako brof przeciwko wszystkim mozliwym rodzajom
samozwanczych autorytetow. Watpienie nie jako pyrronska epoché, lecz
jako wyzwanie rzucone falszywej pewnosci, fatszywej swiadomosci” (s. 13).
Sceptycyzm starozytny byl pewnym sposobem na zycie, sceptycyzm wspot-
czesny pragnie by¢ jedynie (a moze raczej az) narzedziem poznania. Nie
szuka, sugeruje Sommer, jak czynit to antyczny pyrronizm, spokoju du-
cha, lecz czego$ wrecz przeciwnego, ma by¢ pewnym etosem — racjonali-
Sci krytyczni powiedzieliby moze za Hansem Albertem: ,,moralnoscia
mySlenia” — ktéry za swoj fundament obiera niezgode na umystows bier-
no$¢ w obliczu twierdzen podawanych jako prawdy ostateczne. Ma wy-
twarzaé postawe ciaglej czujnosci i dystansu wobec §wiata, ktory to dy-
stans jest wlasnie ,,naczelnym nakazem sceptycznego filozofowania” (s. 49).
Kto wie, by¢ moze naczelnym nakazem filozofowania jako takiego (s. 144),
albowiem ,,by¢ moze chodzi tu jedynie o najbardziej oczywiste zajecie fi-
lozofii w ogdle, a mianowicie o nieustajace zadawanie pytan. Tylko ktos,
kto oczekuje od filozofii ustanawiania sensdéw, uzna to zajecie za niesto-
sowne. Sceptycyzm bylby tylko wowczas samozaglada filozofii, gdyby
zaprzestala ona zadawaé pytania”.

TADEUSZ ZATORSKI, germanista, ttumacz (przetozyl m.in. wybor
z Bruliondw G.Ch. Lichtenberga).
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Mitos¢ w sercu Kosciota

z Michatem Pacem OP
oraz Edytg i Jakubem Choczewskimi
rozmawia Aneta Piech-Klikowicz

Wieczory dla Zakochanych to cykl dziewieciu spotkan dla par planujacych
malzefistwo. Ich organizatorzy proponujg narzeczonym przeanalizowanie
pogladéw na temat mitosci i odpowiedzialnosci, wiary, wychowania dzieci,
trwato$ci malzenistwa. Kazdy z wieczoréw prowadzi para malzefiska wraz
z 0osoba duchowng. Wigcej informacji znalezZé mozna na stronie: www.spo-
tkaniamalzenskie.pl/wieczory.html

ANETA PIECH-KLIKOWICZ: Skgd wzigt sie pomysl zorganizowania
Wieczoréw dla Zakochanych?

JAKUB CHOCZEWSKI: Zrodzil sie w ramach Spotkan Matzenskich.
W Polsce ruch ten dziala od 1977 roku, organizuje rekolekcje dla par
majace na celu poglebienie wiezi i porozumienia miedzy matzonkami.
Do§¢ szybko dostrzezono potrzebe podobnej pracy z narzeczonymi.
Pierwszg wersje programu Wieczorow dla Zakochanych przygotowali
Rosita i Leszek Bielakowie — animatorzy Spotkan z Wroctawia. Tam tez
— w latach 1984-1987 —odbywaly sie pierwsze kursy wedlug tego pro-
gramu. Rok p6zniej ojciec Ludwik Wisniewski OP zorganizowal Wie-
czory w Krakowie.

Cykl spotkan dla zakochanych stanowi kontrpropozycje dla tradycyjnych
kurséw przedmalzernskich, niecieszgcych si¢ najlepszg opinig.
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MICHAL PAC OP: Wieczory dla Zakochanych nie powstaly dlatego, iz
inne kursy sg zte. Nasi poprzednicy, ktérzy zaczeli organizowaé spotka-
nia, odkryli po prostu, ze rekolekcje dla matzefistw przynosza dobro,
i chcieli podzieli¢ sie nim z narzeczonymi.

J.C.: Wieczory cieszg si¢ duzym zainteresowaniem, co zwigzane jest pew-
nie przede wszystkim z ich formuta, w ktdrej wazne s3: rozmowa, wspdl-
na praca pary narzeczonych nad konkretnymi zagadnieniami, poznawa-
nie siebie nawzajem. Wymaga to wiekszego zaangazowania niz trady-
cyjne kursy. Dlatego tez to, co para zamierzajgca sie pobraé wyniesie
z naszych spotkan, zalezy gléwnie od nie;j.

M.P.: Wieczory dla Zakochanych réznig sie od kursow tradycyjnych
takze tym, iz nie jest to wyklad, lecz $wiadectwo. Oznacza to, ze osoby
prowadzace spotkania nie opowiadajg o tym, jak powinno wygladaé
malzefstwo, ale o tym, jak je przezywaja — dzielg sie dobrem i Boza obec-
noscia, a takze tym, co trudne wich byciu razem. Prébujemy tez daé
narzeczonym narzedzie do budowania mitosci — jest nim dialog.

Jaka jest rola ksigdza w Wieczorach dla Zakochanych?

M.P.: Zartobliwie méwi sie, ze matzonkowie dziela sie swoim $wiadec-
twem, a ksigdz ma pilnowad, czy to wszystko jest w zgodzie z ortodoksja.
MySle, ze nie tylko o to chodzi. Réwniez ksigdz dzieli sie¢ swoim do-
$wiadczeniem wiary, refleksjami zwigzanymi ze spotkaniami malzenski-
mi. Podczas Wieczoréw pierwszy glos nalezy do prowadzacej pary, bo
to ona najwiecej moze powiedzie¢ o malzenistwie, ale odkrywam mné-
stwo podobiefistw miedzy ich relacjami a zyciem zakonnym. Przyjazi
albo szukanie wzajemnego zrozumienia, o ktérych staram sie opowia-
daé narzeczonym, to tylko niektore przyklady tych analogii.

Na czym polega ,,dawanie swiadectwa” podczas spotkan, ktére Paristwo
prowadzg?

EDYTA CHOCZEWSKA: Chcemy opowiedzie¢ o tym, czym jest dla
nas malzefistwo sakramentalne, o tym, ze moze by¢ ono trwale, ze bywa
burzliwe, ale moze by¢ szczesliwe. Kazda z prowadzacych par pokazuje
swdj obraz malzefistwa, co stwarza szanse obserwowania réznorodnych
sposobdéw dzialania tego sakramentu. Nie narzucamy narzeczonym je-
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dynie stusznego modelu matzefistwa katolickiego — moga zobaczyé, ze
u Kowalskich jest tak, a u Malinowskich inaczej.

Zdarza sig, Ze pary zamierzajgce si¢ pobrac po rozmowach podczas Wie-
czorow rozstajg sie.

M.P.: Nikt do mnie nie podszed! i nie powiedzial, ze rezygnuje z bycia
z t3 drugg osobg z powodu naszych spotkan, aczkolwiek wiem, ze takie
sytuacje sie zdarzajg. Wytworzyl sie nawet wokot tego jakis mit. Nie-
dawno dostatem mail od pary, kt6ra chciata zapisaé sie na kolejny cykl,
ale w liScie kryla sie tez obawa, ze udzial w Wieczorach grozi rozsta-
niem. Odpisatem im, ze spotkania, ktdre nie sg wyktadem, ale rozmowa,
dajg wickszg mozliwos$¢ poznania siebie nawzajem. Nawet jesli z tego
powodu mtodzi ludzie mieliby odkry¢, ze nie s3 powotani do wspdlne-
go zycia, to lepiej chyba, ze dowiedzg sie o tym teraz, a nie kilka lat po
Slubie. Zreszty nie przesadzalbym z tymi rozstaniami, chodzi przeciez
przede wszystkim o prawde i poznanie si¢ narzeczonych w mitosci. I to
na ogo! sie dzieje.

Prowadzqcy Wieczory dla Zakochanych przekazujg narzeczonym przeko-
nanie o tym, iz po zawarciu zwigzku malzeriskiego nie bedg ze swoimi
problemami sami.

M.P.: Stara tradycja zydowska mowi, ze jesli ktos, komu grozi $mierd,
przybiega do $wiatyni i chwyta za rdg oltarza, jest bezpieczny. Tradycja
ta ma rOwniez sens metaforyczny. Ztapac sie oltarza to jakby ,,ztapaé sie
Chrystusa”. Oznacza to, ze zawsze mozemy do Niego przyjs¢ i mieé
pewno$d, iz skoro przy oltarzu zawieramy sakrament malzefstwa, to
Pan Bég daje gwarancje, ze bedzie przy nas, nawet w najtrudniejszych
momentach. To symboliczne przypomnienie o tym, ze w trudnych mo-
mentach nie jesteSmy sami. Zawsze mozemy przyj$¢ do Chrystusa i za-
zadaé, aby pomdgt nam naprawié nasze malzenstwo. Gwarancja jest
dozywotnia. Jest tyko jeden warunek wypisany na niej matym drucz-
kiem: towar podlega naprawie, ale nie wymianie na inny.

Zdarza sig pewnie, zZe w parze biorgcej udzial w spotkaniach jedna z 0séb
jest ateistq.
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M.P.: Bywa raczej tak, ze jedna jest mniej wierzgca, na przyklad byta
ochrzczona, ale wiara nie jest dla niej czyms waznym. Mysle, ze to nie s3
sytuacje uniemozliwiajace malzefstwo, cho¢ trzeba mie¢ swiadomosé
trudnosci, ktore sie moga pojawié. Albowiem dla osoby prawdziwie
wierzgcej wiara jest czyms$ bardzo istotnym. Wieczory dla Zakochanych
dla kogos, kto nie wierzy, moga by¢ cenne chocby z tego powodu, iz
ucza rzeczy najbardziej podstawowych. Ale trzeba powiedzieé jasno: to
jest przygotowanie do sakramentu. Jesli dla kogos$ §lub to tylko zwyczaj,
ceremonia, troche tadniejsza niz w urzedzie stanu cywilnego, sakrament
oczywiscie bedzie dziatal, ale taka osoba nie skorzysta ze wszystkich
task, ktore on daje.

Jaki jest, zdaniem Pasistwa, glowny cel Wieczoréws?

J.C.: Przygotowanie do zawarcia sakramentu malzefistwa polegajace na:
pelniejszym wzajemnym poznaniu sie narzeczonych, przekazaniu narze-
czonym podstaw nauczania Kosciola dotyczacego malzefistwa oraz stwo-
rzeniu warunkéw do ponownego przemysSlenia przez narzeczonych de-
cyzji o zawarciu matzefstwa.

E.C.: Zanim zostalisSmy matzefistwem, sami uczestniczyliSmy w Wieczo-
rach dla Zakochanych. Dalo mi to mozliwos¢ pogtebionego spotkania
z przysztym mezem. Wazne bylo tez ustyszenie matzonkéw opowiada-
jacych o swoim doswiadczeniu. Niektore wypowiedzi wydawaly mi sie
wtedy abstrakcyjne. Ciekawilo mnie jednak wszystko, co sie moze w mat-
zenstwie wydarzy¢, oraz to, jak sobie inni ze swoimi problemami radza.
Przede wszystkim jednak miatam okazje, zeby uswiadomié sobie, co mysle
na dany temat, opowiedzieé o tym narzeczonemu i poznaé jego pogla-
dy. Najwazniejsze bylo wiec chyba szczere spotkanie z tg druga, bliska
osoba.

Szczerze mozna tez porozmawiac chocby w kawiarni.

J.C.: Z kazda parg narzeczonych bywa inaczej, niemniej jednak czesto
zdarza sie, ze niektOre tematy, wazne z punktu widzenia ich przysztego
malzenstwa, w takich prywatnych rozmowach sie pomija na przyktad
z powodu skrepowania, nieSmiatosci czy po prostu niewiedzy. Tymcza-
sem podczas Wieczorow prowokujemy do ich przeanalizowania. Spo-
tkania, w ktorych uczestniczytem z przyszla zong, daty mi wiare w sie-

171



ZDARZENIA — KSIAZKI — LUDZIE

bie, nadzieje i ochote na budowanie naszego matzefistwa. Podczas Wie-
czoréw zobaczyliSmy, ze jest to co$, co mozna robié w nasz wlasny nie-
powtarzalny sposéb.

Podczas Wieczoréw mdwi sig o seksualnosci czlowieka nieco inaczej niz
podczas krytykowanych (najczesciej ze wzgledu na niezgrabnosé w po-
dejmowaniu kwestii dotyczgcych erotyki) kurséw dla narzeczonych.

J.C.: Podczas Wieczoréw malzefistwo prowadzace spotkanie ma okazje
opowiedzie¢ o swoim przezywaniu tej sfery. Trzeba dbaé o zachowanie
wlasnej granicy intymnosci, prostote i szacunek dla odbiorcéw. My sta-
ramy si¢ przekazaé narzeczonym, ze metody naturalne w naszym mal-
zenstwie sie sprawdzily, jesli chodzi o planowanie poczeé, a takze o trud-
noSciach w ich stosowaniu oraz o tym, ze nasze do$wiadczenie seksu
jest bardzo odlegle od tego, co lansujg media komercyjne.

M.P.: Na pewno probujemy przekazaé nauke Kosciola na ten temat oraz
podstawowg wiedze z zakresu naturalnych metod planowania rodziny.
Wiadomo jednak, ze to, czy malzefistwo bedzie sie tej nauki trzymad,
zalezy jedynie od niego. Nikogo nie chcemy zmuszaé do podjecia decy-
zji. Chodzi raczej o pokazanie pewnej propozycji, ktéra prowadzi ku
dobru, o pokazanie, ze zycie czlowieka, rowniez w sferze seksualnej, moze
by¢ o wiele piekniejsze, niz sie to czesto przedstawia.

Jedna z obaw narzeczonych przygotowujgcych si¢ do slubu dotyczy moz-
liwosci znudzenia sig wspotmatzonkiem.

J.C.: To kwestia decyzji oraz walki o to, zeby sie tak nie stato. Jesli do-
chodzi do znudzenia, znaczy to, ze co$ sie zostawito po drodze, czego$
sie zaniechalo. Oczywiscie pojawia si¢ wtedy pokusa, zeby na tym po-
przestaé. Wtedy warto pamietaé, ze tam, gdzie dwie osoby spotykajg sie
w prawdzie, nie ma miejsca na nude. Pojawienie sie takiej pokusy jest
dla mnie sygnatem, ze potrzeba nam wiecej prawdy i otwartosci na sie-

bie.
E.C.: Znudzi¢ si¢ sobg mozna, gdy ktore$ z nas odmawia kontaktu.

M.P.: Matzefistwo jest wzajemnym zaangazowaniem do konica. Jesli ktos
z tego zaangazowania rezygnuje, moze sie pojawi¢ nuda. Gdy jednak

172



ZDARZENIA — KSIAZKI — LUDZIE

chcemy by¢ ze sobag, mimo ze jestesmy stabi, mimo ze sobie nie radzimy,
wtedy zwigzek sie rozwija.

Czym dla Paristwa jest malZeristwo?

E.C.: To przede wszystkim powolanie — do bycia w jednosci, wiezi, re-
lagji z drugg osoba, nasza wspolna droga do $wietosci.

J.C.: Dla mnie réwnie wazny jest wybor: ,,Biore Ciebie...”. W dzisiej-
szym §wiecie powszechne jest kwestionowanie tego wyboru — chce sie
go odwolaé, zrezygnowaé z niego. Ja wiem, ze dokonatem go $wiado-
mie, w prawdzie wobec siebie. Wiernos¢ temu wyborowi wydaje mi sie
wiec bardzo naturalnym i oczywistym zobowigzaniem.

M.P.: Swieta Teresa od Dzieciatka Jezus tez zastanawiala sie, jakie jest jej
powolanie: misjonarkg raczej nie bedzie, meczennicy chciataby co praw-
da by¢, ale i to chyba nie wyjdzie. Gdy tak szukala, nie mogac znalezé
miejsca dla siebie, otworzyta Pismo Swiete. W Pierwszym Liscie do Ko-
ryntian jest mowa o tym, ze nie wszyscy moga by¢ apostotami, proroka-
mi, doktorami... Czytala dalej: ,,starajcie sie o wieksze dary”... Po tym
rozpoczyna sic Hymn o mitosci. Wtedy $wieta Teresa odnalazta swoje
powotlanie: ,,W Sercu Kosciota, mej Matki, bede Miloscia”.

Ostatnio odkrywam, ze takie jest wlasnie powolanie malzefistwa —
by¢ mitoscig w sercu Kosciota. To najpiekniejsze powolanie, gdy dwoje
ludzi decyduje sie na to, zeby pomiedzy nimi przede wszystkim, a takze
poprzez ich relacje z dzie¢mi, z innymi ludZmi, objawiata sie¢ Boza mi-
tosé.

EDYTA CHOCZEWSKA (pedagog) i JAKUB CHOCZEWSKI (infor-
matyk) od trzech lat sg liderami Krakowskiego Osrodka Spotkan Mat-
zefiskich. Pobrali sie trzynascie lat temu i majg dwie corki: dziesigciolet-
nig Marte i siedmioletniag Judyte.

O. MICHAL PAC od lat dziewigciu jest dominikaninem, dwa i p6t roku

temu przyjal Swiecenia kaptafniskie. Wieczory dla Zakochanych prowa-
dzi od péttora roku.
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_:";!*-—:5 ekomendacje

* Baltazar. Autobiografia Stawomira Mrozka (Noir sur Blanc, War-
szawa 2000) to ksigzka, ktéra powstala jako rezultat walki z afazjg. Jak
ttumaczy autor, choroba ta ,,to cze$ciowa lub catkowita utrata zdolno$ei
postugiwania sie jezykiem spowodowana uszkodzeniem niektérych struktur
mozgowych”. W maju 2002 roku pisarz przezyl udar mézgu: ,,Zaczeto sie
najgorsze. Bylem w miejscu, gdzie spotworniate przedmioty nie daly sie
zatrzymaé. Plynne — to rozdymajgce sie w nieskoniczono$é, to kurezace
sie do zaniku, nie pozwalaly sie ustali¢ zadng miarg. Niby co$§ walczyto
we mnie o zachowanie proporeji, ale lada chwila grozito mi osuniecie
w nico$¢. Az niespodziewanie zaczalem byé samym sobg”.

»Ja” Mrozka, ktore ocalalo wobec nicosei, bylo jednak tak odmien-
ne od poprzedniego, ze wymagalo osobnego nazwiska. Nadal mu je po
raz pierwszy we $nie glos ,,jakby znikad”. Za jego sprawg pisarz nazwat
sie ,,Baltazarem”. Porzucajgc stare nazwisko, towarzyszgce mu raczej
jako konieczno$é, zerwal byé moze juz ostatnie wiezy lgczace go z oj-
cem. Przestal istnieé kto§, kto pisal, odnosit sukcesy, a narodzil sie
Baltazar, jawnie przyznajgcy sie do niedoskonalosei.

Trudno wyobrazié sobie, jak wielu zmudnych éwiczen wymagata
terapia. Droga do autobiografii autora Emigrantow, ktérg mozemy dzi§
czytaé, zaczela sie od ukladanek z klockéw, éwiczeni pomagajacych
odzyskaé sprawno§é fizyczng, odrézniaé gore od dotu i strone lewg od
prawej. Napisat jg czlowiek, ktory dopiero cztery lata temu raz jeszeze
uczyl sie czytaé ze zrozumieniem, ukladaé stowa w zdania tak, zeby
mialy sens.

Praca autora z panig Beatg Mikotajko, logopeda, data zdumiewaja-
ce rezultaty. Ci z Panistwa, ktorzy zechcg siegnaé po te ksigzke, nie beda
weale zmuszeni do przymykania oczu na niedoskonatosei jezyka ani do
litoSciwego przeslizgiwania sie nad dziecinnymi sgdami. Przeciwnie.
W Baltazarze spotkajg sie Panstwo z cztowiekiem, w ktérym cheiatoby
sie mie¢ przyjaciela. Dzieje sie tak nie tylko z powodu jego btyskotliwej
inteligencji, poczucia humoru, dystansu wobec siebie samego 1 autoiro-
nii. Nie o to tez jedynie chodzi, iz Baltazar jest zawotanym gawedzia-
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rzem. Czlowiek, ktory opowiada w tej ksigzce o swoim zyciu, spelnia
bowiem najwazniejsze wymagania, jakie mamy wobec kandydatéw na
przyjaciol. Przede wszystkim potrafi milezeé. W biografii Baltazara-Mroz-
ka od czaséw mlodosei stale pojawiajg sie znani arty$ei, pisarze, jednak
zawsze tam, gdzie przychodzi czas na opowiedzenie o ich zyciowych po-
tknieciach, bledach, autor odktada piéro. Podobnie jest zresztg w wy-
padku bliskich mu kobiet. Od opisu tych relacji powstrzymuje Mrozka
nie tylko przekonanie o ich ,absolutnie prywatnym” charakterze, ale
tez nieufno$é wobec samochwalstwa mezezyzn i braku zeznan kobiet.
W Baltazarze znajdziemy wiec jedynie krétkie, zdawkowe informacje
o zmianach stanu cywilnego autora.

Powsciggliwoséé, dyskrecja i odpowiedzialnosé za stowo, ktére moze
skrzywdzié, nie wigzg sie weale z unikaniem trudnych tematéw. W swo-
jej autobiografii Mrozek zmierzyl sie ze wspomnieniami o rodzicach.

Naszkicowanie portretu matki, Zofii Kedzior, ulatwita mu tgczgca
ich duchowa blisko§é. Sposréd mieszkancow podkrakowskich wsi, kto-
re zamieszkiwala rodzina Mrozka, wyréznialy ja uprzejmosé, staranny
sposob wystawiania sie, wdziek i poczucie humoru. Inna, nie do pojecia
dla wlasnego meza, zyta w $wiecie ksigzek. Gdy zmarta na gruzlice po
maturze Mrozka, w rodzinnym domu autora Wesela w Atomicach nie byto
juz nikogo, z kim mogtby rozmawiaé w tym samym jezyku — finezyjnym,
podszytym zartem, odwolujgcym sie do wzajemnego zaufania.

Ojciec pisarza, naczelnik pocztowy w Borzecinie, krélem zycia byt
w knajpie. Méwit wprawdzie duzo, ale w jego opowieSciach prawda spla-
tala sie ze zmySleniem. Mrozek przyznaje, ze wie o nim niewiele. Rzetel-
nie relacjonuje starania ojca o zapewnienie bytu rodzinie, ale tez suge-
stywnie odtwarza chwile, gdy pozostajagc z nim sam na sam, zderzal sie
z kim§ dalekim i obcym. ,,Jedyne, co mam po nim, to fantazje, ktére z tru-
dem oddzielam od rzeczywistosci” — twierdzi autor. W Baltazarze nie ma
jednak miejsca na porachunki. Mrozek chce raczej zrozumieé ojca, do-
strzec i uszanowa¢ to, co w nim dobre. Podkresla, ze mu wybaczyt.

Biografia Baltazara nie jest wolna od pomylek w zyciowych wybo-
rach. O swoim wstgpieniu do partii, waznych znajomych od kieliszka,
protekeji Adama Wtodka, pracy w ,,Dzienniku Polskim”, pierwszych
podrézach za granice i ,,korzystaniu z cyca” zamoznych rodakéw lubig-
cych towarzystwo artystéw opowiada Mrozek szczerze, nie szukajac uspra-
wiedliwien. Zawsze tam, gdzie mozna by go podejrzewaé o wymigiwanie
sie od odpowiedzialno$ei, odwaznie i z przekorg akcentuje swojg obec-
nosé, aktywny udzial w komunistyeznej propagandzie, partyjnych ze-
braniach.
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O ile wspomnienia Baltazara z dziecinistwa wigzg sie przede wszyst-
kim z podkrakowskimi wsiami, gdzie wraz z rodzicami przezyl wojne,
o tyle lata mtodosei przypada]al na jeden z ciekawszych okreséow w roz-
woju Krakowa, kiedy to w mieScie, gdzie ,,wszyscy sg jako§ zaprzyjaz-
nieni ze wszystkimi”, spotkaly sie postacie najbardziej nietuzinkowe.
Bieda i niewygody zblizaly jeszcze mocniej Atmosfera tamtego czasu
naszkicowana w autoblografll jest réwnie barwna jak obraz mlodopol-
skiego Krakowa piora Tadeusza Boya- Zelensklego W miare uptywu
czasu i nie bez zwigzku z rozluznieniem rezimu politycznego coraz sil-
niej dochodzito jednak do glosu poczucie zycia w uludzie. Pordwnanie
mtodych ludzi z Zachodu z ich réwie$nikami w Polsce podezas Festi-
walu Miodziezy w 1955 roku wywotato w Mrozku wrazenie, ze ,,ktos robi
z niego durnia”. Wrazenie tak silne, ze, jak pisze: ,,ogarniety furig, usi-
towalem sie dowiedzieé, kto to jest, zeby go zabi¢”. Odejscie z ,,Dzien-
nika Polskiego” i z partii to juz tylko konsekwencje tamtej mysli.

W Baltazarze znajdziemy tez $wietne, lakoniczne opisy pierwszych
podrézy pisarza za granice i zderzenia z odmienno$cig. Ogrom przestrzeni
podezas zwiedzania Rosji pozwolit mu do$wiadezyé wolnosci, ktorej
Mrozek bedzie potem szukal w innych krajach. W Austrii, Wenecji,
Paryzu i Stanach Zjednoczonych przyttaczajg go kompleksy Polaka z ubo-
giego kraju, wrogo nastawionego do kapitalizmu kt(’)ry gdy mu nic nie
idzie, radzi sobie, ,,przystepujgc do natezania sie iwtedy od razu
idzie mu lepiej. OczywiScie caly proces odbywa sie za pomocg alkoho-
lu”. Podczas swoich podrézy Mrozek nie tylko oglada uwaznie miejsca
i ludzi, z ktérymi sie spotyka, ale tez drobiazgowo, bezlito$nie obserwu-
je siebie wobec nich.

Dystans, ironia i brak pobtazania w stosunku do samego siebie to
zresztg charakterystyczne cechy catej opowiesci Baltazara. Chudy oku-
larnik, ktéry w czasie wojny prawie o§lepl od czytania przypadkowo zna-
lezionych ksiazek, bez zenady zdradza swoje naiwne, wynikajace z nie-
wiedzy sady o Szekspirze, a po odniesieniu sukcesu w Warszawie, jak na
parweniusza przystalo, poleca napisanie sztuki i wystawienie jej w teatrze
,kazdemu neurotykowi, ktéry stale sie trapi swoim nedznym losem”.

Mrozek od poczatku swojej szkolnej kariery nie pasowal do dzieci
chlopéw i zwykle trzymat sie na uboczu. Kiedy po raz pierwszy trafil na
przyjecie do stynnej kamienicy przy ul. Krupniczej 22, tym, ktérzy cheieli
z nim rozmawiaé, ,,odpowiadatl jedynie niemym spojrzeniem, za ktérym
kryta sie bezbrzezna rozpacz, ze byl az tak zdziwaczaly”. Dopiero duzo
pozniej, w sylwestra 1949/1950 spedzonego wérdd artystow przy ul. Flo-
riafiskiej, poczul z ulga, ze bedzie do nich nalezal, ze jest wérdd swoich.
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Swoj drugi dom odnalazt dopiero jako Baltazar. Smak wolnoéei, zna-
jomosé obeych jezykéw pozwalajgca Mrozkowi swobodnie poruszaé sie
miedzy krajami sprawialy, ze mogt wybraé kraj, w ktérym chciat zyé,
moglt wybraé ojezyzne. Po afazji z trudem nauczyt sie tylko jezyka z dzie-
cinstwa. ,,Teraz moge méwié i pisaé tylko po polsku i odezuwam ulge
jak kto$, kto po dtugiej wedréwee zawital do domu rodzinnego” — pisze
Mrozek, ktory jako Baltazar przyglada sie swojemu zyciu.

Aneta Piech-Klikowicz

+ Kundel uciekt z domu dziecka — do domu, do mamy. Jak sie oka-
zato, byla to ucieczka z jednej samotnosei w drugg, bo matka nie byta
zainteresowana opieka nad synem. Znali jg wszyscy faceci w miasteczku
— tesknige za miloScig, histerycznie szukala jej surogatu wich ramio-
nach. Kundla bolato to rozpaczliwe odzieranie sie z godno$ci osoby naj-
blizszej mu dotad na §wiecie. Nie mogac patrzeé na jej podte zycie, uciekt
na f6dke na pobliskim jeziorze, ktora stala sie odtgd jego domem. Do-
mem, ktéry zbudowat na kamyku BYCIA. Bo Kundel bardziej jest, niz
posiada... Pierwsze, co przychodzi na mysl, kiedy sie na niego patrzy, to
przejmujgco rysujgea sie godnosé tego chlopea, petna spokoju duma ma-
tego mezezyzny, ktéry po zarobieniu siedmiu ztotych na sprzedazy ztomu
siada za stolikiem w barze i zamawia zupe pomidorows. Kucharka i kel-
nerka znajg go (i jego matke) inie chcg pieniedzy za positek. Kundel
jednak prosi o rachunek, a gdy kelnerka go nie przynosi, chtopiec zosta-
wia na stole monete 1 wychodzge wola: ,,reszty nie trzebal”.

Jednak chyba najbardziej przejmujgce sekwencje filmu mamy przed
oczami, gdy jedna samotno$é spotyka drugg: gdy Kundel poznaje Ku-
leczke, ktéra — choé zyje w dobrobycie w willi nieopodal jeziora — nie
jest szcezeSliwa. Nie wiem, kogo na poczatku bardziej byto mi zal: Ku-
leczki — dziewezynki upijajacej sie piwem czy Kundla, ktéry twardy jak
skata chleb rozbijal mlotkiem i rozmiekezat woda... To, co rodzi sie
miedzy dwojgiem tych dzieci, widaé najpetniej w ich twarzach, szcze-
golnie w twarzy Kundla, ktéra na moment jasnieje blaskiem niewinno-
§ci i duchowego piekna — gdy ukradkiem obserwuje Kuleczke, gdy ca-
tuje jej reke albo gdy w bulce dostaje karteczke z wyznaniem mitosnym.
Te chyba najpiekniejsze sceny filmu... sg jak promyk rozjasniajgcy mroki
smutku tego obrazu, ale réwniez mroki zycia Kundla, ktérego twarz w in-
nych scenach poraza swojg dorostoscig, trudng wiedzg o zyciu. Kiedy ja
wtedy obserwujemy, granice miedzy §wiatem dziecka a §wiatem doro-
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slych sie zacierajg... Jednak sens, ktéry potrafi nadaé swemu zyciu
Kundel, bolesnie kontrastuje z histerycznie roszczeniowg postawg jego
matki... Jego decyzja wybrania zycia, w ktérym butka powieszong przez
Kuleczke na ptocie dzieli sie nawet z wypielegnowanym psem jej rodzi-
cow, przejmujgco zderza sie ze znieczulicy, ktdérg epatuje zachowanie
ojca Kuleczki. Odezuwamy bowiem sprawiedliwy gniew, gdy styszymy
jego rozmowe z policjantem, ktory pytajge, czy nie dziwito go to, ze na
t6dce mieszka dziecko, styszy odpowiedz: ,,Dziecko? Jakie dziecko?...
Przeciez ludzie mieszkajg w réznych miejscach...”.

Film ujmuje naturalnoécig. Naturalny, zatem autentyczny jest Kun-
del (Piotr Jagielski), ktéry — jak o sobie méwi — bedzie kiedy$ poeta,
oraz Kuleczka (Agnieszka Nagorzycka) — urocza w swojej niefilmowej
urodzie, gdy wyznaje, ze w przysztoSci bedzie starg panng... Oboje przy-
pominajg troche pare z piosenki §piewanej przez Grazyne F.obaszewska
— ,,brzydka ona, brzydki on... ataka tadna mitoéé...”. Degrengolada
moralna dorostych zostaje przelamana wtasnie przez te dwie postacie,
ktére przywracajg czltowieczenstwu utracony przez nich sens...

W filmie nie ma krzty przerysowania czy pretensjonalno$ci. Mia-
steczko tchngce melancholijng pustka, dziadek przyjmujgcy ztom, ba-
nalnie umalowana kelnerka w barze, dziewezynka w oknie... sprawiaja
wrazenie widzianych wezoraj. To cecha kina tworzonego przez tandem:
Dorote Kedzierzawskg i Artura Reinharta, autora malarskich zdjeé do
najnowszego obrazu filmowego rezyserki Wron. Bogactwo kolorow je-
sieni poteguje miejscami dramatyczna, miejscami lekka jak melodia
z pozytywki muzyka znakomitego kompozytora o polskich korzeniach,
Micheala Nymana.

Film bogaty jest w barwy i dzwieki, choé opowiada przeciez historie
bezpanskiego Kundla, nedzarza z 16dki, ktéry ma tylko (albo az) swoje
JESTEM... Zapytany bowiem przez policjanta, co on w ogéle robi na
tym $wiecie, odpowiada: jestem... Taki jest tez tytul i znaczenie naj-
nowszego filmu Doroty Kedzierzawskiej Jestem (2005). Obejrzeé go
warto — a nawet trzeba — miedzy innymi po to, by uéwiadomié sobie sens
wedréwki przez zycie bez bagazow, ktorych liczba nie stanowi przeciez
o naszym czlowieczenstwie.

Anna Glgb
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+ Po dlugim okresie milczenia Urszula Koziot obdarza nas nowym
zbiorem wierszy — Supliki (WL, Krakéw 2005). Jak mozna sie domy-
§la¢, ksigzka zawiera ,,pisemne prosby”. Podmiot liryezny §le je do Sensu,
uskarzajgc sie na pozbawianie go znaczenia i spychanie w niebyt, co
nie dos¢, ze jest bardzo bolesne, jest przeciez takze ,,niedorzeczne” (,,dla-
czego umieramy, na Boga/ c6z to za niedorzeczno$é”). Tymezasem war-
to zauwazyé, ze to jezyk wywodzi nas w pole, gdyz umieranie jest jak
najbardziej ,,do-rzeczne”, albowiem zbliza nas do rzeczy, w ktérg powo-
li sie obracamy. W procesie oddalania si¢ od érodka zycia nasz jezyk
rowniez zaczyna od nas odchodzié (zresztg stosunki miedzy nami a je-
zykiem zawsze byly napiete, pelne silnych uczué od mitosei po gniew).
A wiee jezyk nas porzuca, kluczy, méwi sam za siebie i wreszcie elimi-
nuje spoéréd zywych, milknie. Chociaz nasz glos jeszeze brzmi, chociaz
wybrzmiewa nasze i nie nasze sensy (Traktat o glosie), to widaé coraz
wyrazniej, ze wespol z jezykiem nas opuszceza. Podmiot liryezny na ta-
kie dictum intuicyjnie zaczyna szukaé odpowiedzi, zakamuflowanego
sensu w snach. Zresztg zwraca sie w strone snu takze z innego powodu:
skoro jest wypychany z realnego zycia, przenosi swojg aktywno$é w sen;
ale dzieje sie to jakby poza jego wola, sﬂq rzeczy (1. Poza wyrazistym
poetycklm widzeniem i §wiadomymi zamiarami podmlot liryezny usitu-
je rymaml (Wlersze Suphkl Scherzo) i zasplewaml (,»wyjrzyj Hanno spdjrz
na goscmlec » WYTZY] Hanno spojrzyj na niebo”) ukolysaé swojg czuj-
nos$¢ do snu (tego wiecznego réwniez) — realna rzeczywisto$é jest dlan
zbyt okrutna. Rozbudowana i spowolniona fraza poetyckiej prozy zamiesz-
czonej w zbiorze obok wierszy réwniez wydaje sie temu stuzyé — pragnie
ona oslabié bdl i znalezé dystans wobec ostrej poetyckiej §wiadomosei.

Owszem, podmiot liryezny jeszeze sie buntuje, jeszeze go nosi od
Renu po Arpino, od Baltyku po Lizbone; niecierpliwie, kompulsywnie
wpada w rytm ronda (Wtedy, Bezsennos¢, Lizbona II), goni sam siebie,
sam siebie chce tutaj zatrzymaé, jeszcze dlawi go rozpacz i z ciszy tej
rozpaczy wykrzykuje swoje Wyrywki, ale w konhcu, rozumiejge darem-
nos¢ zaléw, zaczyna si¢ uczy¢ nieistnienia. Robi to migdzy innymi po-
przez $nienie, poprzez rezygnacje z jawy. Snienie jednakze jest dlan
przede wszystkim procesem lgczenia sie ze swoim cieniem, jest rozgry-
waniem przez emocje dramatu, w ktérym poetka pokazuje scalanie oso-
bowosci, jej dorastanie do $mierci, powolne wysuplywanie sie w nie-
skonczonogé...

Mysle, ze kiedys, kiedy staniemy sie nieskonczenie przejrzySci, be-
dziemy podmuchem wiatru, wodg w strumyku, zapachem firletek na
tace... Bedziemy najezystszg poezja, ktéra obywa sie bez ludzkiego glo-
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su i jezyka. Ale dopoki Swiat bedzie istnial, zawsze znajdzie sie kto§, kto
zechce nas przelozyé, bezinteresownie uchwyeié nas w stowa, kto zechce
powiedzieé: ,,niebo stato sie fiotkowe/ jakby nie zanosito sie na deszez/
tylko spadanie z rajskich ogrodéw/ suszonych §liwek” albo ,,zachwyt i prze-
razenie przy tym samym wodopoju/ czerpig wzor szyfrow do twoich snéw”
czy zgadnij w czyim ogrodzie/ réza mitosei dojrzewa do purpury/ twego
pragnienia”... BadZmy dla tego kogo$ petni cieptych uczué.

Mira Kus

+ Niemal jednoglosnie krytycy okrzykneli Warunek Eustachego
Rylsklego (Sw1at Ksigzki, Warszawa 2005) ,,powieécig wySmienitg”,
umieszczajgce jg poérod najwspanialszych dokonan polskiej prozy. Sady
te zobowigzuja, a ci, ktorzy ich postuchajg i postanowig wyrobié sobie
wlasne zdanie, nie doznajg zawodu.

Akeja Warunku rozpoczyna sie na poczatku wrze$nia 1812 roku.
Szwadron kawalerzystow Wielkiej Armii pod dowddztwem hrabiego An-
drzeja Rangulta zatrzymuje sie na noc w zrujnowanym majatku Arance-
wo na przedpolach Moskwy. Zotnierze zastajg tam porucznika Semena
Hoszowskiego i grzecznie prosza na kolacje. Narrator wstuchany w na-
stroj deszezowego wieczoru uprzedza, ze spotkanie zrodzi co§ niedobre-
go. ,, Wszystko wisialo w powietrzu. (...) Lek przeciwko lekowi, zmecze-
nie przeciw zmeczeniu, kontuzje przeciwko kontuzjom, a brud przeciw
brudowi. Wiec dzielito ich nawet to, co powinno tgezyé”. Gléwni boha-
terowie dramatu, jaki rozpoczal sie tego wieczoru i rozstrzygnat dopiero
nad ranem, od poczatku zdajg sobie sprawe, ze niemal wszystko tego
wieczoru dzieje sie whrew ich pragnieniom i woli. Rangult i Hoszowski
— bo 0 nich mowa — najch(;tniej po prostu poszliby spaé. W obecnosci
pijanych zotnierzy, co z iScie kawaleryjskg fantazjg kochajg sie w bur-
dach, padajg stowa, ktére muszg doprowadzié do pojedynku. Porucznik
i hrabia wbhrew sobie biorg udzial w przedstawieniu, zdajac sobie spra-
we, ze jest niedorzeczne, absurdalne. Muszg spelnié §wiety obowigzek
wobec honoru, choé przedtuzajgca sie walka przemienia sie we ,,wsty-
dliwg fizjologie, biologiczny skurcz, ktéry dobrze by mieé juz za sobg”.
Bohaterom nie udaje sie go jednak zakonczyé. Pojedynek uruchamia
cigg wydarzen, ktore nad ranem doprowadzg do tego, ze Rangult i Ho-
szowski — znéw whrew swojej woli — zostang dezerterami.

180



ZDARZENIA — KSIAZKI — LUDZIE

Chege zmylié pogon, uciekajg na wschdd. Coraz glebiej zanurzajg
sie w ,,kraj, ktory jak zechce, to zameezy kazdego na $mieré. (...) Wcho-
dzi sie wen latwiej niz w kazdy inny, ale z uptywem czasu zapada gle-
biej, az nieruchomieje si¢ na amen”. Przez ,,bezmiar” zimy przedzie-
rajg sie na Litwe, gdzie Rangult ma maly, niszczejgey majatek. W obli-
czu nieprzyjaznej, zowrogiej natury spotykajg sie ze sobg dwie rézne,
przeciwstawne osobowo$ci. Hrabia to typowy przedstawiciel Wielkiej
Armii — awanturnik, odwazny i brawurowy. Dow6dey Rangulta usitowa-
li uczynié z niego legende majacy stuzyé propagandzie Napoleona. Na
pierwszy rzut oka Hoszowski wypada na jego tle do§é blado. Zasadni-
czy, zdystansowany wobec siebie i pragnien, ktérych nigdy nie mégt
zaspokoié, odezuwa kompleks nizszo$ei w obliczu ,,nieuleczalnie choj-
rackiej, pieknej armii” i Rangulta jako jej przedstawiciela. Z drugiej
strony ma $wiadomo§é, ze zolnierze armii napoleonskiej zyjg ztudze-
niem. Syn popa, ktéry w mlodoSei musial zarabiaé na siebie, wbijajac
do gléw szlacheckich synéw podstawy matematyki, marzy o pienigdzach.
Pozwolityby mu one zamieszkaé za granicg, gdzie nigdy nie byl, i spe-
dzié reszte zycia w bibliotece, poérod ksigzek.

Dezerterom udaje sie przezyé glownie dzieki zaradno$ei Hoszow-
skiego. Coraz grozniejsze mrozy od Uralu, niewygody, brak higieny, gtod
odzierajg ich z czlowieczenstwa, wpychajg w ,,dosadnosé utykajgcej fi-
zycznoSci (...), w spotwornialo$é, czyraczno§é, smrodliwo§é”. Sami ze
sobg 1 swoimi ,,wyobrazeniami o wlasnym znaczeniu”, z marzeniami, co
czasem pomagajg przezy¢, wobec wszechwladzy doskwierajgcej zimy
odczuwajg jednak takie samo cierpienie. Dzielge bdl i samotnoéé, maja
wrazenie, ze ,,kazdy co§ drugiemu ujmuje i wyzwala go w jakiej$ mierze
z wlasnej udreki”. Zeby nie pozostaé bez tego drugiego wobec ,,bezmia-
ru” natury, chronig siebie nawzajem, a kiedy wreszcie udaje im sie do-
trze¢ do Nekli, sg sobie bliscy.

W majatku Rangutta uwaga narratora skupia sie gléwnie na postaci
Hoszowskiego, bowiem hrabia diugo choruje. W Nekli nikt go nie pa-
mieta jako syna zubozalego ksiedza. Odnoszg sie do porucznika z sza-
cunkiem jak do uczestnika kampanii, moze szwendaé sie bez celu, nic
nie robige, czytaé. W majatku Rangutta przyjdzie mu jednak przezyé
innego rodzaju blisko§é. Pozornie nic go nie sktania ku siostrze hrabie-
go. ,,Szpecilo jg nawet to, co inne mogloby zdobié, a choéby wzruszaé,
jak kruchosé drobnosé, defensywnosé. Bo wszystko, co zapowiadalo
w niej meskosé, (...) pozostalo w potowie drogi, porzucone, niezdecydo-
wane, niedorobione”. Rylski drobiazgowo opisuje odczucia Hoszowskiego
i jego zblizenie z Anng, ktére znowu dzieje sie jakby nie do konica w zgo-
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dzie z wolg bohatera. Po §mierci Rangulta ta blisko$é¢ jest jednak jed-
nym z gléwnych argumentéw porucznika, ktore stawia sam przed soba,
chege zdecydowadé, co zrobié z wlasnym zyciem. Miedzy innymi za jej
sprawg postanawia porzucié¢ usypiajgcy bezwlad wiejskiego zycia i zo-
staé straznikiem legendy Rangulta.

W powiesei Rylskiego najciekawsza jest jednak nie sama fabula.
Mistrzowskie pidro autora Warunku najwyrazniej przejawia sie w jezy-
ku, ktérego malenka probke probowatam zademonstrowaé. Jezyk to
u Rylskiego medium, poprzez ktére ujawnia sie¢ uwazne, pelne wrazli-
wosci 1 empatii, oryginalne spojrzenie na bohateréw, wydarzenia w po-
wiedci, a nawet krajobraz. Stoi za nim surowe i wymagajace przekona-
nie autora-narratora o konieczno$ci najpetniejszego, najblizszego we-
wnetrznej prawdzie opisu. Nie oznacza to weale, ze trzecioosobowy
narrator Warunku jest wszechwiedzacey. Przeciwnie, choé zna losy bo-
hateréw, nie probuje powiedzieé, ze ich rozumie, tak jak i oni nie do
kofica sa w stanie zrozumieé siebie oraz okoliczno$ci, ktore wplywaja
na ich zycie. Tak samo niepojeta jest u Rylskiego natura — za jej piek-
nem czai sie¢ bowiem odmienno§é, a nawet wrogo$é, ktorych rozumem
ogarng¢ nie sposob.

Aneta Piech-Klikowicz

¢ Czy cudze podréze mogg ksztalcié? Po lekturze ksigzki Marka
Zaganczyka Droga do Sieny (Fundacja Zeszyty Literackie, Warszawa
2005) mozna na tak zadane pytanie odpowiedzie¢ pozytywnie. Oczywi-
Scie, kazde spotkanie z ksigzka przypomina podréz, ale ta publikacja,
oprocz tego, ze ukazuje nam toskarnskg doline, uczy czytelnika, jak wi-
dzieé¢ krajobraz, jak patrzeé¢ na $wiat, jak postrzegaé wiecej, niz tylko to,
co nam przed oczyma staje, jak ,,cieszy¢ sie réznorodnoscig $wiata”.

Dla Zaganczyka ,.krajobraz jest jak partytura. Dla niewprawnego
oka pozostaje gestg siecig znakéw, czasami pieknych, ale niepokojaco
niemych”. Pisze wiec: ,,Widzieé pejzaz to umieé go $piewaé. Wydobyé
z niego muzyke zakleta w drzewach, w tafli jeziora, w delikatnej grze
chmur na niebie”. I dalej: ,,Staratlem si¢ zrozumieé mowe kamieni,
oszezedng, przeznaczong dla tych, co wolg cisze od krzyku, wyblakly
kolor przedktadajgc ponad ostrg barwe”. Wyznaje takze: ,,Lubie wedro-
waé wérod cienistych wzgérz, 1 wypalonych stonicem dolin, cieszae sie
z ofiarowanych widokéw”. T potrafi jak mato kto opisaé to, co widzi:
,»Braz gor i niebieska prega nieba ukladaja sie jak kolory na piérach
sojki”.
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Obok toskanskich krajobrazéw, ktérym poswiecona jest pierwsza
cze$é ksigzki, znajdujg sie w niej piérem pisane portrety postaci, ktore
wywarly wplyw na twérczos§é Zaganczyka. Sg wéréd nich m.in.: Naipul,
Chatwin, Stempowski. Prezentujgc Chatwina, autor Drogi do Sieny na-
pisal: ,,Swiat wydawal mu sie zbyt ciekawy, by tkwié w miejscu. Czasa-
mi jego my$l i wyobraznia wedrowaly dalej niz jego wlasne stopy”. Te
zdania charakteryzujg rowniez tych, ktérzy moga sie zainteresowaé
ksigzkg Zaganczyka. Jej lektura moze okazaé sie wspdlng drogg: pisa-
rza i czytelnika. I to niekoniecznie tylko przez Toskanie. Wszedzie sg
miejsca, gdzie muzyka zakleta jest w drzewach i méwig kamienie. Dzie-
ki Markowi Zaganczykowi ustyszeé je latwiej.

Mirostaw R. Kaniecki

+ Ks. Michal Heller, autor ksigzki Rozmowy w nocy (Wydawnic-
two Diecezji Tarnowskiej Biblos, Tarnéw 2002), wiele uczynit dla przy-
blizenia piekna nauki ludziom niezajmujgcym sie nig na co dzien. Wierny
tej postawie pozostal w omawianej pozycji, ktéra jest owocem prowa-
dzonych przez niego rozwazan dla naukowcéw w krakowskim koSciele
$w. Anny w ramach dorocznych rekolekeji wielkopostnych. Rekolekcyj-
ne zamyslenia o sobie i wszechswiecie — taki jest podtytul tej publikacji
— z powodzeniem mogg stuzy¢ wszystkim, takze tym, ktorzy nie sg zwia-
zani ze $rodowiskami akademickimi. Do kazdego bowiem odnoszg sie
stowa zawarte we wstepie do drugiego wydania ksigzki: ,,Oderwanie sie
od biezacej chwili nie jest kosztownym luksusem. Jest konieczno$cig
wynikajaeg z kondycji czlowieka — istoty, ktdra jest uwiktana w biezaca
chwile, ale w ktorg jest wbudowany ten dziwny mechanizm czasowej
asymetrii: by¢ jutro czyms$ wiecej, niz sie jest dzis”.

W pierwszym rozwazaniu ks. Heller, opisujgc aktualng wiedze o $wie-
cie, wskazuje na nasze w nim miejsce: ,,Istnieje (...) bardzo intymny
i bardzo realny zwiagzek nas z Wszech§wiatem. Po prostu jeste$my jego
»nieliniowg czedcig«: i istniejemy na koszt Wszech§wiata, i kazdy nasz
tworezy wysitek jest wkomponowany w strukture calosei”. Ukazuje tez
role ,,tworezoSci jako naszego przeznaczenia i powolania”, tlumaczy,
czym ona jest: ,,Prawdziwa twérczo$§é musi opieraé sie¢ na ogranicze-
niach. Bo przeciez ograniczenie jest istotg twérezo$ci. Nie mozna stwo-
rzy¢ 1zezby bez odcinania zbednych lub znieksztatcajgeych ezesei two-
rzywa. Nie mozna wykrzesaé z siebie nic twérezego bez wbijania dluta
w glebokie warstwy swojego wnetrza”. Tworeze, wedlug autora, jest nie
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tylko zycie artysty i naukoweca, ale kazdego czlowieka: ,,Trudno wyobra-
zi¢ sobie co$ piekniejszego od dobrze przezytego zycia”. Nastepnie au-
tor Rozmoéw nocq ukazuje naszg role w wymiarze religijnym: ,,Dzieto
Stworzenia nie zostalo skoficzone, lecz ztozone w nasze rece. My two-
rzymy dalej. W pocie czola i zmeczeniu rgk. Odpoczniemy dopiero Siéd-
mego Dnia”.

Takg samg strukture majg dwa pozostale rozwazania zawarte w tej
ksigzce. W pierwszym z nich prowadzi nas ks. Heller od pytania: ,,Czy
zycie czlowieka, lub wrecz calej ludzkoSei, nie jest tylko chwilowym
epizodem w dziejach gigantycznej struktury, ktéra wyprodukowata nas
mimochodem i zupelnie sie z nami nie liczy?” — poprzez liczbe n i licz-
be 10, ktéra ,,zrobita kariere swoja tajemniczo$cig wérdd fizykow i ko-
smologdéw”, oraz ukazanie, jak ,niewielka zmiana pewnych wlasno$ci
Wszechéwiata uniemozliwitaby nasze zaistnienie” — do... wrébli z Ewan-
gelii $w. Lukasza, z ktérych kazdy z osobna ,,ma swoje miejsce w histo-
rii Wszechs$wiata”. W ostatnim rozwazaniu Michal Heller méwi o cza-
sie filozoféw i czasie Wszech§wiata w §wietle najnowszych osiggnieé fi-
zyki i kosmologii, by postawié wazne dla kazdego pytanie: ,,Czy $mieré
mnie zniszezy?” 1 odpowiedzieé¢ na nie: ,,Doéwiadezamy — fragmenta-
rycznie i tymezasowo — istnienia, nad ktérym czas juz nie ma wlada-
nia”.

Lektura Rozméw w nocy moze sprawié, ze wraz z jej autorem czytel-
nik wyzna: ,,Jestem spokrewniony z galaktykami, ale wykraczam poza
nie. Jestem czyms§ wiecej niz Wszech$wiat — [jestem] przede wszystkim
mozliwo§cig tworzenia dobra”.

Mirostaw R. Kaniecki

Sprostowanie

W poprzednim (613) numerze ,,Znaku” opublikowalismy tekst
Jeana d’Ormesson Monolog bytu. Tekst, w oryginale zatytutowany
Monologue de I'étre, jest fragmentem ksigzki jego autorstwa Presque
rien sur presque tout, ktora ukazala sie naktadem Editions Gallimard,
Paryz 1996.

Wydawnictwo Gallimard przepraszamy, ze nie podaliSmy tej in-
formacgji.
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Wokét wizyty Benedykta XVI, s. 9

Stefan Wilkanowicz: Co slowo to problem i zadanie. Co mozna powiedzieé
na gorgco? Moze zaczaé od pytain? ,,Madroéé ewangeliczna” —to znaczy jaka?
Nie spekulacja, lecz niesiona czlowiekowi Dobra Nowina o miloéci Chrystusa
i szansie na jakie§ zjednoczenie si¢ z Nim — to chyba najistotniejsze.

Moje miejsca na Ziemi, s. 56

Ewa Szumanska: Wracalam na statek po dluzszym wypadzie, migdzy drugg
a trzecig w nocy, przez fatalng dzielnice nigeryjskiego portowego miasteczka.
Nagle zza wegla wylazi olbrzymi obdarty drab (...). Odwracam sie, ide wprost
na niego i pytam go: ,,Czego ode mnie cheesz?”. A on méwi bardzo spokojnym
glosem: ,Madame, to jest bardzo niedobra dzielnica, ja bym nie cheial, zeby
tutaj ci sie coé zlego slalo... Nie cheialbym, zeby$ Zle wspominala to miejsce”™.

Utopia i antropofagia, s. 96

Henryk Siewierski: Budowniczy utopii unicestwia Innego, nie dopuszeza-
jac go do glosu. Miejsce Innego zostaje zaanektowane i wymazane z mapy
(...) i w tej pustce po Innym, w ,,miejscu ktérego nie ma”, Europa buduje
swoje idealne, eksperymentalne paiistwo. Antropofag, dla odmiany, broniac
i umacniajge .,miejsce, ktére jest”, zabija Innego na wlasnym terytorium,
wzmacniajae sie fizyeznie i duchowo poprzez spozywanie jego ciala,

O ksigzce Bruno Fortego Tréjca Swigta jako historia, s. 147

Robert M. Rynkowski: Czy ,.historyczne™ podejscie do problemu Tréjcy
wyklucza przejécie do glebszej refleksji nad Nig, refleksji, kiéra w jakis
sposéb moglaby dotkngé glebi objawiajacego sie Boga? 1 czy w ogdle takie
przejécie jest potrzebne? Bruno Forte twierdzi, ze jest ono i mozliwe, i ko-
nieczne, chociaz oczywiScie ma §wiadomoéé od dawna dostrzeganego pro-
blemu: Bég wprawdzie manifestuje sie w swoich dziejach, ale nie da sie Go
do nich sprowadzié.
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