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NAKADEM AUTORA.
ODBITO W DRUKARNI NARODOWEJ W KRAKOWIE.



Przez cae ycie ni si Krasiskiemu wielki, od wieków

ludzkoci wstrzsajcy — dramat. Nieboska, Irydion, Trsy myli
Ligamy, Przedwit, Psalmy, Dzie dzisiejszy, Resurrecturis

etapami tej historycznej myli autora traktatu O Trójcy w Bogu.

ycie europejskiego spoeczestwa, jego przeszo, teraniejszo

i przyszo, jego radoci i smutki, wzloty i upadki, a przede-

wszystkiem losy Polski — byy ustawicznym przedmiotem roz-

waa tego myliciela- poety.

Ma on gbokie zrozumienie dziejów. Zbrojny w gruntown
wiedz historyczn i potne promienie wieszczej intuicyi, pragnie

rozjani przewodni myl dziejów i zawi logik zdarze, roz-

prószy dogmatem spoecznej etyki gste mgy egoistycznego

materyalizmu, zasaniajce ludziom ich wielki i wzniosy cel, od-

czyta tajemnic „sybilliskiej ksigi przyszych losów wiata".

Autorowi Dnia dzisiejszego chodzi gównie o moralno spo-

eczn, dlatego miao wskazuje na jej obecn zgnilizn i jad,

zatruwajcy dusze europejskich ludów, dlatego z rzadk odwag
wypowiada zdanie, e boyszczem walczcych obozów nie ide-

alne wzgldy, lecz „jado, rozkosz, uywanie, wygoda", e pod

hasem wolnoci, które gosz masy, kryje si najskrajniejszy

i najstraszniejszy z despotyzmów, bo krwawa anarchia.

Wedug Krasiskiego ródem wszelkiej siy jest tylko bo-
gosawiestwo dobrego. To przekonanie stanowi zasadnicz ide
wszystkich jego artystycznych pomysów i mudnego trudu twór-

czoci, najgoniej za odzywa si do nas z kart Irydiona. Z brze-

miennej w wane wypadki chwili dziejowej, z chwili, kiedy „ju



si miao pod koniec staroytnemu wiatu, kiedy bogi i ludzie

szaleli", wyciga w pierwszym rzdzie dla ziomków nauk, e
„jest duch mciciel, co z boej zasady tkwi w dziejów gbinie —
e „ujarzmiciel, cho dziki i miay, przeznaczon ruinie", e „cel

wieków szlachetnienie", e zwycizcami z dziejowych zapasów

wyjd ci, którzy o tym wielkim celu pamitaj, którzy — wbrew
chwilowemu tryumfowi za — „w swoje agle zachwyci potrafi

wicher historyi".

Takim podniosym tonem wieszczenia tchn utwory Krasi-

skiego, które Polsce do zmartwychwstania i wielkoci pokazuj

drog. Prawda — niektórym jego proroctwom zaday ju kam
dotychczasowe wypadki, zapowiadane przeze odrodzenie ludz-

koci i ojczyzny nie nadeszo dotd, ale i to prawda, e odwie-

czna zagadka dziejów, jest dla najbystrzejszych jasnowidzów nie-

zrozumia i zagmatwan, e najwikszy nawet geniusz, wieszczc

o rzeczach przyszych, nie moe zerwa zupenie zasony z ta-

jemniczego oblicza Sfinksa, lecz tylko uchyli jej rbek. Krasi-

skiego wróba obejmuje tak olbrzymi program, dotyczy tak grun-

townych przemian ludzkoci, e jej spenienie moliwe dopiero

„gdzie na wieków pónej fali".

Autor Resurrecturis moe si myli co do szczegóów, co

do ziszczenia swoich przepowiedni na pewn, oznaczon met,

co do zasady — nigdy. Ta nadal musi pozosta niewzruszon

w swej prawdzie i wzniosoci, jeli ludzko ma zawin do

upragnionej przyszoci. To te ma najzupeniejsz suszno,
kiedy wystpuje jak najenergiczniej przeciw „duchowi stronniczemu,

duchowi zawici, duchowi kamstwa wiekuistego", kiedy nawouje

nas do wiary, mioci i dobrej woli, kiedy „wród czasów zawiei'

niezomnie wierzy „w nadziej — przeciw sameje nadziei".

Historyczny atawizm, który zna Krasiski zbyt dobrze, albo-

wiem walczy z nim, przeywa go i bada — jest podoem jego

utworów. Dzieje europejskiego spoeczestwa staj si jego wia-

tem i zaludniaj tumem najsprzeczniejszych myli wszystkie jego

pomysy. Z pomoc materyaów, dostarczonych przez history,

przerabia je dopóty, dopóki nie stopi si i nie skrystalizuj

w dzieo. Odosobniony i skupiony w sobie, daje ostatecznie wy-

niki, które nazwaby mona testamentem. Pewien marzycielski

ton nadaje konturom jego myli niezwyky urok.

Myli Krasiskiego zawieraj filozofi wynios i szlachetn.



Zabarwienie ich na wskro chrzecijaskie, prawowiernie kato-

hckie. Wedug autora Legendy jedynem lekarstwem na rozdarcie

spoeczne, niedol i ndz ludów — szczytna nauka Chrystusa.

„Katolicyzm — pisze on w ostatnim swoim licie do Trentow-

skiego z 9. lutego 1858. r. — jeden zosobiszcza narody wród
plemion, a instytucye, hierarchie, rozmaitoci i nastroje w naro-

dach — tem samem, e nakazujc bogaczom miosierdzie i mi-

o, ubogim mio i wiar w pomiertne ycie, nie dozwala

wiatu przemiany go rozbijajcej na dwa tylko stronnictwa, bijce

si o chleba kawa, lub sukna achman, lub zota sztuk".

Krasiskiego celem nie jest forma , cho jej nie zaniedbuje,

ale nauczanie. Dlatego wicej mu chodzi o prawd i czysto
myli, anieli o ich artystyczn warto, wicej o ich etyczn,

anieli estetyczn doskonao. To te miao mona powiedzie,

e donioso dzie autora Przedwitu nie na ich artystycznem

ujciu polega, bo to czsto niedomaga, lecz na gbi i krysztale

myli. Autor Psalmów uwaa swoj twórczo nie za zabawk
liierack, lecz za obowizek moralny, za tward bo sub. Pi-

sa, aby by czytanym, aby budzi w sercach ludzkich te uczucia

i myli, któremi by do cna przejty, a które uwaa za niewzru-

szon prawd. Jego wte zdrowie, zagroone ju w zaraniu mo-
doci zupen ruin, a nastpnie wyczerpane ogromnie natonem
yciem ustawicznie pracujcego ducha — nakazywao mu ze zdwo-

jon energi zabiera gos, wzywa i nawoywa. Twórca Nieho-

skiej nie chce by artyst, lecz nauczycielem swego spoecze-
stwa, celem jego nie sztuka, lecz nauka: w tem tkwi znaczenie

jego pism, ich ogólny charakter i ton zasadniczy, ukad i styl,

tak typowo róny od wszystkich innych stylów, std mnogie za-

lety, ale i liczne wady dzie jego.

W kadym razie jest twórca Irydiona pisarzem na wskro
oryginalnym, umysem rozlegym i wietnym, obdarzonym wro-

dzon skonnoci do ubierania swych myli w szaty wspaniae.

Nic dziwnego : w wieku wybujaego romantyzmu adna myl
wielk i doskona wyda si nie moga, dopóki nie przyobleka

si w odpowiednie ksztaty i barwy. Zreszt — twórczo jego

nie ma adnych wzorów ani przedtem, ani potem, przynajmniej

w naszej literaturze. Sposób rozpatrywania i oceniania zjawisk

ycia spoecznego pierwszy i dotd jedyny. Tak szerokiego ta



spoecznego, ogarnitego wzrokiem intuicyjnego filozofa — mo-

ralisty, nie znaa poezya polska.

Zbyt obszerne jednak to i zbyt suchy dla poezyi motyw
polityczny i spoeczny — musia z natury rzeczy wpyn ujem-

nie na kompozycy jego utworów, którym brak przedewszystkiem

zwartoci i skupienia motywów dramatycznych. Z tych wzgl-
dów kady poemat dramatyczny Krasiskiego — z wyjtkiem Iry-

diona — naley uwaa raczej za szereg lunych obrazów o treci

do rozmaitej, rozwijajcej si tylko pod tchnieniem jednej i tej

samej idei, ni za jednolit artystyczn cao. Bd co bd —
byskawiczne rzuty myli, nader bogat tre obejmujce, w zwi-

zych, prawie, e szkicowanych odmalowane obrazach — zmuszaj

do pilnej uwagi i gbokiego zastanawiania, stanowi niewyczer-

pan skarbnic rozmyla. Dziea Krasiskiego wywieraj wielkie

wraenie nie tylko na ludzi, zdolnych odczu wzruszenie, na te

jednostki, których znamienne umysowe odtwarzaj cechy i upo-

dobania, ale i na umysy cise i prozaiczne, nie atwo wzrusza-

jce si czytaniem poezyi.

Jednym z takich utworów t. zw. Niedokoczony Poemat.

Godzi si pisa o rzeczy niedokoczonej?

W gruncie rzeczy i Dziady Mickiewicza i Król Duch So-

wackiego s pomysami niedokoczonymi, a przecie o nich tyle

mówi si i pisze, daczegóby do Niedokoczonego nie mona
tej samej stosowa miary? Lwi pazur artysty, bo iskr ge-

niuszu, wyczu mona tak z wykoczonej caoci, jak i jej okruchu.

Publiczno polska mao si interesuje Niedokoiiczonym Poe-

matem, a szkoda, bo dzieo to godne czytania choby z tego

wzgldu, e jest komentarzem do Niehoskiej, e mieci w sobie

syntez twórczej myli Krasiskiego. Mimo zasadniczych niedo-

maga tego utworu, mimo jego lunej kompozycyi i wadliwej

budowy — znajdujemy tutaj wiele — we nie w pierwszym rz-

dzie — pojedynczych, niezwykle piknych, poezy ozoconych

i natchnieniem owianych obrazów, doniose zagadnienia, doma-

gajce si odpowiedzi od serca ludzkiego, i — co najwaniejsze —
podniosy ton etyczny.

„Kade dzieo uwaa trzeba jako oddzieln cao i ceni

bez nacigania« — powiedzia Mochnacki. eby ten sd o Nie-

dokoczonym nie wyda si komu pochy i nieopatrzny — przyj-

rzyjmy si poematowi bliej.



I.

Dugo bdzi autor Agaj-Hana poród rónych powiastek

i powieci, dugo szuka dla siebie waciwych dróg, nim wreszcie

po wicej lub mniej udaych trudach belietrystycznych dwign
Sie jego umys twórczy do odpowiedniej mu wyyny. Nakoniec

poeta, dwigajcy cae wiaty w swej piersi, spotka si z ta-

kim przedmiotem, jaki odpowiada wrodzonym skonnociom jego

twórczoci. Takie spotkanie jest najwikszem dla kadego twórcy

szczciem. Krasiski, doznawszy takiego szczcia ju w Niebo-

skiej, poszybowa ponad szczytami dziejów ludzkoci tam, gdzie

„znikaj zjawiska zmysowe, a rozpoczyna si wiat poj czy-

stych".

Autor Irydiona jest filozofem i wizyonerem w jednej oso-

bie. Postacie, które wprowadza do swych poematów, s pene

prawdy dziejowej, czasem tylko zasona, utkana z mistycznych

wizy i, dry, rozchyla si i ukazuje odwieczn myl. Kiedy Kra-

siski mówi: „Kto przeciwko mioci wiekuistej, ten — choby
zwyciy — zginie" — rozumiemy, dlaczego ludom europejskim

„wieczny ycia brak", dlaczego „kady lud w rozpaczy i król

kady w przeraeniu", dlaczego „wszystko tylko snem, penym
zoci i bólu". Wielki sen ludzkoci dosiga w twórczoci poety

takich szczytów, e zapominamy o wiekach i rónicach, dziel-

cych plemiona i cywilizacye, e poczyna w nas wstpowa wiara,

która jego samego oywia, e stajemy si na równi z nim at-

wowiernymi, e uszczliwia nas to, co jego uszczliwia. Czy
podobna bowiem nie ufa czowiekowi, który przedstawia nam
rzeczy z prawdziw wiernoci historyczn i zniewalajc ywo-
ci barw, a powouje si na odwieczn mdro?

Wszystkie marzenia modoci, wszystkie wspomnienia z wieku

dojrzaego, gromadzc si w nim dokoa dogmatów chrzecija-

skich, zoyy si na Niedokoczony. Odzywaj si w nim gosy
proroków, wspomnienia biblijne, wspaniaoci apokaliptyczne,

lecz u samego progu hallucynacyi powstrzymywane wdzidem
umiarkowania i logiki.



Rzecz skada si z szeciu ustpów, z których kady ma
akcy zawizujc si i rozwizujc bez wysików dramatycznych

i sztucznych zawika. S to obrazy, w których mona znale
wizy z ycia poety, fantazye wieków staroytnych, rednich i no-

woytnych — a przedewszystkiem nikczemno dzisiejszych cza-

sów, pieko i czyciec dni teraniejszych z przebysku]c od

czasu do czasu w mrocznej oddali „niedziel czowieczestwa",

gens aeterna^ in qua nemo nascitur.

Nierówno artystyczna pojedynczych ustpów wielka. Roz-

wleka dyalektyka, powtarzanie ju gdzieindziej poruszonych myli

sprawio, e Krasiski nie móg stworzy dziea zupenie —
przynajmniej pod wzgldem artystycznym — doskonaego. 1 Nie-

dokoczony ma oderwane ustpy, pierwszorzdnej piknoci
pene — ale ma i sceny sabe. Do pierwszych naley Sen, do

drugich — z maymi wyjtkami — wszystkie inne. Poeta, który

nie idzie za fal ywioow swego natchnienia, lecz chce nam
wyjania, przekonywa, udowadnia — nie osignie podanego
efektu estetycznego. W rozmachu twórczym rozumowanie jest

zawsze pewnem osabieniem instynktu artystycznego, obnianiem

lotu. Poezya musi si zwraca ku socu i rozlegym krajobra-

zom, a unika dusznej atmosfery rozumowania. W poemacie fan-

tazya i uczucie musi bra gór nad refleksy i erudycy. Nie po-

moe tu nic ani niezwyka czysto i podnioso zasad moral-

nych, ani liczne bogactwa stylowe, ani pewien ad klasyczny

i szlachetno uczu, ani nawet okresy bogate w obrazy i poró-

wnania. Gdy natchnienie minie, nie na wiele si przyda wysiek

umysu lub cierpliwa medytacya.

Dwanacie lat pracy potnie zawayo nad artystycznem

wykonaniem dziea. Trudno uwierzy, aby tyloletnie, systema-

tyczne opracowanie pyno z natchnionej prawdziwie duszy.

Niedokoczony pisany by w znoju twórczym, wród bolesnego

szarpania si duszy i ciaa poety, wród pasowania si ambicyi

poetyckich z wrodzonymi mu instynktami analizujcymi i skon-

nociami krytycznemi. I na Krasiskim — jak na tylu innych —
naley stwierdzi prawd sów Kanta, który powiedzia, e „z wie-

kiem wadza sdzenia wzrasta, a geniusz maleje". O Niedoko-
czonym mona powiedzie to, co powiedzia Goethe — w licie

do Humboldta — o swoim Faucie, nad którym szedziesit

lat pracowa: „Trudno polegaa na tern, aby si woli otrzy-



ma to, co si otrzyma da naprawd tylko przez samorzutny

akt natury".

Tylko Sen i przez mistrzowsk plastyk obrazów i miao
poetyckiego polotu naley do najwspanialszych zjawisk w naszej

literaturze. Wida, e w scenie tej poeta znajdowa si w swoim

ywiole. Wpyn na to epicki charakter tej czci. W dziedzinie

swobodnej, opowiadajcej formy i w sobie tylko prawd widz-

cej fantazyi — poeta by sob, rozsnuwa przed oczyma na-

szemi wspaniae, icie dantejskie obrazy. W tej przepysznej scenie

ycia wspóczesnego widniej straszne strony ycia ludzkiego tak

prawdziwie, a zarazem tak spokojnie, jak krajobraz, odzwiercie-

dlajcy si w krystalicznej wód powierzchni. Z chwil jednak,

kiedy wszed na pole dramatu, w sfer cile ograniczon, kiedy

trzeba byO porzuci epick swobod sowa i obrazu i opowia-

danie uj w ciasn granic dziaania, a zdarzenia, obejmujce

ogrom wieków i zagadnie, przeku na mow— poczu si skr-

powany. Okazao si to najjaskrawiej w scenie pitej i szóstej

poematu. Tysice przeszkód spitrzyo si przed poet, cay le-

gion zagadnie, pragnie i namitnoci, mnóstwo patetycznych

obrazów walczcej o doskonao wewntrzn ludzkoci i tryum-

fujcej, odwiecznej myli Boej. Przedmiot olbrzymi, bo cay
obszar dziejów myli ludzkiej zamkn w ciasne granice dramatu,

zwaszcza jeli braknie tego, co Schiller nazywa „darem szcz-

cia, który spada z nieba" : natchnienia — to trudno nad trud-

nociami.

Zaczem tylko Sen naley uwaa za dziecko natchnienia, za

wielkie dzieo sztuki i niemiertelnej piknoci, wszystkie inne

czci Niedokoczonego za poetyzujce rozumowanie.

Organem tego natchnienia i piknoci jzyk i styl Krasi-

skiego. Z jego jzyka i stylu wieje jaka senatorska powaga, ja-

ki niezwyky ar tsknoty za minion, sawn przeszoci i wielka

myl wielkich duchów Polski. By on dusz rozkochan w pi-

knie, Platoczykiem, czerpicym z rzeczywistoci czerstwo du-

cha, lecz zbliajcym si ku krainie mistycznej i zawisajcym mi-

mowoli u samych kresów wiatów najwyszych. Podobnie, jak

Platon, ma doskonae poczucie piknoci zmysowej, lecz obaj

skadaj najwyszy hod piknu duchowemu. Gdy Aligier widzi,
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e Henryk zbyt oddany zewntrznej stronie ycia, e zapomina

o piknie i prawdzie wiekuistej — modli si: „Za tym Ci pro-

sz, Panie, którego dusz mi powierzy — wysuchaj o niej

wiadectwa mego. Ona bezustannie, sama o tern nie wiedzc, ku

niebu Twemu si wydziera. Zaród wszelkiej piknoci, iskra twoja,

pali si w jej gbiach, tylko e ciao, jako mga wielka, obeszo

j zewszd — przez mg duch, którego strzeg, szuka Ciebie!"

Oto jak wedug poj Krasiskiego wiat duchowy czy
si ze zmysowym. „Zaród wszelkiej piknoci" ma wytworzy
podstaw wszechrzeczy i zstpi na ziemi, aby podeprze chwie-

jcego si czowieka i zbawi plemi ludzkie: odwieczna walka

dobrego i zego, „jedyna, straszna matka cnoty", niezgoda

i sprzeczno midzy ciaem i duchem ma si przemieni w har-

moni sfer, przenikn i ogarn wszechbyt i wszechstworzenie.

Autor Psalmów od dziecka prawie wchania w siebie cae

wiato, promieniejce ze wszech stron rozbujaego romantyzmu.

By poet-marzycielem, tworzcym pod naporem etycznych roz-

myla, które natrtnie cisny si do jego rozgorczkowanej

wyobrani. Myl, e proces twórczy rozwija si u niego w od-

wrotnym kierunku ni u poetów intuicyjnych, ni u takiego na-

przykad Ajschyla lub Szekspira. Najpierw w umyle jego jawi si

problemat etyczny, nastpnie czynno, potem posta, wkocu
krajobraz i cay szereg drugorzdnych czynnoci, postaci i wi-

doków, czcych si w jeden mozaikowy pejza. Umys jego

pracuje zapomoc argumentacyi, trzyma si drogi dedukcyjnej,

tworzy tak, jak refleksyjny geniusz Goethego, Hebbla, Ibsena.

Myli w wyobrani poety gromadz si, uderzaj o siebie, to-

cz, a wreszcie krystalizuj si w wielk i spójn cao. Kra-

siski tem róni si od innych twórców, e u niego obraz jest

tylko skupieniem wyników mylenia. Po dugiem rozmylaniu,

po gbokiem przejciu si wszystkimi skadnikami i czciami

przedmiotu, po zupenem objciu go w posiadanie, poeta zamiast

wysnuwa z myli powzitej ni uporzdkowanych rozumowa,
przedstawia t myl pod postaci porównania lub obrazu tak

dokadnego, wyrazistego i jasnego, e w figurze stylowej jest

ona ze wszystkimi szczegóami swymi równie widoczna, jak pyn
w naczyniu z najprzejrzystszego krysztau. Przekona si o tem

mona choby z jednego przykadu.

„Jakie jki, jków tysice! — zewszd nastpuj jedcy



z kopiami — tratuj i rn ludzi, jak kosy! — Czemu mnie trzymasz,

Aligier?— Na obron im— na obron! Po hemach ksice, hra-

biowskie korony— i krzy— miy Jezu! krzy Twój! Jezus Marya!

krzy wszdzie i pod nim wszdzie ludzka krew! Stamtd wieniec po-

arów ju równin opomieni— przysuwa si, cienia— dym za-

mglewa mi oczy— dym ju, tylko dym, jak kurtyna, przedemn —
a za ni zgrzytanie — pacz i psalmów kilka i ot, ten jeszcze krzyk!"

Oto — jak Krasiski wypowiada myl : zamiast j wykada,
przerabia j na obraz, porównanie, symbol, allegory — i zwykle

zamyka w majestetycznym peryodzie. Std bogactwo, powaga

i sia jego stylu i jzyka, który raz jest uroczysty i symetryczny,

drugi raz zwizy i twardy — a zawsze zajmujcy i barwny.

W prozie polskiej dorównuje Krasiski najwikszym mistrzom

sowa: Skardze, Mickiewiczowi, Sowackiemu.

Mimo wszystko nie jest on dramaturgiem. Wizye jego uka-

daj si raczej w epos, ni dramat. Skonno ku epickiemu trak-

towaniu wizyi wystpuje w kadym prawie ustpie.

Wdzik i sia jego utworów ujawnia si nie tylko w formie i rze-

czy, lecz take w przewiecajcej przez nie myli nieskoczonej

i niemiertelnej. Oto kilka przykadów: „Kdy wiekuista Mio
i Rozum i Wola, stamtd mnie posano, bym ci pokaza pieko

dni teraniejszych — zbd wic trwogi wszelkiej i kdy id,

id. — A duszy modzieca stao si bardzo smtno, bo nie

wiedziaa dokd idzie, a sza w nieskoczono i czua, e w nie-

skoczono zego. — I pacz ich by nieukojony. — Ciaa

wszystkich w jednem si nie zmieszcz wizieniu, ale gowa jedna

zdoa obj myli wszystkich i jak wieczne wizie sklepienie

zawisn nad niemi! — Nie krzykiem, lecz czynem, nie mordem,

lecz nastrojem wszystkich stoi Rzeczpospolita. — Z fal ta naj-

gorzej huczy, co si ma rozbi na piasku. — Duszm miaa,

dusz mam, a na ziemi ciao mi tylko przyznali. — Wasnem
znikczemnieniem tylko zada sobie mona wiekuisty zgon ;

—
a kto umrze tak, temu ycia ni grobu ju niemasz — spodli si
do nicoci i znicestwia przez podo. — Dotd na waszym
wiecie pieko tylko i czyciec — ale duch Pana zamieszka Wam
w piersiach, — wycie jak przepaci — a w gbiach waszych

tajnie ukryte bkitu!"

Takie ksztaty przybiera jego myl, którejby si sam Plotyn

i twórca Boskiej nie powstydzi, na takich skrzydach prawdy
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dy ona tam, dokd „aden inny nie powiedzie tor, ni lepy

traf, ni przeznacze mus, ni swawoli ds, ni adnej pychy kam."
Taka myl ma charakter objawienia, natchnionego nauczania

i zblia si do religii. Poza pozorami rzeczy widzimy tak myl
dokoa nas i wewntrz nas, ona oywia i przenika wszechwiat,

ona podpiera chwiejcy si wiat i zbawia plemi ludzkie.

Z myli tej rodzi si prawda, pikno i dobro. Pierwsza

widna w deniu do wiernego przedstawienia rzeczywistoci tak

w przeszoci dziejowej, jak w chwili obecnej; druga w trosce

o wykoczon form, plastyk, malownicze wyraenia, metryczn

harmoni i prostot stylu; trzecia w zapale reformatorskim dla

wielkich idei religijnych, socyalnych i politycznych, dla stylu

w dziedzinie sztuki. Pod tym wzgldem Krasiski do szpiku koci

przejty duchem czasu. Mia on naturalny zapa, gbokie zrozu-

mienie, szczere wzruszenie i serdeczne wspóczucie dla reform

przyszoci swojej ojczyzny i ludzkoci. Jeli sobie uprzytomnimy,

e te zasadnicze kierunki dziea jego stanowi fundament poezyi

romantycznej — zrozumiemy, dlaczego Niedokoczony — mimo
swej nierównoci artystycznej i niewykoczenia— ma warto i trwa-

o, dlaczego budzi sympaty dla twórcy i dlaczego pokolenia

wspomina go bd z podziwem i wdzicznoci.

Styl Krasiskiego ma zawsze pewien ton zasadniczy. Sam siebie

wypowiada on w stylu. Pozna go po nim zaraz. Jeli u którego

z naszych wielkich twórców, to u niego przedewszystkiem sprawdza

si w caej rozcigoci zdanie Buffona : „Le style c'est Thomme".

Zdrowy rozsdek, stanowicy równowag umysu, posiada on

w stopniu bardzo wysokim. Jest on pod tym wzgldem — sit

venia verbo — Goethem polskiej poezyi. Std niema u niego,

jak u Sowackiego na przykad, nagych, wietnych, nadzwyczajnych

bysków, któreby nas mogy olni i przyku do miejsca. Krasiski

tworzc, posuwa si naprzód spokojnie, drog równ i prost, nie

urywajc si nagle. Jest on raczej logikiem ni wizyonerem.

W tem wanie tkwi istota i ródo jego talentu, powodze i b-
dów: wyszy nad innych rozumowaniem, nie jest jak inni —
twórc dusz. Istoty yjce i cakowite powsta mog tylko pod

wpywem wizyonerskiej intuicyi — a nie z dedukcyjnych rozwa-

a. Bohaterowie poematów Krasiskiego s symbolami pew-

nych idei, prawdy ogólnej ub grzechu zbiorowego. Su tu oni

za narzdzie do cierania si kontrastów myli. Stan wyobraa-
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nia sobie zachowuje u niego cile naturalne kojarzenie si myli:

nie dokonuje adnych skoków, nie pomija adnej przyczyny, nie

zacienia pierwotnego znaczenia sów. Oto jeden z wielu przykadów:

„A owo soce byo, jakoby ze zota i ze sztucznych po-
mieni — a wystawa bya z marmuru czarnego, wschodami wio-

dca a tam, gdzie góroway trony wiecce. Na nich siedzieli

wybrani kupcy z wdrownych pokole wschodu, w dugich sza-

tach, z siwemi brody, z purpurow przepask na czole — a pod

ich nogami leay ogromne wory, pene brzczcego kruszcu.

I czasem z tych lecych podnóów wyryway si przerywane

gosy, jakoby nalegania, proby, wyrzuty. I pozna modzieniec,

e w tych worach dusze kupców, ukryte i sptane pacz. A w miar,

jak si nieszczsne coraz bardziej skaryy, wzrasta gniew sie-

dzcych — i gniotc wory stopami, zaguszali jki tych wasnych
dusz swoich".

Takiemi krwawemi farbami maluje tyrani kapitau. Reali-

styczny to sposób widzenia rzeczy, ale zarazem peen dramatycznej

siy. Scena ta mieci w sobie wspaniay obraz starcia wrogich

potg, prawdziw istot ndzy ludzkiej, porzdku ycia spoecz-

nego, winy, kary. Poprzez zy, poprzez trwog i mier wskazuje

budzce si przeznaczenie rodu ludzkiego, wiat wyszej, boskiej

harmonii.

adna wyobrania malarska nie zdoaaby sprosta tym wi-

dzeniom, temu migotaniu blasków po cianach jaskini, tym wia-
tom, koyszcym si nad gowami tumów, ,,jakoby chorych

i trzscych si od zimna, a ebrzcych", tym tronom kupieckim,

u stóp których pokadli si spodleni i le ,, niewzruszeni, bez-

bronni, ze zmarszczonemi brwiami, z du z w oku", tym

przeraajcym ciemnociom, z których sycha ,,i niewieci szloch,

i dziecinny pacz, i mów donony jk". Moe przesady w tem

wiele - ale nie dziwota: kada allegorya popada w przesad

pomysów i obrazów. Mimo wszystko s tu obrazy doskonae,

wykonane z icie malarskiem poczuciem barw i linii i „senator-

skim majestatem sowa" — jakby powiedzia Norwid.

Ju sam wstp do tego obrazu wprawia nas w niepokój, dre-
nie, trwog. W podziemnych mrokach oko wyta si, aby przez

otwór przepaci pochwyci choby najlejszy promyk wiateka,
aby ujrze ,,niade wiato i sklepienie granitowe wiata". A oto

nagle z oddali dolatuje gwar jaki: najpierw przecigy, jednostajny
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„huk tysica rozkoysanych dzwonów; potem jakoby odgos ludów

spieszcych si, kroków miliony i steki kamiennych posadzek pod

niemi;" wreszcie „jak gnane wyziewy, jak pynce koryta, jak

pdzone trzody tumy pr si, rw, rzucaj, jedne za drugimi,

wszystkie w t sam stron", ku „ótemu socu, na godzin
sdu kupców, giedy i targów godzin". A nad caym tym pie-

kielnym sabatem kupieckim podziemny mrok, trwona ciemno.
„Kupcy tylko jedni na tronach ród tej nocy byszcz. I wiat by
jako gieda ciemny — a oni jako króle wiata".

Ta grobowa ciemno, nienawistna wszelkiej czynnoci y-
ciowej, jest okropn. Otwiera ona swe przepastne gbie — niby

otcha nicoci ludzkiej, w której wszelka szlachetna myl mdleje,

a wszelki byt ustaje.

Sia tragiczna ronie:

„Coraz wicej huku, oskotów, jków, nawoywa — kaden
ród, kade plemi, kada zgraja chce si pierwsza przecisn.

Ogromy, zbite z tysica rk, gów i piersi, przewalaj si, zniaj,

podnosz. To bynie krwawem wiatem una nad niemi, to znów
szaro i sino i marnie w powietrzu. Jak trby morskie, jak walcy
potop wód i chmur, ju dochodz do stóp wystawy".

Uczucie podania, odwagi, gniewu, zemsty, zwtpienia, try-

umfu, mierci, aoby — zlewaj si w tej scenie w jeden ton

wstrzsajcy. Walpurgowa noc! Dusza amie si pod ciarem
tych wizyi. Myl ludzka zatacza si jak pijany na widok tej otchani

cierpie ludzkich. Tu nie sam obraz mczarni, ale myl, e si to

dzieje w rzeczywistoci codzie — przygnbia i przeraa!

A po tem wszystkiem cisza, cisza druzgocca

:

„onierze zagrzegotali broni i bro wymierzyli ku mnó-

stwom ; na chwil wielka cisza nastanie — a inny kupiec wsta

i zawoa: „Oto si targi rozpoczynaj" — i dzwony bijce, raz

jeszcze uderzywszy razem, oniemiay w przestrzeni".

Ten potny fina, zamykajcy t dantejsk scen, ta cisza —
miar znikczemnienia i ndzy ludzkiej. Co tu za bogactwo tonów,

uczu, wzrusze, ile w tem gbokiego smutku, serdecznego bólu,

a przedewszystkiem umiejtnego stopniowania napicia drama-

tycznego! Obraz godzien ywioowego pdzla Michaa Anioa!

Do wysokiego dwiku, do wspaniaego tonu i piknego akordu

nacign poeta tutaj strun. Myl tego obrazu powszednia, a g-
boka jak przepacie, w których si to dzieje.
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Krasiski okazuje si w tej scenie niepolednim artyst. Umie

uzmysowi abstrakcye spoecznycii systematów i przewietli je

nieporównanem bogactwem najsprzeczniejszych uczu. To, co od

wieków wstrzsa dramatem dziejowym, co od czasu do czasu

wybucha ywioow moc krwawych wydarze — wszystko tu

wypowiedziane. wiat, który tutaj przedstawia, chocia fantastyczny,

sztucznym, ani faszywym nie jest, bo gosi prawd yciow.

Stopniujc umiejtnie wraenie, prowadzi nas poeta na dno ot-

channych poda i rozpaczy. W tym pómroku wstrzsajcych,

dantejskich obrazów ludzka niedola krwawe zy roni i w sposób

straszliwy przypomina, e walka o byt dzi zuchwalsza, ni dotd,

zwycistwo — okropniejsze, klska ogólna — tern pewniejsza.

Melancholia, ta wszechwadna stroskanych dusz ludzkich pani,

kirem aoby oblókszy myli i uczucia poety, i nas wciga w za-

czarowane koo swojego smutku.

Rozwiodem si nad tym ustpem nieco duej, bo jest najpik-

niejszy. Zreszt nie narzucam nikomu tego przekonania. „Kady
z nas—mówi Emerson— posiada dum wasnego zdania, niezbit

wiadomo swej susznoci, bez wzgldu na wybitne czy marne zdol-

noci umysowe. Najlkliwsza staruszka, najgupszy parobek uywaj
ostatniej iskierki rozumu, by tryumfowa, drwic z miesznoci

wszystkich swych blinich. Cokolwiek odmiennem jest odemnie —
jest absurdem, tem wikszym, im wicej si odemnie róni. Nikomu

nie przychodzi na myl, e on sam mógby mie niesuszno" ^).

Niekiedy jednak znale mona u niego napuszono i gór-

nobrzmice wyrazy zdobnicze. „Syonie witoszku, rozpustnico

Grecyo i ciemizco Rzymie; — trupy ruszane, iskr galwaniczn

rzdów; — dni ju nasze si koysz — ale od nich dzieli nas

jeszcze potop klsk i olbrzymi jeden duch; — od lat stu ciemno
im wiatem, mier ywotem, rozpacz nadziej; — wolne tylko

narody jak lutnie rónobrzmice wydwicz z siebie ludzko,

najdoskonalszy wszechdwik swój".

Mówic o waciwociach stylowych poematu — nie mona
milczeniem pomin jego twórczoci jzykowej. Jak w innych

utworach tego poety, tak i tutaj znajdujemy wcale pokany za-

stp nowych tworów sownych. Oto kilka przykadów z zakresu

rzeczownika: niedorol, rozróba wszysko^ wssechprzyszio

;

*) Przedstawiciele ludzkoci, Kraków 1909, str. 25.
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czasownika : wyholiaierza^ niedohratni, przeotarzy, zesamolu-

bi, wyarcydziaówa, dopokoi, zbrodniczy ; przymiotnika:

przeciwpynny^ sysznohrzny, widnokrzny, wypaskorzehion,

blaskosiejny, szerokopierny, ujasnowidniony, niezaguhialny

;

przysówka : nieodprzekonalnie. W ten to sposób Krasiski -
czy dwa wyrazy w jeden, z rzeczowników tworzy czasowniki

i odwrotnie, zamienia jedne pojcia na drugie, aby tylko uzmy-

sawia i nowe tworzy wiaty. Wyrazy te swoj sztucznoci,

swojem zoeniem i brzmieniem w przewanej czci ra nasze

ucho — ale z drugiej strony przez swoj podnioso i patetycz-

no nadaj jego mylom pewn barwno i poetycki kolor.

Tak tworzy styl z rónych pierwiastków zoony, mniej na-

turalny; dobiera sów kilkookciowych, a ustroiwszy je w pió-

ropusze i szkaraty, otacza niemi myl swoj, jak królewskim or-

szakiem, byle tylko blask jej uwietni i drog do umysów i serc

ludzkich utorowa. Pokazywa „sklepienia niebios, podcielajce

si kamiennem sklepieniem i gmach ogromny jak wiat, grani-

towy, szary, bez bkitów i bez zielonoci"; albo ,,w lampach ala-

bastrowych lubiene pomienie i jedwabie kobierców na ziemi";

albo jeszcze „szerok równin i szczerych bkitów krg, któ-

rym penia ksiycowa przywieca"; albo wreszcie „w chwale

i krwi, ukrzyowan i stwarzajc coraz to niej i niej, spuszcza-

jc si posta, rozsoneczniajc przestwory pod sob".

Krasiski ju w swoich pierwszych utworach, powieciach,

okazywa skonno do stylowych powabów i wspaniaoci, pomp
i przepychów. Lubi zdanie dugie i grzmice, okresy wielkie

o brzmieniu szerokiem i dwicznem. Zdania jego maj ton mu-

zyczny, deklamacyjny i powolny, powany rytm piewu, jak uro-

czysta nuta psalmu. Chór Chaldejczyków w scenie pitej tak si

odzywa: „O czasie bez miary i granic, o! wiato niewzruszone,

spokojne, wszystkich wiate praojcze, jake daleko, daleko, da-

leko do ciebie ! Twój pierworodny Ormuzd i twój modszy, zbun-

towany Aryman wiecznie wacz wszdzie, pasujc si czy w bar-

wach tczy, czy w sercu czowieka. My pragnli wyzwoli si, wy-

czyci, wypon ku tobie — i nisze ludzie my porwa chcieli

z ciemnoci ku socu, ku Ormuzda boniom !
— a teraz, czu-

jem, nasza sia znika — a teraz, czytamy, napisano planetami na

niebie, e przyjdzie zdobywca, dziki Pan, ot, przyjdzie !
— Jad

na wozach — jad i konno — cign pieszo, a zwycizcy wszy-
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scy — sabieje nasza myl — przeinaczy si nasza cze o, cze-

mu umieramy, kiedymy syny wiata?" — Chór nadpowietrznych

gosów w tej samej scenie tak si raduje : „Z egipskich ciemnic,

o myli ludzka, poniesiem ci w ró, mirtów i bkitów kraj ! Tam,

gdzie Zeus pokona Tyfona, gdzie w potwór leg pod strzaami

soca — gdzie na pianie morskiej Afrodyty koysana posta —
tam, gdzie na wzgórzach Pallady posgi! Zwi si, powa pusty-

nio, uciekajcie piramidy, schylcie si, obeliski, przed pierwsz praw-

dziw piknoci! Tu mdro — tu harmonia — tu wdziczna

Psyche odszuka Erosa!" — Wreszcie Chór eleuzyjski tak nawouje :

, Duszo, zabkana w cielesnoci matniach, dziewico, opuszczona

na dalekich brzegach, oczyszczaj si, oczyszczaj i wzdychaj i t-

sknij, a wrócisz do wiata pierwowzorów, do ojca twego i do

matki Eimarmeny. Patrz, z za opony zmysów, w któr si oblo-

ka, patrz, jak niebo to bkitne, a ziemia ta kwiecista — z kadej

fali odbysków tysic — z kadego promienia barw mnóstwo —
z jednego boga bogów miriady rodz si co chwila".

Oto obraz tworzenia. Czu w tej rytmicznej prozie koysanie

si dwicznych tonów malowniczego jzyka. Górnobrzmice
sowa wypowiedziane tutaj z koturnowym patosem. Chóry te

brzmi jak chóry z Choeforów Ajschyla. Jest w nich tsknota

ponura i rozpaczliwa. Takie sowa — to estetyczne wyobraenie

rzeczy, które — jak mówi J. Simmel — „jest uprzedzeniem po-

znania realistycznego" ^). Myl oderwana zmienia si tutaj w naj-

pikniejsze zmysowe zjawisko. Bije ze spokój, penia, pewno,
gbia. Pokazuje ono, nad jak gbokiemi i niememi wodami du-

cha ludzkiego unosiy si myli poety. Jest tych myli taki na-

tok, e potrcaj o siebie, jak rzesze potpionych u Danta.

Czasem bywa zbyt rozwleky, zbyt swobodnie oddaje si
swym marzeniom. Myli jego rozwijaj si skutkiem szerokich,

podwajanych i potrajanych porówna. U niego gondole na przy-

kad s „szparkie jak strzay, czarne jak trumny, rozkoszne jak

pomiertne zbawienie". Napoleona nazwie „bohaterem jak grecki

Aleksander, imperatorem tak, jak rzymski cezar, mczennikiem
jak wity z pierwszych Chrystusowych wiosen". Na innem miejscu

tak si wyrazi: „A w górze, niby iskry przewiewne, niby perzyny,

wyziewy, orkany, niby elektryczne, wujce nurty". Jeszcze gdzie-

') Zagadnienia filozofii dziejów, Warszawa 1902, str. 98.
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indziej: „Jak z tysica rozkoysanych myli opatrzna rada; jak

z mnóstwa dz modzieczych, wielki, mski czyn — tak z za-

mtu ucisków i przeladowa, ze zgieku marze i wtpie i ka-

cerstw wzniosa si Piotra moc". Albo: „I przejrza modzieniec,

e to by ksztat wszystkich dusz ludzkich, zgromadzonych razem

i leccych zbiorowo nad ludmi, niby krew ulotniona, niby ule
roztopione, niby ar dogorywajcy wród wielkich ciemnoci".

Krasiski szeroko rozwija kad myl, któr tylko poruszy,

z kadego zdania czyni okres. Górne i lapidarne jego okrelenia

maj czsto charakter poetycznej retorycznoci. Zamiast szcz-

dzi przestrzeni, zajmuje jej jak najwicej. Rozlegych owych my-

li, jako te towarzyszcego im orszaku sów nie moe zmieci
w innej formie, jak w dugiem, brzmicem jak muzyka zdaniu.

Poeta, lubujc si w przesadzie, popada nieraz w tak nadto,
takie dziwactwa i pretensyonalno, e a razi poczucie dobrego

smaku. Ju przytoczone przykady wystarczaj, aby o tem prze-

kona. Nieuchronne to jednak nastpstwo natchnienia czasów

bujnych i gwatownych.

Mimo to — umie czasem wprowadza do swych utworów

przedmioty i ludzi w postaciach penych, wyranie zarysowanych,

ze wszystkiemi im waciwemi barwami i ksztatami, z mnóstwem
szczegóów prawdziwych i silnych. Potrafi o nich mówi tak, e
kiedy je widzi i o nich opowiada — widzi je i czytelnik. Obda-

rzony niezwyk harmoni uczu i myli, posiada ów silny zmys
racyonalistyczny, który pozwala mu na czenie poetyckich wizyi

ze zjawiskami ideau realnego. Przeczytajmy ustp nastpujcy
i osdmy, czy nie jest on wiern kopi obrazu, ywcem z ycia

wzitego.

„Z drugiej strony lochu zwina si róana makata — drzwi

si za ni elazne roztwary. Weszli posugacze, wiodc pod boki

czowieka w achmanach, który si wyprostowa i rykn, jak

zwierz: „Dajcie je, dajcie pi — wczoraj ojciec umar z godu —
dzi rano matka skonaa — a mnie pali gorczka, i ja umr
w nocy!" Skin przeoony, a wnet podniosa si naprzeciwko

lazurowa makata, za któr bysn stó, gncy si pod srebrem

mis i krysztaem czar. Rzuci si zgodniay— ale wstrzymali go

:

„Wprzódy przysi nam na wierno!" „Je, je! a przysign
potem". Na to rozmia si wysmuky i wskaza na krzy, a ko-

najcy pad na kolana przed krzyem. I zdao si modziecowi.
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e gos przeoonego wzbi si, jak syi^ wa : „Na Trójc wit
i na mk Pask, co obacz, co usysz, czego si domyle,

donie tu przyrzekam, choby jk brata, choby siostry west-

chnienie. Jeh' co przyjaciele, jeli co krewni knuj, wypowiem,

a niech ich gardo pod nó kata si dostaje! Gdybym co zatai,

niech sam zgin, przybity do deszczek i rwany kleszczami, palon

ogniem i pojon trucizn!" Ale klczcy nie chcia powtórzy sów
onych i pad na ziemi, woajc: „Umieram!" A wysmuky od-

rzek mu: „Umieraj!'-' —i, zaoywszy rce, czeka. Nastpio wielkie

milczenie... Wtem podrzuci si zgodniay w stron zastawionej

biesiady — „przysign", szepn, sypic iskry oczyma, a prze-

oony poda mu rk i postawi go znów na kolana. On zacz
przysiga. I mara jakoby anioa z zason na czole wyjrzaa

z przestrzeni, krzy bronic krgiem skrzyde swoich — i dopóki

trwaa przysiga, sta anio rozpostarty przed krzyem — lecz go

nikt z tych wszystkich widzie nie móg. A gdy skona ostatni

wyraz przysigi, gdy ciao zgodniae, wstawszy, wloko si dalej,

twarz anioa pokrya si wielk niadoci — i zason rozdar,

woajc: „Dusza jedna. Panie, zgina!"

Scena godna Dantego ! Konturowy zarys, ale jak prosto po-

mylany, jaki miay, jaki wielki! W tym niezwykle tragicznym

epizodzie ukazuje si w caej peni doskonao wyobrani, umie-

jcej w prostych sowach, w jednym obrazku zamkn tysice

szczegóów i odcieni, niezmierzone bogactwo wrae. Poeta pra-

wie nie wystpuje w tym ustpie z pogldami i uczuciami wa-
snej duszy. Daje obraz — a pozostawiajc czytelnikowi zupen,
przedmiotow swobod umysu, pozwala mu samemu sdzi wy-

padki. I przez to wanie budzi tem powaniejszy, surowszy na-

strój, tem gbszy smutek i serdeczniejsze wspóczucie. Powaga

formy odpowiada tutaj powadze uczu. Poeta nie koysze myli

naszych w obocznych frazesach. Tre i forma zachowuj do-

skona harmoni, aby odmalowa wstrzsajc scen upodlenia

ludzkiego, aby wypiewa symfoni bólu i pomieni.

Poeta, wkadajc w dzieo kwiat swej wadczej i kierowni-

czej myli, maluje take siebie samego. Ju sam wybór przed-

miotu, ukad, proporcya czci i przewaga jednych wobec dru-

gich — mówi o osobistych uczuciach autora. W poemacie zna-

chodz si lady modoci ,, górnej a chmurnej", spragnionej

szerszego oddechu, zawodów i desperackich uczu, bólów znie-
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sionych lub pokonanych mnie i po stoicku, snów zuchwa-

ych i wieikomylnych rzutów ducha, nad którymi nieszczcia

t tylko miay wadz, e je udoskonalay. Naczelny bohater

poematu, znany ju z NiebosMej pod imieniem Henryka, a tutaj

Modziecem nazwany, jest tem, czem Gustaw — Konrad Mic-

kiewicza, czem Anhelli Sowackiego — to jest samym poet.

Jego znamienne rysy charakteru i myli — s rysami i mylami
samego Krasiskiego.

Ta autobiografia poety w Niedokoczonym odzwierciedla si

nawet w zajciu, które do gbi wstrzsno jego dusz wtedy

jeszcze, kiedy by dorastajcym zaledwie modziecem i uczniem

Uniwersytetu warszawskiego. Los zrzdzi, e mody Krasiski

dozna najwikszej, jaka czowieka spotka moe, zniewagi. W roku

1829. umar wojewoda Bieliski, gony prezes sdu sejmowego,

który — mimo presyi carskiej — uwolni od zarzutu zbrodni stanu

czonków Towarzystwa patryotycznego. Na pogrzebie senatora-

patryoty zjawili si gromadnie i manifestacyjnie — stosownie do

poprzednio zawartej midzy sob umowy — wszyscy uczniowie

uniwersytetu, zostawiajc sal wykadow pustk. Przemona wola

Wincentego Krasiskiego, ojca poety, który niegdy jeden tylko

z poród sdziów sejmowych gosowa w myl ycze cara za

kar mierci oskaronych, sprawia, e Zygmunt nie poszed za

przykadem kolegów i w dniu pogrzebu Bieliskiego uda si na

wykady do uniwersytetu. Zato nazajutrz wspótowarzysze czynnie

go zniewayli, pobili i ze sali wyrzucili. Bolesny ten wypadek,

który mia zniechci go do ludzi i na cae ycie gorycz nape-

ni jego szlachetne serce— odbi si gonem echem ju w pierw-

szym ustpie poematu:

„Ot widz— mówi Modzieniec do Aligiera— ten stary budynek,

w którego salach tysic rówieników moich siedzi, a nauczyciele

z katedr mówi do nas. Widz te w wa zaamane wschody -

i zakrt ten — i wschód ten sam kamienny, na którym mi si

objawie. — Nie prawda, harde byo ze mnie chopi, cho nie-

dorose i wte na siach? — Szedem wanie z domu, przecho-

dziem wród nich wszystkich z dum na czole, wiadom, e
mnie nienawidz — lecz czemu, niewiadom. cisnli si koem
i coraz mi cienij ! Krzycz: „Panicz, panicz!" jakby hab by
miao, e wskaza mog, gdzie za ojczyzn gardo da nie-

jeden z ojców moich i w jakim ley pochowan kociele. Boe

!
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w piersiach dziecinnych pierwszy raz wtedy pieko si urodzio —
porczy elaznych si uchwyciem — oni cign mnie na dó,

za rce, za nogi, za paszcza zwoje. Bybym moe pod ich stopy

run, ale ty si ukaza — schodzie z góry taki sam blady,

taki sam wysmuky jak dzisiaj, tylko, e z okiem w pomieniach.

Nikt ci nie zna — widywali ci tylko czasem i pamitali wyraz

twego czoa ~ krzykne — oni odpadli odemnie — jak licie

suche, odpadli odemnie. Daj rk, Aligier, ja nigdy tej chwili, ni-

gdy nie zapomn! — Tak — czuj jeszcze twój ucisk — sysz
jeszcze gos twój : „Oni niesprawiedliwi. Ty bd wicej, ni spra-

wiedliwy — przebacz im w duchu i kochaj ich w czynach !"

W sowach tych kreli Krasiski wizerunek — Krasiskiego.

Cay jego duch i cae jego rozbite ycie zawarte w tem bolesnem

wspomnieniu. S gosy, które milcze nie mog. Ustp ten wiad-

czy o wielkiej, krwawej krzywdzie poety, o podeptaniu wyniosej

i szlachetnej duszy. Pod naporem wzburzonego uczucia uderza

on w tony najwyszej szczeroci. Taka szczero nie czsto wy-

rywaa si z kajcej piersi poety. Bya to jedna z takich chwil,

która staje si probierczym kamieniem ludzi i pokazuje, e ycie

jest gbsze — ni my sami.

W ustpie tym odsania si obok duszy autora Irydiona

duchowa sylweta Konstantego Danielewicza. On to bowiem tym

przyjacielem, który uj si za Modziecem w owym smutnym

dniu i kaza mu by „wicej ni sprawiedliwym", on serdecznym

druhem lat modzieczych poety i powiernikiem jego myli i serca.

Ponad nieprzerwane przez lat kilka wspóycie nie znamy bliej

dziejów tej przyjani, ale niezwykym czowiekiem musia by
Danielewicz, skoro umys tak potny, jak Krasiskiego, nie wa-

ha si uniemiertelni go w postaci podziwianego przez siebie

Dantego. Zasypiajcemu pod koniec sceny pierwszej Modziecowi
zdaje si, e Aligiera czoo „dziwnie zóko w miesicznych pro-

mieniach", a
,
.wieniec laurowy byszcza koo wosów" jego. Na-

poy senny mówi : „A, znam ten wieniec, znam ten podziemny

ogie w oczach, z innego wiata przyniesion !
— Taki obraz

w sali godowej w domu ojca, na obiciu w srebrne gwiazdy, na

obiciu zielonem, w domu ojca... Tak. I ojciec mawia, e przed

laty czowiek ten zwiedzi pieko i czyciec i w raju by".

Aligier — Danielewicz, Lei i Polel myli Krasiskiego, kszta-

towali jego umys: jeden nadziemsk wizy ogldanych rzeczy,
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penych serdecznego bólu i gbokiego smutku, drugi filozofi nie-

mieck, swojem pojmowaniem historyi i spraw spoecznych i poli-

tycznych. Jednemu i drugiemu ma poeta wiele do zawdziczenia.

Nieboska, Przedwit, Niedokoczony wymownie okazuj, czem

by dla Krasiskiego florencki marzyciel. „Szelma Dant mnie

wwierci si do duszy, chodz z nim od lat kilku" — pisze w jed-

nym z swoich listów ^). W Danielewiczu widzia twórca Przed-

witu wysz od siebie istot, dlatego — jak Dante Wergilego,

Anhelli Szamana ~ wybra go na przewodnika po ,,piekle i czy-

cu dni teraniejszych", dlatego w jego usta woy wszystkie

swoje wiary, nadzieje i umiowania, dlatego jego ukochan po-

sta, tak wczenie na zawsze stracon, uczyni anioem-stróem

swojej osoby i kaza ni kierowa i od zego chroni. Jest to jeden

z najpikniejszych przykadów uwielbienia czystej i wzniosej przyja-

ni, jest to wieczysty pomnik, wystawiony ,,absolutnemu przyja-

cielowi". Wartaoby powici osobn kart historyi tej przyjani,

co tak trwale zapisaa si w dziejach ducha Krasiskiego, co umiaa
oywi potn myl i orlim wzrokiem doszuka si odpowiedzi na

zagadnienia, drzemice w bogatej duszy autora Psalmów.

Odosobniona dusza Krasiskiego nie chwiaa si samotnie

w przestrzeni i czasie, miaa si na kim oprze. Twórca Nieho-

skiej nie ma powodu do narzekania na brak przyjació i to nie-

polednich. Obok Danielewicza, Gaszyski, Reeve, Sowacki,

Zauski, Komianowie, Maachowski, Sotan, Cieszkowski, Tren-

towski — oto ich powany zastp. Nie zatrzymuj si nad tym

przedmiotem, bo do rzeczy nie naley, lecz poruszy musz sto-

sunek Krasiskiego do osoby bliszej nad wszystkich przyjació,

osoby, która potnie zawaya na jego losach i twórczoci. Mam
na myli Delfin Potock. W poemacie tak osobistym, jak Nie-

dokoczony, nie mogo si obej bez niej. To te powica jej

poeta dwukrotne wspomnienie w tym poemacie: raz wystpuje

ona pod imieniem ksinej Rahogi w trzeciej i czwartej scenie,

wtóry raz pod imieniem Czarnej Pani we nie. Pomimy sto-

sunek Modzieca do ks. Rahogi, jako nie przedstawiajcy yw-
szego interesu artystycznego — a powimy sów kilka jednemu

z najpikniejszych ustpów Snu.

Czem bya Delfina w yciu Krasiskiego, zaznaczy ju na

) Do Gaszyskiego, 10. stycznia 1839.
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pierwszych kartach Przedwitu. W jednym za z h'stów do Ciesz-

kowskiego nazywa j „per najdrosz, dan mu przez losy".

Czarna Pani ze Snu jest przedstawicielk kobiecego ideau, nie-

zwykej mocy uczu, czystoci i szczeroci myli. Skreli j
poeta w obrazie, penym wielkiej rzewnoci i poetyckiego uroku.

„A modziecowi zdao si, e obok czarnej klczcej widzi

bia klczc, zupenie tak sam, tylko, e miasto dugich wosów
skrzyda dwa miaa anielskie, cicho w krzy zwite i zoone niej

ramion. A na tych skrzydach gbokie rany i w kadej ranie

gwód sterczcy, tak, e si skrzyda rozwiza nie mog. Po

chwili, obie te postacie zaszfy jedna na drug — i znów tylko

czarna niewiasta klczy. Wtedy cie : ,,Oto skoczya modlitw,

bo jej niena dusza znikna" i doda, jakoby mimowolnie

:

,,Beatryx".

Na zaklcie Aligiera tak opowiada Czarna Pani dzieje swego

bolesnego ywota:

,,Urodziam si w ziemi, mlekiem i miodem pyncej, któr

zw dzi ziemi mogi i krzyów — zw te i ziemi niedoli... Zrazu

zwali mnie rodzice : niewinn, liczn, szczliw ! póniej nazwano

mnie inaczej: niewolnic! Bo obyczajem wiata mnie dzieckiem

jeszcze, mnie bezmion, wydano, czy sprzedano za m. O ! za-

paczcie nademn i nad temi wszystkiemi siostry mojemi, które,

nic jeszcze nie wiedzc, ni czujc, id bezwolnie ciao i ducha odda
tym, co wszystko wiedz i wszystko ju czuli — ale którym wiedza

nie przyniosa anielskiej jasnoci, jedno daa chytro zgrzybia

szatanów! Wszystko zniosam, bo wszystko znie mona na tej

smutnej ziemi, prócz jednego uczucia: pogardy! Kiedy ten sztylet

wpadnie pomidzy dusz dwoje, rkojeci w sercu jednej, ostrzem

w sercu drugiej utopion, jake im dalej i razem po drodze

ycia?... Jake codzie ten sam chleb ama, czekajc a mier
wreszcie pobogosawi, rozdzieli ?"...

Ofiara zalenego i biernego stanowiska kobiet w spoecze-

stwie, nie kochajc, musiaa by on zdrajcy narodu, czowieka

nikczemnego, gdy za pokochaa dusz sobie pokrewn, imi jej

tysice jzyków zbezczecio.

„A teraz oto trzecie imi moje na ziemi: zhabiona! Wiecie

wy, zaco, o ludzie? Zato, e rozpacz rozerwaa mi serce, a przy-

szed dzie, w którym ukochan zostaam, zato, e w tym dniu

uwierzyam w pikno i dobro i rozum na ziemi; zato, em
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umar podniosa gow, em krzykna : O, jake z trumny do-

brze w niebo ró! — zato, em wicie kochaa!"...

Ale niedugo trway chwile szczcia. Ten, którego dusz
ca pokochaa i który j kocha, musia odej tam, ,,gdzie go

jego mskie losy zagnay". Wyrwawszy j z otchannych prze-

paci ycia, z „samotnoci serca", pozostawi w gbi wewntrz-
nego morza tsknoty, w „ducha samotnoci". Opuszczona przez

ukochanego, yje odtd ju tylko ciaem, „co dotd nie umiao
skona", dusza jej, „w wasne skrzyda obwinita", spocza
w grobie.

Obraz ten ma znami czarujcego, lecz nieutulonego smutku.

Wymownym on dowodem, czem bya Delfina dla Krasiskiego,

jaka jej moralna warto i na czem polegaa tragedya tej nie-

szczliwej mioci. Scena ta wiadczy take, e mio bya grze-

chem autora Przedwitu, std ta niezrównana tkliwo i ta cze
gboka, jak do koca ycia skada w dani ukochanym kobie-

tom.

Po rozpatrzeniu si w niektórych szczegóach — przyjrzyjmy

si caoci obrazu, a zobaczymy, e i ona ma te same znamiona

charakterystyczne, co i skadajce j czci. Niedokoczony od-

twarza wszystkie prawie brzydoty, nikczemnoci, ohydy, okru-

ciestwa dziewitnastego wieku, jakie tylko znale si mog na

obszarze ycia rzeczywistego. Wród fantasmagoryi obrazów,

z krain prawdopodobiestwa zaczerpnitych, wyania si duch,

który je tworzy. Bystra, wytworna myl poety wzbija si wy-

soko na potnych skrzydach idei Chrystusowej ponad wszelk
zawi i mao ludzk. We wszystkiem czu tu gbok, psycho-

logiczn i historyozoficzn przenikliwo.

Krasiski jest umysem monym, dziki swej logice i zapa-

owi do rzeczy piknych i wzniosych, wybornie do krasomó-

stwa i poezyi refleksyjnej usposobionym. Wrodzony popd do

pikna duchowego i czystoci moralnej skania go do tem ener-

giczniejszego wskazywania tego, co tym cnotom wpoprzek sta-

wao. Naley do tych wielkich umysów naszych, które silnie

wstrzsaj pitnowaniem rzeczy zych, a pragnieniem dobrych.

Rówienik epoki romantycznej, penej marze wybujaych, nie

naley wcale do duchów zgorczkowanych, sob nie wadn-



23

cych, zapaem miotanych, przez chorobliw tkliwo co chwila

pogranych w odmt boleci lub szczcia. W jego twórczoci

nie znajdzie nikt nic kaprynego, znajdzie natomiast smutn po-

wag, pen podniosych myli i uczu. Pisze tak, jak myli

:

silnie, zdrowo, szeroko. Zrównowaony — nie zna, co gitko
i zmienno. Do krelenia rónych szaów i uniesie namitnych

niezdolny, bo ich nie ma we wasnej duszy. Olbrzymia wiedza,

cisa logika i wysoki poziom uczu — oto gówne skadniki

jego genialnego talentu. Wewntrzne zaburzenia i gwatowne prze-

miany obce jego jasnemu, trzewemu umysowi i refleksyjnej

wyobrani. ,,Nie dla dramatu stworzony — powiedziaby o nim

H. Taine — nie stwarza dusz, lecz do gbi przejty wzrusze-

niem, wznosi gmachy rozumowa". Wzruszenia za i rozumo-

wania jego szlachetnej duszy poddaj si kornie jednemu celowi

:

szukaniu prawdy. Z tego róda wypywa caa refleksyjna poezya

Krasiskiego.

Wanie o to szukanie prawdy chodzi poecie i w Niedol-o-

czonym. Sedno pikna i wykoczonej caoci w tym utworze —
jakto ju wyej zaznaczyem — stanowi Sen, Naley jednak cigle

pamita, e nie o sen tu chodzi, niezwyky a czarny, owietlony

od czasu do czasu krwawym ogniem byskawic — lecz o prawd
bardzo gbok. Dlatego nic straszniejszego nad t cz Niedo-

koczonego. Na wzór wielkich poetów Biblii opowiada poeta,

niby Izajasz lub Ezechiel, o Gehennie ludzkiej. W tej otchani n-
dzy — marzenia, teorye, fantazye i tumne podania gromadz si,

cieraj i rozpdzaj jak chmury. Aeby tak pisa, trzeba mie
dusz widzc a samotn, praw a zapaln, szlachetn a wielk;

trzeba oglda te wszystkie bezprawia i tyranie, zdrady i gwaty,

ponienia i mki, jakich miejscem ta ziemia. Artystyczna strona

obrobienia poetyckiego pomysu jest we nie wspaniaa, a wra-

enie wprost wstrzsajce. Pod tym wzgldem dorównuje Sen

Mickiewiczowskim Ksigom Narodu i Pielgrzymstwa polskiego

lub Anhellemu Sowackiego.

Ale mimo caego uznania dla czarujcych szczegóów Snu —
trudno nie zauway braków i niedoskonaoci innych czci poe-

matu. Rónica artystyczna pojedynczych ustpów znachodzi si

prawie w kadem dziele. W Konradzie Wallenrodzie obok Pie-

ni i Powieci Wajdeloty mamy Wojn, w trzeciej czci Dzia-

dów obok Opowiadania Sobolewskiego i Improwizacyi scen
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drug i szóst — w kadym razie niema w tych dzieach tak

wielkiej rónicy, jak midzy Snem a innemi czciami Niedoko-

czonego. We nie okaza si Krasiski poet filozofujcym, w in-

nych scenach filozofem poetyzujcym. Sen powsta z duszy in-

tuicyjnej, panujcej wysoko ponad dyalektyk, wszystkie inne

czci, powstae z póniejszych dorabia, a stanowice jakby przy-

budówki poematu, s wypywem umiejtnego rozumowania.

W pierwszym wypadku widoczna potna, bezporednia sia twór-

cza, w drugim powany zmys historyczny i krytyczny. Boskiej

harmonii midzy ide a form, owego „rozskrzydlenia wszystkich

wadz duchowych", tak potnie uchwyconej w obrazie „pieka

i czyca dni teraniejszych" — niema w innych ustpach utworu.

To te jako skoczone dzieo sztuki moe by rozwaany tylko

Sen, który wystrzela ponad inne czci poematu, jak wyniosa

topola ponad karowate wierzby. Jest tu niemal wszystko, co

umys bystry a gboki, obdarzony prawdziwym zmysem arty-

stycznym, móg nam o ndzy ycia ludzkiego powiedzie.

Olbrzymi jednak pomys zamknicia przeszych i wspócze-

snych dziejów ludzkoci w jednym dramacie by ju ze wzgldu

na swój ogrom niebezpieczny. Filozoficzny charakter utworu

i mnóstwo poruszonych zagadnie nie pozwoliy na pewne ci-
gnicie mylowych widnokrgów i organiczne skupienie artystycz-

nych motywów. Skutkiem tego w Niedokoczonym idea tumi

obraz.

Wina w tem po czci i autora, przepenionego po brzegi

wysok cywilizacy zagraniczn i nasz, dawniejsz i wspócze-

sn. „Waciwoci za nadmiernej kultury — mówi H. Taine —
jest coraz wiksze zacieranie obrazów na korzy poj. Pod

wpywem nieustannego wysiku edukacyi, rozmów, refleksyi i nauki,

widzenie pierwotne traci form, rozkada si, rozprasza, pozosta-

wiajc miejsce ideom nagim, wyrazom dobrze rozklasyfikowa-

nym, pewnego rodzaju algebrze. Skonnoci zwyczajn umysu
ludzkiego jest odtd rozumowanie czyste" ^). Artysta musi dba
o zwarto swoich myli, powciga natok cisncych si do

gowy idei, czy osoby i sceny w jeden cel i jeden plastyczny

obraz: sowem — zapomnie o bezkresie, a pamita o jedno-

stkach i sytuacyach. I poemat dramatyczny, cho nie jest drama-

') Filozofia sztuki. Warszawa 1896, str. 91.
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tern w cisem sowa znaczeniu, ma pewne wymagania, których

lekceway nie mona : musi mie akcy i wyrane linie kon-

strukcyjne. Pewna miao w wyrazie i odstpstwo od ogólnego

prawida moe wprawdzie przystawa do geniusza, ale pozostaje

ono samo w sobie zawsze usterk.

Postpowanie dedukcyjne, wtrcanie w dzieo sztuki caych

traktatów historycznych, socyologicznych. filozoficznych i religij-

nych moe pomaga wyoeniu naukowych i publicystycznych dok-

tryn i pozwala si dokadniej wypowiedzie — ale nie wnosi do dziea

sztuki rzeczy najwaniejszej : ycia — a nadto szkodzi artystycznej

jednolitoci i architektonicznej harmonii. Rozmaito nie moe by
lun wieloci. Takie dzieo bdzie zawsze tworem umysu ro-

zumujcego i kombinujcego. Nie porwie nas wichrem uczu, nie

wstrznie naszemi duszami, bo dalekie jest od czystej sztuki, od

ywego, swobodnego, penego rozmachu tworu wyobrani. Sztuka

jest cigem uzmysawianiem. Najmdrzejsze rozumowanie nie

zdoa oddziaa na rozum ludzki z tak si, jak ywy obraz.

Kada myl w sztuce musi y pen dusz. Pogodzenie poezyi

z filozofi bdzie zawsze bezpodnym wysikiem, bo jedna koczy
si tam, gdzie si druga zaczyna. Spoetyzowane dzieo rozumu
moe by bardzo mdre, bardzo gbokie, ale bdzie zawsze

dzieem, pozbawionem siy do ycia. Jedno tylko ycie ponie
witym ogniem Znicza.

Poezya powinna oddziaywa wszechstronnie, wzrusza ca
dusz ludzk. Jest ona pewnym pogldem na ycie, a jak wy-

tryska ze zjednoczonych wszystkich si duchowych poety, tak po-

winna owadn ca istot czytelnika i zarówno oddziaa na

jego wyobrani, rozum i uczucie. Im silniej oddziaywa, tem

skutek pewniejszy, tem wiksze jej znaczenie. W dziele autor

wtedy staje si artyst, gdy pierwiastek rozumowy, intelektualny

zamieni na wzruszenie estetyczne. Ostatecznym celem artysty

jest — wzruszenie.

Na to wzruszenie skada si nie tylko tre, ale i forma,

która jest miar siy, tkwicej w dziele sztuki. Poezya, aby si
wypowiedzie, musi znale odpowiedni form. Jej wieczystym

materyaem zawsze ywe i pene wyobraenie, ów „nadobnych

sztuk jutrzniany brzask, który prowadzi w jasny wiedzy kraj" —
jak mówi Schiller. Z wyobraenia dopiero — jak rzeka ze ró-
da — wypywa ma pojcie. W przeciwnym razie poezya staje
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si filozofi. „Forma — mówi Mario Pio — narzuca si nieu-

chronnie najwyszej nawet sztuce; forma ju nie jako drobiaz-

gowe cyzelowanie, nie jako kwintesencya drobnych dodatków,

lecz jako doskonay odpowiednik, jako czno wewntrzna, jako

spójnia bezporednia i konieczna pomidzy obrazami : zewntrz-

nym i wewntrznym. Kto nie umie wla w swoje utwory tej wa-
dzy magicznej i tajemnej, ten nie jest, przynajmniej w danej chwili,

artyst; moe by moralist, uczonym, teologiem, pracujcym

z zimn krwi, ze spokojnem sercem, bo w jego umyle jest idea,

nie obraz, znak, nie rzecz sama" ^).

Natura kadej rzeczy moe si przedstawi badajcemu j
pod najrozmaitszemi postaciami, kady artysta moe j po swo-

jemu poj i w dowolne wcieli formy, nie krpowa si adnem
prawidem, ale nie wolno mu zapomina o jednem : e pomys
twórczy musi przybra takie ksztaty zmysowe, aby si w nich

wybitnie zarysowa i odpowiedzia wymogom rzeczywistej pik-

noci. Tworzenie pomysu i wyraenie go, koncepcya i ekspre-

sya — oto podwójna praca, która w równej mierze powinna po-

chania wysiki artystycznego talentu. Pierwsza uczy, druga wzru-

sza. Jedna bez drugiej obej si nie moe. Poeta, który nie

stara si o doskonao proporcyi rónych czci swego dziea,

musi rozwleka si, czy sztucznie, wypenia. Skutkiem tego —
przy caej prawdzie i wielkiej wartoci filozoficznej wszystkich

prawie ustpów Niedokoczonego — rozprzga si jedno przed-

miotu, gubi si znamiona artystyczne, ginie poezya. Wychodz
na jaw wszystkie szwy, spoida, podpory, kliny, którymi poskle-

jany utwór. Wadliwo takiej kompozycyi pozna mona choby
po tem, e n, p. Sen, lub — scen pit, albo szóst monaby
wyj bez wielkiego uszczerbku dla konstrukcyjnej caoci.

Nie wida wic u niego wielkiego daru kompozycyjnego.

W Niedokoiiczorym jest obmylany plan, jest prawda, której

wypadki dowie usiuj — ale niema nieodzownej koncentracyi

artystycznej, cisej kompozycyi, jednolitej akcyi, skupienia mo-
tywów dramatycznych, skutkiem których rosoby zainteresowanie

i konflikt. Bohatera czynnego brak, dziaania niema, a zdarzenia

przybieraj posta fantastycznych snów. S to po prostu na sceny

podzielone powieci, szereg oddzielnych, zamknitych w sobie

') Psychologia pikna i sztuki, Warszawa 1900, str. 90 i 91.
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obrazów. Jest to pochód przez pieko i czyciec, przeszo i te-

raniejszo tej ziemi.

Stwierdzajc te zasadnicze braki, naley jednak w imi bez-

stronnoci doda, e poeta utworu nie wykoczy.
Bd co bd — Niedokoczony, rozwaany w caoci jako

dzieo sztuki, stoi o wiele niej, ni artystycznie doskonay Iry-

dion, lub z wielk ekonomi detalów pisana, zwarta Niebosha.

Tam by szeroki giest twórczy, tu rozumowanie, retoryczno

i rozwleko.
Ale istota genialnego talentu nie na darze kompozycyjnym

wycznie polega. Kto moe mie talent do kompozycyi, a ge-

niuszem nie by. „Czsto niejedna subtelna i bogata treci in-

dywidualno artystyczna nie umie si dobrze wypowiada, cz-

ciej jeszcze moe ciasne i mao wraliwe indywidualnoci s
mistrzami formy; umiej mówi, chocia nie maj nic do po-

wiedzenia" ^).

To te i w tym poemacie innych trzeba poszuka war-

toci. Krasiski mia to, czego niejeden kompozycyjny talent

nie posiada : jasne byski wielkiej myli i wielki cel przed sob.

Mia stygmat pierwotnoci wyryty na czole. Zaczem w wspania-

ych szczegóach i w jasnych byskach wielkiej myli tkwi caa

pikno poematu. S one pierwszorzdnej jakoci, mówi o nie-

zwykej mylowej tynie autora, wiadcz o jasno okrelonym

celu, zmuszaj do gbszego mylenia. To, co mówi w tym utwo-

rze, posiada tak wag, e znaczna cz naszej uwagi odwraca

si od formy. Odrzuciwszy niedomagania kompozycyjne i publi-

cystyczny do pewnego stopnia charakter dziea, zauwaamy zbyt

wielkie bogactwo socyalnych, politycznych i filozoficznych myli,

aeby je mierzy probierzem tylko artystycznym. Jak uczucia tak

i idee maj swoj poezy. „Prawdziwemi arcydzieami — mówi
Ch. Letourneau w L'evolution Litteraire dans les dicerses races

humaines — urgajcemi biegowi czasu, s te, które nie zwra-

caj si jedynie do naszych oczu i uszu, lecz budz w nas pod-

niose uczucia; bogactwo kolorytu, melodya wiersza, czysto
stylu s dla nich tylko rodkiem".

Choby nie caa — przynajmniej poowa prawdy zawarta

w tych sowach. W Niedokoczonym cho sztuka zawioda, war-

') W. Heinrich, Psychologia uczu, Kraków 1907, str. 126.
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to ideowa ocalaa. Krasiski zbyt dobrze odczuwa gbi i si
swoich rozumowa, aby je powica na rzecz formy. Uwag t
odnie naley przedewszystkiem do sceny: pitej i szóstej poe-

matu. Niema w nich zwykego wiata, dla nieprzygotowanych

duchowy pobyt jest tu niemoliwy. Prosta literacka ciekawo
nie wiele znajdzie tu strawy. Mao tu frazesów, którymi monaby
si pieci jak cackiem: jest natomiast wyobrania filozoficzna,

która przenosi umys nasz na krace myli ludzkiej. Nad kad
z tych scen unosi si wieczna troska o moralno i przyszo
ludzkoci, ów Boy Ptak, co „lecc na skrzydach myli niemier-

telnej, ziemi stop wzgardliwie odpycha, a puka do wrót niebie-

skich". Wspaniae zwroty retoryczne, rozfalowane wybuchy, jeli

si tu znajd, kryj w sobie wiato i mio prawdy. A „pierw-

szem i ostatniem, czego da si od geniusza, jest mio prawdy"

— powiedzia wielki Goethe.

Niedokoczony jest jednem wielkiem woaniem o sumienie

spoeczne. Poecie chodzi o to, aby na tle za, odmalowanego

w plastycznych i siy penych obrazach, pokaza to, co dobre

i wielkie, co godne silnej woli i gbokiej tsknoty czowieka.

Niedokoczony — podobnie jak arcydzieo Dantego, wzite jed-

nak po ludzku, nie po bosku — opiewa „najwysze strony ycia,

najwysze myli ludzi, najgbsze dusz tajemnice, i to nie duszy

poety, lecz wszystkich".

Dlatego nie artystyczna warto, lecz ideowa gbia i etyczna

dno powinny zapewni temu poematowi uznanie wszystkich

ludzi mylcych-
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II.

Krasiski, surowy sdzia swojej epoi^i i tómacz wielkich

snów ludzkoci, kroczy w Niedokoczonym drog, wskazan ju
przedtem w NiehosMej. Co do myli spoecznej — w zasadzie

niema rozbienoci midzy tymi poematami. Przedmiotem ich

sprzeczno i walka dwóch przyrodzonych, odwiecznych stron

natury ludzkiej : zmysowo-podliwej i duchowo-moralnej, ma-

teryalizmu i idealizmu, walka tego, co czowieka gry w sytem

zadowoleniu zmysowych popdów, i tego, có w czowieku

budzi niczem nieukojone pragnienie rzeczy najwyszych. Nie-

boska odmalowaa miertelny bój dwóch obozów — Niedoko-
czony mia da obraz istotnych cech i de walczcych klas,

poda ocen ich dróg i hase. Tu w Niedokoczonym przy-

czyna, tam w Niehoskiej skutek, tu powód, tam walka, tu na-

dzieja, tam klska.

Autor Irydiona interesowa si z zapaem umysowym
i spoecznym ruchem Zachodu, gdzie coraz groniej pocza si

szerzy walka socyalna. Wrzenie, rozpoczte przez wielk rewo-

lucy francusk, szerzyo si z ywioow si. Bezrobocia, ma-

nifestacye ludowe i gwaty kapitalistyczne poczy si odzywa
gonem echem w pierwszej poowie dziewitnastego wieku —
zwaszcza w Anglii i Francyi.

W Anglii lud woa coraz energiczniej o reform wyborcz.

Z pocztkiem dziewitnastego wieku spoeczestwo angielskie —
w myl jeszcze redniowiecznych poj — dzielio si na posia-

daczy, majcych pene prawa prywatne i polityczne, i na tych,

którzy, nic nie posiadajc, wykluczeni byli z wszelkiego ycia pu-

blicznego, a nawet pozbawieni rkojmi wolnoci osobistej. Byy
to jakby dwa narody : uprzywilejowany i wydziedziczony. Skrajna

nierówno midzy bogatymi, czerpicymi swoje milionowe do-

chody juto ze ziemi, juto wielkiego przemysu, jaki wtedy dziki

zastosowaniu machin coraz bujniej rozwija si poczyna — a ubo-

gimi, spogldajcymi podliwem okiem na pienidze i zbytek
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monych — z natury rzeczy musiaa doprowadzi do walki, Pe-

ryodyczne przesilenia modego jeszcze, wielkiego przemysu an-

gielskiego z r. 1816, 1819, 1826, 1837, 1842 i 1848, rzucajc ro-

botników na pastw przymusowego bezrobocia i ndzy — zwasz-

cza górników i tkaczów weny i baweny — doleway oliwy do

ognia. Agitacya najpierw partyi radykalnej z Cobbetem, redakto-

rem dzienników robotniczych na czele, napadajcym na „klasy

nieprodukcyjne", a domagajcym si powszechnego gosowania,

t. zw. „potworne zgromadzenia i pochody", hasa : „precz z pra-

wami zboowemi", „wolno lub mier", „mier albo równe

przedstawicielstwo", popierane przez mieszczaskie stronnictwo

wigów — a nastpnie ruch chartystów o podou ju na wskro
socyalnem, antikapitalistycznem — budziy coraz wiksze obawy

w rzdzcej, zachowawczej partyi torysów. Reforma wyborcza

z r. 1832. wprowadzaa nowy podzia krzese poselskich i jedna-

kowe dla wszystkich miejscowoci prawa gosowania, ale sprawy

pracujcego ludu nie rozwizywaa. Wobec tego starali si robo-

tnicy poprawi dol swoj przez tworzenie syndykatów. Filantrop

Robert Owen pocz szerzy zasad wspódziaania i organizo-

wania zmowy powszechnej. W ten sposób Anglia staa si w pierw-

szej poowie XIX. wieku krajem olbrzymich agitacyi i manifesta-

cyi. Rzd arystokratyczny jednak, majc w rku si, bez wiel-

kiego trudu powciga tum przez „prawa knebla", aresztowania

i wojskowe demonstracye. Masy ludowe zwolna wywalczay so-

bie prawa, musiay si zadowala czciowemi reformami. W cigu

pówieku otrzymano tu mniej za spraw manifestacyi, ni gar
francuskich republikanów w przecigu lat kilku przez uycie siy,

przez rewolucy.

We Francyi od czasu wielkiej rewolucyi masy ludowe cigle

burz si i kipi. „Na powierzchni ycia wypywaj bezustannie

coraz to nowe partye, by wkrótce znikn bez ladu ; ruch kru-

szy si na niezliczone drobne czstki i odamy. Z porywczoci
nieopisan, z niesychan gwatownoci nastpuj po sobie czyny

i wypadki. Walka o wadz polityczn w jednej chwili ustpuje

miejsca krwawym bójkom na barykadach, spiskom lub morder-

czym zamachom. W masach i przywódcach tli tu bez przerwy

utajony, wewntrzny ogie, który pod oywczym podmuchem
wybucha pomieniem i wszystko dokoa zalewa poog. We fran-

cuskim ruchu spoecznym zawsze tkwio co chorobliwego, ner-
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wowego, konwulsyjnego. To zadziwiajcy ogromem, prawdziwie

imponujcy w swych nieoczekiwanych gwatownych wybuchach,

to znów jakby wyczerpany, chromajcy zaraz po pierwszych nie-

powodzeniach. Ruch ten ogarnia zawsze wielkie widnokrgi, zaw-

sze by peen wielkich porywów ducha i genialnych hase, lecz

i wiele razy fantastyczny, marzycielski, chwiejny w wyborze rod-
ków i dróg. Zawsze jednak jest on peen niezachwianej wiary

w skuteczno szybkiego, raptownego dziaania, czy to kart wy-

borcz, czy sztyletem; zawsze peen wiary w cudy rewolucyi" \).

Francuska rewolucya z r. 1830. poprowadzia dalej dzieo

r. 1789. Feudalizm run do reszty, na jego gruzach zwyciski

sztandar zatkn stan trzeci. Z jego zwycistwa jednak mia sko-

rzysta nie on sam, lecz pienina arystokracya, kapita. Bogato

rozwinity przemys, fabryki - stworzyy rzesz robotnicz, pro-

letaryat. Budzcy si do ycia stan czwarty zaczyna coraz energicz-

niej domaga si praw, urzdza na wiksz skal zmowy robot-

nicze. I znowu nowa walka : pracy z kapitaem, znowu rewolu-

cya z r. 1848. Tumi j wojsko i policya. Fabrykanci i kapitali-

ci wychodz na razie z niej zwycisko — ale zaczynaj si ba.
Wiedzc, e chwilowa przemoc kwestyi nie rozwie, e idei bro-

ni zabi nie mona, staraj si ide zwalczy ide i gosz, e
ciemnemu motochowi rozchodzi si tylko o rozkosz i zniszcze-

nie dotychczasowego stanu rzeczy.

Te stosunki angielskie i francuskie zna Krasiski dobrze:

pierwsze z opowiada przyjaciela Reeve'a, drugie z pism saint-

simonistów"^) i z obserwacyi. Na wielki strejk robotników fabryk

jedwabiu w Lyonie, który wybuch z kocem listopada 1831. ro-

ku, na krwaw walk pracujcej rzeszy z wojskiem, w której pa-

do tysic kilkaset trupów — niemal, e patrzy wasnemi oczyma,

bo bawi wtenczas w poblizkiej Genewie.

Autor NiebosJciej, stojc w rozgwarze dwu pokrewnych prdów,
wchon w siebie co z ducha jednego i drugiego. Jako poeta

zaczerpn natchnienia z wielkiej epoki romantycznej, jako my-

liciel z walk i hase, jakie niosy fale wspóczesnych walk spo-

ecznych.

W Niedokoczonym odzwierciedlaj si oba te wpywy

') W. Sombart, Socyalizm i ruch spoeczny, Lwów 1907, str. 157 i 158.

^) Bazard, Enfantin.
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czasów mu wspóczesnych: jeden rozkochany w piknie i nie-

okieznany w uczuciu i wyobrani, drugi reahiy, zajty polityk

i adem spoecznym. Pierwszy ni o raju na ziemi, pragn wzbi
si na gwiezdne szczyty swobody i potgi, drugi szuka kompro-

misowego rozwizania dylematu spoecznego, umiarkowania klas

walczcych i wspóycia na podstawie chrzecijaskiej etyki.

Ale dugie zapasy myli poety z trudnociami zagadnie spo-

ecznych, cho nie doprowadziy go — jak tylu innych — do re-

zygnacyi, jednak nieraz gorycz i zwtpieniem napaway jego

serce. Na widok spodlenia jednych, a krwioerczych instynktów

drugich — saba czasem jego wiara w postp i szczcie rodu

ludzkiego. Krasiski, tragiczny prorok, widzia, jak w unach po-

aru, w „kurzu krwi bratniej" rozwieway si jego illuzye, ulat-

niay jego utopie. Rok 1846. zwaszcza, „krwawe zapusty" gali-

cyjskie zatargay silnie zbola dusz poety i poczyniy znaczne

szczerby i spustoszenia w dotychczasowych jego wierzeniach, na-

dzieje jego usuny na daleki plan — cho ich zburzy nie zdo-

ay. Ciga obawa wywoywaa chorobliwe drenie i pesymi-

styczny pogld na teraniejszo i najblisz przyszo europej-

skiego i polskiego spoeczestwa. W chwilach takich wystpowa
jako obroca starego porzdku, przez wydziedziczonych ca du-

sz znienawidzonego, powoywa si na zasugi szlachty i jej

antenatów, stawa si „zimnym odakiem przeszoci" i przed-

stawicielem ycze i uniesie subjektywnych, „a priori" powzi-
tych. — I podobnie — jak ówczesna arystokracya rodowa i pie-

nina — uwaa wszelkie ruchy rewolucyjne, skierowane prze-

ciw feudalno absolutnym rzdom i kapitaowi, za objaw katastrofy,

która pochonie cay kulturalny i moralny dorobek ludzkoci.

Typowym tego twierdzenia przykadem ocena si i celów

demokracyi wspóczesnej. Karykaturalne obrazy rzeszy robotni-

czej Niedokoczonego nie umykaj si wcale od przesadnych,

z krwawej rewolucyi francuskiej zapoyczonych scen Nieho-

sJcieJ. Ze zbrodniczych instynktów zwyrodniaej natury ludzkiej

i krwioerczego teroru wyrose mordy i zbrodnie wydaj si Kra-

siskiemu prawdziwym obrazem socyalnego ruchu. Analityk y-
cia spoecznego widzi w ludzie roboczym, dcym do ulenia

ndzy i poprawy losu — pragnienie uycia materyalnego i zemsty.

„Ehej, ehej !
— woa we nie rzesza jedna czarna, zata-

czajc si wród wgli gasncych — czy na zawsze ciemny pa-
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dó mieszkaniem naszem ? nigdy si nie dostaniem na powierz-

chni ziemi, do przybytków kupców?" A druga rzesza, powie-

wem rk budzc pice ary, przeja gos pierwszej : „Do wi-
tyni zotego soca, kdy dosta i sodkich win i smacznej strawy

i cienkich szat — do giedy, kdy czowiek gr zdobywa potg,
a od kolebki do mierci rk ni razu nie kaleczy prac!" — A trze-

cia wylaa pene flasze oleju na ogie, krzyczc: „Bdmy od-

wani, a wstpim do giedy narodów — przecie i u nas znajd

si piersi, jak mur, i ky, jak u drapienych lwów — a dugie

gwodzie wemiem z sob, bo nie mamy szabel!" Wtedy wszyst-

kie zgraje razem klasny w donie, ryczc: „Cho opiera si

bd inne plemiona, my si wedrzem na te brzegi kamienne. —
Raz tylko, raz jeden, niech nam losy zdarz pooy si w raju

bogaczy, na ich jedwabnych kobiercach ! — Iali lepiej moe
by w niebie, jako im na ziemi ? — Bdmy wic, jak oni, szcz-

snymi przed mierci!"

e, z takiego wychodzc zaoenia, dochodzi do skrajnie pe-

symistycznych wniosków, do przekonania, e denia pracuj-

cego ludu musz z czasem doprowadzi do zagady cywilizacyi,

religii i wolnoci, do jakiego szau rewolucyjnego, w którym

demokraci wymorduj arystokratów, robotnicy fabrykantów, pro-

letaryusze kapitalistów, republikanie monarchistów — rzecz na-

turalna. „Ogaszam to — pisze w r. 1832. do Reeve'a — wierz

w to, e spoeczestwo nasze ginie, a my wszyscy przepadniemy

wród okropnych konwulsyj". A w r. 1848. doA. Sotana: „My-

l, e wkocu pysznych pysznymi wytraci Bóg, e rzeczpospo-

lita czerwona i Moskwa nawzajem si podzi i nawzajem wsz-
dzie wytraca bd ; e po wszem wiecie nastan dni takich klsk,

e a mocy niebieskie wstrznite zostan, czyli, e wielu ludzi

zwtpi o Bogu, ojczynie, ludzkoci, poczciwoci i cnocie".

Ten sam [pesymistyczny pogld widoczny i w innym epizo-

dzie, przypominajcym t scen z Aoihellego, w której pop na-

wraca dzieci na prawosawie.

„I przecignli za wodzem w stron janiejcych szubienic,

które stay dugim rzdem, jedna w drug gorejcymi kagacami
strojne. A pod kad klczay chopita, po bokach siedzieli pra-

wnicy i biegli w pimie, uczc je, jak maj imi naddziadów prze-

klina. — Dzieci owe przeklestwa szemrzcym powtarzay chó-

rem — a, gdy które ucicho z niemocy lub zapakao ze wstrtu.
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przystpowali nauczyciele z biczem w rku, a ono, zasaniajc

si rcztami, cigno dalej".

Niemniej karykaturalnie odmalowany typ krzykliwego dema-

goga:

„I zdao si modziecowi, e jeden z prawników podniós

si i szed do postaci, trzymajc dwie lufy w rkach — a by
jednooki, krzycza: „Równo i mord!" i czapk mia na bakier,

a na niej wyszyte sowo: „Lud". — Idc, zatacza si, a gdy sta-

n, odwiód kurki i zacz mow mie, przewracajc oko samo-

tne i pienic si na ustach".

Zbyt ostro, zbyt bezwzgldnie obejdzie si i z przywódcami

roboczej rzeszy. Zapominajc, e na czele walczcego ludu nie-

koniecznie przewrotni karyerowicze stali i stoj, lecz entuzyaci,

ludzie prawego charakteru i dobrej woli — posdzi ich wprost

o zdrad klas pracujcych za cen wasnego zysku.

„Od sponiewieranych, ucinionych i ndznych — mówi jeden

z nich do kupców, trzymajc sztylet w prawicy, a czasz krwi ro-

botników w lewicy — raz ostatni przynosz wam pozew — równy

podzia wszystkim, albo zgon wam !" — I gosowi temu odklasny
zostawione na dole mczennik! — i gosowi temu wtóroway zgraje

niektóre — i gosowi temu w oddali odkrzykna przepa. Olbrzym

schyli si i obosieczny pugina rzuci na posadzk — potem

jeszcze niej si garbi i spuszcza, a czoo jego znikno z oczu

narodów — i tak przeamany, siad na jednym z tronów kupiec-

kich i cichym gosem zapyta: „Mówcie prdko — za t czar

krwi wiele dajecie dzisiaj?" — A gdy mu kupcy podali cen
zbyt nizk i gdy on, wznoszc czar do góry, uda, e chce odej,
„wtedy jeden z kupców z przepaski purpurowej na czole odpi
ogromny dyament i rzek: „To gwód z krzya na Golgocie,

co si tak przekrysztali tej nocy, w której Bóg wasz skona. —
Nazajutrz zaraz zrana prapradziad mój oderwa go z drzewa. —
Odtd chowamy go w rodzie naszym. — Mów, czy ci do tego

dyamentu za krew twoich braci dzisiaj ?" — Olbrzym spojrza —
i wnet zniy czar — i krew z niej ca wyla na czarny mar-

mur przed stopy kupcom, mówic: „Gwód moim". yd rzuci

mu dyament do prónej czary, która w jkliwy oddzwonia
dwik".

Pankracemu w scenie szóstej, na zgromadzeniu „utajonych" tak

kae przemówi:
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„Nie dam tego potomka arystokratów lackich, tego z ante-

natów rodem, omamia ideaami, które kiedy si dopeni, ale

przed których urzeczywistnieniem Sowiaszczyzna caa i Pol-

ska caa musz wyglda jako jedno morze krwi ! — Niech

modzik rzeczywisto zna !
— niech tu zaraz zrzuca z siebie szla-

checkiego czowieka— albo niech wychodzi, ucieka, nie oglda
si — a ze sob naszych tajemnic nie bierze!... Suchaj mnie,

modziku, ty, co z ojców twych rodem, ty, co ojców masz !
—

Otó ja, który ich nie mam, ja, który chodz po tej ziemi, jak-

bym si z niej prosto narodzi, ze wiru, muu i murawy, tak,

jak Tytany niegdy a ludowi ludzie dzi, otó ja powiadam ci

:

Z szlacht polsk i wszelk sawiask koniec ! — Jeli chcesz, kl-

kaj i mów „Zdrowa Marya" nad ich grobem !— wolno ci. — A znam
was — a wiem was — nie ustpicie — wszystkocie odda go-

towi : i pó ziem waszych i brzczcy pienidz — ale klejnotu —
ale pamitek — ale dumy nigdy ! — Wic powiceniem nowem
znów dorwiecie si wadzy, której wspomnienia wiecznoby sama
nie zdoaa wam z ducha wygluzowa. O, ja nie z was, a znam
was, jak wy sami si nie znacie ! Wic co za rada z wami, z u r o-

dzonymi? — Jedna tylko — trzeba was odurodzi, adnemu
nie przebaczajc, adnego z sieci miertelnej nie wypuszczajc, by

raz ju krew wasz i szpik koci waszych rozoy si chemicznie

na wieki i znikn w przestworach !
— Dopiero bdzie Równo

i Lud, a wtedy, wtedy, dopiero wszystko, co ten czowiek w bieli

na tronie wyrzek, prawdopodobiestwem si stanie. — Mio
bdzie monoci na tym globie.— Lecz nie wprzód! — Wara!

—

Rozumiesz, ty, ojców posiadaczu?"

W usta sparodyowanego Sowackiego, Julinicza, ludowego

wieszcza, takie woy sowa:
„Nie czem innem, o bracia, jedno mierci rozrobem kocz

si ery planety, — Oto chwila — i wieków dwadziecia ma
umrze, a nim umr, maj by wzite na tortury zato, e
zbrodniczyy wci, a nie znay, co Duch. — Dzi nie to, co

niegdy! — Niegdy modlitwa i za i skrucha — tern byo
chrzecijastwo! Dzi moc ucieleniona, ruch, pd, wir, ton,

wadza, nakaz, uornienie paskich tchnie !
— Dzi do dziea

nawet otrów dobiera Pan ! - Jak motów, kos, cepów, dzid

i mieczów tysicem, nimi obraca na wsze strony i bije si po

wiecie, by zatraci wrogi Swe ! wrogi ludu ! Dla wszechprzyszo-
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ci có znaczy szlachta lacka? — Kilkadziesit tysicy ludzi —
chcesz ? — kilkakro nawet — kropla w oceanie !

— Jeli jej

aknie ocean, rzuci j! — Takie dzisiejsze chrzecijastwo —
bo si wybra ziemi sdzi Pan i sdzi j przez nas, przez wite
Swe, ujasnowidnione Swe, proroki Swe! I ot — wspomnisz, ty,

niewierny — nadejd burze i zawieruchy ywe, z ywych ludzi

wiejne, mnóstwa przechadzajce si po zwaliskach i popioach,

ofiarujce mord Bogu — i bdzie Bogu miym mord - bo ca-

opaleniem tylko cigem wstpuje w niebo on otarz koujcy,

ten planeta, na którym ludzko kapanem i ofiarnikiem wiekui-

stym, a zuyte jej plemiona i kasty i myli ofiarami !"

Tak maluje Krasiski dnie spoecznej burzy, dnie krwawych

i okropnych wizyi. Mimo zgody na to, e kada prawda, widziana

z wyyn ywota, jest smutn, e Niedokoczony jest poe-

matem, a poemat jest zawsze szkem powikszajcem — godzi

si zauway, e sceny te otoczone zbyt czarnemi chmurami.

Za wiele w nich przesady. Zdaj si one mówi, e poeta ma
bystre oko przedewszystkiem na ujemn stron walki spoecznej.

Nie auje farb, obrazy zwiksza, aby tylko yjcym pokaza

ogrom ich klsk i nieszcz. W momentach takich zdawabysi
niejednemu mogo, e autor Irydiona w czambu potpia wszelki

ruch spoeczny, spostrzega w nim tylko zwierzce instynkty spo-

dlonego motochu, nie widzi rozpaczy i jku tysiców, godu rze-

mielników i ndzy wieniaków, e, sam nie zaznawszy nigdy nie-

dostatku, nie rozumie go i u drugich.

A jednak — nie.

S to ustpy, które powstay w duszy poety pod wpywem
goryczy i serdecznego bólu na widok na kadym kroku gwaco-
nej sprawiedliwoci, deptanej cnoty, a tryumfujcego za i podo-
ci. Z innych obrazów tego poematu okazuje si, e sceny te

znajduj si tutaj prawem kontrastu, e Krasiski, nie szczdzc
czarnych barw jednej, nie auje ich i drugiej stronie. Krelc
czy materyalne podania proletaryatu, czy znieprawianie dzieci,

czy krwioercze zakusy krzykliwych demagogów, czy zdrad ro-

botniczych trybunów, czy wreszcie paradoksalne teorye ludowych

przywódców i wieszczów — nie zapomina i o grzechach panów
tego wiata. Trzeba tylko w poemat wczyta si uwanie, a prze-

konamy si, e poeta nie daruje adnej nieprawoci spoecznej,

czy politycznej, e j wskae i napitnuje. Krasiski doskonale wie,
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jaka to sia rozptaa nienawi ludow, co za krzywda spoeczna

zbuntowaa masy robocze.

Oto klasyczny przykad:

„A chopi liczne, jak anio, ale zwide przed czasem od pracy

rk, przyczogao si — i, gow kadc na stopach widma, rzeko

po cichu : „Zmiuj si nad nami ! Co w dzie zarobim, w wieczór

poywamy — a nazajutrz o wicie znów robi musim. — Nie

mamy czasu modli si do Boga, jedno robi, by zje co, a nie

umrze — i, ledwo co zjadszy, znów robi, by je — zmiuj

si nad nami!" A widmo stao si niade, jako ten chopiec,

który mu wosami stopy obciera — i, wzniósszy oczy w gór,

westchno: „Przeszo nie powróci— dzieci, módl si o przy-

szo do Ojca, który jest w niebiesiech!" A chopi odeszo,

szemrzc: „W niebiesiech moe, ale nie na ziemi".

Trzeba nad t cich, a tak przeraliw skarg dziecka wy-

mowniejszego dowodu, e Krasiski umie wnikn w powody
moralnego upadku najndzniejszych, wczu si w ich rozpacz

i okaza gbokie, serdeczne wspóczucie? Autor NiedoT^o-

czonego posiada wraliw uczciwo, wrodzon humanitarno,

dlatego rani go wszelka ndza i krzywda. Z tej wspaniaej sceny

tchnie yciodajny duch sympatyi spoecznej, która wyrazia si

w etyce Chrystusa. „Gdyby Robert Owen — zauwaa prof. A. Ko-

stanecki — który dzieckiem-robotnikiem, jego wychowaniem i jego

ochron prawn po raz pierwszy si zaj, by si urodzi poet,

wielkim poet, byby to napisa. I powiem wicej : gdyby Ger-

hart Hauptmann, to dziecko nowoczesnego proletaryatu, którego

dziadek sam siadywa jeszcze nad warsztatem, to dziecko prole-

taryatu o bolesnym wyrazie w ustach i bolesnym wyrazie w poe-

zyi — gdyby Gerhart Hauptmann zna powyszy urywek, zdzi-

wiby si z pewnoci, e ten panicz polski znalaz ju jego nut
przed z gór pó wiekiem, i e da j, by moe, w formie jesz-

cze czystszej, jeszcze szlachetniejszej" O-

W innej scenie kupieckiej daje taki obraz spoecznej niedoli

i wszechwadnego panowania kapitau nad pracujcymi ndzarzami:

„A byy tam zgraje ponure i woajce, e chleb dzisiaj na zaw-

sze straciy — ale nikt ich nie sucha. — Stay tam cakie rzdy

ludzi, jakoby chorych i trzscych si od zimna, a ebrzcych—

•) Boska i Niehoska komedya, Bibl. warsz., maj 1912, str. 212.
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ale nikt na nie nie spojrza. — Leay tam gdzieniegdzie ciaa stra-

towane, ustami jeszcze ruszajce i szemrzce: „Ratunku!" ale

nikt im rki nie poda".

Ta spoeczna sympatya poety widna i w obrazie, malujcym
nam szeregi fabrycznych robotników o zmechanizowanych duszach.

„Kaden mia przed sob doek, wasno swoj, dugi

i gboki, jak trumna — i nosi na gowie lamp, któr, schy-

liwszy si, ten ciemny doek owieca, wybierajc ze rozmaitych

rzemios narzdzia. — I kaden z nich pracowa rkoma, z osu-
piaym wzrokiem, jak u obkanych. — I ujrza modzieniec ta-

kich, co trzymali w palcach gówk od szpilki — i mieli czoo
wyobione zmarszczkami, jakby wszystkie lata nad zaokrgleniem

gówki tej przeyli. — A ile razy godzina mierci, bijca w oddali,

odezwaa si na tem olbrzymiem sklepieniu, ten i ów, tu i ów-

dzie spuszcza gow i z jkiem w jam swoj si stacza".

Opis ten mówi sam za siebie. Maluje on plastycznie dol
pracujcych najemników, oddaje dosadnie udrk tych ludzi,

którzy maj dusze „w ksztacie kó zbatych, stplów, lewarów".

W „piekle dni teraniejszych" przedstawi i gniotcy ludy

europejskie militaryzm, a dusze niewolnych, spodlonych odaków
w takich scharakteryzuje sowach

:

„Nam ni y, ni umrze— gdzie ka, i musim — przeciw

Bogu, a idziemy— przeciw braciom, a idziem — biada nam!...

Dziemi nas jeszcze zagnano w wiat — kazali nam zapomnie
o sobie, a drugich zabija — kto si opiera, ten sam, jak zdrajca,

kul zabity, leg — a teraz nie pamitamy, skdemy wyszy, ni

wiemy, gdzie pójdziem".

Ohyd szpiegostwa tak napitnuje:

„Przeoony nad mnóstwem schyli si i cign z pod stóp

krzya cikie wory zota. — Wszyscy, którzy tam stali, koem
przystpi do niego — wszyscy wycignli rce — pot chciwoci

kapie im z czoa. — On, im pac rozdajc, uczy ich, a gos jego

piszczcy, drgliwy, jak zgrzyt rylca po szklannem zwierciedle: „Gdzie-

kolwiek si wkradniecie, bdcie uprzejmi, sodcy — w domu staro-

ytnego pana sypcie dumie pochlebstwa — w domu ubogim przymi-

lajcie si ndzy 1 Gdziem nka on, pocieszajcie j— gdzie ojciec

synom skpi, poyczcie im grosza! — Wszdzie, gdzie silniejszy

sabszego uciska, bdcie sabszemu obran, a wszystkie ich skargi

i nadzieje, jak skarb ukryty, stan przed wami otworem !
— Jeli
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kto ponury i milczcy, sami zacznijcie rozpacza, a krzyk wasz

obudzi gos jego ! — Jeli gdzie modych spotkacie, drcych nie-

cierpliwie do czynu, zwicie ich zaraz strasznemi przysigi —
dajcie im pod szaty tajemnicze ore — bo z ludmi, jak z ko-

sem : im peniejszy, tem prdzej wykruszon !
— A pami wasza

niechaj bdzie chciwa, ostra, nieskoczona! — Gdy wiatr trca

licie po drzewach, obzierajcie si za tym szumem - szpilk gdy

znajdziecie na drodze, podejmcie j i przyniecie tu — wicej

ona warta, ni miecz— bo gdzie miecz ley, tam ju nie czas 1

—

Kochajcie dzieci i bawcie si z niemi — jak motyle na kwiatach,

tak na ustach niedorolt siadaj ich rodzin tajemnice. — Wiedza

jest darem darów..."

Potny rozum poety widzi, a wraliwe serce odczuwa i upo-

ledzenie kobiety w spoeczestwie, jej niewol ciaa i ducha i upo-

karzajc zaleno od uprzywilejowanego mczyzny. Oto — jak

Krasiski maluje rozpaczny krzyk ujarzmionej od wieków kobiety

:

„A tu grunt zacz niej zstpowa, a wiato szubienic przy-

wiecao jeszcze, ale coraz sabiej, a ukazay si w dole inne

gwiazdeczki, sine, niewzruszone, na wzór lamp, czuwajcych

w szpitalu. — Kada z nich nad rogoa zatknita — na kadej

rogoy niewiasta i lud cay niewiast ley, jczy, wzdycha, pacze.

— Gdzieniegdzie ozwie si krzyk ostatni, miertelny — i znowu

jk, westchnienie, pacz, przecignion w coraz dalsze i gbsze

podziemia. — Jedna z tych zerwaa si przed widmem Danta,

okrciwszy koo rk wosy rozpuszczone i targajc je — a Mo-
dzieniec ujrza jej dusz, wplecion midzy te wosy, od gowy
do rk i od rk a do stóp spywajc z niemi w nieznonych

podrzutach. „Mów, ty" — krzykna — „ktokolwiek jeste, i ty

drugi, mówcie wy oba, mczyni, czemu mnie z powierzchni

wiata zepchnito do dou? — Pókim ciao miaa nadobne, cho-

dziam w promieniach soca — ludzie dobrzy byli dla mnie. —
Gdym zwida, jak kwiat, jak najpikniejszy kwiat, wzili mnie,

zrzucili midzy gnijce, w ciemny mrok, gdzie pacz i zgrzytanie. —

Im, mczyznom, kiedy zestarzej, modzi pieni pochwalne pie-

waj — nam przede dniem mierci na wiele dni jeszcze ka
ka si do trumny. — Prosim si — skarym si— woamy —
oni daleko, oni nie sysz. — Potem kona zaczniem — oni

jeszcze dalej, oni nie przyjd nas poegna — i tak trzeba umie-

ra". A gdy mówia, inne si dwigay i wstaway, woajc : „Spra-
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wiedliwoci, sprawiedliwoci!" — A za temi inne jeszcze, tukc
si w pier, szlochajc, przeklinajc — a strugi ez z ócz ich

spyny na wosy ich dugie i z wosów kapay na ziemi z gu-

chym szelestem ddu jesiennego. — A sabsze lub bardziej zn-
kane, ledwo si podniosy, znów upaday — inne, tylko klcze
mogc, wloky si na kolanach — inne, twarz przez pami pi-

knoci zasaniajc rkoma, szy ku widmu, a z za ich palców

ócz tylko dwoje gasncych wiecio".

Krasiski rzuca prawd w oczy i swoim ludziom. Egoizm

kastowy, wiadomo bkitnej krwi w yach— nie zamykay mu
oczu na bdy arystokracyi. Cho z bólem, ale wytyka, ilekro

si tylko sposobno nadarzy, czczo duchow tych spadkobier-

ców wielkich przodków, brak myli, chciwo, zanik poczucia

honoru, tchórzostwo. Umie si wznie nad poziom swej kasty,

utrafi w jej zgnilizn. W kupieckiej scenie Snu tak opowiada

o rzeszy szlacheckiej, wdzierajcej si na marmurowe wschody

:

„A za nimi z morza czarnego ludów oto wydoby si orszak

zgarbionych i smtnych, trzymajcy w rku, dwigajcy na ple-

cach dawne jakie miecze, kolczugi i hemy. — W tej samej

chwili modzieniec usysza w powietrzu: „Patrz na starej szlachty

ostatnich potomków!..." Orszak wstpowa po wschodach czar-

nych, a doszed ich poowy i tam na szerokim stopniu mar-

murowym zasiad. — Kaden z tych ludzi wtedy zacznie noem
i motem pracowa koo zbroi, któr przyniós — tuc j, roz-

rywa i ama. — A widmo: „Patrz, jak wybieraj damasceskie

zoto i perskie turkusy z ojcowskich tarcz — jak zamierzche

dyamenty oddzieraj od buzdyganów i szabel — by lad ostatni

staroytnej chway ponie kupcom na sprzeda!" — A gdy tak

skary si cie Danta, oni odamki rozbitych zbroi rzucali na

dó — i powsta chrzst wielki tylu chemów, pancerzy i kor-

dów, zlatujcych po marmurze i roztrcajcych si. A syny dziel-

nych wstay i szy wyej, trzymajc ku kupcom wycignite do-
nie, pene proszku zotego i byszczcych klejnotów — a idc,

prosili si gosem unionym, by mogli wstpi midzy ksita
i handlarze. — Dano znak z góry, e wolno im — wtedy podzi-

kuj, i, wzniósszy gos, zaczn si targowa o cen kosztowno-

ci onych. — ciy si usta Danta i plusna z nich krew, a go-
sem grobowym zawoa: „Pieko dawnych ludzi nie bolao mnie

tyle!"
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Oto jaskrawy obraz wzgardy poety dla znikczemniaej szlachty.

Jego arystokratyczna wytworno nie moe znie adnego bru-

talnego objawu i oburza si na kady zanik honoru, na wszelki

niegodny postpek. Cho przed oczyma poety snuy si cigle

obrazy dzielnych przodków szlachty i ich wielkich czynów, cho
uznawa ich cywilizacyjn prac, ich przywizanie do zasad religii,

ich dbao o dobro i cao ojczyzny — niemniej widzia take
i ich zwyrodnienie i moraln nico.
e Krasiski surowo krytykowa i polsk szlacht, e zda-

wa sobie jasno spraw z jej lenistwa ducha, kwietyzmu, swa-

woli, spodlenia i zmateryalizowania — dowodz sowa, zawarte

w licie do ojca z 26. stycznia 1836. r., a krytykujce zbyt surowo
szlacht nasz.- „U nas byo ogromne nic. Ni cnota, ni niegodzi-

wo, ale mezzo iermino : bazestwo. Ni sroga tragedya,

ni idylla niewinna, ale mezzo termino : farsa. 1 tak lec na

kouchu, pijc mamazy i piwo, trefnujc dziwnie krotofilnie,

zeszlimy do grobu... Strasznymi bywaj zapisy, czynione przez

przodków : zdrowie, choroba materyalnie — rado, smutek mo-
ralnie — i jeszcze kara lub chwaa. My w testamencie dostali

tylko wypat dugów". W licie do Adama Sotana z 10. lipca

tego samego roku tak si odzywa: „Codzie dochodz mnie wie-

ci o stanie spoeczestwa warszawskiego, które mnie przenikaj

groz: podo dosza do nieprzebranej miary; niema prawie

czowieka, któryby umia nawet powierzchown godno zacho-

wa ; dobry byt pieniny i gospodarski ukoysa serce zranione.

Burakami i pszenic grób Polski zasypali, na wycigi si uniaj
i li. Mojem zdaniem roztropnoci si zowie z motyk na soce
si nie porywa, ale z drugiej strony pody ten, kto piwa na

motyk zato, e soca z niebios strci nie potrafi". A jeszcze

w innym licie : .Nie uwierzysz, jak si caa szlachta wyepissie-

rowaa(!), jak pienidze zbiera i twierdzi, e nic nad pienidze,

jak nawet utrzymuje, e dosy dobrze" ^).

Sam szlachcic — takie wygasza sdy o tej szlachcie, dla

której „milszym — jak powiedzia ks. Skarga — syn kobyli, ni
syn czowieczy".

Oportunist nie by, bo odsaniajc bdy obozu demokra-

tycznego, mia otwarte oczy i na grzechy arystokracyi, ciska

gorzk prawd tak jednej, jak drugiej stronie.

O JListy, II, 14.
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Krasiski jest arystokrat o szerokim na wiat pogldzie. Oka-

zuje szlachetn podnioso ducha, walczc wytrwale ze wszelkiem

zem, zahartowan wol i czujne sumienie, gotowe kadej chwili

do zrywania zason z kadego grzechu i szalestwa wieku. W grun-

cie rzeczy chodzi mu o sprawiedliwo, o której Sofokles mówi,

e siga tak daleko, jak sklepienie nieba.

Stronniczym nie by. Tej [miary nie mona do stosowa.

Mimo dobrobytu materyalnego i wysokiego stanowiska spoecz-

nego — nie patrzy z pogard na tum, wijcy si w bólach n-
dzy, lecz spoglda na ze smutkiem i wspóczuciem, dodawa
mu otuchy, obiecywa szczliwsz przyszo, a swojego ukocha-

nia nie ogranicza do nieszczliwego narodu, lecz rozciga je

na ca ludzko. Cho by „pieszczochem losu" — daleki by
od kastowego samolubstwa. Kto tak, jak on ogarnia cao y-
cia ludzkiego, kto tak wietnie odczuwa i rozumia ducha epoki,

kto rzuca przeklestwa na ukoronowanych morderców, na mi-

litaryzm, na szpiegów, na bankierów i kupców, którzy frymarcz

nawet gwodmi Chrystusa, kto z takiem oburzeniem pitnowa
bezwstyd wystpku i ohyd zbrodni, kto niezomnie wierzy w spra-

wiedliwo, która i kobiet wywiedzie z obecnego ponienia —
ten chyba nie krci si w kóko z przepask uprzedze i prze-

sdów na oczach, ten chyba nie by zdecydowanym wrogiem

susznej sprawy ludu.

Wobec takich zapatrywa Krasiskiego — krzywd jego du-

chowi wyrzdzaj ci, którzy go o oportunizm i jednostronno

posdzaj.

Oddajc jednak Krasiskiemu, co Krasiskiego, trudno nie

zauway, e z jego pogldów na kwestye spoeczne i obóz de-

mokratyczny wieje pewien stay dogmatyzm i brak naleytego

zrozumienia ewolucyi spoecznej.

Chrystologi ukoysany umys poety zdaje si nie widzie,

e, jak wszystko na ziemi, tak i ustrój spoeczny podlega pra-

wom rozwoju, e przeobraenia socyalne s wynikiem dziaania

bardzo skomplikowanej machiny spoecznej. Nie do przyjrze

si bliej jej caoksztatowi, trzeba jeszcze wnikn w skadowe
czci, aby pozna sposoby, w jakich ttni w niej krew, drgaj

nerwy, t si minie — a zobaczymy, e ruchy wolnociowe
szerokich mas s skutkiem koniecznej, history ludzkiego roz-

woju dyktowanej przemiany, e, mimo chwilowo tryumfujcego
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za, „poprzez lata i wieki, poprzez ze moce, drobiazgi atomy,

niepowstrzymanie uczuwa si daje denie wielkie i szlachetne",

e denia klas pracujcych — mimo niektórych sporadycznych

zbocze i nieprawidowoci — maj idealistyczne i humanitarne

podoe. Autor Niedokoczonego zdaje si nie docenia i owych
olbrzymich zdobyczy, jakie wszelkie polityczne i spoeczne prze-

wroty nios ze sob, sowem — widzi mty, a nie dostrzega krysta-

licznej wody i tego nowego ycia, jakie powstaje na gruzach starego.

Czowiek jest istot spoeczn. „Stan spoeczny ~ mówi
A. Cieszkowski — jest przeznaczeniem, jest natur, jest istotnym

warunkiem ycia czowieczego. Czowiek jest do spoeczestwa
stworzonym, bez niego nie byby nawet czowiekiem, bo tylko

stan spoeczny przypada do pojcia jego. Arystoteles mówic, e
czowiek jest zwierzciem politycznem (l^ójoy .toIitikóy), wyrzek
istn i jdrn prawd... Spoeczestwo dopiero dokonywa i spe-

nia czowieka, ono go czowiekiem stanowi" ^).

Czy ycie spoeczne traktowa bdziemy ze stanowiska indy-

widualistycznego, którego celem wydoskonalenie jednostki, czy

ze stanowiska kolektywistycznego, które domaga si równego
szczcia dla wszystkich — przyznamy, e czowiek, choby jak

wahado oscylowa to w t, to w drug stron, musu ycia spo-

ecznego unikn nie moe. W niem tkwi i od niego zaley nawet

wtedy, kiedy sdzi, e postpuje w sposób najbardziej samodzielny.

I musi pozosta zawsze stworzeniem spoecznem ju choby z tego

wzgldu, e jego powodzenie i szczcie w przewanej mierze zaley

od powodzenia i od szczcia tej grupy spoecznej, do której naley.

Przynaleno do jednej — powoduje walk z innemi grupami.

Naley zgodzi si z autorem Niedokoczonego, e nie

mona bezkarnie zrywa historycznej spójni, e spoecznego
ustroju nie mona za jednym zamachem przetworzy, e adna,
choby najkrwawsza i z najwikszem powodzeniem dokonana
rewolucya nie zdoa trwale przeksztaci stosunków socyalnych,

e posiew krwi rodzi nowy posiew krwi, ch odwetu i zemsty,

e jedne si niszczc wypiera inna sia niszczca: ale z drugiej

strony nie wolno nie dostrzega, e pospólstwo, nabywajc zna-

czenia i przychodzc do gosu, zdobywa i prawa polityczne

i wywouje przeobraenie ustroju dotychczasowego.

O Ojcze nasz, Pozna 1906, t. IV, 51 i 52.
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Rozwój klas spoecznych i ich wspózawodnictwo jest fak-

tem biologicznym. Sprawc cigego postpu jest „wieczny duch

ewolucyonista".

Ze wzrostem potrzeb ronie liczba stanów; tworzenie si

ich wynika z koniecznoci podziau pracy: nie byoby panów,

gdyby nie byo ludzi nadajcych si na niewolników ; nie byoby
kapanów, gdyby nie byo ludzi wierzcych ; nie byoby sdziów,

gdyby nie byo przestpców; nie byoby lekarzy, gdyby nie byo
chorych; nie byoby kupców, gdyby nie byo kupujcych i t. d.

Kada potrzeba spoeczna stwarza sobie swoich przedstawicieli.

W ten sposób powstaj najrozmaitsze, nawzajem krzyujce si,

wyczajce lub pomagajce sobie koa spoeczne, tak i w euro-

pejskiem spoeczestwie wytworzyy si cztery gówne grupy

spoeczne: panów, mieszczan, chopów i robotników — czyli ary-

stokracyi, buruazyi, demokracyi i proletaryatu. Te wszystkie

warstwy spoeczne zostaj w mniejszej lub wikszej od siebie

zalenoci, wikszej lub mniejszej ze sob walce. We walce tej

zmienia si porzdek pierwszestwa, nigdy porzdek panowania,

czsto nastpuje przewrót, ale nigdy równo, której pojcie

usuwa pojcie panowania.

Krasiski, patrzc na walk spoeczn z wyniosych szczy-

tów chrzecijaskiej etyki, widzi daleko, widzi duo, ale uniesiony

zapaem pikna, prawdy i dobra— nie zawsze uwzgldnia i przy-

rodzon uomno natury ludzkiej i wynikajce z niej bdy.
Skutkiem tego wydaje si czsto jednostronny, zbyt bezwzgldny,

zbyt surowy w swych sdach. Ta bezwzgldno i niewyrozumia-

o, o ile z jednej strony wiadczy o jego wysokiem poczuciu

etycznem i czaruje urokiem prometejskich wzlotów, o tyle z dru-

giej strony osabia jego moralizujc argumentacy, zapominajc
o samolubnych pragnieniach i epimetejskich podaniach natury

ludzkiej.

Czynami ludzkimi — jak i wszystkiemi innemi zjawiskami na-

luralnemi — rzdz ogólne prawa natury, a cho nie zawsze

znane przyczyny zjawisk, o których opowiada historya, nie trudno

zauway, e cae pasmo dziejów ludzkich jest — mimo chwilo-

wych wstecznych objawów — jednym nieprzerwanym acuchem
powolnego rozwoju zdolnoci i postpu ludzkiego. Na t prawd
nie mona przymyka oczu. To wszystko, co nie zaley od wy-
szego porzdku rzeczy, zdziaa sobie sam czowiek i „adnego
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innego szczcia nie dozna — mówi Kant — prócz tego, które

wasnym zdoby rozumem. rodi^iem za, którym si natura po-

suguje, aby sprowadzi rozwój wszystkich wrodzonych zdolnoci

czowieka, jest antagonizm ludzi w spoeczestwie, o ile tene

wkocu zawsze staje si przyczyn prawnego porzdku spoecz-

nego".') Osignicie takiego stanu spoecznego, któryby zapew-

nia wszystkim przynalene im prawa — oto sedno pragnie

ludzkich.

Czy ludzkoci uda si rozwizanie tego nader trudnego pro-

blematu, czy zjawi si kiedy takie pastwo, które pogodzi nieza-

leno osobist z solidarnoci ogóln — przyszo pokae.

W kadym razie zgodzi si trzeba na zdanie Herberta Spencera,

który powiedzia: „Jakimkolwiek bdzie ustrój spoeczny, uomna
natura obywateli przejawi si w zych skutkach, przez ni wytwo-

rzonych. Niema takiej alchemii pastwowej, zapomoc której mona
byoby przetwarza skonnoci liche jak oów, w postpowanie

cenne jak zoto". 2)

Mio ma godnego siebie rywala w egoizmie. Na mio
wasn i bezprawie, zwaszcza zbiorowe — dotd jeszcze kagaca
nie znaleziono. Namitno i dza wadzy panujcych jest tak

stara, jak nienawi i pragnienie zemsty uciskanych. Dotychczas,

o ile ludzie wasnemi siami podanych praw zdoby nie mogli,

uywali gwatu i przemocy, zmuszajc gupszych lub sabszych do
pracy, gównego róda dobrobytu. Gwatem i przemoc zmuszali

i zmuszaj jedni drugich do najniszych nawet prac, stanowicych

podstaw gospodarstwa spoecznego. Tak wic nieprzezwyciona
sia do wyzyskiwania drugich bya koniecznym warunkiem do-

tychczasowego, spoecznego rozwoju.

I inaczej by nie moe, bo czowiekiem przedewszystkiem

powoduj potrzeby materyalne, cho si nieraz mówi, e czyn-

noci ludzkie pochodz tylko z motywów szlachetniejszych, z idei

wyszych. .Samolubstwo, korzy materyalna, wogóle interes,

jest dotd najgówniejsz spryn czynów ludzkich i rzec mona,
e on by w znacznej mierze si twórcz cywilizacyi. Jak po-

budk równej mocy zastpi go dusza przyszego czowieka —
powiedzie atwo, zrozumie trudno",^) Sowa i hasa mog

*) Idee zu einer allgemeinen Geschiche in iceltburgerlicher Abcht.
*) Jednostka wobec pastwa, Warszawa 1886, str. 77.

^) A. witochowski, Utopie, Warszawa — Kraków 1910, str. 329 i 330.
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brzmie najrozmaiciej: pan moe woa, e walczy za religi, za

naród, za ojczyzn, za tradycy; robotnik, e za równo, wol-

no i braterstwo ludzkoci. Te wszystkie hasa, choby w naj-

lepszej goszone wierze, nie zmieniaj istoty de i walk czo-

wieka na tej ziemi.

Bo chyba nie o królestwo niebieskie tocz si krwawe walki

klas i narodów.

Dobrobyt zatem stanowi cel wszystkich hase socyalnych

i pastwowych. Dy do niego zmusza czowieka sama natura;

to denie za bez oporu, bez walki obej si nie moe. Jest to

prawo i konieczno naturalna. Ju podobno Heraklit zauway,
e walka jest matk rzeczy.

Nie trzeba jednak ni si smuci. Jak w yciu pojedynczem,

tak w dziejach wiata przeciwiestwo jest niezbdnym czynnikiem

rozwoju. W przeciwiestwie, jak w zwierciedle, przeglda si co

do swej istoty kady kierunek duchowy, czy materyalny. Cóby
nam zostao, gdyby zniky wszelkie rónice spoeczne, polityczne,

religijne, filozoficzne? Bez walki z przeciwiestwem wszelka tre
duchowa sabnie i gnunieje. Przeciwiestwo oddziauje pobudza-

jco, wyzywajco, nowe wywouje siy, nowy ruch, nowe ycie.

Gdyby ta spryna dziaa przestaa, zamarby wszelki rozwój,

nastaby zastój i rozkad spoeczestwa. Te motywy dziaay przed

wiekami, dziaaj dzi i po licznych wiekach, dopóki ludzko istnie

bdzie, dziaa musz, gdy inaczej nastpiaby mier ludzkoci.

Po zaspokojeniu potrzeb materyalnych, budz si w duszy ludz-

kiej potrzeby coraz wysze, idealne, tak, e „na najwyszych jeszcze

stopniach kultury, na których potrzeby materyalne mniejszoci ju
dostatecznie s zaspokojone, dza zaspokojenia „najidealniejszych"

potrzeb jest równie gwatown i niepohamowan, jak ni niegdy

bya dza zaspokojenia potrzeb najbardzej materyalnych".^)

By czowiekiem — znaczy by bojownikiem. Susznie te
Hobbes powiedzia, e „homo Jiomini lupus^\ a walk o byt

nazwa „helium o?nnium, contra omnes".

Kto wic sdzi, e historyczny postp ludzkoci moe si

obej bez zaburze i rozwija si, jak jaka sielanka pokojowa,

e mona go wprowadzi w czyn drog spokojn, nie obraajc

1) L. Gumplowicz, System socyologii, Warszawa, str. 264.

^) Mia suszno Cicero, gdy wyrzek: „Et cum omnia per populum
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nikogo — ten w bdzie. Czowiek walczy bezustannie: o dobro

doczesne, cho wie, e je w chwili mierci porzuci musi; o bez-

wzgldn wolno, która v/ yciu spoecznem 'nigdy urzeczywi-

stni si nie da, bo przesadzona przeradza si w anarchi, gorsz

od niewoli; o równo midzy ludmi, która do przeprowadzenia

niemoliwa ju choby dlatego, e chcc j zaprowadzi, trzebaby

wystpi przeciw naturze, która tworzy nierówno^). Jak poje-

dyncza jednostka, tak i koa spoeczne nie poprzestaj i po-

przesta nie mog na raz osignitej zdobyczy; muszdy coraz

dalej, pragn coraz wicej. da tego ycie, które nie zna gra-

nicy dopóty, dopóki mu starcz siy.

Uwzgldniwszy przy tern wszystkiem ustawiczne zwikszanie

si potrzeb ludzkich w miar postpu i kulturalnego rozwoju

ludzkoci — i to nie tylko klas panujcych, ale i opanowanych,

nie tylko niewolników, ale i panów — przyjdziemy do przeko-

nania, e dla takiej walki koca niema, e takiej walce nie za-

pobiegn mdre kazania filozofów lub polityków. Tem mniej

poetów. Bo zreszt nie tylko z woli, ale i z natury czowieka

powstaj jego postpki. Pojcia, idee, abstrakcye wytykaj drogi

;

do czynu pobudzaj uczucia, namitnoci, popdy. Czy ich si
kiedykolwiek nawet najbardziej w duszy swojej zrównowaona
i sharmonizowana ludzko wyrzeknie — wtpi naley.

Zapominanie o tych, na kadym kroku przez ycie stwier-

dzanych prawdach, jest grzechem przeciw smutnej moe, niemniej

ustawicznie w oczy bijcej, twardej — rzeczywistoci.

Ale Krasiski nie pisa socyologii, poecie nie chodzio o cis
i szczegóow history wiata, lecz o wiata tego legend. Socyo-

logia dostarcza tylko surowych, czsto spornych faktów, legenda

za odtwarza uczucia gbokie i trwae, jakie panuj nad tymi

faktami.

Celem omawianego dziea yjcym pokaza ogrom ich klsk

i nieszcz, pokaza inne, szczliwsze ycie i podniolejszy cel,

anieli poeranie si wzajemne.

„Pankracy! Pankracy! — mówi Aligier w scenie ostatniej —
naczelniku chóru polskiego, ty nie — Polaku — ty, co tylko po-

wtarzasz: „Lud, Lud," a nigdy „Naród"nie powiesz— ty, co

geruntur, quamvis justum atue moderaum, tamen ipsa aequabilitas est

iniqua, cum habet nullos graclus dignitatis". (De republica I. XXVII.).
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chcesz wielkich rzeczy si przez siebie doczei<a, a od Boga nie

poczynasz— ty, co za podstaw przyszej budowy, kamieniem w-
gielnym stawiasz mobójstwo — ty, co zawici zdjty, starasz si

j przemieni w prawo wiekuiste postpu i nadajesz nikczemnym

chuciom piersi wasnej im.i koniecznoci — ty, co rani umiesz

i jad w rany zadane zapuszcza, gdy spotkasz dziecko, niewiast

lub modzieca wiosennej tkliwoci, lecz nie potrafisz rozmówi
si ani z Bogiem modlitw, ani z mem mdroci, ani ze sob
nawet samym wiar i przekonaniem — ty, chciwy wadzy — ty,

czowieku, mony zmysami i namitnoci i si jak okropn,

utajon w tobie — nie zastawiaj si pierwszym lepszym z uwiedzio-

nych przez ciebie — ale w imi Boga, sdziego nas wszystkich.

Pana narodów i duchów, Pana mojego i twego, odpowiedz: —
Wierzyszli sam temu, co tu owiadczy przed nami?..."

Krasiski, dajc obraz walki spoecznej, wskazuje na etyk,

jako na jedyny punkt oparcia wród burzliwych prdów ycia.

„Bene agere et laetari" — przewodnia myl etyki Spinozy, bya
i jego hasem. I ma pod tym wzgldem najzupeniejsz suszno,
bo „y moralnie i rozumnie, jest to najwyszy szczebel pikna,

a zarazem rozkosz najwysza."^) Etyka powinna agodzi prze-

ciwiestwa, dy do ustalenia naszej jani wród wiecznych zmian,

do osignicia niezbdnego odpoczynku w bezustannym ruchu

wiata, do nadania równowagi nieskoczonym oscylacyom na-

szego bytu. Jej zadaniem utrzyma równowag midzy walcz-

cemi warstwami spoecznemi przez wymiar równego prawa. Tylko

ona moe sprawi, aby walka spoeczna nie bya krwawa, aby

bya prowadzona przynajmniej w pewnych formach ludzkich, je-

eli nie prawnych. „Bo Moralno jest Socyalnoci przesank
i zawizkiem, warunkiem nieodzownym a nigdy nie pozbdnym,
bez niej Socyalnoci nie masz, jak wniosku by nie moe bez

zaoenia. Z jej ona dopiero, jak z macicy wasnej, Socyalno
wyrasta, lecz wyrósszy nawet, bez niej osta si nie moe, j
sam owszem w publiczne wiata stosunki obleka, w niej ma
znowu jdro wasne, bez niej prysaby niebawem, jak baka my-

dlana! Kto o jakiej Socyalnoci bez Moralnoci, a wic immo-
ralnej marzy, kto przypuszcza, jak si to dzi niektórym przeciw-

nonikom Chrystusowym, boskiej przestrogi niepomnym, zdarza,

M M. Guyau, Zagadnienia estetyM wspócz., Warszawa 1901, str. 90.
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i Socyalno, przekroczywszy Moralno, w oczywistej z ni
sprzeczni postawi si musi, — ten albo siebie okrutnie mami,
albo braci bezecnie oszukuje, ten chyba domaga si skutku bez

przyczyny, porodu bez zarodu, wniosku bez zaoenia, gmachu bez

podwalin. Póki jedno u siebie marzy, poty ugania si za mar, lecz

jeli zowrog rk chce do dziea przyoy, niech pomni, e z mro-
zem w sercu a kaem na doni stawia zamki na lodzie, paace na

trzsawiskach... A potem zyma si i przeklina, gdy nie wytrzy-

maj próby soca, lub wraz z budowniczymi w botniste zapadaj

bagna". ^)

Autor Niehoshiej ma pen wiadomo, e sprawa spo-

eczna jest przedewszystkiem spraw ducha. Walki klas nie roz-

strzygnie fizyczny, lecz moralny czynnik. Braku jego nie zastpi

adna inna potga. Nie tyle zewntrzne zmiany, ile przeobraenie

wewntrznych warunków ludzkoci urzeczywistni wielk przemian.

Od sumienia musi ludzko zaczyna. Dopóty w organizmie spo-

ecznym wzgldny nie zapanuje spokój, dopóki ludzko tej

prawdy nie uzna w caoci i nie wprowadzi jej w czyn, dopóki

nie zrozumie, e „dobro kadego czowieka nie tylko za warunek

istotny nie ma nieszczcia drugiego, ale przeciwnie — pozostaje

w stosunku prostym do polepszenia losu wszystkich".^)

„Zaprawd, zaprawd, niech pamitaj — mówi Prezes uta-

jonych —e nie to, co niewzruszone i zbite, jak skaa, mdroci
na ziemi —ni te, co wcieke i wysadzajce ska w powietrze,

natchnieniem i czynem — ale e istn witoci i wybornem
piknem to, co pynne wci, a wystpujce coraz w gór wyej,

to, co szersze co chwila, a jednak to samo, jak wiata wschód

nieskoczony!"

Prawda ta sprawdza si na kadym prawie kroku. Jej brak

sprawia, e niezadowolenie jednostek i spoeczestw coraz wiksze.

Wszyscy widzimy, e istniejce formy spoeczne i polityczne ju
nie odpowiadaj potrzebom i pragnieniom ludów; wszyscy czu-

jemy, e stosunki ycia codziennego zmieniaj si tak gwatownie,

e najmodsi z pomidzy nas mówi i dziaaj inaczej, ni my.

A nigdzie spokoju, nigdzie upragnionego szczcia : wieczne szu-

kanie, wieczne szamotanie si, wieczna walka klas o udzia

>) A. Cieszkowski, Ojcze nasz, Pozna 1899, t. 11, str. 132 i 133.

») E. Veron, Estetyka, Warszawa 1892, str. 400.
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we wadzy i dobrobyt. W zapasach tych nie przebiera si w rod-

kach, nie dba o sumienie. Tu idzie o cel. Std co chwila gwa-
cenie praw moralnych. Klasy wysze, jak mog, cisn robotnika,

aby ze jak najwiksz wycign korzy, robotnik paci piknem
za nadobne. Z jednej i drugiej strony peno niesprawiedliwoci,

niegodziwoci, niekiedy nawet okruciestw i zbrodni ohydnych!

Postpowaniem walczcych bowiem kieruje niesyta nami-
tno — a nie indywidualna moralno i wynikajce z niej obo-

wizki. Tu silniejszy ma suszno i brutalnie depce prawo i spra-

wiedliwo w imi wasnego dobrobytu i wzmoenia swej potgi.

Ten brak sumienia, t nieludzk bezwzgldno widzia Kra-

siski bardzo dobrze i w Niedokoczonym sch\ostSi\ „bez ogródki

rózg prawdy i sumienia".

Na polu zjawisk psychologii spoecznej jpoczyni on szereg

tak gbokich spostrzee i wskazówek, w smutn walk klas

rzuci tyle myli ywych, tyle wiata wpuci w jej ciemne za-

uki, e przyczyni si wicej do jej rozjanienia, ni wielu apo-

stoów spoecznych, e pozostanie dla nas na dugie wieki wieem
i niewyczerpanem ródem wielu prawd i mdroci.
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III.

Kto walczy dla ogólnoludzkich ideaów, walczy i dla swojej

ojczyzny.

Pisma Krasiskiego, malujce nam dosadnie epok burzy

spoecznej, nie dziaayby na nas tak silnie, gdyby nie opowia-

day o ukochanej „krainie mogi i krzyów". Choby poeta od

tak kosmopolitycznego zacz problematu — jak walka klas lub

zemsta Greka na „ukrócicielach Kartagi" — pisze i koczy
z myl o Polsce. Jak dla Dantego jego Florencya, tak dla niego

jego Polska caym wiatem. Ilekro razy zdarzy mu si mówi
o Polsce, tyle razy jego wielkie serce ponie religijn niemal

czci ku „najrozdeptaszej ziemi Europy, oranej lemieszem klsk,

zami zroszonej pokole". W ekstatycznej wizy! sceny pitej, na

widok archanioa, spoczywajcego na katafalku „w dalmatyce

biaej z wasnych skrzyde od ramion po stopy", a uosabiajcego

Polsk — Modzieniec pada krzyem na ziemi i woa w bez-

granicznem uwielbieniu: „To mój, mój archanio i ja wiem, e
on nie umar — trupy takiem wiatem nie ziej wokoo. — On
pi tylko! — przeze Bóg do mnie mówi i mówi bdzie. — Ja

z niego — ja czstk tej boej piknoci — tej witoci — tej

sprawiedliwoci i tego bólu I — To ojciec mój i matka moja —
to moje wszystko!"^)

Takie to pomienne uczucia dla Polski wyrzuca z gbi ar-

Wyraz podobnej patryotycznej egzaltacyi znajdujemy i w licie do

Reeve'a. Poeta — donoszc przyjacielowi o poddaniu si Warszawy —
pisze midzy innemi : „O, jak ubóstwiam teraz t ziemi skrwawion, tak

uwicon tylu bolami i nieszczciami, zasian komi mczenników, t
ziemi rezygnacyi i entuzyazmu, ziemi, gdzie przodkowie moi pi w gro-

bach, na których bracia moi polegli, a gdzie, kiedymy pozostali, pom-
rzemy na trumnach naszych braci. Wszystko dla niej, dla tej ziemi: i ycie

mole i trudy moje, dni me i noce, smutki i .radoci. Wszystko dla niej

:

i szabla moja i lutnia — i wszystko, a do ostatniego tchnienia
!"
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liwego serca ten — pogrobowy syn nieszczliwej ojczyzny. Nie

mona tych sów uwaa li tylko za piknie brzmicy zwrot kra-

somówczy. Podobny wyraz zachwytu jest wykadnikiem moe
zbyt abstrakcyjnie wyraonej, mimo to wielkiej i witej — mioci.

Mio ojczyzny jest u Krasiskiego nie tylko umiowaniem

ziemi i narodu, ale i umiowaniem idei

:

^Duch twój nigdy ju nie skona^

Polsko moja przemieniona!

Ponad ziemskich szum zawiei

Ty si wzbia w kraj idei!

Ty nie jeste mi ju krajem,

Miejscem — domem— obyczajem,

Pastwa skonem— albo zjawem,

Ale wiar— ale prawem! "^)

Obdarzony silnem uczuciem spoecznem i zmysem rzeczywi-

stoci — nie zna rónicy midzy umiowaniem rzeczywistej, a ideal-

nej Polski. Rzeczywist widzia w spóczesnej sobie, idealnej ocze-

kiwa w przyszoci. Obraz przyszej Polski, która ludzko do

ostatecznych poprowadzi celów, w wietne stroi blaski, aby oyw-
cz ros wzniosych myli krzepi mdlejce serca ziomków. I nigdy

nie jest potniejszym, nigdy bardziej natchnionym, jak wówczas,

gdy si znajduje w cznoci wrae ze swem spoeczestwem,

gdy wchodzi na tor myli oraz uczu, przenikajcych jego naród.

Prawdziwie dramatyczn jest wizya kocowa Snu, malujca m-
czestwo Polski...

„I zdao si Modziecowi, e z kadej sosny boru tego

wytryska przed nim posta ukrzyowanego ma. — Ujrza

mnóstwo cia, w powietrzu rozpitych, krwawych, drgajcych —
coraz ich wicej i wicej. — W widmowem wietle ksiyca
tumy ich za tumami wystpuj tu i tam i ówdzie i dalej jeszcze

i dalej, jedne obok drugich, jedne za drugimi a pod sam

widnokrg si cign — caa przestrze ywa, gona, konajca

niemi. — I pozna modzieniec, e to naród cay w Chrystu-

sowej mce rozwieszon nad wasn ziemi sw — i zy zalay

mu wzrok".

*) Przedwit.
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„A cie wtedy: „Nie odwracaj si, ale patrz, cho wstrtno

ci! — By zwyciy ból, w ból wwiedzie si trzeba. — Uwaaj:

w tym lesie niezmiernym prac umyln, potn kada sosna

odganiona i przeciosana w krzy! — Uwaaj: kada podparta

mogi z gruzu — a gruz ten to ywych niegdy kocioowi zam-

ków dzi sucha ko! — I uwaaj jeszcze: wszdzie midzy mo-
giami jednakie odstpy — krzewów ni darni nigdzie! — Jak skay
przebudowuj w miasto, bory te przebudowano w jeden cmtarz

mk.—Doskonay kat tylko tak odmierza ból, tak porzdkuje mier".
„I spojrza znów modzieniec i zdao mu si, e widzi po

tych wszystkich mogiach jakoby wstgi mgy, miesicem osre-

brzonej — a cho wiatru adnego niema, to podnosz si, to zni-

aj naprzemian, jakby cierpice take i bezspokojne. — 1 pozna
modzieniec, e to szeregi niewiast i dzieci, w biaych szatach pod

krzyami stojce. — 1 wida byo rce ich, wycignite ku wierz-

chokom drzew, gdyby mnóstwo skrzyde bladych, chccych, a nie

mogcych wzlecie — i z niemocy opaday na dó — a wtedy

wszczynaa si drca, modlitwiana pie, któr pochania pacz".

„A krew kapie i kapie z góry na te tumy niene— i prze-

lewa si przez nie — i cieka pomidzy mogiy— a stamtd sycha
jakoby strumieni wzbierajcych szum. — I znów zdao si mo-
dziecowi, e go widmo upomina: „Nie odwracaj si od tych to-

pniejcych mnóstw i od tych czerwonych potoków! — Teraz idzie

na wszystkie ukrzyowane miertelny, przepywny dreszcz —
skona nie mog, ale musz kona tak, a ty widzie to. — Roz-

kazuj, patrz!"

„A nim jeszcze spojrza, ju usysza jk z tysica tysicy

krzyków, rozgrzmiewajcy si — i wszystkie drzewa od koczyn
równiny zaskrzypiay — i wicher powsta od tylu gosów rozdzie-

rajcych i wia tu i tam. — Wszystkie ciaa, jakby jednym bólu

podrzutem schwycone, trzs si i szarpi, kade na krzyu swym —
i, jak po piorunie letni deszcz, tak wszdzie krwi gstsze puciy si
strugi. — 1 zwolna przemija ta burza mk — stopniami umilka

równina — znów na wszystkich krzyach niewzruszenie, porz
dnie— wszdzie cicho znów — krwi tylko sycha nieustanny spad".

Tak odmalowa Krasiski mar enebrarum, otcha cier-

pie Polski, w taki sposób rzuci piorunujcy i wzniosy protest

w imi pogwaconej sprawiedliwoci i moralnego ideau. Rzadko

gdzie krzyk zdawionego narodu odezwa si z wiksz si dra-
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matyczn i wiksz godnoci, ni w tym obrazie. Aeby znale
porównanie dla tej sceny, trzebaby chyba sign do trzeciej czci
Dziadów. Tyle drga w niej wstrzsajcej treci, tyle krwawej

krzywdy umczonej ojczyzny.

Penia podniosych uczu patryotycznych kae Krasiskiemu

przestrzega jak najsurowiej wartoci moralnej narodu, sta czuj-

nie na stray jego czystoci i godnoci. Autor Besurrecturis wie,

e polityka ustpstw wzgldem wrogów —zaborców prowadzi do

zatraty zmysu samozachowawczego, do spodlenia : dlatego wzywa
wspóbraci do wytrwania przy narodowych ideaach, choby si oczy

miay zalewa krwi serdeczn, do odrzucania pokus, choby „wszel-

kiej obfitoci moc" obiecyway, dlatego i moment kuszenia ukrzy-

owanego narodu ze strony „doskonaego kata" tak przedstawia:

„I zdao si Modziecowi, e przechyli si z nad kopca

ukoronowany olbrzym i e rk wycign ku umczonym
mnóstwom, a drug trzyma na pasie z kajdan i na biczu, jakby

na oru jakim — i woa: „Wyrzeczcie si przeszoci i przy-

szoci, ojczyzny i Boga — uznajcie mnie przeszoci i przy-

szoci, ojczyzn i Bogiem — a, jakom kaza was powbija na

krzy, tak ka z krzya zdj! — Tuszcze me przywoam
i zdejm — i naród szczsny uczyni z was. — Dam jada i na-

poju i wszelkiej obfitoci moc.—Bd jeszcze ciaa zdrowe, wiee,
tyjce z waszych ndznych, podziurawionych cia". Ale tumy
ukrzyowane nie odpowiaday nic — zwykym nawet nie skar
si jkiem — krwi tylko wystpi a poza pierwsze krzye sze-

roki prd i, jak bawan morski w brzeg, uderzya w kopiec,

a w bryzgu tym usysza modzieniec jakoby sowo: nie. —
I niene tumy niewiecie nie odpowiedziay nic — tylko, gdy

fala od kopca wracaa, schyliy si i zerway z ziemi dziecitka

swe — a cae rzdy dzieci onych, trzymanych w powietrzu, krzy-

kny: nie! — A ledwo rozleg si ten tysiczny drobnych go-
sów szmer, wielka si jasno rozleje w przestrzeni — i Mo-
dzieniec oczy w gór wzniós."^)

O Te same obawy co do szataskich zakusów naszych wrogów i co
do krwawego mczestwa polskiego narodu wypowiedzia poeta i w wierszu

p. t. W twoim ze mierci ku yciu odrodsie. (Wyd. jubil. VI, 273):

„Odtd on m,usi rodzinnymi anyI ród ich rzdów^ skuty w ich kajdany,
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Promienny idea przyszej Polski i jej posannictwa nie za-

sania mu oczu i na te blaski, jakie wielka przeszo rozta-

czaa w jego szlachetnej i bogatej duszy. Kult sawnej przeszoci

ukochanego narodu kae mu wzlatywa ku sonecznym dniom

minionych dziejów i wyzywa je na wiadectwo wasnych marze
i rozmyla. Im wicej zastanawia si nad przyszoci ojczyzny,

tem wicej spostrzega w przeszoci znamion Polski idealnej.

Postpujc konsekwentnie po tej drodze, dochodzi wprost do

pomieszania poj, do absurdu i woa w Przedwicie:

„Bogosawcie ojców winie .'"

Do takiej bezkrytycznej apoteozy bdów szlacheckich nie

doszed u nas aden z poetów, bo nawet Sowacki, jeli w utwo-

rach swojej ostatniej doby wielbi szlacht, wielbi to tylko, co

rzeczywicie na uwielbienie zasugiwao, co byo cnotliwe, wielkie,

szczytne i ofiarne. Krasiski mimo przewiadczenia, e jego pra-

ojcowie

. . . „ycie w ycia chwili

Z ah pych roztriconili.

Ze potomkom nie zostao

Ni potgi^ ni pucizny.

Jedno w zamian ich ojczyzny

Rozebrane hraju ciao"" —

usiuje chwilami bd bdem usprawiedliwi i „nie szuka w oj-

cach winy".

A nad zdradzonym^ przezdrajczeni w pany,

Z przepiekielnionem od zbrodni obliczem,

Trzs w powietrzu mieczami i biczem —
A krzycz jedni: „Zdejmiem, ci okowy

^

Lecz nie mów wicej rodzinnym jzykiem'''-.—
Drudzy wcieklejszym jeszcze wrzeszcz rykiem,:

,,Nie do, e wasnej wyrzekniesz si mowy,
Lecz plwaj na matek i na ojców koci,

By zdepta przeszo, a w niej dni przyszoci!"
A ponad wszystkie groniejszy gos woa:
„Ty nie nasz, póki nie zaprzaniec z ciebie;

Jeli chcesz wyy, zaprzyj si kocioa,
Jeli chcesz wyy, blu Bogu, co w niebie!^''
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Byo to jednak mniemanie, zrodzone pod wpywem jego

historyozoficznej doktryny, która gosia, e

. . . „wiecznie wszdzie

Przez rozwarte dziejów pole

Los nas pdzi w wysz dol
Ku tej Polszcz^ która bdzie".

Ten bezkrytyczny wykrzyk podyktowaa poecie wiara, e „trzeba

byo mierci naszej, trzeba bdzie naszego wskrzeszenia — na

to, by sowo Syna czowieczego, wieczne sowo ycia, rozlao si

na okrgi spoeczne wiata", e mier Polski jest tylko konie-

cznym momentem ewolucyi w historyi ducha.

Jeli skutkiem tych historyozoficznych idei popada czasem—
jak Sowacki pod wpywem mistycyzmu — w skrajny optymizm

i w sprzeczno z tymi pogldami, które na trzewo wygasza,

jeli skutkiem tego zdawa si niekiedy niejednolity i niekonse-

kwentny — sprawiedliwy by zawsze: znajc dobro, jakie odzie-

dziczylimy po przodkach, nie przeocza i za. Wiadomo ju z po-

przedniego rozdziau, jak surowo karci grzechy szlachty, jak

miao pitnowa jej maoduszno, tchórzostwo i znikczemnienie.

Pod tym wzgldem daje Niedokoczony miar wysiku i wzbicia

si poety ponad samego siebie.

Trzewy zmys krytyczny Krasiskiego — mówi o kryty-

cyzmie nie zabarwionym ide historyozoficzn — cigle si roz-

wija. Przez wszystkie jego dziea snuje si, jak wzorzysta ni,

myl polemiczna, wytykajca bdy zarówno w przeszoci, jak

i w teraniejszoci.

Mimo wszystko— z wychowania, instynktu i de hoduje tra-

dycyi. Pan, nienawidzcy despotyzmu mas, nie tai si z sympa-

tyami dla swojej sfery. Rzecz to cakiem naturalna. Wszak si
urodzi i wychowa w tem rodowisku, y jego yciem i czerpa

ze swoje natchnienie. aden chyba czowiek nie jest zdolny

wyzby si pewnych upodoba; chyba nikt nie zdoa sfaszowa
swej postaci, swej wewntrznej natury, spoczywajcej na dnie

jego duszy. Zachowawczo jest zreszt u ludzi zwykem zjawi-

skiem i niema potrzeby jej tómaczy. „W yciu spoecznem —
mówi Spasowicz — arystokratyzm jest równie uprawniony, jak
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i demokratyzm"^). Krasiski by szczery — pisa i mówi, co czu
i myla. A chyba kademu z nas — bez wzgldu na to, czy si
to komu podoba lub nie — wolno wypowiada swoje sympatye.

Taki pogld Krasiskiego by po czci wynikiem i czasu,

w którym y. Przyzna to kady, jeli sobie przypomni, e szlachta

za czasów poety bya jeszcze tem, czem za czasów niepodlegej

Rzeczypospolitej: miaa wszystkie rzdy w swem rku. A trudno

wydoby si z wyobrae epoki, w której si yje.

Jako rzecznik spoecznych uczu arystokracyi szuka argu-

mentów, któreby mogy zwalczy hasa demokratyczne. Potomek
po mieczu i kdzieli arystokratycznych rodzin — pod wpywem ojca,

nie znoszcego demokracyi, przej si gorco ju za modu za-

sadami zachowawczemi. Ogrom powice, jaki chrzecijastwu

i europejskim ludom zoya szlachta polska, upowania go do

twierdzenia, e szlachta staa si t skaln opok, na której

wzniesie si [zmartwychwstaa Polska. Pod wpywem rozmyla
na temat wielkiego znaczenia szlachty w naszej przeszoci dzie-

jowej — utrwalio si w umyle poety przekonanie o jej wyjt-

kowem posannictwie i w przyszoci. Dlatego nie rozumia po-

litycznego ycia narodu bez szlachty, w której widzia — mimo
chwilowych wtpie i niepewnoci — potg i hart. Bratobójcze

zakusy ludowego przywódcy tak odpiera Aligier w podziemiach

weneckich

:

„Pankracy, Pankracy, a skd ty si wzi? A kto wla
w ducha twego mow polsk? a kto polski obyczaj? a kto wol-

noci dz? a kto si czynów? Czy ty z przyszoci si uro-

dzi? — Wszak nie? — Czeme wic ty, cho bez ojców imien-

nych, jeli nie synem matki Rzeczypospolitej lackiej? — Mów
mi, coby ty móg mówi na ziemi i czem kama i czem zdra-

dza i czem sprzeniewierza si przeszoci, gdyby ona wanie
wszystkiego ci nie bya daa? Niewdziczniku, ktoby gosu twego
za ludem sucha, czy ród twoich wasnych, czy ród obcych,

gdyby nie Chrobrych miecz, Jadwigi niepokalano, Zygmuntów
mdra mio, Batorych hart, Zamojskich rzymska cnota. ó-
kiewskich zgon, Czarnieckiego ywot, Sobieskiego trud i euro-

pejski czyn? — Nicoci bez nich, czemu powstajesz ty na nich?

Czemu si targasz na wiekopomne i niezagubialne — na to, z cze-

1) Pisma, Warszawa 1908, IX, 294.
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go ty sam — na to, bez czego i kroku jednego postawi i sowa
jednego wyrzec nie zdoasz — na powietrze piersi twoich dzie-

jowe? — Wied dalej, jeli bogosawiestwo Pana z tob, naród

twój! — Lecz nie odnaradawiaj go, jak czyni okrutniki, co go

rozebray! — Nie bd czwartym katem, do trzech onych przy-

danym przez pieko! — Pankracy, Pankracy!"

Myli te stanowi zasadniczy ton jego politycznej wiary —
a utwierdzaa j niech do wszelkich spoecznych przewrotów

na tle demokratycznem. „Wyrolimy szlacht i upadlimy szlacht

—

pisa— przez ni si podwigniem, przez to, co jest nami samymi"^).

Szlachta — wedug jego poj — ma przewodniczy narodowi.

Upowaniaj j do tego jej zasugi

:

„ W powicenia witej dumie

Poprowadzi lud do bitwy^

Kto prowadzi lud ten umie:

Szlachta Polski — Rusi — Litwy/

Pier-e czyja kwitnie w blizny?

Kto si pali wci ofiar

Na otarzach tej ojczyzny?

Kto nad ludu bdn mar^
Nad przepaci ciemn jeszcze,

Skrzy si cay w ary wieszcze?

Kto sam z wadz swych si rozbieraa

Narodowi pootwiera

Przysze^ wielkie^ bytu niwy?
Ani kupcy — ni ydowie —
Ani mieszczan te synoioie —
Lecz ród szlachty nieszczliwy/ —
Pod, co nie zna z wrogiem miru.

niwem trupiem cinan w boju,

Lub zapdzan do Sybiru —
Oni tylko — dotd oni,

Z Polsk w sercu — z mieczem w doni —
Dniem i noc bez pokoju!''^)

1) Listy, I, str. 40, 1837.

*) Psalm mioci.
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Godzc si jednak z Krasiskim, e przodkowie szlachty

tworzyli history polsk, e wszystko niemal z przeszoci naszej,

co kochamy i czcimy, byo wysikiem ich myli i woli, ich krwi

i trudu, trzeba zauway, e nikt z tytuu zasug przodków swo-

ich, z tytuu tradycyi nie moe sobie roci pretensyi do przodo-

wania, e kada warstwa spoeczna ma prawo — w miar swojej

intellektualnej i moralnej wartoci— do udziau w rzdzie i stano-

wienia o sobie. Bdem byoby o tem zapomina, jak byoby
poniajc obud wypiera si wobec wiata, e nie pragniemy

Polski niepodlegej, e do niej nie wzdychamy i dy do niej nie

przestaniemy caym wysikiem naszego jestestwa.

Krasiski — mimo swoich konserwatywnych zapatrywa —
ma poczucie spoecznej sprawiedliwoci. Szlachta ma sta na czele

narodu, lecz z zastrzeeniem, e bdzie mna i ofiarna. „Aby
panowa gminowi, trzeba by zawsze gotowym na ofiar ycia;

ten, kto w myli swojej umrze w kadej chwili gotów, ten do-

piero yje, a kto chce y i boi si zgonu, ten przez cae ycie

umary. ^)

Krasiski pod tym tylko warunkiem wierzy w hetmastwo
szlachty narodowi polskiemu.

Cho arystokrat by z uczucia i rozumowania, cho twier-

dzi, e „pierwiastek arystokratyczny jest wiecznym", ^) e „w szlach-

cie jest bohatersko", nie zapomina, e i „w prostem, wienia-

czem plemieniu zaród wszystkich wielkoci narodu", ') e
„Jedno tylho^ ach! zbawienie^

Jeden tylko — jeden cud:

Z szlacht polsk, polski lud.

Jak dwa chóry — jedno pienie"' !^)

Jedynie polskiemu mieszczastwu adnej roli w historyi na-

szej przyzna nie chcia. Uwaajc je za element obcy, przede-

wszystkiem ydowski lub niemiecki, nie docenia jego kultural-

nych i ekonomicznych zasug i pisa do Gaszyskiego 6. lipca

1837. roku: „Episier we Francyi moe ci czterdzieci lat zwycistw
przytoczy i nazwa je swojemi; co ci przechrzta, co niemiecki

1) Listy, I, 40, 1837.

•') Do ojca, 30. lipca 1836.

s) Listy II, 16, 1836.

*) Psalm mioci.
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rzemielnik w Warszawie, co ci za czyny opowiedzie zdoa?

U nas chopem w ostatnich czasach, w dawniejszych sam
szlacht wszystko si stao".

W pogldach na redni stan polskiego spoeczestwa pozo-

sta Krasiski do koca ycia konserwatyst.

Ale wieszczcy patryotyzm Krasiskiego, mimo zachowaw-

czego zabarwienia, nie jest stay, bo gosi ide mioci i har-

monii spoecznej, bo pragnie sprawiedliwoci i moralnego dosko-

nalenia si wszystkich jednostek:

„Lecs jedyn tu koron
Wyla ducha na miliony^

Ciaom wszystkim rozda cileha —
Duszom wszystkim — myli z nieba,

Nic nie spycha nigdy w dó,

Lecz do coraz wyszych kó
I przez drugich podnoszenie. —
Tak Bóg czyni we wszechwiecie —
Bo cel wiatów — szlachetnienie"" . ^)

Obejmujc bystrym umysem przeszo i przyszo Polski,

widzia jej ocalenie tylko w wyrzeczeniu si egoizmu i w obu-

dzeniu wzajemnej mioci wszystkich warstw spoecznych ku so-

bie. Mio jednoczy, mio daje si, mio wskrzesza. Niena-

wi burzy — potpi j w Irydionie; egoizm do zguby pro-

wadzi — napitnowa go w Niehoskiej. „Niech wic nie zapo-

minaj (narody) o mioci — mówi Prezes w scenie szóstej Nie-

dokoczonego — bez której Bóg, cho wszechpotg odzian, nie

mógby stworzy nic!"

Polityka pocigaa go zawsze, ale kierunek jej napenia go

wstrtem. Umys krytyczny nie móg nie zauway wszechwa-

dnego w polityce interesu, pozbawionego wszelkich zasad etycz-

nych. Dugo way swe myli, wiedzc, e ani despotyzm, ani

anarchia nie prowadzi do celu, tylko mio wszystkich w po-
czeniu z powiceniem siebie samego. Wszelki gwat potpia, bo
wiedzia, e „kto Judaszem wiekuistej idei, sta si moe i lu-

dziom Judaszem 1" Gardzc despotyzmem jednostki, nienawidzi

i despotyzmu ciemnych mas.

O Psalm mioci.
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Haso Chóru polskiego w scenie ostatniej NiedoTcoczonego :

„Szabla i Bóg, nie noe i srom" — byo hasem i Krasiskiego.

Uznajc prawa czowiei<a, czu wprost nieprzezwycion
odraz do demagogów, do ulicznych rozruchów i do wszelkiej

terrorystycznej dziaalnoci, bo widzia, e prowadz one do roz-

ptania grubych namitnoci i do rozbestwienia najniszych in-

stynktów szalejcego tumu. „Demagogi zgina Polska— pisze do

Maachowskiego 26, listopada 1848. roku — tem si nie wstaje

z grobu, czem si do wstpio. Demagogia najmiertelniejszym

wrogiem Polski, bo pierwiastek demagogiczny jest pierwiastkiem

rozdziau, rozbioru, niszczenia; my potrzebujem spójni, zgody,

skupienia".

ywic takie przekonanie, nie auje farb na odmalowanie

ohydy krwawego terroru. Okropn zjaw rewolucyi francuskiej

w szóstej scenie poematu charakteryzuje Modzieniec takiemi

sowy:
„Mdo mi — mdo! — Co za ohydne larwy! co za katów

pospny rzd ! Kaden przy swojej pracowni !
— i te kosze zbro-

czone, pene— i te sine kaduby — i ludu bawany pstre, huczce

z boków — co siekier, dzid, paaszy! — A ten orszak zawsze

taki sam, piewny taki, witeczny taki! — Id, id coraz dalej —
sypnli teraz kwiatami ród tego motochu i trupów tych !...

Strach na ich czoach kipi! Strach z ich wosów si wyjea!

Strach z ich krwi pluska! Wszdzie strach, jeden wielmony strach

tylko! — O, wstyd wieczny wam, ecie si mniej lkali zabójstwa

lub mierci, ni strachu! — Jedne tylko te noe nie dr i nie

bledn! — Podnosz si i spadaj zawsze równo! — ach, jakie

czerwone, kapice, bryzgajce — o Boe mój! o Boe mój!"

Demokratyzacya spoeczestwa europejskiego, majca swe

ródo w rewolucyi francuskiej, nie moga by dla Krasiskiego

obojtn ju choby z tego wzgldu, e krok w krok za hasami

demokratycznemi, nawoujcemi szerokie masy do samowiedzy

i cznoci organicznej, postpowa rozwój narodowoci. ^)

') Wiek omnasty rozpta walk spoeczn, dziewitnasty obudzi
w obojtnym dotd ogóle uczucia patryotyczne i wywoa walk narodow,
która z czasem musi doprowadzi do zupenego uznania praw wszystkici

wolnycli i niezalenych narodów. Dzi ju nikt zaprzeczy nie moe, e
gównem zagadnieniem dwudziestego wieku jest zagadnienie narodowe, tak,

jak spoeczne byo zagadnieniem dwóci ostatnich wieków. Wobec oczywi-
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To te, jeli wystpowa przeciw ruchowi demokratycznemu,

czyni to dlatego, e nie widzia w nim tego, co za jedynie zdolne

do odrodzenia ludzkoci uwaa: idei mioci. Poza t ide nie

dostrzega niczego, coby mogo stworzy upragnion epok trze-

ci : poczenie wszystkich warstw spoecznych, harmoni ludów,

zanik wszelkich walk spoecznych i narodowych. Polityczny pro-

gram poety, wsparty teoryami ówczesnych historyozofów, wierzy

niezomnie w rzdy Boga nad wiatem i zwycistwo najdroszej

sercu jego sprawy narodowej. Wszelki gwatowny rodek, zale-

cany przez polsk demokracy w Paryu, która, aby tylko jak

najszersze warstwy pozyska dla walki o wolno i niepodlego
narodu, imaa si najradykalniejszych hase, nie cofaa si nawet

przed rzezi szlachty i obiecywaa ludowi równy podzia ziemi

i majtków — odpycha ze wstrtem i odraz, uwaa za krok

stych dowodów nie mona podawa w wtpliwo faktu, e obecnie od-

bywa si wielka ewolucya narodowa w Europie. Jej owocem zjednoczone

Wochy i potga Niemiec. Nie jest to przypadek — jest to fakt nieprze-

party, bo jest on najdawniejszym i najbardziej cigym, jaki podaje histo-

rya. Ruch, jaki obecnie oywia narody, ma swe podstawy w najgbszych
zaktkach duszy ludzkiej, trwa wieki i postpuje cigle naprzód. I nie za-

trzyma si, bo nie ludzie nim rzdz, ale on ich unosi, bo jest najzupe-

niej naturalnym i logicznym. Ta narodowo ma obecnie jeszcze charakter

radykalny, szowinistyczny, jak kada idea w swoich pocztkach. Nie ina-

czej byo z rewolucy francusk, która tyle potwornych zbrodni dokonaa—
a przecie wywalczya ona wiele dobrego w Europie. I ludy, kiedy si
ustal, kiedy minie okres burzy i wrzenia — dojd do uznania swych na-

rodowoci. Idea narodowa czy wczeniej, czy póniej zwyciy musi. Kiedy

to inna rzecz. Koca jej przewidzie — nie podobna; to tylko pewne, e
nim przyjdzie do rozstrzygnicia tej walki o prawa narodów, ujrzy Europa

straszliwe, nie dajce si z niczem porówna walki, prowadzone na ziemi,

morzu i w powietrzu. Nie trzeba na to by prorokiem. Walka bdzie straszna

ju choby dlatego, e stanowi ona bdzie punkt styczny dwóch ruchów:
spoecznego — nieskoczonego i rozwijajcego si — narodowego.

Na razie jednak daleko jeszcze do zniesienia obecnej niewoli naro-

dów, ucisku ywych organizmów — jakie tworzy rasa i jzyk, historya

i obyczaj, wspólno duchowa i poczucie wzajemnej przynalenoci — bo
obecnie panuje wszechwadnie egoistyczne pojcie pastwa i tryumfuje sia
przed prawem. Dzi Molochowi, któremu na imi imperyalizm, rzuca si
w ofierze cae narody. Zasada ta najbezwzgldniej szerzona przez Prusy,

które gosz, e „wielkie pastwo, stworzone przez wielki naród, ma prawo
ujarzmi inne narody, o ile zajmuj ziemie, dla zaokrglenia tego pastwa
potrzebne".
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bezrozumny i okrutny, za psucie myli boej i cofanie witej
sprawy

:

„Wobec Najdroszego Utajonego — mówi Aligier do Pan-

kracego w scenie szóstej — jak Go lud polski nazywa, pytam

si ciebie, czy czujesz sercem i wiesz rozumem nieodprzekonalnie,

i dla zbawienia Polski trzeba zagady szlachty polskiej ? — e
dla odsunicia gazu grobowego trzeba rkom zmartwychwsta-

ców rkawic z bota i krwi, a nie gromów z czystego wiata ? —
e dla rozpoczcia trzeciej godziny wiata, która Chrystusow
jest, naley wyprze si Chrystusa choby na chwilk — mio Jego

odoy na póniej — Bogu wszechmocnemu powiedzie: „Wyjd
teraz, a wrócisz potem — bo dzi nam naddatkowy — dopiero

potrzebny pojutrze?"

Oto — dlaczego radzi przestrzega czystoci ducha narodo-

wego, dlaczego gosi, e „z bólu zmartwychwstaje duch — z po-

doci tylko zmartwychwstania niemasz". Krasiski zbawienie

ojczyzny widzia w odrodzeniu moralnem narodu — nie w politycz-

nych rachubach, programach konserwatywnych lub demokratycz-

nych, koteryach lub spiskach.

Dlatego nie chcia, aby go nazywano:

...„JcoTnunist, ni arystokrat,

Ni panslawist, ani demokrat,

Ni jakiemkolwiekbd innem przezwiskiem,,

Co z klsk ojczyzny tylko pomiewiskiem,'*,

ale kaza si zwa:

...„Polakiem,,

Bo kocha Polsk on wiekuist,

Ziemsko-potn — i anielsko — czyst,

W której si zaród wieków szlachetnoci

Tak dowielmoni i tak dochrzecijani.

e z niej si stanie jak duchowa pani

Innych narodów /"^ ^)

Autor Psalmów dalekim by od politycznego doktrynerstwa

i partyjnej agitacyi. Cenic wysoko niezaleno swoich przeko-

na, nie tworzy stronnictw politycznych, ani do adnego z nich

') Dzie dzisiejszy.
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nie nalea, wiedzia bowiem, e „zawsze i wszdzie stronnictwa

gin przez swoj jednostronno, wyczno, fanatyzm, lepot",

e „szalej, twardniej w swej dumie i zarozumiaoci, staj si

fanatycznemi nad miar", e „bez chci zaszkodzenia, ale przez

sam lepot i wyczno i namitliwo, gotowe zgubi czo-

wieka, wyda go, rozkrzycze, czy chwalc, czy ganic, czy uwiel-

bieniem, czy potpieniem nadto gonem z nóg go ci i ciek
zamkn przed nim przyszoci". ^)

Dlatego by bojownikiem, walczcym o przyszo i dobro

caego narodu.

Polityce niemoralnego interesu przepowiada rychy koniec,

zgub grozi zmateryalizowanym kramarzom polityki i gwacicie-

lom praw narodowych i ludzkich, wieszczc, e nad przemoc
materyaln wkrótce zapanuje duch:

„Pankracy — mówi Prezes w ostatniej scenie — naznaczo-

ny pitnem potpieców ! Po wieki wszystkie bywali na ziemi —
kusicielk ich pycha — czynem ich niszczenie. — Kad ide

nieborodn, przez Pana zesan w wiat, odpychaj od wiata

w niebo nazad, niecnie suc jej — bo nie jej, ale sobie w jej

imieniu su. — I Bóg od nich, przyjmowany jak szatan, oddala

si precz, bledncy z gniewu, e takie sugi ma. — Jeste jednym

z nich. Ty si sprzeniewierzysz witociom, ogaszanym tu! —Ty
zdradzisz Chrystusa, ty zdradzisz Ducha witego! Ty im Fary-

zeusz taki sam, jak królów pochlebcy, jak witoszki, jak dono-

siciele, jak szpiegi 1 — Albo marnie przepadniesz, albo te wstrzy-

masz rozwój ludzkoci — odwrócisz j z toru wstpnego na

boczne manowce — kaesz jej po kauach brudzi stopy biae —
wieki przerazisz i cofn siew ty! — Czegoby nie dokona wszyst-

kich mocarzy przebieg, moc, gwat, ty dokonasz !
— Wic w imie-

niu ludzkoci, wic w imieniu Ducha witego przeklestwo na

tobie kad, o duchu zgubiony, bo, kto przeciwko mioci wie-

kuistej, ten, wiedz o tem, choby zwyciy — ten zginie!"

Przez pryzmat takiej odwiecznej prawdy patrzy Krasiski na

ojczyzn swoj. Zawsze i wszdzie budzi sumienie i gosi, e tylko

mio moe by rkojmi zmartwychwstania i niemiertelnoci,

e przyszo nasza zalen od nas samych, od naszego rozumu

politycznego, od polepszenia duszy naszej i naszej dobrej woli

:

O Do Gaszyskiego, 7. czerwca 1845. r.
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„ O Panie, Panie ! Wic nie o nadziej —
Jak kwiat si sypie; — wic nie o zgon wrogów —
Zgon ich na chmurach jutrzejszych ju dnieje^ —

Wic nie o przestp cmtarzowych progów —
— Przebyte, Panie — ani o bro wadn —
— Z wichrów nam spada — ni o pomoc adn—
Zdarze otware ju przed nami pole —
Lecz ród tych zdarze strasznego wybuchu
O czyst tylko bagamy Ci wol
Wewntrz nas samych — Ojcze, Synu, Duchu /" ^)

Przez odrodzenie jednostek — do odrodzenia narodu; przez

odrodzenie narodu — do odrodzenia ludzkoci : oto jego ukochana

myl.

Aby go zrozumie, trzeba ukocha prawd dziejow t mio-
ci, jak on j ukocha, trzeba umie o Polsce tak dostojnie

czu i myle, jak on czu i myla: „Tobie, czowiecze— mówi
Aligier do Modzieca w scenie czwartej — we dwójnasób ideau
si dostao! Francuz, Anglik, Niemiec po poowie tylko Boga
czuj — nie dotykaj ran jego codzie w mczestwie narodu,

nie ogldaj cudów ywota Jego codzie w niezomnej odwadze
narodu!"

A w scenie szóstej zwraca si Chór polski do Modzieca
z takiem powitaniem

:

„Trzykrotny bracie nasz, duchu ród duchów, czowiecze
ród czowieczestwa, synu Polski ród synów jej, pozdrawiamy
ci! A jako duchem teraz tylko pod postaci czowieka, tak wiedz,

e czowiekiem ci by si godzi teraz tylko pod postaci Polaka —
inn wdziej, a niej bydlcia upadniesz! Zawrzej wic w jednej

piersi twej zarazem ywych i umarych wszystkie potgi! Obchod
si bez niczego, jak trup! O adn próno, ni zysk, ni pych
nie dbaj, jak trup! Wrzkomo adnego bólu nie czuj, choby
ci gwodziami serce przebijano, jak doskonay trup — a wiecznie

miej si do czynu, jak ywy — kochaj braci, jak ywy, jak ywy,
ufaj w Boga ywych ! ''

Krasiski tak samo, jak Mickiewicz i Sowacki wzywa wszyst-

') Psalm dobrej woli.
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kich wspórodaków do jednoci w yciu i pracy, wiód Polsk,

jak oni, do „nowej Jeruzalem Sonecznej".

Kto przeczy temu — przeczy prawdzie.

Byy jednak chwile, e „Laokonowe drgania" szarpay pikn
dusz poety, e zaczyna wtpi w janiejsz przyszo narodu

i ludzkoci. W zbolaem sercu jego stawao si wtedy „czarno —
pusto — gucho, jak w nicoci — boleno — gorzko — niezno-

nie, jak w rozpaczy — i sabo - nikczemnie, jak w habie".

Nic dziwnego: czowiekiem by i krytycznie na wiat patrzy, wic
upada na widok „dumy, ucisku, natrzsania si niesprawiedliwych",

pod brzemieniem urgajcej podoci, gbi ludzkiego nieszczcia,

krwawego rozdarcia i przepaci midzy obowizkiem a niemoc
duszy

:

^Bohatery, proroki, wici — woa Modzieniec w podzie-

miach weneckich, spostrzegszy tryumfujcych „trzech karów" —
szli i przeszli i zaginli! Kary jedne trwaj — ostay si — yj!
O Aligier! Tylu natchnie i wieków takie rozwizanie? — A to

nie mara, ni sen.— Jak tu, w tych gbiach, tak i tam, na równi-

nach ziemi martwo — ciemno — podle! — Mierno i zo
siódmym dniem czowieczestwa!— Oto odpoczynek, dany nam!"

Jest to jednak zwtpienie chwilowe, bo wnet — ufny w etyczny

idea— dwiga si nadludzkim wysikiem, broni przed okrutn rze-

czywistoci nie skada i — mimo przewrotnej natury ludzkiej —
gosi ostateczny tryumf mioci.

Wiara, e nie sia materyalna, lecz cnota zwyciy, e istnie-

jce warunki spoeczne i polityczne pod tchnieniem obudzonego

sumienia kiedy zmieni si musz — nie opuszczaa go nigdy,

a granitowe podwaliny znajdowaa w religii...
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IV.

Po krwawych wysikach rewolucyi francuskiej i zdumiewaj-

cych zwycistwach napoleoskiego ora, po wielkich nadziejach

ujarzmionych ludów europejskich — wracaa w Europie po osta-

tecznym pogromie „boga wojny" i po chwilowych zudzeniach

dawniejsza niewola ciaa i ducha, tryumf siy przed prawem.

Samolubstwo i wyrachowanie wzio gór nad uczuciem i po-

wiceniem. Przeciw tej szataskiej ironii losu, przeciw cynicznie

urgajcemu prawom boskim i ludzkim bezprawiu podniós si

jeden gromki okrzyk protestu ucinionych i bezsilna, rozpaczliwa

skarga pokrzywdzonych. Przed kim byo uali si na krzywd,

upomnie si o pogwacone prawa wobec wszechwadnie roz-

pierajcych si w Europie, egoistycznych naduy ciemiycieli,

gdzie poszuka ratunku przeciw moralnemu upadkowi europej-

skich pastw?
Zdao si wielkim i szlachetnym mylicielom, e jak upady

wiat staroytny odrodzi si bosk nauk Chrystusa, tak i te-

raniejszy, zmateryalizowany zachód Europy moe wej na nowe

tory tylko przez powrót do dawnych ideaów chrzecijaskich,

e tylko chrystyanizm zdolen uchroni upadajc ludzko od

niechybnej zguby. Potga religijnych uczu, wzbogacona nowemi

natchnieniami i pogldami, kpaa wybrane dusze w obfitych

zdrojach wiary.

W ten sposób w pierwszej poowie dziewitnastego wieku

potrzeba serca budzia upione racyonalizmem uczucia. Z roz-

strzelenia poj i woli ludzkiej, z rozterki midzy uwielbieniem

dziejowego materyalizmu przez jednych, a ubóstwieniem kraco-

wego idealizmu przez drugich — rodzi si tumny powrót wielu

obkanych dusz od pustynnych, soch zwtpienia przeoranych

pól — do kwietnych k krzepicego chrystyanizmu, od bez-

nadziejnych, ateistycznych myli — do promiennych, katolickich

5*
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otarzy. Wysoka etyczna warto nauki Chrystusa pociga ku

sobie prawie wszystkich ówczesnych apostoów, marzcych o spo-

ecznem odrodzeniu i uszczliwieniu w mrokach zwtpienia

pogronej ludzkoci. Co szlachetniejszego i gbszego miaa
Europa w tym czasie, imao si tej wiary. Do nich we Francyi

nale w pierwszym rzdzie: Lacordaire, Lamennais, Montalam-

bert; w Polsce — obok Mickiewicza, Sowackiego, Towiaskiego,

Cieszkowskiego i wielu innych — Krasiski.

Autor Przedwitu jest rzecznikiem przyszoci, budowniczym

zbiorowej samowiedzy, apostoem hasa, e ludzkoci nie mona
ucywilizowa i uszczliwi jedynie zapomoc poj rozumowa-

nych, e bez wiary w Chrystusa spoeczestwa nie trafi do ziemi

obiecanej. Chrystologia stanowi przewodni myl wszystkich roz-

myla Krasiskiego. Sdzi on tak, jak Cieszkowski, e tylko

„Chrzecijaska Religia jest absolutn Religi, w tem znaczeniu,

e ju absolutnie wszystko, co tylko do zbawienia Ludzkoci byo
potrzebne, przyniosa i zaoya''. ^) Jest to jego „ultima ratio

rerum"'

.

Trzewiejszy od Mickiewicza i Sowackiego, którzy urzeczy-

wistnienia swoich pragnie religijnych szukaj na drodze mi-

stycznych docieka i skutkiem tego popadaj w zatarg z Kocio-

em, nie odstpuje od ortodoksyi katolickiej. Ani na chwil nie

przestaje czu i myle po katolicku — lecz w zgodzie z Kocio-

em dy do uchrzecijanienia stosunków spoecznych i poli-

tycznych. Swoim filozoficznym umysem czuje, e w chrzeci-

jastwie ródo wiadomoci moralnej. Wychodzc z tego zao-

enia stara si swoje teorye oprze na gruntownem, samodziel-

nem zbadaniu nie tylko dziejów i filozofii — lecz w pierwszym

rzdzie religii.

Przed nietrwaoci rzeczy ziemskich znachodzi on ucieczk

w wiekuistych ródach bytu. Z tej dziedziny, któr we wasnej

piersi nosi, nic wygna go nie mogo. Zbyt pikny by ten miay
lot myli do Boga, aby kiedykolwiek mia si do zniechci,

zbyt silnie ugruntowana bya w duszy jego wiara, aby j co-

kolwiek zburzy zdoao. Krasiski caym pdem swej potnej
indywidualnoci i ca si swej logiki wierzy w cis spójni

czowieka z Bogiem. Kiedy w podziemiach weneckich Chór nie-

') Ojcze nasz, III, 265.



69

widzialny pyta, kim jest Modzieniec, wprowadzony do zboru

, utajonych i tsknicych'' — odpowiada Aligier: „ywym du-

chem — duchem bez pocztku, bo z Pana wyszed — i bez

koca, bo ku Panu dy napowrót, a nigdy nie stopi si z Pa-

nem. — Na pielgrzymk nieskoczonoci dusz i ciao mu dano

—

on cigle jeden, ten sam, niezatracalny — one tylko umierajce

i odywajce naprzemian. — Kiedy, kiedy on wraz z wami

zrzuci ludzki strój- i inny, wyszy, przybierze w dzie ostatni przy-

pomnienia i sdu. Lecz wprzód losy planety, wspólne wam
wszystkim, rozwizane by musz — i on wstpuje midzy was,

by pracowa i przypieszy wraz z wami wszystkie dni poprze-

dnie, wielkie, nadej majce". ^)

Rozmylania o szczliwoci wiecznej czowieka trójjedynego

— bdcego ciaem, dusz i duchem — w cisem poczeniu

z Bogiem, wiara, e duch ludzki, aby osign peni ycia,

przemieni si musi, e „z mioci Boga mamy doj do naj-

cilejszego pojednania Bytu z Myl, zmysowoci z idealnoci,

ciaa z :dusz, czyli sta si niemiertelnymi, przeznaczonymi do

Anielstwa" — budzi w duszy jego negacy mierci i podniole

pikn nadziej ostatecznego przebóstwienia ludzkoci. „mierci

niema — mówi Aligier w „czycu dni teraniejszych" — s tylko

straszne marzenia o niej. Pan nigdy i nigdzie jej nie pomyla,
bo wszdzie i zawsze sam yje". -)

>) T sam myl spotykamy i w Psalmie uoiary:

„K niemu wcid — zrazu tam, i musz
Przez pieJcia trudu — przez czyce zasugi —
A zaczn wdziewa i ciaa i dusze

Bardziej promienne — i wstpi w toiat drugi,

W wiat, co od wieków zwa okrgiem, nieba'^.

-) Powtórzenie tej myli znajdujemy w licie do Delfiny Potockiej,

pisanym z Monachium 20. lipca 1841. r. : „Przyjdzie czas, wierzTmi, w któ-

rym tajemnica zgonu stanie przed ludmi otworem, wtedy mier wyglda
im bdzie na co podobnego do tej kolumnady w. Piotra, prowadzcej
rzdem filarów w koció, peen muzyki i wiata, wtedy ludzie powanie
i spokojnie kona bd — przestrach i niepewno — zmysów ju im wicej
w ostatniej chwili nie bdzie odbieraa. Bole mierci tem samem zniknie—
nie ju dogorywa i martwi, ale tylko przemienia si bd, wiedzc, e
si przemieniaj i jak si to dzieje — wtedy kady z umierajcych na tym
planecie uczuje nie ju kwiaty rosnce nad sob, ale siebie samego, rosncego
w Bogu!... Gdy si dowie mier, czem jest, tem samem przestanie by
mierci, i tylko daiszem yciem, postpem sama w sobie si uzna i poczuje".
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Jedno jednak czowieka z Bogiem nie jest— wedug poj
Krasiskiego — zaprzeczeniem wolnej woli ludzkiej, nie wyklucza

monoci czynienia wyboru midzy dobrem a zem. Wyranie
zaznacza to poeta, kiedy w scenie drugiej w usta znikajcego

Danta takie wkada sowa: „A biada wiekom, jeli gwaty nie-

boymi kusi si bd o dóbr boych up - bo do tyla was
uszanowa Pan, stwórca wasz, e wolno wam z Nim stacza bój

i zem waszem zwycia Go. — Lecz skorocie wygrali tak,

wnet zwyciony Wszechistny ucieka z was, a wam pozostaje

w zamian wiekuisty brak, wiekuista mier, wiekuiste nic. —Czu-
wajcie wic nad losami planety waszego!"^)

Mimo widocznej skonnoci do godzenia wiary w osobowego
Boga z panteistycznemi upodobaniami — w Synu cieniów skon-
no ta bardzo wyrana - broni si Krasiski przed pante-

izmem. Utwierdzajc si z latami w katolickiej prawowiernoci

—

pojmuje czno czowieka z Bogiem teistycznie, zgodnie z Ko-

cioem i tem pojciem zasadniczo si róni od panteistycznych

konsekwencyi filozofii niemieckiej - w szczególnoci Hegla.

„Czy wierzysz w Ojca — mówi Prezes do Modzieca w scenie

szóstej — w Sowo, w Ducha witego, w on Trójc przed-

wieczn, na której podobiestwo i obraz wszechwiat i kada
czstka jego i kaden z nas i wszelki drobiazg i wszelka arcy-

potga— kamyk czy seraf — dostay w dziale byt, dostay w dziale

myl, dostay i ycie?

Modzieniec: „Wierz w ni".

Prezes: „I wierzysz, e Sowo stao si ciaem i mieszkao

midzy nami?"

Modzieniec: „Wierz".

Prezes: „Jeli czowiekiem by Chrystus, wic zjawi si na

pewnem miejscu i o pewnej chwili. — Jeli Bogiem, to panowa
wszystkim miejscom i czasom. Jeli Bogiem-czowiekiem, to
musia ogarnia wszelkie losy planety tego".

O Podobne zapatrywania co do wolnej woli wyrazi poeta i w Trak-

tacie o Trójcy: „W tem rozum i logika boa, e nas nie od razu dosko-

naymi i dopenionymi stworzy czyli skoczonemi istotami, ale owszem,
nieskoczonymi nas stworzy — bo od samego pocztku poczynajcymi
z monoci postpowego rozwijania si — przytem wolnymi — wic
tem samem zmuszonymi zasugiwa si, to jest, siebie samych dotwarza
by ró ku Niemu". Wyd. jub. VII, 27).
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Tak w wietle dogmatu o Trójcy witej tumaczy Krasiski

dzieje czowieka i przeznaczenia wszechwiata, tak rozwizuje ta-

jemnicze gbie nadprzyrodzonego ycia i najtrudniejsze zaga-

dnienie stosunku duszy naszej do Boga. „Te piorunowe objawy

ducia" zawarte byy ju przedtem w Psalmie wiary i Traktacie

o Trójcy. Dla autora Psalmu wiary jest Bóg:

...„ogniw wssechsworzenia wizannym acuchem,
On hytem, myl, yciem,— • Ojcem, Synem, Duchem!

On, jak m,yl, w wiecie mieszka i jak lyt wieczysty,

Lecz za wiata kracami On jest osobisty —
0)1 Duchem, witym, jednym,, który wie sam Siebie,

Rozla si po wszej ziemi, a zosta na niebie/

A my wszyscy i wszdzie Jego-my obrazem,

I, wstpujc stopniami w coraz wysze woci.y musim niemiertelnie, z Nim y musim razem.

Zrodzeni z Jego ona, y w Jego wiecznoci

I, jako On nas stworzy, tak my tworzy dalej

I z wewntrza nas samych wyprowadza wiaty,

By prz Mu, jak nam wprzd, widomoci szaty,

ile moem^ biedni, w anielskiej pokorze.

To, co Ty nam da z aski — oddawa Ci, Boe,
A nigdy nie módz, nigdy nic Ci odda. Panie,

1 tak y w Tobie wiecznie przez wieczne kochanie I"^

Jedno wic ze Stwórc tumaczy Krasiski nie jako rozpy-

nicie si i „zatracenie naszej indywidualnoci w Bogu, ale jako

stosunek wzajemnej mioci, w którym Bóg przypatruje si „ro-

sncej chwale swojej", „rosncej przez nas", ale „jako wiekuiste

obcowanie, w którem dusza coraz gbiej w Bogu si pograjc,
coraz wicej od Boga bierze i tem samem rosnc i potniejc,

coraz bardziej sam sob si staje".*)

W Traktacie o Trójcy czytamy: „Lecz podobiestwo do

Boga zaley na tem, by przedziwnie rozumie i czu swoj oso-

bisto, zatem rónic jej od Jego osobistoci, blizko do Boga

wic na tem, by przedziwnie rozumie i czu daleko sw od

Niego".

O M. Zdziechowski, Wizya Krasiskiego, Kraków 1912, str.88, 73 174.
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A dalej:

„Im bardziej si z Bogiem czysz, tem sam bardziej sob
jeste; bo gdyby inny by tego czenia skutel^, toby nie ku

yciu szed, ale ku mierci i Bóg w kocu koców byby twoj
mierci wieczn. Bóg tymczasem wcale przeciwnie twojem y-
ciem wiecznem jest".

A jeszcze dalej:

„Wy Mu wol, to jest, osobisto sw, wiecznie powicacie,

On wam nigdy Swej osobistoci, ni woli Swej, ale wiecznie

wszechbyt swój i wszechmyl sw, bycie ciaa mieli i dusze

coraz wyborniejsze". ^)

Odczuwajc gboko potg zego, tosamo bytu i cier-

pienia, „wieczyst metampsychoz ndzy i boleci" — wzdryga

si przed nicoci: „Wska mi — pisze do Delfiny Potockiej —
miejsce nicoci? Nawet w jzyku naszym na to niema wyrazu,

bo miejsce nicoci ju tem samem nico wyklucza. A gdybym

krócej rzek : „wska mi nico" — równegobym wymaga od

ciebie niepodobiestwa, dajc, by mi wskazaa to, co nie jest!

Niepodobiestwo! niemono wic nicoci wkorzeniona w umys
twój. Nie stworzona do pojcia niebytu, bo stworzona do bytu,

do ycia na wieki. To tylko poj moesz, czem jeste, tylko

niemiertelno, bo niemiertelna, tylko Boga, bo córk Bo". -)

Tak broni si autor Niedokoczonego przed pesymistycznym

na ycie pogldem. W promieniach wiary religijnej znikaa u niego

ponura wiadomo mocy zego — a rodzia si ufno w nie-

miertelno i szczcie. W licie do Maachowskiego w r. 1841.

pisze: „Na planecie jest miejsce pokory i mierci naszej, za pla-

net miejsce dumy i niemiertelnoci naszej".

Przy tej wiekuistej prawdzie trwa niewzruszenie — mimo
wszystko, na przekór wszystkiemu, a do zgonu. Nie dziwota:

natchnienie wrodzonego instynktu wzmacniay w nim dowodzenia

rozlegego rozumu, potne mstwo serca podtrzymywaa potga
logicznego mózgu. W takiej podwójnej zbroi mona istotnie i
pewnym krokiem przez ycie i w zasadach swoich tkwi nie-

wzruszenie. Kto nieustannie wzmacnia sw wiar dowodami,

branymi od rozumu, ten nie chwieje si — jak trzcina za pod-

Wyd.jub. VII, str. 60, 61,63.

2) 20. lipca 1841. r.
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muchem wiatru — pod naporem sprzecznych uczu i zmiennych

warunków ycia, ten zdolny jest wierzy i chcie, a w wierze

swojej wytrwa, ten za przekonania, które za wite uwaa,
walczy jak onierz i kapan, z zapaem, powiceniem, boha-

terstwem.

Wspaniay wyraz tych de poety, szczytny zachwyt i upo-

jenie ideaem, pomienn ch obudzania w sercach ludzkich

drzemicej mioci i powicenia, arliw dz dobra, prawdy

i szczcia ludzkoci — znachodzimy w scenie szóstej, w sowach
Prezesa, wyrzeczonych do Modzieca

:

„Ani osobnikowi, ani narodom, ani ludzkoci aska wiekuista

nie zdaa si na nic, jeli a pod same niebiosa rk nie podnios
ku niej — bo poow stworzenia wola stworzonych. Cho mi-

no, co min miao, cho dopeniaj si czasy, cho Duch
obiecan ju przewiewa ponad ziemskim padoem — jeli go sami

nie wysuym, nie wypragniem, nie wyczynnim, jeli siebie samych

nie przeotarzym Jemu, On nie zawieci nam — i niepocieszeni

zostaniemy"...

„Póki ciao z dusz nie zlane w jednego ducha, poty czynu

powszechnego niemasz — poty bitw i zamtem dzieje ludzkoci.

Wszdzie rozam i rozpad i rostrój — czstki tylko — a kada
nienawistna drugiej, we wszystko zesamolubi si chce, wyt-
piajc inne. Naród, pastwo, stan, zasada, ustawa, prawo kade
nie o postp, ale o coraz starsz staro si stara. Co duej
trwa, temu hoduj, nie, e wite, ale, e obalio przeciwni-

ków wielu — przedawniao prawowitoci. Wszelka nadzieja

i wszelkie natchnienie buntem i witokradztwem. Jak kat do

szkieletu, siedzcego na stolicy, tak przyszo wiecznie przyst-

puje do siostry swej, przeszoci — i wszelka teraniejszo,

prochem jednej i krwi drugiej zbryzgana, dotd ndz kau
jest"...

„Tak y, to nie y, to kona wiecznie ! Innem prawo

wszechycia — ani umiera, by zagin i potpionym by — ani

nawet umiera, by póniej z grobu wsta— ale ze siebie samego

zmartwychwstawa wci, a bez omdlenia mierci — oto rozwój

duchów, to ywot ich wieczny! — Narody go na ziemi dostpi
powinny, nim kaden osobnik go w zawiatach dostpi — bo

czowieczestwo czeme, jeli nie szko — prób anioów?
Albo otarze Boga tylko pod katedr sklepieniem? — Wszdzie:
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i w izbie poselskiej, i na trybunale, i w kole wyborów, i w kole

wybranych, i na stolicy wadnej, i na rynku pospolitym, i w rko-
dzielni, i na giedzie, i w sztuce kadej i w kadej umiejtnoci

Pan dojrzan, pozna, uczczon i wykona by musi — by musi

i bdzie! Kaden trud w posannictwo, kaden urzd w kapa-
stwo si zmieni — czci Tego, który jest, bdzie by i y!"...

Krasiski znajdowa religi na dnie duszy swojej, przepe-

nionej poezy. Bya ona dla potnym poematem, bo budzia

w nim wiar w rzeczywisto treci swojej. Jego sposób zapa-

trywania si na wiat prowadzi wanie wprost do wiary reli-

gijnej. Ona kierowaa jego myl, ona w duszy jego budzia to

niezomne przekonanie, e szczcie czowieka zaley od jego

cznoci z Istot Najwysz. Wród bezdennego morza wani
spoecznych, na które wasnemi patrzy oczyma — tylko w re-

ligii widzia ratunek. „Tylko religia czy prawdziwie rozbitych

i rozstrojonych ludzi, bo to najwspólniejsza najsprzeczniejszych

fakcyj idea! — i jedyna tylko, która, wspóln im si stajc, moe
ich spoi i w organizm zwiza" — pisze do Maachowskiego

17. marca 1846. roku.

Na skrzydach swobodnej wyobrani wznosi si czasem ku

szczytom wiary. Gdy znajdzie si raz na tym stopniu rozmyla,
odkrywa w sercu swojem nowe wiaty. W duszy jego wzbie-

raj wtedy uczucia i tony tak potne i wzniose, e jego reli-

gijne natchnienie porywa i nas w bezkres odwiecznej jani.

Umys jego zdobywa si w chwilach takich na si i tkliwo,

na sowa, które znamionuj arliw pobono niewinnego

dziecka. Na dowód tego, co mówi, trzeba przeczyta modlitw

Aligiera za Modziecem w scenie pierwszej

:

„Za tym Ci prosz. Panie, którego dusz mi powierzy.

—

Wysuchaj o niej wiadectwa mego! — Ona bezustannie, sama

o tem nie wiedzc, ku niebu Twemu si wydziera. — Zaród

wszelakiej piknoci, iskra Twoja, pali si w jej gbiach, tylko

e ciao, jako mga wielka, obeszo j zewszd — przez mg
duch, którego strzeg, szuka ciebie. I nie przejrza dotd, e Ty
nie tylko wysoko nad nim, nie tylko gboko pod nim, ale te
i wewntrz niego samego przebywasz. — Daruj mu wic, Panie,

e tskni za Tob! I oto smtno mi a do mierci. Panie, bo

pora jego niewinnoci przemija— bo serce mu wkrótce rozedrze

walka dobrego i zego, jedyna, straszna matka cnoty. Wspom-
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nije i o mnie, Panie — zmiuj si nademn, miujc si nad

nim. — {Znia czoo do samej ziemi.) A nie prosz Ci, Ojcze

niebiesl^i, by mu uj co z trudów ycia — wiem, e na wzór

wszysticich wygnanych w wiat, a przez wiat wracajcych ku

Tobie, on prób faszu przeby musi, gdy pokusy wybije go-

dzina. — Sta si wola Twoja — chostaj go gradem boleci—
poni go ród ludzi — niech mu wo kajdany na rce —
niech ciao jego wycierpi mczestwo!— Jedno uskp mu haby
podoci, jedno zbaw go od nocy wiecznej ducha! A na to do-

zwól mi, bym go ostrzedz móg w tej przedostatniej chwili I
—

Niech dzisiejsza noc mnie sucha, gdy j zakln Twojem imie-

niem — niech wyziewy dolin i pary potoków zlec do mnie,

a ja z nich stworz wiotkie postaci, natchn je myl snu, który

jutrzejszej nie doyje zorzy! Ale w nim bdzie prawda wiekuista

Twoja i prawda doczesna tej ziemi. A ten, którego miuj,
wspomni kiedy o wiekuistej Twojej i zato Ty go zbawisz,

o Panie !"

Krasiski wobec ustawicznych a bezskutecznych miota si
ludzkoci dochodzi do przekonania, e nieodzown potrzeb

ludzi jest, aby nauka Chrystusa zstpia z dziedziny kontemplacyi

do dziedziny faktów, e chrzecijastwo jest nie tylko moraln,

ale i materyaln koniecznoci wiata. Wychodzc z przekonania,

e chrzecijastwo ustanawia i stwierdza jedno midzy Bogiem

a czowiekiem — sdzi, e analogicznie tylko ono moe rozwi-

za problemat spoecznej sprawiedliwoci.

Aby znale ycie, zawsze w gór patrze trzeba: to jego

dogmat. Wie on, e kryteryum wewntrznem, absolutnem, ideaem

prawdy jest tylko — Bóg. Dlatego jego filozofia ma charakter

na wskro religijny, tak, e za w. Tomaszem z Akwinu powie-

dzie moe: „Fere totius philosophiae consideratio ad Dei co-

gnitionem ordinatur"". Maluje to, co Ogólne i wieczne, t prawd,

któr ju Arystoteles nazwa filozoficzniejsz od historyi.

Ale naley odróni rzeczy wieczne od przemijajcych, ale

trzeba sobie uwiadomi, e religia nie jest pojciem urojonem,

lecz czem faktycznem, przejawem bytu realnego, czynnikiem

niezmiernie doniosym w caoksztacie ycia, pozostajcym w jak

najcilejszym zwizku z najgbsz podstaw naszej jani.

Wychodzc z takiego zapatrywania, Krasiski usiuje prze-

prowadzi rewizy zasadniczych warunków naszego ycia we-
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wntrznego i zewntrznego i rewizy t oprze na podstawie filo-

zoficznej. A ta filozofia uczy, e poza naszymi procesami ducho-

wymi istnieje wiat, zawierajcy rezultaty dotychczasowego rozwoju

i zadatek form nowych, e ycie duchowe jest czem niewymier-

nem, mieszczcem w sobie wieczn zasad, e trzeba do sto-

sowa nie tylko psychologiczn, ale i metafizyczn miar. Tylko

przy pomocy takich bada moliwe znalezienie treci ludzkiego

ycia i sedna naszego istnienia. Krasiskiego zdaniem prawdziwy

postp ludzkoci moliwy tylko przy wspóudziale religii, wysu-

wajcej ponad rozwój formy i siy zewntrznej — rozwój treci

wewntrznej, która przez cig prac ducha i jego doskonalenie

prowadzi do urzeczywistnienia celów ostatecznych. To, co dotd
ma charakter teoretycznej abstrakcyi, pragnie podporzdkowa
pod caoksztat przejawów ycia, budow zewntrzn ycia spo-

ecznego i politycznego oprze na fundamencie wewntrznym.
Przezwyciy przeciwiestwo midzy idealizmem i realizmem,

usun rozdwik midzy treci duchow, a form istnienia, ów
irracyonalny tych dwóch wiatów do siebie stosunek, ugruntowa

niezaleno i samodzielno treci duchowej na idealizmie, nie

przeoczajc realizmu, opartego o warunki naturalne — oto cel

marze Krasiskiego. Nie uwaa on ycia duchowego za do-

datek do materyalnego, za co podrzdnego, lecz za istnienie

absolutne, stojce wyej, ni objawy wiata empirycznego.

Z tego zasadniczego punktu widzenia naley rozwaa Nie-

dokoczony, aby zrozumie, dlaczego Krasiski w religii widzi

nie tylko wieczn, ale i doczesn szczliwo czowieka.

Nie wynika jednak z tego, aby Krasiski nie dostrzega w yciu

duchowem tendencyi dysharmonijnych, wzajemnie si zwalczajcych

i stanowicych rzeczywist potg, aby nie zauway, e silne uczucie

dysharmonii jest wypywem zbyt wielkich wymaga od ycia, cier-

nistem deniem do ideau, e gorycz cierpienia i moc oporu wiadcz
o gbi naszego bytu, e bez kontrastów, bez walki i bólu zapa-

nowaby leniwy dobrobyt i tchnieniem martwoty wiejcy przesyt.

„Kto nie umar wszystkimi zgonami, nie zmartwychwsta wszyst-

kiemi zorzami ludzkoci, kto nie dorówna cierpieniem jej cierpieniom

i statkiem jej wytrwaniu, ten nie obaczy od wieków zgotowanego

dla niej wesela!" —mówi w pitej scenie Aligier do Modzieca.^)

O Podobn myl czytamy w Traktacie o Trójcy : „Niezmiernie te po-

woli i nieznacznie zwykle odbywa si takie podnoszenie si i postp
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Tak poprzez „wszystkie zgony" i cierpienia pragnie Kra-

siski doprowadzi skoatan, po niezmiernem morzu walki spo-

ecznej eglujc ludzko do jednoci, do „od wieków zgoto-

wanego dla niej wesela". Autor Przedwitu tak dalece wierzy

w moliwo osignicia tej jednoci i pokoju, e wszelkie walki,

tragedye i katastrofy, spotykane na drodze ycia, uwaa tylko za

tymczasowe i przemijajce, e rozbicie i rozprzenie poczytuje

nie za ostatni wyraz bytu, lecz za objaw przejciowy, ewolucyjny,

prowadzcy ludzko do urzeczywistnienia celów ostatecznych.

Koniec wiata uwieczy ma palingeneza, ogólne odrodzenie si

ludzkoci...

Chrystyanizm uwaa Krasiski za bezporedni wyraz naj-

gbszej istoty ycia duchowego, za symbol najwyszej prawdy,

nie tylko upikszajcy ycie, ale take tworzcy nowe ycie, now,
wysz rzeczywisto spoeczn. W sposób gboki i peny od-

czucia stwierdza on konieczno tego nowego ycia, ju to opie-

rajc si na dogmatach Kocioa, ju to pen rk czerpic z bo-

gatej krynicy romantycznego idealizmu, czy wreszcie posugujc si

wznios poezy osobicie spostrzeganych i przemylanych walk

spoecznych. U Krasiskiego podobnie, jak u Euckena, „ycie du-

chowe bez religii pozbawione jest rzetelnoci, a ludzie wewntrznej

wielkoci". ^)

Dowiadczenie osobiste w dziedzinie sprzecznoci yciowych,

a przedewszystkiem jednej wielkiej sprzecznoci midzy ideaem

a rzeczywistoci — skania go tem silniej do metafizycznego

uzasadnienia religii, która ma rozstrzygn wielki dylemat ycia

praktycznego ludzkoci. I zaprzeczy nie mona, e Krasiski pod

bytów, ju nastaych, do poj nie urzeczywiszczonych jeszcze, i urzeczy-

wiszczenie ich przez zlanie si onych bytów z niemi w ducha penego.

Wieki upywaj, wieki cierpienia, wieki niedochodzcych prób, wieki le-

pego boju, rozstrojonych dziaa na kadem stanowisku takowem. Jednak,

im wicej si ich przebdzie, tem wzrost atwiejszym i prdszym si stawa. —
Nie innem prawem i ywot wieczny rzdzon, z t jednak rónic, e w nim

nieskoczenie atwo i szybko duch czy si z coraz wyszem pojciem,

nie walczy ju rozdarty sam w sobie, ale, wci mylc wysze dobro

i pikno, natychmiast je wykonywa czynem. — Na ziemi przemiana kada
pasowaniem si i bólem, tam za czeniem si namitnem i najwysz
rozkosz. Tu ró najczciej tyle znaczy, co kona, czsto tyle, co um-

rze, tam zawsze znaczy tyle, co wniebowstpowa". [Wyd. jub. VII, 59).

V) Der Warheitsgehalt der Reliyion, 1901, str. 238.
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tym wzgldem czy w sobie gbokie wiadomoci z wieii<

zdolnoci obserwacyi, trzewy rozsdek z pewnem optymi-

stycznem zabarwieniem i idealistycznym pogldem na ycie —
wreszcie bezstronno z powanem przekonaniem. Umie trudny

problemat religijny roztrzsa w sposób bystry i pobudzajcy

do mylenia.

W religii jego niema ciasnego rygoryzmu, któryby móg
powstrzymywa lot wyobrani, któryby usiowa gasi pomienie

natchnionego pikna. Krasiski nie staje do walki ze wiatem :

owszem — z agodn wyrozumiaoci pobaa religia jego i za-

miowaniom artystycznym, i dociekaniom filozoficznym, i oby-

czajom wiatowym. Religia i wiatowo w nauce Krasiskiego

wzajemnie si stykaj i przenikaj. Panuje midzy niemi przy-

mierze cise. Na podou religijnych kontemplacyi tworzy dziea

nowe, oryginalne, pene umiarkowania i krasomowstwa— a sam

staje si jednym z najagodniejszych i pojednawczych duchów,

gruntownym i przekonywujcym logikiem, umysem jasnym, po-

szukujcym w kadem zagadnieniu zasady, gbokim znawc na-

tury ludzkiej. Jego dobra myl wie si w systemat cakowity

i peny. Z niezmiern bystroci umysu umie on pouczy, e
prawa, rzdzce wiatem, spoeczestwami i narodami, ustanowia

sama Opatrzno; nie trzeba przeto o tych prawach zapomina,

lecz poddawa im swoj wol i dy do zgodnego wspóycia
ludzi midzy sob.

Krasiskiemu nie chodzi o religi oficyaln, dotyczc obrz-

dów, ofiar, ceremoniau i organizacyi kocielnej, lecz o religi

osobist, której punkt cikoci znajduje si w gbinach duszy,

w sumieniu, w uwiadomieniu moralnych podstaw czowieka.

Pragnie, aby Koció pamita wicej o Bogu „immanentnym",

przebywajcym w sercu naszem, ni o „transcendentalnym", znaj-

dujcym si za kracami wiata. Oficyalnej religii ma nawet nie

jedno do zarzucenia:

„Odchodzc — gosi Chór Alhigensów — przekrzywione

sowo Chrystusa zostawiamy Rzymowi — poczy si Rzym

z przemoc okrutnych i wieckich i bdzie gnbi po wiecku,

a sam zgnbion bdzie".

Kilka gosów: „Chrystus porówna sugi i pany, me i nie-

wiasty, a Koció ukamienowa nas, emy chcieli by wolni

i równi".
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Jeszcze dosadniej zaznacza rozdwik midzy nauk Chry-

stusa a oficyalnym kocioem Chór nadpoivietr2nych gosów:
„Ponad wiekami lecim i patrzym i paczem !

— O biada, biada !

Rozpado si sowo boe!— Koció w opok stwardnia, a ducha

ludzkiego morze mihonem fal skacze ku niej — to odpywa wstecz-

to przehucza mimo. — Opoka tu, a fale tam! O biada! biada I

Europejski gmach trzsie si — nie wyrós na katedr, ni te
wybudowa si cesarskim paacem — na poy ksiy i na poy
wiecki, nie docignion do niebios, ni doparty do wntrznoci
ziemi, on run ma — a co gwatu, co rozdarcia i holu i smtku
i wojen! O biada, biaia! Król, czy kapan, czy gmin, kaden
w dniu zwycistwa bezmiosierny I — Próbuj si — zawracaj

na si i na przemiany jeden tratuje po drugim. Coraz mniej

Chrystusa w wiecie, mniej ducha ywego !"

Religia Krasiskiego usiuje obj caoksztat naszej jani,

a wsparta powanym i podniosym nastrojem— zachca do wy-

rzeczenia si swoich pragnie, do dobrowolnego poddania si
prawom odwiecznym, do podporzdkowania uczucia niszego

szczcia pod uczucie wyszego. Wiedzc, e „nasza myl rwie

si zawsze ku czemu, co jest wicej ni myl", e „jednostka

ludzka wyrywa si zawsze ku czemu, co jest wicej ni jednostk

ludzk", e „nasza moralno dy do czego, co stoi wyej od
wszelkiej moralnoci" — pisze : „Wszystko, co yje, o tyle tylko

yje, o ile dy ku czemu wyszemu od siebie, o ile cel swój

i rodek cienia nie w sobie samem, ale poza sob ma. Rodziny

ci i kr koo narodu narody koo ludzkoci — ludzko
koo Boga. — Bóg jeden jest absolutem i ma w sobie samym
siebie caego". ^)

Wielki Bezimienny w zupenoci podziela przekonanie A. Ciesz-

kowskiego, który mówi : „Religijne przesiknicie wszelkich ycia
czynnoci, to uwicenie spraw ycia, a przeto uywotnienie sa-

mej czci religijnej, jest sam natur, samem przeznaczeniem czo-

wieka, zrodzonego dla Spoeczeswa, powoanego od kolebki rodu

swego do Spoecznoci, Ducha witego i kroczcego ku niej sa-

bemi dotd i powolnemi, lecz cigle postpowemi krokami". ^)

Oto— dlaczego wedug Krasiskiego obecny chaos sprzecznych,

O Wyd. jub. VII, 392.

=*) Ojcze nasz, III, 290.
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cierajcych si ze sob si pozostaje w cisym zwizku z osa-
bieniem wiary, z „rozprzeniem si onego absolutnego zwizku
wiata", dlaczego zagadnienie religijne rozstrzygnie o przyszoci

europejskiego spoeczestwa. Ten spoeczny charakter religii, ten

socyomorfizm, prowadzi go do uznania Boga za uosobiony idea

moralny, za gówne i jedyne ródo prawdy i dobra.

Std u niego ten szczególniejszy nacisk na etyczny pier-

wiastek religii chrzecijaskiej, std ta jego nieprzeparta skonno
uwaania religii za jedno z mioci, która bd co bd repre-

zentuje uczuciowy stosunek do wiata i bytu — a wic niestay

i niezmiernie zoony, ulegajcy cigym zmianom i wahaniom.
Krasiski, widzc, e rozwój wiata trwa ju dugie wieki

i w rezultacie osign dotd tylko dysharmoni i niepewno,
e wspaniaa kultura, w któr si wcieli nowy typ yciowy
i nowe mylenie, zapltaa si w wewntrzne i zewntrzne
sprzecznoci, e sprzeczno, istniejca midzy duchowemi zaga-

dnieniami czowieka a jego pooeniem, doprowadza do walki

midzy religi a kultur, e ludzko — wedug jego poj —
zapominajc coraz bardziej o swoim wielkim celu, znalaza si
u kresu wszystkich szalejcych godów i nasyce i nie czuje nic

oprócz przygniatajcego wraenia fatalnoci i nieuniknionej za-

gady, bdcej kocem wszechrzeczy: popada w smutek i uczuwa

ból. Wpatrzony w idealn socyologi i ogarniajcy okiem bystrej

myli cao istnienia — gorzko odczuwa tragedy bytu, rozprz-

enia i zamt czasów wspóczesnych. ródem jego smutku nie-

mono zaradzenia zemu i wielko ideau, którym si przej.

Chciaby, aby wszystkie nieszczcia, trapice ludzko, rozwiza
Koció. Uwaajc Chrystusa za wzór etyczny, sdzi, e do fun-

damentów jego nauki powinno schodzi ycie ludzkie i od niej

zaczyna na nowo budow. Dlatego stara si cel wiata i jego

zasad niezbadan i nieskoczon, ale z ideaem etycznym iden-

tyczn, dojrze i ludziom poda.

wiadom, e „Religia nie tylko nas z Bogiem czy i ko-

jarzy, ale jeszcze nas samych z soh i midzy sob w spoe-

czestwo spaja, — ba nawet kadego z nas z osobna w sobie sa-

mym jednoczy i uzgadnia", e „Religia jest, bya i bdzie zawsze y-
wotnym wzem, istotnym wiata caego cementem"-), e tylko

1) Ojcze nasz, III, 242.
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w niej naley szuka pierwiastków, któreby tak jednostk, jak

i ludzko, mogy wznie ponad marne warunki i stosunki

ycia, e tylko ona zdolna rozwiza wszelkie usiowania w kie-

runku znalezienia zgubionej duszy spoecznej i sensu istnienia

ludzkoci : wzbija si „ponad czasu przepacie" i swoje uczucia

religijne kpie w przestworach filozofii dziejów, zapowiadajcej

promienn er Ducha.
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V.

„Ojcze niebieski, onych dni zaciemniy si Twoje drogi na

tej kuli ziemskiej.— Twarz Twoja zakrya si obokiem. — Znów
Ci ludzie szukaj i znale nie mog. — Ty wschodzisz, — Ty

wejdziesz. — Czemu oni patrz w sam rodek niebios? czemu
nie na widnokrgi ? Ojcze niebieski, ta chwila przejcia, to straszny

zmierzch oczom, to straszna pokusa mylom, to straszny ból

sercom ich! — Jeli jej nie skrócisz, to wielu z nich poginie".

Te sowa Aligiera s w zwizoci swojej wiernym obrazem

epoki wspóczesnej.

Dziewitnacie stuleci upyno od chwili, kiedy myl wielka

a smutna zaciya na duchu ludzkoci : bya to myl niemocy

i upadku rodu ludzkiego. Po greckiem zepsuciu, rzymskiem roz-

pasaniu, na gruzach ogólnego rozprzenia staroytnego wiata

powstawszy — myl ta zrodzia wkocu chrzecijaskie oczeki-

wanie Królestwa Boego na ziemi. Staroytnych stoicka rezy-

gnacya, czy epikurejska obojtno, aleksandryjski mistycyzm, czy

redniowieczna askeza i wizyónerskie ekstazy — nie zdoay zni-

weczy tej myli, e wiat zy i w upadku.

Wielu umysom dzielnym i gbokim zdawao si, e ju do-

strzegli ródo wiekuistej prawdy, wic z radoci do niej biegli, ale

tylko poto, aby nabra tego przekonania, e niezliczone wieki pracy

w tej dziedzinie nie o wiele poj wzbogaciy umysowo ludzk.

To tylko pewne, e duch ludzki stara si na kadym kroku zdoby
coraz szersz niezaleno — a nigdy cakowicie posi jej nie

moe. Ambicye i podania zawsze rozwijaj swe skrzyda, a swo-

bodna myl oddaje si wszelakiego rodzaju zuchwalstwom... Cigle

jestemy wiadkami cierania si systemów i klas. Kada mniema, e
tylko ona prawdziwy gosi dogmat, e tylko ona zdolna obdarzy

ludzko szczciem zupenem. Nienasycone pragnienia szarpi

piersi ludzk z równ moc dzi, jak przed lat tysicami. Choroba
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nie wieku, ale wieków szaleje dalej. I ludzie wci walcz i myl
si. Zudzenie, e zdobyli now myl i niezawodne lekarstwo na

chorob spoeczn — jest tylko stwierdzeniem prawdy Chrystu-

sowej, prawdy dotd najwyszej.

Z trojakiego sposobu zapatrywania si na dzieje ludzkoci:

teistycznego, racyonalistycznego i naturalistycznego — wybra
Krasiski pierwsze. Do jego przekonania nie przemawia ani po-

gld racyonalistyczny, utrzymujcy, e dzieje, których treci rozum

i postp, s dzieem ducha ludzkiego, ani naturalistyczny, twier-

dzcy, e ludzko jest czstk wszechwiata i podlega — jak

wszystko w przyrodzie — odwiecznym prawom natury, lecz

pogld, goszcy, e dzieje ludzkie s dzieem wiadomej celów

swoich i celowo dziaajcej Opatrznoci.

Ten teistyczny kierunek myli Krasiskiego nie jest zreszt

rzecz now. Z tak wiar w znaczenie dziejów, ich przebieg

i ostateczne cele spotykamy si ju w Biblii, która ustawicznie

mówi o zamiarach Boga, kierujcego losami wybranego narodu

;

takie historyozoficzne zapatrywania mutatis midandis wypowia-

daj prorocy starego i ksigi nowego Zakonu, przepowiadajc

ludom losy przysze i tómaczc im wol Boga w rónych wy-

padkach i faktach politycznych. Objawio si to zwaszcza w ksidze

Daniela, któr — ze wzgldu na mistyczne przewidywania co do

dalszych dziejów wiata — nazwano „pierwsz prób filozofii

dziejów, pierwszym zwiastunem Herdera, Lessinga i Hegla".

Tak u pisarzy staroytnych, jak i redniowiecznych, mona
znale rozwizywanie zagadnie historyozoficznych. Zagldnijmy

tylko do prastarych ksig Buddy, Wed, Koranu. e walki i krwawe

zapasy ludów kiedy ustan, e nadejdzie czas powszechnego

pokoju, e bdzie „jedna owczarnia i jeden pasterz" — gosi
ju indyjski buddyzm, który zapowiada przysze zbratanie si
wrogich ywioów spoecznych ; i perska nauka, która wierzy

w jeden kiedy wspólny ustrój spoeczny caej ludzkoci, mówicej
jednym jzykiem ; i mahometaski Koran, który zapowiada wier-

nym, e Bóg tylko dla próby na jaki czas rozdzieli szczepy

i narody. A najgbsi myliciele greccy utrzymuj, e nie od woli

ludzkiej zaley bieg dziejów, lecz od wyszych potg, wiodcych

ludzko ku wyszym, nieznanym nam celom.

Praktyczny umys rzymski i samowola imperatorów nie sprzy-

jay rozwojowi myli historyozoficznej; zato po upadku pastwa
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rzymskiego znowu w dziejach ludzl^oci poczto szui^a woli i za-

miarów Istoty Najwyszej. w. Augustyn, w. Tomasz z Atcwinu

i cay szereg filozofów chrzecijaskich, redniowiecznych rozwija

teologiczn myl historyozoficzn i to z tem gortsz wiar, e móg
si powoa na sowa Chrystusa, który przyrzek strapionej ludz-

koci zesa kiedy Parakleta— a wreszcie Bossuet sta si jej naj-

znakomitszym przedstawicielem. Wkocu problemat historyozo-

ficzny, jako samodzieln umiejtno, uj w system filozof ber-

liski — Hegel.

Od czasów Hegla— prawie przez pó wieku— panowa w lite-

raturze europejskiej istny sza historyozoficzny. Prd ów rozlewa

si szeroko, a przyjmuje róne formy, zalenie od pojedynczych

i zbiorowych dusz, przez które przepywa. Rozwój jego potguje

romantyzm, zwaszcza niemiecki, i to „nie jego poezya, lecz filozo-

fia z trójc soc: Fichtem, Schellingiem.Heglem i plejad planet

i ksiyców".^)

Idealizm jest pociech i ostoj wydziedziczonych. To te ten

potny prd historyozoficzny odbi si gonem echem i w na-

szej literaturze, a przedewszystkiem na filozoficznej myli Augusta

Cieszkowskiego, który, zabarwiwszy ide teologiczn heglowsk
tez, antytez i syntez dziejow, napisa swoj — zreszt bardzo

pikn i gbok — filozoficzn fantazy p. t. Ojcze nasz. Od
Cieszkowskiego ju prosta droga do Krasiskiego.

Zasadnicz myl historyozoficznych poj „pastwowego
filozofa" — jak nazywano Hegla— byo, e duch wiata (Welt-

geist) rozwija si stopniowo w poszczególnych duchach narodów,

e w kadej epoce historycznej jeden z narodów zajmuje stano-

wisko naczelne i ponosi odpowiedzialno za realizacy odwie-

cznego planu Opatrznoci. To zapatrywanie stanowi wspólny punkt

wyjcia wszystkich trzech: Hegla, Cieszkowskiego i Krasiskiego.

Ono to doprowadzio pierwszego — na widok odradzania si

Niemiec po wojnach napoleoskich — do twierdzenia, e osta-

tniem najwyszem wcieleniem przedmiotowego ducha jest germa-

nizm a w szczególnoci Prusy; dwóch innych — pod wpywem
oywczych uczu katolickich — do wiary w urzeczywistnienie

Królestwa Boego na ziemi za spraw Polski.

W ten sposób Polska Mesyaszem narodów.

O J. Gw. Pawlikowski, Mistylca Sowackiego, 1909, str. 116.



85

Mesyanizm polski ma zatem swoje podoe w duchu epoki.

Oprócz Hegla i Fichtego, który w synnych Mowach do niemie-

cMego narodu utrzymuje, e tylko przez Niemców moe pow-

sta prawdziwe pastwo sprawiedliwoci — te same idee gosi

Leroux, Lamartine i W. Hugo, kiedy mówi, e Francya jest

Chrystusem ludzkoci; te same myli znajdujemy i u rosyjskich

Sowianofilów— w pierwszym rzdzie u Chomiakowa i Aksakowa
— którzy pod przykrywk wierze religijnych apostouj nietole-

rancyjny, zaborczy imperyalizm.

e mesyanizm polski rozwin si wspanialej ni wszystkie

inne, nie dziwota, gdy podatny ku temu znalaz grunt w poo-
eniu narodu, usiujcego z bohaterskim mozoem napróno zerwa
dawice go pta.

Mesyanizm polski jest wic buntem przeciw politycznemu

pooeniu rzeczy i anhelliczn rezygnacy, gromkim krzykiem

protestu i wielk symfoni tsknot, pragnie i ideaów szamoc-

cego si w niemocy narodu. Apostolski jego charakter, opromie-

niony mioci wolnoci i szlachetn dz podniesienia upadego

ducha narodu, musia si rzeczy wywrze wielki urok na umysy
tego pokroju, co Krasiskiego. To te obok Zygmunta gosili

go w proroczem jasnowidzeniu: Hoene-Wroski i Mickiewicz,

Towiaski i Sowacki; na jego potnych skrzydach unosiy si

najwspanialsze i najszczytniejsze wzloty myli polskiej.

Filozoficzny umys twórcy Irydiona, skory do folgowania

uniesieniom idealnym i do narzucania rzeczywistoci formy wa-
snych marze — zastanawia si cigle nad zjawiskami histo-

rycznemi; poniewa za zjawiska te s tak liczne, rozmaite i za-

wikane, e zoryentowanie si w nich jest moliwe tylko przez

umieszczenie w rodkowym punkcie obrazu wiata i dziejów ja-

kiego abstrakcyjnego prawida, poniewa prawa, rzdzce ato-

mami rzeczywistych stosunków ycia historycznego nie s jeszcze

znane, a umys ludzki potrzebuje jakiego staego oparcia do

oceny zjawisk, aby nie zabka si w tym wirze i znale ni

przewodni : przeto stara si usilnie na drodze teologiczno-me-

tafizycznej zaprowadzi nas w jasny kraj poznania.

Na podstawie takiej doktryny usiowa skreli zarysy i wska-

zówki, da wykoczony obraz wiata; dziki temu twierdzi, e
wiat wogóle jest harmonijn caoci, e zakres zjawisk histo-

rycznych, którego przewanie zrozumie nie moemy, jest zgo-
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dny z odwieczn Mdroci i da si zrozumie do ostatka. Roz-

waajc pod tym ktem widzenia istot bytu czowieka, materyalne

i duchowe ludzkoci popdy, wszystkie jej ruchy i walki, wszyst-

kie jej formy rzdu, jej rozwój, przeznaczenie i ostateczny cel —
dochodzi do wyobraenia, e dzieje s tylko objawem bezwgl-
dnego bytu, e wszystkie fakty historyczne przewietla kierujca

Myl Boa, jak wietlany eter przenika ciaa wakie. Aby wytu-
maczy sobie niezbadane znaczenie dziejów, aby doj do zoryen-

towania si w caoksztacie ycia historycznego, ogranicza wszyst-

kie zdarzenia do tej idei: w ten sposób podnosi wartoci rzeczywi-

ste do abstrakcyi, dajcej si porówna z platosk hypostazy

poj. Jak filozof ustanawia wysze prawa historyczne, majce si
do rzeczywistych, jak poznanie metafizyczne do cile naukowego.

Treci zatem do swych historyozoficznych rozumowa za-

czerpn Krasiski — podobnie jak Cieszkowski — z dogmatyki

chrzecijaskiej w ujciu katolickiem. Gboko przekonany o praw-

dzie chrzecijastwa i koniecznoci jej utwierdzenia w yciu indy-

widualnem i zbiorowem — roztrzsa potnym swym umysem
history caych stuleci. Dzieje ludzkoci s wedug niego obja-

wem odwiecznego Rozumu, absolutnej Myli Boej, która wia-

domie kieruje losami spoeczestw gwoli urzeczywistnienia od-

wiecznego celu. Te pojcia jego opieraj si na przekonaniach

niewzruszonych. Pragnie, aby je ludzko stwierdzia uczuciem,

myl i wol, aby o nich nabraa tej penej wiadomoci, jaka

oywia jego umys, rozpomienia jego serce.

W poetyczno-historyozoficznej trychotomii Krasiskiego, obej-

mujcej byt, myl i czyn, a odpowiadajcej trzem epokom histo-

rycznym : staroytnej, chrzecijaskiej i przyszej, rozchodzi si

poecie gównie o epok trzeci.

„A jako w niebie — gosi Chór pod koniec sceny pitej —
tak i na ziemi!"

„Wszystko, co przeszo, a bolao, przechodzc, wróci, oyje,

podwyszy si, ale bole ju niema!"

„Myli rozbratane, czyny sprzeczne, kolejne wieki uwielbi si

i pokochaj nawzajem."

„Trzeciem wszechmioci tchnieniem Pan upomni si o pla-

net Swego — o ród czowieczy Swój upomni si Pan !"

Caa tedy historya ludzkoci mieci si w imionach trzech

osób boskich: Ojca, Syna, Ducha. „Pan troisty, cho jeden i dzieje
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planety troiste, cho jedne!" — Jak kamieniem wgielnym pierw-

szej epoki by byt, zmys, wrodzony zakon natury, „ciao pogaskie
wszelkie, tsknice do chrzecijaskiej duszy", a drugiej myl,
wiara, zakon kocielny, „rój myli witych, rozwieszon nad wia-
tem, lecz nie spuszczajcy si na dó, by osypa ziemi" — tak

podwalin trzeciej bdzie czyn, wolne dzieo ducha, zakon woli

i wolno:
„Staroytni — mówi Prezes w scenie szóstej — wygldali dusz

powszechnego kocioa, nowoytni powszechnego spoeczestwa
cia — a moe jedno bez drugiego by? A ze zlania obu czy
nie trzecie wstanie? — I tamtym i tym poowy tylko rozoone
ludzkoci, nie wszystka ludzko w sercu bia — poowy, to zudy,

a czasem i zbrodnie.Cao tylko rzeczywistoci na ziemi i w niebie".

Czem przedchrystusowy, czem pochrystusowy wiek, jak we-

dug historyozoficznych poj Krasiskiego rozwijaa si „przez

dwa wiaty, co przeszy", odwieczna Myl, aby na ludzko zst-

pi duch, aby „czyn sam sta si pocieszycielem" — maluje pita

scena poematu. Aligier, wprowadziwszy Modzieca do podziemi

weneckich, do „grona utajonych i tsknicych, w których si

duchu przyszo wypracowywa", oprowadza go — niby grottge-

rowskiego bohatera po dolinie ez — i pokazuje, czego pragnli

„w prawdzie tsknoty wiecznej a w faszu nieraz uytych rod-

ków owi wszyscy tajemni, wyrywajcy si ku coraz dalszej przy-

szoci "

.

Jak uwertura w operze brzmi wród czarnych przepaci ta-

jemniczy piew Chóru dalekiego, przygotowujcy bohatera poe-

matu do zrozumienia minionych dziejów:

„Wy, co chcecie przeczuwa, wspominajcie! Wy, co stawia

teraniejszo i odkry przyszo z jej szczytów, wecie wprzód

w gb duszy wszystkie dni zbiege przeszoci ! — Bo, cho
odmienne dzieje i rónych zdarze moc, pomys wieczny jeden

i prawda jedyna. Ona dusz, a wiat piersi duszy coraz szersz,

wiksz — i jako czowiek jeden wolno si rozbudza ze snu, tak

ludzko caa przez wieki. — I jako rozbudzajcy si rankiem

coraz jawniej widzi i czuje siebie, a powie : „To ja" — tak

i tej ziemi duch".

To wstp, to przygrywka do tej wielkiej, eschatologicznej wizyi.
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Brzmi ona jak fanfara, streszcza w sobie istotne wraenie przed-

miotu, ma nas wprawi w pewien stan suggestyjnego jasnowi-

dzenia i przygotowa do zrozumienia nastpnycli, ekstatycznych

obrazów.

Oto pierwszy obraz:

„Wieki, jak sny, zaczynaj przelatywa" przed oczyma Mo-
dzieca. Ciemno znika — coraz wicej wiata — a wreszcie jas-

no raca, poudniowa, skwarna. Z oddali gmachy jakie, „jakby

cichym wiatrem niesione, przywiane", zbliaj si. To „nadpowietrzne

ogrody, wystrzelone ku niebu gwiazdarnie— to Eufratowy brzeg —
to Babylon". — U stóp jednej z wie zgromadzeni w szkaracie.

„Zotem kapi im na gowach tyjary — gwiazdami zasiane ich

szaty. To chaldejskich wieszczbiarzów ród!" Tum ten piewa:

„Zoroaster, zesannik Ormuzda, obieca, e Ormuzd zwy-

ciy kiedy — i e sam Aryman, w ogniu pokuty przetrawion,

wróci na ono wszechwiata.— Lecz nas nie bdzie ju wtedy—
nie bdzie i jutro ju! Daremno wic, daremno, o wita jasnoci,

my chcieli si wyzwoli, wyczyci, wypon ku tobie!"

Biadaniom Chaldejczyków odpowiada fascynujcy gos Chóru

daleJciego: „By y dalej, wprzód si przela, wprzód przewcieli,

wprzód wam umrze trzeba".

Po Eufratowych brzegach i chórze chaldejskim, po obrazie

odwiecznej walki dobrego ze zem, nowa wizya:

„Niewidzialny ksiyc gdzie wszed i podnosi si — ju:

trzech piramid wierzchoki tlej nad pustyni — ponad lasem

obelisków, czarny sfinksów tum". — Egipt. — W bramie wielkiej

piramidy zjawia si chór kapanów i zawodzi

:

„U nas przechowana tajemnica tajemnic. — My pierwsi po-

znali Ciebie, któremu na imi: „By i jest i bdzie". Jak fale pod

ska, tak czas i przestrze mc si u stóp Twoich— a na tych

mtach dobry Ozyrys, zy Tyfon i smtna Arueryda cigaj za

sob— ich tylko widz oczy miertelnych, a Ciebie nie!"

„Czemu, o nieskoczony, Ty, wymykasz si nam? Zwolna

my chcieli zepsute plemi wiecznej prawdy nauczy — zwolna

dusz odpta od ciaa, by posza radosna w niebiesk ojczyzn.

—

Wszak my zachowali trupy, wszystkie trupy nasze, by lud przy-

wyka do niemiertelnoci!"

„Czemu wic teraz przybytek wstrzniony, przed czasem

z niego wylana nauka? Z ogromu piramid, z labiryntu skrtów
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Ty odchodzisz od nas ku innym stronom — kdy soce za-

chodzi, tam potga Twoja si przenosi — tam zawiniesz nad

weselszymi ludy — a my tu w goryczy wyschniem, my, naj-

starsze syny Twoje!... O, czemu konamy, kiedy czujem, emy
zesacami Boga?"

I znów lakoniczna odpowied Chóru dalekiego: „Ale nie

Bogiem samym. — On jeden tylko nie umiera, by ody!"
Inny obraz

:

Zielony brzeg, lazurowe morze, „skay w tunikach z winnic.

Ju na greckiem wzgórzu wybysa witynia — z marmuru pa-

ryjskiego niepokalana Eleusis ! Brzk lir i cytar z niej sycha...

Z pod kolumn, z za gajów, z za posgów wychodz przecudne

postaci. — Oto hierofant tajemnic, ten w biaych szatach, z sierpem

zotym w rku" i „ten najpikniejszy z nich wszystkich, ten sze-

rokopierny, wyniosy, podobny nieco do Chrystusa — boski

Platon".

Hierofant: „...Wszystkie bogi ziemskie — to siy tylko

niebieskiego Boga!" —
Chór eleuzyjski: „I ziemia, i niebo, i gwiazdy, pene si,

pikne, rytmiczne, yjce — czeme?"
Hierofant: „Cieniem tylko — odbiciem tylko ideau".

Chór eleuzyjski: „Kochaj wic, o duszo, idea nad miar!"

Gos Platona: „Kochaj niezrównan mioci i spo
w tej mioci !

— Tam, u Niepocztego nigdy, tam dopiero piknie,

niemiertelnie, miarowo! — Znaj si — i, znajc, wznie mo-
tyle skrzyda; ponios ci one do domu — a dom twój, ro-

dzimy dom, to pier boa, ludna wielkim ludem, ideami wiecz-

noci 1"

Chór eleuzyjski: „Cho wiar nam przynosisz i dajesz

nadziej, czemu nam tak smtno?"
Gos Platona: „Bo dotd nie macie mioci!"

Chór eleuzyjski: „Czemu nam zaczyna si marzy
o kocu blizkim? Jak posg Fidyaszowy z koci soniowej

i zota, prynie Grecya nasza — i odamki jej lee bd w po-

piele i prochu".

Hierofant: „Cel wasz, o dusze, nie na ziemi tej".

Chór eleuzyjski: „Szkoda nam jednak, o, szkoda helle-

skiej ojczyzny — i widomych wity — i piewnych igrzysk —
i marzonych bogów — marzonych tak cudnie!"
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Gos Platona: „Ujrze i kocha i rozczy si— znów
pokocha i rozczy si znowu — to doczesna próba dusz, a
wieczne ukochaj wiecznie".

Chór eleuzyjski: „Nie zjawi si taki, co poratuje nas?

miertelnemi oczyma mioci, której brak nam dotd, nie ujrze-

my nigdy? Czy z ni dopiero na eteru spotkamy si boniach ?"

Chór daleki: „Bdcie dobrej myli, o biedne! — Na
falach czasu Podaniec wieków ju zblia si do was".

Zanim si zjawi upragniony „Podaniec wieków" — jeszcze

jedno widzenie:

„Te same wody — ale inny brzeg, inne wyyny — jaski

peno — nigdzie ladu ludzi — tam wysoko cedry — tu, w dole,

z wosem dugim daktylowe drzewa". — Syrya.— Nad zmierzcha-

jcemi wzgórzami szczyt jaki ponie purpur i zotem.— Soce
z tamtej strony zatapia si w morzu".

To pierwsi zakonnicy Karmelu, to Esseczycy.

I oni — jak tylu innych — marzyli o reformie spoecz-

nej, o ideale braterstwa, i oni podzielali niektóre przekonania

greckie, i oni, jak Fedon Platona, opowiadali o duszy, wizionej

przez ciao. Odsunwszy si od zewntrznego ceremoniau w wi-
tyni, wprowadzili w czyn wspólny majtek. Charakter reforma-

torsko-spoeczny czyli z najgbsz moralnoci osobist. Odda-

wali wszystko, co mieli, na wasno wspóln. Nie byo midzy
nimi ani biednych, ani bogatych. „Uczyli — mówi Józef, historyk

ydowski — e ciaa si psuj i e materya, z której s zro-

bione, nie jest trwa, ale e dusze s niemiertelne i trwaj

wiecznie, e skadaj si z najsubtelniejszego powietrza i zczone
s z ciaami, jak wizie, ale skoro je wyzwol z wizów ciaa,

wtedy, jak gdyby oswobodzone z dugiej niewoli, ciesz si i wst-

puj wyej". ^) Pojcie indywidualizmu czyli ze spoecznym du-

chem, z uduchowionym socyalizmem, „wygldali zwycistwa duszy

nad zmysów potg — a teraz wiat ju nie wie o Esseczykach".

Modlitwa ich czy si konsekwentnie z helleskiem uko-

chaniem ideau, ton jej dostrojony cile do poprzednich poj,
poziom wizyi, jej idealne ujcie w ramy symbolicznej zjawy —
maluje z niezwyk si tsknot za zbawieniem chylcego si
do upadku pogaskiego wiata

:

1) De bello jud., Ks. II, rozdz. VIH.
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„Ojcze nieznany! od oblicznoci wiata, od pychy gnijcej

my uciekli do Ciebie".

„Bo Duch Twój nad przepaci mórz — a gdzie milczy pu-

stynia, tam mówisz Ty!"

„Wod róde czystych plam grzechu zmywamy ze skroni.

—

Bogaczy i ubogich midzy nami niemasz — wszyscy my równi —
wszyscy my bracia — wszyscy my syny Twoje".

„Zmiuj si! — Jako te brzegi w mroku, tak lud nasz i wszystkie

inne poblady, zsiniay od brudu i kau".

„Zeszlij myl czyst ! — niech wntrznym arem przepali

i zniszczy ciao wszelkie — niech odrzuci — jak popiou gar —
prorokom widny niegdy Chrystus Twój niech zstpi!"

Na tem koczy si pierwsza cz sceny pitej, szereg wi-

dze, rozwijajcych si w sposób swobodny i naturalny. Aby wi-

zyonersk symbolik zdarze historycznych w epoce przedchrystu-

sowej wtoczy w ramy jednej i tej samej historyozoficznej myli —
poeta stara si rzecz utrzyma w jednolitym, idealnym nastroju.

Z kolei rzuci autor Niedokoczonego na papier wspaniae

sowa Chóru nadpowietrznych gosów, zwiastujce przeom
w dziejach ludzkoci, zjawienie si Chrystusa

:

„Pyncy, bezprzerwny czas rozstpi si. — Z jednej strony

dni przesze — wszystkie przysze z drugiej — a porodku nich

Sowo wcielone, widomy Pan, sup wiecznej jasnoci!"...

„Syn czowieczy skona, zmartwychwsta Syn boy!"

„Odtd aden lud, co sta si narodem, nie umiera na ziemi. —
Odtd aden czowiek, co sta si duchem, nie umrze w grobie. —
Hosanna ! Hosanna!"

Jak strofa antystrofie wtóruje tym gosom Chór daleki:

„Dusz i ciaem i duchem potrójny a jeden objawion Bóg —
a niegdy by dusz jednemu plemieniu !

— On sta si ciaem

jednego Kocioa— On duchem bdzie nad jedn ludzkoci !
—

Hosanna ! Hosanna !" —
Ale i chrzecijaski wiat, druga dziejów cz, na skale zbu-

dowana „Piotra moc" — nie daa jeszcze ludzkoci oczekiwa-

nego szczcia. Koció „oblók si w szkarat, zwielmonia,

zrzymiani si; zacznie si jk ludzki skary na". Ludziom po-

zostaje tylko wiara w odradzajc potg Chrystusa.

i znowu dni okropnoci chciwe: czasy Albigensów.

Obfit krwispyny prowanckie równiny. Stada kruków unosz
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si nad niemi. „ród oliwnych drzew wszdzie trupy — trupy—
a tam dalej zwglone stosy i czaszki i dymu ostatek!" Z gbin
jaskini — dugim korowodem — z gromnicami, mieczem i pugi-

naem, wychodz „wysche, ponure twarze — kaptury — habity.

Staj póokrgiem — spowiada si jeden drugiemu — tamci znów
rce sobie nakadaj i wzywaj Ducha w milczeniu". To ich ,. prze-

ladowane obrzdy".

Nie doczekali si Parakleta, „puhar niedopity ycia" odda
musieli Templaryuszom.

Lecz i Templaryusze nie osign upragnionego celu. Chcieli,

aby „od morza do morza, od wschodu na zachód" bya „jedna

Rzeczpospolita, a w niej królestwo boe na ziemi"— tymczasem,

„wszystko rozdarte, co spojonem by winno, niebo i ziemia od-

graniczone na wieki". Na niebie „wola Pana" — na ziemi „wola

papieów i króli". Mistrz i bracia id na stos, oddawszy „nie-

dopity puhar ycia" w rce braci Róokrzyowców. Ci maj dzieo

swoich poprzedników poprowadzi dalej, „wyzwoli ciao wszelkie

i potg cudu wewntrzny z zewntrznym pogodzi wiat".

Daremnie.

I Róokrzyowcy nie stan u podanego celu, cho gosz
„pokój ciau wszelkiemu — dugo przekltemu i uciskanemu", cho
wolno i natchnienie prawem ich, cho natura siostr ich.

Dotychczasowe drogi ducha sekt poprzednich nie doprowa-

dziy ludzkoci do upragnionego celu ; yczenie, aeby „jarzmo,

gdziekolwiek ciy, prysno" — nie spenio si. Wobec tego

„teraz la krew i wasn i cudz potrzeba — teraz rzdy kru

szy i gowy królewskie zdejmowa z nad karku europejskich

ludów — teraz koció nowymi rozdziera bolami, by uczu, e
yje i ockn si!" Mieczem i sztyletem maj Róokrzyowcy
przetwarza ad spoeczny, mieczem i sztyletem stara si
o sprawiedliwo na ziemi.

Próne ich usiowania.

Ze rodki nie mog doprowadzi do dobrych rezultatów,

dlatego i oni nie znajd kamienia mdroci, nie ujrz „królestwa

lat tysica", dlatego i oni zgin marnie i oddadz „puhar ycia"

w rce braci Mularzy.

Coraz gorzej na ziemi.

„Rozdzielia si dusza wiata, Koció si rozdzieli, a wsz-
dzie, czy w Rzymie, czy w Augsburgu, dusza pokonia si ciau —
Koció pokoni si królowi I"
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„A cia^o wiata w jednego ducha nie zlewa si z dusz. —
Spyszniao — chce samem sob y — poroso w sto gów,
w sto koron — król tu i ówdzie — król wszdzie!— imi Europy—
to król!... I wszdzie gwat — i wszdzie mus — i wszdzie

bunt!"

W takich sowach kreli Krasiski zamt, jaki zapanowa
w Europie w epoce walk religijnych, w epoce, któr rozpoczyna

reformacya a zamyka rewolucya francuska. Na to to rzuca

poeta obraz rozbioru Polski, obraz zbrodni i mki, jakiej „od

krzya, na którym skona Pan, piekielniejszej i rzewniejszej nie

byo na planecie tym. — Tam Bóg zamordowan w czowieku—
tu ludzko w narodzie".

We wntrzu olbrzymich, mrocznych pieczar— „zewszd, z góry,

z dou, z boków wytryskuj lampy i wieszaj si po cianach —
wszdzie czarne obicia, przesony, srebrne ory wszdzie — i zgiek

sztandarów karmazynowych — i kiry przejrzyste, latajce w po-

wietrzu... I rozstpia si ziemia — i wznosi si z przepaci kata-

falk wysoki, wielki — a zakryte na nim ciao". Po wschodach

katafalku wstpuje trzech karów z berami w rku, zakoczonemi

bagnetem, i duemi perami i koralami na gowie. Te pery i ko-

rale — to skrzepe zy i krew ludzka. Kary dochodz do

zwok, odrywaj caun i oto: „Archanio w dalmatyce bia-

ej z wasnych skrzyde od ramion po stopy. Umary archa-

nio — i skrzyda spite na piersiach trzema rkojeciami trzech

mieczów, wbitych, jak trzy wielkie krzye w pier!" Nie umar
on jednak, pi tylko, a „póki oddycha, porzdku nie bdzie —
pokoju nie bdzie". Napróno kary „wszechpikny ksztat" za-

krywaj caunem i wbijaj berami miecze w jego serce, napróno

jego niene skrzyda zlewaj potokami krwi, napróno pocie-

szaj si ohydnem kamstwem, e „lepy los rzdzi wiatem", e
„jest tylko ciao czujce i przypadkowy traf i odmt", e „o Bogu

myl, to gorczka cia — a mdro cia, to sia, to rachuba,

to porzdek, to wadza na ziemi", e „zabi, to owadn zam-
tem": archanio yje! A od rozbioru Polski, „od dnia mierci

sprawiedliwego nie spocznie europejski wiat, a sam sprawie-

dliwym si stanie. — Jak czowiek, któremuby wydarto serce,

tak bd wszystkie narody bez tego narodu. — yj, a wiecznie

im ycia brak. —S i nie s, bo nie mog wedug boej myli by".

Obraz ten oddany niezwykle silnymi akordy! Wieje ze wy-
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raz witego oburzenia i susznej kltwy na tych, co „nie zen
swojego niwa i na snopach z cia ludzkich nie zasn". Jeli

taka interpretacya rozbioru ojczyzny wyda si komu przesadn

i zbyt wyidealizowan, niech nie zapomina, e zrodzia si pod

wpywem ekstatycznego natchnienia w duszy kochajcej, pomien-

nej — a podyktowan zostaa serdecznym bólem i niezomn
wiar w zmartwychwstanie umczonej Ojczyzny.

Po martyrologii Polski obraz dziaalnoci Mularzy. Robota

ich tchnie tym samym duchem, co i robota Róokrzyowców,
ich poprzedników. „Wieki marzyy o duszy — piewa Chór od-

rodzonych — a nie zdziaay nic. Zacznijmy od ciaa! — Nie-

skoczony ucisk toczy je... Co w niebie, o tem nie wiemy nic —
co na ziemi, to widzim, to czujem, to cierpim, to nas poera,

i usychamy. — By przepis Chrystusowy móg si urzeczywistni,

mniej dbajmy o tych, co nosz Chrystusowy znak! To kamcy,

to szalbierze! — Ich obali, ich zatraci, a zacno moralna wcieli

si ju nie w usta kilku, ale w rozsdek wszystkich".

Wyjarzmienie wic ciaa, kierowanie si li tylko rozsdkiem,

pogarda oficyalnego kocioa — hasem uczniów i czeladników,

majstrów i wybranych, kawalerów szkockich i odrodzonych.

Jaskrawych i przesadnych uywa poeta barw na odmalowa-

nie rodków, jakimi posuguje si w swoich deniach wolne

mularstwo: „Kto z nami, ten nasz — z tym filantropicznie! --

Kto przeciwko nam, ten nie czowiek — z nim, jak ze zwierzem —
ku go i wiza, i wodzi i biczowa — a wreszcie i zarn,
jeli zarn trzeba!"

e taki system doprowadzi musi do morza ez i krwi —
rzecz jasna. Jako okropnym obrazem terroru, ulic z gilotyn,

yskaniem noów, „podnoszcych si i spadajcych zawsze równo",

bryzgajcych krwi, wieków cierpieniem — koczy si ta ohydna

scena, wykazujca, do jakiego szalestwa dochodzi ciao, pozba-

wione duszy. Ogólny, wzajemny mord dochodzi do tego, e
wkocu niema kto i kogo zabija. „Od pracy rumianej rce

opady robotnikom i z nich kaden pooy si na ruszto-

waniu swem" i — pi. Przeklinani przez swoich ludzi zato, e
„zdoaj mier roznosi jak Bóg, ale, jak Bóg czyni, nie

umiej ani wskrzesza, ani tworzy" — gin Mularze w mrokach

wieków.

A z tego morza ez i krwi, z tych dni okropnoci wynurza
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si „jedna sia i jeden ksztat promienisty z ywym namiotem

orów zotych, rozskrzydlonych ponad gow": Napoleon. On
w dziejaci „dusz jedn a wieki zawierajc — jedn a wszystk

ide z milionów myli, drgajc, wcielon"; jemu ,
.wszystko, co

kiedykolwiek istniao w rozdziel, dane w przedziwnej spójni:

i ciao póbogów dawnych, niestrudzone, bezsenne, urodziwe —
i dusza chrzecijaska, bezdenna a tskna i rzewna — i duch

twórczy czasu i przestrzeni magnetyczny pan! Wszystkie losy

ludzkie w nim jednym si zbiegn — wszystkie trudy i tryumfy,

potgi i klski, wesela i nieszczcia". Na jego znak, na jego ski-

nienie zanite, zasklepione, jak gsienice" — obudz si narody

w Europie. On je wskrzesi, on je do ycia powoa. ,,Odtd ni

króle, ni ludy ju wadzy nie dzier — ale narodowoci i ludz-

ko, a w imieniu Pana!"

Jeszcze jeden obraz: czasy wspóczesne Krasiskiemu.

Po znikniciu Napoleona z wntrznoci ziemi wychodz ,,ci

sami trzej — tylko si nadli — wspili — rozduyli — obrzy-

dliwe kary". Jad na wielk narad, ,,sprawiedliwoci pokostem

niesprawiedliwo umalowali wszelk" i wity sojusz ogaszaj.

Udaj, e wskrzeszaj zabitych, e auj morderstwa. „Zatrzy-

mali konie, podali sobie rce — suchaj i przysigaj sobie",

e ,,stan si budownikami woli boej na planecie tym", e
„w kadym ksztacie spoecznym uwidomi wiar, nadziej, mi-

o" — ale ,,dyplomacy— policy — andarmery". Przysigaj,

ale przysigaj ,,tak cicho, e nic nie sycha. Gdyby na zacno
i rozum i cnot, toby gono przysigali".

Na szczcie panowanie karów doczesne. Ich „lub niero-

zerwalny, lecz zalubieni pogin".

Ostatni ten obraz — to najboleniejszy symbol rozsypanej

w gruzy pracy i nadziei tylu pokole i tylu wieków. Odzywa si

ze ton okrutnej ironii z odwiecznego szamotania si ducha ludz-

kiego. Gdyby nas poeta przy nim zostawi — musielibymy zwt-

pi w przyszo europejskich narodów, uwierzy, e „mierno
i zo siódmym dniem czowieczestwa". Ale na tym obrazie

„dopiero koniec przeszoci. — Za tymi progi teraniejszo si

wszczyna i zgromadzenie ywych duchów marzy o tem, co sta

si ma, bo sta si powinno".

Mimo wszystko — poeta ani na chwil nie traci wiary, e
„nadejdzie wreszcie obiecany dzie, wiek, który zwie si pocie-
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szycielem, godzina, która zwie si dopenicielk", e ,,nie na

zawsze Chrystus by odjty nam, nie na zawsze wiato ywota
zamione", e „uwielbion bdzie przez Ducha Syn, a Duch z Ojca

i Syna jest i obu mionie kojarzy".

W ten sposób zarysowuje si w scenie pitej rozwój histo-

ryozoficznej myli Krasiskiego i budowa wizyonerskich obrazów,

zawierajcych niezomn wiar poety w odrodzenie ludzkoci

w duchu idealnie pojtego chrystyanizmu.

Przytoczyem t dug scen w jej caoksztacie, w chrono-

logicznym nastpstwie obrazów i — o ile si dao — sowami
samego poety, bo nie chciaem uroni niczego z jej akcyi, tonu,

akcentu, bo pobiene streszczenie nie moe odda cisoci i ja-

snoci wykadu sceny, w której „skrystalizowa si — jak su-

sznie zauway prof. Pini — cay system historyozoficzny Kra-

siskiego i wyrazi si janiej i dokadniej, ni w któremkolwiek

innem jego dziele".^)

Pod wzgldem formy — przedstawia si ta cz poematu —
jak widzielimy — jako obraz, malowany na mod fantastycz-

nych widziade: po apercepcyach wzrokowych nastpuj sowa
przey, odczu i rozpamitywa rónych historycznych wiar i sekt,

dcych rónemi drogami do urzeczywistnienia mesyanicznego

posannictwa ludzkoci. Krasiski, chcc doprowadzi do wyso-

kiego natenia ekspresy swoich obrazów, usiuje wzruszy nie

tylko umys, ale i oko nasze, zatrzymujc je na fantasmagoryach,

penych czaru i melancholii. Malarz przybywa tu na pomoc my-

licielowi i wyjania ich obu. Wynikiem poczenia tycti dwóch
efektów: koordynacya w jedn wypadkow wszystkich wrae,
pochodzcych z jednej wytycznej, historyozoficznej myli. To zje-

dnoczenie ogólne, wytworzone przez wspólno oywiajcej idei,

wie zapomoc tonów, refleksów, stopniowa wszystkie obrazy

pomidzy sob i zlewa je dla oka i myli w szereg postpowych
wrae — zgodnych i podporzdkowanych. Fantazya i malowni-

czo owada t scen, a byskawica prawdziwej wraliwoci prze-

*) Zygmunta Krasiskiego t. gw. „Niedokoczony Poemat", Lwów 1896,

str. 37.
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biega j i uszlachetnia. Marzycieistwo poetyclcie robi z tej wizyi

to, czem by powinna: obraz apoteozy dziejów ludzkich i zwo-

dniczych nadziei. Apoteozy — ze wzgldu na uroczysty styl, po-

wag, majestat, wito ; zwodniczych nadziei — ze wzgldu na

temat.

Co do idei — scena ta mówi, e ani przedstawiciele epoki

przedchrystusowej : Chaldejczycy, Egipcyanie, Grecy, Esseczycy,

— ani przedstawiciele pochrystusowej : Albigensi, Templaryusze,

Róokrzyowcy, Wolni Mularze — w deniach swoich nie do-

chodz do upragnionego celu. adna z tych wiar, czy sekt — nie

ogldaa oczekiwanej epoki. „Jedne zginy przed czasem, jak

cite dziewice — inne w samej peni si pady, jak bohatery. —
Inne póniej doczekay trumny w ponieniu, w ndzy, z wierz-

choków zesze do katakumb ycia. — adna nie skonaa w biaej

szacie, w której zstpia na ziemi — óci i octem pojone,

krwi zbryzgane, znikny".

Dlaczego?

Bo najpierw zych imay si rodków, a powtóre, e zawcze-

nie day Królestwa Boego na tym planecie. „Na ziemi sie-

rot, a nie synem Pana — gosi Chór daleld — kto da za-

wczenie, bo ten nie zna przedwiecznej mdroci".
Oprócz tego przeznaczeniem dziejów jest cigy postp

w gór przez ustawiczn walk i trud. „Kada myl — zawodzi

ten sam chór w tej samej scenie — poczta w Bogu, z wiecz-

noci w czas i przestrze zesana, jako czstka prawdy, jako

córka boa to samo cierpie musi, co Bóg-Syn przecierpia wcie-

lony. Objawi si ród ludzi — opowie nieba cz — i mczy
si i krzy swój nosi — i grób swój ma". ^)

') Taki pogld na ycie znalaz swój wymowny wyraz i w przelicz-

nym Modlitewniku, skrelonym dla p. Bobrowej : „Nigdy mka Twoja, trud

Twój nie ustaje na ziemi. Tajemnica tajemnic, krzy Twój, to dzieje nasze.

W kadem sercu ludzkiem ta tajemnica powtarza si codzie. W kadej
rodzinie — w kadym narodzie. W ludzkoci caej tylko nie, bo ty j zba-

wi i wiedziesz ku szczciu wiecznemu. Ale dla rodzin mcz si syny

i córki i ojcowie i matki. Dla narodów mcz si obywatele i wodzowie
i sdziowie i kapani ludu. Dla ludzkoci caej codzie mcz si narody

i umieraj w bólach, rozpaczajc. Krew Twoja leje si co chwila. Ciao
Twoje przebite co chwila. Kada myl, co bka si i zmaga ze wiatem,
cierpi w Tobie. Kade serce, co pka, rozdziera si w Tobie. Na milionach

krzyów, od bieguna do bieguna, miliony mczenników konaj w imieniu
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Wedug filozofii Krasiskiego — wyoonej w Traktacie

Trójcy, a stanowicej dosi^onay komentarz do pitej sceny

Niedohoczonego — historya rodu ludzkiego skada si z trzech

okresów, z których „pierwszy odpowiada bytowi, drugi myli

i walce jej z bytem — trzeci walki tej przejednaniu i zroniciu

stron walczcych w jednego ducha".

Epoka przedchrystusowa bya okresem bytu w historyi, roz-

wojem ciaa, które dyo do myli, do duszy swojej, coraz wy-

ej, ale zwolna, z trudem, bo o wasnych siach, bo pojcia o go-

dnoci i niemiertelnoci ducha jeszcze nie miao. wiat staroy-

tny, przejty wraeniem ycia, ttnicego dookoa, pogrony
w zewntrznej zmysowoci, ubóstwia natur. Czy Chaldejczycy,

oddajcy cze bosk socu i wyrywajcy si „ku Ormuzda bo-

niom" — czy Egipcyanie, pragncy „dusz odpta od ciaa, by

posza radosna w niebiesk ojczyzn** — czy Grecy wreszcie,

tsknicy do niemiertelnego pikna, do ideau: zaledwo prze-

czuwaj wewntrzn podstaw i cel czowieczestwa. Widzc
w przyrodzie rozliczne skutki ycia — im oddaj cze bosk.

Jedni tylko Esseczycy, „którzy psalmem na puszczy modlili si

Panu, Pana przeczuwajc" i „wygldali zwycistwa duszy nad

zmysów potg" — maj pen wiadomo Boga pozawiato-

wego, oderwanego od natury i utrzymuj pojcie o Duchu Bo-

ym, osobistym. Tamci w kadym objawie ycia dopatruj si
Bóstwa, ci wierz w jaki byt wieczny, od wiata oderwany,

bez zwizku ze stworzeniem; tamci widz „rozmaito bez koja-

rzcej si jedni"; ci „jedni bez oywiajcej j rozmaitoci".

Te dwie wycznoci i sprzecznoci godzi — Chrystus.

On kadzie kres wiatu staroytnemu, rozpoczyna wiat nowy,

wiat myli. Zanim jednak nastpi harmonia midzy bytem a my-

l, nim nadejdzie epoka trzecia, wiat ducha — upynie duo
wieków, spadnie na znkan ludzko cay ogrom walk i klsk.

Z dotychczasowym wiatem zmysów, wiatem bytu — stanie do

walki wiat oderwany, wiat myli, aby wzajemnie si zaprzecza

Twojem, na podobiestwo Twoje. Nim Ty umare, mier i ból hab byy.

Od dnia skonu Twego stay si chwa i nadziej. Bo Ty mier prze-

szlachetni na ycie. Bo Ty ciau niemiertelno obieca w nagrod mki.
1 ja krzy mój nosz, i ja gwodzie czuj w doniach moich, w boku moim.
I modl si do Ciebiemk moj ludzk— jako Ty do Ojca Swoj bosk
si modli za nas wszystkich i za Siebie". (TF^/J. jub. III, 364 i 365).
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i zwycia. Szermierzem oderwanego Koció z papieem, dru-

giego pastwo z królem na czele. Koció i pastwo, jedne

w staroytnoci, teraz stan naprzeciw siebie. Myl, odczona od

ciaa, zapragnie pomiata niem i rzdzi. Koció „ronie sam
ciaem, deptajc po ciele. Pod jego stopami królów korony i czoa,

— w kolebce, jego prawic koysanej, narody-dziecitka". Std
bunt ciaa, std walka, w której gór bdzie raz duchowa, drugi

raz wiecka potga — a Koció „pokoni si królowi, a król,

Bóg ziemski, zapomni o niebieskim i o tem, e ludzko jest

córk Boga".

Myl zaczyna si psu.

Poniewa pokój duszy, goszony przez Albigensów i Templa-

ryuszów nie przyniós ludzkoci podanego szczcia, poczynaj

ich nastpcy — Róokrzyowcy i Wolni Mularze — domaga si

pokoju ciaa, dotd pogardzanego i uciskanego.

Najdoniolejszym w skutkach wynikiem chaosu : najpierw

reforma religijna — Luter; nastpnie reforma polityczna — rewo-

lucya. Zwyciska rewolucya zapragnie zaprzeczy myli, wyrzuci

j ze wiata, zatraci Koció. Wreszcie „strach ogarnie kul ziem-

sk". Ludzko przerazi si, kiedy spostrzee, jak „w imieniu

czowieka lud zarzyna króle i kapany", kiedy si przekona, e
,,dusza, gdy si rozwstrtni do ciaa, ucieka na Tebaid, wyco-

fuje si ze spoeczestwa ludzi" i ,,nie yjc w innych, pacze

nad sob i widnie"; ciao za, „gdy si oderwie od duszy,

wcieka si i morduje". Znkana walk, tem rozdarciem midzy
bytem a myl, ciaem a dusz, zacznie sobie przypomina, e
,,na to, aby doj do zbawienia, trzeba poj w zupenoci Chry-

stusowe sowo, trzeba przez narody i ludzko Chrystusow i
do ywota wiecznego".*)

Epoka zatem pochrystusowa jest w dziejach ludzkoci przej-

ciem od epoki bytu martwego do epoki ducha na ziemi.

Tak ,,pora cia i pora dusz minie, a ducha uderzy go-

dzina".

Oto — jak przez zawody, mczestwa i mierci dyy ludy

staro- i nowoytne do lepszego ycia, jak powicajc ciao i du-

sze, aby y trwale, bez mierci, zmartwychwstaway w nastpnej,

wyszej postaci i przybliay dzie Królestwa Boego na ziemi.

1) Traktat o Trójcy, Wyd. jub., VH, 80.

7*
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„Celem bowiem ostatecznym dziejów naszych planetarnych, osta-

tecznym dla nas, jako w ksztat czowieczy ubranych, jest do-

stanie si do stanowiska, od którego rozpocznie si ywot
wieczny. Do niego za doprowadzi nas tylko zdoaj post-

powo uzupenione i wyczerpnite naszym trudem wszystkie sta-

nowiska porednie, zmierzajce do dopicia celu ludzkoci jako

ludzkoci. Tym za celem Królestwo Boe powszechne i ju na

ziemi wite, bo nie samowol i swywol, ale wol ludzk, do

woli boej przypad, oywione — czyli nastrój Chrystusowy,

w czyn i rzeczywisto przeszy, nie ju tylko pojedynczych dusz

si tyczcy, ale caego czowieczestwa, wszystkich praw jego,

ustaw i urzdze, a tem samem przemieniajcy ziemi w jedn
wielk, yw wityni Ducha witego".^)

e staroytno, stanowica w dziejach ludzkoci tez, i chrze-

cijastwo, jej antyteza — zcz si w niedalekiej przyszoci

w syntez, e w ten sposób po epoce Ojca- Bytu i Syna-Myli

nastpi epoka trzecia, epoka Woli czynnej, która speni upra-

gnione oczekiwanie i nadzieje ludzkoci i da peni ycia, epok
Parakleta, Ducha witego: utwierdza poet obietnica dana ludz-

koci przez Chrystusa.

„Czy pamitasz— pyta Prezes Modzieca w scenie szóstej —
jak w wigili mki prorokuje o przyszoci czowieczestwa, gdy

oznajmuje ukochanym, e kiedy Pocieszyciel przyjdzie?"

Modzieniec: „Obietnic pamitam."

Prezes: „Ja ci sowa Pisma powtórz — kto przytomny,

niech klka 1"

Chór niewidzialny: „Ojcze, moesz otworzy ewanieli

Jana. — Wszystkie chóry uklky."

Prezes: — „Mamci wam jeszcze wiele mówi, ale teraz

znie nie moecie". —
„Lecz gdy przyjdzie on Duch Prawdy, wprowadzi was we

wszelk prawd". —
„On mnie uwielbi, bo z mego wemie, a opowie wam". —
„Oto, co rzek Pan do wszystkich przyszych wieków wiata —

i wiele ich odtd przechodzio i przeszo ju, a nie zrozumiay.

—

Zna, znie nie mogy dotd".

Kto to sprawi ? Kto t filozofi religii w czyn wprowadzi ?

1) Traktat o Trójcy, VII, str. 68. i 69.
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Nie „trupy, do dna grobu przyparte podwójnej chway po-

pioem i przykryte lazurami niebios": Wosi; nie „rozdzieleni

w ciele, ale jedni myl, idei kapany, co byli, a nie yli" : Niemcy;

ani nie „yjcy": Francuzi — lecz „naród -król, naród - duci'*

plemienia sowiaskiego : polski. Nadmiarem cierpie zasuy na

to, aby inne narody poprowadzi do raju.

Wobec takiego posannictwa— jak tómaczy sobie poeta Polski

upadek i nieszczcia?

Poruszy to pytanie w Irydionie^ Trzech mylach Ligemy—
a rozwin w penym blasku i przepychu w Przedwicie i dzie-

ach nastpnych. Niedokoriczony — jako synteza jego myli —
nie odbiega od zapatrywa w poprzednich dzieach uwidocznio-

nych. Wedug tych zapatrywa jest niewola Polski tylko momen-
tem ewolucyjnym w dziejach ducha, jednym z koniecznych stopni,

wiodcych naród do wyszego rozwoju. T wyszo zdobywa
sobie musi — na wzór Chrystusa — wasn zasug i mcze-
stwem :

„Kto ody ma — mówi cie Danta w „czycu dni tera-

niejszych" — ten przemieni si musi; — kade przemienienie

do czasu nosi pozór mierci. — Oto próba grobu \" —
„A w niej peno szyderstwa i ez i bólu i zudze. — Oso-

bniki i cakie plemiona i ludzko i wiaty musz j wytrzyma —
kady niemiertelny musi si jej dotkn. — Kto jej nie zniós,

ten zgin na zawsze".

A w Traktacie o Trójcy: „Duch zbiorowy narodu zupenie

tak sam kolej przeby musi, jak osobniczy, jeli zmartwych-

wsta ma i napowrót stan w kole ywych, upastwowionych

w czyny polityczne twórczych narodów — a jeeli do tego ma
sta si dziejowym pierwowzorem ich niemiertelnoci planetarnej,

musi jego dusza odpastwowiona przepoi si w mierci isto-

tn Chrystusowoci duchów zbiorowych, której dotd na ziemi

nie byo, a która zaley na wcieleniu przepisu Chrystusa we
wszystkie ksztaty wewntrz i midzynarodowe na wiecie". ^)

Uczucie patryotyczne i ufno w sprawiedliwo Boga — ka
mu wierzy, e naród nasz jest objawicielem religijnej prawdy,

narzdziem boem, przeznaczonem do zbawienia ludzkoci przez

») Wyd. jub. VII, 100.
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wcielenie tej prawdy w ycie. „Trzeba byo mierci naszej —czy-

tamy na wstpie do Przedwitu — trzeba bdzie naszego wskrze-

szenia — na to, by sowo Syna czowieczego, wieczne sowo
ycia, rozlao si na okrgi spoeczne wiata. — Wanie przez

nasz narodowo, umczon na krzyu historyi, objawi si

w sumieniu ducha ludzkiego, e sfera polityki musi si przemie-

ni w sfer religijn".

Na tem polega Chrystusowa rola Polski, na tej wierze opar
poeta swój historyozoficzny system. Tak snu przdz swych

pomiennych i bolesnych marze o wietlanej przyszoci swojej

Ojczyzny.

Historyozofia Krasiskiego ma zatem charakter religijny i me-

syaniczny: religijny, bo zasada, e kady naród ma prawo do

ycia, znajduje swoje oparcie w idei chrzecijaskiej, goszcej
jednak sprawiedliwo dla wszystkich ; mesyaniczny, bo uczy, e
walki i krwawe zapasy ludów kiedy ustan, jeli si ludzko
sprzymierzy z Chrystusem i zespoli idea spoeczny i polityczny

z ideaem moralnym. Pokutuje w tej filozofii dziejów duch

Syzyfa, toczcego w gór od niepamitnych wieków swój ka-

mie.
Tak na podstawie teoryi Schellinga, Hegla i Cieszkowskiego

buduje autor Niedokoczonego systemy religijno-metafizyczne:

gosi nadejcie epoki Ducha w. w dziejach.

Ale Krasiski szed dalej, ni Cieszkowski. Streszczajc Tra-

Mat o Trójcy w licie do Sotana, mówi midzy innemi: „Hi-

storya i rozwój wszystkich wiatów, to rozwój ich mioci ku

Bogu". Prof. Zdziechowski susznie zauwaa: „Dla Cieszkow-

skiego nie istniao pytanie, gdzie jest kres ywota ; usuwao si
w cie wobec pewnoci, e tu na ziemi moliwe jest jej prze-

obraenie w raj — i ten obraz przyszego nieba na ziemi, które

on wystawia jako epok Ducha, pochania go tak gwatownie,

e przestawa myle o zawiatowem niebie, o tem miejscu wie-

kuistego odpoczywania, za którem wzdycha cay wiat chrzeci-

jaski. Krasiski „myl o historyi czowieka i planety, na którym

zamieszka, wiza z myl o historyi wszechwiata" i podobnie

jak Schelling, „opiera swoj nauk o trzech epokach nie na

ciasnym zakresie doczesnego bytu, ale na nieskoczonem tle

wszechwiatowem. I szeroki powiew tej myli orzewiajco dziaa
na myl Krasiskiego, niosc j w bezgraniczn dal wiatów
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i istnie. Wic cho si przej historyozofi Cieszkowskiego,

cho radoci napenia go pewno o biizkiej syntezie dziejów,

w które] piknem i moc zajanieje Polska, jednak nie zamkn
si w tym obrbie. Na ziemi patrza jako na atom nieskoczo-

noci, na którym nosimy „cikiego ciaa aob". Dlatego nie

zechcia rozsta si z marzeniem o nieskoczonym, nadwiato-

wym bycie i pocz wiza w poetyck cao byt doczesny

z przyszym". *)

Krasiski, trudzc si nad wykryciem ogólnego prawa wszech-

wiata, oderwan filozofi przeksztaca w yw poezy, w pro-

roczy sen, który jest „niby utsknieniem ducha ziemskiego za

obietnic Sowa, gdzie w niebiosach syszan". *)

Ale poet nie opuszcza smutek, nieodstpny jego dantejskich w-
drówek towarzysz, bo widzi czasów nikczemno, bo wiat, po któ-

rym si bka, peen okropnoci, bo czasy Pocieszyciela jeszcze da-

lekie. „Za dni Jehowy — mówi Prezes utajonych w scenie szó-

stej — proroki Ojca oglday ju Syna przed sob — a Syn

w chwili, gdy umiera, widzi ju Ducha witego — i inaczej nie

mogo by. — Czowiek zwierciadem wiecznoci — wic i w dzie-

jach czowieka na wartkiej kuli tej odbi si musi nastpnie ta

Trójca, co wiecznie Sobie spóczesna na niebie— ale dopeniona

obietnica Paska? Mów, synu, czujesz, dopeniona jest?— Jaki

wiek z tych osiemnastu wieków chrzecijaskich uwielbi Chry-

stusa ?"

Jest to pytanie, rzucone w mrok przyszoci. To nie prze-

nonia, ale symbol jakich kosmiczno-duchowych przestworów,

jakiego rajskiego ywota na ziemi. Tyle tu wiary, tyle podnio-

soci etycznej, e mimowoli i nas ta wiara porywa, e i my za

poet powtórzy musimy: „Ten Go tylko uwielbi, który przepis

jego we wszelkiej rzeczywistoci uwidomi i udotykalni — a wtedy

chwaa wiata takiego, e z Boga jest, sama wiadczy bdzie...

Wykonanie bdzie zstpieniem ducha, czyn sam pocieszy-

cielem".

W wietle tych rozumowa Krasiskiego dzieje ludzkoci s
wspólnym wysikiem wszystkich narodów. W ogólnej harmonii

kady z nich ma by pojedynczym tonem, któremu zamilkn

1) Filozofia Krasiskiego, Pamit. lit. 1907, stycz. str. 53. i 54.

«) J. Sowacki, Wykad nauki, wyd. zbiór., Lwów 1909, X, 173.



104

nie wolno, bo wywoaby bolesny rozdwik w nieodzownej

zgodzie.

W trzeciej epoce wszystkie sprzeczne ywioy dojd do bo-
gosawionej zgody i odpoczn w upragnionem szczciu. Bdzie

to epoka podanego wcielenia harmonii w yciu, do której duch

ludzki rwie si przez tyle wieków bezskutecznie. Ona dopeni,

czego dwom pierwszym brakowao, skojarzy sporne ywioy, wznie-

sie, co ponione, zczy, co rozerwane, rozwie, co zawikane,

odzyska, co stracone, nagrodzi, co zasuone, zbawi, co pot-

pione. Tak wróci ludzko do raju, skd wysza. „Bdzie to

zawrotem od ideau, porodzonego przez rzeczywisto, do rzeczy-

wistoci, majcej tene idea potwierdzi". ^)

Wiary tej nie wyrzek si poeta, cho ciar nieszcz na-

rodowych, spoecznych i osobistych przygniata go do ziemi,

cho gorycz smutku wgryzaa si w jego serce.

To te w ogólnym chórze mesyanistycznej ideologii gos
Krasiskiego wyrónia si potg wiary w mio, rzdzc
wiatem i zwycistwo prawdy nad faszem.

Bezimienny Poeta gosi sowa nadziei i zmartwychwstania,

wierzy w zgod na ziemi, w chrzecijaskie uspoecznienie wiata,

w harmoni Bytu, Myli i Czynu.

Myli jego z tsknot wdrownych órawi lec w soneczn
przyszo i pokazuj na dnie otchani upadajcym pod brzemie-

niem klsk pokoleniom znak zbawienia. Nadzieje, jakie wype-
niay ksigi biblijne proroków, oywiaj i jego ekstatyczny umys.

Krasiski zdaje si woa: „Czas idzie i kwiaty si rozkwitaj?

Bdcie gotowi, bo czas blizki jest!"

Podobnie, jak Cieszkowski, wierzy, e „spoeczno Ducha zai-

ste odnowi znowu wiat, ale ju nie ujemnie t. j. ju nie przez

zdruzgotanie i wytpienie dawnych stosunków, a odwrotnych na-

tomiast ustanowienie, — ale owszem dodatnie, utwierdzajc lune

dotd ywioy wysz spójni swoj, i przeobraajc tem samem
ich zamt w cudown harmoni". ^) Wierzy w to, co autor Pro/e-

go?nenóio nazywa „stanem organicznym, spoeczestw, — zjedno-

czeniem wiata, — Jiarmoni narodów, — politycznym Kocio-

em ludzkoci".^) Wedug tej wiary dwa nieprzejednane wrogi,

1) Traktat o Trójcy, VII, 106.

*) Ojc^e nasz, III, 267.

^) Ojcze nasz, IV, 91.
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naprzeciw siebie stojce i z sob wiecznie walczce, których tryb

i przeciwiestwo wyoy katoliclci umys w. Augustyna: „kró-

lestwo ksicia tego wiata i zawiatowe Królestwo Boga, civias

terrena i civitas Dei skojarz si wspólnie w jedno Królestwo

Boe na ziemi (civitas Dei terrena), — wyczne ich dotd wa-
snoci skojarz w sobie ku wyszemu dziaaniu". ^)

Co w tych pogldach mrzonk, a co jasnowidzeniem?

Krasiski dla ideau, który pon w jego duszy, nieraz roz-

mija si z prawd dziejow i zapomina o elaznych warunkach

rzeczywistoci. Wiedzc, e „historya wstecz si nie cofa, nigdy

wstecz — ale ma dwie drogi, któremi przeznacze swych do-

penia" — pamita przedewszystkiem o tej, któr „wskaza Syn

Boy", któr „wszystko nastrojnie odby si moe, wszystko

wiatem, mdroci, mioci i cierpliwie i zwolna" — zapomina

za o tej, która „wiedzie przez otchanie na przebój, klski i zamt
za narzdzie ma" ^)— sowem — w tsknocie za bytem doskonaym
nie do liczy si z natur, naogami i namitnociami ludzi.

Poezya jego nierozerwalnie zwizana z niezomn wiar w urze-

czywistnienie nauki Chrystusa w yciu spoecznem i politycznem—
nie docenia i wielkich kataklizmów dziejowych, zapomina, e
duch wciela si w ziemsk istot i ziemskimi rodkami, e nie

tylko przez wszechmio, ale i przez „wiecznego ducha rewolu-

cyonist" ludzko dy naprzód, e egoizm jednostek lub ca-

ych klas panujcych nie zawsze drog ewolucyi, bez gwatów,

bez ludzkich jków i ofiar da si usun, e przy wrodzonych

ludzkich namitnociach ewolucya bez rewolucyi we wielu wy-

padkach byaby wprost — utopi.

Marzca ju od niepamitnych czasów o szczliwej doli

myl ludzka — nie przestanie pewnie i nadal ni o niej. Usta-

wicznie trawi nas gorczka wyczekiwania. Ale czy ono zici si
kiedy ?

Dotd takich znaków nie wida.

') Ojcze nasz, IV, 69.

») Traktat o Trójcy, VII, str. 88.



106

Wiara w Królestwo Boe na ziemi jest ju w swojem po-

jciu czem nierealnem, czem, co nasuwa powane wtpliwoci,

czy si kiedykolwiek da urzeczywistni : jest zupenem oderwa-

niem si od ycia, jest ideaem, niemniej przeto podanym, ni
rzeczywisto. Czy nie uznanie wyszoci ideau nad codzienn

szarzyzn i przyziemnem filisterstwem stanowi o wartoci czo-

wieka i ludzkoci?

Czy mesyanizm, wzbijajcy si wysoko ponad rzeczywisto,

da si pogodzi z trzewym krytycyzmem, nakazujcym cise
rachowanie si z warunkami ycia, czy takiej promiennej przy-

szoci doczeka kiedy ludzko, czy takim nadziejom pozioma

codzienno nie zadaje kamu na kadym kroku — to rzecz

inna. ^)

Prawda znajduje swoje kryteryum w yciu — gosi dzisiejsza

filozofia pragmatyczna. ycie uczy, e nad chaosem powszech-

nego rozprzenia ludzkiej spoecznoci nie zdoay zapanowa—
przynajmniej dotd — najszlachetniejsze idee. Niechaj sobie uto-

pici roj, biorc zacht z dzisiejszego zupenego przewrotu

form naszego bytu i ogólnego zaburzenia wszystkich naszych

wyobrae, e gdy wszystko ulega zmianie, gdy w naszych oczach

urzeczywistnia si to, o czem jeszcze przed kilkunastu laty nikt

nie ni — speni si i wyczekiwanie idealnej spoecznoci na

ziemi: mimo to rojenia te pozostan — niestety — „smutnem

omamieniem Adamowego plemienia".

e pod wpywem coraz bardziej wzmagajcej si cywilizacyi

mog zupenie zmieni si warunki i tryb ycia — i zmieni si
z pewnoci, e pod oywczem tchnieniem chrzecijaskiej etyki

mog zagodnie obyczaje, osabn antagonizmy, e nawet moe
si kiedy speni zasadnicze udoskonalenie organizacyi spoecz-

nej: na to zgodzi si mona; lecz eby natura ludzi ulega za-

sadniczej zmianie — wolne zudzenia! Darmo: czowiek anio-

em nie jest. Wrodzonych popdów i namitnoci nie wydrze

*) W kadym razie dzisiejsza reakcya przeciw romantycznemu me-

syanizmowi jest tak sam przesad, jak mesyanizm i nazywanie Polski

Chrystusem narodów. Czeme bowiem jest mesyanizm ? Pomienn wiar
w moc ducha. Techniczne zdobycze dzisiejszej cywilizacyi, któremi si tak

ludzko szczyci — czeme s, jak nie kwiatem siy duchowej, tak przez

niektórych lekcewaonej ?
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z piersi ludzkiej adna moc. Inaczej czowiek przestaby by
czowiekiem.

Podobnie jak z ludmi — ma si rzecz i z history : buduje

ona i cigle burzy, przeobraa si wiecznie, nie ma chwili spo-

czynku.

Z tej prawdy ycia i iistoryi zdaje sobie jasno spraw i Kra-

siski. W licie do Gaszyskiego z 7. lipca 1833. r. pisze : „Na

tej ziemi nigdzie ideaów niema, s tylko one w sercu naszem,

jako przeczucia, i w niebie, jako rzeczywisto, ludzkie za ycie

oddane analizie potu i krwi". W Pamitce dla Adzia za: „Po-

chód ku postpowi nie jest ani atwy, ani dotd tryumfalny, ale

zrozumienie i pragnienie rozwojów spokojnych i chrzecijaskich

jest we wszystkich umysach i we wszystkich sercach. Za wiele

jest w naszym wiecie pierwiastków spoecznych, za wiele osta-

tecznych namitnoci, by si spodziewa mona, e ten postp

dokona si ju od dzi bez walk i bez rozdarcia. Przeszo ma
swoich obroców, nie mniej zapalonych, jak obrocy przyszoci,

i bdzie miaa swoich mczenników, tak, jak i tamta. Smutna ko-

nieczno, która coraz bardziej ustpowa bdzie miejsca wy-
szemu, janiejszemu zrozumieniu absolutnych warunków wszel-

kiego bytu, czyli ruchu i postpu". ^)

T prawd ustawicznie podkrela w kadem niemal dziele

swojem, skoro mówi o cigem doskonaleniu si osobników i na-

rodów przez trud i mczestwo, skoro w Resurrecturis woa:

„wiat ten cmentarzeTn z ez, ze krwi i bota.

wiat ten, jak wieczna kademu Golgota !

Darmo si duch miota,

Kiedy ból go zrani;

') Z tym samym pogldem poety spotykamy si i w licie do A. Ciesz-

kowskiego z 29. kwietnia 1844. roku : „Zdaje mi si, e ani serce, ani

umys ludzki, ani te wszystka Ludzko w Historyi inaczej nie czyni,

jedno przez rozdarcie stpa ku jednoci, przez fasze ku prawdzie, przez

dyssonanse do akkordu. — Nie daj wicej odemnie, jak od niej caej,

planetarnej, natchnionej i prowadzonej przez Boga! Gdyby ku Harmonii

mona i harmonijnie — toby si i nie szo nawet, bo ju takie icie by-

oby iarmoni i rodek byby ju ipso facto celem osignitym : — nawetby

rodka nie byo, jedno cel od razu. Gdzie czas?— gdzie trud? gdzie

zasuga? gdzie antytetycznoby si podziay ?"
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Na turz ywota
Niema tu przystani!

O, poznaj sam siebie,

Nie daj hy panem^

Jah Pan, Mory w niebie!

Nie chciej^ jah bydl, gni nad paszy anem !

Z tej strony grobu przed zmartwychwsta wschodem

Bd ty w czowieku mk z niebios rodem^

Bd arcydzieem nieugitej woli,

Bd cierpliwoci — t pani niedoli —
Co gmach swój stwarza z niczego — powoli

!

Bd t przegran, której cel daleki,

A która w kocu wygrywa na wieki!

Bd spokojnoci — ród burz niepokoju —
W zamcie miar — i strojeni w rozstroju —
Bd wiecznem piknem— w wiecznym ycia boju!'*

Królestwo Boe zatem na ziemi— dalel^ie; ludzie do nie wejd.

Równie wiara w bezwzgldne wcielenie idei Chrystusowej

w ycie spoeczne, w mesyask moralno i midzynarodow
harmoni zdaje si by — wobec natury i wrodzonych namit-

noci ludzkich — pobonem yczeniem marzycieli.

Jednak „intuicye geniuszu maj nieraz logik wysz nad naj-

bardziej metodyczne rozumowanie syllogistów". i) Krasiski mia
tak intuicy, intuicy dziejów, przekraczajc granice rozumo-

wania, — mia — jak rzadko kto — ów wysoki zmys histo-

ryczny, w którym Macaulay susznie upatruje wielk wyszo
nowoczesnej kultury nad staroytn. Dlatego i wiara jego w chrze-

cijaski idea jednej wszechludzkiej rodziny jest czem wicej,

ni marzeniem.

Jeli uwzgldnimy, e bez takiej wiary, bez takiej apoteozy

historyi — w której ponad padoem ndzy fizycznej i moralnej

unosi si w caym blasku i majestacie odwieczna Prawda, wszech-

potny Bóg— cigy rozwój i doskonalenie si czowieka, pewne

duchowe zblienie si ludzi ku sobie, warto dóbr wyszych,

idealnych nawet pomyle si nie da: przyznamy, e takie

') E. Veron, EstetyTca, Warszawa 1892, str. 93.
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, marzenie jest nektarem dla duszy i porywa dusz do miesz-

kania bogów", e w tycii rojeniach mieci si poezya wszech-

dziejów i mocna, jak sama mier, tsknota do platoskiego

wiata idei, najrzeczywistszego i najistotniejszego wiata metafi-

zycznego.

Ta poezya jest marzeniem — ale marzeniem jasnowidzcego.
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VI.

Takimi szlakami pynie myl Krasiskiego, aby wznoszc si
ku podniosym wyynom doskonaoci moralnej, zawin do przy-

stani ideau.

Jeli si komu obrazy niedoli ludzkiej, zawarte w tym poe-

macie, wydadz zbyt czarne, a pragnienie szczytów zbyt mczce,
to wina nie w dziele, lecz w nas, którzy jestemy moe zbyt smu-

tni i zniechceni, aby pi si ku niedostpnemu socu.
Niedokoczony odmalowa horyzonty bardzo rozlege, od-

zwierciedli przeszo i teraniejszo, a przyszoci udzieli wska-

za, skupi w sobie wypadki nie tylko nasze, polskie, ale caej

ludzkoci i wielu stuleci. Jako suma dugoletniej pracy myli poety,

jako skupienie mnóstwa przedmiotów i tematów, zajmujcych

ówczesne wiate umysy europejskie — jest utworem ogromnym,

skarbnic faktów doniosych, obrazem swojej epoki, syntez po-

gldów oryginalnych i wytrawnych, chocia moe nie dla wszyst-

kich jednakowo sympatycznych.

Pynie przez to dzieo strumie oywczy: wielka myl uko-

chania ludzkoci i postpu.

Ale — czy dlatego, e widzia zbyt wiele, czy— e cae ogromy
myli i historyi usiowa zamkn w ciasne ramy pojedynczego

utworu, czy—e do obrazów, odtwarzajcych potne sceny ycia

zbiorowego i indywidualnych marze wprowadza nauczanie i po-

lemik, czy wreszcie moe dlatego, e schorowanego poety umys
wyczerpa si, a talent omdla: nie okaza si — z wyjtkiem

Snu — wielkim artyst. Wprawdzie poeta, wygaszajc rozumo-

wania niezwykle gbokie, zdobywa si chwilami — zwaszcza
tam, gdzie forma snu lub wizyi pozwala na swobodny lot wyo-

brani — na pomysy, opromienione potg artyzmu, na wspa-

niae przepychy malarskie i stylowe, na wietne allegorye, pod-

niose symbole, a obrazy, zapomoc których przemawia, przyo-
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bleka w szumn wspaniao — ale w kadym razie suma zna-

mion poetycznych, jakie ujawnia Niedokoczony, jest znacznie

mniejsz od sumy znamion rozumowych. Poza tymi szczh'wymi
momentami, poza tem wmieszaniem si w rzecz wzruszonej oso-

bowoci natchnionego artysty — czciej zdarza si, e poeta

zbiera swoje obserwacye ze wszystkich stron, porzdkuje i skada
to wszystko w cao. e jednak nie wszystko da si wcieli w or-

ganiczn cao, wic zczepia swoje pomysy w lune kompozy-

cye, lub, co mu si najczciej zdarza, wypowiada je w dugim*

dyalogu, urozmaiconym chórami, których celem juto wypowie-

dzenie jakiej prawdy, juto oywienie monotonnej akcyi.

Std luno jego dziea, cho myl jednolita, std poezya jego

bardziej rozumowa, ni natchniona, std przewaga idei nad wyo-

braeniem i brak harmonii midzy osnow a form.
Rzecz naturalna: komu si gównie o stron ideow roz-

chodzi, ten zwykle staje si obojtnym na wymagania sztuki.

Taka psychologia twórczego procesu w tym poemacie.

Ale cho w Niedokoczonym zauway si daje luno
kompozycyi i nadmiar pomysów— moe nawet nadmiar mrocz-

nych podziemi i kosmicznych bezkresów — zbytnia wraliwo
zapatrywa poety i pewna skonno do przesady i rozdwiku,
do kaznodziejskiego tonu i majestatycznego napuszenia, cho
dwik jego sowa nie jest tak czysty, a bogactwo jzyka tak nie-

zwyke, jak w Irydionie: jest jednak w tym utworze tyle rozu-

mu i serca, tyle umysowej potgi i krwi serdecznej, e ten mo-
ralny pierwiastek sowicie nagradza braki artystyczne.

Nagromadzenie mnóstwa znamiennych rysów swojej epoki,

niezomne przekonanie o susznoci i wielkoci swojej idei, to

przesiknicie ni, ten wewntrzny amalgamat myli i uczu, na-

stpnie — energia obrazów, powstaych w duszy, podnieconej

rozmylaniem i rozpalonej wytrwa prac wewntrzn, wreszcie—
wyobrania twórcza, usiujca przemieni marzenie w rzeczywi-

sto, hallucynacy w podne jasnowidzenie : maj take prawo

do miana poezyi.

Dziea Krasiskiego przez sam podnioso i wielko my-
li nabieraj niesychanej wyszoci. Jeli Mickiewicz bdzie za-

wsze „ogromnem fiat lux literatury polskiej", a Sowacki bdzie
zawsze w zachwyt wprawia tych, którzy szukaj w poezyi roz-

koszy estetycznej : Krasiski bdzie zawsze budzi gbokie zado-
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wolenie w duszach, które chc, aby poeta by myh'cielem, zaj-

mujcym si wszystkiemi zadaniami ludzkoci. „Idee wogóle —
mówi E. Veron — posiadaj sw poezy, tak, jak uczucia, i nie-

ma powodu, by sztuka lekcewaya to ródo wzrusze". ^)

Dlatego i dyalektyka Niedokoczonego ma skrzyda poezyi.

Krasiski, zasobny w rozleg wiedz i doskona logik,

tworzy nie tylko pod wpywem wielu innych, pokrewnych sobie

umysów i na tem samem polu, co i on, pracowników, ale w pierw-

szym rzdzie jako pisarz biegy w znajomoci historyi, pod na-

porem wrodzonego popdu i wrae, otrzymywanych od zetkni-

cia si ze wiatem.

Nie wykazywaem, o ile Krasiski jest samodzielnym w swej

treci i metodzie, o ile ulega wpywom rónych pisarzów i filo-

zofów, bo najpierw zrobili to ju inni, ^) a powtóre, bo myl,
e Krasiski, obdarzony umysem badawczym i rozlegym, mia
ju od modzieczych lat uwag zwrócon ku tego rodzaju zaga-

dnieniom, e dusza tak bogata, jak jego, i parta takim zapaem
religijnym i filozoficznym — byaby i wasnym pdem stana
na wyynie, z której moga obj syntez usposobienia i nastroju

swojej epoki.

Nie podobiestwo pojedynczych myli lub sytuacyi wyrokuje

o wartoci dziea i jego oryginalnoci — lecz ogólny ton i odbi-

cie si gorcej duszy artysty w pomiennym ogniu wasnej indy-

widualnoci. Goethe mówi : „Gdybym móg wyliczy dugi, które

pozacigaem u moich wielkich poprzedników i wspóczesnych,

drobna zaledwie reszta byaby moj wasnoci". A Emerson:

„Wielcy ludzie wyróniaj si raczej rozlegoci i wyniosoci,
ni oryginalnoci umysu. Jeli oryginalnoci bdziemy si do-

patrywa w tem, by czowiek na wzór pajka z siebie samego

wysnuwa przdz, by sam wyrabia glin i wypala cegy do bu-

dowy domu — w takim razie aden z wielkich ludzi nie bdzie

oryginalnym".^)

Nawet geniusz tej miary, co Szekspir, by tylko wzgldnie

oryginalny. Wyrós z otoczenia swojej epoki, czerpa pen rk

') Estetyka, Warszawa 1892, str. 378.

^) T. Pini i J. Kleiner. Pierwszy w studyum p. t. Zygmunta Krasi-
skiego t. zw. „Niedokoczonypoemat" . Lwów 1896; drugi w dziele p. t. Zyg-
munt Krasiski, dzieje myli, Lwów 1912, 2 t.

^) Przedstawiciele ludzkoci, Kraków 1909, str. 185.
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z poprzedników i wspóczesnych: Kyda, Greene'a i innych. Wszak

ju wspóczeni nazywali go „wron, strojc si w cudze piórka".

Myl jest wasnoci nie tylko tego, kto j stwarza, ale i tego,

kto j umie odpowiednio zuytkowa.
Przysugi, jakie Krasiskiemu odday ksiki lub inne umy-

sy, s zaledwie „ulotn smug dymu w porównaniu z ow naj-

wntrzniejsz prawd, z któr obcowa w gbi swej duszy".

Móg sobie Krasiski by „poeraczem ksiek", móg bra
„swoje dobro — jak mówi Moliere — stamtd, gdzie je znajdo-

wa", móg obrazy i pomysy cudze miesza z obrazami wasnymi
i przetapia w ogniu wasnej wyobrani, móg w umyle swym
skupia, jak w soczewce, promienie pogldów innych mylicieli

i czy je w jedn cao, móg, jak rzebiarz, na marmurowej

pycie, zdobionej przez innych, uzupenia stare, a ry nowe ara-

beski — sowem — móg wchania cae wiato, promieniejce

ze wszech stron jego epoki : mimo to „rozumiaby — jak su-

sznie zauwaa C. Jellenta — wiat i bez Saint-Simona i Enfan-

tina, i zbliajc si walk dwóch epok i ustrojów spoecznych

widzia i czu w krwawym biegu historyi" ^).

Czasy, w których y poeta, odbrzmieway tak gonem echem

rónych kwestyi socyologicznych, politycznych, religijnych i filo-

zoficznych, tak roznamitniay coraz liczniejsze, mniej od Krasi-

skiego gbokie umysy, e wprost si rzeczy musiay zwraca
i pociga jego uwag i zachca do rozwizywania zagadnie,

dotykajcych bytu i przyszego rozwoju ludzkoci.

Te wszystkie okolicznoci stanowiy wyborny materya dla

poety, który dokadnie zbada, zanalizowa i osdzi chorob wieku.

Dziki kosmopolitycznemu rodowisku, w jakiem przebywa,

pozna on gruntownie istot walki spoecznej i umia odróni
przypadkowe objawy ycia ludów od trwaych i chwyta to, co

we wspóczesnem mu spoeczestwie europejskiem byo najbar-

dziej charakterystyczne, typowe. Zanurzy on si a do dna w cza-

sach swoich, dojrza wszystkie jego zboczenia, przejcia, nami-
tnoci.

By sercem, bijcem zgodnie z ttnem wspóczesnej sobie

epoki.

Krasiski bierze zatem wiedz swoj nie tyle z ksiek, ile

') Rydwan, luty 1912, str. 45.
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z ostrowidztwa i wielkiego ukochania ludzkoci. Nie dziea dru-

gich, lecz duch czasu zachca go do badania i rozpltywania

zawikanych idei, ich powstania, ich rozwoju, ich komplikacyi,

ich zbocze i widoków na przyszo. Nieustanna potrzeba czyn-

noci umysowej, wynikajca z jego temperamentu i wrodzonej

skonnoci — zaostrzaa jego ciekawo intellektualn i zmuszaa

do zagldania w gb moralnego i materyalnego postpu ludz-

koci.

Poza tem wszystkiem najpilniejsz potrzeb, wprost nami-
tnoci jego byo: obj badawczem spojrzeniem cao ycia

ludzkiego.

Niezwykle zdolny do logicznej dedukcyi, uzbrojony, jak rzadko

kto, we wielk wiedz i szlachetne serce — umie zrozumie nie-

dol upoledzonych warstw spoecznych i wczu si w pojcia

cudze. Potrafi by bezstronnym, zdoa wznie si ponad upodo-

bania, uprzedzenia, namitnoci, przekonania, wierzenia wasne
i gosi wznios zasad harmonijnego spódziaania wszystkich

klas spoecznych.

Mimo zapau do rycerskiej, penej chway przeszoci przod-

ków swoich i uwielbienia ich czynów i zasug — prawd bar-

dziej kocha, ni obóz, do którego nalea. Dalekim by od wstecz-

nictwa i egoizmu kastowego. Pragn, aby „wszelki Duch zacho-

wawczy, majcy cokolwiek do utrzymania i chccy si przeci-

gn w nastpne dni dziejowe, rozway, nad jakiemi rozpadli-

nami stoi, i uzna, e tylko sprawiedliwoci dadz si zalepi,—

tylko sprawiedliwoci umiarkowa i uporzdkowa, bo pierw-

szym porzdkiem i rytmem kosmicznym jest sprawiedliwo".^)

Prawdopodobnie dlatego nie ma wielu szczerych zwolenni-

ków. Bezstronno jest niewdziczn i niepopatn w yciu ludz-

kiem, w którem koniecznie trzeba nalee do jakiego obozu,

jeli si ma zbawia siebie i drugich. Wedug niektórych wolno
istnieje tylko dla mnie i dla tych, którzy moje denia i przeko-

nania podzielaj. Upodobania i sympatye mog by monopolem
tylko pewnych, wybranych apostoów. Autor Niehoshiej do wy-

branych nie naley. Krasiskiemu — cho w swoich sdach sta-

ra si by przedmiotowym — niejedni ju tego darowa nie

mog, e by arystokrat z rodu.

1) Do Cieszkowskiego, 7. kwiet. 1846. r. I. 185.
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Si i pikno wszechiudzl^iej idei potguje Krasiski przez

drog dla polskiego serca myl narodow. Badajc straszne wstrz-

nienia walki klasowej i zastanawiajc si nad jej ostatecznym

rezultatem — usiuje w pierwszym rzdzie odgadn przysze

losy wasnej Ojczyzny. Polsk kocha nad wszystko. miao rzec

mona, e w jego patryotycznych porywach i deniach gówne
ródo jego twórczoci. Poeta niepokoi si na widok smutnego

dramatu swojej krainy, na widok tych wszystkich krzywd, kamstw,
bezprawi i gwatów, jakich si na niej dopuszczano, bola ser-

decznie z powodu pochyoci, po której staczaa si ludzko
i jego Ojczyzna.

Serdeczne umiowanie Polski kae mu sta na stray moral-

nej wartoci ducha narodu i jak najsurowiej przestrzega czystoci

i godnoci ideaów narodowych, nie zna adnych kompromisów
z faszem i obud — choby za cen materyalnych ulg i ko-

rzyci.

To samo uczucie nie pozwala mu zamyka oczu i na bdy
Polski w przeszoci i teraniejszoci. Cho mioci przepenione

serce — usta gorycz zaprawne wyrzucaj sowa i bezwzgldnie

wytykaj bdy swoich wspóziomków, nawet tej warstwy, której

by krew z krwi, ko z koci: wielkopaskiej i szlacheckiej.

Rozkochanie jednak w ideale narodowym doprowadzi go

z czasem do bezkrytycznego optymizmu i apoteozy szlacheckiej

przeszoci narodu. Skutkiem tego wydaje si niekonsekwentny,

sprzeczny ze samym sob. Ta niekonsekwencya, ta sprzeczno
wynikiem historyozoficznej doktryny, która gosia, e Polska

z odwiecznych wyroków Opatrznoci, wiadomie staczaa si do

grobu, aby kiedy przez swoj mk i mier i chwalebne zmar-

twychpowstanie odrodzi w mrokach niepewnoci i bdu bkajc
si ludzko.

Z przekona konserwatysta, nie jest umysem zaskrzepym.

Jeli oddaje szlachcie przewodnictwo nad narodem, czyni to dla-

tego, e uwaa j i ze wzgldu na tradycy, i ze wzgldu na jej

kultur i zasugi za jedynie zdoln do przewodniczenia Polsce war-

stw. Nie czyni jednak tego bez zastrzee: za warunek kadzie,

e bdzie zawsze „gotow na ofiar serca".

Niechtny mieszczastwu — w szlachcie i ludzie — w ich

zgodzie, ich poczeniu widzi przyszo narodu.

Zreszt — zasad jego idea mioci i harmonii spoecznej,
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równe doskonalenie wszystkich jednostek narodu, podnoszenie

w gór, nie spychanie w dó. Nie tyle lka si demokratyzacyi

spoeczestwa, ile demagogii. Tej ostatniej nieprzejednanym wro-

giem.

Wród powszechnego zniechcenia i zgnbienia wszelkiej myli,

wród niewiary we wasn moc europejskiego spoeczestwa
i ustawicznych walk rasowych, narodowych i klasowych — Kra-

siski zwraca oczy ku niebu, ku ródom odwiecznej Mdroci
i w silnej wierze religijnej widzi rkojmi lepszej doli.

Religia mówi mu o prawach, rzdzcych wszechwiatem, ona

w jego duszy budzi to niezomne przekonanie, e ostatecznym

celem wszechludzkim zwycistwo dobra nad zem, wiata nad

ciemnociami. Dlatego ustawicznie, z szczególniejszem zamiowa-
niem powraca w pismach swoich do zagadnie religijnych.

Krasiski myli i czuje po katolicku. W zgodzie z Kocioem
radby poprawi spoeczne i polityczne stosunki ludzkoci. e za
w chrystyanimie widzi ródo wiadomoci moralnej — stara si
wiadomo t oprze na gruntownem wnikniciu w ducha nauki

Chrystusowej.

Wierzc w cis czno czowieka z Bogiem, broni si —
mimo widocznej skonnoci — przed panteistycznymi pogldami
filozofii niemieckiej, przed zaprzeczeniem wolnej woli ludzkiej,

przed pesymistycznym na wiat pogldem. Krasiski niezomnie

wierzy, e czowiek o tyle co wart, o tyle moe by szczli-

wym, o ile szuka oparcia w Bogu. Wedug niego — absolutnym

ideaem pikna, prawdy i dobra tylko — Bóg.

Tylko wiara w Niego moe pooy kres zamtowi nieba

i ziemi, tylko nauka Chrystusa — zstpiwszy z dziedziny ycia
indywidualnego w dziedzin ycia zbiorowego — moe zbawi
nieszczciami skoatan ludzko. Religia jest — wedug jego

poj — nie tylko osobistym, prywatnym ywioem, lecz i socyal-

nym.

W tem przekonaniu archimedesowy punkt cikoci jego re-

ligii i filozofii.

A choby religia ta i wogóle filozofia jego odbiegaa w nie-

których szczegóach od ortodoksyi katolickiej, choby jego miay
prometeizm i bezwzgldne uwielbienie dla wielkiej nauki Chry-

stusa czyy si z pewnemi panteistycznemi marzeniami — nie

zapominajmy, e gosi rzeczy wielkie i podniose, e tskn dusz
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ludzk z ndzy bytu doczesnego, z przepastnych ciemnoci rwie

do niebiesi^ich progów, do najwyszych wyyn duchowych. „Nie

bdmy andarmami Pana Boga. Tre religii jest nieskoczona,

wic nie da si zamkn w adnych formuach, w adnych do-

gmatach".^)

Reh'gijne uczucie i ufno w sprawiedh'wo Boga — nape-

nia otuch jego smutne serce i kae mu wierzy, e i mka Polski

nie moe by bezpodn. Jej mczestwo ma kiedy odrodzi

ludzko. Polska, ów „naród-rycerz, naród-obroca najwyszych

celów i zasad" — poprowadzi „w cielesnoci m.atniach" zab-
kane ludy ku promiennej przyszoci przez drog mozolnej pracy

i krwawego trudu. Dlatego poeta wieczy aureol szlachetnej

ofiary zbola dusz narodu, uwaa naród swój za Zbawiciela

innych narodów.

W tej mesyanicznej illuzyi nie jest umysem odosobnionym.

Prawie wszystkie ówczesne wielkie i szlachetne serca marz o ja-

kim nowym wiecie na ziemi. Dlatego i rojenia Krasiskiego

naley ocenia z pewnego historycznego punktu widzenia: myl
jego pyna z prdem, który rozlewa si szerok fal po umy-
sach wspóczesnych.

Aby nie mija si z prawd, naley zaznaczy, e historyo-

zoficzne pogldy Krasiskiego polegaj gównie na indywidualnym

na wiat pogldzie, opierajcym si nie tyle na cisych badaniach

naukowych, ile na zasadach religii chrzecijaskiej.

Historyozofia Hegla, z której czerpa Cieszkowski i Krasi-

ski, mówic o przeszoci i teraniejszoci, nie wspominaa o przy-

szoci. Cieszkowski i Krasiski, chcc wcieli i przyszo do

historyozofii Hegla, wcignli do swych rozumowa i zagadnie-

nie przyszoci. A poniewa przewidywa co do przyszoci, jako

poj nie wykraczajcych poza sfer marze, nie mona oprze
na adnej naukowej podstawie: przeto musi si je snu subjek-

tywnie, wedug ycze lub nadziei, jakich od dziejów oczekujemy.

Aeby pozna istotn tre wszechrzeczy, trzeba mie intui-

cy. Transcendentalny pd myli Krasiskiego kae mu w ka-
dym momencie historycznym widzie objaw prawa odwiecznego

Rozumu i wierzy, e „nie bagnety — jak mówi Trentowski —
lecz myli s wiatrami, które okrtem ludzkoci miotaj".

') M. Zdziechowski, Filozofia Krasiskiego, Pamitnik lit. stycz. 1907,

str. 60.
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„ Vita tollitur uidem^ sed sursum^ — mówi Cieszkowski.

Epoka Ducha w. „zaley od przeistoczenia dotychczasowego

stanu i dotychczasowych form istnienia w inne, dalsze i dosko-

nalsze, a miasto zniszczenia, na podniesieniu go do wyszej po-

tgi". O
Pogldy historyozoficzne Krasiskiego sigaj gboko w rzecz.

Od napisania Niedokoczonego mino z gór lat szedziesit,

a zapatrywania poety nie straciy nic na wartoci, maj cigle

charakter proroczy i prawdopodobnie dugo go jeszcze mie bd,
bo nieskoczenie zoone ycie ludzkoci, jej przyszo pozo-

staje nadal niezgbion tajemnic.

Niedokoczony stwierdza, e wzniose myli poetów s szcze-

linami, przez które przeziera odblask wiekuistej Prawdy.

Krasiski tak piknie i gboko pojmowa dzieje, jak Ciesz-

kowski, który twierdzi, e „historya jest to proces rozwojowy

ludzkoci w odczuciu, wiadomoci i w czynnem stwierdzeniu

pikna, prawdy i dobra, proces rozwojowy, który pozna mamy
w swej koniecznoci, przypadkowoci i wolnoci" -) — dlatego

móg odsoni rbek przyszych losów wiata i gosi, e ludzko,
stwierdzajc kiedy czynnie pikno uczucia — w mioci, prawdy

wiedzy — w mdroci, dobra woli — w potdze i wszechmocy

ycia, dojdzie do upragnionego celu i speni najwysze swoje

ziemskie zadanie.

Rzecz jasna, e jest marzycielem, kiedy wród chaosu de
rewolucyjnych i reakcyjnych — wbrew tragicznej ironii — ni
o raju ludzkim na ziemi, e myli si, kiedy upatruje w Polsce

ofiar za cudze grzechy, kiedy poleca „bogosawi ojców winie"

i zabija krytycyzm wobec przeszoci.

Ale poeta kady jest marzycielem : jego zadaniem zapodni
czyn.

Potga idei Krasiskiego polega na jej etycznym rzucie w przy-

szo. Poeta ma najzupeniejsz suszno, kiedy wskazuje na

„cich moc ofiary", kiedy gosi, e drog, prowadzc nas do

zwycistwa jest urzeczywistnienie ideau moralnego w duszy pol-

skiej, e bez mczestwa, bez zasugi niema podnoszenia si i do-

skonalenia, kiedy nawouje, by „uderzy w czynów stal", kiedy

1) Ojcze nasz, I, 302.

*) Prolegomena, Pozna 1908, str. 119.
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kae wierzy, e „prawem naszem zmartwychwstanie", kiedy da,
aby „Polska wicie dopenia obowizków i warunków, na zmar-

twychwsta majce przez Boga naoonych, by przyszo kocha-

jc, nie podeptaa przeszoci, by miar harmonijn i sprawiedli-

wo nadewszystko przekadaa — by si nie rzucaa lekkomyl-

nie, bezpowanie, rozpacznie, ani w elazne objcia jedynodzier-

ne, ani w uciski sprone rzeczpospolit czerwonych — sowem,
by nie Katylin bya, ale po Chrystusowemu przebywaa w grobie —
bo nie Katylin, gdy legnie, lecz Chrystus ukrzyowany, gdy zstpi

do piekie, zmartwychwstawa". ^)

e si wyrzec musimy usypiajcego optymizmu i zwodniczych

zudze — nie ulega najmniejszej wtpliwoci, ale e „idea jaki,

przekonanie o jakim wielkim celu naszych cierpie i naszej wy-

trwaoci, jak wielk nadziej mie musimy, jeli nie mamy
zwtpi i nikczemnie zmarnie" 2): to pewne.

Krasiskiego zatem — jak widzimy — zajmuje przedewszyst-

kiem etyka, jako praktyczny problemat ycia. Promie chrzeci-

jaskiej etyki przewietla wszystkie jego pogldy, przekonania

i wierzenia. On jego myli koron i chwa.
Ten „zachowawca-chrzecijanin" i „romantyk-rewolucyonista"

w jednej osobie — sdzi, e dzisiejsza niemoralno spoeczna i zdzi-

czenie polityczne ustanie, kiedy ludzko zstpi do gbin swego

sumienia, zacieni swój stosunek do Stwórcy, rozpomie! wiar
w sercu swojem. Uznajc Boga za pierwsz przyczyn wszech-

istnienia — zastanawia si ustawicznie nad istot dobrego i zego,

walczy o wartoci absolutne. Jego celem oprze idea spoeczny

i polityczny na ideale moralnym. Dlatego wszystko, co tym idea-

om przeciwne, stawia pod prgierzem i niemiosiernej poddaje

krytyce. Wie, e „nie wiedzy i rozumowa i frazesów brak dzi —
a zanadto ich ! — ale brak zmysu moralnego — ale brak go-

dnoci czowieczej, ale brak zacnoci w przekonaniach i sumieni

brak!"^) wiadom równie, e dobrobyt, wzity za cel, prowadzi

do niegodziwoci i podoci.
To powód, dla którego Dante wiedzie Modzieca „do ko-

szar, gdzie wojska, czyli uzwierzceni ludzie, do sekretnych poli-

*) Polska wobec bursy, Wyd. jub., VII, 279.

^) W. Dzieduszycki, Mesyanizm polski a prawda dziejów, Kraków
1900, str. 139.

^) Do Cieszkowskiego, 5. maja 1849. r.
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cyj— gdzie uszatanieni ludzie — do giedy, gdzie upodleni ludzie—

do klubów, gdzie zwaryowani ludzie — do fabryk, gdzie ndz
niej od zwierzt przyduszeni ludzie". ^)

Wykadnikiem wic jego doktryny by dogmatyzm moralny.

Podoe jej wewntrzne. W uznaniu prawa moralnego widzi je-

dyne kryteryum wszystkich spraw ziemskich i zbawienie czowieka.

I w tern wanie ley jej wyszo i niezniszczalno wobec

utopijnych, materyalnych mrzonek czy Herdera, który, wyprowa-

dzajc sw filozofi ludzkoci z ewolucyonizmu przyrodniczego,

wzi za podstaw pojcie cigego rozwoju, doskonalenie si
czowieka, jego postp we wszystkich objawach ycia; czy Fou-

riera, który mniema, e z chwil odrodzenia si ludzkoci przez

jego nowy system spoeczny przeobrazi si z ni i caa natura;

czy Marksa, który twierdzi, e proletaryat przeksztaci ludzko
w spoeczno, w której klas nie bdzie.

Marzenia Bellamy'ego, Wellsa lub Tarde'a, oparte na wierze

w potg wynalazków technicznych i odkry naukowych, s take

jednostronne, bo nie uwzgldniaj moralnego zagadnienia. Same
wynalazki ludzkoci nie odrodz. Prdzej tego dziea dokona „udo-

skonalenie sumienia ludzkiego, ni maszyn". ^)

Dopóty nie bdzie lepiej na wiecie, jak dugo religia niena-

wici przewaa bdzie nad religi mioci.

Doktryna Krasiskiego, nie czc si z adn formu ustro-

jów spoecznych, ani nie liczc na cuda techniki, da si w ka-
dej zastosowa z poytkiem dla cierpicej ludzkoci. Autor Iry-

diona potpiajc walk, kae dopatrywa si przyczyn zego
w gbi nas samych, w rozstroju naszego ducha, w zboczeniach

naszych uczu, myli i de — a porozumienia si wszystkich

szuka na podstawie sprawiedliwoci i wzajemnej yczliwoci.

Std u niego ta wyrozumiao, ta herderowska ^wmam^a^»
to miosierdzie, ta tolerancya, ten szacunek dla kobiety, dla dziecka,

dla ycia ludzkiego. Poeta nie gardzi upoledzonymi — owszem —
pragnie, aby „tych niezliczonych braci, co przychodz ostatni, wpro-

wadzi zwolna, stopniowo w spoeczno ludzk", aby i „oni

mieli w susznej mierze udzia w tych dobrodziejstwach, jakie

1) Szhic Nieboskiej, Wyd. jub., V, 353.

*) W. Lutosawski, Ludzko odrodzona, Kraków 1910, str. 2.



121

cywilizacya chrzecijaska przyniosa ich poprzednikom", aby

poprawi ich los, a nie pogorszy przez to losu innych".^)

Haso jego skromne i ciche, ale niemniej skuteczne, bo mie-

ci w sobie nakaz moralny. Krasiski nie udzi mas robotniczych

nieziszczalnemi marzeniami, ale wskazujc na rodek rzeczywisty

i ziszczalny, odwouje si do sumienia, do zmysu praktycznego

panów i niewolników.

By yw i budzi ycie.

Mimo wybujaej wyobrani — by czowiekiem rozsdnym

;

mimo poetycznych wzlotów — nie traci równowagi umysowej.

Jego Niedokoczony^ ukazujc w mrocznej oddali jasne mi-

rae ziemskiego raju, wskazuje take na tward drog obowizku,

na zakon, do którego ludzko dy powinna caym wysikiem

swojej dobrej woli. Obok za, które potnie rozparo si w tym

pomyle, pokazuje i gwiazd, do której z wiar i energi dy
naley. Wieje z tego dziea skonno do prawdy wewntrznej.

Jej odblaskiem owietla poeta kad myl — nawet przywizanie

do swej kasty.

To denie do prawdy, bdce duchem wszystkich zreszt

dzie Krasiskiego, stanowi si Niedohoiiczonego.

Ten niezmordowany aposto odlegych prawd przyszoci

i najwewntrzniejszej treci ducha ludzkiego — sam si obarczy

olbrzymi ide i pracowa bez wytchnienia przez cale ycie — z nie-

zmiernym zapaem, — nad jej rozwizaniem. W swojej rozgorczko-

wanej wyobrani widzi ju promienn przyszo ludzkoci i swego

narodu. W chwilach takich nie syszy „lucyferycznych piewów
przeczenia", zapomina o piekle ziemskiem, o negacyi swych

snów przez srog rzeczywisto, pynie ku „przedwitom nowej

zorzy" — a czujc si uprawnionym do wskazywania prawd y-
wota — ju nie przekonywa, ani nie poucza, lecz grzmi rozkazem

:

„ Co ioiat przezwa snem i mar,
Uczy jawem^

Uczy prawem^

Czemsi pewnem i ujem,^

Czemsi wiatem^

Co gboko w serca,

1) Memoryai do Piusa IX, Wyd. jub., VII, 511.
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Jak sztylet si wwierca

I tkwi w nich bez koca^
Cho tylko je trca
Westchnienia powieniemf...

A wiat, twój morderca^

Sam klknie i wyzna-

e Bóg i ojczyzna

Narodów sumieniem .f^^)

e komu ten etyczny, idealny kierunek myli Krasiskiego,

taka filozofia czynu i warto cierpienia mog nie przypa do

przekonania, e nie kady zgodzi si na te jego wywody i sdy—
nie przecz. „atwiej wydawa si gbokim w nieufnoci i mro-

kach, anieli w wierze i uczciwej jasnoci, w jakiej ludzie y
powinni". ^)

Nie miaem zamiaru tych przekona Krasiskiego drugim na-

rzuca, zwaszcza tym, którzy maj za wiele wiedzy, a woli za

mao, sceptycznym umysom : usiowaem stwierdzi, e zaoenia
poety w tym utworze odznaczaj si niepoledni konsekwency
i siln, przekonywujc argumentacy, zwaszcza w kwestyach spo-

ecznych, e cae to rozumowane rusztowanie daje doskona
podstaw do roztrzsania pytania, jaki jest sens wiata.

Krasiski zreszt pisa wedug swego rozumienia i przeko-

nania : jego „subjektywno drgaa zawsze jak Eolska harfa, po-

dana wichrowi", nie pozbywa si jej nigdy, nie myla „jej od-

stpi — ni przeda za cokolwiekbd" ; owszem — zapowiada
„upomina si o jej dotrzymanie wiar, czuciem, myl, pieni,

jkami, czynem" i „nie odda adnemu systematowi, ni solarnemu,

ni filozoficznemu — chyba Bogu samemu". 2)

Oto — granit, na którym wspiera si warto Niedoko-
czonego.

We wszystkich omówionych kwestyach i rozlicznych szcze-

góach roztrzsanego dziea znajdujemy duo wspólnoci, nawet

powtórze czy z Niehoskiej, czy z Trzech myli Ligenzy, czy

z Przedwitu^ czy z Psalmów^ czy z Traktatu o Trójcy^ czy z Dnia
dzisiejszego^ czy z Resurrecturis. W poemacie tym skupiy si

1) Resurrecturis.

^) M. Maeterlinck, Mdro i przeznaczenie, Warszawa 1903, str. 114.

=) Do Cieszkowskiego, 29. lipca 1841. r.
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promienie wszystkich dzie Krasisi^iego, najogólniejsze i najgo-

rtsze denie czasu i ojczyzny.

I nie dziw.

Niedokoczony jest syntez wszystkich wierze, nadziei i umi-

owa, systemów i teoryi poety ; wobec tego wywody dawniejsze

musz znale w nim swoje odbicie. Zreszt wynika to i z na-

tury dzie Krasiskiego: ródem i treci wszystkich te same
pojcia i zasady, te same spoeczno-polityczne zagadnienia.

Autor Irydiona — jako umys zrównowaony i syntetyczny—
we wszystkich dzieach pozosta jeden i ten sam : dlatego wytyczna

linia myli i rozumowa jego — mimo wielkiej obfitoci poru-

szonych problematów — i w tem dziele nie ulega zmianie. ad-
nej wtpliwoci, adnej sprzecznoci pod tym wzgldem. Jedno-

lit jest filozofia Krasiskiego, jak jednolitym jest obelisk egipski,

z jednej bryy kamienia ukuty.

Co wicej.

Utwór ten jest wszystkich poj Krasiskiego uzupenieniem

i ich wyrazem najpeniejszym.

W pierwszym rzdzie Nieboskiej.

Niedokoczony pokazuje przyczyn walki, Niehoska walk

;

pierwszy jest obrazem czowieka, ufajcego w odrodzenie wiata
i przebiegajcego pieko i czyciec dni teraniejszych, aby zrozu-

mie mechanizm namitnoci ludzkich, guche pomruki, groby
i jki krzywdy spoecznej, gwaty ducha i ciaa, przeznaczenie

czowieczego rodu i przyczyny jego szalestwa; — druga obra-

zem czowieka, który wród targa yciowych rani si, bdzi
i szuka, aby wkocu po wielu bolesnych dowiadczeniach i nie-

zaspokojonych dzach rzuci si, jak desperat, w wir beznadziej-

nej walki.

Te dwa dziea — to upoetyzowana historya walki spoecz-

nej, krzyk o zgod midzy prawd wewntrzn a zewntrzn,
wol a monoci, wiar a rzeczywistoci.

Niedokoczony jest zatem cierpicej ludzkoci bólem i t-

sknot, trwog i nadziej, jest myli Krasiskiego testamentem,

streszczeniem jego pogldów historycznych, socyologicznych, poli-

tycznych, religijnych i filozoficznych, którym nowego doda blasku;

jest wieszczem przewidywaniem przyszych losów Polski i wspa-

nia wizy rzeczy ostatecznych. W dziele tem zogniskowa poeta

wszystkie podania i niepokoje beznadziejnego pokolenia, jk
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indywidualnego i zbiorowego ycia, tragedy bytu i historyi.

Ten „poemat woli i czynu, nie sztuki" — jest dramatem, któ-

rego bohaterem caa ludzko, a akcy jej losy.

I jeszcze czem wicej.

Jest obrazem nadziei i gbi tragicznych przesile poety, jego

autobiografi; jest czarujcem wspomnieniem tej, która miaa
„w swoim charakterze przeszo i przyszo kobiet, która bya
„bogini smutku i podniosej hardoci, pani uroku i niedoli",

opromieniajc jego modo: Delfiny Potockiej; jest wspaniaym

wyrazem hodu dla Danielewicza-Aligiera, dla tego przyjaciela,

po którego wczesnej stracie woa

:

...„ycia mego chwaa
pi w jego grobie — bes niego ja nicsem,

On mi by si, co mi rozum, daa,

Bo m,nie gna naprzód wiecznym prawdy biczem,.,

On serce moje umia wyej mJci

Stroi, jaJc lutni, w mk zwyciskie dwiki^
On jednem sowem tumaczy mi wiele,

Milczeniem naivet mówi ycia cele!" ^)

Jeeli ksika — jak to ju nieraz zauwaono — jest czy-

nem, to tem wiksza jej zasuga, jeli jest czynem dobrym. Nie-

dokoczony pod wzgldem mylowym i etycznym jest jedn z naj-

lepszych. Do umysu przemawia szerokoci widnokrgów, do

serca wielkoci wyraonych uczu.

Bije z tej ksiki zapa dla sprawiedliwoci spoecznej i szczera

nienawi dla wszelkiej obudy i faszu, pomienna mio dla

Polski.

„Duch wszelki, naprzód idcy — mówi Sowacki w Genezis

z Ducha— chociaby skaz mia i niedoskonao, przez to samo,

e ju twarzy swej ku celom ostatecznym odwróci, choby daleki

jeszcze by od doskonaoci, wpisa jest wszake w ksigi ywota". i)

Ten wielki poeta powiedzia prawd. Tego rodzaju dziea

nie przestaj by ywemi i modemi, musz przekroczy zwyke
granice czasu i przestrzeni, musz przey wieki, musz by wsz-
dzie przez mylce umysy zrozumiane.

1) Fryburg, Wyd. jub., VI, 163.

*) Dziea J. Sowackiego, wyd. zbiór., Lwów 1909, X, 130.
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Ich warto niespoyta a trwanie nieokrelone.

Zdumiewajce tedy bogactwo i niezwyk gbi myli za-

wiera Niedokoczony . W poemacie tym filozoficzne abstrakcye

skojarzyy si z poziomem konkretnych poj i — odziawszy si

w magiczne szaty poezyi — day dzieo, nad którem unosi si

myl, spogldajca na ycie pod ktem wiecznoci. Jego pomy-

sy etyczne przybray charakter artystycznych, jego oderwana

metoda badania zesza na pole zagadnie realnych.

Ten abdzi piew Bezimiennego Poety jest dzieem o dzi-

wacznej i niejednolitej strukturze, dalekim od dzisiejszych naszych

pod tym wzgldem poj i da — a jednak w tych disiecta

membra utworu, jego okruchach i zaomach jest tyle logicznej

spójni, tyle ideowej gbi, tyle odblasków wiekuistej Prawdy, e
mimo braków artystycznych i niewykoczenia, musimy fragment

ten uzna za jeden z najgbszych pomysów myli polskiej.

W dziele tem Krasiski przekroczy ludzkie granice i stan
na poziomie wyszym — ni dzieje tego wiata.

W skarbcu poezyi naszej jest Niedokoczony odamkiem
drogocennej pyty, pokrytej bogat rzeb natchnionych myli,

z poza których wyglda tajemnicza twarz wielkiego Jutra wiata.
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