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WSTEP.

Swiat fantazyi, zaréwno jak i $wiat rzeczywi-
sty, podlega pewnym prawom: powstaje, rozwija sie
1 przeobraza wedlug stalych zasad, a nalezace do niego
istoty, podobnie jak ludzie i narody ziemskie, posiadaja
swoje, a raczej swoje historye. Dzieje tego fantastycz-
nego swiata, zamkniete w réznych mytologiach, poda-
niach, piesniach, poematachit. p.,, sa bardzo bogate
1 tworza jeden z wazniejszych rozdzialéw w olbrzymiej
ksiedze umyslowosci ludzkiej, do ktdérej pokolenie po
pokoleniu skladalo przez ciag wiekéw:

«swych mysli przedze i swych uczué kwiaty...»

Z rozdzialu tego sprobujemy odczytac tylko kilka
kartek, dotyczacych zycia irozwoju jednego. z najcie-
kawszych 1 najpotezniejszych twordéw nadzmyslowej
krainy, a mianowicie: szatana.

Szatan — nazwy tej uzywamy tu w znaczeniu
najogodlniejszem, jako synonimu wszelkiej personifika-
eyl zla — szatan odegral nieposlednia role w dziejach
cywilizacyi ludzkiej: historya jego jest wiec tak obszer-
na, ze wyezerpujace jej przedstawienie zajeloby kilka
toméw; w obecnem studyum zajmiemy sie jedynie hi-
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storya szatana w literaturze pieknej, dotykajac inny.ch
dziedzin o tyle tylko, o ile to bedzie niezbednem dla ja-
snosel wykladu.

Kto-by wiec pragnal sie zaznajomié blizej z do-
gmatyczno-religijna strong kwestyi, zechce udaé sie do
dziel teologdw i historykéw religii; my bowiem nie be-
dziemy rozbierali tutaj wewnetrznej istoty zlego, lecz
sprobujemy przedstawié¢ w jakie ksztalty konkretne wy-
obraznia poetéw i narodéw ubierala to pojecie w roz-
nych epokach i na réznych punktach globu ziemskiego.

.

Wlasdciwa ojezyzng szatana jest dziedzina wierzei
religijnych; tam-to pojawil sig on przed wiekami jako
antyteza stwérey 1 zbawiciela, jako burzliwy ferment,
niedajacy ludzkosei drzemac spokojnie. Z tych powa-
snych regionéw atoli ruchliwa i zuchwala fantazya
artystow przeciagnela go rychlo w teczowa kraine poe-
zyi, gdzie tez uzyskal zupelne prawo obywatelstwa.

Poczatkowo, jak w poematach staroindyjskich, lub
mysteryach éredniowiecznych, dzialo sie to z wiedza i ze-
zwoleniem strozow wiary; poznie), jak u Dantego i Mil-
tona, obywajac sie bez tej kontroli, dbano jednakze
o zgodnodé¢ z dogmatami panujacego kosciola; w koneu
wreszcie, jak u poetow XVIII i XTX wiekun, uosobienie
zla przerodzilo sie¢ w jeden z tysiaca wieloznacznych
symbolow, ktéremi poslugiwano sie dla celéw najroz-
maitszych.

Kazdy wiec poeta, odbiegajac mniej lub wiecej
daleko od granic zakreslonych przez tradyeye, inaczej
sobie pogtac’ szatana wyobrazal, oraz inacze] ja upla-
styezmial, - Przedstawié w krotkosei dzieje i fazy tej fi-
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lozoficzno-estetycznej ewolueyi: oto cel 1 zadanie ni-
niejszego zarysu.

W celu zapobiezenia mozliwym a nieuzasadnio-
nym zarzutom, oswiadezamy z gory, ze zajmiemy sie
wylgcznie literatura artystyczna, nwzgledniajac poezye
ludo¥va tylko jako skarbnice, zkad niektérzy autorowie
czerpali motywy i tematy do swoich utwordw.

Podania ludowe sa nietylko poematami, ale i my-
fami, 1 dlatego nalezaloby do ich badania zastosowaé
imng metode krytyczna, nizeli do dziel o charakterze
czysto literackim: rozbiér wiec obu tych rodzajow twoér-
ezosel w jednej 1 tej samej ksiazce zmacilby prawdopo-
dobnie jasnos¢ wykladu.

Liczac sie wiec z ,mytologia“ ludowa, tak samo
jak sie liczy¢ bedziemy z mytologiami Grekéw, Rzy-
mian, Hind6éw i t. p., cala uwage nasze jednak skupimy
na pracach, noszacych na sobie wyrazne pietno indywi-
dualnosci swych tworeow.

Poczawszy od epok najdawniejszych, przebiegnie-
my pismiennictwa wszystkich naroddéw, zatrzymujac
si¢ dluzej na literaturze Wiekow Srednich, Odrodzenia
1 Reformacyi, oraz poczatku wieku XIX — te bowiem
okresy wydaly najwybitniejsze typy demondw.

Koniec naszego stulecia, aczkolwiek nie zrodzil
zadnego tytana piekiel, zajal jednak wzgledem sataniz-
mu stanowisko tak oryginalne, ze musieliSmy poswiecié¢
analizie utworéw demonicznych epoki wspélezesne]
specyalna ksiege.

W nastepnej czesci rozebralismy szczegélowo nie-
liczne 1 niewybitne postaci sataniczne poetéw polskich
1 zakonezyliSmy prace nasze proba skreslenia praw, we-
dlug ktérych przebiegala ewolucya typow dyabelskich
w dziejach literatury pieknej calego Swiata.



Historye dyabla opracowywano juz niejednokro-
tnie; zawsze jednak zajmowano si¢ albo strona teolo-
giezno-filozoficzna, albo cywilizacyjno-spoleczna, zanie-
dbujac zupelnie prawie poezye i estetyke demonizmu.
To tez zabierajac sie do napisania niniejszego studyum,
a nie mogac sig oprze¢ na poprzednikach, musielismy
sami nietylko obrabia¢, ale i gromadzi¢ materyal, nie-
zawsze latwo dostepny, a przewaznie malo ogélowi
zZnany.

W obecnem wydaniu staraliémy sie nietylko
zwiekszy¢ summe faktow, lecz przedewszystkiem rozsze-
rZy¢ 1 przerobic¢ teoretyczna czesc¢ ksiazki, uwydatnié
zwiazek przyczynowy pomiedzy pojedynezemi zjawi-
skami, oraz wykaza¢ w jaki sposob oddzialywaly na
nie zwroty w dziejach umyslowosei réznych narodéw
1 wiekow.

Jezeli zapytamy teraz o cel utylitarny podobnych
przedsigwzieé literackich, to odpowiedZ bedzie brzmiala:
kazda dokladna monografia poréwnawezo-historyezna
Jest przyczynkiem wzbogacajacym nasze znajomosé
psychologii wszechludzkiej. i

Taka monografie pragnelismy stworzyé; czysmy
sie dobrze wywiazali z trudnego zadania — niech osadzi
krytyka i ezytelnicy.
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Uosobienie zla w poezyi ludow niechrzescianskich.

1.
Przeglad figur demonieznych w piSmiennictwach
ludéw wyznajacyceh politeizm.

Dualizm religijny u dzikich. -~ Fragmenty literatury akkadyjskiej
i assyryjsko - babiloiiskiej. — Myty egipskie. — Hymny, legendy,
cpopeje i dramaty indyjskie. — Od Zoroastra i Zend - Awesty do
«Ksiegi kr6léw> Firdusiego. — Demonizm w poezyi Greeyii Rzymu.

Kiedy czlowiek pierwotny zaczal sie zastanawia¢
nad zagadka stworzenia, musialo go przedewszystkiem
nderzy¢, najpierw w swiecie fizyeznym, a znaeznie po-
zniej i w moralnym, przeciwienstwo dwdéch wrogich sobie
zywioléw: ciemnosci i $wiatla, zla i dobra, prawdy
1 klamstwa. Poniewaz tak zasadniczo rézne rzeczy nie
mogly napozér z jednego wyplywaé zrédla, Indzie wiec
przypisywali ich poczatek istotom wyzszym, stworzo-
nym najezesciej na obraz 1 podobienstwo swoje, zowiac
Jedne z nich bogiem dobra, druga — bogiem zla.

Dualizm ten zarysowuje si¢ mniej Iub wiecej ja-
skrawo we wszystkich prawie mytologiach.
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Nie trudno go sig¢ doszukaé iu dzikich wspoleze-
suych, ktérzy, jak twierdzi Lubbock i Tylor, czczy na-
wet niekiedy zlego ducha wigeej, anizeli dobrego, a to
w mysl doweipnej i praktycznej zasady, ze dobry i bez
modléw nikomu krzywdy nie czyni®).

W slynnym poetyczno - etnograficznym zbiorze
Herdera p. t. ,Glosy ludéw w piesniach® znajdujemy
nastepujacy charakterystyczny hymn Madagaskarczy-
kéw: ,Zanhar i Niang stworzyhi $wiat. Zanharze, do
ciebie modléw swoich zwraca¢ nic bedziemy; o ¢ 6z
mamy dobrego boga prosi¢? Guniew Nian-
ga uspokoi¢ nalezy.

,Niangu, zly i potezny duchu, nie daj grzmotowi
nad naszemi glowami huczed; zabron morzu przerywac
brzegi nasze; oszezedzaj rosnace owoce; nie wypalaj kwi-
tngeego ryzu; nie otwieraj ona niewiast naszych w dni
nieszezesliwe i nie zmuszaj matki, by nadziejg swojej
starosci w nurtach morza topila!

,Niangu! nie niszcz dobrodziejstw Zanhara! Ty
panujesz nad z 1y mi; ich liczba dosé juz jest wielka:
nie meez wige dobrych!#¥),

*) Slynnem jest plemie Jezidow, czyli czcicieli dyabla, prze-
bywajace w Irak-Adzemy, na pélnocy Mezopotamii. Opert sadzi,
ze religia ich jest odlamem Parsizmu, spaczonym o tyle, Ze zamiast
Ormuzda czesé odbiera Aryman, ktory sic z ezasem wywdzieezy
swolm wiernyn.

) Pordw. te sama piesit w Talvi: « Versuch einer gesehichtl.
Charakter. des Volkliedess. — W Australii Zachodniej istnieje ple-
mi¢ wierzaee, Ze Swiat stworzyl bég dobry, Motogon, o ktérego sie
nie troszeza, bojac sie natomiast strasznie boga zlego, Sienga. Tylor
sadzi, ze tylko tak «praktycznie> pojmowany dualizm jest wierze-
niem rodzimem ludéw nieeywilizowanyeh; pierwiastki etyezne w poj-
mowaniu rézniey pomiedzy zlem a dobrem dostaly sie do mytologii
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W religiach ludow starozytnych dualizm przeja-
wia sig W sposOb najrozmaitszy: juz to w kilku wyodre-
bnionych jednostkach mytycznych, juz tez zrézniczko-
waly w cale szeregi laskawych geniuszow, z jednej,
a zlosliwych larw 1 straszydel, z drugiej strony. Odpo-
wiednio do tego ksztaltuje sie i literatura demonologicz-
na kazdego narodu.

U pierwotnych mieszkancow Mezopotamii, np.,
znanych w nauce dzisiejszej pod mianem Akkadodw,
wieksza czesé odeyfrowanych dotad uwlamkéw pismien-
nictwa, poswiecona jest opisom dzialania zlych duchéw,
albo magicznym formulom zakleé, przypominajacym
bardzo dokladnie nasze ludowe zamawiania urokow.
6z robia te demony akkadyjskie?

Z kraju do kraju przebiegaja,

Niewolnicy odejmuja moznos¢ zostania matka,

Kobiete wolna z domu, gdzie dzicci porodzila, wydalaja,
Dziecie zdomn ojca wypedzaja...

Golebiom trafié do gniazda przeszkadzaja.
Ptakom w locie skrzydla placza,

Jaskolki zewnatrz gniazda w przepascei topia,

Wolu bija, jagnie bija...

Nature tych zlosliwych istot okresla inny tekst
w sposob nastepujacy:

Nie sa to mezczyZni, nie sa to kobiety...

Zon nie znaja, dzieci nic maja.

Nie wiedza, co jest porzadek dobry, co jest milosierdzie.
Ni pré€b, ni modléw nie sluchaja;

Sa jakoby robactwo, mnozace sie po girach;

Z siodel stracaja podréznych, droge obsiadaja... %)

dzikich wskutek zetkniecia sie z chrystyanizmem. (Cywilizacya pier-
wot. Il rozdz. XVII).
*) Przeklady te wziete sa w wickszej czesci z pieknego stu-
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Dlaczego sa takimi i do jakich celéw zmierza ich
dzialanie? o tem z ulamkéw literatury akkadyjskiej eze-
2os dokladnego dowiedzie¢ sie trudno.

Jak sie zdaje jednak demonologia Akkadéw byla
bardzo bogata i ulozona w systemat hierarchiczny.
Istnial tam caly swiat duchéw, posiadajaeych wyraznie
rozgraniczone atrybueye i stanowiska.

Na szezycie drabiny znajdowaly sie geniusze wyA-
szego rzedu (po akkadyjsku mas, albo lamma — kolos;
po asyryjsku sed albo lamas).

O tych najmniej doszlo do nas wiadomosei.

Lepiej znamy nizsze stopnie hierarchii, t. zw. Ufu-
kow, ktorzy sie rozpadaja na nastepujace rodzaje: Alal
(niszezyciel, po asyryjsku Alw), Gigim, Ekim (mewyja-
sniony dotad), 7¢lal, Gallu — wojownik, oraz Maskim,
po asyryjsku rabiz — t. j. ,ten, ktory stawia zasadzki®.

Tyech ostatnich bylo siedmiu; przebywali w glebi
ziemi i mogli wywolywaé wielkie przewroty w swiecie
calym (trzesienia ziemiit. p.). Zwalezano ich zaklecia-
m1 i wzywano pomocy bogéw dobrych, ktérzy zwyeie-
zali i krepowali zlosliwyeh Maskiméw.

Wierzono réwniez w opetanie 1 leczono je, podo-
bnie jak i inne choroby, za pomoca talizmanéw, egzor-
eyzmow i formul magicznych.

Niechaj wychodza duehy zle,

Nieeh si¢ borykaja z soba!

Duch dobry, kolos zZyezliwy

Nicehaj wejdzie w ciato! %)
dyum Ignacego Radlifiskiego o «Literaturze babilofisko-asyryjskiejs,
stanowiaeego ezeié «Dziejéw lit. powsz.» (Warszawa, Lewental),

") Szezeglly te zaczerpneliémy z dziel Lenormanta «La Ma-

gic ehez les Chaldéens» (1874) i «La divination chez les Chaldéens»
(1875). Por. takze Maspero «Hist, ane. des peuples de POrient.»



Procz tego znano larwy, -upiory, widma i strachy
(Uruku, Rapganmechab-Achcharu, Rapganmea-Labas-
su, Rapganme - Labarty); dalej inkuby 1 sukuby (po
akkad. Gelal i Kiel-gelal; po asyryjsku: Lid 1 Lilit);
oraz duchy domowe ((Kzel-udda-karru, po asyryjsku
ardat). !

Slowem nie braklo u ludéw Akkadyjskich zadne-
go ze znanych nam typéw demonicznych.

Duchom zlym przeciwstawiano dobre, ale dualizm
ten mial charakter czysto fizycsny, nie moralny. Duchy
dobre byly to duchy pozyteczne, duchy zle — duchy
szkodliwe i dokuczliwe. Kwestya dobra metafizyczne-
go, dobra, do ktérego nalezaloby dazy¢ dla niego same-
go—nie istniala tam weale, a tem samem nie moglo ist-
nie¢ pojecie zla bezwglednego, bedacego negacya wszel-
kich aspiracy1 idealnych.

Naplywowy zywiol semicki, ktéry zawladnal po-
woli ziemia Akkadéw, przejal od nich nietylko pismo
klinowe, lecz i wiare w zle i dobre duchy, oraz w ma-
giczna potege zakle¢. To jednak, co u Akkadéw bylo
prawdziwym kultem, stalo sie u Babilonezykow i Asy-
ryjezykéw rodzajem pod-religii, rytualem czarodziejsko-
teurgicznym, czyli magia.

Jest to pierwszy wyrazny przejaw nierzadkiego
w dziejach ludzkosci procesu assymilacyl pojec¢ religij-
nych jednego narodu przez naréd drugi, przy wspdleze-
snem obnizeniu etyczno-filozoficznego 1 hierarchicznego
poziomu przyswojonych tworéw mytycznych. Po kil-
kudziesieciu wiekach spotkamy sie z podobnym faktem
w Europie, gdzie spaczone wierzenia poganskie poku-
tuja dotad w legendach, klechdach i1 przesadach -
dowych.

Ponad przejeta od turanskich Akkadéw demono-
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manig, posiadajaca jeszeze silne zabarwienic animi-
styczne, istniata w Babilonie 1 Assyryi inna, wyzsza
sacznic religia, oparta na uwiclbieniu sil przyrody,
o zwlaszeza Swiatla i ciepla, oraz ich gléwnyeh Zrédel:
slofica i wszystkich blyszczacych cial niebieskich.
Religia ta, spokrewniona blizko z wiarg Fenicyan,
oraz wielu drobniejszych plemion semickich, widziala
w naturze przedewszystkiem strong czynng 1 bierna,
zapladniajaca i rodzaca, mezka i zenska: dlatego tez du-
alizm fizyologiczny, pleiowy, przewazal tam mnad duali-
zmem ctyeznym, nie zacierajac go jednak w zupelnoscl.
Kazdemu bogu odpowiadala tam prawie zawsze jakas
bogini, a niezaleznie od tego wszelkie z tych bostw wy-
stepowalo w podwéjnyn{ charakterze: raz jako sila do-
broczynna (up. cieplo sloneczne na wiosng), drugi raz
znown jako sila szkodliwa (niszezace upaly letnie).
Brak dokumentéw literackich nie pozwolil dotad
wyrobié sobie jasno okreslonego pojecia o psychologicz-
no-poetycznym charakterze tej rodziny bogow.
Odeczytane dotad teksty klinowe zawieraja kilka
wlamkdw treéei epicznej, z ktérych dowiadujemy sie, ze
bogowie i bohaterowie zwalczali tam jakies potwory,
a miedzy innemi Tiamata, oraz Bula, czyli ,pozeracza,
karmigcego sie cialem pieknych dziewczat dopoty, poki
go Said, syn Izdubara, nie zabil (Perscusz i Andromedal).
Najciekawszym dla nas fragmentem jest zstapie-
nie bogini Istary (Wenus babilonska, czczona takze
przez Fenicyan pod imieniem Astarty) do piekiel, by
stamtad wydosta¢ zmartego kochanka, Tuziego (Ado-
nis!). Uderzajaca jest tutaj pewna, naturalnie, bardzo
wierzchowna, analogia, nictylko tresci, ale i formy, po-
miedzy ta pra-historyczna legenda a ,Komedya boska*
Dautego.
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Do ziemi, skad sic nie wraca, odleglej, do kraju zniszczenia

Istar, cérka bogini Sin, checi swoje zwrbeila. ..

Do przybytku, doktéregosic wehodzi, lecz z ktdérego

[sie juz nie wychodzi,

Na Sciezke, ktora prowadzi wprzod, lecz ktéra si¢ nie wraca,

Do gmachu, ktéry fwiatla jest pozbawiony,

Do miejsca, gdzie kurz jest pokarmem, a bloto pozywieniem,

Gdzie nigdzie $wiatlo nie zablysnie, gdzie sic wérdd eiemnosci

A cienie, jakby ptaki, cisna si¢ pod sklepieniem... [pozostaje,
Komuz po przeczytaniu tego wymownego okre-

slenia przybytku smierci nie przyjdzie na myst stynny

napis, wyryty reka spiewaka Beatryczy nad brama pic-

kielna i zakoficzony ponurem:

Lasciate ogni speranza, voi ch’entrate! . ..

e #
#

Niewiele wigce) materyalu dostarcza nam i ciem-
na jeszeze dotad mytologia, oraz niezbadana dokladnie
literatura egipska. _

Zlo posiadalo w krainie nadnilowej wybitnego
przedstawiciela w osobie Tyfona-Seta (Tobhu-Sit).

Set nalezal wlasciwie do najstarszych bogdéw
Egiptu, byl jednym z krélow dynastyi , boskiej*, zlaw-
szy sie atoli w epoce najazdu Hykszéw z ich bogiem
narodowym, Sutechem (Sutchu), w jedne osobe, zo-
stal, po wypedzeniu ciemiezycieli, stracony z wyzyn
egipskiego Olimpu i reprezentowal odtad nietylko szko-
dliwe sily natury, lecz zarazem i wszystko, co bylo ob-
cem, cudzoziemskiem, nie-egipskiem. Byl to wiec nie-
tylko bog zly, ale i anti-narodowy. Wszystko, co po-
chodzilo z za slonego morza, lub tez z palacych piaskéw
pustyni, bylo dziclem Tyfona-Seta, z ktorym walczyl
Hor, syn i msciciel zamordowanego Usirego, boga
swiatla i slofica (zgr. Ozyrys).
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Mamy tu znowu wypadek ponizenia, ,satanizaeyi®
dobrego pierwotnie béstwa, dlatego, ze je czeil naréd
wrogi.

Wogdle, w wigkszosci religii zlo zdaje sie nie po-
siada¢ wlasnego, rodzimego poczatku, lecz jest jakby
zepsuciem, upadkiem tego, co bylo pierwiastkowo do-
brem. Tyfon, podly morderca Ozyrysa, byl przecie jego
rodzonym bratem (Diodor Syeylijski I, 21)!

Slawna ,Ksiega umarlych“# moéwi o walkach,
jakie dusza musi prowadzi¢ po $mierci z potworami
podlegtemi Tyfonowi. Pomocy w tej walce dostar-
czaly formuly rytualu pogrzebowego oraz talizma-
ny, zawieszane na mumiach. Wogdle jednak duchy zle
odgrywaly, jak sie zdaje, w mytologii i magii egipskie]
mniejsza, niz u Akkadéw i Chaldejezykow, role.

Pismiennictwo i mytologia egipska nie zawieraja
co do kwestyi pochodzenia i natury zla dostateeznyeh
danych; o wiele bogatsza i wdzieczniejsza pod tym
wzgledem jest literatura indyjska, nad ktéray zatrzyma-
my sie cokolwiek dluzej.

Hindowie, jak sig slusznie ktérys z uczonyeh wyra-
zil, wigeej dbali o historye i genealogie bogdéw, anmizeli
o swoje wlasne kroniki: dlatego tez zywiol religijny
przygniata w ich literaturze wszelkie inne pierwiastki.
Cheae wiee zrozumie¢ arcydziela i typy pismiennictwa
Hindéw, malezy pozna¢ koniceznie mytologie tego
narodu.

*) Rozbiér «Ksicgi wmarlych> znajda czytelniey w ksiazee
Dr Ochorowicza p. t. «Wiedza tajemna w Egipeies. ( 189S).  Pordw.
Maspero 1. c.
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Mytologia ta nie zawsze byla tak zawiklana 1 dzi-
waczna, jak obecnie. Niegdys -— $wiadeza o tem naj-
starsze ksiegi religijne Hindéw, Wedy — prawdopo-
dobnie przed opuszezeniem pierwotnych siedzib aryj-
skiego plemienia w Azyi $rodkowej, olimp indyjski nie
bardzo sie réznil od olimpu greckiego.

Na czele bog6w stal Indra, Zeus hinduski, pan nie-
bios, powietrza i piorunéw; obok niego widzimy Agnie-
go (ogien), oraz cale grono bogéw nizszych, reprezen-
tujacych pewne dobroczynne sily przyrody, albo tez
bedacych poprostu wuosobieniem epitetow, gldwnego
béstwa.

Bogowie ci (Suras) waleza w powietrzu pod wodza
Indry z demonami (Asuras, szkodliwe potegi natury),
ktorym przewodza Ahii Vritra (smok, waz), trzymaja-
cy na uwiezi krowy niebieskie (obloki), brzemienne zy-
ciodajnym deszczem.

Walki te, bedace prostem odzwierciedleniem waz-
nych dla rolnika i pasterza proceséw meteorologicznych,
nie wyeczerpuja dzialalnosei Indry, ktéry nietylko, jak
Herakles, Apollon, Sygfryd, Feridun i Krak, zabija
szkodliwe potwory i smoki powietrzne, lecz ,razi
swym gromem ze Wschodu, Zachodu, Poludnia i P6l-
nocy niegodziwe duchy nocne (Rakszasas), co w ksztal-
cie puszezykow, psow, wilkow, sepow, ponurych pta-
kow wieczoru i bestyi bezboznych przestraszaja dusze
w ciemnosci, lub tez staraja sie przerywac 1 kalaé ofia-
ry swiete“. (Hymny Wed).

Nietrudno dopatrzeé sie tu obrazu swiatla, rozpra-
szajaeego ponure mroki nocy, ktérym animistyczna fan-
tazya ludu nadala ksztalt widm i straszydel.

Sklonny do spekulacyi, umysl Hindéw nie po-
przestal na stworzeniu sobie bostw opiekunezyeh, lecz
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pragnal siegna¢ dalej, i dociec prayczyny prayczyn, kto-
rej zaréwno ludzie, jak ibogowie, oraz demony byt
swoj zawdzigezaja.

W komentarzach do Wed, t. zw. Upanisza-
dach, spotykamy juz $lady panteizmu, tej nawskros
aryjskiej doktryny, nierozdzielajace] stworzenia od
stwoérey i utozsamiajacej subjekt z objektem, jazi z nie-
jazmia. 7at swam asi — ty$ jest tem, czyli ty 1 swiat
stanowicie jednos¢ — do tej prostej formuly da si¢ spro-
wadzié nietylko stara filozofia wedantyezna, alei caly
fantastyczny, dziki, wybujaly jak zwrotnikowa przy--
roda, politeizm pdzniejszego neobramanizmu (hindu-
izmu).

Wiszystko, co tylko istnicje, nie wylaczajac demo-
n6w i bogéw, to tylko forma przejsciowa jednej pier-
wotnej substancyi. ,Jest jeden wieczny mysli-
ciel, lecz my $1i, ktére on snuje, nie sa wieczne: jest
on jeden, a spelnia zadze wielu* — glosi Katha-
Upaniszada.

Tym myslicielem, ktéry ,myshi“ $wiat — byl dla
jednych Indra, dla innych Agni, ktérych pézniej zde-
tronizowal Brahma, bedacy w ,Prawie Manu® tylko
manifestacys jakiego$ pierwiastku, pozbawionego form
i atrybutéw (Brahm, Parabrahm — w rodzaju nija-
kim: Atman).

pPrawo Manu“ atoli powstalo juz po opuszezeniu
wspélnej kolebki Aryéw i po zawojowaniu pétwyspu in-
dyjskiego, zamieszkanego przez ludy példzikie, w czesei
semickiego (Kuszyei), w czesel zas turanskiego pocho- .
dzenia®).  Zetknigcie si¢ z nizszemi, pbga-rdzanemi ra-

*) Sy to hypotezy Lassena, Eksteina i Lenormanta. Pordw.,
takze Max Miiller .« Origine ct developpement de la religion, etudiés.

.
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sami wywolalo z jednej strony surowy podzial na ka-
sty czyste i nieczyste, z drugiej zas—wzbogacilo pier-
wotny panteon aryjski nowemi hdstwami, ktérym hol-
dowali tubyley, slabsi kultura, ale zato potezni liczba.

Bostwa te (Rama, Kryszna, Siwa) zlaly sie po-
czatkowo, jak to bywa zwykle, z podrzednemi figurami
bogéw wedyckich®), a dopiero znacznie pézniej ze-
pehnely dawng dynastye wladedw nieba na stanowisko
wasalow. Stalo sie to prawdopodobnie pod wplywem
rozwoji buddyzmu, ktéry, wystepujac w imie sprawie-
dliwosel 1 wspolezucia dla wszystkich istot zyjacych,
pragnal naprzod zlamacé teokratyczna potege braminéw
1 skruszy¢ zelazne szranki kast.

Podobne demokratyczne hasto musialo znalesc
silny oddzwiek w massach; zagrozeni przedstawiciele te-
okracyi przeto zaczeli kokietowaé tlumy, wysuwajac na
pierwszy plan zmodyfikowane odpowiednio postacie sta-
rych, popularnych bogéw ludowych. Krwawy Siwa,
podobny do fenickiego Molocha, oraz lagodny i dobro-
czynny Wisznu, ktérego za pomoca doktryny ,awata-
row, to jest weielen, uczlowieczono i polaczono z boha-
terskiemi figurami Kryszny, Ramy, a nawet samego
Buddy — dwa te bostwa zajely w neobramanizmie do-
minujace stanowisko i utworzyly pospolu z dawnym
Brahma stynna ,Trimurti, ezyli tréjee indyjska.

A la Inmidre des religions de P'Indes; Schroeder «Indiens Literatur
und Cultur in historischer Entwickelung»; Lahor «Histoire de la
Littérature Hindoue»; Spiegel «Die arische Periode».

*) Siwa utozsamil sie z Rudra, ojecem wichréw; nazwa ta
pozostala mu do dzi$ dnia, jako epitet. Wisznu — bylo to poezat-
kowo (w Wedach) tylko jedno z imion slofica; w «Prawie Manu»
niema go jeszeze pomicdzy wickszymi bogami; dopiero w wielkich
epopejach wystepuje na pierwszy plan jako Rama i Kryszna.
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Tym sposobem liczna rodzina bogéw indyjskich
utworzyla jakby piramide, na ktérej szezycie znajdowal
sie nieokreslony absolut—Brahm; ponizej stala , Trimur-
ti4, wyobrazajaca trzy fazy bytu: poczatek, trwanie
i zanik, pod nia za$ 8 bogow kosmieznych, (lokapala—
straznicy $wiata), walezacych po dawnemu pod berfem
Indry z wrogiemi $wiattu i zyciu silami przyrody.

Kazdy z tych bogéw, ulegajac wplywowi bujnej
zwrotnikowej przyrody, wydzielil z siebie zeiska polo-
we (Sakti: energia plodna); przestrzen za$ pomigdzy nie-
bem a ziemia wypelnily miliony jestestw réznej potegi
1 wartosei.

Zlo wsrod nich bylo reprezentowane glownie przez
wspomnianych wyzej Asuréw i Danawow wedyckich,
ktorych zwalezal Indra, a niekiedy i Wisznu®), oraz
Rakszasow, ezczacych groznego Siwe.

Sam Siwa, aczkolwiek opiekuje si¢ demonami
i uosabia zniszezenie, smieré, a niekiedy i kare, nie mo-
ze by¢ uwazany za béstwo bezwzglednie zle, przypomi-
najace szatana; Bog ten bowiem, oraz jedna z zon jego,
. ohydna Kali-Durga, patronka dusicieli (thugéw)i eza-
rownikow, umie nietylko niszezy¢, ale 1 tworzy¢.

W kazdem zyciu tkwi przeciez zarodek smierei,
smierc zas jest podstawa nowego zycia: dlatego tez jed-
nem z godel Siwy jest Lingam (Phallus)! Pantei-
styczna fantazya braminéw potrafila przeobrazié krwa-
wego 1 wstretnego bozka dzikich autochtonow w glebo-
ki symbol znikomoscei bytu realnego, za ktérego zmien-

*) W dodatku do poematu Mgha-bharata, — Harivansie,
Wisznu, jako Kryszna, zabija 800,000 Danaw6w, Dety6w i innych
demonéw kosmicznych, odpowiadajacych tytanom i gigantom myto-
logii greckiej,

.
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nemi tformami kryje sie jednak jakas nieznikoma
tworeza sila.

_,Chron mnie od zlego — czytamy w jednym z hy-
mnow siwaickich - ty. cos jest wspoélezesnie plo-
Inoscia 1 jalowosdcia, atomem niedostrzegal-
1ym, co przebywa w lonie rozkladajacych sie zywiolow,
stoto jedyna cial norganizowanych®

Poniewaz kazda sekta uwazala swego boga za owa
ikryta sile tworceza (Brahm), w slynnej przeto piesni
Mahimna Stawa“ poeta odzywa sie do Siwy:

«Twoje ogrody, zabdjco milosci®), — to cmenta-
ze; Pisacze (upiory) stanowia twoje Swite, rézaniec
. ezaszek trupich- -oto twdj wieniec; usposobienie twoje
est ponure, jak i imie twoje! Tys jednak jest najwyz-
za rozkoszy tych, ktérzy cie wzywaja, o, lask szatarzu!
['ys jest stoncem, tys$jest niebem'i ziemia, tys
est dusza powszechna! Chwala ci, co$ jest naj-
nniejszym (atom), chwala ci, cos jest najwickszym
nieskolczonosc)“ i t. p.

W slynnym metafizycznym epizodzie ,Maha-bha-
aty“ p. t. ;Bhagawad Gita® czytamy o Wisznu toz sa-
no innemi wypowiedziane slowami. Drugi jednak epi-
ocl wspomnianej epopei religijnej, bedacej messyada in-
lyjska, godzi te sprzecznosci w sposéb niezmiernie pro-
ty i najzupelniej zgodny z monistycznym charakterem
|>_1':1-1nanizmu.

Bog .swiety“ (Bagawad), Wisznu, walezy pod po-
tacia Kryszny z bogiem wielkim (Maha-dewa), Siwa;

*) Siwa, jako bog zniszczenia, jest opickunem ascetlw,
imartwiajacych cialo i sam gorliwie sic oddaje praktykom pokutni-
zym; kiedy wice raz, figlarny bdg milofci, Kama, amor indyjski,
<mielil sic mu w tem przeszkodzié, Siwa spalil go na popidl swym
yzrokiem. Ta przejrzysta allegorya nie wymaga komentarza.

Dyabel w poezyi. 2)
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ziemia skarzy si¢ na to przed Brahma, ktory godzi po-
teznych przeciwnikow:

JJaki cel ma twoja walka z I\I‘belld - rzekl
Brahma do Rudry (epitet Siwy)? — Czyz nie wiesz, ze
Kryszna jest drugim toba? I wtedy Rudra
uznal swa tozsamo$é z Krysznai Brahma; i pra-
ojeice $wiatéw, oraz dwa bostwa, bedace wrogami przez
chwile, zlewaja sie w jedno. Hari-Hara, forme
odwiceezna, niemajaca poczatku, srodka ani konea®.

# . e

Rzecz prosta, ze w takim systemacie niema i nie
1110010 by¢ miejsca na zlo bezwz gledne i jego
uosobienia.” Istnialo tylko zlo uwazane jako stan
przejiciowy, i wystgpowalo W poezyl przewaziic
w osobach wspomnianych wyzej wasali Siwy, Rak-
szaséw. Zniemi-to walezy glownie bog Wisznu
weielajac sie po kolei (awatar) w rézne zwierzece i ludz-
kie postaci.

Najwspanialszy kwiat epiki staro-indyjskiej, Ra.
mayana, opiewa wlasnie wojue pomiedzy Bayardem in:
dyjskim, krélewiczem Rama (siddmy ,awatar® Wisznu)
a dziesiecioglowym i dwudziestorekim potworem, Ra:
wana, krolem Rakszasow.

Porwal on zone¢ Ramy, pigkna 1 cnotliwa Site
i ukryl ja w glebi swego palacu w Lanka (na wyspi
Ceylon); po wielu trudach i zachodach Rama zniweczy
wojsko kréla demondw, a jego samego zabil, ku wielki
radosci bogéw, ktorym ten potezny olbrzym niemal
wyrzadzil przykrosei.

Ktoz to jest jednak 6w Rawana i jego poddani?
W Wedach byly to, jakesmy widzieli, nosobien
grozy mroku, zwalezane przez Indre. W tej post
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wystepuja one czesto w Mahabharacie (Drona Parva),
oraz w dramatach indyjskich, bladzac, jak Gule z ba-
jek 1001 nocy*, po ecmentarzach i pozerajac trupy (por.
Malati 1 Madawa, V; Czandakausika, TV).

W Ramayanie glowuie epitet ., wléczegéw noc-
nych® przypomina ten upiorowaty charakter Raksza-
sOW; poza tem bowiem sa to istoty, nikeczemne wpraw-
dzie 1 potworne, ,o dlugich klach i brzuchach wyde-
tych®, ale uspolecznione juz zupelnie. Maja one krola,
ministrow, wojsko i t. p., kochaja sie i zenia pomiedzy
soba, zanosza modly i skladaja ofiary bogom, zwlaszcza
Siwie, a nawet oddaja si¢ praktykom ascetycznym z ro-
wnie dobrym skutkiem jak ludzie (np. Maryeza, demon
anachoreta -diable I'hermite?). Demonicznosé ich ma-
luje sie glownie w zdolnosci przybierania wludnych
ksztaltow, oraz w przyjemmnosci wyrzadzania ludziom
krzywd 1 udreczei.

Sa to, jak mowi brat Rawany, Kara, . pyszniisro-
dzy bohaterowie, mistrze okrucienistwa, ktorych naj-
wyzsza rozkosza jest meczyé wszystkich®.

Druga ich ceche charakterystyczna stanowi kani-
balizm. Pozeraja oui pokutnikéw, mieszkajacych w gle-
bi puszez lesnych. Sam Rawana, pragnac zmusic¢ Site
do oddania mu sie, powiada: ,jezeli za dwa miesiace nie
zostaniesz moja walzonka, kucharze moi pokraja
cie w kawalki na Suiadanie dla muie®.

Mamy tu wiec do czynienia raczej z jakims dzi-
kiem, okrutnem plemieniem antropofagéw, z jakiemis
dahomejezykami przeszlosci, anizeli z duchami zla, ku-
sicielami poboznych.

Cala Ramayana byla niegdys zwykla epopeja wo-
jenna (itihasa), opiewajaca zwycigstwa Aryow nad bar-
barzynskimi mieszkancami Cejlonu, ktérzy oddawali
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sie prawdopodobnie ludozerstwu®). Redakcya brami-
néw przeduchowila tresé i bohateréw, ale pierwotnych
ryséw zupelnie nie zatarla. Podajae jednak Rame za
awatar boga Wisznu, trzeba bylo odpowiednio podniesé
i Rawane.

Otéz jedna z interpolacyi (P. I) opowiada nam, ze
Rawana, krél duchdéw i nocy, doszedl przez praktyki
ascetyczne do wielkiej potegi 1 wyrobil sobie u Brahmy
przywilej, moca ktérego zaden bog, ani zadna wyisza
istota $mierci zada¢ mu nie mogla. Dummny olbrzym,
zadlepiony pycha, nie bal sie zwyklych ludzi: zginal
wiec z reki Wisznu, ktéry ,dla obrony dobrych, a zgu-
by zlych i odnowienia sprawiedliwosei® (B. () stal sie
czlowiekiem-—Rama.

Inne legendy i poematy, stosujac do Rawany dok-
tryne metempsychozy, idealizuja go jeszeze bardzie).
Rawana byl niegdys jednym z odzwiernych na dworze
Wisznu; za obraze dwdch swietych pokutnikéw zostal,
pospolu z towarzyszem, skazany na trzykrotne od-
rodzenie sie w cialach zlych olbrzyméw. Pierwszy raz
przyszedl na $wiat jako syn bogini Dity (noey), okrutny
Hiranyaksza, nabroil wiele i ponidsl w kofieu $mieré,
razony klami Wisznu, weielonego w ksztalty olbrzy-
miego dzika. '

Drugiem weieleniem duszy grzesznika byl wlasnie
Rawana; trzecie zas i ostatnie weielenie pokutujacego
niebianina spotykamy w . Maha-bharacie* pod postaeig
olbrzyma Suspali, z ktérego ciala, w chwili kiedy Wisz-

*) W «Maha-bharacie» wojna domowa Aryéw pomiedzy soba
zajmuje plan pierwszy: demony pojawiaja sie tam bardzo ezesto
i licznie, ale zawsze jako postacic epizodyczne, gdy w « Ramayanies
cala akeya obraca sic wladciwie okolo walk z Rawana i jego pod-
~ wladnymi.
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nu-Kyyvszna smier¢ mu zadawal, wyskakuje jasny plo-
myk 1 wpada do ust boga-zwyciezcy. Plomyk ten — to
byla dusza olbrzyma, ktora, ukonczywszy cykl
pokutniczyech wcielen, zlata sie na nowo
z bostwem?®).

Takim bedzie, wedlug braminéw, ostateczny
los wszystkiego zlego na swiecie; zlo bowiem
to tylko czasowe oddalenie sie od gléwnego
iprzeczystego zrédla bytu.

ES i EJ

Upadek nie pociagal uw Hindow wiecznego  pote-
plenta. Kazdy ducly, wedrujac przez szeregi cial, oczy-
szczal sie wreszcie 1 powracal na Iono béstwa. Dlatego
tez pieklo indyjskie, pomimo ze fantazya Wschodu wy-
posazyla je we wszelkie okropnosci, nie sprawia takie-
go wrazenia, jak ,cierpiacy grod“ Dantego, gdyz nie
jest weecznem, lecz tylko c¢zasowem miejscem pobytu
potepiencow. Pieklo to zreszta jest pojeciem eczysto-
egzoterycznem, ludowem. Wedy np. o niem nie wspo-
minaja wecale.

Dla inteligencyi indyjskiej wiara w metempsycho-
ze, poparta gleboka doktryna karmy, wystarczala
najzupelniej. Karma bylo to prawo przyczynowo-
$cl, przeniesione ze $wiata zjawisk fizycznych w sfere
moralno-religijna i kierujace przechodzeniem dusz. ,Ka-
zdy akt mysli, slowa Iub ciala, wzglednie do tego, czy
jest zlym, czy dobrym, przynosi zly lub dobry owoc —
w przyszlem weieleniu®.

*  Podobny fakt spotykamy w dramacie Uddandi’ego «Mal-
lika-Marutas: bohater dramatu zabija demona, ktéry, wyzwolony
przez smieré z klatwy, co na nim ciazyla, zamienia sic w dobrego
geniusza (divaya purusza) i oddaje sie na uslugi swego zabdjey
i zbawcy. ' LY :



Karma tlémaczy dostatecznie istnienie zla, bolu
i nedzy na s$wiecie; wszystko bowiem, co istnieje, jest
skutkiem przeszlodci, a prayczyny przyszlosen
kazdy wiee sam siebie karze, lub nagradza, potepia, lub
zbawia. Jezeli zyl cnotliwie, dusza jego odrodzi sie
w ciele eztowieka zdrowego i szezesliwego; jezeli grze-
szyl —to w nastepnem weieleniu bedzie cierpial za po-
przednie swoje wystepki. Kazde zycie jest zaplata za
istnienie dawniejsze i zarodkiem przyszlego.

Prawu karmy podlegaja nawet bogowie indyjscy,
istoty w gruncie rzeczy réownie znikome jak ludzie.
Kryszna, np., ginie przypadkiem z reki mysliwea Gia-
ry, w ktérego ciele zamknieta byla dusza Angudy, sy-
na Bali, kréla malp, zabitego niegdys przez Wisznu
w awatarze Ramy.

Wszystko, co slepi ludzie nazywaja ,przypad-
kiem¥, jest nrzeczywistnianiem sie nieztommnych praw
karmy.

Grdzie tak bezwzglednie rzadzi surowa, ale spra-
wiedliwa koniecznosé, tam niema miejsca na eschylow-
skich Prometeuszow, miltonowskich Szatanéw i t. p.
tragiczne postaci rokoszan przeciwko istnmejacemu po-
rzadkowi rzeczy. W hteraturze indyjskiej niema w ogo-
le tragedyi, istnieja tylko dramaty heroiczne (Nataka),
w ktérych enota zostaje zawsze nagrodzona, wystepek
ukarany.

Wiysitek osobisty mégl przyspieszyé ewolueye po-
stepowa 1 zlaczy ¢ wezesniej ducha indywidualnego z nie-
skoniczonym duchem swiata; wszelkie zboczenia atoli
7 drogi nakreslonej przez odwieczne prawa opéznialy
osiagniecie tego wznioslego celu, byly zatem zbyteczne
1 szkodliwe, zardwno dla jednostkt, jak i dla ogélu.
Wysilek 6w, natury ezysto wewnetrznej, polegal jedy-
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nie na rozwinieciu w czlowicku wiedzy i woli, kosztem
ciala i zmyslow®).

Wiara w potege ascezy, w polaczeniu z doktryna
transmigracyi 1 karmy, uniemozliwiala takze wszelkie
pakty z istotami nadprzyrodzonemi; zaden demon in-
dyjski nie kupilby od czlowieka duszy: niewolnik bo-
wiem nie mogl sprzedawac swego pana.

W teraznicjszosci kierowala dusza ludzka karma
t. J. rezultaty dzialalnosci pokolefi wymarlych; przy-
szl0$¢ zas jej nalezala do generacyl, majacych sie do-
piero narodzic.

Kiedy bohater znanej sredniowiecznej legendy
Teofilus, cheial posiasé wysoki urzad koscielny, zawarl
z dyablem przymierze 1 zaplacil mu swoja dusza za po-
moc i rade; kiedy krol indyjski, Wiswamitra, zapra-
gnal rzeezy nieslychanej, t. j. godnosci i wladzy ducho-
wej bramina, nie prosil o pozwolenie nikogo i z nikim
nie paktowal, lecz poczal sig oddawaé gorliwie prakty-
kom pokutniczym przez lat tysiace.

*) W przekonanin Hindéw rézne praktyki ascetyczne byly
nictyle pokuta za grzechy, ile raczej metoda «trenowania», rodzajem
edukacyi psyehiezno-mistyeznej. Zyjae w pewien speeyalny sposéb,
czlowiek rozbudzal w sobie drzemiace 1 ukryte sily duszy, a zwlasz-
eza wole, zblizal sie przez to do przedwieeznej, nicosobiste] duszy
iwiata i mogl przez nig wywieraé wplyw, i to nie tylkona Indzii ma-
terye, ale i na bogdw. Teozofowie wspélezesni, podzielajac wiare Hin-
déw w tym wzgledzie, propaguja doktryne mystyeyzmu praktyez-
nego, zawarta w starej ksiedze PatandZalego p. t. «Yoga Sutras.
Obeenie pojawilo sie nowe wydanie tej ksiegi, opracowane ad wswum
Europejezykéw: «Yoga Sutra of Patanjali. Translation with Intro-
duetion, Appendix and ‘notes ete.» Bombay, z funduszéw Towarz.
Teozof.



I tak bylo: milezal ciagle i zatrzymal w piersi tchnienie;

1 minclo dziesicé wiekéw, a on weale nie oddychal.

Wreszcie z glowy pokutnika slup wystrzelil dymu wielki —

I strach przejal troje $wiatéw *), oSwiceonych nowym blaskiem,
Co z postaci Wiswamitry bil dokola, przyémiewajac

Bogbw, $wietych, i geniusz6w, i demondw liezne ludy.

Wystraszeni bogowie zwracajgsi¢ do Brahmy o ra-
tunek, gdyz wzrastajaca sila magiczna Wiswamitry
grozi ich istnieniu:

Jesli szybko sie nie spelni, czego zada ten pokutnik,

To trzy éwiaty swoja wola w niweez zaraz on obréei:

Dziko szumia morza fale, gory chwieja sic w posadach,

Drzy krag ziemski, milkna wichry, slorice traci blaski swoje,

Gdyz od twarzy pokutnika bije {wiatlodé stokroé¢ wicksza.

" Zanim zniszezy nas, o, Panie, spehii Zyezenia jego wszelkie:

Ratuj bog6w paiistwo, Brahmo! zréb, coé kaze Wiswamitra,
(Ramayana).

Rozwinawszy w sobie przez asceze¢ nieslychana po-
tege woli, mégl wiec Wiswamitra zmusza¢ bogow do
spelniania swych zyczen, grozac im nawet, ze w prze-
ciwnym razie stworzy sobie wlasne niebo i wla-
snych bogow!...

- Przerazeni niebianie spelniali zawsze prosby zu-
chwalca 1 mianowali go nawet braminem, co sig zreszta,
wedlug pojec indyjskich, wielkiemu pokutnikowi stusznie
nalezalo jako nagroda za dlugie wicki szalowych umanr-
twien 1 glebokich rozmyslan, ktore zen zrobily jakas
wyzsza istote.

W idealnej i przeduchowionej nawskro$ atmosfe-
rze bramanizmu nie mégl sie zrodzi¢ i rozwinaé taki Te-

*)  Niebo, ziemie i otchla.
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ofilus, Twardowski, lub Faust, ani '\.\'ogéle zaden typ
w rodzaju owych sredniowiecznych epikurejezykow, co
frymarezyli $wiadomie wlasnym duchem, oddajac go na
wieki w niewole szatanska wzamian za nedzne widmo
szezesliwosel ziemskiej.

Hind zbyt dlugo i usilnie wpatrywal si¢ w bez-
mierng otchlan nieskornczonosel, a zarazem zbyt malo
cenil dobra doczesne, by go podobne duchobdjeze tran-
zakeye z potegami zlego necié¢ mialy.

Zreszta, nietylko swiety asceta, ale i nikczeniny
czarownik indyjski, oddany krwawemu kultowi bogini
Kali, sam z siebie wydobywal i sam sobie tylko za-
wdzigezal moe czynienia rzekomych cudéws istoty nad-
zmyslowe bowiem musza w Indyach sluchaé ludzi silnej
woli, bez wzgledu na ich wartos¢ moralna. (Por. Malati
i Madawa V monolog czarownicy Kapalakundali).

Nic dziwnego wiee, ze najglowniejszy 1 najjedno-
litszy przedstawiciel zla w poezyi indyjskiej, , Rawana®,
mogac szkodzi¢ ludziom tylko doczesnie, nie wiecznie,
na eiele tylko, nie na duchu, nic wzbudza w nas owej
demonicznej grozy, jaka wieje od niektérych analogicz-
nych postaci literatury europejskiej.

W $wietej“ Ramayanie jeszeze imponuje on ja-
kas zywiolowa potwornoscia, jakas tygrysia krwiozer-
czoscia 1 sila; w pézniejszych utworach atoli, a zwlaszeza
w dramatach, ucywilizowawszy sie troche, stracil Rawa-
na nawet owa brutalng wielkosé i, wystepujac zawsze
prawie jako pyszalkowaty, lecz nieszczesliwy rywal
pieknego i szlachetnego Ramy, zeszedl do smiesznej ro-
li gbarowatego i glupiego, a w dodatku pogardzonego



zalotnika. (Por. dramaty: Bala-Ramayana, Anarga-
Ragava, Janaki-Parinaja, Uttararamakarta.)®)

Dla dokladnosei musimy tu wspomnie¢ o jednym
jeszeze, mniej poteznym, ale ciekawszym dla nas moze.
typie demona, ktéry wystepuje w popularnym epizodzie
Maha-bharaty, opiewajacym dzieje ,Nali i Damajanti®.
Demon 6w, imieniem Kali**), réowniez wzgardzony ry-
wal — demony indyjskie sa wogdle, jak Asmodeusz bi-
blijny, bardzo kochliwe **¥). — kréla, Nali, ezatuje dwa-
naseie lat na sposobnosé zemsty nad wspolzawodnikiem,
a7 wreszcie '

Gdy Nala, cho¢ po morzu chodzil, modly ezynil,
Nie oczysciwszy sic wprzdd, wszed! weil Kali
(Praekt. Lecicjetvskicga).

i sklonil go do gry w kosci, w ktéra Nala przegral swo-
je krolestwo 1 mienie. — Mamy tutaj ciekawy przyklad
kuszenia 1 opetania, chociaz ecelem jego jest tylko zem-
sta osobista, nie zas che¢ szerzenia zla dla zla samego,
jak u dyablow.

Druga, niemniej ciekawa, analogie pomiedzy curo-
pejskim szatanem a Kalim dostrzegamy w chwili, kie-
dy ten wychodzi z ciala Nala 1 wstepuje w drzewo Wi-
bhitaka ¥¥##) " Przypomina to naszego ludowego Rokite,

*I Por. «Idcal Bohaterstwa w dramacie indyjskim» w ksiaz-

ce «Swoi i Obey». ]
) Nie nalezy go mieszaé z hoginia Kali, zona Siwy.
%) Rakszasi (dyablica), Surpanaka, siostra Rawany, przesla-
duje swoja milodcia Rame.

#5%) Wibhitaka — terminalia bellerica; epizod ten spotkalis-
my tylko w przekl. Boppa; u p. Lecicjewskiego wiersze odnosne sa
opuszezone.
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mieszkajacego w suchej wierzbie. Na tem jednak kon-
czy sie to, zewnetrzne zreszta tylko, podobienstwo.
Srodkiem, za ktérego pomoca wypedzono demo-

na, byl jad, jaki zapuscil w cialo Nali krol wezow, Kar-
kotaka:

I wyszedl z Nali, w kostek grze bieglego teraz.

Trucizne Karkotaki z paszezy zionae, Kali;

Trucizne wyzionawszy, przybral postaé swoje.

Demony indyjskie, ktérych gatunki sa bardzo roz-
liczne, lubia sie gniezdzi¢ w réznych zywych i mart-
wych przedmiotach 1 cialach.

Istnieje w literaturze sanskryckiej zbior basni, za-
tytulowany . Wetalapanczawinsiati® t. j. .25 opowiadan
Wetali“. Ot6z Wetala jest to demon, ktory przebywa
w trupie wisielea, a poniewaz trup ten potrzebny jest
pewnemu krélowi do praktyk czarodziejskich. wiec zdej-
muje go z drzewa i niesie na miejsce, gdzie czeka wielki
pokutnik, kierujacy ceremonia magiczng. Tymczasem
Wetala, tkwiacy w wisieleu, zaczyna krolowi opowia-
daé ciekawa bajke i na koncu pyta go: jak nalezy roz-
wiaza¢ akeye. Z chwila jednak, kiedy krol wypowie
swoje zdanie, trup mu sie wyrywa 1 wraca na drzewo,
na ktérem wisial. Procedura taka powtarza sie dwa-
dziescia pieé¢ razy — 1 ztad tytul zbioru: 25 opowiadan
Wetali.

Jest to, jak widzimy, bardzo oryginalne, ale nie-
skoniczenie dalekie od istotnego satanizmu. Wetala
przypomina nasze zmory, topielce, chochliki, koboldy,
upiory, ale nie ma nic wspdlnego z prawdziwym dyab-
fem, duchem zlym bezwzglednie i bezpowrotnie.

& &
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Poswiecajac literaturze indyjskiej tak duzo miej-
seu, uezynilismy to ze wzgledu na jej wybitne a zarazem
wyjatkowe stanowisko w pismiennictwie powszechnem.
Poezya indyjska jest jedyna estetyczng przedstawiciel -
ka niezmiernie glebokiego i oryginalnego pogladu na
$wiat, pogladu, w ktorym zasadnicza tozsamosé zla 1 do-
bra przeprowadzona zostala z nieslychang konsekwen-
cya i logika; zadua z pozmiejszych doktryn panteistycz-
nych nie zaszla tak daleko w szczegolach, ani tez,
co dla nas w tej chwili wazmiejsze, nie wydala tak piek-
nej i bogatej literatury poetyeczne].

Absolutne przeciwienstwo doktryn i typéw indyj-
skich spotykamy w religii i poezyi drugiego aryjskiego
plemienia, a mianowicie: Perséw starozytnych.

U Hindéw zlo bylo koniecznym wprawdzie, ale
przejsciowym objawem realizacyi bytu, objawem, ktéry
kiedy$, wraz z dobrem, musial powrdci¢ na lono wiecz-
nego niebytu. U Perséw zlo nie jest identyeczne z do-
brem, ale stanowi zywiol zasadniczo od niego rézuy, za-
réwno naturs, jak i pochodzeniem. U Hindow Wisznu
i Siwa, zycie 1 $mier¢ — to dwa oblicza tej same] potegi
tworezej; u Persow za$ Ormuzd i Aryman®) — to dwaj

*) Ormuzd i Aryman sa to uproszezone formy imion,
brzmiaeych w jezyku zwanym zend: ehura-masda i angra-mainjus
ahura vel asura bylo w pierwotnym jezyku aryjskim synonimein
béstw dobrych: po rozpadnieciu sic Aryéw na rézne plemiona i sek-
ty, wyraz ten zatrzymal w jezyku zend dawne znaczenie, kiedy
u Hindéw poczeto nim z czasem oznaczaé potegi zle, demoniczne; od-
wrotnie znowu ogélne miano bogéw indyjskich Dewas (promienni)
sluzylo w Iranie, jako nazwa gatunkowa duchéw zlych, pomoeni-
kow Arymana, z ktérymi walezyli sprzymierzeicy Ormuzda, Amsza-
spanty. «Asura» w znaczeniu zlego ducha pojawia sie poraz pierw-
=zy w Jadzurwedzie, gdy jeszeze w Rigwedzie miano to sluzylo bo-
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zapasnicy, walezacy z soba od wiekow o wladze nad
swiatem; kiedys zwyciezy Ormuzd, ale do tego jeszcze
bardzo daleko; tymezasem przeciwnicy maja sily pra-
wie rowne.

Swiatem, o ktéry walezono, byla przedewszyst-
kiem ziemia i jej mieszkaney: czlowiek wiec stal sie
osiowym punktem mazdeizmu. i

Poniewaz choroby, glod, zimno, gady jadowite,
drapiezne zwierzeta, owady dokuczliwe, bezuzyteczne
chwasty,—slowem, wszystko, co przynosilo. szkode zdro-
wiu, zyeiu i dobrobytowi czlowicka, poezytywano za
dzielo Arymana, gorliwemu czcicielowi Ormuzda przeto
nie wystarezaly, jak Hindowi, same bierne cnoty: procz
modlitw, czystoseiiofiar, jednym z najgléwniejszych
obowiazkow Iraficzyka byla praca w najszerszem zna-
ezeniu tego wyrazu. Pracujac, wzmacnial on i rozsze-
rzal wladze swego stworey i opiekuna, Ormuzda, zada-
jac wspolezesnie ciosy potedze wspolnego wroga oby-
dwoch, Arymana:

Kiedy ziarno zboza wschodzi, wowezas zle duchy sycza;
Kiedy kielki wypuszeza, wéwezas zle duchy kaszla;

Kiedy szypulki rosna, wéwezas zle duchy placzay;

Kiedy grube klosy wychodza, wowezas zle duchy odlatuja.

powiada jeden z ustepéw Awesty, tej biblii energiez-
nych i ruchliwyeh mieszkancéw Iranu.

Istota Mazdeiznu, jak si¢ zdaje, podlegala w cia-
gu wickow zmianom wewnetrznym. Zwlaszcza znaczny
wplyw na religie Zoroastra wywarl magzizm medyjski,
ktory, przystosowawszy sie pozornie do religii staroper-

gom dobrym, np. Warunie. W Jadzurwedzie swiat duchéw roz.
dwoil sie na dobrych, Dewdw, i zlyeh, Asurdw, walezacych z soba.
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skicj, wniosl do niej zywioly nowe, turaisko-akkadyj- -
skiego pochiodzenia (Por. Lenormant ,La Magie chez
les Chaldéens® str. 192 — 210).  Wiara we wspolezesne
istnienie Ormuzda i Arymana zostala i nadal dogmatem
wiary, ale nie patrzano juz na nich jak na przedstawi-
cicli dwoch rozuych poteg i1 swiatow, lecz jak na wply-
wy jednej i tej same] substaneyi pierwotnej -— ,Zerwa-
na-Akarana® (czas bezgranicziy).

Tym sposobem na miejseu bezwzgleduego dualiz-
mu stanal panteizm, glebszy moze pod wzgledem meta-
fizycznym, ale mniej energiczny i czysty etyeznie. Ksie-
gi z epoki po - aleksandrowskiej zawieraja owa zmody-
fikowana doktryne, z ktéra prawdziwi wyznawey Zend-
Awesty walezyli przedtem dlugo i uporezywie. Daryusz,
syn Hystaspa, chwali si¢ w napisach na skalach Behista-
nu, ze, wstapiwszy na tron, zwyciezyl , klamstwo, wpro-
wadzone przez Maga, Gaumate, uzurpatora® (Pseudo-
Smerdysa). Zezasem jednak, nie wypierajae Zend-A we-
sty, zdolal si¢ magizm obok niej utrwali¢ tak, iz miano
omaga’ stalo sie synonimem kaplana w Persyi.

&

Oprécz maksym etycznych, hymnéw religijnyeh
1 liturgicznych przepiséw, ksiegi Zend-Awesty, ktéryeh
przypuszezalnym autorem byl Zoroaster (Zaratustra),
zawierajy mnostwo legend i opowiedel, stanowigeyeh
Jakby pojedyneze rapsody olbrzymiego mytyezno-dzie-
Jowego eposu Iranezykow.

Szezatki te, po wielu, wielu wiekach i po wielu
nieudalych probach®) zostaly wreszcie zlane przez ge-

) Za prace poprzedzajace, na kt6rych Firdusi oparl «Nzach
Nameh» uwazaé nalezy: Bastan-Namech — tradyeye staroperskie



nialnego wieszcza w jedne organiczua calosé, znang
w dziejach literatury perskiej pod tytulem . Ksiegi kro-
low* (Szach Nameh). Autor Abul Kasim Mansur
(940 — 1020), obdarzouny epitetem rajskiego (Firdusi),
wyznawal wprawdzie wiare Malhometa, zyl jednak
w epoee, kiedy dynastya Gasnawidéw, dazac do zupel-
nej niezaleznosci od Kalifatu, popierala wszelkiemi sila-
mi polityezno-narodoweaspiracye Persow i starala sie bu-
dzi¢ zamilowanie do legend i tradyeyi starozytnych. Cho-
¢iaz wiee w opracowaniu tych podan wplyw islamizmu
zlagodzil moze cokolwiek jaskrawosé dualizmu mazdej-
skiego, nie zdolal atoli zatrze¢ go zupelnie, i dlatego
+Szach Nameh* Firdusiego moze byé uwazane za nie-
odrodny i prawowity, aczkolwiek spéZniony nieco, wy-
twor kultury staroiranskiej.

Glosny milosnik i znawca literatury perskiej, I'ry-
deryk Schack, oswiadeza wyraznie we wstepie do swe-
go przekladu ., Ksiegi krolow“, ze ,nietylko jadro, ale
i gléwne zarysy tej epopei sa rownie stare jaki doktry-
ny 1'eh01Jne ksiegi , Wendidad® (I czes¢ Awesty)* #).

zebrane z polecenia Chosroesa Nuszyrwana (531—578 po nar. Chr.),
dalej Chodaj-Nameh Daniszwera (VII w.), ulozone w czesei wier-
szen przez Dakikiego (w. X-y). Wiekszosé tych dziel pisana jest
nowym jezykiem perskim zwanym Pehlewi. Szach Name napi-
sane zostalo $wiezsza odmiana narzecza Parsi, dyalektem Deri.
Ardaj Wiraf Nameh nie laczy sic z tradycya epiczna, lecz stanowi
jakby dopelnienie Awesty, opisujace w formie wizyi (znowu poprzed-
nik Dantego!) podr6z po $wiecie zagrobowym, z wyszczeg6lnieniem
kar za rézue grzechy i nagréd za cnoty.

*)  Kiedy Firdusi umarl, miejscowy duchowny mahometan-
ski odméwil poslugi religijnej «poecie, ktéry wystawial czyny czci-
cieli ognia», t. j. mazdejezykéw; anegdota powyzsza malu]e najlepiej
ducha i charakter «Ksiegi kréléws.



Wiedzac juz jaka wartosé dla celu poszukiwan na-
szych posiada ten poetyczny dokument, mozemy przy-
stapi¢ do rozbioru odpowiednich czesel utworéow Fir-
dusiego.

Zaraz na wstepie spotykamy niezmiernie charak-
terystyczny epizod walki dwéech wrogich sobie pier-
wiastkéw etyeznych, a mianowicie: dobrowelne prze-
chylenie sie czlowieka na strone zywiolu zlego wzamian
za korzysci materyalne.

To, co nad Gangesem nalezalo do niemozliwosei,
staje sie w Iranie rzecza zrozumialg i prosta. Hind byl
filozofem i poeta, Pers zas czlowickiem pracy i ezynu;
Hind gardzil zyciem, Iranczyk je cenil. Ideal bohate-
réw indyjskich, Rama, pedzi zycie ascetyczne bohater
Szach Nameh, silacz Rustem, stynie nietylko z odwagi,
ale i—z apetytu.

Poszanowanie zycia i pracy musialo wyrodzi¢ pe-
wien materyalizm praktyczny, pewna czesé dla rzeezy
i dobr doczesnych; od tego zas do checi osiagniecia ich
latwiejszym, cho¢by nieprawym, sposobem—droga nie-
daleka! Rycerze iranscy, nawet najznakomitsi, nie gar-
dzg w pojedynkach podstepami wojennemi: wielki Ru-
stem np., nie mogac po dingim boju zwyciezy¢ krélewi-
cza, Isfendiara, zabija go wreszcie zaczarowana strzala
i ocala tym sposobem pozory swojej slawy rycerskiej,
narazajac wspolezesnie mna szwank przyszlosé po-
grobowa,

Faktéw podobnych, $wiadezacych o pewnej prze-
wadze zycia materyalnego nad zyciem duchowem, moz-
na odnalezé w poemacie Firdusiego sporg garsteczke.
Dodajmy teraz do tych zywioléw wiare w pozytywne,
realne istnienie zla, ktore, wosobiwszy sie w postaé sil-
nego wladzey, dazy do zapanowania nad $wiatem: a zro-
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zwiniemy, ze mysl dobrowolnego sojuszu z Aryma-
new mogla si¢ latwo nasuna¢ wyobrazni Iranczyka.

Juz w Zend-Awescie spotykamy ciekawy epizod
kuszenia Zoroastra: ,Wyrzecz sig— powiada
do niego Aryman —zakonu $wietego, zakonu
mazdejskiego, a osiagniesz szczescie, jakie osia-
gnal juz Wadhagna (?), .wladca krajow licznych*
(Wendidad," Frag. 19). .

Prorok Zoroaster, jak:wielu pozniejszych swie-
tych zeslancow bozych, oparl sie, naturaluie, pokusom
zlego ducha. Inaczej atoli postgpil sobie Zohak, ksia-
z¢ arabski, dla kidrego wladza i potega ziemska po-
siadaly wrok niewyslowiony.

Zly duch Iblis*) rzekl do niego: ,podniose glo-
we twoje ponad slonce, ale musisz zawrzeé¢ ze mna
przymierze*.

I Zohak zawarl przymierze z duchem zlym.
i, zamordowawszy przy jego pomocy wlasnego ojea,
zostal krolem. Wtedy Iblis, zmieniwszy sie w piek-
nego mlodzienca, wstapil do sluzby Zohaka, a chcac
swego sprzymierzenca zrobi¢ odwaznym i silnym, kar-
mil go krwig.

‘Wreszcie, widzac, ze posiada zyezliwosé wladey,

*) Tej arabskiej nazwy zlego ducha, réwnoznacznej zreszta
zupeluie z imieniem i pojeciem Arymana, uzyl tutaj Firdusi dlate-
&0 moze, iz zgodnie z tradycya zrobil Zohaka cudzoziemcem, Ara-
bem, nie przypuszczajac, by bohater iraiski zdolny byl do podob-

" nych grzech6w, nawet za cene korony. Zohak vel Aszadak
| jest groznym wezem tréjglowym, Ashi-Dahaka Zend-Awesty, zesla-
nym przez Arymana na zaglade swiatu. ZabGjca jego, Thretona,
mienil sie powoli w Phreduna, z czego powstal Ferydun «Ksie-

gi kr6low» (por. Schack <Heldensagen des Firdusi» 17).

Dyabel w poezyi.
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zapragnal zlozy¢ pocalunck na jego ramionach, a uzy -
skawszy na to pozwolenie, przycisnal dwa razy usta
do ramion krélewskich i-- zniknal. Z miejse, ktorych
dotknety przeklete wargi, wyrosly nagle dwa ol-
brzymie czarne weze. Zohak kazal je obeiaé, ale
wstretne gady pojawily sie na nowo. Wtedy Iblis-
Aryman, pragnac zgladzi¢ plemig czlowiecze ze swia-
ta, przybiera posta¢ lekarza i radzi Zohakowi, zeby
pokarmem ze $wiezych moézgdw ludzkich lagodzil
wicieklosé potworéw, wijacych sie u jego ramion.

Zohak posluchal tej rady i, zdobywszy wladze
nad Iranem, ktérego krola, Dzemszyda, stracil byl po-
przednio z tronu, gnebil i mordowal przez lat tysia-
ce wyznaweow dobrego boga, dopoki mlody, szla-
chetny Feridun, prawnuk zdetronizowanego monar-
chy, nie polozyl konca zbrodniom krwiozerczego Fau-
sta z czaséw przedhistoryeznych.

Zwyciezywszy wezoramiennego potwora, przy-
kul go Ferydun, z rozkazu aniola Serusza, do skaly,
w glebi jednej z rozpadlin Demawendu (,lysa géra®
Perséw).

Tak brzmi prastara historya o pierwszem przy-
mierzu czlowieka z szatanem.

Jest ona o wiele poetyczniejsza od wszystkich
pozniejszych legend analogicznej tresei. Tytaniczna
postaé¢ Zohaka przewyzsza nieskoticzenie marne figur-
ki klerykéw i doktoréw sredniowiecznych, zuzywaja-
cych drogo nabyta potege na bawienie gawiedzi jars
marezne]j sztukami kuglarskiemi®).

*) Mamy tu, naturalnie, na mysli legendy pierwotne, ludowe,
nie zas ich pdzniejsze, wyidealizowane, opracowania.
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Zohak kréluje na tronie swiata: Faust wyjezdza
na beczee wina z piwnicy Auerbacha; Zohak, skrepo-
wany lancuchami przez dzielnego bohatera, rzuca sig
w glebi pieczary skalistej: Twardowskiego porywaja
dyabli kominem. W tych charakterystycznych szcze-
golach przebija si¢ wyraznie cala wyzszos¢ lotnej fan-
tazyl Wschodu nad gruba, ciezka wyobraznia Pélno-
¢y. Slusznie tez powiedzial Goethe przez usta Mefis-
tofelesa:

Wie man nach Norden weiter komt,
Da nehmen Russ und Hexen zu!
| (Faust, Paralipomena).

| Pomysl przypieczetowania aktu przymierza zlo-
- wrogim pocalunkiem szatanskim piekniejszy jest row-
niez od stawnych cyrograféw na .byezej skorze”, ma-
lujacych tak doskonale spoleczenstwo, w ktorem za-
suszony jurysta zaczynal juz bra¢ gore nad bohate-
rem, a .litera® gérowala na ,duchem®.

Jakze wspanialg w swej grozie jest straszliwa
‘wspolka z wezami, czyniaca Zohaka jednoczesnie ofia-
rg 1 katem!

Albo owa ohydna frenofagia“, owo rzucanie
w wiecznie otwarte, glodne, syczace paszczeki zla zy-
wych mézgow ludzkich!

Wszystkie te rysy, traktowane przez Kirdusiego
“wylacznie opisowo, tyle posiadaja zywotnosci poetycz-
'lnej, ze pod pidrem jakiegos poety-filozofa moglyby
sig dzis jeszeze przerodzi¢ w glebokie i wyraziste sym-
bole réznych. proceséw psychiczno-spolecznych.-

Co do samego uosobienia zla w postaci Iblisa,
to nie odbiega ono zbytecznie od poézniejszych typow.
Glowna réznica pomiedzy nim a szatanem polega na
|
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tem, ze celem dazen Iblisa jest, nie tyle owladmigeie
dusza samego Zohaka, ile raczej cheé¢ zrobienia z mie-
go narzedzia zaglady Indzkosei, ktorej, jako czeicielki
Jasdana®), nienawidzi.

Poza tem Iblis zachowuje sie tak samo jak
wszystkie demony: przybiera rézne ludzace ksatalty,
zmienia jo w razie potrzeby, oszukuje, klamie i t. p.
Poniewaz jedunak jest juz zlym z natury, a nie dopie-
ro przez upadek, niema wiec w jego charakterze ani
jednego z ryséw, ktére u curopejskich typéw upadle-
go archaniola przypominaja jego szlachetne pocho-
dzenie.

Wréémy jednak do poematu. Uwigzienie Zoha-
ka nie zmienilo skutkéw grzesznego czyuu. Zly duch,
zyskawszy raz dostep na ziemie, nie przestal na niej
gospodarzyé¢. Cala picrwsza, mytyczna czesé cpopei
Firdusiego - to opis walki dobra, ktérego rycerzami
sg Iranczycy, ze zlem, reprezentowanem przez Turaf-
czykéw. Walka ta odbywa si¢ na ziemi, ziemskiemi
wige toczy sig przewaznie srodkami. Wplywy nad-
zmystowe mniejszg tu, niz w epopejach indyjskich, od-
grywajg role. W pewnych momentach jednak istoty
nadprzyrodzone biora same bezposredni udzial w zapa-
sach ludzkich.

Najbogatszym w podobne cpizody jest ustep
o wyprawie Kai Kawusa do Masenderanu, pahstwa
czarownikOw 1 czarownic, zostajacego pod specyalng
opicka Diwéw, czyli zlych duchéw.

Kai Kawus, szach Tranu, dal sig naklonié¢ poku-

*) Jasdan — nowoperski synonim Ormuzda, jak Iblis —
Arymana.
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som Diwa, ktory, cheac zgubié kréla 1 panstwo, przy-
bral posta¢ piesniarza i zaczal opiewaé cuda zaczarvo-
wanej krainy. Wyprawa, naturalnie, nie powiodla sig
weale. Za sprawa zlych duchéw wojsko zostalo wzie-
te do niewoli, Kai Kawus zas oslepl zupelnie.

Wtedy przybywa Iranezykom na pomoc bohater,
Rustem, i idzie szukaé¢ gléwnego winowajey, strasz-
nego Diwa, Sefida, jednej z najwybitniejszych, obok
Iblisa, figur demonicznych w poemacie. Wszedlszy do
jakiegos ciemnego wawozu, Rustem rozglada sie dokola

I widzi cialo podobne do géry,

O czarnej twarzy i grzywiastym karku;
Powierzchnia ziemi zda sie dlain zbyt mala:
To byl Diw, Sefid, ktéry, lezac, drzemal*).

Obudzony krzykiem Rustema, demon zrywa sie

Helmem i zbroja okryty miedziana;
Glazem olbrzymim machajac w powietrzu,
Ku Rustemowi podaza z wicieklofeia.

Na widok tego potwornego zjawiska, Rustem
uezul strach w sercu; po chwili jednak, odzyskawszy
odwage, rzucil sie z mieczem na Diwa i, po dlugiej
a ciezkiej walce, zabil go, a wyjawszy mu z piersi
serce, zabral je z soba, by krwia Sefida przywrocic
wzrok ociemnialemu krélowi.

Chociaz ten grozny wojownik Arymana ginie
z reki ludzkiej, nie przynosi to wielkiej ujmy jego de-
monicznej naturze. Rustem bowiem to takze nie zwy-

*) Przy cytatach podajemy zawsze nazwisko tlémacza; brak
tej wzmianki oznacza, Ze przekladu dokonalismy sami.
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czajny czlowiek, lecz bohater, obdarzony nadprzyro-
dzona prawie odwaga i sila. Swoja droga zaréwno
posta¢ Sefida jak i wiele pokrewnych traktowana jest
przez Firdusiego dos¢ antropomorficznie. Wobec tego
jednak, ze gléwna =zaleta bohateréw byla w Iranie
sila fizyezna, poeta nie mdgl zbytecznie idealizowaé
demondéw, to bowiem uniemozliwiloby wszelkie bez-
posrednie starcie sie czlowieka z nimi.

W legendach europejskich bija ludzie dyablow,
nie sila, lecz dowecipem, sprytem i wykretami praw-
nemi; Persowie starozytni byli na to zbyt prosei
1 naiwni.

Tenze sam zuchwaly Kai Kawus, np., co otrzy-
mal z laski demondéw straszne ciegi w Masenderanie,
daje sie mimo to znowu skusi¢ Diwowi, przeobrazo-
nemu w postaé¢ pieknego mlodziefica, do wyprawy
powietrznej przeciwko niebiosom i, ku wielkiej rado-
sei Arymana, spada wraz z zaprzezonym w orly wo-
zem na ziemie 1 lamie sobie kilka zeber. O ile wiec
nie przychodzi do walki na piesei, zle duchy perskie
zachowuja sie zupelnie tak samo, jak ich zachodni
wspdlbracia. :

Bo tez nie malo pierwiastkow Parsizmu przesz-
lo do Europy, juz to przez posrednictwo zydow, juz
tez z herezya Maniego, ktéry, pragnac utworzyé ja-
kas powszechna religie, polaczyl mazdeizm z chry-
styanizmem i, ku wielkiemu zmartwieniu St. Augu-
styna, oraz innych- Ojcéw Kosciola, zakazil swoja syn-
kretyczna doktryna mnéstwo umysiéw. Manicheizm
przytlumiono wprawdzie, wplyw jego atoli czué bylo
dlugo w Europie; najsilniej ujawnil on sie pomigdzy
XI— XIIT wiekiem w doktrynach sekt Bogumiléw,
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Katharréw i Albigenséw, ktérych Inkwizycya S-ta te-
pila ogniem i mieczem.

Wierzenia religijne Persyi stanowia zupelny kon-
trast z pogladami jej zwyciezkiej przeciwniczki, Gre-
cyi, ktora skladala wprawdzie niekiedy ofiary bost-
wom zlosliwym, nie znala jednak zadnego nadludz-
kiego weielenia ,zla“. Ten bezwzgledny brak duali-
zmu zbliza cokolwiek zabarwiony panteistycznie poli-
teizm Hellenow do religii ich aryjskich krewniakdéw
z dolin Gangesu i Jamuny.

Mytologia indyjska jednak, stojac o wiele nizej
od greckiej pod wzgledem estetycznym, przewyzsza
Ja zuacznie na punkeie filozoficznego symbolizmu.

Dla Hinda istniala tylko nieskonezonosé: Grek
obracal sie najchetniej w granicach skofczonego,
ziemskiego bytu. U Hindéw wszystko, nie wylacza-
jac zla, stanowilo emanacye najwyzszego, nietylko
nadziemskiego, lecz i nadniebianskiego jestestwa: u Gre-
kéw zaréwno ludzie jak i bogowie ibyli ostatecznic
dzieémi albo wnukami pra-matki ziemi (Gei), ktéra
wylonila sie sama z odwiecznego chaosu. Teogonie
1 kosmogonie indyjska moznaby nazwac, ze Slowackim,
sgeneza z ducha® — grecky zas— ,geneza z materyi®.

Oba te systematy atoli posiadaja jednolitosé¢ we-

' wnetrzna, w obu wiec nie bylo miejsca na dualizm
etyczny. Szezyt Olimpu jednak nie gérowal tak wy-
soko nad swiatem, jak niebotyczne wierzcholki Hima-

lajow! Bogowie hellefiscy, reprezentujacy gléwnie pra-
«wa 1 potegi moralne, zyli w wiekszej zazylosci z czlo-
wiekiem, nizeli metafizyczno-kosmiczne abstrakeye in-
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dyjskie, ktore, chcac obcowaé z ludzmi po Iundzku,
musialy sie dopiero materyalizowaé 1 odziewaé w sza-
ty cielesne (awatar).

Ten poufaly stosunek ze swiatem nadzmyslowym
nadal helleiiskiej mytologii pewien charakter harmonii
i pogody, ktéra przecudnie okreslil Musset w swo-
im dlicznym wstepie do  Rolli%, zaczynajacym sie od
slow:

Regrettez-vous le temps on le cicl sur la terre
Marchait et respirait dans un peuple de dieux. ..

a zakonczonym minorowa nutg zalu nad tem, ze smu-
tne ,dzis“ tak niepodobne jest do wesolego ,wezoraj®,
kiedy - to niebo ,chodzilo po ziemi weielone w caly
lud bogéw...*

Ot le monde adorait ce qu’il tue anjourd hui,
On quatre mille dienx n'avaient pas un athée,
On tout était heureux, excepte Promethie,
I'rére ainé de Satan, qui tomba comme lui —

Musset doskonale odezul i oddal ogdélny charak-
ter jasnego dwiatopogladu hellenskiego, popelnil atoli
w niektorych szezegolach bledy. Myli sie poeta, twier-
dzae, ze w Grecyi na cztery tysiace bogéw nie bylo
ani jednego ateisty myli sie réwniez, nazywajac Pro-
meteusza ,starszym bratem szatana®, Ze tkwi w tych
postaciach jakis pierwiastek wspolny - rzeez niewat-
pliwa; pokrewienstwo atoli nie jest jeszeze tozsamo-
scla, ani braterstwem.

Musset, a przed nim i po nim wielu innyeh pa-
trzylo na szatana przez pryzmat romantyzmu, ktéry
mial sktonnosé do deifikacyi upadlego archaniola i lu-
bil go przeciwstawiaé, niby chrzescianskiego Prome-
teusza, nieublaganym potegom niebieskim.
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W gruncie rzeczy jednak, poza samym faktem
buntu i kary, nic w ortodoksyjnym szatanie nie przy-
pomina hellefiskiego meczennika. Szlachetny Tytan
nie zgrzeszyl i nie upadl, lecz tylko ulegl przemocy
rownych sobie istot niesmiertelnych, gléwna zas po-
budka jego czynéw byla, nie, jak u szatana, niena-
wis¢, lecz milos¢ ku ludziom.

Czuli to doskonale i rozumieli ci z wielkich po-
etow, ktorzy sie zetkneli bezposrednio i blizko z oma-
wianym tutaj problematem. Shelley, ktéry w . Pro-
meteuszn rozpetanym® dal niejako dalszy ciag eschy-
losowskiej tragedyi, powiada w przedmowie do swego
utworu: ,Jedyna postacia fantazyi podobna poniekad
Prometeuszowi jest szatan, ale, zdaniemm mojem, Pro-
meteusz uosabia charakter wyzszy poetyeznie; ponie-
waz oprocz tego, ze koniecznemi stronami jego cha-
rakteru sa: moc duchowa, wznioslos¢, cierpliwa i wy-
trwala walka z wszechmocnym gwaltem, wystepuje on
wolny od wszelkich skaz nienawisci, zemsty i cheiwo-
$ei wladania, ktore tak wybitnie odejmuja sympa-
tye miltonowskiemu bohaterowi ,Raju utraconego®.
Tu nasawa sie przed oczy niebezpieczna kazuis-
tyka; Prometeusz tymezasem jest niejako typem naj-
wyzsze] doskonalosci ducha i serca, podniecanym ku
arcydobremu i arcyszlachetnemu celowi najezystszemi
1 najprawdziwszemi pobudkami® (przekl. F. Jezier-
skiego).

1 przyjaciel Shelley’a, Byron, w ten sam mniej
wiecej sposéb zapatrywal sie na stosunek Prometeu-
sza do szatana.

To tez Lucyper w bajronowskim ,Kainie“ nie
ma nie, préez kilku zewnetrznych ryséw, wspdlnego
z Prometeuszem, gdyz nie poswieca si¢ beziuteresow-
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nie dla ludzi, lecz domaga sie od Kaina holdow pod-
daticzych i podburza go przeciw Bogu we wlasnym
interesie, pragnie bowiem zyskac¢ sprzymierzenca i po-
mocnika w walce ze Stwoérea.

Motywy buntu Luecypera réznia sie takaze bie-
gunowo od pobudek, jakie popchnely Prometeusza do
walki. Pierwszemu idzie przedewszystkiem o wladze
nad $wiatem, drugiemu o szezescie ludzi. Luecyper
jest poteznym uzurpatorem - egoista, ktéremu sie nie
powiodlo dojsé.do celu swych marzen, i ktory, eier-
piac sam na tem, rozumie cierpienia innych, pokrew-
nych natur, 1 pragnic z nich wyciagnaé¢ korzysé dla
swoich ambitnych plandéw.

Innym jest Prometeusz.

Dumny, ale bez sladu ambicyi i pychy; silny,
ale pelen bezinteresownej litosci 1 spolezucia dla stab-
szych, za ktérych 1 przez ktérych cierpi,—rozpoczal
Tytan walke z Zeusem, nie dlatego, by mn odebraé
berlo, lecz, by ratowac nieszczesne, a umilowane, ple-
mie ludzkie.

Zaledwie zasiadl Zeus na owym préznym
Tronie ojeowskim, wnet jal rézue réznym
Bogow rozdzielaé¢ dary i urzedy.
Urzadzil pafistwo; tylko jego wzgledy
Ludzkie niesscagsne pominety plemie:
Zniszezenie mialo byé jego udzialem.
Nikt nie sprzeciwial sie, procz mnie. .. ja dmialem!
Ze plemie Indzkie w Picklo nie runclo
Spiormmowane, — jest to moje dzielo.
Za to spotkala mnie ta kazii gleboka,
Bolesna eialn, nieznosna dla oka:
Cierpie przez litodé dla miertelnych ludzi.
(Przeki. Kaszewskiego).
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Takich sléw ani Byron, ani poprzednik jego.
Milton, w usta Szatana nie wlozyli, gdyz wlozy¢ nie
mogli, Szatan bowiem, mdwiacy w ten sposéb, prze-
stalby by¢ Szatanem.

Stosunek Prometeusza do Zeusa nie moze sie
mierzy¢ ze stosunkiem Lucypera do Boga: Promete-.
usz jest rowny Zeusowi, ktéry z jego pomoca posiadl
tron i wladze, Szatan zas§ jest skonczonem stworze-
niem Nieskonczonej potegi, ktora zdradzil dla celow
samolubnych.

W mycie i tragedyi greckiej zarzut niewdziecz-
nosci obareza kréla Olimpu, nie jego ofiare: w legen-
dzie chrzescianskiej 1 w osnutych na niej dramatach
1 epopejach niewdziecznym jest zawsze aniol upadly,
ktory tylko dzieki swej $pizowej nieugietosci, odwa-
dze, energii i rozumowi nabiera pewnych cech sympa-
tyeznych 1 dodatnich, 1 to bardziej w esfefycznem ni-
zeli W etycsnein tych terminéw znaczeniu.

Czu¢ 1 mowi¢ jak Prometeusz mogl tylko ge-
niusz opiekuniezy ludzkosel, nie za$ ksiaze ciemnosci
i grzechu!

Zreszta, zarowno ten jak i wiele innych dyso-
nanséw mysli i poezyi greckiej rozwiazuje sie har-
monijnie: Prometeusz, rozpetany przez Heraklesa, go-
dz1 sie z Zeusem, ktéremu przecie sam dopomagal
niegdys do utrzymania wladzy, waleczac po jego stro-
nie z tytanami i gigantami.

W postaciach tych bogobéreéw, straconych gro-
mem do glebi Tartaru. dopatrywano sie takze podo-
bienstwa z dyablem, ale réwnie mnieslusznie.



SR 1 "

Tytani i Giganci, przodkowie i krewni Zeusa,
wyobrazali owe pierwotne, niesforne wprawdzie i dzi-
kie, nie zle jednak bynajmniej, sily natury, ktore
Swiatly rozum ujal przemoca w karby. Cala ta woj-
na zreszta odbyla sig raz tylko, przed wiekami, 1 juz
sig prawdopodobnie nie wznowi, kiedy walka Ormuz-
da z Arymanem i poteg niebieskich z dyablem trwa¢
bedzie do konca $wiata.

- Wiecej analogii dopatrze¢ mozna w Hadesie
i podwladnych mu bogach piekielnych.

U Homera Hades wystepuje przedewszystkiem
jako wladca podziemnego panstwa i przedstawiciel
smierci bezlitosnej, ktéra dla rozmilowanego w zyeiu
Greka, optymisty, byla czems$ najgorszem na swiecie,
kiedy pessymista Hind, uznajacy byt za zludzenie tyl-
ko, wzdychat do niej, jak do kochanki....

S Hades przeblagaé sic nie da:
To tez go ludzie ze wszystkieh bogéw najwicce} niecierpia.

powiada w IX pieéni spiewak Ihady. W Odysset zas
rozmowa Ulissesa z cieniem Pelida daje nam ciekawy
komentarz do pogladu Grekéw na zycie pozagrobowe.
Jak bog — powiada do Achillesa Odyssej - -

czezony byles ty na ziemi

A dzi§, bedae w Hadesie, trzesiesz umarlymi:
Przeto nie masz ty ezego na swdéj zgon narzekaé¢ —
Rzeklem. On z odpowiedzia nie dal na sie ezekaé:
— Odyssie! ty cheesz w §mierci znaleZé mi pocieche?
Wolalbym do dzierzawey i$¢ pod biedna strzeehe
Na parobka i w roli grzebadé¢ z eiezkim znojem,
Niz tu panowaé¢ nad tym eieni6w marnym rojem!

(prs. Siemieriskiego).

Préez  cienidw zmarlych przebywaly w kréle-
stwie Hadesa podwladne mu bogi chtoniczne, posréd



ktorych najwiecej dla nas interesu przedstawiaja groz-
ne Erymmy (Furye), boginie zemsty i kary.

Wedlug Hezyoda (Theodye. 183) zrodzila je zie-
mia, zaplodniona krwia Uranosa. ktérego syn jego,
Chronos, podstepnie okaleczyl. Dlatego tez przesla-
duja one gléwnie ojco-i matkobdjedw.

W takim charakterze wystepuja te Dbdstwa we
wspaniale] trylogii Eschylosa ,Oresteja“. Na poczat-
ku trzecie] czesci (Eumenidy) widzimy je spiace
w swiatyni Apollina delfickiego. pod ktérego opieke
udal sie byl Orestes, zamordowawszy z rozkazu boga me-
zobojeza swa matke, Klitemnestre. Cien zabite] budzi
spiace mscicielki, ktore skarza sie gorzko na Apollina
za to, ze chroni Orestesa przed ich sprawiedliwa kaia.

Synu Zeusa, ach! biada, chytrych sie chwytasz drég,

Nas, sedziwe boginie, depczesz ty, mlody bog!

7Zbieg, bezboznik, przcklety syn jest u ciebie w czci!

Tys bogiem, a wykradled zabdjee matki mi! (142—145).
(praekl, Weclewskiego).

Dopomiinaja sie o zbroduniarza jako o swoje wla-
snos¢, one bowiem, ,sedziwe boginie®, bronia
dawnego, matryarchalnego porzadku spoleczne-
go, ktory Orestes pogwalcil. Apollo zas, .mlody“ na-
miestnik Zeusa, reprezentuje uklad nowy, oparty na
wladzy patryarchalnej, ojcowskiej, 1 dla-
tego-to rozkazal on synowi pomscié Smieré ojca na
matce.

Nie mamy tu wiec sporu aniola z dyablem o du-
sze grzesznika, tylko, jak w ,Antygonie“ Sofoklesa,
starcie dwoéch praw, zakoneczone, nie walka orezna,
lecz wyrokiem arcopagu. Orestesa sad uniewinnia
polowa gloséw, grozne za$ boginie piekiel zostaja ula-
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godzone obietnica wiceznej czei w - grodzie atenskim,
kiéremu, juz jako dobroczynne ,Iumenidy®, blogo-
stawia,.

1 znowu, hellenskim obyczajem, z rozdzwigkn
powstaje—harmonia !

Eumenidy ujawniaja przedewszystkiem charakier
nicublaganych wykonawezyn sprawiedliwosei.

Ha! radosé sprawiaja nam sluszne wyroki,
Bo z ezystem kto sercem dloi czysta wynurzy,
Nasz msciwy gniew temn da pokéj gleboki,

Ten zycie przepedzi bez burzy.
Lecz jeshi kto zgrzeszy, jak czlowiek ten oto,
I kryje dloi zbdjeza, my, zgaslych swiadkowie,
Jawimy sie zaraz, mszezac zbrodni z ochota,

Az zgonem swym za krew odpowiel (300—7).

Jak katow na ziemi atoli, pomimo ze sy potrze-
bmi, Sciga pogarda ludzka, tak te ,suki Hadesu, za-
szezuwajace na $mier¢ zbrodniarza®, nie cieszyly sig
sympatya bogéw i skazane byly na wieczne osamo-
tnienie:

I ta nam od powicia dola przeznaczona:

Z niedmiertelnymi nigdy spolem nie przebywad;
Nikt takze nie podziela nczt naszego grona

I biale szaty Moira wzbronila nam wdziéwaé! (326—9).

W czasach poéiniejszych, kiedy wiara Grekow
oslabla, Eurypides sprowadza w swoim ,Orestesie” te
wdzikie piekiel kaplanki, okropne straszydla® do zwy-
klych widm wyobrazni, do hallucynacyi, dreczacyeh
mozg zbrodniarza, zmeczony bezsennoscia (285—260).

Tenze sam poeta jednak, nieodznaczajacy sie,
Jak wiekszos¢ sceptykow, konsekwencya, a lubiacy
przytem efckty sceniczne, wprowadza do swego ,He-
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raklesa szalonego® oryginalna posta¢ piekielna, a mia-
nowicie: jedze szalenstwa, cérke Uranosa i Nocy, Liys-
se, ktora, zmuszona przez IHere do oblakania umyslu
bohaterskiego syna Alkmeny, narzeka na los i kry-
tykuje swoich rozkazodawecow:

Urzad wsréd bogéw mam niezazdroszezony
I napadam niechetnie ludzi sobie milych.

.

Helios mi $wiadkiem: ezyn ten przeciw woli spelniam,
Gdy Herze musze sluiyé koniecznie....

Mowiac o wladcach piekielnych, niepodobna po-
mina¢ jedynego panujacego bostwa dawnej dynastyi,
krolowe] nocy i kierowniczki czarodziejskich poteg
przyrody, tréjlicej Hekaty, ktorej sluchaly wszystkie
widma mroku (Empuzy u Grekéw, Larwy, Manie, Le-
mury u Rzymian), a ktéra czeily slynne i pickne cza-
rownice starozytnosci: nieszczesliwa Medea, przewrot-
na Cyree, oraz ohydna nekromantka, Erichto z ,Far-
salii* Lukana.

Do rzedu istot zlosliwych trzeba zaliczy¢ takze
1 podstepna a niewyjasniona dotad dokladnie Ate,

Core Diosa najstarsza, co szkodzi ludziom wszelakim,

Zgubna; ona ma nogi lecinchne i weale si¢ ziemi

Nie dotyka, lecz, owszem, nad ludzi glowami sie wznosi,

Zeby im szkodzié; wplatala juz niejednego do zguby.
(Ilias, XIX, 91—93, téom. Popicla).

Ona tumani i wadzi ludzi z soba; ona - to, nie-
tylko pogniewala Agamemnona z Achillesem, ale na-
wet podeszla samego Zeusa w kwestyi pierworodztwa
Heraklesa. Za to tez gniewny krél Olimpu
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Zaraz Ate pochwycil za jasne sploty warkoczow,

W duszy zrazony do Zywa i straszny wykonal przysicge:

Zie do Olimpu juz nigdy i niebios o stropie gwiaZdzistym

Ate napowr6t nie wejdzie, co wszystkim szkode wyrzadza.

Tak powiedziawszy, ja stracil z niebieskieh wyzyn gwiaZzdzistych,

Dloni zamachem poteznym—ta spadia na dziela ludzkosci.
(Iias, XIX, 126, 132).

W istocie tej, ktéra szerzy zlo bez zadnego in-
nego celu nad samg przyjemnosé dokuczania ludziom
i bogom, tkwi rzeczywiscie cos szataniskiego, fakt zas
stracenia jej z niebios na wieki przez najwyzszego
boga, analogie te jeszcze powieksza.

Ciekawa ta figura jednak tylko u Homera ma
ten mefistofeliczny charakter. Podzniejsi poeci mietyl-
ko go nie rozwineli, ale nawet przytlumili, czyniae
z Aty jaka$ boginie klatwy, podobna do Nemezydy,
oraz do surowych, ale sprawiedliwych Kumenid.

Zeusie, ktory z pod ziemi mroku,
Na przestepstwo reki zuchwalej
Zsylasz z chlosta nierychla Ate,
Daj za @jca réwna zaplate.

spiewa w eschylowskich ,,Choeforach® osierocona Klek-
tra (w. 391—4).

I nic dziwnego: postaé, wyobrazajaca jakies zlo-
absolutne, pozbawione celow dodatnich, nie mogla sie
utrzymaé dlugo w harmonijnym $wiecie greckim, gdzie
najstraszliwsze potwory i zbrodnie dawaly nieraz po-
czatek najpiekniejszym, najszlachetniejszym istotom:
z posoki ohydnej Meduzy wyskoczyl Pegaz skrzydla-
ty, ktory dopomégl Bellerofontowi do zgladzenia Chi-
mery; krew za$ rannego Uranosa dala zycie nietylko
wezowlosym Furyom, ale i uroczej Afrodycie. ..



Poezya rzymska, bedaca glownie odbiciem gre-
ckiej, nie zawiera nowych zywioléw demonicznych®).

Spotykamy tu tez same figury, o grubszych tyl-
to, surowszych i gminniejszych rysach.

Ponure ,suki sprawiedliwosci“, Eumenidy, stra-
cily u poetéw rzymskich 6w szlachetny charakter
obronicielek ,starego prawa“ przeciwko ,mlodym*
bogom, a zeszly do rzedu zwyklych, brutalnych opraw-
czyn, ktore drecza grzesznikéow w piekle; Wergiliusz

“w VI ksiedze ,Eneidy“ opowiada jak

Mscicielka Tyzyfona zaraz chlosta bicze,
1 padalcami ciala udrecza zbrodnicze...
(przekt. Dmockowskiego).

Owidiusz zas kresli w  Ibisie“ stokro¢ okropniej-
szy obraz czynnosci Furyi (181—185):

Jedna z nich biezem poteznym bok ¢i rozplata, bys wyznal
Grzechy twe wszystkie, a druga odda twe cialo przeciete
Na pastwe zmij i padalcow, co zyja w glebi Tartaru;

- Trzecia do zaru przylozy twoje oblicze dymiace, cte.

Od tego juz niezbyt daleko do katusz piekla
Dantejskiego!
W Hadesie Homera podobnych obrazow nie spo-

*)  Wyrazu «demoniczny > uzywamy tu w znaczeniu wspoél-
czesnenl, w starozytnosci bowiem <«dajmon» oznaczal kazda istote
nadzmyslowa, posrednia pomiedzy bogami a ludZmi, i to bez wzgle-
du na jej wartosé etyczna. Byly wiec agato-daimony i kako-
daimony, t. j. demony dobre i zle.

Dyabel w poezyi. 4
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tykamy. Wogdle, kary zdaja si¢ tam dotykaé tylko
wielkich bezboznikow, jak: Syzyf, co smier¢ spetal;
Tantal, co kusil potege i wiedze bogéw; Iksyon, kto-
ry pozadal- wdzigkéw Junony; Danaidy i t. p. I tych
jednak nie torturuja tam furye, lecz oni sami si¢ dre-
cza wykonywaniem jakiejs bezcelowej roboty
(toczenie kamieni na wierzch skaly, napelnianie proz-
nych beczek), lub tez niemoznoscia zaspokojenia zadz
i potrzeb cielesnych.

Co prawda, pomiedzy Homerem a Wergilim i Owi-
dyuszem leza zabarwione mistycyzmem oryentalnym
doktryny Platona o niesmiertelnosci, transmigraeyi,
doskonaleniu si¢ i upadku dusz ludzkich. Autor , Enei-
dy“ wyraznie przecie oswiadcza sig za doktryng me-
tempsychozy, kladac w usta Anchizesa opowiadanie
o duchach, co pija Letejska wode,

«aby straciwszy pamieé tego, co sic stalo,
Wyszly na widok wiatla przybraé nowe cialol

Précz wymierzania kar grzesznikom Furye rzym-
skie pelnig takze czynno$é siepaczy w stuzbie msei-
wych bogéw, a zwlaszcza bogin. Jedng z tyeh jedz,
Tyzyfone, co

Na $pizowej zaporze siedzac przed wiezieniem,
Weze z wloséw zelaznym czesala grzebieniem,
(Ow. IV, 456. przekt. Kicinskiego).

wysyla Juno z glebi otchlani, by obl@kalzlx umysl kro-
la Teb, Atamasa, i zony jego, Inony, za szerzenie
kultu Bachusa. Druga, Alekto, ktérej

serce okrutne
Same przemyéla zdrady, gnicwy, wojny smutne (Eneida VII).
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schodzi z polecenia malzonki Jowisza na ziemie,
by sia¢ niezgode pomiedzy ludzmi. )

Obie spelniaja rozkazy chetnie, pedzac na swiat
»hiby strzaly zatrute, niosace cios nieuleczalny “ (Eneida,
VII). Zadna z nich nie skarzy sie, jak Eurypide-
sowa Liyssa, na swo6j przykry wrzad —i to zbliza je
niezmiernie do naszego szatana, chociaz uleglosé¢ roz-
kazom bogéw i podrzednos¢ stanowisk analogie te
sprowadzaja do malych bardzo rozmiaréw.

Streszczajac teraz wszystko, cosmy powiedzieli
o satanicznych pierwiastkach literatury klasycznej,
dochodzimy do wniosku, ze wiele pojedynczych stron
charakteru dyabla mialo tam luzne odpowiedniki, kto-
rych summa jednak nie réwnowazy wecale ponurej
postaci chrzescianskiego szatana, jak zcalkowanie
wszystkich wladcow Olimpu, podleglych koniecznosci,
oraz ograniczonych przestrzenia i czasem, nie zdola-
loby wytworzy¢ pojecia przedwiecznego, swobodnego
1 nieskonczonego Jehowy.

Swoja droga jednak z chwila, kiedy zatryumfo-
wala nowa wiara, a religia Rzymian i Grekéw uzna-
na zostala za dzielo piekielne, jej bogowie zas za
dyablow, wiele, bardzo wiele poje¢ mytologicznych
wsigklo do wyobrazni poetéw i ludu, by odzy¢ tam
jako atrybuty szatana.

Polowa opisu piekla u Dantego i Tassa oparta
jest na zmodyfikowanych reminiscencyach mytologii
klasycznej.
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Szatan w literaturze ludow monoteistyeznyeh.

Ksiegi starego i nowego Przymierza. — Apokryty. — Talmud
i Kabbala. — Koran. — Powiesei arabskie.

,Nie bedziesz mial bogéw innych przede mna®—
tak brzmialo najpierwsze i najwazniejsze przykazanic
religii starozytnych Hebreow.

Méwimy umyslnie . starozytnych®, poniewaz po-
zniej, zwlaszeza po niewoli babilonskiej, oraz rzgdach
perskich i macedonskich, lud izraelski przyswoil so-
bie mnéstwo pierwiastkéw nowych, ktore, nie zmie-
niajac do gruntu wiary przodkéw, zbrukaly jednak
jej czystos¢é pierwotng i daly poczatek rozlicznym spe-
kulacyom uczonych i rabinéw. Ze spekulacyi tych wy-
rosly powoli systematy Talmudui Kabbaly, wywiera-
jace do dzis dnia przemozny wplyw na wiare i cha-
rakter rozlicznych sekt zydowskich.

Dla szczerego wyznawey Mojzesza i Prorokow ist-
nial tylko jeden Bég, Jehowa, czy tez, jak go czytaja
wspolezesni filologowie, Jahwe, ktéry nietylko sam stwo-
rzyl swiat z niczego, lecz sam takze nagradzal i ka-
ral swoich czcicieli, obdarzajac ich, stosownie do za-
slug, dobrem lub zlem, rozkosza lub bélem. Tak
bezwzgledny i surowy monoteizm nie do-
puszezal innych samodzielnych poteg, wrogich
najwyzszemu Bogu.

To tez w ksiegach starego zakonu szatan od-
grywa role bardzo podrzedna. Jest tam dosyé wzmia-
nek o duchach nieprawosci, dyabel jako indywidu-
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um atoli wystepuje rzadko. Jezeli wiec krytyk-teolog
znajdzie dla siebie w Biblii sporo materyalu egzege-
tycznego, to krytyk-literat, pomijajacy religijna stro-
ne zla, a badajacy tylko jego psychologiczno-estetycz-
ne przejawy, nieobfite zbierze w tych ksiegach
Zniwo.

Pokazawszy sie w trzecim rozdziale Genezy ja-
ko slynny waz-kusiciel, znika szatan na dluzszy czas
z horyzontu biblijnego.

Poniewaz tekst nazywa kusiciela wprost wezem
.chytrzejszym nad wszystkie zwierzeta polne, ktére
byl uezynit Pan®, wielu sekciarzy i teologéw twier-
dzilo nawet, ze pomiedzy nim a potegami zlego nie-
ma zadnego zwiazku. Toz samo zdanie wyglosit By-
ron w przedmowie do ,Kama® i Slowacki w ,Liscie
do Rembowskiego®. Ze wzgledu jednak na chytrosé
slow kusiciela i oplakane skutki jego zlosliwych rad.
nalezy przypuscié, ze .Geneza“ uwaza go za cdos wie-
cej niz za zwyklego weza.

W ksiedze ,Madrosei“, napisanej znacznie poz-
niej, bo na jaki wiek przed Nar. Chr., znajdujemy
pierwszy ustep, identyfikujacy wyraznie weza rajskie-
go 7 szatanem: ,albowiem Boég stworzyl czlowieka
ku nieskazitelnosci; ale z nienawisci dya-
belskiej $mieré weszla na swiat* (1, 23—24).

Wstretna posta¢ weza zreszta nadawano demo-
nowi u wszystkich prawie ludéw: Vritra i Ahi—w In-
dyach, Aszi-dahaka-—u Perséw, Apep —u Egipeyan,
waz Midgardu—u Skandynaweczykow, ete.

Zagadkowy Azazel (Lew. XVI, 7—11; 20—22),
przebywajacy, jak Set egipski, na pustyni i otrzymu-
- jacy rok rocznie zywego kozla, obciazonego grzecha-
mi ludu, nie zostal blizej tekstem okreslony. Jedni




— Bl =

widza w nim jakiego$ starego bozka ludowego, inni
za$ demona pokrewnego tym, o ktérych wspomina
Tzajasz (XTI, 21 1 XXXIV, 14), malujac obraz ruiny
Babilonu i Edomu:

,Ale tam zwierz odpoczywac bedzie, a domy ich
bestyami napelnione beda i beda mieszkac¢ tam sowy,
a pokusy tam skakaé beda“.

,Tam si¢ beda potykaly dzikie zwierzeta zkoez-
kodonami, a pokusa jedna drugiej ozywaé sie be-
dzie; tam leze¢ bedzie jedza (Lilith), a znajdzie sobie
odpocznienie¥.

Postaci te, ktérych imiona Vulgata tlémaczy wy-
razami Daemonia i Lamia, Luter zas przez Wald-
| Feldteufel, oraz Kobold, przypominaja nasze bogin-
ki, wiedzmy i strzygi. Nie sa to wlasciwie dyably,
lecz zwykle widma i strachy, plasajace nocg wsréd
ruin i pustek. Podobne szezatki animistycznego po-
gladu kolacza sie zawsze i wszedzie wsrod nizszych
warstw kazdego narodu, choéby ten najwznioslejsza
wyznawal religie: dowodem bogate demonologie c¢hlo-
péw u nas, w Bretanii, Niemczech, etc. Izajasz, prze-
mawiajac do ludu prostego, czerpal poréwnania ze
skarbea wyobrazen i pojeé¢ ludowych.

Wogdle jednak zaréwno on jak i inni proro-
cy szerzyli tak surowe 1 bezwzgledne pojecia
o Jahwem — jedynowladey, ze szatan przybral w ich
ksiegach karlowate ksztalty. Wszystko, zaréwno zle
Jak i dobre, sprowadzalo si¢ w koncu do najwyzszej
przyczyny przyczyn: jeden byl tylko bdg—i on, Jahwe,
sam, lub tez przez swoich anioléw, bral ndzial w zy-
ciu i rozwoju wybranego plemienia. On-to spuscil
deszez siarczysty na Sodome i Gomore, a jego zestan-
cy zabijaja 1 karca grzesznikéw:
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'~ W pierwszej ksiedze krélewskiej* czytamy
(XX, 19—24):

» Widzialem Pana, siedzacego na stolicy swojej,
1 wszystko wojsko niebieskie, stojace po prawicy jego
1 po lewicy jego.

»L rzekl Pan: Kto zwiedzie Achaba, aby szedl
a upadl w Ramot Galaad? A gdy mowil jeden tak,
a drugi inak:

~Tedy wystapil duch i stanal przed Pa-
nem, mowiac: Ja go zwiode. A Pan mu rzekl:
Przez c6z?

»Odpowiedzial: Wynide, a bede duchem klam-
liwym w usciech wszystkich prorokdw je-
go. I rzekl mu Pan: Zwiedziesz, ipewnie prze-
mozesz Idzze, a uczyn tak®

Widzimy tutaj jednego z duchéw niebieskich,
jak, zgodnie z wolg i zyczeniem Stwoércy, gubi grze-
sznego krola, Achaba, ludzae go przez usta falszy-
wych prorokéw nadzieja zwyeiestwa nad Syryjezykami.

‘W slynnej i pieknej ,Ksiedze Joba“, gdzie pro-
blemat istnienia zla na $wiecie stanowli niejako os ak-
cyl, za istotnmego sprawce wszystkiego uchodzi row-
niez ,Ten, ktory jest wielki, a pozna¢ go nie moze-
my“, Jahwe, niezbadany w swoich wyrokach i nie-
zglebiony w madrosci. Szatan zas gra tu tylko role
urzedowego oskarzyciela, a wspoélezesnie chetnego wy-
konawey surowych polecen bozych (I, 6 —15):

,I stalo sie niektérego dnia, gdy przyszli sy-
nowie Bozy, aby staneli przed Panem, ze tez przy-
szedl 1 szatan miedzy nie.
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»Tedy rzekl Pan do szatana: Skad idziesz? I od-
powiedzial szatan Panu, i rzekl: Okrazalem ziemie
i przechadzalem sie po niej.

»1 1zekl Pan do szatana: Przypatrzylzes si¢ slu-
dze memu Jobowi, ze mu nie masz réwnego na zie-
mi? Maz to doskonaly i szezery, bojacy sie Boga i od-
stepujacy od zlego.

»I odpowiedzial szatan Panu i rzekl: Izaz sie
Boga Job darmo boi?

,Azazes go ty nie ogrodzil i domu jego i wszyst-
kiego, co ma, w okolo zewszad? Blogoslawiles spra-
wom rak jego, i dobytek jego rozmmnozyl sie na ziemi;

JAle $ciagnij tylko reke twoje, a do-
tknij wszystkiego, co ma: obaczysz jezlié
w oczy zlorzeczyé nie bedzie.

wTedy rzekl Pan do szatana: Oto wszyst-
ko, co ma, jest w rece twojej; tylko nan nie
Sciaga) reki twej! I odszedl szatan od oblieza Pan-
skiego®. : '

A kiedy Job zwyciezko wytrzymal prébe, i Jah-
we wyrzuca szatanowi, ze go ,pobudzil przeciw me-
zowi doskonalemu, aby go niszezy! bez przyezyny*,
zdradliwy duch odpowiada: ,Skére za skdre i wszyst-
ko, co ma czlowiek, da za dusze swoje. Ale $eiagnij
tylko reke twoje, a dotknij kosci jego, ujrzysz jeslié
w oczy zlorzeezyé nie bedzie“.

I, z dopuszezenia Jahwego, ,zarazil szatan Joba
wrzodem zlym od stopy jego az do wierzehu glowy
jego“.

Szatan—wyraz ten oznacza ,przeciwnika“—wy-
stgpuje w podobnym charakterze i w IIT rozdziale
proroka Zacharyasza, gdzie oskarza, takze nieslusznie,



arcykaplana Jozuego przed Bogiem, za co otrzymuje
surowa nagane.

.Ale Pan rzekl do szatana: Niech cie Pan zgro-
mi, szatanie! niech cie, méwie, zgromi Pan, ktéry obral
Jeruzalem®.

Ta nieslusznosé¢ oskarzen, ta przyjemnosc
szkodzenia ludziom uczciwym i dobrym jest jedynym
prawdziwie demonicznym rysem charakteru biblijnego
szatana; zreszta bowiem posta¢ ta nie posiada nic wy-
bitnego i nie wznosi sie ponad poziom rozmilowane-
go w swojem rzemiosle siepacza, ktéoremn zbywa na
wszelkiej samodzielnosci 1 potedze.

E3 E3
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Oryginalniejszym typem jest Asmodeusz z cie-
kawej, a znacznie pozniejszej, opowiesci o Tobiaszu.
Szkoda tylko, ze autor nie wprowadza tego demona
do akeyi, jako figury dzialajacej, lecz daje nam po-
znac¢ jego charakter przez usta oséb trzecich. Dowia-
dujemy sie wiee, ze Asmodeusz ,miluje Sare, corke

" Raguela i nie szkodzi nikomu tylko tym, ktérzy do

niej przystepuja“. .

Siedmiu mezéw miala juz Sara, ale ,zly dyabel
pobil je, niz sie z nia zeszli, jako z zona“. Mlody To-
biasz, za porada aniola, Rafaela, ,wzial wegla do ka-
dzenia a wlozyl serce rybie i watrobe 1 zakadzil.
A gdy uczul dyabel one wonia, uciekl w goérne stro-
ny egipskie-—i zwiazal go Aniol“.

Zsummowanie tych kilku wzmianek wystarczy do
wykazania, ze inkub, Asmodeusz, jest o wiele blizszy
naszego sredniowiecznego dyabla, ktéry sie na nim
wzorowal, nizeli wspomniany wyzej Szatan.



Przedewszystkiem, zabijajac mezdw pigknej Sa-
ry, dziala on nietylko z wlasnego popedu 1 dla wla-
snej korzysei, ale nie pyta nikogo o pozwolenie, bo
nie jest stuga, dopuszezanym przed oblicze Panskie,
lecz wrogiem niebios, za co tez zostaje skrepowany
rekami Rafaela, jednego z siedmiu anioléw ,Przywo-
dzacych modly $wietych przed tron Przedwiecznego®.

Jest to pierwszy wyrazny $lad wzglednego, ogra-
niczonego dualizmu, ktory musial, jako konieeznosé
logiczna, ukoronowaé z czasem poglady i wierzenia
wynarodowionych Hebreéw, a ktory zarysowal sie
najwybitniej w t. z. ksiggach apokryfieznych, wyro-
slych na gruncie oryentalno-hellefiskiego eklektyzmu
i niewliczonych przez zaden kosciol chrzescianski,
z wyjatkiem sekt podrzednyeh, do kanonu Pisma
Swictego.

*

To, co w historyi o Tobiaszu rozgrywalo si¢ na
tle zycia prywatnego i rodzinnego, przybralo w apo-
kryficznej apokalipsie Henocha®) ksztalty wspanialej
epopei przedhistoryeznej, ktora poetyeznie obrobil By-
ron w ,Niebie 1 ziemi“.

Zaczepiajac o slynny ustep ,Genezy* (VI, 1—4),
dotyezacy milosei 1 malzenstwa synéw bozyeh z cor-
kami ezlowieczemi, nieznany autor powiada, jak aniol

*)  Odkryto na poczatku biczacego stulecia w Abissynii tekst
etyopski tej ksiegi. Oryginal, o ktérym wspomina Juda apostol
w liseie powszechnym, zaginal zupelnie. Utwdr ten powstal praw-
dopodobnic, jak wickszos¢ apokalips zydowskich, w I w. pr. Chryst.
Por. J. Radlitiski «Poczatki nowej ery» i «Apokryfy»; Dilhnann]
«Das Buch Henoch». |



Semjaza — wedlug innego tekstu — Azazel — namo-
wiwszy 200 towarzyszéw do buntu, opuszeza mniebo:

.1 zstapili na ziemie, polaczyli si¢ z pigknemi
ecé6rami ziemi, i nauczyliludzi czaréwi za-
kleé i obrabiania korzeni i drzewa;

s Azazel zas nauczyl ludzi robiema mieczow,
nozy itarecz i nauczyl ich patrzeé na to, co bylo
poza mniemi; jakotez wyrobu réznych sztuk, nara-
miennikéw, ozdob i uzycia bielidla i upieksza-
nia brwi, oraz uzycia wyszukanych kamieni, barw
1 kruszeéow ziemi.

+A inni wodzowie aniolé6w objasnili bieg gwiazd
1 ksiezyca.

sInastala wielka bezboznos$é¢ i rozpusta
na ziemii popsuly sigdrogi ludzkie“.

Autor nie posiada juz glebokiej wiary prorokéw
1 Joba, ktérym wystarczalo przekonanie, ze wyroki
Jehowy musza byé dobre, choé sa niezbadane, lecz
pragnie rozwiazaé zagadke istnienia zla na $wiecie,
godzac dualizm perski z monoteizmem hebrajskim.

Rzeczywiscie, tylko w panteizmie indyjskim,
opartym na systemie emanacyi, gdzie béstwo zo-
stalo utozsamione z naturs, mozna bylo uni-
knaé etycznego rozdwojenia. Stwérca atoli,
stojacy poza i ponad przyroda, ktéra aktem woli
wyprowadzil z niczeg o, Bég osobisty, najmedr-
szy i najlepszy, nie mégl byé wspdlezesnie przy-
czyng zla.

Bezwzgledny zas i szorstki dualizm perski, przy-
znajacy niezalezne istnienie dwéch odwiecznych, wro-
gich i réwnych sobie poteg, nie licowal z wyobraze-
niami tycl, ktérych przodkowie wyslawiali jednego
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Pana nad Pany, Jahwego, ,co nad bogami egipskie-
mi wykonywal sady* (Ex. II, 12).

7 dylematu tego wyszli Zydzi zwyciesko, uczac,
ze zlo nie zostalo stworzone, lecz pojawilo sie
samo przez sig, jako skutek dobrowolnego upad-
ku i zwyrodnienia dobra.

Aniolowie i ludzie byli ~ nietylko dobrzy, ale
i wolni, uzywajac za$ zle tej swobody, upadli i ze-
psuli pierwotng harmoni¢ i rozerwali jednos¢ stwo-
rzenia.—Zwiazek upadlych anioléw i cérek ziemi wy-
dal na $wiat' olbrzyméw, ktérzy nietylko pochlaniali
wszystkie wytwory pracy ludzkiej, ale w koneu za-
czeli pozera¢ i samych ludzi.

Wtedy Pan Bog rozkazal Rafaelowi: ,na rece
i nogi Azazela nalozy¢ peta i rzuci¢ go w ciemnosé,
i przywali¢ ostremi a twardemi glazy i praykry¢ go
clemnoscia, aby zostal tam na wieki i nie ujrzal swia-
tla az w dzien wielkiego sadu, kiedy bedzie wrzucon
do gorejacej otchlani®.

Toz samo czyni Michal Archaniol z drugim bun-
townikiem, Semjaza; Gabryel zas pobudza zloshwych
bekartéw nieba 1 ziemi, olbrzyméw, do walki Smier-
telnej pomiedzy soba.

W dalszym ciagu mniemany Henoch, ktéry, jak
Dante, zwiedzal, wszystko osobiscie, opowiada, ze
uwiezieni aniolowie, zalujgc za grzechy, podali na je-
go rece prosbe o ulaskawienie, otrzymali jednak od-
powiedz odmowna: ,Kto bowiem byl stworzony dla
zycia duchowego, nie powinien byl kalaé sie
zmyslowem zetknieciem z kobieta”.

Réwniez przekletemi sa dzieei ich, olbrzymy,
ktoérych duchy chodza po ziemi, meczac ludzi.

Trzeecia nakoniee klase demondw stanowia u He-
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nocha aniolowie sadui kary, czyli szatani
wilasciwi Ouni-to pomagaja zakuwaé w peta Aza-
zela 1 Semjaze; oni wieza 1 dreczg grzesznikow.

Pézniej wszystkie te kategorye zlaly sie w jed-
ne: szatana, buntownika, kusiciela, a zarazem wyko-
nawece wyrokow sprawiedliwosci niebieskiej, oraz pa-
na niezliczonego tlumu duchdéw ciemnosei.

Wtedy-to takze dawny, potezny hymn pogardy
1 tryumfu, opiewajacy upadek dumnego krola naro-
dow, Babilonu, zostal zastosowany przez rabinéw do
ksigcia demondw, Lucyfera, zrzuconego z niebios za
bunt i pyche: ,Stracona jest do piekla pycha
twoja i dzwiek muzyki twojej: podeslanoé mole,
a robacy cie¢ przykrywaja.

sJakoz to, ze$ spadl z nieba, o, jutrzenko!
ktéra wschodzisz rano (Lucifer)? powalonys az
na ziemie, ktorys watlil narody!

2 Wszakzes ty mawial w sercu swem: Wstapie
na niebo, nad gwiazdy Boze wywyzsze sto-
lice moje, a usiade na gorze zgromadzenia, na stro-
nach pélnocnych;

- Wstapie na wysokosé oblokéw, bede rowny
Najwyzszemuy;

5 Wszakze stracon jestes az do piekla, w gle-
bokosé dolu!*#)

Do piesni tej, grzmiacej, niby dzwiek traby sa-
du ostatecznego, dodano z czasem, jakby dla uswie-
cenia zasady: summam jus, summa injuria, straszliwe
slowo: na wieki, tworzac tym sposobem ponury pro-
log do wspanialej i wstrzasajace]j tragedyi, ktorej wie-

*) Izaj. 1V, 11—15. Por. Liingin <Die bibl. Vorstel. v. Teufel».



ki starozytne nie znaly, a ktéra dopiero po wielu,
wiclu, stuleciach, pod piérami Kedmona, Marlowe'a;
Miltona, Vondela i Byrona, uwewngtrznila sig niejako
i poglebila duchowo, by znales¢ sympatyczny od-
dzwigk w sercu ludzkosci.

% i #

Pomijamy tu reszt¢ apokryfow z ostatniego wie-
ku przed Chrystusem, wirdd ktorych zaslugiwalaby na
uwage nickompletna obecnie ksigga o wnicbowzigciu
Mojzesza  (Assumptio Mosis), gdzie, wedlug relacyi
Orygienesa, znajdowal sig podobno opis slynnej wal-
ki Szatana z Michalem Archaniolem o dusz¢ wielkie-
go prawodawcy Izraelitow.

7 bieglem czasu walka na miecze 1 wldcznie
zmienila sie w walke duchowa, ktérej wynik zalezal,
nie od sily fizycznej, lecz od etycznej wartosei prze-
ciwnikow. I kiedy zbuntowany sluga bozy, drzac
o swoja wladze nad grzesznym swiatem, zapragnal
zgubi¢ Zbawiciela, to mnie z bromig w reku, leez ze
slodkiemi stowy na ustach zblizyl si¢ ku niemu i ku-
sil go, starajac sie odwroci¢ mysli Messyasza od ce-
low wyzszych ku nizszym, ziemskim.

Jezus atoli zniweczyl zamiary zlego ducha, rzu-
cajac mu w odpowiedzi wznioste: ,Nie samym
chlebem zyje czlowiek!...X

To juz nie walka $wietlanego tworey, Ormuzda,
z mrocznym niszezycielem, Arymanem, ani pojedynek
dwdch anioléw pomiedzy soba, lecz starcie sig ziemi
z niebem, materyi z duchem, instynktow nizkich, zwie-
rzeeych z idealnemi aspiracyami. .

Odtad, przez cale Wieki Srednie szatan wystepu-



r je jako przedstawiciel rozkoszy 1 intereséw doczesnych,
pan pogardzonego sSwiata 1 $miertelnego ciala, ktore
powinno by¢ zdlawione dla zapewnienia niesmiertel-
nej duszy zywota wiecznego.

Dawny dualizm perski, przecinajac swiat w pio-
nowym niejako kierunku, dzielil go na dwie czescn:
dobroezynna i szkodliwa dla zycia 1 rozwoju; dualizm .
nowy rozdwaja wszystko na dwa krolestwa, lezace
jedno pod drugiem: nizsze, cielesne—szatanskic 1 wyz-
sze, duchowe — boskie. ,Ja sam — powiada Pawel
swiety—umyslem sluze zakonowi bozemu, lecz
cialem zakonowi grzechu®.

Urodzi¢ sie¢ — znaczylo to podpasé pod wladze
szatana, ktory ,chodzi dokola nas, mby lew ryezacy,
szukajac kogoby pozarl® (List Piot. Ap.). Umrzeé bez
grzechu—réwnalo sie wyzwolenin z pet ciala, swiata
1—dyabla.

&

Précz moralnej szkody staral sie szatan owo-
¢zesny przynosi¢ ludziom jeszeze 1 fizyczna. Dowodem
liczne postaci opetanych, przez ktérych usta demo-
ny zlorzeczyly Chrystusowl, a zmuszone jego rozka-
zem do opuszczenia cial nieszczesliwych, wstepowaly,
jako duchy nieczyste, w ciala trzody chlewnej i to-
pily sie w morzu.

»A gdy Chrystus wyszedl z lodzi, zaraz zabie-
zal mu z grobéw czlowiek majacy ducha nieczystego.

+Ujrzawszy tedy Jezusa zdaleka biezal i poklo-
nil mu sie;

+A wolajac glosem wielkim, rzekl: C6z mam z To-
ba, Jezusie, Synu Boga Najwyzszego? Poprzysiegam
Cie przez Boga, abys mnie nie trapil.
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JTedy go pytal (Jezus) Co masz za imi¢? A on
odpowiadajac, rzekl: Tmig moje jest legion: albowiem
jest nas wiele.

,1 prosil go bardzo, aby ich nie wyg ranial z onej
kmiuy. :
oA byla tam przy gorach wiclka trzoda swin,
ktora sig pasla.

,I prosili go oni wszyscy dyabli, méwiae: Pusé
nas w te $winie, aby$my w nie weszli.

,I pozwolilim zaraz Jezus: A wyszedlszy, ducho.
wie nieczysci weszli w one $winie; i porwala si¢ ona
trzoda z przykra w morze (a bylo ich okolo 2.000)
i potonely w morzu®.

(Ewang. S-go Marka. Roz. V).

Jak widzimy, sposob wypedzania demonéw wy-
szlachetnial od czaséw Asmodeusza. Miejsce kadzidel
z rybiej watroby zajely teraz stowo 1 wola uie-
pokalanego egzorcysty.

Ten wyzszy poglad na demony, oparty na etycz-
no-psychicznych podstawach, nie utrzymal si¢ dlugo.
Srednie Wieki w1001ly na tym puukcie do grubego
materyalizmu, co sie odbilo i w poezyach owo-
czesnych.

Procz wielu przyczyn, o ktérych wspomnimy we
wlasciwem miejscu, wplynely na to takze pojecia Zy-
déw, zawarte w Talmudzie 1 Kabbale. Rabini, zapo-
znawszy si¢ z demonologia babilonsks i perska, in-
terpretowali wzmianki biblijne o zlych duchach w spo-
sob tendencyjny i wytworzyli cale krélestwo dyabléw
talmudycznych, wérdd ktérych inkub, Asmodeusz, i suk-
kub, Lilith, pierwsza ]akoby zona Adanm, glowna, od-
grywaly role.



Jednolita filozofia kabbalistyczna stoi znaczuic wy-
zej od talmudycznego eklektyzmu i do tak obeych
hebrajskiemu duchowi dochodzi wnioskow, ze znako-
mity znawea Kabbaly, profesor Franck#), nie waha sie
wyprowadzaé jej poczatku ze zrédel staro-indyjskich.
Jest to skoficzony i konsekwentny systemat spirytua-
listyeznego panteizmu, w ktérym wszystko, co jest,
powstalo z jednej nieskonczonej (Ensof) przyczyny
przyczyn, przez emanacye.

Im dalej od srodka odbiegaly fale twoéreze, tem
stawaly sie materyalniejszemi, a mniej ezystemi. Demon,
Samael (bestya jadowita), jest wlasnie sama materya,

- ostatnia, najdalsza i najgrubsza emanacya Nieskon-
- czonosel, z ktora sie¢ jednak kiedys, po oczyszcezeniu,
zleje na nowo (Franck, str. 211, 217, 379).

Podobnie jednak jak panteizm indyjski przyj-
muje Kabbala mnéstwo demonéw podrzednych, nosza-
cych charakterystyczne miano ,powlok®, t. j. najniz-
szych i najlichszych form bytu, ktéremi czlowiek w pe-
wnych warunkach moze sie jakoby poslugiwac do-
wolnie. To przekonanie zachecilo ludzi do rozmaitych
praktyk cudotworczych, o ktérych w sredniowiecznej
literaturze pelno znajdujemy wzmianck. Wiekszosé
alchemikow wyznawala takze doktryny kabbalistyczne.

1

*) Franck Ad. <La Kaballe ou la Philosophie religieuse des
Hebreuxs», Paris, Hachette. Jak dalece filozofia kabbalistyczna przy-
pomina systematy metafizyki indyjskiej, dowodem fakt, Ze zaréwno
' neobuddysci francuscy (okkultyéei) jakianglo-indyjsey (teozofowie)
posluguja sie terminologia kabbalistyczna dla oznaczenia pojeé bud-
~dystyeznych. i vice versa, gloszac przytemn absolutna identycznosé
obu  systematow. Metempsychoza byla i u kabbalistéw Srodkiem
udoskonalania sie i oczyszczaunia dusz, zbrukanych zetknieciem z ma-
terya.

Dyabel w poczyi. 5



Kto zrozumial dobrze ewolucye uosobien zla
w utworach pismiennictwa izraelskiego, ten zoryentu-
je sig latwo w ksiedze $wigtej muzulmanow, bedacej
w gruncie rzeczy zlepkiem doktryn zydowskich i chrze-
scianiskich, podszytych rodzimemi tradycyami Arabow.
I wedlug Mahometa pierwiastek zla, nie bedac réwnym
pierwiastkowi dobra, ani w czasie, ani w przestrzeni,
nie wyplywa jednakze z jego istoty, lecz powstal sam
przez si¢, wskutek dobrowolnego upadku jednego .
z wyzszych tworow. Przyczyna upadku bylo niepo-
stuszenstwo i pycha.

»Kiedy Allal stworzyl czlowieka—powiada Ko-
ran (Sura, XV, 30—43)—rzekl do aniolow: pokloicie
mu si¢ 1 oddajeie mu czesé.

»I aniolowie poklonili sie wszyscy, wszyscy, wy-
jawszy Eblisa (diabolus?); on nie cheial nalezeé do
-grona tych, ktorzy sie klaniali. .

~Allah rzekl do niego wowezas: O, Eblisie, dla-
czego nie jestes z tymi, ktorzy sie klaniaja?

- Janiebede klanial si¢ czlowieko-
Wi, kt0100'0s stworzyl z blota, z tej gliny, co ura-
bia¢ sig daje.

»Allah rzekl mu wiedy: Wyjdz stad, jestes
ukamienowany*). Przeklefhstwo ciezyé bedzie na
tobie az do dnia sadu!

*) Staly epitet szatana w Koranie, pochodzacy podobno stad,
Zze Abraham odpedzil kusiciela rzucaniem kamieni. (Por. Kazimir-
ski «Koran»).
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»Eblis odpowiedzial: O, Panie, daj mi zwloke az do
dnia, kiedy zmartwychwstana ludzie.

.Allah rzekl: — Dajec te zwloke, az do dnia z ter-
nminem oznaczonym zgory.

»— Panie, mowil Eblis, poniewaz mnie zwiodles,
bede spiskowal przeciwko tym na ziemi
i bede sie staral ich oszukiwad... wyjawszy
slugi twe wierne.

,Bog odrzekl: —To jest wlasciwa droga. Nic be-
dziesz bowiem mial mocy nad slugami memi, lecz tylko
nad tymi, ktorzy pojda za toba i zbladza. —
Pieklo jest obiecanem miejscem pobytu dla wszyst-
kich!®

W tym krotkim dyalogu, ktérego tres¢ zaczer-
pnal Mahomet z nauk rabinéow zydowskich, muzul-
manska doktryna poczatku zla wylozona jest bardzo
plastyeznie 1 jasno, a postaci zuchwalego aniola nie
brak nawet pewnego psychologicznego poglebienia.

.

W innem znowu miejscu Koran przypisuje upa-
dek ludzi zlosliwosci Eblisa, ktéry ,sprawil, ze po-
sliznela im sie noga i ze zostali wygnani
z miejsca, kedy przebywali® (XI, 34).

Wszystko to, jak widzimy, przypomina zywo po-
glady judaistyczne. Eblisa zowie Koran nickiedy
wprost szatanem (szejtan). Pomocnicy jego i potom-
kowie (szejatin) lubia podkradaé sie pod sklepienie nie-
bios 1 slucha¢ co si¢ tam mowi, a wtedy aniolowie
‘1zucaja w nich kamieniami ognistemi (gwiazdy spa-
bdajqce) (XV, 17, 18).

-3 &
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Précz tego istnieje jeszcze, wedlug: Koranu, ra-
st geniuszow (dzyn), stworzonych z ,ognia subtelne-
@0%. Duchy te moga, podobnie jak ludzie, iS¢ zla lub
dobra droga i, wzglednie do postepkow, zosta¢ zba-
wionymi lub potepionymi. W pierwszych latach pro-
pagandy Mahomet nawrécil pewna ich liczbe na isla-
mizm i zrobil z nich apostoléw swojej doktryny w pan-
stwie duchéw (XLVII, 28). Im-to, wedlung Koranu,
zawdzieczal krol Salomon swoja potege; one-to takze
odgrywajs role aparatu nadprzyrodzonego w stynnych
»Bajkach 1.001 nocy“, ktére, przez posrednictwo Per-
sow, przeszly z Indostanudo Arabii i tam zostaly zlo-
kalizowane ¥).

Mimo to w charakterze tych geniuszow dostrzedz
mozna jeszeze sporo sladéw kolorytu rodzimego. Tak
up. duch cudownej lampy Aladyna nazywa swoim
mistrzem olbrzymiego ptaka, Roka, ktéry w bajkach
,1.001 nocy“ jest juz tylko duzym ptakiem i niczem
wigeej, a ktorego pierwowzdr indyjski, Garuda, nie-
smiertelny .orzel o ludzkiej twarzy, oraz madry gryf
perski, Simurg, opiekun rodu Rustemowego, slyna ja-
ko istoty obdarzone nadprzyrodzona potega i wiedza.

Pod wzgledem fizycznym geniusze z ,1.001 no-
cy® odznaczaja sie kolosalnoscia, a niekiedy i potwor-
noscia, ksztaltow, pod wzgledem moralnym za$ sgy
zlodliwe, surowe i1 szorstkie wzgledem ludzi, chociaz
uznaja ich wyzszo$¢ nad soba. ,Czyz nie wiesz, Ze
w oczach Boga czlowiek jest lepszy od tysiaca dzy-

*) Spotykamy w bajkach «1.001 noey» motywy staroperskic.
Tak np. w Bajee orybaku «Dzandarze z Kabirah» znajdujemy ustep
0 chorym krélu, ktéry leczy swa niemoc goraca krwia ludzka, jak
perski Zohak leczyl si¢ moézgami,
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now?=—powiada krél dzynéw, Szabhan, do towarzysza,
ktory chee sie msci¢ na ludziach za jakas krzywde
(,Hist. o ksieciu Seifie®).

Rzadzi¢ niemi mozna za pomoca czarodziejskich
pierseieni, lamp i innych talizmanéw, a kiedy sa roz-
gniewane, fatwo je przekupi¢, nie pieniedzmi wpraw-
dzie, lecz, jako prawdziwe dzieci Wschodu—lIadna i fan-
tastyczna bajka. Opowiadanie bajek ratuje od smierci
pewnego kupca, ktory zabil przypadkiem syna jedne-
go z geniuszow; bajka takze wyprasza sie od zguby
mlodzieniec zlapany na goracym uczynku ze Smier-
telna kochanka strasznego eblisowego wnuka®), ktory
nie odbiera, jak zamierzal poczatkowo, gaszkowi zy-
cia, lecz tylko—zamienia go w malpe.

Précz poteznych dzynéw wystepuja w powie-
sciach ,1.001 nocy“ wstretne Gule, przypominajace
indyjskich Rakszaséw. ,Sa to—powiada nieszczesliwy
Sidi Numan, ktérego piekna zona, Amina, zyje w za-
zylosci z Gulem-—sa to zle duchy obojej plci, zamie-
szkujace stare ruiny, skad napadaja na przechodza-
eych, zabijaja ich i zjadaja. Jesh im sie nie uda
schwytaé zywych, to ida na cmentarze, wykopuja tru-
py 1 pozeraja ich mieso*.

Czarodzieje i czarownice legend arabskich bywa-
Ja i zli i dobrzy; nie samo zajmowanie sie czarami
bowiem, jak u chrzescian i zyddw, lecz sposéh korzy-
stania z tajemnej wiedzy rozstrzyga o moralnej war-
tosei cudotworey, ktory zreszta operuje najezesciej za-

*) Jeden z ustepéw «Koranu»—w ktérym zreszta pelno jest
niejasnosci, robi Eblisa, nie upadlym auiolem, lecz nieposlusznym
dzynem. ~
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kleciami, filtrami i talizmanami, nie uciekajae si¢ do
czynnej pomocy piekiel.

£ *

Buddyzm. Literatura finska: Kalewala, Kalewipoeg.

Na tem konezymy przeglad personifikacyi zlego
w pismiennictwie ladéw niechrzeseianskich. Nie wla-
ezylismy w rozbiér nasz plemion mongolskich, raz dla-
tego, zo pomiedzy ich literaturg a nasza, europejska,
o ktory gléwnie nam idzie, nie bylo zadnyeh wzajem-
nych stosunkéw i wplywow, powtére zas, ze cywili-
zowane ludy mongolskie wyznaja, albo nie obey juz
nam islamizm, albo tez buddyzm, nieodbiegajacy
weale w pogladach na istote zla od rozbieranego wy-
zej braminizmu.

Na wyréznienie zasluguje tylko Mara, albo Pa-
piyan, krol duchow zlych, ktory —wedlug , Lalita-Vis-
tara® — kusit bezskutecznie Budde, a potem go stra-
szyl potworami ,o formach straszliwyeh“: jedne mia-
ly glowe lisa, drugie stonia lub nosorozea, inne 100.000,
gléw, oraz tylez ramion. Niektore, w rondlach na glo-
wie—jak u Breughela i Teniersa—jechaly na sloniach,
oslach, bawolach, grozac Buddzie mieczami i dziryta-
mi—ale Budda nie przerazil sie, wiedzae, ze Mara i je-
go wojska sa tylko zludzeniem, snem, bez rzeczywi-
ste] podstawy®).

Potem demon probuje uwies¢ medrea obrazami
pieknych kobiet—ale réwniez naprézno. Budda odpo-

* arag < sl . .
) Bog wiara sen mara; — prawdopodobnic ten sam Zradlo-
stéw: marzenie, zmora i t. p,
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wiada glosem slodkim, .jak $piew Kalabingki“: ,Nie-
wiasty, cialo wasze—to banka wody; to piana ISniaca
kolorami teczy, ale znikoma i t. p.“. Zdumione kusi-
cielki znikaja, zlozywszy prorokowi uklon pelen gle-
bokiej czci.

£

Na zakonczenie slow pare poswieci¢ musimy
utworom poezyi finskiej i estonskiej: .Kalewali* i  Ka-
lewipoegowi®, zlaczonym z soba wezlami pokrewiefl-
stwa rasowego 1 mytycznego¥).

W pierwszym z tych poematow widzimy demo-
now, ktorych ojezyzna jest kraina wiecznych lodow,
gdzie przebywa olbrzym Hiisi, symbol wiatru pélnoc-
nego, a zarazem uosobienie zla, ktéremu sluza duchy
mniejszego gatunku Hijden Hejmolainen, rzadea gor,
Hijden Linta, jego ptak, Hijden Ruuna, jego kon,
oraz Hijden Waki, rodzaj Furyi, spelniajgeych funk-
cye poslancow. Czarownicy i czarownice komuniku-
Ja sie z temi demonami, zmuszajac je do posluszen-
stwa za pomoca zakle¢ i1 spiewéw magicznych. Cala
akeya ,Kalewali“ obraca sie okolo czaréw.

W drugim, estonskim, poemacie jest epizod, opie-
wajacy podréz jednego z potomkdéw finskiego Kalewa
do piekiel. Mieszkancy otchlani bronia sie sila i chy-
troscia, ale bohater estonski gromi ich mieczem swo-
in i rozbija w puch. Potem odbywa walke z ,roga-
tym® Sarwikiem, wladca piekiel, z ktérym mial da-
wne obrachunki, a ktérego, dzieki swej sile i taliz-
manom, zwycieza i krepuje lancuchami, zabierajac mu
wszystkie ukryte w skarbcu pieniadze i zloto. Po

*) Léouzon-Leduc: «Kalewalas.



$mierei  Kalewida zostal wyrokiem bogdéw przykuty za
jedno ramie do bramy piekielnej, by strzegl do kon-
ca $wiata mieszkancéw, zamknietych w otchlani. Kie-
dy$ powrdei bohater do ziemi ojezystej, by jej przy-
niesé szezescie.

Zle duchy i ich krol sa przedstawione w tym
poemacie zupelnie materyalnie, jako wrazliwe na bol,
strach i podlegle smierci®).

Lenormant w swojem slynnem dziele p. t. ,Za
MMagie chez les Chaldéens et les Origines Accadiennes™
wykazuje pokrewienstwo demonologii fiiskiej z demo-
nologia akkadyjska, ktérej duchy zle, uosabiajace pa-
lacy zar wiatréow poludniowo-wschodnich, zmienily si¢
pod wplywem otoczenia i klimatu w personifikacye
mrozu i lodowatych wiatrow pélnocy.

*)  «Kalewipoeg», cine estnische Sage, verdeut<cht von Carl
Reinthal. Dorpat 1857.
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Od Inferusa nikodemowego do demondw
M:ltona 1 Vondela.

1.
Nowe prady i nowe dziela.

(inostyeyzm. -— Manicheizm. — Prawowierna doktryna dualizmn

wzglednego. — Wplywy pogaiiskie. — Mytologia klasyezna. — Yo-

lady Germanéw. — Loki. — Wyobrazenia Celtéw. — Merlin, syn

dyabla i zakonniey. — Merlin i Robert dyabel, przedstawicicle dwéeh

ras, -- Utwory poetyczno-teologiczne. — Ewangelia pscudo-Nikode-

ma. — Wizye. — Parafrazy. — Avitus. — Dwulicowos¢ szataiskie-
go typu w poezyi pra-chrzedeianskiej.

Rozbiér pismiennictw starozytnych doprowadzil
nas do wniosku, ze z trzech zasadniczych typow, do
Jakieh religie przedchrzescianskie sprowadzi¢ sie daja,
jedynie dualizm perski sprzyjal wytworzeniu sie poe-
zyi demonicznej w wyzszym stylu. Panteistyczny po-
liteizm innych ludéw aryjskich oraz surowy monote-
izm Semitéw okazaly sie pod tym wzgledem zupel-
nie niemal - bezplodnemi. :



.

Lepszy o wiele grunt dla rzeczonej poezyi po-
wstal pézniej wskutek neutralizacyi wzajemnej dwoéch
krancowo przeciwnych sobie doktryn, a mianowicie:
monoteizmu i dualizmu, zlaczonych w jednolity syste-
mat t. zw. dualizmu wzglednego, ktoremu zy-
dzi poczeli holdowaé¢ na parg wiekow przed nasza
era, a ktory stal sig takze zasadniczym dogmatem no-
wej wiary.

Stal sie, ale nie odrazu. Kiedy bowiem, za spra-
wa Pawla S-go, chrystyanizm, zerwawszy z clasnym
separatyzmem zydowskim, przybral szeroki charakter
doktryny wszechludzkiej, wielu nowonawréconych jej
wyznaweow, dazac do pogodzenia Swiezych pradow
mysh z konajacemi idealami, poczelo ,wlewaé¢ mlode
wino w stare miechy“ 1 tworzyé tysiace synkretycz-
nych systematow religijnych, z ktéryeh powoli dopie-
ro wylonila si¢ prawowierna nauka Kosciola powszech-
-nego. Przy blizszem rozpatrzeniu caly ten chaos pier-
wotnych doktryn i herezyi da si¢ znown sprowadzié
do trzech znanych nam juz typow.

Pierwszy z nich, panteizm, znalazl odpowiednik
w pokrewnej neoplatonizmowi nauce sekt gnostyez-
nych, uwazajacych siedlisko zla, materye, za
znikeczemnialy wyplyw najwyzszego, nie-
skonczonego bdstwa, ktére dalo takze pocza-
tek ograniczoncmu tworey, albo raczej ,,ukladaczowi“‘
swiata, Demiurgowi, utozsamionemu przez wiek-
sz08¢ gnostykow z biblijnym Jehowa. Wedlug niektd-
rych szkol Demiurg, jako rzadea materyi, byl wla-
sciwie szatanem. :

Ofici (czciciele weza kusiciela) zwali Jehowe
Jaldabaoth’em, ktéry, uwazajac sie za Pana $wia-
ta, wydal Chrystusa Zydom na ukrzyzowanie, a kto-
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Iy z czasem zostanie za to strgcony w otchlauie cha-
osu, jako przedstawiciel zla.

Poglad krancowo dualistyeczny reprezen-
towaly wspommniane juz poprzednio doktryny persa
Maniego, ktérego zwolennicy uznawali zlo, nie za znik-
czemunienie lub negacye dobra, lecz za c¢dé$s rownie
pozytywnego, wiecznego i osobistego jak
samo boéstwo.

Od czystego dualizmu perskiego roéznil si¢ ma-
nicheizm tem tylko, ze, zgodnie z neoplatonizmem
1 chrystyanizmem, identyfikowal zlo z materya, kiedy
mazdeizmm  dopatrywal sie w niej 1 wielu dobrych
pierwiastkéw. Zlego wladece materyi zwali Manichej-
ezyey ,wladea (archon) ciemnosei* i, utozsamia-

- jac go z opiekunem wybranego ludu, nadawali mn

- olbrzymie eialo, na ktorego obraz i podobienstwo stwo-

- rzonym zostal czlowiek.

: Jakkolwiek prawowierna doktryna koscielna zwy-
cigzyla oba te prady sekeiarskie, zostawily one jed-
nak sporo sladow, nietyle w dogmatyce, ile w wyo-
brazni nowych wyznaweow ewangelii. Nikla postac
szatana biblijnego nabrala w tych zapasach pelniej-
szego charakteru, zjedrniala i spotezniala duchowo.

- Z wylacznego przeciwnika Messyasza stal si¢ dyabel
przeciwnikiem stwdrcy i calego kroéle-
stwa bozego na ziemii w niebie. Dualizm,
nie wychodzac z granic zaznaczonych przez tradycye
monoteistyczne, zarysowal sie jednak zupelnie wyra-

- zuie 1 jasno.

Uznawszy istnienie szatana za dogmat, Kosciol

| nie wchodzil nigdy w scislejsze okreslenie fizycznej
1 duchowej jego natury, pozostawiajac fantazyi ludz-

. kiej zupelna swobode haftowania na kanwie ortodok-
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syjnej najrozmaitszych figur i obrazdéw®). Barw 1 wzo-
réw do tego haftu dostarezyla najpierw mytologia
Grekéw 1 Rzymian.

Poniewaz wiekszos¢ ojeéw Koseiola nie odmawia-
la bogom poganskim realnosei i uwazala ich, nie za
wytwory wyobrazni, lecz za demondw, co odwo-
dzili zepsuta ludzkosé od wiary w prawdziwego stwor-
ce, nietylko wige ponure potegi chtoniczne, lecz 1 $wie-
tlani micszkancy Olimpu zamienieni zostali w dyab-
Iéw. W legendach pierwotnych pelno opowiadan o po-
sagach, spadajacych z piedestalu na sam dzwick imie-
nia Jezus, albo tez placzacych gorzko mnad niewierno-
scia swoich dawnych czeicieli.

Przewazny wplyw wywarly zywioly mytologiez-
ne na wyobrazenia o zewnetrznych ksztaltach szata-
na, o czem oba testamenty najmniejszej mnie robia
wzmianki. Fantastyczne postaci faunow, satyrow, cen-
taurdow, gorgon i harpii, w ktérych forma ludzka mie-
szala sie w sposéb dziwaczny z formami zwierzecemi,
nadawaly sie doskonale do odtwarzania postaci upa-
dlego archamniola, laczacego w swoje] naturze wyso-
kie zdolnosci i aspiracye duchowe oraz mnajbrutalniej-
sze popedy materyalne.

Péznicj, w Wiekach Srednich, kiedy zatracono
klasyezne poczucie miary, wszystkie te dowolne i ka-
prysne, ale mimo to wdzieczne, kombinacye ksztal-
tow  przerodzily sie w dziwaczne i dzikie niemal zlep-
ki najréznorodniejszych i najsprzecznicjszyeh #ywio-
16w. Od tej allegorycznej paradoksalnosei poezya uwol-

| *)  Orygenes (Ilsg! 2oy4c) powiada: «Nauka Kodciola méwi
o dyablach i aniolach, 7¢ sa, a]e nie méwi wyraznie czem i jaki-

mi sar.



mila sig dos¢ wezesnie, w sztukach plastycznych ato-
li przetrwala bardzo ona dlugo. Pricz tego odziedzi-
czyl dyabel po bogach greckich niektére atrybuty
i symbole (kulawy chéd Wulkana, dwdjzab, czyli
~widly* Plutona etc.).

Wylacznosé¢ wplywow klasycznych ustala z chwi-
la, kiedy na scene $wiata wystapily panstwa 1 naro-
dy germanskie, ktore wprowadzily do skarbnicy umy-
slowosci europejskiej cale szeregi nowych wyobrazen
1 pojec.

Religia Germanéw byla, podobnie jak wiara Gre-

kéw, rodzajem panteistycznego politeizmu, odzianego
w grubsze nieco formy. Zlo, albo raczej zlosliwosé, repre-
zentowal w niej pierwotny, blizki materyl, réod glu-
powatych olbrzymoéw (Jotow), z ktorymi wal-
czyli bogowie, nie w imi¢ sprawiedliwosei, lecz dla
obrony i korzysci wlasnej.
Z rodu olbrzymoéw pochodzil najwybitniejszy
przedstawiciel demonizmu germanskiego, piekny i ma-
dry, lecz chytry a zlosliwy, Loki (Logi), ktory, ze
wzgledu na ujawniajace sie w jego charakterze prze-
blyski humoru, moze by¢é uwazany za przedhistorycz-
ny pierwowzor Mefistofelesa. Adoptowany przez bo-
gow, odwdziecza im si¢ Loki, siejac w panstwie Azow
niezgode i zniszezenie (Smier¢ Baldura). W waznych
wypadkach jednak, kiedy bogom grozi niebezpieczen-
two, Loki staje po ich stronie, by swoim sprytem
ratowa¢ przybranvch braci od zguby.

Bogowie germanscy bowiem, odwazni wprawdzie
1 silni, nie blyszeza wcale rozumem, ani aczeiwoscia;
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{0 tez caesto dopuszezaja sig glupstw i podlosel, za
ktore pokutowaé musza. Loki, aczkolwiek sam po-
zbawiony zmysiu etycznego, ma przynajmniej rozun
i, czujac swoje przewage nad reszty niebian, lubi im
to przy kazdej sposobmosci okazywaé, a mie szezedzl
tez milogei wlasnej niesmiertelnych. Tak, np., w ustgpie
Bddy starszej, zwanym Loka-Glepsa (Przekasy Lokie-
o), cyniczny ten potomek olbrzyméw obrzuca wspol-
hiesiadnikéw przy uczcie sarkazmami i odgrzebuje
z tajnikéw kroniki skandalicznej Asgardu rézne hi-
“storye, uwlaczajace bohaterskiej czei bogéw 1 ezysto-
$ei niewiesciej bogin. Wszyscy bronig si¢ slabo; na
dnie ironicznych przygryzkéw " Lokiego bowiem tkwi
prawda, niestety! Dopiero prostodusziy, ale silny Thor
zamyka usta szydercy, nie argumentami wprawdzie,
lecz, jak na iscie germanskiego boga przystalo, swym
straszliwym mlotem, Mjolniren.

»Milez! niewstydu sprawco!—wola Thor—dzielny
moj obuch powsciagnie szezebiotliwosct.

Na to odpowiada Loki: ,Tobie ustepuje, bo wiem,
ze$ skory do bitwy¥.

Jak Zohak, Prometeusz, a wedlug Henocha oraz
legend s$redniowiecznych, i dyabel, zostal Loki przez
bogéw skrepowany i przykuty do skaly.

Nad glowa jego powieszono weza, z ktorego
paszezy splywal na wieznia jad gryzacy. Zona Lokiego,
Sigynia, zbierala ten jad w naczynie, lecz w chwi-
lach, kiedy przepelniony puchar oproézniala, jad spa-
dal na Lokie'go, a ten, dreczony straszliwym bélem,
rzucal si¢ gwaltownie. To jest przyczyna trzesienia
ziemi. Analogiczne legendy opowiadano o przywalo-
nyech gorami Tytanach greckich i o Lueyperze.

Tych kilka ryséw, wspolnych dziejom chrzeseian-
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kiego szatana i germanskicgo boga ognia, naprowa-
lzilo niektorych uczonych na mysl, ze pojecia chrze-
Scianiskie wywarly pewien wplyw na demonologie ger-
manska wogdle, a skandynawska w szczegdlnosei. Czy
ak rzeczywiscie bylo?—trudno powiedzie¢, w kazdym
azie, o ile si¢ zdaje, wplyw odwrotny przewazyl, ja-
o znacznie silniejszy.

Lud prosty, przyjawszy chrzest, nie przestawal
nysle¢ o dawnych bogach, ktore Kosciél, w mysl po-
ityki Grzegorza Wielkiego, degradowal do rzedu de-
monow. Jako demony wige zyly one dalej, odbywa-
Jac noca harce po lasach i pustkowiach.

Odyn (Wuotan) stal sie dzikim mysliwcem, Hol-
da, zlawszy sie z klasyczna Wenera, zamieszkala we
netrzu gory, necac do siebie pieknych mlodziencow
i rycerzy (Tannhiuser). Glupota i niezdarnosc olbrzy-
mow odzyly w komicznej figurze dyabla, okpiwanego .
przez ludzi. Zlosliwos¢ karlow weielita sie w figurki
roznych sprytnych koboldéw i chochlikow.

Najwazniéjszym jednak darem, jaki mytologie
germanskie zrobily demonologii ludowej, byly, zda-
niem Grimma, dyably zenskie, o ktérych mileza zu-
pelnie akta soboréw i ksiegi ojecdw Koseiola. Popular-
na w basniach niemieckich ,babka szatana®, ktora
nawet wystepowala na scenie wréznych mysteryach
(Pipstin Jutte), jest wytworem czysto germanskim.
Za pierwowzor jej mozna uwaza¢ matke wodnego po-
twora Grendela, ktora zabil Beowulf, lub tez corke
Lokiego, Helg, ponura bogini¢ podziemnych otchlani
Smierci.

Wplywy germanskie, ogélnie biorac, zbrutalizo-
waly z poczatku postaé¢ dogmatycznego szatana.
Malujac jednak dyabla na czarno, wzbogacono
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wspolezesnie  jego charakter kilku  pierwiastkami,
zdolnemi do uszlachetniania si¢ 1 rozwoju. Na pierw-
szem miejscu nalezy tu postawi¢ humor, ktéry z cza-
sem pozwolil Goethemu stworzyé przepyszny i jedy-
ny w swoim rodzaju typ ducha przeczenia.

Nicktérzy badacze, a miedzy nimi i Taine, za-
patrzeni w ponura jedynie strone starogermanskiej
poezyi, zdaja sie nie dostrzega¢ nuty humorystycznej.
dzwigezace) tam niekiedy bardzo wyraznie. Ilez, np.,
szezerego komizmu zawiera w sobie ustep o ,Odebra-
niu mlota® (ze starej Kddy)! Thorowi skradziono miot,
Mjénir, z ktérym— cecha charakterystyczna u bogow
skandynawskich — zwigzana jest sila i potega tego
Aza. Zlodziej-olbrzym zada, jako wykupu, bogini Frei,
ktorej na taka hanbe naraza¢ nie podobna. Za pora-
da Hejmdalla tedy ogromny, niezgrabny Thor, prze-
brawszy sie za piekna 1 wdzigezna Freje, udaje sie,
wraz z niezbednym ILokim, w roli sluzebnicy, do
Jotenheimu, by wyludzié cenny orez od glupich ol-
brzyméw. Opis tej maskarady bogéw {rzymany jest
od poczatku do kofica w tonie czysto humorystycz-
nym. (Ustep ten tlomaczyl wierszem Brodzinski. Lele-
wel ,Edda“ 1828 40; Pisma Br. LF, 138

Niemniej waznym, chociaz rzadzie] wystepuja-
cym w legendach, rysem psychologicznym, przekaza-
nym szatanowi przez germanskich bogéw i bohaterdw,
byla bezgraniczna duma, polaczona z ponura
zacigtoscig i uporem. Zywioly te odnajdziemy
bardzo wezesnie, bo juz w VII w., w demonicznej poe-
zyi Anglo-Sasow, skad przedostaly sig one do literatu-
ry angielskiej, ktéra, jak powszechnie wiadomo, obda-
rzyla $wiat najwspanialszemi typami szatana.
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Lagodniejszy wplyw na ksztaltowanie sie pojec
demonologicznych wywarla poezya i mytologia cel-
tycka. I tu dominowal panteizm, ale panteizm o wie-
le subtelniejszy od germanskiego. Do hellenizmu zbli-
zal sie celtyzm przez swodj) szlachetny, pogodny, hu-
manitarny poglad na swiat, kiedy znowu pewna sklon-
nos¢ do mistycyzmu, wiara w metempsychoze i awa-
tary bostw *), oraz w wyzszos¢ swiata zagrobowego nad
ziemskim — pochylaly zlekka mytologia wspolziom-
kow Artura i Merlina ku systematowi Braminéw, kto-
rym u Celtéw odpowiadali do pewnego stopnia
Druidazi.

Najglowniejsza role w mytologii Celtow odgry-
waly, o ile ze skapych danych sadzi¢ mozna, duchy
elementarne, kierujace ruchem i rozwojem zasadni-
czych zywiolow swiata. One-to, nie ulaklszy sig klatw
Swietego biskupa, Kentigerna, przetrwaly upadek po-
lityczny panstewek celtyckich i zyja do dzis dnia w le-
gendach Bretonéw i Wallijezykow. Ich lagodny, po-
etyezny charakter, niepodobny w niczem do szorst-
kiej i zlosliwej natury olbrzyméw i karléw german-
skich, zbyt daleko odbiegal od owoczesnych pojeé
o szatanie, by mogl sie bezposrednio przyczyni¢ do
rozwoju jego istoty.

Caly swiat dobrych wrézek, geniuszow 1 czaro-
wnikow, odgrywajacy w romantyce rycerskiej tak ol-

*) Np.: bogini Etain, jedna z Zon boga, Midera, przychodzi
na s$wiat weielona w mala dziewczynke, ktéra, po dojsciu do lat od-
powiednich, zaélubia kréla, Eochaida-Airema; por. Hersart de la Vil-
lemarqué <La legende céltique etcs.

Dyabel w poezyi. 6
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brzymig rolg, zawdzigeza prawdopodobnie swoj byt
wplywom celtyckim, do ktérych podezas wojen krzy-
zowych dolaczyly sig zywioly oryentalne. Prototypem
tych istot, wiszacych nicjako pomiedzy pieklem a nie-
bem, byl slynny bohater $redniowiecznej epiki rycer-
skiej, Merlin, syn dyabla i zakonniey.

Celtowie zwali go, wzglednie do dyalektu danej
miejscowosci: Marthin, Myrdhin, Marzin, Meller, Mel-
ziar, z czego truwerowle francuscy zrobili z czasem
popularne: Merlin.

Bylato podobno niegdys nazwa gatunkowa, ozna-
czajaca, jak jawatar® indyjski, kazde bostwo weielo-
ne w ksztalty ludzkie. Pézniej imieniem tem ochrzcezo-
no narodowego wieszeza 1 bohatera Celtow, ktérego
ojecem byl jeden ze swietlanych geniuszéw (Duzow),
a matka jakas bogini, kaplanka, czy krolewna. Poeci
chrzeseiafscy, zgodnie z panujacy w Kosciele tenden-
cya, przerobili duza na szefana, a z westalki celtye-
kiej uczynili zakonnice.

Motywem tego nienaturalnego zwiazku piekla
z ziemig byla cheé parodyowania mniebios. Od pierw-
szych wiekow chrzeseianstwa bowiem rozpowszechnia-
fo sig wsrod czlonkéw nowego Kosciola przekonanie,
ze dyabel, jako ,nikczemna malpa* béstwa, na-
sladuje we wszystkiem stworce.

Ty mysla kierowal sie Dante, czyniac pieklo
nietylko duchowym, ale i fizycznym, ,negatywem* nie-
bios 1 nadajac trojlicemu szatanowi wyrazny charak-
ter parodyi Béstwa w Tréjey jedynego. Taz sama
idea przewodniczyla i truwerom, gdy celtyckiego pol-
boga przerabiali na zrodzonego z niepokalanej dzie-
wicy ,Mesyasza pickiel“.

I tym razem atoli, jak to si¢ czesto w Wiekach
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Srednich zdarzalo, dyabel si¢ przerachowal. Syn jego
bowiem, oczyszczony z plamy pochodzenia woda chrztu
swietego, uzywal odziedziczonej po ojeu potegi i wic-
dzy na chwale boza i dobro ludzkosci dopity, poki
go piekna wieszczka, Wiwiana, nie ubezwladnila. ..

Zupelnie inaczej przedstawia sig analogiczny typ
najwiekszych wrogéw celtyzmu, Normanéw, a mia-
nowicie: Robert Dyabel.

Przyszedlszy na swiat, jak 1 Merlin, za sprawa
pickiel, ujawnia on na kazdym kroku swoje pokre-
wienstwo z duchami nieprawosci. W dziecinstwie gry-
zie piers mamki, w mlodosci bije swych naueczycieli,
a w dojrzalszym wieku plawi si¢ we krwii winie, by
pozniej straszliwa a wytrwala pokuta zdobywaé sobie
przebaczenie za réownie straszliwe grzechy i zbrodnie.

Robert Dyabel — to weielenie brutalnych i dzi-
kich, ale poteznych, zaréwno w zlem jak i w dobrem,
instynktow surowego germanizmu; madry za$ i uczo-
ny Merlin -—— to uosobienie subtelnych i poetycznych
aspiracyi rasy celtyckiej, zdolnej do wszelkiego hero-
zmu, ale poddajacej sie zbyt latwo slodkiemu uroko-
wi pieknych wieszczek! Wiekszosé intelligentnych ero-
omanéw wspolezesnej belletrystyki francuskiej wy-
odzi pewno swéj rod posrednio lub bezposrednio od
ochanka i niewolnika wrdzki celtyckiej.

Ciekawy ten i przepiekny typ dobroczynnego cza-
odzieja, w ktérym poezya poganska zawarla niejako
ojusz z poezya chrzescianska, dopiero w naszej epo-
se doczekal sig glebszych opracowan®). W Wiekach
Srednich, 1zecz dziwna, wiecej si¢ zajmowano jego ro-
antycznemi przygodami i milostkami z Wiwiana
izeli oryginalnym stosunkiem do ojca-szatana.

*) Bedzie o nich mowa na wlasciwem miejscu.



Wyszezegénione wyzej doktryuy sekt heretye-
kich, oraz mytologie nowonawréconych ludéw, — byly.
poza tradycya - koicielna, gléwnemi zrédlami, z kto-
rych  wyobraznia pokolen s$redniowieeznych pokarm
czerpala.

Rzeez prosta, ze najwezesniej zuzytkowala te pier-
wiastki poezya legendowo - ludowa, swobodniejsza 0 wie-
le od literatury urzedowej, uprawianej wowezas glow-
nic przez kler, ktéry rachowal si¢ $cislej z dogmata-
mi 1 tradycyami panujacego Kosciola. Do poezyi ar-
tystyeznej, o ktéra nam gléwnie tu idzie, zywioly te
przenikaly powoli, ale ciagle, tak, ze juz w ,Kome-
dyi* Dantego znajdujemy synteze¢ demonologii ko- .
Scielnej 1 reminiscencyi klasycyzmu, polaczonych z wie-
rzeniami ludu prostego.

Demonizm poezyi przed-dantejskiej — wyjawszy
oryginalne dzielo Avitusa oraz anglo-saskiego mnicha,
Caedmona-—jest tylko bezbarwnem echem kon-
trowersyi teologicznych. Niektorzy autorowie,
jak np. Prudencyusz Klemens w ,Hamartigenii* (I'V
w.) zwalezaja poglady heretykéw na zrédlo i nature
zla. Inni, wigksza obdarzeni wyobraZnia, opisuja sie-
dlisko potepiencow, albo tez, parafrazujac ksiegi apo-
kryficzne Hebreéw, kresla historye buntu i upadka
szatana. )

Dlugi szereg utwordéw pierwszej kategoryi, zwa-
nych pospolicie ,wizyami®, otwiera II cze$é ewangelii
apokryficznej, przypisywanej $w. Nikodemowi.

Karynus i Leucyusz, synowie Symeona, ktorzy
pomarli, leez powrdeili po paru dniach do zyeia, opo-
wiadaja co widzieli w piekle. Oto Chrystus, oeczeki-
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wany z trwogsa przez boga piekiel, Inferusa, a z ra-
doscia przez patryarchow 1 prorokéw, zstepuje do
otchlani 1 zabiera dusze sprawiedliwych do swojej
chwaly.

Na szczegolniejsza uwage zasluguje klotnia In-
ferusa z Szatanem. Inferus robi swemu namiestni-
kowi gorzkie wyrzuty za to, ze dal sie podejsé¢ niebu
i pozwolil na ukrzyzowanie Jezusa, co sprowadzilo
upadek panowania piekielnego na ziemi. )

Rozmowa ta illustrowala poetycznie doktryne
ojeow Kosciola o odkupieniu: czlowiek stal sie przez
grzech wlasnoscia dyabla; Chrystus atoli, pozwo-

liwszy sie niewinnie umeczy¢, odpokutowal tysiac-

krotnie za winy ludzkie i dal sprawiedliwosci bozcj
wystarczajacy rownowaznik. W interesie piekla lezalo
wiec nie dopuscié do.smierei niewinnego baranka:
wbrew temu Szatan, zaslepiony glupota i zloscia nie-
tylko nie przeszkodzil mece Mesyasza, ale nawet do-
pomagal do niej i tym sposobem zaplatal sie we wla-
sue sieci 1 przyczynil posredunio do zbawienia
tych, ktorych zguby pragnal.

Chwytajac, jak sie zartobliwie dowcipniejsi teo-
logowie wyrazali, owa .wedke krzyzowa® z niebez-
piecznym haczykiem na koncu, dowiodl szatan, ze jest
tylko

.... ezastka sily, coby cheiala
Wiceznie tylko zlo dzialaé, a dobro weiaz dziala.
(Goethe).

Analogiczne dyalogi krola dyablow, ktéry zmie-
nil tylko imie Inferusa na Lucyfera, z powiernikiem
swoim, glupowatym Szatanem, pojawiaja sie przez
cale WieckiSrednie w misteryach dramatyeznyeh.
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Wiekszosé wizyi¥) posiadala charakter dydak-
tyezny, lub tez polemiczno-satyryezny, co nawet prze-
jawla sie do pewnego stopnia i w najwspanialszej,
a zarazem ostatniej z nich: ,Komedyi Boskiej*
Dantego.

£

Drugim ulubionym typem poezyi pierwotnej by-
Iy wspomniane juz parafrazy ksiag 1 legend
biblijnych. Zyly one dluzej niz wizye, ktére prze-
staly interesowac czytelnikow z chwila, kiedy w ich
sercach wygasla szezera, naiwna wiara w prawdzi-
wos¢ tyeh opowiadan i kiedy sprosne a bluzniercze
piosenki Goliarddw, oraz doweipne ,/fabliaux® truwe-
row poczely rozbrzmiewaéd glosniej 1 ezeseie) od po-
nurych strot hymnu , Dies irac. . ..

Za prototyp parafiaz Pisma Swietego, uwzgled-
niajacych specyalnie bunt szatana, uwazaé nalezy dzie-
lo- Avitusa z Gallii (V w. po Chr.) ,0 sprawach hi-
storyl duchowej* (De spiritualis historiae gestis), naj-
lepszy, obok ,Hamartigenii* Prudencyusza, utwor

*) Do glodnicjszyeh wizyi naleza: anty-nestoryaniska apoka-
lipsa fw. Pawla (IV-ty Inb V-ty w.), na ktéra nawet powolnje sie
Dante («<Jam nie Eneasz, jam nie Pawel Swicty», Inf. T1) dalej,
Oryeneyusza  «Commonitorinni»; Walafryda Strabona (849) <«De
Visionibus  Wettini»; z pézniejszyeh irlandzkie: Brandana (XT),
Tundala (1149 r.); Czyseiee $w. Patryka, opracowany dramatyeznie
przez Calderona (<El purgatorio di San-Pat.»); Alberyka (XII);
Wiliama Langlanda: «Widzenie Piotra oraezas i «Visio de Dowell,
Dobel et Dobest». Najwaznicjsze z tyeh wizyi zostaly scharakteryzo-
wane przez p. Szepiclewicza w «Ateneums», 1888 1. (pazdz.) i 1890
(sierp.). W literaturze lacitisko-polskiej znajduje sie kilka przerébek
wierszowanych ewangelii Nikodema: «Palestra> (kodcks Jana ze
Slupey w. XV); «Sapphieon de inferorum vastatione et triumpho
Christi» (1512 przez Pawla z Krosna—rekopis) ete.
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poezyi ‘starochrzes'ciaﬁskiej. Avitus opisuje bunt sza-
tana, jego zuchwalos¢ i pyche, oraz jego nienawisé
do dziel bozych, a specyalnie czlowieka, ktérvego ku-
si do grzechu, a potem wydrwiwa.

Stracony z niebios, Szatan, widzac szezescie czlo-
wieka, wola: ,O, bolesei, ta wstretna glina wzniosla
si¢ przed nami, a nasz upadek zrodzil ten réd ohyd-
ny... Garsé¢ blota rzadzi teraz w niebie... Jezeli nie
moge wstapi¢c do niebios, ktére zamknely sie przede
mna—to niech przynajmniej zamkna sie i przed czlo-
wiekiem. Upadek méj wyda .mi si¢ lzejszym, jezeli
nowy twor bozy upadnie vréwniez i podzieli moje me-
ezarnie i ognie. Niech duma, ktéra mnie wypedzila
z nieba, wypedzi czlowieka z Raju“.

I, skusiwszy Ewe, a przez nia i Adama, do grze-
chu i upadku, uradowany Szatan drwi z nich zlosli-
wie: ,Macie teraz chwale, ktérej-scie szukali: znacie
1 zlo i dobro. Jam was tego naueczyl; nie mozecie te-
mu zaprzeczy¢ i przez to jestescie zwiazani z moim
losem silnemi wiezami. Bog, co was stworzyl, nie ma
juz do was prawa: to, com ja oswiecil, do mnie na-
lezy, a to jest cze$¢ znacznie wieksza. Zawdzieczacie
niemalo Stworcy, ale o wiele wiecej waszemu mistrzo-
wi.—To rzeklszy, zniknal w mgle, zostawiajac ludzi
drzacych ze strachu, a cialo jego rozplynelo sie w po-
wietrzu®.*)

Psychologia zlego ducha, kusiciela, buntownika
1 szydercy zarysowana tu zostala zupelnie dobrze.
Pézmiejsi poeci wykoniezyli tylko ten obraz w szcze-
golach, ale pomysl zastali gotowy.

* *)  Por. Felix Clément «Histoire de la Poézic Chrétienne,
depuis le IV sidele jusqu’an XV 1876,
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Na Avitusie opieral si¢ jakoby Caedmon, a na
(‘aedmonie podobno Milton, ktéry zrodzil w Niem-
czech ,Mesyade® Klopstoka, w Anglii za§ Lucy fe-
ra w byrvonowskim ,Kainie. ..

Na tem konczymy te pobiezna charakterystyke
demonizmu w ideach i utworach poczatku nowej ery.
Dziela owoczesnych poetéw zastluguja na uwage, nie
przez wzglad na swa, niewysoka, wartos¢ wewnetrzna,
ale dlatego, ze dostarczyly pdzniejszym mistrzom slo-
wa wielu pomystéow, motywow i wzordw.

Zauwazymy tu jeszeze, ze juz w pierwszych pro-
bach poezyi charakter dyabla przedstawia pewna mgli-
sta dwulicowosé¢ psychologiczna. W utworach opar-
tych na tradycyach starego przymierza (Avitus) po-
sta¢ szatana ma niekiedy pewien lekki odeienn boha-
terstwa, nieodlaczny zreszta od natury ducha, co sig
osmielil stawi¢ czolo samemu Bogu. Skoro jednak ja-
ki autor wprowadza dyabléw wspolezesnych Nowemn
Testamentowi, mimowoli prawie upadla ich i o$mie-
sza, jako bezsilnych zlosnikéw (Inferus 1 Szatan
w ., Zstapieniu do piekiel“ Psendo-Nikodema).

Przyszlosé dopiero, pod wplywem nowych zy-
wioldw, wyodrebnila i usamowolnila te dwa poetyecz-
ne typy, skute przez pisarzéw pierwotnych w jeden,
niewyrazny i nieestetyézny, charakter.

Pierwszy z nich, po praejicin szeregu zmian, prze-
rodzil si¢ u Byrona w bohaterskiego Lucyfera, co ku-
sil ,prawda“ pra-morderce Kaina; drugi doszed! do
szezytu wslabym potega, ale zlodliwym i doweipnym,
Jak weielona ironia, Mefistofelesie Goethego.
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0d Caedmona do dyablow Odrodzenia
i Reformacyi.

Szatan Caedmona. — Szatan i biesy podrzedne w <«Piekle> Dante-

0. — Ieh komizm i pokrewiciistwo z dyablem misteryéw. — Dya-
bel poliszynelem. — Dyabel kusiciclem. — Teofilus. — Pakt z dyab-
Iem. — Interwencya Matki Boskicj. — Geneza kultn Maryi. —

«Dies irac>. — Antropomorfizm i szezatki poganstwa w legendach

o N. M. P. — Analogie. — Mistyezny wplyw kobiety na demondw.

— Trawestacya motywu. — Dyabel i baba. — «Belfegor»> Machia-

wela. — «Poezye» i «Dramaty» Hansa Sachsa. — Powazne oblicze

szatana sredniowiceznego. — Sabbat i Msza czarna. -— Znpelne roz-
dwojenie sie pierwotnego typn.

Poznalismy juz nature kruszeow, ktorve, topiac
siec pod wplywem goracego tchimienia nowych powie-
wow, tworzyly powoli jednolita masse. Pierwszym  ar-
tystyezuym posagiem, odlanym z tego splawu, byl
szatan, wystepujacy w poetycznej parafrazie Genezy,
przypisywanej Caedmonowi, mnichowi anglo-saskie-
mu, z konea VII wieku®).

Autor za gléwny motyw buntu szatana uwaza,
zgodnie z Izajaszem, ambicye 1 dume:

Dlacezego mam byé sluga?—rzeeze,—7Zgola mi nie trzeba
Pana mieé¢ nad soba **).

*)  Epizod o npadkn szatana i czlowicka wyszedl, zdaniem
nicktéryeh krytykéw, z pod innego pidra i zostal jakoby napisany
w dwa wicki péZnicj. )

) Korzystamy tu z przekladu, zawartego w gruntowncj
pracy p. Iidw. Grabowskicgo p. t.: «Literatura chrzefeiatisko - ko-
deielna i germatisko-pogaiiska do wojen krzyzowych» («Dzicje lit.
pow. z illustr.»).
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Ala ta duma nabrala w wyobrazni germanina specyal-
nego kolorytu. Szatan stal si¢ podobnym do tych su-
rowych bohateréw Eddy, ktérym serce nie drzalo ni-
gdy, nawet w chwili, kiedy je zyweem z piersi wy-
prawano. . ..

Stosunek jego do Boga to stosunek mlodszych
synow dynastyi skandynawskich do starszych, panu-
jacych, jej czlonkéw. Paleni zadza czynéw 1 wladzy,
opuszezali oni kraj rodzinny, by zosta¢ swobodnymi
Lkrélami morza* i, zyjac w wiecznym ruchu 1 walce,
niepokoi¢ tych, co spali nikezemnie ,pod zakopcone-
mi belkami dachu*.

Szatan Caedmona — to wiking, ktéry nie chee
sie ,ubiegaé o laski swego kréla i $wiadezyé mu
uleglosci®, gdyz sam czuje sic nzdolnionym do panowa-
nia. ,Bogiem moge sie uezyni¢ —powiada on —

Mam za soba towarzysz6w — dzielni, mezni —
Nicopuszeza mnic w walce, oni mnie swym pancin
Obwolali—witezie; z niemi mozna c6f osiagnaé,

Dokazaé z taka druzyna! Moge byé ich panem

Nad paifistwem tem krélowaé. Wiee slusznego

Nicma tu powodu, zeby pochlebstwami

Wyludza¢ u Boga jakickolwick wzgledy:

Nie chee dluzej byé jego podwladnyms!

Ta ufnos$é¢ w przywiazanie i dzielnodé
swojej druzyny jest takze specyficznie germanskim
rysem: wiernos¢ bowiem rycerzy wzgledem wodza
1 nawzajem nalezala na pdélnocy do kardynalnych za-
sad etyki bohaterskiej.

Dumny  korsarz skandynawski  podtrzymywal
przyjazne usposobienie otaczajacej go watagi drogie-
mi podarunkami: szatan Caedmona, zachecajac zroz-
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paczonych towarzyszow niedoli do nowej walki, przy-
pomina im dawna swa hojnosé¢ i robi wspaniale obie-
tnice na przyszlosé. :

A owe uczucia zazdrosci, pogardy, zemsty i gnie-
wu, rozsadzajace szeroka piers upadlego archaniola
w chwili, kiedy rozmysla nad tem, ze jego ,tron wy-
niosly posiadzie Adam, ulepiony z ziemi®!

«... O, gdyby rece wolne,
CGidyby na godzine wyrwaé sie z wiezienia,
Tylko na godzine! wtenczas-bym z tym hufcem . ..
RadZmy ezempredzej, zeby, tak ezy owak,
Pomsei¢ krzywd na Adamie i potomstwie jego.
Wydrzyjmy ludziom niebo, gdy go nie mozemy posiasé,
Sprawmy, nicch postradaja jego milosé!
Niech przekreca, co slowem swym nakazal! Wtenezas,
Wiciekly w sereu, preez od siebie ich odpedzi;
Wtenezas pieklo im zostanic — te przepaseie srogie;
Witenczas towarzyszow mieé bedziemy: ludzkie plemic,
W tych nieskruszonych okowach. . ...

Kazdy, kto zna ,Edde*, odezuje tu odrazu to-
ny pokrewne wybuchom wscieklosei Thora, miazdzg-
cego Jotow, oraz przeklefistwom i zgryzotom Lokie-
go, probujacego rozerwac¢ wezly, uplecione przez
Azow z jelit jego wlasnego syna.

Nawet pézniejsza, a zatem zlagodzona znacznie,
figura Hagena (,Niedola Nibelungoéw®), w ktore]

mseiwosé, okrucienstwo i nikezemmosé lacza si¢ z nie-

stychana odwaga, zaparciem si¢ siebie 1 niezlomno-
Seia w spelnianiu przyjetych dobrowolnie zobowiazai,
nawet ta postac¢ posiada mndstwo ryséw identycznych
z caedmonowskim szatanem. Cala wiec oryginal-
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nogec roboty mnicha anglo-saskiego polega na prze-
niesieniu zyweem gotowego prawie typu
ze sfery wyobrazen germafnskich w sfere
chrzescianskich tradyeyi. 1

Nie bylo to w literaturze sredniowiecznej zjawi-
sko wyjatkowe. Potomkowie Skaldéw, przyjawszy
chrzest, zmienili tylko imiona, nie charaktery, swych
bohateréw. Nawet lagodne oblicze Zbawiciela zostale
przystrojone przez nich w rogaty helm germaiskiege
wodza, ktérego otacza wierna druzyna apostolow.
a ktéry, niby drugi Beowulf lub Zygfryd, rzadzil
madrze jakim$ krajem nad Wezera (,Heliand®).

Wiele z tych plonek, szezepionych na  drzewic
poezyi chrzescianskiej, upadlo i uschlo; niektére jed:
nak przyjely sie i rozwinely we wspamale Konary
Najdluzej moze zielenila sie ta wlasnie galazka, kto:
ra przeniost Caedmon, a ktéra znalazla w nowym pnit
sporo pokrewnych swojej istocie sokéw.

(faedmon zapoezatkowal wprawdzie nowy prac
poezyi demonicznej, nie mogl go jednak sam odpo
wiednio wyzyskaé. Wzbogacil on charakter tradyeyj
nego szatana $wiezemi i oryginalnemi pierwiastkami
ale go nie poglebil i mnie rozwinal; dal tylko bo.
gata rude, z ktérej dopiero potomnosé¢ wytopila zloto
Nastapilo to jednak pdzno, po kilku wiekach, Kied)
odérodkowe, indywidualistyezne instynkts
germanskie, wzmocnione burzami reformacyi, wy
zwolily sie zupelnie z karbéw hierarchicznej kar
nosei, pragnacej wszystkie mys$h 1 uezueia ludzki
w jednym zogniskowa¢ punkeie 1 do jednego skiero
wadé celu.



Poetycznym  wykladnikiem tych dosrodko-
wych dazen owoczesnego ducha bylo arcydzielo Dan-
' tego, zwane .Komedya Boska“ w ktérej kazdy wy-
raz, kazda litera niemal wskazuje, ze pisal ja nietyl-
ko szezery katolik, ale i latyn prawdziwy.

Latynizm i katolicyzm zreszta sa to pojecia, nie
identyezne wprawdzie, ale bardzo pokrewne, podobnie
Jak germanizm i protestantyzm. Znamienna ceche la-
tynskiego ducha stanowi zdolnos¢ wigzania réznorod-
nych poje¢ w jedneg logiczna i systematycaz-
na calosé, nad ktéra dominuje i ktéra od géry do
dolu przenika jakas prosta i jasna idea.

Charakter ten odnajdziemy zaréwno w wielkich
systematach politycznych i religijnych, jak i w poje-
dynezyeh dzielach, wyroslych na gruncie latynskim—
poczawszy od doktryn, wykladanych w D¢ Civitate
Dei $w. Augustyna, a skonczywszy—na wspolezesne)
estetyce 1 historyozofii genialnego Taine’a.

I w poemacie Dantego wszystko wyplywa i ukla-
da si¢ symetrycznie dokola jednej idei: ,milosci, co
slonee porusza i gwiazdy“. Béstwo—to milosd,
brak milosci—to szatan. Nie jest on u Dante-
go przeciwnikiem: jest tylkoprzeciwienstwem
Stworey —przeciwienstwem koniecznem jak ciemnosc,
potegujaca blask $wiatla; niezbednem — jak proznia, na
ktorej tle dopiero rysuja sie wspaniale ksztalty swiata!

Osoba jego—jezeli to, co nam poeta przedstawia,
mozna 0soba nazwa¢—znajduje sie w srodku ziemi,
czyli na samem dnie piekielnego lejka, w okregu
zdrajecow. )

Dante bowien, zrodzony i wychowany wsréd
walk politycznych, dreczony smutnym widokiem kra-
u, szarpanego przez rozterki wewnetrzne i upadajacego
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wskutek zdrady swych synow, uwaza zdrad ¢ za naj-
wickszy ze wszystkich grzechow, i dlatego skazal Lu-
cyfera na upadek i potepienie, nie za bunt i pyche,
jak Avitus, lub Caedmon, lecz za zdrade prze-
ciwko Bogu, swemu dobroczyncy. |

Wiérod licznej tedy, a ,ponad wszystkie najpod-
lejszej czerni® zdrajeow, pokutuje i sam ksiaze ciem-
nosci. Dante opisuje go bardzo dokladnie:

«Potezny wladca krélestwa bolesci

Wanosit si¢ z lodu do polowy piersi,

A ja-bym raczej przystal do olbrzyma

NiZli olbrzymy do jego ramienia.

Wyobraz jaka musiala byé calosé,

Tak zbudowanym odpowiednia czlonkom, —

Jesli byl picknym, jak dzif jest szkaradnym,
. L jesli oczy podnisst przeciw Stwérey:

Zaiste, z niego wszelkie zle pochodzi!

Olbrzym 6w, podziemne odzwierciedlenie Trojey
swiglej, posiada tray oblicza: jedno czerwone, drugie
zoltawo-biale, trzecie za$ czarne.

7 pod kaidcj twarzy wygladalo dwoje
Ogromnych skrzydel, jakie dla takicgo
Przystaly ptaka; nigdy na okrecie
Tak wielkich zagli nie widziano w morzu.
Bez pierza byly i ksztaltem podobne
Do nietoperzych... .. )
Szescig swych oczu plakal, a lzy jego
I krwawa piana po trzech brodach ciekla.
W kazdej z trzech paszezy gruchotal zebami,
Niby w tarlicy, jednego grzesznika,
I tak trzem naraz meczarnie zadawat =)

(Inf. XXXIV, przebtad Stanistawskiego).

*) Sa to trzej najwicksi, zdaniem Dantego, zdrajey: Judasz
Iskaryota, oraz Brutus i Kassyusz, zab6jcy Cezara, ktérego poeta,



Jak widzimy, jest to pod wzgledem fizycznym
ohydna poczwara, monstrualny nietoperz sredniowie-
ezny —nic wiecej. Co zas do strony moralnej upadle-
go archaniola, to poeta poprzestaje na nazwaniu go
zdrajea, nie wdajac si¢ w rozbior psychologiczny mo-
tywow zbrodni.

Nawet powod placzu krola dyablow wymieniony
nie zostal. Sa-z te lzy szatanskie lzami skruchy i za-
lu, czy tez wyrazem bezsilnej wscieklosei i bélu? -
na to pytanie autor, jakby rozmyslnie, odpowiedzi
nie daje.

Dlaczego?

Nie lezalo to bowiem w zakresic 1 rodzaju jego
poematu, w ktorym Dante wystepuje w charakterze
wedrowea, opisujacego to tylko, na co sam patrzyl
wlasnemi oczyma, chodzac po piekle.

Stracenie szatana z niebios odbylo si¢ przed wic-
kami; poeta nic nam o tem nie opowiada: nie moze
‘wige wehodzié, jak Caedmon, w pobudki postepowa-
nia przekletego archaniola, ktéry zreszta nie maci
weale harmonii i symetryi dantejskiego $wiata.

Préez owego potwornego symbolu zla, ktory,
niby olbrzymi i cudacznie rzezbiony zwornik, zamyka
jJedno z .wazniejszych sklepien poetycznego gmachu,
wprowadza Dante cala zgraje drugorzednych demo-
now, poruszajacych sie swobodnie po piekle i wypo-
sazonych pewnemi rysami indywidualnemi; byl bo-
wiem nietylko uczonym filozofem i teologiem, ale,
1 to przedewszystkiem, poeta: dlatego tez bezkrwiste
uosobienia symboléw wystarczy¢ mu nie mogly.

zaciety Gibelin i zwolennik jednolitego i powszechnego cesar-
stwa, cenil niezmiernie wysoko.
.
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Pierwsza kategorye demonow stanowiy typy my-
tologii greckicj, przeniesione do pickla chrzeseianskie-
go. gdzic odgrywaja role, zgodna, w mniejszym lub
wigkszym stopniu, z ich rodzimym charakterem. I tak,
np., Minos, sedzia pickielny u Grekow, sadzi i tutaj
grzesznikdw, oznaczajac 1loscig skretow ogona, kto-
rym swdj kadlub obwija, stopien kary, ezyli pietro
otchlani, dokad ma byé¢ zawiedziony skazany potepie-
niec. Pluton, bozek bogactwa, strzeze okregn, kedy
pokutuja skapcy i rozrzutnicy, i t. p. Waszystkie te
reminiscencye klasyezne jednak stracily, przeobraza-
jac sie w szatanow, swdj piekny, harmonijny charak-
ter grecki i zmienily si¢ w brzydkie dziwotwory.

Do drugiej kategoryi naleza biesy podrzedne,
zwyczajni oprawcey piekiel, ktéryeh cala banda zaste-
puje droge wedrowcom. Sg to postaci poczwarne, z pe-
wnym komicznym odcieniem w charakterze. Meczac
potgpichedw, blaznuja oni, dopuszezaja si¢ irywial-
nych zartéw; kldca sie przytem, a nawet szarpia i bi-
Ja pomiedzy soba, jak pijacy w karezmie (Inf. XXI
i XXTF):

Na towarzysza pazury obréeil

I z nim sie zczepil nad parowu glebia.

Ale i tamten, jastrzab réwnie wprawny,
Dobrze mu szpony zapuseil, i oba

Upadli razem do wrzaeego bagna.

Chociaz skwar dla nieh skorym byl rozjemea,
Ale sig podniesé nie byli juz w stanie:

Tak skrzydla swoje ulepili w smole.

Wice Barbaryeya (starszy dyabel), bolejac nad klétnia
Razem z innymi, kazal czterem lecieé

Na tamta strone z wszystkiemi hakami...
Zbiegli na miejsce sobie wyznaczone

I przeciagneli haki ku'ugrzezlym ... .
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Zabawne te figury zaczerpnal Dante z tradycyi,
oraz z dramatow koscielno-ludowych, zwanych myste-
ryami. Mysterya byly poczatkowo popularno-dramatycz-
na parafraza opowiadan starego i nowego Testamen-
tu, ezyli rodzajem zywej ,biblii peawuperum”. Powoli
szablon pierwotny sie rozszerzyl i wraz z jezykiem
ludu wsiakly do mysteryéw rézne zywioly swieckie,
a zwlaszeza komizm i satyra.

Rzeez prosta, ze w dramacie, odgrywanym przez
same osoby Swiete, przedmiotem zartow mogl byé tyl-
ko dyabel. On wiec stal sie blaznem widowisk Iudo-
wych, poliszynelem nieba i ziemi. Na jego kark spa-
daja wszystkie razy, jego zawsze oszukuja Swiecl
1 nieswieci.

We Francyi wytworzyl si¢ nawet specyalny ro-
dzaj fars, zwanych diableries”, w ktérych musialo
z urzedu wystepowa¢, co najmnie], czterech dyab-
16w #), obijanych zwykle bez litosei przez s$w. Mi-
chala.

Najgrozniejsza antagonistka szatana byla w tych
utworach Marya Panna, pocieszycielka i opiekunka
rodu ludzkiego.

Scierala ona glowe piekielnego weza tysiace razy
na scenie i w ksiazce; do rzedu najpopularniejszych atoli
1 najcharakterystyczniejszych legend, opiewajacych
zwyciestwo Maryi P. nad dyablem; nalezala w owej
epoce opowies¢ o Teofilusie. Spotykamy tu po
raz pierwszy motyw, ktory wprowadzil poezye demo-

*)  Stad zapewne przyslowie: faire le diable & quatre. 1 inne,
uzywane w Europie zachodnicj, wyrazenia: Ze pauvre diable, le bon
diable, dummer Jeufel, cte., sa bezwatpienia echem fars mysteryjnyeh.

Dyabel w poezyi. ‘



B |

niczna na nowe tory i wywolal caly szereg oryginal
nych i ciekawych utwordw.

Dotychezas widzielismy szatana buntujacego si¢
przeciw Bogu (parafrazy) lub tez dreczonego 1 dre
czacego potepienicéw w otchlani (wizye). Teraz dya
bel wystepuje jako duch obecny eciagle i wszedzi
wér6d ludzi i popychajacy ich zludnemi obietnicam
szezescia doczesnego—do zguby.

W jednym ze stawniejszych schwdnk’éw Han
sa Sachsa, opartym prawdopodobnie, jak wigkszosé je
go utworéw, na sredniowiecznym motywie ludowym
dyabet tak kusi mlodego Kaina i jego towarzyszow
(Die ungleichen Kinder Evi):

Ich bin ein Fiirst der ganzen Welt

Und schaff'euch Ehre, Gewalt und Geld:
Da konnt ihr nach der Wolllust laufen,

Konnt spielen, buhlen, fressen, saufen
Und euch der Jugend freuen noch!

Seid trotziglich dem Herrgott doch!

Gehorcht nicht Vater und Mutter nun,

lch will am meisten euch wohl thun, —

Genug euch schaffen auf der Erd,

Was alles nur eur Herz begehrt.

W trzy wieki potem byronowski Lucyfer, kuszac Ka’
na, nie obiecywal mu grubych przyjemnosci cieles
nych, ale wskazywal droge do uszlachetniajacycl
meczarni ducha. ..

&

Zmana nam juz z literatury perskiej idea do
browolnej umowy czlowieka z szatanem
przedostawszy sie, za posrednictwem Bizancyum,



A
Europy zachodniej, zapuszeza tam gleboko korzenie,

i to nietylko w poezyi, ale i w zyciu, gdzie wy-
woluje z czasem wstretne orgie czarowniczych proce-
sow, ktore zaprowadzily na stos tysiace nieszczesli-
wych hysteryczek i setki niewinnych szalencow, oraz
kilku przedwczesnie urodzonych medreow 1 filozofow.
Kazdego, kto sie wybijal czemskolwiek ponad tlumy,
posadzano o spélnictwo z szatanem. Nawet sSwiety
urzad papiezy nie uchronil ich od podobnych podej-

rzefr (Gerbert—Sylwester). =

Poczawszy od w. X-go, potega dyabla rosla bez
przestanku. Stal sie on rzeczywistym krélem, prawie
bogiem, $wiata ziemskiego; nie wierzyé w dyabla uwa-
zano za grzech daleko wigkszy, nizeli nie uznawaé
istnienia Stworcy. Dyabel, wedlug mnieman srednio-
wiecznych, znajdowal sie wszedzie, 1 wszystko, co nie
odnosilo zi¢ posrednio lub Dbezposrednio do chwaly
~ bozej, uchodzilo za dzielo szatana, Milos¢, nauka, sztu-

“ka zostaly napietnowane pieczecia dyabelska.

i Dyabel, obok zla, reprezentowal wtedy takze
wszystkie wrodzone naturze Iudzkiej popedy, z kto-
remi walezy! 1 ktore zgnebi¢ pragnal surowy duch
czasu, nie baczac na to, ze znajdowaly si¢ posrod nich
takze instynkty zdrowe i normalne.

A ze ta walka stanowila jedne z gléwnych pod-
staw istnienia, potegi 1 wplywu najwazniejszej ze
sredniowiecznych instytucyi, kler Europy zachodniej
przeto staral sie, zeby wrog jego, dyabel, nie oslabl
i nie stracil ani zdzbla ze swoich przywilejow. ., IVi-
ren dic Teufel tof, Minche und PBlfaffen kimen in
Noth“—powiada sredniowieczne przyslowie.

Zbytnig gorliwoscia atoli przeciagnieto strune.
Jak ustawiczne zajmowanie sie mysla o znikomosci
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wyrodzilo w koneu ironiczng karykature nicestwa,
zwang tafhcem $mierci?, tak ciagle obcowanie z sza-
tanem oswoilo ludzi z jego brzydots i nikezemmoscia.
Przekonawszy sie, ze dyabel nie jest ani tak strasz-
nym, ani tak ztym, jak go malowano, poczgli sobie ludzie
z niego zartowaé, albo tez garnac sig do niego; niekie-
dy za$, jak to wida¢ z legendy o Teofilusie, robiono
wspolezesnie jedno i drugie.

Teofilus nie byl, jak Zohak, krélem, lecz—rzecz
niezmiernie dla Wiekéw Srednich charakterystyezna—
czlonkiem wszechpoteznego wowezas stanu duchow-
nego.

7 dyablem moégl obcowaé tylko eczlowiek ,uezo-
ny%, czyli umiejacy czytaé i pisa¢, a to bylo przywi-
lejem duchowienstwa. Przyzwyczajona do dzwigania
ciezkiego zelaznego helmu mdzgownica rycerza mie
dalaby sobie rady z lamigléwka zakleé¢ kabbalistycz-
nych; zresztg prawdziwy rycerz wierzyl wowezas tyl-
ko w piesé i wyzszych aspiracyi nie posiadal.

Stabe echo umowy zdyablem przebija sie juz w le-
gendzie o $wietokupey, Symonie Magu. W Nowym
Testamencie podobna mysl nasuwa ustep o kuszeniu
Mesyasza. ,To wszystko dam Tobie—mowi szatan—
jezeli, upadlszy, poklonisz mi sig. Tedy rzekl mu Je-
zus: Pojdz precz, szatanie, albowiem napisano jest:
Panu Bogu twojemu klaniaé sie bedziesz i jemu sa-
memu shuzyé bedziesz“. (Mat. IV, 9).

W Bizancyum okolo VII albo VIIT wieku spo-
tykamy historye ksiedza Teofila, ktéry, cheac odzy-
ska¢ stracony urzad koscielny i zemscié sie na bisku-
pie, oddaje sig dyablu, a pézniej zaluje tego i za wsta-
wieniem sig N. M. P. zostaje zbawionym. PéZniejsze re
dakcye Eutychiana i Metafrasta, przetlémaczone z gre:
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ckiego na lacine, rozeszly sie po Europie i byly wie-
lokrotnie opracowywane. Najslawniejszem jest myste-
ryum francuzkiego truwera Ryteboeufa (1620 r.). My
korzystamy z redakcyi dolno-niemieckiej (koniec IV
w.), ktora Wedde (,Theophilus, das Faust-Drama des
deutschen Mittelalters“, Hamburg 1888 r.) odbudo-
wal z trzech rekopiséw: trewirskiego, sztokholmskiego
1 wolfenbiittelskiego. Utwoér ten nie rézni sie prawie
trescia od dziela Ruteboeufa; odznacza sie jednak, ja-
ko pozniejszy, subtelniejsza cokolwiek robota.

W redakeyi niemieckiej wystepuje Teofilus jako
kanonik nieregularny, t. j. mlodszy syn rodziny szla-
checkiej, ktory, nie majac zadnego udzialu w dzie-
dzictwie, przyjal suknie duchowna i korzysta z jakie-
gos beneficyum, nie trudzac sie zbytecznie obowiaz-
kami swego powolania.

Po smierci pasterza dyecezyi kanonicy obieraja
Teofilusa biskupem; an jednak nie przyjmuje tej go-
dnosci, twierdzac, ze jest za ubogi 1 zanadto gwalto-
wny i krewki. Wtedy urzad biskupa dostaje sie inne-
mu, ktéry wyklucza Teofilusa z kapituly za opieranie
sie jego surowym rozporzadzeniom. Pokrzywdzony
nieslusznie szlachcic-kanonik postanowil sie zemscié
na biskupie i odzyskac stracona prebende. Za porada
zyda, Samuela, udaje sie¢ Teofilus do wnetrza jakie-
go$ opustoszalego zamczyska rycerskiego i wywoluje
szatana, ktory spelnia jego zyczenia, a w zamian za
wyrzeczenie sie Boga oraz cyrograf, podpisany krwig,
obdarza swego nowego wasala bogactwem i potega.

Osiagnawszy czego pragnal, poczyna Teofilus za-
lowac¢ swego postepku i oddaje sie pod opieke Matki
Bozej, ktéra, odebrawszy szatanowi cyrograf grzesz-
nika, ratuje go od potepienia wiecznego.



Oto, w krotkich slowach, tresé¢ tego sredniowieez-
nego dramatu, ktérego oryginalnym waryantem jest
mysteryum o ,papiezycy Jucie“, niewiescie uczonej,
co, za sprawa dyabla, praybrala szaty mezkie i wsta-
pila na uniwersytet paryski, by otrzymaé¢ stopien d-ra
teologii i zosta¢ — papiezem. Po $mierei dyabli pory-
waja dusze papiezycy do piekla, skad ja, z rozkazu
N. Maryi Panny, ktérej pomocy wsréd tortur wzywa-
ta, $w. Michal archaniol wprowadza do nieba..

I w jednym i w drugim dramacie dyabel odgry-
wa bardzo mizerna, a zarazem humorystyczna, role.

W prologu do ,Jutty“ czarci tanczg pospolu ze
slynng babka dyabelska do kola tronu Lueyfe-
ra, $piewajac zabawng piosenke. W  Teofilu® glupo-
waty powiernik Lucyfera, Szatan®), przymuszony
przez Marye do wydania cyrografu, wykreca sie, pro-
si, blaga, klamie, ze zgubit dokument, az wreszeie,
zgnebiony strasznemi mekami, jakie mu N. M. Panna
za pomoca magii (sic!) zadaje, pedzi, wijac sie z bo-
lu, do piekla, by z pod jezyka krdla otehlani wydo-
byc pakt i odda¢ go swietej oredowniczee sk1uszonych
grzesznikow.

Porazke swoje wetuje Szatan miotaniem obelg
na ksigzy, ktérzy powinni by¢ wdzigezni pieklu, bo:

Gdyby dyabléw nie stworzono

I ludzie si¢ ich nie bali,—

Toby ksieza, niby chlopi,

Szli za plugiem w czola pocie. ..

Nacierpiawszy sie tyle z powodu duszy Teofila,

¥) W Wickach Srednich nazwa ta uzywana byla czesto jako
imi{;ﬁ wlasne.
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postanawia Szatan z nikim juz nie zawiera¢ umowy
1 obiecuje przyszlym wywolywaczom dyablow, ze na
ich zaklecia odpowie w sposéb bardzo nieestetyczny.

W utworze tym, procz idei zasadniczej, waznym
jest, nietyle grubo zarysowany typ trywialnego dyab-
Ia, ile stosunek jego do niebios, a specyalnie do Mat-
ki Boskiej, za ktorej niewolnika sam on si¢ poniekad
uwaza.

Kult Maryi dosiegnal w Wickach Srednich nie-
slychanego rozwoju. Bylo to zreszta rzecza zupelnie
naturalna. .

Ludzie, czujac swa lichote i slabos¢ wobec Naj-
wyzszego, drzeli na samo wspomnienie pogrobowego
sadu i—potepienia. Mysl o tem, ze nadejdzie kiedys
wDzie ow, dzien gniewu Panskiego, co mial w proch
zetrze¢ swiaty“, musiala przejmowaé groza grzeszni-
ka, przygnebionego poczuciem swej bezgranicznej
winy:

Jaki przestrach wielki bedzie,
Kiedy sedzia tron zasiedzie
I rozsadzac¢ sprawy bedzie!

Waszystkie zbrodnie zatajone
Beda swiatu objawione. ..

Co grzesznik na ten czas rzecze,

I'do kogo sie uciecze,

Gdy i dobrym strach dopiecze?
(<Dies irae»)*).

*) Autor tego arcydziela poezyi religijnej — z ktdrego tresei
i ducha moznaby przy odrobinie intuicyi odbudowaé wewnetrzna
istote Wiekéw Srednich, jak Cuvier z jednego zeba odbudowywal cale
organizmy przedpotopowe — nie jest znany. Dla jednych byl nim
Grzegorz Wielki, dla drugich Bernard z Clairvaux. Inni przypisy-
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Wobec tego, ze nikt nie byl wolny od winy,
a najmniejszy nieraz grzech obrazal nieslychanie
Majestat Boga, pozostawala czlowiekowi jedyna dro-
ga—droga laski

Sedzio zemszezenia slusznego,
Raez daé dar odpustu twego;

Nic czekaj rachunku mego.
Niegodnym lito$ei twojéj;

Lecz odpus$é mi z taski swojéj,
Bo si¢ duch méj piekla boi...

Tak jeczal skruszony grzesznik, wijac sie w pro-
chu, jak robak, 1 nie wiedzac nawet, czy wobec prze-
pasei, dzielacej wspanialo$¢ i potege Stworey od nik-
czemnosci stworzenia, prosby te osiagna nalezyty sku-
tek. By sie upewni¢ o tem i znalezé choéby chwilo-
we ukojenie, udawal sie czlowiek pod obrone swietej
Boze) Rodzicielki, ktora, przeszedlszy sama przez bo-
le i cierpienia, sadzila ludzkie ulommnosei poblazliwie]
i starala sig lagodzi¢ surowe wyroki sprawiedliwosel
NAJWyzsze].

Subtelne poglady teologéw na szlachetny urzad
niebieskiej posredniczki nie mogly jednak zado-
woli¢ zmyslowej wyobrazni ludu, ktéra ze szlachet-
nego idealu litosciwej Dziewicy-Matki zrobila jakas
bunczuczng Walkirye, czy amazonke, swarzaca sie

wali utworzenie tego ponnrego hymnu bolesei i strachu dwom domi-
nikanom, Humbertowi i Frangipanicniu. Tnni nakoniee za autora
«Dies irae> poczytujy Tomasza z Celano (um. 1255 r.). Tekst pierwot-
ny wyryty zostal na plycie marmurowej w kosciele $w. Franciszka
w Mantui: Cf. Pompeyo Gener.: «La mort et 'Tmmortalité» (162 —
172) w dziele «La Mort ct le diables. Cytujemy tu wedlug przekla-
du uzywanego dotad w kosciele i przedrukowy wanego ciagle w ksiaz-
kach do nabozefistwa.
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z dyablami i wydzierajacy z ich szponéw dusze i cy-
rografy potepiencow®*).

Sklonnos¢ do antropomorfizmu objasnia tylko do
pewnego stopnia te metamorfoze, graniczaca z blu-
znierstwem. Wazniejsza role odegral tu prawdopodo-
bnie atawizm psychiczny, odziedziczona po pogan-
stwie wiara w jakis mystyczny wplyw kobiety
na demonow.

W sposéb negatywny przejawil sie on w czy-
nach rzekomych czarownie, ktérych, zdaniem jakie-
gos inkwizytora, przypadalo 10.000 na jednego cza-
rownika. O dodatniej roli zywiolu kobiecego w odwie-
cznej tragedyi zla, walczacego z dobrem, swiadeza
wszystkie prawie mytologie i podania pierwotne.

U Hindéw bardzo rozpowszechniony jest myt
o zapasach Siwy z niezmiernie silnym i zlosliwym
demonem Daryda, kiéry ginie dopicro wtedy, kiedy
dobremu bogu przybywa na pomoc jego malzonka,
Kali Durga®¥).

*) Analogiczna role odgrywa Matka Boza w t. zw. «proee-
sach szatatiskich», obrabiajacych kwestye teologiczne ze stanowiska
prawnego. «Zrocurator nequitiae infernalis», szatan, oskaria réd

- ludzki przed Chrystusem; przegrywa jednak sprawe, gdyz Marya,
«advocata generis humani», zbija argumenty pickielne jeden po dru-
gim i przechyla szale sprawiedliwosei na strone czlowieka. Proce-
s6w podobnych bylo kilka redakeyi; jedne z nich rozbierzemy sze-
rzej, méwiac o dyable w literaturze polskiej.

*¥) W waryantach tego mytu role Durgi odgrywa \thnu.
przemieniony w niewiaste. Podobue ksztalty przybiera Wisznu
i w legendzie o wydobywaniu Amryty (Ambrozya Aryéw indyjskieh)
ktérej nie dozwala pokosztowaé demonom, by nie zyskali niesmier-
telnosci. Prawdopodobne znaczenie tego mystyeznego symbolizmu
jest nastepujace: kobieta, jako matka i karmicielka, jest Zr6dlem zy-
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Atena przybrala imig Pallady, zabiwszy wrogie-
2o bogom olbrzyma, Pallasa. Slynne ,das ZEwigwer-
bliche®, ktore nas ciagnie ku niebu w ,Fauscie® Goe-
thego jest tylko genialng parafraza tego odwieczne-
go motywu, ktérego echo brzmialo i w ultra-katolic-
kiej Hiszpanii (Justyna w ,Magu cudotworczym®),
i u nas (kantyczki Twardowskiego), i we Wloszech
(Beatrice), i w Norwegii (Solveig w ,Peer Gyncie“
Ibsena) 1 t. p.

" Zie za$ kazdy powazny motyw, nie wylaczajac
najswigtszych 1 najszlachetniejszych, bywal zwykle
przez humorystéw ludowych trawestowany, $wietlana
przeto posta¢ niewiasty, walczacej z demonem, znala-
zla komiczny odpowiednik w zlosliwej i halasliwej je-
dzy, przed ktdéra sam dyabel gotéw byl ,czmychnac®,
chocby ,przez dziurke od klucza®.

Sredniowieczne rysunki przedstawiaja czesto dya-
bla rejterujacego sromotnie przed kadziely lub wa-
rzachwig starej kobiety®). Legendy i przyslowia o ,ba-

cia, a zatem wrogiem $mierci, ktéra wyobraZnia ludu utozsamiala
czesto ze zlem. Kobieta wige ograniczala potege duchéw zla, daza-
cych do unicestwienia bytu przed czasem. — Legendy o dobrodusz-
nej babce szatana, Zonie ludozercy i t. p. niewiastach, oslaniajacych
nieostroznych wedrowcéw przed zlodliwoscia potwor6w — z tego sa-
mego 7Zrédla pewnie poczatek biora. Nie bez znaczenia zapewne jest
tu nerwowa wrazliwosé kobiet, czyniaca je doskonalem narzedziem
praktyk czarodziejsko-okkultystycznych. Na 10.000 czarownic przy-
padal zaledwie jeden czarownik; wickszosé medyéw dzisiejszych, sa,
podobnie, jak Pytya delficka, niewiastami. U Jakutéw — jak opo-
wiada Waclaw Sieroszewski — Szamanki maja wicksza potege nizeli
Szamani, ktérzy, podezas ceremonii, przebieraja siq za kobiete, Zeby
latwiej oddziala¢ na duchy.

*)  Of. Wessely: Tkonogratia Dyabla «Tod und Teufel in der
darstellenden Kunsto.
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bach, z ktéremi nawet dyabel nie poradzi¥, zylyizy-
ja do dnia dzisiejszego w \ilstach ludu, ‘skad, zwiasz-
cza na poczatku epoki nowoczesnej, poczely przedo-
stawac si¢ do nowelistyki 1 poezyi artystycznej.

Do najdowcipniejszych moze i najpopularniej-
szych okazow podobnej literatury nalezy: ., Wielce za-
bawna nowela o arcydyable Belfegorze®, ktéra napi-
sal slynny autor ,Ksiecia®, Machiavelli (1469—1530).
Jest to satyra na klétliwos¢ kobiet, ktérym epoka Re-
nesansu, jakby dla zréwnowazenia romantycznego
uwielbienia Minnesengeréw, lubila wymierza¢ dotkli-
- we razy.

Pluton, znudzony jekami potepiencéow, ktorzy
wszystkie swoje grzechy przypisuja zlemu wplywowi
zon, wysyla na swiat arcydyabla, Belfegora, poleca-
jac mu, by, wziawszy na siebie cialo, a z niem 1 ulo-
mnosci ludzkie, ozenil sie z jakas $miertelniczka i zba-
dal kwestye na gruncie. Belfegor poslubia piekna, ale
uboga szlachcianke, ktora nietylko mu straszliwie do-
kueza, lecz 1 rujnuje go ze szczetem, tak, ze biedny
dyabel zmuszony jest ukrywac sie przed wierzyciela-
mi w domu sasiada, wiesniaka.

Pragnac mu sie wywdzigezy¢ za goscinnosé,
wchodzi Belfegor po kolei w ciala dwéch zamoznych
dam 1 pozwala si¢ wypedzi¢ z opetanych jedynie swe-
mu gospodarzowi, ktéremu za te szczesliwe kuracye
grubo zaplacono. Kiedy jednak dyabel, opetawszy,
juz na swoj osobisty rachunek, cérke krola trancu-
skiego, w zaden sposob uwolni¢ jej nie chcial, chytry
chlop, wyczerpawszy wszystkie prosby i zaklecia, wo-
la: ,Zona twoja jedzie tu po ciebie®! Dzwiek tych
niewinnych wyrazéw dziala na Belfegora, niby ude-
rzenie piorunu. Nie namyslajac sie ani chwili, ucieka
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on na samo dno piekla i wyznaje Plutonowi, ze skar-
gi potepiencéw byly najzupelniej uzasadnione.

Glebszych ryséw psychologicznych w  charakte-
rze bohatera tej wesolej nowelki nie spotykamy, od
dawniejszych za$ typow komicznych dyabla wyréznia .
sig on tylko pewna elegancya i przyzwoitoscis.

Grubszemi i surowszemi rzutami pedzla maluje
podobne figury Hans Sachs (1494 -— 1576) w swoich
Schwink'ach (zartach) 1 Fasénachtspiel’ach (kome-
dyach zapustnych), ktére zajely po reformacyi miej-
sce dawnych mysteryéw duchownych.

W utworach tych spotykamy nietylko waryant
podania o Belfegorze (,Der Teufel nakm ecin altes
Wetb zur Lhe*), ale caly szereg opowiesel o glupich
dyablach, wyzyskiwanych przez Iudzi (,/Der Bauer
mit dem bodenlosen Sack®; ,Der Teufel lisst keinen
Landsknecht in die 11olle fakren, ete.).

Najcickawsza moze jest historya dramatyezna
o dyable, ktéry, nie mogac sam poklocié z soba dwoj-
ga malzonkéw, posyla do nich babe-plotkarke, prazy-
rzekajac jej w zamian za pomoc pare trzewikéw. Ba-
ba osiaga cel bardzo predko, i to tak przeraza dya-
bla, ze, bojac si¢ przyblizyé do jedzy, wreeza jej obie-
cang nagrodg na dlugiej zerdzi, za co go obrazona
przyjaciétka bije widtami®).

*) Jest to, jak widzimy, poetyczna illustracya przystowia
«gdzie dyabel nie moze, tam babe posles. Wszystkie te opowiesci,
nie wylaczajac dziejow Belfegora, dalyby sie odnalezé w zbiorach
wspblezesnych podani ludowyeh. U Rabelais’go (1483—1553), ktéry
napisal takze parodye dziejéw Merlina i parodye «wizyi» pickielnej
(II—XXX), spotykamy, znang i naszym chlopom, historye o spélce
rolnika z dyablem, na ktérej dyabel bardzo #le wychodzi. Weso-



Przyjrzawszy sie dostatecznie tej wykrzywionej
blazensko masce s$redniowiecznego dyabla, rzuémy
okiem na drugie oblicze, tchnace powaga i smutkiem.

Nie wszyscy w owej epoce drwili z szatana, nie
wszysey go poniewierali i nienawidzili. Cala warstwa
ludzi, nietylko ze nie potepiala szatana, ale oddawa-
fa mu ezesé i zanosila do mniego bluzniercze modly.
Zywioly burzliwe, namigtne, niemogace i niechcace
sie przystosowaé¢ do surowych wymagan karnosei ko-
scielnej, porzucaly wiare w Chrystusa i oddawaly sie
pod opieke jego arcy-wroga.

Zaréwno ,Komedya boska“, jak i mysterya, oraz
nowele i farsy przedstawialy nam jedne tylko strone
charakteru dyabla, strone oficyalra, uznana, albo tez
tolerowana, przez powagi teologiczne. Lud znal i wiel-
bil druga, sympatyczniejsza.

Dla niego, jak swiadeza nawet bulle papieskie®),
szatan byl ,wieclkim pokrzywdzonym®, opiekunem

ly proboszez z Meudan nadal, swoim zwyczajem, tej powiastce za-
barwienic pornograficzne (Vie de Gargantua et dc Pantagruel,
IV—XLV-XLVII).

*) Bulla Grzegorza IX, papieza, zr. 1233; akta procesu Templa-
ryuszéw, oskarzonych o oddawanie holdu lennego (homagium) sza-
tanowi. — Mnich Alberyk opowiada wyraznie o sekcie «Lucyferya-
néw», czyli czcicieli dyabla (Por. Roskoff «Geschichte des Teufels»,
326—3829). W Kolonii miala byé szkola tych kacerzy, gdzie tez
stal posag Lucyfera, ktéry udzielal odpowiedzi na zapytania. —
O podobne tzeczy oskarzano mieszkaiic6w Stedingu, ktérzy jakoby
mieli oddawaé hold Lucyferowi. Papiez Grzegorz pisze w bulli
z 1. 1233: «Kiedy przyjmuja nowicyusza, to ukazuje mu sie zaba,
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i przedstawicielem tego, co bedac, zdaniem wielu, do-
brem, zostalo mimo to potepione przez kler, oraz te-
go, co bezwzglednosé i samowola feudalnyeh baro-
néw uezynily niedostepnem dla nieuprzywilejowanych.-
Procz reakeyi przeciwko istniejacemu porzadko-
wi rzeczy oddzialywaly tu niewatpliwie wplywy za-
barwionych manicheistycznie, a licznych wéwezas, he-
rezyl Bogomildw, Katharréw, Albigenséw ete. oraz re-
miniscencye przedchrzescianskiego kultu przyrody.
Lud byl i pozostal w glebi serea poganskim.
Poganstwo nowe rézmilo si¢ od starego tylko forma, nie
trescia. Miejsce zdetronizowanyeh bogdéw i duchéw na-
tury zajal szatan, ktérego sam Koseiol oglosil ,ksie-
ciem tego swiata®,  wladeg materyi i zyeia%, t. j. rzad-
ca wszystkiego, co nosilo charakter cielesny i ziem-
ski. Nic dziwnego wigc, ze czlowiekowi prostemu i uzdol-
nionemu jedynie do odczuwania elementarnych zadz

zwana takzc ropueha, ktéra caluja... Twierdza (wyznawey Lucyfe-
ra), z¢ Pan niestusznie, gwaltownic i podstepuic stracil go z nicbios.
W niego-to wierza ci nedznicy, twierdzace, ze on jest twérea cial nie-
bieskich i kiedy$, po upadku Pana, powrdei do swojej chwaly. Od
Lucyfera tez, oczckuja zbawienia; twierdza, ze nie to, co Bogu przy-
jemme, leez to, co uieprzyjemne, czynié nalezy». W wiadomoseiach,
czy bajkach o rzekomej sekeic Lucyferyanéw, cayli Palladystéw, na-
szego wicku, méwiono muiej wiccej to samo, ale bez dowodGw. (Por.
Bataille <Le diable au XIX sidcle»). — Dualistyezne sekty Bogomi-
16w, Katharrow, Albigenséw mialy analogiczne Credo. Wedlug Bo-
gomiléw Satan, albo Satanael byl starszym i potezniejszym synem
Bozym, ktéry, nawet po straceniu, zachowal sile twoéreza. Katharrowie
twierdzili takze, iz stwoérca, demiurgiem {wiata byl wlasciwic Bég zly,
ten sam, o ktérym pisze «Piccioksing>. Bog dobry jest wyZszym od
niego. Bég zly wkradl sic do niego i uwitdl mméstwo dusz, ktére
za kare musza przebywaé w cialach ludzkich. Por. Baur «Christl.
Kirche des Mittelaltcrs».
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1 potrzeb, szatan mdgl si¢ wydawac postacia sympa-
tyezniejsza i blizsza nizeli wysokie potegi niebieskie,
obeujace bezposrednio tylko z wielkimi tego swiata.

Rownosé ewangeliczna istniala jedynie w teoryi,
rzeczywistos¢ zas faworyzowala moznych, a krzyw-
dzita maluczkich. I gdziez mieli oni szukaé pociechy,
do kogo sie udac?

»Cesarz daleko, a Pan Bog wysoko*-—przyslowie
to, ktére z tamtych pochodzi czaséw, najlepiej cha-
rakteryzuje polozenie wydziedziczonych w owe]j epo-
ce. A jednakze ten lud potrzebowal pociechy, 1 mu-
sial mie¢ kogos, ktoby skarg jego wysluchal i ktoby
go wspomog! w niedoli.

Jezeli Pan Bog 1 jego swiecl mieszkali wysoko,
jezeli cheac dojs¢ do nich, nalezalo przedtem przebyé
calg drabine hierarchii koscielnej,—to szatan byl do-
stepniejszy i obcowanie z nim nie przedstawialo za-
dnych trudnosci.

Wiszysey wiee, co przenosili pomyslnosé docze-
sng nad szezescie posmiertne, zwrocili sie calemi ma-
sami do szatana. Demonomania rozpoczela z religia
walke, ktora przeszla po za Wieki Srednie i ktérej
ostatnie echa rozbrzmialy jeszcze w procesach czaro-
wniczych XVIII stulecia.

Nawet u muichéw mozna spotkaé legendy -przed-
stawiajace dyabla w $wietle sympatycznem.

W rozmowach (Dralogus Miraculorum) Cezarego
z Heisterbachu znajduje sie opowies¢ o demonie, kto-
ry, przybrawszy postaé czlowieka, sluzyl wiernie pe-
wnemu rycerzowi dopéty, dopoki ten, zdziwiony nad-
ludzkiemi talentami giermka, nie zapytal go: kim jest
wlasciwie?
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,Jestem duchem — odpowiada demon — jednym
z tych, co upadli razem z Lucyferem. Sluzg ci, bo to
mi sprawia rozkosz przebywa¢ miedzy ludzmi“.

Przerazony rycerz pozbywa si¢ wiernego gierm-
ka, ktory jemu i jego zonie zycie uratowal.

Demon odchodzi z glebokim smutkiem, nie bio-
rac innej nagrody procz pieciu soldow, za ktore ka-
ze odla¢ dzwonek 1 powiesi¢ go na wiezyezce zrujno-
wanego kosciolka, zeby ,zwolywal wiernych na shuz-
be boza®.

Skad sie wziela ta melancholijna posta¢ dyabla
w zbiorze bajek przepelnionych opowiadaniami o chy-
trosel szatanow? Poniewaz Cezary z Heisterbachu nie
byl tworea, tylko obrabiaczem legend, obiegajacych
wsréd  spoleczefistwa owoczesnego: widoeznie wiee
w XIT i XTI wieku znajdowali sie ludzie, odezuwa-
jacy pewna sympatye do ducha ciemnosei.

Istnial przecie caly rytual ponurych obrzedéw
1 ceremonii, odprawianych na intencye szatana!

Obrzedami temi byly: msza czarna ezyli dya-
belska, oraz Sabbat. ,Czarna msza“ zwano parodye
mszy zwyklej, $piewana na czes¢ dyabla, Sabbat zas
byl nocng uroczystoscia, rodzajem szatanskiego odpu-
stu, odbywanego ku chwale ksiazecia piekiel i—przy-
rody. Opréez czarnej mszy dzialy sie podezas Sabba-
tu orgie, ktérych szezegdléw powtarzac¢ niepodobna*).

Przytlamiona i krepowana karnoscia natura wy-
buchala tu w sposéb dziki i wulkaniczny. Czlowiek

*) Cf. Pom. Gener. «La mort ct le diable», IT; Michelet
«La sorcitre»; Cayla «Le diable, sa grandeur ot sa décadences:
Wiichter «Vehmgerichte und Hexenprocesses; Jules Bois «Satanisme
et Magie»; Gorres: «Christliche Mystiks.



— 113 —

popadal z jednej ostatecznosci w druga: asceta prze-
radzal si¢ w wyuzdanego rozpustnika ... '

Oto obraz Sabbatu skreslony przez pisarza, kto-
ry przestudyowal wszelkie mozliwe rekopisy i ksie-
g1 magiczne:

yKrajobraz przypomina utwory Salvatora Rosy.
Tham, gwarny, z czarnemi $wiecami w rekach, tloczy
sig dokola pustego krzesla: wszyscy patrza i czekaja.
Naraz wszyscy padaja na twarz szepczac: to on, to
43
Po modlach i ofiarach zaczyna si¢ bachanalia;
mezezyzni w maskach i kobiety pdl nagie tworza ko-
rowody, a plasy i $piewy, koneza si¢ wyuzdana roz-
pusta. ,Niczego nie braklo na tych festynach précz
soli, symbolu madrosci i niesmiertelnosci; zato wino
leje sig strumieniami®.*)

W Sabbacie skladalo hold swemu wladcy prze-
klete i pogardzane cialo. Okryty réwna pogarda i wy-
zuty z wielu praw, rozum ludzki uciekal takze ze
scholastycznego wiezienia pod czarne skrzydla szata-
na, pragnac za pomoca magii, alchemii i astrologii
zglebi¢ tajemnice przyrody. Rzecz niewatpliwa, ze po-
$réd tlumu znachoréw i szarlatandéw znajdowala sie
niewielka garstka medrcdw, przeczuwajacych odkryte
pozniej prawa jednosci materyi i sily, wigkszos¢ jed-
nak t. zw. czarnoksieznikéw wierzyla $wiecie w po-
tege 1 laskawosé¢ strasznego kréla otchlani.

*) Eliphas Levi <Rituel de la haute Magie». W podobny
sposéb przedstawiaja Sabbat i inni, powazniejsi, badacze, uwazajac go
za fakt niewatpliwy. Czy to, co tam widziano, bylo hallucynacya,
czy oszustwem—to rzecz podrzedna; faktem jest, ze grupy ludzi scho-
dzily sie razem, by uczcié ducha ciemnosei.

Dyahel w poezyi, d 8
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Swiadeza o tem zaréwno akta proceséw, jak i ty-
siace podan oraz legend, ktére mozna uwaza¢ za mo-
dyfikacye znanej nam juz historyi o Teofilusie. Jest to
jednak materyal zupelnie surowy, ktéry dopiero zna-
cznie pozniej, pod reka wielkich artystéw, praybral
harmonijne ksztalty.

# : *
%

Jak wiec wplynely Wieki Srednie na poezye de-
moniczna? Daly nam jedno skonczone areydzielo:
,Pieklo“ w ,Komedyi boskiej“, i wytworzyly mno-
stwo figur, zywioléw 1 motywow, zdolnych do dal-
szego rozwoju estetycznego.

Précz tego, okres 6w popchnal znaeznie naprzoéd
proces rézniczkowania sie postaci dyabla, kto-
ry, wskutek zbyt szerokiej definicyi zla, posiadal, ja-
kesmy to juz méwili wyzej, pewna dwoistos¢ w swo-
jej naturze. Dwoisto$¢ ta odzwierciedlala sie nawet
w zewnetrznych ksztaltach szatana, symboelizujacych
niejako nienaturalny sojusz materyi z duchem. 3

Na koncu Wiekéw Srednich znamy juz dwa skot-
czone typy demonodw: lichego, -brzydkiego a zabawne-
go blazna z mysteryow i facecyi, z ktérym sobie ra-
dzily nawet stare baby, oraz dumnego kréla doczes-
nosci, ktdéry, aczkolwiek stracony z niebios, posiadat
jeszcze niemala potege 1 wladze, a pray pondrem
$wietle sabbatowych pochodni przyjmowal holdy od
licznego tlumu swoich wdzigeznych wasali 1 wasalek.

vl
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II1L
Wplyw Odrodzenia i Reformacyi na pojecia
o dyable.
Bulla «Swummis desiderantes» i <Mlot na czarownices. — Stosunek
Lutra do demonizmu. — Demonografowie. — Poezya poreformacyj-
na. — Legenda o «Fauscie». — Komiczne dyablhiki wloskiego rene-
sansu. — Tasso i «Jerozolima wyzwolona». — Poezya demoniczna

na pélwyspie Pirenejskim. — Dyabel w habicie. — Demon u Calde-

rona. — Postacie demoniczne renesansistéw angielskich. -- Dyabel-

osiol Ben Jonsona. — Mefostofilis Marlowe’a. — Szatan Milton'a.—
Lucyfer Vondel’a.

Odrodzenie i Reformacya, ktére nietylko wzboga-
cily, ale i przeobrazily gruntownie umyslowos¢ sred-
niowieczna, nie wplynely prawie wcale na charakter
poje¢ o dyable.

Potega szatana weale nie oslabla, ale zdawala

sie nawet wzrastac. W r. 1484, t. j. na osm lat przed
odkryciem Ameryki, papiez Innocenty VIII wydal
swa stynna bulle . Swummis desiderantes“, w ktorej
uznal oficyalnie mozliwosé zawierania przymierza z du-
chami zlego 1 zachecal dwéch slynnych inkwizyto-
row, Henryka Institorisa i Jakéba Sprengera, do dal-
szej antyczarowniczej dzialalnosei. :
i Praktycznym owocem tego faktu byly meczar-
‘nie i $mier¢ kilku tysiecy mniemanych sojusznikéw
‘dyabla, teoretycznym za$ — wydanie wiekopomnego
traktatu, noszacego znamienny tytul ,Mlota na cza-
rownice® (Malleus maleficarum).

Jest to prawdziwa ,summa*“ demonologii, zawie-
rajaca wszystko, poczawszy od opisu natury i hierar-



— 116 —

chii demonéw, a skonczywszy na sposobie przesluchy-
wania, oraz torturowania obcujacych z nimi niewiast
1 mezczyzn. Ksiazka ta, aprobowana przez rdézne fa-
kultety, wyszla po raz pierwszy w Kolonii r. 1489;
w niespelna lat trzydziesci potem Luter, przybiwszy
na drzwiach kosciola wittenberskiego swoje stynne te-
zy, zrobil pierwszy wylom w gotyckich murach sred-
niowiecznego Kosciola. ..

Ten wrég i burzyciel starych instytucyi atoli
byl i pozostal na wielu punktach sredniowiecznym
mnichem. Nietylko, w czem nic-by nie bylo dziwnego,
wierzyl w dyabla, ale widywal go czesto na wlasne
oczy i prowadzil z nim gorace dysputy, twierdzac, ze
do protestantéw przybywaja biesy najmadrzejsze, te-
ologowie piekielni, kiedy' Turkom i papistom
wystarczaja zwyczajni prawnicy otchlani.

Najlepsza odpowiedzia na wyszukane argumenty
przekletego sofisty, bylo, zdaniem Lutra, szyderstwo,
a w ostatecznosci obelga, cho¢by nawet i ezynna*).

*) Oto przyklady charakterystyczne, zaczerpniete z listG6w
i rozméw Lutra: Kiedy mu raz szatan nie dawal spokoju, reforma-
tor rzckl drwiaco: «Sancte Satane, ora pro me»—i zawstydzony arcy-
wrég rodu ludzkiego ucickl. Innym razem opowiadal Luter o mni-
chu, ktéremu dyabel robil zarzut, ze sic modli w niewlasciwem miej-
scu i czasie: «Monachus super latrinam non debes legere primant.
Dowcipny zakonnik odcial sie ztemu duchowi w sposéb nastepujacy:

Purgo meum ventrem

Et colo Deum omnipotentem —
Tibi quae infra,

Deo omnipotenti quod supra!

Uslyszawszy ten oryginalny epigramat, skonfundowany dyabel za-
milkl. Znana jest réwniez anegdota o kalamarzu, ktérym rozgnie-
wany reformator rzucil w dyabla - natreta. W nocy, nie majac nic
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Rzecz prosta, ze przekonania tak wybitnej oso-
bistosci musialy wywrzeé¢ niemaly wplyw na pokrew-
ng umyslowosé mas. To tez procesy czarownicze do-
chodza po Reformacyi do niebywalego natezenia. Liczba
demonografow wzrasta takze. Do slynniejszych nale-
za: Bodin (De magorum dacmonomairia, 1574), Remi-
gius (Daemonolatria, 1599), Delrio (1599), ete.

W Anglii krél Jakéb I sam prowadzil sledztwa
w procesach czarowniczych, a w dzielach swoich (,Ba-
stltkon doron® i Dacmonologia) dowodzil, ze ulaskawie-
nie wiedzmy jest najciezszym grzechem monarszym.

Do tego dolaczyly sie jeszcze nastgpujace przy-
czyny: po pierwsze, zniesienie dogmatu o czyscu, co
usunelo posrednie, lagodzace ogniwo pomiedzy niebem
a pieklem i rozdzielilo ludzkosé¢ na dwa obozy: zba-
wionych 1 potepionych na wieki, czyli stanowiacych
wlasnos¢ dyabla. Wskutek tego najliczniejsza na swie-
cie kategorya mizernych, drobnych grzeszniczkéw, do-
stepujaca dawniej zbawienia za posrednictwem poku-
ty W ogniu czyscowym, wpadla raz na zawsze w szpo-
ny szatana, ktérego panstwo tym sposobem wzroslo.

Drugim czynnikiem sprzyjajacym wzmozeniu sig
demonizmu w krajach protestanckich byl upadek kul-
tu N. Maryi Panny, oraz calej hierarchii $wietych po-
srednikow 1 opiekunow ludzkoseci, walczacych z sza-
tanem 1 oslabiajacych jego potege.

Dodajmy do tego wplyw licznych sekt starych,
‘o dualistyczno-manichejskiem zabarwieniu, laczacych

do rzucenia pod reka, odpedzal Luter szatanéw za pomoca pogardli-
wych a ordynarnych gestéw i brutalnych wymysiéw. (Por. Luther
«Tisch-Reden»; Michelet «Mémoires de Luthers».
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sie i zlewajacych z ogélnym pradem Reformaeyi; fa-
talistyczna doktryne laski; zniesienie sakramentow
i t. p.: a zrozumiemy latwo dlaczego nowe idee pod-
niosly i wzmocnily potege dyabla.

Dowody za$ wzmozenia si¢ tej potegi po refor-
macyi sa nastepujace: gwaltowny wzrost wiary w czar-
noksiestwo i olbrzymia ilog¢ proceséw czarowniczych,
oraz przewaga statystyczna liczby wyrokow smierci
w krajach protestanckich w poréwnaniu z katolickie-
mi. Ademonistéw, czyli tych, co przeczyli istnieniu
dyabla, uwazano w Niemczech za réwnych ateistom,
jezeli nie gorszych od nich*).

Poezya dazyla, jak zwykle, za zyciem. Utwory
i postaci demoniczne pojawiaja sie w epoce porefor-
macyjnej w takiej ilosci, ze bedziemy musieli wy-
bra¢ z nich tylko najlepsze i najcharakterystycz-
niejsze.

Rozdwojenie szatafiskiego typu, o ktérem wspo-
minaliémy na kofcu poprzedniego rozdzialu, weszlo
do literatury jako fakt spelniony: $wiadomie, czy nie-
$wiadomie, licza sig z nim wszyscy poeci 1 nowelisel
owoczesni.

W wigkszoscei pismiennictw spotykamy znowu
dyabla komicznego, z ktérego si¢ ludzie smieja, 1 dya-
bla powaznego, ktéry imponuje $wiatu swoja archa-
nielska potega.

W krajach katolickich, romanskich, gdzie za-
wsze dualizm rysowal si¢ mniej jaskrawo 1 nie kru-

#)  Jeszeze w r. 1702 pismo teologiczne «Unschuldige Nach-
richtens glosilo takie poglady (Por. Hettner «Litteraturgeschichte
des 18 Jahr.», Brunswik 1869; t. III).
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- szyl szranek jednolitego systematu, przewaza typ pierw-
 szy, kiedy u ludéw protestanckich — ktére, wydo-
stawszy si¢ z pod opickunczej kopuly Kosciola rzym-
skiego na otwarty i bezbrzezny ocean swobodnej wia-
ry, uznaly, ze sternikiem dla kazdego winno by¢ je-
go wlasne sumienie—dyabel meznieje i staje sie co-
- raz wybitniejsza indywidualnoscia poetycka.
it Obok rozbieranych wyzej schwinke Hansa
Sachsa, opartych jeszcze na starych motywach Iudo-
wych, pojawia sie w Niemczech nowa, sprotestanty-
- zowana modyfikacya podania o Teofilusie, ktdérej glo-
wny bohater, czarnoksieznik, Faust, sprzedawszy sie
dyablu za wiedze — wplyw humanizmu! —i rozkosze
- zZyciowe, nie otrzymuje przebaczenia, lecz zostaje, po
uplywie terminu, porwany do piekla na wieki.
Dyabel jest juz tutaj zupelnym panem
duszy grzesznika, do ktérej ma prawo, a ktérej ani
sze, anl posty, jalmuzny i modly, ani tez wsta-
wiennictwo N. Maryi Panny i swietych pomédz
nic niec moga, gdyz, wobec braku posredniego
ogniwa pokuty, czysca, czlowiek, zdaniem pro-
testantow, jezeli go laska boska nie przyjela do nie-
ba, musial cierpie¢c wieczne meki w czelusciach
piekielnych.

W krajach romanskich dyabel pozostal nadal
podporzadkowany réznym potegom niebieskim, dlate-
go mniej przerazal ludzi. Widzielismy juz, mowige
o Belfegorze, w jak ironiczny sposéb traktowal go
Machiawel, ktéry, nie rézniac sie pod tym wzgledem
od wielu innych uczonych owej epoki (Erazm, Guic-
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ciardini), wierzyl mimo to w istnienie $wiata nadprzy--
rodzonego. Podobnych facecyi satanicznych znajdzie-
my w renesansowe] literaturze wloskiej cala massg®).

W powazny sposéb prébowal odmalowaé dyabla
Tasso (1544—1595) w swojej ,Jerozolimie wyzwolo-
nej*, ale przyznaé¢ nalezy, ze mu sig to nieszczegélnie
powiodlo. Poeta wprowadza nas na sejm piekielny
i ukazuje najpierw cala gromade dziwotworéw kla-
sycznych, przemienionych w dyably:

*) W «Morgancie» Pulciego (1431—1486; XXV)dyabel bro-
ni ironicznie Pana Boga w dyskusyi teologicznej; Berni (1490—1536)
w «Orlando Rifato» Zartuje sobie z tysigca rzeczy, a miedzy innemi
i z dyabla, o ktérym méwi:

Radbym przekonac sie, czy jest tak czarnym

W istocie dyabel, jako go maluja;

Bo czytam, ze jest rézny w kazdej stronie,

Tu dluzszy w rogach, tam dluzszy w ogonie.
(Pr. Por¢bowicza).

U Aryosta (1474—1533) wystepuje w «Satyrach» jako spro-
ény i ironiczny daweca slynnego pierscienia wiernosei, ete. Wogdle
renesansowa literatura wloska lubila humor, ironie, karykature
i drwiny; biedny dyabel by! jedna z wiclu ofiar tego szyderczego
usposobienia poetéw. — We Francyi w w. XV (1495) pojawil sie
utwér zatytulowany «La grande Diablerie» przez Eloy d’Amervale.
Jest to satyryczny opis obyczajéw wspélezesnych. Lucyfer laje sza-
tana za to, ze zamalo sprowadza grzesznikéw. Tlémaczac sie, sza-
tan opisuje réznych grzesznikéw i rézne zawody. Pierwiastek saty-
ryezny przewaza w tej ksiazce nad demoniczno-poetycznym.—Z wlo-
sko-laciniskich utworéw zasluguje na uwage epopeja Vidy p. t.
«Christias», w ktérej meki Chrystusa przedstawione sa jako dzielo
szatana i jego pomocnikdw.
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.... Harpije nieczyste,
Centaury, Sphingi, wybladle Gorgony,
I szczekajace Scylle zawiesiste,
Gwizdzace Hydry, §wiszczace Pitony,
Chimery, sadze plujace ogniste,
Straszne Cyklopy, srogie Geryony,
I wiele dziwéw nigdy nie widzianych,
Z réznych postaci w jedno pomieszanych.

Posrodku tego hellensko-latynskiego Sabbatu
siedzi krol piekiel, zwany przez opetanego klasycyz-
mem poete—Plutonem.

na lonie

Trzyma zelazne sceptrum zardzewiale;
Tak byl sam w sobie, tak wielki w ogonie,
Ze sie i Alpy przy nim zdaly male,
I Atlas, chociaz siega pod obloki,
Nie jest tak wielki, ani tak wysoki.
Oczy mial wéciekle, wzrok by u komety,
Powaga mu twarz surowa czynila; '
Wszystek byl czarny od glowy do pigty,
Kosmate piersi, gesta broda kryla,
‘Miazszy u geby was wisial pomicty;
W czole mial jeden, welbierog6w sila,
A ukrwawiona geba byla taka,
Jako gleboka, straszna przepas¢ jaka;
Jako Mongibel rarazliwe pary
I smréd wypuszcza, tak i jemu z geby
Smierdzialo wlasuie, a z nosa bez miary
Puszezal, az brzydko, plugawe otreby.

(Przekt. Piotra Kochanowskiego).

Jest to bezwatpienia opis drobiazgowy, plastyczny,
wyrazisty, ale brutalny i wstretny. Nadajac upad-
lemu archaniolowi posta¢ olbrzymiego straszydla na
wréble, poszedl Tasso dalej jeszcze niz Dante, ktory
prawdopodobnie sluzyl mu za wzor.
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Jaskrawosé obrazu w ,Komedyi Boskiej* mozna
usprawiedliwié tem, ze Dante wystgpuje tam w cha-
rakterze opowiadacza, ktéry sam byl swiadkiem wszyst-
kiego i widzial na wlasne oczy wstretne szezegoly
postaci opisywanego szatana; Tasso za$ ezyni to bez
zadnej przyczyny, poprostu przez brak estetycznego
taktu: pragnac wieec wzbudzié w czytelniku podziw
i groze, budzi tylko niesmak, zwlaszcza, ze, podobnie
jak 1 Dante, nie wyréwnywa i nie lagodzi fizyezne]
brzydoty dyabla duchowemi czynnikami. Mowa, w kto-
rej Pluton zacheca podwladnych do walki z chrze-
selanstwem i do popierania islamizmu, jest tylko zwy-
klym retorycznym popisem bez s$ladu namietnosci
1 sily.

Co najgorsza jednak, zc szatan, ze cale pieklo,
wyrastajace u Dantego organicznie z istoty poematu,
zostalo u Tassa przylepione tylko do idei przewodniej
utworu.

Estetycy owocze$ni, wzorujac si¢ na arcydzie-
fach klasycyzmu, twierdzili, ze cudownosé, ,dziw-
nos¢Y, trzymana w stylu mytologicznym—to niezbed-
ny zywiol prawdziwej epopei. Dlatego tez Tasso na-
daje Panu Bogu bez skrupuléw atrybuty Jowisza
(XTII), $w. Michala za$ zmienia w Merkurego i t. p.

- To gwaltowne docigganie strun do tonu Wergi-
liusza i Homera wykrzywilo zupelnie nadprzyrodzony
swiat ,Jerozolimy wyzwolonej* wogéle, w szczegol-
nosei zas zaszkodzilo pieklu, ktére, w poréwnaniu z ory-
ginalnym arcytworem Dantego, wyglada jak bohomaz
czgstochowski obok obrazu Michala Aniola™®).

_ *) Nadladowea Tassa byl poeta dubrownicki, Gundulicz
(1588 — 1638); zaczal on II cze$é swego «Osmana» opisem sejmu
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Analogiczny blad, bedacy wlasciwie blgdem cza-
su, popelnil i narodowy wieszez Portugalii, Camotns
(1525—1580). Wprowadza on w ,Luzyadach® wszyst-
kich bogéw Hellady, dzielac ich, wzorem Homera, na
dwie partye, wasnigce si¢ z soby o losy portugalskich
zeglarzy. Strone Luzytanéw trzyma Wenera, przeciw
nim wystepuje Bachus, zazdrosny o tytul i slawe zdo-
bywey Indyi. Aparatowi mytologicznemu Camoensa
brak réwniez wewnetrznej prawdy i jednolitosci. Ci
mniemani bogowie, czy demony, poddani zostali przez
poete pod wladze Opatrznosci chrzescianskiej, ktore]
wyroki tylko wykonywaé¢ im wolno. Stad powstaje
platanina motywdéw. W koncu poeta rozbija sam swo-
je wlasne dzielo, oswiadczajac, ze te béstwa nie sa
czem innem, ,jeno czci obrazem, eo bohaterskie opro-
mienia zycie“, oraz ,ze byt ich w poezyi jedynie ko-
nieczny“.

Na poélwyspie Pirenejskim jednak, wiara, dzieki
dlugoletnim walkom narodowo-religijnym, oraz czuj-
nej opiece inkwizycyi, byla o wiele goretsza 1 zyw-
sza, nizeli w spoganizowanej ojczyznie Odrodzenia.
Dlatego tez motywy legendowo-koscielne, a w cze-
sei i demoniczne, znalazly tu lepszych interpretato-
réw, zwlaszeza, ze upiory klasycyzmu, rozpoczynaja-
ce juz mordercza gospodarke we Wloszech i Francyi,
nie zdolaly w Hiszpanii zmrozi¢ swem zimnem tchnie-
niem kwiatéw romantycznej tradycyi- ludowej i nie

piekielnego, w ktérym krél otchlani dowodzi koniecznosci podtrzy-
mania islamizmu. U nas nasladowal go Kochowski w «Kamieniu
Swiadectwa», Krasicki w «Wojnie Chocimskiej», autor tragedyi
o0 «$wietej Urszuli», cytowanej przez Samuela ze Skrzypny Twardow-
skiego we «Wladyslawie I'V».
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powstrzymaly samodzielnego rozwoju poezyi, a spe-
cyalnie dramatu.

I tu jednak typ dyabla slabego, sSmiesznego,
bedacego tylko igraszka w rekach opatrzno-
$ci, pojawia sig czesciej, nizeli figura dumnego i po-
teznego buntownika.

Do najcharakterystyczniejszych utworow hisz-
panskiej poezyi demonicznej nalezy ,Z/ diablo predi-
cador* (,Dyabel kaznodzieja“), za ktérego przypu-
szezalnych autoréw uchodza Belmonte lub Coello.

Tres¢ tego dramatu, zwiagzanego Scisle duchem
.1 forma z gruntem hiszpanskim, jest nastepujaca:
Dyabel znienawidzil straszliwie OO. Franeciszkanow
z Lukki i tak im w opinii ludzkiej zaszkodzil, ze bie-
dni zakonnicy zdecydowali sie na opuszezenie klasz-
toru. Wtedy Dzieciatko Jezus zstepuje z niebios, wraz
z Michalem Archaniolem, rozkazuje szatanowi przy-
wdzia¢ habit franciszkanski i naprawié¢ wszystkie krzy-
wdy, wyrzadzone klasztorowi.

Przymusowa ta metamorfoza daje autorowi mo-
znos¢ wyzyskania kontrastéw w sposob niezmiernie
doweipny. Drzac z gniewu i zlosei, Lucyfer pojawia
sig nagle w klasztorze i méwi:

Deo gratias, bracia moi. (Do siebie) Co za mekal

Ojciec Gwardyan. Niechaj Bdég nam pomagal
Kim jestescie, wielebny bracie, i jakescie sig tu do-
stali?

Brat Mikotaj. Drzwi byly zaryglowane: chyba
powietrzem do nas przyfrunal!

Lucyfer. Moc boza umie roztwieraé drzwi wsze-
lakie! Oma-to przywiodla mnie tutaj z odleglej krai-
ny, ktdrej istnienia nie zna nawet slonce.

Gwardyan. Wasze imig?
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Lucyfer. Nazywam si¢ brat , Wbrew woli“; nie-
gdys zwano mnie Cherubinem.

Ojeiec Gwardyan. Opowiedzcie co was do nas
sprowadza? Wasze slowa, wasze cudowne zjawienie
- sig w klasztorze pomimo drzwi zamknigtych napel-
nily nas niepokojem i trwoga; obawiam sie podstepu
zlego ducha.

Lugyfer. Uspokdjcie s1(;‘ Przybywam z rozkazu
Bozego, by was skarcié¢ za brak wiary. Jakto? zol-
nierze, skupieni dokola sztandaru Chrystusa, chea po-
rzucié stanowisko, jak tchérze? Zaledwie dwa dni, jak
was zaczal oblega¢ nieprzyjaciel, a juz tracicie na-
dzieje i odwage! Wiecie przeciez, ze Bog przyrzekl
naszemu ojeu, iz dzieciom jego nie zbraknie chleba:
a wy osmielacie si¢ watpié o prawdzie Bozej obietni-
cy? (do siebie) Czy podobna? Czyz to ja sam to mo-
wie? Ha, drze z wscieklosei! (gdosio) Wierzeie mi, je-
zeli ludzie odméwia wam litosei, to aniolowie przy-
niosa wam przyrzeczone pozywienie. Ba! Sam dyabel
gotow wam przyj$¢ z pomocs! (

Brat Antolin. Mowi z taka naml(;tn0s01a,, ze plo-
mienie tryskaja mu z oczu...

Po kazaniu, przerywanem licznemi wybuchami
skrytej wscieklosel, ale tak pelnem ognia, ze wszyscy
zakonnicy wzruszeni sa do glebi, Lucyfer zaczy-
na zajmowaé sie gorliwie interesami zakonu, ukazu-
jac sie wspolezesnie w kilku miejscach; kwestuje, ka-
ze, nawraca, buduje nowy klasztor, ale zachowuje sig
przytem tak dziwacznie, ze zdumieni ojcowie nie wie-
dza co o nim mysle¢. ,Niekiedy — méwi brat Anto-
lin — wyglada, niby aniol, niekiedy znowu wpatruje
sie z wsciekloscia w niebo i ryezy jak byk*“.

Wreszcie, poniewaz Lucyfer, jako duch, umie
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przenikad mysli ludzkie, wykrywa wige wszelkie naduzy-
cia mnichéw i reformuje klasztor, przyezyniajac sie
tym sposobem, wbrew woli, do chwaly najwyzszego
Boga. ~
Nakoniee, spelniwszy rozkazy Niebios, daje sie
mnichom pozna¢ 1 w oczach widzéw splywa w eze-
lusei piekielne.

Pomimo czysto komicznej sytuacyi poeta hisz-
panski nie wpada ani razu w trywialnosé: Lueyfer
jego jest figura nawskro$ humorystyezna, nietylko
jednak nie przypomina w niczem ordynarnyech dya-
blikéw niemieckich, lecz nawet niewiele ma wspél-
nego z gracyosam: dramatu hiszpahskiego. To nie bla-
zen z natury, jeno ponury i zlo§liwy niewolnik, kto-
remu rozkazano grac rolg dobroczynnego buffona, a kto-
ry, pragnac ja jaknajpredze] skonezyé, robi z pospie-
chu i niecierpliwosci wiecej dobrego, nizeliby pragnat,
wywolujac przez to u$miech na usta widzéw.

7 dyabléw humorystycznych tylko goetowski
Mefistofeles stoi wyzej od tego czarta hiszpanskiego
w habicie.

W omawianej przed chwila komedyi szatan wy-
stepuje jako niechetne, ale pozyteczne narzedzie w re-
kua sil nadprzyrodzonych. ,Mag cudotworezy “
Calderona®) wyprowadza na scene dyabla, ktérego

) Calderon wprowadza demona w kilku jeszeze sztukach,
jako to: «Los Cadenas del Demonios», oraz «El Josef de las mujeras»
(«JOzef posréd kobiet»), gdzie szatan weicla sie w trupa pieknego mez-
czyzny i przesladuje swoja rzckoma miloscia cnotliwa bohaterke
sztuki, Eugenie. Préez tego, wystepuje czesto u Calderona dyabel
W <autosachs, t. j. allegorycznych dramatach, grywanych w dzieit
«Bozego Cialas. Poniewas jednak tutaj wszystkie osoby byly tylko
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zlosliwosé zostaje obezwladnioné przez stalosé 1 cno-
te Smiertelnej dziewicy.
Demon—taks tylko nazwe nosi zly duch w dra-

" macie,—demon Calderona nie ma w sobie nic $miesz-

TN S————

nego: to surowy, zacigty, chociaz bezsilny nieprzy—

Jaciel Boga 1 wszystkich, co mu shuza.

Dostrzeglszy, ze filozof poganski, Clpuano, jest
Juz na drodze do poznania prawdziwej wiary, a nie
mogac go zwyciezy¢ w dyspucie, zly duch postanawia
odciagna¢ mysliciela od niebezpiecznych studyéw i uka-
zuje mu piekna chrzescianska dziewice, Justyne*).
»Cheialbym — méwi w prologu —

personifikacyami endt i dogmatéw i t. p., i dyabel przcto rozplywa
sic w tym barwnym i wonnym symbolizmie w jaka$ tcezowa, abstrak-
cyjna mgle, pozbawiona wyraznej indywidualnoici. W «El veneno
y la Triaca>—(Trucizna i antydot»), np. wystepuje Lucyfer przebra-
ny za pasterza i kusi Infantke (nature ludzka). Wsparta pomoca
Niewinnosei, Infantka odpiera ataki demona, ktéry, pragnac si¢ zem-
gcié, rozkazuje $micrei zatrué kwiaty, owoce, drzewa i zdroje. In-
fantka zjada zatrute jablko, mdleje i budzi sie zcpsuta i chora. Do-
piero widok Przenaj$wictszego Sakramentu wraca j¢j zdrowie. In-
fantka odplywa, a Lucyfer, wsciekly z gniewu, przeklina okret, co ja
unosi, Punkt ciezkodei dramatu spoczywa w akeyi allegorycznej,
nie w charakterach: Lucyfer wiee jest tylko symbolem piekla, nie
osoba. U innych auntoré6w hiszpafiskich spotykamy dyabla w <Kl
Esclavo del demonio» Mescui (1570-1635); «Quien mal andamalacabas»
Alarcona; dalej u Quevedy w jego «Snach», bedacych rodzajem sa-
tyryezaych wizyi; u Quevedy zly duch odgrywa najezesciej role ko-
miczna. Wszystkie te figury nie odbiegaja zbyt daleko od przeciet-

nego typu.
*)  Utwér swoj oparl Calderon, nie na podaniach o Teofilu-

 sie i Faudcie, ktére byly znane i w Hiszpanii, lecz na specyalnej le-

gendzie chrzesciafiskiej o meezeristwie §w. Cypryana i éw. Justyny.
Legenda ta pochodzi, jak i podanie o Teofilusie, zc Wschodu (ojezy-

‘zng obojga Swietych jest Antvochla) bardzo wice by¢ moze, iz mo-
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w duszach ich obojga
Zmiszcezy¢ stan juz osiagniety:
Jej wyrwaé to, co zdobyla,
Jego umysl za$ opetaé
Tak, by tego zdoby¢ nic mdbgl...

Do walki Z temi szlachetnemi duszami przyste-
puje dyabel, duch w gruncie rzeczy bezsilny, na
mocy pozwolenia niebieskiego. Pokusa ma
by¢ proba, z ktérej Cypriano i Justyna wychodza,
jak ongi Hiob, zwyciezko.

Cypriano pokochal Justyne, nie mogac jednak
zyska¢ wzajemnosei, oddaje si¢ dyablu, ktory przy-
rzeka zmiekezy¢ serce dziewicy za pomoca magii.
I rzeczywiscie, Justyna, oszolomiona lubieznemi obra-
zami, jakie jej pieklo nasuwa przed oeczy, chwieje sie
przez chwile:

Co to? stowik rozkochany

Gada do mnie posréd bzu?

Wierny lubezyk rozkochanej -

Weii stowiezki, w noc do snu

Na galazce kolysanej. ..

Milez, stowiku, bo sie strwoze,
Slyszac, jak sie zali ptak,

Ze mnie cheé doznania zmoze,
Ile tez czué czlowiek moze....
Jesli ptasze czuje tak!

Lecz nie; to galazka wina,

Co namigtnie sie przegina

tyw przymierza z dyablem zawdzieeza i tu swoje istnienie wplywom
_ parsizmu. Legenda ta tak si¢ z czasem zaaklimatyzowala w Hisz-
panii, Ze Cypryana moZna uwazaé¢ za iberyjski odpowiednik Fausta,
podobnie jak Twardowsklego mianuja czesto Faustem polskim (Cf.
A. 8. Moguel: «Bezichungen zwischen Magus und Faust»).
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Porwac¢ drzewa pien objeciem
Nie neé, gatazko zielona,

Zaduma¢ sie, co kochanie,

Bo poznania we mnie wstanie
Cheé, czem mezkie sa ramiona,

il [l e < = Y

Zmilez, slowiku zakochany,

Winna wici, rozwiaz dlonie,

Plochy kwiecie, ochlodZ skronie - -
Méweie, jaki w was wezbrany

Jad sie burzy?

Chér demonsw. Milosé, Milosé...

(Przeké, Por¢howicza).

Justyna sig chwieje, ale nic upada, i kiedy de-
mon pragnie zanie$¢ roznamietniona dziewice tam,
gdzie ja ciagnie serce, t. j. w objecia Cypryana, opie-
ra sie ona calg sila woli,

Ktéra wolna-by nie byla,
Gdyby zmusié mégl ja ktos.

Dyabel, przegrawszy sprawe, postanawia przy-
‘najmniej znieslawié piekna chrzescianke: tworzy wiec
widmo, podobne ksztaltem do Justyny. W chwili je-
dnak, kiedy Cypryan bierze ja w objecia, mara zmie-
nia sie w skielet, ktéry przemawia grobowym glosem:

!

Tak, to wiedz, o, Cypryanie,
Ginie wszelki Swiata blask!

Ten straszliwy znak laski bozej otrzezwia filo-
zota, ktory, przyjawszy chrzest, umiera razem z Ju-
styna jako meczennik za prawdziwa wiare.

I tu wiec demon, dazac do nizkich celow, dzia-
. Dyabel w poezyi. 9
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lal wlasciwie ,ad majorem Dei gloriam®, a w dodatku
musial z rozkazu Boga odwolaé publicznie nad tru-
pami $wigtych meczennikéw wszystko, co uwlaczalo
ich czci. ,

Jakkolwiek jednak demon zeszedl tutaj do rol
maryonetki, umial mu poeta mada¢ pewne charakte-
rystyezne rysy, wyrézniajace nieco ten typ od zwy-
klych szablonowych czartéw. Jest on przedewszyst-
kiem — co zreszta da sie powiedzie¢ o wiekszosel fi-
gur kalderonowskiego teatru—bardzo malo materyal-
ny; nie czu¢ go siarka i smola, jak bieséw Dantego
i Tassa; nie lubuje -on si¢ w sprosnosciach, jak try-
wialne dyabliki Rabelais'go lub Hansa Sachsa.

Przeciwnie, aczkolwiek zly 1 przewrotny, mie
jest, jak Mefistofeles Goethego, cynikiem; lubi wojo-
wacé sofizmatami, ale ubiera je w forme poetyczna,
kwiecista, wdzieczna.

Cytowana wyzej scena kuszenia Justyny nie ra-
z1 brutalna zmyslowoscia, lecz ma w sobie c6s my-
styczno-panteistycznego: tak kusil Eros greeki, lub in-
dyjski Kama, a dopiero znacznie pézniej, bo w XIX
wieku, szatan romantyczny (,Eloa® de Vignego). Od
czasu do czasu tylko z pod tej subtelnej powloki wy-
strzeli ponury blask ognia piekielnego, przypominajac
nam, ze mamy do czynienia z zacigtym wrogiem lu-
dzi i nieba, wrogiem, ktéry, wiedzac, ze skrucha na
nic sig nie przyda, woli, jak prawdziwy hidalgo hi-
szpanski: '

Trwajac w dumnym swym uporze,
Niby ‘heros upasé raczej,
Niz poddanym byé i sluga.

Figura ta jednak, wazna, jako gléwna sprezyna
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akeyi, zostala, jako charakter, przytlumiona przez cu-
downe, wyraziste i sympatyczne postaci Justyny
i Cypryana.

%

U Calderona zreszta, jak 1 w calym teatrze hi-
szpanskim, intryga, akcya, przewazaly zawsze nad
charakterystyka i psychologia.

Najsubtelniejsze analizy duchowego wnetrza, nie-
tylko ludzi, ale i demondw, pojawily sie w ojczyznie
Szekspira 1, znanego nam juz z tej strony, Caedmona.

Szekspir, ktory, sadzac z fantastycznych scen
wMakbeta“, ,Buwzy“ i ,Snu nocy letniej“, umial cu-
downie malowac¢ $wiat nadzmyslowy, nie wprowadza
prawie nigdzie postaci dyabla. Raz tylko w Henry-
ku IV (czes¢ I) ukazuje sie kilku demondw, wywola-
nych zakleciami Joanny d’Arc; stoja oni przez chwi-
le milczacy i1 smutni, i-nikna, nie mogac dopomédz
wczarownicy francuskiej“.

W I czesci Henryka IV (Akt III, scena I) spo-
tykamy przepyszna rozmowe gadatliwego Glendowe-
'a z dzielnym Hotspurem. Pozujacy na Merlina Wal-
1jezyk chelpi si¢ z tego, ze umie wywolywaé¢ dya-
ly. ,I ja to potrafie—odpowiada Hotspur—i kazdy,
ytanie tylko, czy przybeda“?

: Wyszydzajac tutaj czarnoksiezkie wierzenia i prak-

tyki, nie gardzi niemi jednak Szekspir zupelnie, i ko-
rzysta z nich, jak wiadomo, w innych utworach
w sposob genialny¥).

*) Czarownice i dyably pojawialy sie w Anglii dod¢ czesto
na scenie (u Midletona, Dekkera i Forda); u Barnaby Barnesa (Pa-
pier dyabelski) spotykamy scene, w ktérej papiez Aleksander VI za-
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Rywal Szekspira, klasyk, Ben Jonson (1574
1637) traktowal te rzeczy li-tylko ze stanowiska sa-
tyryczno-humorystycznego. W ,Alchemiku® wydrwil
glupote cheiwedw i zdemaskowal zla wiare szarlata-
néw, w komedyi zas p. t. ,Dyabel jest oslem® (The
devil is an ass) przedstawil dyabla jako istote nie-
zmiernie glupia.

Puk — takie miano nosi bohater Ben Jonsona - -
jest kuzynem Belfegora. Blaga on Szatana o pozwole-
nie wyjscia na ziemie, by mégl tam sil swoich spro-
bowa¢. Szatan go ostrzega, ze teraz bylejaki dyabel
na $wiecie sobie nie poradzi, gdyz ludzie wynajduja
nowe grzechy, podobno z pozoru do cnét, a lekcewa-
za stare, zuzyte produkty piekiel. Poniewaz jednak
Puk sig upiera, Szatan daje mu urlop na dzien je-
den, pod warunkiem, ze wejdzie w cialo mlodego zlo-
dzieja, powieszonego niedawno, i wstapi do slizby
pierwszego czlowieka, ktorego spotka.

Wydostawszy si¢ na ziemig, dyablik popelnia je-
dno glupstwo po drugiem, by wreszcie, otrzymawszy
nieskonczong ilos¢ moralnych i materyalnych szezut-
kéw, dosta¢ sie do wiezienia, skad go zirytowany
Szatan uwalnia ze wzgledu, ze:

Ohydna-by to bylo dla piekiel sromota,
Gdyby na szubienicy powieszono dyabla...

Posta¢ Puka wprowadzona zostala tylke po to,
aby wykaza¢ w sposéb komiczny, ze ludzie sa znacz-

wiera kontrakt z dyablem, przebranym za notaryusza. Wogéle w An-
glii, podobnie jak i w Hiszpanii, Odrodzenie stalo, nie na sztncz-
nym, klasycznym, lecz na czysto narodowym gruncie: stad wielkie
bogactwo i oryginalno$é motywéw fantastycznych.
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nie gorsi i bardziej zepsuci niz sam dyabel. Dlatego
‘tez Ben Jonson nie nadal charakterowi Puka nic de-
monicznego, ale, przeciwnie, zrobil go niemal idyota,
z ktorym pierwszy lepszy szarlatan lub konstabl lon-
dynski daje sobie rade.

W inna sfere wprowadza nas Marlowe (1563 —
1593) w swoim ,Fauscie“, zrodzonym z wspomnia-
nej poprzednio legendy niemieckiej.

Jezeli \Mag cudotwoérezy® Calderona moze by¢
uwazany za wspaniala illustracye 1 apoteoze kato-
lickiej doktryny wolnej woli, to ,Faust* Mar-
lowe’a jest artystycznym wytworem protestanc-
kiego fatalizmu. Odpowiednio do tego ksztaltu-
je sie 1 charakter dyabla u obu poetow.

Dyabel hiszpanski traci wszelka wla-
dze nad czlowiekiem z chwila, kiedy ten oddaje sie
dobrowolnie pod opieke Niebios; dyabel angiel-
ski nie wypuszeza ofiary ze swoich szpondéw, pomi-
mo, ze ta modli sie, jeczy i wierzy, ,ze pol
kropelki krwi Chrystusowej wystarczy do zbawienia
duszy grzesznika® (scena III).

Jeszeze wieksze réznice dziela marlowoskiego
Mefostofilisa (Zzk/) od dziwacznych i karykaturalnych
postaci demonéw wloskich. Zewngtrznie jest on po-
dobny do zwyczajnych ludzi; nie ma, a przynajmniej
nie ukazuje, kopyt, rogéw, ogoma i innych atrybu-
tow dredniowiecznego dyabla. Demonicznosé Mefosto-
filisa objawia sie, nie w zewnetrznym, lecz w wewn ¢-
trznym jego charakterze.

Do Fausta przybliza on sig, nie wskutek ma-
gicznych zakle¢ uczonego doktora, ale dlatego, ze
Faust, podobnie jak i szatan, bluzni Bogu i nienawidzi
Chrystusa. Na zapytanic Fausta: po co pozada jego
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duszy?—odpowiada lacihska cytata: ze milo posiadac
towarzyszow w nieszczesciu (Solamen miseris socios
habuisse malorum). Pieklo jest zawsze tam, gdzie on
sie znajduje: wre w jego wlasnem sercu. Mgczarnie
Mefostofilisa zatem sa natury moralnej, nie fizycznej,
jak u Lucyfera Dantego.

—,Gdzie przebywacie, potepiency“? — zapytuje
go Faust. — , W piekle* — odpowiada Mefostofilis.

Faust. Jakimze sposobem ty przebywasz po za
pieklem?

Mefostofilis. Alez pieklo jest tutaj, a ja nie je-
stem nigdy po za jego granicami. Czy sadzisz, ze Ja,
ktéorym ogladal oblicze Boze i poznalem wieczne roz-
kosze niebios, ze ja nie odczuwam teraz tortur dzie-
sigeiu tysiecy piekiel, wiedzac, zem stracid na zawsze
nieskonczong szczesliwosé rajska? O, Fauscie! porzuc
te lekkomys$lne zapytania, ktére napelniaja grozs ma
dusze omdlewajacg . . .“

Ten szatan o duszy ,omdlewajacej* z cierpienia
nosi na sobie az nadto wyrazne pigtno epoki, ktora
wydala melancholijnego ,Hamleta“, trawionego nad-
miarem refleksyi....

Przez wprowadzenie duchowych czynnikéw Mar-
lowe®podniést i uszlachetnil charakter dyabla, nie
zmieniajac, :r;yo to, jego.istoty. Szatan nie przestal
by¢ demonent¥a z;rslial wiele pod wzgledem estetycz-
nym 1 przerodzil si¢ w figure prawdziwie poetyczna.

Marlowe jednak rzucil tylko szkie, genialny
wprawdzie, ale nie wykofczony. Dalsze rozwiniecie, '
wyksztalcenie i poglebienie charakteru szatama po-
waznego przypadio w udziale dwom, “Avielkim poetom

tegoz samego narodu: Miltonowi i Byronowi.

i &



} Sz Miltona (1608--1674) — to duch pokrew-
ny eschylowskim tytanom. On ich przewyzsza nawet
pod niektéremi wzgledami; Prometeusz Eschyla bo-
wiem, cierpiac, wie o tem, ze cierpienia jego sie skon-
czg 1 ze Jowisz musi go uwolni¢, poniewaz tytan mo-
ze, przez niewyjawienie wiadomej sobie tajemnicy,
zburzyé¢ tron ojca bogéw. Whbrew temu Szatan Mil-
tona, raz stracony z'mnieba, wie, ze do niego nigdy
nie wrdci: a pomimo to nie rozpacza i godzi sie z po-
lozeniem, czujac, ze, jako duch niesmiertelny,
posiada jakas czastke natury samego Boga.

Co to za duma i potega przebija sig z tych sléw,
jakiemi upadly archaniol pozdrawia swoje nowe sie-
dlisko — pieklo:

..... Chwala wam!

O, grozo piekiel i bezdenna glebio

Mroku wiecznego: oto przyjmij swego

Nowego pana, gdyZ on ci przynosi

Ducha, ktérego niepodleglej mocy

Czas ani miejsce przemienic nie moze.

Bo duck sam w sobie jest miejscem — i w sobie

Sam z nieba pieklo, niebo czyni z piekla.

Cé6z mi, gdzie jestem, gdym zawsze jednaki

I wszystkim réwny, précz tego, co gromem

Wigkszy nade mnie?

............. Panowaé

Choé w piekle — wielka to waga. A lepie/

W piekle panowac, niili stuzy¢ w niebie.
(Przektad A. Langego).

Czytanc te wyrazy, poymemy latwo, ze duch,
. ktoéry tak myshl czuje, musi by¢ czems mezwyklem
poteznem i ze”sluszne przeswiadczenie o swej we-
wnetrznej wartosci moglo go upowazni¢ do buntu
przeciw Stworcy. : P '
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W calej epopei Dantego nie znajdujemy ani je-
dnego wiersza, mogacego is¢ w poréwnanie z tym mo-
nologiem, drgajacym energia i sila.

Co prawda, pomiedzy poeta wloskim a angiel-
skim istniala, préez réznicy ras i tradyeyi, réZnica
epok, wérod ktérych warosli: rozdzielalo ich kilka wie-
kéw, i to wiekéw burzliwych, przepelnionych walka-
mi o prawde i wiedze — wiekéw dojrzewania ludz-
kosel. -

Milton zreszta, jak i poprzednik jego Caedmon,
mial przed oczyma zywe wzory, na ktérych formo-
wal swego szatana, a mianowicie: Purytanéw. Ich
odwage, energie, wytrwalos¢, ich nieugi¢tos¢ zelazna,
przeniésl on zywcem na swego bohatera. Méwimy
,bohatera“, bo jakkolwiek ,Raj utracony* jest poe-
matem mnapisanym na czes¢ Stworcy, rzeczywistym
jego bohaterem jednak, wbrew checiom 1 woli autora,
zostal Szatan¥).

Adam, Ewa, aniolowie, a nawet liczne demony,
towarzyszace Szatanowi — wszystko to sa figury ckli-
we 1 zimne, ktére bledna wobec olbrzymiej postaci
kréla otchlani, co nawet w upadku pozostal pigknym
i wielkim.

Ocuciwszy sie z omdlenia na dnie piekiel, nie
narzeka on na swéj los, wiedzac, ze nan zastuzyl,
ale tez nie sklada broni, i pragnie w tej chwili
rozpocza¢ na nowo walke ze zwyciezca. Blagaé o li-
tos¢ nie mysli, przebaczenia nawet nie pragnie, wie-

*) Por. cickawa krytyke Miltona ze stanowiska teologiczne-
go w ksiazce p. t. «Histoire du diables, traduite de I’Anglais;
Amsterdam MDCCXXIX.
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dzac, ze gdyby mu przebaczono, on-by nie mégl zrzec
sig dawnych ambitnych dazen i drugi raz popelnilby
to samo, drugi raz rozpoczalby nieréwny béj ze Stwor-
ca, ktéry kazal dumnemu Archaniolowi ponizy¢ sie
przed swoim Synem. =

Do piekla... glebsze picklo w sercu mojem noszel*)

Tamto pieklo poczytam za nieba rozkosze.

A wigc zalowaé trzeba. .. alboz czas uplynal?

Nie zyskam odpuszczenia? tozem wiecznie zginal?

Odpuszcza, jesli moja ukorzy sie glowa . =

Ukorzy . .. Duma tego nie da wyrzec slowa.

Dajmy, bym még! zalowaé, unizy¢ sie Panu,

Otrzyma¢ laske, wrécié do dawnego stanu:

Whet-bym sie od zmyslonej wwolnil praysicgi,

Agwalcilbym ja i drugich mym pociagnal sladem;

Wnet-bym upadl ...

Wie #o0 ten, ktéry wyrok tak srogi oglosil:

On mi nie da pokoju, —- ja nie bede prosiZ/

'Zeg'nam cie juz, nadziejo, Zegnam was na zawsze,

Bojazni i zgryzoty! W tem nieszczesciu srogiem

Gdy on bogiem dobrego — badimy zlego bogiem!

Dzielmy rzad.., moze wladam na wickszej polowic?

Whet sie o tem Swiai nowy, wnet sie czlowiek dowie...
(Przektad Dmochowskiego).

Nie pozostaje nic jak walka, walka pozbawiona
wszelkich widokéw zwycigstwa, majaca trwac¢ wieki
1 nie skonezy¢ sie nigdy...

C6z, zesmy przegrali?

Nie wszystko minelo. — Nieugieta wola,
Pragnienie zemsty, wieczysta nienawisc,

*) Te same prawic slowa wlozyl Marlowe w usta swojego
Mefostofilisa (por. stron. 134).
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‘ Meztwo rozpaczy: zginaé, lub sie nie dad;
Tej chwaly nigdy ten zly a potezny
Mi nie zabierze. — Zgiaé sie, na kolanach
Blagaé o laske — ubfstwia¢ moe Tego,
(o wieczna groza swych ramion tak dlugo
Swiat caly gnebil —ebyloby nikezemnie!
Zaiste, gorsza byloby to hainba,
Niz ten upadek... i
(Praektad A. Langego).

Szatan, albo racze) ,bég zlego, zabiera si¢ od-
razu do dziela 1, nie mogac juz szkodzi¢ Bogu bez-
posrednio, pragnie przynajmniej szkodzié mu w jego
tworach—ludziach.

Do samych ludzi nie czuje on zadnej nienawisei,
nie zazdrosci im szezescia, nie pragnie, jak Mefosto-
filis Marlowe’a, slodzi¢ ich niedola swojej mniedoli:
przeciwnie, lituje si¢ nad nimi (ksigga IV) 1 tHomaczy
sam przed soby swoje zlosliwe postepki (podstep, ku-
szenie) koniecznoscia polityczna, jezeli sie¢ tak wyra-
zi¢ mozna. ,Co, ja wasz nieprzyjaciel?“— powiada do
siebie —

Nie: kockam was szczerze,

Ja wam Zycze najlepies, i litos¢ mnic bierze,

Widzac was opuszczonych, choé sam jej nie znalem...

Jesli wam sie uprzykrzy ta nowa dziedzina,

Nie maoja, ale twbrey waszego jest wina...

Sprawa pasistwa mojego, rospostarcie granic,

Honor — wszystko mnie zmusza, bym nie zwazal na nic. ..

A choé czyn tak niestuseny staje mina wstrecie,

Muszg, musse wykonaé moje przedsiewziecie .

(Przektad J. Preybylskiego).

Kladac tak silny nacisk na strone duchowa, Mil-
ton, w przeciwienstwie do Dantego i Tassa, nie wspo-

mina prawie o stromie fizycznej. Kreslac osobe Szata-
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na, powiada tylko, ze byl on silnym, poteznym, olbrzy-
mim, ale nie wdaje sie wecale w szczegoly, nie roz-
wodzi si¢ nad ksztaltem, wielkoscia i kolorem czlon-
kow jego ciala, pozostawiajac to wyobrazni czytelni-
ka. Oto wszystko czego si¢ dowiadujemy:

Tak méwil Szatan najblizszemu z braci,
(Glowe nad fale unoszac i okiem
Krwawem blyskajac. Reszta jego ciala,
W dal rozpostarta na fal ogniu — pare
W16k soba kryla.

A dalej znowu:
Oto wiec Szatan podnibsl z krwawej fali
Swa ciemna posta¢! Dlonimi rozepchniete
W dwie strony ognie — zagorzaly dwojga
Skrzydel pozarnych, purpurowych luna,
Czarna posrodku zostawiwszy préznic.
Rozpostarl skrzydla — i wzwyz lot unosi
W ciemnem powietrzu zwolna sie kolysze,
Ciezarem swym je gniotac.

(Przeklad A. Langiego).

To wystareza, tam bowiem, gdzie idzie o odma-
lowanie czegos nadprzyrodzonego, czegos, co nie ma
odpowiednika w $wiecie rzeczywistym, tam dokladne
i drobiazgowe wyrzezbianie szczegolow, usprawiedli-
wione w romansach realistycznych, jest zupelnie nie
na miejscu. Jakis ogdlny zarys, prosty kontur, jezeli
go tylko wypelnia potezna tresé¢ duchowa, moze, jak
przekonywa wlasnie Szatan Miltona, wywolaé ogrom-
ne wrazenie. '

Dante, jak wiemy, trzymal sie innej metody
i opisywal Szatana bardzo drobiazgowo; ale, po pierw-
sze, Dante wystepowal w charakterze wedrowca, kto-
ry opowiada to, co widzial na wlasne oczy, po dru-
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uie za$, przyznac¢ potrzeba, ze opis Lucyfera nie nalezy
do najwspanialszych miejse ,Komedyi Boskiej“ i po-
zostawia czytelnika chlodnym, dlatego wlasnie, ze,
dajac tak dokladny obraz kolosalnosel i potwornosei
fizyeznej Kréla piekiel, poeta pomingl zupelnie jego
potege psychiczng. Wyniklo to, nie z nicudolnosei =
bo $piewak cierpien Ugolina i Franczeski z Rimini,
umial w razie potrzeby malowa¢ nietylko zewnetrzna
forme, lecz i wewnetrzne stany swoich bohateréow —
ale z natury poematu, w ktéorym autor musial z ko-
niecznosei trzymac sig roli sprawozdawey, nie ana-
lityka.

Milton zamyka na czas pewien serye poematow
demonicznych w. Anglii *).

Typ pokrewny miltonowskiemu spotykamy w , Lu-
cyferze® Joosta van den Vondel (1587—1679), zwanego
Calderonem holenderskim. Vondel przedstawia nam
dramatyzowana historye buntu anioléw, buntu, spo-
wodowanego, jak u talmudystow, zazdroseia o przy-
wileje czlowieka *¥). Akeya ma przebieg ezysto poli-
tyczny, gdyz Vondel w osobie Stworey przedstawil
kréla hiszpahskiego, w Adamie—kardynala Granvel-
le, a w Lucyferze—Wilhelma Oranskiego.

*) W slynnej a niezmiernic popularnej w Anglii allegoryi re-
ligijnej purytanina Bunyana (1628—1688), p. t. «Wedréwka pielgrzy-
ma» wystepuje potworny szatan <«Apollyon», z ktérym pielgrzym
walezy i ktérego zwycieza. Postaé ta traktowana jest czysto symbo-
licznie. Por. wyd. r. 1861 w Barmen, str. 57—69.

**) Bardzo podobna z tresci, ale o wiele slabsza w robocie
jest trylogia Edwarda Hlatky’ego «Weltcnmorgen», w ktérej czesci
I (Sturz der Engel) Lucyfer buntuje si¢ przeciwko Bogu, przez za-
zdrosé o ludzi i wladze Boska. Rzecz napisana w 1896 r., ale nie-
zawierajaca nic nowego, ani wybitnego, Charakter Lucyfera trakto-
wany szablonowo i ogdlnikowo; caloié¢ nudna, rozwlekla i sucha.
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Demagog sfer niebieskich, Belzebub, podnieca
thumy swojemi mowami, Belial parlamentuje, Apollyon
opowiadaniami o szczesliwosei ludzkiej rozpala za-
wis¢ w sercach aniolow. Nad wszystkimi atoli géru-
Je Lueyfer, ktéry, niby to w obronie zagrozonej kon-
stytueyi (fak/) panistwa niebieskiego, podnosi choragiew
‘rokoszu. W gruncie rzeczy pragnie on zaja¢ sam
miejsce Stworcy:

I ponad wszystkich niebios blask promienny,
Nad-wszystkie sfery, ponad wszystkie szezyty
Tron mdj wynios¢! Niebo niebios bedzie

Palacem moim; plaszezem strop gwiazdzisty,

Luk teczy — krzeslem, a podnézkiem -- ziemia!...
Ha, nim ustqpie, wprzédy ten firmamenty .

To mocne, dumne, wyniosle sklepienie

Runie spekane ¢ w proch si¢ rozprysnie ...

Wprzédy cudowna wszechswiata harmonia,
Zwichrzona, metna, w chaos sie pograzy...

Vondelowskiego Lucyfera nietylko poréwnywa-
no czesto z miltonowskim Szatanem, ale przypuszeza-
no, opierajac sie na chronologii, ze angielski poeta
korzystal z holenderskiego dramatu. Gdyby nawet
rzeczywiscie tak bylo, to przyzna¢ nalezy, ze szatan
Miltona jako charakter przewyzsza o wiele swoj
pierwowzor.

Odwage i1 dume Lucyfera widzimy tylko przed
upadkiem, kiedy cala potega duchowa miltonow-
skiego Szatana przejawia sie wlasnie w chwili naj-
wiekszego ponizenia i niedoli. Ponury bohater
»Raju utraconego® zawsze jest archaniolem, t. .
istota nadprzyrodzona i potezna; Lucyfer Vondela
miewa, jak czlowiek, naprzemiany chwile zapalu i chwi-
le zwatpienia.
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Obok ustepéw tchnacych, jak cytowany powy-
#ej, niestychana pycha i buta, pojawiaja sig momnolo-
gi znamionujace slabosé, obawe i chwiejnoseé.

Zwyciestwo nie jest pewne, zmusié ich do odwrotu
Nielatwa rzecz; czyZ moge rozpocza¢ b6j nierdwny? ...
Ozyz stana¢ mam na czele rokoszan i falszywe

Prawo przeciwko niebios Swigtemu glosié prawu?. ..

Ha, z prostej obowiazku dalekom zboczyl gciezki!

I Stwoérey si¢ wyrzeklem! Lecz czyz przed swiatlem Jego
Ukryje karibe mojq i czyny me wystepne?

Nadzieja jus stracona — otbz i wojsko boze...

Duch, ktéry tylko dlatego si¢ nie cofa, ze juz
zapdzno, ktory wigec walezy, nie z przekonania o slu-
sznosci praw swoich, ale z rozpaczy, nie mogl w za-
den sposob zostaé po upadku ,bogiem zlego®, Ary-
manem chrystyanizmu, jak szatan Miltona.

To rozmyslne oslabienie charakteru czarta da sie
do pewnego stopnia wytlomaczy¢ tem, ze Vondel, acz-
kolwiek urodzony i wychowany w germansko-prote-
stanckiej atmosferze, chylil sig przez cale zycie ku
Kosciolowi rzymskiemu, w dojrzalym zas wieku na-
wet otwarcie do niego przystapil, a, jakesmy juz kil-
kakrotnie wspominali i dowiedli przykladami, zaczer-
pnietemi z poezyi hiszpanskiej i wloskiej, u katolikow
dualizm rysowal si¢ mniej szorstko, dyabel wiee wat-
lejszg posiadal potege, nizeli u wyznaweéw nauki re-
formowanej.
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Trzezwosé pseudo-klasycyzmu i reakeya
romantyczno-demoniczna.

Dyabel u pseudo-klasykéw.—Boileau, Lafontaine, Lesage, Voltaire.

~— Anty-klasyczna reakcya w Niemczech. — Klopstock. — Dyabel

w okresie «burzy i zapedu».—Mefistofeles Goethego iLucyfer Byro-

na, jako krancowi przedstawiciele zrézniczkowanego typu dyabla
w poezyi. — ZapowiedZ rehabilitacyi szatana: Burns.

Od drugiej polowy XVII wieku literatura eurc-
pejska wpadla w niewole pseudo-klasycyzmu francu-
skiego, ktéry nie dopuszezal wecale, poza zimnenu
allegoryami mytologicznemi, zywiolu fantastycznego
do poezyi.

Aezkolwiek wige w arcychrzescianskiem krole-
stwie palono i wieziono czarownikéw w najlepsze
)procesy: Gauffridiego, Grandiera, Magdaleny Bavent,
oraz La Cadiére'y), mimo to slynny kodyfikator tej,
latynskiej par excellence, estetyki, Boileau, piorunowal
w swojej ,l art poétique® przeciwko wprowadzeniu
do pismiennictwa dyabla, .ryczacego ciagle przeciw-
ko niebiosom i przewazajacego niekiedy na swojg stro-
ne szalg zwyciestwa“.
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(est donc bien vainement que les auteurs dégus
Bannissant de leurs vers ces ornements recus,
Mettent i chagque pas le lecteur en enfer,
Noffrent rien qu’ Astaroth, Belzebuth, Lucifer .,
Et quel objet enfin & présenter aux yeux

Que le diable toujours hurlant contre les cieux,
Qui de votre héros veut abaisser la gloire

Et souvent avee Dieu balance la vietoire. (I1I).

Ciasny ten poglad przetrwal, modyfikujac sig
{roche, dlugie czasy. Jeszcze autor ,Kandyda“ nazy-
wa Miltona ,barbarzynhca®, ktéry popsul klasyczne
pieklo Tassa (XXV).

W V piesni pornograficznej epopei swojej (Pu-
celle d’'Orléans) daje nam zato Voltaire parodye pie-
kla, trzymana w prawdziwie francuskim stylu, t. ).
pelna satyrycznego dowcipu. Dyabel nie odgrywa tam
jednak zadnej prawie roli, gdyz wszystko skupia sie
dokola opisu potepiencéw, bedacych za zycia stawne-
mi i zacnemi rzekomo ludzmi.

W dopisku do piesni XV znowu, obrzueciwszy
po raz wtéory Miltona gradem obelg i zarzutow¥),
oswiadeza Voltaire, ze o dyablach, ze wzgledu na
o$wiate, powinno sie méwi¢ tylko w sposéb zabawny
i drwiacy. To tez rzeczywiscie, darmo-by kto w poe-
zyi francuskiej szukal powaznego typu dyabla przed
wiekiem XIX.

*) «Mroczny fanatyk Milton z sekty Niezawislych, moze so-
bie stawi¢ pieklo ile mu sie podoba, moze malowaé dyabla przebra-
nego za ropuche, lub za kormorana: wszystkie te wyobrazenia
niesmaczne, wstretne, ohydne moglyby sie tylko podobaé takim jak
on fanatykom. My oSwiadczamy, ze mamy wstret do podobnych
facecyi i cheemy si¢ tylko bawié». (édition Garnier Fréres str. 349).
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La Fontaine opracowuje w swoich wierszowanych
nowelkach komiczne motywy Renesansu (Belplegor,
L’anneaw &’ Hans Carvel); Le Sage znowu buduje na
tle hiszpanskiem slynny romans, w ktérym lichy, ku
lawy dyablik, Asmodeusz, odgrywa tylko role apara-
tu ulatwiajacego. autorowi zawigzanie i rozwiazanie
intrygi powiesciowej, oraz ugrupowanie szeregu scen
obyczajowo-satyrycznych.

W wolterowskim stylu trzymane sa réwniez
1 wyuzdane utwory Parny’ego (,La Guerre des dieux*,
4L paradis perdu“—parodya Miltona—-,Galanteries
de la Bible¥).

Wsrod tej powodzi zartow i szyderstw dziwne
wrazenie sprawia przesliczna nowela Jakoéba Cazot-
te'a: ,Le diable amoureux®, ktéra, gdyby mnie jasny,
krysztalowy styl w. XVIII, mozna-by wziaé latwo za
utwor Peladana, Lerminy, albo innego okkultysty
wspolczesnego.

Bohaterka tej powiastki, wdzieczna dyabliczka
Biondetta, nalezy do najoryginalniejszych typéw lite-
ratury demonicznej. Cazotte oddawal sie studyom nad
Kabbalg i zuzytkowal je bardzo umiejetnie we wspom-
nianej noweli, gdzie nastréj mystyczno-demoniczny od-
dany zostal wysmienicie. '

Od zmory pseudo-klasycyzmu uwolnily sig naj-
pierw Niemcy, szukajac natchnien w dzielach zapom-
nianych chwilowo poetéw staroangielskich, oraz w pro-
testanckich legendach poreformacyjnych, ktére dopie-
ro znacznie pézniej ustapily miejsca romantyczno-ka-
tolickiej sredniowiecczyznie.

Ten nowy zwrot przyczynil si¢ nieslychanie do
wzrostu poezyi demoniczne}.

Klopstock, co prawda, dal nam w Szatanie swo-
Dyabel w poezyi. J 10



— 146 —

jej ,Mesyady® tylko galaretowaty kopig spizowego
miltonowskiego posagu, w sentymentalnym Abbado-
nie zas rozwinal jedynie szerzej posta¢ nawrdéconego
dezertera z legionéw dyabelskich, Abdiela (Raj utra-
cony I). j

Szatan Klopstocka, stracony w dzien ukrzyzowa-
nia Chrystusa na dno Morza Martwego, tak sig odzy-
wa do swego towarzysza, Adramelecha (100—115):

,Czy nic czujesz, jak ja, tej palacej, nieugaszo-
uej meczarni, co W przepas¢ serca mego Coraz goreg-
cej sig zaglebia? Sluchaj, rozpacz moja tak mmie zgne-
bila, ze nawet widok twoich utrapief nie raduje mnuie
wigcej. Jostem tak ponizony, iz z wscieklem waha-
niem przyznaje, ze on jest wszechmogaeym: a ja?
czemze ja jestem? Najczarniejszym potworem ot-
chlani®.

Zestawmy te slowa z dumng przemows milto-
nowskiego Szatana, a zobaczymy o ile kopia niemiec-
ka jest bledsza 1 slabsza od brytanskiego pierwo-
wzoru.

. Wogdle ,Mesyada®, ktora w czasie wlasciwym
byla dla literatury niemieckiej zjawiskiem epokowem,
jako krystalizacya dazen antyracyonalistycznych XVIIL
w., ma juz dzisiaj tylko znaczenie historyeczne. Klop-
stockowi braklo zmyslu plastycznego: wskutek tego
wszystkie postaci jego sa mgliste 1 nieokreslone.
Sam autor robil z koniecznosci cnote 1 glosil, ze zbyt
zmyslowe odtwarzanie scen ewangelii byloby profa-
nacya; prawdziwa jednak przyczyna tkwila w nieudolno-
ei poety, ktory byl urodzonym i zdolnym lirykiem
religijnym, ale nie posiadal w sobie ani krzty mate-
ryalu na epika w wielkim stylu. To tez napisal rzecz
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godna szacunku, ale wysoce nudna, o ktérej zlosliwie,
ale slusznie, powiedzial Lessing:

Wer wird nicht efnen Klopstock loben?
Doch wird ihn jeder lesen? — Nein.
Wir wollen weniger erhoben

Und fleissiger gelesen sein *).

Legenda o Fauscie zato, zyjaca ciagle w tea-
trach maryonetek, doczekala si¢ w owym czasie kil-
kunastu oryginalnych opracowan. Pierwszy zwrdcil
na nig uwage Lessing; potem, w goraczkowym okre-
sie ,burzy i zapedu®, rzucono si¢ na gwalt do poe-
tycznego rozwijania tego tytanicznego tematu, two-
rzac przy tej sposobnosci cale tlumy dyablow i dya-
blikéw.

Do wazniejszych opracowan Fausta naleza:
I —s. Leben, Thaten und Héllenfarth®, romans Klin-
gera (1752—1831), gdzie dyabel wystepuje jako uczen
Rousseau’a, dowodzacy, ze zlo jest tylko zwyrodnie-
niem natury ludzkiej pod wplywem cywilizacyi; da-
lej dramaty Sodena (1754—1831), Schincka (1755 —
'1835), Klingemanna (1777 — 1831) (t16m. na polski
przez Lubomirskiego, 1819 r.), oraz ,Maler“-Miillera,
ktory lubil nietylko malowaé, ale i opisywac sceny
dyabelskie.

W jego ,Zyciu Fausta® wystepuje cala czereda
szatanow, trzymanych przewaznie w komiczno-saty-
rycznym tonie, od ktérego silnie odbija melancholia

*) Kté6z Klopstocka nie pochwali?
Ale kto go czyta? — Nikt.
Nie chee pochwal i oklaskéw,
Lecz czytajcie ksiazki me.
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Mefistofelesa. Duch ten ciagnie Fausta do piekiel, nie
dlatego, zeby go cheial zgubié, lecz dlatego, ze go kocha
i ceni wysoko, gdyz ,taka duysza, z myryadéw wybra-
na, réwnowazy caly $wiat nikezemnych dusz tlumu®.

,Dalej, Mefistofelu — wola ten dziwny dyabel —
spelni sie wige twoje slodkie zyczenie posiadania isto-
ty sympatycznej! Przykuj ja dyamentowemi lancu-
chami do twego serca! Zaciemmno, zaciemno
tam, na dole! Trzeba sobiccos przynies¢ z gornego
swiata . ..

» O, stodka myslila jednak, biada! siedmioraki miecz
piers mi przebija, kiedy, jako dyabel, musz¢ niszezyc
to, com zbudowal, i dreczy¢ z rozkosza to, co
tak kocham®.

Jest to sympatya dwoéch tytanicznych duchéw,
podobna do tej, jaka odczuwaja do siebie byronow-
ski Lucyfer i Kain. Niezwykly ten typ dyabla, dla
ktérego najwieksza ,tortura piekielng jest milosé
tlumiona“ nie zostal, niestety, wyzyskany nalezy-
cie; ,Faust® Miillera bowiem nie doczekal sig wykon-
czenia (cf. wydanie Goschena, Stuttgart 1881).

Wszystkich tych postaci i utworéw, ktorych
wigkszo$¢ nalezy juz dzisiaj do historyi, rozbierac
szezegdlowo nie bedziemy i przejdziemy odrazu do de-
monicznej syntezy calego okresu, zawartej w Mefisto-
felesie z ,Fausta® Goethego.

& - \ &

Mefistofeles w arcydziele Goethego nie przypo-
mina w niczem dumnych szatanéw Marlowe'a, Milto-
na 1 Vondela, gdyz przedstawicielem aspiracyi tyta-
nicznych zrobil poeta — zgodnie z pogladami wieku
XVIIL — nie: ducha, lecz czlowieka, Fausta.
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Pierwowzorem Mefistofelesa byly komiczne figu-
ry dyablow w mysteryach i schwdnk'ach, od ktérych
jednak rézni on sie tak, jak roslina uszlachetniona
przez kulture rozni sie od zwyklego polnego chwa-
stu, jak réznil sie wzbogacony wiedza i wyksztalco-
ny filozoficznie geniusz Goethego od naiwnego talen-
tu Hansa Sachsa.

Caly poemat Goethego, oraz wiekszosé wchodza-
cych do niego postaci, posiadaja podwdjny charakter
1 z dwojakiego powinny byé rozpatrywane stanowi-
ska: raz, jako wcielenia, symbole pewnych abstrak-
cyjnych idei i poje¢, drugi raz znowu, jako zywe oso-
by, cierpigce, czujace i dzialajace — jako indywidua,
bedace czastka wickszej calosci, sSwiata: jednem slo-
wem, jako bohaterowie, wplatani w akeye pewnego
dramatu zycia.

Faust, np., jest symbolem calej ludzkosci, ktora
ciagle posuwa sie naprzod, wiecznie dazy do idealuy,
a nie mogac go nigdy dosiegna¢, wpada chwilowo
W rozpaez, zwatpienie, traci wiare w prawdziwosé pe-
wnych idei, porzuca je wiec i szuka nowych drog,
i znowu sie myli, i znowu bladzi—1i tak ciagle, za-
wsze, bez konca... Ale Faust jest zarazem uczonym,
ktory, zawiedziony przez madros¢ ksiazkowa, posta-
nawia szukaé¢ madrosci i prawdy w zyciu i przyro-
dzie; Faust jest kochankiem Malgorzaty, zabojca
Walentego, czyli, innemi slowy — czlowiekiem, jed-
nostka.

Podobnie i Mefistofelesa uwaza¢ mozna i za dya-
bla i za symbol pewnych stron natury i umystu ludz-
kiego, a wspolczesnie i za reprezentanta pewnyeh po-
jeé filozoficznych:
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Ja jestem duchem’ wiccznego preeczenia,
I to slusznie, bo wszelkie poczete jestestwo
Godnem jest, aby zapadlo W nicestwo;
I bodaj sie hic nigdy nie poczelo w $wiecie. —
A wszystko, wszystko, co grzechem, cO wstretem,
Znissczeniem, zgola, co tu zlem zowiecie:
7o jest moim elementem.

(Prazektad Jezierskiego).

Temi slowy, na zapytanic Fausta, okresla on
am siebie, jako ducha przeczenia czyli ducha zla.

Zlo bowiem, scisle biorac, nie jest weale sila pozy-
tywna, ani pierwiastkiem realnym, lecz tylko zaprze-
czeniem, negacya, brakiem dobra, jak zimno i ciem-
nos¢¢ sa tylko brakiem ciepla i $wiatla, a nie istnieja
same przez sig. Taki rezultat daje nam scisle, logiez-
ne rozumowanie. '

Gdyby jednak poeta cheial sie byl trzymac bez-
wzglednej logiki, musialby w konsekweneyi wyrzec
si¢ zupelnie stworzenia figury dyabla, niepodobna bo-
wiem uosabia¢ rzeczy, ktora nie istnieje. Do tego prze-
ciez nie byl Goethe obowiazany; poezya bowiem po-
siada swoje wlasna logikeg, wymagajaca, aby dana po-
sta¢, sytuacya, charakter, rozwijaly sie konsekwentnie
od poczatku do konca; zostawia tylko artyscie zu-
pelna swobode obrania sobie owego poczatku.

Punkt wyjscia jest dowolnym, moze on by¢ naj-
bardziej fantastycznym, absurdem nawet; oparlszy si¢
jednak na nim, poeta musi si¢ staraé o logiezne prze-
prowadzenie swego pomyslu do ostatka.

Korzystajac z tej swobody, Goethe przyjat zlo,
negacye za cos realnego, za jakis zywiol wrogi do-
bru i, uosobiwszy 6w zywiol w figurze Mefistofele-
sa, nadal tej kreacyi taki charakter, ze—jak slusznie
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zauwazyl Boyesen—gdyby zlo moglo przyoblec ksztal-
ty ludzkie, musialoby sta¢ sig podobnem do goetow-
skiego ducha przeczenia.

Jezeli $wiat i wszystko, co na nim istnieje pie-
knego, wszystko, co rozbudza i podtrzymuje ruch,
zycie, rozwoj, postep, uznamy za dobro, to zlem be-
dzie wszystko, co teinu rozwojowi przeszkadza, co ten
ruch powstrzymuje. Zycie jest harmonia sil i zywio-
Igw: przeciwienstwem wiec jego bedzie ponury, ciem-

bezladny chaos. Chaos jednak istnial przed har-
monia, ktéra sic z niego powoli wylonila: zlo wiee,
wedlug tego rozumowania, jest starszem od dobra.
Slusznie tedy Mefisto, syn chaosu, powiada o sobie:

Jam czesé czesci, co wszystkiem byla w pierwo-dobie,
Jam cze$é mrokdw, co Swiatlo porodzily w sobie.
A dumna swiatloi¢ ta dzis z matka-noca

O czesé 1 miejsce szarpie sie przemocy;

Leez nie podola: tak szezelnie jej buta

W wysilku swoim do cial jest przykuta:

7 cial promicnieje, na ciala wdzick kladnic.

A tu ja w biegu powstrzymuja ciala...

I taka walka wiecznie trwaé-by miala?

0! nie, z cialami i fwiatlos¢ przepadnie.

Jakkolwiek w dalszym ciagu dyabel wyraza kil-
kakrotnie nadzieje, ze ciemnosé, czyl zlo, wezmie
znowu gore had Swiatlem, jest to z jego strony prze-
chwalka, sam bowiem, kiedy mu Faust powiada, ze

Nic mogae niszezy¢ na wielkie rozmiary,
Toczy zniszczenie na kétku drobniutkiem.

przyznaje, ze czyni to ,z nieszezegdlnym skutkiem®,
W innem za$ miejscu, mowiac o sobie, nazywa
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sie ,czesela sily, coby cheiala weiaz zlo  wytwarzac,
a weiaz dobro dziala‘.

Co to znaczy?

Dla wytlémaczenia tego musimy cofnaé sie do
Prologu, w ktéorym, jak w ksiedze Hioba, pomiedzy
aniolami zjawia si¢ krytyk piekielny, Mefistofeles,
i dyskutuje z Bogiem. Na ironiczne uwagi dyabla,
i na szyderstwo jego, polaczone z pogarda ludzi i Swia-
ta, odpowiada mu Pan:

Szatan-kusiciel *) zakléca mi cisze

Najmniej ze wszystkich duchéw, ktore przecza.
Latwo omdlewa czujnosc Smiertelnika;

Nieraz go zadza dezczynnosci skusi:

Rad wiec dodaje mu wspdézawodnika,

Co pcha, draini, a jako Szatan,—stwarzacé musi?

Zlo wiec ma swoje racye bytu; jest potrzeb-
ne jako ferment rozwoju, jako bodziee, popychajacy
ludzi do czynu, jako bicz, niepozwalajacy czlowieczen-
stwu zapasé w lenistwo i drzemke duchowa. Rzecz
to tak jasna, ze komentarzy nie potrzebuje.

*) W oryginale:

Von Allen Geistern, die verncinen,
Ist mir der Sckalk am wenigsten zur Last.

«Schalk»—oznacza wlasciwie «figlarza, franta». — OkreSlenie zla ja-
ko pozytecznego motoru stworzenia spotykamy jeszcze u mystyka
niemieckiego, Jakéba Bohmego (1575—1624), ktérego Goethe niewat- -
pliwie znal. Béhme powiada: «Zlo w Bogu nie jest grzechem, tylko
pobudzajaca ostroga, zasada ruchu, i bywa przez lagodnos$é uspoko-
jone, zwyciezone i oczyszezone. Grzech powstaje dopiero wtedy, kie-
dy stworzenie nie chce odbywaé drogi od ciemnodei do swiatla.
Wskutek tego to, co bylo polaczone z Bogiem, oddziela sie».
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W drugiej czesci ,Fausta® Sfinks okresla natu-
re Mefistofelesa w formie nastepujacej, bardzo przej-
rzystej zagadki:

Zlym i dobrymn potrzebny-m jest na towarzysza.
Dla dobrych — ascetyczny pancerz bezpieczenstwa,
Dla zlych — pomocnik w spelnieniu szaleristwa,

A to wszystko—ku wieksze] rozrywee Jowisza.

W ten sposéb pojete zlo musialo wchodzi¢
w plan stworzenia i nie pojawilo sie w niem przy-
padkiem. Mefistofeles jest wiec tylko nawpdl swia-
domem narzedziem i wykonaweca woli naj-
wyzszej, nie za$ jej bezwzglednym przeciwnikicin
1 wrogiem, jak szatan tradycyjny.

Kladziemy umyslnie na to nacisk, poniewaz pan-
teista Goethe byl jedynym z poetéw, ktory idee zla,
uosobiong w szatanie, tak gleboko filozoficznie pojal
i tak oryginalnie przeprowadazil.

To tez w calym poemacie autor nie wspomina
“weale o upadku Mefistofelesa z niebios. Nie byl on
nigdy aniolem, jak szatan dogmatyczny, lecz zawsze
dyablem, istota tak stara, a moze starsza jeszcze niz
cale stworzenie.

Stosownie do tego, w charakter jego poeta nie
wplotl ani jednego jasniejszego promyka, ani jedne-
' go rysu, ktéryby przypominal dawna, niebieska po-
tege i chwale. Mefistofeles jest zlym nawskros, dya-
blem od stép do gléw, ale mimo to nie jest potwo-
rem, wstretna poczwara, jak dyably sredniowieczne:
takie zlo bowiem nie mogloby przyciagaé i kusic¢, a tem
samem przestaloby by¢ niebezpiecznem. Mefistofeles
wiee tylko tam, gdzie nie potrzebuje gra¢ komedyi,
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gdzie moze byé¢ szezerym, nie tracac nic na tem, ob-
jawia swoj istotny charakter.

W kuchni czarownic, na Sabbacie w noc Wal-
purgowa, oraz w scenach sam na sam z Faustem,
ktéry go zna do glebi, Mefistofeles wystepuje bez
maski, jako zlogliwy duch przeezenia i weielenie bru-
talnych instynkté'w ludzkosci. Zwykle jednak w ob-
cowaniu z innemi osobami okrywa ohydny bestya-
lizm swoje] natury plaszezykiem swiatowego obejscia:
jest elegancki, umie zaleca¢ sig do kobiet (Mar-
ta, scena w ogrédku) i posiada przytem niewyezerpa-
ny zapas humoru i dowcipu. Humor ten bywa naj-
czescie] zabarwiony satyrycznie, doweip ma charak-
ter zjadliwy, gryzacy; ale mimo to uderza zwykle tak
trafnie w slaba strone¢ danego przedmiotu, ze olsnie-
wa stuchaczow.

Przy blizszem rozpatrzeniu doweipne uwagi Me-
fistofelesa okazuja sie—eczesto, nie zawsze —sofizmata-
mi, paradoksami; ale w'danej chwili trudno sie oprzeé
tej szalonej, prawdziwie szatanskie] werwie, tej sub-
telnej, acz sofistycznej, dyalektyce, tej wscieklej ironii,
ktéra nie oszczedza nic, nawet samego mowey. Mefi-
stofeles bowiem w chwilach szezerosel drwi z samego
siebie, wiedzac, ze jest tylko jednem z kélek w ol-
brzymiej machinie $wiata, 1 ze to, co robi, obrdei sie
w koncu przeciw niemu samemu.

To tez, krytykujac, czerniae, nicujac wszystko,
wie on dobrze, ze nie zawsze ma racye, ze¢ niekiedy
klamie; ale to go nie krepuje, klamstwo bowiem, to
Jeden z jego ulubionych zywioléw, i kiedy uda mu
si¢ kogo oszukaé, znajduje w tem rozkosz prawdziwa.
Tak, np., rozbudziwszy w Fauécie pogarde dla wiedzy,
oraz che¢ uzyeia, powiada sam do siebie:



Tylko ty wzgardZ mi rozumem a ksiega,
Nauka, poteg potega;

W mglach kuglarstwa i guslarstwa

Oddaj si¢ duchowr igarstwa —-

O! tos zapadl w moje sidla. . .

Los jego (Fausta) dzikim uposazyl duchen,
Ktéry weiaz naprzdéd rwac sie bez wedzidla,
Rozkosz tej ziemi nadskokowym ruchem
Wyprzedzil — ziemska rozkosz mu obrzydla.
Ale ja pechne go w sam ukrop zywota:
Niech tam w rozpustniczem blocie

Lgnie, upiera si¢ i miota!

Ustom niesytym ukaze lakocie

Jadel, napojéw — a wszystko z oddali. ..
Nienasyconosc wieczna niech go pali:
Choé¢by nie poddal karku dyablej wladci,
Musi uwiezna¢ — i zginie w przepadei! ...

Przy ealej swojej subtelnej intelligencyi posiada
lon, zgodnie z tradycya, szczegdlng sklonnosé do wszyst-
kiego, co brudne, brzydkie, trywialne, ujawniajac
to zarowno w obcowaniu ze swoimi podwladnymi
Jak 1 w rozmowach z Faustem, ktéremu w chwilach
najszezytniejszych uniesienr bryzga w twarz metami
1 kalem. c
Kiedy (w koficu II czesci dramatu) obecnosé
pieknych Aniolow, co zeszli po dusze TFausta, budzi
w demonie uczucia tkliwsze, przybieraja one jakis
opaczny, anormalny charakter. Prad milosci, ktory
wieje od zeslancéw nieba, dziala wprawdzie i na sza-
tana, ale dziala w sposéb wlasciwy jego przewrotne]
nawskro§ naturze: zamiast pragnac¢ wzniesienia sig
ku tym nadziemskim postaciom, Mefistofeles pozada
ich skalania. Ale i to trwa tylko chwile: duch prze-
czenia wraca predko do rownowagi i cieszac sie, Ze
w nim ,wygasly juz przeklete plomienie®, przeklina
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n(i{Lk‘ to wypada dyablu — wszystkich anioléw ra-
zem®.

Cala charakterystyke Mefistofelesa mozna najle-
piej wyrazi¢ slowami Fausta, ktory go nazyw 4plo-
dem powstalym z blota i ognia®

A mimo to jednak, poniewaz w glebi natury
czlowieczej obok najszlachetniejszych popedéw i aspi-
racyi drzemig takze instynkta nizkie, zwierzece, kto-
rych przedstawicielem jest- Mefistofeles, nie sprawia on
na ludziach wrazenia przykrego. Faust z nim obcuje,
Marta pragnie go nawet zaslubié, a tylko czysta, dzie-
wicza dusza Malgorzaty nienawidzi go 1 boi sie go in-
stynktownie. ,Krew mi sie¢ w zylach burzy - — powia-
da do Fausta—gdy go widze“.

.\Vszak ja sie nikim nie trwoze, nie brzydze; -
Lecz jak mi smutno, gdys ty nie jest ze mna,
Tak on przejmuje mnie zgrozq tajemna.
Odpusé mi, Boze, jedli sadze krzywo,

Ale tam lotr si¢ czai pod pokrywa!...

U drzwi stanawszy, na zwiady, oczyma
Wodzi szyderczo od kata do kata;

Ni to gnicwa si¢ i zzyma .

A znaé, ze serca nic tam nie mprzat‘l,

Tak to jaskrawo Swieci z jego czola:

«On zadnej duszy wkockac nie zdota». (Pr. Jezier.).

Malgorzate przeraza w Mefistofelesie, nie potega
1 zlosliwos¢ jego intelligencyi, ktérej ona ocenié i zro-
zamie¢ nie moze, lecz absolutny brak uczucia,
stanowiacy jedne z gléwnych cech charmkteru tej pie-
kielnej postaci.
' Cichy pojedynek o dusze Fausta konezy sie,
Jak w mysteryach $redniowiecznych, porazka pierwia-
stku zniszezenia a zwyciestwem zywiolu niewiesciego
(Das Lrwigweibliche), ktéremu genialny poeta przywré-



¢il dawne przywileje, zniesione przez racyonalizm pro-
ﬂxestancki: niewiasta starla glowe weza.

Zatrzymalismy sig tak dlugo przy Mefistofelesie
Goethego, poniewaz jest to typ dyabla jedyny w swo-
im redzaju, niemajacy nietylko réwnego, ale nawet
odobnego sobie.

Z pierwiastkéw czysto negatywnych, nie doda-
¢ do nich ani zdzbla jakiejs namietnosci, jakiejs
wyzsze] aspiracyl, jakiegos tytanicznego dazenia, uszla-
etniajacego nawet zbrodniarzy i zbrodnie, stworzyl
oeta posta¢, niesympatyczna wprawdzie, ale nie-
wykle interesujaca, a przytem, co najwazniejsze, pel-
a zycia; Mefistofeles bowiem nie jest maryonetka,
ecz sprawia wrazenie istoty realnej. ,Zr kann leben,
n er widerspricht sich*—powiada o nim dowecipnie
ischer. Negacya stanowi, badz co badz, jeden z czyn-
1ikow zycia. ..

Ed

Typ goethowskiego dyabla nasladowalo wielu
poetéw, zaden z nich jednak nie zblizyl sie’do mi-
trza. Najlepiej stosunkowo udalo sie to Byronowi
ynal on juz na ostatnich falach tego samego pradu,
térego poczatek unosil. autora ,Fausta“. Odpowiedni’
twor jednak (dramat ,Bezksztaltny — przeksztalco-
y“) pozostal tylko fragmentem: nie mozna wigc o nim
wydawaé sadu®).

*) Sam Goethe przyznal w rozmowach z Eckermanem (I,
186. Rectam), Ze slowa Cezara we wspomnianym.dramacie: «Czescie]
‘nizli myslicie dyabel prawde méwi, Jeno natrafia zwykle naslu-
chacz6w glupich» — zostaly jakby wyjete z ust Mefistofelesa.
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Ale Byron nie poprzestal na nasladowania Goe-
thego: posta¢ szatana pojawia sie w dwoeh jeszeze
poematach jego, a mianowicic w , Widzeniu sadu*
i w ,Kainie“; Aryman w ,Manfredzie® bowiem shu-
zy tylko za dekoracye.

~ W ,Widzeniu sadu“ poeta daje nastepujgey ob-
raz szatana, szybujacego w powietrzu na skrzydlach
,podobnych do chmury brzemiennej piorunami®:

,Czolo jego przypominalo morze wstrzasane hu-
raganem; mysli, glebokie, niezmierzone, ryly na jego
niesmiertelnem obliczu  wyraz wieeznego gniewu,
a wzrok jego zaciemnial przestrzen dokola“.

.Archaniolowie nawet, spostrzeglszy 'go, skupili
si¢ razem, niby ptaszeta, nad ktoremi szybuje sokol!
Tylko Michal $wiety, pelen sily, ale nieznajacy du-
ny, zbliza si¢ do dawnego druha i ,w oczach obu
widaé bylo szlachetny, niesmiertelny 1 wielkoduszny
zal, $wiadezacy, ze to nietyle wlasna wola, ile los nie-
ublagany zrobil ich wrogami, dajac im za arene wal-
ki sfery niebieskie, a za jej termin—wiecznosc¢®.

W' dalszym ciagu ten powazny nastré] ustepuje
miejsca ironii i szyderstwu®).

*) Do satyrycznego poematn “réwniez wprowadzil dyabla
przyjaciel Byrona, Shelley. Demon atoli opiekujacy sie «Piotrem
Bellem ITI» nie rysuje si¢ jako wyrazna i zajmujaca indywidualnosé:
jest to narzedzie literackie, nie osoba. Poza tem méwi poeta w «Lao-
nie i Cythnie> o demonach, traktujac je jednak jako symboliczne
abstrakeye. Ze Shelleyowi nie zbywalo na zdolnosciach odczucia
poezyt demoniczne], swiadcza wyborne analizy miltonowskiego Sza-
tana (w przedmowie do «Prometeuszas i w «Obronie Poezyi»). Ro-
zumiejac atoli doskonale jakim powinien byé demon w poezyi, autor
«Alastora» nie stworzyl sam ani jednego wybitnego typu dyabla.



~ Poemat » Widzenie sadu® jest utworem satyrycz
o-politycznym, w ktorym szatan odgrywa role nie-
lelka: zato Lucyfera w ,Kainie¥ opracowal poeta
€on amore, czyniac go jedna z gléwnych figur dra-
atu. '

Lucyfer nietylko nie jest nasladownictwem Me-

stofelesa, lecz rézni si¢ od niego biegunowo. O ile
n moze by¢ uwazany za synteze ujemnych pierwia-
kow szatanskiego typu, o tyle tamten wytworzony
stal z jego zywioléw dodatnich.
. Byron, zgodnie ze swoja wojownicza i niepod-
egla natura, widzial w szatanie, nie podlego zdrajce,
jak Dante, nie upartego niewolnika, jak Calderon, ani tez
zsilnego ducha sprzecznosci, jak Goethe, lecz dum-
lego rokoszanina, jak Milton. Milton atoli, uczyniw-
-y szatana bohaterem, nie przestal mimo to, uwa-
ac¢ jego buntu za grzech, za zbrodnie, za nieszczescice
lla rodzaju ludzkiego; Byron zdaje si¢ nie podziela
kiego pogladu.

Moéwimy ,zdaje sie®, poniewaz Kain jest dra-
atem; kazda osoba przeto przemawia tam w swoim,
e autora, imieniu, poeta za$ zastrzega sie w przed-
rowie przeciwko zbyt pochopnemu wyciaganiu wnio-
0w z bluznierczych rozumowan Lucyfera, ktéry, ja-
o dyabel .nie moze przeciez uzywac¢ w dyskusyach
ologicznych namaszczonego jezyka pastorow®¥).
naiwnych mysteryach sredniowiecznych zreszta
rzedstawiano i méwiono rzeczy daleko gorsze, a jed-
ak to nie obrazalo uczucia poboznych stuchaczéw.

e

*) With regard to the language of Lucifer, it was difficult for
1e to make him talk like a clergyman upon the same subjects. (Ca-
, Preface).
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Lucyfer Byrona czuje sig dosy¢ poteznym, by
nie mie¢ pana nad soba, wypowiada mu wiec walke.
Walka ta skonczyla sig nieszczesliwie, lecz go nie
zgnebila; utracil wprawdzie raj i jego rozkosze, ale
on nie teskni za niemi, gdyz ,szczeliwosé okupywa-
na pokora i $lepem postuszehstwem wydaje mu  sig
ponizajaca“. Poniewaz—powiada do Kaina—

Bogiem nie moglem zostaé, nie chee niczem
Byé, jak tem tylko, czem jestem.

»A to jest?* —zapytuje Kain; Lucyfer odpowiada
dumnie:

Istota, eo z niesmiertelnosc:

Korzysta, smialo wszechmcenemu Panu

W oblieze patrzy i glosno powiada:

Zlo twoje — dobrem nie jest. JeZeli nas
Stworzyl, jak m6éwi — czego nie wiem weale
I nie przypuszezam — jezeli nas stworzyl
Nie zdofa zmienié, bosmy niesmiertelni . ..
On nawet pragngl tego, by nas dreczyé.
Niech wiec to ezyni! On wielki, a jednak
Nie jest szezesliwszym w ‘calej swej wielkosei,
Nizli my w walce: Wszechdobroé nie zdola
Stworzyé zla, a On c6z innego stworzyl?

Jak wypada z tych sléw—uwazanych przez nie-
ktorych krytykow za pulapke na umysl Kaina—przy-
czyna buntu i upadku archaniola byla nietylko ambi-
cya, jak u Miltona, lecz i wewnetrzne przeswiadeze-
nie o zlym ustroju $wiata.

Lucyfer jest krytykiem, nie poblazliwym i obo-
jetnym atoli, jak sceptyczny Mefistofel, gawedzacy
wesolo ze ,Staruszkiem®, jeno krytykiem-burzyecielem,

_ktéry chcialby na miejscu istniejacego postawié nowy
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porzadek rzeczy. Jeden z tych dyabléw uwaza sic za
zero, drugi pragnie uchodzi¢ za nieskonczonosé.
Wobec tak dualistycznie, po manichejsku niemal,
pojetego stosunku szatana do Stwoércy, stosunek do
czlowieka przybral u Byrona odmienne niz u pod-
szytego hellenizmem spinozisty, Goethego, ksztalty.
Szatan Miltona litowal sig nad ludzmi; Lucyfer
bierze ich w opieke jako swych naturalnych sprzy-
mierzencéw w walce i towarzyszéw niedoli:

My, duchy i ludzie,
Wspélezujem sobie. Cierpiac niezliczone
Meczarnie wspélnie, czynim je lzejszemi
Przez to wspélezucie nieograniczone
Wszystkich dla wszystkich. ..

Z wezem kusicielem, ktory spowodowal upadek
czlowieka, Lucyfer, jak twierdzi, nie ma nic wspélne-
go: gubi¢ ludzi — to cel zbyt nizki dla dumnego ty-
tana, ktory siega wyzej. Nie robi on zreszta Kainowi
zadnych obietnic, lecz zdziera mu, poprostu, zaslone
z oczu 1 okazuje rzeczywistosc taka, jaka jest istotnie,

zyli kusi go, jak sam powiada, ,prawda®, za ktérej
res¢ nie bierze na siebie odpowiedzialnosci.

Naturalnie, poza ta pozorna bezinteresownoscia
kwi gleboka polityka: Lucyfer, jako duch rozumny

przenikliwy, wie doskonale, ze na umysl i serce
Kaina nie mozna 1 nie trzeba dziala¢ klamstwem,
gdyz prawda bedzie w danym wypadku silniejszym
Jadem od najwyszukanszych sofizmatéw.

I rzeczywiscie, Kain, dowiedziawszy sie, Ze re-
zultatem wszystkich wysitkéw zycia jest — s$mieré,
wpada w rozpacz i—popelnia zbrodnie, stajac sie przez

to na wieki holdownikiem Lucyfera, a wrogiem Stwércy.
Dyabel w poezyi, 11
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.0 to wlasnie krélowi demondéw chodzilo; nie dla-
tego, by dazyl do zguby Kaina, lecz dlatego, ze chce
2o mieé w swoim obozie.

Jako sprzymierzeniec jest Lucyfer bardzo lo-
jalnym: widzac w Kainie przodka tych, ktorzy nie
przestana walczy¢ ze Stworca, zwyciezony archaniol
pragnie ich jaknajlepicj uzbroi¢, nie skapi wige im
rad 1 wskazoéwek:

Ducha nic przemdds nie zdola,

Gdy chee byc sobg i srodkiem wssechrzeczy ...
Nieszezesny owoc dal wam jednak w darze,
Jedno, lecz wiclkie, niespozyte dobro:

Rozum — mniech zawsze on swobodnym bedzie!. ..
Nicchaj go zadne nie przygnebia grozby...
Cierpcie, a mysicie! — i we wnetrzu swojem
Stworzcie swiat wlasny, jesli Swiat. zewnetrzny
Wam nie wystarcza: wtedy do duchowej
Natury latwiej zblizy¢ sie, a wasza

Cielesna, ziemska zwyciezyé zdolacie!. ..

Jost to rada wspaniala, ale jednostronna, i to wla-
$nie nadaje jej demoniczny charakter. Rozum bez
uczucia bowiem moze sig okazaé réwnie niebezpieczs
nym przewodnikiem ludzkosei, jak i samo slepe anie-
okielznane uczucie. Przecie 1 Byron w ,awatarze®
Manfreda twierdzil: ,ze drzewo wiedzy nie jest drze-
wem zycial“. ..

Zewnetrzna strona postaci Lucyfera harmonizu-
je z jego subtelnym charakterem wewngtrznym. Przy:
toczymy tu ustgp z pierwszego aktu, w ktérym Kair
tak okresla zblizajacego sig kusiciela:

Postaé aniotom podobna,
Tylko smutniejsza i bardziej ponura;
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Zda sig by¢ duchem. Lecz czemuz drze caly?
Dlaczego wiccej mam go sie obawiaé,

Niz innych duchéw? ...

Jesli nie strasza mnie tamtych ogniste
Miecze, dlaczego drze przed tym, co idzie?
On mi si¢ jednak poteznicjszym zdaje

Nizeli inni, ale niemniej picknym,

Choé nic tak pieknym, jakim byl zapewne

I mogl by¢ jeszcze. Rozpacz sie w nim dzieli
7 niesmiertclnoscia. Mogaz istnieé béle

Za czlowieczenstwem?.. On tu ku mnic idzie. ..

LUCYFER. Smicrtelny
Kaix. Kt6s jest, duchu?

LucyYFER. Jestem
Krélem, co wlada duchami.
Kaix. Dlaczeg6z

Rzucasz twe paistwo, by obcowaé z prochem?
LucYFER. Dlaczego? pytasz — bo znam mysli prochu,
Czuje zan, czuje za ciebie { z toba.
Kaix. Jakto? znasz moje mysli?
LUCYFER. Mysli wasze
Godne jedynic mysli: niesmiertelna ¢
Przemawia z nich czesé twoja.

Scena ta pozwala, nam oceni¢ wrazenie, jakie
Lucyfer sprawia na ludziach: budzi on w Kainie ro-
dzaj przestrachu, polaczonego z podziwem, ktéry w dal-
szZym ciagu poematu zmienia sie w sympatye dwoch
pokrewnych natur. A przestrach ten nie jest bynaj-
mniej obawa fizyczna, lecz instynktownem przeczu-
ciem zblizania sie jakiejs wyzszej potegi duchowej.

‘W podobny sposéb dziala Lucyfer i na malzon-
ke Kaina, Ade. Patrzac na niego i slyszac jego mo-
‘we, Ada wykrzykuje: ,Nie ku$ mnie twa pieknoscia,
bo ty jestes piekny, piekniejszy niz waz w raju, choé
86w falszywy!*
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Poréwnywajac Lucyfera do weza, chee ona osla-
bi¢ sympatye, jaka mimowolnie ku niemu odezuwa:

Nie wiem co odrzec mam niesmicrtelnemu,
Co stoi tutaj, a nie moge jednak

Czué nienawisci © wstretu do niego.

Patrze nai z jakas rozkoszna obawa,

A nie uciekam przed nim; w jego oku

Jest cof, co serce me k’niemu przyciaga,

Co moja drzaca Zrenice przykuwa

Do jego oczu... Serce moje bije. . .

Boje si¢ — boje — a jednak do siebie

On mnie przycigga — weiaz blizej i blize) —
1 — o, Kainie! ratuj, broit mnie przed nim!...

Kain ja uspokaja, Ada przychodzi do siebie i, nie
mogac sttumié¢ obawy, ze Lucyter, jesh slow jego slu-
cha¢ beda, moze ich zgubié, wspoélczuje mu jednak,
nie brzydzi si¢ nim, jak Malgorzata Mefistofelesem:

» 1y zdasz si¢ nieszezesliwym, nie rob nas taki-
mi, a plaka¢ bede serdecznie nad toba“.

Te wyrazy, wyrzeczone ustami kobiety, maluja
nam lepiej jeszeze charakter Lucyfera, nizeli jego wla-
sne slowa. Kaina zyskuje on logiks swego rozumo-
wania i potega swej nienawisci, ktéra znajduje od-
dzwiek w zbolalej a dumnej duszy pierwszego mor-
dercy. Ada jednak, zyjaca tylko miloscia meza i dziec-
ka, posiadajaca zatem ciasniejszy horyzont myslowy,
nie pojmuje tych wyzszych aspiracyi, a jednak nie
jest zdolna otrzasnaé si¢ z demonieznego uroku, jaki
ten szatan wywiera na otoczenie.
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Jezeli porownamy tego melancholijnego i piek-
nego demona z Smiesznym potworem, noszacym mia-
no dyabla w Wiekach Srednich, mimowoli ogarnia nas
zdumienie. Jakto, wiec te dwie, tak rézne od siebie
istoty, z jednego powstaly pierwiastku? A jednak to
prawda. L

Pomimo tylu i tak glebokich réznic Lucyfer
Byrona nie jest postacia bezwzglednie odmienna od
sredniowiecznego dyabla: nie kusi on Kaina bezinte-
resownie, lecz wymaga od niego holdu poddanczego,
oraz wyrzeczenia si¢ Boga; précz tego lubi w razie po-
trzeby wojowaé sofizmatamiiwyrazaé¢ sie dwuznaczuie,
saczac w serce Kaina jad nienawisci 1 rozpaczy.

Byron bynajmniej nie pragnal bezwzglednej re-
habilitacyi zlego ducha: przeciwnie, cheial zrobié¢
Lucyfera poteznym, ale mimo to rzeczywistym, dyab-
lem; inaczej bowiem poemat, oparty na tradyeyi bi-
blijnej, stracilby swdj istotny charakter.

Szatan, ktoryby sie utozsamil w charakterze
z Prometeuszem, przestalby by¢ szatanem; dowiedlis-
my tego na poczatku naszej pracy®).

 Na nieszezescie, wielu krytykéw, nie baczac na
powazna réznice 1 nie wgladajac w samo jadro roz-
bieranych charakteréw, zaliczylo takie postaci, jak
Szatan Miltona i Lucyfer Byrona, do typéw ,prome-
teieznych®, i wprowadzilo przez to zamet do termi-
nologii psychologiczno-literackiej. ,Prometeizm* tych
figur bowiem tyle ma,—jakesmy widzieli—wspdélnego
z Prometeuszem, ile tak zwana ,milos¢ platoniczna®
z Platonem.
Istotna cecha prometeicznego charakteru musi

*)  Ksiega I, rozdzial T str. 40—43.
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by¢, obok straszliwej dumy i sily, absolutny brak
egoizmu i zdolnos¢ do bezgranicznych poswiecen. Nie-
zwykle harmonijne polaczenie tak niezgodnych z sobg
zywioléw stanowi wlasnie caly oryginalnosé eschy-
lesowskiego typu.

7 pbsmiejszych jeden tylko Shelley w ,Prome-
teuszu rozpetanym* utrzymal ten tom zasadmiczy
bez zmiany; wszystkie inne przerébki i kopie, oraz
wiekszos¢ t. zw. ,prometeicznych® postaci literackich
cierpi na hypertrofi woli i dumy, rozrastajace si¢
nadmiernie kosztem uczu¢ altruistycznych.

W ostatnich czasach najwiecej grzechow na tym
punkeie popelnil Brandes, ktory, traktujac historye
literatury XIX stulecia z politycznego raczej, nizeli
7 estetycznego stanowiska, mierzyl wszystko krétkim,
doktrynerskim Iokciem liberalizmu i w kazdej opozy-
cyjno-rewolucyjnej figurze dopatrywal sie eech ,pro-
meteicznych®, choéby nawet tekst danego utworu naj-
wyrazniej temu przeczyl.

Tak, np., pomimo, ze byronowski Lueyfer po-
wiada do Kaina: ,Odslonie ci prawde pod warnnkiem,
te upadniesz przede mna na kolana ijako pana mnie
uczctsz“, Brandes w IV tomie ,Glownyeh pradow
(przeklad polski, str. 860) oswiadcza bez ceremonii,
ze Lucyfer robi dla Kaina wszystko bezinteresownie
\ ,nie domaga si¢ oderi ani ugiccia kolana, ani dzick-
caynicrit.

Interpretujac w ten sposéb tekst poematu, nie-
trudno bylo, naturalnie, przetworzyé spiskujacego pre-
tendenta do witadzy nad $wiatem w bezinteresownego
»ducha wolnosei® o quasi-prometeicznym charakterze
1 spaczy¢ przez to samo pojecie ,prometeizmu, ktore, |
Jak juz wiemy, z innych skladalo si¢ czynnikow. |

|
|
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Nie bedac postacia ,prometeiczna, jest jednak
Lucyfer typem niewatpliwie dodatnim; chociaz i ten
termin w zastosowaniu do dyabla posiada pewna do-
wolnosé. Wszystkie cechy dodatnie, wyrastajace na
gruncie demonizmu, moga by¢ uwazane za ,dodatnie®
z punktu widzenia esfefycznego tylko, nigdy efycz-
nego.

To, co piekne, nie zawsze bywa dobrem. Otdz
Luecyfer jest pieknym, a nawet wznioslym, pomimo
ze posiada charakter nawskros szatanski.

Umiejetne polaczenie tych pierwiastkéw $wiad-
czy o wielkim artyzmie Byrona; kunszt poety jednak
przejawll sie gléwnie w opracowaniu, sama tresé ty-
pu bowiem istniala juz oddawna, nie jako gotowa ro-
shna wprawdzie, ale jako zdolne do zycia ziarno.

Przypomnijmy sobie tylko, czem byl dyabel
w Wiekach Srednich? Duchem zla. Ale co bylo zlem
wedlug poje¢ owcezesnych? Otéz, najpierw wszystko
to, co dotad zlem nazywamy, a wiec: bole, dolegli-
wosei fizyczne, kleski, choroby, nastepnie falsz, oblu-
da, klamstwo, zbrodnie, wystepki szkodliwe dla bliz-
nich 1 spoleczenstwa i t. d.

Ta litania jednak nie wyczerpuje wszystkich wla-
sciwosci szatafskich; fanatycy wiekéw ubieglych bo-
wiem uwazali za zlo 1 to takze, co dzisia] wszyscy,
bez wyjatku, uznaja za dobre, a zatem: rozum, nau-
ke, milosé¢ 1 t. d.*).

Ze tak krancowo przeciwne sobie cechy nie mo-
gly sie w zaden sposéb pomiesci¢c w jednej 1 tej sa-

1) Tertulian méwil: «<Zlo — to mysl! Potepieniec, heretyk,
oraz owo «wspaniale bydle» (Gloriae animal), zwane filozofem — to
jedno i to samo». r Pt s
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mej istocie, zaznaczylismy juz kilkakrotnie. Dopoki
wiec poezya podlegala réznym wplywom, nie zdolala
stworzy¢ jednolitego typu szatana; dopiero kiedy si¢
wzieli do tego pisarze, dla ktorych celem byla czy-
sta sztuka, nie jakies wzgledy uboczne, postaé dyab-
la, rozpadlszy sie na pierwiastki skladowe, nabrala
charakteru i wyrazistosei.

Nastapil tu proces podobny do tego, jaki sie
odbywa czesto w przyrodzie. Jeden gatunek, typ, roz-
dzielil si¢ pod wplywem pewnych czynnikéw na dwa
rézne, niemajace nic wspdlnego, procz nazwy 1 po-
chodzenia.

Cechy, ktore istnialy w formie pierwotnej, wyodreb-
nily sie: w kazdej z nowopowstalych odmian zanikly
pewne wlasciwosei, a natomiast wzmocnily sie 1 wy-
ksztaleily inne. Tym sposobem, jakesmy juz wspomi-
nali uprzednio, powstaly dwa skonczone zupelnie i nie-
podobne do siebie typy szatana: jeden komicsny, opar-
ty na pierwiastkach negatywnych, drugi zas powazny,
zbudowany z zywioléw pozytywnych, szlachetnych.

Pierwsza z tych odmian dosiegnela szczytu
w Mefistofelesie Goethego; kraniee drugiej
przedstawia byronowski Lucyfer, ktérego zarodek le-
gendowy odnajdziemy w dyable Sabbatu, w owym
rzekomym pocieszycielu i oredowniku niezadowolo-
nych, nauczycielu medreéw i filozoféw, owym — jak
go nazywali sekciarze Wiekéw Srednich — ,wielkim
pokrzywdzonym® przedstawicielu natury i nauki.

Tutaj poetyczna ewolucya typéw szatafiskich do-
biegla kresu. Drzacy Inferus Nikodema przemienil
sig w nieugietego Lucyfera, glupowaty za$ a s$miesz-
ny namiestnik i powiernik kréla ciemnosei — w do-
weipnego sceptyka 1 szyderce,” Mefistofelesa.
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Posrednie ogniwa tej stopniowej subtylizacyi
przesunely sie kolejno na kartach niniejszego studyum,
tworzac rodzaj dwoistego lancucha, ktérego obie cze-
$ei, biegnace w pierwszych wiekach naszej ery row-
nolegle prawie, oddalaly sie, pod wplywem réznych
czynnikow, coraz bardziej od siebie.

Jednym z wazniejszych etapéw tego vozniczko-
wania sie zasadniczego typu byly odrodzenieire-
formacya, drugim zas—wielki przewrdét wumy-
stach, zakonczony rewolucya francuska.

Jak w szatanach Marlowe’a i Miltona, tak
i w dyablach Goethego i Byrona widnieje wplyw epok,
ktére im zycie daly: Mefistofeles reprezentuje zja d-
liwy i palacy krytycyzm francuskiej filozofii
t. zw. oswiecenia, Lucyfer zas—jej $lepa i optymi-
styezna wiare we wszechpotege rozumu ludz-

~ kiego.

——

Biorac rzecz symbolicznie, t. j. uwazajac Fausta
i Kaina za arcytypy ludzkosei, musielibysmy uznac
Mefistofelesa oraz Lucyfera za ich refleksy 1 dopel-
nienia. W pierwszym ogniskowalyby sie wszystkie
brutalne zadze i namietnoseci nasze, w drugim zas —
wyzsze, idealne, ale jednostronne, pragnienia, pozada-
nia umysltu, pozyteczne w skutkach dla ogdlu, zgub-
ne jednak czesto dla poddajacych im si¢ slepo jedno-
stek ....

Badz co badz, i Mefistofeles i Lucyfer sg to de-
mony prawdziwe: zaden z nich nie marzy o zgodzie
z niebem i porzuceniu piekla.

Idea rehabilitacyi Szatana rodzi sie dopiero u po-
etéw drugiej polowy XIX wieku, chociaz i przedtem
trafiaja sie utwory, dotykajace zlekka tego motywu.
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W XVIII stuleciu, mysl podobna spotykamy
u slawnego liryka szkockiego, Roberta Burns'a (1759
—1796), w wierszu p. t. ,Adres do dyabla®:

Wieclka, Szatanie, twa potega,
Wielkiem twe imie, wladzco nocy!
Niby lew idziesz krwia sie poi¢,
Szukajac Zeru i zdobyezy;

To znéw z koseiolow dachy zrywasz,
Jak olbrzym moeny, wscickly, dziki;
Albo sie kryjesz w serca glebiach
‘Nieznany, maly, niewidzialny.

Jako wychowaniec protestantyzmu nie zapomi-
na Burns zaakcentowad wyraznie, nietylko fizyeznej,
ale i niepochwytnej, a mimo to groznej, potegi mo-
ralnej Szatana. W dalszym ciagu jednak zwolennik
idealéw humanitarnych rewolucyi francuskiej bierze
gore nad potomkiem Purytanéw i, zwracajac si¢ zno-
wu do Szatana, poeta zegna go kilkoma serdecznemi
stowami:

Badz zdréw, badZ zdréw, ponury duchu!
By¢ moze z czasem i u ciebie

Zrobi sie jasno: pragne tego,

Niechcae, by w piekle ktoé sie meezyl, —
Chocby to nawet byl sam dyabel...

Z zyczeniem tem, odzianem w szaty akeyi dra-
matycznej lub epicznej, spotkamy sie niejednokrot-
nie, rozbierajac utwory mistrzéow w XIX wieku.



KSIEGA IV,
Eklektycy inowatorzy.

1

~ Eklektyzm. — Jego przyczyny. — Romantyzm niemiecki. — Cha-
teaubriand: «<Meczenniey» i «<Natehez'owie»>. — Grabbe: «<Don Juan
l i Faust>. — Lenau: «Faust>. — Madach: <Tragedya ezlowiekas. —
Flaubert: «Kuszenie sw. Antoniego». — Dyabel symbolem wiedzy.
. — Epigonowie demonieznej poezyi Byrona. — Cardueei: <Hymn do
szatana>. — Baudelaire: <Litania do szatana>. — Demonizm u de-
f kadentéw. — Dalsze modyfikacye bajronowskiego typu. — Leconte
de Lisle: «Tristesse du diables. — Lermontow: «Demons. — Dyabel
erotyezny. — De Vigny: <Eloa>. — Nowatorowic. — Teofil Gau-
tier: «<Larme du diables. — Soumet: <La divine cpopée. — Immer-
mann: «Merlin>.
1

Proces stopniowego uszlachetniania sig¢ typow
) dyabla w poezyi by! tylko odbiciem ogdlnego rozwo-
ju umyslowego ludzkosei.
: Kazdy wiek, jak slusznie powiada Brandes, ma-
* lowal Lucyfera na obraz i podobiefistwo swoje. Im
bardzie] w danej epoce i spoleczefstwie zywiol ru-
chu przewazal nad pierwiastkiem bezladu i martwo-
ty, tem subtelniejszym stawal si¢ uosobiony symbol
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zla w poezyi, przeradzajac sie wreszcie w doweipne-
go wyobraziciela, jednostronnej moze, ale trafnej, kry-
tyki, lub tez w powaznego reprezentanta rozumu
i postepu.

Poniewaz Goethe i Byron wyciagneli z elemen-
tow tradycyjnych i zuzytkowali poetycznie wszystko
prawie, co sie tylko zuzytkowaé dalo, liezni ich na-
stepey przeto musieli albo przezuwaé¢ stare motywy,
albo tez szuka¢ nowych drég i tworzyé dziela, ory-
ginalne wprawdzie, ale najzupelniej niezgod-
ne z duchem prawdziwego chrystyanizmu.

Nowatoréw, jak zwykle, bylo niewielu, eklekty-
koéw zas 1 epigonéw istnieje caly legion, Wybierzemy
z niego kilku slawniejszych zolnierzy, ktérych utwo-
ry musimy z koniecznosci traktowa¢ jako zjawiska
sporadyczne, niepolgczone weale, albo tez zczepione
bardzo luzno wezlami pokrewienstwa poetyeznego.

Eklektyzm w poezyi demonicznej — to tylko je-
den z poszczegélnych objawéw eklektyzmu literackie-
go, Jaki od poczatku w. XIX zapanowal i do dnia
dzisiejszego panuje w FEuropie.

Ojeami tego kierunku byli romantyey niemieccy.

Lubujge sie w demonizmie wogdle, splodzili oni
mnéstwo inglistych widm i widziadel, nie utworzyli
Jednak ani jednej wybitniejszej figury dyabla; byla
to bowiem dla nich istota zanadto wyrazista, zbyt zy-
wotna i jedrna, a zamalo ulotna i powiewna.

Niemoc artystyczna atoli szla u romantykéw nie-
mieckich w parze z nadzwyczajna zdolnoscia rozumie-
nia i odezuwania wytworéw cudzych, z subtelna wra-
zliwoscia estetyczna na wplywy obce. Nie stworzyw-
szy nic prawie donioslego, zwrécili oni uwage cale-
go swiata na kilkanascie pogrzebanych literatur, oraz
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‘na setki zapomnianych arcydziel, typéw i legend, po-
nigdzy ktéremi znajdowaly sie réwniez liczne utwo-
r‘y, figury 1 motywy demoniczne.

Za posrednictwem pani de Staél (,de I'Allema-
~gne®) zdobycze i teorye romantykéw dostaly sie do
‘ruchliwej Francyi, by stamtad, przeksztalcone odpo-
Iwiednio, rozejs¢ sie po calym sSwiecie.
| Niemala takze role w te] wzajemnej wymianie
“idei filozoficzno-literackich odegrali emigranci fran-
~cuscy, wsrod ktorych najwiecej do rozwoju poezyi
Idemonicznej przyczynil sie Chateaubriand (1768 —
1848), dajac jej w slynnej estetyce katolicyzmu, zwa-
nej ,Duchem chrzescianstwa®, podstawy teoretyczne,
oraz probujac dowies¢ praktycznie w swoich nudnych
pseudo-epopejach proza (, Les Martyrs® i, Les Nalchez®),
ze .dziwnosé“ biblijna nie stoi nizej od ,dziwnosci®
i mytologicznej.

' W ,Meczennikach®, autor ,Renégo* stawia z je-

dnej strony politeizm, ktérego twérea i protektorem
jest Szatan, z drugiej za$ — chrzescianstwo, ktérem
opiekuje sie Opatrznos¢. Poniewaz rzecz dzieje si¢ za
czas6w Dyoklecyana, zgrzybiale poganstwo przeto wy-
glada tam na swoj wiek za mlodo, rozwijajaca si¢ zas
~ dopiero religia chrzescianska — za staro.
Stusznie powiedzial Benjamin Constant, ze w ,Me-
czennikach® nieistniejaca juz, zagasla wiara homerycz-
" na walezy z nienarodzonym jeszcze katolicyzmem
- Bossueta. v
Réwnie anachronicznie traktowana jest postad
samego dyabla, ktory ma nibyto skupiaé w swojej
osobie wszystkie aspiracye i idealy poganskiego kla-
sycyzmu, a mimo to w swoich przemdwieniach na-
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sladuje demagogéw wielkiej rewolucyi i nie waha sig na-
wet uzywac zwrotow, zapozyczonych z ,Marsylianki“.

Jest on, procz tego, tak malo samodzielny, ze
kiedy w piekle powstala kl6tnia, nie szatan, lecz Bog,
cieniem swej reki, ja usmierza. Miejscami Chateau-
briand wpada w nasladownictwo Miltona, niedoréw-
nywajac atoli mfrdy plerwowzorowi.

Roéwnie licho i marnie wyglada dyabel w N/u‘-
cheg'ach®, gdzie, stajac w obronie politeizmu ludow
amerykanskich, usiluje pobudzi¢ wszystkich pogan no-
wego swiata do walki z chrzescianstwem.

Wogodle, dziela Chateaubrianda, wazne jako
reakcya przeciwko doktrynom Boileau'a i Voltaire'a,
nie wzbogacily literatury satanicznej zadna wybit-
niejsza postacia, lab choéby pojedyfezym motywen.
Autor ,Meczennikéw* nie tworzyl dyabldow, lecz
zszywal ze starych poetycznych lachmankéw dem o-
niczne maryonetki.

W podobny sposéb, z mniej lub wigeej szeze-
sliwym skutkiem, postgpowala wiekszos¢ poetow XIX
wicku, nasladujaca tylko i kombinujaca wybitniejsze
typy ubieglych stuleci. '

Najliczniejszem potomstwem, rzecz prosta, cie-
szyli sig: Mefistofeles Goethego i Lucyfer Byrona.

Niektorzy, pragnac unikna¢ prostego nasladow-
nictwa, probowali Iaczyé te dwa odmienne zupelnic
charaktery demoniczne w jeden: dawalo to jednak
nieszczegolny rezultat.

Najlepszym moze z tych bekareich typéw jest
Szatan (Rycerz) w oryginalnej tragedyi epigona ro-
mantyzmu niemieckiego, Chrystyana Grabbego, kto-
rego zwano ,pijanym Szekspirem* (yDon Juan i Fa-
ust*, 1829). Nieugigtos¢ i duma Lucyfera laczy sie



:
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w tej figurze z chytroscig 1 podstepnoscia Mefisto-
telesa.

[ W jednem miejscu méwi on o sobie z przesada
Jako o gigantycznym duchu, ,ktory wsréd tysiacole-
tnich plomieni, daremnie jezyki swe na nim tepia-
‘cych; wsrod wszystkich zwatpien, wyrywajacych, ni-
by huragan, mysl i uczucie z posady; wsrdd calej ne-
dzy upadku ze szczytéw niebieskich,—nie stracil
odwagi i wiary w siebie, i wiecznie niena-
widzi, wiecznie walczy w nadziel zwyciestwa®
(Akt II se. I).

Gdzieindziej znowu wspomina, rozzalony, o swo-
jem straconem szczesciu i milosci, a na szydercze za-
pytanie Fausta: ,Coz to, dyabel staje sie sentymental-
nym“? — odpowiada z goryecza: ,Kto wie? moze i byl
nim niegdys! Teraz drwi z tego, co prawda! Czyz je-
dnak méglby tak okropnie nienawidzied¢, gdy-
by ongi tak potwornie nie kochal?

.Zelazo migknie w ogniu, nim w miecz sig prze-
mieni: tylko szezesliwego moze dotknaé nieszczescie.

sDyabel blizszym jest Boga, nizeli
robak ziemski (I, 2)~.

Obok tych silnych i, pomimo przesadnej retory-
ki, pieknych wybuchow namietnosci, spotykamy uste-
pyv mdle, slabe, wstretne. Dumny przed chwila krol
czelusel piekielnych plaszezy sie przed Faustem jak
niewolnik, caluje mu stopy z udana pokora, podno-
szac hypokryzye do godnosci systematu: ,pelzaé i pel-
zac, 1 zawsze pelza¢; po to jednak tylko, by pdzniej
tem okropniej sie podnies¢ z blota ziemskiego® (IV, 4).

Aczkolwiek nie jednolity, Szatan Grabbego®)

*) Zabawna bardzo figure dyabla w stylu komiczno-saty-



— 1B =

posiada jednak pewne rysy oryginalne, ktorych brak
prawie zupelnie Mefistofelesowi Lenaua (,Faust®)
i Lucyferowi Madacha (,Tragedya czlowieka®).

Dyabel Lenaua (1802—1850) jest wogdle tylko
kopia swego slawnego imiennika, kopia, w ktérej je-
den jedyny motyw zasluguje na wyréznienie. Pragnac
podnieci¢ zmyslowos¢ Fausta, czart prowadzi go, nie
do knajpy studenckiej, jak Mefistofeles Goethego, lecz
na wesele chlopskie, i tam, wyjawszy z rak muzy-
kanta wiejskiego skrzypce, poczyna gra¢ tak, ze
wszystkich ogarnia szal lubiezny. .. :

Czué tuta) wplyw atimosfery, wsrod ktorej wy-
chowat sig Lenau, Niemiec z jezyka 1 nazwiska, lecz
Wegier z urodzenia.

Wspélziomek jego, Wegier krwia i mowsa, FKme-
rich Madach (1823 — 1864), wprowadzil do swojej
,Tragedyi ludzkosci* typ, w ktérym niema nawet tej
odrobinki madyaryzmu, a ktéry niewolniczo niemal,
a w dodatku bardzo slabo, nasladuje niemieckiego du-
cha negacyi.

Rozwlekla krytyka stworzenia (scena I) wygla-
da, w pordwnaniu z dowcipnemi epigramatami goe-
towskiego Mefistofela, jak gruby odlew gipsowy obok
delikatnie rzezbionej kamei. Podobnie jak Mefistofe-
les podaje sig madachowski Lucyfer za istote odwiecz-
ng, za ,ducha, ktory zawsze przeczy od czaséw nie-

rycznym wprowadza Grabbe do swojej fantazyi krytyezno-spolecz-
no-literackiéj p. t. «Scherz, Satire, Ironie und Tiefere Bedeutung».
Dyabel, przyszedlszy na ziemie, marznie, pomimo siedmiu futer; lu-
dzie go ratuja, za co im sie odplaca niewdziecznoscia; wreszeie slyn-
na «babka» zabiera szatana z powrotem do piekiel, gdzie juz ukon-
czono «mycie podlég i szorowanic sprzetGws,
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 pamietnych®, ktéry wiec mial udzial w procesie twér-

czym 1 domaga si¢ za to nagrody. Otrzymawszy dwa
drzewa rajskie, przyjmuje ten skromny dar z rado-
scia, wie bowiem, ze jezeli negacya

-

Najmniejszy nawet punkt oparcia znajdzie,

Z podstaw poruszyé caly wszechdwiat zdola!
Doprowadziwszy Adama i Ewe do upadku, zlosliwy
bies stara si¢ w nich zabi¢ nadzieje, wiare i cheé do
zycia, pokazujac im smutne sceny z przyszlych dzie-
jow ludzkosel.

Jak i caly ten, przeceniany przez szowinistow
wegierskich, dramat, tak i jedna z najgléwniejszych
0sob, bioracych udzial w jego akeyi, a mianowicie —
dyabel, nie posiadaja ani odrobiny zycia. Lucyfer jest
tylko tuba, przez ktora autor wyglasza swoje pesy-
mistyczne poglady na przeszlos¢ i przyszlosé, oraz
stan terazniejszy ludzkosei.

Analogicznie, ale o wiele oryginalniej i glgbiej,
pojal i opracowal dyabla inny krafiicowy pesymista,
Flaubert, w swojem pieknem, cho¢ przeladowanem

- erudycya, ,Kuszeniu $wigtego Antoniego®.

Nie mogac doprowadzi¢ pustelnika do grzechu
obrazami rozkoszy, przybiera dyabel posta¢ Hilaryo-
na, bylego ucznia Antoniego, i, podobnie jak mada-
chowski Lucyfer, poczyna przesuwac¢ przed oczyma
swigtego dzieje umyslowe ludzkosci, weielone w sze-
reg postaci bogéw, herazyarchow, prorokow i t. p.

Im dluzej si¢ ciagnie ta procesya i im wiecej
watpliwosel powstaje w sercu sSwietego, tem bardziej
rosnie drobna i watla poczatkowo posta¢c mniemanego

- Hilaryona, a kiedy wreszcie ostatnie z tych, czczo-

Dyabel w poezyi. 12
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nych, niegdy$, widm i upioréw pograza si¢ W nicosé,
nastepuje straszne, glebokie, ponure milezenie, ktore
Swiety przerywa, szepezac: , Wszyscy juz zniklil®—

—,Ja pozostalem!“—odpowiada Hilaryon, prze-
mieniony w $wietlanego geniusza i tak wielki, ze An-
toni musi przechyli¢c glowe w tyl, zeby mu w oczy
spojrzec.

— Ktoz wige ty jestes?*— zapytuje swiety; Hi-
laryon za$ wola z duma:—, Panstwo moje obszerne jak
wszechswiat caly, a zadza moja nie zna granic! Ja
ide ciagle, ciagle, oswobodzajac ducha z WigzoWw i wa-
zac Swiaty; ide bez nienawisci, bez litosel, milosci
i Boga. Nazywaja mnie Wiedza.“—

I, porwawszy przerazonego pustelnika, pokazuje
mu caly mechanizm niebieski, oraz tajemnicza budo-
w¢ stworzenia, budzac wspolczesnie w umysle bieda-
ka tysiace watpliwosci co do samego istnienia bytu
i domagajac sie wzamian za to odkrycie holdu pod-
danczego.

Symbolizm tu jest jasny: na miejseu idealow,
ktore runely w przepasé, stanegla wiedza, starajaca si¢
skruszy¢ wszystko, co jest niezgodne z wymaganiami
rozumu, i zadajaca takiej samej czel, jaka niegdys
odbierali mieszkancy réznych olimpéw i asgardow.

Czy wystarczy ona ludzkosci? czy zdola ukoié
jej zwatpienia i zapewnié szczescie?

Poeta na to nie odpowiada, lecz w ostatniej sce-
nie swego poematu przedstawia nam pustelnika, kté-
ry, pozbywszy sie z brzaskiem dnia dreczacych wat-
pliwosci, oraz ponetnych pokus, podniecajacych cialo
1 ducha, wraca do codziennego trybu zyecia i, zrobiw-
szy znak krzyza $wigtego, konczy modlitwe roz-
poczeta wezorajszego wieczora...
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W kazdym razie dyabel Madacha i Flauberta
stracil juz prawic zupelnic osobowosé 1 przerodzil sie
w ezysty symbol. Trafia sig to u poetéw \L\
wieku bardzo czesto.

® 3 ®

W rozpatrywanych dotychczas poematach wyste-

powal dyabel przewaznie jako symbol krytyki i
‘rozkladu?®), obecnie przyjrzymy si¢ utworom, kté-
! rych autorowie, wstepujac w slady Byrona, apoteo-

zowali Szatana jako $wietlanego geniusza rozumu.

Najdalej pod tym wzgledem zaszedl Carducci
w swoim slynnym, wyklinanym przez jednych, prze-

"cenianym przez innych, hymnie »do Szatana, (A Sa-
tana), zaczynajacym sie¢ od slow:

A te, dell essere
Principio immenso,
Materia e spirito,
Ragione e senso*¥)...

Carducci, jak czlonkowie s$redniowiecznej sekty
Lucyferyanéw, utozsamia Szatana ze wszystkiem, co
|bylo w natwze ludzkiej zdrowego, wesolego, szcze-
sliwego z jednej (Adonis, Astarte, Aryman (?)) a ma-
‘drego, niezaleznego, szlachetnego z drugiej strony

*) Do mefistofelicznego typu nalezy jeszcze Lucyfer w <Zlo-
tej legendzie> Longfellowa, jakotez <Obcy pasazers, oraz «Odlewacz
guzik6w> w symbolicznym nawskros «Peer Gyncie> Ibsena.
| **) Poesie di Giosue Carducci, Firenze G. Barbara, 1880.

 «Hymn do szatana», stanowiacy niejako etyczno-polityczne credo,
napisany zostal w r. 1863, wydany za$ po raz pierwszy w r. 1865,
jako pisemko ulotne.

J
)

]
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(Wergiliusz, Horacy, Wicleff, Hus, Savonarola,
Luter).

Caly ten utwor, przepelniony retoryks i nacia-
ganemi zestawieniami, konezy sig kilkoma strofami
uwiclbienia dla opiewanej postaci, wsréd ktérych naj-
wigksza popularnosé zyskalo slawne pozdrowienie:

Salute, o, Satana,
O, ribellione,

0, forza vindice
Della ragione!

Wszystko to, jak wiemy, powiedzial o wiele
piekniej i logiczniej Byron, ktérego zaden
pozniejszy poeta na tym punkecie nie przescignal.

Nawet tak dziwaczny umysl, jak slynny nekro-
fil literacki, Baudelaire (1821—1867), u ktérego nie-
naturalnos¢ byla prawdziwa naturg, ktory wszystko
widzial na opak, nietylko, jak sadza ogélnie, dla efek-
tu 1 pozy, lecz dlatego, Ze cierpial na pewien dalto-
nizin i astygmatyzm moralny, nawet on mnie dopa-
trzyl nic nowego w opacznem zwierciedle boskosei,
noszacem miano szatana. |

Gloéne , Litanies de Satan* — to tylko pigkna
parafraza liryczna byronowskich motywéw, przece-
dzona przez subtelne dekadenckie sitko:

0O, toi, le plus savant et le plus bean des Anges,
Dieu trahi par le sort et privé de lonanges, ~
O, Satan, prends piti¢ de ma longue mistre!

O, Prinee de l'exil, & qui lon a fait tort,
Et qui, vaincu, toujours te redresses plus fort,
O, Satan ete.
Toi dont Poeil elair connait les profonds arsenaux,
Ou dort enseveli le peuple des métaux,
Q. Satan ete.
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Toi dont la large main cache les précipices
"Au sonnambule errant au bord des édifices,
O, Satan etc.
Toi qui, magiquement, assouplis les vicux os
De Uivrogne attarde foulé par les chevaux,
O, Satan etc.
Biton des exilés, lampe des inventeurs,
Confesscur des pendus et des conspiratenrs,
0, Satan ete.

Na koncu tej litanii satanicznej umiescil poeta
modlitwe:

Nicbios, gdzie krélowales i w mrocznych glebinach
Piekicl, gdzie, zwyciezony, dzis marzysz w cichosci!
‘ Spraw, by kiedys m6j duch pod drzewem wiadomosci
Spoczal u Twego boku w tej wielkiej godzinie,
| Gdy jego ziclei w nowa zablysnic Swiatynie».
[ (Przeklad A. Langego).
|
1

{ «Chwala Tobie, szatanie, wicczna na wyZynach

Tak samo na pozor przedstawia sie dyabel
w dzwigeznych, ale nieszezerych, bluZnierstwach ate-
isty, Richepina, ktéry wyglasza apologie szatana po
to tylko, zeby ja mddz zakonczyé¢ przygotowanym

.z gory, a w dodatku watpliwej wartosei efektem: .57
" je eroyais it Dieu, je scrais pour le diable!

Swoja droga pomiedzy Baudelaire'm a Richepi-
nem jest wielka roznica. Pierwszy — to prawdziwy
artysta, drugi — tylko zreczny retor.

Richepin — nawrécony zupelnie dzisiaj na ,wia-
re romantyczng-idealistyezna“ — ukladal swe cynicz-
ne sonety i bezbozne ody na zimmno, wiedzac, ze tym
sposobem wywolala zgorszenie i zwrdei na siebie uwa-
ge; Baudelaire wcielal sie¢ w to, co pisal, bo pisal
szezerze. Z wydanego posmierinie przez Crepeta utwo-
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ru jego p. t. ,Mon coeur mis & nu® widaé, ze autor
, Kwiatéw grzechu®, jako gleboko choé dziwaeznie wie-
rzacy katolik, uwazal szatana za potege najzupelniej
realna, od ktérej pochodzi wszystko ziemskie, wyjaw-
szy $mierci, bedacej najwyzszym darem Bozym.

Ze pomimo tego poeta w dzielach swoich wy-
znaczyl dyablu miejsce poczesne, tlomaezg paradok-
salnoscia natury artystycznej, wrazliwej na najsprzecz-
niejsze pobudki: takim jest poglad Banville’a®). Ina-
czej, a zdaniem naszem logiczniej, wyjasmia te kwe-
stye Rodenbach*¥), twierdzac, ze szatan w poezyach
Baudelaire'a odgrywa taka sama role jak w ornamen-
tach katedry notre-damskiej, gdzie potworne postaci
demondéw tworza legion kamienny, strzegacy budyn-
ku poswieconego chwale N. Maryi Panny.

Jak wiadomo Baudelaire wywarl na poezye fran-
cuska wplyw niemaly. Dzisiejsi symbolisei i dekaden-
ci uwazaja go slusznie za swego przodka, a ich sto-
sunek do demonizmu opiera sie¢ na tychsamych pod-
stawach, co i uBaudelaire’a.

Wszystkie pokrewne, mniej lub wieeej, autoro-
wi ,Sztucznych Rajéw® natury, jak dziwaezny Vil-
liers de I'Tsle Adam, nazwany Barbey d’Aurevilly, zmar-
ty wszpitalu poeta-wléczega, Verlaine, wizyoner Mae-
terlinck, 1 t. p. — sa to przewaznie zdenerwowani ma-
larze nastrojow, lecz nie pestaci, ani charakterow de-
monicznych. Wierza oni, czy udaja wiare, w czarta,
lecz wywolywaé go juz nie potrafia.

*) Revue Contemporaine 1885 M 3.
**)  Revue de Paris 1894 art. Tombeau de Baudelaire. Por.
doskonala charakterystyke Baudelaire’a w studyach A. Langego.
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Na to potrzeba mie¢ energie Manfreda, lub tez
zywié aspiracye Fausta!-

Lepiej daleko udaje im sig uplastyeznianie smier-
ci. Jest to negacya bezwzgledniejsza, glebsza, jaskraw-
sza mizeli szatan, i dlatego, tez odpowiada lepiej my-
stycznemu nihilizmowi tej garstki poetéw, tworzacej
krancowy biegun literatury francuskiej, wahajacej sie
ciagle pomiedzy brutalnym naturalizmem z jednej,
a panteistyczno - ascetyczna egzaltacya z drugiej
strony.

Szatan jest dla nich, jak niegdy$ dla romanty-
kéw niemieckich, zbyt pozytywnym, osobistym i re-
alnym; im potrzeba weielenia nicosei absolutnej, zera,
niebytu: to tez w ,Kwiatach grzechu“ Baudelaire'a
smier¢ nieposlednie zajmuje miejsce, Maeterlinck zas
w swoim ,Intruzie“ i ,Slepcach® przedstawil w spo-
sob wstrzasajacy zetkniecie sie uosobionej $mierci
z Zyciem.

£ 3

Oryginalniejsze odmiany dyabléw, trzymanych
wprawdzie w byronowskim stylu, lecz nie nasladuja-
cych wprost demonicznych kreacyi tworcy Lucyfera,
spotykamy w poezyach wspélczesnego ,parnaszezyka®,
pessymisty Leconte de Lisle’a (ur. 1818 — 1894)
i w popularnym ,Demonie“ zmarlego przedwezesnie
poety rossyjskiego, Lermontowa (1814—1841).

Szatany obu tych pisarzy cierpia, jak Korsarz,
Lara i Manfred Byrona, na owa charakterystyezna
odmiane splecnu, zwana , Weltschmerz'em®.

Milezacy Szatan siedzi na szezycie sniezystym
gbry i patrzy krwawemi oczyma w te przepasé¢ ,ke-
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dy sie roi mrowisko zwierzati Iudzi, ,nad ktéremi le-
ca rozgniewane wicki“. Patrzy mna zbrodnie i podio-
dci, slucha narzekan sprawiedliwychi $piewéw tryum-
falnych na czes¢ tyranow... Widowisko to, zawsze to
samo, zawsze réwnie wstretne i glupie, poczyna nu-
dzi¢ niesmiertelnego swiadka.

,Monotonne dni—jgczy—zbieraja si¢ -niby deszcz
straszliwy w wiecznosei mojej i nie zapelniaja jej
weale. Potega, rozpacz, duma-—wszystko jest prézno-
Scia: 1 gniew mi ciezy 1 walka mnie nudzi.

,Nienawi$¢ oszukala mnie prawie tak samo jak
miloié: wypilem caly ocean lez bezplodnych. Walcie
sie na mnie i druzgoczcie mnie pioruny i ruiny swia-
tow! Niech mnie juz pochlonie sen $wiety.

.A nikezemnicy szezesliwi i pokolenia potepione
uslyszg glos, wolajacy wsréd przestrzeni bez granie:
Szatan umarl!

,1 to bedzie koncem twoim, Utworze szesciu
dni!#)«.

Przypomina to melancholie bajronowskich Chil-
de Haroldéw i Manfredéw, ale przeobrazone w spo-
s6b bardzo oryginalny. Szatan Leconte de Lisle’a nie
jest wlasciwie postacia, tylko wizya, ale wizya gigan-
tyczng iponura, jak noe, ktéra nie ma sie nigdy
skonezyé. . .

Demon Lermontowa wiecej ma w sobie bajro-
nowskiego ,Manfredyzmu* nizeli 7,Lucyferyzmu“, je-
zeli sie tak wyrazi¢ mozna. - Nudzi on sie takze,
bo choé

Nad ziemia wladze dostal w dzial
I wiele nasion-zlych w nia sial,

“) Leconte de Lisle «Podmes Barbares». La Tristesse du
diable (str. 295—296).
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Lecz zle oporu nie spotkalo:
Za walkq wi¢c zatesknil smialq,
I smutny byt wygnania duch™)

ktory musial ,zna¢ wszystko, wszystko ezué i widzieé
i wzgarde dla wszystkiego miec®.

W dalszym ciagu, co prawda, pod wplywem mi-
losei, jaka ueczul do pigknej Tamary, budzi sig w nim
“dawna demoniczna energia, do ktérej dolgcza sie pe-
' wien sentymentalizm. ,Jam ten — opowiada on ko-
chance —

«Co rwic nadziei kwiat...
Ten, kogo caly $wiat przeklina;
Jam krélem wiedzy i swobody,
Jam wrogiem niebios, zlem przyrody —
I, widzisz, jam u twoich nég!

s W ofierze skladam do twych rak
Modlitwe cicha mej miloéci,
Bol pierwszych ziemskich moick maqk,
£z¢, co raz pierwszy w oku gosci**).

Nuta erotyczna, na ktérej tak silnie gra Ler-
montow w swoim ,Demonie¥ nie byla pomyslem
bezwzglednie nowym w poezyi satanicznej. Pomija-
jac juz byronowskie ,Niebo i ziemie*, gdzie milos¢
staje sig przyczyna upadku anioléw, analogiczny mo-
tyw spotykamy w ,Zloi“ de Vigny'ego, ktory-to poe-
mat, zdaniem Spasowicza, wywarl pewien wplyw na
utwor rossyjskiego poety.

U Lermontowa dyabel kocha sie w ziemiance;
u de Vigny'ego Eloa, anielica zrodzona z lzy Chry-

*) Puszkin w krétkim fragmencie zatytulowanym «Scena
z Fausta» wprowadza Mefistofelesa, trzymanego zupelnie w duchu
pierwowzoru.

**) Cytujemy wedlug bezimiennego przekladu, wydanego
przez redakeye «Przegladu Tygodniowego», 1881 r.
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stusowej, wylanej nad grobem ZKazarza, lituje sie
nad szatanem dlatego, ze, jako ,najwinniejszy,
musi on byé najnieszczesliwszym z nieszcze-
sliwych®.

Nie mogac zapanowaé nad uczuciem, Eloa opu-
szeza niebo 1 zlatuje w otchlanie piekielne, by zbli-
zyé sie do przekletego archaniola, ktéry nie stracil
nic ze swojej pieknosci zewnetrznej, a ktorego slod-
kie, upajajace slowa przypominaja, jak slusznie zau-
wazyl Brandes, sofoklesowy hymn do Erosa z ,An-
tygony*.

‘W chwili kiedy litosciwa anielica ujrzala krola
otchlani, przybral on postawe przypominajaca zlek-
ka bajronowskich bohateréw i wsparl sig

. niedbale *)
() mrrlv 7 pod ramion jego uchodzace fale.
Opalowemi barwy wzrok neca szkarlaty,
To jaskrawsze, to bledsze, strojacej go szaty.
‘Wilos kruczy, lecz przepaska objety dokola —
Byla li to korona, czy ciezar dla czola?
Zloto jej zywe — niby te mistyezne l$niace
Starozytnych tr6jnogéw ognie wirwjace.
Smiale skrzydla zwiniete; bladosé ich kolorn
Nasladuje zmierzch szary mglistego wieczoru.
Na delikatnych nogach, objetych w obrecze
Zlote — skrza si¢ brylant6w niczliczone tecze;
Tajemnicze pierécienie, rozkoszne opaski
Paledw, ramion, cudnemi ol$niewaja blaski.

B 0% e ele e e ep o e-opiab BRI

W opisie tym zaduzo ,jubilerstwa“, a zamalo
grozy. Co prawda, to de Vigny pragnal przedstawié
szatana ze strony sympatycznej, pociagajace]j, kusza-

*)  Przeklad Adama M — skiego.
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cej, gdyz inaczej Eloa nie uleglaby jego urokowi;
swoja droga jednak barwnosé i dokladnosé¢ przyto-

‘czonego wyzej opisu nadaja szatanowi zbyt ziemskie

.

pozory: sa tematy, ktére nalezy koniecznie traktowaé

w sposéb nieco mglisty, nadmierna plastyka bowiem
pozbawia je wlasciwego charakteru.

W dalszym ciagu poeta natrafil na odpowiedui
ton. Szatan, co ,na czole

. ma niepokdj, lecz wzrok rzesa kryje.

Czy swiadom czarnoksieskiej mozy, eo zeii bije?
Jak ranny wiatr lagodny $réd lesnych obszaréw
Zaczyna swe westchnienia od niepewnych gwaréw,
Budzac ziemie, wstrzasajac dreszezem odmet wodny:
Tak zwolna glos podnoszac gleboki, lagodny
Brzmiacy smutkiem, jak nuta pozegnaii grobowa,
W takie do cory Bozej odezwal sie slowa:

«Jam jest ten, co obudza milosé, sam nieznany.
Na czlowieku-m wsparl panistwo me, co zarem bucha,
Na pozadaniach serca, na snach jego ducha,
Zadzach ciala, poeiagéw tajemniczych mocy,
Na skarbach krwi, na spojrzent potedze. Ja w nocy
Wywoluje namietny szept senncj malzonki;
Dzieweze uczy sie szczesne snué blogich klamstw mrzonki;
Ja po dniu je pocieszam czarem nocy ciemnych;
Jam jest krél tajemniczy rozkoszy tajemnych.
Ja lacze serca, twarde rozrywam laicuchy,
Jak motyl z upylonem skrzydlem, co na puchy
Traw wzruszonych rozsiewa kwiatéw miryady.
Niosac milosé bezpieczna, bez lez, cierpieii, zdrady;
Jam z rak Stwoércy, twor slaby, wydrzeé sie osmielil;
Whbrew jego woli — jam z nim przyrode podzielil.
Niech on, dumny rézowym dniem i jego wrzaskiem,
Kryje zlociste gwiazdy pod slonecznym blaskiem;
Dla mnie. — ciefl niemy: ziemi ja, z mojej skarbnicy,
Daje rozkosz wieczoréw, dobro tajemnicy.

«Przyroda, na me prawa baczna, w nocnej ciszy
Przyjmuje mnie, z miloscia slucha mnie, mna dyszy;
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Znéw staje sie jej dusza — i — by slodkie plany

Spelnia¢ — z glebi zywioléw zrywam lud poddany.
«Hymn rozkoszy powietrze wstrzasa: pieja drzewa,

Kazde ma swa piedit, krzewéw gaszez swoj koneert Spiewa,

A nad struga, co plynae, jeczy nieprzerwanie,

Slychaé nocnej golabki zalosne gruchanie.

Niepodobna zaprzeczy¢, ze de Vigny pojal sza-
tana bardzo oryginalnie, gdyz polaczyl w jego cha-
rakterze demonizm ze slodycza zmyslowa.

Milos¢ — jest dziclem dyabla, nie Boga! Tak sa-
mo twierdzili i ojcowie Kosciola, uwazajacy celibat za
jedyny stan doskonaly, a kobiete-kusicielke ze wspé]-
niczke piekiel.

Do analogicznych wnioskow dochodzi i Scho-
penhauer w swojej ,Metafizyce milosei*, dowodzac, ze
milos¢ istnieje, nie po to, zeby nas uszezesliwiac, lecz
po to, zeby, ludzac pozorami szczescia, znuszac¢ nas
do postepkéw korzystnych dla gatunku, ale zabdj-
czych dla jednostki. Pojmowanie milosei jako ezyn-
nika demonicznego jest cecha calej literatury wspol-
czesnej: Ibsen, Tolstoj, Ola Hanson, Przybyszewski,
a nawet nasz Prus, widza w erotyzmie, nie ideal, do
ktorego dazyc mnalezy, lecz sile kosmiczna, ezynigea
z ludzi igraszke dla jakichs niepojetych celéw. ..

Czy de Vigny, czyniac szatana przedstawiciclem
milodei ziemskiej mial dezwzelednie to samo na mysli,
co pisarze dzisiejsi — nie wiadomo; wiadomo jednak,
ze, jako kraficowy pessymista, spogladal na swiat
przez pryzmat smutku 1 po za pieknosciami zycia do-
strzegal — préznie. Byé moze wige, ze, uwazajac mi-
od¢ za rzecz znikoma, nie odmawial jej jednak war-
tosci narkotyku, ktorego szafarzem byl demon, anty-
teza Stworcy.
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Roztoczywszy przed micszkanka niebios caly
zereg rozkosznych obrazéw milosci ludzkiej, Szatan-
r’ros wola: L

| Oto przed Toba zbrodniarz i dziel jego grzechy.

| O zlosé skarzon, on przeciez jest duchem pociechy,
3 Co, placzac niewolnika, wykrada go panu

I przez milosé wyzwala od nedz jego stanu,
Dajac mu chwile czaru, czasem niepamieei.

Mefistofeles budzil w Malgorzacie wstret, Ada
Jitowada sie nad Lucyferem, u Eloi litos¢ zmienia sig
rw milosé:

. Eloa bez wyrazéw méwila: «Jam twojua»,
; A duch ciemnoéci szeptal do niej: «O, badZz mojal...
| P6jd7, dotknij mojej reki. Wkrétce jednakowo

Pogardzisz tem, co dobrem. i tem, co zlem zowia.
Nie rozumiala$ dotad czem jest lono swoje
Podaé¢ — aby kt6é na niem mégl ukryé lez zdroje:

I Jaé jeden nowe szezeScia ukaze koleje».

Zrodzona na ziemi, Malgorzata przyczynia si¢
“do zbawienia Fausta; anielska cora Chrystusa, Eloa*),
porzuciwszy na wieki rozkosze niebieskie, splywa w ra-
miona kréla ciemnosci, pytajac go niesmialo:

«Dokad, pickny aniele, wiedziesz mnie?»> — «[dZ ze mna!>
—<Sadzilam, ze cie zbawiam».—«Nie, ja cic w 3wiat mrokéw
Porywam».—«Gdysmy razem, o miejsce nie stoje!

Powiedz mi jeszcze: siostro! powiedz, béstwo moje!~

. *) Dalsze losy Eloi opowiedzial Slowacki, czynige z niej
w jednym ze swoich poematéw «smetna strazniczke grob6w péino-
ey». Por. Ign. Matuszewski «Swoi i Obey» str. 270—281.
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—«Niewolnicas, ofiarg—nie gwiazda przewodnia!»
—«Zdawales si¢ tak dobrym! Czemze czyn méj?»
— «Zbrodnia!»
—«(Czy$ przynajmniej szezesliwy? wiecej z losem zbratan?»
—«Smutniejszym, nizli kiedy»
—«Ktozes ty?»
—«Jam Szatan!»

Pigkny poemat de Vigny'ego wazny jest dla nas
z tego takze wzgledn, ze stanowi niejako punkt
zwrotny w traktowanin stosunku szatana do nie-
bios. Milosé¢ anielicy, cory Chrystusa, dla przekletego
odstepecy 1 buntownika byla prologiem do calego sze-
regu utworow, ktorych autorowie, kruszae szranki tra-
dycyi, starali si¢ — z niezbyt pomyslnym skutkiem
zreszta—pcehna¢ poezye demoniczna na nowe tory.

Byron uczynil z szatana postaé, ktéra powierz-
chowny czytelnik gotéw nazwaé Prometeuszem; Car-
ducci 1 Baudelaire ubdstwili go prawie. Céz wige ich
nastgpcom pozostawalo do zrobienia? Pojsé jeszcze
krok dalej i, wbhrew dogmatowi i legendzie, wprowa-
dzi¢ upadlego archaniola do niebios.

# #
#

Po de Vigny'm, ktéry zestal do otchlani niebian-
ska pocieszycielke, wystapil Teofil Gautier. On-to
w swoim subtelnym fajerwerku humoru i ironii, zwa-
nym ,Yiza dyabelska® (Zarme du diable 1839), poru-
szyl przez usta $w. Magdaleny kwestye powrotu sza-
tana na lono szczesliwoscei rajskiej.

Glownym motywem akeyi jest tam, jak w ksie-
dze Hioba i w ,Fauscie* Goethego, zaklad pomiedzy
niebem a pieklem o duszg dwdch czystych dziewic.
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Szatan twierdzi, ze je doprowadzi do grzechu, ale,
wzruszony niewinnoscia, sila i bezinteresownoscia ich
uczué, roni Ize, ktora aniolowie zbieraja w_kielich
flya,mentowy. '

| Dyabel Gautier'a nie jest bezwzglednie zlym,
dez, umawiajac si¢ ze Stworca o warunki zakladu,
zada, zeby w razie wygrane] przebaczono — znanej
am z poematu de Vigny'ego — Eloi, ucieczke z nie-
ta. Rozkochana jednak w szatanic anielica zrzeka sig
laski, wolajac z glebin otchlani:
| »Wole pieklo z mym potepiencem, nizeli raj
z wami‘.
i Wogodle szatan ze ,Lzy dyabelskiej“ sprawia ra-
czej wrazenie sympatycznego lobuza (mawvais sujet),
nizeli zbrodniarza, i dlatego tez cieszy sig protekcya
Swietyeh plei niewiesciej, ktére wstawiaja sie za nim
do Najwyzszego.

Dobrotliwy Stworca gotéw jest w zasadzie przeba-
czy¢ upadlemu archaniolowi, ale, niechcac cofaé wla-
snego wyroku, odklada rozstrzygniecie kwestyi na
przyszlosé, mowiae: ,Za pargset tysiecy lat — zo-
baczymy*.

Znaeznie dalej poszed! Aleksander Soumet w swo-
jej, zapomnianej dzisiaj zupelnie, ,Epopei boskiej*
(La divine epopée, 1841). Jest to poemat dziwaczny,
dlugi i nudny, godny jednak uwagi z tego wzgledu,
ze poeta po raz pierwszy probuje przedstawic¢ zupel-
ne zlanie sig piekla z niebem?®).

*) Nie bylo to tak bezwzglednie nowem, jakby sie zdawaé
moglo. Z poetéw juz Klopstock wprowadzil skruszonego Abba-
done do raju. W pierwszych wiekach chrzesciafistwa moznosé zba-
wienia upadiych anioléw dopuszezal Orygenes, oraz wielu hyrezyar-



Rzecz dzicje sig w przyszlosci, po kohcu
swiata. Wszystko zniklo, zostalo tylko niebo i piekiel
czeluscie. Semida, ostatnia kobieta, obecnie zbawiona
juz i $wigta, kocha, jak Malgorzata Fausta, = potepio-
nego Idameela, ktory walezyl za zycia z Bogiem, po

$mierei za$, dostawszy sig do otehlani, podnidésl ro-

kosz przeciwko Lucyferowi, stracil go z tronu i sam
objat piekielne rzady.

Semida placze w niebie; Chrystus i Swigei lituja
sig nad nia. Wreszcie Syn bozy blaga Ojea przed-
wieceznego o pozwolenie odkupienia piekiel. Naj-
wyzszy sie zgadza pod warunkiem nowej Smiereci,
nowej Golgoty.

Chrystus zstepuje do otchlani, Idameel kaze go
po raz drugi krzyzowac i meezyé; kazda nowa tortu-
ra jednak posuwa naprzdd dzielo odkupienia. Krzyz,

rosnaec ciggle, unosi ku niebu §wigta ofia-

re, a znigrazem i cale pieklo. Idameel, prze-
razony utrata panstwa, sam wbija kopig w serce Zba-
wiciela—i pieklo zaczyna opadaé w dol

Ojciec przedwieczny atoli, nie cheae, by dzielo
Syna zostalo stracone, wypelnia cala otchlan $wiatlem
mystycznem, ktére niszezy wszystko, co bylo zlego w pie-
kle. Jeden tylko dumny Idameel osmiela si¢ opieraé

chéw, a pbézniej slawny teolog, Jan Skot Erygiena (IX w.), ktory
wychodzil z panteistycznej zasady, ze poniewaz niegdy$ wszystko
znajdowalo sie w Bogu, wszystko do niego wréci¢ powinno. Jest to
ten sam poglad, ktéry, jak wiemy, stanowi u Hind6éw zasadniczy
fundament ich systematu religijno-filozoticznego: Zlo, jako przejécio-
wy obraz realizacyi bytu, nie moze istnie¢ wiecznie, lecz musi znik-
naé, wracajac na lono absolutu, t. j. odwiecznej przyezyny przyezyn.
Wielu metafizykéw curopejskich w. XI1X przyjelo ten staroindyjski
poglad na nature i pochodzenie zla. Poeci wstapili w ich $lady.
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temu wplywowi; i on jednak pada, pospolu ze skru-
szonym i zalujacym juz dawno za grzechy Lucyfe-
rem, na kolana i, otrzymawszy przebaczenie, laczy sie
w niebie z ukochana Semida na wieki.

Ze streszczenia tego widaé jak mala role od-
grywal tutaj Szatan wladciwy, stracony z tronu
przez zwyklego smiertelnika, skoro zostaje zbawiony
wraz z calem pieklem, nie tyle przez wlasna skruche,
ile przez lzy, prosby i wstawiennictwo kobiety. I w dal-
szym ciagu ukazuje nam poeta Lucyfera ,odzianego
w przyrodzone mu blaski i stojacego na szafirach,
z ktorych zrobiono stopnie do miejsca sSwietego*)*.
Upadly a zrehabilitowany archaniol spiewa przy akom-
paniamencie harfy hymny pochwalne na czesé Jehowy:

«Gloire! ma jeune voix n’a plus de chants fundbres;
Je reprends aujourd’hui hozanna commencé
Avant que sur mon coeur, épris de ses tendbres,
L'enfer de dix mille ans jour a jour et passé ate.

A wszystko to jest ostatecznie zasluga Semidy, kto-
ra, teskniac za potepionym Idameelem, blagala Chry-
stusa o posrednictwo i osmielila sie ,zglebié przepas¢
milosierdzia, znajdujaca sie w sercu Zbawiciela“
(L'abime de clémence aun coeur de Jésus-Christ).
Pierwsza kobieta (Ewa) zgubila s$wiat; ostatnia

(Semida) zbawia go— :

Car, du Dieu créateur doux et puissant bienfait,

La femme a dt guerir le mal qu’elle avait fait.

*) «Et Lucifer, paré de ses splendeurs natales,

Debout sur les saphirs, qu’on a jeté pour dalles

Au degrés du lieu saint, rend i sa harpe d’or

De ses hymnes perdus I’harmonieux ‘trésor. (XII}. -
Dyabel w poezyi. 13
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Stowem, obok zwrotu do pra-chrzeseianskich
doktryn rozwiniecie katolickiego motywu » Wiecznej
kobiecosci“, polaczone z niezbyt SZCZ(}ShWGlnl fanta-
zyami autora, ktéry, usuwajac Lucyfera na drugi
plan, zwichnal zupelnie oryginalne zalozenie swego
utworu.

7 innych dziel zrodzonych w epoce romantyz-
mu zastluguje na uwage angielski romans Roberta
Maturina p. t. ,Melmoth, L’homme errant (trad. par
Maria de Fos 1867)%, ktory byl znany 1 u nas, wspo-
mina bowiem o nim Przeclawski w jednym ze swo-
ch artykulow.

Jest to historya czlowieka, ktory sprzedal dusze
(ly&blu i, pragnac uniknaé¢ potepienia, szuka naprézno
kogos, ktoby przejal jego kontrakt wraz ze wszyst-
kiemi korzysciami i zobowiazaniami. Nikt nie chee, na-
wet za potege nadprzyrodzona, zgubi¢ swoje] duszy,
i Melmoth umiera, po dlugiem zyciu, w okropnych me-
czarniach moralnych i fizyeznych. Dyabel sam nie
wystepuje w powiescl, ale bohater, obdarzony nadna-
turalnemi wlasciwosciami, sprawia czesto wrazenie
demona. )

" ,Nowe wedréwki oryginata® Korzeniowskiego
przypominaja zlekka utwor Maturina; i tu 1 tam bo-
wiem wystepuje czlo wiek, spelniajacy funkeye sza-
tana—,kandydat na dyabla‘“.

Dalszy ciag romansu Maturina, wyszedl z pod
piora Balzaca (,Melmoth reconeilié*). Jest to znakomi-
ta proba odtworzenia psychologii czlowieka, zmienio-
nego w dyabla. Mogac wszystko, Castanier, spadko-
bierca Melmotha, nie pozada niczego, wszystk
bowiem zrozunp.xl pu(\gual do glebi 1 uznal z
rzeczy niegodne pozadania. ;Wiedzae wszystko—
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tesknil za nieznanem“ ,En voyant les principes
et le mécanisme du monde, il n'admirait plus les ré-
sultats et manifestait bientdt ce dédain profond qui
rend l'’homme supérieur semblable a un sphinx qui
sait tout, voit tout et garde une silencieuse
immobilité. Riche de toute la terre —la ri-
chesse et le pouvoir ne significrent plus rien pour
Jui“.—,Comédie du diable“ tegoz autora jest tylko
satyra estetyczno-spoleczna. Dyabel urzadza w piekle
teatr, rozne szkoly walcza o niego 1 t. p.

Utwoér F. Souliégo .Mémoires du Diable* to
modernizacya motywu uzytego przez Lesage'a, z ta
roznica, ze dyabel Souliégo posiada bez poréwnania
wigcej konsekwencyi, energii i zlosliwosei, slowem,
demonizinu; jest on o wiele lepszym, nizeli zly duch

,Don Juanie de Marana“* Dumas’a.

Wiszystkie wymienione utwory nie wiaza si¢
organicznie z ewolucya, jakiej podlegal dyabel w li-
teraturze, a to z tego wzgledu, ze autorowie ich nie
troszezyli sie o problemat satanizmu sam w sobie,
lecz uzywali go tylko jako motywu dekoracyjnego
lub psychologicznego w ciasnem ziemsko-ludzkiem te-
go wyrazu znaczeuiu.

Ziarna atoli rzucone przez de Vigny'ego, Gau-
tier'a i Soumet’a nie padly na jalows role.

Do tego samego celu, odmienng atoli, wdzieczniejsza
1100'1czme]s7@ od Soumeta droga poda,zyh takze dwaj in-
ni poeci: Niemiec, Immermann i Francuz, Quinet, ktérzy
za temat do swoich utworéw obrali znana nam juz
legende o czarodzieju Merlinie, synu Inkuba i zakon-
nicy. Jakkolwiek pierwszy wydal swdj utwér w roku
1881, drugi za$ w trzydziesci lat pozniej, kazdy z nich
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przeciez opracowal swoj temat zupelnie samodzielnie
i oryginalnie.

Jest to zreszta w poezyi demonicznej wieku
XIX zjawiskiem dosyé powszechnem, ze nawet po-
miedzy dzielami opartemi na identycznyeh motywach
trudno dopatrze¢ genetycznego zwigzku. Dostep do
srodel jest dzisiaj tak latwy, ze kazdy eczerpie chet-
niej z pierwszej nizeli z drugiej rekil Jezeli wiec
w grupowaniu omawianych obecnie utworéw, kieru-
jemy sie pokrewienstwem motywow i tresei, jest to
klasyfikacya czysto zewnetrzna, nie oparta, jak w po-
przednich rozdzialach naszego studyum, na prawach
ewolucyl..

Niegdys bowiem poezya demoniczna byla zwia-
zana organicznie z umyslowoscia calych naroddw
1 epok, dzisiaj za$ wegetuje tylko, podtrzymywa-
na upodobaniami lub kaprysami wyjatkowyeh jedno-
stek, ktore, nie mogac znales¢ posréd rzeeczywistosci
odpowiednika dla idei fermentujacych w ich mozgn,
szukaja symbolow wszedzie, nie wylaczajac srednio-
wiecznego nieba i piekia.

# #*

Immermann zlal legende o Merlinie z pantei-
stycznemi marzeniami gnostykéw.

Dyabel jego jest identyczny z ,Demiurgiem“
Walentyna, Bazylidesa i Marcyona. Tylko tlam pro-
sty uwaza go za straszydlo; wtajemniczeni adepei wi-
dza w nim ,ksiecia przyrody, na ktérego ramionach
siedzg slowiki, a ktory, niby bdég wiosny, niesie ze
soba milos¢ 1 zycie®.

Bledem jego i wina jest to, ze, zamiast uzna
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dobro¢ Najwyzszego Boga 1 $wietosé Chrystusa, bun-
tuje sie przeciwko niebu 1 chee z niem walezyé da-
.le‘], przy pomocy syna, zrodzonego z niepokalanej
dziewicy. Merlin, aczkolwiek czci i szanuje swego pie-
kielnego rodzica jako rzadce materyi, nie spelnia jed-
nak pokladanych w nim nadziei, lecz, pragnac zmu-
si¢ Demiurga do uznania nietylko wyzszosei, ale i spra-
wiedliwosel bozej, roztwiera przed nim mniebiosa:
| .
MERLIN. Jesli inysl o tem przejmuje cie zgroz,
Ze twa przyroda w nicosé sie pograzy
Przez to, ze w chwili, kiedys ja utworzyl,
On ja w ramiona. jak oblubienice,
Ulawszy, zlozy! na jej ustach swiety
Calunek, ktéry Chrystusem nazwano —
Wiedz-ze, wszechmocny, lecz ograniczony
Duchu: swiat teraz dopiero iyc zaczal,
I juz nie umrze. Otwoérzeie sie, niebal
' Patrz! (rob: ruch rcka. Oblok: sic rozsuwaja. Widaé
wspanialosc niebios).
SzAaTAN. Cos uczynil? mnie i tobie biada!
Slepne....
MEeRLIN. PrzyjdZ do siebie!. .,
SzAaTAN. O, Adonai!.. ach!..
MEeRrLIN. Co widzisz?
SzZATAN. Meki!... Sam siebie tam widzc...
I wszvstho, wszystho!... Prawdaz to, czy zluda?
Kto wladzea rzeczv? kto cienia? ja nic wiem...
On?... ja?... o. dosyé, przestaii mnie juz dreczyé!l.
MERLIN. Ty sam-to jestes wraz z legiony twemni!
Tys wyszed? z niego, jego byles séuga;
On praybrat w tobie nienawiscs forme,
Bo go wszechmiloié¢ wypelnia....
Patrz, patrz, ty, boie natury poteiny,
Patrz na nature, thwiaca w fonie Boga!
]
W rownie oryginalny sposob mégl pojac i przed-



stawi¢ dyabla tylko Hind*), lub tez wspolziomek wiel-
kiego Kanta, ktorego krytycyzm przerodzil sig osta-
tecznie w szopenhauerowski panteizm, tak blizki
, Wedanty* i ,Sankhyi“ starych filozoféw indyjskich!

Szatan Immermanna kréluje, ale tylko nad
$wiatem przejawiajacym si¢ w czasie 1 przestrze-
ni, nad $wiatem fenomendw, poza ktéoremi kryje
sie istota rzeczy, kantowskie ,das Ding an sich,
tkwiace w plerwotnej przyeczynie przyczyn—Bogu.

Czyz mozna bylo silniej upokorzy¢ dumnego
ksigeia materyl, niz wykazaniem mu, ze cale jego
panstwo i on sam nawet — to tylko odlegla
emanacya, cien cienia Najwyzszej Istoty?

Jak czlowiek jednak, nawet przekonawszy sie,
ze caly byt realny jest tylko zludzeniem, nie prze-
staje mimo to pozada¢ zycia 1 jego rozkoszy, tak sa-
mo immermanowski Demiurgos - Szatan, poznawszy
prawdziwe swoje stanowisko we wszech$wiecie, nie
moze si¢ sobie sprzeniewierzy¢ i, nietylko nienawidzi
dalej niebios, ale pragnie zlamanego zyciem Merlina
przeciagna¢ na swoje strone, nie mogac zas tego do-
kaza¢, zabija go potega swej woli.

Jest to obraz wiecznego procesu walki brutal-
nych zadz z idealnemi porywami, walki, warunku-
jacej zycie i rozwd], zarowno pojedynezyeh jednostek,
Jak 1 calychh narodow i spoleczenstw.

*) W «Bhagavad Gitas Ardzuna, wpatrzony we wspanialosé
Kryszny, wola: <O, BoZe, ja widz¢ w twojem ciele wszyst-
kich bogdéw i gromady istot zyjacych ~i wielkiego Brah-
me, siedzacego na lotusie, i wszystkich Ryszych, i weZe niebieskic. Ja
widze... (X1, 15; wedlug francuskiego przekladu Burnoufa).
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II.
Quinet «Merlin PEnchanteur>. — Victor Hugo «La fin de Satans.
—- Jules Boiz «Gody Szatana> i <Powrdt do niebas. — Przyszloéé
poezyi demonicznej. — Renan. — St. de Guaita. — Verlaine «Cri-
men amoris>. — Satanici wspolezesni. — Huysmans. — Demonizm
nastrojowy.

Immermann pojal postaé¢ i dzieje Merlina w spo-
sob niezmiernie gleboki, czysto filozoficzny. Symbo-
lizm przejawiajacy sie w pokrewnym utworze Edga-
ra Quineta (.Merlin 'Enchanteur*) oparty zostal na
gruncie polityczno-historycznym. Quinet nie siega tu-
taj do zrodhisk bytu, lecz probuje znalesé rozwiagzanie
zagadek moralno-spolecznych.

Merlin Quineta — to wecielenie geniuszu francu-
skiego ze wszystkiemi jego zaletami i wadami; Wiwia-
na reprezentuje przyrode, Jacques Bonhomme — lud,
1 t. p. Szatan wyobraza zlo, glownie spolecznej natury.

Pod wplywem perswazyi i czynéw Merlina, kto-
i uszl-achetniaja; wszystkie narody ziemi, zgrzybialy
ojciec jego, Szatan, znuzony nienawiscia, zaczyna sie
nawracaé 1 wreszcie wlasnemi dlonmi prze-
wraca filar, podpierajacy sklepienie ot-
chlani: dusze potepionych odzyskuja wolnosc i na
$wiecie zaczyna panowaé niczem niezmacone szezescie.

Jest to allegorya dosy¢ przejrzysta, ale zimna
1 sucha, postaci zas quinetowskiego szatana, jak 1 ca-
lemu poematowi zreszta, brak jednolitosci. Chwilami
wydaje on sie bezduszna abstrakeya, chwilami zas
wpada w ton zbyt popularny, trywialny prawie. ]

Przybywszy do syna, Szatan wyrzeka na iipadek



piekfa: ,Niegdys krélowalem posréd upadlych Archa-
nioléw, ktérych zbrodnie mialy pewna wielkosé, 1 to
zadawalnialo moje dusze. Dzisiaj popelniaja oni wy-
stepki tak mizerne, zbrodnie tak drobne i liche, ze
budza wstret we mnie samym. O! to pieklo obludne
odpycha mnie wiecej niz raj: nié jestem stworzony,
by panowa¢ nad nikezemnikami!® (ks. XITI).
~ To brzmi jeszeze dosé silnie.

Pozniej jednak nastepuje szereg rozmow w to-
nie familijnym, rozmow, jakie moglby prowadzié roz-
sgdny syn legitymista z ojeem, ktory, popadlszy w nie-
taske, pogniewal sie z dworem 1 nie chce go prze-
prosic.

Ostatecznie Szatan godzi sie na wykonanie ak-
tu skruchy, zastrzegajac sobie jednak, zeby przy tem
bylo tylko dwoch dyskretnych swiadkéw, nie wieecej.
Te targi i ustepstwa maja strasznie ,mieszczanski“
koloryt. Nie czu¢ tam prawdziwej wielkosel charakte-
ru, ktoryby zaréwno w zbrodnijak i w pokucie pozo-
stawal jednakowo wznioslym. _

Szatan Quineta nawraca sie¢ dlatego tylko, ze
nie ma juz sily do robienia zla na swiecie, ktory, pod
wplywem jego wlasnego syna, zrodzonego ze $wigtej,
przeinaczyl si¢ zupelnie. Jest w tem mglisty symbo-
lizm historyozoficzny, ale niema artyzmu, nicma psy-
chologii npadiego polboga.

*

Alluzye polit.yczno-spoleczné stanowia wogole sla-
bg strone francuskich homeréw piekla. U Chateau-
brianda dyabel, jako rewolucyonista, deklamowal stro-
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fy marsylianki, u Quineta®) zas 1 Wiktora Hugo. stal
sie reprezentantem odwrotnego pradu. Wiktor Hu-
go prébowal postawi¢ swoj poemat (Fin de Satan) na
gruncie filozoficznym **),

Tak przynajmniej sadzic mozna z przedmowy
do ,Legendy wiekow* (1857), ktéora miala byé srod-
kowem ogniwem trylogii, opiewajacej ,Jestestwo
pod trzema jego postaciami. Trzy owe postaci to nie-
skonezonosé, ludzkosé¢ i zlo: absolut, postep 1 wzgled-
nos¢, a odpowiadajace im poematy: ,Bog“, ,Legen-
da wiekow” 1 ,Koniec szatana®.

Pierwsze z tych dziel pozostalo tylko pomyslem,
ostatnie zas, ktére, pomimo wielu wad, nalezy do naj-
wybitniejszych 1 najcharakterystyczniejszych utwo-
row wspolezesnej poezyi demonicznej, ktéremu przeto
obszerniejsza niz innym poematom poswigeimy wzmian-
ke, ukazalo sie dopiero po Smierci poety**%).

Pomimo formy epicznej ,Koniec Szatana“ nie
jest bynajmniej epopeja w scistem znaczeniu tego wy-
razu, lecz utworem filozoficzno-symbolicznym.

Akcya poematu, trwajaca miliony lat, rozgrywa

) Quinet wprowadza kilku bladych dyabléw, krytykujacyeh
stworzenie w [ intermedyum swego mysteryum p. t. «A4hasverus».

*) «Chute d’un Ange> Lamartine’a nie ma nic wsp6inego z de-
monizmem. Jest to historya Aniola, Cedara, kt6ry w ciele ludzkiem
odbywa pokute, by po dziewieciu inkarnacyach odrodzi¢ si¢ w po-
staci «Jocelynas.

**%)  Ogloszony posmiertnie w r. 1886. Précz tego, wprowa-
dza Wiktor Hugo dyabla, trzymanego w stylu éredniowiecznym, de
«Legendy Wiekéw», do picknej basni p. t. <Le beau Pecopin et
la belle Bauldonr=,oraz do kilku drobniejszych utwordw, wsréd ktd-
rych zasluguje na uwage satyryezno-polityezna bajeczka o dyable
grajacym w kartyz niebem o Ludwika Napolcona i hrabiego Ferretti.
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sig kolejno w' przestrzeni, ,/kors de la terre¥, i na po-

wierzehni globu ziemskiego. W prologu, zatytulowa-
nym £t nox facta est“, kresli poeta stracenie Szatana
ze szezytu niebios. Upadek trwa juz wieki, Szatan
pograza si¢ coraz glebiej w otchlan bezmierna, nie
znajdujge zadnego punktu oparcia. Wreszcie uderza
reka o jaka$ masse granitu, chwyta sie za skale i sta-
je, zwracajac twarz ku niebu. Tak stal tysige lat, pa-
trzac na promienne slonca, krazace w przestrzeni.
Wtem rozlega sie silny grzmot; Szatan wybuchngl
dzikim $miechem i plunal w gore — slina ta zostala
pozniej Barabaszem. Wtedy silny powiew wiatru spy-
cha bluZnierce w przepas¢. Szatan leei, leei — i po
dlugim przeciagu czasu zatrzymuje sie znowu.

W przestworach eteru zagasly wszystkie slonea,
z wyjatkiem trzech; i te jednak kolejno gasng. Kie-
dy ostatnie zaczelo traci¢ blaski, szatan zadrzal; prze-
razila go mysl o wiecznej ciemnosci i samotnosci.
Roztoczyl wige swe olbrzymie skrzydla nietoperze
1 poszybowal w gére, ku gasngcemu $wiatin, wolajac:
»Gwiazdo zlota! bracie! nie gasnij, nie zostawiaj mnie
samego!* Gwiazda malala ciagle, stajac sig powoli
iskierka, drobnym, czerwonym punkeikiem na czar-
nem tle niebios. Szatan, po dziesigeiu tysigeach lat,
dolecial do niej w chwili, kiedy ostatnie blyski $wia-
tla konaly.

Ten wzlot Szatana ku gasnacej gwiezdzie, oraz
opis slofica, umierajacego w przestrzeni, naleza do naj-
pigkniejszych ustepéw, nietylko hugonowskiego poe-
matu, lecz i poezyi wspélezesnej wogdle — i mozma
Je smialo postawi¢ obok slawnej wedréwki szatana
przez chaos w ,Raju utraconym® Miltona.

Wreszcie slonce zgaslo; Szatan pozostal sam
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w ciemnosciach. Tymezasem w niebie aniolowie spo-
strzegli nad brzegiem przepasci pioro, wyrwane ze
skrzydel straconego archaniola. Na zapytanie czy na-
lezy je zepchna¢ w otchlan?—Bég powiada: ,Nie rzu-
cajcie tego, co samo nie spadlo®.

Teraz poeta przenosi nas na ziemig. Plemie ludz-
kie tonie w grzechu: Bog postanawia je zgladzi¢. Gdy
potop zalal wszystko, zwraca sig do Chaosu, by wzial
ten swiat napowrét. Chaos podnosi swa glowe ,slepa.
olbrzymia, straszliwa, z dwiema czarnemi przepascia-
mi na miejscu oczu® i odpowiada, ze nie chce od-
biera¢ tego, co mu raz zabrano. Wreszcie Bog sie
zgadza, by swiat odzyl. Fale opadaja; w blocie, po-
zostawionem przez wody, konaja przedpotopowe po-
twory; Noe wychodzi z arkiiludzie obejmuja wladze
nad ziemia.

Wtedy zjawia sie widmo okryte zaslona. Jest
to Izis-Lilit, corka Szatana i Ciemnoscl. Przed stwo-
rzeniem Ewy byla ona zong Adama, lecz zostala
przezen odepchnigta. Ludzie przedpotopowi czcili ja
jako béstwo. Lilit przychodzi, aby w imieniu ojca-
Szatana zasia¢ ziarno zlego w nowym, odrodzonym
$wiecie. Ziarnem tem sa trzy narzedzia, ktéremi Ka-
in zabil Abla, a mianowicie: kawal zelaza, drewniana
maczuga i kamiefi. Zelazo zmieni si¢ w miecz, drze-
wo W szubienice, a kamien — w wiezienie.

Na tem konczy sie prolog. Ksiega pierwsza poe-
matu nosi nadpis: ,Miecz* i opowiada dzieje Nemro-
da, wielkiego mysliwego i1 wojownika. Znalazl on
w szlamie przedpotopowym 6w kawal zelaza, na kto-
rym zostaly krwawe slady pierwszej zbrodni, i ukul
z niego miecz. Mieczem tym podbija calg ziemig i pra--
gnie nawet, jak Kai Kawus z ,Szachnameh®, dosie-
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gnaé samego Boga w niebie, za co zostaje zgrucho-
tahy "gromem. |
Na tem konczy sie ksiega pierwsza i poemat
przenosi mas znowu na chwile w przestrzenie poza-
ziemskie. Wspominalismy wyzej, ze nad brzegiem
przepasei zostalo pidro ze skrzydel Szatana:

Mialoz to pi6ro dusze? Kt6z to wiedzieé moze?
Dziwnem bylo z pozoru; Iciac promienialo
Jakimé upadlym blaskiem. ..
Czasem plomien przebiegal po sniczystym puchu,
Swiadezac, ze owo pidro, nad przepascia drzaee,

" Bylo niegdys czasteczka skrzydla buntownika.
Dziei 1 noc czula wiara, 1 $mialosé bezbozna,
I piekielna ciekawosé i bezmierne zadze,
Pogardzajace losem, i wichry i fale,
Szlachetne, madre mysli, i szalefistwo wéciekle —
Wszystko to drgalo, Zylo, w tem olbrzymiem pi6rze. . .
Ale wiecej milofei, anizeli burzy
Czué¢ bylo w ruchu pidra, ktére wiatr niebieski
Oraz otchlani tchnienie kolejno wstrzasaly.
Wtem padl na nie cudowny wzrok Tego, co stworzyl
Niebo, ziemi¢ i §wiatlo. T pod tym promieniem
Pibro drgnelo — i jagnie¢ i rosnaé poczelo,
Przyjmujac ksztalt i zycie: blask stal sie kobzetq.

Kobieta si¢ podniosla, rozjasniajac nieskonezo-
nos¢ swym niewinnym usmiechem. Aniolowie, serafy,
cheruby, patrzeli ze zdumieniem na te siostre swoje.

«K1torq zrodzito niebo i pickiet cseluscies.

Réwnie pieknej niebiosa nie widzialy nigdy.
Dumna byla i czysta; twarz jej jasniala lagodnym
blaskiem i palila zarem, a we wzroku jutrzenka zda-
wala si¢ zlewaé z blyskawicami.
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Na zapytanie aniolow: jakie imie ma nosi¢ no-
wonarodzona? — zabrzmialo z glebin nieskonczonosei:

«Slowo, ktére na czole mlodego aniola
Wipaniala gwiazde: wolnosé, w tej chwili ~tw01Z\lo >

Tu juz zaczyna wchodzi¢ w gre polityka: z pi(')—
ra zbuntowanego mebxamna tworzy Pan Bég auniola
wolnosci.

Ksigga druga, p. t. ,Szubienica“, opowiada zycie
1 meke Chrystusa. Smier¢ sprawiedliwego nie popra-
wila $wiata. Izis-Lilit, fatalnosé, corka i wyko-
nawezyni zamiaréw Szatana, zbtqpu‘]e do otchlani, by
zdaé ojeu sprawe z tego, co zrobila na ziemi. Zlo
tryamfuje, dobro ginie! Nasienie Kaina wydalo owo-
ce: ludzie sie nienawidza i morduja wzajemnie; ka-
mien bratobojezy rozrdsl sie w olbrzymie wiezienie —
Bastylie.

Ale Szatan nie stucha Lility. Jeszeze przed po-
jawieniem jej sie w otchlani plakal on nad swo-
jem nieszezesciem. Bo Szatan, zepchuiety, odtracony,
wzgardzony, kocha Boga i teskni za $wiatloscia
niebieska, ktéra utracil. Jezeli zsyla zlo na ludazi, to
nie z upodobania w zlem, lecz przez zemste, przez
zazdroscé: chee on dotkna¢ Boga w jego tworach,
chee powiekszy¢ liczbe nieszezesliwych, poniewaz sam
mie zna spokoju i szczescia. Ale kazdy prze-
jaw zlego na $wiecie powieksza tylko tortury
moralne potepionego archaniola. Kazde wywolane
przez niego cierpienie odbija si¢ na mm sa-
mym.

Jeki i kania Szatana doszly do niebios, 1 dru-
ga corka jego, Wolnosé¢, prosi Najwyzszego o pozwo-
lenie- zstapienia do piekiel.
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- Bog zezwala — i anielica ukazuje si¢ w ciemne;j
czelusel prawie wspolezesnie z Lilita. Izys-Lilit, ezyli
Fatalno$¢, razona promieniami, bijacemi z czola
Wolnogdeci, rozplywa sie w mgle, a Szatan, pierw-
szy raz od wiekéw, zasypia, bo tylko we $nie moze
oglada¢ wyslancow raju.

Wolnos¢ kleka przed nim i méwi: ,Ojeze, po-
zwo6l, bym zbawila dobrych, czystych i niewinnych!
Patrz, sluchaj, ja placze nad nimiinad toba, o, zgédz
sie na moje prosbe! Bég mnie stworzyl , Wolnoscia“;
ty =zréb mmie ,Oswobodzicielky s$wiata“!—Na eczole
Spiacego szatana pojawil sie na chwile blask podobny
temu, ktory zdobil niegdy$ lice Archaniola, i przez
scisniete usta wybiegl wyraz: ,Tdz“!

7 ksiegi trzeciej, noszacej nazwe ,Wiezienie¥,
pozostalo tylko kilka drobmnych fragmentéw, oraz ty-
tuly pojedynezych rozdzialéow. Ostatni mial zawieraé
opis zburzenia Bastylii.

Epilog rozgrywa sie znowu w przestrzeniach po-
zaziemskich. W ciemnosciach rozlega sig ciagle ka-
nie Szatana...* —  Ja go kocham—wola upadly Ar-
chaniol — a on mnie nienawidzi!®¥ Wtem zabrzmial
glos Przedwiecznego:

«0, nie, ja ciebie nie nienawidze!

Miedzy nas wstapil aniol, ktory grzech twéj zgladzil;
Ty$ skrepowal czlowieka, Wolnosé go zbawila;

Ona jest mojq corkq 7 twojq rarazem:

Wice wznioste to ojcosttvo znowu nas jednoczy.
Zmartwychwstan, Archaniele, demon niech prezepadal
Rozpraszam ciemnos¢ nocy: Szatan juz nie zyje,
Odradza si¢ Archanio, Lucyfer niebieski!»

Slowa powyzsze zamykaja poemat, ktérego idea
przewodnia da sig stresci¢c w tych kilku wyrazach: "
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mieez, szubienica, wiezienie—to trzy symbole przemo-
ey materyalnej, czyli zlego; znoszac przemoc, znosi-
my zlo.

Ozy wszelkie zlo jednak? To pytanie.

Zlo objawia sie subjektywnie cierpieniem: a czy-
liz kazde cierpienie ma zrédlo tylko w przemocy czlo-
wieka nad czlowiekiem?

Pomijajac juz to, ze miecz, szubienica i wiezie-
nie nie wyeczerpuja bynajmniej wszystkich objawdw
przemocy materyalnej, sama idea wyprowadzenia zla
Jedynie z naduzycia sily jest ciasna. Bo, przypusciw-
szy nawet, ze przemoc zupelnie zniknie, ze silniejszy
przestanie raz na zawsze wyzyskiwa¢ i krzywdzié
slabszego, czyz wtedy z pewnodcia bezwzgledne szcze-
scie stanie sie udzialem $wiata, a wszelkie zlo prze-
padnie?

Nie idac nawet tak daleko, jak pessymisei, kto-
rzy sam ,byt“ uwazaja za cierpienie, trndno nie przy-
zna¢, ze bardzo czesto pieklo, nietylko zewnatrz, lecz
i wewnatrz czlowieka goreje, ze w nimn samym
tkwi nieraz przyczyna cierpienia.

Gdyby bylo inaczej, czyliz takie typy, jak
Hamlet, Faust i Manfred, moglyby sie pojawi¢ w po-
ezyl, czyz odegralyby tak wielka role w zyciu du-
chowem ludzkosci?

O tej formie cierpienia, ezyli, biorac rzecz przed-
miotowo, zla, nie czyni Hugo w swoim utworze na-
wet najlzejszej wzmianki. Wskutek tego zapewne i po-
sta¢ bedaca wcieleniem zlego — Szatan, wyszla nie-
zmiernie blado i bezbarwnie.

Cheial on sie zréwnaé ze swoim Stworea i za to
zostal straconym w otchlan. Tutaj, niby male dziec-
ko, bojace sie pozosta¢ samo w ciemnym pokoju, zbun-
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towany Archaniol drzy na mysl, ze slonea na firma-
mencie pogasng 1 ze noc wieczna pokryje pieklo. Ta
obawa przygnebia go do tego stopnia, ze przez dzie-
siec¢ tysiecy lat nie probuje weale podjaé¢ walki
na nowo, poprzestajac na trywialnem pluein i zlorze-
ezeniach. Poza tem nie robi nic.

Pozniej takze niewiele dziala, wyreczajac sie
we wszystkiem swoja corka Izyda-Lilita. Ona-to uwo-
dzi 1 popycha do zbrodni ludzi, ona przygotowuje
tryumf zlego na swiecie; Szatan za$ cierpl i placze—
placzacy Szatan, to pyszna antyteza, trudno sie wiee
bylo oprze¢ pokusie wyzyskania jej! — cierpi, ale
dlaczego?

Czy dlatego, ze nie dopial celu swych dazen, ze
zostal upokorzony? Bynajmniej! Placze, bo mu smutno
samemu w ciemnosdci, a w niebie bylo weselej
1 jasniej.

Slowem, cierpi raczej z ze wnetrznyech nizeli
z wewnetrznych prayezyn, gdyz rojenr o wielko-
sei wyrzekl sig zupelnie. Cala nicosé tej postaci uwy-
datni sig, skoro ja poréwnamy z kreacys inmego wiel-
kiego republikanina i poety —Miltona.

Jakze mizernie brzmia skargi hugonowskiego
Szatana, ktéry blaga pieklo, by nad nim lzy ronilo
(str. 288).

«Ayez de la pitié, gouffre, prison, géhenne,
Sépulcre, chaos, nuit, désolation, haine,

Ayez de la pitié, si le ciel n’en a pas,

Sur Satan, de si haut précipité si bas!

O woiites de Uenfer, laissez tomber des larmess,

(/zv to jest mowa dumnevo Archamola co $mial
sig -z Boglem mleuyc)
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Sanglote, implore, éenine, aime! et sois rebutd!
Aime! refais toujours la méme licheté!
Chien Satan, vautre-toi toujours dans la hassesse!.

Tak: kochaj. placz i tarzaj sie, grzeznij w po-
dlosei.* Oto kwintesencya charakteru pétboga. tyta-
ua, buntownika! Ani sladu jakiej$ potegi ducha! Na-
wet czuly, sentymentalny Abbadona, upadly i zalu-
Jacy seraf w  Mesyadzie® Klopstocka, ma wiecej
godnoscl.

Wogole motyw kompromisu pomiedzy pieklem
a niebem wyszedl pod wzgledem poetycznym sza-
t{LIIO\VI na niekorzysé¢ i. oslabiwszy indywidualnosé
teJ postaci, zrobil z niej bezkrwisty symbol.

Ze stanowiska filozoficznego atoli musimy uwa-
zac¢ ten fakt za logiczny i naturaluy skutek procesu
rozwojowego. Wyrazajac sie figuryczuie, mozna po-
wiedzie¢, ze poetyczny charakter dyabla zakonczyl
niejako cykl swych indywidualnych egzystencyi, czyli
przebiegl wszystkie szczeble drabiny, po ktoérej, we-
~dlug myslicieli indyjskich, oraz wielu panteistéw euro-
pejskich, zstepuje i wstepuje kazda monada przed-
wieczuej substancyi bytu:

Najpierw splynal z pradem inwolucyjnym
od Absolutu do materyi, czyli z nieba na ziemie
(upadek), gdzie zostal zréwnany z najnizszemi two-
ry i musial, wedlug slow ewangelii, wstepowac w cia-
Ia zwierzat nieczystych.

Potem, przechodzac przez szereg coraz to -szla-
chetuiejszych form, zdemateryalizowal sie zupelnie

Dyabel w poezyi. 4
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w dzielach wieszezow mnaszej epoki i, odzyskawszy
napowr6t swa archanielska nature, wroeil na fono
nieskofniezonosci (odkupienie).

Ani Soumet atoli, ani Quinet, ani tez Wiktor
Hugo nie postawili kwestyi jasno i wyraznie na ta-
kim gruncie. Immermann to zrobil, kreslac jednak
srodkowe stadyum ewolueyjnego procesu, nie mogl
przedstawi¢ koncowego momentu rehabilitacyi.

Dopiero w ezasach ostatnich okkultysta, Jules
Bois, w dramacie ,Gody szatana* (Les Noces de Sa-
than (sic), drame dsolerigue) opiewa w dzwieeznych,
ale mglistych rymach, konieczny niejako powrot po-
nizonego chwilowo archaniola do stanu pierwotnej
czystosci i spokoju; obowiazkowa role zbawiecielki
pelni tu symbol intuicyi i kobiecosei, Psyche, ktora
swym pocalunkiem mystycznym przetwarza zmeczona
juz zlem ludzkosé-szatana w szlachetnego ducha nie-
bios, méwiacego o sobie i swojem zadaniu:

Je suis sort: du foud du Mal et de I’ Abime
Comme 7’ Autre*) est sorti du fond des puretés,
Mais je purifierar mon noir Pére I’ Abiwe:.

Lies prerves di Mal Construivont la Verite!

Wlasciwie jednak Szatan jest tu tylko symbo-
lem mezkiej burzliwosei, dumy, namietnosei (,les re-
voltes, les désirs, Porgueil de Thomme®); Psyche wy-
obraza porywy serca, slabosé. oraz potege niewiasty,
posredniczki 1 pocieszycielki.

Szatan, zbawiony, sklada swojej malzonce dzieki
za to, ze go pieszezota swoja przeobrazila 1 zbawila

*) Chrystus.

\ |
= |
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||- Le miracle de ta caresse

| A transfiguré mon tourment;

| Moi qui croyais par ta faiblesse
Couronner le mal triomphant,
Je sens le bien et son ivresse

E Ensorceler mon front tremblant,
Et me voici tout chancelant,
Comme un enfant qu'un baiser blesse

I aniolowie wiencza czola mystycznych malzon-
kéw ezerwonemi liliami. ..

' Tak ciasno pojete i mglisto przeprowadzone sym-
‘bole nie sprawiaja weale wrazenia demonicznego: jest
w nich  firma* szatana, ale niema jego istoty.

| Wogdle wszystkie proby nowoczesne, odbiegaja-
ce coraz-to dalej od czystej tradycyi chrzescianskiej
1 roztapiajace jedrna posta¢ czarta w bladych tuma-
nach symbolizmu, zdaja si¢ $wiadezy¢. ze prawdziwa
poezya demoniczna wypowiedziala juz w Europie swo-
Je ostatnie slowo.

Pod wyrazem ,prawdziwa® rozumiemy taka,
ktora sie liczy z historycznym rozwojem szatanskic-
@o typu i, wprowadzajac do niego nowe pierwiastki,
zlewa je organicznie z dawnemi, czyniac zas z chrze-
Scianskiego dyabla symbol, nie pozbawia go osobo-
‘woscl.

Dla poetow z ,bozej laski® szranki tradyeyi
biblijnej i legendowej nie stanowily przeszkody do
tworzenia wspanialych 1 oryginalnych postaci: do-
wodem potezne kreacye Goethego i Byrona. Nie brak
tam 1 symbolizmu. ale jest przedewszystkiem to, co
stanowl jadro szatanskiego typu, a mianowicie: indy-
widualnosé, charakter i demoniczna potega.

Svmbohczne dyably XIX stulecia nietylko nie
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maja nic wspdilnego, précz nazwy, z tradyeyjnym
ksieciem piekielnym, lecz, co najgorsza, brak im cze-
sto wszelkiej plastyki i charakteru.

Czy tak bedzie zawsze? 1 czy nie znajdzie sie
juz nigdy poeta, ktéryby potrafil ozywi¢ te polsenna
i rozemglona dzisiaj posta¢ i nezyni¢ z niej istote,
godng braterstwa Mefistofelesow 1 Lucyferow? —tego
przewidzie¢ niepodobua.

Zaréwno jednak wspolezesne kierunki literackie
jak 1 ogélny nastro) filozoficzny epoki nie zdajg sie
temu sprzyjac. Poezya wspdlezesna, jak wiemy, albo
sie trzyma scisle ziemi, albo tez rozplywa sie w falacl
nastrojowego subjektywizmu, filozofia zas zerwala juz
dawno z pradami dualistycznemi 1 chyli sie silnie ku
monizmowi #), |

Czy wiec wezmiemy dogorywajacy juz materya-
lizmn, czy tez marodzony, albo raczej odradzajacy sie,
obecnie panteizm spu)tu(thtyC/Hy w obu tych sy
stematach znajdzie sie, bezwatpienia, miejsce na zlo
sliwych chochlikéw; zaden atoli mistrz slowa i mysl
nie zdola chyba w przesyconej podobnemi pierwiast
kami atmosferze wyhodowa¢ poteznej figury ponure
go 1 mnieprzejednanego Arymana, ktory, jakesmy tc
W pierwszej czesci naszego studyum wykazali, tylk
na gruncie "dualistycznym rozwinagé i utrzymaé si
moze.

Pozostaja jeszcze, co prawda, antfwomzmy 1 wal
ki spoleczne, do ktorych poetyeznego odtwarzania

) L’&tre absolu est an dessus du bien et du mal et est & 1
toiz le bien et le mal.

(Mysfyk Coulomb «Secret de I’Absolu»).



ak przekonyw:i ,Prometeusz i Syzyf* Konopnickiej—
iawet stare, klasyczne symbole uiyé sie dadza.

I'na te dyssonanse jednak zapatruja sie dzis so-
:yologowie jako na konicczne fazy przejsciowe na-
uralnego procesu dziejowego: i tu wiee spotka dya-

a  prawdopodobnic los, jaki mu przepowiedzial
rehlicki w swoim ,Duchu i $wiecie® (Przeklad Mi-
iama)

W piersiach czlowieka tak czucie mitosci
Zakwitlo, jak réz krzak bialy,
Ze szatan, olénion blaskami Swiatlosei,
Zawyl i — skonal bez chwaly.
1 Pokéj i szczedcie rzadzily; stancly
Pola w klosistej sukience.. ..
l' Zie szalan niegdys byl w blasku swej stawy,
Opatrznoié juz zapomniala!
Bég wierzyl tylko, ze to byl ciefi mglawy,
: Ktéry naii ziemia rzucala. ..

* &

Poglady uczonych zdaja sie potwierdzac¢ nasze
przypuszezenie. Oto, co o kwestyi demonizmu w epo-
ce dzisiejsze] napisal Renan:

.Ze wszystkich istot, przekletych ongi, z kto-
‘rych tolerancya naszego stulecia zdjela klatwe, Sza-
tan bez zaprzeczenia wygral najwiecej wskutek po-
stepu oswiaty 1 cywilizacyi ogodlne;.

, Wieki Srednie, ktére nie znaly tolerancyi, zro-
bily dyabla brzydkim, zlosliwym, umeczonym. a co
najgorsza, smiesznym. Milton rozpoczal metamortoze,

- ktéra wysoka bezstronnosé naszych czaséw powinna
" byla ukonezyé. Epoka, tak plodna w rehabilitacye roz-
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maitego rodzaju, nie mogla nie znalezé argumentow
na uniewinnienie nieszezesliwego buntownika, ktory,
pchany zadza czynu, rzucil sie w watpliwg walke.

JJozeli stalismy sie wyrozumialymi dla Szatana,
pochodzi to jednak i stad, ze wladea piekiel stracil
swa dawng zlosliwose. Zlo dzisiaj jest slabszem, niz -
bywalo niegdys.

. Wolno bylo Wiekom Srednim nienawidzieé dya-
bla; my, co szanujemy iskre Boza wszedzie, gdzie tyl-
ko zablys$nie, obawiamy sie wydawac¢ wyrok bez-
wzgledny, z obawy, by mnasze potepienie nie spadlo
na jaki§ atom piekna“.

Takim jest rzeczywiscie nastroj umysiow wiqkszos'ci
poetéw i filozofow dzisiejszych, ale trafiaja sie wyjatki.

Znany autor wielu dziel o okkultyzmie, a zara-
zem poeta w stylu Baudelaire’a, Stanistaw de Guaita,
poswigca w zbiorze ,Lia muse noire* (1883) szatano-
wi sonet, w ktorym, traktujac ksigcia piekiel jako
swego jutrzejszego kata®, nie szezedzi mu jednak
pochwal i podziekowan za to, ze przez niego poznal
Jurok piekla, gdzie cierpia 1 ciesza sl¢ zarazem, —
gdyz moga swobodnie plué¢ zdleia na wszystko®

Quant & toi, Lucifer, astre tombé des cieux,
Splendenr intelligente anx tentbres jetée,

Ange qui portes haut ta colere indomptée

Et gonfles tons les seins de cris séditieux —
Par toi seul j’ai connu le mépris oublieux

Du seigneur et de sa puissance détestée;

J'ai ressenti — sceptique et railleur, presque athée —
Les plaisirs inouis de I’amour radieux;

Ta m’ouvris Pocéan des voluptés profondes,
Dont nul n’a su tarir les délirantes ondes;

Tu m’appris & gouter les charmes de 1’Enfer.

On y souffre, il cst vrai, on y jouit quand méme,
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Puizqu’on y peut baver sa bile — O, Lucifer
" Mon bourreau de demain, je t’honore — je t'aime!
I
T

Pomtiewaz Guaita w pozniejszych dzielach swo-
-r ich filozoficzno-mystyeznveh stoi na gruncie bezwzgled-
nego panteizmu i wierzy, ze zlo jest tylko zroznicz-
kowaniem si¢ najwyzszego dobra (absolutu), z ktorym
lsiq kiedys, po odbyciu szeregu procesow ewolucyj-
"nych, polaczy., niemozna przeto przytoczonego wyze)
l sonetu uwazaé za jakie$s credo, lecz poprostu za ,,wa-
' ryacye“ poetycka na temat satanizmu.
! Inaczej cokolwiek wyglada dyabel u mnajzdol-
- niejszego z dekadentow francuskich, Pawla Verlaine'a,
ktéry, po zyciu spedzonem dziwacznie i bezladnie,
~ umar! niedawno w szpitalu.

W ,Crimen amoris“ opisuje poeta uczt¢ demo-
néw. Jeden z nich, piekny i mlody, nie bierze udzia-
Iu w wesolosci, lecz, wszedlszy na wysoka wiez¢, wzno-
si dlon. w ktorej trzyma plonaca pochodnie, i wola:

,Dosyé tych walk pomiedzy ,Gorszem 1 Lep-
szem“; trzeba polaczy¢ siedm grzechow glownych
z trzema cnotami teologicznemi: w odpowiedzi na po-
$wiecenie si¢ Zbawiciela ja poswiecam pieklo na ol-

. tarzu milosci powszechnej‘.

I wyrzeklszy te slowa, demon rzucil pochodnie.
od ktorej zapalil sie palac piekielny. Ogien bucha do
gory, wszystko sie wali, a szatani. zrozumiawszy cel
tej ofiary, gina, spiewajac hymny.

Dotad poeta zdaje si¢ zmierzaé do takiego same-
g0 rozwiazania, jak Soumet, [mmermann, Quinet, Wik-
tor Hugo i inni, t. j. do pogodzenia piekla z niebem;
zakonczenie poematu jednak odbiega od postu-
latéw metafizyki panteistyczno - ewolucyjnej i opiera
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sie o dogmat, orzekajacy, ze szatan zostal potepiony
na wieki. -

W chwili wige kiedy demon, ktéry spelnil ofia-
re, stoi z oczyma skierowanemi ku niebu i szepcze
modlitwe, liczac na nagrode za swoj czyn, rozlega si¢
grzmot straszliwy, na znak, z¢ poznano si¢ na ambit-
nych zamiarach zlego ducha i odrzucono jego rzeko-
me poswiecenie:

On n'avait pas agréé le sacritice;
Quelqu'nn de fort et de juste assurément,
Sans peine avait su déméler la malice

Iit Partifice en un orgueil qni se ment.

Dlaczego Verlaine nie poszedl za pradem ogol-
nym? Dlatego, ze nie byl filozotem, tylko gleboko wie-
rzacym katolikiem, ktéry grzeszyl, ale i modlil sie
duzo, i pisal przecudowne wiersze na czes¢ N. Mary:
Panny, oredowniczki i pocieszycielki strapionych:

Simplemeut, comme on verse un parfum sur une flanune,
Iit comme un soldat répend son sang pour la patrie,

Je voudrais pouvoir wettre mon cocur avee mon ame
Dans un beau cantique & la sainte Vierge Marie.

Mais je suis, hélas! un pauvre pécheur trop indigne;

Ma voix hurlerait parmis le choeur des voix des justes:
Ivre encore du vin amer de la terrestre vigne,

Elle pourrait offenser des oreilles augustes (Amour).

Kto z taka pokora i prostota ofiarowuje serce
swoje Matece Bozej, ten nie moze, rzecz prosta, bawié
sig, jak Soumet. w komentowanie artykuléow wiary
na swoj sposob i rehabilitowad ducha, ktéry od wie-
kéw byl wrogiem ,Niewiasty*.

Verlaine zreszta nietylko nie mial pociagu do
rozwiazywania podobnych problematéw, ale- ich na-



?W nie znal'i nie 102111111‘11 byl to bO\\ iem- wielki
talent, ale umysl prosty 1 niewyksztalcony. Za-
lieczono go do dekadentéw, gdyz obracal si¢ posrod
nich i, jak oni, ksztalcil sie na Baudelairze®). Czy-to
na ]")HHLCIL wiary atoli, czy sztuki, szedl on za glo-
sem bezwiednych popedow serca, nie za subtelnemi.
teoryaml e~tetvczneml W, ~polt0\mlznzow

Jezeh wige pod mianem ,dekadenta® rozumieé be-
dZIemy artyste I)I‘ZGIdﬁIIO\VdIle“'O. t. J. takiego, ktory,
znajac zbyt dobrze arkana sztuki, stara sie swiadomie
o nadanie swoim utworom cech oryginalnosci i dzi-
wacznosei—to Verlaine dekadentem nie byl. Dlatego
tez poezye 1 poglady jego wogdle, a obchodzace nas
w szezegoluosel, nie dadza sie Scisle zwiazaé z calo-

ksztaltem pradow literackich konca naszego wieku.

Satanistéw w poezyi wspolezesne] jest sporo, ale
wiekszosé ich traktuje motywy demoniczne naprawde
po .dekadencku¥, t. j. przez zamilowanic paradoksal-
nosci. Poniewaz racyonalistyczuo - pozytywny nastroj
umyslow nie sprzvjal niczemu, co tracilo nadzmyslo-
woscia. a, zadowoleni z siebie i $wiata, filistrzy podrwi-
wali sobie z przygnebionego i zapommianego dyabla,—
postanowiono go, na zlos¢ ducliowl czasu. wprowa-
dzi¢ znowu na scene poezyi i literatury.

Ze za$ wspélezesnie prawie nastapil w pewnych
grupach i sterach intelligencyi wyrazny zwrot do re-
ligijuosei z jednej, a do badan mystyezno-metafizycz-
nyeh z drugiej sirony; ze, précz tego. nowe odkrycia
w dziedzinie psychologii (hypnotyzin, medyumizm, te-

fepatya i t. p.), oraz rewizya zaniedbywanych przez



218 —

nauke zrodel dziejowych, daly hypotezom okkultystyez-
nym niejakg podstawe faktyczny—wszystko to razem
wytworzylo grunt, na ktérym demonizm mégl si¢ do-
skonale rozwinag.

I rzeczywiseie, rozwinal si¢ z taks samg niemal
sila, z jaka wystgpowal ongi w panstwie Rzymskiem,
pod wplywem neoplatonizmu, a w wieku XVIII, dzie-
ki Illummatom, Martynistom, oraz calej falandzie za-
gadkowych osobistosel w rodzaju Cagliostra.

Jezeli mystyfikacyjny fabrykat w rodzaju kom-
pilacyi pseudo-Bataille’a (,Le diable au XIX si¢cle®).
w ktorej opowiadano nieslychane rzeczy o kuleie Lu-
cyfera przez manichejsko-gnostyckie loze masonow,
mogl przez lat pare zajmowaé calg prawie Europe,
nie wylaczajac dygnitarzy Kosciola—to najlepszy do-
wod, ze wrazliwosé na mystycyzm demoniezny nie zo-
stala u nas wcale stepiona.

Dzieki temu i w literaturze pieknej nie brak dzi-
siaj utworéow, w ktorych dyabel, lub tez ]efro wply-
wy wielka odrrlywan role.

Jakesmy juz wspomnieli, mowiae o Baudelairze
1 jego nastepcach, pismiennictwo kofica XIX wieku,
rzadko zajmuje sie sama figura kréla piekiel, ale zato
bardzo czesto kresli losy i uczucia ludzi trapionych
przez sily tajemnicze a zlosliwe, lub tez oddajacych
czes¢ pieklu, albo prowadzacych z niem walke za po-
mocy praktyk magicznych, egzbrcyzméw Ltk gD

Szatan nie wystepuje prawie nigdy Jako osoba,
lecz wypelnia atmosfere swemi emanacyami; zamiast
zobjektywizowanego demona ukazuja nam pisarze sub-
Jektywne objawy choroby psychicznej, przybierajace
forme demonolatryi lub demonofobii.

Najwybitniejszym z pomiedzy autoréw lubuja-
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eych sie w Satanizmie jest bezwatpienia Huysmans’
. (ur. 1848) autor ,La bas“ (1890) gdzie z nieslychana
- plastyka odtworzyl szal hysteryczny nowoczesnych
demonomandw, odprawiajacych zmodernizowang ,msze
czarna® mna czesé zlego ducha.

Ile w tym opisie prawdy, a ile fantazyi — do-
chodzié nie bedziemy, zaznaczymy tylko, ze autor
stoi na gruncie katolickim i w dwdch nastepnych
ksiazkach ,En Route* i ,La cathédrale®, (ktérych bo-
haterem jest ten sam Durtal, literat, co badal sata-
nizm w ,La bas¥), przedstawia nawet kojacy wplyw
sztuki koscielnej, oraz praktyk religijnych, na skola-
tane nerwy wspolezesnego dekadenta, chronigcego sie
wreszeie pod dach klasztorny, zeby unikna¢ pokus
1 udreczen czarta.

Za katolika réwniez, jak mistrzowie jego, Barbey
d’Aurevilly i Villiers de L’Isle Adam, podaje sie glo-
sny romansopisarz Sar Peladan, u ktérego glowna
role odgrywaja sukkuby, inkuby i t. p. szatanskie
i polszatanskie kreacye.

Nie na wyznaniowo-religijnym, lecz na ogélno-psy-
chologicznym gruncie buduja utwory demoniczne auto-
rowie skandynawscy -—Strindberg (,Inferno“ 1897) 1 Ola
Hanson—oraz polak, Przybyszewski, autor ,De Pro-
fundis*, gdzie sukkubat stanowi jeden z motywow
zasadniczych opowiadania. Przybyszewski, ktory, wsla-
wiwszy sie w Niemczech, zaczal w ostatnich czasach
pisaé z powodzeniem po polsku, pracuje takze nad
dzielem teoretycznem o magii i satanizmie¥).

*) Cze$¢ tej pracy ukazala sie w «Zyciu Krakowskiems (189Y).
Dziel tego rodzaju pojawilo sie przy koiicu wieku XIX bardzo du-
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W klasyeznej - ojezyznie spirytystow, ~Aaneryce,
i-pokrewnej jej duchem i jezykiem Anghi, nie brak
rowniez utworéw tresei mystycezno - demonicznéj, -ale
trudno wsréd nich o 1zecz wybitniejsza, Popularne
i u nas rzeczy Maryi Corelli sa, literacko i filozoficz-
nie biorac, nedznemi ramotami. Na pewna uwage za-
sluguja tylko ,Troski Szatama®, gdyz autorka probo-
wala tam wprowadzi¢ dyabla, nie jako ezynnik psy-
cliologiczno-mystyczny, lecz jako zywa osobg. Niestety,
pod pidrem ckliwej brytanki miltonowski Szatan i baj-
ronowski Lucyfer zmienili si¢ w sentymentalnego dan-
dysa i lwa salonéw londynskich. .Sic fransit gloria. . .

Slusznie powiedzial Cherbuliez: ,Jezeli jest w swic-
cie sztukl co$ smutniejszego nad tresé, co nie znala-
zla odpowiedniego symbolu,-—to chyba symbol, ktory
zatracil juz swoje znaczenic“®).

70—to takze rzecz zastugujaca na uwage. Rozbieraé tej literatury,
jako zwiazanej tyvlko posrednio z przedmiotem, . nie bedziemy.
Cickawych odsylamy do specyalnej rozprawy naszej p. t. «Czarno-
ksiestwo i Medyumizm», studyum historyczno-pordwnaweze (War-
szawa 1896).

*) «Rien n’est plus triste dans le monde de lart, qu’un senx
qui n’a pas trouvé son signe, si ce n'est un signe qui a perdu son
sens». Dlatego tez autorowie meeza sie, aby zrobié c6s oryginalnego.
Tak np. Rémy de Gourmont w poemacie filozoficzno-pornograficz-
nym p. t. «Lilita> przedstawiaswabohaterke oraz jej malzonka, Szata-
na, jako inicyatoréw deprawacyi erotycznej, kt6ra ma zgubié ludz-
kosé, doprowadzajac ja do nieplodnodei. Jest to utwor nawskrog no-
dernistyczuo-dekadencki, pisany dowcipnie, z ironiw i przedstawiaja-
cy symboliczny rozwdj zepsucia Indzkosci.

Inaczej pojal Dyabla nezen Renana, pogodny, ale bezwzgled-
ny sceptyk Anatole France w «L’humaine Tragédie» (zbior «Puits
de Sainte Claires). Szatan kusi poboziiego, czystego i prostego mni-
cha, Franciszkanina. Piekny i czarny, jak «mlody egipeyanins, ksia-



Demonizm wogdle nie przestal i nie przestanie
uigdy by¢ bardzo wdziecznym 1 glebokim motywem
poezyi, a epoka dzisiejsza, przenidslszy go na tlo pod-
miotowe, doszla jednak do powaznych rezultatow este-
tyeznych. Demon atoli, traktowany. nie nastrojowo,
leez indywidualnie, nie znalazl w koncu wieku XIX
godnego siebie spiewaka. Dlaczego? Bo zlo uoso-
bione tylko wtedy moze byé¢ interesujacemn, kiedy sie
przedstawia jako cé$ nieznikomnego, wiecznego. Odej-
mijmy dyablu uiesmiertelnosé, a zginie cala jego war-
tos¢ poetyezna.

Otéz filozofia wspolezesna, rozwiewajac kontury
szatana na tle panteistyczinych systematéw, pozbawia
<o niedmiertelnosci indywidualnej, a przez to eczyni
malo podatnym do traktowania poetycznego, zwlaszeza
w epopel lub dramacie, gdzie nie wystarcza nastrdj
liryezno - demoniczny, lecz niezbedne sa osobistosei
okreslone i skoncentrowane duchowo.

e tego Swiata postanawia kusi¢ brata Giovauni prawda «bez milosci
i bez nienawisci», i, zblizywszy sie do niego pod postacia wdowy, bi-
skupa i t. p., tlémaczy mu. ze litoi¢ sprowadza czesto skutki nico-
czekiwane i niepozadane; ale kiedy juz zamacil spokdj biednego mni-
cha i zobaczyl lzy w jego oczach, powiada do niego laskawie: <Nie
martw sie tem, co méwilem: jam jest zly duchs.

Tak pojety Szatan — to tylko wierny obraz autora, ktéry, roz-
biwszy jeden po drugim-—dogmaty i idealy Indzkie, ofwiadcza zawsze
w koiien: «<Pocieszcie sie! ja pewno nie mam racyis.

W dalszym ciagu Szatan, kuszac dalej mnicha, doprowadza go
do miloéei zycia i jego cierpien. natury i jej piekna. I Fra Giovanni,
oczarowany tem, czego dotad nie znal, wola: «<Ja wiem, widze. chee,
cierpie. Ja kocham cig za zlo, ktéres mi wyrzadzil, kocham cie, po-
niewaz mnie zgubiles!s T czlowiek (nie mnich), wsparlszy sie na ra-
mionach aniola—plakal...
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KSIEGA V.

Figury demoniczne w utworach poetow polskich.

Dyabel u poetdw dawniejszych. — «Wizerunk> Reja. — Allego-
ryezne figury szatanéw. — Sejm piekielny. — Lucyfer Druzbackiej.
— Parafraza procesu szataliskiego. — Imiona dyabléw. — «Demon-
Gérnickiego. — Dyably w dramatach i dyalogach. Ich jowialnosé.
—«Malus demon> Szymonowicza.— Dyably dekoracyjne. — Zmiana
poglad6w. — Ks. Bohomolec i jego dzielo o dyable. — Dmochow-
skiego poglad na demonizm w poezyi. — Zupelny upadek dyabla
w literaturze pseudoklasyeznej i odrodzenie sie jego w romantyzinie.
— Wplywy swojskie i obce. — Przewaga cudzoziemezyzny. — Bled-
ne teoryve Berwinskiego. — Dyabel rodzimy. — Jego charakter. —
Niekorzystuy wplyw «Fausta» Goethego na oryginalnosé poezyi de-
monieznej u nas. — Samodzielnos¢ Mickiewicza. — «Pani Twardow-
skas 1 projekt «Pana Twardowskiego>. — «Twardowski» Zielifskie-
go, Korsaka, Grozy, Kamiiskiego i Kraszewskiego.— «Twardowski»
Szujskiego.—Zaniedbanie Boruty.—Boruta Grabowskiego i Rydla.
~ Dyably w «Dziadach»> Mickiewicza. — Typy mefistofeliczne. —
Zly duch w <Jordanie» Sowy. — Szatan w «Leslawie» Zmorskiego,
— Typy miltonowsko-byronowskie. — Czarny duch Kraszewskiego
— Aniol upadly Romanowskiego. — Masynissa Krasitiskiego; Pap,.
filus i Lucyper Slowackiego i ich oryginalnosé. — Dyably symbo.

iczne. — Szatan-Rozumn Krasiiskiego i Szatan jako 2rinciprum n:

dividnationis u Czajkowskiego. — Zakoiiczenie.

W naszej poezyi artystycznej dyabel odegral
role nie-wielka 1 nie-Swietna. 1 wystepowal przewaz-
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nie w charakterze allegorycznym. Jako postac, jako
indywiduum. pojawil si¢ dopiero w epoce romantyzmu,
a i wtedy bywal zwykle odbiciem satanicznych figur
Goethego Tub Byrona.

Przed wiekiem NXIX nie xpotyl\wmy w literatu-
rze polskiej ani jednego demonicznego typu. mogace-
go sig réwnaé ze slynnemi kreacyami wieszezéw Za-
chodu. Narodzeniu sie podobnych postaci przeszka-
dzala przedewszystkiem przewaga liryki nad poezya
epiczng i dramatyczna.

Niektorzy livyey nasi, jak Szarzynski, Miaskow-
ski, Kochowski, wspominaja dosé¢ czesto o piekle i dya-
ble, ale w sposéb ogdélnikowy, bez wdawania sie
w okreslenie natury i charakteru szatana. Oto prob-
ki, zaczm'puiqfe ze zbioru liryk religijnych Kochow-
skiego p. t. ,Ogréd panienski, pod sznur Pisma $w.
W )nnorzonv a l\w atami tytuléw Matki Boskiej wy-
'sad/ony

Poeta, objasniajac wierszem rozliczone epitety
N. M. P. wielbi ja miedzy innemi. jako: ,amazon-
ke odwazna, ktorej $wiete nogi — Belzebubowi
zlemu zdeptaly leb srogi“; lub tez ,Bulawe
.Herkulesal, od ktérej zamachu — samego, awernowe
gady gina z swrachu“. Dalej opowiada, ze: ,Gdy pie-
kielny najezdnik chce na nas klasé wiezy — Panna
brancéw odbija i orde zwyeiezy*; ,To miejsce
$wieci biora, skad Lucyfer spada — leez i nad $wie-
tych wyzsze Marya osiada®, ,Aczci to wedlug wiary
mowic¢ rzeczy trudne,—mowie jednak: przez Panne
pieklo nie tak ludne* i t. p.#.

*) W «Kamieniu $wiadectwa» Kochowskiego (1668) jest
przerébka sejmu pickiclnego Tassa. zastosowana symbolieznie do po-
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Wszystko to $wiadezy az nadto wymownie, ze
w pogladach na stosunek poteg niebieskich, a specyal-
nie N. M. P, do szatana nie roznilismy sig¢ ani na
jote od calej Europy katolickiej; wiara za§ w opieke
1 oredownictwo Maryi staly, jak wiemy, w od-
wrotnym stosunku do wiary w przemoc szatana i jego
anioléw. To nam objasnia do pewnego stopnia wzgled-
na slabos¢ naszych demondw w zyciu 1 poezyi.
Nieliczni epicy i mniej jeszcze liczni dramatycy
nasi mieli gléwnie na wzgledzie cele dydaktyecz-
no-moralne i niewiele sie troszczyli o wewnetrz-
na, czysto psychologiczna strone figur, uosa-
biajacych tylkopewne nadprzyrodzone po-
tegii wplywy.
W najwiekszej i najpowazniejszej epopei polskiej
z XVI wieku, ,Wizerunku* Reja (1538), gdzie dyab-
ly odgrywaja role dosy¢ znaczna, poeta, wstepujac
w slady Palingeniusza, przesuwa przed oczami czytel-
nika caly szereg wcielonych wystepkow 1 grzechow,
lecz nie zywych, czujacych i myslacych demondw.
Widzimy tam wiec (XI) kréla rozterek, Warchola,
co ma:
Leb jako u niedZwiedzia, a baranie rogi,
Zeby jako u wieprza, a u szkapy nogi,
Rece jako u zaby, skrzydla z jakiejs blony,
Jako u nietoperza, czarnym przesadzone.
Goly po pas, a na dél, by niedZwiedz, kosmaty,
Kiedy go psi oskubia; wisza po nim platy.
Miecz goly dzieriy w rece, a w drugiej bulawe,

A z swojemi paniety ma jaka$ rozprawe.

lityki owoczesnej. Rzecz prosta, Ze demonizm stanowi tam tylko
szate zewnetrzna.
Dyabel w poezyi. 15
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Potem idzie Darmo pych, krél pychy, réwnie
poczwarny:

«Korone ma na'glowie jasno rozpalona,

Nadal gebe, by pudlo, na piedZ rozszyrzona;
Sceptrum dzierZy rogate, by rogaty kijec,
Ktérym sobic potrzasa zuchwaly opilee;

Twarz podobna ku szkapie, kiedy buyno kroezy,
Pyany mu z geby plyna, a blyszeza si¢ oezy».

Dalej, Sobiepan, hetman lakomstwa i zazdrosci:

.... psia glowa u niego,
A kedy si¢ obezrzy, warczy na kazdego,
Pogladajac tu na $wiat, jakoby wilk marnie;
A czego gdzie dosieze, to do siebie garnie.

Zarlok, hetman pijanic, z ,rozwalonym brzuchem
i $winskim pyskiem*, a nakoniec sam Lucyfer, o trzech,
jak u Dantego, glowach, nuwiazany, jak w legendach
sredniowiecznych—na lancuchu.

A sam pan o trzech glowach, jako pies brytanski,
Uwiazan na laicuchu on jego stan panski,

A na glowie, na kazdej, korong ma z miedzi...

A pan, co wyzrzy w gbre, to jako pies wrzasnie;
Dym mu idzie z paszezeki, tak jako mgla wlasnie,
Y z plomieniem na poly, az iskry pierzchaja.

Nietylko ksztalty, ale i odziez, 1 akeesorya, 1 slo-
wa,-1 ruchy — wszystko to ma znaczenie czysto sym-
boliczne, ktére poeta przez usta Solona w dalszym
ciagu poematu wyklada.

Dyablom specyalnie poswiecony jest utwor czy-
sto dydaktyczny p. t. ,Postepek prawa czartowskie-
go przeciwko narodowi ludzkiemu“ (1570), bedacy
kompilacya, przerobiona z popularnych na Zacho-




ldzie, a wspommnianych juz przez nas, ,proceséw sza-
tanskich*.

Lueyfer wysyla do niebios Beliala, zadajac, al-
“bo powrotu do dawnych stanowisk, albo zupelnej wla-
dzy nad ziemia i czlowiekiem. W obronie ludzi wy-
stepuje S-ty Michal — i dyabli sprawe przegrywaja.
Pozniej oskarzaja Chrystusa, ktéry im zabral z ot-
chlani dusze patryarchéw, o gwalt i rabunek — i zno-
. Wu przegrywaja proces.

W dalszym ciagu autor, idac za slynnem , 7%e-
alrum diabolorum* (Frankfurt 1569), opisuje rézne ro-
Iﬂzaje dyabléw, lokalizujac zrecznie ich nazwiska nie-
mieckie: Rozwot (s7¢), co rozwodzi malzefstwa isejmy;
Koffel — w oryginale Saufteufel; Harab — mysliwy;
Strojnat, ,czart pyszny, ktory stroi pyszne ludzie¥;
Kiernos —.czart pilen duchownych ludzi®; dalej Szcze-
biot, Wesad, Ilelu, Polelu, Kozyra, Smieszek, Le-

k, Czeczot etc.

Wazne sa imiona Beruta (Boruta?) 1 Lataw-
‘ca, ktory, po wypedzeniu z piekla zostal inkubem
(por. ,Zamek Kaniowski* Goszczynskiego!). Inni auto-
L'owie zwali go ,przyloznikiem*.
On-to podobno splodzil ,Swigtego (sic) Merlinu-
a“, chociaz autor temu niedowierza, posadzajac owa
ierzadng krélewne brytanska o wykrety i klamstwo.
L Dzielko to zawiera mnéstwo ciekawych szczego-
16w demonologicznych, ktére tutaj, jako nie nalezace
bezposrednio do przedmiotu, pominaé musimy.
Drugim utworem, w ktérym takze nastrdj dy-
daktyezny przytlumia zupelnie strong poetyczna, jest
.Demon Socratis, albo rozmowa zlodzieja z czartem*
Liukasza Gornickiego.
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Czart, reprezentujacy tutaj pojecia autora, stara
sie  dowies¢ zlodziejowi, ze mie dyabli, ale wla-
sna wola popycha czlowieka do grzechéw. Szatan
pojety jest bardzo idealnie, i to zaréwmo pod wzgle-
dem fizycznym jak i psychicznym.

,Szkaradny, ani pickny nie jestem -- powiada
o sobie — bo nie mam twarzy; ubi¢ cig tez nie
moge, bo rak nie many %nu‘odu tez ode mnie nie
poczujesz, bo nie jadam®

W dalszym ciagu ocwladcza ze nie jest zwy-
czajnym dyablem, lecz jednym z tych duchow, ,co,
na powietrzu mieszkajac, jest mu wolno z tym albo
z owym stowarzyszy¢ si¢ czlowiekiem i jego z wigk-
szego zlego do mniejszego prowadzi¢*. Czué tu wplyw
platonizmu, ktéremu, jak wiadomo, holdowal nieod-
rodny syn epoki Odrodzenia, Gornicki. Sam Czart
utozsamia si¢ w koficu ze stynnym Demonem Sokra-
tesa. (Gor. Dziela wyd. Lewentala tom IIL str.
243—261).

Przedrukowywany wielokrotnie ,Sejm  piekiel-
ny“ Januariusa Sowizraliusa (pierwsza edycya 1628)
jest takze utworem dydaktyczno-allegoryeznym.

Lucyper slucha opowiadania czartéw, co buja-
jac po Swiecle, sila si¢ na to, azeby, wsparty
przez duchowienstwo Koscidl nie wydzieral zwiedzio-
nych dusz z szatafiskiej paszezeki.

Sprawozdawcami sa: Belzebub, Cerber, dyabel
obzarstwa 1 opilstwa, P]uto—pychy, Lewiatan—gnie-
wu, Belial, psoty po drogach i bezdrozach wyrzadza-
jacy, Lewka, demon poswarku, Smolka, ulubieniec,
starych bab, Liton i Wichor, szatani choréb 1 burz
Rogalee——vuqel 1 zabobonow 1 t. p.

Poza litania nazwisk ksiazka ta mie przedsta-
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wia pod wzgledem demonologicznym nic interesu-
Jacego.

O wiele wyzej stoi poemat X. Gawlowickiego
p- t. ,Jezus Nazarenski, Syn Ojca Przedwiecznego
weielony, albo Jeruzalem niebieska przezen wyzwolo-

l'na“ (Warszawa 16506).

Tres¢ poematu, zawarta w dwudziestu piesniach
podzielonych na tassowskie oktawy, oplewa stworze-
nie $wiata, bunt Szatana i odkupienie®).

Szatan buntuje si¢ przez zazdrosé i gniew, wy-
wolany laskami Stworey wzgledem czlowieka.

Takze ja wzgardzony
Bede od Boga, ze mnie przeniés! okiem?
Czylim na posmiech od Niego stworzony,
Cheac po mnie, abym, w powadze zniZony,
Oddawal poklon Bogu weielonemu,
By, zamiast on mnie, ja holdowal jemu?
I ja oswiece zciemniale pélnocy,
Ktére nie znaja slonecznych promieni,..
Prysna stwardniale lody z mojej mocy,
Stopnieja morza, wazystko sie odmieni,
Kiedy zasiyde na tronie, samemu
Réwnie podobny Twércy Najwyzszemn.

*) Podobny, lecz slabszy poemat napisal w XVII wicku
i ksiadz Odymalski. Dla dokladnosci wymieniamy jeszcze pare ty-
tuléw rzeczy, traktujacych o dyable, ale niezaslngujacych na roz-
bidr szezegdlowy. 1) Rekopis biblioteki kapituly Plockiej (w XV w.)
wydany przez Nehringa (Altpolnische Sprachdenkmiiler 18S6). 2)
Marcin Bielski «<Komedya Justyna i Konstancyey» 1557—1896. 3)
«Zwréeenie Matyasza z Podola» dyalog z XVII w.(1897) 4) <Histo-
rya o chwalebnem zmartwychwstaniu panskiems, ktérej czesé I'V od-
bywa sie w piekle. 5) Krzysztofa Pussmana <Historya bardzo cud-
na o stworzeniu nieba i ziemi» (1551 — 1890). 6) <Luter w piekle
z dyablamis. 7) «Kupiec> Reja (wyd. 1898, Poznan).
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Aczkolwiek na ogél poemat jest chropawy w sty-
lu, a nudny i rozwlekly w tresci, niepodobna nie po-
liczyé mu za zalete, ze maluje szatana, nie w sposob
allegoryczny, lecz—w granicach slabych $rodkéw auto-
ra-—czysto psychologiczny.

Allegoryczna metoda traktowania szatana bowiem
przetrwala w nas bardzo dlugo. Druzbacka (1687
1765) w swoim poemacie ,Forteca od Boga wysta-
wiona, pigeia bram zamknigta, t. j. dusza ludzka z pie-
ciu zmyslami“, opowiada, jak dyabli, zdobywszy owe
wtwierdze®, rozniecaja w niej rozne namigtnosei, a sam

Lucyfer zasiadl do gry faraona.

Na stolach stoja w butlach wina gléwne;
On sam bank trzymal, zlotem rzucatl suto.
Przyslal mu weksel w momencie pan Pluto.

Gospodarujac w ten sposéb, doprowadzaja dya-
bli dusze do strasznej nedzy, z ktérej ja ratuje Zba-
wiciel. Jest to, jak widzimy, bardzo naiwna i plytka,
choé¢ zywo mnapisana allegorya upadku, ‘oraz odkupie-
nia czlowicka.

W szezegolach zewngtrznych nasladuje Druz-
backa—co takze pdiniej w , Wojna Chocimskiej* ezy-
nil Krasicki — demonologie ,Jerozolimy wyzwolonej*
Tassa, popularnej u nas dzieki pieknemu przekladowi
Piotra Kochanowskiego; ale wprowadza wiele ryséw
familiarnych, ktére nadaja opisom charakter rodzajo-
wo - gawedziarski, przypominajacy obrazy holender-
skich malarzy piekla.

«Swidnie pan pickla przerazliwym $wistem:
Pulk dyabléw stanal, co byli na warcie.
Jednemu rzecze: leé predzej z tym listem
1 sam przeczytaj, com napisal w karcie.



Splondruj swiat caly, zwolaj swych kompandw,
Pornsz godniejszych i podlejszych stanéw;
Sprowadz skad mozesz sedziwa starzyzne;
Ktoéry zgrzybialy weZz go na ramiona. ..

Znasz ich po stopniach, wiadomeé imiona,
Slyszales nieraz, co jest godne wiary,

Czem dyabel madry: dlatego, ze stary.

Na wezwanie krdla otchlani

Leci szarancza, dzien zacémila jasny,

Ze wszech stron Swiata czarne umbry pedza;
Widzac charakter, Ze Lucypra wlasny,

Ze je ruszono z miejse, zgrzytaja, zrzedza.

Nastepuje rada, na ktérej szatani wypowiadajay swo-
je zdania. Tehorzliwsi mdowia

.......... my Zyczymy szezerze
Zaniechaé wojne z panem wszystko moznym,
I ty siedZ cicho, panie Lucyperze. . .

Opis ten nie jest pozbawiony specyalnego charakteru
1, aczkolwick daleki od demonicznej grozy, interesuje
jednak zywoscia 1 ruchem oraz naiwnym humorem.

Wiecej ryséw indywidualnych moze posiadaja
dyabliki w dramatach, oraz w dyaIOUach duchownych
1 szkolnych.

W tych ostatnich, bedacych tylko modyfikacya
sredniowiecznych mysteryéw, dyabel stanowil przy-
prawe niezbedng. Utrzymal tez si¢ w nich bardzo
dlugo i, jak swiadezy choéby znana bajka Krasickie-
go o ,Zbytku przygotowan®, cieszyl si¢ wielkiemi
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wzgledami ojeéw Jezuitéw, ktorzy obdarzali swego
faworyta ,szesciolokciowym ogonem* i krepowali ,po-
tréjnym lancuchem¥, czyniac zen imponujaca, ale nie-
ruchawa, poczware.

Ogdlnemi rysami przypominaja szatani, wyste-
pujacy w dyalogach i komedyach naszych, dyabléw,
znanych nam z mysteryow, schwdinck’éw i fars Euro-
py zachodniej. Sg to takze typy komiczne, blazenskie
1 malo wyraziste, nad ktoremi, gdyby nie kilka dro-
bnych cech lokalnych, nie wartoby bylo zastanawiac
sie dluzej.

Noszg oni przewaznie imiona zrodzone na miej-
scowe]j glebie 1 nieprzypominajace niczem ko-
smopolitycznych nazw urzedowej demonografii zacho-
du, Rzadko wige spotykamy tam nadetych Astaro-
thow i Adramelechéw, czesciej zas Weglikéw, Smol-
ki i t. p. zabawnych chochlikéw, ktérzy targuja sie
i swarzg wesolo z chlopem o smol¢ do kotléw pie-
kielnych.

DyABEL. Bracie, za co ta smola?

Curor.  Daj kope za nig!

DyaBeL.  Wez-ze ja, pédi-ze ze mng az do piekla po nie,
Pojdz, a nawiedzisz tam rodzine swoje:
Jest tam babka, dziadek i wnuczeta twoje.

W intermedyum, nastepujacem po pojmaniu Chry-
stusa w Ogréjeu, pojawia sig dyabel, sprzedaje Juda-
szowi stryczek 1 radzi mu sig obwiesié, a pézniej wy-
rywa wisielcowi stolek z pod nég i tanezy, $piewajac:

A witaj-ze, Judaszu, nasz stary Katana!

Jak ci to przyszlo na to, po ¢6$ zgubil Pana?
A juzes zdechl, Judaszu, czyli jeszcze zZyjesz?
Jeslis omglal, tej smoly troche sie napijesz!
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Innym razem dyabli, rozgniewani na Smier¢ za
to, ze pozwolila ujsé¢ grzesznikowi, lza ja, bija i dla-
‘wia, a dopiero, spostrzeglszy, ze juz ,lezy jako dre-
wno, a malo w niej ducha pewno¥, wolaja doktora
.niemea®, by ratowal zemdlona ,ciotusie* (,Dziewosleb
dworski®).

SyoLKA. Mein Herr Doktor, popatrzajcie,

A pulséw jej pomaeajeie.
DorTOR.  Musze ja wziaé¢ do izdebki,

Gdzie wszystkie mam swe recepty,

Zebym ja lepiej opatrzyl

I to, co potrzeba, spatrzyl.

(do "Smiercs)

P6jdz-ze sam, pani Swatowa!

SMIERC,  Ach! toé mi nie stuzy glowa!

WEGLIK. (orszy na nas nicSmiertelny
Belzebub, wéjt pickiclny:
P6jdzwa, brachu, zjednajwa sic.

W jednym z dyalogéw o mece panskiej Cerber
tak si¢ odzywa do Lucypera z powodu spodziewane-
go zstapienia Chrystusa Pana do otchlani:

CERBER. Goscia mamy, Lucyperze,
Jezusa Nazarenskiego.

LucyPER. Judci Zle, bracie Cerberze,
Pewnoé nam wszystko pobierze;
Tu kaplani, prorokowie,
Wiee znamienici panowie:
Biada, jesli postradamy.

CERBER. Niezbedni dziadowie oni,
Chociaz tu sa we zlej toni,
Smiele sobie rozkazuja:
Musi byé Chrystusa czuja;
A najbardziej pan Adamek,
U nas najprzedniejszy panek.
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Trzeba-by go poczestowaé,
7 pol garnca mu smoly podad.
ApAM. Wypijesz ja sam, poczwaro!

W innej znowu dramatyzowanej satyrze z po-
ezatku XVII-go wieku(,Nedza z biédg z Polski ida*),
czart si¢ skarzy dowcipnie na zwyezaj spedzania
wszystkiego zlego na dyablow:

Nuz co zginie: dyabet wziql, albo dyabli jedli,
Choé, jak zywo, zlodziejstwa na nas nie dowiedli.
Dyabet bierze pieniadze, dvabe? majetnosci:

A ja tego nie diwigam dla samej ciezkosci!

Nuz kto kogo winuje, niecnote wyrzadzi:

Zadnego nie winuje, dyabla wnet osadzi.

Odejdzie zona meza, albo tez maz zony,

Potem méwi: dyabe? mnie zanitsl w te tu strony...
A dyabet tam ani by, ani go tam rnosit!

Ja nikogo nie diwigam, chociazby mnie prosit. ..

Jak wida¢ z tych okruchéw, tkwilo w dramacie
naszym duzo pierwiastkow, ktore, przy sprzyjajacyeh
warunkach, mogly si¢ byly z czasem stopi¢ w jedno-
lity i zupelnie oryginalny typ dyabla z zaecieciem ro-
dzajowo - komicznem. Krystalizacya tych zywiolow
atoli nie nastgpila nigdy.

Do wytworzenia figury szatafiskiej w stylu mo-
numentalnym, powaznym, nie bylo u nas, jak i w wie-
kszosci krajow katolickich, zadnych danyeh. Nie sprzy-
jal temu ani kierunek umyslow, nastrojony, po prze-
famaniu reformacyjnych zachecianek, zupelnie anty-
dualistycznie, ani tez, o czem wspominali$my wyzej,
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ogélny charakter poezyi, w ktérej uczucie i refleksya
panowaly nad zywiolami epiczno-dramatycznemi.

Najpowazniej przedstawia sie, ,stary frant, albo
czart (malus demon)* w dramacie ,Castus Joscph*
Szymonowicza *). Otwiera on sztuke dlugim monolo-
giem, w ktorym objasnia widzowl swoje 1 swoich to-
- warzyszow nature:

Ide ja z swych palacdéw i cieniéw zakrytych,

Gdzie mieszkamy w przepaseciach ziemskich niedobytych,
Rozni od wyiszyck bogow, my, niisi bogowie, s

Jesli stusznie nizszemi nas tu kto nazowie,

Gdyz przy nas moc zupelna, czeigodnoscr wielkie. . .

Wystepuje on w charakterze boga poganskiego
‘1 postanawia zemsci¢ sie na ,kozowonskim narodzie

zydowskim“, majacym wyda¢ na $wiat ,dziedzica no-
wego, co ma odnies¢ lupy z krélestwa szatana i zdep-
ta¢ jego glowe“. Gdzie wige tylko pojawia sie plod
.grzeczny® pomiedzy zydami, czart postanawia go za-
bi¢ lub skrzywi¢. On-to naslal na Jozefa zlych bra-
ci; on go chece skusic pieknoscia Jempsary, zony
Faetifera (Putyfar).

Oto wszystko, co o tej figurze powiedzie¢ moz-
na; poeta kreslil ja bardzo grubemi rysami, nie wda-
jac sig w szezegoly 1 subtclnosei psychologiczne.

Poza tem wprowadzano czesto dyabla na sceng
W przedstawieniach dworskich; odgrywal on tam atoli,
o ile sie zdaje, raczej rolg efektownej dekoracyi ni-
zeli ezynnika dramatyeznego.

#)  Oryginal laciniski wyszed! w r. 1578, Przeklad (wydany
niedawno na nowo przez Akad. Krak.).
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Samuel ze Skrzypny Twardowski podaje w swo-
im , Wladyslawie IV-ym® tres¢ tragedyl o . sSwietej

Urszali®, gdzie:

n

Pluto zaperzony, nizli co uknuje,

7 swemi Demogorgony wiclmoznie scjmuje;
Straszliwic tu majestat jego wyrazony,

(idy stad stana okolo wscickle Tyzyfony,
Gléwnie kurzac smolane, stad krwawe Megery,
Placzorode Meduzy, tréjszczekie Chimery . ..
Nocy czarne, sny gluche, zaboje szkarade,

Nedze chude, zle gniewy, sSmicrei réznoblade,
Zcbate Inwidiae, szczekajace Lerny,

T innych tam nieznanych furyi zgielk niezmierny
Boku jego i progéw pilnuja spizanych,

Miecac hydry i weze ze 1béw rozezochranych;

A w nogach mu Cerberus, ktéry gdy zaszczeka,
Zadrzy ziemia i Calpe slyszy gdzies zdaleka.
Wiec co stanie w tej radzie: Radamant z Minosem
Dckret srogi feruja przerazliwym glosem.

Autor tej tragedyi, prawdopodobnie przyswojo-
nej z wloskiego, musial do swego malowniezego pie-
kla czerpa¢ takze natchnienie z Tassa.

Niemniej efektownym zapewne byl wezesniejszy
dramat pastora Borawskiego ,Theatrum diabolorum®
(1621), gdzie w trzech bardzo dlugich aktach wysta-
wiono ,dyabléw szczedcie, upadek i1 zasadzki na du-
szg 1 picklo i wszystkie potepiencdw meki; straszydla
piekielne i cale krélestwo pickielne*, a wszystko to,
Jak zapewnia autor, zmierzalo ku poprawie obyecza-
Jow (Cf. Wojcicki Teatr starozytny w Polsce®).

7 czasem, pod wplywem filozofii 1 literatury



francuskiej, rozpoczeto i w nas z dyablem walke na
ostre...
W r. 1773 ks. Jan Bohomolec, ,Nauk wyzwo-
lonych y Theologii Doktér, Proboszcz Skaryszewski
v Praski¢, wydal pierwszy tom ciekawego dziela p. t.
w»Dyabel w swojej postaci®.

W pracy tej, oczytany wielce, a, co wazniejsza,
208Wiecony“ kaplan stara sie zniweczy¢ rézne _nie-
zgodne z rozumem® przesady 1 sprowadza potege ma-
teryalna szatana do bardzo malych rozmiaréw, zo-
stawiajac mu jedynie moznosé i prawo kuszenia przez
wplywy psychiczne, jako to poddawanie grzesznych
mysli, obrazow 1 t. p.

Ksiazka ta, ukonczona w r. 1777, byla w pew-
nym stopniu wyrazem opinii wigkszosei mtelligentne-
go ogolu, gdyz w roku 1776 zabroniono dochodzenia
czarow za pomocg tortur i zniesiono kare smierci za
ten wystepek. Fakt powyzszy upamietniony zostal
wybiciem medalu.

Rzecz prosta, ze nastréj podobny nie mogl sprzy-
jaé rozwojowi demonizmn w poezyi. To tez, chociaz
tfémacz Miltona, Dmochowski, sprzeniewierzywszy sie
w ,Sztuce rymotworczej“ swemu mistrzowi, Boileau owi,
zezwala na wprowadzenie zlych duchéw do poezyi,
czyni jednak zasurzezenie, zeby to nie byly, bron Bo-

ze, istoty zbyt silne, gdyz to obraza swiety majestat

niebios:

Zamiast bajek pogariskich w rzeczy przedsiewzietej,
Mozna poruszyé pieklo, gdzie, w zlosci przekletej,
Pragna duchy buntowne zniszezyé dobroé¢ nieba,
Ale im nadto moey przyznawaé nie trzeba:

By, chytroseia i sila prawicy swej wsparei,

Na swa strone wygrane przewazali czarei,
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Byloby to znizeniem Béstwa Majestatu.
Tass i Milton szczesliwie okazali $wiatu,
Jak si¢ duchy piekielne cilily na zdrady,
A jak Najwyzszy damne zawstydzil ieh rady.

Postawienie Tassa z Miltonem na jednej linii
nic $wiadezy zbyt pochlebnie o smaku estetycznym
autora ,Sztuki Rymotwérezej“; swoja droga jednak do-
wodzi, ze Dmochowski, ktory tlémaczyl najpickniej-
sze ustepy ,Raju Utraconego“, ocenial, badz co badz,
wartos¢ demonizmu jako czynnika poetyckiego.

Mimo to okres pseudoklasyczny nie wydal
u nas, jak 1 nigdzie zreszta, zadnych prawie utwo-
réw i typéw demonicznych®). Dopiero w atmosferze

*) W slabej epopei Krasiekiego « Wojna Choeimska» szatani
robieni sa wedlug wzoru «Jerozolimy wyzwolonej», ale mniej jeszcze
maja zZywotnosei niz w poemacie pocty wloskiego.

W pieéni I, szatan, w postaci Mahometa, jawi sie we $nie Os-
manowi i pobudza go do wojny z chrzeseianami.

Péznicj ezarownik Omar wywoluje czarty:

Srogim go rykiem poezwary witaly:
Mile zajadlym oczom widowisko;
Zewszad sie larwy okropne skupialy,
Leez gdy zakazal przystepowaé blisko,
Pierzehnely nagle i zniknely razem,
Za powtérzonym Omara rozkazem.

O jakiejs indywidualizacyi demon6w niema w tym utworze
mowy. W akeyi powaznego udzialu nie biora. Raz tylko, przywo-
lane przez ezarnoksieznika, sprowadzaja ciemnosé podezas bitwy:

. . . strasznemi nicbo 18ni blyskawicami,
Wzmaga si¢ burza, a zrazone oczy

Blask nagly flepi, gruba eiemnosé mroezy.
Lecialy pickiel moearstwa i sily -

Na ezarnoksiezkie zakleeia straszliwe,
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mantyzmu odzyl zgnebiony szatan na nowo i roz-
poczal swobodnie dawne figle i harce.
_ Romantyzm nasz czerpal soki z dwéch zrodel:
jednem byly literatury Zachodu, drugiem zas, waz-
niejszem — poezya ludowa.

Otéz na punkcie satanizmu wplywy obce
wzilely gére nad tradycyami miejscowe-
mii wykrzywily zupelnie najpiekniejsze
i najoryginalniejsze charaktery rodzi-
‘mej demonologii polskiej.

r

Berwinski zaprzecza, coprawda, rodzimego pocho-
dzenia dyabléw polskich; A. Swietochowski zas (,O prze-
sladowaniu dyabla w Polsce®) méwi: ,dyabla nie wpro-

- wadzil do nas ani chrystyanizm, ani jakakolwiek re-
ligijna sekta, lecz, pod inna postacia i imieniem, istnial
on juz w pogahstwie, otrzymawszy tylko od nowe]
wiary nowe, ze tak powiemy, przebranie®.

!
Czy rzeczywiscie poganstwo nasze posiadalo row-
nowaznik dyabla—trudno powiedzie¢ stanowczo, cho-
ciaz nazwy Bialego i Czarnego Boga zdaja si¢ za tem,
do pewnego stopnia, przemawiac. Z drugiej strony

Okropnym jekiem émy nocne zawyly;

! Zewszad sie wzniosly wrzaski przerazliwe.
7 gradem ulewy srogie nastapily,
Okropne grzmoty i wichry burzliwe;
Jaskrawym ogniem blyskaly obloki,

7 gbr zapienione lecialy potoki.

Poza tym hukiem i grzmotami nie robia demony w «Wojnie
Chocimskiej» nic godnego uwagi.
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jednak wiele motywow sklania do przypuszezenia, ze
wielobostwo slowlanskie blizsze bylo religii Germa-
now, Grekéw i Indéw, oraz innych politeistycznych
wierzeli o panteistycznem podscielisku, mnizeli jaskra-
wego dualizmu Persow.

Ani jedno, ani drugie przypuszezenie atoli nie
wylacza ,rodzimosci® fignr demonicznych, ktorych
podobienstwo do fantastycznych postaci innych lu-
dow da si¢ poprostu objasni¢ podobienstwem natu-
ry ich tworcow.

Po co praypuszezaé z Berwinskim, ze ,Inkuby*
i ,Sukkuby¥, zwane u nas latawcami i prayloz
nikami, praywedrowaly z chrystyanizmem, kiedy,
zaréwno u naszego ludu, jak 1 gdzieindziej, powstaly
one prawdopodobnie samoistnie, jako nosobienia
iobjektywizacye pewnych naturalnych
procesow fizyologicznych.

Uczeni antropologowie dawno juz wazieli pod
uwage wplyw widzen sennych na tworzenie
sig pojeé o $Swiecie nadzmyslowym u lu-
dow pierwotnych. Jezeli do snéw dolaczymy hallu-
cynacy e roznego rodzaju, dalej, zjawiska magne-
tyzmu zwierze¢cego, somnambulizmu, oraz
wszystko, co z temi ciemnemi dotad tenomenami stoi w po-
krewienstwie i znane jest pod ogdlng nazwa ,,médyu-
mizmu*; jezeli uczynimy ten krok naprzdéd, — mnoéstwo
postaci 1 wyobrazen demonologii wszystkich ludéw da
si¢ sprowadzi¢ do naturalnych, ale opacznie tléma-
czonych, objawéw nietylko przyrody w ogéle, lecz
iorganizmu ludzkiego w szczegdélnosei.

Ta hypoteza wytlémaczy nam z latwoscia, dla-
czego zaréwno przedhistoryeczny Akkadyjezyk jak
1 chlop polski wytwarzali sobie $wiaty duchéw, réz-
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nigce sie pomiedzy soba o tyle tylko; o ile jedno ple-
‘mie réznilo sie od drugiego, a poza tem pokrewne
!na; wielu punktach.

‘Wazrost cywilizacyl i ujednostajnienie sie wiary
wywieraly tylko wplyw niwellacyjny na istnieja-
Lce juz przed tem wyobrazenia réznych narodéw: nic
vnqceJ Kosciél katolicki przeto mégl u nas, jak 1 wsze-
dzie zreszta, nada¢ rodzimym demonom i zsatanizo-
wanyni bostwom lekko kosmopolityezny kolo-

yt, mogl je ulozy¢ w odmienny od pierwotnego s y-
stemat, obdarzy¢ nowemi imionami, cecha-
miiatrybutami, mégl w ostatecznosci wprowa-
dzi¢ kilka lub kilkanascie wlasnych postacy
glowna massa atoli tych fantastycznych tworéw

rodzila sie 1 wyrosla na czysto miejsco-
W yin gruncie.

Ze zjawiska psycho-fizyologiczne, niedajace sie
atwo wytlomaczyé, staja sie zrodlem bardzo dziwacz-
g’lych doktryn, dowodza teorye Allana Kardeca 1 spi-
rytystow anglo-amerykanskich, ktorzy w polowie XIX
wieku zdolali wytworzy¢ caly systemat religijno-filo-
zoficzny, oparty na angelo- i demonologii sui
generis®). :
| ‘Wracajac teraz do demonizmu w nasze] poezyi
romantycznej, musimy zauwazy¢, ze widma, upiory,
topielice, rusatki i inne fantastyczne postaci odtwa-
#‘zano w ogole daleko lepiej 1 zgodniej z naturg wie-
1zen ludowych, nizeli dyablow, ktére w podaniach na-
szych niemala przeciez i dosy¢ oryginalng odgrywaja
role.

*) Por. Ig. Matuszewski: «Czarnoksieztwo i Medyumizms,
studyum historyezno-poréwnaweze.
Dyabel w poezyi. 16
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Dyabel polski tylko w piesniach koscielnych
i dziadowskich wystepuje w charakterze krwiozercze-
go kata i surowego wykonawey wyrokéw bozych:

A w nicdziel¢ z poranna
Poszla na ziele panna.
Przyszedl do niej mlodzieniec,
Prosil sie jej o wieniec:

A czy$ ty to mlodzieniec?
Ino z piekla zeslaniee.

A cbz ty za panienka?
Siedmior dzieciom mateiika.

Ale wszystkie te dzieci zgladzone zostaly. ze
$wiata reka matki, wiee szatan porywa ja z soba.

Zanios ci jom przed pieklo,
I zapukal w to okno. i

Posadzili ja na murowanym stolcu,
Dali jej smoly w polgarcu.

Gizesznica posyla do matki zeby dwie pozo-
stale corki chowala lepiej.

W innej odmianie tej samej piesni zaczepia dziew-
czyne, nie szatan, lecz Pan Jezus, przed ktorym sig
spowiada, a potem rozsypuje w proch. (Kolberg ser.
IV czesc 1I).

Ciekawa rowniez jest parafraza Iudowa ksieg
Hijoba, $piewana przez dziadéow (Kolberg ser. XI
615):

Gdziezes to byl, przeklety szatanie!
Swiat-zem zwiastowal, najmilszy panie.
Nie widzialzes tam Jopa Swietego?
Widzialem ci go: przypus$¢ mnie na niego.
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Juz ci go si¢ jon swemi pazurami —
Obsypal go odetba do dolu wrzodami.
itd. itd. *)

W podaniach niemajacych zwiazku z trady--
ami Kosciola Szatan wyglada nieco inaczej. Spra-
la on tam wrazenie, nie pacholka katowskiego, lecz
sobionej sily natury, sily wielkiej, poteznej, wszakze
1e tyle zlej, ile bezmyslnej 1 glupiej, ktora tylko nieo-
roznemu zaszkodzi¢ moze, pod kierunkiem rozumne

czlowicka atoli przeradza sie na pewien czas
czynnik pozyteczny i dobry.

Bies-to przecie, z rozkazu Twardowskiego, znidsl
rebro z calego swiata do kopalni Olkuskiej, budowal
osty 1 kopal stawy!

Jezeli Tatwo dyabla zaprzadz do pracy, to jesz-
e latwie) go oszukaé.

Précz starego motywu o spélce chlopa z czar-
‘m spotyl\dmy u Kolberga i innych zbieraczy mno-
stwo klechd i p0(LLu w ktorych chlopski spryt i bab-

sa przewrotnosé¢*¥) tryumfuja nad szatanska naiwno-

*) Por. tak. Wisla tom IL 5S7. Interesujaca jest legenda,
edaca modyfikacya znanych nam wizyi i opowiadajaca o pielgrzy-
ie, ktory zwiedzil pieklo za zycia i odpokutowal przez to za grze-
y. (Bibl. Wisly tom VI. 128). Poniewaz studyum nasze poswieci-
ismy dyablu w poezyi artystycznej, nie bedziemy sie przeto zatrzy-

mywali dfuzej nad dyablem w poezyi ludowej, ktéry zasluguje na
cyalne studyum.
r" *+)  Dyabel cheial sic Zenié z dziewczyna; dal jej masse su-
ien—a ta, cheac go sie pozby¢, kaze mu nosié wode sitem, dopdki
;ur nie zapial (Ciszewski. <Lud rolniczo-gérniczy z okolic Slawko-
wa»).—Wiedza dyabla jest ograniczona: jezeli kto sobie cos pomyili,
‘to dyabel nie wie; lecz, jak tylko powie,o czem myslal, to dyabel sic

dowiaduje. — Dyabel boi sie piania koguta, gegania gesi. — Nic dzi-
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$cia, przybierajaca nawet niekiedy charakter poeczei-
WOscCl.

W ,Klechdach“ Wojcickiego pojawia sie dyab-
lik, Iskrzycki, ktéry dlugo i wiernie sluzy ulubionym
przez siebie ludziom.

Pieklo, wedlug mniemania naszego ludu, ma swo-
j¢ etyke. Dyabli dotrzymuja s$wiecie danego slowa
i oburzaja sie na niesprawiedliwe postepki swoich to-
Warzyszow.

Bies, ktory glodnemu a biednemu chlopu zjadi
ostatni kawalek chleba, musi, z rozkazu Lucypera,
stuzy¢ u pokrzywdzonego przez trzy lata za darmo.
(Cf. Bibl. Wisly VI, 100 Glinski Bajarz ILI).

Dyabli sadza po raz wtéry sprawe pokrzywdzo-
nej przez niesprawiedliwy trybunal wdowy i t. p.

Wszystkie te przyklady, ktérych, ze wzgledu na
specyalny charakter nasze) pracy, pomnazac 1 rozbie-
ra¢ nic bedziemy — $wiadeza, ze, jak slusznie powie-
dzial Dr. Jan Karlowicz, ,pod czarna postacia naszes
go ludowego dyabla kryje si¢ dawne, mniej lub wie-
cej dobroczynne, bostwo poganskie, z biegiem czasu
dopiero stracone na poziom szatana®. '

wnego, Ze taka niedolezna istot¢ oszukaé nie trndmno. Kolberg (L.
serya XVII) zanotowal nastepujaca bajke: Pastuch krecil sobie bie
micdzy wierzbami, gdzie siedzialo mnéstwo «Lucyprows», a starsz)
Lucyper powiada do mlodszego: «IdZ1i spytaj sie,na co on ten bato
plecies, a chlop powiada: «Zeby wypedzié dyabléw z tych krzakows
Dyabli w prosby i obiecali daé chlopu czapke pieniedzy. Chlop wy
kopal d6! i przykryl go dziurawa czapka; dyabli sypali pieniadz
i ledwo napelnili czapke. Podobnych opowiadaii znajduje sie u Kol
berga i u innych zbieraczy nie malo. Swiadeza one, ze dyabel w p
jeciu Tudu weale nie jest straszny, ani tez bardzo zlodliwy i madr
Bajka »0 Dyable-Wédkorobie» (Glinski), znana i u Indu rossyjski
20, z ktérego ust zaczerpnal ja Tolstoj, ma charakter dydaktyczn
i nalezy do wytworGw doby pdzniejszej.
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. Otéz ta naiwna dobrodusznosé, polaczona z pe-
:5 “jowialna szorstkoscia, stanowi wybitna ceche cha-
terystyczna naszego rodzimego dyabla, ceche, o kté-
J zapommiala wiekszos¢ obrabiaczy podan ludowych.

Genialny utwor Goethego oslepil ich wszystkich
oim slonecznym blaskiem, wszystkich z wyjatkiem
ickiewicza, ktéry nietylko w ,Pani Twardowskiej®
stawil najlepsze opracowanie tego popularnego po-
nia, lecz oswiadezyl Odyncowi w Wejmarze —1i to
pare godzin po powrocie z przedstawienia . Fau-
¢l—ze, gdyby obrabial Twardowskiego dramatycz-
e, ,nadalby jego piekielnemu pomocnikowi komicz-

o-rodzajowy charakter® #).

Wielka erudycya literacka nie zatarla w umy-
e autora ,Pana Tadeusza“ poczucia swojskosci. Ro-
L\:mial on doskonale, ze zywotnosé¢ danego typu zwia-
ala jest z naturg kraju, ktéry go W)dal To tez
1dyabhl\ sztuezka kusa® ze wspomnianej ballady jest

L.

: *) Listy I, 213—216. Twardowski w ogéle jest typem po-
rednim niejako pomiedzy katolickim Teofilem i protestanckim
‘austem. Jak Faust zajmuje on sie alchemia i magia, uzywa pomo-
dyabla do robienia czaréw. Jak Teofil ucieka sie w niebezpie-
iel’lstwie pod opieke Matki Boskiej, ktéra ratuje go wprawdzie od
tepienia wiecznego, nie wprowadza jednak do raju, lecz zawiesza
powietrzu pomiedzy niebem i ziemia. W uksztaltowaniu sie te]
bgeddy braly widoeznie udzial i katolickie 1 protestanckie czynniki.
Jest to bardzo prawdopodobne, pierwsze wzmianki bowiem o Twar-
dowskim datuja z XVI w. (Gornicki <Dworzanins). Pézniej legendy
o Twardowskim spisal lekarz Zygmunta II1, Possel (Compendium
historiae Possellanae). W opracowaniu tem—jak wykazal Maciejow-
ski—mozna odnaleZé motywy, zaczerpnicte z wielu ksiazek wspdl-
czesnych. Naszem zdaniem, na legende o Twardowskim wplynela
takze ksiazka o Fauscie, wydana w 1587 r.



jedyna moze postacia demoniczng naszej literatury,
zgodng z duchem tradyecyi ludowych. : ,

Inni. poeci, odziawszy wesolego 1 wichrowatege
szlachcica, ktéry sie bawi z dyablem 1 przez dyabla,
w skore zgorzknialego filozofa i sceptyka, pragneli
réwniez przerobi¢ glupowatego niemezyka w pluder-
kach na genialnego krytyka niebios 1 ziemi.

Usilowania stworzenia polskiego Fausta spelzly,
jak wiemy, na niczem.

Najlepszym, bo najblizszym legendy, jest nie-
wielki fragment Gustawa Zielinskiego (,Czarnoksiez-
nik Twardowski“). Zgodnie z tradyeya czart przed-
stawlony tam zostal jako chytry a umeczony pacho-
Iek mistrza, ktory, ,wiedzion checia dokuezenia wscie-
kla, we dnie 1 w nocy, i ladem i morzem, jakby na
zaciag pedzi cale pieklo®.

Pod  koniec jednak, sprowadziwszy podstepem
Twardowskiego do ,Rzymu®, bies zaczyna tryun-
fowacé:

Wprawdzie od wszystkich waszych dyalogdw,
Bedacych tworem madrych teologdw,

A odgrywanych od zakowskiej mlodzi,

Moj tem sie¢ rézni, ze w waszych utworach
Dyabel podlejsza od blazna gra role:

Lada chlop, lada bartnik, co wzrésl w borach,
Dyabla, jak capa, wyprowadzi w pole;

U mnie, przeciwnie, — dyabel jest osoba,

Co si¢ subtelnym dowcipem. zaszezyea,

Szlacheie frant, dyabla oszukaé mial chrapke,
Leez sam nieborak zlapal sie w polapke...
Mistrzu, ta karczma nazywa sie -— Rzym!

Koniec utworn zgodny z legenda.
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© Korsak (,Twardowski, Czarnoksigznik~) zrobil
z pelnego fantazyi szlachcica jaka$ mdla mieszanine
Manfreda i Fausta, nie dal mu jednak ani energii
pierwszego, ani rozumu drugiego z tych tytandw.
Dyabel Korsaka jest marng i blada poczwara, ktéra
nie bierze prawie udzialu w akeyi, zszyte] takze ze
strzepow poezyi Goethego i Byrona.
Zewnetrznie wyglada jak karykatura:

Z plomieni bucha, dysze zapach siarki;

Jak bocianie cienkie nogi;

7 glowy stereza koZle rogi,

A kurzemn pierzem nastrzepione barki:

Na tych barkach usiadla piekna twarz aniola,
Lecz jej wyraz niebieski szpeca zmarszezki czola.

Pod wzgledem psychologicznym nie przedstawia
sie interesujaco, pomimo ze sypie f{razesami, majace-
. mi pretensya do glebokosci filozoficznej:

I Ja sam nie znam, co szczescie, a po obeym dzwieku

] Zgaduje, ze to slowo z zadnych ust nie brzmialo. ..
W mojem samotnem paiistwie szlochaniem i krzykiem
Potepieni tam méwia: placz jest ich jezykiem.

||| Lecz proszacym daé moge owoc z drzewa zycia.

! Co cheesz? dam zloto, zdrowie, dam ci zywot dlugi,

A bedziesz weiaz wygladal jak ten ksieZyc w pelni.

| Za duzo tu sléw, a za malo tresci, jak na ma-
drego ducha-kusiciela!

Wiecej jeszcze mowi, ale niewiele wiece]j robi,
gadatliwy i nudny Experiens w ,Twardowskim* Gro-
zy, bedacy tylko licha kopia goetowskiego ducha ne-
gacyi.

Lepiej troche przedstawia sie w tymze myste-
ryum dyablik, wyskakujacy —jak u Mickiewicza —
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z kielicha, by zabra¢ Twardowskiego. Przedtem jed-
nak ma odpowiedzieé¢ na pytanie: ,gdzie jest Bog,
gdzie go niema?*

Dyanir. Jest w duszy dyabla, w twem sercu go niema,
(dyby$ mial Boga w sercu, czyz z szatanem
Chcialby$ sie wdawac? Gdyby szatan panem
Byl w swojej duszy, z piekla raj-by zrobil.

Jest to majdowcipniejszy caterowiersz z calego
olbrzymiego dramatu.

U J. N. Kaminskiego, i Twardowski i dyabel
ging w tlumie innych postaci; nieszczegdlnie takze
udal sig ,Mistrz Twardowski“ Kraszewskiemu, oraz

- kilku podrzedniejszym autorom.

Obok wzmiankowanej wyzej ballady Mickiewi-
cza mozna postawi¢ jedynie poemat dramatyczny
Szujskiego p. t. ,Twardowski®.

Szujski nie probowal wprawdzie faustyzowaé
swego bohatera, nie trzymal sie jednak scisle trady-
cyl, lecz traktowal przedmiot w sposob zupelnie
swoisty.

Twardowski jego jest wyobrazicielem szlachet-
czyzny ze wszystkiemi jej zaletami i wadami. Pelen
wiary w siebie i idealy swoje, wyzywa on dyabla,
reprezentujacego rozkladowe zywioly pafistwa, na po-
jedynek duchowy i, zwyciezywszy groznego przeciw-
nika dwa razy z rzedu, popada wreszcie w szpony
piekiel w chwili, gdy, upojony poczuciem swojej szla-
checkiej wyzszosci, odpycha z pogarda pijanego chlo-
pa, ktory, padajac na ziemie, dotknal glowa szlachec-
kich kolan.
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TWARDOWSKI (odpychaqe Matusa) .
Preez, ty jestes przeezeniem czlowieka!
MUZYKA SZATANSKA (pod ziemig)
Vexilla regis prodeunt inferni!
SZATAN (w postaci mlodego magnata wystepuje s pod ziemi):
Otworzona nowa dziejow karta.
Waszmos¢ piéro bierz i pisz nazwisko!
Pakta stoja — grzech na ziemi lezy. . .
TWARDOWSKI
Waszmos¢ jestes?
SZATAN Czart! minister czarta!
Patrz, na zgrzebnej bliZzniego odziezy
Slad pozostal szlacheckiego buta.
Plonie, plonie, jak wielkie ognisko,
Skrzy i pryska — grzech przeciw milosei. ..
Tam (za Woli) dla kréléw pisza sie statuta
Tu—ja spomne nasz kontrakt waszmosei.
Rzecz gotowa: Péki republika
Istnie¢ bedzie, waszmosé zywot dlugi
Ciagnaé bedziesz z laski twego slugi —
Tehnienie oddasz z jej ostatniem tchnieniem!

Szatan wystepuje u Szujskiego w kilku meta-
morfozach: najpierw jako zwyczajny, jowialny bies
polski, potem, jako przemadrzaly presbyter aryanski,
sceptyczny dworzanin, a wreszcie butny magnat, wbi-
jajacy na polu elekeyjnem w glowy wyborcéw zgub-
na maksyme, ze ,szlachcic winien chlopa panem byé,

'a, kréla—mie¢ sluga“.

To rozbicie jednej osoby na cztery rézne posta-
ci rozszerzylo moze i poglebilo jej znaczenie allego-
ryezne, zaszkodzilo jednak niezmiernic wewnetrznej

- koneentracyi typu i, zamiast skoliczonego indywidu-
um, dalo nam symbol, wymowny wprawdzie, ale po-
zbawiony plastyki 1 zycia.
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Takie byly dotychczasowe losy powiesei o Twar-
dowskim w literaturze naszej*). Podobienstwo tego po-
dania do historyi niemieckiego Fausta nietylko spro-
wadzalo ciggle poetow z prostej drogi, lecz odwrdci-
o ich uwage od innych, réwnie ciekawyeh legend
1 typow.

Charakterystyczniejszym 1 bardziej jeszeze zro-
snietym z glebg polska nizeli kusy dyablik niemiec-
ki jest przecie Boruta®¥), ten szlacheic w szatanskiej
skérze, rebacz i pijak, idacy w zawody z leczyckie-
mi ,piskorzami®.

Na nieszezescie nikt dotychezas tego typu umie-
jetnie nie wyzyskal 1 nie rozwinal.

W wydanym w roku 1890 dramacie Br. Gra-
bowskiego Boruta odgrywa role dosy¢ podrzedna; cha-
rakterowi jego brak poglebienia; dobrze pomyslana
scena rozmowy dyabléw réznej narodowoser ginie ja-
ko drobny epizodzik wsréd ciaglej pijatyki 1 rabani-
ny szlacheckiej. Slowem, Hiszpanie maja swego dyab-
Ia-mnicha, my za$ na naszego dyabla-szlacheica musi-
my jeszeze poczekad¥#F), o

*) Vrehlicki opracowal Twardowskiego po czesku.

*#) Charakter mytyczno-legendowy Boruty nic zostal dotych-
czas nalezycic wyswietlony. Zdaje sie, ze przodkiem jego byl jakis
bozek «boréw». Tak przypnszeza znany badacz rzeezy ludowyeh
p- Rafal Lubicz, ktory oglosil w «Kaliszaninie» (1889, M 89), pro-
$be o nadsylanie mu podaii o Borucie.

#*%) Na szlachecki sposéb traktuje dyabla Wincenty Pol. (Scj-
mik w sadowej Wisni). Dyabel, schwytany na pasck S- -go Francisz-
ka, i lnty mlotami w kuZni, powoluje sie na swéj herb Rogi i na go-
seinnosé szlachty, ktéra go puszeza wolno i pije z nim wino, jak
z rébwnym. Jest to anegdota bez pretensyi do plastykii psycholo-
gicznego poglebienia. W «Zaczarowanem Kole» (1899) wprowadza
p- L. Rydel Borute jako dyabla, kt6ry przesiakl nawskro$ tradg-
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Autor ubral wprawdzie Borute (akt I scena VI)
W czarny zupan, kontusz i buty; dal mu czarng kon-
federatke z czaplem pidrem na glowe, 1 kazal-—w mysl
tradyeyi — pi¢ beczkami wino i bi¢ si¢ na szable ze
szlachta: ale te wszystkie zewnetrzne szczegoly nie
stworzyly w summie swej ani postaci ani charakteru.

Lepiej cokolwiek wyglada Boruta w akecie I1II,
Jako stréz i szafarz skarbow piekielnych. Ale i tu nie
dociagnal autor tej figury do wysokosel typu demo-
nieznego, nie owial jej groza 1 zarem pickiel.

Ostatecznie, Grabowski nadal klechdzie ludo-
wej forme dramatyczna, nie przetopil jednak surowe-
go materyalu na prawdziwe dzielo sztuki. ,Boruta®
jest, jak slusznie powiedzial Chmielowski, rodzajem
widowiska czarodziejskiego, ,feeryi®, ale nie drama-

tem w pelnem tego wyrazu znaczeniu.

& £ 3
=

Specyalne stanowisko w literaturze demoniczne)
polskiej zajmuja biesy wprowadzone przez Mickiewi-
czado Dziadow (11I). Przypominaja one dyabléw zlegend
sredniowlecznych: sa chytre, zlosliwe, chwilami try-
wialne, zawsze okrutne, krwiozercze i brutalne®), ale
pelne wilasciwego sobie zycia i charakteru.

cyami i nalogami szlacheckiemi — i pod tym wzgledem postaé jest
bez zarzutu; zato niema w niej ani odrobiny demonizmu, w sci-
slem tego pojecia znaczeniu: Boruta p. Rydla gra tylko role dyabla,
ale nim na prawde nie jest.—Obiecujaco przedstawia sie prolog: < Dya-
bly» And. Niemojewskiego, ktéry postaci demondw zarysowal bar-
dzo oryginalnie, chociaz sylwetkowo tylko.

* Te ostatnia wlasciwoi¢ starala sie objasnié bardzo dowei-
pnie George Sand w «Essais sur le drame fantastique; Goethe, By-
ron. Mickiewiezs (v - Antour de la Table»).
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7 poczatku, podniccajac Konrada do buntu prze-
ciw Stworey, méwia stylem podniostym:

lumaka
Przedzierzgne w ptaka:
Orlemi piory

Do gbry

W lot!

Poznicj z pod szaty tytanicznego demonizmu
wylazi ich prawdziwa mnikczemna natura: zaczynaja
sig swarzy¢ z soba, a nawet bi¢ wzajemnie rogami.

Ty, bestyo glupia!
Nie pomogle$ mu slowo ostatnie wyrzygnaé!
Najglupszy z dyabléw, tys go wypusdeil w pél drogi! itp.

W scenie znown, kiedy je ks. Piotr egzorcyzu-
je, dyably zachowuja si¢ zupelnie tak samo, jak to
czytamy w heznych opisach t. zw. opetafi: klna, wy-
myslaja egzorcyscie, mowia obcemi jezykami, a wspol-
czesnie opowiadaja o tem, co sig¢ dzieje w oddali i t. p.
W kotieu, przycisnigei przez ksiedza, da,/jaz nawet rade,
jak mnalezy leczy¢ opetanego.

Wszystko to sa szezegoly, majace remlna pod-
stawg w obserwacyach nad .somnambuhzmem .1 Mic-
kiewicz odtworzyl je z nieslychang plastyka. Kazdy
hypnotyzer widzial podobne zjawiska, na mala skale,
rzecz prosta, nie tak skoncentrowane psychologicznie,
ale w gruncie zupelnie analogiczne formg i treseia.
Dyably Mickiewicza spelniaja, w zakresie, jaki im poe-
ta wyznaczyl, zadanie swe znakomicie.

Pomijajac drobniejsze utwory, oparte na poda-
niach miejscowych (“Chlop 1 dyabel®, ,Géra Poznan-
ska® Morawskiego i t. p.), przejdziemy do poematow,
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w ktérych wystepuja dyably o charakterze kosmopo-
litycznym.

Najezestszym gosciem byl u naszych poetow
Mefistofeles Goethego: rzadszym o wiele byronowski
Lucyfer, ktérego bluznierstwa brzmialy zbyt powaz-
nie 1 surowo dla uszu prawowiernych synéw Koscio-
la katolickiego. Szyderstwa i dowecipy Mefistofela la-
twiej si¢ dawaly sprowadzi¢ ad absurdum, byl to
wiec typ mniej grozny, a w dodatku o wiele elastycz-
niejszy i podatniejszy jako materyal poetyczny.

Mefistofeles tedy pojawia si¢ jako C'zarny my-
sliwy w pierwszej czesci ,Dziadow®, jako Niezna-
jomy w ,Waclawie* Garczynskiego, Doktér w ,Kor-
dyanie“ Slowackiego, Fotofero w ,Dyable* i Lu-
eyfer baron von Teufel w ,Tomku Prawdzicu* Kra-
szewskiego, pod wlasciwem imieniem w ,Nieboskiej”
Krasinskiego.

Niektore z tych figur, maja, jak 1 cala poezya
romantyczna u nas, zabarwienie polityczne. ,Niezna-
jomy* up. symbolizuje zywioly samolubne, filisterskie,
nakladajace, w imie t. zw. rozsadku, hamulec na kaz-
de zywsze drgnienic uczucia i mysh.

Ciezka i niezgrabna odmiang goetowskiego typu
stworzyl Antoni Sowa (Edward Zeligowski) w zlym
duchu z ,Jordana®¥) (1847). |

Utwor ten—to polaczenie motywéw faustycznych
z byronowskiemi, owiane zywem tchnieniem uczué Gu-
stawa-Konrada i podszyte demokratycznemi aspira-

*) Jordan, fantazya dramatyczna przez Antoniego Sowe,
Wilno 1847.— W dowecipnej satyrze Sekowskiego (Brambeusa) pod
tytulem «Wielkie posluchanie u Lucypera» dyably sa traktowane
bez sladu demonizmu, w sposéb czysto antropomorficzny.
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cyami. Rzecz twarda w stylu, ale szlachetna w tres-
¢i 1 pojeta dosé gleboko.

Autor, zdajacy sie sklania¢ do panteistycznego
pogladu na $wiat, niec umial jednak —jak i wigkszosé¢
naszych demonograféw — poetycznych — wyznaczyé
w swoim systemacie szatanowi wyrazne] roli, oraz
okreslié jasno jego stosunku do reszty stworzenia
i Stworey.

Zly duch Sowy wystepuje jako podzegacz do
ezyndw egoistyeznych, do polowicznosci w zyciu 1 my-
slach. Lubi on ,liche pdl-cnoty®, co si¢ nie zdadza
ni swiatu, ni Bogu, oraz ,liche poél-milosei, oprawe
egoizmu sztucznie pozlacana, pod ktorym dusze wi-
dzimy miedziang“.

Bies ten ma, jak widzimy, upodobania zupelnie
odmienne od gustu slynnego ibsenowskiego ,odlewa-
cza guzikow®, ktéry nie zabiera polowicznej duszy
Peera Gynta do piekiel, lecz chee ja roztopié w ogol-
nym kotle i przela¢ na nowe indywiduum.

o2y duch® pragnie szlachetnemu Jordanowi wy-
drze¢ z serca ,zapomnienie siebie“ i obudzi¢ samo-
labng milosé ziemska; bohater jednak opiera sig tym
pokusom —i szatan zostaje zwyciezony.

Potezniej, ale za to bardzo mglisto, wyglada

T~ szatan u Zmorskiego (,Leslaw®— napisany okolo 1845,
wydany w 1847).

Jak Lucyfer Byrona, lituje on sie nad $wiatem,
oddanym na pastwe nienawisci 1 niedoli. Nie szydzi,
lecz oburza si¢ na istniejacy porzadek rzeczy. ,%y-
lem — powiada — szczesliwy na lonie rozkoszy nie-
bieskich
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Przeciez, gdym ujrzal nowo wstaly Swiat

I wyrok srogi niewinnie nan dany,

BluZnierczy krzyk mdj przedarl sie przez dZzwiek
Piein uwielbienia wsréd gloséw miliona,

I — dziewieé chéréw wnet, najszlachetniejszych

Duchéw, zagrzmialo tym samym okrzykiem.. .

I — wszystkiej ziemi Swiadomy los nasz...

Inne poslednie chéry pozostaly

Trwoga posluszne, nucié¢ piesni chwaly —

Mysmy upadli w mroeznych pickiel zar...

Wieki cierpialem — wieczno$é cierpieé bede,
Przeciez straconych niebios mi nie zal!

Zmorski poszedl dalej jeszcze nizeli Byron i, przy-
tlumiwszy w swym czarcie wszystkie egoistyczne nu-
ty. jako to: pyche, ambicye 1 t. p. uczynil zen uoso-
bienie czystego altruizmu. Na ziemi panuje wieczna
nienawisé; pieklo jedynie zna gleboka, prawdziwg
1 bezinteresowna milos¢, za ktora trzeba znosié meki.

W kraju tym (pickie?) niema poddanstwa:

Miara wielkosei — miara w nim cierpienia;
Korona piekiel z plomienia:

Im silniej pozar we wnetrznosci plonie,

Tem plomienniejszym wienicem opromienia skronie.

Gdyby wykonanie doréwnywalo oryginalnosci
zalozenia, poemat Zmorskiego zajalby poczesne miej-
sce w szeregu arcydziel literatury; ,Leslaw® atoli nie
moze sie nawet w przyblizeniu réwnac¢ z ,Kainem*.

Mlody dwudziestoletni poeta nie umial sie¢ jesz-
cze skupi¢, nie potrafil, jak Byron, zogniskowa¢ uczuc
1 mysli swoich, lecz puscil je samopas: napisal wigc
kilka pieknych scen i monologéw, ale nie zrobil ani
z Leslawa, ani z szatana wybitnych 1 plastyeznych
figur.



Dyabel Zmorskiego jest jednym z melicznych
w poezyl nasze] typoéw szatana w stylu byronowsko-
miltonowskim. Obok niego stana¢ moze tylko eczarny
duch z ,Rapsodu“ Kraszewskiego®), oraz ,Aniol upad-
ly“ Romanowskiego. Pierwsza z tych postaci wola
dumnie, jak szatan z ,Raju utraconego*:

Glowe uchylié, drzeé? ja, nicsmiertelny,

Ja, pan ziemi, ja niezgiety,

Ja, przed ktérym sie chyli caly Swiat piekielny,
Ja — ja — niezwyciezony ...

*)  Kraszewski wprowadzil jeszeze dyabla do apokryficznej
legendy «Jako, Sathan kusil pustelnika na puszeze». (Poréw.
H. TLopaciniski Wislta 1897. 3) i do fantazyi dramatycznej
w XI-stu nocach p. t. «Szatan i kobieta». Dyabel tam jest
istota bardzo mizerna; pragnac uwies¢ kobiete, uzywa posredni-
ctwa czarownicy, filozofa, rajfurki 1 t. p.; sam dziala niewiele
i nie odznacza sie niczem. Na uwage zasluguje préba zuzytkowania
motywéw zaczerpnietych ze starych «Dyalogéw». — Henryk Rze-
wuski wprowadza cala éme dyabléw do swego nudnego mysteryum
satyrycznego p. t. «Zawdd sprawiedliwego, czyli laska, pokusa, upa-
dek, zal i $mieré». Wszystko to sa blade allegorye, nie indywidua.—
Jo6zef Korzeniowski w «Nowych wedréwkach oryginala» przystoso-
wuje Mathurinowskiego «Melmotha» do naszych tradyeyi o Twar-
dowskim, z ktérego robi kandydata na dyabla. Sympatyczny my-
styk J6zef Bogdan Dziekonski wprowadza w kilku swoich ntworach
szatana («Moja Fajka» «Wyzwolenie zapaleiica») jako synibol pew-
nych sil zyciowo-ideowych.—W poemaciku fantastyczno-humorys-
tycznym w stylu byronowskiego «Don Juana» p. t. «Paladyn Czorez»
przez autora «Bruna»> (Olizarowskiego) wehodzi dyabel, Asmodecusz,
ktéry proponuje Paladynowi pakt, ale zostaje odpedzony przez Mi-
chala Archaniola. Postaé ta traktowana ironicznie, bez pretensyi
do demonizmu. Zupelnie humorystycznie wzial dyabléw Wilkonski
w «Ramotach i Ramotkach» (A. B. C. dla pelnoletnich i dzieci),
a w ostatnich czasach Prus w «Nawréconyms». («Byl to niby wozny
sadowy z mina pokatnego doradey i z odpowiednim charakterems»).



Szatan Romanowskiego, réwnie dumny i nieu-
giety, ma jednak chwile zalu i smutku. Wylatuje
wtedy z glebin otchlani ku sloncom i patrzy: ,tam,
gdzie w czystym swietlanym lazurze, w ksztalt jasko-
Iek, co muszki lowia ponad tonie, krazyli aniolowie
i chwytali w dlonie—westchnienia. .. 1

Aniol upadly pochylil oblicze; béli tesknota sci-
snely mu serce i—westchnal:

Leez, jak od gromu stado pierzehliwych golebi
Ucieka w znanej strzechy otwér niezamkniety,

Tak pierzchli aniolowie przed onem westchnieniem,
Z ktérem o szczesciu chwilk e pomarzyl wyklety,

I nieba zatrzasneli za soba chmur cieniem.

A westchnienie sie dlugo pod echmurami chwialo,
Potem w te piers, skad wyszlo—runelo piorunem. ..

Ocknal sie aniol, i

Ha, nie przebaczajacy! — zawolal na skale,
Znam cie, ale z miloscia nie bede wspominaé.

W drodze stane ilekroé zechcesz co poczynaé...
Na nieskonczonosé nasze roztocza sie boje:
' Ty bedziesz Swiaty tworzyé, ja -— trué swiaty twoje!
|
J Jak swiadcza przytoczone wyzej cytaty, efektow-
| ng fantazye Romanowskiego zaliczy¢ trzeba do naj-
\ piekniejszych utworéw poezyi flemon.icznej u nas. Jak-
" kolwiek sam typ upadlego aniola nie nalezy do ory-
rinalnych, sytuacya atoli, oraz jej rozwiazanie, sa
iezaprzeczonym 1, dodaé nalezy, bardzo szczesliwym
ayslem poety.
Dla dokladnosci tylko wspomnimy o dyable u Le-
Mdnwicza. Autor ,Lirenki® prébowal takze w ,Za-
Dyabel w poezyi. 17
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chwyceniu® stworzy¢ picklo, ale, odwrotnie—niz u Dan-
tego—ten, ktéry tak cudnie malowal niebo chlopskie,
nie mial dos¢ surowej i ponurej fantazyi do skresle-
nia obrazu otchlani. Szatan Lenartowicza jest raczej
blada allegorya nizeli postacig zgodna z pojeeiem
Iudu:

Jak tez wyglada szatan przeklety?
(zasem, jak aniol, czasem jak Swigty;
Raz obrzydliwy lot nietoperza

Jak sieé pajecza na swiat rozszerza;
To znowu, jakby okryty zorza,

Udaje madro$é i picknosé Boza.

Pozostaje nam jeszeze do rozpatrzenia trzecia
kategorya figur demonicznych, a mianowieie: dyably
niezwigzane $cisle 1 wyraznie nicia tradyeyi, ani
z wierzeniami ludowemi, ani tez z literaturg Zachodu.

Na ich czele nalezy postawic/Massynisse z ,Iry-
dyona* Krasinskiego.

Sam poeta w jednym z listow do Gaszynskiego
(30 kwietnia 1837 r.) tak okresla nature swojej kre-
acyi: ,Massynissa jest to pierwiastek wszech zlego, kto-
ry ciagle przemienia sig koniccznoscia samego stwo-
rzenia na dobre; sa to ciemnosei na dzisiaj, ktore
przestang by¢ ciemnosciami jutro; jest to to nie, to
zero niepojete, okropne, straszne, szatanskie, dopdki
go nie znamy, dopoki ono nas otacza tajemnica nie
skonczonosci, a ktére co chwila przetwarza sig na c o/
jak tylko cé$ powstaje, robi sie $wiatlo, dzwiek, h/
monia. Jest to, slowem, szatan wszystkich wiel™
i spoleczenistw, wiecznie walczacy, wiecznie petY?

/



w mgle sie rozchodzacy, majacy jednak chwile swoje
piekielne, zbrodnicze, zlosliwe*.

Otoz w poemacie Massynissa ma tylko jedne chwi-
le w ktorej objawia sie jako duch zniszezenia i nie-
nawisel, a mianowicie kiedy, zwracajac sie ku niebio-
som, przepowiada przyszly upadek cnoty w kosciele
chrzescianskim i wola: ,Wrogu! Na szezytach niebios,
wsrod poteg twoich doznasz, coto pieklo nasze!* (II).
A 1 to sa slowa tylko, nie czyn.

Gdyby autor wlal byl rzeczywiscie w piersi Massy-
nissy wszystko to, o czem w liscie wspomina, stwo-
rzylby bez watpienia typ wspanialy i godny ze wszech
miar uwagi; niestety jednak, szatan z poematu nie
dorasta do ramion szatana z listu.

Autokrytyka Krasinskiego napisana zostala pod
wrazeniem ostrej recenzyi Ulrycha, ktéry zakwestyo-
nowal w ogodle racye bytu Massynissy w dramacie.
Podrazniony poeta widzial w swoim tworze, nie to,
co w niego faktycznie wlozyl, lecz to, co wlozyc
pragnal.

Massynissa, wyjawszy wspomniany dyalog z cho-
rem demonéw w koncu czesci lI-giej, oraz scene epi-
logowa w Kolizeum, sprawia raczej wraZenie smier-
telnego, ograniczonego w srodkach czarodzieja, nizeli
poteznego ducha ciemnosci.

* Bezposrednio bierze on bardzo slaby udzial w ak-
eyi, poprzestajac na dawaniu Irydionowi zwyczajnych,
czysto ludzkich rad 1 polecen.

Stusznie tez powiedzial o nim Br. Chlebowski®),
ze ,jako szatan wszystkich wiekéw i spoleczefistw

*) Nieboska i Irydion.
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grzeszy Massynissa zbytkiem czlowieczenstwa, a bra-
kiem koniecznych ryséw, jakich wyobraznia nasza wy-
maga od przedstawiciela, a nawet wiadzcy, $wiata pie-
kielnego“. Jest to wiec charakter niejednolity, za sla-
by w ogéle na demona, zbyt wielki chwilami na czlo-
wicka: slowem, kreacya oryginalna moze w pomysle,
ale chybiona w wykonaniu.

Brandes widzi w Massynissie*) ,uosobienie wstre-
tu, jaki zywily czasy starozytne wzgledem chrystya-
nizmu“. Zapewne, jest w tem spostrzezeniu mnieco
prawdy; nie mozna jednak powiedzie¢, zeby idea ta
byla przeprowadzona wyraznie i konsekwentnie przez
caly poemat, i niema dowodéow przekonywujacych, ze
Krasinski w taki sposéb pojmowal tresé swojej
kreacyi*#).

O wiele lepiej udal sig Slowackiemu Pamfilus,
wystepujacy w wydanych posmiertnie fragmentach
dramatu ,Beniowski“. Jest to szkic tylko, ale szkic
tak wyrazisty, ze pod wzgledem psychologicznym mo-
zna go uwazaé za skonczony obraz./

Bodziec do stworzenia tej ciekawej figury otrzy-
mal Slowacki, jak zwykle, z zewnatrz. Rolg inspira-
tora odegral tym razem goetowski Mefistofeles, od kto-

*) «Polen>» (1898): «Incarnation des antiken Abscheus fiir das
christliche Wesen>.

*¥)  Jeden z krytykéw, piszac o pierwszem wydaniu niniejszej
pracy, poezytal mi to za straszna zbrodnie, zem sie wyrazil krytyez-
nie o Massynissiciinnych typach demonicznych poezyi polskiej. Nie
wiem dlaczego mialem ukrywaé prawde. Zreszta, fakt, ze literatura
polska, jak wickszos¢ piSmiennictw katolickich, nie wydala tytanicz-
nego typu dyabla, w niczem jej nie ubliza. Jest to tylko pewna wla-
Sciwosé, ale nic sfabos¢ bynajmnicj.
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rego jednak Pamfilus rézni sie tak, jak tworca ,An-
hellego“ i ,Kréla Ducha* réznil si¢ od autora ,Fau-
sta® i ,Wilhelma Meistera“.

Mefistofelesa przypomina Pamfilus sklonnoscia
do szyderstw i krytyki, doweip jego atoli nie popada
nigdy w cynicznag trywialnos¢. Piekielny towarzysz
Fausta wyraza sie dosadnie i jedrnie, nie troszezac
sie zbytecznic o czule uszy sluchaczéw. Pamfilus dba
o formy swiatowe i najostrzejsze nawet uwagii praw-
dy odziewa w barwna sukienke pordéwnai, metafor
1 innych poetycznych obslonek.

Zdobiac strzaly dowcipu w teczowe girlandy
1 wstegi, nie stepia mimo to Pamfil ostrza swoich po-
ciskow: potrafi on takze osmieszy¢ rzeczy uwazane
za Swiete.  Malzenstwo—moéwi w jednem miejscu—

jest jako czeresnie:
Wprzédy je wréble oskubia, zlodzieje,
A potem czlowiek zjada nadgryzione».

Tresci tego aforyzmu nie powstydzilby sie i cy-
niczny Mefistofel!

Wyrazow pospolitych uzywa Pamfilus tylko wte-
dy, kiedy idzie o rzeczy i sytuacye tak nieprawdopo-
dobne, ze poza ich dziwacznoscia niknie wszelka
brutalnosé stylu.

Opowiadajac Beniowskiemu o sloncu, ktére, za-
miast z mogily szlachetnego Temistokla, weszlo z miej-
sca, gdzie stal tron Kserksesa, dodaje z ironia: ,Slon-
ce? trudno przewidziec, gdzie wejdzie —dziwne ma gu-
sta. Raz ledwom mu w zlota nie zamalowal
pape. Patrzysz zdziwiony? czy myslisz, ze sloncu
nie mozna daé¢ w pysk? Panteistycznie biorac,
bedzie to sacrilegium—ale jest rzecz podobna“.
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Précz tego rézni on sig zaréwno od Mefista
jak i od wielu innych obeych i naszych dyablow ja-
ka$ niezwykla powiewnoscia i eterycznoscia: lubi bu-
ja¢ $réd wichru 1 blyskawic ponad szezytami Tatr,
Spiewajac:

Na szezycie gor,

Gdzie Swiatla brzeg,
Gdzie orléw chor,
Piorunéw écieg —
Gdzie Morskie Oko
Pod lodéw tarcza

Jeezy gleboko,

Gdy chmury zawareza...

Tu w bieli, éniezycach,

Przy chmurnych straszydlach,
Jak duch w blyskawicach,

W piorunach, na skrzydlach—,
Na was, wichry moje,

Znéw jestem i stoje. ..

Faust nadaje swemu zlosliweniu studze epitet:
,Bekarta zrodzonego z blota i plomieni“; Pamfilusa
mozna-by nazwaé raczej synem powietrza i ognia.

Jest to duch niezmiernie subtelny, blizszy szek-
spirowskich Aryeléw i Pukéw, oraz kalderonowskich
demondw, nizeli poczwarnych bieséw legendowyeh,
umazaiych smolg i cuchnacych siarka.

Godnem uwagi jest jednak, ze slowa wlozone
w usta Beniowskiego nie pozwalaja ani na chwile
watpié, iz poeta pragnal uczynié Pamfilusa takim,
a nie innym, i wskutek tego obdarzyl go $wiadomie
rysami, jakich mnie spotkali$my dotad u Zadnego
z czartow:
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W sloncu utonal — w powietrze sie odzial,
Jest w zamku tym echem — powietrzem i glosem —
Ciemnoseia i cisza—i mgla i plomieniem,

Jest wszedzie — i nigdzie go niema.

W ten sposéb panteisci indyjscy zwykli okreslaé
. powszechna dusze Swiata. ..

Druga ciekawa sylwetke demona odnalazi Ma-
lecki w dzielach posmiertnych Slowackiego; utworu
jednak, ktérego éw duch jest bohaterem nie wlaczyl do
wydania ogloszonego drukiem, lecz tylko strescil ob-
szernie w swojej pieknej monografii®).

Dramat ten—ktoremu krytyk nadal tytul ,Sa-
muel Zborowski“—stanowi poetycki komentarzdo sy-
stematu filozoficznego poety, zawartego w ,Genezis
z Ducha“ *%). Os6b wchodzi do tego utworu bardzo wie-
le, dusze niektérych, w mysl wiary w metempsycho-
ze, pojawiaja sie kilkakrotnie w réznych cialach.

Jednym z gléwnych bohateréw wstepu jest La-
eyper, pojety, nie jako duch bezwzglednie zly, lecz ja-
ko duch zaprzeczenia i rucha, a wiec pierwiastek ,re-
wolucyjny“, wiecznie wszezynajacy, ktéry dal pocza-
tek zyciu, pojmowanemu panteistycznie.

W dalszym ciagu Lucyper wystepuje jako adwo-
kat w sprawie Samuela Zborowskiego przeciwko Ja-
nowi Zamoyskiemu, zapozwanemu przed Sad Bozy,

*) Por. Malecki «Juliusz Slowacki» t. IIT 113.
%) Por. Ig. Matuszewski «Swoi i obey> Mystyka Stowackie-
20; por. takze <Rozprawe Mickiewicza o Jakdbie Boehmem> (1895),
gdzie istota szatana pojéta jest tak samo. Moze Slowacki czerpal na-
tchnienie z Boehmego.



— 264 —

i wygrywa proces; poeta jednak nie podaje doklad-
nie motywoéw obrony.

Wiszystko to, niestety, sa tylko przesliczne okru-
chy, ktérych widok budzi w sercu eczytelnika praw-
dziwy zal, ze pozostaly one i muszg pozosta¢ nadal--
okruchami¥)

&

Poniewaz wskutek roéznolitosei wplywow rza-
dzacych wzrostem 1 rozwojem poezyl demoniczne]
u nas trudno bylo wéréd wytworzonych przez nia
typéw zaprowadzaé¢ jakis organiczny lad i porzadek,
musielismy przeto z koniecznosei zastosowa¢ w niniej-
szym rozdziale klasyfikacye sztuczna, oparta, nie na
pokrewienistwie genetyeznem, lecz na czysto zewnetrz-
nych analogiach i podobiefistwach.

Idac dalej ta sama droga, dolaczamy do trzech
omowionych juz klas demonéw czwarta 1 ostatnia,
w ktérej pomiescimy dyablow uzywahych jako sym-
bole. Koy

Nie bylo to u nas, jak wiemy, rzecza nowa. Juz
Rej w ,, Wizerunku®, oraz autorowie ,komedyi“ i ,dya-
logéw"“ w ten sposéb przewazmie traktowali postaci
szatanskie w swoich utworach.

*) Dyabléw wprowadzil Slowacki jeszeze do «Kordyana»
(Prolog) i do «Dantyszka»; postaci te jednak nie naleza do rzedu jego-
lepszych kreacyi. W Kordyanie (Szpital Waryatéw) Doktér, rzuca-
jaey dowcipne i barwne paradoksy, nalezy do typu Mefistofeliezne-
g0, ale nie jest ani tak cynicznym, ani tak zjadliwym jak demon goe-
towski; czué w nim $lady eteryeznego pidra Stowackiego.



Cala réznica dawnych i nowych symboléw po-
lega na tem, ze, pomijajac juz wieksza subtelnosc
i artyzm wykonania, starozytni rymotwércy robili
z dyablow allegorye pewnych wystepkéw i zbrodni,
romantyey zas$ i ich epigonowie czynia te figury sym-
‘bolami pewnych abstrakcyjnych poje¢, idei, lub kie-
runkow spolecznych: starzy mieli na wzgledzie cele
moralno-dydaktyczne, mlodsi starali sie rozwiazywac
problematy natury filozoficznej.

Pomiedzy licznemi tworami tego rodzaju zastu-
guje na specyalna uwage szatan u Krasinskiego.
W chorze gloséw jeczacych nad nieszezesciem bytu
poeta pozwala sie takze odezwaé¢ na chwile glosowi
ducha falszu, ubranego w pozory prawdy:

Ja jestem rozum, ja jestem koniecznosél
Nie czas mi bratem — ale siostra wiecznosé.
A choé¢ mnie ludzie nazwali szatanem,

Méj duch swiat stworzyl—i ja ziemi panem!

Smierciq trza wmnrzeé; <mier¢ jest poswieceniem,
Gdy niepojeta — tylko wtedy kara,

A gdy ja pojmiesz,—Rozumu ofiara,

Przez zgube czastek—calosci zbawieniem.

Tem biezy potok, ze fale mijaja,

Tem og6! stoi, ze szczegdlni plyna,

Tem Ludzkoi¢ zyie, ze narody gina,

I trwa tem Wszechswiat, ze Swiaty konaja!

I tak dalej, w tym samym duchu, wiesci on $wia-
tu ponura doktryne bezwzglednej rezygnacyi i kwie-
tyzmu, doktryne korzystna moze dla wybranych
i uzdolnionych specyalnie do tego jednostek, zgubna atoli



— 266 —

dla mas, majacych i tak az zanadto wiele sklonnosci
do biernego poddawania si¢ losowi...

Autor ,Irydiona“ wzigl tutaj dyabla jako sym-
bol negacyjnego, rozkladowego dzialamia rozumu,
w przeciwstawieniu do pozytywnej, tworezej sily nezu-
cia. Antoni Czaykowski przenosi nas z dziedziny hi-
storyezno-spolecznej w sfere, ze tak powiemy, kos-
miczna, i przedstawia nam szatana jako niezbedny we
wszech$wiecie pierwiastek ruchu, jako principium in-
dividuationis, bez ktérego wszystko, co jest, pozosta-
loby monotonna, jednostajng harmonig, pozbawiong
dyssonansowych efektow.

W podobny sposéb pojmowal i Slowacki swego
Lucypera, ale Czaykowski przedstawil swoje idee
w sposéb zupelnie oryginalny, a zarazem zwiezly, do-
bitny 1 jasny. '

Szatan Czaykowskiego®) nuwaza si¢ za prawego
wlasciciela tego, co sie wyrdznia z massy, co jest wyo-
sobnionem, indywidualnem. W imie tej zasady doma-
ga on sie ciala Mojzesza, ktorego mu Michal $w. od-
mawia:

[ dwaj byli — ten wielki eieniem, a tamten brzaskieni;

Ten eiemnosieiami jasnial, a tamten mroezyl blaskien.

I dwaj byli, a Szatan stanal silnie, jak trzeba,
“Tworzyl jasnosé ezarnofeia, picklem wysnowal nieba;

1 ¥} Poezye Ant. Czaykowskiego. Warszawa, 1845, «Walka
Michala z szatanems, str. 2—4. Symbolicznie réwniez pojeta jest
posta¢ Lueypera w «Na,wzgdrzu $mierci» Kasprowicza (Krzak dzi-
kiej rézy. 1898). Symbol to jednak nie zupelnie jasmy. Czy ma to
byé natura w przeeiwstawieniu do aseezy, ezy rozkosz zmyslowa
W przeciwstawieniu do aspiraeyi idealnyeh, ezy wogéle grzech? — te-
g0 wyraznie nie widaé.



A Michal, wigjac sSwiatlem w te ciemnosci bez koiea,
Chcial pieklo z niebem rozbi¢ w jeden ocean slofica.

I wyl Szatan swe prawa, az zatrzesla sie préznia:

Do mnie cialo, co ducha z zgody Swiatéw wyrdznia,
W posrdd chéréw Jehowy moja zabrzmiewa chwala,

I, zamiast Pana wielbi¢, kto on jest? pyta $mialo.

To cialo to jest moje, co pokéj przez zgryzoty,

A wieeznos¢ tworzy Smiercia, a przez grzech rodzi cnoty.

On przeszed! przez me prawo, umarl, wiec—mojc cialo!

On wielki, bo mu z Panem rozmawiaé sie udalo.

A jam wiekszy, bo Pan sam poszed! po moim szlaku,

Gdy twarza w gorejacym wyosobil sie krzaku.

Ty sam, w chéry wieczyste, jednotonne zaplatan,

Jestes czemscis przeze mnie, bos aniolem, 7em Szatan.
Zamiast by¢ jedna nuta chéralna, niklolota,

Przeze mnie ty jasniejesz i Swiatloseia i cnota.

Jam fwiat mysla wylonil, bom sam silny przez siebie.

T waleze codzien eialem z krélujacym na niebie...

R, » 17 o i e el e (e e e

Cialo jest moja siecia, nad dusza klade dlonie,
Poki jest samodzielna, nim ja ogd! pochlonie.

Szatan wiec pojety zostal w tym drobnym, ale
pieknym i gleboko pomyslanym poemaciku, jako to,
czem mial byé, ale nie jest, Massynissa: jako sila bru-
talna, zmuszajaca niebyt do stawania si¢ bytem,
jako przyczyna zycia i motor ewolucyi. ;

To tez gdy Swicty Michal ,mglisto sie rozcho-
dzi i w ogdl sie rozlewa®, szatan ,tak jest kszthlt-
ny, jak skaly, albo drzewa®. ¢

W analogiczna formule ujal stosunek zla i do-
bra Eliphas Levi: ,Gdyby puklerz Szatana nie wstrzy-
mywal dzidy swietego Michala, potega Archaniola
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ginelaby w prézni: ciemnos¢ jest koniceznem tlem
dla $wiatla®.

Oryginalnem wiec w utworze tym jest gldwnie
opracowanie, samo bowiem pojecie szatana jako zy-
wiolu osobowosei i formy spotka¢ mozna u wszyst-
kich prawie filozofow panteistyczno-mystyeznyeh, dla
ktérych upadek jest rozbiciem  sig jednosei na wie-
los¢, odkupienie za$ — powrotem do pierwotnegé
stanu.

Na tem konezymy przeglad postaci demonicz-
nych w literaturze polskiej, zaznaczajac z zalem, ze
poeci nasi, majac pod stopami prawdziwe skarby za-
grzebane w podaniach ludowych, nie cheieli, lub nie
umieli, siggna¢ po nie, lecz, popadlszy w sferg pray-
ciagania jednego z najpotezniejszych geniuszow Za-
chodu, zbaczali ciagle z normalnej orbity i, nawet
w okresie najwspanialszego rozkwitu poezyi naszej,
nie stworzyli ani jednego zupelnie oryginalnego ty-
pu dyabla.

Konkluzya powyzsza jest tylko wnioskiem z prze-
gladu faktéw—nie zarzutem. Nie wydaé typu demo-
nicznego nie znaczy bynajmniej: wykaza¢ swoja sla-
bos¢ albo mnieudolnosé.  Istnieja literatury starsze
i bogatsze od naszej, — np. staroindyjska i grecka —
ktére nie wytworzyly ani jednej wybitnej figury, uosa-
biajacej zlo.

Procz tego, nie nalezy zapominaé, ze, jezeli w po-
ezyl polskiej niema postaci, ktoraby sie mogla mie-
rzy¢ z Lucyferem Byrona, Szatanem Miltona, lub



nie wyzszych, od typéw demonicznych
ncuzkiej, gdzie wiecej nizeli w Polsce
0 si¢ dyablem, a jednak nie stworzono nic

nosé¢ do odeczuwania pieknych stron demo-
y widoeznie od specyalnych ezynnikéw,
h poméwimy w dalszym ciagu.






KSIEGA VI

Streszczeniel synteza

Zaleznos¢ psychologii demondw od srodowiska, wsréd ktérego po-
wstawaly. — Rekapitulacya tresci. — Trudnosci stworzenia syntezy
Scislej. — Niebezpieczenstwo zbyt pochopnego wyciagania wnioskéw
z faktow jaskrawych, ale rzadkich w stosunku do ogélnej ilosci zja-
' wisk. — Préba syntezy.

Kreslac na poprzednich stronicach dzieje i losy
typow demonicznych w literaturze pigknej, kladlismy
zawsze nacisk na ich zaleznosé¢ od srodowiska psy-
chicznego, wsrod ktérego powstaly. Sprobujmy teraz
zsumowacé te rozproszone uwagi w jedng calosé, a mo-
ze odkryjemy jakies prawo ogélniejsze, rzadzace ewo-
lueya demonizmu w poezyi.

Otoz, jezeli zestawimy z soba tworczos¢ poety-
cka calego swiata, zauwazymy dziwne zjawisko: demo-
nizm istnieje prawie wszedzie, ale tylko w niektérych
literaturach daje owoce pelne, dojrzale i jedrne; w po-
zostalych nie wychodzi poza stadyum pierwotnosci,
pomimo ze obie kategorye pismiennictw znajduja sig
na jednakowym stopniu rozwoju estetycznego.
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Tak, np., w literaturze perskiej spotykamy demo-
ny o charakterze bardzo wyraznym, gdy pokrewna jej
lingwistycznie literatura staroindyjska wydala tylko
mizerne figurki zlych duchéw, chociaz w ogéle nie-
tylko nie stala nizej, ale nawet przewyzszala pismien-
nictwo wyznawcow Zoroastra pod kazdym innym
wzgledem.

Réwnie uderzajacym jest brak postaci piekiel-
nych w wielkim stylu u Grekéw i Rzymian, chociaz
sztuka i poezya tych narodéw dosiegly, jak wiadomo,
niemal szczytow tworczosci estetycznej.

I literatura zydowska przed zetknigciem sie z du-
alistycznemi wplywami mazdeizinu perskiego nie przed-
stawia nic uderzajacego w dziedzinie demonografii
artystycznej.

Pézniej, kiedy chrystyanizm, wchlonawszy i prze-
trawiwszy roznolite pierwiastki, na ktoérych sig wspie-
ral, przerodzil sig powoli w jednolita i skonczona dok-
tryne filozoficzno-religijng, kwestya psychologii dya-
bla mnie zostala bynajmniej zalatwiona i1 zamknieta,
zwlaszeza w krainie literatury i sztuki.

‘Poeci chrzescianscy réznych narodow i wiekow
rozmaicie pojmowali i przedstawiali ducha ciemnosei,
strzegac sig tylko, by nie naruszy¢ granic dogmatu,
obowiazujacego jednako wszystkich wiernych. W za-
kresie swobod atoli, pozostawionych przez Kosciol —-
ktory na tym punkcie byl bardzo poblazliwym — pu-
szczano wodze fantazyl i tworzono postaci szatail-
skie, odbiegajace od siebie bardzo daleko ksztaltami
i charakterem.

Roéznica estetyki pélnocy i poludnia, spotegowa-
na, po wybuchu reformacyi, przez antagonizm po-



i
!.
|
|

miedzy protestantyzmem i katolicyzmem, odbila sie
bardzo jaskrawo w malowaniu typéw dyabelskich.

U narodéw germansko-protestanckich przewaza-
ly typy tytaniczno-bohaterskie (szatan Cedmona, Lu-
cyfer Byrona, szatan Miltona), lub tez gleboko nega-
tywne (Mefistofeles Goethego); u ludéw latynsko-ka-
tolickich krol otchlani spadal do szeregu podrzednych
pacholkow nieba (Calderon), lub zmienial si¢ w kary-
katuralna parodye Stworcy (Dante, Tasso).

& A &
Nie nalezy jednak sadzi¢, by przyczyna rozdwo-
jenia tkwila wylacznie we wplywach lokalno-raso-
wych. Seisle biorae, charakter, pojecia i upodobania
estetyczne roznych narodéw byly niejako gruntem, na
ktorym ziarna, rzucane przez doktryne i tradyecye ko-
scielng, rozwijaly si¢ w sposob zgodny z natura danej
gleby.
Ot6z, juz w najpierwszych utworach poezyi chrze-
scianskiej wystepuja dwa typy demona: jeden — za-
wdzigezajacy prawdopodobnie istnienie swoje wply-
wom manichejskim — posiada duzo cech heroicznych:
odwage, sile, energie, zawzietosé; drugi, pojety bar-
dziej ortodoksyjnie, niknie wobec wszechmocy Naj-
wyzszego 1 przybiera pozory zlosliwego niewolnika
raczej, nizeli zbuntowanego Archaniola.
Oba te typy zyja obok siebie i, rozwijajac sig
ciagle a doskonalac w dzielach poetéw, dochodzy do
szezytu w kreacyach Byrona i Goethego. Pierwszy
z tyeh poetow stworzyl, jak wiemy, ideal dyabla o ce-
chach dodatnich, drugi zas—demona nawskros ujem-
nego.
Przez pewien czas poeci europejscy nie tworzg
Dyabel w poezyi. ' 18
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nic nowego, lecz, dazac sladami obu wspomnianych
geniuszow, doprowadzaja ich pomysly do absurdu
prawie i czynia, pod wplywem pseudoliberalnych do-
ktryn, szatana gléwnem zrédlem dobroei, rozumu, kry-
tyki, wiedzy i postepu (Carducci, a ostatnio Richepin
i (0] ‘

Jest to rodzaj sztucznego manicheizmu na wy-
wrét, uznajacy istnienie dwdch poteg obok siebie
i przechylajacy sie, przez zamilowanie paradoksalno-
$ci 1 opozycyl quand méme, na strong ducha ciem-
nosci, ktérego zrobiono chrzescianskim Prometeuszem,
niewinng ofiara przemocy, a zarazem synonimem re-
wolucyi, oporu, oraz walki o swobode serca i mysli.

Poniewaz jednak dualizmm odpowiadal coraz mniej
potrzebom umyslowosei europejskiej, ktoéra z rosnaca
ciagle sila dazyla i dazy do pojmowania $wiata jako
caloseijednolitej 1 jednorodnej wewnetrznie, przeto wpoe-
zyi demonicznej uwydatnia sig, obok wspomnianych
dwdéch pradéw, trzeci, monistyczny/ starajacy sie roz-
topi¢ zlo bez sladu w olbrzymim oceanie wszech-
dobra.

Dla poetéw. tego okresu szatan nie byl ani ty-
tanem, ani sarkastycznym poliszynelem, lecz stal sig
zwyrodniala czastka bostwa, na ktérego lono powra-
cal jednak po odbyciu pokuty i oczyszczeniu sig z ble-
déw, co spowodowaly upadek.

W sposob taki traktowali - szatana Soumet, Im-
mermann, Quinet, Victor Hugo i Jules Bois ete. ete.

Kierunek monistyczny atoli, czyniage z dyabla
przejsciows, faze rozwoju ogdlnego, oraz emanacya
wszechboskosei, pozbawil go cech indywidunaluych,
a tem samem oslabil go artystyecznie.

To tez w utworach konca XIX w. spotykamy

2
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czesto demonizm, ale rzadko demondw uosobionycl,
silnyel 1 pelnych charakteru. Wszystkie te cechy roz-
plynely sie w iglach nastrojowosci, podszytej pante-
L 1Zzmen.

Oto w krétkim zarysie przebieg ewolucyi, kto-
rej szezegolowe etapy rozebralisSmy na kartkach na-
szego studyum.

Teraz nalezaloby wskaza¢ prawo, kierujace ta
ewolucya.

Rzecz to latwa i trudna zarazem.

Yatwa, jezeli chcielibySmy trzymaé¢ sie tylko
zjawisk najwybitniejszych, pomijajac fazy i stopnie
przejsciowe, i dazac, nie do prawdy, lecz do efektu.
Jezeli jednak celem syntezy zrobimy, nie barwnosc,
ale dokladnos¢; jezeli zamiast fajerwerku frazeséw
sprobujemy da¢ scisty formule — kwestya wikla sie
niestychanie, a trudnosci si¢ pigtrza.

Jeden z krytykow, piszac o pierwszem wydaniu
niniejszej pracy, narzucal mi gwaltem nastgpujaca
synteze: ,kazdy historyczny moment analizy 1 pessy-
mizmu wytwarza demonéw dodatnich mna zlosé i dla
przeciwstawienia Stwércy, ktérego, niby drugiego Jo-
wisza, straca si¢ z wyzyn wszechwladzy i doskona-
Tosei“. o

Na pozér brzmi to gleboko i efektownie: céz
kiedy formule tej przecza zlosliwe i brutalne choch-
- liki, bedace wrogami wszelkich efemerycznych syntez,
a zwane — faktami!

Pod rzekome prawo zwiazku analizy i pessymizmu
z dodatniemi figurami szatana da sie—préez kilku mnuiej
waznych kreacyi z czasOw najnowszych (Carducei),
podciagnac jeden jedyny Lucyfer Byrona; i co do nie-
go jednak nalezy uwzgledni¢ zastrzezenia poczynio-
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ne przez poete w przedmowie, oraz wiele ustepéw sa-
mego poematu, o ktéorych méwilismy na wlaseiwem
miejscu, a ktore, jak wiemy, redukuja ,prometeiczny“
charakter tego demona do rozmiaréw minimalnych.

Przypuszezaé atoli, ze pelen glebokiej wiary pu-
rytanin, Milton, pobozny Vondel, lub naiwny przera-
biacz Biblii, mnich Caedmon, oraz jego prachrzesciai-
ski pierwowzor, Avitus, ,$mieli straca¢ Jehowe z wy-
zyn doskonalosci® —bylaby to hypoteza, co najmniej,
zbyt ryzykowna.

A jesli te, najgléwniejsze z dodatnich typéw, nie
podpadaja pod cytowane wyzej prawo, to nie jest ono
prawem powszechnem, lecz, co najwyzej, czastkowem,
rzadzacem krotka, ograniczona w eczasie 1 przestrze-
ni fazg ewolucyi ogolnej. :

Nie do$¢ na tem jednak: rzut oka mna literatu-
ry pozaeuropejskie sprowadza te regule, przepelmio-
ng i tak wyjatkami — do zera.

Bo oto Indye, klasyczna ojezyzna pessymizmu,
Indye, ktérych ksiegi filozoficzne wymienia jako Zréd-
la swej pracy Schopenhauer, 6w najgléwniejszy i naj-
glebszy propagator i kodyfikator pessymizmu euro-
pejskiego, Indye, gdzie przed setkami lat ludzie za-
szli tak daleko w przeczeniu, ze, obok glebokiej me-
lancholii , Bagawad-Gity ¥, negacya i pessymizm Bau-
delaire’a wygladaja, jak dasy pensyonarki, obok lez
splywajacych po licu dojrzalego meza — te Indye
wlasnie, gdzie wszystko oddycha pessymizmem, nie
wydaty nietylko dodatnicgo, ale nawet poteznego ty-
pu szatana, i zdobyly sie ledwo na gavstke watlyeh, jak
trzeina, niklych jak mgla, a zloshwych jak malpy, de-
monow.

Tymezasem pelna optymizmu zyciowego Persya
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starozytna zrodzila rownego Ormuzdowi i pelnego si-
ly boga, Arymana, ktéry pézniej w swoich zhebraizo-
wanyeh i schrystyanizowanych metamorfozach dal zy-
cie wielu heroicznym typom poezyi europejskiej*).

Aczkolwiek Arymana nie mozna zaliczy¢ do rzedu
typow dodatnich, to jednak pamieta¢ potrzeba, ze ,dya-
bel dodatni* jest nazwa konwencyonalna, gdyz dyabel
prawdziwie dodatni zmienilby sie w ducha dobrego.

Szatan pol¢sny przybieral w pewnych wypad-
kach cechy bohaterskie, ktére go podnosily estetycz-
nie i ezynily typem wzglednie dodatnim; ale zawsze
1 wszedsie, zanim pojawil sie dodalni typ szatana, mu-
sial juz istnieé¢ dyabel pofeiny, pelen sily.

Owéz ta niewatpliwa i niemajaca wyjatkéw re-
gula posluzy nam za fundament do naszej syntezy,
ktéra moznaby sformulowac tak: gazickolwick i kie-
dykolwick ludzic widzieli w Swiccie dwie wrogie sobic po-
ltegi, czy substancye (dwalizm), lam mogt si¢ rozwingc
w poezyi dyabel poleiny, a wiglednic dodatni; gdzie zas
panowala wiara w wewnelrzng jednolitos¢ istoty wszech-
Swiala (7()10721”7)1) — ftam dyabel karlal | marnial*®).

To tez protestantyzm np,, w Ltorym przeciwien-

._.____?A__(/‘«L~ 0 8 e R TH WATIC Rl Yy
A
*) Przypominamy ciagle o wplywie manicheizmu, bedacego
kombinacya religii staroperskiej z nauka Jezusa, na chrystyanizm
w ogole, a protestantyzm w szezegdlnosei (por. str. 75, 110 i 117).
#)  Dlaczego pewna epoka, lub rasa sklaniala sie ku duali-
zmowi, lub ku monizmowi? Na to oddzialywalo wiele przyczyn, po-
czawszy od ‘atawizmu rasowego, oraz warunkéw geograficzno-klima-
tyeznych i historyczno-spolecznych, a skoficzywszy na wplywie umy-
slowosei lud6w obeych, oraz doktryn, zrodzonych w glowie lub ser-
cu wielkich reformatoréw, proroké“, filozoféw, poetéw, bedacych
W czedei tworeami, w czefci za$ wytworami wierzen i asplracn dane-
2o mon;entu dziejowego.
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stwo migdzy pieklem i niebem rysowalo sig wyrazniej
nizeli w katolicyzmie, sprzyjal bardzo demonizmowi,
i najwspanialsze typy szatanskie wyszly, jakesmy mo-
wili, z pod piéra poetéw zrodzonych w krajach, co
wyznaja religie reformowana, a specyalnie w ojezy#-
nie purytanéw, Anglii.

Kosciol katolicki byl poblazliwszy dla slabej na-
tury ludzkiej i dawal jej w sakramentach 1 w dog-
macie o czy$éeu bron przeciwko Szatanowi, ktdry
wystepowal, nietyle jako potezny przeciwnik Stworey,
ile raczej jako zuchwaly i zlosliwy, ale bardzo ogra-
niczony w srodkach, kat 1 oprawea, spelniajacy naj-
czescie] jJedynie wyroki niebios, a zwyciezany zwykle,
skoro zapragnal bawi¢ sie w polityke na wlasna reke.

Jezeli tylko grzesznik w ostatniej chwili zycia
- zalowal szczerze za grzechy; a zwlaszeza oddal sie —
jak Twardowski, lub Teofilus--pod opieke N. M. Pan-
ny, dyabel tracil do niego wszelkig, mozolnie zdoby-
te, prawa 1 odchodzil z kwitkiem.

W takich warunkach, rzecz prosta, nie mogly sie
rozwija¢ tytaniczne zywioly szatanskiego typu, ale nie
ginela jeszcze sama indywidualnos¢ zlego ducha.
7 chwila jednak, kiedy poezya nasiakla metafizyka,
oparty na monistyczno-panteistycznych podstawach,
osobowos¢ szatana przepadla i1 zmienila sie w muiej
lub wigcej wymowny albo tez w bezbarwny, symbol.

Jak widzimy wiee, fakta historyczne potwier-
dzaja w zupelnosci dokladnosé i prawdziwosé naszej
formuly syntetycznej, do ktérej nalezy dodaé¢ naste-
pujace uzupelnienie:

Z charakteru, jaki poeci nadawali dyabiu, moz-
na z matematyczng niemal dokladnoscia odbudowaé
ogolne zarysy ich pogladu filozoficznego na $wiat
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1 zyeie. Pogodny i zréwnowazony panteista, Goethe,
tworzy wprawdzie ducha bezwzglednej negacyi, kaze
mu jednak spelnia¢ role dobroczynna w ogélnej go-
spodarce wszech$wiata; namietny i jednostronny in-
dywidualista, Byron, odczuwajacy byt jako ciagla
walke niezharmonizowanych zywioléw, kresli postaé
bohaterskiego burzyciela i buntownika.

Przykladéw podobnych przytoczylismy w tekscie
ksiazki liczbe niemala.

Historya dyabla w poezyi tedy stanowi przyezy-
nek do dziejow filozofii zla; twércy typdw demonicz-
nych bowiem, zawsze prawie i wszedzie odzwiercie-
dlali w nich nietylko swoje, ale i ogdlne, zwiazane
z dana epoka 1 miejscem, poglady na stosunck
zywiolow negatywnych do pozytywnych we wszech-
swiecie. :

Czy jednak dany autor stal na gruncie duali-
styeznym, czy monistycznym, czy uznawal bezwzgled-
nos¢ i trwalosé, czy wzglednosé 1 znikomosé¢ zta—ni-
gdy nie zdolal sie wylamaé z pod praw, kierujacych
ewolucya umyslowosei ludzkiej.

Zlo, brane w pierwotnych wiekach ecywilizacyi
dosé¢ grubo 1 materyalnie, nabralo z czasem subtelno-
$ei 1 wykwintu, a odpowiednio do tego przetwarza-
Iy sie i figury demonéw w poezyi.

Rogaty bies, kuszacy ludzi taniemi obiecankami,
by ich poézniej oszukaé, zmienil si¢ w dyabla filozo-
fa lub buntownika, ktéry, gardzac ordynarnem klam-
stwem, oplatywal umysl ofiary swojej watkiem scep-
tyeznych Sofizmatéw, lub ol$niewal obrazami tytanicz-
nych walk, majacych zmieni¢ porzadek Swiata: bol
i pokusy fizyczne zeszly na drugi plan wobec cier-
pien i tesknot natury czysto duchowej.
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a walka zlego z dobrem przenosila.' sie.
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Slowem, dyabel w poezyi cywili
z ludzkoscia, ktéra te poezye tworzy.
cywilizacyi polega, nie tyle na opan
sewnetrznego, ile na rozwijaniu sil, dra
wnetrsn czlowieka, wige i demony, stwor:
raz i podobienstwo ludzkie, rosly pa | wz
chicznym, tracac coraz bardziej ko

stowej w sfere etyczno-ﬁlozoﬁcm
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KSIEGA I-sza.
Josobienie zia w poezyi ludow niechrzesciangkich.

1. Przegiqd figur demoniczuych w pismiennictwach ludow
wyznajqcych politeizm. Dualizm religijny u dzikich.—
Fragmenty litcratury akkadyjskie] i assyryjsko-babi-
lotiskiej. — Myty egipskie. — Hymny, legendy, cpope-
je i dramaty indyjskie. — Od Zoroastra i Zend-Awes-
ty do «Ksiegi kroléw» Firdusiego.——Demonizm W poc-
zyi Greeyi i Rzymu . . . : . H

II. Szatan w literaturze Iudow monolewzjyanycll Ksiqgi
starego i nowego Przymierza, — Apokryfy. — Talmud
i Kabbala. — Koran. — Powiesci arabskie . . . . Y
Buddyzm, — Literatura finska: Kalewala, Kalewipoeg

KSIEGA Il-ga.
0d Inferusa nikodemowego do demondow Miltona i Vondela.

1. Nowe praqdy i nowe dzieta. Gnostycyzm.— Manicheizm.
— Prawowierna doktryna dualizmu wzglednego. —
Wplywy pogaiiskie: — Mytologia klasyczna. — Pogla-
dy Germanéw. — Loki. — Wyobrazenia Celtéw. —-
Merlin, syn dyabla i zakonnicy. — Merlin i Robert
dyabel, przedstawiciele dwéch ras. — Utwory poetycz-
no-teologiczne. — Ewangelia pseudo-Nikodema, — Wi-
zye. — Parafrazy. — Avitus. — Dwulicowosé szatan-
skiego typu w poezyi pra-chrzescianskiej . . . . . i3
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Str.
JI. Od Caedmona do dyabtow Odrodzenia i Reformacyi.
Szatan Caedmona. — Szatan i biesy podrzedne w «Pie-
kle» Dantego. — Ieh komizm i pokrewienistwo z dya-
blem mysteryéw. — Dyabel poliszynelem. — Dyabel
kusicielem. — Teofilus. — Pakt z dyablem..— Inter-
weneya Matki Boskiej. — Geneza kultu Maryi. — «Dies
iraes. — Antropomorfizm i szezatki pogaistwa w le-
gendach o N, M. P. — Analogie. — Mystyezny wplyw
kobiety na demondw.'— Trawestaeya motywu. — Dya-
bel i baba. — «Belfegor> Machiawela. — <Poezye»
i «Dramaty»> Hansa Sachsa. — PowaZne oblicze sza-
tana sredniowieeznego. — Sabbat i Msza czarna., — Zu-

pelne rozdwojenie si¢ pierwotnego typn. . . . . . 89
III. Wptyw Odrodzenia i Reformacyi una pojecia o dyable.
Bulla «Swummis desiderantes> i «Mlot na ezarowniee»,
— Stosunek Lutra do demonizmu. — Demonografo-
wie. — Poezya poreformaeyjna. — Legenda o <Faus-
eie>. — Komiezne dyabliki wloskiego = renesansu. —
Tasso i «Jerozolima wyzwolona». — Poezya demo-
niezna na poélwyspie Pirenejskim. — Dyabel w habi-
ete. — Demon u Calderona. — Postacie demoniezne re-
nesansistéw angielskich, - Dyabel-osiol Ben Jonsona.
— Mefostofilis Marlowe’s. — Szatan Milton’a. — Lu-

eyfer Vondela™ . . . . | .0 0 SRS A

) KSIEGA III-eia.
Trzezwosé pseudo-klasyeyzmu i reakeya roman-
tyezno-demoniezna.
Dyabel u pseundo-klasyk6w. — Boileau, Lafontaine,
Lesage, Voltaire. — Anty-klasyezna reakeya w Niem-
ezech. — Klopstoek. — Dyabel w okresie «burzy i za-
pedu». — Mefistofeles Goethego i Lucyfer Byrona,
jako kranicowi przedstawieiele zrézniezkowanego typu
dyabla w poezyi. — ZapowiedZ rehabilitacyi szatana:
Burns " ., L L

KSIEGA IV-ta.
Eklektyey i nowatorzy.

Z.  Eklektyzm. — Jego przyczyny. — Romantyzm niemiee-
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ki. — Chateaubriand: «Meczennicy» i <Natchez’owies.

— Grabbe: «Don Juan i Faust>. — Lenau: <Fausts.
— Madach: <Tragedya czlowieka>. — Flaubert: <Ku-
szenie SW. Antoniego>. — Dyabel symbolem wiedzy.
— Epigonowie demonicznej poezyi Byrona. — Carduc-
ci: «Hymn do szatana». — Baudelaire: «Litania do
szatana>. — Demonizm u dekadentéw. — Dalsze mo-
dyfikacye bajronowskiego typu. — Leconte de Lisle:
«Tristesse du diable>. — Lermontow: «Demon»>. —
Dyabel erotyczny. — De Vigny: <Eloa>. — Nowato-
rowie. — Teofil Gautier: «Larme du diables. — Sou-
met: <La divine epopée. — Immermann: «Merlin>. . 171

7. Quinet «Merlin ’Enchanteur>. — Victor Hugo <La fin
de Satan>. —- Jules Bois «Gody Szatana» i <Powrdt
do nieba». — Przyszloéé poezyi demonicznej. — Re-
nan. — St. de Guaita. — Verlaine «<Crimen amoriss.
— Satanisci wspdlezesni. — Huysmans. — Demonizm
L e, 2 B S S |

KSIEGA V-ta.
Figury demoniezne w utworach poetow polskich.

Dyabel u poetéw dawniejszych. — Lirycy.—<Wizerunk» Reja.
— Allegoryczne figury szatanéw. — Sejm piekielny. —
Lucyfer Druzbackiej. — Parafraza procesu szataiiskie-
go.—Imiona dyabléw. — «<Demon» Gérnickiego.—Dya-
bly w dramatach i dyalogach. Ich jowialno$é. — «Ma-
lus demon>» Szymonowicza. — Dyably dekoracyjne. —
Zmiana pogladéw. — Ks. Bohomolec i jego dzielo
o dyable. — Dmochowskiego poglad na demonizm
w poezyi. — Zupelny upadek dyabla w literaturze
pseudoklasycznej i odrodzenie sie¢ jego w romantyzmie.
— Wplywy swojskie i obce. — Przewaga cudzoziem-
czyzny. — Bledne teorye Berwinskiego. — Dyabel ro-
dzimy. — Jego charakter. — Niekorzystny wplyw <Fa-
usta» Goethego na oryginalno$é poezyi demonicznej
u nas. — Samodzielno$¢ Mickiewicza. — «Pani Twar-
dowska» i projekt <Pana Twardowskiego». — <Twar-
dowski» Zieliiskiego, Korsaka, Grozy, Kaminskiego



g

i Kraszewskiego. — «Twardowski» Szujskiego. — Za-
niedbanie Boruty.—Boruta Grabowskiego i Rydla. —
Dyably w «Dziadach» Mickiewicza. — Typy mefisto-
feliczne. — Zly duch w «Jordanie» Sowy. — Szatan
w «Leslawie» Zmorskiego. — Utwory pomniejsze. —
Typy miltonowsko-byronowskie. — Czarny duch Kra-
szewskiego. —Aniol upadly Romanowskiego. — Mas-
synissa Krasiiiskiego; Pamfilus i Lucyper Slowackiego
i ich oryginalno$é. — Dyably symboliczne. — Szatan-
Rozum Krasinskiego i Szatan jako principium individ-
uationis n Czajkowskiego. — Zakoniczenie.

KSIEGA VI-ta.

Streszceczenie i synteza.

Zaleznosé psychologii demondw od srodowiska, wéréd ktére-

go powstawaly. — Rekapitulacya tresei. — Trudnodci
stworzenia syntezy Scislej. — Niebezpieczeistwo zbyt
pochopnego wyciagania wuioskéw z faktéw jaskrawych,
ale rzadkich w stosunku do ogélnej ilosci zjawisk. —
Préba syntezy, .. " o 5o S T G
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