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APPROBATIONES.

,Cwiczenia duchowne“ P. Petri Semenenko et »Watep“ P. Pauli
Smolikowski, quum duo ex nostris theologis, quibus id ¢ommisimus,
recognoverint et in lucem edi posse censeant, libenter facultatem con-
cedimus, ut typis mandentur, si iis, ad quos pertinet, ita visum fuerit.

Romae, apyd S88. Resurrectionem, die 30 Aprilis 1903.

L. S.
Constantinus Czorba,

Asgistens (Feneralis Congregationis
a Resurrectione D. N. Jesu Christi.

Rekopis p. t.: ,Cwiczenia duchowne* 0. Semenenki nie zawiera
nic przeciwnego wierze swietej katolickiej.
Krakéw, dnia 5 czerwea 1903.
X. Stan. Spis,
Cenzor ksigg tresci religijnej.
L. 2701.
POZWALAMY DRUKOWAC.

Z Konsystorza Ksiazeco-Biskupiego.

W Krakowie, dnia 6 czerwea 1903.
t J. Kard. Puzyna.

Ks. Dr Wtadystaw Bandurski,

kanclerz.
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System ascetyczny X. Semenenki.

X. Semenenko, sgleboki znawca dusz ludzkich — po-
wiada X. Kalinka w poSmiertnem o nim wspomnieniu —
wybornym by! spowiednikiem, znakomitym konferencyonisty;
a ktokolwiek zakosztowal jego dyrekeyi duchownej, juz sie
z inng nie latwo mdgl zgodziée. Kto odbyl pod nim rekolek-
cye, inne go juiz nie zadawalnialy. Jego konferencye robily
ogromne wratenie; a wraZenie nie przelotne tylko, lecz trwale.
A nie bylo to skutkiem wymowy; X. Semenenko wymownym
nie byl wcale. Rzecz sama uderzala, zachwycala; znajdowala
oddiwiek w duszy. Czulo sie, ze to, co méwi, nie jest Zadng
przesada, Zadna poezys, ale czysty prawds. '

Czy X. Semenenko przychodzil z czem§ nowem ? —
W nauce zycia duchownego, tak jak w nauce wiary, nowego
nic by¢ nie moze. Zycie duchowne opiera si¢ na objawieniu,
a objawienie przez Chrystusa Pana bylo dopelnione i zamkniete,
Ale w ciagu wiek6w to objawienie bylo rozwijanem, wyja$nianem.
S. Wincenty Lirynefiski, méwiac o postepie mozliwym w Ko-
§ciele, takie daje przestrogi: »To, w co dawniej, mniej jasno
rozumiejgc, wierzono, ty wyl6z tak, by pojmowano jaSniej;
za twoim przewodem niech potomnoéé winszuje sobie, Ze ro-
zumie to, co staroZytnoéé czcila, nie rozumiejac dobrze; tego
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jednak nauczaj, czego§ sie sam nauczyl, by§ podajac rzeczy
nowym sposobem, nie dawal nowych. A wiec, powie kto,
tadnego postepu religii niema byé w koSciele? I owszem,
niech bedzie i to najwigkszy. Bo ktéiby tak zazdro$ny byl
ludziom, tak niechetny Bogu, iZby chcial temu przeszkodzié?
Ale niech bedzie postep w wierze, nie za§ wiary odmiana.
Samoz cialo ludzkie, choé z uplywem lat rozwija sie i roénie,
toz samo jednak co bylo zostaje; nie mala zachodzi réznica
miedzy mlodoScia a staroScia, ci sami jednak stajg sie star-
cami, co byli mlodzieficami !)«. Postep tedy, jak we wszyst-
kiem, tak i w nauce Zycia duchownego byé powinien, ale taki,
ktéryby nowych rzeczy nie przynosil, a tylko dawne rozwijal
i tlémaczyl. Dzi§, kiedy takiego ogromu wiadomo$ci ludzie
nabieraja we wszystkich dziedzinach nauki, potrzebne tez gleb-
sze wnikniecie w zycie duchowne. Umys! wprawiony do ba-
dania, nie moze si¢ zatrzymad; kwestye religijne, kwestye zy-
cia wewnetrznego, jako najiywotniejsze, musza stanaé przed
nim, nie moze zostawi¢ ich bez odpowiedzi, musi sobie o nich
wytworzy¢ glebsze pojecie. WeZmy za przyklad wyklad Meki
Pariskiej. Sg dusze, ktérym wystarczy proste jej przedstawie-
nie, aby w nich obudzié milo§é dla Chrystusa i wdzieczno$é,
Ze tyle dla nas wycierpial. Ale znajda sie takie, ktérym
w rozmySlaniu o mece Chrystusa Pana przeszkadzaé bedzie
watpliwo§é: Czy Pan Jezus rzeczywibcie cierpial? Bo, powie-
dza sobie, ludzie, co cierpia dla jakiej$ my§li, lub z miloSci
dla kogo, latwo znosza cierpienia, nawet ich nie czujg lub

") .Intelligatur te exponente illustrius, quod antea obscurius
credebatur ; per te posteritas intellectum gratuletur, quod ante vetustas
non intellectum venerabatur; eadem tamen quae didicisti, doce, ut cum
dicas nove, non dicas nova. Sed forsitan dicit aliquis: Nullusne ergo
in Ecclesia Cbristi profectus habebitur religionis? Habeatur plane, et
maximus. Nam quis ille est tam invidus hominibus, tam exosus Deo,
qui istud prohibere conetur? Sed ita tamen ut vere profectus sit ille
fidei, non permutatio. Imitetur animarum religio rationem corporum,
quae licet annorum processu numeros suos cvolvant et explicent, ea-
dem tamen quae erant, permanent. Multum interest inter pueritiae
florem et.senectutis maturitatem; sed iidew tamen ipsi fiunt senes, qui
fuerant adolescentes“. Commonitorium n. 22.
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znajdujg pewna rozkosz w cierpieniach. A Zbawiciel przeciez
kochal Swego Ojca nieskoficzenie; cierpial dla zbawienia §wiata,
takiego wiec wielkiego dziela mial dokonaé! W tych warun-
kach czyz mégl odczuwaé srogo$é cierpienia? Jeili do tego
znajda sie dusze bardziej w katechizmie obuczone, zapytaja
siebie: jakim sposobem mégl Chrystus cierpieé, skoro za zy-
cia byl obdarzony widzeniem Boga, jakiem sie cieszg blogo-
slawieni w niebie? SzczeScie bowiem z widzenia Boga zaglusza
wszelkie cierpienia. Dla dusz tych trzeba tedy wejéé glebiej
w racye Meki Parskiej, aby zrozumialy, Ze to wlaénie widze-
nie Boga, ta milo§¢ Boga do nieskoriczonoSci potegowaly
w Chrystusie Panu jego meke i sprawialy, ze nikt z ludzi
tyle cierpie¢ nie moze, ile P. Jezus wycierpial. — X. Seme-
nenko nic tez nowego nie przynosi, ale wnika glebiej w pewne
prawdy Zycia duchownego.

Sy pewne prawdy przez wszystkich przyjete, wszedzic
gloszone, ale nigdzie gruntownie nie wytlémaczone, tak, Zc
przez wielu uwazane sg za pewne tylko sposoby méwienia, za
rodzaj przeno$ni, nic wladciwie nie znaczace. Miedzy temi
najprzéd przychodzi nedza pasza, zepsucie nam wrodzone.

e ono w nas jest, o tem wszyscy sa przekonani; tego uczy
zreszty teologia. Kto o sobie nie my§li, Ze jest pelen nedz,
zlych sklonnofci, o tym £le tuszg, majg takiego za zarozumia-
lego. Na Swiecie nawet nalezy do dobrego wychowania bardzo
pokornie o sobie méwié, zadnego dobra sobie nie przyznawaé.
Swieci nie maja dosyé sléw dla potepienia siebie; uwazaja sie za
najwiekszych grzesznik6w. Skadze to? Czy powiemy moze,
2e tak nie mySleli, jak méwili? albo, Ze §wieto§é zaciemniala
ich rozum i mniej prawdziwie zapatrywali si¢ na siebie pod
§wiatlem laski, jak gdyby byli sie sadzili paturalnym rozsad-
kiem? Pokora uwazang jest za podstawe cnét; bez niej Zadna
Bogu si¢ nie podoba. A czemze jest pokora, jezli nie ch¢tnem
uznaniem si¢ nedznym, zepsutym? A pomimo to wszystko
czy poznanie nedzy naszej ma zwykle w nauce o Zyciu du-
chownem nalezne sobie miejsce? Czy jest podstawa nauki
o niem, jak jest jego podstawg? Méwi sie duZzo o grzechach,
o grzesznikach. Odmalowuje si¢ np. pysznego, oddanego nie-
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czystoSci i t. d., ale o tem, %e kaidy, choé o nim nie mozna
powiedzied, Ze jest pyszny, rozwiazly i t. d., ma w sobie sklon-
noSci do tego wszystkiego, ktére w nim sie wcigz odzywajg —
o tem nic lub bardzo malo. X. Semenenko daje poznaniu
naszej nedzy pierwszorzedne miejsce, a wykazuje, Ze to nie
przenoénie, nie sposoby méwienia tylko, Ze§my nedzni, zepsuci,
pelni zlych sklonnofci, ale najoczywistsza prawda.

Za nedzs idzie nicestwo nasze. Powiada &w. Pawel:
»Albowiem jeéli kto mniema, Zeby czym byl, gdyZ niczym nie
jest, sam siebie oszukiwa« (Gal. VI, 3). Znaé to, e czlowiek
niczem nie jest — powiada §w. Augustyn — to szczyt wiedzy.
sHoc est tota magna scientia, scire quia homo nihil este
»O nicoéci nieznana! — wola blogoslawiona Aniela z Foligno.
Powiadam wam, e dusza nie moZe posiaé¢ korzystniejszej
nauki nad znajomo$§é swego wlasnego nicestwac. A czemze jest
ono w pojeciu naszem? Jest to znowu sposéb mdéwienia tylko,
boé jesteSmy czem$, powiadamy. Glebiej zwykle w rzecz nie
wchodzimy. I tu'X. Semenenko nie z rzeczg nowa przychodzi,
ale to, co wazyscy uznajg, powtarzajg, on konsekwentnie do
Zycia stosuje; na niem opiera calg swg Ascetyke. Z nicestwem
naszem §ci$le polaczona jest niemoc nasza. My nic sami z sie-
bie nie mozemy. To powiedzial sam P. Jezus: »Bezemnie nic
uczynié nie mozecie« (Jan XV, 5); a §w. Pawel méwi: sNie
izbySmy byli dostateczni sami z siebie co mySleé jako sami
z siebiec (2 Korynt. III, 5). A jednak tak malo w ogéle jest
uwzgledniana ta nasza niemoc. W medytacyach kaig nam
nawet robi¢ postanowienia jak najdalej idace, nie pytajac, czy
one sa W naszej mocy, czy nie. X. Semenenko czynno&é
wlasna, to jest: robienie wszystkiego z siebie, jakobySmy co§
mogli sami z siebie uczynié, uwaia za najwiekszego wroga
3ycia duchownego, czynno$cia wlasna tlémaczy trudnoSei i za-
wiklania, jakich do$wiadczamy. Czynno§é wlasna jest skutkiem
braku milo§ci Boga, powiada; z nig tez gléwnie walczyé
nam kaze.

A czy tylko zle jest w nas? A jezli jest i dobre, czyZ
nie wolno nam si¢ mu przypatrzyé, cieszyé si¢ niem? —
Uwazajg to za rzecz bardzo niebezpieczng; kazq nam na nie
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oczy zamykaé. X. Semenenko tego zdania nie byl. Wedlug
niego poznanie siebie nie powinno byé nigdy jednostronnem,
a zamykanie oczu na to, co w nas dobrego, wladnie moZe nas
rzuci¢ w objecia pychy.

Tak czesto, tak wytrwale gloszone zycie P. Jezusa w nas,
dotychczas nie zostalo dostatecznie wyjasnione. Pismo §w,
Ojcowie KoSciola, ksiazki ascetyczne o tem Zyciu méwia, ale
w pojeciu wielu jest to tylko przenoSng, szczytng poezya.
X. Semenenko mial je za arcyrzeczywiste. A c6Zz powiedzieé
o stosunku aktéw naszych do aktéw Chrystusa, jakie za zycia
swego byl czynil? — W ksigzkach Medytacyjnych czytamy:
»Zobacz, o ile ty przyczynile§ sie do cierpiei P. Jezusa przez
cale Zycie twoje«; albo tez: »To moje grzechy ubiczowaly Go,
cierniem ukoronowaly, policzkowaly, oplwaly, przybily do krzyza
i $mier¢ Mu zadaly! A wiec byly w mem Zyciu chwile, w kt6-
rych wraz z bogobéjeczym motlochem zydowskim wolalem:
>Na krzyz z Jezusem! a Barabasz niech Zyje!« — I znowu:
»Powinienbym powiedzie¢ sobie samemu: patrz! oto twoje
dzielo! To ty rekami katéw sickle§ cialo Jezusa, to ty okry-
le§ je cale krwig i ranamil') — Umierajacym powiada sie:
»Polgcz twa agonie z agonia Chrystusa Pana, a latwo ci be-
dzie umieraé!« — Czy to wszystko tylko poezya, sposoby
méwienia? X. Semenenko uwaza za najrzeczywistszy ten sto-
sunek zycia P. Jezusa do naszego Zycia.

Z tego, coSmy powiedzieli, widzimy, Ze system ascetyczny
X. Semenenki, to co w nim bylo nowego w przedstawieniu
gycia duchownego, co gléwnie w niem podnosil i w czem nie-
jako je streszczal, obejmuje trzy rzeczy: 1. Poznanie glebsze
siebie. 2. Potepienie czynnoéci wlasnej. 3. Zycie Chrystusa
w nas i nasze w Nim.

) Zohacz: ,Przewodnik prawdziwej poboZnosci* 0. Vercruysse.
Tom I, str. 130, 168, 214.
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POZNANIE SIEBIE.

O nedzy naszej.

re w nas po grzechu pierworodnym zostala nedza, poZa-

dliwo$é, to dogmatem jest wiary. Sobdr Trydencki, pote-
piajac nauke Lutra, ktéry pozadliwoé za grzech uwazal, orzekl,
te ona grzechem nie jest, ale z grzechu jest i do grzechu
ciagnie. Sw. Jakéb wszelkie pokusy przypisuje pozadliwosci:
»Kazdy bywa kuszon od wlasnej pozadliwodci pociagniony
i przynecony. Za tym pozadliwo$§é gdy poczuie, rodzi grzeche
(I, 14, 15). Poiadliwoé¢é brana jest tutaj w najogélniejszem
znaczeniu, jako sklonno$é w nas do wszelkiego zlego po grze-
chu pierworodnym pozostala. A Ze grzechy sa trojakiego ro-
dzaju wedlug trzech wladz w czlowieku: umyslu, serca i woli?),
potréjna tez bedzie sklonno§é w nas do zlego, ktérg §w. To-
masz nazywa ranami, zadanemi przez grzech Adama. Jest tedy
w nas rana niewiadomo$ci w umyéle, rana pozadliwoéci w sercu
(w zgdzy) i rana zloSei w woli?). X. Semenenko rozbieral tez
nedze naszg w tych trzech dziedzinach Zycia. Co do rozciaglo-
§ci tego zlego, pozostalego w nas po grzechu pierworodnym,
rézne sa mniemania teologéw. Sg mianowicie dwie szkoly.
Jedna powiada, Ze czlowiek pozbawiony zostal dar6w nadprzy-

") Summa 1, 2, q. 78, a. 1. ¢. ,Principia humanorum actuum
sunt intellectus, et appetitus tam rationalis qui dicitur voluntas, quam
sensttivus; peccatum igitur in bumanis actibus contingit quandoque
ex defectu intellectus, puta quum aliquis per ignorantiam peccat; et
ex defectu appetitus sensitivi, sicut quum aliquis ex passione peccat;
ita etiam ex defectu voluntatis, qui est inordinatio ipsius‘.

1,2 q. 8, a. 3, c. Mowi dw. Tomasz i o czwartej ranie:
infirmitatis. Ale sluszna robi uwage De Maria w Filozofii swojej (tom II,
p- 365): ,appetitus irascibilis, qui ex concupiscibili oritur est quasi
propugnator concupiscibilis. Et propter hoc, uti notat Angelicus, omnes
passiones irascibilis incipiunt a passionibus councupiscibilis et in eis ter-
minantur<. Rane za$ infirmitatis uwazal §w. Tomasz ,in quantum irasci-
bilis destituitur suo ordine ad arduuw-.
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co nazywamy, podly. Zadnej czci, ale wszelkiej hadby wartye.
»A jakaz nasza uczciwo$é? jaki honor? Poza Bogiem jest
w nas tylko nasza wlasna nedza. A na dnie tej nedzy spro-
sn06¢ i bezecno§é. Kt6z lepiej patrzac nie dopatrzy w sobie
jakiego§ nieuczciwego instynktu? — A czy i w nas niema —
pyta — kuglarstwa albo intryganctwa? — >Nie bylibySmy
ludémi — odpowiada — gdyby nie bylo przypajmniej choé
zarod6we. — Samoz zabéjstwo nie jest nam obcem. Jest
i w nas jego zar6d — powiada X. Semenenko. — CzyZ nie
czuliémy nigdy (przypajmniej jako pokusy) nienawisci do kogo
i checi, aby go nie bylo i niecheci, gniewu, Ze jest? bo nam
zawadza, bo nam niemily? Roine wzgledy, bojazhi ludzka,
wychowanie lepsze, a gléwnie laska Boza powstrzymujg nas
od tego, by sie nie postaraé o to, Zeby rzeczywiScie tego ko-
goé nie bylo. Taki jest grunt zloSci ludzkiej — wola X. Se-
menenko. -— Trzeba go dobrze poznaé, a nastepnie znienawi-
dzie¢ siebie. Obrzydzenie soba, znienawidzenie siebie — to cel
rekolekeyi X. Semenenki. Chee wywolaé pogarde w sluchaczach
dla siebie samych i dlatego wystawia jak czlowiek gra kome-
dye ciagle, jak kazdy ma przed soba figure, lalke, ktdra ubiera
w szaty, w kwiecie, w pi6ra, w promienie swojego gustu
i chcialby byé takim, a gléwnie takim sie pokazaé. »I w tych
szatach siebie widzi, zna, czei i podziwia. Zaraz widzisz, e
sobg zajety i o sobie my§$li i razem o wrazeniu, jakie na tobie
wywiera. Czujesz, Ze sie prezentuje, Ze sie uklada do owej
malowanej lalki, ktéra ma w glowies. Niemilosiernym byl w od-
krywaniu slabych stron ludzkich, a kiedy przechodzil w szcze-
gélach wszystkie objawy préznosci ludzkiej, robil to z takiem
mistrzowstwem, Ze i $miaé sie chcialo nad glupoty i $mieszno-
§cig ludzka i zarazem schowacby sie pragnelo przed Wat)dem,
bo si¢ w tych opisach siebie poznawalo.

Zarzucano czasem X. Semenence, Ze takie odkrywanie
nedz moze niejednego zniechecié, odebraé odwage do pracy;
powiadano, ze lepiej zostawi¢ kazdego w tem mniemaniu do-
brem, jakie ma o sobie. Ale czy bez takiego poznania siebie
mozna doj$é do u$wiecenia sie? Wiemy, Ze modlitwa jest
z naszej strony gléwnym czynnikiem uswiecenia, a jakaz bedzie
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modlitwa tego, co nie zna swej nedzy? Co najwiecej, dzieko-
waé przynajmniej winien, e w nim nic zlego niema. Bedzie
to modlitwa faryzeusza, ktérg P. Jezus jednak potepil. I o co
bedzie sie modlil, o co prosil? Jeli prosi kto§ o pomoc
w pokusach, to dlatego, Ze czuje sie niemocny, sklonny do
zlego; jesli kto prosi o miloéé, to dlatego, bo widzi, ze jej
niema. I czem bardziej czuje w sobie braki, zle, tem goretsza
bedzie jego modlitwa. Jezli za§ w sobie nic zlego nie widzi,
modlié sie szczerze nie bedzie; a nie modlac sie, jak si¢ ostoi
w pokusach, jak pabedzie cnoty? — Précz tego, bez poznania
siebie, w stosunku do bliznich bedzie brak wyrozumialoci,
pewna doza pogardy, jak owego faryzeusza do celnika.

Bogdan Jarnski.

Il,ak przyszedl X. Semenenko do tak glebokiej znajomoéct
2 nedzy ludzkiej? Skad to tak zywe przejecie sie w nim
rzeczywisto§cia tej nedzy i potrzebg poznania jej, a zarazem
potrzeba gloszenia jej? Musial on ja w kim§ obserwowaé,
musial mu kto§ byé w tem mistrzem. Prawda, Ze mdéglby
badaé¢ ja w sobie samym. Znal on te siebie dobrze i sadzil
surowo. W notatkach swoich duchownych z 1836 r. powiada
o sobie: »Dobrze badajac sumienie moje, nie wiem, czym kie-
dykolwiek co zrobil bez dumy«. A w pare lat péZniej pisze
jeszcze: »Zastanawiajac sie, 2e duma to ciggle mnie oddala od
Ciebie, o Boze, w pokorze chcialem ratunku szukaé; alem
pokory znale§é nie mégl. Znalazlem nikczemno$é mojg i prze-
konanie o niej i przekonanie o dumie swojej, bo to wszystko
tak jawne, zem reka mdégl dotknaé; alem pokory nie zualazl.
Owszem, gorycz w duszy znalazlem, Zem tak nikezemny i du-
mny; ale Ty widzisz, Boze méj, Ze ta gorycz tez z dumy
pochodzilac. — Ale takie poznanie siebie bylo skutkiem juz
pracy nad soba, do ktérej go kto§ inny, zdaje sie, w tym
kieranku pobudzil; a tym mégl byé tylko Bogdan Jariski.
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Jariski spisywal swdj dzienniczek na to, aby siebie kon-
trolowaé. Ten dzienniczek byl znany jego uczniom przynajmnoiej
po jego Smierci, gdyz X. Kajsiewicz w swoim pamietniku
pisze: »Zapiski Jadskiego, tyczace sig potrzeb osobistych du-
szy i przyszloSci Zgromadzenia, dowodza, jak gleboko czul
i widzial«. Ale juz i za Zycia musieli wiedzie¢ jemu najblizsi,
ze sie kontrolowal ciagle, boé Zyli z nim bardzo serdecznie,
osobliwie Semenenko, kt6rego on nawrdécil i jak pisze X. Kaj-
siewicz: :Lagodnofcig swoja przyswajal, rozmows uczaca i zaj-
mujaca dumnemu mlodzieficowi imponowal«. Semenenko teZ
po nawréceniu si¢ swojem z nim zamieszkal, przez pare mie-
siecy »nie wychodzil prawie z domu, chyba do koSciola, posz-
czac, modlac sie i czytajagc ksiazki katolickie, ktérych mu
Jaiski dostarczal dla sprostowania wyobraZer jegoe. Odbywal
tedy prawdziwe pod Jaiiskim rekolekcye. — Otéz w dzien-
niczku swym Jariski wcigZz si¢ chwyta na kazdym kroku
i w tem wszystkiem, co czyni, co my§li, co zamierza, odkrywa
pelno nedz. Czytajac go, czuje sie pewne znuZenie, zniechecenie.
Szuka sie¢ w tym czlowieku, przed ktérym wszyscy bija czo-
lem, za §wietego maja, apostolem zowia, ktéremu nic zarzucié
nie moga, chyba to tylko, Ze zbyt jest milosierny, Ze zbyt zapo-
mina o sobie, szuka sie w nim jakiej§ doskonalodci, wyzszoSci,
nadzwyczajnoéci. Nie — to czlowiek, jak inni: pelen préZnosei,
szukajgcy siebie we wszystkiem, swojej przyjemuoéei, chwaly,
czlowiek bez charakteru. A nie myflmy, zeby z pokory prze-
sadzal lub Zeby ogélnikami sypal. Nie, on sie chwyta ciagle
pa uczynku i opowiada fakta. Dopiero, kiedy sie zastanowi
nad tem, e to zle wszystko on je sam wyjawia, kiedy sig
widzi, z jakim zalem i pokora za kaidym razem zwraca sie
do Boga, kiedy sie pomysli, Zze nas nuzy, zuiecheca czytanie
tego dziennika, a jego nie zniechecalo, nie nuzylo takie Zycie,
takie kontrolowanie sie; wtedy dopiero rozumie sie jego wyz-
sz0é¢, ale zarazem sie widzi, jak on pojmowal zycie duchowne,
ze jako warunek gléwny i podstawe doskonalodci uwazal po-
znanie siebie. Jaiiski widzial zle w sobie i kazdej chwili je
uznaje. Owszem, tak byl przejety swoja nedza, nikczemnoscia,
ze zapytuje siebie: »Czy mam dosyé wzgardy ‘dla siebie sa-
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nich Jaiiskiego, jako gléwng osobe, jako przewodnika, Sokra-
tesa. Byl to bowiem »>umysl prawdziwie wyizszy — pisze o nim
w Przedmowie — maZ ze wszech miar niepospolity. Przechodzil
i on przez ciemnofcie, ale pierwszy powital §wiatlo wschodzace.
A wtedy i sam zadwiecil jako gwiazda. Nie dlugo wprawdzie
niésl on pochodnie w reku, ale dosyé, aby droge pokazaé. Iluz
to zaraz kolo niego sie skupilo, iluz to w nim i przez niego
spostrzeglo Swiatlo niebieskie, na iluz to przez niego splynal
pokéj Bozy, i witali go jako poslafica z géry, szli jak za anio-
lem przewodnikieme. Miedzy nimi byl X. Semenenko. A tak
go wielbige, szedl naturalnie w jego $lady. Od niego nauczyl
si¢ tez bez watpienia badaé pedze wlasng, on mu w tem mégl
byé przykladem, a byl i pomoca, jak widzieliSmy. W naznacza-
niu zaé pierwszorzednego miejsca poznaniu swej nedzy mogly
go utwierdzi¢ »>Cwiczenia duchowne §w. Ignacego«, spisane
przez O. Belleciusza, wydane wlasnie w owym czasie.

Cwiczenia duchowne $w. Ignacego.

g w. Ignacy Loyola w Dyrektorium swych Rekolekeyi po-
™2 wiada: O to przedewszystkiem staraé sie nalezy, aby
ten co rekolekcye odprawia, jak najglebszego nabyl poznania
siebie, badajac przyczyuy, zrédla i korzenie wad. A takie i do
tego zmierza¢ winien, aby uznal swa podlo$é i nikezemno$é,
i aby ja uczul Zywo ')«. — O. Belleciusz, jeden z najlepszych
wykladaczy Cwiczett duchownyeh ezyli rekolekeyi §w. Ignacego
tak opisuje nedze i zepsucie czlowieka: >Rzecza jest oczywista,
te w duszy jest jak najwieksza 1. przewrotno$é, 2. sklonnosé

') ,Quare hoc primum curari debet in eo, qui facit exercitia, ut
quam maximam sui ipsius acquirat cognitionem, considerando causas,
origines et radices vitiornm“. Item: ,Quare haec omnia dirigere debet,
qui facit exercitia, ut suam abjectionem et vilitatem agnoscat, eamque
ex anima sentiat’. Exercitia S. P. Ignatii de Loyola auctore R. P.
Aloisio Bellecio. Augustae Taurinorum, 1835, p. 147.
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do wszelkiego zlego i 3. niemoc do wszelkiego dobrego..
Tkwia obrazy i wyobrazenia rzeczy brzydkich i préinych ja-
koby we wlaSciwem swojem wiejscu w pamieci, ktéra maca
précz tego do woli namietnofcie i szatan. W umysSle jest §le-
pota i ciemno§é, wiele sadéw i zasad falszywych, pochodza-
cych z niewiadomo$ci wlasnowolnej, czesto umyslnie sobie wma-
wianej. W woli panuje wszechwladnie zlo§é... Préez tego
przewaza w duszy sklonno$¢ niepojeta do wszelkiego zlego,
ktéra dusze calg w otchlad wlecze, tak, e, gdyby nie byla
powstrzymywala dobrotliwa reka Boza, w kazdej chwili wla-
soym pedem wpadalaby we wszelkie zbrodnie.. Ale nietylko
jest w duszy niepojeta owa sklonno$§é ku wszelkiemu zlemu,
jest zarazem zupelna niemoc do wszelkiego dobrego ')e. —
O tej nedzy kaze O. Belleniusz rozmysélaé, i tiémaczy dlaczego
éw. Igoacy tyle czasu chce aby bylo przeznaczonego na roz-
pamietywaniu o niej: »Ze 2a§ tyle czasu i pracy dokladamy
dla nabycia poznania siebie, to dla tego, Ze dokladna znajo-
moé¢ swojej nedzy prowadzi najpewniej do pokory i nienawi-
§ci siebie, i usuwa owa najwiekszg przeszkode, ktéra nam nie-
pozwala przyjé¢ do owej fundamentalnej obojetnoSci, by sluzyé
Bogu tym sposobem, jakim chce by§émy mu sluzyli. Albowiem
niepodobnem jest, aby kto§ dobrze poznawszy nedze swojg
i zlo¢ swoja, nie przyszedl zarazem do znienawidzenia siebie
i pogardzenia sobac?). — O. Roothan, general Jezuitéw, zna-

") ,Manifeste patet summam esse: 1° animae perversitatem;
2° ejus ad omne malum pronitatem et 3° ejus impotentiam ad quodvis
bonum... In memoria turpium rerumque vanissimarum species atque
imagines insidunt quasi in proprio loco, quam praeterea passiones et
daemones pro lubitu turbant. In intellectu caecitas et tenebrae, multa
sive judicia sive dictamina falsa, non parum crassae, plurimum quaesitae
ignorationis invenitur. In voluntate malignitas ipsa supremum quasi
dominatur exercet... Praeterea in anima praevalet incredibilis quaedam
ad omne malum propensio, quae eam in barathrum vitiorum totam
quantam inflectit, ita, ut nisi benevola Dei manu teneretur in omni
scelere suopte impetu quovis momento praeceps ferretur... Verum non so-
lum datur in anima hujusmodi incredibilis ad omne malum propensio, sed
insuper plena et absoluta ad omne bonum impotentia“. Ibid p. 152, 153.

%) ,Quod autem tantum temporis et laboris acquirendae sui ipsius
cognitioni tribuamus, ratio est, quia plena sui nihili notitia ad demissio-

Cwiczenia duchowne. 2
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komity tlémacz tekstu rekolekeyi §w. Ignacego, byl mistrzem
zycia duchownego Semenenki, kiedy ten na studya do Rzymu
wraz z Kajsiewiczem przyjechal. Co tydziedi miewal dla nich
konferencye. Musial zapewne bardzo im zalecaé Cwiczenia
§w. Ignacego wladnie w tym czasie wyszle w Turynie ulozone
przez O. Belleciusza. Ze im bardzo one do serca przypadly,
widaé stad, Ze je mial X. Semenenko przetlomaczyé na pol-
skie po 1845 roku. Nie mégl wprawdzie tej pracy dokonaé,
ale go X. Jelowicki pézni¢j wyreczyl, wydajac owe Cuwiczenia
O. Belleciusza po polsku 1851 r.

X. Semenenko, umysl genialny, rozezytujac sie w tych
Cwiczeniach, zaraz musial spostrzedz, Ze o tej nedzy, ktérej
poznanie tak koniecznem §w. Ignacy uwazal, bardzo malo albo
prawie nic si¢ nie méwi. PowiedzieliSmy juz, Ze wiele jest
w ksiazkach ascetycznych o grzechach i o grzesznikach. Przed-
stawia sie wprawdzie bardzo drobiazgowo ludzi oddanych ré-
inym namietnociom, a wiec grzesznikéw, a to aby samaz
brzydota grzechéw i nastepstwa z oddania sie im odstraszaly
ludzi od naSladowania grzesznik6w; a jesli sie kiedy i o nedzy
moéwi, to raczej jako o czem$ czego sie wystrzegaé trzeba, nie
dopuszczaé do siebie, nie za§ jako o czem§ co w nas jest. O tem,
ze kaizdy, choé o nim nie moina powiedzieé, Ze jest grzeszni-
kiem, ma w sobie sklonnoéé do wszystkich grzechéw, ktéra
sie w nim weciaz odzywa, o tem nic lub bardzo malo sie méwi.
X. Semenenko widzial w tem brak wielki, a z do§wiadczenia
wlasnego i w konfesyonale nabytego musial coraz bardziej sie
przeswiadezad, jak wielkg szkode dusze ponosza, Ze im si¢ nie
pomaga przychodzié do gruntownego poznania swej nedzy.
Staral sie tedy ten brak wypelnié; stad jego to ciagle nasta-
wanie pna potrzebe poznania swej nedzy, i tak gruntowne
i wszechstronne jej przedstawianie.

nem et odium sui lucidissimam praefert facewm, ac e medio tollit illud
princeps obstaculum, quo plerumque abstrahimur ab illa fundamentali
indifferentin Deo serviendi guo voluerit modo. Quippe repugnat. ut
quis sui corporis miseriamm et animae malitiam penitus agnoscat, quin
simul seipsum odisse et despicere discat“. Ibid. p. 146, 147.
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Przymioty i zastugi.

‘zvz tylko zle jest w nas? A jeSli jest i dobre, czyz
nie wolno nam sie mu przypatrzyé, cieszyé sie niem?
Arcyto niebezpieczna rzecz, powiadaja. Czlowiek tak jest
sklonny do zarozumialo§ci, pychy, Ze i z najmniejszego dobra
w sobie spostrzeZonego, niewiedzie¢ juz co bedzie my$lal
o sobie.

X. Semenenko tego zdania nie byl. Poznanie siebie nie
powinno nigdy byé jednostronnem, wedlug niego. I w tem
odwoluje sie do §w. Tomasza, ktéry obok cnoty pokory sta-
wia cnote wielkoduszno$ei, ktérej zadaniem jest widzieé to, co
w nas jest dobrego, zgodzi¢ sie na nie i dgzvé do niego').

Ile hervizmu, po$wiecer, szlachetnodci jest miedzy ludZmi!
A w nas samych ile dobrych uczué, szlachetnych porywéw,
pieknyeh my$li, czystych pragniefi! — Prawda, Ze to laski
BoZe; ale czy$Smy juz nigdy nie wspéldzalali tym laskom?
Czyémy nie nabyli dobrego, ktére w takim razie owocem jest
wspéloego naszego z Bogiem dzialania? Znajyc to zle, ktére
w nas jest, te sklonno§é do zlego tak silna, a widzac, Ze je-
dnak jako tako sie trzymamy, przychodzimy do przeswiadcze-
nia, Zze bez walk i zwyciestw to sie obyé nie moglo. Sy wiec
z pewnoScig obok przymiotéw wrodzonych darmo nam danych
i zaslugi niezaprzeczone.

Przypatrywanie sie temu w nas dobremu, poznawanie
go nie tylko nie prowadzi do pychy, powiada X. Semenenko,

2, 2 . 129, a. 3 ad 4. ,Magpanimitas facit quod homo se
magis dignificet secundum considerationem donorum quae possidet
a Deo: sicut, si habet magnam virtutem animi, magnanimitas facit,
quod ad perfecta opera virtutis tendat. Et similiter est dicendum de
usu cuiuslibet alterius boni, puta scientiae vel exterioris fortunae. Hu-
militas autem facit, quod homo seipsum parvipendat secundum consi-
derationem proprii defectus... Et sic patet, quod wagopanimitas et hu-
militas non sunt contraria quamvis in contraria tendere videantur: quia
procedunt secundum diversas considerationes®.

2t
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ale owszem, zamykanie oczu na to co w nas dobrego moze
juz byé oznaka, Ze je sobie przypisnjemy, moze wiec wbié
w pyche,, bo zostaje jukie§ ogélne przeSwiadczenie, ze w nas
jest co§ bardzo dobrego, i Ze ono jest z nas, skoro przed
obawg bySmy sie x tego snaé nie pysxnili, kryé sie x tem
dobrem przed sobg samymi musimy. Przeciwnie, gdy sie blizej
przypatrzymy temu w nas dobremu, okaze sie po pierwsze, Ze
dobrem jest ono w tem co nie z nas, i powtdre, Ze my ze
swej strony to dobro, od Boga pnam dane, psujemy, szukajac
.z niego wlasnej tylko korzy$ci, wyniesienia sie choéby w oczach
wlasnych je§li nie w oczach innych, szukamy przyjemnosci,
zadowolenia. Stad takie poznanie dobrego w nas, moze wlasnie
byé dla nas pobudka do pokory, i w niej nas utrwalié. Sw.
Franciszek z AsyZu wlasnie wtedy najbardziej sie upokarzal,
méwiac Ze jest najwiekszym grzesznikiem, kiedy dary i laski
Boze w sobie bral na uwage. Kiedy go bowiem pytano, jak
moze w cale] prawdzie siebie nazywaé najwiekszym grzeszni-
kiem, rzekl: »Gdyby P. Bégz byl dal te laski, jakiemi mnie
obdarza, najwiekszemu zbrodniarzowi, sadze, ze bylby im wier-
niejszy odemnie,

Mamy dary, przymioty np. dar kaznodziejstwa. Czy mamy
sie go wypiera¢ i glosié wszedzie, e méwi¢ nie umiemy?
A czy wypierajge sie juz i sami w to wierzyé bedziemy? Czyz
juz takiem méwieniem zaslonieci bedziemy przed pycha a po-
kore zyskamy? Kazdy rozumie, Ze dar ten jest czysta laska
Boza, jest talentem z ktérego zdamy kiedy§ rachunek, wigc
wiedzie¢ o pim musimy i uzywaé go na chwale Boza i dla
zbawienia dusz, boé na to dany. A przypatrzmy sie jak go
uzywamy? Czy nie szukamy w nim wlasnej przyjemnoSci?
Czy npie uzywamy go dla wlasnego popisu, dla chwaly wlas-
nej? Czy nie mamy na wzgledzie effektu, poklasku, zamiast
dobra dusz? — To samo np, z darem modlitwy, ktérego, ze
nam przyjemno$é sprawia (jeSli go mamy) uzywamy dla wla-
snej pociechy, i gotowiSmy po$wiecié obowigzek raczej, niz opu-
Sci¢ modlitwe.

A co do zaslug? Ile walk, ile zwyciestw — powiedzie-
liémy juz — musialo okupié ten stan w jakim jesteSmy? Ale



21

czy mozemy si¢ tem chlubié, z tego sie pyvsznié wiedzac o tem?
Kto zna dobrze siebie, wie, e z natury naszej bylibySmy zaw-
sze upadli, albo, jeSli upadliémy czasem, bylibySmy sie jeszcze
nizej stoczyli. Jesli tedy opieraliémy si¢ pokusom, jesli zwy-
ciezaliémy je, bylo to nie z nas, ale z laski Bozej. Z laski
wiec byly te walki i zwyciestwa. »Z laski BozZej jestem to com
Jjeste. (1 Korynt. XV, 10). To dobrze wiemy, jeli znamy
siebie. —- Prawda, Ze bylo takie i nasze wspéldzialanie. Mu-
sialo byé. Laska przestalaby dziala¢, gdyby z naszej strony
tego wspdldzialania nie bylo. Ale to nasze wspéldzialanie ja-
kiez ono zwykle liche! Nie mamy nawet nieraz §wiadomosci
tych naszych zwyciestw, bo one nas upokarzajg raczej niz nam
podchlebiajg; walczyliSmy, to prawda; ale tak slabo! I tu
znowu, przypatrujac si¢ naszym zwyciestwom, znajdziemy tylko
nowe pobudki do upokorzenia sie, bo z naszej strony i w do-
brem, ktére w nas sie przyjelo, jest tylko lichota. Ciagnal nas
P. B6g swg laska ku dobremu, my$my dawali sie ciagnaé;
ale ilez bylo z naszej strony ociagaf sie, ile niecheci, lenistwa,
braku stanowczo&ci, niejasnych pobudek, nawet zlej woli! Od-
ciagal nas P. Bég od zlego swa laska, mySmy dawali sie od-
ciagaé, to prawda, ale i tu ile bylo pragnief tego zlego, jak
vam przykro nieraz i cieztko bylo je porzucaé, jak teskniliémy
za niem! Tak malo zwykle dajemy P. Bogu! Ale P. Bégi to
malo co dajemy ceni bardzo, ceni nieskoiiczenie. W jego oczach
ma to wielkg warto§é. Dlaczego? Bo P. Bég to nasze jakie-
kolwiek dzialanie laczy ze swojem, z laska ktérej wspéldzia-
lamy, i patrzy jako na jedno. A to jego dzialanie jest wielkie,
jest Swiete, jest potezne. I innym, co nie moga widzie¢ ani
znaé¢ naszych wewnetrznych pobudek, co nie odréiniaja, bo
odréznié nie moga, dzialania BoZego od naszego, dzialanie to
nasze wydaje sie wielkiem, $wigtem, szlachetnem, bo patrzg
na wynik, a ten w rzeczywistoSci jest takim, bo Boze dziala-
nie to nasze wspéldzialanie uéwieca.



Zastosowanie do 2ycia spotecznego.

%dawaloby sie, e nic latwiejszego jak znaé dobrze siebie,
=4 a nic trudniejszego jak znaé innych. Widzimy bowiem,
patrzymy sie na to, co sie w nas samych dzieje. Nasze my§li,
nasze uczucia, nasze checi, nie sa przed nami zakryte. Prze-
ciwnie, myéli innych, ich uczué, ich checi widzie¢ nie mozemy.
O tyle tylko co§ o nich wiemy, o ile sami nam wyjawia;
a wiemy jak wszyscy pilnie ukrywaja i zrecznie to wszystko,
co nie jest na ich korzy$é, jak ludzie ciagle udawaja. Pomimo
tego wszystkiego faktem jest, Ze siebie wcale zwykle nie znamy,
a innych znamy bardzo dobrze; najmniejsze slaboSci w innych
zaraz podchwycimy. P. Jezus stwierdza ten fukt méwiac: »Wi-
dzisz Zdzblo w oku brata twego, a tramu w oku twoim nie
widzisz«. (Mat. VII, 3).

A skad to pochodzi, Ze siebie nie znamy? Dlaczego nie
widzimy tego, co tak latwo zobaczyé mozemy, a przeciwnie
widzimy to, co tak trudno nam spostrzedz? Musi byé jakaé
przyczyna bardzo poteZna, co tak zadziwiajacy skutek spra-
wuje; zapewne gleboko w duszy ona siedzi, kiedy tak stanow-
czy wplyw na czlowieka wywiera, tak go dziwnie za$lepia.

Rozwiazania tej psychologicznej zagadki czy nie nalezy
szukaé w tem, Ze tego zla, ktére w nas jest, tego zla co sami
popelniamy, nie uwazamy za zle, dla tego, ze ono w nas jest,
ze my je robimy? — Usprawiedliwiamy soba wszystko. Do-
bre jest, bom ja to zrobil: sluszne, sprawiedliwe, skorom ja to
uczynil. W innych to samo moze by¢ zlem, nieslusznem, nie-
sprawiedliwem, bedzie niem na pewno jeSli o mnie chodzi,
jeSli mnie to szkodzi. — Ale czyz mozna przypudcié co§ po-
dobnego? Byloby to tylko powtérzeniem tego, co kusiciel po-
wiadal pierwszym naszym rodzicom: »Bedziecie jako bogowie
wiedzac dobre i zle.. Slowa te wciaz dzwieczg w uszach dzieci
Adama, wciaz im kaza siebie uwazaé za bogéw, bo dobrych
z gruntu, nieomylnych, ktérym wszystko sluzy¢ musi i wtedy
to co im sluzy jest w porzadku, jest dobrem, a jeSli co im
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nie sluzy, sprzeciwia sie, jest zlem. Pytano pewnego razu czlo-
wieka dzikiego co uwaza za dobre a co za zle? Nasza odpo-
wiedZ na to pytanie bylaby wyrozumowana, wyuczona; dzi-
kiego byla calkiem szczers, naturalng. Odpowiedzial: >Dobrem
jest, jeéli ja napadue na sasiada, zwycieze go, wymorduje jego
ludzi, zabiore mu dobytek i Zony jego; zlem, je§li on mnie to
zrobic. A czyZ nie takie wogéble prawo panuje w stosunkach
miedzynarodowych ? Interes pafistwa, interes narodu uéwieca
wszelkie §rodki. Niema niesprawiedliwo$ci, niema zbrodni, kt6-
rejby nie wolno bylo popelnié jeSli interes padstwa, interes
narodowy tego wymaga. Wszystko to co narodowe, chodby
zle nawyknienia, samez wady, trzeba cenié, szanowaé i kochad,
bo to »nasze« powiada sig, i to »nasze« usprawiedliwia juz
wszystko. A Ze takie zalepienie nie moZze w koficu wyj$é na
dobre dla spoleczefistwa, niema chyba potrzeby dowodzié.
Wiec i spoleczefistwo powinno poznaé siebie.

Bardzo pieknie powiedzial kto§: »Narody sa uleczalne,
méwi Pismo Swiete; ale na to, by do uleczenia narodu swego
skutecznie reki przyloiyé, trzeba znaé jego slaboéei i ich 4ré-
dla. Z drugiej strony trzeba poznaé¢ nasze cnoty narodowe,
obliczyé nasze sily Zywotne, aZeby wlaSciwy z nich pozytek
wyprowadzié dla kraju«. Trzeba tedy, zeby i spoleczefistwo
poznalo swe wady, jeSli si¢ z nich ma uleczyé. A nie tylko
aby sie wad naszych pozby¢ naleZy je znaé, ale takze i na to,
zeby sie trzyma¢ w pewnej pokorze, w pewnem pokornem
o sobie rozumieniu, nie szukaé przyczyn nieszcze§¢ swych
w obeych, a mieé tez pewna wyrozumialo§é dla innych, co daje
mozno$¢ spokojnego ocenienia swego poloZenia, chroni od nie-
nawiSci, ktéra zadlepia, wyprowadza z réwnowagi i gubi.

X. Semenenko konieczno$é poznania siebie stosowal do
calego spoleczeristwa. GlGwna teZz praca spoleczng jego i jego
towarzyszéw bylo, aby spoleczeristwo ktéremu sluzyli, pozby-
walo si¢ sig wad swoich, i aby to osiagnaé mieli odwage wciaz
mu te wady jego wyrzucaé. Sam X. Semenenko kaznodziejq
nie byl, ale w konferencyach swoich nieraz na wady narodowe
zwracal uwage. Tak np. méwigc o roztargnieniach powiadal:
»Kazdy z nas Polak6w ma mniej wiecej te chorobe marzenia
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skutkiem wadliwvego u nas w Polsce wychowania, co dozwala
rozwijaé si¢ marzeniom, a nie zwraca ich ku rzeczywistoéei;
kazdy wigc z nas tembardziej powinien nad tem pracowaé
i staraé sie w sobie to naprawiaé. Owszem, powinien to sobie
za jedno z prawidel Zycia postawié. Przyjdzie nam i w innych
te wade naprawiaé, bo to radykalna wada w naszem spole-
czefistwie, w ktérem wyobraZnia tak zywa obok serca wrazli-
wego. Spoleczefistwo tez nasze Zyje wiecej sercem, z ktérem
wyobraznia ma $cisle pokrewiefistwo, niz rozumem. Zrédlo to
wielu klesk publicznych, ktérem spoleczefistwo nasze pod-
lega ")«. Na kazalnicy wyreczal X. Semenenke X. Kajsiewicz,
wierny jego towarzysz, a to co méwil X. Kajsiewicz, méwil
i z my$li X. Semenenki. We wszystkiem si¢ bowiem zgadzali,
a jak pigknie powiedzial o nich hr. Tarnowski: »Kajsiewicz wio-
slowal, a Semenenko siedzial u steru, patrzal w niebo i gwia-
zdy, i nieraz droge wskazywale. — Pisze do Janskiego Kaj-
siewicz 1838 r., Ze we wszystkiem si¢ zgadza z Semenenka
sJemu chce podlegaé w Chrystusie, jak tobie — powiada —
On mi towarzyszem, on mi mistrzem, on mi reka, on mi
okiem, on mi wszystkiem gdzie potrzeba. — Niech mu Bég
zaplacic. I tak bylo zawsze. We dwéeh pelnili oni te sluzbe
narodows, a pelnili przez dlugi czas oni jedni. Sluzba to bar-
dzo niewdzieczna; nikt bowiem chetnie nie slucha tych co mu
wyrzucajg jego wady. Wiele tez ucierpieé przyszlo. X. Kajsie-
wicz pierwszy raz wystapil ze swojem ostrzezeniem w chwili,
»kiedy nasza adoracya siebie samych — powiada hr. Tarnowski —
wydawala swéj wyraz najszczytniejszy, kiedy Krasiiiski zabie-
ral si¢ wlaSnie do najwyzszej apoteozy Polskic i X. Kajsie-
wicz »w owym czasie jedyny, wzywal te samg Polske do po-
kuty i poprawy«?). Gorzej bylo po jego p6Zniejszem wystapienin
1863 r. I wtedy byl jedynym, co o$mielil si¢ wskazywaé na
zle w spoleczeristwie. Straszna powstala naii burza za to, ale
si¢ jej nie ulgkl, bo, jak pisal wtedy X. Semenenko w obro-
nie swego druba: strzebaz aby kto§ przecie prawde méwile,

) ,Mistyka¥, str. 84,
?) ,X. Kajsiewicz, Przeglad Polski, 1873.
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X. Kalinka w historyi i na kazalnicy réwniez $mialo wyste-
powal i wykazywal spoleczeiistwu jego wady. Czy to byly
glosy wolajacych na puszczy? — Powiadal X. Kalinka, ze
kiedy pisal sSejm czteroletni« sadzil, ze go zah ukamienujg,
a stalo sie przeciwnie: zyskal popularnoéé. »Dowdéd to, doda-
wal, Ze spoleczeristwo dojrzalo i ma sie ku poprawie; pierwszy
bowiem znak vaprawy jest ten, jeSli si¢ pozwala sobie prawde
m6éwi¢ i na nig si¢ nie obruszac.

CZYNNOSC WLASNA.

O nicestwie naszem.

» \Jisf) asze nicestwo — powiadal X. Semenenko — jest jedug

&=  tych prawd Zywotnych, ktére powinniémy polozyé jako
kamieri wegielny na gruncie naszego Zycia wewnetrznego«. —
O tem nicestwie tez wiele w swych konferencyach méwi; bo
z niego wyplywa zupelna niemoc nasza, a te niemoc powinni§my
poznad, znaé i uznaé, aby sie do niej zastosowad. »Bezemnie
nic uczyni¢ nie moZecie« powiada P. Jezus. Nic! Porywanie
si¢ samym do dzialania czynnoScia wlasng, zamiast dzialaé
z Chrystusem, uwaza X. Semenenko za najwiekszy blad.
O czynnosci wlasnej ma osobny rozdzial w Mistyce i dowo-
dzi, ze: na polu nadprzyrodzonem, w stosunku z Bogiem, je-
dynem zlem jest czynno§é wlasna.

Co innego jest nedza, a co innego nicestwo nasze. Ne-
dza jestto sklonno§é w uas do zlego, ktéra w nas jest po
grzechu pierworodnym. Nicestwo bylo i przed grzechem; jestto
warunek niezbedny stworzenia.

P. Bog o sobie byl powiedzial: »Jam jest, kt6rym jestc;
jest wiec samemize istnieniem. Na pytanie czem jest Bég?
odpowiadamy : Jest tem, co jest; istota jego jest to, Ze jest. My
tedy istnieniem nie jeste§my; inaczej i my bylibyémy bogiem.
O tem trzeba wiedzieé. Powiedzial P. Bég §w. Katarzynie:
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udolnoéci do dyrygowania drugimi... bralem ludzi pod zarzad
i opieke, 1 potem ich opuszczalem... ostatecznie nie umialem
ich zajaé, a cheieli byé zajeci; chcieli, zeby im rozkazywad,
nie rozkazywalem«. — Nic tez z dziel Jariskiego nie zostalo,
jedno tylko Zgromadzenie zakonne w Rzymie. Ale to jedno nie
bylo pomyélane naprzéd i tak pojete przez niego, jak sie po-
tem rozwinelo. Niepodobna, aby tego nie widzial i Semenenko,
bo w tem wszystkiem bral czynny udzial. Zasluga bylo Jaii-
skiego, ze kiedy P. Bég sam tak wypadkami pokierowal, Ze
Semenenko i Kajsiewicz do Rzymu pojechali i tam zostali;
on wszelkiemi silami temu dzielu, ktére sie z nich tworzylo,
pomagal. Sam w biedzie wielkiej, w klopotach, my$lal tylko
o swoich w Rzymie. »Rzym tylko, Rzvm zawsze, na kleczkach
pamieci i milosierdziu polecam — pisal do Zaleskiego. — Co-
kolwiek tam dasz, tak nas pocieszy, duchowo pokrzepi, jak
gdyby$émy my tu nic nie potrzebowalic. Sam ich wyslal w my-
§li bardziej politycznej, ale zrozumiawszy, Ze P. Bég chce
z nich formalny zakon utworzyé, zabrania im mieszaé sie do
spraw innych, a kaZe tylko nauki pilnowaé i u$wietobliwienia
siebie. A tak postepowal, bo juz sie byl przekonal, Ze sam
z siebie nic nie potrafi i Ze tylko z Boga poczete dzielo ostaé
sie¢ moze; wigc mu gléwnie chodzilo o nie psucie rzeczy czyn-
noScia wlasna. Semenenko przejal te obawe przed czynnoScig
wlasng widocznie od Jaiskiego, kiedy go z Rzymu temi slowy
uspakaja: »Dzieki Bogn, w teme$my przekonaniu, Ze sami
przez sie nic zrobié nie mozemy, bo nawet i niepodobiedstwo
co robié. Waszelkie. dzialanie zostawiamy Panu Bogu! on ulozy
okolicznoéei, ukaze osoby, przysposobi serca. Bedziemy robili
co przyjdzie do robienia samo z sichie, latac, stukaé, wyzy-
wad, zdaje nam sie, Ze zgola nie wypada. Zwaliwszy wszystko
na Boga, zrobi sie wszystko predzej i lepiej... BadZ wiec serca
wielce bezpiecznego z nami, i tyle tylko nie rachuj na nas,
o ileémy grzesznicy, co dzi§ jeszcze mozemy sie wszelkiego
zlego dopuscic:.
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»Bez tej obojetno§ci — powiada dalej — nigdy nie przyjdziemy
do doskonalej miloSci, ktéra zalezy na zgadzaniu woli naszej
7 Wolg Boa, a wigec na robieniu tego co Bég chee i tak jak
chee. Sposéb bowiem, w jaki Bég chee bySmy mu sluiyli, i co
do ktérego powinni$my byé obojetni, jest byémy to czynili, co
on chee i tak jak on chce. Co do tego wiec jeéli kto oboje-
tnym nie jest, nigdy nie bedzie robil to co Bdg chee i tak
jak Bdg chee. T doskonalym przeto nigdy nie bedziec!). —
W wielu miejscach to samo si¢ powtarza w Cwiczeniach
§w. Ignacego. »Zwazy¢ nalezy — powiedziano tam?) — Ze
dochodzié mamy do korica tego, to jest do zbawienia wlasnego
i bliZnich naszych, nie podlug wlasnej woli naszej, lecz w spo-
86b jaki sie P. Bogu podoba: to jest temi érodkami, i w ta-
kiej mierze, jakimi §rodkami i w jakiej mierze Bég zechce,
abySmy dod dochodzili... Wola bowiem Boza powinna byé
pravidlem, wedlug ktérego nietylko uczynki nasze, ale i pra-
guienia nasze mamy miarkowaé i kierowad. Stad bladzi mocno
ten, coby zboczyl choéby najmniej od tego prawidlac. Nie latwa
to rzecz przyj$é do takiej réwnowagi czyli obojetnosci, to tez
O. Belleciusz stara sie poprzeé potrzebe tejze wielu argumen-
tami: »Bo, powiada, gdy tak wielce potrzebng jest ta réwno-

diu huic dogmati perpcndendo insistendum esse, donec intellectus vi-
vaci ejus notione penitus fuerit imbutus“. Ibid. p. 39.

) ,Sine hac indifferentia nunquam perveniemus ad perfectionem
charitatis, consistentem in conformatione voluntatis nostrae cum divina,
vi cujus semper faciamus id, quod Deus vult et quomodo vult. Modus
enim, in quo omnium Dominus nos sibi servire cupit, et ad quem in-
differentes nos esse oportet, in eo positus est, ut agamus, quod ille
nos agere et quomodo cupit. Ad hoc igitur qui indifferens non est,
nnnquam faciet guod Supremum Numen et quomodo vult. Ergo et
perfectus nunquam erit“. Ibid. p. 52.

?) .Notandum tamen est, hunc finem, scilicet salutem et perfec-
tionem tum propriawm, tum alienam procurandam esse non secundum
proprium cujuslibet srbitrium et appetitum, sed quo Deus elegerit
modo, hac est, per illa media, in eaque mensura, per quam et in qua
supremus rerum omnium Dominus eam a nobis procurari voluerit...
Voluntas enim Numinis norma sit oportet, quae nostras non modo actio-
nes sed animi etiam desideria regat atque moderetur. Procul igitur
errat, qui ab hac regula vel minimum deflectit®. P. 55.
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zalezy ale od Boga. Przyjecie tego za pewnik zmienia w zupel-
nofci nasze zapatrywanie si¢ na Zycie wewnetrzne i zewnetrzne.
Jesli bowiem. nie wymaga sie laski uczynkowej do tego, aby
uczynki nasze byly zaslugujacymi na Zycie wieczne; ale wy-
starcza by¢ w stanie laski uSwigcajacej, cokolwiek sie uczyni,
byleby rzecz.byla dobra w sobie i dla Boga uczyniona, bedzie
zaslugujgcem na Zzycie wieczne. Bedzie mdgl tedy czlowiek
dziala¢ sam z siebie z calg swoboda, sam z siebie urzadzaé
swoje Zycie wewnetrzne i zewnetrzne, wybieraé umartwienia,
praktyki pobozne jakie wu .si¢ podoba. Jeéli zaé wymagana
jest nadto laska uczynkowa, czlowiek wtedy w zupelnej jest
zaleznoéei, musi bowiem najprzéd upewnié sie czy ma laske,
ciggle jej wyczekiwaé, wypraszaé ja sobie i ogladaé sie na uia.
A jakZez zupelnie inaczej przedstawia sie wtedy konieczno§é
wyrzeczenia si¢ siebie! Przybiera ona daleko wigksze rozmiary.
Nie tylko bowiem wyrzekaé si¢ mamy tego wszystkiego co
jest zlem, niedoskonalem, ale nadto wlasnej naszej czynnoéci,
wlasnej inicyatywy, wlasnych projektSw.

O dziataniu taski Boiéj.

zialauie w nas laski Bozej nie male przedstawia trudno-
“=24ci; r6ine tez byly zdania o niem. Z heretykéw, Pellagiusz
powiadal: Nie laska dxiala, ale ja; Luter: Nie ja, ale laska.
Miedzy teologami katolickimi dwie szkoly pierwsze miejsce
trzymaja: Moliniéci, ktérzy powiadaja: Ja 1 {laska dzialam,
i Tomiéci: Laska priexemnie dziala. Sw. Pawel zag méwil:
Laska Boia xe mna?).

Pierwsza trudnoé¢ jaka sie przedstawia jest w tem, ze
laska jest dzialaniem Bozem i zarazem dzialaniem naszem wla-
snem. Jeéli w nas sa my§li dobre i pragnienia dobre, to te
my§li i pragnienia nie sg tylko skutkiem dzialania laski Bozej,

) Teologia Universalis auctore R. P. Hilario. Tom I, p. 75.
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roxumowi. To dowodzi tylko, Ze tlémaczenia owe sa nie-
dokladne.

X. Semenenko mial w tem swoje wlasne wytlomaczenie.
Powiadal, e 6w spér miedzy Tomistami i Molinistami nigdy
sie nie zakoficzy, bo ma swoje Zrédlo w teoryach filozoficznych
jakie przyjmuja. Nie usunie si¢ wigc tego antagonizmu czyli
dualizmu, az kiedy sie wprowadzi nie nowe, ale pelniejsze teo-
rye filozoficzne '). I te stara si¢ sam wprowadzié. Zobaczmy
tedy jak sie rzecz cala wedlug X. Semeneunki tlémaczy.

Widzieli§my Ze mys§li, uczucia, pragnienia dobre, sa nic
tylko przez laske wywolane, ale sa samemze dzialaniem laski,
8y laska? samg, nasze za§ sa o tyle o ile w nas one sg, choé
nie z nas, i o ile we wladzach naszych sie odbywaja?). Samoz
cheenie i tych mygli, i tych uczué, i tych pragniefi jest takie
laskg, i to nie w tem znaczeniu, jakeSmy juz widzieli, Zeby,
jak to bywa w naturalnem dzialaniu, P. B6g dawal czlowie-
kowi chcenie dobra ogélnego, a czlowiek sam kierowal sie ku
temu lub owemu dobru, albo prawdziwemu albo i nieprawdzi-
wemu, a tem samem zlemu; ale w tem znaczenin, ze P. Bég
daje czlowiekowi chcenie dobra szczegélowego, oznaczonego?).
A c6z bedzie tedy naszego, wlasnego, kiedy uczynek nasz jest
wolnym ? Boé je§li Duch §w. porusza wole tak by ona wolno
dzialala, trzeba Zeby i ona byla sprawczynig uczynku — po-
wiada §w. Tomasz4). W czem tedy jest ta jej wolno$é? Jakim

" ,Oppositio et pugna inler Molinistas et Thomistas est perpe-
tua, qnia ex ipsa natura theoriarum philosophicarum oritur. Atque
proinde nunquam potest tolli hic antagonismus seu dualismus nisi in-
ducantur, non dicam, novae, sed pleniores philosophicae theoriae. Hace
plenior vero theoria philosophica praecipue est ea quae affirmat:
1. distinctionem realem inter naturam ac personam; 2 in cooperatione
hominis cum gratia principium quod cooperatur esse personam, et
voluntatem (naturam) principium quo“. (W rekopisie).

?7) ,Sunt actus indeliberati. ad quos proinde efficiendos faculta-
tes nostrae vitaliter quidem, non vero libere concurrunt. Ergo fiunt in
homine. sed non ab homine“. Mazzella, p. 87.

3) ,Ip his quae¢ Deus movet per gratiam, movet ad aliquid de-
termicate volendum*“ (1—2, q. 9, a. 6, ad 3).

Y ,Oportet quod sic voluntas moveatur a Spiritu Sancto ad di-
ligendum, quod etiam ipsa sit efficiens suum actum* (2, 2, qu. 23 a. 2 c.).

Cwiczenia duchowne. 4
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sposobem poruszenie Boze staje si¢ naprawde naszem? —
W tem, 2e mozemy nie dzialaé, to jest, nie przyjué BoZego
dzialania. Duch éw., méwi dalej §w. Tomasz, nie tak porusza
wole do dzialania, jak si¢ porusza jakiem§ narzedziem, ktére
choé przyczynia si¢ do dziela, nie moZe jednak samo z siebie
dzialaé lub nie dzialaé¢ np. piéro, choé pisze, ale od niego nie
zalezy pisaé lub nie pisaé. Bo wtedy nie byloby wolnej woli
ani zaslugi'). 1 Sobér Trydencki orzeka, Ze czlowiek przyj-
mujac laske Boia, ze swej strony dziala takZe, bo méglby te
laske odrzucié %). Naszem tedy jest przyjecie lub nieprzyjecie
dzialania BoZego i w tem wolno§é woli sig¢ ratuje.

Ale jak moze wola dziala¢ lub nie dzialaé, skoro juz
dziala pod laska BoZg? Widzielimy bowiem, e P. Bég daje
samo% chcenie czego§ oznaczonego. Jak moze umysl nie byé
ofwieconym, wola nie natchniona przez Boga, skoro juz jest
umysl o§wiecony a wola natchniong?

Dla wytlomaczenia tego wprowadza X. Semenenko odré-
Znienie scholastyczne osoby od patury. »Od natury czlowieka,
powiada, odréznié nalezy jego osobe.. W piSmie §w. powie-
dziano: »Bedxiesx milowal P. Boga twego xe wsxystkiego
serca twego i xe wsxystkiej duszy twojej © xe wsxystkiego
umysh twegos. Co innego wiec jest serce, dusza, umysl, wola,
a co innego osoba, do ktérej one naleza, ktérej sa. 1 Zbawi-
ciel kaze nienawidzie¢ dusze swoja; co innego wigc dusza, a co
innego ten co ja ma nienawidzie¢3)». — Oté% wola dzialajac
nie moze nie dzialaé, cheac czego§ nie moZe nie chcieé tego;
umysl o§wiecony nie moze nie by¢ odwieconym, mysSlac o czem§
nie moze nie mySle¢ o tem; ale moze osoba nie przyjaé tego
dzialania, tego chcenia, nie przyjaé tego o§wiecenia, tych my-

') ,Non potest dici quod sic moveat Spiritus Sanctus volunta-
tem ad actum diligendi sicut movetur instrumentum, quod etsi sit
principium actus, non tamen est in ipso agere vel non agere. Sic enim
etiam tolleretur ratio voluntarii, et excluderetur ratio meriti* (Ibid.)

) ,Tangente Deo cor hominis per Spiritus Sancti inspirationem
neque homo ipse nihil omnino agat inspirationem illam recipiens, quippe
qui illam et abjicere potest“. Sess. 6, cap. 5.

¥ ,Mistyka,“, str. 13.
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8li, i péki osoba nie przyjmie chcenia tego, mysli tych, nie sq
wolne i za nie czlowiek nie odpowiada. Osoba tedy przyjmuje
chcenie to, ktére jest w woli, robi je swojem, a tem samem
chee; a poniewaZ to chcenie jest poruszeniem laski, wiec osoba
chee z laski. A wtedy, i tylko wtedy, akt laski jest aktem
woli naszej, a jednak réznym od przyjecia przez nas tej laski.
We wspéldzialanin naszem z laskgq Bozq osoba jest tym, ktéry
wspbldziala, a natura czyli wola tem czem czlowiek wspél-
dziala, osoba principium quod, wola principium quo. A ie
natura nasza jest podniesiong przez laske uwiecajaca i jug jest
pod dzialaniem Ducha §w.; my przeto z laska jesteémy wspél-
przyczyng uczynku zaslugujacego na sycie wieczne, bo jesteSmy
z Duchem éw. dwaj dzialajacy, ale skutek dzialania i samos
dzialanie nalezy sie lasce.

Z tego wyplywa, Ze poniewaz laska Bo#a dziala pierw-
sza, a ja tylko z nia wspéldzialam, nie ja z laskq tedy ani
laska przexemnie dziala, ale Jaska ze mng. Powinienem wiec
tylko wtedy dzialaé, kiedy we mnie dziala laska Boza, Stad
X. Semenenko stawia na pierwszem miejscu, jako prawo za-
sadnicze Mistyki: Ze: w Zyciu nadpriyrodxonem nie powinni-
$my ma nic sami si¢ porywaé'). I z tej strony tedy okazuje
sie koniecznué¢ potepienia czynnoSci wlasnej.

Zastosowanie do zycia spotecznego,

G 'jo przedstawianie czynnoSci wlasnej jako najwickszego nie-
=" przyjaciela w Zyciu naszem duchownem, to icie li-tylko we
wszystkiem za laskgq Bozg, czy nie pociaga za sobg zupelnego
zaniechania wszelkiej pracy nad sobg i dla innych? Odpo-
wiemy na to zaraz, ale wprzédy rozbierzmy inne jeszcze pyta-
nie: Czy podobna wiedzie¢ kiedy laska Boza w nas dziala,

a kiedy natura nasza, to jest kiedy czynno$é wlasna wybiega

') Mistyka, str. 27.
4‘
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paprz6d? W tem wlaénie lezy cala pauka i praktyka zycia
wewnetrznego, nauka roxexnawania duchéw, aby poznaé czy
dziala w nas laska BoZa czy natura. X. Semenenko w swej
Mistyce wyklada obszernie znaki czynnoSci wlasnej?), daje tez
wskazéwki kiedy dzialaé mamy 2). P. B6g uZycza nam zawsze
laski swej w rzeczach, ktérych od nas wymaga. A wymagn
spelniania nasiych obowiazkéw, unikania grzechu. Jeéli co§
szczeg6lnego chce od nas, daje nam to poznaé. »P. Bég rzeczy
piepodobnych nam nie nakazuje, powiada Sobér Trydencki,
a nakazujac co§, kaze robi¢ co moZemy i prosié o to, co prze-
chodzi nasza mozno$é i pomaga bySmy to uczynié mogli3)s.
Jefli tedy mozesz, réb, bo masz do tego laske. Np. czujesz
gotowo$é do przebaczenia nieprzyjacielowi, czujesz milosé dla
P. Boga, latwo ci jest posluchaé, upokorzy¢ sie; uznaj tedy
laske Boza, dziekuj za nig i pod jej wplywem réb odpowie-
dnie akty. Jeéli widzisz, Ze ci trudno to przychodzi, Ze nie
mozesz zdoby¢ si¢ na przebaczenie, Ze miloéci w sobie Zadnej
nie czujesz, ciezko ci posluchaé, upokorzyé sie; proé§ o laske
i wierz, ufaj, Ze ci ja Bég da, zaraz, je§li rzecz nie cierpi zwloki,
jesli nie, to pro§ tak dlugo az tej laski nie otrzymasz i réb
wtedy gdy ja bedziesz mial. Modlitwa tedy jest tym wielkim
czynnikiem w naszem wspéldzialaniu z laska BoZg; owszem
dzialanie nasze cale streszcza sic w modlitwie, jesli modlitwe
weZmiemy w tem znaczeniu ogblnem jako podniesienie mysli
naszej do Boga, jako blagaluy wzrok zwréecony do Boga.
X. Semenenko calg tez naszg czynno$é wewnetrzug poklada
w modlitwie. Jest to jedna z cech jego systemu ascetycznego,
a jeSli osobuego rozdzialu temu nie po§wiecamy, to dla tego,
Ze i rzecz sama i zastosowanie jej nie jest jego wlasnem. Wzigl
je od §w. Alfonsa Liguorego.

Sw. Alfons wsp6ldzialacie nasze 7 laska opieral na mo-
dlitwie. FLaski, wedlug niego, zawarunkowane sg modlitwa:

") Tamze, str. 127 i nastepne.

?) Tamie, str. 41 i nast¢pne.

3) ,Deus impossibilia non jubet, sed jubendo monet et ficere
quod possis, et petere quod non possis, et adjuvat ut possis. Vide
S Alfonso Liguori. Il gran mezzo dclla Prieghiera.












P. Bé6g dziala sam w duszach, ale chcial by nawet to jego
dzialanie bylo poddane kierunkowi KoSciola. Kofcidl sgdzi
o tem czy dzialanie jakie w duszy jest BoZe czy nie, i kazdy
musi poddaé swéj sad i swojg wole pod posluszefistwo Ko-
Sciolowi. Jegli sie tak rzecz ma w prowadzeniu dusz, to tem-
bardziej w sprawach, ktére sie odnosza do widomego pano-
wania Boga na ziemi. Chrystus Pan nie tylko daje nam swg
laske wewnetrzng, ale Zzyje w KoSciele, prowadzi Kosci6l przez
Biskup6w, a gléwnie przez Papieza, ktéremu polecil pasé, to
jest, prowadzi¢ owce swoje. Musimy tedy przyjaé kierownictwo
Papieza. Jest glowa nasza, wiec za nas mySle¢ ma, nami kie-
rowvaé. W rzadzeniu Kofciolem, w prowadzeniu ludzi mogg
Biskupi, moze sie Papiez pomyli¢; ale my sluchajgc ich nie
omylimy sie nigdy. Chrystus Pan powiedzial: »Kto was slucha,
mnie sluchas, méwige do Apostoléw, i »Szukajcie najprzéd Kré-
lestwa Bozego a wszystka reszta bedzie wam danac. Ludzie
zawodza, ale P. B6g nie zawodzi. Jedli tedy czynimy to, czego
od nas wymaga, to jest, sluchamy tych, ktérych nam sluchaé
kazal i szukamy przedewszystkiem Krélestwa Bozego, panowa-
nia Bozego, a wiec Woli Bozej, nie moze P. Bég nie dotrzymaé
swej obietnicy i nie daé nam nawet i tej reszty, to jest: i tu
na ziemi tryumfu dobrej sprawy. Je§li sie zdarza, Ze rozporza-
dzenie papieskie nie koniecznie dobre ma skutki, to zwykle dla
tego, ze nie znalazlo dobrego przyjecia ze strony katolikéw, Ze
mu sie nie poddawali calkowicie, Ze czego innego szukali a nie
Krélestwa Bozego przedewszystkiem. Bo jakiez ma to byé to
nasze posluszeristwo KoSciolowi, Papiezowi? Wazgledem nas,
jakieby to rozporzadzenie i nie bylo, jest zawsze Woly Boza,
bo P. B6g chce bysémy sluchali Koéciola, Papieza; zawsze tedy
laske swoja nam daje do spelnienia rozporzadzenia, choéby na-
wet w sobie nie bylo ono trafoe, ani roztropne, byleby grzechu
nie rozkazywalo. Posluszeristwo machinalne nie wystarcza. Po-
sluszefistwo powinno obejmowaé i rozum i wole. Powinni§my
wypelni¢ rozkaz w tej mysli, w jakiej byl dany, poddaé swéj
rozum, to jest, staraé sie zrozumieé, e rozkaz jest sluszny,
dobry, rozsadny, stara¢ sie wejsé w myél, w racye tego, ktéry
ten rozkaz wydal. Powinniémy poddaé nasza wole to jest chcieé
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tego, czego chce KosSci6l, Papies, i tak chcieé¢ jak on chce.
Gdyby tak rzeczywiScie wszyscy jednoczyli si¢ z Glowa Ko-
§ciola, jakaby to sile dalo KoSciolowi! i to samo juz zape-
woiloby jego tryumf tu na ziemi. A Ze laska w nas do ta-
kiego posluszefistwa nas pobudza, o tem niema watpliwoSci,
gdyz tylko takie posluszefistwo jest rzeczywistem posluszen-
stwem, jak je pojmuje Koécidl.

Jesli co szkode spoleczeristwu przynosi to wprowadzanie
dzialania ludzkiego, wlasnej czynno$ci w sprawy religijne. Ko-
Sciolowi, spoleczefistwu nic tak nie szkodzilo jak brak uleglo-
ci Glowie Ko§ciola. Na rady, napomnienia PapieZa nie zwraca
si¢ uwagi. Nie my jego sluchaé, on nam sluzyé musi; nie on
nami, ale my nim chcemy kierowaé. Utyskuje sie wciaz na
Papieza. Kwasy, niecheei, podejrzenia sg na porzadku dzien-
nym. Zawsze w koSciele byli tacy. Dzi§ nazywaja sie oni ka-
tolikami liberalnymi, prad niezalezny przybiera obecnie nazwe
amerykanizmu. CzemzZe jest 6w liberalizm katolicki, ameryka-
nizm? Jest czynnoécia wlasna wprowadzong do zycia KoSciola.
A c6z bardziej szkodzi KoSciolowi i spoleczeristwu jak wla-
Snie ta czynno$¢ wlasna wprowadzona do spoleczeristwa ?

ZYCIE PANA JEZUSA W NAS.

Czy Pan Jezus jako cztowiek moze w nas
przebywaé ?

,am  jest winna macica, a wyScie latoroSle: jako latoro$l
7> nie moze przynosié owocu sama z siebie, je§li nie bedzie
trwala w winnej macicy, takZze ani wy, je§li we mnie mieszkaé
nie bedziecie. Kto mieszka we muie, a ja w nim, ten przy-
nosi wiele owocu, bo bezemnie nic nie mozecie«. (Jan. XV). —
To sg slowa Chrystusa Pana.



Czy tu mowa o mieszkaniu w nas P. Jezusa jako Boga?
Text caly wyraZnie temu si¢ sprzeciwia. Chrystus, powiada
éw. Augustyn, nie méglby o sobie powiedzieé, Ze jest winng
macicg, gdyby nie byl czlowiekiem !). Owszem, méwi éw. Hi-
lary, dla tego wlaénie przyjal cialo, aby§my my, ludzie, mogli
byé w niego, jako latoroSle, wszczepieni?). Pan Jezus jest tedy
w nas jako czlowiek. Ale jak to rozumieé?

Trudno$é zachodzi tu nie mala. Bo P. Jezus jako czo-
wiek, moze byé tylko w jednem miejscu localiter, to jest zaj-
mujac pewne miejsce, i tak jest tylko w niebie. Nawet w Eu-
charystyi nie jest localiter, lokalnie, ale zupelnie innym spo-
sobem 3), o ktérym my wyobraZenia nie mamy, bo wyobraZnia
nasza nie moze sobie czego§ przedstawié coby nie mialo roz-
miaréw, jakiej§ formy, stad zna jeden tylko sposéb bycia, lo-
kalny. Przy konsekracyi tedy P. Jezus ani zsfepuje na oltarz
ani si¢ odiwarza, boby w takim razie musial byé w wielu
miejscach na raz, co niepodobna; bylby nadto w Eucharystyi
pozbawiony swoich naturaloych rozmiaréw i przy rozdrabianin
hostyi bylby caly w jednym punkcie si¢ mieScil, mialby tedy
inny sposéb bycia w niebie, a inny w Sakramencie4), i mie-
dzy nim w niebie i nim w Sakramendie bylaby przestrzeri, kté-
raby go od niegoz samego oddzielala®); jednem slowem nie
bylaby w Eucharystyi obecno§é Chrystusa ale obecno$é czegos

1) Christus vitis gon esset, nisi homo esset.

% Idcirco Christus carnem assumpsit, ut illi quasi viti nos ho-
mines quasi palmites inseri possemus.

3) ,Christus fit praesens ubi antea non erat non locali modo sed
alio longe diverso“. Billot. De Ecclesiae Sacramentis, 1900, p. 820.

4) ,Per adductionem et productionem ponitur Corpus Christi sub
speciebus juxta recentiores. In bac via procedendo, corpus Christi de-
bet mutari non solum per hoc quod reproducitur vel adducitur, verum
etiam per hoc quod privatur in Sacramento suis naturalibue dimensio-
nibus, quod compenetratur in seipso, quod redigitur in statu punctali,
quod ex consequenti habet simul contradictorivs modos, in coelo scilicet
et in sacramento“. Ibid. p. 322.

%) ,Si in uno loco est localiter et in alio per modum substan-
tiae nullum interjacet spatium separans vel dividens corpus“. Ibid.
p. 455. :
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innego ). P. Jezus tedy w Eucharystyi jest tym sposobem,
2e substancya czyli istota chleba przeistacza sie w substancye
ciala Chrystusa, ktére jest w niebie, nie przestaje byé w nie-
bie, w niczem si¢ nie zmieunia ani zwieksza. O tyle tedy P. Je-
zus zaczyna byé na oltarzu o ile postacie chleba, po dokona-
nem przeistoczeniu, w sobie substancye Ciala Chrystusa Pana
zawieraja?). A Ze substancya Ciala Chrystusa Pana pod po-
staciami chleba lokalnie nie jest oddalong od miejsca w niebie,
w ktérem byl i jest Chrystus Pau®), ani tez odlaczong byé
moze od Chrystusa Pana wiec per concomitantiam to jest,
poérednio jest w Eucharystyi caly Chrystus Pan.

P. Jezus tedy, jako Bég, jest wszedzie; jako czlowiek
lokalnie tylko w niebie, sakramentalnie pod postaciami eucha-
rystycznemi. Innego sposobu bycia Chrystusa Pana teologia
nie zna. Jefli tedy sie méwi, Ze P. Jezus, jako czlowiek, jest
w nas obecny, wpada si¢ w podejrzenie, Ze si¢ przyjmuje zda-
nie dawnych heretykéw, ktérzy twierdzili, Ze Chrystus, jako
czlowiek, jest wszedzie, dlatego, Ze polaczony jest z béstwem
majgc osobe Boig4).

A jednak niepodobna zaprzeczyé, ze w calej Tradycyi
.koécielnej wciaZz sig powfarza, ze Chrystus Paun jako czlowiek

") ,Quacumque multiplicatione vel separatione locali introducta,
jam non haberemus praesentem Christumn sed quidquid aliud a Christo
distinctum, quo non indigemus“. Ibid. p. 321.

%) ,In tantum Christus consequitur novam praesentiam simulta-
neam cum praesentia coelesti, in quantum aliquid de novo incipit esse
novo modo continens ipsum“. Ibid. p. 322.

3) ,Nec localiter distat a loco illo in quo naturali praesentia erat
prius ef remanet semper-. Ibid. p. 384.

) ,Cavendum hic omnino est a nova quadam opinione hactenus
inter Catholicos inaudita, qua Christus Dominus secundum humanitatem
suam non solum in coelo connaturaliter et in Eucharistia per transub-
stantiationem sacramentaliter, sed etiam extra sacramentum in ompibus
justis realiter praesens et inhabitans esse affirmatur. Ex modo loquendi
istorum recentium ascetarum, caeterum pietatc praestantium, suspicari
quis ‘posset, eos argumenta et fundameunta, quibus usi sunt olim ubi-
quetarii, non satis habere perspecta®. Franzlin. De Deo Trino. Nota
ad Thesim. IIL
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jest w nas obecny. Chodzi wiec o to, aby prawowierne daé
tego wytlomaczenie.

Sw. Tomasz naucza, e sam tylko Bég mofe nas ubé-
stwié, to jest uczyni¢ nas uczestnikami natury Bozej; ale to
robi jednak przez czlowieczeristwo P. Jezusa, ktére jest jakoby
narzedziem béstwa'). Méwige o dzialaniu laski, powiada, ze
ono jest dzialaniem P. Jezusa, ktérego czlowieczefistwo przez
to, e jest z béstwem polaczone, ma moc u§wiecajaca?). So-
bér Trydencki ze swej strony orzeka, Ze P. Jezus jako glowa
w czlonki, juko wiona macica w latorosle, weiaZz wlewa swa
sile Zyciodajng w wiernych swoich3). Mamy wicc tu jasno
okre§lony sposéb jakim Chrystus Pan jest w nas: jest przez
sw6j wplyw, swoje dzialanie. Zobaczmy jak to nam wytloma-
czy X. Semenenko.

Jakim sposobem jest w nas Pan Jezus,

( @ © dziele swojem »Credo« X. Semenenko méwigc o Eucha-
X% rystyi przytacza zdanie kardynala Cienfuegos’a o obecno$ci
w nas Chrystusa. Chwali je jako prawdopodobne a nawet pe-

") ,Necesse est quod solus Deus nos deificet, communicando
consortium divinae naturae per quamdam similitudinis participationem,
sicut impossibile est quod aliquid igniat nisi solus ignis. Humanitas
Christi est sicut quoddam organum divinitatis ejus. Instrumentum autem
non agit actionem agentis principalis propria virtute, sed virtute prin-
cipalis agentis. Et ideo humanitas Christi non causat gratiam propria
virtute, sed virtute divinitatis adjunctae, ex qua actiones humanitatis
sunt salutares®. (1—2, q. 112, a. 1).

?) pInterior influxus gratiae non est ab aliquo nisi a solo Chri-
sto, cujus humanitas ex hoc quod est divinitati conjuncta. habet virtu-
tem justificandi®. (3, q. 8, a. 6).

" ,Quum enim ille ipse Christus Jesus, tanquam caput in mem-
bra, et tanquam vitis in palmites, in ipsos justificatos jugiter virtutem
influat; quae virtus bona eorum opera semper antecedit, et comitatur,
et subsequitur, et sine qua nullo pacto Deo grata et meritoria esse
possent ..% Sessio VI, cap. XVI.
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wne'). P. Jezus wedlug tej teorvi, przvjety przez nas w Ko-
munii §wigtej, zostaje w nas, po zniknigciu nawet postaci eu-
charystycznych przez swoja dusze. Teologicznie teorya ta w Za-
den sposdb nie da sie usprawiedliwié. Dusza Chrystusa Pana
w Eucharystyi jest poérednio, jest dlatego, Ze jest substancya
ciala, a cialo oZywione jest przez dusze, bo cialo Chrystusa
Pana Zywe jest. Z ustaniem postaci eucharystycznych przestaje
byé pod niemi substancya ciala, a tem samem i dusza. Ta
sama zreszta racya, ktéra pie pozwalala na obecno$é lokalng
ciala w wielu miejscach na raz, nie przypuszeza takze i obe-
cnoéci duszy. Wprawdzie dusza jako istota duchowa nie zaj-
muje sobg miejsca; duch jest tam gdzie dziala. Ale duch stwo-
rzony nie moZe byé wszedzie. Nie zajmuje miejsca, ale musi
byé w miejscu, juk powiada teologia, definitire t.j. w miejscu
oznaczonem, Aniol nie moze byé w tym samym czasie w dwéch
miejscach przez swoje dzialanie. Précz lokalnej obecnodei zas,
jakeSmy widzieli, jest tylko, znana nam z objawienia, obecno$é
przez przeistoczenie jednej substancyi w druga; ale ta obecno$é
przywiazana jest do postaci eucharystycznych. Skoro te zni-
kaja, ustaje obecno$é. X. Semenenko choé chwali i podnosi
te teorye Cienfuegos’a, mial o tej rzeczy swoja wlasng, swoje
wlasne zdanie, ale Ze nie dosyé jeszeze widocznie dojrzalo, nie
checial z niem zapewne wystepowaé. Dos$é mu bylo, Ze teorya
Cienfuegos’a stwierdzala obecno$é P. Jezusa w nas i po zni-
knigciu postaci encharystycznych, a to co méwila o duszy, ro-
zumial zapewne wedlug swojej mysli, to jest, ze P. Jesus zo-
staje w nas w skutku, przez swdj wplyw, swoje dzialanie. —
Jakaz tedy byla teorya wlasna X. Semenenki?

Zapytany raz co to jest nadnatura? odpowiedzial: »Jestto
Chrystus Pan w nas zyjacy. Wszczepione jest jego serce w na-
sze — (jak oczko w drzewo). Jego umysl w nasz, Jego wola
w nasza. — Jest w nas dynamicznie (Sob6r Trydencki jake$my
widzieli powiada: virtutem influit — wplywa silg) to jest po-
dobnie jak ten co z pomocg magnetyzmu (wtedy nie méwiono
jeszcze wiele o hypnotyZmie) tak kim$§ owladnie, ze bedzie to

) Credo. Lwow, 1885. Str. 324.
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tylko czul, o tem my§lal, tego chcial co chce, co myélal ma-
_ gonetyzere. — W czasie rekolekcyi, ktére dawal 1870 r. 20
Pazdziernika tak o przebywaniu Chrystusa Pana w nas tl6-
maczyl: >Chrystus Pan Zyje zawsze w nas jako osoba. Ale
wplyw jego czlowieczefistwa tym sposobem si¢ ma. Recliter,
sakramentaliter jest w Najéw. Sakramencie: ale zostaje zawsze
skutek jego. Wiec jest w nas effective, skutkowo. Bo P. Jezus
wszystkie akta odrobil za nas eminenter i virtualiter w ciele
swojem ludzkiem, - Kazdy tedy z tych aktéw effective jest
w nas, i to realnie, rzeczywifcie, Zywo. My z naszej strony
dopelniamy, bo im brakuje tej drugiej strony naszego wspdl-
dzialania. Przestrzed 18 wiekowa nic nie znaczy. Promien
wychodzacy z aktu Chrystusowego czy za pieé lat czy za lat
2000 jest ten sam. Czas w tych rzeczach nic nie znaczy. Pro-
mieri tedy wychodzacy z aktu Chrystusa laczy sie z aktem
naszym i stanowi wspélne dzialanie. To nie powinno zadzi-
wiaé. Wszak w &wiecie duchowym, psychologicznym, mozna
sobie tak Zywo wyobrazié jaka§ czynnoSé przeszls, Ze czujemy
cale wraZenie tej czynnofci jak gdyby si¢ teraz odbyla. Tem-
bardziej wiec w tej dziedzinie nadprzyrodzoneje.

To sa slowa X. Semenenki zaraz zanotowane, moze nie-
zupelnie dokladnie, ale dosyé oddajace mys§l jego, jefli je po-
réwnamy z tem co mamy w jego Mistyce. >Wszystko co jest
nadprzyrodzone — powiedziano tam ') — powinno byé wko-
rzenione w Chrystusie i na Nim oparte. Jezli laska jest silg -
dzialajaca w nas, tedy Chrystus Pan jest wsp6lprzyczyna dzia-
lania, spélpoczatkiem, ale zajmujacem pierwsze miejsce: Bexze-
mnte nic ucxyni¢ nie moiecie (Jan XV, 5).. Chrystus Pan
przyjal nature ludzka na to, aby wszystkie akta w niej spel-’
nié, ktére czlowiek powinien byl uczyni¢ a nie mégl i nie
moZe, a nastepnie aby te akta w nas wszczepié. Chrystus jest
glowa nas wszystkich, poczatkiem BoZego Zycia w czlowieku,
od Niego wychodza wszystkie nadprzyrodzone wplywy. Jest
On porzatkiem wiary, Auctor fidei, a zarazem i korczyciel
wiary, Conswmmator fidei. To wszystko co czlowiek ma od-

%) Mistyka. Krakow, 1896, str. 71, 72.
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daé lub uczynié Bogu, to wszystko Chrystus Pan uczyuil za
r6d ludzki. Sw. Pawel wystawia Chrystusa jako ozywiajacego
cale cialo Koéciola. To cialo jednem jest cialem z Chrystusem ;
my czlonkami tego ciala a Chrystus jego glowa i $rodkiem,
7z ktérego wyplywa zycie jakie nas przenika. Jako glowa Chry-
stus za cale cialo dokonal uczynkéw. Inaczej byé nie moglo,
bo glowa o wszystkiem wiedzieé musi co robia czlonki, wszyst-
kiem ma kierowaé. Chrystus przewidzial kazdego z nas, ka-
3dego czul w sobie, i wszystko co mial ziéci¢ w kazdym z nas,
wtedy zapoczatkowal... Ten stosunek do nas Chrystusa nie
jest jaka§ wymySlong teorys, jakiem$ nacigganiem, jest rzeczy-
wistoécig; bo stosunek nasz z Chrystusem powinien byé zy-
‘wym, powinna nas oiywiaé taz sama my$l, toz samo uczucie,
toz samo Zycie.. Wypelniam to, ciego niedostawa wulrapie-
niom Chrystusowym w riele mojem. (Kolos. I, 24). Dopel-
niamy Jego uczynkéw naszymi, nie by Jego uczynki byly nie-
doskonale, ale e za nas je robil, wiec im brakuje tej strony
drugiej, naszego wspéldzialania; braknje im tego, co do nas
nalety i od nas zalezy. Sa dwie strony w tem wspé6lnem dzia-
laniu: to co Chrystus za nas robil i to co my powinniémy
dopelnié. Apostol powiada, Ze to cialo Jego mistyczne, ktérem
jest On glowg a my czlonkami, roénie, crescit (Kolos, 11, 19);
trzeba nam si¢ przylozyé, aby roslo w nas w meia doskona-
lego, in virum perfectum. (Efez. IV, 12)«.

Poréwnanie owe, ktérego uzyl X. Semenenko, do szcze-
pienia drzew, ma w tej samej rzeczy i §w. Tomasz. Powiada,
e w Komunii &w. ktéra nas wprowadza w to polaczenie
z Jezusem, styka realnie z Nim i czlowieczeristwo Jego niejako
w nas si¢ wszczepia: »Jako dobra latoros$l wszczepiona w dzikie
drzewo, odejmuje mu wszelkg cierpko$é, i sprawia, ze ono rodzi
dobre owoce, podobne do jej owoc6w, tak samo i Cialo Chry-
stusa Pana, bedac w nas wszczepione, wykorzenia nasze bledy,
udziela nam swojej dobroci i daje moc wydawania owocéw
wigtych, podobnych do owocéw jakie samo wydaje?):. Przyklad

1) ,Haec enim est proprietas surculi bonac arboris, si trunco in-
seratur etiam sylvestri, quod naturali virtute pracvalens illius amaritu-
dinem in suam dulcedinem et nobilitatem convertit, et similem sibi bo-
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magnetyzmu czyli raczej po dzisiejszemu hypnotyzmu, ktérego
to przykladu uiywa X. Semenenko dla wytlomaczenia dzialania
w nas Chrystusa i jego w pas obecnoéci, pokazuje jak on ro-
zumial te obecnosé. Za pomocg hypnotyzmu przychodzg ludzie
do tego, ze owladnaé potrafia do tego stopnia obcg osoba, gdy
ta si¢ podda ich dzialaniu, Ze ona myS§li co oni pomysla, chee
tego czego oni chea, robi co oni rozkaza, sg wiec przez swoje
dzialanie, swGj wplyw w tej osobie, w niej niejako zyja. Po-
dobniez i Chrystus do tego stopnia w nas Zyje, ze powiedzieé
mozZe $w. Pawel: »iyjq juz nie ja, Zyje we mnie Chrystuss.

Ale trudnofé jest zawsze w tem, Ze P. Jezus jako vzlo-
wiek, obecnie jest w niebie tylko i w Eucharystyi i dzialaé
jako czlowiek w wielu miejscach jednocze$nie nie moze. Wsze-
dzie jest jako Bég. Moze wiec w nas dzialaé jedynie jako
Osoba Boza, a nie juko czlowiek. — Zostaje wiec to jeszcze
do wyja$nienia.

Zycie Pana Jezusa w nas,

lan Jezus jest w nas, powiedzieliémy, przez swéj wplyw, przez

=’ swoje dzialanie. Ale Chrystus nie Zyje teraz juz na ziemi
jako czlowiek. Trzeba tedy przypuSeié, Ze dxiala w nas w moc
tego co dawniej byt wcxynil, ze aplikuje nam swoje dzialanie.
Jest w nas przez swoje akty, ktére byl dawniej uczynil. Tak
pojmowal te rzecz X. Semenenko. Owe slowa §w. Pawla do
Kolosenséw (I, 24) Wypelniam to, cxego niedostarwa utrapie-
niom Chrystusowym w ciele mojem, $w. Augustyn tak tl6-
maczy: »Wypelnioneé byly wszystkie utrapienia, ale w glowie ;
zostawaly jeszcze utrapienia Chrystusowe w ciele. Wy za§ je-

num fructum proferre facit; sic Corpus Christi nobis insitum, defectus
nostros evacuat, et in suam nos honitatem trahit, ut quales ipse fron-
des, flores et fructus justitiae facit, tales et nos per eum faciamus®.
(Opus e. 51, e¢. 20).
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steScie cialem Chrystusowem i czlonkami Jego ')«. — Nic nie
brakowalo cierpieniom Chrystusa, i w ogéle uczynkom jego, bo
byly pelne i doskonale, ale im brakowalo naszego wspéldzia-
lania, bo Chrystus robil wszystko dla nas i za nas, aby§my i my
mogli potem to samo czynié. Nawet kiedy sie xa nami wstawia
Chrystus Pan w niebie (Rzym VIII, 34), xawsze Zyjac aby
sig wstawial xa nami (Zyd. VII, 25) do Oijca, nie inaczej sie
wstawia jak aplikujgc ofiare, ktéra przyni6sl na Kalwaryi?).

Zycie P. Jezusa bylo dla nas, powiada X. Semenenko,
nie tylko wzorem, nauks, pokazaniem, nie tylko zacheta, po-
budks, pociagnieniem, ale moca, sila, skutecznoScia. »Na c6z
si¢ Pan Jezus modlil, nocowal na modlitwie Bo%ej (Luk.
VI, 12) i dlaczego Duch §w. w Ewangelii wciaz na te jego mod-
litwe wskazuje? Chrystus Pan modlil si¢ umyéloie na to, aby
nam nie tylko daé¢ przyklad zewnetrzny, ale samgZz modlitwe
wewnetrzog 3. I dlatego tez powiada X. Semenenko w swych
rekolekeyach z 1864 r. przechodzac wezystkie tajemnice Zycia
Chrystusa Pana a stosujac je do wewnetrzuych potrzeb duszy
naszej: »Cale Zycie P. Jezusa od poczatku do korica ma sie
w nas powtérzyé. Waszystkie chwile zycia P. Jezusa ida sto-
puiowo po sobie, i powinny stopniowo kazda i wszystkie w nas
si¢ powtérzyée. Kiedy Ewangelia powiada, ze »Jexus pomna-
%al si¢ w madrosct ¢ w leciech ¢ w lasce u Boga ¢ w ludxic
(Luk. II, 52), choé jest rzecza pewna, ze mial od poczatku
calg madroé¢ i wezystkie laski, Ojcowie KoSciola tlémaczg to
tem, e résl i pomnazal sie w madroSci i lasce, o ile za nas
czynil akta madrosei i laski4).

Wszyscy sie na to zgadzaja, e P. Jezus modlié sie nie
potrzebowal, modlil si¢ tedy miasto nas; nie potrzebowal tez
byé kuszonym, powiada §w. Augustyn, kuszonym tedy byl,

) ,Impletae erant omnes passiones, sed in capite; restabant ad-
huc Christi passiones in corpore. Vos autem estis corpus Christi et
membra®.

?) ,Per applicationem Sacrificii in crnce peracti“. Franzlin. De
Verbo incarnato. Thes. 51.

%) Mistyka, str. 72.

%) ,Christus profecit sapientia et gratia, non in se, sed in suis
membris, scilicet christianis®. (Joan. Damasc. Fid. Orth. 1. 3, ¢. 22).

Cwiczenia duchowne. 5
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abySmy my mieli sile zwycietaé pokuse’). — Bo czyiby to
wszystko byl robil Chrystus tylko na to, aby nam zostawié
przyklad? Bylaby rzecz niegodna Chrystusa Pana, boby zna-
czylo, Ze robil to co robil, na pokaz tylko.

Teologia uczy nas, e Ofiara Mszy &§w. jest taz samg
ofiarg, co ofiara.spelniona na krzyzu. Nietylko samze Chrystus,
jako czlowiek eucharystycznie jest na oltarzu, ale jest ta samg
ofiarg per effectum et virtutem. Réinica ta tylko zachodzi, ze we
Mszy §w. zertws i ofiarnikiem nie jest sam tylko Pan Jezus ale
i my w polaczeniu z Nim?). Z naszej strony jest wspéldziala-
nie. Wypelniam to, cxego niedostawa utrapieniom Chrystuso-
wym. Uczynki tez Chrystusa byly zbawczymi dla nas nietylko
2e nam laski wysluzyly, ale Ze je niejako wydajg 3).

My wiec mamy laczyé uczyonki nasze z Chrystusowymi.
»Panie — kaZe nam si¢ modlié Koéci6l — w polgczeniu z ta
intencya, z jakg na ziemi bedac, Boga chwaliles, te chwalby
Ci przynosze 4)«. Z drugiej strony naszymi grzechami zadajemy
cierpienia Chrystusowi. Dzi§ juz Chrystus cierpieé nie moze.
Wiec zadawaliSmy Mu cierpienia wraz z Zydami. »Znoww krzy-
tujacy sami sobie Syna Boiego © ma posmiewisko majacys.
(Zyd. VII, 6). »Ktory na ciele swym grzechy nasxe nosit na
drzewies. (I, 2, 24) powiada §éw. Piotr. 1 dobre nasze i zle
uczynki maja tedy £cisly stosunek do Zycia P. Jezusa tu na
ziemi. Jak sobie wytlomaczyé ten stosunek zycia Chrystusa
Pana na ziemi spedzonego do naszego zycia obecnego? Crys
mozliwy jest wplyw myS$li, sléw, czynéw, kiedy§ przed wie-
kami dokonanych, na nas dzisiaj? Co§ podobnego odkryto

" .Tentatus est, ne christianus a tentatione vincatur®.

*) oIn Missa Corpus Christi misticum pertinet ad id quod offer-
tur; Ecclesia se habet ut oblata, utique in unione cum Capite suo“. —
oIn Missa nos solus offertur Christus, sed tum in ratione offerentis tum
in ratioue rei oblatae aliquo modo conjungitur Ecclesia cum ipso“.
Billot. De Eucharistia.

%) ,Actiones ipsius ex virtute divinitatis fuerunt nobis salutiferae,
utpote gratiam causautes in nobis, et per meritum, et per efficientiam
quamdam®. (3, q. 8, a. 1).

‘) pDomine, in unione illius divinae intentionis, qua ipse in ter-
ris laudes Deo persolvisti, has tibi horas persolvo®.
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w naturze i zastosowano juz do zycia praktycznego. Slowa:
kiedy§ wyrzeczone odtwarzaja sie kaizdej chwili za pomocg fo-
nografu. Nie jest to powtarzanie sie tychie samych sléw, ale
samez te slowa kiedy§ wygloszone, znowu sie slyszy. A nie-
zliczona iloéé fouograféw moze te samg mowe pochwycié.

Ale poco tak daleko szukaé. Mamy co§ podobnego
w Swiecie psychicznym. Slyszeliémy X. Semenenke: »Wszak
w §wiecie duchowym, psychologicznym mozna sobie tak zywo
wyobrazié jaka§ czynnoé przeszly, Ze czujemy cale wraZenie
tej czynnoéci jak gdyby sie teraz odbylac. Mys§l czyjag, slowo
czyje§, czyny, cale Zycie moZe na vas taki wplyw wywrzeé, ze
bedzie si¢ w nas ciggle odzywalo, w danej chwili przypomni sie,
bedzie wtedy osloda, zachets, doda odwagi, da sile. Moze nas
zupelnie przemieni¢ w drugiego; tak gleboko bowiem moze
si¢ w duszy naszej wkorzenié, niejako wszczepié. Powiadajg
tet: On Zyje w swoim ucznin, ojciec, matka Zyja w swych
dzieciach. Ale, dodaje X. Semenenko: »Tembardziej w tej dzie-
dzinie nadprzyrodzoneje, bo miedzy takiem Zyciem jakiej§é osoby
w drugiej osobie a zyciem P. Jezusa w nas, jest wielka réi-
nica. Slowa, czyny, my§li innych 0séb o tyle w nas sg i dzia-
laja, o ile robia lub zrobily kiedy§ silne na nas wrazenie,
o ileSmy pa nie sie patrzyli, i o ile one zostaly w pamieci
naszej. Bo osoby tej, ktéra na nas przez swe czyny wplynela,
niema w nas, dziala¢ ona w nas nie moze. Chrystus za§ jest
Bogiem ; osoba jego jest boska, wiec jest wszedzie. Ten wiec,
ktdéry kiedy$ nauczal, dzialal, zyl tu na ziemi, Bé6g, nawet kiedy
postacie eucharystyczne znikng (przez ktére jest w nas jako
czlowiek), Zyje w nas zawsze i dziala aplikujac nam swoje ycie
ludzkie, jakiem 2yl kiedy§, i w tem rozumieniu jest w nas
jako czlowiek takze przez swoje ludzkie dzialanie.

Zobaczmy w koficu jak te teorye swoja X. Semenenko
stosuje do praktycznego zycia: »Chrystus jeden tylko wiedzial
czem jest B6g, on jeden znal cala wielkoé¢ jego. My sami
nie mozemy jak nalezy uczcié Boga; ale laczac sie z Chrys-
tusem mamy mozno$¢ uczynié naszg modlitwe godna Boga.
Chrystus jeden znal dokladnie nicestwo nasze i widzial cala
jego glebie, a obok tego widzial wielkoé¢é Boga, przy ktérej

5'
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nego ku bliZnim nie bedzie uczucia. Trzeba w miejsce tych
uczué ujemnych czego$§ dodatniego, trzeba uczué Bozych, trzeba
prosi¢, aby Chrystus Pan dal nam te uczucia, jakie on mial
wrgledem bliZnich naszych.

) »Jest w nas zawsze zwrot do siebie i zawsze swojej woli
szukamy. Chrystus za Zycia swego szukal tylko woli Bozej...
Cbrystus Pan za nas juz wszystkie akty uczynil, idzie o to,
abySmy si¢ z jego aktem polaczyli. W ten tylko sposéb mo-
temy w nasza wole przelaé Jego wole ).

Przemienienie nasze w Pana Jezusa.

pan Jezus dziala w nas przez luske — powiedzieliSmy —
w moc tego, co dawniej byl uczynil. Dzialanie wigc Chry-
stusa jest i ludzkie w pas: odtwarza w nas swoje mysli, swoje
uczucia, swoje checi; — i boskie, bo dzialaczem jest Osoba
Boza, jest B6g; a przez to wlasnie, Ze czlowieczefistwo P. Jezusa
polaczone jest z béstwem, dzialanie jest zbawcze. O tem méwi-
liémy. My wspéldziajac z Nim, laczymy sie¢ w jednem dzialaniu,
a zarazem przemieniamy si¢ w Niego, Laska laczy nas z Bo-
giem — powiada §w. Tomasz — czynige nas jemu podobnymi?).

P. Bég ludzi sprzexnacxyl aby byli podobni obraxzowi
Syna jego« (Rzym. VIII, 29), a cierpimy, powiada $w. Pa-
wel do Koryntyan saby ¢ 2ywot Jexuséw byt okaxan w smier-
telnym cicle nasxyme. (II, IV, 11). sDziatki moje — méwi
do Galatéw — ktére xas bolejac rodxe, atby byt Chrystus
w was wyksxztaltowan«. (IV, 19). To przemienienie jest osta-
tecznym celem naszym. Samoz przyjmowanie Eucharystyi ma
ten gléwny skutek. Jest pokarmem duszy nie w tem znacze-'

') Mistyka, str. 74.

Y ,Gratia conjungit nos Deo per modum assimilationis, sed re-
quiritur quod uniamur ei et per operationem intellectus et affectus®.
(De Caritate a. 2, ad 7).
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Duch éw. i laska Jego. Te nam udziela P. Jezus. Ta sila wy-
zywa nas, pociaga; ale chcie¢ po swojemu odpowiedzieé i sa-
memu z siebie, i dzialaé kiedy ona nie dziala; to drugi blad
wielki. Zrzecig rzeczg do uwazenia jest to, Ze pierwsza przy-
czyna i pierwszym dzialaczem w calem tem Zyciu w nas jest
P. Jezus >Sine me bpihil potestis facere«<; a my drugg tylko
sp6lprzyczyna, spéldzialaczem. On daje nam zewnetrznie przed-
miot Zycia padprzyrodzonego przez Koéciél (Nauke i Sakra-
menta). Ale to powinien uczynié i wewnetrznie: daé prawdziwe
zrozumienie, pojecie, poczucie. Kto tak od Niego i wewnetrznie
nie bierze, ale sam sobie pomaga, wystawia sie na szwank fa-
talny. Zawsze w czemé bedzie falszywy przedmiot. On przez
Ducha §w. daje laske i dziala w nas. Taka jest Spilka z Je-
xusem.

»Do tej Spélki z Jezusem warunkiem gléwnym jest wy-
zué sie zupelnie z wlasnej czynnoéci, a nastepnie z wlasnego,
osobnego istnienia. Ot6% to nasze wlasne dzialanie bedzie cig-
gle sie wyrywalo i mieszalo, psulo to spéldzialanie i spéliycie
z Jezusem. Trzeba tedy wyrzec sie swojego ja juko pierwia-
stku i poczatku czynnoéei osobuej, swojej wlasnej. Tym aktem
niszczy si¢ nasza osobisto§¢ na obie strony: na zewnatrz nisz-
czy sie¢ wszelkie nasze wlasne osobiste dzialanie, na wewnatrz
nasze wlasue, osobiste istnienie, bez stracenia jednak osoby.
Bo tu trzeba rozréznié osobisto§¢ od osoby: osoba jest to ja,
ktore jest, osobisto§é jest to cxem jest owo ja, to co je wy-
pelniac,

Ta sp6lkg z Jezusem przychodzimy do prxemienienia
w Niego.

»Kaidy z nas jest mysla Boia. W szczegbluy sposéb
kaidy pod innym wzgledem wyobraza obraz i podobiefistwo
Jezusowe. Slowo Boze, Pan Jezus, w kazdym z nas, choé je-
dog w tredci, ale inng co do sposobu myél swoja chee ziscié.
Jest ona w pewnych granicach odbiciem i powtérzeniem Zycia
Jego rozumu, Zycia Jego serca, Zycia Jego woli. P. Jezus
przedstawia sie nam, my§li naszej, sam, takim sposobem jakim
chee by¢ kochany. A zatem takim jaka jest wmy$l Jego w nas,
czyli jakimi my jesteSmy w mys$li Jego« Quando apparuerit
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kiem. Ego sum alpha et omega. Principium et finis. Pri-
mus et Novissimus. 2) Aby wszystkie nasze zamiary woli,
akty woli wewnetrzne i uezynki zewnetrzne byly najprzéd prze-
robione w Jezusowe. Un cuncta nostra oratio et operatio et
a te semper incipiat, et per te coepta finiatur. 1 aby tak
przyszlo do zjednoczenia i do wspélnego istnienia, do wsp6l-
nego %ycia i dzialania, Zeby juz bylo calkowite przemienienie,
bo zycie wspblue w dwéch osobach, ale majacych jedna oso-
bisto§é. Dla tego jedng osobisto$§é: 1) ze jedno i to samo
oboje zapelnia: to co w nich jest, jest to samo; 2) Ze obie
osoby odpowiadaja sobie, Ze nasza jest odbiciem Jezusowej;
3) ze tym sposobem obu oséb istnienie jest spélne, odnoéne
do siebie, z soba powigzane, nierozlgezne i jedno na wieki.
W tem juZz mnie niema; jest we mnie tylko Jezus. Vivo, jam
non ego, vivit vero itn me (Christuse.

X. Ludwik Laneau.

%iedyﬁmy rozbierali dwa pierwsze punkta wytyczne systemu
ascetycznego X. Semenenki, zapytywaliSmy na korcu,
czy owo poznanie siebie samego, czy rzecz o czynnofci wlasnej
ma swoje praktyczne zastosowanie dla ogélu, czy tylko jest
glebszem wniknieciem w Zycie duchowne szczegéluie do niego
powolanych? Teraz tem bardziej, méwiac o zyciu P. Jezusa
w nas, nalety nam postawié to pytanie: Czy to Zycie P. Je-
zusa w nas moze by¢ Swiadomym udzialern og6lu, czy te
tylko mistycy moga je pojaé, o niem rozmy§la¢? Rzecz bowiem
sama w sobie zdawalaby sie zbyt subtelna, zbyt gleboka i mi-
styczna.

Kazdy moze sam sobie na to pytanie odpowiedzie¢ po
odczytaniu tego coSmy wylozyli. Aby jednak sobie uprzystep-
nié rzecz badZ co badZ trudng, dlatego Ze niezwykla, ze sie
o niej wiele nie slyszy i nie czyta, posluchajmy innego pisa-
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rza, ktéry nam to samo, co X. Semenenko, ale po swojemu
wylozy, innym do pas jezykiem przeméwi, a ktéremu wlaénie
o zastosowanie tej rzeczy dla ogélu przedewszystkiem chodzilo.

Zaraz po £mierci X. Semenenki, roku 1887, wydruko-
wano w Hong-Kong dzielo dotychczas w manuskrypcie prze-
chowywane, pod tytulem: O zubdstiwieniu wiernych prxex Je-
zusa Chrystusa'), a napisane przez wyznawce wiary X. Lu-
dwika Laneau, pierwszego Wikaryusza Apostolskiego w Par-
stwie Siamskiem, zmarlego 1696 r. Dzielo to t¢ samg podaje
nauke co X. Semenenko. Wypisujemy tu niektére z niego
wyjatki.

»Niema pewnie nikogo — pisze X. Ludwik Lanean —
ktéry choé troche hedac obuczony w Piémie §w. i w vauce
wiary, nie slyszal czesto, Ze wierni sa czlonkami Chrystusa.
O tem glosi si¢ z kazalnic, tego nauczaja doktorowie z katedr
i o niczem innem nie slyszy si¢ tak czesto i nie méwi; ale
moze wielu nie dosyé sobie zdaje sprawy z tego co méwia,
i z doniosloéci tego co méwia. Sadzg bowiem, Ze slowa te
powinny byé rozumiane w znaczeniu tylko przenoSnem i mo-
ralnem. Inni znown, bystrzejsi, czuja, Ze taki wyklad, a raczej
taki wybieg nie dobrze oddaje myél sl6w Pisma &w., na nim
jednak poprzestaja, aby si¢ uwolni¢ od niewygodnego i ucigz-
liwego badania. Sa i tacy nakoniec, co choé posiedli praw-
dziwe ich znaczenie, jednakZe to co sami czujg i widza,
omieszkujg przedkladaé ludowi jako zbyt zmyslowemu i nie-
zdolnemu do zrozumienia rzeczy tak wznioslej. Ja jednak, po-
mimo wszystkiego, nie moge si¢ przekonaé, aby sie¢ moglo
znale§é co§ bardziej odpowiedniego i wiecej skutecznego dla
pobudzenia do miloéci Jezusa Chrystusa nietylko uczonych
umysly ale i nieokrzesanych, jak ciagle stawianie przed oczy,
nieustanne rozpamietywanie i zglebianie owego niewyslowionego
weielenia si¢ w Chrystusa Pana, zjednoczenia i jak niektérzy
Doktorowie nie wahali sie powiedzieé, utozsamienia si¢ z Nim 2).

") De deificatione justorum per Jesum Christum auctore L. La-
nean. Hong-Kong, 1887.
?) 1bid. pag. 61, 62.
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potrzeby, pobudza nas prawie kazdej chwili do mnéstwa umar-
twiefi i upokorzeri, ktére wydaja si¢ lekkiemi, odciaga nas od
réinych pociech, napomina, gromi za najmniejsze przewinienia,
zacheca do czynienia pokuty za nie, nie pozwala wymdwié
slowa jednego niepotrzebnie, oczu podnieSé na co z lekkoSei,
pare wierszy przeczyta¢ z czystej ciekawoéci, pare kaskéw zjesé
dla przyjemnodci i do tych podobnych niezliczonych aktéw
nie przestaje nas miloSnie pobudzaé albo od nich odstraszad.
Rzecz jest godna podziwienia, z jaka troskliwoscia Duch éw.
nas doglada, aby nas odrywaé od rzeczy zewnetrznych, a zwra-
ca¢ do wewnetrznych. Zaden Mistrz Nowicyusz6w nie ma
takiego starania o dobro duchowne swych uczniéw: »Oto stoje
u drxwi ¢ kolacee (Apost. 111, 20), aby nauczyé, upominaé,
nakazywaé, zakazywad. A czem wiecej kogo kocha i do wiek-
szych rzeczy przeznacza, tem srozej karci go i karze; stad to
pochodzi, ze ci, ktérych Bég miluje nad innych, sg jakby przy-
kuci do Ducha §w. i nie moga ani kroku zrobié, jak im sie
podoba, ani slowa jednego wyméwié, Zeby zaraz ich nie skar-
cil Duch éw. i jakoby wewnetrznym mlotem uderzajac w ich
serca, nie oskarzal o niewierno§¢ ')«

EPILOG.

O Matce Boskiej.

zy X. Semenenko mial jakie szczegélne myéli o stosunku

=% naszym do Naj$wietszej Panny ? — Wyplywaly one z calej

jego teoryi o Zyciu Chrystusa w nas. Przez rece Maryi, jak

jednozgodnie nauczaja teologowie, przechodza wszystkie laski

Boze. Jest Matka Yiaski Bozej. Mater divinae gratiae. Jefli

tedy §w. Pawel, méwigc o trudach, jakie ponosil w nauczaniu
") Ibid. p. 386, 388, 389.

Cwiczenia duchowne. 6












Dsie oswarty.

Dzien piaty.

Dzien szésty.

CWICZEN.

»u czlowieka.
cu innych stworzen.

o koncach falszywych.
cu zakonnika. '
schu w ogélnoscei.
schu osobistym.
itach grzechu.
schach powszednich i niewiernodciach.
erci.
lzie.
wiedzi.

" 4. O piekle.

1. O Synu marnotrawnym.

2. 0 dwéch panach.

3. 0 pokusach.

4. O trzech rodzajach stug bozych.
1. O nasladowaniu P. Jezusa.

2. O narodzeniu P. Jezusa.

8. 0 modlitwie L

4. O zyciu ukrytem P. Jezusa.

1. P. Jezus kuszony.

2. P. Jezus uczy i czyni.

3. 0 modlitwie 1L

4. P. Jezus w obec przeciwnikow.
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PRZYGOTOWANIE.

Potrzeba nam pozoaé waznoéé i koniecznoéé.
Co to sa rekolekcye? Ego scio unde veni et quo vado. Vos
nescitis. '
1. Czlowiek zlozouy jest z ciala i z ducha.
Jest zewnetrzny i wewnetrzny.
Zyje ciagle Zyciem zewnetrznem (zapominamy o tem
Unde i Quo)
Zyciem zmysléw
Zyciem Swiata
zyciem — brofi Boze — grzechu!

Pojecie nasze tepi sie¢ — uczucie grubieje — wola slabnie
i niknie. Zewnetrzuo§¢ zastepuje wewnetrzno$é. Doczesno§é
zastepuje wieczno§é. (Sg, co niby wewnetrzhie Zyja. marza! To
najgorsza zewnetrznoéé. Cale wnetrze stalo sie zewnetrznoScig).
2. Trzeba da¢ odpowiednig uprawe stronie wewnetrznej,
duchowe;j.
Podnie§é rozum
Podniesé uczucie
Podniesé wole.
Oswobodzi¢ — uczynié niepodleglym.

Te potrzebe czuly wszystkie umysly wyisze. Dawne
préby w szkolach religijnych i inicyacye, np. 5 lat milczenia
u Pytagorasa.

Trzeba nam staé si¢ ludZmi. Dopékiz bedziemy dzieémi?
Medrcami! — Dopékiz z nas beda zaki?
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3. Tem wieksza potrzeba, Ze zewnetrzno§é ciagnie nas
do grzechu, wewnetrzno§é do Boga.
A jeszcze wigksza potrzeba, Ze mamy powolanie, obo-
wiazki, rachunki laski (nietylko sprawiedliwofci). '
Kto wie, jak dalekoSmy juz odeszli, zabroeli.
Oto chwila powstania.
4. Wefmy si¢ do érodkéw potrzebnych.
Odosobnienie — samotno§¢ — powaga ducha.
(Usuniecie przeszkéd) — (usposobienie)
Sluchanie z powolnoécia — Cheé korzystania
Mocna wola (pelna wiary, nadziei, miloSci).

I. Pierwsze zle. Falazywy przedmiot iycia.

1. Jako przedmiot rozumienia: Falszywa prawda.
Rzeczywisto$é (Bég, Objawienie Jego).
Jedyny przedmiot Zycia.
Ilu Zyje urojeniem!
(wystawic)
Co to jest urojenie? Przedmiot falszywy Zycia (§wiat,
zmysly, cialo). ‘
— Falszywy: zewnetrzny — prawdziwy: wewnetrzoy.
Imaginacya — Urojenia i falszywe wystawienie Boga
i Jego Objawienia.
Wynik: a) Pelno falszu.
b) Malo albo nic prawdy.
2. Jako przedmiot pragnienia: Falszywe dobro.
a) Zle praguienia.
Waszystkie zewnetrzoe sa zle,
tylko wewnetrzne dobre.
Patrzmy, czy nie wszystkie zle. Ile ich!
b) slabe albo Zadne pragnienie dobra.



II. Drugie zle. Slaba albo 2adna wola.

Odwolaé sie do doéwiadczenia.
Cale zycie nasze.
A dlaczego? — Tego bedziemy szukali.
A jak zaradzié? — I tego.
Owszem, to rzecz gléwna, owoc, pieczeé.
Gléwna przyczyna: brak pracy.
Gléwny rodek: praca.
Ale poprzedzona modlitwa i towarzyszona przez modlitwe.
Skutek : wola prawdziwa.
A tej skutek: zbawienie.



L.

Poczatek i koniec czlowieka.

W kazdej rzeczy jest poczatek i koniec, przyczyna i cel.
Poznaé je, w tem madroéé.

A c6z dopiero, kiedy idzie o nas samych: o dusze na-

8za, o osobe; o Zycie, o istnienie, o wieczno§é?
To jest madroéé nad wszelka madroc.

Tej od nas Bég wymaga ; jej wymaga nasza wlasna istota.

— Wymaga nasza wlasna istota: »Bo ¢6% pomoze czlo-
wiekowi, jesliby wszystek §wiat zyskal, a na duszy swej szkode
podjad %« (Mat. X VI, 26). Gdyby, méwie, stracil dusze swoja?
A choéby tylko szkode ponidsl i uszczerbek?

— Wymaga Bég, i przedewszystkiem Bég wymaga. I nam
tez o to przedewszystkiem chodzié powinno. JesteSmy dzielem
Bozem, ktéremu On sam dal poczatek i naznaczyl koniec. —
Jezeli jednego i drugiego nie bedziemy wiedzieli, zmarnuje si¢
wszystko, nie spelni si¢ w vas dzielo Boze. Jego chwala sie
nie spelni, Jego miloéé sie zmarnuje.

A wiec dla Boga i dla nas samych trzeba nam poznaé
nasz poczgtek i nasz koniec, a potem wszystkie Srodki i wa-
runki, wszystkie drogi i sposoby — calg t¢ madro§¢ Zywota.

Tego mamy sie nauczyé w tych Cwiczeniach duchownych,
ten jest ich cel i przeznaczenie.
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Zwykle zaczynajg si¢ od rozwazania o koficu czlowieka.
To nazywa si¢ podstawsg, fundamentem tych éwiczen.

Ale koniec zalezy od poczatku. Jak poznamy poczatek,
wtedy tem lepiej poznamy koniec.

A wiec jaki jest ten nasz poczatek ?

— Pocuatek jest to samo, co przyczyna.

Poznaé przyczyny rzeczy, to jakby trzymaé je w swym
reku, jakby je posiadad.

1 juz starozytni wolali: Felix qui potuit rerum cogno-
scere causas!

SzczeSliwy, kto wszech rzeczy moégl poznaé przyczyny!

Ale oni o nich nic nie wiedzieli, albo tylez co nic. A kiedy
chodzilo o poczatek czlowieka, nie tykali go nawet. Swiat stary
w obec tego uroczystego i §wietej grozy pelnego pytania, schy-
lal czolo, opuszczal rece i wyznawal sie niezdolnym rozwigza-
nia. Byla to zagadka Sfinxa, wszystkich pozerala i Zaden
prawdziwy, Zaden szczeSliwy Edyp sie nie znalazl, ktéryby jg
rozwigzal. :

Nie znalazl sie miedzy ludZmi, ale znalazl sie ten jedyny,
ktéry ja mégl rozwiazaé, Syn Boiy; stangl miedzy ludZmi
Chrystus i odkryl im tajemnice ich wlasnego istnienia.

Jeden z najmocniejszych dowodéw poslannictwa Bozego
Chrystusa Pana i tego, ze On byl Synem Bozym, bylo to
Jego zatwierdzenie, to Jego slowo: _

»Wiem skadem przyszed! i dokad ide, lecz wy nie wie-
ciec (Jan VIII, 14).

Ja wiem! Wy nie wiecie! To nie do jednych Zydéw sig
odnosilo, to slowo obejmuje wszystkich ludzi. Nie, wy nie
wiecie: nikt nie. wie, tylko ja jeden!

A dopiero kiedy nauczyl swoich uczniéw, na koficu
dopiero, przy ostatniej wieczerzy mégl do nich powiedzieé
i rzekl:

»A dokad ja ide, wiecie i droge wiecie« (Jan XIV, 4).

Ach, Panie, wiemy; boSmy slyszeli i dalszy glos Twéj:
»Jam jest droga i prawda i zywot« (Jan XIV, 6). -Tak, Ty
jeste$ ta droga, ktéra prowadzi od poczatku do korica, jeste§
droga, bo Ty sam jeste§ poczatkiem (prawdg) i Ty sam kon-
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cem (tywot). Tak, Panie, Ty jeste§ tem wszystkiem i my to
coraz lepiej poznamy i najzupelniej poznamy na koficu.

Ale teraz na poczatku, naucz nas o naszym poczatku,
o prawdziwym poczgtku naszym, Ty Panie, Ty sam, ktéry
nim jeste.

Obejrzyjmy sie na siebie. Czy% dotad zajeliémy sie po-
waznie tg mySla o poczatku naszym i koficu? Czy mozemy
powiedzieé, ze wiemy, co one? Czy ja wiem, skad przychodze
i dokad ide i czy droge wiem, ktéra mi i§¢ potrzeba?

A c6z wzdy dla mnie wainiejszego na tym Swiecie byé
moze? I jezelim czlowiek, c6%z czlowieka godniejszego? co ko-
nieczniejszego ? Azaliz pozostang samochegey w ciemnoSei, nad
ktérg tak ciezko jeczal Swiat stary? Lub tez wole, jak wielu
dzisiaj, sta¢ sie bydleciem, ktére o niczem nie myS$li?

Péjde raczej za Chrystusem i sercem powolnem a dusza
spragniong sluchaé bede czego -mnie naucza o poczatku, o koficu
i o drodze, o Bogu, o czlowieku i o ich szczeSliwem zjedno-
czeniu.

1.

Milos¢ Boza jest naszym poczatkiem.

Ona nas pomysélala, zapragnela, stworzyla — i stworzyla
dla siebie. To pierwsza prawda, fundament, kamiefi wegielny.
Rozwazmy.

B6g jest miloScia —- Deus .charitas est.

To Jego ostatnie imi¢, ktére nam objawil w Nowym
Testamencie. W Starym mial ich dziesie¢ udwieconych w ca-
lem Piémie §wietem, przedziwnych, peloych tajemnic, pelnych
potegi. Wszystkie wyrazaly byt, wszechmocno&é, wladze. Na-
pelnialy czcig i trwoga. W Nowym imie Jezusa, Boga-Czlo-
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wieka slodko zaczelo sie odzywaé w sercu odkupionych krwig
Jego, a uczeri miloéci, Jan §wiety, dokoriczyl objawienia, od-
krywajac nam samo dno Istoty BoZej i ostatnie Jego imig:
Bég miloécig jest.

Proémy Ducha §w., aby nam odkryl nieco to samo lono
Istoty BoZej. Tam Ojciec rodei Syna, milo§é rodzi milo&é,
a Ojciec i Syn wypuszczajg z siebie Ducha &w., spélnej milo-
6ci sp6lng milo§é: jednodé i pelno§é milobei; — i tak miloéé
nieskoficzona, w sobie samej, w milo§ci nieskoriczenie spotego-
wanej, wiekuifcie spoczywa w nieskoficzonem szezeSciu. Tak
Bé6g sam w sobie jest tajemnicg nieskoficzonej miloSci.

Ale Bég-milo§¢ w madroSci swojej i wszechwiedzy wi-
dzial, Ze mozZe t¢ milo§¢ udzielic na zewnatrz; Ze moga byé
inne istoty, iskierki z nicestwa wydobyte, w ktére przejéc
mozZe ten sam milofci ogieni; istoty, ktére Bdg moze kochad,
a one kochaé Boga; w ktére moze wlaé cala pelni¢ swej mi-
loéci, a one ja przyjaé w pochlonienin i ufcisku tak nieskori-
czonym, jak ich nico§é. Bé6g widzial te istoty, mogace mu
oddaé milo§é za milod¢; i wnetrze cale Jego milo§ci poruszylo
sie ku nim calg swa glebia, pokochal je, jak gdyby juz byly
i uczul rozkosz milong boza, jak gdyby juz go kochaly; i Zeby
go kochaly, uczynil, Ze byly. Milo§é Zyje rozkoszg kochania
" i bycia kochang i nie moze spoczaé, p6ki jej nie znajdzie.
I dlatego Bég stworzy! anioly i czlowieka.

— Bajka Pygmaliona z mytologii, dla ktérego bogowie
to uczynili, Ze dali Zycie posagowi przezeri ukutemu. Przedzi-
wny pomysl. Ale c6z, gdyby ten posag nie kochal tego, kto
go uczynil i nadto dal wmu Zycie?

— Ta pierwsza prawda chrzeécijafiska jakze malo poznana.

Cale nieszczeScie ludzi w tem, Ze o tem nie mySla. Nie
myS§la, ze Bég ich stworzyl z miloéei.

Ckochal wprzéd, nim byli.

Dlatego sa, Ze ich ukochal — i Zyja!

I kocha ciagle — tem wiecej, Zze juz sa.

Kocha nieskoficzenie.

Ludzie o tem nie my$la. — Dusza nie my§li.

To nieszczeScie.
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»A wiec B6g nas kocha; i to nie méwie: nas jako ro-
dzaj ludzki wogéle, nie. Bég ogélnych pogladéw ani uczué
nie ma. Nie sgdimy go wedlug naszego ludzkiego rozumu,
ktéry swe niedostatki og6lnikami zapelnia i sztukuje. Bég
kazdego z nas tak kocha, jak gdyby kazdy z nas sam jeden
byl tylko na Swiecie, jak gdyby za tego jednego tylko byl
Chrystus Pan #ycie polozyl. Dlatego, e tak kocha kazdego,
dlatego kocha wszystkich; i o tej prawdzie powinniémy by¢
w glebi serca naszego przekonani.” Bog mnie kocha, oto jest
fundament i szczyt Zycia tego wewnetrznego, od ktérego nie-
stety! nas rzeczy zewnetrzne tak ciagle rozpraszaja. ObySmy
te slowa zawsze na my§li mieli ")s

2.

Milosé Boia jest naszym koncem

(celem, zadaniem, obowiazkiem).

A wiec z tamtego koniecznie wyplywa, Ze czlowiek po-
winien kocha¢ Boga.

Miloéé za milo$é.

»B6g wnie kocha, wiec i ja Boga kochaé powinienem.
Takie jest logiczne nastepstwo tej pierwszej prawdy; bo tak
jak promien slorica, uderzajac w zwierciadlo, odbija si¢ w niem
i wraca do ogniska, z ktérego wyszedl, tak i Bég uderzajac
promieniem milodci w te dusze nasza, kt6ra stworzyl na obraz
i podobiefistwo swoje, powinien w niej znale§¢ wierne odbicie
siebie samego. Niestety! tak nie jest; a Ze nie jest to nasza
wina i obowiazkiem jest naszymi dusze oczyécié i pracowaé
nad przywr6ceniem w uiej boskiego podobiefistwa. To za$
podobieristwo zalezy na odpowiedzeniu miloécig na milo§c;
poniewaZz on nas pierwszy ukochal nieskoficzenie, tedy i my

") Z zapiskow stuchaczy.
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powinniémy go ukochaé ze wezystkich sil naszych. Nos ergo
diligamus Deum, quoniam Deus prior dilexit nos )«

Miloéé za miloéé. I tak wielka jak tamta wielka —
nieskoficzona !

Ale kocha¢ Boga jako milosé (nie tylko jako dobro).

— Przed miloécia poxnande.

Wiec najprzéd stworzony czlowiek, na ten koniec, aby
anal Boga.

Jakie poznanie, taka milo§é.

Wiec obowigzek coraz wiecej znaé Boga.

Ale xnaé Boga jako milosc.

— Po miloéci (po ukochaniu, do ktérego ludzie przy-
chodzg przez poznanie) oddanie sie zupelne, ofiara, po§wigcenie,
sluzenie (spelnianie woli ulubionego).

Wiec znowu czlowiek stworzony, aby siutyé Bogu.

Jaka milogé, taka sluzba. I znowu jaka sluiba, taka
milo§é. Sluzba (oddanie sie) jest znakiem milodci, dowodem.

Jest zarazem Zywiolem miloéci, pokarmem, ciaglym jej
wzrostem i utwierdzeniem. Im wiecej si¢ ofiarujemy, lepiej
sluzymy, tem wigcej kochamy i roéniemy w miloéci.

Wige obowiazek coraz si¢ wiecej oddawaé Bogu — co-
raz lepiej sluzyé.

Ale stuiyé, bo to milosé (sluiyé milosci).

— A wszystko (znaé, kochaé i sluiyé) z milosei i dla |,
miloSci. Wszystko ma byé miloScia.

3.

Srodkiem miloéci stuiba wierna.

W miloéci konieczna p‘r6ba.
Bo miloéé tylko tam, gdzie wolno$é. Tylko wolna istota
jest milosei zdolna.

A gdzie wolno$é, tam préba.

') Z zapiskéw sluchaczy.
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Koniecznoéé pokusy. (Wytlémaczyd).

Pokusa cala w tem: czy sluzyé, czy nie sluiyé?

Jezeli milo&é, tedy sluzyé. Widzieliémy, Ze koniecznem na-
stepstwem miloci sluzba. I dlatego Bég wymagal od czlowieka
posluszedistwa i sluzby. Tak miloé¢ musiala koniecznie uczynié.

»Postawil Bég czlowieka w raju rozkoszy, aby uprawial
i strzegl goe (Genes. II).

Aby pracowal i sluzyl.

Bé6g stworzyl Swiat dla czlowieka; czlowiek mial go
dalej niejako stwarzaé dla Boga. Tym sposobem Bég dal do
rak czlowiekowi narzedzie miloéci.

Ale wladciwie tym rajem, tg ziemig jest dusza czlowieka
samego. To raj rozkoszy dla Boga. Nad ta ma pracowaé
czlowiek. Tam dzielo swej miloSci (sluzbe i wierng sluzbe dla
Boga) czlowiek ma wykonaé.

Po swojem dziele Bég wszedl do swego odpocznienia.

Czowiek po swojem dziele mial wejsé takze do odpo-
cznienia.

I wtedy odpocznienie byloby spélne: miloé¢ Boza spo-
czelaby w miloSci czlowieka, a milo§¢ czlowieka w miloéci Boga.

Ten koniec.

Czlowieku, oto koniec twdj!

2,
0 kofcu Stworzed.

Bég i jego milo§é sg koficem czlowieka.

Sposéb dojécia i spelnianie jego woli, sluiba.

Wazystko inne (§wiat, stworzenia, ludzie) albo przeszkoda,
albo érodkiem do tego celu i do tej sluzby.

1. Przeszkoda, jeteli odwracaja od Boga i same stajg
sie koficem i celem.
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2. Srodkiem, je§li nam pomagajg do kofica naszego
i stajg si¢ narzedziem dojécia do Boga.
1. Zeby nie byly przeszkods, trzeba nad niemi panowaé.
Inaczej one stang sie panami.
2. Zeby byly érodkiem i narzedziem, trzeba ich uzywaé —
i umieé uzywaé. Inaczej nam nie pomogs. (Bo i c6% z tego,
tebySmy panowali nad niemi, ale uiywali bez prawidla, bez
umiejetnodci, a szczegblniej bez celu?)
J na to wladnie B6g stworzyl inne stworzenia.
1. »Aby czlowiek przewodzil nad rybami morskimi i pta-
kami niebieskimi i zwierzetami ziemnemic (Gen. I).
2. >Aby uprawial i strzegl (raj, ktéry mu Bég dal)k
(Gen. II).
— A wiegc cel nasz i sposéb dojécia do niego (Milo&é
Boza i sluzba Boza) od tego dwojga zaleiq:
1. Aby panowaé nad wszystkiem.
2. Aby uzywaé za narzedzie.

L

Aby czlowiek przewodzil.

Zastan6wmy sie dokladnie nad temi slowy Pisma §w.: Aby
czlowiek przewodzil nad rybami, nad ptakami, nad zwierzetami.

Fizycznie czlowiek nie moze nie przewodzié. Ale tu idzie
o duchowne i moralne panowanie.

Zastanéwmy si¢ nad kazdem z trojga.

Cwiczenia duchowne. 7



1.

Aby przewodzil nad rybami.

Morze — to cialo ludzkie, serce, uczucie.

Ryby morskie — to istoty wewnetrzne, Zyjace w ciele
naszem, jego uczucia, chucie — uludy wyobraZzni, namietno-
fcie serca.

1. PrzyjemnoScie (jedzenie, picie itd.), wygody zbyteczne,
zla rozkosz, rozpusta. Cel i koniec: zmysly.

2. Zdrowie, sily, pickno§é, wdzieki, a stad upodobanie
w sobie, czcza préZzno§é, marna slawa, olénienie innych. Cel
i koniec: wyobratnia.

3. Weciagnienie innych do niewoli zmyslowej, panowanie
nad innymi sercem, namietnofcig, pieniagdzem, materya itd.
Cel i koniec: serce.

To wszystko potwory wylegle i Zyjace w tem morzu,
ciele — w tych wodach.

Czy je niszczymy?

Sa potem naturalue, pozwolone uczucia. Czy panujemy
nad niemi?

— Wzigé to morze i te wody (cialo) za béstwo, a jego
potwory za bogéw — i oddaé im milo§é swojg, to pierwsze
odstapienie od Boga, sprzeniewierzenie sie, balwochwalstwo.
Pierwsza zla sluzba. Pierwsza niewola.

Trzeba panowaé — nad wszystkiemi rozciagnaé pano-
wanie — i poddaé pod sluibe Boza.

Oddanie, ofiara, przez milo§é.
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2.

Nad ptakami powietrsnemi.

Powietrze — to rozum ladzki. _

Ptaki, to istoty wewnetrzne, iyjqee W Daszym rozumie,
w naszej mySli; to mysli wszystkie i wymysly, sady i prze-
sady, wyroki i wyrocznie rozumu naszego, ducha.

1. Dowcip, bystroéé, piekne slowa, piekna deklamacya —
cala parada préznoéci umyslowej.

2. Rozumu i ducha naszego glebokosé, wysokoéé, obszer-
noéé, przenikliwoéé, prawdziwoéé, bezpieczeristwo, czesé i po-
dziwienie.

3. Narzucanie na ionych panowanie, jarzmo swej pauki,
zdania, systematu, swojej prawdy, dla tego, Ze swoja.

To wszystko ptaki dzikie, sepy i sowy wylegle i wytu-
czone i Zyjace w tem powietrzu, rozumie i duchu. W tych
zawiejach i burzach. Cgzy je niszezymy?

Sg potem naturalne my§li. Czy nad niemi panujemy ?

Wzigé za béstwo tego ducha, to powietrze, a jego
straszydla za bogéw — i oddaé temu milo§é swoja, sluibe,
tycie ich pasieniu, hodowaniu, tuczeniu — skladanie ofiar uva
tych oltarzach — to drugie odstgpstwo od sluzby Bozej i od
.Bozej miloéci; druga zla sluzba i druga niewola.

Trzeba panowaé. Trzeba i nad tem rozciagngé nasze
panowanie, wprzegngé do jarzma, poddaé pod wole i pod
sluzbe Boza.

Oddanie — ofiara — przez milo§¢.

™



100

3.

Nad swierzgtami ziemnemii.

Ziemia — to wola ludzka, dusza cala.

Zwierzeta, bestye — to istoty wewnetrzne yjace na tym
stalym ladzie naszej duszy, w dziedzinie woli; to pasze za-
miary, intencye, cele, kofice ostatnie i powody pierwsze uczyn-
kéw i uczynki same.

1. Nasze serce wlasne i to czem zyje, jako przedmiot
nie tylko naszego upodobania, przyjemnoSci, rozkoszy, ale na-
szych uczynkéw (a powinnoby by¢é ofiars, umartwione dla Boga).

2. Nasz umys? i to czem zyje, jako przedmiot naszej
nie tylko czci i podziwu i szacunku, ale uczynkéw (a powi-
nienby byé kadzidlem wonnem dla Boga).

3. Nasza wola sama, jej korzy&é i panowanie, jako przed-
miot naszej nie tylko miloci, ale jako cel naszej woli, naszego
tycia. My Pan nasz i krél (a powinnaby byé zaparciem sie,
wyrzeczeniem, wyniszczeniem).

To wszystko dzikie zwierzeta, lwy, weZe i smoki, zyjace
na tej ziemi i w jaskiniach duszy naszej.

Czy je niszczymy?

Sg znowu naturalne. Czy panujemy nad niemi?

— Wzigé za béstwo te ziemie i te wszystkie jej bestye,
to trzecie odstepstwo, trzecia zla sluzba i trzecia niewola.

Trzeba i nad tem panowaé i wladnie nad tem. Poddaé
pod wole i sluzbe Boza.

Znowu oddanie, ofiara — przez milo§é.
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IL

Aby czlowiek uprawial.

Zapanowawszy nad Zywiolami,
Wzigwszy je do rak jako narzedzia,
Powinien pracowaé (uprawiaé raj swojej osoby, w kté-
rym owa woda i powietrze i ziemia)
Odby¢ miloéng pafiszczyzne swemu Panu milo§nemu.
Wszedzie wprowadzié jego panowanie, jego zakon, jego
wole (te pieczeé miloéci).

1.

Do serca © do ucxucia (czyli raczej co stagd do ja sie
wprowadza).

2.
Do ducha ¢ do roxumienia (czyli raczej co stad do ja).
3.
Do woli, xamiaréw ¢ uczynkéw (czyli raczej co stad do ja).
Caly ten raj powinien by¢é napelniony istotami Zyjacemi,

milemi Bogu; z milodci zrodzonemi i dla miloSci Zyjgcemi

i sluzgcemi.

Spojrzyjmy na siebie.
Nie panami, ale slugami jesteSmy. Jeczymy w niewoli.
Ruszyé si¢ nie mozemy do Boga.
Stworzenia sa naszymi Bogami.
Ach!
Zerwijmy peta, skruszmy !
Serca nam braknie, sily nie mamy do tego.
(Tu wystawié caly ten brak serca i sily).
A dlaczego? — Bo miloéci niema.
Jest przeciwnie miloéé do tych pet i kajdan.
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Wiec ¢z mamy robié? — Oto chwila. Oto nawiedzenie.
Proémy# i blagajmy o ten ogied miloéci BozZej. [ nie odejdZmy
poki nie otrzymamy. A jak si¢ obudzi ogiefi milofci pierwszej
do Boga, wszystko spali i skruszy.

Postanowienia.

3.

Uwagi o koncach fatszywych,

a tem samem

o zrédlach zlego w nas samych.

Mozna powiedzieé, Ze ogélnym zlym przedmiotem jeste-
fmy my sami: Ja nasze; jak prawdziwym przedmiotem do-
brym jest Bég.

I znowu: e ogblnym koficem przez nas pozadanym jest
pociecha, zadowolenie, pokéj — a wiec szczeScie; dobre jesli
w Bogu, zle jeli w nas.

Cét nam poza Bogiem daé moze zadowolenie, pokdj,
szczeScie? — Ale s, ktére obiecujg: i sa w nas samych.
Tle falszywych tedy przedmiotéw, ktére nam to obiecuja, tyle
grédel zlego.

Poznaé je dokladnie.

Trzy sa. Wazystkie trzy w rozmaitym stosunku sg jednak
w kazdym czlowieku. Lecz zwykle jeden albo drugi przemaga
i stad trzy rodzaje ludzi, dla ktérych sg owe trzy, kaizdy oso-
bno dla kazdego, Zrédla gléwne zlego.

19 Czlowiek zmyslowy (rozpustnik).
.20 Czlowiek zarozumialy (pyszalek).
3° Czlowiek samowladny (egoista).
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1.

Czlowiek zmyslowy (rozpustnik).

Szuka pociechy, zadowolenia, pokoju — to jest szczebcia.
Jakiez ono? — Rozkosz. Lubieinoéé (Voluptas). Smak. Na-
sycenie sie.

1. Zmystami.

Wybieganie na zewnatrz. Zyoie zewnetrzoe zupelnie.

— Nie méwie o plugastwie. Kaidy je rozumie. Tak
cuchnie, Ze dosyé jego woni niemilej, aby je juZz poznaé; do&é
nazwaé, aby wzdrygnag sie.

— Jedzenie, picie, tuz obok tamtego. Jeszoze jeden krok
a juz zwierze.

— Niewstrzemiezliwosé.

2. Wyobratnig.

a) Marzenia zmyslowe.

Rojende. Mary, sen.

Uczucia tysiaczne jak we &nie.

b) Romanse. Marzenia umyslowe.

Przezuwanie gorsze od snéw samych. Coby "powie-
dzieé o czlowieku, ktéryby ciagle spal, aby énié? Ale ten
énilby przynajmniej Spiacy, a tu $ni na jawie.

 ¢) Marzenia spoleczne: Gawedy.

Marnuje czas, wladze, ycie, wieczno&é.

Zrédlo zlego nie lada.

3. Wolg.

Bawienie sie.

To, co sie podoba sobie: zabawy.

Szuka si¢ i szuka. Czasem nie wiedzieé czego.

Rekreacya potrzebna, ale niech bedzie rekreacya. Ale tu
rekreacya czyli zabawa jest jedyna pracg i zadaniem gycia.

— A we wszystkiem rozpusta, lubieznoéé. Ta jest pierw-
sza pociecha, zadowolenie.
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2.

Czlowiek zarozumialy (préinis).

Szuka swojej pociechy, zadowolenia, szczefcia. Jakied
ono? — Chwaula, cze§é.
Wiec szuka chwaly.
1. Na polu xmyslowem.
@) z ciala: zdrowie, wzrost, sila; to jest z materyalnych
przymiotéw.
b) z przymiotéw na wyobraZni¢ dzialajacych: piekno§é,
urok, zgrabno$é.
¢) z przymiotéw na tem polu zmyslowem moralnie dzia-
lajacych : ubiory, stroje, pachnidla, bogactwo, pompa.
2. Na polu umyslowem.
@) ze strony wigcej zewnetrznej, jakoby zmyslowej: dow-
cip (wladza rozumu najbardziej zmyslowa) Zarty, przycinki itd.
b) ze strony czysto umyslowej: pauka, sady, zdania:
Rozum, jednem slowem.
Popisywanie si¢ erudycys itd.
¢) ze strony moralnej i spolecznej: wymowa, poezya,
dzialanie na innych ludzi dla swojej chwaly.
‘A kazania?
Cala vedza w ich méwieniu. Przed (troska) i po (zado-
wolenie lub smutek).
3. Na polu woli ¢ Zycia spolecxnego.
a) ze strony zewnetrznej:
Czlowiek uczciwy.
Czlowiek honorowy.
b) ze strony umyslowej:
Nauczyciel slawny.
Adwokat prawy i znakomity.
¢) ze strony moralne;j:
Filantrop — dobroczyrica ludzkoSei.
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Maz cnotliwy, a jaka cnotg? Cnots, aby sie z niej
popisywaé.

Dobre uczynki, dla .oka ludzkiego, jak Faryzeusze.
Trabg trabia.

Nawet ofiary, poéwiecenia sie.

Niekiedy sama §wieto§é udawana.

— A we wszystkiem chwala i cze§é, jako cel. Cheé tej

pociechy, zadowolenia, a wigc szczedcia, jako £rédlo zlego.

3.

Cilowiek samolubny (egoista).

Szuka swojej pociechy, zadowolenia, szczeScia. JakieZ

ono? — Wladza, panowanie.
To isty szatan.

W dwéch pierwszych razach szukal zadowolenia dla
swego serca i uczucia, dla swego umyslu i rozumu; tu dla
swojej woli i swego ja. Tam sluyl, ale tu chce panowaé.

»Bedziecie jako bogowie, wiedzgcy dobre i zlec, Isty szatan.

Wiec szuka wladzy i panowania.

1. Nad sercama.

a) materyalnie: to kokietka. Zwierz dziki: tyran krwawy ;
niema serca, a pasie sie¢ sercami.

b) przez wyobraZnié: to bogacz.

¢) moralnie: to maZz popularny.

2. Nad umystama.

a) materyalnie: .to prosty szarlatan, kuglarz,

b) umyslowo: to filozof i heretyk.

¢) moralnie i spolecznie: to prawodawca w imig wlasne.

3. Nad wolami samems.

To juiz ostateczny sratan. Pierwszy nad sercami chcial
panowad, dajac im jednak jakie§ dobro; drugi nad umyslami,
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dajac im jaka$ prawde; ale ten ostatni szatan nic nie daje,
tylko siebie narzuca, swojg wole narzuca woli innych wszystkich.

a) w dziedzinie zmyslowej: to Mahomet,

b) w dziedzinie umyslowej: to Luter albo Kalwin.

¢) w moralnej i spolecznej: to Napoleon — albo An-
tychryst.
' A we wszystkiem wladza i panowanie, jako cel. Cheé
tej pociechy, zadowolenia, szczeScia —- pietno Szatanéw —
trzecie gléwne Zrédlo zlego.

Rozpamietywujmy, badajmy, SledZmy ten obraz w szcze-
g6lach i w nastepstwach. Jakie Swiatlo na nasze wlasne
woetrze !

Oto ten obraz caly. Spojrzeliémy. Tam obrzydliwoé,
zgnilizna, swad; tam znowu préinoéé, czczoSé, marnosé; a tu
pareszcie krew i Smieré. Tem bardziej odwréémy si¢ od tej
strony i zwr66my sie¢ w przeciwng, do Boga. '

4,

Koniec zakonnika
albo .
koniec chrzescijanina pragngcego doskonatosci.

Juz wiemy : miloé poczatek i koniec i zadanie.
Teraz warunek: Wyrzecxenie sie.
Jaka miloéé, takie wyrzeczenie sie. ‘I na odwrét: jakie
wyrzeczenie -si¢, taka i milo§é. Jeéli doskonale, to doskonala.
Lecz doskonaloéé nie dla wszystkich.
»Nie wszyscy pojmujg to slowo, ale ktérym dano jest
od Ojca megoe. ' ' ’
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W czemie ten koniec? To slowo nie od wszystkich
zrozumiane? A jefli koniec, wiec jaki tez bedzie i poczqtek
od ktérego wyjsé¢ trzeba?

Historya mlodziefica w Ewangeln W niej poczatek
i droga i koniec.

1. Wola doskonaloéci. »Jesli chcesz byé doskonalyme.
Oto poczatek. '

A teraz droga:

2. Wyrzeczenie sig. »Idf, przedaj wszystko, co masze

3. Ofiara. sDaj ubogim !«

4. Milo§é i péjécie za nig wolg w szczegblny sposéb.
»PrzyjdZ i nasladuj mie i idZ za mng!lc

1.

W czemie tedy ten koniec Zakonnika lub doskonalego
Chrzeécijanina ?

1. Wola. (Si vis — »Jesli checesx !¢)

Wola. — (Na to najgléwniej uderzyé). Cel najwyiszy:
doskonalo§é. Laska do niego ciagnaca najcenniejsza. — Wiee
i odpowiednoéé i wiernoéé szczegblna. Wiec wola.

Z tej woli wyplywa wziecie si¢ do érodkéw. — Mocne,
a sg nastepne (jak wyzej): 1. Wyrzeczenie sig. 2. Ofiara.
3. Miloéé i péjécie za nig.

2. Czyn. (Wziecie sie¢ do érodkéw).

A4) Wyrxeczenie sie. (Vende! Sprzedaj!)

a) Dobr niebexpiecxnych wyrzeka sie zupelnie:
1. dla ciala i w ciele: ukrzyzowany.
2. w duchu: uniZony, upokorzony.
3. w éwiecie, w Zycin: obnatony z wladzy, dostat-
kéw itd. wyrzeczony.
b) Débr potrxebnych nawet, niema na wlasnosé, ale
jakoby pozyczone (dane z posluszefistwa lub z rady).
¢) Do débr dowolnych, prxypadkowych nie tylko obo-
jetnosé, ale wstret do niektdrych.
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B) Po wyrzeczeniu sie oﬁara. (Daj! da!)
Aby wyrzeczenie si¢ nie bylo bezuZyteczne — mi-
lobcig ofiarowaé wszystko dla innych.
Nawet siebie samego.
C) Pgjscie xa Bogiem. (Id% za mna! Sequere me!)
Miloéé za milo&é.
To dopiero milosé. Wszystko porzuciwszy, siebie samego
ofiarowaé; wole i wszystko — Slepo — zupelnie.

2.

Nieskoriczono§é tej laski.
Owa wola (méwie wola) jest naprzéd lasks (quibus da-
tum est, — ktdrym danro jest).
Przez nia korzy§¢ Boza, korzy§¢ nasza.
1. Interes Bozy, to co Bég zyskuje.
Najwicksze co Bogu da¢ moze stworzenie.
To czego Bég sam sobie daé nie moze.
Miloéé stworzenia:
szlachetna,
zupelna,
silna,
stanowcza.
Co za chwala dla Boga!
Co za roskosz,
Jak -to ujmuje, zniewala, wigze Boga!
II. Korzyéé nasza.
1. Laski szczeg6lne na ziemi.
Réwnoéé z Bogiem przez milo§é.
a) Synowstwo i bezpieczeristwo Synéw (nie wy-
rzuci z domu).
Stosunek miloSci :
Przyjaciela z przyjacielem,
Oblubienicy z Oblubieficem.
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b) Braterstwo miedzy sp6lwybranymi. — Raj bozy
na ziemi.

¢) Droga pewna do najwznioélejszego kofica i naj-
wyiszego szczeScia.

Nieomylno§é!
2. A w niebie:

a) Osobna przyjazfi Boza, osobua chwala, osobne
szczefcie,

(C% sq co tdg za barankiem, gdxiekolwiek stqpi).

b) Osobna godno§é.

(Regnabunt et dominabuntur. Krélowaé i pano-
waé beda).

¢) Osobna zaplata.

Udzielenie béstwa i boskich przymiotéw. Dana
mozebnoéé i wladza od siebie udzielania innym. Po-
grednicy. Chrystusowie!

(Stokro¢ odliorg i Zywot wiecxny posieda.
I » wnetrznosci ich poplyna Zrédia wody zywej).

Wystawié dobrze ten punkt ostatni. Jest to podwéjne
Niebo. Nie tylko B6g jest naszym Bogiem i my go uzywamy
w pelnoéci, ale my sami stajemy si¢ jakoby bhogami innych
(nizszych hierarchii §wietych) — i oni przez nas odbieraja.

3.

Laska (quibus datum — ktérym dano).
1. A wiec nie z samych siebie,
A wiec nie zmy§laé, nie wmawiaé, nie udawad.
Biada temu kto klamie. I tu i tam!
Ale jednak prosié.
Skoro rozumiemy trzeba pragnaé — a pragnac prosié.
Non omnes capiunt — powiada Chrystus. — Nie wszy-
scy rozxumieja, — sed quibus datum, lecx kiérym dano. To
znaczy, ktérym dano zrozumieé.
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A wigo jak sie zrozumie (sercem, myéla, pragnieniem)
wiec trzeba doprawdy pragnaé i prosié.
2. Ale kto ma pragnienie, powinien nie ustawac.
A jak otrzyma wole samg, cheé, powinien byé wiernym
w odpowiedzeniu.
3. A sama cheé jest znakiem powolania. Bo jest znakiem
laski BozZej. Bez uniej nie bylaby.
I dlatego Chrystus Pan nic innego nie wymaga, nie kla-
dzie za warunek.
8¢ vis, powiada: jesli chcesx !
Tego dosyé. — Tylko zréb. -- Odwaz sie!
Rzecz tak wielka jest do wziecia!

Zastan6wmy sig! ,
Czy rozumiemy ? Czy pragniemy? Czy prosimy? CzySmy
juz nie cheieli z laski Bozej? JakeSmy odpowiedzieli czynem?

b}
O grzechu.

Jedyna przeszkoda do osiggniecia kofica.
A wiec jedyna przyczyna zlego, -— jedyne zle. A wigo
jedyna obawa, prawdziwy strach.

Co to grzech?
Jest to przekroczenie Woli Bozej.
Jest to postawienie woli swojej naprzeciwko Woli Bozej.
Ale przedtem postawienie swego sadu naprzeciw prawdy i wia-
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tla Bozego. Postawienie swojej przyjemnofci naprzeciwko przy-
jemnoéci BozZej i dobra jego.
A w tem wszystkiem postawienie swego ja jako Boga,
naprzeciwko Boga!
A wiec niemiloéé.

Miloé¢ = Oddanie sie. »Bég, nie jal

Grzech — Nieoddanie sie. »Nie Bég, ale jal

Trzeba si¢ zdecydowaé: i dlatego wolnoéé; i dlatego
przejicie przez prébe; to jest: pokusa,

Wolnoéé i pokusa to dwa warunki tak miloéci jak grze-
chu. Warunki konieczne.

>Wolnoéé streszcza si¢ w tem: Czy bede ja sam panem
(miloéé wlasna)? Czy oddam sie Bogu (miloé)?

»>Wolooé¢ wybiera pomiedzy wielu przedmiotami, ale
w koficu spotyka si¢ Boga jako jedyny przedmiot naszego
zycia. We wszystkich pobudkach pobudzajacych mie do wy-
boru, lezy na grucie ta jedna: albo Bég, albo ja ')« .

Préba w tem: Czy oddaé sie, czy nie oddaé? Czy Bég,
czy ja? By¢ albo niebyé?

Czy jau mam nie byé (oddawszy si¢ Bogu), a Bég byé? —
Czy tez ja mam byé (rozumie sig¢ soba, nie oddawszy sie Bogu),
a Bég nie byé (dla mnie)?

— Na to potrzeba bylo przykazania.

»Aby rozwigzaé to pytanie: Czy Bég, czy ja? trzeba bylo
przykazania BoZego, ktéreby czlowieka wystawilo na prébe
Przykazania, w ktéremby Bég zatwierdzil swe prawo jako pan,
a czlowiek spelniajac je uznal Boga panem.

»Adam kochal Boga jeszcze jak dziecko mlloéclq nie-
§wiadoms. Byl slaby jeszcze w milofci. Aby mu pomédz
i wzmocnié przeciwko sobie samemu, P. Bég zagrozil karg ')

") Z zapiskow sluchaczy.
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Zastan6wmy sie kto Bég? i co to Wola Boza? — Kto
to czlowiek ? I jakie to jego przekroczenie?

1. Jaka zarozumialoéé i glupstwo (w targnieniu sig, w po-
stawieniu si¢, w odwazeniu si¢) przeciwko wszechmadrosci.

2. Jakie pomiatanie i niewdziecznoéé (w odwrdceniu sie,
w szukaniu innego dobra) przeciwko Wszechdobroci.

3. Jakie zuchwalstwo i szalefistwo (w oparciu si¢ na swo-
jej mocy, a potem w skutkach i nastepstwach) przeciwko Wszech-
mocnoéci.

Ale przedewszystkiem i we wszystkiem: Jaka niemilo§é
i zlo§é przeciwko WszechmiloSci.

1.

Patrzmy na grzech w Adamie.

Tam w Zrédle. Tam cala jego tre§é, cala natura grzechu.
To historya kazdego_ grzechu.

Ta tylko réznica miedzy Adamem a kazdym z nas, Ze
w pierwszym czlowieku préba odbyla si¢ w jednej chwili —
my jg odbywamy przez cale Zycie.

Wprawdzie i w naszem zyciu jest chwila, przyoajmniej
jest okres zycia stanowczy, kiedy czlowiek staje si¢ mezem,
i zwykle jak wtedy stanie, tak juz i trwa do §mierci. Jednakze
jest jeszcze mozebnoS§¢ jaka$, ktérej nie bylo w Adamie (az
po przyrzeczeniu Zbawiciela).

Kazdy z nas musi jg przebyd, cheac czy nie cheac. Dar-
mo kto§ chcialby si¢ ostaé w niemozebnym &rodku; przyjdg
okolicznofcie i on musi sig¢ rozstrzygnad; tak Bég urzadzil
wszystko. Jezeli sie nie przygotuje, upadnie.

Inne tez jest cale to przejécie w Adamie, a inne w nas;
inpe jednakze nie co do trefci rzeczy, ale co do porzadku
w nastepst.wne — Réznice w porzadku jakim pokusa i grzech
przychodzi i rozwija si¢ miedzy Adamem, a pami.

U Adama wprzédy: nie Bdg, ale ja, a potem owoc za-
kazany; u nas wprzédy owoc zakazany, nastepnie ja a do-
piero na koidicu: a nie Bdg!
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Dla ozego? Bo Adam mial jeszcze nature nie zepsuta,
ktéra byla pod panowaniem osoby, wiec trzeba bylo zaczaé
od osoby. U nas pokusa zaczyna si¢ od natury, a koficzy
na osobie, bo natura juz zepsuta (po grzechu pierworodnym)
sama si¢ wyrywa, a jak siq nie oprzemy, pociagnie za sobg
osobe. '

1. Zbliza si¢ kusiciel: »Czemu rozkazal Wam (ja) Bdg
(on) pie pozywaé ze wszelkiego drzewa %«

Przedewszystkiem kwestya miedzy Ja a miedzy On. —
Miloéé Boga i siebie.

Szatan nie mégl kusié Adama ze strony natury. Natura
byla w porzadku, nietykalna, bo Swigta; nie wolna wlasnem
prawem, bo zaleiaca od osoby.

Musial kusié i kusi ze strony osoby. Stawia pytanie
jedynie mozliwe: Czy Bég, czy ty? Czemu rozkazal Wam Bdg ?

Wam? Wy, wasze ja! oto co w kwestyi.

Bég! Bég, to on, naprzeciw Wam! Oto co z drugiej
strony.

Kwestya miedzy Bogiem a czlowiekiem. Cxemu rozkaxal?

Tej kwestyi nie trzeba bylo przyjaé, bo samo jej przy-
jecie jest zabiciem milo§ci.

Bég tylko z jednego drzewa zabronil. — Kusiciel méwi:
x wszelkiego? Wiec najprzéd przesada. — Tak kazda pokusa.
Powieksza, przesadza, posuwa do nieskoficzonych rozmiaréw.
Jej nie to lub owo zabronionem sig¢ zdaje, ale wsxystko.

Niewiasta odpowiada: »By§my snaé nie pomarlic

Bég z pewnoScig powiedzial: ktérego dnia z tego drzewa
skusicie, §miercig pomrzecie. A ona odpowiada: BySmy snac
nie pomarli. To jest: Mogloby byé, ZebySmy pomarli! Mogloby
byé! A wiec watpr.

Watpliwo§é o prawie Bozem i o nastepstwach, pierwsza
przyczyna upadku. Bo watpliwo§é, to pierwsze targniecie sie
przeciwko Bogu.

A wtedy kusiciel: »Zadng miarg nie pomrzecie !« Nie.
Smialo przeczy. I czlowiek juz wierzy. Bo wprzédy watpil. —
»Juz milo§¢ zerwana, bo ona nie Scierpi podejrzliwoéci, niedo-

Cwiczenia duchowne. 8
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wierzania. Watpi, Ze Bég jest miloécia, bo gdyby byl miloScia,
toby bez potrzeby nie zakazywal !)c.

Zastan6wmy sie nad tem nie.

Nie! Co za zarozumialo§é! przeciw Bogu!

A wiec najprzéd zarozumialo$é i glupstwo. A z nich
wychodzace: Zaprzecxzenie.

Grzech rozumu.

Lecz pamietajmy: To zwatpienie i zaprzeczenie miloSci
Boze;.

Postawienie swego ja.
Zerwanie miloéci.

2. Koficzy kusiciel: »Ale bedziecie jako bogowie

Chcieé¢ byé swym wlasnym Bogiem, to grunt grzechu.
Pokusa odrazu idzie do gruntu.

Zrzucié Boga z jego tronu, a samemu sigsé na nim. Co za zlo§é!
A wiec powtére zlo§é.

Grzech woli — ale naprzéd wewnetrzny, w sobie, prze-
ciwko Bogu.

Prowadzi dalej i méwi pokusa: »Wiedzacy dobre i zlec
to jest, bedziecie sami dla siebie panem — i dla innych be-
dziecie takie panami. To wy bedziecie stanowié, co zle, a co
dobre, co sprawiedliwe, a co niesprawiedliwe itd. Panowie,
bogowie i dla siebie i dla innych.

Grzech woli dokonany i na zewngtrz. Postawienie sie
zupelne na miejscu Boga.

3. Wniosek ostatni pokusy: Poiywajcie! 1 zwrécila
oczy niewiasta itd.

To juz jest prostem nastepstwem.

»Wtedy dopiero Ewa ujrzala, 2e owoc byl piekny. Wpierw
ze sto razy przechodzila kolo drzewa i nie zwracala nari uwagi.
Obecnie widzi, ze owoc jest

1. piekny oczom (dla ducha),
2. rozkoszny (dla serca),
3. dobry ku jedzeniu (dla woli).

»I wziela, i jadla i dala meZowi.

") Z zapiskéw sluchaczy.
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»W Adamie osoba zepsula nature; w nas natura juz
zepsuta psuje osobec ).

Odwrécenie serca od Boga i obrécenie do débr ze-
waetrznych.

Warunek, kiérego pokusa wymaga i pod ktérym przy-
rzekla wszystko. Chce za rozumem i za wolg pociagnaé i serce,
aby caly czlowiek zgrzeszyl.

Grzech serca.

— W Adamie przyszedl na koficu; u nas, od serca sie

grzech zwykle zaczyna.

A teraz, po dokonaniu grzechu, zatwierdzenie si¢ w nim.

— Po grzechu, zatwardzialo§é. Bég pyta, a Adam spedza
wing na Boga. Ty, ty dale§ mi niewiaste! Ona mie zgubila.

Zatwardzialo§é. Obrona wlasna,

I wtenczas niepodobiefistwo poprawy. Zapora zelazna.
Wola utwierdzona w zlem. Przeszkoda niezwycigZona. Niema
ratunku.

Tak po kazdym grzechu. Gdyby Bég zostawil grzesznika
sobie samemu, nigdy nie byloby poprawy.

Co za zle!

2.

Ale zstapmy do glebi.
PomySlmy teraz, ze B6g jest miloSé.
Czlowieku, co§ uczynil?
Targnaleé sie. ‘
1. Zarozumialofcig, glupstwem twojem na miloéé
wszechmadrg, wszechrozumng,
Na Wszechmadroéé kochajaca.

) Z zapiskOw stuchaczy.
8*
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2. Zuchwalstwem twojem na milo§é wszechmocng
(ktéra ci tyle zgotowala, uczynila dla ciebie, a ilez
wiecej, bo wszystko uczynié dla ciebie chciala!)

Na Wszechmocno§é kochajaca.

3. Odwréceniem sie twojem, niewdziecznofcia twojg

"na milo§é wszechdobry (ktéra ci samg siebie dala)
Na Wszechdobroé kochajaca.

— Ale przedewszystkiem i nad wszystko targnales sig
niemilofcig twoja i w niej zatwardzialoScia — na samg Wszech-
milo§é.

Na Wazechmilo§é kochajaca.

»Grunt zepsucia, to niemilo§é (nienawi$é) i zatwierdzenie
swego wlasnego ja.

»Kiedy istota wolna (czlowiek) nie chece odpowiedzieé
miloSci Boga, a stad wpada w nico$é, milo§é zamienia sie
koniecznie w nienawi§é.

»Rodzimy si¢ nieprzyjaciélmi Boga. Naturaliter aversi
a Deo.

»Dla tego Chrystus stawial warunek: Qui vult post me
venire, abneget semetipsum.

»Sg filozofowie, ktérzy chrzeScijanizm uwazajg jako
czarny punkt w historyi — dlaczego? Bo cheg ubéstwiaé
owo ja ludzkie. Ale my wiemy, Ze to ja jest przyczyug wszel-
kiego zlego.

»JeSli nie rozumiemy uienawiSci siebie, nie rozumiemy
miloSci.

»Qui non odit patrem suum et matrem (rozumie sie,
o ile sq przeciwni Bogu) adhuc autem et animam suam, non
potest meus esse discipulus (Luc. XIV, 26).

»Qui amat animam suam, perdet eam, et qui odit ani-
mam suam in hoc mundo, in vitam aeternam -custodit eame
(Joan. XII, 25).

»Trzeba, paturalnie §wiatla z géry, aby to zrozumied.
Wszyscy powtarzaja slowa Chrystusa Pana o nienawici siebie,
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a pomimo to dziwnie ona brzmi w uszach naszych, bo nie
zastanawiamy sie nad tem. Trzeba duzo laski Bozej, aby przyjéé
do znienawidzenia siebie samegoc?).

3.

A teraz kara.
Co czlowiek przez grzech stracil? A co zyskal?
Stracil Boga, milo$é
wszechmocns,
wszechmadra,
wszechdobrg
wszechmiloéng,
Zyskal za miloé¢é —- roxzpacz.
Rozpacz, to dno kary za miloé¢ obraZong.
1. Skatek: Stan nieprzyjagni — Smieré duszy — Pieklo.
2. Skutek: Ogolocenie z dar6w i z przymiotéw nad-
przyrodzonych.
3. Skutek: Nawet kara doczesna.
Na te teraz spojrzyjmy, Zeby mieé wyobraZenie o calej
karze.
1. Wewnetrina.
a) W duchu: upokorzenie, zawstydzenie, hariba.
b) W sercu, w uczuciu: bole§é, cierpienie.
¢) W duszy: zgryzota.
W istocie calej, na dnie: rozpacx.
2. Zewnetrana,
a) Ogolocenie z chwaly (nagi).
b) Trud, praca, cierpienie, choroby.
¢) Poddanie Zywiolom zewnetrznym, szatanom i innym
ludziom. — Niewola. A nareszcie §mieré konieczna i wieczna
niewola,

) Z zapisk6w stuchaczy.
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A na szezycie tej calej kary: Niemozebno¢ ratunku.
Rozpacz z zewnetrznej strony. Niepodobiefistwo ratunku z sa-
mego siebie.

Rozpacz! (Pieklo przedwczesne wewnetrzne).

Tak karze milo§é obrazona.

6.

O grzechu osobistym.

Zastosujmy do siebie.
Boze m6j! Mialem nieszczescie zgreeszyé! Zgrzeszylem !...
Obrazilem miloéé Boga!
J Boga miloéci!
1. Cézem uczynil?
2. Na c6zem zasluiyl?
3. Jak naprawie?
Wejdimyz w siebie.

1.

Cézem uczynil?

1. Pierwszy mé6j grzech! To dopiero szkarada! Zasta-
néwmy sie nad nim!

Duszo przypomnij sobie dobrze ows chwile nieszczesliwa,
stokroé¢ nieszczeSliwq, — Przypomnij

— pierwszg niewinno§¢ i pierwsze z Bogiem szczeScie
(6w raj rozkoszy, gdzie§ z Bogiem rozmawiala),
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— potem poknse — laske ci dang do oporn — nieko-
rzystanie,

— upadek.

W nim wszystko, co w grzechu Adama (choé w nieco
innym porzadku).

a) Wlasna przyjemno$é (odwrécenie sie, niewdzieczno§é).
b) Wlasny sad (zarozumialo§c).
¢) Wlasna wola (zuchwalstwo).

Wlasune ja na miejscu Boga (zloéé, niegodziwo$é, zgroza,

godzien Smierci). -
Zerwana miloéé.

I c6z dziwnego, ze z raju wypadl? e do Nieba stracil
prawo ?

— I to ja, ja uczynilem!

a) Bogiem zbrzydzilem.
b) Bogiem pogardzilem — zaprzeczylem, wySmialem,
wyszydzilem.
¢) Boga zabilem — podnioslem reke.
A siebie, swoje ja, na jego miejscu ukochalem.
Ja, ja, ja! — To nieszczeSliwe ja!
Godzien jest Smierci!

Ach co sie¢ wtedy w tej biednej duszy dzialo! Co za
zmiana! Jakie wypedzenie z raju!

2. A teraz dalsze grzechy.

Po owym pierwszym, nie jak u Adama, zatwardzialo§é —
ale z laski Bozej, Zal, skrucha; wskutek zaslug Chrystusa. Po
pierwszym grzechu zawsze 2al: darmo dany.

(Tu dobrze wytlémaczyé, Ze Zal po pierwszym grzechu
to jest cudo i dziwo pierwszego rzedu, przeciwko naturze rze-
czy, choé nam sie¢ tak naturalnem zdaje, podlug dzisiejszego
porzadku rzeczy. Ale ten porzadek jest wskutek laski poza
porzadkiem zwyklym, przyrodzonym. Szatan nie Zalowal. Adam
nie zalowal (az dopiero po obietnicy Zbawiciela, wskutek przy-
szlych zaslug jego).

Ach, z tego pierwszego 2alu trzeba korzystaé. — Bo coraz
si¢ zmniejsza, zmniejsza, a nastepnie go zgola nie stanie. Bég
go nie da. Bo Zal to nie nasze dzielo, to Boze dzialanie,.dar-
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mo duszy dape (tego ludzie nie wiedza lub nie zwaiaja!) To
owoc krwi Chrystusa. i
Czym korzystal z pierwszego zalu?
Swiadczg o tem moje dalsze grzechy.
Ach ile ich! — ile!
Super capillos capitis mei — Ponad wilosy glowy mojej
(Psalm 39, 13) ich liczba!
3. A ich ciezko$é?
Zeby je powtarza¢é musialem ciagle tlumié Zal przee
Boga mi dany.
Zabijaé laske.
Dusié glos krwi Chrystusowej.
— Potrzeba bylo odwagi — szatafiskiej!
Tem gorszym od Adama!
Tem podobniejszy do szatana!
A czy nie doszedlem juz motze do zatwardzialoSci —
tego ostatniego dna grzechu?
Czy go nie usprawiedliwiam juz nawet?
A moze juz nawet za nic sobie mam. Zakonem Boiym,
a wiec i Bogiem, pogardzam?
Impius dum in profundum venerit contemnit. Niexbotnik
9dy prxyjdxie w glebokosé xa nic sobie niema (Prov. XVIII, 3).

2,
Na cézem zastuzyt? -

1. Na to co Adam. Na to co Szatan.
W osobie, na pozbawienie laski; w naturze, na kare, $mieré.
Najprz6d w naturze: Ta kara, ta Smieré jest potr6jna:
a) za zarozumialo$§é na potepienie (upokorzenie, ne-
dze, wzgarde, ohyde),
b) za odwrécenie si¢ i niewdzieczno§é w szukaniu fal-
szywego dobra na prawdziwe zle (trud, prace, bo-
le§é, cierpienie, konanie),
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¢) za zuchwalstwo przeciw wszechmocnoéci na niewole,
zniszczenie, Smieré.

Alem zaslugyl jeszcze na wiecej.

a) Bo Szatana potepienie tylko za jeden grzech.

b) Adama tylko za jeden grzech.

¢) Tylu ludzi tylko za jeden grzech potepieni sq na wieki.
A ja c6% za tyle i tyle?

I to tak ciezkich?
2. Ale jest w tem cof najokropniejszego. To com zaslu-

2yl w osobie.

A to nienawi§é Bouza! Pozbawienie laski, nie jest czem
innem. Zasluzylem na pozbawienie laski, a to pozbawienie jest
odwréceniem si¢ Boga — nieprzyjaZnia, gniewem, a wiec nie-

. pawicig.

Zasluzylem na nienawi§é Boza. Albowiem milo¢ obra-
tona staje si¢ nienawifcia. Nazywa sie to Gniewem Bozym.
Zasluguje sie za jeden grzech §miertelny, a c6z ja za tyle?
I co to byé musi nienawiéé ta, ten gniew Bozy, tak
spotegowany ? — rosnacy z potegi do potegi?
Boze méj! gdziez ja sie skryje?
Albo jak to naprawie?

Jak naprawie ?

1. Tem, co mi Bég daje z laski: owocem krwi Chry-
stusowej :

a) 2alem — przeciwko zuchwalstwu i zlofci, ale tak
glebokim jak ta,

b) skrucha, — przeciwko zarozumialoéci, ale tak wielkg
jak tamta,

¢) pokuta — przeciwko zlemu uzywaniu débr falszy-
wych, ale tak szczera jak to bylo jawnem.
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2. Ale tu potrzeba przedewszystkiem miloéci. — Bég jest
milo$cig, obraziliémy miloéé. Tylko miloécia mozna naprawié
obraze milofci.

Ale miloécig tem wieksza. A naprzéd

a) zalem z miloSci, miloScig Zalujaca (rzewnie, serde-
cznie gorgco),

b) skruchg z milodci, miloScig skruszong,

¢) pokutg z miloci, milofcia pokutujycs.

Cale Zycie moje niech odtad stanie si¢ tg miloécig zalu-
jaca, skruszona, pokutujgca; aby nareszcie, — aby sie moglo
kiedy§ staé milofcig kochajaca.

Ach, jak wzdycham do tego raju utraconego — do tego
nieba raczej: do miloéci kochajacej.

O Panie, o Boze mé6j! o miloéniku obrazony! O ko-
chanku odepchniety! A Boze méj! :
Ja doprawdy nie rozumialem dotad winy mojej!
— uie czulem!
— nie 3alowalem!
Ach, daj!...
A potem wprowadZ mi¢, — czempredzej! — do twego
raju, do twego nieba miloéci!

7.
Uwagi o frddle grzechow.

7 zewngtrz pokusa.
Z wewnatrz sklonno§é, a potem przywigzanie.
— Ciagnie z jednej strony Bég.
Kusi z drugiej dobro znikome.
Tam miloéé Boga — Tu milo$é wlasna.
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Gdzie sie serce skloni tam przylgnie (Ubi est thesaurus
vester ibi et cor vestrum erit). I gdzie znajdzie skarb swdj,
to juz tym i Zyje. — Staje si¢ on Zrédlem albo uczynkéw pel-
nych zaslugi, albo grzech6w pelnych winy i wiodacych na po-
tepienie.

Wiec zrédlo grzechu (zly skarb) przywiazania. — Pokusa
niczem nie jest — dopiero sklonienie si¢ serca, przywigzanie.

Wiec zobaczmy jakie skarby sg i jakie przywiazanie,

Trzy sa zywoty. Czlowiek 2yje cialem, rozumem, duszs,
Trzy skarby i trzy przywiazania.

1. Ciala. Nie m6éwig o sprosnym grzechu. Kto ma to
nieszczeScie, ten niemal do niewyleczenia. Przywiazanie okro-
pne — bo odbiera rozum z jednej strony, a z drugiej wole.
- Niewola réwnie cietka jak szkaradna.

Ale i nie tak daleko idac mozna znale§é skarb. Szukanie
smakun, wygody, pielegnowania. — To %rédlo ciagle grzechéw.

Jemy dlatego, ze smakuje.

Niecierpliwimy sig, Ze nam czego§ brak, szemrzemy, gnie-
wamy sie.’

A potem zabiegi, starania, klopoty, rzucamy dusze naszg
w to Smieciowisko.

Wszystko przywigzanie do swego ciala, do wygddek.
Ubi est thesaurus vester.

A co Chrystus? — Nolite solliciti esse... animae... nec
corpori... {neque) in crastinum. Nie trosxcxzcie si¢c o dusze
wasxq... o cialo wasze... o jutrxe (Math, VI, 25, 34).

2. Rozum, duch. — Chcemy byé rozumni i wielcy. A stad
gléwny grzech: pr6znosé.

Patrzcie, gdzie taki czlowiek idzie. Sam siebie ma za
rozumnoego, nieomylnego, — siebie za dobrego i niegrzesznego —
siebie za czci i powazania godnego. I chce zeby mu te czesé
oddawali — przyznali mu to — inaczej gniewa sie, szydzi,
pogardza.
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8.

O grzechach powszednych
i
niewiernosciach.

i ir

~p .
’ (
Trzeba bezpieczefistwa w tak wielkiem dziele.

Trzeba na tej drodze naszej sprostowaé nie tylko strome
urwiska, ale i lagodniejsze spadki, kt6re nas prowadza do tej
samej przepaSci, albo przynajmniej nie pozwalaja wznieSé sie
do pierwszej wysokoSci, do miloSci Bozej; — trzeba z nég
naszych zdjaé nietylko Zelazne peta, ale i z nitek splecione
wiezy, kt6ére nas wstrzymuja, aby tam wzlecie¢; — trzeba
naokolo warowni duszy naszej zamkngé nie tylko wielkie wrota,
ale i drzwiczki najmniejsze, ktére nieprzyjacielowi daé moga
przystep; trzeba raz dobrze obwarowawszy, dazyé do dosko-
naloSci samegoz dziela; — wigc trzeba wyrzucié z duszy nie-
tylko grzechy Smiertelne, ale i grzechy powszedne, — ale
i same niewiernoécie lasce BoZej: cied wszelki zlego t. j. grzechu.

Dlaczego? Z jakiej przyczyny i w jakim celu? Z miloci
i dla milofci.

Spojrzyjmy tylko, aby si¢ przekonaé:
1. na grzechy powszedne,
2. pa niewiernofcie,
3. na wierno&é.

I Grzechy powszedne.

1. Grxech powszedny, roxmysiny jest xlem, kiére Big
nienauwidxi.

Tego dosyé wszelkiej duszy kochajacej lub szukajgcej
miloéci. B6g nienawidzi! A wigc nigdy sojuszu ze zlem takiem!

A nienawidzi Bég doprawdy. I tego dwa dowody: ze-
wnetrzny i wewnetrzny.
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Moze jeszcze myélié, ze to dobre uczynki!

(Przyklad owej duszy mi znajomej, bedacej w letargu
§miertelnym. Znalazla si¢ jakoby na tamtym Swiecie, otoczong
pieknemi kwiatami w wigzanki splecionemi. Mialy to byé jej
dobre uczynki, z ktérych si¢ byla na §wiecie cieszyla. A% tu
predko korony kwiatéw opadaja, za niemi lifcie — i wystajg
tadla 3mij tylez Smiertelnych cioséw niosgce; - zrozumiala, ze
zamiast miloéci blifnich byla w nich cheé préinej chwaly;
szukanie osobistego zadowolenia i lekcewazenie tych, co jej sie
gorszymi od niej wydali, slowem prawdziwe grzechy préznoéci
i wzgledéw ludzkich, Smierci pelne i na $mieré dusze skazu-
jace. — Bég ja od Smierci wybawil, a zarazem dusze uleczyl).

Byé w grzechu i niewiedzie¢. To dopiero potepienie! —
Ilu tym sposobem si¢ potepia!

Jedyna rada: Byé dalekim w duszy, w woli, od wszel-
kiego grzechu powszednego. Nie popelniaé rozmysloie. Owszem,
postanowié¢ nigdy go nie popelniaé. Ale to tylko moze uczy-
ni¢ milo&é.

Wiec do miloéci.

Postanowienia.

II. Niewiernoscie.

Niewiernoéé jest wtedy, kiedy Bég Zyczy sobie czego od
nas, abySmy mu dali lub dla niego uczynili: a my wiemy,
a nie sluchamy; albo przynajmniej domyélamy sie, przeczu-
wamy, a nie chcemy si¢ przekonaé, objagnié, dowiedzieé, z ta-
jemnej obawy: bySmy potem nie musieli uczynié.

Nie jestto grzech &ciéle wzigty, ale jest tu inne zle —
bardzo wielkie.

— Niewiernoé¢é powiada: Nie uczynie zlego, ktére Bég
zakazuje; ale — (z drugiej strony) nie zrobie dobrego, o kt6-
rem wiem lub si¢ domySlam, Ze chce odemnie, lub Zyczy sobie,
w tym danym razie.

Stosunek miedzy Bogiem a czlowickiem przez niewier-
no$é nie jest zerwanym, ale oslabiony.
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Nie jestto milo&é.
Nie jest stosunek prawdziwy.
— (Wytlémaczyé calg wage niewiernoSci).
Z jednej strony my§l Boza nad kazdym, stad wymagania.
7 drugiej strony opér. — Ruina mysli, planu, zamiaréw
Bozych.
1. Cxy to jest milosc?
Czy tak czyni milo&é?
Dobrze sie zastanowié, poruszyé, przeniknad.
2. Niewiernosé¢ poxbawia nas lask dalsxych.
3. Niewiernos¢ prowadxi nas koniecxnie do grrechu
powszednego, a ten do smiertelnego. ’
I znowu niebezpieczeristwo itd.
Co za nieszczeScie!
Panie! brofi mie od niewiernoSci;
Jakby od samej juz utraty miloSci twojej!
— Jedyna rada: milo&¢.
Czemuz sie do niej nie wezmiemy? Lekamy sie.
Tak, natura nasza sie wzdryga.
Ale odwazmy sie, sprébujmy. :
»Si tamen gustatis quoniam dulcis est Dominusc. Jesliscie
Jjedno skosxtowali, i< slodki jest Pan (1, Piotr 2, 3).

III. Wiernosé.

To dopiero milo§é — to gody miloSci.

Euge serve bone, et fidelis, quia super pauca fuisti
fidelis, super multa te constituam, intra in gaudium Domini
tui. »Dobrzec stugo dobry i wierny : gdyies byl wierny nad
malem, nad wielem cle postanowie: wnidi do wesela Pana
ticego« (Mat. 25, 23).

Gaudium Domini — Wesele Pana.

Ut gaudium meum in vobis sit, et gaudium vestrum
impleatur. »>Aby wesele moje w was bylo, a wesele wasze
napelnilo sie« (Jan 15, 11).

Bé6g z kaidg duszg, ktéra mu sie odda, odprawia uczte
milo$ei, ciagle gody.

’

Cwiczenia duchown®. 9
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9,

O Smierci.

Caztery koiice czlowieka: Smieré, Sgd, Pieklo lub Niebo.
Wchodzg one koniecznie do rekollekeyi. Do nich przywigzane
odpusty.

»Gens absque cousilio est, et sine prudentia. Utinam sa-
perent, et intelligerent ac novissima providerente. Naréd bez
rady jest i bez roztropnoéci. Daj Boie, aby madrxy byli i ro-
" xumteli, © ostatecxne rzeciy opatrowali (Deut. 32, 28).

»Audi consilium, et suscipe disciplinam, ut sis sapiens
in novissimis tuise. Stuchaj porady, a priyjmuyy cGwiczente :
abys byl madrym na ostathu twoim (Prov. 19, 20).

»Habebis in novissimis spem, et spes tua non peribite.
Bedxiesx mial nadiieje na ostathu, a nadzieja twoja nie
xginte (Ibid. 24, 14).

" »In omnibus operibus tuis'memorare novissima tua, et in
aeternum non peccabise. We wszystkich sprawach twoich pamietaj
na ostatnie rxecxy twoje, a na wieki nie rgriessys: (Ecel. 7, 40).

JesteSmy Smiertelni! Umrzemy !

Zastanéwmy sie nad $miercia!

1.
Co to jest $mierc¢?

To kara za grzech — :ktérego dnia spozyjesz, $miercig
umrzesz!« Najprzéd grozba, a potem wyrok Bozy na grze-
sznika. »Proch jeste§, i w proch sie obrécisz ¥

Ale co to jest $mieré?

Zyeie, jest to polaczenie z Bogiem, w miloSci.

Swmierc, jest to rozlaczenie z Bogiem (w opuszczeniu —
w odtraceniu). — Rozpadniecie sie istoty. Prock jestes i w: proch
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sie obrécisx ! Wezystko sie rozlacza, rozlgcza, rozlacza, az sie
rozsypie w proch.

— Spojrzyjmy tedy w twarz Smierci. Poznamy lepiej co
to grzech. — Wielko§é kary da nam poznaé wielkoéé winy.
Bo $mieré to kara za grzech.

Podwdjoa: duszy, ciala.

1. Smieré duszy = rozlacrenie si¢ duszy od Boga.

a) Cierpienie i konanie. Smieré. Niema tego powietrza,
ktérem oddychala. — Co za duszenie sig, konanie.

— Serce, uczucie — w proch.

b) Slepota i ciemno§é. Smieré. Niema tego §wiatla, ktére
pila. Ciemnota, okropno$é, zgroza. ,

— Rozum, myéli — w proch.

¢) Gwalt i niewola. Smieré. Niema tego pokarmu. Cier- -
pienie: gl6d, spragnienie, goraczka, trawienie.

— Wola i jej ruchy — w proch.
A we wszystkiem i nad wszystko — rozpacz.

»Tak jak przez grzech dusza odpada od Boga i przez to
umiera jakoby, tak przez Smieré cialo odpada od duszy, gnije
i rozsypuje si¢ w proch. Smutnem jest zapewne my§le¢ o tem
dla czlowieka przywigzanego do rzeczy §wiatowych; ale o ilez
smutni¢jszem jest samo to przywigzanie, ktére stanowi $mieré
duszy i jej rozsypanie si¢ niejako w proch. — 1 tak rozsy-
puje si¢ w proch serce nasze, gdy zamiast dazy¢ do Boga,
ktéry jest centrum i spéjnia wszechrzeczy, goni za niezliczo-
nemi falszywemi dobrami, ktdre je rozpraszaja i od prawdzi-
wego celu odwodza. Rozsypuje sie rozum, gdy zamiast jednej
i jedynej prawdy, rozdrabnia si¢ w tysigczne systemata filozo-
ficzne, ktére sie jeden o drugi na niezliczone frakeye i odnogi
rozbijaja. Rozsypuje sie wola, gdy zamiast daiyé do najwyz-
szego celu, goni za niezliczonymi celami, ktére, gdy ich do-
goni, dadzg jej tylko gorzki zawéd. Oto jest ta Smieré i roz-
kladanie si¢ duszy, na ktdre codziennie, niestety! z obojetno§cig
patrzymy; czesto nawet w nas samych tolerujemy, niepomni,
2e z temi falszywemi dobrami trzeba bedzie sie predzej czy
pé6iniej rozstaé, i to na zawsze.

g%
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>Wszyscy, z malym wyjatkiem, tak zyjemy, jak gdybySmy
nigdy umrzeé nie mieli. Wpadamy wiecznie w te same wady
i nalogi i coraz mniej myélimy o poprawie. Spowiednicy naj-
lepiej o tem sadzié moga. Oni widzgq jak duaze ciagle siedza
w tem samem blocie i jezeli. w tem blocie do pewnego wieku
zostaja, to juz péZniej z niego wylefé nie mogs, i moZna pra-
wie na pewno powiedzieé, Z¢ w niem umrg. Otwierajg im sig
wprawdzie oczy w godzine $mierci, ale juz zwykle za pézno.
Stracili juz prawo do Zalu i Zalowaé nie moga, a zamiast Zalu,
przychodzi rozpacz. O jakie zalepieni sg ci, ktérym si¢ zdaje,
3e w godzing Smierci Zalowaé potrafia! CzyZ nie rozumniej za
zycia odlgczyé sie dobrowoluie od tych wszystkich débr §wia-
towych, niz narazaé sie na tak straszne rozdarcie w te godzing
émierci, ktéra i tak sama w sobie straszng bedzie? )«

2. Ale moze to niewidzialne — mniej dotykalne dla zmy-
slowego naszego pojecia. Wiec patrzmy raczej na §mieré ciala —
na rozlaczenie duszy od ciala.

Wszyscy umieraja: 2adne wyjatki. I wieley i maluczey,
i medrce i nieuki, i krélowie i nedzarze.

A nim ostatecznie umrg powoli umieraja. Cale Zycie tu-
tejsze jest powolnem konaniem. Prolixitas mortis (S. Grze-
gorz W.). Prxeciaglos¢ konania!

Smieré zaczela sie onego dnia, ktérego czlowiek zgrze-
szyl. »Ktérego dnia pozyjesz!« I odtad sie ciagnie!

A jej rodzajéw i postaci ile, ile!

— Wojny, kleski, pozary, powodzie!

— Gléd, nago$é, zimno, nedza!

— Choroby, cierpienia, zarazy!

Ile, ile, ile! — Co za bogactwo émierci!
— I wszyscy! Omnes moriuntur!

3. A c6%z przeciwniejszego przyrodzeniu?

Sama $mieré, ta chwila rozlgczenia duszy od ciala: co
za okropno§é! — Jak wprzédy dusza rozlaczyla sie od Boga,
tak teraz od ciala. Odwrotna strona: konieczne nastepstwo.

Smieré to rozlaczenie!

) Z zapiskdw stuchaczy.
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Wystawmy sobie: wszystko porzucié!

Jezeli dusza byla przywigzana do ciala, a przez cialo do
rzeczy zewnetrznych. — Co za okropnoéé!

Do miejsc.

Jeteli przywiazana do zewnetrznych wielkosci i t. d. do
honoréw. N

Jezeli przywiazana do oséb.

Porzucié : '

Przyjacioly, Zone, dzieci, rodzicéw i t. d.

Dostatki, chwale i t. d.

Zabawy, rozkosze i t. d.

Sam ten §wiat, to §wiatlo dzienne, to Zycie, te pewnosé; —
i i8¢ tam: miewiadomo gdiie! Co tam bedzie? Ciemno$é
i zgroza?

— A konanie? Jak cala natura si¢ wzdryga!

Cé6% przeciwniejszego naturze? To ostatnie rozlgczenie
sie z cialem. Zniszczenie natury.

Patrz! Co za kouwulsye! co za walka! co za szarpanie:
to rozlgczenie! — Kona, i skonaé nie moZe, odrywa sieg, i oder-
wa¢ sie nie moze. Jakie u niego oczy, jakie usta, jaka twarz, —
jakie ruchy!

A po Smierci? — Patrz na trupa! Co z nim si¢ dzieje
juz! A co si¢ wkrétce stanie?

2.

Spojrzyj na $mieré twojg witasna.
(Na smieré¢ w tobie samym.)

Zgrzeszyle§? umrzesz!

Ale zgrzeszyle§ dwa razy: w Adamie i w sobie samym.
Podwéjnie§ winien Smierci. Reus es mortis! Winiene§ §mierci.
Smiercig umrsesz !

1. Zwaz na pewnosé. Umrzesz, to pewna, niema watpli-
wosci.
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Czy predzej, czy pééniej, przyjdzie i dla mnie ta chwila —
roxlacxenia.
Trzeba bedzie poZegnaé
— Swiat, ludzi i t. d.
— Cialo samo.
— Skonaé!!!
2. Ale kiedy i jak, to niepewna!
Niepewno$§é straszna, co do czasu, miejsca i rodzaju
émierci.
— Owszem, co§ straszniejszego. Jest owszem rxecxq pe-
wnq, e wtedy umre, kiedy sie¢ najmniej spodziewaé bede.
»W dxien, kibrego sie nie spodxiewasz, i w godxine, kto-
rej nie wiesxe. (Luk. XII, 46).
Dzieri ten przyjdzie jak zlodziej.
— Nic nie pomoze. Nie bedzie wymdéwki.
Niegotéw jestem.
Nie zrobilem tego i tego i t. d.
Nie skoriczylem i t. d.
Nie przygotowalem sie!
3. A bez powrotu.
Tylko raz si¢ umiera. » Postanowiono ludxiom rax umrxeé!s
(Do Zyd. IX).
Gdzie drzewo rosnac sie chylilo, tam padajac padnie.
To znowu pewna. '
I to na wieczno$é calg!
I péjdziesz tam sam. »>Kaidy : nas xa sie licibe da
Bogu« (Rzym. XIV).
— Coby to bylo ze mna, gdybym umarl zaraz po pierw-
szym grzechu? — Albo i teraz kiedym nie odpokutowal?

3.
Otworzenie oczu.

Adamowi po grzechu otworzyly sie oczy. I grzesznikowi
otwieraja sie oczy, — dwa razy w zZyciu — i widzi jak Adam -
nagosé swoja. '
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Raz, kiedy dusza umrze, — to jest kiedy pierwszy raz
zgrzeszy. To kara Boza, ale milosierna, jak dla Adama, —
by poznal i wrécil do zycia.

Drugi raz, kiedy cialo umiera; po calozywotnym grzechu,
Ale wtenczas to kara sprawiedliwoéci.

1. Jakie to straszne to otworzenie si¢ oczu przy Smierci.
(Dobrze je wystawic).

Jak czlowiek wtedy wszystko inaczej widzi.

a) Jedno znika
— chwala ludzka — komedya
— wygody ciala — bloto, gndj
— swoja zarozumialo§é — nicestwo.
b) Drugie zjawia sie
— Grzechy — ale nie t.akle, jakieSmy sobie wyo-
brazali. Lecz okropne.

2. Co méwig? Wtedy czowiek mdzl, czego nigdy nie
widzial, nie domys§lal sie.

— Laski Boze zmarnowane,

— Obowiazki opuszczone,

— Krzywdy, niesprawiedliwoéci, .

— Zgorszenia, — nastgpstwa z grzech6w, z opu-
szezei i t. d. — Okropne.

Ale szczegélniej to co stracil — Laske, Milo§¢ Bozg!
Ach on takim mégl byl zostaé Swietym!

Coby to bylo za zycie, gdyby odpowiedzial we wszyst-
kiem wymaganiom i laskom Boiym; a teraz, zmarnowane!—
Zmarnowane moze powolanie!

3. A co najokropniejsza: to uczucie sprawiedliwoéci Bo-
tej — gniewn, pomsty, opuszczenia od Boga! Zdanie rachunku
do ostatniego szelazka!

Komu Bég nie dal poczué, przeczué tej okropnofei —
nie moZe mie¢ cienia domyslu.

Zgroza zgrozy wuelklej

— Bedzie to otworzenie sie oczu ku Bogu Tu po swo-
jemu go wystawial, jakim§ dobrodusznym. — Tam zobaczy
jakim jest

Wszech$wietym,
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Wszechsprawiedliwym,
Nieprzyjmujacym pozoréw,
, Wszechdobrym (ale to wlaénie najstraszniejsze dla
tych co naduzyli).
Otworza sie oczy, Ze nic niema spélnego z Bogiem taki!
Uczucie opuszczenia. ‘
O kto je opisze!

Dam dobrg rade.
Postawmy sie w chwili émierci, dobrowolnie. Otwérzmy
oczy dobrowolnie (ProSmy o otworzenie zawczasu).
Przyjmijmy émieré dobrowolnie.
Dwa sg sposoby zapatrywania si¢ na émieré.
Aapatrywaé sie w kazdym razie potrzeba. Smieré czeka,
i ten nie czlowiek, ktéry jej nie przewiduje i nie oczekuje.
Tylko zwierzeta nie my§la o Smierci.
Ale tego myS§lenia i zapatrywania si¢ sq dwa sposoby.

Jeden ze strachu — z musu — martwa bierno&é.
Drugi z miloci — z dobrej woli — zywa cnota.
Tamto poczatek mgdro§ci — timor Domini. »Pocxatel

madrosct bojatst Panskas (Eccl. 1, 16).

A to dokonanie — plenitudo legis dilectio. » Wypeinienie
xakonw jest milosé« (Rzym. 13, 10).

Smieré jest zakon. — »>Postanowiono ludxiom rax
wmrxeés, »S‘mierdq umrxesz !«

Biedny, kto zakon Bozy ze strachu wypelnia!

Blogoslawiony, ktéry go z miloScig przy_]mu_]e i z pelog
wola dobrg wykonywa!

Biedny, kto $mierci sie boi!

Blogoslawiony, ktérego ostatnia nadzieja w §mierci i w tem
do czego mieré prowadzi!

Trzeba zrobié akt dubrowolnego przyjecia zakonu Bozego,
ktéry niesie $émieré — a tem samem ofiarowaé sie na Smieré
z wlasnej woli.

To nada wysoka moralnoéé zyciu calemu, najwyiszg
moralnodé tejie samej S$mierci.
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— Ten nie jest dzieckiem BoZem, uczniem Chrystuso-
wym, chrzeScianinem, kto nie oddal Bogu swego Zycia, nie
oddal mu émierci._

Ale ten akt powmlen byé naJ\volnnerz), na_]dobrowolnle]-

szy — najrozmy§lniejszy — najmocniejszy — najbardziej sta-
nowczy.

Polaczmy §mieré naszq z Jezusowg — Jezus wszystko
naprawi.

Przyjmijmy ja, jak On, jako Wole Bois.

Wraz z Chrystusem. — On na to przyszedl. — Calix iste!
Kielich ten!

Ale dobrowolnie. »Potestatem habeo ponere animam
meame«. Mam moc poloiyé ja (Jan X, 18).

>Non mea voluntas sed tuax Nie moja wola ale twoja!

. »Ego animam meam pono pro amicisc — klade dusxe
meja za priyjacioly (za Jezusa).

»Desiderio desideravi hoc pascha manducare vobiscume.
Pozadaniem poiadalem poiywaé tej Paschy - wami (Luk.
XXII, 15) (z Toba Jezu).

»In manus tuas commendo spiritum meum:. W rere
twgje polecam ducha mojego (Luk. XXIII, 46).

Nondum hora. — Jesicxe nie priys:la godiina moja.

— A potem: zmartwychwstafimy.

Nowe zycie! Zy_]my juz odtad, jak gdybySmy wrécili
z tamtego Swiata.

Jako zmartwychwstali!

].Ol
O Sadzije.,

»Postanowiono ludsiom rax wmrzeé, a potem sads (Z)'d.
IX, 27).
— Po Smierci tedy sad.
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Staniemy tam sami — Smieré to rozlgczenie od wszyst-
kiego, wiec sami bedziemy, sami, samiuteficy! > Wszyscy sta-
niemy prxed stolica Chrystusowaq.. kaidy x nas za sig liczbe
da Bogu< (Rom. 14, 10).

Jedno wszakZe péjdzie za nami i staé przy nas bedzie-
Uczynoki nasze! »Albowiem ucxynki ich xa nimi idg< (Apocal.
14, 13).

Zastan6wmy sie.

I. Sad szczegélowy.
1.

Owo sam na sam z Sedzig! Jak uroczyste i jak straszne!
Z jednej strony nikt do obrony.
Nikt!
— Z drugiej strony tylu $wiadkéw, cala éma Swiadkéw
(uczynki)! a miedzy nimi tylu oskarzycieli! Moze wszystkie?
2

Na skargi Zadnej wyméwki.

Rzecz prosta: Oczy bedg otworzone.

Sami przed soba nie bedziemy mogli klamad.

1. Dwa przyklady w Ewangelii.

a) Owego wprowadzonego na gody bez szaty godowej
pyta krél: Czemuze§ tu wszedl przyjacielu bez szaty godowej?
A on xamilkl. At ille obmutuit. Nie mégl zaprzeczyé. Oczy
byly otworzone.

b) Owego czlowieka, ktéremu krél odjezdzajac dal talent,
a ten zamiast pracowaé nim, schowal go. A gdy wrécil, méwi
Panu: Wiem, Ze§ czlowiek surowy, wymagasz itd. Oto masz twéj
talent. A Pan: Z wst twoich ci¢ sad:e, slugo ladaco! Ex ore
tuo te judico. Nie ma wyméwki. Rzecz jasna, oczy otworzone!

2. Owszem, wyméwki stalyby si¢ nowemi oskarzeniami.
Bo jakiez wymdéwki?

Ze laski nie mielismy potrzebnej?

Wlasne nasze oczy bedg wszystkie widzialy — i pozoaja,

2e ich bylo wiecej, niz trzeba.
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Czy, e namietnofcie uniosly?
Zobaczymy, ZeSmy je mogli byli trzymaé na wodzy. —
Niestety! wiecej zobaczymy: Ze§my je sami popedzali.
Owe nasze marzenia
owe czytanie zlych lub préinych rzeczy,
Rozmowy, towarzystwa,
Okazye.
Sami tego wszystkiego szukaliémy.
— Czy przyklady innych?
Alez nas przestrzegl Chrystus Pan: Szeroka droga na
zatracenie! I jak wielu ich!
— Czy potrzeba? konieczno§¢? Przymusili nas?
Alez potrzeba bylo raczej umrzed. Tylu innych to uczy-
nilo. I bedziemy widzieli, Zeémy mieli laske do tego.
3. A c6%, gdy i tych wyméwek nie bedzie? Tylko po-
kaze sie czyste lenistwo,
ploche lekcewazenie
zla ciekawo§é
prézna zarozumialo§é
obrzydla zla wola
zloéé, zlo§é sama!
Oczy beds otworzone!

3.
Dusza sama siebie potepti.

Nie, nie potrzeba bedzie i sadu. Spojrzy, oczy beds
otwarte. Spojrzy tylko pa swoje uczynki, cale iycie swoje,
calg postaé swoja przed sobg stojaca — spojrzy i bedzie mu-
siala zawolaé: Oto taka, taka ja jestem! I tego, tego warta!

I to bedzie sad.

I sama wyrok wyda. I sama sie rzuci w to miejsce,
gdzie jg ten wyrok popchnie.

— Zeby tedy wyroku tam na siebie nie wydawala, niech
go wyda tu, za zycia. Tylko ten znajdzie tam obrone i od-
puszczenie, kto tu sam siebie oskarzy i potepi.

Ale w calej prawdzie.



140

II. Sad powszechny.

Dziefi ostatni. Dziefi straszliwy. Dziefi sadu.
Dies irae, dies illa!
Oprécz sadéw Bozych, tam wielkie poréwnanie, wielkie
sady jednych przez drugich,
Potepieni sami wlasnem zeznaniem oddadzg sprawiedli-
woS¢ sprawiedliwym, a sprawiedliwi samem okazaniem sie
swojem potepia potepionych.

1.

Najprzéd : sami siebie potepiaja.

Otworzone beda oczy, rozumy, sumienia.

— Wyobrazmy widowisko. Oto Chrystus na oblokach
itd. Aniolowie z nim itd. (jak w Ewangelii). Przed nim na-
rody — po prawicy i po lewicy.

I méwi Chrystus: Bylem nagi i przyodzialiScie mie itd.
(jak w Ewangelii).

A oni: GdziezeSmy Cie widzieli?

Ale teraz oczy otworzone. Widza!

Wyznajg swéj blad i zaSlepienie.

I sami siebie potepiaijg!

2.

Potem jedni si¢ prxex drugich potepiaja.

Poganie potepiaja zlych chrze§cian. Wielu z nich lepszymi
bylo, albo byloby bylo, gdyby byli mieli te same &rodki.

sMezowie Niniwitowie powstang na sadzie z tym naro-
dem i potepia go: iz pokute czynili na kazanie Jonaszowe.
A oto tu wiecej, nifli Jonasz.

»Krélowa z Poludnia powstanie na sadzie z tym naro-
dem i potepi go: iz przyjechala z krajéw ziemi sluchaé ma-
droéci Salomonowej, a oto tu wiecej, niz Salomonc (Mat.
XII, 41, 2).

»Biada tobie Korozain, biada tobie Bethsaido: bo gdyby
si¢ byly w Tyrze i Sydounie cuda staly itd.!.. (Mat, XI, 21).
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— Swieccy potepig kaplanéw.
— Nieucy medreéw.
— Niewiasty i dzieci mez6w i starcéw.

3.

Tloczyn x tego rachunkw ogélnego.
1. Pokaze sie, ze wielu potepionych mialo tylez lask, co
i wielu zbawionych, w tych samych warunkach. Ci korzystali
i tamci tak samo mogli. Ze nie, to sie pokaze ich oczywists wing.
Owszem, pokaze si¢, Ze wielu potepionych mialo wigcej
lask od wielu zbawionych w tych samych warunkach.
Potepieni najzupelniej z wlasnej winy.
Perditio tua ex te, Israel!
2. Pokaze sie, Ze wielu zbawionych mialo mniej lask
od wielu potepionych.
Wielu wielkich Swietych z temi samemi laskami co naj-
ciezej potepieni.
PokaZze sie cala ich zasluga! Sluszna przyczyna chwaly
i szczebcia,
Bég bedzie usprawiedliwiony! Ut justificeris cum judicaris

W tej chwili przed $miercig juz jesteémy osadzeni!

Przed potopem na lat 120, Bég juz 6w Swiat osgdzi]
i wyrok wydal. Swiat jeszeze 2yl i tylko koriczyl dopisywaé
do wyroku karty, ktérych braklo. Jak ostatnia byla napisana,
przyszla kara!

Tak z nami. Sad pisze sie codziei w sumieniu naszem.
Kazdy uczynek dodaje karte i coraz nowy artykul wyroku.
Wszystko gotowe, zapisane. Przy Smierci tylko sie otworzy
ksiega i wyrok wykona!

Otwérzmy ja sami dzisiaj — a jeSli znajdziemy wyrok
fatalny, mozemy go jeszcze zmazaé.

" Wiec zmazmy pdki czas.
I inny zacznijiny sami pisac!




Sposéb robienia rachunku sumienia.

Polaczmy sie milobcig z Jezusem.

Wezmy na siebie calg surowo$¢ sedziego.

Blogoslawmy, kiedy nas upomina. Dzigkujmy za wszyst-
kie wyrzuty sumienia.

ProSmy o wyrzuty sumienia (zamiast zagluszania ich).

Milo§é tak zyje. Ciagle si¢ lgka, czy nie obrazila uko-
chanego.

Sgd wlasny na siebie.

1° Przeciwko naturze.
Sad wydaje osoba.

1. Ze uieczysto§é i obrzydliwo§é — wiec obrzydzenie,
wstret.

2. Ze podlo§é, glupstwo, nikczemno§é — wiec wzgarda.

3. Ze samolubstwo, niegodziwo§é, zloSliwo§¢ — wige
nienawisé.

2° Przeciwko osobie.
Zawsze sad wydaje osoba.
Tutaj przeciwko samej sobie.

Zeby to bylo mozebnem, a zreszta w kaidym razie,
poniewaz tak powinna uczyni¢ — osoba naszu w tym razie
stawi si¢ na miejscu osoby Jezusa.

— P. Jezus w nas, z nami wydaje sad na nas. Tylko
taki sad jest prawdziwy — a zarazem tylko taki jest nadprzy-
rodzony.

Sad ten juz nie jest na nedze naszej natury — jest na
uczynki naszej osoby.

Sad ten dzieje sie za pomoca wladz nadprzyrodzonych.

(Cale zycie powinnismy byé takimi sedziami na siebie sa-
mych. Korzysta¢ z kazdej sposobnoSci. Sadzié bez milosierdzia).

1. Postawié sie w wiedzy P. Jezusa.

Rozum nadprzyrodzony ze $wiatlem Wiary, to jest Bo-
giem jako prawda.
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a) Poxnanie grzechu w sobie.

Poznanie czem jest grzech. I to kazdego w szczeg6lnoSci:
ze jest obrzydliwoScia, nikczemnofcia, zloScia; wiecej: Ze jest
postawieniem si¢ na miejscu Boga.

b) Uznanie siebie za grzesznika.

Uznanie tj. przyznanie sie proste, calkowite, bez wyméwki.

To samo co upokorzenie sie.

¢) Potepienie i grzechu i grzesznika.

Wysnanie — Potepienie. W potepieniu akt gléwny.
SpowiedZ (potepienie wzgledem grzechu, wyznanie i spowiedZ
wzgledem Boga).

2. Postawié¢ sie w uczuciu P. Jezusa.

Serce nadprzyrodzone przejete pragnieniem Boga jako
dobra (Nad:xieja).

a) Grzech.

Uczucie, ze to obrzydliwoéé, nikczemno$§é, zlo§é.

b) Gazesznik.

Przejecie sie do glebi tem uczuciem.

¢) Grzech i grzegznik.

Wstret i obrzydzenie wagledem grzechu. Skrucha wzgle-
dem Boga.

3. Postawienie sie w Woli Jezusowej.

Wola vadprzyrodzona przejeta Miloscia Boga jako Mi-
lujgcego.

a) Grzech.

Akt nienawiéci grzechu.

b) Grzesznik,

Akt nienawiSci osoby grzeszacej, siebie samego.

¢) Grzech i grzesznik.

Znienawidzenie i grzechu i grzesznika z jednej strony,
z drugiej postanowienie milo$ne naprawy. Sprawiedliwo$¢ na
miejscu Boga.
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11.

Uwagi o Spowiedzi.

SpowiedZ jest to sad na samego siebie.

Ale dwa sg sady: mimowolny i dobrowolny.

Mimowolny to ten na sgdzie poSmiertnym.

Dobrowolny to ten, ktéry fu; ale z wlasnej woli, z Za-
lem, ze spowiedzia, z pokuta. :

Bo nie kaidy sqd tu na ziemi, przeciwko sobie samemu
uczyniony, jest juz tem samem dobrowolny.

I tu pa ziemi jest sad dobrowolny i mimowolny.

— Sad mimowolny tu na ziemi jest ten, ktéry prawda
sama na czlowieku wyciska; prawda i samo sumienie. Ale on
jest ze 7gryzotq, ze smutkiem, ze zmartwieniem, z gniewem,
a niekiedy i z bluZnierstwem.

Sad dobrowolny ]est z upokorzemem, z Zalem, z poprawa,
a zawsze ze szczeSciem i dzigkczynieniem.

Oczywista, Ze nie o pierwszy, ale o drugi nam chodzi.

Wejdimy glebiej w te tajemnice.

Co si¢ zwykle dzieje w czlowieku, nawet w skutek za-
konu samego jego przyrodzenia, po popelnieniu grzechu?
Jak to bywalo w starozytno$ci, lub i dzi§ po za chrze-
Sciaristwem ?
1. Uczucie zlego popelnionego.
Uczucie, ze to zle (oczy otworzone).
2. Zgryzota.
A tej zgryzoty rozmaite rodzaje.
a) Wstyd
b) Smutek
¢) Oburzenie (che¢ pomszczenia si¢ na sobie
samym).
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3. Che¢é naprawy.
Albo usprawiedliwiajac co uczynione.
Albo potepiajac i inaczej czyniac.

— Ale czlowiek sam z siebie nie wiedzial jak. Nie mial

rady. Podwiecal, zabijal; czesto sam siebie poSwiecal i zabijal.
(Przyklad starozytnoSci).

Gléwna uwaga: ze to czlowiek czynil z miloci wlasnej,
dla wlasnej korzyéci, dla ocalenia siebie.

Nie jestto koniecznie zly powéd i zly cel. Ale bez
wzgledu na Boga, jest po za prawdg, po za rzeczywistoScia,
po za zakonem danym czlowiekowi przez Boga.

Wiec nic nie moze i sam z siebie na nic si¢ nie przyda.

— To taki sad na siebie, jest mimowolny, tu na ziemi:
nie dobrowolny.

A zarazem bezsilny, bezowocny.

ChrzeSciafistwo dodaje do pokuty wdanie si¢ Boze i daje
przez to wszystkiemu prawde, — sile, — i owoc.

Bo wprowadza milo§é i stawia wszystko, caly stosunek
wzajemny, na podstawie miloSci. -

1.

Uxnanie w ducha.

Uznanie, Ze zle prawdziwe.
Zle prawdziwe, bo obraZenie miloSci i strata miloéci.

@) Uznanie tedy, Ze zle.

b) Upokorzenie sie.

¢) Przyznanie sie milo$ne do winy przeciwko milofci.
— I to jest skrucha nadprzyrodzona.

Z milodei i dla miloSei.

24

=~

Zal w sercu.
Zal, e sie stracilo milo§¢é. — To nie zgryzota trawiaca
si¢ w sobie. Zal wybiega naprzeciwko Bogu.

Cwiczenia duchowne. 10
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A wiec
a) Zamiast wstydu: Uczucie swej nedzy i niewdziecznoéci.
b) Zamiast smutku: Bole§¢ miloéna.
¢) Zamiast mszczenia si¢ na sobie: Przeblaganie miloci

Botzej, gotowosé na kare, a ufnoéé w milosierdzie.

— I to jest zal nadprzyrodzony.

Ze wzgledu na Boga.

Z miloci i dla miloSci.

3.
Naprawa w woli ¥ uczynku.

Powrét do miloéci.
1. Potepienie siebie i tu SpowiedZ jako kounieczne na-
stepstwo. A z ustanowienia BozZego.
SpowiedZ ma byé:
a) pokorna, oskarzajaca sie,
b) zupeloa co do uczynkéw samych.
Podzieli¢ je na gléwne rodzaje:
1. Cudzoléstwo.
2. Klamstwo.
3. Zabdjstwo.
¢) powolna i posluszna co do rodkéw naprawy.
2. Mszczenie si¢ na sobie, ukaranie.
Dawniej ofiara i $mieré; dzi§ zabicie namietnoSci, zlych
chuci.
3. Zado$céuczynienie dla innych.
Niegrzeszenie nadal.
Czynienie dobrego.
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O piekle.

Zasluzylem na pieklo. — Zastanéwmy sie!
Co to jest pieklo?
Odpowiada Chrystus Pan: Gdzie ogiert ich nie gasnie
7 robak ich nie wumiera!
1. Ogier.
2. Robak.
3. Nie gaénie. Nie umiera. Bez kotica!

1.
Ogiefi (do Natury).

Zrozumiejmy lepiej co to pieklo?

Jest to odwrotna strona miloSci Bozej. — Jest to milo&é
Boia karzaca. Gdyby nie bylo miloéci ze strony Boga, nie
byloby piekla dla czlowieka. Tylko milo$¢ mogla kazaé za-
pali¢ sie pieklu. Tak milo§¢ jest przyczyna wszystkiego.

Zrozumiejmy.

— Bég stwarzajge czlowieka, stworzyl go do miloSci.
A wiec zlozyl w niego wladze odpowiedne, wszystkie mozebno-
écie kochania, a tem samem potrzeby. Dusza jego, istota cala
jest siedliskiem tych wladz; niczem innem jedno tem. To jej
istnia, istotno$é, essencya. Ale wladze, mozebnoscie, potrzeby
kochania Boga !

Ta iskra zlozona tam, rozpala sie. — Wiele ich! ile
wladz, ile w nich mozebnoéci!

I dlatego wieloliczne przykazanie milodci: »Bedziesz ko-
chal P. Boga twego z calego serca twego, z calej myéli two-

10+
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jej, z calej duszy twojej, ze wszystkich sil twoich«. W kazdej
wladzy osobna iskra, osobny plomiefi. Wszystkie rozpalajg sie
i stanowig jeden wielki ogier.

Ten ogiei musi mie¢ pokarm, tworzywo do plomieni
swoich, a tem tylko Bég.

— Tu 2za zycia mozZoua je przytlumié, co innego na ogierd
rzucajac. Ale po fmierci tego pozornego, zwodniczego mate-
ryalu nie stanie — a zostanie plomier.

Boga nie bedzie! — Wiec bedzie trawil wlusng istote
czlowieka — dusze!

I dlatego méwi Chrystus: Ogieri ich! — Ich, ich wlasny.

(Objasni¢ dobrze) Nie zewnetrzny ogieri; ale wewnetrzny,
ich wlasny. Z tego potem i zewnetrzny ogiei — zwlaszcza
kiedy wiele razem sie skupi istot takich; ale jego natura we-
wnetrzna.

A podwdjny:
Ogieri ducha — Ogieni ciala.

Dusza jest w dwéch ogniach, siedzi miedzy dwoma po-
§rodku. Tam ogiefi z duchowej jej strony, tu ogien z cielesnej.

1. Ogieri duchowy.

Dusza chece swiatla. — Usycha z pragnienia za niem.

Chcialaby sie napoié jasnoScia, pigknoScia, blogoscig —
pragnie, — usycha — ogien.

Chcialaby dobra.

Chcialaby si¢ nakarmi¢ tem dobrem, slodycza, pelnoécia —

usycha — ogiefi.
Chcialaby bytu.

Chcialaby odetchna¢ w Bogu — oddychaé zyciem, szcze-
fciem, sila, wszechmocnofcia — pragnie — usycha — ogief.

Te potrzeby trawig i trawig: z niej samej, w niej sa-
mej. Ogieri to jej — Ogieni ich.

2. Ogieti cielesny.

Z duszy koniecznie przelewa sie na cialo. I cialoby cier-
pialo juz wtedy, gdyby tylko jedna dusza cierpiala.

Ale cialo jeszcze z siebie cierpi; bo i ono ma swoje
potrzeby, tak jak strona duchowa duszy, i ono niema czem ich
nasyci¢é — i ono gore; — ogiefi jego — ogieri ich!
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Jego potrzeby te same, tylko cieleSnie biorgc.
Potrzebuje napojenia.

A tu tymczasem palg sie wnetrznofcie z pragnienia —
niema czem — ogiefi.

Potrzebuje nakarmienia.

A tu wnetrznoScie kurczq sie z laknienia, — niema czem: —
gléd! jaki straszny ogier.

Potrzebuje odetchniecia.

A tu niema powietrza, niema §wiatla, niema oddechu.
Duszg si¢ wnetrznoScie — i fciskaja — i jak z kazdego tar-
cia — ogien.

Ogieni, ogiefi, ogieri!
To milo§é Boia karzaca. I dlatego ogied.

Kara tak wielka jak milo§é wielka. I jefli w niebie: Ani
oko nie widzialo, ani ucho nie slyszalo, ani w serce czlowieka
nie weszlo i t. d. — tak samo odwrotnie w piekle.

(I to wykazaé, ze Bég chocby chcial nie stwarzaé piekla,
albo je zniszczyé, tedy nie moze. Jest to przeciwko naturze
rzeczy. Chybaby wecale nie stwarzal — i nie z miloSci).

2.
Robak (do Osoby).

Vermis eorum non moritur. Robak ich nie umiera.
To druga strona kary — i okropniejsza.

Nauka koSciola rozréinia dwie strony w karze wiecznej
1. Kare cierpienia (poena sensus) i to byl ogief. 2. Kare po-
tepienia albo szkody, albo straty, to jest zatracenia (poena
damni). I uczy, 2e ta wlaéciwie stanowi okropnosé kary wie-
cznej. — To ten robak.

Céz on jest? Uczucie straty Boga. To slowo: Jui Big
nie dla mnie!

L — Zeby to poja¢ pamietajmy, Ze oczy otwarte wtedy!

Bé6g wciaz obecny!
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Oto dobro nieskoriczone!
Oto miloé¢é Boza, ktéra mnie gonila!
Oto jego dobrodziejstwa!
Ogélne (stworzenie, odkupienie).
Szczegblne (i te, i te mianowicie).
Oto krzyz Chrystnsa, krew Chrystusa!
Yatwoéé zbawienia.
Ale nad wszystko miloéé Boga i Bdég miloéci.
Obecne, wciaz obecne, do gruntu duszy, do szpiku kosci
obecne — jaka strata: Juz nie dla mnie! juz nigdy dla mnie!
Miloéé Boza nie dla mnie!
— A kiedy tak latwo moZna bylo sie zbawié, — z ta-
kim trudem trzeba sie bylo potepié. — I to z wlasnego wyboru.
Wiedzial — mégl — latwo bylo!
I wolal potepié¢ sie!
Robak, robak, robak!
To milo§é Boza ten robak, tylko odwrotnie. Tak nie-
skoriczony, jak milo§é Boza nieskoriczona.

3.
Bez kotica. ’

Wiecanosé!

Zle ja pojmuja. Pojmuja jako nastepstwo — miliony,
miliony lat! Ale miliony, miliony wiekéw to zero przy wie-
cznoSci.

Wiecznoéé to jedna chwila ciagle trwajgca, bez Zadnej
zmiany, bez Zadnego nastepstwa. '

Jeden akt, jeden stan, jedna chwila.
A wiec pewno§é, Ze sie nigdy nie skoriczy (bo niema
zmiany, niema nastepstwa — niema drugiej chwili).
1. Z samej patury wieczno§ci ta peenosé!
Skoro Zadnej zmiany, wiec nic nie mozZe jej przerwag.
A wiec Zadnej ulgi!



Zadnej nadziei !
Nigdy, nigdy!
Ani w ogniu, ani w robaku. Ogiefi w calem swem na-
tezeniu, robak w calej sile, w jednym akcie — na wiekil
2) Ta sama pewno&é z objawienia.
»Nie gasniel« co? ogiert ich.
>Nie umiera !« co? robak ich.

Tem samem, Ze méwi ogiers ich, robak ich, tem samem
tlémaczy, %e to nie ogiefi zewnetrzny tylko, ale wewnetrzny,
ogien ich, ich wilasny, w nich bedacy, tak, Ze gdyby i 6w
zewnetrzny zagasl, tenby go na nowo rozpalil. A potem po-
wiedziawszy : IdZcie w ogieri wieczny, koriczy méwiac: »I p6jdg
ci na meke wieczngs. Wprzédy powiedzial, >w ogiefi wiecznye
»in ignem aeternum«. Moglby kto tlémaczyé, Ze ogiefi rzecz
zewnetrzna, moze by¢ wieczny, ale ci co w nim sg nie bedg
na wieki; wiec koficzy méwigc: »Et ibunt hi in supplicium
acternum« (Mat. XXV, 46). I pdjda ci na meke wiecing.
I tak to ostatnie odpowiada owemu pierwszemu ogien ich,
bo meka rzecz wewnetrzna, wiec w kazdym wewngtrz bedzie
wieczna.

»Cruciabuntur in saecula saeculorum«, »Bedg mecient na
wieki wiekow '« (Apoe. XX, 10).

3. Okropno$é.
¢ Ja zasluiylem na pieklo. — Niezawodnie zasluzylem. —
Tyle razy. — Juz tam byé bylbym powinien. Zem nie jest,
szczeg6lne milosierdzie Boga.
Uczynie tak, jak gdybym stamtad wrécil.
Jaka wdzieczno$é!
A potem jakie poznanie miloci Bozej!

Cé% to bedzie niebo: milo§é nagradzajaca — jefli takie

-pieklo: miloé¢é karzaca. ,
Jakze mam na nie zarabiaé'
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13,

O Synu marnotrawnym.

Zgrzeszylem ! zasluzylem na wszelkg kare!
Ale musze¢ naprawi¢é — modge naprawié — wiec naprawie.
Wréce do Boga — i rozpoczne wszystko na nowo.
JakZze mam wrécié?
Pan Jezus mie¢ sam uczy: to z Serca Swego on wyjal
owg przypowieé¢ o Synu marnotrawnym.
Zastan6wmy sie, rozwazmy wszystkie jej chwile.
1. Oddalenie sie.
2. Nawrdécenie sie.
3. Powrét i przyjecie.

1.

Oddalenie sie.

(Przytoczyé slowa Ewaogelii Luk. XV).

Najprzéd rozréini¢ Syna marnotrawnego od Syna zbun-
towanego. Pierwszym byl czlowiek, drugim szatan. Ale i mie-
dzy ludZmi jedna cze§¢ jest marnotrawnych synéw — druga
zbuntowanych. Ci ostatni uslysza: IdZcie precz, prrekleci, ra-
zem z szatanem. Ta przypowiesé tylko o marnotrawnych.

Uwagr. 4

1. Jak dobrze bylo w domu rodzicielskim !
Tam — godnoéé
dostatek
milo$é.
2. Jaka zbrodnia oddalié sie od niego.
Slowa Ewangelii: »Ojeze, daj mi '«
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Mi! Odezwanie si¢ osobistoSci, swego Ja.
Grzech osoby.

A nastepnie potréjny grzech natury.

a) dalej »cze§é majetnodeic —
Na swojg rozkosz. Pozadanie tego dobra, cheé
uzywania. Grxech serca.

U) dalej »ktéra na mie przypadac,
ktéra si¢ mnie nalezy. Nalezy! Sad rozumu. —
Glupstwo, zuchwalstwo. Grzech roxumu.

¢) »Dajl domaganie sie. Zatwierdzenie swojego prawa.
Grxech woli.
A ycie rozpustne? .
Druga strona zbrodni.

W niej utrata i zmarnowanie wszystkiego.

— »0Odjechal w dalekg kraines.

— Zmarnowanie Synostwa Bozego.
»Tam Zyjac rospustoies.

— Zmarnowanie dostatkéw.
»Rozproszyl majetno§é swas.
Zmarnowanie zycia duszy, pokoju itd.

3. Jaka nedza na koficu!

a) PoniZenie (za zarozumialo§c).
»Stal sie gléd wielki — przystal do jednego oby-
watela — pasl wieprze«.

b) Gl6d, nedza, wyniszczenie (za rozpuste, trwonienie
dostatkéw).
»Radby byl napelnil brzuch swéj mlotem, ktére
jadali wieprzee.

¢) Opuszczenie od wszystkich (za niemiloéé, za zloéé
i niewdzieczno§é). '
>A nikt mu nie dawale.
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92
<.

Nawrécenie sie.

In se reversus. »4 prxyszediszy k’sobies.
Co to jest wejs¢ w siebie?

Dotad byl wylany na zewnatrz. Jak zabraklo Zywiol6w
zewnetrznych, obraca sie na wewnatrz. Szczefliwy, jeSli tam
co§ znajdzie. A c6z tam znajduje ten Syn marnotrawny ?
Pamigé Ojca. ChrzeScianin w nadnaturze swojej znajduje pa-
mieé Jezusa. .

Naprzyklad pamieé pierwszej Komunii, pierwszych lask,
pierwszego stanu.

Wejécie w siebie. Skutek nedzy.
Do tego milosierdzie Boze samej nedzy, to jest Kkary,
uzywa. W karze milosierdzie.
1. Przypomina dom ojcowski.
»Jako wiele najemnikéw w domu ojca mego majg
dosyc chlebas.
Przypomnoienie laski. — Obudzenie si¢ w miloSci

(w domu OQjeca mego!)

Szczesliwa dusza, ktéra zaczela od miloSci — dzieckiem
bedac — w pierwszej moze Komunii. Choc¢ milo§é straci,
przypomni ja sobie.

2. Widok swojej nedzy.
»A ja tu glodem umieram k
3. Ufnosé pelna zalu, — 2al pelen ufnoéci.
»Wstane — ¢ pljde — @ rzeke:«
A tu znowu wszystkie warunki Zalu:
1. »Zgrxesxylem !« Uznanie winy i spowiedZ — a ja-
kie? Jest to sad i potepienie grzechu.
. »Juzem nie jest godzien by¢ zwan synem twoim !«
Mszczenie sie nad soba.
Ukaranie siebie jako grzesznika.
3. »Uczyri mie jako jednego z najemnikéw twoich !«
Zado$é uczynienie Bogu i ludziom.

W
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— O niech nasze spowiedzie beda takie — caly nasz

powré6t do Ojea.

Zal z milosci: »Ojcze, zgrzeszylem e
Skrucha najpokorniejsza.
Cheé zadoécuczynienia najgoretsza.

— A jaka mocna. Juz go Ojciec radodnie wita, juz mu
sie rzuca na szyje, juz go caluje; a on pada na ziemie i wola,
co wolaé przyszedl: »Nie jestem godxien '«

a)

b)
‘)

d)

3.

Przyjecie.

. »A gdy jeszeze byl daleko, ujrzal go ojciece.

Oczekiwanie milosne. — Gotowosé przyjecia. —
Nawet szukanie.

»Milosierdziem wzruszony — prazybiezawszy, upadl
na szyje jego i ucalowal gos.

To slowo Boze, Syn Bozy z Nieba zstepujacy dla
calego rodzaju ludzkiego. To laska BozZa, tenie
sam Jezus dla kazdego z nas osobno.

. »I rzekl do slug!k

Wspaniale przyjmuje.

A co méwi do slug?

»Rychlo przynieécie pierwsza szate!

To godnoéé przywrécona. Przywrécona stracona
niewinno§¢.

sDajcie pierécieri na reke jego !«

To nowy zwigzek miloSci!

»i buty na nogi jego !«

To opatrzenie, dostatek, bezpieczefistwo — Sposoby
i rady na dalsze Zycie. Jak chodzié¢ bezpiecznie.
»] przywiedZcie cielca utuczonego, a jedzmy i uzy-
wajmy !«
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To Komunia §wieta.
To gody miloéci.
Uczta ziemska i niebieska.

140
O dwéch Panach.

PowréciliSmy do domu Ojcowskiego. Ale teraz na nowo
rozpoczyna si¢ sluzba.

Nowa préba wiernoéci.

Na nowo postawieni jesteémy miedzy dwoma Panami,
miedzy Bogiem a Mammona.

Co to jest Pan? Co to jest sluzba?

— Dwéch jest Pan6w: Bég i Szatan, Jednemu z nich
trzeba sluzyé. Sam poSrodku nikt sie¢ nie ostoi — kto nie
Bogu, ten bedzie porwany przez Szatana. (Objasnié te ko-
nieczno$¢).

Ale i jeden Pan i drugi, niewidzialny. I jeden i drugi
maja zastepcéw. Ci zastepcy tu na ziemi sg naszymi ziemskimi
panami. O tych idzie.

Bég niewidzialoy dla wielkosci, dla nieprzystepnoci przy-
miotéw swoich. Zastepuje go Chrystus — Bég-Czlowiek.

Szatan niewidzialny, nie pokazuje sie, dla szpetnoéci swo-
jej. Zastepuje go Mammona.

»Nie mozecie Bogu sluzyé i Mammonie !«

Trzeba wybieraé.
Trzeba poznad.



157

1.
Kroélestwo Mammony.

Jakiez jest? Juz je znamy.

Priyr:eka dla serca piekno$é, rozkosz; a daje brzydote, boleéé,

— dla rozumu $§wiatlo§é, madro§é — ciemno§é, falsz,

— dla duszy sile, wladze, — pedze, niewole.

Przyrzeka Zycie, a daje $mierd.

Przychodzi w masce.

To krélestwo zamaskowane. Maskarada. A trzy te maski
(trzej gléwni obywatele tej krainy synéw marnotrawnych).

1. Pieknosé. To pierwsza krélowa malowana. Ideal. Cudo!

Zawraca wszystkim glowy — odurza serca — peta dusze.

Jak podejdzie — i odurzy — i speta —- zdejmuje maske.

Co pod nig? Szkarada, swad, trup.

Ale biedoa ofiara, juz niema serca. Zjadl je ten upiér. —
Za sercem i zdrowie i Zvcie poszlo na lup krwioZerczy.

Komuz odda okruchy tego serca? Zostaje w petach.

2. Madrosé. Filozof, To drugi krél malowany. Wsxech-
wiedza !

Wszystko tam madre, uczone, piekne, zbawienne. (Kto
tam widzi, Ze tylko po wierzchu?) — A slawa — slawa! —
to dziwy!

I tembardziej neci, Ze schlebia. Schlebia i préZnoéci
i pamietnoSci.

Jak omami, jak zbalamuci, jak si¢ rozum w to wiyje —
falszywa madroéé zdejmuvje maske. Sama nawet powoli opada.

Co pod nig? — Nierozum, glupstwo — szkoda, zguba.

— Ale biedna ofiara juz stracila rozum. JuZ niema ro-
zumu. Nie pojmuje co innego, a najmniej prawde.

Komu resztki odda? — Zostaje w ciemnicy.

3. Wladsa. Mocarz. To trzeci krél malowany. Polega!

Tam wszystko wielkie, poteine, godne czci i poslu-
szefistwa. I znowu kt6z o tem pamieta, ze to kuglarstwo
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o krétkiej dobie? — A parada, parada! chorowody, wystawa,
popisy!

Ambicya od tego ma imie, 2e w kolo chodzi (ambio,
ambitio), kto w to kolo si¢ wciagnie, tego wnet wir porywa,
nienaprawny, szalony.

Sprzeda wszystko i nie postrzeze sie, jak sprzedal samo
sumienie !

— A jak si¢ juz dobrze dostanie w niewole i zewszad
bedzie zwigzany — wtedy maska émialo bedzie zdjeta.

Co pod nig? Gwalt, niesprawiedliwo$é, swawola, bez-
prawie, bezbozno§¢.

Ale juz za p6zno! Biedna ofiara stracila swojg wole.
Niema woli; a i sumienia niema, by ja zbudzilo.

Reszte ruchéw dokad obréci? Woli zostaé w wiezieniu
i krazy¢é po niem.

Takie jest krélestwo Mammony.

Juz na tym Swiecie swych wiernych oszukuje i zawodzi —
okrutnie.

A na tamtym? Quorum finis interitus, ktérych koniec
zatracenie!

Odwréémy sie zgrozy pelni!

Krélestwo Chrystusa.

Tam wszystko takie, jak jest.
Prawda w zapowiedziach — rzeczywistosé w czynie
i istocie.
Ale i tu pod zaslona. Coé podobnego, jak i tam. —
Wszelako to nie maska, jedno zaslona.
Powierzchnia jej surowa i twarda. Co pod nig, to do-
piero piekne, cudne, rozkoszue, szczeSliwe.
A trzy te zaslony:
1. Wiara.
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Zaslona : ciemnoéé, zaciemnienie wlasnego §wiatla. —
Wprawdzie przedsylki (zapowiednie) jasne, ale wnioski ciemne.
Nigdy niewidziane, nieslyszane.

Warunek : zawierzeuie.

Jak si¢ pod tym warunkiem wejdzie pod zaslone, rozum
na nowo si¢ rodzi. Przychodzi si¢ do calej prawdy, do jasno-
§ci, do pewnosci.

Koniec ¢ nagroda : §wiatlo i prawda. Qui credit in me
non ambulat in tenebris.

2. Nadzieja.

Zastona : przykroéé, umartwienie, pozbawienie, ogoloce-
nie serca z obecnej pociechy. Wprawdzie obietnice wspaniale,
ale oczekiwanie teskne, Zalosne -- débr nie zaznanych, nie
doéwiadczonych.

Warunek : zaufanie.

Ale jak sie¢ pod tym warunkiem wejdzie pod te zaslone:
nowe Zycie serca, pokdj, bezpieczeristwo, — nadzieja pewna, —
a débr nieskazitelnych.

Koniec ¢ nagroda ostatnia: piekno§é, uzywanie, rozkosz.

3. Milosé.

Zaslona: Twarde wyrzeczenie si¢ aZz siebie samego.
Okrutne zabicie wlasnego ja.

Wprawdzie zargezyny rokujace najeudowniejsze gody;
ale odwazenie si¢ na te Sluby calg nature do glebi przewraca.
Wstret Smiertelny.

Warunek : Ofiara, oddanie sig, po§wiecenie si¢ bez granic.

— Ale jak przez ten warunek wejdzie si¢ pod zaslone:
zmartwych wskrzeszenie duszy, albo raczej nowe poczecie
i stworzenie na nowo. Przemienienie w Boga przez milo§é.
Zostanie Bogiem. Owszem, jakoby panem Boga samego, —
bo to miloéé.

A przez nig panem wszystkiego i wszystkich.

Nagroda : Béstwo i wladza.

Takie jest Krélestwo Chrystusa.

IdZmyz! Biezmy! Porwijmy je gwaltem!
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3.
Nie mozecie Bogu stuzyé i Mammonie.

Krélestwo Chrystusa. Krélestwo Mammony. Trzeba wy-
bierac.
Konieczuie.
Bé6g sam kaie wybieraé, Nienawidzi i odrzuca tych, co
poérodku zostaja.
>Bodajby$ byl zimny albo goracy, ale iZe§ letni, a ani
zimny ani goracy, poczne ci¢ wyrzucaé z ust moiche (Apok.
III, 16).
I o Eliaszu: »P6kiz bedziecie chromaé na dwie stronie?
Jesli Pan jest Bogiem, idiciesz za nim; a jeéli Baal, idZcie
za nime (III, Krél. XVIII, 21).
Wiec sluzy¢ Bogu
calg wiara,
cala nadzieja,
calag miloscig.
A Bég w Chrystusie.
Wiee sluzyé Chrystusowi!

Przyméwienie.

O Panie, ty§ mi dal Syna twego, za wzér, za przewo-
dnika, za pocieszyciela, za Pana, za Kréla, za Ojca, za przy-
jaciela, za brata, za milo$nika, i jemu i przez niego kazale§
mi oddawaé miloéé i sluzbe, ktéram tobie winien! Jemu slu-
Zac, tobie sluze. Wiec biegne: zaciagam sie do jego szeregéw,
staje pod jego choragwia, przy jego boku.

A ty, m6j Jezu, wez mie! Otom twéj! twéj na zawsze,
twéj sluga, twdj Zoluierz, twdj poslannik, twéj wykonawca,
twoje narzedzie, twéj, jeSli mi dasz, towarzysz, twéj przybo-
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czny, twéj nieoddzielny, twdj, twdj wierny i ty sam dasz, ze
wierny do korica.

O Jezu, ty§ krél mojej miloéei! A jam twojej miloSci
najpoddariszy poddany! Amen!

19,
O pokusach.

(Uwagi).

Zeby sluzyé, trzeba najprzéd usunaé przeszkody.

Nieprzyjaciel — Szatan — nie mogac nas przekupié, chce
nam przeszkodzié.

Stad pokusy. .

Jedni za padto trwozg sie. Cheieliby byé uniepokalanie
poczeci. Drudzy lekcewaza pokusy; myéla, Ze to bagatela,
a oni niegrzeszliwi — impeccabiles.

Uwage ogélna. Rozréznié nature od osoby; i pokuse od
aktu moralnego t. j. od grzechu. NierozréZnienie jest przyczyng
wszystkich watpliwoéci i skrupuléw. Pochodzi z dumy.

I. Pokusy widome.

1. Do xlego: a) xmyslowosé (jedna gruba, o tej niema
co méwid).

Rada: Zamknaé sie va zewnatrz przed okazya; odkryé
na wewnatrz przed Bogiem i spowiednikiem. — Lekarstwo :
Umartwienie. .

h) préinosc. Zewnatrz nic nie méwié i nic’ nie czynié
(z pr6znoSci). Wewnatrz przyznaé sie przed sobg — i§é do
dna — a potem przed Bogiem i spowiednikiem.

Lekarstiwo : Pokora.

ey wlasna wola.

Cwiczenia duchowne. 11
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Rada: Nie wymagaé od nikogo, a chetnie czynié, czego
od nas adaja. Ale jeszcze przedtem: przyzoaé sig, widzieé —
a nie pokrywaé pozorami sprawiedliwoéci, dobra i t. p.

Lekarstwo : Posluszefistwo.

2. Od dobrego a) w umysle: Obojetnoéé, lekcewazenie
(mianowicie w pozonanin woli Bozej, w kazdej chwili, co do
mnie !). Roztargnienia.

Rada : Lepiej poznaé rzecz, wyzej ja cenié.

b) w sercu: Wstret, niesmak, cierpienie. Nudy.

Lekarstwo : Pozuaé jej piekno$é, dobrod, kochania godno$é.

Zasmakowad, pokochad.
¢) w woli: Trud, krzyz, strach. Zgroza.
Lenistwo: wstret woli.

Lekarstwo : Milo§é.

A to wszystko w modlitwie i przez modlitwe.

Na pokusy od dobrego gléwnym &rodkiem modlitwa.

Przyklad P. Jezusa:
19 Kuszon byl do zlego na pustyni,
2% Odwodzon od dobrego w Ogréjcu.

(1. Gdy widzial cala ofiare, tak jak jest — ten kielich —
nie bal sie jej poznaé. 2. Gdy krwawy pot wystapil, to przy-
puscil na siebie ten wstret serca. 3. Gdy chodzilo o jego wole,
ofiare. »Nie moja wola, ale twojac?).

II. Pokusy niewidome.

Te najgorsze, najtrudniejsze do pokonania.
Czesto juz opanowaly dusze, a my nic o nich nie wiemy.
Ale dzieki Bogu sa znaki niemylne.
Te znaki sa: poSpiech, niepokéj, smutek.
a) Dusza pragnie jakiej§ przyjazni i pociechy z niej;
ale nie widzi dobrze (np. pogadanki, gry, zabawy).
Widzi jednak po$piech, przedtem, nim otrzyma.
Niepokéj, kiedy trzyma, aby nie stracié.
Smutek, kiedy widzi, ze traci, albo stracila.

Yy Z zapiskow stuchaczy.
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To ukryta pokusa zmyslowosci. Owszem, cala zmyslo-
wo$é, chociaz duszebnego rodzaju.
b) Pragniesz dopiaé jakiego§ celu: nauki, albo kazania,
aby$§ by! miany za czezigodnego.
Poépiech, aby$ zrobil dobrze,
Niepokdj, kiedy robisz.
Smutek, kiedy ci sie zdaje, Ze§ niedobrze zrobil.
To pokusa préinoéci.
¢) Pragniesz uczynié cokolwiek, skutek jaki woli, nawet
dobry, §wiety, zbawienny, np. chcesz naprawié coé zlegu, wy-
korzenié.
Jezeli poépiech,
jezeli niepokdj,
/ jezeli smutek,
Pokusa wlasnej woli, checi panowania, pychy.
Co cxyni¢? Jak tylko zobaczysz pospiech, wstrzymaj sie
i papraw; a wtedy mozesz robié dalej. Jak zobaczysz niepokd;j,
wstrzymaj sie i nie réb dalej, bo juz rzecz stanela na tym pun-
kcie, Ze jg naprawi¢ trudno. Jak zobaczysz, Ze si¢ smucisz, nderz
sie w piersi i zaluj; bo§ juz zgrzeszyl, zle si¢ stalo, pokusa
zwyciezyla ciebie. Zaluj tedy i badZ medrszym na przyszlosé.
A pa wszystkie pokusy ta rada: zamknaé zewnetrzno§é,
otworzy¢ wnetrze — i modlitwa o inne woetrze.
Jednem slowem: Vigilate et orate! Czuwajcie i médlcie sie.

16.
0 trzech rodzajach stug Boiych.

Postanowiliémy sluzyé. (Mamy juz Pana, mamy Kréla
itd., teraz sluzyc).

Do tego trzeba woli — mocnej woli. (Tylko ten jeden
4rodek, to jedno narzedzie).

11*
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Ale wola rozmaita: slaba, mocniejsza, prawdziwie mocna.
Trzy tedy rodzaje woli. One stanowia trzy rodzaje slug
i trzy stopnie sluZby.

1. Ci, ktérzy Zycza, pragna, chca zbawienia; chcieliby
nawet i pragneli doskonalo$ci. Chea, chcieliby,-ale...

Ale nie przedsiebiora Srodkéw. Nie moga sie odwazyé.
Wola jest co do koiica jako taka; co do Srodkéw Zadna.

Albo przynajmniej co do pewnych $rodkéw. Péki Srodki
sq mile i przyjemne, zaszczytne, biorg sie do nich. To samo
przychodzi.

Chea, cheieliby, zeby wszystko samo przyszlo.

Ale jak przyjdzie najmniejsza trudnoéé..

(Przyklady: Chory pragnacy zdrowia, a nie bioracy le-
karstwa.

Lakomy pragngcy bogactw, a nie pracujacy.
Gospodarz.
Wédz, zolnierz itd.)

Przyczyna tego Lenistwo, straszny grzech. Jest to odpo-
czywanie (i zadowolenie) duszy w samej sobie.

2. Takie usposobienie tych ludzi. A jakie ich zachowanie
sie? Jak poczynaja? Nie grzesza, nie chea grzeszyé. Unikaja
starannie grzechu.

Ale niechea tez zadaé sobie pracy.

Albo to ja mam by¢ $wietym? — powiadaja.

Kiedy ich przyprzesz, powiadaja: nie moge, nie zdobede
sie! Nie mam sily!

A jeéli sie ich spytasz, czy sie modlg przynajmniej o moc,
o sile, o sama odwage? pokaZe sie, Ze sie nie modlg nawet.

Lecz wtedy nic dziwnego, Ze z letargu sie nie podnosza.
(Wystawi¢ w tym przypadku konieczno$éé modlitwy. Zapewnié
o skutku).

(W tem zwykle brak pokory i brak ufno$ci).
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3. Stan niebezpieczny.

Bo niewiernoscie (laska nagli, przypomina sie — dusza
nie slucha. Darmo sobie pochlebia, ze nigdy nie zgrzeszy: kto
tylko ma wole nie grzeszyé, nie obaczy si¢ jak upadnie).

Niewiernofcie zaraz wioda do grzech6w powszednych.

Te do $miertelnych.

Dobre owe pierwsze checi nic nie pomogly.

Pieklo jest pelne dobrych chetek. L’enfer est pavé des
bonues intentions (8. Francois de Sales).

‘ —- A gdziez z pamieci stracili: »Krélestwo Boze gwalt
cierpi i gwaltownicy porywaja je? Potrzeba tego gwaltu.
Pro$my Boga o przebaczenie.
A weimy sie do zadania Bogu tego Swietego gwaltu.

1. Drugi rodzaj. Biora sie¢ do érodkéw nawet mocno,
gwaltownie, jak czyj charakter. Ale tylko do niektérych. Nie
do wszystkich bez wzgledu.

(Przyklady: Chory, ktéryby tylko smaczne lekarstwa
wybieral itd.)

Przyczyna tego, ze sie idzie za swoim smakiem — spo-
czecie duszy (juz nie zupelnie w samej sobie, ale przynajmniej)
w swojej przyjemnoSci.

2, (62 czynig?

Nie tylko nie chea grzeszyé, ale chea stanowezo i dobrze
czynié.

Wszakze pod jedynym warunkiem: Aby nie spotkaé sie
z krzyzem.

Bo to juz nieprzyjemno$é, bole$é, co$ strasznego. Tym
kosztem nie chca nabyé dobra. Wszystkich érodkéw uzywajs,
niekiedy dowcipnych, aby sie od tego wymknaé — od krzyia!

Spytaj czemu? Odpowiedza, jak owe dziecko: Mamo,
bo to boli!
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A czy sie modlisz o zwyciezenie wstretu? Nie, bo mi
si¢ tak nie chce, Ze si¢ nawet lekam modlié, aby sie przestalo
nie chcieé.

I c6% dziwnego, Ze nie dochodzgq do celu, e sie zatrzy-
mujg w pdél drogi? '

(Wystawi¢ znowu potrzebe modlitwy).

3. Stan niebezpieczny.

Bo mogg wlaénie odrzucié ten érodek (nieco przykry),
ktéry jest stanowczy.

Ten krzyz, ktéry spotkali, moze stoi na samym progu
fwigtyni — przyjaé go, to moze juz tam wejéé na piekne,
i uzywaé i rozkoszowaé si¢; a tu brak jednej krzty odwagi
caly zarobek przeszly zmarnowal! — Cale szczefcie, juz, juz
zyskane, uronil!

— Czy$my zapomnieli: »Kto wytrwa az do korca, ten
zbawion bedzie !«

ProSmy znowu o przebaczenie — i o to calkowite odwa-
senie si¢ — az do korica!

3.

Trzeci rodzaj, juz wiemy jaki.
Ci co wszystkich §rodk6w uiywaja.

Kto chce korica, chce érodkéw. Ta jedna tylko wola
prawdziwa. Ta jedna skuteczna.

Ten jedeu rodzaj slug bozych sklada sie z wybranych
prawdziwych.

Idg za Chrystusem Panem, krélem, az do kotca.

a) Pierwsi, powolani przez Chrystusa, idg przez pierwsze
pociechy, poklaski, tryumfy, kwiecistym szlakiem, az do géry
Tabor, do blasku chwaly. I tam chcieliby zostaé »Panie dobrze
nam tu byéx — A jak zstapig i méwi Chrystus o mece, wo-
laja z Piotrem: »>Panie nie bedzie tego!«

b) Drudzy ida przez prace, przez trudy nawet, mile so-
bie zresztg, az do Wieczernika, az na gére Oliwna, §piewajac
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hymo do Boga z Chrystusem. Ale jak nadejdzie chwila kry-
tyczua — nieprzyjaciele doprawdy natrg — uciekaja.

¢) Ostatni idgq az na gére Kalwaryi, az na krzyz, az n
§mierd. -

Wola mocna i wytrwala, to najwieksza laska — najpo-
tadanszy skutek calej pracy duchownej — najszczeSliwsze dzielo
Ducha Swietego.

Kto ma wole, ten si¢ zbawi —- ten jeden.

(Wystawié latwosé zbawienia — zalezy od woli. Ale
i trudno$é — kiedy niema woli).

A wiec wazystko zalezy od woli.
Ale woli prawdziwej — chwytajycej za Srodki.
Proémy o te wole!

O Domine, etiam rebelles compelle voluntates, zawolajmy
z Koéciolem:

Panie, nawet oporne prxynaglij wole nasxe.

16,0
0 trzech rodzajach stug Boiych.

(1865)

Postanowili§my sluzyé. Trzeba woli.
Tylko to jedno narzedzie.
W sluzbie powinniSmy wytrwaé do kofica. Qui perse-
veraverit hic salvus erit.
A wiec trzeba mocnej woli.
A gdzie wola? gdzie ludzie z mocng wolg? Tylko to sg
ludzie. — Wiec i w sluzbie BozZej tylko tacy sg slugami praw-
dziwymi, i tylko tacy Synami.
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Lecz jesli woli nie mamy, czyZz vie mozna jej nabyé?
Jakimze sposobem?
Trzeba rozwazyé rozmaite stany woli i rozmaite rodzaje
ludzi podlug tych stanéw woli.

1.

Trzy sa rodzaje ludzi. — Jedni zyja sercem. Drudzy,
jak to méwia glowa, rozumem. Trzeci wolg. Nie zeby ci co
sercem yja nie mieli mniej lub wigcej rozumu, albolitez i woli.
To samo i o innych powiedzieé. Ale tn méwimy o tem, czem
kto gléwnie Zyje.

A wiec najprzéd o tych co 2zvja sercem. Maja co§ ro-
zumu ale nie dosyé. — Woli samodzieluej nie majg zwykle.
Ich wola idzie zwykle za sercem.

Idzie élepo, albo mniej wiecej §lepo za sercem. Bo nie
ma przeciwwagi na drugiej stronie szali. Nie ma rozumu.

Ci ida tylko do pewnego kresu za laska Boza. Poki
przyjemnie, péki slodko — pdéki nic nie kosztuje.

Zwykle Pan Bég w poczatkach daje slodycze. Oni ida,
biegna, lecg za niemi.

Ale jak si¢ usunie, od razu upadaja.

Nie ma rozumu, aby podtrzymal — niema pomocy ducha.

Dzieci sa. P6ki byly cukierki wszystko szlo dobrze. Jak
zaczelo boleé, juz niema rady. Spytaj dlaczego? Odpowiadaja
jak dzieci: Mamo, bo to boli!

I nie dosiegajg celu. — Co za smutny widok! Cale Zycie
spedzone na checiach dobrych bez skutkéw.

Co maja czynié?

Dorobié sobie rozum; ale rozum nadprzyrodzony.

Czy podobna? I owszem, modlitwa., Ale rozumie sie, ze
ten ich rozum bedzie §lepy rozum wiary, lub tez przewodnik. —
Dla nich wiara rozumem. Ale za nig przyjdzie prawdziwy,
praktyczny rozum, zawsze nadprzyrodzony.
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Jak dusza do serca, ktére mialu, dostanie rozumu, kté-
rego nie miala, niech sie dalej modli i pracuje, — a dosta-
nie woli.

I tak sie ucalkowici, stanie sie calkowitym czlowiekiem.

2.

Ioni ludzie Zyja rozumem.

Zwykle u takich serce jest tylko utworem ich wyobrazni;
. echem tego wyobrazenia, ktére maja w rozumie o sercu.
Woli zwykle takze niema.

Bo ieby byla silna wola, trzeba mocnego pozadania, pra-
gnienia; a u nich niema serca.

Wola tych ludzi idzie za rozamem. Co wyrozumuja, to
sobie rozkaza, aby uczynié. I ida tak daleko wolg za rozumem,
daleko dalej anizeli ludzie serca, ===~

I rzecz prosta. Bo rozum znajdzie rade na wiele trudno-
§ci, tam gdzie serce nie ma Zadnej-rady.

Tacy ludzie na drodze Bozej ida takze dalej za laska.

Tylko wpadaja w ciagle niebezpieczefistwo, a nawet w rze-
czywiste upadki, pojmowania drég Bozych po swojemu, we-
dlug swego widzimisie.

Ale chocby i szli dobra droga, wedlug prawdziwych $wia-
tel, ida tylko do pewnego kresu.

Bowiem jak sie spotkaja z jaka przewazna trudnoScigq —
a zwykle gdzie idzie o wyrzeczenie si¢ wlasnej osobistoei, —
prawdziwy krzyz — brakunie im serca.

Dobrze méwia: braknie im serca. Albowiem poniewaz
tego nie maja, i wola ich oparta jest tylko na jednej stopie
(na rozumie), — a drugiej. to jest uczucia, przejecia sie, za-
palu, pragnienia, brakuje jej. Waszystkie ich dobre intencye,
cale wziecie sie do dobrego, bylo tylko w rozumie, nie prze-
szlo w rzeczywisto§¢é uczucia. Bylo w $wietle umyslu, nie
mialo goraca serca. I wola sie nie rozgrzala, nie zapalila. Jak
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zimno rozumu spotkalo wieksze zimno wyrzeczenia si¢ ducho-
wego, ten mréz Smiertelny krzyza, — i wola zastygla — ucie-
kla zamkngé sie w samej sobie. [’\

Co majg czynié? !

Dorobié sobie serce, rozumie si¢ serce duchowe, nad-
przyrodzone.

Czy i to podobne? I owszem, tak samo jak tam —mo-
dlitwa. To co pojmujg w sposéb nadprzyrodzony niech prosza,
aby uczuli prawdziwie, w sposéb takze nadprzyrodzony, aby
si¢ stalo nie wyobrazonem, wymarzonem uczuciem, ale praw-
dziwem. A tymczasem niech pragna uczué, niech pragna pra-
gnaé. Upokarzajg sie, Ze nie maja, modly sie, Zeby mieli. —
Proscie, a bedxie wam dane. Zaprawde otrzymaja.

A jak do rozumu, ktéry maja, dostang serca, ktérego
nie mieli, bedzie nowa sila, dzialajaca na wole, nowa podpora,
nowe sprezyna. Niech si¢ dalej modlg i pracuja, — a powoli
utworzy si¢ w nich, pod spélnem dzialaniem Bozej laski i ich
spéldzialania, pieckna i porzadna wola nadprzyrodzona.

— I tak sie ten rodzaj ludzki moze ucalkowicié. Staé
sie pelnym czlowiekiem.

A do sluzby BoZej wlaénie takich trzeba ludzi, z pel-
noécig wladz wszystkich.

Inni nareszcie ludzie Zyja wolg.

Czesto nie majg ani wiele rozumu, ani dosyé serca. Ale
czy majg, czy nie maja, nie Zyja ani tem ani tamtem, jedno
wola. Urodzeni sa do panowania. Stana si¢ tyranami, jesli
do zlego sie obrécg (siebie samych zatwierdza), ale tez i oj-
cami, jeZli do dobrego (jefli siebie przez milo§¢ sie wy-
rzekna).

Najwieksza dla nich trudno$é w wyrzeczeniu sig siebie. —
Krzyz. — W tem powinna by¢ ich praca.
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Ale i ci powinni dorobié¢ sobie i rozum i serce. Rozum,
aby ich wola nie byla élepa; serce, aby taz ich wola stala si¢
slodka i milg.

Bez rozumu (a z sercem) wola nie tylko jest fleps, ale
porywezs, gwaltowna, i koficzy zwykle na przepaéei.

Bez serca (a z rozumem) wola jest surows, nieubla-
gana, ponurg, tyranem dla siebie i dla innych, i moze tak
po swojemu gwaltownie rzeczy nastroié, Ze wszystko peknie
na koricu.

Rozum i serce nadprzyrodzone. Tem uzupelnig wole —
ulatwia wyrzeczenie sie.

Ci jak p6jdg za laskg Bozg dojda do kofica. Ci sg praw-
dziwi sludzy Bozy, $wieci, bohaterowie, bracia Chrystusowi.

Hi positi sunt in ruinam, et in resurrectionem multo-
rum, jak Chrystus »poloZon jest na upadek i na powstanie
wieluc (Luk. II. 34).

Woli, woli, woli! Swiqtej, nadprzyrodzonej, a mocnej,
niezachwianej, nieugietej woli.

Tylko taka wola daje wytrwanie.
A tylko kto wytrwa do korica, ten jeden zbawion bedzie!

17.

0 nasladowaniu Pana Jezusa.

Wybraliémy Pana i kréla, i zaciagneliémy sie do jego
sluzby. — Uprzatoeliémy zawady (pokusy). — Powzieli§my
mocng wole i staraliémy sie ja utwierdzié,

Teraz obmyélié najlepszy sposéb.

Tym sposobem sam Chrystus. — To jest: Nasladowanie
Jego. — On Emmanuel (B6g z nami) Posrednik: a wiec §ro-
dek, sposéb.



W Adamie umieramy; w Chrystusie odiywamy: »Jam
Jest xmartwychwstanie ¢ %ywot«. >Ego sum resurrectio et vitac,
(Jan XYV, 25).

Odzycie i nowe Zycie — cale Zycie — spélne a raczej
jedno z Chrystusem zycie: to érodek, to sposéb sluzenia
Bogu (Panu, Krélowi naszemu dobrowolnie i stanowezo wy-
branemu).

Wiec zabraé sie do tego mocng wola.
To #ycie z Chrystusem potréjue:

Wylozyé pierwiastki calej tej rzeczy. Pan Jezus jest Bég
wcielony. Jego natura ludzka opiera sie na osobie Bozej, ktéra
jest pelnig bytu. Nasza natura ludzka opiera sie na osobie,
ktéra w sobie jest nicestwem i nieskoriczong préinia. Natura
tedy nasza bierze Zywioly z zewnatrz, Zeby te préini¢ wypel-
nié¢. Przeciwnie natura ludzka Chrystusa nic nie potrzebuje
braé¢ z zewnatrz, bo ma wszystko z wewnatrz, od osoby swojej.
Osoba Boza daje swej naturze ludzkiej myS$li rozumowi, czucia
sercu, postanowienia woli, a zarazem i silg ich wykonania
calej naturze. Wszystko to z wewnatrz, z pelni istnoéci i istnie-
pia osoby BoZej. My za$§ z siebie nic nie mamy, bierzemy
z zewnatrz. — Ale to z zewnatrz jest takie same nicestwo,
chociaz przez chwile ma pozér iScizny.

Wiec koniecznie trzeba nam przyjéé do Chrystusa i braé
od Niego. Trzeba, Zeby Chrystus Pan stal sie najprzéd ze-
wnetrzuym naszym przedmiotem Zycia (zamiast tego Swiata)
potem stanie sie wewnetrznym zywiolem i Zrédlem. I tak przyj-
dziemy do tego samego co Chrystus, bedziemy mie¢ wewnatrz
4rédlo zycia (vitam in semetipso manentem) bo bedziemy mieli
w sobie Chrystusa.

Wiec najprzéd zewnetrznie, Chrystus jako przedmiot
zycia. I dlatego stal sig czlowiekiem. Wiee wszystko braé od
Niego. Ale wtenczas z tem co od niego bierzemy, bierzemy
i jego samego, — bo inaczej nic nie bierzemy. Zostanie nam
odjete. Cala podstawa i racya rzeczywistoSci i trwania jest
owo polaczenie natury ludzkiej z osoba Boza. W tem wszystko
ze strony Chrystusa. Wiec i z naszej strony tylko kiedy po-
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sigdziemy samg osobe Chrystusa, wtedy wszystko posigdziem
w sposéb zupelny.
To wszystko jednak dzieje sie stopniowo.

1.
W umysle przez wiare.

Pan Jezus nasza jedyna prawda.

Trzeba vajprzéd uwierzyé w tego Pana Jezusa samego
czem jest, co moze i co on jeden daje. Qui credit in me et...
Kto w mig wierry, chocby i umarl, iyw bedxie (Jan XI, 25).

I przez te wiare w niego polaczyé z jego umyslem i ro-
zumem, nasz rozum i umysl, tak Zeby jego wzial naszego
miejsce. Wtedy Pan Jezus i zacznie i dokona w nas wiary.
Bo on »prxodek i kovicxyciel wiary<. Auctor et Consummator
Fidei (Hebr. XII, 2), to jest: Zdzielca i dokonawca wiary.

Zewnetrzoie i wewnetrznie.

1. Zewnetrznie przez nauke, przez prowadzenie.

»Nikt nie zna Syna jedno Ojciec, ani Ojca kto zna jedno
Syn, a komuby chcial Syn objawié« (Mat. XI, 27).

»Jam jest droga i prawda (i zywot): (Jan XIV, 6).

Poznawanie Chrysusa Pana przez rozmyélanie Jego Zywota
(Kat. Emmerich).

2. Wewnetrznie przez laske wewnetrznego ofwiecenia,
dokonywajgca co zdzialala tamta.

»Jam jest §wiatlod¢ Swiata, kto za mng idzie, nie chodzi
w ciemnofci« (Jaa VIII, 12).

Tak sie¢ dokonywa to przemienienie rozumu naszego
w jego prawde i rozum.

To cel tu nasz na ziemi.
Ale Srodek i sposéb do nieba.
Wziaé sie mocng wolg.
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2.
W sercu przez nadzieje.

Pan Jezus nasze jedyne Dobro.
Trzeba Go pragnaé i wygladaé (Nadzieja).

Trzeba z Nim nasze serce polaczyé jako z jedynem jego
dobrem. On nasz pokarm, napéj, nasycenie, napelnienie, we-
wnetrzna sila — pociecha, — szczeScie.

1. Zewnetrznie przez Sakrament.

Cialo i Krew Jego.

»Jam jest chleb Zywy — kto mnie pozywa, Zyé bedzie
na wiekie

»Jam jest chleb Zywy, ktérym z nieba zstapil«.

»Kto pozywa ciala mego, a pije krew moja, we mnie
mieszka a ja w nime.

I tak z zewnetrznego staje sie wewnetrznym.

2. Wewnetrznie. Przez laske wewnetrznie poruszajacy
i ozywiajgca. '

»Ma Zywot w nim samym mieszkajacye.

»Ja jestem winna macica; wy latorofle. Jako latoroSl nie
moze owocu wydaé jeSli w macicy nie zostaje, tak i W}; jesli
we mnie nie bedziecie zostawalic.

Wszystkie soki zywota z Jego serca, i z Jego boskiego
4rédla.

Jezus tedy nasze jedyne dobro, i irédlo niewyczerpane
dobra, ktére sie¢ nam daje.

Objaé je i posiaéé nietylko wiarg, ale pragnieniem, to
jest nadzieja, ufnoScia, pewnoécia, — pozgdaniem i posiadaniem,

Tak sie dokonywa to przemienienie serca naszego w Jego
serce, uczucia w uczucie. Jak tam raz wewnatrz w nas za-
mieszka, On Zrédlo wszystkich uczué.

To cel tu nasz na' ziemi.
Ale zarazem i sposéb do nieba.
Wziaé sie mocng wolg.
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3.
W duszy przez milosé.

Jezus nasz jedyny oblubieniec.

Trzeba go kochaé. Jego jednego. On nasze jedyne ko-
chanie,

Trzeba z Jego duszg polaczyé naszgq dusze Slubem uro-
czystym. Z dwojga ma byé jedno.

I tak nasza osoba z Jego osoba; i wtedy On jedyny
w nas. Prawdziwy Pan i kr6l, — przez miloé¢ i zjednoczenie
w miloSci.

1. Zewnetrznie jako przedmiot milofci, jedyny kochania
godny.

»Jam jest pasterz dobry. I klade dusze moja za owieczki
moje — I ida za mna. Glosu mego sluchaja !«

2. Wewnetrznie jako koniec miloSci, przez zjednoczenie
i przemienienie si¢ nasze w Niego.

»Ja w Ojeu i Ojciec we mnie, i ja w was. By§cie wszy-
scy jedno bylic

»Wy we mnie, a ja w waslk
»We mnpie mieszka, a ja w nime
To cel ostatni na ziemi.

A frodek i sposéb do nieba, juz tu przedsmak nieba
dajacy.

Wziaé sie doni silnem pragnieniem i wytrwala modlitwa.

Takie ma byé przeistoczenie i zjednoczenie z Jeznsem.

1. Nie nasze my§li, sady, zdania — ale Jego.
2. Nie nasze checi, nadzieje, uczucia — ale Jego.
3. Nie nasze korice, przedmioty, cele — ale Jego, ale On.

Rozum z rozumem ; — serce z sercem ; — wola z wola.
Mysli z my$lami; — uczucia z uczuciami; zamiary
z zamiarami.



Duch z duchem; — serce z sercem; — dusza z dusza.
On w nas myéli i sadzi, — On w nas pragnie i Zyczy; —
On w pas kocha i chce; — jednem slowem: On w nas Zyje

i dziala. (Najprz6d dwoje, a potem jedno).
sZyje, jui nie Ja, lyje we mnie Chrystus!-
Przemienienie szczeSliwe!
To prawdziwe Zycie, Zycie dla Boga. Wiec i sluzenie Bogu.

Ach, zacznijmy je teraz.

Powoli, powoli, rozwinie sie.

I dokoticzy.

Ale dzi§ poléZmy poczatek.

18.

O narodzeniu Jezusa.

Cale zycie Pana Jezusa od poczatku do kodica ma sig
w nas powtérzyé.

To widzieliSmy jest nasz cel tu na ziemi (na to mamy
zyé i pracowaé nad tem); a razem sposéb jedyny i $rodek
do nieba.

Waszystkie chwile zycia Pana Jezusa ida stopniowo po

sobie — i powinny sie stopniowo kazda i wszystkie w nas
powtdrzyd.

Tym sposobem kazda z osobna jest: 1. Wzorem, nauka,
pokazaniem (dla rozumu: co i jak czynié); — 2. zachety, po-

budka, pociagnieniem (dla serca, aby slodko i latwo czynic);
3. mocy, sila, skuteczno$cia (dla woli: aby médz czynié).

A wiec krétko ile moina w tych Cwiczeniach, prze-
biezmy i powt6rzmy my$la i sercem te $wiete chwile, aby po-
tem powtérzyé w uczynku.
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Pierwsze jest Poczecie i Narodzenie.

Do niego mamy zastosowaé (podlug niego urzadzié) nasze
poczecie si¢ i narodzenie duchowe.

Jego charakter ogélny: Ogolocenie.

Bég najwyiszy pozbawil sie wszystkiego. Rozpoczal zy-
wot ziemski przez obnazenie si¢ i wyniszczenie.

I nasz pierwszy krok ma byé ogolocenie sig; — to jest
oderwanie si¢ od §wiata, od rzeczy zewnetrznych.

(Wystawi¢ ten prad, ten potok, te nawalnice burzliwg
rzeczy i Zycia zewnetrznego ; porywajacg i pochlaniajacg wszystko.
(Glebsza w tem tajemnica: tej sily Zywotne] w Swiecie rzg-
dzacej, ale Slepej, ktéra sprawia pojawy zycia, ale koficzy Smier-
cig, jefli to Zycie jej si¢ powierzy — i przez opdr nie uratuje).
Konieczno§é tedy wyplyniecia, wzniesienia si¢ nad te powéds,
postawienie si¢ na ladzie stalym. A do tego tylko przez tamto
oderwanie sie).

Wiec patrzmy na ogolocenie Jezusowe.

Ono potréjne:

1.

W ciele i w uczuciu.
Zimno.
Umartwienie, wyniszczenie ciala.

O Jezu! o Boze! umyslnie wybrales te chwilg, ten dzieft
w roku gdzie najmniej slofica na ziemi — pajwigcej ciemnoSci
i zimna! Umyé§lnie!

Jako czlowiek wzigle§ i wybrale§ co czlowiek do§wiadcza
najprzykrzejszego.

Na c6ze§ sie narazil? Ty Swiatlo Boze i ogiefi Zywota!
i pelno¢é uzywania!

I to najprzéd w ciele.

A wiec ja w sluzbie Bozej — w Zyciu spélnem z Tobg,
mam najprzéd z cialem rozbrat uczyni¢; a tem samem przez
cialo ze fwiatem.

To pierwsze oderwanie — zwycigzenie — podniesienie sie.

I to przez cxystosé.

Cwiczenia duchowne. 12
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Zle tutaj jest przywigzanie: wiec zuiszczenie przywigzania.
1. Przywiazanie do Realéuwc.
Siedzi ono w zmyslach, w samem ciele.
Przez umartwienie.
Odmawiajac cialu 2adz jego i poZadan.
(Dajac tylko ile potrzeba — ile Ty kaZesz).
Odmawiajac niekiedy z potrzeb nawet mniej potrzebnych —
dla lepszego poskromienia.
»Jefli kto nie bedzie nienawidzil... Zony i t. d.
2. Przywiazanie do Idealdw.
Siedzi ono w wyobrazni.
Postawié naprzeciw ogolocenie ze wszystkich mar i widem.
Szczegdlniej przynoszacych pocieche, zadowolenie.
3. Przywiazanie do Oséb.
Siedzi ono w samem sercu.
Ogolocenie — umartwienie — przemienienie na uczucia
Serca Jezusowego.
Wtenczas dopiero cxystosé.
Czysto$é zupelna.
Wznie§é sie i dojéé (modlitwg i praca) az do Dxiewiciwa.
Tej woni i smaku wewnetrznego — jakie nasze serce moze
daé Sercu Jezusowemu.
Wéjs¢ w tajemnice Niepokalanego, jefli nie Pocxecia
z Marya, tedy wszelako Prxeistoczenia, aby tak zawsze Marye
w sobie powt6rzy¢; a z nia daé godne Jezusowi mieszkanie.
Cialo i serce, ktére On przemieni w Swoje cialo i serce —
jedno uczyni.

2.
W rozumieniu i czci.

Nagos§é; nedza.
Pogardzenie soba, wyniszczenie ducha.
O Jezu! o BoZe! umyélnie wybrale§ ten stan ubogi, ten
kacik ubozuchny, te jaskinie za palac, ten Zlobek za tronm, te
bydleta za dwér twéj! UmySluie.



179

Zaczynajac zywot ludzki wybrale§ co czlowiek ma naj-
nedzniejszego.

Na c6zeé sie narazil: Ty »>w kt6rym zamieszkuje pelno$é
Béstwa cieleSniel« Ty, czeéé i jasnoké, i chwala Boga samego!

To za§ w duchu.

A wiec i ja w sluibie Bozej, w Zyciu spéloem z Tobg,
mam zacza¢ od rozwodu z wszelka czcig i chwalg i wielkoScig,
jaka mi z zewnatrz przyjéé moze, z wszelkiemi szatami ze-
wnetrznemi, pozorami, — maskami i blichtrem!

To drugie pozbycie sie — zwyciezenie — podniesienie sie.

1. Zewnetrzne.
Przez ubéstwo. :

Odmawiajac duchowi memu wszelkiej préznosci — do-
statkw — bogactwa,

Nawet czci, ktéraby mi sie nalezala, jeZli obowiazek nie
nakazuje — toz i co do bogactwa i t. d.

»Jefli kto nie bedzie nienawidzil... domuc i t. d. »Kto
nie porzuci ojca i t. d.c »Nagi wyszedlem z Zywota matki i nagi
powrdces.

2. Wewnetrzne.
Przez pokore.
Az do wzgardy wszystkiego — wstretu.
A% do pogardy siebie samego.

Wykopaé dél tak gleboki w duchu, jak glebokie nasze
nicestwo. Tylko do takiego Bég bedzie mégl zstapié.

Z Marya: »Spojrzal na pokore sluzebnicy swojej !

3.
W zZyciu i czynieniu.

W Jezusie stan dziecka. Bezwladno$é, oddanie sie w rece
matczyne.

Wyrzeczenie sie woli — wyniszczenie duszy i osoby.

O Jezu! o Boze! UmySlnie wybrale$ ten stan dziecigcy,
te pieluszki, ktére Cie wigZa, to lono matki, na ktérem spo-

12+
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czywasz bezwladny: te jej Swiete rece, ktére Cie obejmuja,
i poruszaja, jak im si¢ podoba. Umy§lnie!

Zaczynajac zywot wybrale§, co czlowiek ma najmniej swo-
bodnego.

Na c6ze§ si¢ oddal, — o Boze mocy!
— To za§ w woli, w duszy, w osobie.

A wiec i ja w sluzbie Bozej, w Zyciu spélnem z Toba,
mam zaczgé od poiegnania si¢ z wlasng wola, — od oddania
si¢ w Twoje rece, Jezu m6j

To ostatnie wyzucie sie, — zwycietenie, — podniesienie
do prawdziwego Zycia spélnego z Tobg!

1. Zewnetrzne.
Przez postuszenistwo.

Spelnienie woli Jezusowej — ohjawionej przez Kofciél —
przez starszych — przez Przelozonych — przez Przewodnikéw.

»Jedli kto nie wyrzeknie sie duszy wlasnej«.
»Jefli si¢ nie wyrzekuie siebie samegoe.
2. Wewnetrzne.
Przez poswiecenie si¢ (Ofiara w miloSci).
A% do zupelnego poéwiecenia siebie samego.
Do zabicia swojego ja.
Aby moglo zyé ja Jezusowe.

Jeteli tamta Smieré bedzie zupelna, dopiero to Zycie be-

dzie moglo byé prawdziwe.

W tem wszystkiem §mierd.
Spélumarcie z Jezusem.
Strona zewnetrzoa calego dziela (Zycia spélnego z Jezusem).
To zmartwychwstanie czyli raczej to spélne narodzenie
sie z Jezusem.

Méwige do zakonnikéw:
Zastanowié sie nad §lubami zakonnymi.
W nich to wszystko doskonale.
Czy je speluiamy?
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19. —+

O modlitwie.

UWAGI.

L
Podstawa i warunki.

(Strona ujemna).

Gl6wna zasada. Réinica miedzy natura a nadnatura,
Natura, ta o ktérej dotad méwilismy.
Nadvatura, ta ktérq Bég stwarza w duszy we Chrzcie §w.
i przez Chrzest §wiety. Wladze nadprzyrodzone '
Habitus fidei.
Habitus spei.
Habitus charitatis.
— Quasi substantia.
W pierwszej wplywy od §wiata zewnqtrznego, w drugiej
od Boga.
Giowny bigd. Podwéjuy.
. 1. Uwazaé za swoje to, co w nadnaturze Bég dziala;
kiedy to jest Boze, nie nasze.
2. Uwazaé za nie swoje to, co w naszej naturze si¢ dzieje;
kiedy to wlaSnie jest nasze.
Stad dlugie pasmo zablgkan.

-

Druga zasada. Natura nasza nie tylko jest nicestwo; ale
nedza, zepsucie, przewrotnoéé, jak o tem byla mowa.

Nadnatura nasza chocia? ma najpickniejsze zdolnoécie,
-ale bez ich zaplodnienia przez laske Boig (ziszczenie, przy-
wiedzenie do aktu) nic nie beda w czynie. Nicestwo.

Taki stan Najéwietszej Panny. Zdolno§é nieskoficzonej
laski, ale sama z siebie nicestwo.
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Nastepstwo. Natura (owa xepsuta) nie tylko nic nie
" moZe w porzadku nadprzyrodzonym, ale jest jeszcze przeciwna.
Nadnatura jest zgodna, ale nic nie moze.

4+

1 Trxecia xasada. Bég (Chrystus) jest prawdziwym dzia-
laczem w nadnaturze, a tem samem w nas, o ile Zyjemy nad-
przyrodzenie. My jesteSmy tylko spéldzialaczami.

Blgd. Mieé si¢ tu za dzialaczy i dzialaé. Porywaé sie!
Glupstwo lub zuchwalstwo.

Prawda. Postawi¢ Boga na pierwszem miejscu a siebie
na drugiem, i razem dzialaé.

— Tu cala teorya §w. Pawla.
Non ego autem, sed gratia Dei mecum.
»A nie ja, ale laska Boza ze mnac (1 Kor. 15, 10).

Wszystko na swojem miejscu.

Glowne nastepstwo ¢ xasada ostatnia. — W Zyciu we-
wnetrznem, nadprzyrodzonem zabié wlasng czynnoéd, o ile wlasna,

(inaczej wlasna czynnoém;ij;f tycie wewnetrzne)

a wprowadzié spélng czynnoéé Boga i czlowieka, tak
jednak, Zeby Boég byl na pierwszem miejscu, a czlowiek na -
drugiem ; Bég dzialaczem, a czlowiek spéldzialaczem.

— Ta spélna czynnoéé, o ile w duchu, jest modlitwa.

Zeby w tym stanie, w ten apos6b przystapié do modli-
twy, to jest jako niedzialacz sam z siebie, ale jako spéldzia-
lacz z Bogiem, trzeba do niej przynie§¢ ubéstwo mistyczne,
czysto§¢ mistyczng i posluszeristwo mistyczne.
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1.

Ubéstwo mistyczne.

Przekonanie: Ze nic nie moge.
Rozumie sie, sam z siebie.

I odwrotne przekonanie: e to tylko bede mégl, co mi
Pan Bég, Pan Jezus da médz.

— To powinno isé az do tego stopnia (aby bylo dosko-
nalem), Zeby nie chcie¢ nawet médz cokolwiek. Gdybym uva-
wet még! médz, tedybym nie chcial — a to, Zeby Bogu daé
miejsce, i jego mocy i dzialaniu we mnie.

To ubéstwo dobrowolne z milosci.

)

-

Czystosé mistyczna.

Nie mieé zadnego pragnienia.

Nic nie mieé i nie chcieé nic mieé. Rozumie sie z sie-
bie i swego.

I odwrotne pragnienie: Chcieé tylko to mieé, co Pan
Bég daje. Wiec ostatecznie: chcieé jedynie Boga samego,

Nie dary ale daweca!

Tym sposobem nawet majac dary Boze, byé jakbySmy
ich nie mieli. '

Na zewnatrz za§, co do ludzi i §wiata, tembardziej nic
nie mieé, i nic nie pragnaé.

To powinno i§é az do tego stopnia, ze gdybySmy przez
niepodobiefistwo mogli nawet mieé co z siebie, co§ najlepszego,
i to w eelu ofiarowania Panu Bogu, nie powinni§my zyczyé
mieé tego (jak niestety! tyle, choé to niepodobna, cheg tego,
i dzialaja jakby mieli, — istoty nieczyste!); — a to dlatego
powinniémy tak pie chcieé nic mieé, abySmy wszystko byli
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winni Bogu, i aby to, co jethu damy, bylo wprzédy wziete
od niego. '
_Ta jest czysto§¢ milo§ei, ta mistyczna, najdoskonalsza.

3.

Postuszenstwo mistyczne.

Nic nie czynié samemu.
I odwrotnie: Tylko Bég niech w nas i przez nas czyni —
a my z Nim tylko.
To ma takie i§¢ az do tego stopnia, Ze gdybySmy nawet
w rzeczach duchownych mogli co czynié (co niepodobna) bez
Boga, bySmy jednak nie czynili i nie chcieli czynié.

To jest wstep do modlitwy, strona ujemna; — potrzebne
warunki, przygotowanie.

Jest to owo wielkie, stanowcze oczyszczenie gruntu, —
i poloZenie podstawy — miejsce na fundament do calej budowy.

20.

Zycie ukryte Jezusa.

Wyrzeklszy sie wszystkiego, — trzeba nie wychodzié na
wierzch samemu.
. Trzeba zostaé w ukryciu. — Zostaé wewnatrz (w swym
domu) z Jezusem. — Wyrobié ycie wewnetrzne.
Kopaé tam gleboko fundamenta. —- Zakladaé kamienie
wegielne. — Zasiewad, zaszczepiaé. — Razem z Jezusem.
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Tak zrobil Jezus (caly wiek dzieciecy i mlodzieficzy).

A wiec po ogoloceniu si¢ ze wszystkich zewnetrznych
rzeczy, nabywanie wszystkich wewnetrznych. I mieszkanie tam,
i Zycie spokojne z Jezusem, az péki sam Pan Jezus na ze-
woatrz (ale juz innego) nie wyprowadzi.

— A i w ten sam sposéb co i Pan Jezus.

Jakie? »Et Jezus proficiebat sapientia et aetate, et gratia
apud Deum et hominesc. Pomnazal sie w madrosci i w le-
ciech, © w lasce w Boga i w ludxi (Luk. II. 52).

Przed Bogiem — przed ludZmi.

I. Przed Bogiem.

Stosunek ciaglej modlitwy wewnetrznej.
Ale nie tylko prosi¢ (nie tylko stosunek modlebny od
nas do Boga).
Lecz jeszcze: patrzyé, sluchaé, przyjmowaé; i daé mu
dzialaé (stosunek od Boga do nas).
I jedno i drugie.
To jest madroéé i laska. w ktérej ro§¢ mamy.
A to we wszystkich dziedzinach.

1.
Bég jedyny koniec.

On jeden cel, koniec tego Zycia.
Ale to wszystko w Chrystusie i przez Chrystusa.
Siaé¢ u stép Jego Bozych w duchu (jak Marya owa
u stép Jezusowych), — i patrzy¢ mu w oczy (takie w nich
niebo!) — i sluchaé jego glosu (tak slodko méwi do duszy) —
i byé gotowym wstaé, i§¢, czynié za kazdem dotknieciem jego
reki (ona tak miloSci pelna!)
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Patrzyé nani jako na cel.
Sluchaé jako powodu calego Zycia.
I8¢ jako do kotica.
I taka droga jaka chce.
Patrzyé va to, co pokazuje w szczegé6lach.
Sluchaé tego, co chce, w kaidej rzeczy.
Przyjmowaé to, czem daje wykonaé co pokazal
i czego chce.
Jednem slowem: To, co Bég chee.

Nastepnie tak, jak chce Bég. — W tych okolicznosciach,
stosunkach z ludZmi, w tym czasie, miejscu, takim sposobem,
tymi Srodkami itd.

W koficu i dla tego, ie Bdg chee.

Wszystko dla tego, ze to On!
To nasze jedyne: Dlacxego?

Odwrotne tego, co od weza w raju: dlacxego?

Tu miloéé, tam niemilos¢ i cala racya obojga.

Wie Bég (Bég w Chrystusie) jedyny cel, powéd, koniec.
Jedyne: dlatego.

Tu fundament. Na tem sie oprzeé.

2.

Bé6g jedyny poczgtek.

Wielka nauka i przestroga: Kto z siebie chce czynié,
nawet to, co B6g kazal (byé sam poczatkiem swych czynno-
§ci, cho¢ nie chce byé koficem), ten nie mniej myli sig, i réw-
nie upada.

Bég powinien byé poczatkiem dzialania, poczatkiem w nas
samych naszych wlasnych czynnoSci, jak jest celem i koricem,
jak bedzie potem dokonawcs. Bég jedynym poczatkiem (praw-
dziwym).

— A wiec nie poczynaé z wlasnej czynnofci.

Oczyéci¢ sie pilnie, skrzetnie, skrupulatnie z wlasnej
czynnoSei. '
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_ (Ach, jak wazune!)

To, co P. Bég chce, niech sam w nas pocznie, to jest
Pan Jezus. Niech w nas sam powtdrzy wszystkie (odpowiedne
do naszych potrzeb) myéli, uczucia, zawmiary, uczynki swoje.

Wszakie nasze Zycie ma byé powtérzeniem jego; a to
tylko tym sposobem sie stanie.

— A my co? Czy mamy bezczynnemi by¢é parzedziami?
Brofi Boze!

a) Najprzéd prosié o to.

To wielka czynnoéé. Cala, ze tak powiem, od nas (choé
Bég daje pragnienie i poped).

b) potem jak da laske (kiedy to czujenfy) spélezynié.

I spélezynié wszystkiemi silami naszemi. Spélczynnoéé
jest najprawdziwszq czynnofcig, choé zawarunkowans. Praw-
dziwa poboZno$¢ biernofci nie zna (tylko wszystko stawi na
swojem miejscu).

Jeéli za§ nie czujemy laski w pas dzialajgcej, a potrzeba
dzialaé — quando urget praeceptum — zrébmy intencye, ja-
kiej tu trzeba (to jest, Ze chcemy z nim tylko spéldzialac),
zaufajmy i czyfimy, jakbySmy spéldzialali i jakby laska byla.
I bedzie tajemnie, jeSli pasze zaufanie bylo prawdziwe. Rozu-
mie sie, Ze to w tych uczynkach, ktérych odkladaé nie mozna,
szczeg6lnie zewnetrznych. W innych (np. aktach miloci) trzeba
tak czynié, jak w tej chwili w prawdzie czujemy, — i umieé
w tem proszeniu i odbieraniu lask wytrxymywaé xwloki Par-
skie. Sustinere sustentiones Domini.

(A o to zaufanie trzeba prosié; — ale to swojg droga
i w swoim czasie).

¢) Po uczynku znown spojrzeé, znowu spytaé sie, czySmy
to uczynili i tak uczynili, i dlatego, e to On; jeszcze teraz
i to czySmy z Nim uczynili, co i jak On chcial.

On wierny — wiernych sobie oéwieci, nie da im sig
omylié, lub na prézno i6¢ w zabiegi.

Tym sposobem Chrystus jak byl koficem, tak bedzie
poczgtkiem. Alfa i Omega! :

I tak przychodzimy do ostatniej uwagi.
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3.
Bég jedyny érodek.

W kazdym uczynku.

Najprz6d zamiar — to Bég jako cel.

Potem rozpoczecie dziela — Bég jako poczatek.
Nareszcie dokonanie — i tu Bég jako Srodek.

Trzeba, Zeby kaidy uczynek najprzéd podczas samego
dzialania, spelniania, nie odbiegl od tego charakteru spélnego
dzialania z Bogiem; nie zostal prowadzony dalej przez nas
samych; a potem, aby tak razem spelniony spoczal na wieki
w Bogu, jako w frodku swoim.

‘Uczynki nasze powinny byé pelne. Otoz to sie ma staé
w ten sposob.

Wiec to, coSmy na koficu o szczeg6lnych uczynkach
powiedzieli (czySmy to uczynili, i tak nezynili, i z Nim uczynili,
co i jak On chcial), mamy przenie§é do calego naszego. iycia.

I patrzyé, i pytaé sie, i sluchaé, czy cale nasze iycie
ma ten koniec, ten poczatek i ten Srodek.

Kiedy nam sumienie powie, ze tak, odetchnijmy swobo-
dnie. To nasze jedyne szczeScie tu na ziemi!

W pierwszym przypadku Bég w Chrystusie byl naszem
éwiatlem i przewodnikiem.

W drugim naszq sila i moca.

W trzecim nasza pociechy i odpocznieniem.

II. Przed ludZmi.
Czynienie pospolitych czynnosci.

Ale doskonale: w powyzszy sposéb.
Jak Pan Jezus w zyciu swem ukrytem. Czynil pospolite
rzeczy. Nie wyrywal sie. .Ale to, co czynil, bylo pelne owego
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wewnetrznego porzadku, doskonalo$ci, bogactwa. Wiec i na
zewnatrz odpowiedne cechy.
I my tak samo wewnatrz, a teraz na zewngtrz. A wiec:

1.
Bez pospiechu.

Bo Bég koficem, celem, On dziala. Wiec nie spieszy sie
z wyborem.
I dusza dziala dla Boga, wiec niema pragniefi wlasnych,
wlasnego wyrywania si¢ — wiec nie spieszy sie.
Zamiast poSpiechu — porzadek.
Zamiast niecierpliwoéci — lagodnoéé i powolnoéé.
Zamiast affektacyi — prostota i powaga prawdy.
I to widoczne przed ludZmi,

2.

Bez obawy.

Bo Bég poczatkiem i Zrédlem. On do siebie prowadzi.
Dusza wie, ze dojdzie. Bo idzie jego silg.

Zamiast obawy — bhezpieczeristwo.

Zamiast zamacenia — pokdj.

Zamiast zwatpienia — pewno§é nieomylna.
I Judzie to widza, dziwujg sie i wielbia.

3.
Bez smutku.

Bo Bég érodkiem. Dusza z Bogiem dokonawszy, co On
rozpoczal, spoczywa w najwyZzszem zadowoleniu. Ma czego
chciala.

Zamiast smutku — wesele.
Zamiast rozpaczy — szczecie.
Zamiast piekla — raj i niebo.
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Ludzie widzg — i nie moga nie zazdroScié.
I muszgq chwalié Boga!
A wszystko w najpospolitszych czynnofciach. Bo sie nie
wydziera naprzéd.
Tylko to robi, co Bég przyslal i przysyla.
Nic z siebie — nic dla siebie — nic w sobie.
Wszystko z Boga — dla Boga — w Bogu. ‘
I préznowania tam niema; byé nie moze. Bo ono ani
z Boga, ani dla Boga, ani w Bogu.
Co za pelne Zycie! jaka Zycia pelnoSé!

Takie jest roSniecie spélne z Chrystusem w madroSci
i lasce, przed Bogiem i ludZmi.

Takie ono Zycie wewnetrzne — ukryte.

O Jezu, Ty sam je we mnie cale, cale spelnij!

21.

Pan Jezus na pustyni (kuszony).

Zycie wewnetrzne bylo przygotowaniem sie do Zycia ze-
wnetrznego.

Bo kazdy chrzeScianin i to drugie ma spelnié. To dru-
gie jest dopelnieniem tamtego. Tamto korzeniem i sokiem
wewnetrznym, to kwiatem i owocem.

Pan Jezus dal nam wzér pierwszego; da nam wzér
i drugiego.

Ale wprzédy przejdzie przez pokuse — i da nam wzér
zwyciezenia wprzédy w walnej walce calej pokusy.

Bo pokusa stoi po§rodku. Przechodzac z wewnatrz na
zewnatrz, trzeba przej$¢é przez pokuse. Ona dowodem, czy
tamto bylo dobre. Ona warunkiem, aby to bylo dobrem.
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To jej pora wlaéciwa. Dusza przez iycie wewnetrzne
powinna byé juz dojrzalg dla niej i mieé sile. Z drugiej strony
nim zacznie Zycie na zewngtrz, Zycie na dobre, Zycie owocéw
i uczynkéw, powinna uczynié¢ akt stanoweczy: zdecydowaé sie
na te lub na owg strone.

Jest chwila w 2yciu czlowieka stanowcza: i to ta wlaénie.
Chwila stanowcza, ho stanowi o calem Zyciu i calej wiecznofci.
Chwila, w ktérej z dziecka przechodzi na meZa, z ucznia na
mistrza, z ochotnika i lufnego Zoldaka na rycerza i wodza.

W tej chwili odbywa si¢ walka, rozprawa, przejécie
w duszy czlowieka. Pokusa calg silg napada. Dotychczas byly
podjazdy, przedwstepne utarczki, teraz b6j na dobre.

Ach, jak wielu te chwile przebywajg Spigcy — lub prze-
skakuja pijani!

Trzeba nam jg przeby¢ z Jezusem.

A napada we wszystkich dziedzinach Zycia ludzkiego —

i wszedzie trzeba jg z Jezusem zwyciezyd.
Trzy napady i trzy zwycieztwa.

1.

Na zmysly i cialo, na uczucie i serce.

Chrystus laknie. Szatan przynosi kamief.

Przynosi duszy dobro jakie (zmyslowe).

(Adamowi owoc piekny i smaczny. Jezusowi kamief
twardy i surowy. Bo tam przed upadkiem, a tu po. Owoc
6w zmienil sie juz na kamief. Ale czlowiek mimo to myél,
te to owoc i weigz za kamienie, za ziemie, za bloto chwyta).

Szatan do$wiadcza Jezusa, czy tez i on weZmie to za
za owoc. A z daleka juz widzac, Ze go nie oszukal, Ze Jezus
patrzy na kamiefi jako na kamiei — juz mu nie méwi: Jedz!
ale: Przemieri na chleb.

Pierwszy dla nas warunek: ZebySmy mieli oczy otwarte;
widzieli co pokusa przynosi: Ze to nic dobrego.

A jakaZ ta pierwsza pokusa?
Brak: cxystosei (w dziedzinie zmysléw i serca).



Co do Jezusa, chce szatan, aby swej godnoéci ‘Syna
Bozego uzyl na uczynienie chleba — pokarmu dla zmysléw.
I my jesteSmy juz synami Boizymi po owem zyciu we-
wnetrznem. Kiedy do zewnetrznego przystapimy, kusiciel pod-
daje, aby zadowoli¢ serce pociecha — zmysly chlebem:
a) gruba pokusa: swéj wlasny dobry byt (ilu ksiezy!)
b) skrytsza pokusa: dobry byt innych, pracowaé dla
ich pomyslnoéci doczesnej;
¢) wlasne pociechy i pociechy innych z uszczerbkiem
prawdy (slowa BozZego).

Czemze zwyciezyé? Czem zwyciezyl Chrystus? Ta odpo-
wiedzig: »Nie samym chlebem 2zyje czlowiek, ale wszelkiem
slowem, ktére pochodzi z ust Bozych« (Mat. IV, 4).

Slowem BoZem, przykazaniem, dobrem prawdziwem
i wiecznem.

A tem slowem sam Chrystus!

Precz pociechy, bogactwa, dobry byt §wiatowy dla siebie
lub dla innych — jedyne tylko przed oczyma dobro — ono, ono!

A dla ksiezy, dla Apostoléw: Precz dostatki, przyjaZnie
§wiatowe, moc zewnetrzna — tylko Slowo BoZe; — w niem
zwyciestwo !

2.
Na ducha i rozum.

Niesie Chrystusa szatan na wieze.
»Jebli§ jest Syn Bozy, spusé sie na déllk

Widzi nasza ufooé¢ w Bogu. Tej chcee naduzyé, wciska-
jac dume do ducha. I méwi: Ufaj i zrzué sie, na co chcesz
id4, we wszystkiem Bég i aniolowie strzedz ci¢ beda.

To pokusa ducha — dumy.
Brak pokory.

JesteSmy juz doprawdy synami BoZzymi. Ale broi Boze
uzywaé tego we wlasnem imieniu, na wlasny przemysl, po
swojemu.

Zarozumialo§¢ w naszej nauce.
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Zarozumialoé¢ w madroéci, radzeniu, prowadzeniu
drugich.
Zarozumialoéé w poczynaniu czego si¢ podoba.
itd
Trzeba zwyciezyé ufnoé¢ w siebie samych pod pozorem
ufnoéci w Bogu.
A jak? Odpowiedzia Chrystusa: »Nie bedziesz kusil
Pana Boga Twego
Ufaé, nie kusié.

3.
Na dusze i wole.

Bierze Chrystusa na gére. Pokazuje krélestwa $wiata,
i przyrzeka (falszywie).
Ale poklon sie.

Pokusa panowania nad innymi. Kto panuje nad bliZnim,
ten przez to samo klania si¢ szatanowi — kto panuje w imie-
niu wlasnem.

Pokusa woli i duszy samej.

Tam mdwil: jesli§ Syn Bozy, tu bez tego. Owszem, tu
chce przyprowadzi¢ do uczynienia sie samemu Bogiem. Be-
dziecie jako bogowie. Pycha.

Brak mailosci (posluszefistwa, wyrzeczenia sig).

»P6jdZ precz, szatanie (nazywa go po nazwisku, bo juz
si¢ odkryl). Bogu jednemu klaniaé si¢ bedziesz, a jemu sa-
memu sluzyé bedziesze.

Sluzyé Bogu milo$cia, to ratunek ostatni. W nim wszystko

A wiec nie panowaé, ale Bogu sluzyé. A nastepnie bli-
#niemu. Milo§é i dziela miloSci.

Po takiem zwycieztwie idimy do 2ycia apost.olsklego'
(zewnetrznego).

Po chrzcie, to bierzmowanie. Juze§my namaszczeni.

Idzmy, juz nie naduzyjemy débr Bozych.

I Bég bedzie dzialal przez nas!!!

Cwiczenia duchowne. 13
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I dla kazdej duszy chrzeSciarfiskiej nauka i przestroga,
teby w praktyce, w Zyciu: lask Bozych nie bra¢ za swojg
wlasno§é.

1. Przyznaé, Ze iyjemy jedynie slowem Bozem i chle-
bem niebieskim.

2. Ze stapamy po réwnej ziemi réwoymi krokami jedy-
nie mocg i pomocg Boia.

3. Ze Bogu jednemu mamy miloénie sluzyé i wszystko
mu pos$wiecié miloécia, nawet dobro nasze i pocieche naszg
i dusze calg na ofiare!

22,

Zycie jawne Pana Jezusa.

Teraz pole dla milo§ci — dia sluzby Bozej.

Teraz czas skarby pagromadzone wewngtrz sia¢ na
zewngtrz.

Teraz obowigzek i potrzeba, naprawiwszy i umocniwszy
siebie, naprawiaé i utwierdza¢ innych. Zaprowadziwszy milo§é
Boig i sluzbe Boig w swoim domu, rozszerzaé ja na §wiecie.

Krélestwo Boze éréd nas — jak nasz Jezus — przenie§é
éré6d ludzi. '

W tem Boza chwala i nasze szczeécie. Dopelnienie mi- -
loci — dzielo cale.

Patrzmy pa Jezusa w tem dziele.
1° Wzglad na siebie — Zaden.
20 Wiglad na Boga — zupelnej miloSei.
3° Wzglad na ludzi — zupelnej ofiary.
I my tak samo.
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I

Wzglad na siebie (Zaden)

(zapomnienie siebie, wyrzeczenie).

Trzeba sie oprze¢ jedynie na mocy BoZej — na Bogu
w sobie — i jego mocq dzialaé. Tak jak Pan Jezus.
A nam oprzeé sie na Jezusie i z Jezusem dzialaé. A raczej
daé Jezusowi dzialaé. A raczej daé Jezusowi dzialaé przez nas.
A wiec porzucié, co porzucil Jezus.
Najprzéd uczucia.
P. Jezus nie tracil czasu na zabawe.
Najprz6d zewnetrzna.
— Ta potrzeba pociechy !
Wyrzeczenie sie! Wyrzeczenie!
Z uczucia obowiazku.
Uczucie obowiagzku!
Ile to trzeba pracowad, aby go nabyé.
Cale wychowanie, Zycie przeszle, zepsulo, zniszczylo.
Trzeba naprawié, na nowo stworzy¢.
1. Podpora ciala.
Zamozno§é, pieniadze, zwinzki, krewni, przyjaciele. —
Sposoby i sposobiki materyalne.
Pan Jezus nie otaczal sie tem wszystkiem.
Biads, kto na tem buduje — kto temi sposobami chce
budowaé dzielo BoZe.
Urodzi sie jaki§ potwér, co dlugo zyé nie bedzie.
Ani tez opiera¢ si¢ na sercu wlasnem i cudzem — na
uczuciach, na przyjazniach.
(W spowiedzi np. przemawianie do uczucia).
Co za bieda: Siebie wciskaé, swojem sercem dziala¢ na
innych.
2. Podpora ducha.
Uczonoéé, nauka, slawa imienia, wzieto§¢ u ludzi, wiel-
ko$é duchowa.

13*
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Pan Jezus nie otaczal sie tem wszystkiem w Swieckiem
znaczeniu, pozorami wielkimi, ktérymi §wiat wojuje.

Uczniami, zwolennikami, stronnikami, pochlebcami.

Biada, kto tem chce dzielo Boze §réd ludzi wprowadzadé.

Strzez sie¢ prawde Boza zniZaé i poniewieraé, odziewajac
madroéci ludzkiej dowcipkami.

Tu naleza wszystkie sposoby i sposobiki — zabiegi —
projekta, intrygi. '

(W spowiedzi dzialanie imaginacya — lub rozumem).
3. Podpora woli, mocy ;
albo raczej slabosci lndzkiej. .

Wladza §wiecka, sojusz z nia, opieranie sie na niej, —
cesarze, kréle, mocarze, albo tez i opiekunowie, patronuwie,
przyjaciele potezni — opieka ludzka — protekeye! (choéby
swej wladzy).

Pan Jezus nie byl w przyjazni ani z Pilatem, ani z He-
rodem, tem mniej z Kajfuszem.

Tu takZe budowanie na ludzie. — Dzi§ szczegélnie lud
gra wielka role.

Biada, kto pna tej trzcinie si¢ opiera.

Strzez sie dzielo Boze oddaé w rece ludzkie.

Bég, Bog jeden. Jezus.

Wzglad na Boga i na Jeznsa.

Do tego potrzeba owej przyjazni wewnetrznej z Jezusem.

Inacze) zawsze bedziemy sami dzialali. I ze wzgledem
na siebie lub na innych.

Jezus. Jezus,

I
Wzglad na Boga (jedyny).
(Milod¢ juz dzialajgca).

Kiedy ustapi wszelki wzglad na siebie, jego miejsce zajaé
powinien wzglad jedyny na Boga.

Tre§é jego w tem, ze tylko Boga chce daé ludziom, nie
siebie samego.
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I znowu, ludzi daé Bogu, nie sobie samemu.

Przyczyna i powéd tego w tem: Ze kocha Boga, nie siebie.

Wiec Boga, milos¢é swoja, chee daé, aby innych uszcze-
liwi¢ tem, co jego szczebcie stanowi.

I znowu: Bogu, miloSci swojej, chee daé to, co w innym
razie stanowiloby jego szczeScie wlasne. Niech to bedzie
szczeSciem Bozem.

Charakterem gléwnym jest gorliwoéé; gorliwoéé o dawa-
nie tego tylko, co BozZe, i nie dawanie tego, co nie Boze.

Gorliwo$¢ potréjna.

1° O prawde Bo%a i jego poznanie, czefé i chwale.
29 O dobro Boze i jego npodobanie, przyjemno$é.
3° O wole Bozs, jego przykazanie, panowanie, krélestwo.

1.
Gorliwosé o prawde Bozg i chwale.

Najprzéd miloéé Boga jako prawdy; bo bez niej niema
gorliwosci.

Miloéé prawdy! Kto ja ma?

Zwykle kochamy unie prawde, ale nasze widzimisie; to,
co sie nam zdaje prawdziwem.

Prawda traci dla nas swéj charakter osobny, wlasny,
przedmiotowy (objektywny), a przyjmuje kaprysowy, uczuciowy,
chocéby nawet szlachetny, ale wsobny (subjektywny).

Staje sie naszq wlasnobcig, zalezng od nas; nie my za-
lezni od niej.

Wielkie to zwichnigcie, mogace zmarnotrawié zycie cale.
I owszem, w rzeczy samej psuje wszystko i niszczy.

Wazoa uwaga: Jefli my prawde kochamy dla tego, Ze
nam sie takg wydaje (kochamy! lecz czyz to milo§é? czy to
nie szal wlasnego upajania si¢?) wtedy, chociazby to, co nam
sie prawda wydaje, bylo iScie prawda, jednakze dla nas (for-
malnie jak to mG6wig rzecz biorgc) nie jest prawds. Do tego,
aby iScie dla nas byla prawda, potrzeba, abySmy ja kochali
jako prawde i dlatego, ze to prawda; a my ja wtedy kochamy
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i przyjmujemy dla tego, Ze nam si¢ taka wydaje. Brakuje tedy
te] naszej prawdzie to, coby ja uczynilo prawda dia nas, to
jest tego wzgledu, Ze to prawda, taka w sobie, ista w sobie,
§wieta w sobie. Brakuje jej powodu ostatniego. Wiec nie jest
dla nas prawda.

Na sadzie ostatecznym wielu powie: Panie alboSmy to
w imieniu Twojem nie...

A On im: Nie znam was!

Lecz nie tylko kochaé prawde, Ze fo prawda. Ostatni
powéd tego powodu jest ten: Ze to Bég.

Ten osobisty powéd dopiero uwieca wszystko.

— Tak Chrystus: Doctrina mea non est mea, sed ejus,
qui misit me. Nauka moja nie jest moja, lecz tego, ktéry
mie poslal.

A zawsze badaé siebie, czy tak jest.

I znowu o skutek. Skutek jest, poznanie Boga. Ut co-
gnoscant Te solum Deum verum.

I znowu o cel. Cel jest chwala Boza.

Badaé, czy kochamy te chwale, czy na nig jedynie
wzglad mamy.

»Non nobis Domine, non nobis, sed nomini tuo«.

»Ja pie szukam chwaly mojej, ale tego, ktéry mie poslale.

Wzglad jedyny na Boga.

2.

Gorliwosé o dobro i przyjemnosé Bozg.

Milosé dobra! Kto kocha prawdziwe?
Kaidy chce dobra, ale swojego.

Kto kocha dobro prawdziwe? Dobro dla tego, Ze to
dobro, a nie dla tego, ze przyjemno&¢ przynosi.

Tu znowun uwaga. Dobro unie tylko naturalnie kochamy;
ale jeste§my obowiazani kochaé. Ale my nie kochamy dobra,
jeSli dla siebie kochamy, Ze to nam przyjemno§é sprawia.
Wtedy dobro, choéby nawet bylo dobrem, dla nas przestaje
niem by¢, bo niema ostatniej podstawy. I przez sluszng pom-
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ste Boza, choébySmy je zdawali si¢ dostapié, utracimy. Czyli
raczej zwykle: omylimy sie i weZmiemy falszywe za prawdziwe,
a nawet prawdziwe zamienimy na falszywe.

Lecz nie dosy¢é braé dobro jako dobro. Trzeba najosta-

tniejszego powodu, a tym jest, ze to Bdg.
Ten dopiero u$wigea.
I ten powéd, Zze to Boza przyjemnoéé.
Tak Chrystus.

Kiedy spelnil to, co nafi Ojciec wlozyl, i uczynil jego
przyjemno$¢, zawolal: »Wyznaje Ci, Ojcze, Panie nieba i ziemi...,
iz tak sie upodobalo Tobie !

Skutek. Rozlanie Boga jako dobro. Danie Go jako zywiol
dla serc ludzkich, jako Zycie.

I znowu cel. Upodobanie BoZe, przyjemno$é Boza.

Co za wielka, nieskoficzona rzecz: przyjemno§¢ Boza!

I byé jej narzedziami!

Chrystus to jedynie czynil: >Ja to, co sie podoba Ojecu
memu, czynie zawzdys.

Znowu wrzglad na Boga jednego.

3.
Gorliwosé o Bozg wole i krélestwo.

>PrzyjdZ krélestwo twojel«
»BadZz wola twoja '
Punkt wyjscia: Miloéé tego, co sprawiedliwe i Swiete.
Kto kocha?
Kazdemu to sluszne i §wiete, czego on chce.
Ta znowu uwaga.

Ale nie dosyé, ze sprawiedliwe i $wigte. Jeszcze i nade-
wszystko to, Ze to Bég i jego wola.

Tu tre§¢ cala milodci. Miloéci ostatni czyn: spelnienie
woli Ukochanego. Ta wola calem szczeSciem, calym czynem,
calem Zyciem.

Wszedzie.
Zawsze.
We wszystkiem.
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Tak Chrystus: >Pokarm mdj czynié wole tego, ktéry mie
poslalc. — Poslal!
Nie moja, ale twoja wola!
Skutek. Spelnienie si¢ woli Bozej. »BadZ wola twoja !k
Cel: Krélestwo Boze: »PrzyjdZ krélestwo twojele
Krélestwo Boze!
Bég! Bég jeden!

II1.

Wzglad na ludzi (ofiara miloéna, oddanie sie).

Chce dla nich i czyni, co Bég chce, aby mieli 1 czynili.
Jest dla nich z sercem i z milofcia Bozyq. Ofiaruje sie.
Niczego od nich nie chce. A wszystko daje — co od Boga.
W tem cecha Bozej miloci dla ludzi (wazna, najwazniej-
sza, jedyna, istotna): Nic nie braé, — wszystko dawad.
Z gorliwoScia :
1. Gorliwo$é o ich o§wiecenie.
Dla ich rozumu i ducha — prawde Boza.
Tak Pan Jezus: >Ewangelie glosi¢ ubogim poslal miee.
Poslal i nas Bé6g i nas posyla Jezus.
(Zalecenie szczeg6lniej o§wiecania dzieci).
2. Gorliwo$é o ich nawrécenie.
Aby sie nawrécili do dobra Bozego i posiadali je —
a ono ich.
Tak Pan Jezus: Leczyl na ciele, aby tem bardziej wy-
leczyé na duszy.
Wszystko uczynié dla nawrécenia.
3. Gorliwo§é o ich doskonalo$¢ i ich wytrwalo§é.
Aby wszystko Bogu oddali — ogiefi milo$ci.
O dojScie ostatnie, pewne do zbawienia. Wtenczas cel
dopiety.
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Tak Pan Jezus. Wyleczywszy méwi: IdZ%, nie griesz
wigce! 1 w modlitwie ostatoiej: »Ojcze, Lktére mi dales,
wsxystkie zachowalem !«

I w tem wszystkiem co do siebie, co do Boga, co do
bliznich — w takiej pracy, sluzbie, milo§ci, wytrwalo$¢ do korica.

AbySmy z Jezusem na koficu powiedzieli: »Ojcze, ktére§
mi dal, zachowalem Ci ich, i nikt nie zginal oprécz syna za-
tracenia (ktéry sam siebie zatracil)e.

Do tego wszyscy powolani.

Kto nie moze dzielem, ten modlitwa (tu, niewiasty szcze-
g6lniej) t. j. pragnieniem, spélezuciem, modleniem si¢ o to.

(Tu wykazaé wielka wage modlitwy o zbawienie dusz).

To znak i czyn miloSci Boga i bliZniego.

Niechze sie spelnia w nas dzielo milofei!

23,

O modlitwie.
(UWAGD).
II.

Tresé modlitwy.

(strona dodatnia).

Glowne xadanie. Daé miejsce Bogu.

A potem sprowadzi¢ jego dzialanie i da¢ mu dzialaé.
Nie przeszkadzaé, ale pomagad.

Glowne wymaganie. AbySmy mieli ten cel jedyny: Za-
dowolenie Boze w nas, wesele Boze w nas. Pomagaé¢ Panu
Bogu w stworzeniu nas samych takimi, jakimi nas mieé chce.
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Zycie wewnetrzne jestto stwarzanie nas duchowe przez
Pana Boga — a modlitwa pomaganiem Bogu w tem stwarzaniu.
Inne wymagania opréez tej czystej intencyi:
Wiara.
Ufno&é.
Cierpliwo§é.
Wytrwalo$c.
Wdzieczno§é.
Chwala Boza.
To zadanie, wymagania, warunki do calej i kazdej mo-
dlitwy.
— Sama za$ modlitwa (positive wzieta) jest dwojakiego
rodzaju! 1° przeciwko zlemu, 2° w ziszczeniu dobrego.

1.
Przeciwko zlemu.

Idzie o wykorzenienie zlego z nas.
Innem slowem: o umartwienie natury, a zapewnienie
Zycia nadnaturze. )
1. Jak sie¢ zachowaé w pokusach (to jest kiedy ta na-
tura dopomina si¢ o swoje Zycie) juz widzieliSmy.
2. Idzie gléwnie o to jak wstepnym bojem natrze¢ na
zle w nas (na nature).
Prosi¢ o wstret.
Prosi¢ o przeciwne rozumienia i sady.
O przeciwne uczucia.
O przeciwne akty woli.
Jakim za$§ porzadkiem ma i§¢ jedno za drugiem — to
w nastepnym punkcie.
2

-

Do ziszczenia dobrego.

Pierwsze laski sa darmo dane, czyli raczej dane bez
modlitwy.
Boby inaczej nie bylo poczatku.
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Sa to zwykle albo pierwsze §wiatla, albo pierwsze na-
tchnienia (tamte w rozumie, te w sercu).

Wedlug tego co przystepniejsze, Pan Bég zaczyna.

Stad dwie drogi, jak dwa rodzaje ludzi.

1. Przez rozum (§wiatla) do serca (pragnief) a stamtad
do woli. I tak zwykle meZczyZni.

2. Od serca zwykle wprost do woli, ale pod warunkiem
dorobienia sobie rozumu lub pozyczenia u kogo innego (prze-
wodnika). I tak zwykle kobiety.

Zacznijmy od pierwszych.
1. Najprzéd pierwsze Swiatlo darmo dane. Tak sie zaczyna.
Jezli niedostateczne, prosi¢ o wieksze.
Potem prosié o pragnienie, o uczucie.
Potem akt woli.
Rozumienie i pragnienie jezli w zgodzie daja wole.
To dwie stopy — dwa skrzydla.

I tak stopniowo jedno po drugiem. Jedna laska jest pod-
stawa do drugiej, ale zarazem wymaganiem, abySmy o te drugg
modlili sie.

I tak bedziemy stwarzali razem z Bogiem siebie samych
w nas samych.

Dopelnimy rozumu nadprzyrodzonego.
Stworzymy serce.

Stworzymy wole — z Bogiem, czyli raczej Bég z nami.

I bedzie harmonia, calo§é, stworzenie doskonale (bard:o
dobre, Gen. I).

2. W ionych zaczyna Bég od serca.

Pierwsze natchnienia.
Potem prosié o zrozumienie.
Wedlug zrozumienia o dalsze natchnienie.
Potem o wole doskonala. Bég ja cala sam ziéci.

My z nim.

3. Ale w tem wszystkiem :

Wiary — Zem ja dzielo Boze, my$l Boza, stworzenie Boze.

Cierpliwo§ci — Sustinere sustentationes Domini (wytlé-
maczyé z Ewangelii).

WadzigcznoScei i oddania (gdzie i kiedy potrzeba) chwaly Bogu.
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— Tu przychodzi falszywa skromno§¢ i falszywa pokora —-
w nieprzyznawaniu si¢ niby do dobrego. — Co za duma! Myséli
skrycie, Zze jego. Inaczej nie balby sie uznaé rzeczywisto§é
i prawde, a da¢ chwale Bogu.

‘W tak podjetej i ziszczonej modlitwie wszystko mozemy.
Omnia possum in eo, qui me confortat.
I Bég rzeczywiscie bedzie czynil.
I uczyni wszystko.

24,

Pan Jezus wobec przeciwnikow.

Milo$¢ nasza (a wiee i sluzba Boza) ma byé tak mocna,
Zeby nic jej nie moglo zlamaé; ani nawet zachwiad.
Zadne przeszkody, — #adni przeciwnicy.
~ Wsazystkich powinna zwyciezyé.
Przeszkody musza przyjéé; przeciwnicy sa konieczni.
»Zloto przez ogieti sie¢ do§wiadcza« (§w. Piotr).
»Przez wiele utrapieri trzeba wej§é nam do Krélestwa
niebieskiego« (Dzieje Ap.).
»IZe§ byl przyjemny Bogu, trzeba bylo, aby pokusa do-
§wiadczyla Ciebie« (Tobiasz).
Zreszta tak musial uczynié Pan Jezus.
Oportuit Christum pati. — Trzeba bylo Chrystusowi
cierpie¢ (S. Luk.).
Wiec i my.
Podwdjne bylo do§wiadczenie:
1° ZIi przyjaciele (sprowadzajacy z drogi).
20 Jawni przeciwnicy (stajacy w drodze).



I. Zli przyjaciele.

Trzy ich rodzaje — kazdy chcialby do swego celu (inte-
resu) sprowadzic.

1.
Lud (Cialo).

Cialo, poki go nie zadraéniesz, ma swojg poczciwosé,
dobroduszno&é.

Tak i lud z Panem Jezusem. Sprzyjal mu z poczatku
(choé potem bedzie wolal: »Ukrzyzujle).

Lud chece Chrystusa oglosié krélem. Za to ze go chlebem
na pustyni nakarmil. '

Za chleb, za cialo!
Jak szatan: przynosza chleb.
Bylby krélem cielesnym.

Przylaczaja sie krewni, przyjaciele, bracia poboczni we-
dlug ciala. M6wia: kto tak czyni jak ty? Czemu sie nie obja-
wisz? Objaw sichie samego! — to jest: pokaz moc, wladze:
uczyri si¢ Panem.

Chrystus nie slucha tych zlych przyjaciél.

To wielka i dla nas pokusa, ktérg trzeba zwyciezyé. A wiec:

Nie korzystanie z faworéw ludzkich, ktére idg z poczatku
(niekiedy) za ludZmi co sie Bogu poSwigcaja.

2.

Faryzeusze (Duch). Pismiennicy.

Chea, Zeby sie okazal Synem Bozym, Cudotwérea, we-
dlug ich rozumienia.
»Uczyfi nam znak z nieba, a uwierzymy %
Uczyfi znak! Jak szatan: Zrzué si¢ z wiedy!
Ale wtedy sklonilby prawde Boza, moc Boia, do rozu-
mienia i pragnienia ludzkiego. Ichby sluchal: ich sgdu, ich
widzimisie. Ich dumy.
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Bylby krélem dumy i ludzkiego widzimisie.
To i dla nas pokusa. A wiec:
Nie trzeba nic czynié w rzeczach Bozych wedlug ludz-
kich wymagas.
Nie zwazaé na sady.

3.
Synagoga (Wola). Naczelnicy (Wladza).

Chea, Zeby sie z nimi porozumial i czyni! wedlug ich
woli. Prosza go o to nawet.
»Jedli§ ty Mesyasz, powiedz nam jawnie
Powiedz nam! Nam! porozumiej si¢ z nami. Bedziemy
mogli zgodzié si¢ — i uznamy ci¢ naszym Mesyaszem, krélem.
Jak 6w szatan na pustyni: Poklod mi si¢ tylko!
Bylby sie stal wtedy krélem z ludzkiej powagi, z ludz-
kiej woli, z ludzkiej wladzy.
Krél samowoli i samolubstwa. .
1 dla nas pokusa. A wiec:
Nie szukaé opieki ludzkiej, o tem juz méwiliSmy. Ale
choéby sama nas przyzywala, i wolala: powiedz mi tylko,
mnie, a wszystko uczynie — odrzucié!

I1. Jawni przeciwnicy.
1.
Zarzuty (zbrodnie).

1. Ze niecxysty (zarzut ciala).
»Nie poSci, nie myje sie, szabatéw nie zachowujec i t. d.
Chcieli go zrzuci¢ z gory.
Wiemy, co Chrystus odpowiedzial.
2. Ze duch xdy (zarzut ducha).
»W imieniu Beelzebuba wyrzuca czartyc i t. d.
Chcieli go slowami (zarzutami) zabié.
To fanatyk ksiadz.
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3. Ze buntownik (zarzut woli, wladzy).

»Lud buntuje« — »Zwodziciel tenk i t. d. — »>Ty sie Bo-
giem czynisz!« — Chcieli go ukamienowaé.

Synagoga wyklina uroczyscie. Na kilka tygodni przed
meka rzucona wielka klatwa na Jezusa przez Sanhedryn.

2.

Odpér Chrystusa.

1. Zarzuca im samym nieczysto§é.
Kaplanom, pi$miennikom i t. d. falszywe praktyki, po-
zorne oczyszczenia, a iste zbrodnie.
sPobielane groby !k
2. Falszywe nauki i klamstwa.
Wszystkim Nauczycielom, Faryzeuszom, Sadyceuszom,
Herodyanom.
»Si in Beelzebub... vos ex patre diabolo estis...c
»Ego honoro patrem, et vos inhonorastis me«.
3. Bunt i §wietokradztwo przeciw Bogu.
Calej Synagodze i jej wladzy.
I on ja na potepienie skazuje.
»Solvitis legem Dei propter legem vestrams.

3.

Tryumf.

Juz po klatwie, wjezdza w chwale do Jerozolimy, wcho-
dzi uroczyScie do koSciola, aby tam $wiecié sw6j tryumf.

Tak i my: Dabo vobis os et sapientiam cui non poterunt
resistere omnes inimici vestri.

1. Wyrzuca niecxystosé z koSciola.

Przedajacych, kupujacych i t. d. wypedza.

Pokazuje, ze on Pan koSciola.

Zatwierdza sie Kaplanem Najwyiszym.

2. Zamyka usta falsxowi i klamstwu.



Tam, w samym S§rodku koéciola, gdzie si¢ przeciw nie-
mu zebrali wsezysey nauczyciele aby go podchwycié w mowie. —
Najprzéd zbija ich zdrade.

A potem sam wyzywu.

— Zbija Herodyanéw (nauczycieli wladzy).
— “Zbija Sadyceuszéw (nauczycieli ciala).
— Zbija Faryzeuszéw (nauczycieli ducha).

A potem pyta co myéla o Mesyaszu, czyim jest Synem ?
I pokazuje, Ze Synem Boiym i Ze to On jest.

Wszyscy milcza i nie $miejg pytaé wiecej.
Zatwierdza sie Synem BoZym.

3. A kiedy wjezdzal do Jerozolimy, dzieci i tlum wo-
laly: Hosanna Synowi Dawid! Blogoslawiony, ktéry idzie
w imie Panskie, Krél!

Buntujg sie Zydzi. — Czemu ich nie skarcisz? méwig.
A on: Gdyby ci byli niemi, kamienieby wolaly. Co za moc!

I glos z nieba potwierdza.
Zatwierdza sie Krolem.
(Potem to samo w koéciele).

A po takiem zwyciestwie, na dokoficzenie tryumfu, jakby
trabg pomsty wola: Vae! Vae! Vae! — Biada!

Wobec wszystkich nieprzyjaciél, i ich sadu, wyroku,
klatwy, $mierci!

Tak Pan Jezus spelnil swg sluzbe Ojen.
Tak przezwycieiyl wszystko.
~ Tak i my, i tych samych przeciwnikéw, w tej same;j sluzbie.

20,

Pan Jezus osgdzony.

Powiedzial Jezus idac do Jerozolimy: »Oto wstepujemy
do Jerozolimy, a Syn czlowieczy bedzie wydan przedniejszym
kaplanom i doktorom, i zdadza go na $mieré, i podadza go
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poganom ku naigrawaniu, i biczowaniu, i krzyZowaniu (a trze-
ciego dnia zmartwychwstanie)}x (Mat. XX, 18, 19).
A wiec
1. Potepig go na émieré (P. Jezus osgdzony).
2. Wydadzg na zelzenie (P. Jezus zelzony).
3. Wydadza na ubiczowanie (P. Jezus umeczony).
4. Wydadza na ukrzytowanie (P. Jezus na krzyzu).
O tem teraz rozmyélaé bedziemy, jedno po drugiem,
wprzéd nim przystapim do Zmartwychwstania.
A nvajprzéd Pan Jexus osgdxzony.
Kto bedzie Sedzia? Czlowiek, poddany, niewolnik zbun-
towany.
A jaki zakon podlug ktérego bedzie sadzony? Grzech.
A kto winowajca? Bég prawdziwy, czlowiek prawdziwy,
i Bég-czlowiek prawdziwy.
I to wlaénie jego wina: ze Bég, e czlowiek, e Bég-
czlowiek (to jest Pan i Krdl).
Bedzie tedy sadzil:
1. Duch ludzki swego Boga w Chrystusie.
2. Cialo ludzkie czlowieka w Chrystusie.
3. Wola ludzka i caly czlowiek sadzié bedzie Boga-czlo-
wieka, to jest swego Pana i Kréla, hedzie sadzil calego Chrystusa.

I potepi go.

I
Sgd Ducha ludzkiego (na Boga w Chrystusie).

Osadzi go, co wart jako
1° Dobro.
20 Jako Prawda.
30 Jako Zycie.
Ten sad odbywa sie przez Zyddw samych, te czeéé du-
chowna, wybrang przez Boga, rodzaju ludzkiego.
1. Co wart Pan Jezus przed duchem ludzkim, jako dobro?

Cwiczenia duchowne. 14



Ten sad wydal Judasz.
Wart 30 srebrnikéw.

Owszem, nie wart, bo przeniésl 30 srebrnikéw nad Je-
zusa. Srebrniki wzial, a Jezusa oddal.

Pierwszym tedy sedzia jest Judasz t. j. chciwosc.

Kiedy duch ludzki obréei si¢ do débr tego éwiata, i zgrze-
szy chciwoscia, spotkaé si¢ musi na koficu z Jezusem, i sprzeda
Go; a czesto i nie za 30 srebrnikéw pnawet. Da go darmo
w przydatku.

2. Co Pan Jezus wart przed duchem ludzkim jako pra-
wda, jako &wiatlo, nauka?

Ten sad wydal Annasz.
Wart policzka.

I to jeszcze nie sam Aunasz go dal, ale slualec woj-
skowy, Zelazng rekawica.

Drugim sedziag duchowym jest Annasz, to jest: zaroxzu-
meadosé ducha.

Duch ludzki w sobie zaufany i grzeszacy duma wlasnego
rozumienia, musi si¢ zawsze spotkué z Jezusem i da mu nie-
zawodnie policzek.

3. Co wart Pan Jezus przed duchem ludzkim jako Zycie,
jako Pan jego?

Ten sad wydal Kajfasz.

Winien jest §mierci. Reus est mortis! rozdzierajac szaty
zawolal Wielki Kaplan.

Ale sie wprzédy spytal wszystkich: co si¢ Wam zdaje?
I wszyscy zawolali; Reus est mortis!

Trzecim sedzig duchowym jest tedy Kajfasz, to jest
zaxdro$¢ (aby nie mieé spélnika wladzy, tem mniej Pana nad
Zyciem).

Duch ludzki kiedy Zyje w woli, w uczynkach, wlasnem
prawem, spotyka si¢ takie z Jezusem, z Bogiem, i zawsze
wola, pelen zazdrofci: Winien jest $mierci!
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IL
Sad Ciata ludzkiego (na czlowieka w Chrystusie).

Ten sad odbywa si¢ po wigkszej czeSci przez Pogan,
cielesng strove rodzaju ludzkiego.
Cialo osadzi Jezusa co wart
1° Jako Prawda.
20 Jako Dobro.
3° Jako Zycie i Pan nad Zyciem.

1. Co wart Jezus przed Cialemn jako prawda?

Sedzia. jest Pilat, ale najprzéd jako prézni§ i medrek
rzymski ze swoja mgdroScia cielesng,

Prézinosé jest pierwszym sedzig cielesnym na Chrystusa.

Jaki jej wyrok? Lekcewaienie. Poniewierka. Jezusowi
zatwierdzajacemu, ze On jest prawda, odpowiada Pilat: A co
to jest prawda? Albo to jest jaka prawda? I zaraz wychodzi
pie sluchajgec odpowiedzi. I powiada, ze niewinny! Co lekce-
wazymy nie ma ni zaslugi ni winy.

Pr6zno&¢ spotka sie z prawdg, z Jezusem, spojrzy, &cia-
goie ramionami, powie: Albo co? i mija. — Ten jej sad. —
Policzek w jej rodzaju. .

2. Co wart Jezus przed cialem jako dobro?

Sedzig jest Herod.

Niecxystos¢ ciala, i krew. Ten jest Sedzia.

Przed nig Jezus oczy spuéei i nie podniesie; usta zamknie
i nie otworzy. :

Jaki wyrok? Wysmianie. Cialo nie znalazlszy w Jezusie
swego dobra, to jest przyjemuoSci i zabawy, ma go za glupca;
obleka w szaty biale, ubiér glupcéw, naigrawa si¢ i Smieje.

Nieczystosé, kiedy spotka sie z dobrem Bozem, z Jezu-
sem, nigdy go inaczej nie przyjmuje jedno chychotami swego
glupiego serca. Powie, Ze to glupstwo!

3. Co wart Jezus przed cialem jako Zycie.

Sedzia jest posp6lstwo; tlum bezrozumny, bezwladny,
niewolniczy.

14*
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A wiec lenistwco i zmysl gruby, zwierzecy. Ten jest Sedzia.

A wyrok? Pozarcie. — Lenistwo podburzone przez na-
migtnodé, staje sie wsciekloscia. I krzyczy: Tolle! Zgladg,
ZgladZ, Ukrzyzuj!

— Tak zawsze lenistwo, ktére nie chce poznaé, ze Bég,
e Jezus jest Zyciem duszy: w danej chwili podburzone bedzie
przez namietno$é, i rzuci si¢ na tego Boga, na tego Jezusa,
ktérego nie zna, bo go nie poznalo; rzuci sie, aby pozrzec.

IIL.

Sad calego czlowieka — Woli i Osoby.
(Na Boga-czlowieka, na Chrystusa calego).

Ten sad odbywa sie razem i przez Zydéw i przez Po-
gan, przez caly rodzaj ludzki.

Caly czlowiek osadzi Jezusa co wart
1° Jako sprawiedliwoé¢ i prawda.
20 Jako szczeScie i dobro.

39 Jako Pan Zywota i zycie.

1. Co wart Jezus przed czlowiekiem calvin jako prawda

i sprawiedliwodé?
Sedzia jest Synagoga, oskariajaca Jezusa.
A wiec pycha, wola ludzka ze swoim zakonem.
A wyrok? Nie Jezus, ale Barrabasz!

Taka jest sprawiedliwoé¢ czlowieka, cheacego pycha swoja
panowaé. Barrabasza uwalnia, Jezusa potepia.

Tak zawsze pycha ludzka czyni. Swdj zakon pisze, nie
zwazajac na Zakon Bozy. I kiedy si¢ przed nig spotkajg czlo-
wiek przestepca Zakonu BoZego, i Bég skaziciel zakonu jej
ludzkiego, pycha czlowieka rozgrzesza, Boga potepia (i Ko-
§cidél Jego).

2. Co wart Jezus przed czlowiekiem calym jako dobro
i szczeScie?



213

Sedzig jest caly nar6d Zydowski: Kaplani, ksigteta i rze-
sza cala ludu.

A wiec nienawisé. Naréd caly albo ma miloéé albo nie-
nawiéé; albo uwielbia i pada czolem, albo wécieka sie i depce
nogami. Tu nienawiéé jest tym sedzia.

A wyrok? Krew jego na nas i na nasze dzieci! Niena-
wisé woli sama zgingé, aby tem pewniej zgingl znienawidzony.

Tak zawsze nienawiSé sadzi. Nie moze znieSé, aby jej
wrég jeszcze dyszal. Ona zawsze na koficu spotka si¢ z Bo-
giem, z Jezusem. Ale wtedy woli sama do piekla si¢ stracic,
aby mdédz rzuci¢ na Boga ostatnie przeklefistwo.

3. Co wart Jezus przed czlowiekiem calym jako Pan
Zywota i Zycie?

Ostatnim sedzia jest Cezar, Pan tego §wiata. Oto siadl
Pilat ostatecznie na swéj trybunal, lecz to nie Pilat. Tylko co
Zydowie wolali: Jezeli tego nie zgladzisz, nie jeste§ przyjacie-
lem Cezara! To sadzi Cezar.

A wiec egoixm, we wszystkich swych koronach i w pla-
szczu purpurowym.

' A wyrok? Niechaj niewinny umiera! Musi, bo mnie sta-
ngl w drodze.

Oto, co wart Jezus przed tym ostatnim Sedzia. On Zycie,
musi umiera¢ pod zimnym, nieublaganym, bo wyrachowanym
wyrokiem egoizmu ludzkiego.

I ten dopiero wyrok koficzy caly proces. On dopiero
pozbawia Zycia Jezusa. Po wszystkich burzach i piorunach,
potrzeba bylo tej zimnej okropnoSci, straszliwszej, niz wszyst-
kie poprzednie gromy, obrzydliwszej, niz wszystkie tamte pierw-
sze wymioty i bluZnierstwa.

Tak czyni czlowiek caly, osoba jego sama zbrojna w calg
sile swego egoizmu. Kiedy sie spotka z Bogiem, z Jezusem,
kaze go obnazyé, ubiczowaé, ucierniowaé, lachmavami okryé,
niby go ratujac; a potem, gdy egoizmowi nic nie wystarcza,
powie, Ze niewinny i na zimno go zarzyna!

I pisze mu napis: Ten byl pan Zywota i krél Zyjacych!
Jesus Nazarenus, Rex Judaeorum! )



I wola: juz go niema!
Teraz ja jeden zostaje!
I tak sie koficzy sad na Boga.

Juz Jezus osadzony.
Sedzia wyrok pisze. A Jezus milczy.
I nas niech ci sami sedziowie osadzg; i ten sam wyrok
napiszg. Grzechy wszystkie, wyrok $mierci!
A my z Jezusem milczmy; i pokazmy, ze sad prawdzi-
wy i wyrok sluszny.
Blogoslawieniémy wtedy!
Jutro bedzie dzieri odplaty.
I niezawodnuej, i prawdziwej.
I na wieki!

26,

Pan Jezus zelzony.

Juz Chrystus osgdzony.

Ale przepowiedzial: et illudetur.

I nam trzeba wytrzymad sad niesprawiedliwy.

Ale dalej: Trzeba wytrzymaé zelzenie.

Aby tak dostapi¢ calego owocu odkupienia.

1. Zelzenie po sadzie Kajfasza.

Sluzaley koScielni,

Mezowie, ktérzy go trzymali, zaczeli go lzyc i poniewie-
ra¢ (Luk. XXII) i plwali w twarz jego (Mat.) i bili go i za-
slonili oblicze jego, i dawali mu policzki, i piesciami w twarz
go bili, i zapytywali go méwiac: Prorokuj nam Chryste, kto
jest, kto Cie uderzyl? I rozmaicie go bijac, wiele innych blu-
Znierstw miotali na niego.
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2. ZelZenie przed Herodem.

Sluzaley Herodowi, aktorowie, blazny dworscy.

»Wzgardzil nim Herod i caly orszak jego« i naigral sie
z niego, i odziali go w szate bialg i tak odeslany byl do
Pilata.

3. Zelzenie przed Pilatem.

Wzigwszy Jezusa wprowadzili na podwérze pretorium,
i zebrawszy calg kohorte, obnazywszy go odziali opoficza szkar-.
latng, i uplotlszy korone z cierni polozyli mu jg na glowie,
i trzcing mu dali do prawej reki, i przychodzili do niego i kle-
kajac, lzyli go i pozdrawiali méwiac: »Witaj krélu Zydowskic,
dawali mu policzki i bili trzcing po glowie, plwali na niego
i kolana zginajac klaniali mu sie.

20,

Pan Jezus ume¢czony.

My calej miloSci Pana Jezusa (a tem samem Boga) nie
pojmiemy, nie uczujemy, je§li na nig nie bedziemy patrzyli
W mece i Smierci Jego.

Ani tez pojmiemy i uczujemy inaczej jak odplacié.

A wiemy, e trzeba daé milo§é za milodé, i tak wielka,
jak tamta wielka. JeSli uie czynem (to meczennicy — nie
wszystkim dano) tedy uczuciem, zawdzieczeniem, goracoscia
miloSci.

Zstapmy tedy na dno tej przepaSci milosierdzia i miloci,
ktéra jest w mece Pana Jezusa.

Widzielimy jak byl osadzony.
Przez osgadzenie i poddanie si¢ Sadowi, przez posluszeri-
stwo odplacil Pan Jezus Bogu za pyche Adama, niepoddanie
sie, nieposiuszeristwo. Aktem woli za akt woli.
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(Od tego meka Jezusowa si¢ zaczela, na czem grzech

Adamowy sie¢ skoriczyl (qui ascendit super occasum).
Widzieliémy jak byl zelZony.

Przez zelZenie swoje i przyjecie hafby w duchu, odplacil
Jezus Bogu za dume umyslowa Adama, nie uwierzenie, nie
uczczenie Boga. Aktem ducha za akt ducha.

Teraz bedziemy widzieli jak byl wmecxony.

Przez umeczenie swoje i bolesne meki zniesienie, w ciele
odplacil Jezus Bogu za zlg rozkosz Adama, przeniesienie zmy-
slowego dobra nad BoZe. Aktem ciala za akt ciala.

A jak byl trojako osadzony, i trojako shafbiony, tak
teraz bedzie trojako umeczony. A to za trojakg rozkosz zmy-
slowg, uczuciows; kiéra swem przyjeciem i wejéciem do na-
tury ludzkiej, zarazila nie tylko cialo, ale i ducha i dusze!
A wiec:

1. Biczowanie (za zla rozkosz w ciele).
2. Cierniokoronowanie (za ‘zla rozkosz w duchu).
3. Krzyza déwiganie (za zlg rozkosz w woli i w duszy)

1.
Biczowanie. .

Za zlg rozkosz w ciele patrzmy co cierpi.

(Opisaé zywo ten widok. — Nie Zydzi biczuja, boby
nie bylo dosyé. To Rzymiauie. Opisaé sposéb ich biczowania.
Oto stoi pod pregierzem. Biczujg z tylu i z przodu. — Jedni
liktorowie odchodzg, drudzy przychodza. — Tysiace biczéw. —
Krew strumieniami — ziemia nia przesiakla — skéra wisi —
kawalki ciala odpadaja).

> bylem biczowan caly dzied, a* karanie moje ranoc
(Psalm 72).

»Od stopy nogi az do wierzchu glowy niemasz w nim
zdrowia: rana i sino$é i spuchly razc (Izai. 1),

»Posiekl mie rang na rane« (Job. 16).
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»Na boleSci ran moich naddawali« (Psalm 68).

»Policzyli wszystkie koSci moje« (Psalm 21).

»I widzieliSmy go, a nie bylo nacz pojrzeé... meza bo-
leéci, a jakoby zasloniona twarz jego i wzgardzona: skad ani$my
go mieli zacz. Prawdziwie choroby nasze on nosil, a bolesci
nasze on odnosil; a mySmy go poczytali jako tredowatego,
a od Boga ubitego i unizonego. Lecz on zranion jest za nie-
prawosci nasze, zstart jest za zlo§ci nasze; karno§é pokoju na-
szego na nim, a sinofcig jego jesteSmy uzdrowienic« (Izai. 53).

To skutek grzechu ciala, jego zlej rozkoszy.

(Zwrot do zmyslowego grzesznika, pokazujac mu co czyni.
To jego dzielo!)

(Zwrot do duszy kochajacej). C6z ty duszo? Oto przy-
pada do stép Pana. Obejmuje to jego cialo pobite, potluczone
i posiekane. Okrywa je pocalunkami. Kaidy pocaltunek leczy
inng rane; i nie przestaje, az wszystkich nie poculuje, i wszyst-
kich nie wyleczy. A krew do ust i do serca przyjeta cxyseci
dusze, dajgc jej zarazem zycie inne, nowe. I dusza czysta —
czysta od zdej roxkosxy ciala.

I odtad karmi si¢ tem cialem, i napawa sie tgq krwia.
To odtad jej roxkosiq cxysta, to cialo tak zbite, potluczone,
posiekane, krew zewszad sgczace.

»Bierzcie i pozywajcie — To jest cialo moje, ktore za
was pottucxone bedite’« Quod pro vobis frangetur.

2.
Cierniokoronowanie.

Za zlg rozkosz umyslu, rozumu, dumy duchowej — patrz-
my co cierpi.

(Opisaé¢ widok: *— Jaka korona — ciernie jakie — i jak
wkladajg — przyciskaja — i potem jeszeze po niej bija).

To skutek bole$ny na ciele Jezusowem grzechu, x4ej roxko-
sxy umyshu.



218

Czlowiek dumsa swego ducha strzela do géry, mieni sie
Bogiem, — promienie béstwa na glowe sobie kladzie — od
Adama zaczawszy.

Korona zlota jakoby slofice promieniejaca zdobi glowe
kréléw, jakoby Bogéw ziemi!

Ale ta korona na glowie Zbawiciela, Odplaciciela, prze-
wrécona na dél, — i staje si¢ cierniowa; kolce zamiast pro-
mieni juz w pom$cie do glowy obracajac. Jak ostre, jak prze-
nikliwe!

Po nich bija ludzie. — To zamachy powt6rzone dumy
ludzkiej na wszystko, co boskie.

(Zwrot do duszy préinej, dumnej, zarozumialej. To jej
dzielo!)

(Zwrot do duszy kochajacej. C6z ona?) — Przybiega
znowu do kochanka swego boskiego, wyjmuje kolce, — ca-
luje — i leczy.

Pokora, kochajaca, wdzieczna, odplacajaca miloScia.

I odtad spélne pohafibienie z Chrystusem jest rozkosza
jej umyslu i ducha — juz kochajacego i przez milo§¢é prze-
mienionego.

3.
Krzyza dZwiganie.

Za zla rozkosz woli w swawoli, — patrzmy co cierpi.
(Opisaé krzyz: :
To ciezar,
To jarzmo,
Jaki twardy,
Jak gniotacy.
Jak go nie§é daleko!
A konieczoie!)
To skutek boleény na ciele Jezusowem zlej rozkoszy
wolt ludxliiefj w Adamie i nastepnie.
Czlowiek chcial bujaé po swojemu. — Byé wolnym, nie-
podleglym. — Zrzucil przykazanie. Puscil si¢ na swawole,
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Swawola spadla na barki Jezusa, jako jarzmo ciezkie,
brzemie gniotace.

I niesie je daleko, — pod gére, — na miejsce kaZni.

I na niem urorze.
—- Patrz, sam bierze (nie tak Adam).
Niesie (tamten nie§é nie chcial).
Upada, (2eby tamtego podniesé).

Oprawcy pa postronkach prowadza, popychaja, tluka
gniota. — To wszystkie jedze mécicielki, namietnoécie krwi
tadne, — z pierwszej zle] rozkoszy wylegle, od ktérych sie-
paczy Odplaciciel ma uwolaié.

(Zwrot do duszy samolubnej, swawolnej, nieznajgcej in-
nego prawa précz siebie i swej woli. — To jej dzielo!)

(Zwrot do duszy kochajacej). Rzuca sie do Pana. Od
Niego w duchu krzy% bierze i na swoje barki wklada. —- Jak
Cyrenejezyk.

To jarzmo dobrowolne. To wola Pana Jezusa, ktérg
dusza miloénie obejmuje, — niesie, — biety! To jej rozkosz,
rozkosz rozkoszy !

Ale to swoboda zarazem.
To wolno&é Synéw Bozych.

Czysto§¢ ma i§¢ az do biczowania.
Pokora az do korony hariby.
Posluszefistwo az do krzyza.

Tylko w takiej cnocie prawdziwa milo$é.
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28.

Pan Jezus na krzyzu.

Krzyz — to pieczeé miloSci,
to néz ofiary,
to ogieri calopalenia,
— to ostatni ziemski i pierwszy niebieski po-
calunek Oblubierica.

To przejscie
ze Smierci do Zycia,
z ziemi do nieba,
z nicestwa do bytu,
z siebie do Boga.
To koniec falszu, zla, egoizmu.
To poczatek wieczuej prawdy, dobra, kochania.
To gréb ciemno$ci, meki, §mierci.
To kolebka Swiatla, szczefcia, Zywota.
To loze Oblubienicy i Oblubiefica na ziemi.
To podnézek ich tronu w niebie.
W nim cala tajemnica miloSci.
W nim cala milo$é.
W krzyzu Jezusowym!

Spojrzmyz na krzyz Jezusowy!

Na nim Oblubieniec dla Oblubienicy, Jezus dla duszy,
sam z siebie ogalaca sie, wyniszcza, umiera potréjng Smiercis,
aby si¢ we wszystkiem i ze wszystkiem oddaé Oblubienicy
swojej. A
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I ona to samo uczyni, niszczaé siebie i umierajac dla
niego trzykrotng Smiercig, aby sie ze wszystkiem i we wszyst-
kiem oddaé Ulubiouemu swemu.

Ale kazda émieré wyda nowe Zycie.

I przez krzyz przeszedlszy, zyé bedg Oblubieniec i Oblu-

bienica potréjnem Zyciem.

I. Pierwsza Smier¢ i pierwsze zZycie.
1.
Smieré moralna.

Umiera Chrystus jako Pan, jako Krél, jako Wladea Swiata.
To pierwsza Smieré przez harfibe, ponizenie.
1. Sama szubienica krzyZza.

(Opisaé, co krzyz znaczyl w éwiecie. O nim Cycero:
Summum servitutis supplicium. Ostatnia kaiit niewolnikéw.
Najpodlejsza).

Taki tron tego Pana i Kréla.
Wiec wyzucie si¢ z wladzy i mocy, az do ostatniej
‘hafiby i niemocy. Smieré moralna.
2. Tryumfy nieprzyjaciél.
A raczej zbuntowanych poddanych.

I to caly $wiat, swoi i nieswoi, zydzi i poganie, odrzu-

cajg jego krélowanie.

A. Swoi (Zydzi).
Trzy ich zgraje.

a) Kaplani, zbuntowani przeciw jego panowaniu jako Naj-
wykszego Kaplana. A wiec jako ofiarnika. Jako czlowiekiem
w jego ciele ludzkiem nim pomiataja.

I staja wprost naprzeciw jego oblicza. I wprost do niego
wolaja: »A to ty! co rozwalasz koéciél Bozy (bo kaplan),
a po trzech dniach go napowrét budujesz! Zbaw siebie samego l«

Nierozsadni! Zaczekajcie te trzy dni, o ktérych méwicie,
a zobaczycie wtenczas!
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b) Ksigieta zbuntowani przeciw jego panowaniu jako
Najwyisxego Ksiecia, Pana i Kréla. A wiec jako Bogiem-
czlowiekiem razem, w calej jego osobistoéci, nim pomiatajs.

I juz nie wprost do niego, ale do ludu, ktérego oni sa
ksiaZetami, méwig: »Patrzcie! innych ocalal, siebie ocali¢ nie
moze, jeSli to jest Mesyasz, Syn Bozy, Krél Ixraelski (krél!)
niech zstapi z krzyza, a uwierzymy

Nierozsgdni! Zaczekajcie chwile: On nie z krzyza zstgpi
na dé6l, na ziemie, jak wy chcecie; ale z grobu wstapi do géry,
do nieba, jak on sam chce i postanowil; i pokaze si¢ praw-
dziwszym krélem, niz wy si¢ domySlacie.

¢) Pismiennicy, uczeni, zbuntowani przeciw swemu kré-
lewskiemu Najwyiszemu Mistraowi. A wiec zbuntowani
w duchu, jako Bogiem, w jego boskiej naturze i godnoci nim
pomiataja.

I juz ani do niego wprost, ani do ludu, ale sami do
siebie (oni réwni Bogu) mrucza i méwia: »Zaufal w Bogu,
niechze go wybawi, je§li go tak kocha! Albowiem powiedzial:
Synem Boiym (wiec Bogiem, wiec tu idzic o Boga) jestem !

Nierozeadni! Bég go wybawi, ale nie z p6l Smierci, nie
przed spelnionem dzielem, lecz po calej §mierci i po dokona-
niu dziela iécie godnego Boga, aby wybawienie bylo wieksze,
i on pelniej i najpelniej pokazal, jak go kocha!

B. Nie swoi (Poganie).

Trzy ich rodzaje.

a) Lotr na krzyiu. To cialo pogarskie w najpodlejszym

upadku. — Bluzni.
(ale jeden (polowa) — sie nawrdcil).

b) Centuryon, — to jako ksiaze, reprezentant wladzy.
Z zimnej polityki wykonywa co potrzeba do zadania $mierci.
(Nawréei sie).

¢) Zolierxe, graja w koscie. To duch pogaiiski, w naj-
nizszym szczeblu. Bawia si¢ i szydzg! Rozgrywaja si¢ o szaty.
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Nie wiedza, Ze to im dostana si¢ szaty, przykrywajace
prawde i Zywot wiszacy na krzyzu.
Ale tymczasem wszystko przeciw Jezusowi.
A Jezus? »Ojeze, odpusé im! bo nie wiedzg, co czyniglc
(Wytlémaczyé ten glos).
Tak Jezus umieral jako Krél.
Smieré moralna.

2.
Pierwsze zycie zyskane.

Zycie krélestwa. Chrystus gostaje prawdziwym Krélem ;
dusza wierna poddang, aby byé potem spélkrélows.
To tam zaraz zaczyna sie na krzyzu.
Oto lotr dobry do Jezusa; »Panie (a wigc Pan) pamietaj
oa mnie w krélestwie twojem (a wiec Krél i Krélestwo)e.
Odpowiada Chrystus: »Dzi§ ze mna bedziesz w rajue.
Raj to owo krélestwo.
Raj tu na ziemi: KoScidl.
Tam wierni poddani.
Raj to wewnetrzne mieszkanie Jezusa w duszy i duszy
w Jezusie.

Ten raj dzisiaj sie zaczal — w owej chwili.
Dzi§ bedziesz w raju.
Ze mng. — Tam ten raj, gdzie Jezus.

I d:i$. — To jest az do jutra. Jutro to niebo.
Wejdimy do teégo raju z Jezusem.
To to zycie, ktére przez krzy:z i pierwsza jego S$mieré
na krzyzu, Jezus z nami i my z Jezusem zyskali$my.
Niechze tam wejda Krél z Krélowa.
Jezus z duszg.
I niech zyja i krélujg!
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II. Druga sSmieré¢ i drugie Zycie.
1.

Smieré ciala.

Umiera Chrystus jako stworzenie, jako ofiara, jako Zertwa,
jako calopalenie.

To druga Smieré przez bolesé.

W umeczeniu swojem przedkrzyZowem (coémy ostatnig
razg widzieli) byla bole§¢ z zewnatrz przychodzaca; teraz
z wewnatrz. Wewnetrzna jakoby.

1. Biczowuniem i Cierniem koronowaniem krew uplynela.
Sciskaja sie arterye, Zyly, kola nerwy — wsaystko bolebcia.

Jakoby rozpadanie si¢ organizmu.

»>Wylanym jest jako woda i rozsypaly sie wszystkie
koéci mojec« (Psalm 21).

2. Ogiefi wewnetrzny.

Wszystko gore, pozera.

»Stalo si¢ serce moje jako wosk topniejacy w posréd
zywota mego. Wyschla jako skorupa sila moja, a jezyk méj
przysechl do podniebienia mego: i obrécile§ mie w proch
$mierci« (Psalm 21).

To Smieré¢ ciala.

To ogieri, ktérym si¢ Zertwa miloSci pali i dogorywa.

Wtedy, nim si¢ dopali i zgorze, w najwyZszem nateZeniu
rozpalenia wola:

»Pragne !«

Wyraz, ktérym cialo swoje konanie glosi, swoja Smieré
po pozbawieniu wszystkich zywioléw Zycia.

Ale wyraz zarazem, ktérym dusza druga strong objawia,
drugie, a swoje: »pragne!« Tak: pragne! pragne to moje cialo
oddaé biednej ludzkoS$ci, ktéram ukochal!

To cialo. i te krew pragne odda¢ mojej Oblubienicy!

To dla niej je oddalem i to az przez Smierc.

Teraz pragne! — Niech je ma! Niech je bierze! Niech
pozywa!
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Biedna Oblubienica, ona tego tak potrzebuje. To ona
krwi niema (stracila po Adamie), to ona usycha, to ona umiera!
Niech je bierze! — niech ma zycie.
Pragne !
Tak umieral Jezus jako czlowiek.

2.

Drugie zycie zyskane.

Zycie ciala — #ycie natury ludzkiej.

Chrystus i jego natura ludzka zostaje prawdziwym po-
karmem i napojem: dusza wierna karmiong i pojona, aby byé
przemieniong i zostaé siostra i malzonka.

To tu zaraz si¢ zaczyna na krzyZu.

Oto pod krzyzem stvja Marya i Jan. Jana, te dusze
ulubiona, chce Jezus nakarmi¢ cialem swojem, daé mu swe
cialo i krew, wszczepi¢c w swa naturg ludzks, uczynié bratem
i oblubieficem. — Ale natura ludzka Jezusa wzieta z Maryi.
Ona Zrédlem. Wiec kogo uczyni Synem Maryi, tego uczyni
swym bratem, przyjmie do spélnoSci czlowieczeristwa swego.
I dlatego obraca si¢ do Maryi i méwi: »Oto Syn twéjlc a do
Jana: »Oto Matka twojal

Synostwo Maryi.
To to Zrédlo nowego Zycia.

To przywilej do pozywania Ciala i Krwi Oblubiefica
naszego.

To nowe czlowieczeristwo i nowe jego Zycie.
. A przez krzyz, przez te druga Smieré na nim.
O niechze dadza ten pocalunek Oblubieniec z Oblubie-
nicg — Jezus z dusza.
I niech iyjg spéluem tem nowem Zyciem !

Cwiczenia duchownc. 15



II1. Trzecia $mier¢ i trzecie zycie.

1.
Smieré ducha.

To trzecie zniszczenie przez zniszczenie, zstapienie do
nicestwa.

Charakter gléwny: Opuszczenie od Boga. — Bég jakoby
si¢ usuwa w Jezusie naszym. Jego Osoba Boska jakoby sie
skryla do Béstwa — i zostawila ducha ludzkiego sobie
samemu.

Tak Adam uczynil wzgledem Boga. Tak Bég wzgledem
czlowieka — w Jezusie!

Obraz zewnetrzay vatury:

a) Ciemno&é.

b) Drienie ziemi.

¢) Cisza, strach, okropno§é grobowa.

Tak w duchu:

1. Bég-§wiatlo — opuscil.
Zwatpienie.

2. Bég-zycie — opubcil.
Konanie, drienie $mierci.

3. Bég, podstawa bytu, opuscil.
Zniszczenie, — rozpacz $mierci.

To prawdziwe, duchowe zstapienie do piekla — na samo
dno piekla.

Bo pieklo, to opuszczenie od Boga.
To owo dno kielicha, ktéry Chrystus mial wypié.

Na to zasluzyl czlowiek (pieklo); az to musial wycier-
pie¢ Chrystus, aby go zbawil i wyzwolil.

W tej strasznej chwili 6w glos straszny: »Boie méj!
BoZze md6j! czemu$ mie opuscil %«

Tak Jezus umieral.
Smieré ducha.
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2,
Trzecie Zycie zyskane.

Zycie Bote, — przemienienie si¢ w Synéw Boiych
To tu sie zaraz zaczyna na krzyzu.
Oto przejécie skoficzylo sie. Jezus podnosi émialo glowe
i bezpiecznie juz wola: »Ojcre, Ojexe! (Tam wolal: Boze,
Boze!) w rece twoje polecam ducha mojego !«
Ojcostwo Boze zyskane.
Chrystus nam je oddaje.
My wszyscy teraz Synowie Maryi, staliSmy sie tem sa-
mem Synami Bozymi.
Synostwo Boze. — To #rédlo tego najwyiszego
Zycia, to ostatnie i wieczne Zycie.
A przez krzyz! przez te trzecig Smieré na nim! Jezus
zyskal pam i dal.
O niechze si¢ zjednocza juiz nierozdzielnie w duchu
i Béstwie Oblubieniec z Oblubienica, i niech zasiada na wie-
kuistym tronie Béstwa.
I niech Zyja i krdlqu i ciesza sie na wieki!
v/ Lyciem, krélestwem i szczeSciem BoZem !

Teraz ostatni glos, ostatnie slowo Jezusa:
»Spelnilo sie !
Spelnilo si¢ dzielo milodci Bozej!
Tak wola Oblubieniec.
I ty duszo miloScia przepelniona wolasz: Spelnilo sie!
Spelnilo si¢ dzielo miloSci ludzkiej!
Juz niem pelna moja dusza.
Tak oblubienica wola. I dodaje:
Niech sie coraz bardziej spelnia!
I niech si¢ ostatecznie spelni!
Amen!

15+
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29,

Zmartwychwstanie.

Po krzyzu i §mierci — zmartwychwstanie.

Po oczyszczeniu sie z grzechu, po zwyciezeniu pokusy,
trudnosci, przeciwnikéw, po wyrzeczeniu sig siebie przez ofiare ;
ycie czystoSci i jasnoéci, mocy i swobody, pelnofei i szezeScia.

Przypatrzmy si¢ Jezusowi naszemu po Zmartwychwstaniu.

Trzy gléwne chwile zycia..
Narodzenie.
Krzyz.
Zmartwychwstanie. .

Wesele rozpoczyna i wesele koriczy. — Przy kolebce
épiewaja Aniolowie Alleluja! I nad grobem juiz pustym (nows
kolebka) Alleluja §piewaja! Tamto zapowiedZ, a to spelnienie!

Wprawdzie z wesela do wesela przechodzi sie przez bo-
le¢ i smutek, — przez krzyz — ale raz przeszedlszy, jui
weselu niema kofica.

Tamto Alleluja bylo ziemskie i doczesne, to juz wiekuiste
i niebieskie. Tamto §piewano nowonarodzonemu na ziemi —
to nowonarodzonemu do nieba.

. I zaiste, to dopiero narodzenie prawdziwe.

(Ojcowie koScielni przyréwnywaja Zmartwychwstanie do
Narodzenia).

Jedno z lona matki — drugie z lona ziemi, tej drugiej matki.

Jedno z nieba do ziemi — drugie z ziemi do nieba.
Jedno z chwaly do cierpienia — drugie z cierpienia do
chwaly.

To drugie narodzenie prawdziwe, bo po niem zycie nie-
$miertelne.

Tak i dusza, w duchownem znaczeniu, powinna po krzyzu
duchowym zmartwychwsta¢ duchowo, do zycia juz duchowo
nie$miertelnego.
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Jestto émieré wmistyczna i Zycie mistyczne (w tem ducho-
wem znaczeniu).

Narodzenie nistyczne, kiedy sie pozbedziemy grzechu, —
siebie samych co do zlych czynuofci, i przyjmiemy w siebie
zar6d zycia Chrystusowego.

Zmartwychwstanie wtenczas, kiedy ten zaréd przyjdzie
do dojrzaloéci, zagluszy wszelkie wlasne Zycie i czynnosé,
i wprowadzi Chrystusowe.

Krzy: mistyczny, przez ktéry dusza przechodzi, to jest
zabicie i §mieré wszystkich pojawéw wlasnego Zycia i wlasnej
czyunofci i ich Zrédla.

Wszystkich pociech wlasnych serca.
Wszystkich sad6w rozumu.
Waszystkich intencyi i aktéw woli.
A w koficu siebie samego.
To nam lepiej wytlémaczy Zmartwychwstanie Jezusowe.

1.

Miejsce Grobu.
(To co pozostalo po Chrystusie, tak samo po duszy).

1. Kamien odiwalony.

Kamien, to cialo.

Przywalenie nim, to wiezienie i §mieréd, to gréb, w kté-
rym 2yé npie mozna. Tak bylo, gdy dusza byla w grzechu,
w niewoli ciala i w milo§ci rzeczy zmyslowych, zewnetrznych.

Kiedy przeszla przez krzyz ciala,
przez Smier¢ - ciala,

Bég sam zsyla Aniola, sile niebieska,
i odwala kamien.

To tem bardziej w mistycznem znaczeniu.

Kamied to nasze wlasne pociechy, chetki, przywigzania.

Dopiero kiedy te umrg, czyli raczej kiedy ukrzyZowane,
zabite bedg — serce zyskuje swoje mistyczne Zycie. — Swo-
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bodne wychodzi do Zycia nowego i zyje miloécia wewnetrznych
débr i rozkoszy.

2. Aniol jasny sied:acy.

Ciemnoéé, to duch i rozum wlasny.

Mieszkanie w nim i czynienie podlug niego, szukanie
w nim rady i madroéci, i sily i Zycia, to noc i strachy nocne.
Tak bylo, gdy dusza byla w grzechu — w glupstwie rozumu
swego, w milofci swojego widzimisie.

Ale to bardziej odnosi sie do mistycznego znaczenia.
Kiedy umysl juz nie jest w grzesznem zamilowaniu swojego sadu
i rozsgdku, chce Zyé Swiatlem Boiem i BoZemi zasadami,
i przyjal je; ale je wprowadza do Zycia (czyni zastvsowanie)
wlasnym dowcipem. To jeszcze jego wlasne gycie, choé w pe-
wnem kélku zamkniete.

To trzeba zabié na korzy§é Chrystusa.

To krzyz ducha i $mieré ducha.

Dopiero kiedy dusza przeszla przez krzyz ducha i przez
émier¢ ducha, B6g zsyla jasnego Aniola, §wiatlo niebieskie
i rozprasza nocng pomroke.

Dusza rozpromieniona, z ciemnej jaskini wychodzi do
éwiatla dziennego, do prawdy zywej i duch zyje samg ista
prawda Boza.

3. Piecxeé¢ kaplanéw xlamana.

Pieczeé i zamek, to znak wladzy ludzkiej, panowania.

Byé igrzyskiem i poddanym woli wlasnej lub cudzej, to
lezeé w grobie pod pieczecia. Tak bylo z dusza, gdy byla
w grzechu, czynila swojy wole i Zyla miloécig siebie samej.
A przechodzage do mistycznego znaczenia, to si¢ tak dlugo
ciggoie, jak dlugo dusza ma swoja wole.

Moze juz si¢ jej wyrzekla co do celu, co do przedmio-
téw jakich chce (bierze od Boga); ale idzie do nich wlasnym
pedem, a przynajmniej wlasna czynno§é miesza sie¢ do dziala-
nia Bozego.

Ta wlasna czynno§¢é ma byé zabita.
I to krzyz woli — i émieré woli.
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Kiedy czlowiek przejdzie przez krzyz woli i duszy, przez
$mieré moralng calej istoty miloSci siebie, Bég zsyla Aniol6w,
mocarzy niebieskich i slugi swoje i rozrywajg pieczecie.

Dusza nabiera sily i juz mocna i utwierdzona, nieza-
chwiana przechodzi do prawdziwego i pelnego Zycia — nie
tylko juz zyje miloScia prawdy i dobra Bozego, — ale milo-
cia Boga samego.

Zareczyny sie¢ koficza, §lub nastepuje. Oblubieniec juz sie
na zawsze, nierozdzielnie z Oblubienicg polaczyl. Towarzyszg
i épiewaja Alleluja orszaki Anioléw.

A Zoldacy, co grobu strzegli, stare namietnoécie i grze-
chy, dawne one pauny, wiecej umarli niz Zywi, letg jak martwi
u ich stép zwyciezkich.

A Chrystus?

Jaki sam po zmartwychwstaniu?
A dusza zmartwychwstala?
Co sie z nig dzieje?
Trzy przymioty ciala zmartwychwstalego: Claritas (ja-
snoé¢), Impassibilitas (niecierpietliwoéé), Agilitas (raczo$é).
1. Chrystus caly jasny sam ¢ chwaly odziany (Claritas).
Ta jasnoé¢ nie tylko na zewnatrz od Boga przez Anio-
l6w zeslana; ale wewngtrz w samym Jezusie.
Tak samo i w duszy. Ona odtad 4rédlem §wiatla. Bo
w niej Jezus Zywy.
Ona i innych teraz o$wieca, naucza.
A wszystko z miloSci.
2. Niecierpietlivy, niesmiertelny, w mlodoser wiecxne)
(Impassibilitas).
W samym Jezusie jest Zr6dlo nieprzebrane zycia, débr,
rozkoszy.
Tak samo i w duszy. I ooa Zrédlem Zycia, z ktérego
wykwita §wiezo§¢ i mlodo§¢ wiecznie trwajaca. Bo w niej Jezus.
Ona i innych teraz koi, cieszy.
Z miloSci!
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chwila ziemska, by§my tylko zmienili mieszkanie, zmienili szaty
duszy, a nie zmienili jej Zycia nieSmiertelnego.
BadZmy prawdziwymi Synami Zmartwychwstania!

30.
O Duchu Swietym.

Dokonanie przez Ducha Swietego.

Co Pan Jezus w nas dotad czynil, a my z Panem Je-
zusem: Narodzenie, Pokusa, Praca, Krzyz, Zmartwychwstanie;
tego wszystkiego ma dokonaé Duch Sw.

I dlatego przyjawszy Pana Jezusa, trzeba przyjaé Ducha Sw.

To bylo przyczyna, ze Pan Jezus sam odszedl, a Du-
cha Sw. przyslal.

»Aleé ja prawde wam powiadam: Poiyteczno wam, abym
odszedl; bo je§li nie odejde, pocieszyciel nie przyjdzie do was;
a jefli odejde, poSle go do wasc (Jan X VI, 7).

»On mnie uwielbi« (Jan X VI, 14).

»Nauczy was wszelkiej prawdye.

Ja wucxylem, on nawcxy.

»Lecz pocieszyciel Duch Swiqty... on was nauczy wszyst-
kiego i przypomni wam wszystko, cokolwiekbym wam po-
wiedziale.

Z Duchem Sw. i ja bede i Ojciec. »Przyjdziemy i mie-
szkanie u niego (u duszy wiernej) uczynimyse.

»(Duch Sw.) u was mieszkaé bedzie i w was bedziec.

Duch Sw. dokonanie — potrzebne, konieczne, ktére przeto
powinni§my rozumieé, abySémy mogli korzystaé z tej laski,
i dziela w nas dokonad.

Lecz nim zrozumiemy dokonanie, trzecie dzialanie Boze,
zrozumiejmy wprzédy caly porzadek dzialania BoZego, potrGjny
jego stopieni i objawienie sie.
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Ogélny skutek : Niezrozumienie.
Z drugiej strony brak (i potrzeba) spelnienia sig¢ zakonu.
1 dlatego potrzeba bylo, aby Chrystus przyszedi.

2,

Drugie objawienie si¢ Boga.

W Nowym Zakonie Bég wystepuje gléwnie jako Syn.

Jestto Odkupiciel: duszy jako Zbawiciel, ciala jako Na-
prawiciel, ducha jako Nauczyciel.

Wezxechmadry, Wsxechdobry.

A jeszcze i On zakryty co do reszty.

Objawia si¢ w épiewach Anioléw i glosie ludzkim,

— w jasnofci oblicza czlowieczego (na gérze
Tabor).

1. Dar odpowiedny: Odslonienia i §wiatla.

a) Przed émiercia: Uczy, odslania starg zaslong, stare
tajemnice, daje nowe przykazanie, nowy zakon laski (§wiatlo
i prawo Zycia).

b) Po Smierci (i przez Smieré): Dokonywa nauki, odslo-
nienia, utwierdza swe ‘nowe przykazanie (odslonienie ostatnie
i dar zrozumienia §wiatla).

2. Ucxucie odpowiedne: Uznania z zadziwieniem, 1 pra-
gnienia z weselem.

a) Przed $miercia: Wszyscy uznawajq i dziwujg sie, —
nawet nieprzyjaciele.

b) Po &mierci: Wierni pragna spelnienia i juz si¢ ciesza ;
niewierzacy zamy§laja sie lub dria.

3) Skutek :

a) Przed $miercig: Zadziwienie, uznanie. Nie rodza jeszcze
przekonania, wiary. Pan Jezus ciagle wyrzucal niewiare Apo-
stolom, a nieprzyjaciolom zatwardzialo&é.

b) Po émierci: jest wiara, jest pragnienie, niema woli,
niema mocy; nie moze byé wykonania.

I dlatego potrzeba, aby przyszedl Duch Swiety.
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3. Skutek: Moc i wieczno§é mocy (wytrwanie do kofica).

a) Moc wiary.

b) Moc npadziei.

¢) Moc samej miloSei.

I rosniecie w nich (postep), roéniecie bez miary, bez gra-
nic, bez liczby, do nieskoriczono§ci — i wytrwanie do kofica —
i uwiecznienie w niebie. :

(Patrz na Apostoléw po zejéciu Ducha Sw. — To lwy. —
Synagoga milczy i driy. — Oni przemieniaja ziemie).

II. Dokonanie wszystkiego przez Ducha Sw.

Duch Sw. wszystko wiaze i jednoczy.

W Bogu pochodzi od Ojea i od Syna i tem samem
jednoczy nawzajem Ojca i Syna. Ojca i Syna jednobcig jest
Duch Sw.

W stworzeniu to samo: czemu Ojciec dal jestestwo
czemu Syn dal forme, temu Duch Sw. przez spélczesne zjedno-
czenie formy z jestestwem daje byt i dokonanie istoty ?).

To on czyni przedewszystkiem w najwyiszem stworzeniu,
w najendowniejszem dziele Bozem, w doprowadzeniu istoty
rozumnej do jej ostatniego kofica, czlowieka do jego zbawienia.

Duch Sw. laczy i jednoczy nature nasza ludzka z natura
ludzkg Chrystusa (dusze z dusza); i osobe naszg ludzka z jego
osobg boskg.

Chrystus zewnatrz jako przedmiot naszego Zycia i pel-
noéé do zapelnienia wszystkich wladz naszych.

) ,Creare convenit Deo secundum suum esse... unde creare
non est proprium alicui personae, sed commune toti Trinitati Sed tamen
divinae personae secundum rationem suae processionis habent causali-
tatem respectu creationis rerum... Et secundum hoc processiones per-
sonarum sunt rationes productionis creaturarum®. S. Thomas. 1 q. 44.
a. 6 in corpore. Przypisek Wydawcy.
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My w sobie jako nicestwo zdolue tego zycia, i wladze
czeze i zglodniale, potrzebujace tego wypelnienia.

Posrodku Duch Sw. -— Wezel Zywy laczacy. — Sila
jednoczaca.

1.
W duchu naszym.

Duch Chrystusowy — umysl jego — rozum jego — to
pelnoéé $wiatla boZego, i prawdy bozej.

Przedmiot Zycia naszego rozumu, umyslu, ducha, — tam
mamy szukad, tam jego miejsce wzgledem nas.

Wezel laczacy Dnch Swiqty.

Bez jego dzialania: rozum moze patrzyé, nie zrozumie;
moze zrozumied, nie bedzie przekonany; — moze byé prze-
konanym (ale i to za dzialaniem juz wstgpnem Ducha Sw., lecz
bez ostatniego jeszcze) nie bedzie wierzyl Zywo i zbawiennie
(tak zeby Zycie polozyl).

Te moc ostatnig i dokonanie daje tylko Duch Sw.

On sprawca i dokonawca wiary.
»Nauczy was wszelkiej prawdye.

2.
W sercu naszem.

Serce Chrystusa Pana, — ludzkie jego uczucie, praguie-
nie dobrego prawdziwego, poZadanie, a tem samem dobro
boze, o ile je Bég w serca ludzkie chce wylaé, — to Serce
Jezusa ma w sobie — pelno&¢ dobra bozego nam udzielonego.

Tam takZe przedmiotu naszego czucia szukaé mamy, tam
jego mieszkanie, tamtedy do niego droga.

Wezel laczacy Duch Swiety.
On sprawca §wigtego pozadania i prawdziwej nadziei.
Paracletus — Pocieszyciel.
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3.
W woli naszej.

Wola Chrystusa Pana, mie§ci w sobie Wole Boza. — Ona
ja calg objela. — Tam pelnoé¢ Woli Bozej.
Tam tez i dla woli naszej przedmiot be7poéredm jej zycia,
z ktérym ma sie¢ polaczyé.
Wezel chzqcy Duch Swu;ty
On sprawca i dokonawca miloéci.

Jak w ten sposéb Duch Sw. w nas dzialaé bedzie i do-
kona wszystkiego — tedy spelni si¢ dzielo Boze.

Polaczy nas najprzé6d w czlowieczeristwie z Chrystusem.

A przez Chrystusa polaczy nas nastepnie w Béstme
z Synem i z Ojcem.

I spelni sie, co powiedzial Chrystus.

»U was bedzie mieszkal i w was bedziel« A wtedy:
»do niego (w ktérym tak bedzie Duch Sw.) przyjdziemy (z Oj-
cem), i mieszkanie u niego uczynimy

Amen!

31.

Uwagi o Komunii Sw.

Bég tak ukochal ludzi, ze Syna swego jednorodzonego dal.

A Syn tak ukochal, Ze polozyl zycie swe za nas i dal
pam swe cialo.

Ojciec dal Syna, Syn dal swoje cialo, a Duch Sw. laczy
z niem nasza dusze; On, kt6ry polaczyl to cialo w lonie Maryi
z osobg Syna Bozego, — laczy duchownie w duszy naszej.
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W tym tedy Sakramencie jest caly owoc tego, coémy
rozpamietywali w Cwiczeniach. Chce wam daé w nim i zo-
stawi¢ pamiatke tych Rekollekeyi.

1. Co to jest Komunia Sw.

(Opisaé istote Sakramentu).
(Wylozyé potem, Ze jest madroScig miloéci, — jako przy-
gotowanie, szkola — powolne przeistaczanie naszej natury ludz-
kiej w nature ludzka Jezusowa — a przez to w Boga).

Dobre przyjmowanie Komunii Sw.

Nie méwie o tem, co wiecie.
a) Z wiara — Ze jest — a wiec z uszanowaniem.
b) Z nadzieja — %e dobro jedyne — wiec z pragnie-
niem. Weselié sie, cieszyd.
¢) Z miloScia. Szczegélniej z milo§eig, bo to dar milobci..
O tem sléw kilka. Jakze mozZna przystepowaé do milo§ci
bez miloéci ?
Co zimno ma z gorgcem? To Chrystus sam: »Poczne
cie wyrzucad.. .«
Dym i swad co ma z ogniem? Chyba go zakry¢ i gasié.
Co obojetno$é z miloéeig ?
Czyz wiec nie przychodzi¢? — Trzeba sie zmienié.
Co to za straszna rzecz przyjmowaé le. — Ale i z obo-
jetnoScig nalogowa, przeciwko ktérej zazwyczaj nic nie czynimy.
Brak miloSci. Ach jak nad tem plakaé trzeba w kapla-
nach! — Wrota do §wigtokradztwa. Bo musi czesto w Semi-
naryum, codziedi w kaplafstwie. A tu wnetrze nie odpowiada!
Strzedz si¢ przez nalég.
Z préinoSei —
— przez wzglad ludzki.
Ach! milo§ci! miloéci! To uczta! Precz bez tej szaty
godowe;j!
Dam rade bardzo waina. — Przystepowaé (po przygo-
towaniu), ale oskarzyé sie z obojetnoéci przed Panem Jezusem.
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— (Tylko nie z ksigzki. Gdybym przyjmujac goécia pra-
wil mu komplementa z ksiazki? Najgorszy skutek ksigzek, ze
sie¢ zaspokaja sumienie pozorem. Jak przeczytal, to juz mu
sie zdaje, e wszystko przyniésl, co potrzeba).

— Wiegc oskarzac siebie gorzko, narzekaé na siebie, upo-
korzy¢ sig, i Zebraé zlitowania.

P. Jezu, jestem caly leniwy!
P. Jezu, jestem caly préiny!
P. Jezu, jestem caly niecierpliwy, gniewliwy!
Niema we mnie nic dobrego.

Ja Ciebie nie kocham. Slyszalem, Ze to takie szczefcie
Ciebie kochaé! Ja go nie czuje, bo nie kocham. Nie godzie-
nem; ale daj — z litoéci, z dobroci.

Druga rada. — Chce zasluiyé pa te laske kochania. Ale
jak? Oto czynigc wole twoja. — Ale i tego nie moge bez
laski.- Wiec prosze o nig najprzéd. Niech bede wiernym sluga.
Juz to bedzie wielka laska. Ty mie zrobisz przyjacielem (po-
stanowienie posluszeristwa).

A do duszy szlachetnej powiem: Z laski Ducha Sw. ko-
chala§, zaczelaé. — Pamiegtaj bys szlachetng. — Nic nie od-
mawiaj. Sama wybiegaj naprzeciw. Pytaj o Wole, jak sie po-
dobaé? Szczegéloiej wtedy, kiedy Jezusa trzymasz w lonie
swojem.

32.
O Maryi.

»W Maryi urzeczywistnia sie w sposéb najdoskonalszy
owo polaczenie z Chrystusem, do ktérego to polaczenia mamy
dazy¢é wszelkiemi silami. Zycie jej dzieli si¢ na trzy okresy,
o ktérych kolejno wspomniemys.

Cwiczenia duchowne . 16
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: I.
>Przygotowanie sig«.

»Pierwszy okres jest okresem przygotowawczym przed
polaczeniem sie ze Slowem Bozem ).
1. Niepokalane Pocxecie.
Nicestwo — w nicestwie pokora.
Stad wyzucie si¢ z siebie. Brak zarozumienia w sobie.
»Spojrzal na nisko§¢ sluzebnicy swojeje.
»Respexit Dominus humilitatem ancillae suae<.
Brak miloSci wlasnej. — Pokora.
Miejsce dla Boga.
Dla jego prawdy, dobra, miloci.
2. Ocxekiwande.
Niema jeszcze Chrystusa.
Pragnienie. — Modlitwa.
Zadnych pragoieri tylko Boga. — ( hystosé. — »Quo-
modo fiet istud 2«
Krélowa Patryarchéw.
Krélowa Prorokéw.
3. Prxyjecie.
Wypytuje sie.
sEcce aucilla Domini, fiat mihi secunkum verbum tuume.
»Oto sluzebnica Pariska, niech mi sie stanie wedlug slo-
wa twegoc,
Postusxzeristwo.
Krélowa Dziewic.
»Milo§é weciela si¢ po tej troistej ofierze: ubéstwo, czy-
stosé, posluszeristwo ).

) Z zapiskéw stuchaczy.
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IL
Spélzycie z Chrystusem.

Zycie wewnatrz ukryte.
1. Pocxerie — Wiara »bo nosi milo§¢ w lonie ale
nie widzi V)
2. Noszenie w {onie.
3. Narodxenie (w duszy przez uczynki — w nas).
»Po tym piewszym fundamencie wiary przychodzi Nadxieja.
Marya juz widzi Syna swego i zaczyna si¢ nim cieszyé, ale
oto przychodzg srodzy nieprzyjaciele, kt6rzy cheg Jezusa w ko-
lebce jeszeze zgladzid. Herod i jego siepacze sa obrazem tego
mojego ja i jego szatarskich popedéw, ktére chea zniszczyé
Jezusa zyé we mnie poczynajacego i robia w tym celu osta-
teczny wysilek ')
Stracenie w kosciele.
W duszy przez préby wewnetrzne. — Opuszczenie.
»Gdy nam sie¢ zdaje, Ze nas Jezus opuécil, nie traémy
ducha, ale szukajmy go wytrwale, a znajdziemy go niezawodnie
w koSciele ')«.

111
»Zycie publiczne !)e.

1. Chodzenie z Chrystusem.
sZycie apostolskie sp6lnauczajace, spélzbawiajace 1)c.
2. »Pod krxyieme.
»Wspélcierpienie« !).
»Slowem stworzycielskiem Chrystusa stala si¢ Matka naszae.
»Spélémierce,
3. Zmartwychwstanie.
Krélowa Wyznawcéw.
Krélowa Meczennikéw.

') Z zapiskéw sluchaczy.
16*
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PRZYGOTOWANIE.

Chrystus Pan, zanim si¢ wzigl do spelnienia poslannictwa,
ktére mu Bég Ojciec powierzyl, przez Ducha Bozego wiedziony,
udaje sie na pustynie, aby sie przygotowaé do tego, co stano-
wilo tre§¢ jego Zycia na ziemi. On tego nie potrzebowal; ale
daje nam przyklad, prawidlo, a zarazem w tymie czynie zlo-
zong laske dla naszych, podobnychze czynéw.

I my tedy powinniémy si¢ przygotowaé do spelnienia
zadania naszego iycia, powinni§my poznaé Boga Ojca naszego;
poznaé Jego my§l i wole nad nami, to jest poslannictwo nasze,
wzigé sie do Srodkéw, ktére nas prowadza do spelnienia tego,
co stanowi te jedyna i prawdziwa tre§¢ naszego Zycia na ziemi
i tym sposobem doj$¢é do naszego kofica, do Zywota wiecznego
w zjednoczeniu z Bogiem.

Jest w zyciu czlowieka chwila stanowcza. Dotad Zyl on
tylko jakoby pél zyciem. Dziecko, résl on w cialo, w zmysly,
w uczucia; mlodzieniec, rozwijal sie on w my§li, w wiedze,
w przekonania; stajac si¢ meZem, ma 2Zyé odtad zamiarami
éwiadomymi siebie, wolg rozmy$lna, uczynkami samowolnymi.
Jezeli z poczatku trzeba mu bylo zapelnié serce, jezeli naste-
pnie chodzilo mu o wyksztalcenie umyslu, teraz trzeba mu
osieguaé cel Zywota, a osiegnaé calg wolg. Juz go poczul
sercem, ten cel, juz go staral si¢ objaé duchem; ale si¢ prze-
konal, Ze ten cel juz w poczgtkach niepewny, wieloraki, z kaz-
dym dniem rozmaitszy, a co gorsza: mozebnie falszywy; i juz
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poczul, Ze moZe byé zupelnie falszywym, i zaprowadzié na
bezdroza i do przepasci. W tym krytycznym okresie, moze
nawet, podchwycony uluda, czlowiek juz za nia zwrdcil sie
nieraz na fatalng droge, i znown powracal i znowu si¢ zwracal,
chwiejac sie¢ wolg swoja na obie strony; bo ta wola jeszcze
si¢ nie wazyla ostatecznie ani na jedng, ani na druga, i ré-
wnemi stopami nie stanela na Zadnej. Lecz wlaénie teraz musi
przyj$¢ chwila stanowcza, ktéra oddawna moze przyjéé byla
powinna, ktéra im péZniej przychodzi, tem krytyczniejsza; ale
zawsze przyjS§¢ musi, i olo nareszcie koniecznie przychodzi.
Oto chwila, w ktérej czlowiek musi sie nareszcie odwazyé na
jedog lub druga strone, i w ktérej jesli sie nie postawi calg
sila na dobrej drodze, juz zejéé odtad ze zlej nie bedzie mégl
nigdy, chyba cudem laski Bozej.

Blogoslawiony kto zawczasu, kto o wlaSciwej porze wie
o tem, my§li i bierze si¢ do dziela; kto wiedziony Duchem
Bozym, za Chrystusem udaje sie, zdala od Swiata i od ludzi,
na pustynie ducha i serca; gdzie swobodny od wplywéw co-
dziennych, od pradéw, ktére juz go zaczely unosié na zwyklej
fali zywota, stawi sie za laskg Bozg w wyjatkowej réwnowadze
woli; 1 tam o Chrystusa oparty, jego oczyma, jego sercem,
Jjego sila, przewiduje, przypuszcza przed siebie, i pokonywa
wezystkie przyszle pokusy Zzywota. Wtedy, prawdziwy Zolnierz
i uczei Chrystusowy, zle odtraciwszy i zdeptawszy, obraca sie
do dobrego i rozmySlnie, a samochetnie Bogu sie¢ oddaje,
powtarzajac za Chrystusem: »Panu Bogu twemu klania¢ sie
bedziesz, a jemu samemu sluzyé bedziesz« (Mat. IV, 10).

Trzykroé blogoslawiony, kto juz w poczatkach swego
ziemskiego zawodu, w wiofnie meskiego Zywota, ten krytyczny
dzieri przesilenia dobrego ze zlem, tak z Chrystusem rozpocznie!

Nauki, jakie tu podajemy, a podlug ktérych maja byé
odbywane stosowne rozmySlania, maja na celu dopomédz kaz-
demu czlowiekowi dobrej woli do szczefliwego przebycia tej
chwili; w razie za§, gdyby jeszcze o tem nie my$lal, i nie byl
weale gotéw w duchu, majg mu najprzéd oczy otworzyé, prze-
konaé nastepnie o potrzebie tego przesilenia, a na ostatku
dopiero, ale zawsze oddaé mu ong usluge dopomozenia w dziele.
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Zaczynamy tedy od przygotowania.

A najprzéd idzie o warunek niezbedny, ku ktéremu malo
co, albo tez i nic zgola nie bedziemy przygotowani, aby przy-
stapi¢ do tak waznego przedmiotu.

Tym warunkiem jest pustynia.

Trzeba nam koniecznie oddzieli¢ sie i myéla i sercem

i zamiarem od tego, co nas otaczalo i zwykle otacza.
Trzeba stangé samemu z Bogiem.

Ty za§ czlowieku, ktéryé nie przywykl jeszcze stawaé
sam na sam z Bogiem, stafi przynajmniej sam na sam z soba,
z wlasnyg préinia, z niczem. Stap na samg glab twego jeste-
stwa, a wymiotlszy z niego wszystko, co dofi z zewnatrz przy-
szlo, spujrzyj na to, co wewnatrz zostalo, i zobaczysz, Ze to
nic; wierutne nic, z ktdrego nigdy nic samo unie wyjdzie. —
Zobacz to dokladnie, a dobrze ci z tem bedzie.

To bedzie pierwsze przygotowanie: warunek, od kt6rego
zalezy dalsza treSé rzeczy.

Kiedy tak staniemy sami z Bogiem, a chocby tez tylko
i sami z sobg, spojrzyjmy wtedy va siebie, to jest na nasze
tycie; albowiem istota nasza odbija sie, rysuje, uwydatnia
w Zyciu.

Jakiez tedy jest to Zycie i jaka nasza istota?

Zycie nasze jest niezawodnie najprzéd takie, jakim jest
przedmiot, ktérym Zvjemy.

Nastepnie jest takie, jakim jest powdd jego.

Na koficu jest takie, jukg jest sila, zapomoca ktérej Zyje
istota nasza.

Przedmiot naszego ycia jest zarazem jego celem i koficem.

Powéd jest ciagle wszczynajgeym si¢ poczatkiem zycia.

Sila jest jego wciaz dzialajacym czynem.

ycie tedy nasze jest takie, jukiemi s jego przedmiot

i koniec, jego powéd i poczatek, jego sila i czyn.

Ale to wszystko jest rozmaite, wielorakie, réznorodue,
a nareszcie moze byé, juz rzekliSmy i wszyscy to przyznajg,
prawdziwe, albo falszywe.
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Kt62 bedzie sedzig? I podlug jakiego prawidla? I z jakg
rekojmiag wyroku?

Ten, ktéry na pustyni z Bogiem stangl i z Bogiem
spojrzal na swoje Zycie, ma tem samem sedziego, i prawidlo,
i sad nieomylny; ale ten, ktéry tam stanal sam z sobg i ze
swojem nicestwem, do kogo si¢ uda i c6z znajdzie? - Czy to
nicestwo swoje?

Dobrze rzekliémy : Nicestwo swoje.

A w niem:

1. Brak wiary:

Natomiast rozum zmyslowy — a w nim wiedza zmy-

slowa i zasady przyrodzone.
2. Brak nadziei:

Natomiast serce zmyslowe, smak rzeczy zewnetrznych.

Czlowiek Zyje nie przyszloicia, nie wiecznoScig, ale
chwilg obecns.

3. Brak miloéci:

Natomiast milo$¢ wlasna, egoizm.

»Spustoszeniem spustoszona jest wszystka ziemia, bo nie
masz, ktoby uwazal w sercuc. Desolatione desolata est omnis
terra, quia nullus est, qui recogitet corde (Jerem. XII, 11).

Takie jest iycie przyrodzone. W niem czlowiek jest ta-
kim, jakim jest przedmiot.

ycia nadprzyrodzonego charakter wewnetrzny.

W niem czlowiek taki, jakim jest przedmiot Zycia nad-
przyrodzonego.

Przedmiotem tym Bég.

W tem zyciu: 1. Wiara.

2. Nadzieja.
3. Milo&é.

W pierwszem Zyciu jak wielu, w drugiem jak malo!

»Quia lata porta et spatiosa via est quae ducit ad per-
ditionem, et multi sunt, qui intrant per eame. »Albowiem sxzeroka
brama i prxestronna jest droga, kiéra wiedxie na xatracenie:
a wiele ich jest, kiorzy przex niq wchodxa« (Mat. VII, 13).
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»Quam angusta porta, et arcta via est, quae ducit ad
vitam; et pauci sunt, qui inveniunt eame. »Jukoi ciasna brama
i waska jest droga, kiéra wiedxzie do Zywota: a malo ich
Jest, ktorzy ju najdujas (Ibid. 14).

Ach, pomy§lmy, z jakiem uczuciem méwil to Chrystus!

Spojrzyimy na 6wiat. Z jakiemZe uczuciem powtérzyé
powinniémy: Jak wieln sie gubi! jak malo si¢ zbawia! Bo
tam szeroko, bo tu wasko!

Ale co najsmutniejsza, tedy to, Zze miedzy wybranymi —
tak wielu idzie szeroks droga, a tak malo wasks. Tak malo
spelnia cala myS$l Boza nad sobg, odpowiada calemu powolaniu.

A dla czego? Znown to samo; idg szeroks drogs, nie
cheg i§¢ waska. Bo i w drogach Bozych — jui ciasnych —
jest jeszcze i szerzej i cianiej.

Jaka gléwna przyczyna, Ze nie idg ciasng droga? I jedni
i drudzy? i ludzie pa §wiecie i sludzy Bozy?

Bo jej nie xznajduja. Pauci inveniunt eam.

A dlaczego nie znajduja? Bo nie pragng. Dlaczego nie
pragna? Bo nie znaja. A dla czego nie znajg? Bo si¢ nie

_ uczg, nie zastanawiajg, nie szukaja poznaé. Dla czego nie szu-
kaja? Bo nie chcg, maja wstret.

Nie cheq? Moze lekaja sie prawdy calej? Nie kochaja
prawdy? Nie kochajg. »Proécie, a bedzie wam dano (wola),
szukajcie, a znajdziecie (poznauie), kolaczcie, a bedzie wam
otworzono (pragnienie)-.

.

To oczywista w ogélnej tej prawdzie co do Swiata ca-
lego, ze tam wielu, a tu malo.
Albowiem tam falszywe przedmioty iycia, falszywe cele
na kazdym kroku Zycia.
1° Falszywe dobro.
2° Falszywa prawda.
3% Falszywy Bég.
A raz jak sie puéci, juz nie chece sobie pracy zadaé; —
juz woli niema; unoszg go fale.
I dla tego, poki czas. A wiec rekollekeye.
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Ale smutniejsza w duchownem Zyciu. Jest i tu wygodna
i szeroka droga.
1" Falszywe dobro — pociechy.
2° Falszywa prawda — praktyki, mechanika.
3" Falszywy B6g — nie Bég milobci.
Waga tego duchownego, doskonalego Zycia.
Dla niego $wiat stworzony i péty stoi, péki ono.
A wiec rekollekceye.

Gléwny cel: poznanie jako §rodek — pragnienie jako
bodziec, dzwignia. — I praca (wola mocna) jako owoc,
skutek.

Wola, wola, wola. (Proscie, szukajcie, kolaczcie)!

O jak Pan Jezus czcka na nas, jak wzywa, jak pragnie!

Jakg nam laske zeszle.

»Przyszedlem puécié ogied na ziemie: a czegoZz chce

jedno aby byl zapalon« (Luk. XII, 49).
To zamierzam przedstawic.
Nie beda zwykle rekollekeye.

Bedzie to nauka samej treSci Zycia wewnetrznego, do-
skonalego, najdoskonalszego.

Prawda: »Nie wszyscy pojmuja slowa tego« (Mat. XIX, II).
Ale dla nas obowigzkiem.

Tylko profmy! Bég da.
(Ow mlodzieniec w Ewangelii nie prosil — my pro§my!)
Da, da Bég!

Nie dosyé bo poznaé —- potrzeba ciaglego wysilku, walki,,
woli mocnej i statecznej, — aby przejé¢ z jednego do drugiego
3ycia, z Zycia przyrodzonego do nadprzyrodzonego, — wyij§é
z zewnetrza, a wej$¢ do wnetrza.

Straszliwy przelom do zrobienia. Potrzeba gwaltu.

»Krélestwo niebieskie gwalt cierpi, a gwaltownicy pory-
wajq je« (Mat. XI, 12).

I dlatego rekollekeye, aby sie dobyé na to przelamanie
sig, przesilenie si¢ Zywota.

Ale i raz to juz zrobiwszy, trzeba powtarzaé.

Bo ciagle upadamy i trzeba sig¢ ciagle podnosié.






1.
- Bég-mito$¢, poczatek i koniec czlowieka.

Bég jest miloéé. — To jego imie w nowym Testamencie.
" »Deus charitas est< (1 Joan. IV, 16).
Najprz6d sam w sobie.

Miloéé w Bogu jest przyczyna generacyi Syna (chociaz
per modum intellectus).

Jest przyczyng jednosci Ojea i Syna w Duchu Swietym.

Bé6g miloéé! — Milosé Bég!
Potem na zewngtrz siebie.
Miloéé Boza jest przyczyng stworzenia.

»Stosunek wzajemny trzech oséb w Tréjcy swiqtej na-
pelnia Boga od calej wiecznoSci szczeSciem niewymownej mi-
loci. Nie potrzebowal tedy . Bég stworzenia; stworzenie nie
moglo w niczem dodaé co§ do tej szczeSliwoSci. Ale P. Bég
cheial przypuécié stworzenie do udzialu tego szczeScia — i dla-
tego stworzyl Anioléw i Czlowieka. — Milo$¢ Boza tedy jest
przyczyng stworzeniac '),

Ale szczegélniej stworzenia oséb.

Jest to jakoby generacya, bo moze im udzielié swojg
nature (w sposéb wladciwy).

»Bég Ojciec rodzac Syna ab aeterno, udzielil mu zara-
zem wszystkie typy rzeczy mozliwych, i tych kt6re mialy byé
powolane do istnienia. Typy te sa podobieristwem BoZem.
A tak kazdy z nas byl zrodzony przez Ojca w Synie od calej

) Z zapiskow sluchaczy.
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wiecznoéci, ale jako typ tylko. Kaidy z nas ma wiec w sobie
co§ bozego, owo podobiefistwo boZe, co si¢ w nas ma urze-
czywistni¢c w czasie i co ma stanowi¢ w wiecznoSci nasze
z Bogiem polaczenie, i synostwo BoZe. Jak wielkie zadanie!
jak wspaniale przeznaczenie! Jak to nas powinno podnosié
w oczach wlasnych<!). I dlatego to w. Jan powiada:

»W tem jest miloé: nie jakobySémy my umilowali Boga,
ale iz on pierwszy umilowal nas«< (1 Jan. IV, 10).

>My tedy milujmy Boga, i Bég nas pierwej umilowal«
(Tamze 19).

Jaki poczatek, taki koniec, a bierzemy tu koniec jako
cel nasz, jako przeznaczenie.

JuzeSmy slyszeli: »My tedy milujmy Boga, iZ Bég nas
pierwej umilowale.

Sluchajmy to drugie slowo:

»Bedziesz kochal Pana Boga twego z calego serca twego,
z calej mySli twojej, z calej duszy twojej i ze wszystkich sil
twoich« 2).

»A blizniego twego jak siebie samegox.

W tem dwojgu, przykazania caly zakon i prorocy.

Zakon — to zycie obecne; prorocy — to Zycie wieczne.

W tem przykazaniu caly Bég, Jego istota, Jego mysl,
Jego pragnienie, Jego wola. I caly tez czlowiek: jego umysl,
jego serce, jego wola, — cala jego istota: natura i osoba.

Sluchajmy raz jeszcze: Bedziesz kochal Pana Boga
twojeyo.

Czy pie poznajemy jezyka miloSci w tem samem przy-
kazaniu miloci? To miloéé méwi: fwojego. To Bég nie jaki-
kolwiek, ale fwdj o czlowieku! W tem jednem slowie cala
miloéé. I ty tez: z calego tewego.

Z calej twojej istoty, o czlowieku !

') Z zapiskow stuchaczy.

?) Ze wszystkich sit twoich wyraznie odnosi si¢ do osoby i nie
znaczy osobnej wladzy, ale powiada, Zeby w kaidej z trzech wladz,
osoba kochala cals swg sils. Mistyka str. 15.

Cwiczenia duchowne. . 17
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Bég sie tobie oddaje: On twéj!
I ty Mu sie oddasz: I ty bedziesz Jego!
Jak On tobie, tak ty Jemu.
I ta milo&é jest twoim koficem, ty dlatego Zyjesz.
Patrzze, aby§ dlatego zyl.
Wiec zastan6wmy si¢ nad warunkami.

I
Co to jest milosé?

Spytajmy sie¢ dobrze, bo to konieczne pytanie. Jak Boga
wielu niezna, nie wie, jaki jest B6g prawdziwy, tak i miloSci
wielu niezna, jaka prawdziwa?

Jest to oddanie sie. — Oddanie si¢ wzajemne miedzy
kochajacymi: Ja Jego a On mdj.

Ale zobaczmy dokladniej.

Jest to najprzéd stosunek miedzy osobami,—a osobami
o wlasnem prawie, sui juris.

I dlatego Bég uczynil cudo: Stworzyl istote o wlasnem
prawie.

Powiadam, Ze to cudo: Istota zalezna, bo stworzona;
a jednak wolna, mogaca rozporzgdzaé soba: byé wlasnym
Panem.

Bo milo§é tam tylko byé moze, gdzie wolnoS§é.

Tylko B6g z koniecznoéci jest miloScia, bo z konieczno-
§ci jest, i jest Panem swoim wlasnym i celem wlasnym.

Ale gdzieindziej koniecznie milo§¢ musi byé wolng, bo
tylko wolna jest milofcig — jest oddaniem sie. I dlatego Bég
w 8Wojej m}lOQCI dla sty_grzeﬁ jest wolny takze.

Milo¢ tedy jest oddaniem sie dobrowolnem.
"~ Ale jakiem? Calkowitem najprzéd.

1. Calkowitosé miloéei to oddanie sie Slepe, bezwarun-
kowo przepaSciste — ze wszystkiem i na WSZ)BtkO

2. Potém dlatego, Ze tamta osoba pragme tego, bo ko-
cha, — kocha i oddaje sie.
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3. A wiec dla zadowolenia, dla przyjemnosci tamtej osoby.
Kto§ musi rozpoczaé w miloSci.
O czlowieku! Z tobg Bég rozpocqu Bég pierwazy tobie
sie oéwnadczyl — te_cig kocha i chee byc kochauym
A wiec oddajie sie “w tych wszystklch warunkach.
Oddaj wezystl rstko. Najprzéd naturg, & potem osobq To
co masz — i to czem Jesteé

II.

Milosé z calej natury.

Natura ludzka: to serce, umysl, wola.
1. Kochaé Boga z calego serca.
Jako dobro.
Jako przyjemnoéé jedyna i uzywanie.
2. Kocha¢ Boga z calego umyslu.
Jako prawde (znaczenie, wielko§¢, moc) pieknoSé.
3. Kochaé Boga z calej duszy (woli).
Jako éwieto§¢ (prawa, sprawiedliwg, doskonala).
Jako jedyne przykazanie i zakon. — Wola. Panowanie.

II1.

Milod&é z calej osoby.

Mozoa kochaé Boga z calej natury, a jeszcze nie kochaé
z calej osoby.
Albowiem paturg kochamy nature Boig, a osoba osobe.
Tam kochamy Boga jako rzecz, tu dopiero jako osobe.
I w rzeczy samej serce kocha jako dobro, ale dobro
to rzecz. Jezeli Boga jako dobro serce kocha dla swojej przy-
jemnoSci, kocha swojg osobe nie Boza.
Tak samo umys! z prawda.
Tak samo wola z przykazaniem (SwietoScia).

17*
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Co méwi Apostol? »Gdybym méwil jezykami ludzkimi
i anielskimi (z pelnofci serca usta méwig), a miloci bych nie
miale. To do serca; moze nie mieé milofci, chociaz zdaje sie.

»I chociabych mial proroctwo... tajemnice... nauke...
wiare, tak izbych géry przenosil, a miloécibych nie mial: ni-
czem nie jestc. — To do umyslu; moze nie mieé miloSci, cho-
ciaz zdaje sie. A

»I chocébych... majetnoéci rozdal na Zywnoéé ubogim
(milo§¢ blizniego)... i choébym wydal cialo moje tak izbych
gorzal (milo§é Boga) a miloScibych nie mial, nic mi nie po-
moze« (1 Kor. XIII, 1—4)." To do woli; zdaje sie Zze kocha
Boga i bliZniego, ale to moze zdawaé sie tylko. — Moze nie
by¢ milofci: »a miloci bych nie miale. — A wtedy co? »Ni-
czem nie jest, nic mi nie pomoze«.

To jest, ze wtedy ja, osoba moja, poniewaz bez miloSci,
nic nie jest i nic nie ma, — bo niema i nie jest milo&cia.

7+ Cé6z tedy jest miloéé z calej osoby?
¥ Powiedzieliémy: oddanie si¢ i oddanie swego ja, prawa

do siebie samego, do swego pragnienia, myS§lenia, dzialania,
do swego istnienia. Jestto wyjScie z siebie, i przejécie, zato-
pienie sie, utoniecie, zgubienie sié w osobie ukochanej, w Bogu.

»Oddaé tedy Bogu i to, co mamy i to, czem jesteSmy,
naszg osobe: Naszg nature, to jest nasz rozum — nasze mysli,
naszq dusze — naszg wole, nasze serce — nasze uczucia. —
Ale oddawszy to wszystko Bogu, juz to wszystko do nas na-
lezy¢é nie bedzie. — Oddaé a zachowaé svbie — to zludzenie.
Nie mamy juz prawa tem wszystkiem rozporzadzaé. Moge zwré-
cié moja my$l, moje chcenie, moje uczucie ku czemu innemu
a nie ku Bogu, wtedy tylko, gdy On mi to nakazuje lub po-
zwala. Ale oddawszy nature swg Bogu, trzeba oddaé i nasze
Ja, naszg osobex ).

In me manet, et ego in eo.
We mnie mieszka, a ja w nim.

Warunkiem do tego: Abneget semetipsum. Niech sam

siebie zaprze.

Y Z zapiskow stuchaczy.
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Zycie z Boga, ktéry stal si¢ prawdziwie moim koficem,
i juz zaczal byé poczatkiem nowego zycia. Nie tylko dla
niego, ale i z niego 2yje. W unim i z niego dla mnie jego
przyjemno§é, jego chwala, jego wola, — jego istnienie, — i we
wszystkich i we mnie samym.

Tysiackroé szczeSliwa dusza, ktdéra to zrozumiala, — naj-
szczefliwsza, kiedy temu odpowie.

2.

Jezus posrednik.

1. Idzie o to, aby stworzenie — osoba — stala si¢ jedno
z Bogiem w Duchu Swietym.

I to sie dzieje przez Syna,

Druga Osoba Przenaj§wietszej Tréjcy, sama zrodzona
przez Ojca, stworzywszy z niczego inne osoby, rodzi je potem
w synéw, udzielajac im natury BoZej i czynige je jakoby dru-
giemi osobami siebie samej.

I dlatego stala sie czlowiekiem, by to dzielo mozebniej-
szem uczynié (Tu przychodzi nauka szczegélniej Suareza, Ze
Slowo BoZe w kaidym razie, czyby czlowiek upadl, czy nie,
staloby sie czlowiekiem).

2. — Jezus Chrystus: Bdég-czlowiek. — Co to znaczy?

Jedna osoba a dwie natury. To jest: Tenize sam Jezus
jako osoba z jednej strony jest (wie sie, czuje sie, Zyje) Bo-
giem; z drugiej strony jest (wie sie, czuje sie, Zyje) czlowiekiem.

Zjednoczenie najsilniejsze, niewymowne.

Malzefistwem nazywaja je Ojcowie Swieci i nauka kato-

licka, Zeby wladnie wyrazi¢ wielko§é i sile tego zjednoczenia.
Malzefistwo dwéch natur w jednej osobie.

3. Jezus: Zbawiciel. Zbawiciel nasz.

Jakim sposobem? Oddajac nam swojg nature ludzka.
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Oddal jg dla wszystkich na krzyiu. Dla kazdego w szcze-
g6lnoSei w Sakramencie.

Kazdy, kto przyjmuje od niego jego nature ludzkg staje
sie jedna z nim natura.

To znowu malefistwo; tak ten zwigzek jest Scislym
i wielkim.

To maliefistwo jest dwéch 0séb w jednej naturze.

(Tak jak w Chrystusie samym bylo dwéch natur w je-
dnej osobie).

Oto jest jedyny przedmiot naszej miloSei i Zycia.

Jezus, a przezei Bég.

4. Taki winien byé stosunek z Chrystusem a przezen
z Bogiem. Stosunek miloSci najwigkszej. — Bosko-ludzkie mal-
zefistwo. (Sa rézne stopnie. Nie wszyscy powolani do najwyz-
szego; ale tre$é jest ta sama).

Et erunt duo in carne una. — Dwie osoby w jednej
naturze.

Sacramentum hoc magnum est; ego autem dico in Christo
et in Ecclesia (et in anima).

Aby tedy zado§é uczynié miloci Bozej, wedlug tego
zakonu malzefistwa, czlowiek powinien si¢ wyzué z wlasnej
natury i ze wszystkiego, co z niej rodem, lub w nig z naokola
wchodzi. I jak milo§é Boza pokazala si¢ w tem, Ze Slowo
stalo si¢ cialem (In hoc apparuit charitas Dei... sic Deus
dilexit mundum), ze Osoba Boza wziela nature ludzks; tak
miloéé czlowieka w tem sie pokaze, Ze jego osoba, swej natury
si¢ pozbywszy, wefmie nature ludzkg Osoby Bozej.

3.

O naturze i osobie ludzkiej.

1. Rozréznié nature od osoby. To rozréznienie niezbedne
do wszystkich kwestyi wewnetrznego iycia. Natura jest prin-
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cipium quo, osoba principium quod. Natura jest zbiér wszyst-
kich wladz czlowieka; osoba jest to, co je wszystkie trzyma
w jedno, ich frodek spdlny, ktéry je wszystkic ma, posiada,
i przez nie dziala.

Natura jest to, co czlowiek ma.

Osoba, czem czlowiek jest.

Trzy sq gléwue skladniki natury: cialo, duch i dusza
(odwolaé si¢ do osobno wylozonego odznaczenia duszy i du-
cha) — trzy gléwne wladze: czucie, rozum i wola.

Osoba odznacza sie jednem imieniem: ja, ktére w sobie
tyle znaczy, co z drugiej strony cala natura; jest ta sama
natura wewnatrz, w sobie jakby powtérzona i zatwierdzona.
Te nature tedy trzeba odstapi¢ Jezusowi, a w swej osobie
powtdrzyé jego osobe.

2. Natura nasza przed upadkiem byla nicestwem, sama
z siebie; ale obdarzona z laski zdolnociami tego polaczenia.

I to byla nadoatura. Osoba byla niewinna, synem Bozym.

Po upadku natura pozostala nicestwem, ale pozbawionem
tych zdolnoéci (nadnatury). A natomiast pastwg zepsucia, zlego.

A osoba winna — synem gniewu.

Chrzest zaszczepia w nas owa nadnature (przywraca zdol-
noéci do Boga). Osobe oczyszcza od winy. — Znowu syn Bozy.

Ale jednak w naturze pozostawia zepsucie, zle, ju’ teraz
materyalne tylko. )

Prawidlo. Tego zlego materyalnego nigdy nie braé za
zle moralne, nie oburzaé si¢ przeciw niemu (ono zostalo z Woli
Bozej); ale walczyé wiernie.

3. Osoba tedy nasza siedzi puSrodku miedzy naturs a nad-
naturg (tamtej zwykle wejécie przez cialo, a tej przez ducha).

Natura przeszkadza polgczeniu sie z Jezusem. Nadnatura
jest tym Srodkiem, ktéry nam dany do polaczenia.

Trzeba tedy nature zabijaé i przyprowadzaé do Smierci.

Trzeba nadvature, laczac z naturg Jezusowy, ziszczad,
potegowaé i przez nig zastapi¢ nature.

To zadanie osoby.
4. Osoba dziala za pomocy sily.
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W naturze swojej ma potr6jng sile: sile uczucia, sile
rozumienia i sile chcenia.

W nadnaturze ma takZe potréjng: sile wierzenia w pra-
wdy nadprzyrodzone; sile pragnienia débr nadprzyrodzonych;
sile woli i chcenia Boga samego: wiare, nadzieje i milosé.

Trzeba, aby osoba (principium quod) wiedziala swdj sto-
sunek z silg (principium quo).

Przedewszystkiem trzeba, aby wiedziala, 2e sila naturalna
nic nie moze co do Boga (w rzeczach nadprzyrodzonych).
Powtére, ze sila nadnaturalna nie jest jej, osoby (tak, jak natu-
ralna), ale dana jej tylko do uzytku, i zawsze zalezna od Dawcy.

Stad wyplywa:

1. Ze trzeba wzig¢ sie do zniszczenia natury z jednej
strony, do ziszczenia padnatury z drugiej strony (co jest za-
daniem osoby) nie sila naturalng (jak bardzo wielu czyni), ale
jedynie nadnaturalng.

Prxykladem objasni¢. Robi¢ akty heroicznej abnegacyi
tak odrazu, poslyszawszy o nich.

Robié akty wiary, nadziei i miloSci na kredyt.

2. Ze (poniewat sila nadprzyrodzona zawsze zaleina od
Dawcy) nie trzeba do tego uzywaé samejie sily tej - nadprzy-
rodzonej od samego siebie. — Wtenczas pokazywalibySmy, ze
mamy te sile za naszg wlasno§é, i Ze mySlimy, Ze ja w kazdej
chwili mamy na zawolanie. Samo zreszta takie uzywanie nie-
zaleine jest jakoby Swietokradztwem.

Trzeba koniecznie wiedzieé, Ze za silg nadprzyrodzong
jest Daweca, od niej nierozlaczny, i Ze trzeba jej uzywaé z nim
we dwoje.

Jest jedna sila (principium quo), ale dwéch uzywajacych
(principium quod): Jezus i ja.

Ale Jezus jest w tem uzywaniu pierwsza osoba, a moja
druga. Od niego wszystko zalezy. Samaz moja spélczynnoéé
od jego czynnofci.

Nota. Chociaz ta spélezynno§é jest prawdziwa spélezyn-
noéé, nie bierno&é, kwietyzm.

Nastepstwo. Zabicie wlasnej czynnoSei, niezaleznej.
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4,

Zepsucie serca.

. Zycie serca jest w polaczeniu z Dobrem. Ale tem praw-
dziwem Dobrem jest B6g. Grzech serca jest zerwaniem tego
polaczenia; stad zepsucie jego i trzy wzgledy tego zepsucia:

1. Co do przedmiotu i kofica.
2. Co do wsobu i poczgtku.
3. Co do aktu i polaczenia.
Prxedmiotem zewnetrznym, jest przedmiot poza Bogiem.
Jest nim Swiat i to potrdjny: 1. materyalny, 2. idealny,
3. osobisty.
Pocxatkiem jest potrzeba serca pociechy, zadowoleiia,
rozkoszy i ta jest potréjoa:
1. Przez zmysly.
2. Przez wyobraznie.
3. Przez samo serce. .,
Aktem jest zjednoczenie zdolnoSei, potrzeby serca z przed-
miotem, a szczegblniej wynikle stad przywigzanie.
1. Przywiazanie do Realu.
2. Przywiazanie do Idealu.
3. Przywigzanie do Osoby.

I. Zycie poczuciem (zmystami).

To Zycie odbywa sie przez zmysly na zewngtrz.

Przedmiotem jest owoc zakazany pod tym pierwszym
wzgledem: aspectu delectabile, »na wejrzeniu roskosznec (Ge-
nes. II1, 6). '

Przedmiotem tedy jest materya (zamiast Jezusa).

Koticem: szukanie slodyczy, smaku, pociechy.



Silg Iaczaca: poZadliwosé zmyslowa, lubieznoéé (voluptas).

Charakter ogélny: cudzol6ztwo. »(Falszywy zwiszek).
Wszelki stosunek serca z jakimbadZ przedmiotem poza Bo-
giem, bez wzgledu na Boga, bez Jego woll, a tylko dla przy-
jemuoéci — jest cudzoléztweme ?).

Za tem wszystkiem jest ja (ja czujace).

Trzeba zniszezyé to Zycie — ale na kodcu zniszezyé to
Ja mieczem obrzydzenia i wstretu.

1.
W materyi surowej.

Materya surowa albo tez zmyslowa jest ta szczeg6lnie,
ktérej si¢ dotykamy. Odpowiada jej zmyal dotykauia i smaku.
Je_] to najprz6d mozna oddaé uczucie i serce.

Co za obrzydliwo$é! A co za nieszczeScie!

Strach méwié o samem plugastwie. — Odbiera rozum
i odbiera wole. Niewola réwnie cietka, jak szkaradna.

Strach i méwié o tem. Lepiej nie méwmy idac za radg
Apostola: »A porubstwo i wszelka nieczystoéé.. niechaj nie
bedzie ani pomieniono miedzy wami, jako Swietym przystoi«
(Efez. V, 3).

Dzigkujmy Bogu, ZeSmy uwolnieni!

Ale jest pozadliwoéé.

Jakkolwiek épi lub obumarla, jest cala.

Ze nie wybucha, to skutek dzialania w nas laski Botej,
a nie nasza zasluga.

Wiec przyznaé sie, Ze jest, i uczué jej sprosnoéé, obrzydli-
wos¢, zgroze.

I na tem oprzeé obrrydxenie siebie.

") Z zapiskow stuchaczy.

Uwaga. Nie powinien ten wyraz w Mistyce nikogo razi¢. Oto
co pisze Biskup Laneau .De deificatione justorum* pag. 423: ,Aegyptii
Monachi, de quibus tamen scriptum est, quod communis illorum esset
sententia, spirituale adulterium admitti si, vel momento, oculos a Chri-
sto quis avertisset* (Przyp. wyd.).



267

Mamy obrzydzié siebie; bo nasza natura nie lepsza od
tej jawnogrzesznicy, ktérg palcami wytykaja.

Na dowéd sa nasze pokusy. Czasem a% rozum sie zaémi,
czasem ai serce drgnie. Bég tak dopuszcza, aby nam daé
poznaé coSmy zacz.

»Wiele dusz chcialoby byé niepokalanemi, — to pycha.
Zwykle skladajg pokusy na dyabla. I slusznie; ale ounby nic
nie mégl, gdyby w nas nie znalazl grunt zepsuty. JesteSmy
jak kaluza, woda stojgca, zepsuta. P6ki jg zostawia sie w spo-
koju, nie cuchnie; ale tylko poruszyé, a zaraz wychodzg bom-
ble i gazy §mierdzace. Dyabel jest jak 6w kij, ktérym te kaluZe
sie porusza. Niebezpieczna to rzecz nie wiedzieé o tem. Zostaje
si¢ wtedy w falszu. I co z tego wynika? Wierzcie dlugiemu
memu doéwiadczeniu. Pokusy, odrzucone z wysoko$ci naszej
nietykalno$ci duchownej, powracajg z wiekszq sila i z wiekszem
prawem. Tylko upokarzajac sie i uciekajac do Boga, moina
je zwyciezyé. Nieszcze$cie w tem, ze dusze te nie cheg sie
upokorzyé, bo falszywie mniemaja, ie upokorzywszy sie, przy-
znalyby sie do grzechu ')«

Korzystajmy, i raz jeszcze na tem oprzyjmy obriydze-
nie siebie.

Ale i nie tak daleko idac.

Jedzenie, picie, szukanie wygody ciala, przyjemnoéci niby
dozwolonych, czy nie to samo? Albowiem jemy dlatego, Ze
smakuje. Robimy inne rzeczy dla pociechy, dla smaku.

Cudzol6ztwo z Materya zmyslowa.

Alboz to nie jest lechtanie zmyslowe?

Szukanie przyjemno$ci w Materyi, a nie w Jezusie i nie
w tem, co on dla naszego serca zostawil? — To wladnie
cudzoldztwo.

(Daé prawidlo w jedzeniu i picin:)

Jedzmy i pijmy x priyjemnodciq, ale nie dia prxyje-
mnosci. — Mozoa z przyjemnodcia, bo takowg P. Bég przy-
wigzal do tej czynnoSci, inaczej snaé nie uzywalibyémy pokarmu.
Uzywaé tedy go potrzeba w celu utrzymania Zycia, a jak raz

') Z zapiskow stuchaczy.
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to czynimy w tym celu i dop6ki w tym celu, moze byé i przy-
jemnoé¢. Jak tylko ten cel (utrzymania zycia) ustaje, natych-
miast sama przyjemno§¢ staje si¢ celem; a wtenczas nie wolno.
Wtenczas jestto zwierz, ktéry chlypie z koryta.

Jemy, abyémy Zyli; nie za§ zyjemy, abySmy jedli.

»Pokarm jest niezbednie do Zycia potrzebny i P. Bég
dla tego dofi przywiazal przyjemnoéé, aby ludzie nie zanied-
bywali tej fuokeyi, koniecznej do utrzymania przy zdrowiu
i sile ich istoty. Nie mozemy wiec wyrzekaé si¢ tej przyjemnoSci,
hoé ona jest pomimo naszych protest6w; owszem trzeba ja przy-
jaé jako Wole Boza z wdziecznobcia; ale powinni§my zawsze
pamietaé, Ze jemy li tylko, aby yé, a nie Zyjemy, aby jesé.
Tywmczasem codziennie widzimy ludzi, i to Panu Bogu odda-
nych na sluzbe, ktérzy rano wstajac mysla o éniadaniu; wzigw-
szy si¢ do pracy mySlg o obiedzie; a potem znéw o kolacyi;
i tak cale Zycie przepedzaja, rachujgc na odstepy od jedzenia
do jedzenia, a nie od modlitwy do modlitwy. Jestto gruba
nieczysto§é i poprawié sie z niej koniecznie trzeba dla dwéch
gléwnych powodéw: pierwszy, Ze usposabia w szczegélniejszy
spos6b do ciezszej jeszcze nieczystoSci, a drugi, ze jest abso-
lutng przeszkoda do Zycia wewnetrznego i nadprzyrodzonego.
Jakie moie Pan Jezus mieszka¢ w sercu, ktére weigi tylko
myéli o jedzeniu? Trzeba wiec te sklonnoéé umartwiaé: na-
znaczy¢ sobie pewne §cisle granice w jedzeniu i nigdy ich nie
przekraczaé bez powodn ')«

Ten sam charakter cudzoléztwa lezy i we wszystkich
innych przyjemnoSciach w zetknieciu si¢ z Materya do$wiad-
ozanych, jezeli ich szukamy nie w innym celu, jedno w celu
przyjemnoéci. :

(Tu takZe przychodzi tak nazwany skgpiec. Jestto zako-
chanie si¢ jakoby sercem w zlocie. Auri sacra fames. Gdzie
jest skarb twdj, tam i serce twoje jest. Ubi est thesaurus
tuus, ibi et cor tuum erit. Cudzoléztwo swego rodzaju z kru-
szcem twardym, zimnym).

Oddajemy serce materyi: Ubi est thesaurus tuus.

") Z zapiskéw stuchaczy.
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Nolite solliciti esse animae vestrae.
— Nasze ja, ktére na to zezwala lub gotowe zezwolié.
W tem najwigksze zle.
Albowiem to, co najgrubsze, najsproéniejsze wchodzi do
glebi i zaraza samo dno naszego jestestwa.
Wtedy to samo ja nasze staje si¢ zmyslowe.
To ja zmyslowe jakie obrzydliwe!
Homo animalis. Zwierz istny.
Owszem gorzej od zwierza. Boé zwierz przecie nie ma
poznania, rozumu, duszy nieSmiertelnej.
A wiec ratunek? Ratunkiem obrzydzenie.
Szczere, glebokie, prawdziwe obrzydzenie, jak do zgnili-
zny, smrodu, zepsucia; owszem jakby do istoty zywej, wieja-
cej a siejgcej dokola zgnilizne i zaraze.

2.
W materyi uwzorowanej.

Materya uwzorowana, jakby uduchowniona, jest ta szcze-
gélnie, ktéra sie nam przedstawia w Swietle, we wdziekach,
w tonach i w zapachach. Odpowiadaja jej zmysly wzroku,
sluchu i powonienia.

Uczucie nasze wchodzi przez te zmysly w obcowanie
z materyg. Tu materya przedstawia si¢ pod postacig natury.
Uderza na nas przez zmysly, a potem przez imaginacye cale
czarodziejstwo przyrody i wywoluje w nas odpowiednia poe-
zye uczucia.

I to w rozmaity sposéb.

a) Najprzéd bedzie to sama natura przez Swiatlo do wne-
trza wchodzaca, jej przefroczystosé, jej wdziek, jej malowniczo§é,
wschéd lub zachéd slofica, &wiatlo ksietyca, chlodzacy wiew
powietrza, wonoy oddech kwiatéw.

b) Nastepnie bedzie to obraz natury przez sztuke oddany,
o ile ona tylko nature oddaje: malowidla, ruiny, posagi, —
ogrody, budynki, — a choéby i to iune malowidlo i rzebiar-






271

Kto z kim przestaje, takim si¢ staje. Uczucie stalo sie
Materya.

Wtedy staje si¢ sobie samemu, to jest uczucie w naturze
uczuciu w osobie, przedmiotem dalszego uczucia. Uczucie,
o ile w osobie, krazy okolo wlasnegv uczucia, o ile w na-
turze i niem Zyje.

»Sa osoby, co powiadaja: Lubie kochaé, czué. Przedlu-
aja swoje uczucia, mysla o vich, cale niemi sa zajete. Sg ludzie,
co zyja i zajmujg si¢ li tylko swemi uczuciami, albo radosnemi,
albo Zalosnemi, gmeraja w nich i kraza kolo nich ")e.

Cé6% jest innego cala poezya liryczna, z tego naturalnego
4rédla plynaca? Jestto rozmazywanie si¢ i rozplywanie uczucia
nad wlasnem uczuciem. W pierwszem prosto odebranem uczu-
ciu jest przedmiot Zycia, w drugiem refleksyjnie do pierwszego
obréconem jest to zycie falszywe, samo przez te poezye oddane.
Ale to i bez poezyi si¢ dzieje.

Ten nowy przedmiot Zycia jest nowym Bogiem jego, no-
wym balwanem, w kazdym razie nowym przedmiotem cudzo-
16ztwa.

Serce samo przedmiotem Zycia naszego Ja.

Jaki przedmiot obrzydliwy. Bo czemzZe jest to serce?
Plugastwem.

Jakie wigc szkaradne cudzol6ztwo.

A to bieda, Ze i kofica temu lichu niema. Bo wtedy
uczucie rozdziela si¢ na dwa bieguny, ktére sig ciggle przycia-
gaja i odpychajg, i ta gra wzajemna Zyja czyli raczej trawig
sie bez korica. Jestto nowego rodzaju fiksacya. Owszem, fiksa-
cya nic innego nie jest.

To ja czujace siebie w calej sile;

Odnoszace si¢ swojem uczuciem do siebie, czyli raczej
do tej materyi, w ktérg przeszlo za pomoca serca samego
i ktorg sie stalo;

To ja zepsute, ktére si¢ cale stalo materya. Co za sro-
mota, co za haiiba, co za obrzydliwoéé!

— to zniszezyé.

") Z zapiskow sluchaczy.
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I tu znowu przez Obrxydxzenie.

Przez obrzydzenie, wstret, ckliwoéé, bo to cudzoléstwo,
i to najobrzydliwsze: x soba samym.

Ach jakaz powinna byé glab tego obrzydzenia siebie
samego, jaka sila, jaki ogiefi poZerajgcy!

Wiec postanowienie.

Najprzéd poznaé, ie to wszystko Materya pod temi
wszystkiemi barwami, licami, pozorami, bo si¢ zwykle tego
vie wie.

Potem, ze to bloto, zgnilizna, gnéj, swad.

Nastepnie, ze oddanie si¢ temu, to cudzol6ztwo.

Wiec koniecznie obrzydzi¢; vajprzéd przedmiot,

Ale przedewszystkiem serce i ja.
(Prosié o to).

A nareszcie podnie$é oczy do Jezusa, On sie dla nas
stal materya nawet: Cialem. I westchnaé, by wybawil nas
przez swojq materye od tej materyi.

D,

Zepsucie Serca.

II. iycie wyobraznig,.

Pierwsze zycie uczuciowe bylo przez zmysly na zewngtrz;
drugie jest przez wyobraZnie na wewnatrz.

(Ten drugi wzglad ycia uczuciowego jest jakby wmy-
stowo-zmyslowy).

»Wyobraznia jest dobrg i pozyteczua, kiedy jest na uslugi
rozumu i kiedy jej uzywamy, aby prawde przyodziaé w jasniej-
sze szaty; inaczej jest szkodliwa, bo wyczerpuje sily umyslowe
i odciaga je od prawdy; i z tego wzgledu powinna byé weiaz
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na wodzy trzymana. Zajmuje si¢ ona zwykle rzeczami, ktére
byly, ktére beda, albo nawet takiemi, ktére nigdy nie byly,
ani bedg, i sa po prostu fikcya bezzasadna. Temi fikeyami
wyobraznia obudza w nas satysfakcye, przyjemno$é, zajecie.
Ukladamy sobie sceny, podczas ktérych czujemy gniew i obu-
rzenie ; odpowiadamy zwyciezko na fantastyczne zarzuty i gro-
mimy mniemanych oszczercéw. Tworzymy projekta i pracujemy
fantazya pad ich wykonaniem tak gorliwie, jak gdyby rzeczy-
wistemi byly. Przypisujemy innym osobom zamiary, ktérych
one nigdy nie mialy i wskutek tego popelniamy nieraz praw-
dziwe grzechy nienawiSci i zemsty. W koficu, gdy puScimy
wodze naszej wyobraZni i pozwalamy jej samopas i luZnie
bujaé, po dlugich zakretach i manowcach wprowadza nas
w bloto nieczysto$ci zmyslowej. Tak sie¢ zwykle koricza te po-
wabne wycieczki ')«

Przedmiotem jest Swiat urojony: owoc zakazany, pod
drugim wzgledem: pulehrum oculis, spiekne oczoms.

Sila ta sama paturalna: tam panujgeca w zmyslach, a tu
w wyobrazni. '

Charakter ten sam: szukanie poza Jezusem przyjemno-
Sci, smaku, slodyczy; ale tu wewnetrznej, wymarzonej.

Koricem zawsze pociecha, zadowolenie serca.

Tylko przedmiot inny: tam rzeczy zewnetrzne, rzeczywi-
ste, a tu wymarzone, cho¢ zawsze zewnetrzne, to jest podobne
do zewnetrznych.

Jestto jednem slowem: Cudxoléztwo z sennem widmem.

Najprz6d wystawi¢ obowigzek panowania rozumu nad
wyobraZoia,

Przyczyna dla czego przemaga? Bo préinia we wnetrzu.
Dom nasz pusty, okna otwarte itd.

Niema Boga i miloSci.

A stad nie zajmuje rzeczywistoSé.

) Z zapiskow stuchaczy.

Cwiczenia duchowne, 18
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2.
Marzenia idealne.

Tam wyobraznia laczyla SIQ z dobrami zmyslowemi, tu-
taj z umyslowemi.

Dobra umyslowe sg te, ktére umysl ceni: potega, wiel-
ko§é, doskonalo§é, czcigoduoéé, honor, zasluga.

Marzyé, e si¢ je ma lub mieé bedzie; lub tez coby to
bylo, gdyby sie mialo?

Marzyé, e sie moze bedzie (a mozZe sie juz i jest?) bo-
gatym, siloym, poteznym ?

Rozumnym, uczonym, wymownym ?

Uczciwym, zacnym, powaznym ?

Madrym spowiednikiem ? Wielkim kaznodzieja?

Cootliwym? Swietym ?

I na pomoc temu marzeniu essencyalnemu, ze tak rzeke,
przywoluja sie rozmaite accidensa.

Oto, wystawia sobie, jak kogo§ przekonywa niezbitemi
argumentami.

Jak on to powie takie a takie kazanie, i juz sig cleszy

Ile to juz on umie, a ile sie nauczy.

Albo tez martwi sie, Ze nic nie umie; ale zawsze mySli
o rzeczach niepotrzebnych, marzy.

Jak to on zadziwi swoim dowcipem. Jak sie wszyscy
bedg $miali.

A chodby nawet swojg sila, swoja zrecznoScia i co to
potrafi etc. etc. ete.

Uwaga. Nie méwimy tu o uczuciu, ze juz takimi jeste-
$my, ale o marzeniu, ZzebySmy takimi byli, cho¢ przypuszczamy,
i owszem, e takimi nie jesteSmy.

Jak czlowiek chetnieby cheial byé czem$ podobnem,
kiedy mu sie myél o tem przedstawi.

Wyobraznia wtedy skrzetnie mu to maluje.

Tem samem przedstawia sercu i pobudza owsg sile natu-
ralng pragnienia.

18+
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To pragnienie tem latwiej sie obudza, Ze przedmiot zdaje
si¢ dobry, niekiedy nawet §wiety. Owszem, tu, na polu nad-
przyrodzonem, najwigksze uludy. Illuxye. (Nad tem sig zasta-
nowié dluzej).

Biedne serce, jak si¢ nie obaczy, zacznie pragnaé, ale
tak samo z siebie, naturalnem pragnieniem.

I, rzecz dziwna! zaczuie myséleé, ze juz ma! *

Sluszna kara! za cudzoléztwo z falszem! (z umyslowym,
sennym przedmiotem).

Ilu to ludzi rmniema, Ze ma przymioty, a nieraz dosko-
nalo$cie i cnoty, ktérych i cienia w nich piema!

Wiec sie wzdrygnaé i obrzydzié. Obrzydzenie.

3.
Marzenia osobiste.

Wyobraznia bierze za przedmiot dobro -moralne, to jest

wyplywajace ze stosunku z innemi osobami.
Tu przychodza romanse.

1° Romanse o innych.

Sy to jakoby osoby zyjace (chociaz zmySlone, ale nie
przez nas samych, nie nasze marzenia), z ktéremi wchodzimy
w stosunek Zywotny, jakoby Zyly, i dajemy im serce.

Ta potrzeba zapelnienia serca! Patrzcie, do czego pro-
wadzi! Przyjmuje do siebie uczucia innych oséb, choéby zmy-
§lonych, Zyje ich uczuciami i oddaje im siebie w niewole.

Nie wzdryga sie, owszem cieszy sie.

2° Romanse o sobie.

Albo tez projekta. Co mamy czynié?

Projekta, projekta! To dopiero pole!

Tu tez przychodza stosunki nasze zywe z innemi oso-
bami, i ich z nami.

Przypuszczenia! Przypuszezenia! (z PrzeloZzonymi, z pod-
wladnymi — niechecie, nieprzyjaznie dla nas itd.)

»>On na mnie patrzal zlem okiem, Zle o mnie prawdopo-
dobnie méwil, —— i do takich przypuszczeri bedzie si¢ przy-
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wiazywaé ogromna wage. Razadki czlowiek, u ktérego przy-
puszczenia nie wypelniaja 3/, Zycia. Stad ile ruin, ile pomylek,
czesto tysiac razy gorszych, niz sama rzeczywistoéé. Czlowiek
jest swoim wlasnym katem, a narzedzie tortur — to imagi-
nacya. Kiedym powiedzial, ze 3/, iycia zapelniajq zwykle przy-
puszczenia, bylem zbyt ogledoym. W' rzeczywistoSci nie 3/,
ale raczej 9,,. Straty sa nieobliczalne. Czlowiek na seryo, nie
da sig¢ zlapa¢ na przypuszczenia i wymaga dowodéw, zanim
da wiare czemu; ale fantasta sadzi jedynie wedlug pierwszych
wrazefi ).

1. Przyjazi innych oséb, zyczliwoéé ich (a w zlem zna-
czeniu i przywigzanie i ludzkie milo§cie).

2. Szacunek, cze$é, podziwienie, poddanie si¢ zdaniu
i nauce.

3. Posluszefistwo, poddafistwo woli.

WyobraZznia marzy i wystawia sobie, Ze ma to wszystko,
a przynajmniej mie¢ moze.

1. Jak sie cieszy tym np. stosunkiem, ta znajomoScig,
Jakie plany pna temn buduje. Jak go kochaja!

2. Jak on to nauczy! Jak poprowadzil, a jak poprowadzi!
jak zrecznie, a pomyS$inie! Jak poradzi dobrze! Jak urzadzi
doskonale! — Ze tez go nie sluchali, to za to cierpia.

3. Jakim bedzie proboszczem! Jakim bhedzie przeloZonym!
A co, moze i biskupem? Czemu i nie wyzej? A chodby i ka-
nonikiem. A co bedzie robil wtenczas. lle on to dobrego zrobi!

Historye cale! Romanse cale!

Za wyobraZnia serce cieszy sie, Ze moze mieé.

Zdaje sie mu znowu, Ze nie jedno ma! :

Idzie tak daleko, Ze stwarza sobie cale historye (nieby-
walych nawet) stosunkéw z ludZmi. Iste romanse.

»Jeden nauczyciel zastal byl raz ucznia swego w l6zku
o 2 po poludniu. Od rana marzyl, jak sie bije, jako general,
w wojsku Don Carlosa )z

Taki czlowiek %yje swoja przeszloScia: ciagle o niej my$li.

Zyje przyszlocig : ciagle ja sobie stwarza.

) Z zapiskow sluchaczy.



Tylko o teratniejsxoéci nie mysli: bo jest rxzecxywisto-
$cig, a nie marxeniem.

A co to jest ten czlowiek, ten, na ktérego teraz w mysli
mojej patrze? Nazywaja go dystraktem. Dystrakt? To okropne
imie! Bo w niem okropny wyrok potepienia. Dystrakt? To
znaczy, Ze ten czlowiek juz pozbawil swéj rozum wladzy i pa-
nowania, a oddal rzady wyobraZni; to znaczy, e ten czlowiek
zgubil, zostawil z tylu rzeczywisto§é, a idzie naprzéd za snami;
znaczy, e mySli, Ze Zyje, a on tylko marzy. Ach, zaprawde,
okropne to imie i rzecz okropna: dystrakt! To upior ducho-
wny po nocach chodzacy, po nocach swoich urojed i w kté-
rego Zylach ta jedna tylko krew kraiy, jaka wyssie ze swoich
widm sennych. Dystrakt to czlowiek, ktérego serce przez wy-
obrazni¢ juz si¢ na zawsze polaczylo z przedmiotem urejonym.
To prxywiqxanie, na tej dziedzinie Zycia serca.

Sluszna kara! za cudzol6ztwo z tym falszywym, wyma-
rzonym, sennym przedmiotem Zycia.

A za ta gléwng idzie caly szereg nastepstw: Roztargnie-
nia, niedbalstwo, lekcewazenie, obojetnoéé, nierozum, glupstwo,
szalefistwo nawet.

Ach, tu dopiero obrxydxenie.

Charakterem tedy tego wszystkiego jest cudzoléztwo serca
przez fantazye (wyobraZnie) z wymarzonym, sennym przed-
miotem.

Ocalenie: Poznaé najprzéd, e to sen. (Dym, mara, mgla,
swad; — tak jak w zmyslach: bloto, gnéj, zgnilizna, smréd).

Powtére: obrzydzié to sobie i powzigé wstret. Obrzydzié
ten przedmiot (prosi¢ o obrzydzenie).

Ale nastgpnie obrzydzié sobie i to serce nasze, o ile tam
Ignie z natury, te jego nature (prosi¢ o to).

Srodek praktycxny : Czuwaé, lapaé sie; — pytaé sie
siebie za kazda raza: O cxem ja mysle?

A nareszcie podnieS¢ oczy do owego idealu najrzeczy-
wistszego, ktéry juz mozemy i powinniSmy przeczuwaé w Je-
zusie naszym; — i westchnaé do Niego tymczasem.
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6.

Zepsucie serca.

II Zycie przywigzaniem.

Trzecie Zycie uczuciowe (nie jest juz ani przez zmysly
na zewngtrz, ani przez wyobrafuig na wewngtrz, ale) jest przez
samo serce. Jego gléwna wladza: poZadanie. _

Przedmiotem jego (nie s juz ani dobra zmyslowe, ani
dobra umyslowe ; ale) sg inni ludzie, inne osoby, a szczegél-
niej serca. To jest osoby, o ile przez serca Zyjg i objawiajg
sie. Owoc zakazany pod trzecim wzgledem: bonum ad vescen-
dum, >dobre ku jedzeniuc.

Sila laczaca, ta wlaénie gléwna: sila pozadania, pragnienia.

Koficem to samo: pociecha, zadowolenie, szczeScie.

Charakter tenZe sam: cudzol6ztwo, ale cudzol6ztwo z osobg,
to jest z uczuciem, z sercem cudzem.

Jestto Zycie naszego Ja w sercu swojem, zajetem albo
obeym przedmiotem, albo soba w tym przedmiocie, swem
uczuciem.

Lekarstwo: zawsze Obrxydzenie.

1.
Przywigzanie serca do realéw.

Pierwszy sposéb, ktérym serce daje swoje cale uczucie
t. j. przywiazanie, jest bardziej materyalny, dotykalay, i jest
wtedy, kiedy si¢ niemi bawi.
Przyjemnoéé, krotochwila z innych oséb.
Ile tego rodzajéw?
Gawedy nieskoficzone, w ktérych uczucie nasze przedlu-
tamy, Ze tak powiem, szukamy w niem i gmerzemy, i czer-
piemy aZz do dna, czy jeszcze czego w niem niema.
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Tak bowiem absorbuje i pozera wszystkie wladze czlowieka,
%e gdy z ta namietnofcig skrzyzuje sie obowigzek, to rzucamy
obowigzek, aby sie oddaé zabawie. — Przejezdialem raz przez
miasto, gdzie przed paru doiami zdarzyl sie nastepujgcy wy-
padek. U jednego kanonika caterech ksiezy gralo w wista.
Wtem z sasiedniej wioski przybiega poslaniec z doniesieniem,
te powéz przejechal jakiego$ czlowieka i e jest umierajgcym.
A z ktérej parafii? zapytano.—Z tej a tej. — A to nie nasza.
I zaden sie od stolika nie ruszyl. Czlowiek tymczasem umarlc ?).

I tu zstapié do ja czujacego sie w takim przedmiocie
czucia.

I to ja obrzydzié.

2.

Przywigzanie serca do idealéw.

Serce daje powtdre cale uczucie swoje t. j. przywigzanie,
w sposéb, ze tak powiem, idealny.

Tu przychodza najprzéd sympatye i antypatye.

To sg romanse na jawie. Jedna strona przywiazuje si¢
do drugiej czesto bez racyi, bez celu, bez nadziei 2adnej, tylko
dla raz powzietego uczucia i dla zapelnienia jego.

To psie natury i psie przymioty. Tylko e w tym bie-
dnym czworonogu to jest zaleta, a w czlowieku sromota.

(Tacy sludzy wzgledem pafistwa, klienci wzgledem pa-
trona, zwolennicy jakiego§ bozyszcza popularnego, adoratoro-
wie jakiego§ innego, podlejszego jeszcze bozyszeza).

Ile z tego nastepstw!

Cale Zycie zwichniete, zmarnowane z uczuciami, ktdre
nie przynouszg Zycia i swobody, ale niewole i konanie.

Jestto jakoby oddaé swe serce na poiarcie robakom.

Kto w tem lezy, ten nie moze i6¢ ku Bogu.

— Lecz co§ podobnego dzieje si¢ na samem polu nad-
przyrodzonem.

') Z zapiskéw stuchaczy.
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»Wiec miloéé jest zbrodnia? — Bynajmniej. Owszem,
najpiekszym aktem, jaki moZe byé miedzy osobami. Ale ma
by¢ taka, Zeby daé osobie ukochanej Boga ze wszystkiemi jego
dobrami i skarbami. Poniewaz moje serce nalezy do Boga
i Bogu powinno byé oddane, wigc serce moje oddaje osobie
ukochanej razem z Bogiem. Ten jest prawdziwy znak miloéci,
%e nie daje swego wlasnego, golego, zepsutego, zgnilego serca,
ale daje Boga, w ktérym jego serce jest odrodzone, odnowione,
a wszystko czyni i poSwiecié sie gotéw, byle tylko tej osobie
daé Boga. Sam za§ od tej osoby nic w zamian nie ada, na-
wet niewdzigczno$cia sie nie zraza, — A wiec takg ma byé
milo§é nadprzyrodzona? Tak jest. -— Nasza milo§¢é powinna
byé nadprzyrodzona i taka, boSmy nie zwierzeta, ale chrze-
§cijanie i do rzeczy nadprzyrodzonych stworzeni.

»P. Bég, aby serce oczyScié, pozbawia je przedmiotéw,
do ktérych si¢ przywigzalo. My tych katastrof nie rozumiemy
i cierpimy strasznie. — Szukamy przyjemnoSci, zadowolenia
w miloSci, a P. Bég odbiera nam osoby tak przez nas uko-
chane. Szczefliwe te dusze, ktdre to rozumieja, przyjmuje te
ciosy i z nich korzystajg. Ale jak to trudno przychodzi! I to
dowodzi jak gleboki to nieporzadek: przywiazanies ).

Rozmaite rodzaje takiego przywiazania.

1. Przywiazanie do rodzefistwa o ile jest tq niewola serca,
wigZacq swobode ku Bogu i rzeczom BoZzym.

»Kto nie porzuci ojea, matki i t. d.c

Ta slabo$é serca: dlatego, Ze nas kochaja (nibyto!). Co
za obrzydliwo§é: mnie kochaja!

To zwigzanie czesto przez pochlebstwa tylko, nie bezko-
rzystoe.

2. Przywigzanie do Zony.

Do plci niewieSciej, niby poboznej.

Owe przyjaznie niby duchowe.

Owo cieszenic sie jedno drugiem! Okropne!

- Zrozumiejmy sie w czem jest obrzydliwo$é i okropnoSé.
W .tem cieszeniu sie jedno drugiem. Bo wtedy jedno dla dru-

") Z zapiskéw sluchaczy.
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giego jest boZyszczem. To co jest nicestwem, nedza, zepsu-
ciem, obrzydliwoScig, staje si¢ béstwem.

— I w 6wietych rzeczach.

3. Przywiazanie do opiekunéw, przyjaciél, patronéw i t. d.

Przywiazanie do podwladnych i t. d.

Dlatego, Ze nas czcza. Ze jestemy przedmiotem laski

z gory, albo nadziei i oczekiwania z dolu.
- I w Swietych rzeczach.

Niewola naszego uczucia, dlatego, e my jesteSmy przed-
miotem uczucia innych!

Co za okropnoéé byé przedmiotem uczucia innych! Tak,
dla samych siebie!

I byé niewolnikiem w swem uczuciu dla inoych. Mieé
ich za swéj przedmiot uczucia! Tak, dla nich samych!

To obrzydliwo&é obrzydliwoSei z jednej i z drugiej strony.

Takie swoje ja, to czujace, i tak w tem siebie czujace,
obrzydzi¢; to owoc naszej pracy.

Serce i uczucie nasze tak #yje: na wszystkie strony. To
serce, a w niem to ja tak czujgce i siebie w tem czujace. To
czucie siebie, i Zycie tem czuciem !

Obrzydzenie.

Upokorzenie (przyznanie sie — uczucie przeciwne).
Ale przed Jezusem.
I oddanie Jemu.

— Westchnienie do Jego Serca, i za Jego Sercem; aby
sie stalo naszem.

7.

Zepsucie umystu.

Pierwsze Zydje czlowieka calego bylo w dziedzinie uczu-
cia i serca. Drugie jest w dziedzinie ducha i rozumu: zycie
umyslowe.
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Przedmiotem tego zycia sa skarby umyslowe, duchowe:
pieknoéé i wielko§é; — Swiatlo i wiedza i madroéé; — zacno§é,
sprawiedliwoéé, §wigtosc.

Ale nie koniecznie tak oderwanie, owszem in concreto.
A tem jest wzér jaki§, figura siebie samych, ktéra sobie w mysli
stwarzamy, i do kt6rej nastrajamy sie, i dostrajamy w zyciu,
w czynach. Figura, taka lalka, kt6rg ubieramy w szaty, w kwie-
cie, w pi6ra, w promienie naszego gustu, i chcielibySmy by¢
takimi, i staramy sie, i myélimy Ze jesteSmy.

Celem: cze§é i szacunek, podziw, chwala.

Celem jest stan podobny jaki pewna substancya (haszysz)
sprawia w czlowieku, Jeden czlonek akademii paryskiej dla
sprébowania zazyl ja i wyszedl do laboratoryum. Niezadlugo
wszystkie narzedzia zaczely (tak mu sie zdawalo) oddalaé sie
od niego z uszanowaniem i ze czcia, nie Smiejac go dotknad.
Pospieszyl do domu. Na ulicy domy rozstgpowaly sie przed
nim, by mu daé miejsce; ludzie usuwali sie z uszanowaniem;
glosy ich ledwie go dolatywaly z daleka, tak po cichu zda-
wali si¢ méwié dla czci wielkiej, jakq mieli dla niego. Kiedy
polozyl sie¢ do 16zka, koldra zdawala sie oddalaé do géry,
a poslanie na dél, i on tak zdawal sie zawieszony w powie-
trzu, i potem réine widzenia, wszystkie ze czcig, z adoracya,
7z holdami przechodzily przed nim i t. d.

Charakter ogélny: klamstwo (prézno$é).

Srodek, lekarstwo: pogarda siebie samych.

Taka tre§é ogélna Zycia umyslowego po za Bogiem;
w naturze ludzkiej. Ale i ono odbywa si¢ na trzech osobnych
polach.

I. Zycie wyobrazeniem.
1.
0 swojéj wyzszosci materyalnej.

Szuka duch ludzki czci i chwaly z samego ciala swojego,
lub z tego, co ma w dodatku réwnie cielesnego i materyalnego.
Ze swojego i z cudzego.



1. Ze swojego : to jest ciala.

Zdrowie, wzrost, sila, wytrzymalo&é i t. d.

Jak sie niejeden tem wynosi! :

Gada o swoich tryumfach! Nieraz o temn co je i pije,
co lubi, jak épi i t. d. Co szkodzi, co mu pomaga i t. d.

Co lubi! — To takie wazne. Inni si¢ émieja albo nie-
cierpliwia; on nie widzi. Gada i gada, musi wszystko do kofica
powiedzieé. .

Albo chwali sie z jedzenia i picia i t. p.

Aleksander Wielki, 6w bohater, umarl, Ze chcial lepiej
pié niz inni.

Zpaczenie choréb: Czlowiek w sile zdrowia jest zawsze
dumny. Rad sobie, zadowolony. I to zawada do Boga. Zeby
przyszed! do rozumu trzeba choroby.

2. Z cudzego: to jest z tego, co mieé moZe.

Odnosi sie to do bogactw i posiadlosci.

Ach, jak z tego ciagna chwale i cze§é!

Jaka wtedy okazalo§¢, wystawa, pompa!

Jakie cacka!
I o tem mowa.

Wszystko to niby dostatek, bogactwo, wielko§é! Jest to
postaé zewnetrzna, pod ktérg wystawiamy sobie siebie samych.
Nasze wlasne ja ubieramy w te szaty.

I w tych szatach siebie widzimy, znamy, cenimy, po-
dziwiamy.

Klamstwo!

Otéz takie ja powinno staé si¢ przedmiotem odwrotnej
wiedzy. Bo to wszystko tylko ubdstwo, i nicestwo, i nikcze-
mno§é.

Zuoaczenie nieszcze$é, klesk, ubéstwa. — Bég je przysyla
umy$lnie, aZeby przyprowadzié umysl ludzki do prawdy. —
Znie$é przeszkode.

Duch oczyszczony powinien przyjéé do tego, zeby w so-
bie (w duchu) znal doskonale te nikczemno§é swoja. I siebie
jako nikczemnika.

I przyszedl do wzgardy siebie najprzéd jako takiego ne-
dzarza, nedzniczka ubozuchnego.
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I do wzgardzenia siebie jako takiego brzydkiego, chro-
mego, ulomnego, szpetnego — potwora takiego, — przyj§é
w calej prawdzie powinien. Przyjéé do glebokiego, prawdzi-
wego wzgardzenia i podeptania. '

3.
O swojej wyzszosci moralnej (uczuciowej).'

Nareszcie szuka chwaly duch ludzki z samych uczué
serca swego.

Ma je za dobre
uczciwe
zacne
Swiete.

Klamstwo! My wiemy jakie ono jest. Teraz, po pierw-
szym przegladzie natury ludzkiej w tym wlasnie pierwszym .
rodzaju jej Zycia, to jest w Zyciu uczucia i serca juz wiemy,
czem jest to serce. Jest nieczystoscig, brudem, kalem, obrzy-
dliwoécia. Cudzol6ztwo jego Zyciem.

Ale on nie wie zapewne o tem. Ma swoje serce za co§
dobrego, i jego uczucia takze.

Chce, aby je czczono, aby si¢ na nich poznano, i od-
dano im slusznofé. -

Chwali si¢ z serca swego.

I nic mu milszego, jak gdy inni chwalié¢ go zaczna: Ach
co to za uczciwe serce! Zlote serce!

Szuka chwaly ze swego serca.

Czy nie wiesz, jaka mu si¢ chwala nalezy? I za co? Bo
jakaz chwala za to:

1° ze zyje, tarza sie w zlej spélce z materys, z gnojem?

2° e sie tlucze po nocach swych marzefi, i obcuje
z widmami?

3° Ze cudzolozy z innemi sercami i zaprzega si¢ do niewoli ?

A owe udane, klamstwo!

Tylko jedno serce jest szlachetne i zacne: Jezusowe.
A nastepnie takie, co z niem polaczone.

Cwiczenia duchowne. 19
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Takim przymiotem jest Dowcip.

Szuka tedy duch ludzki podziwu i chwaly ze swego
dowcipu.

Anegdoty, Zarty, odpowiedzie zabawne, przycinki itd. itd.
Caly Swiat istot tego rodzaju.

Staje si¢ to Zyciem calem: sui generis.

Taki czlowiek koficzy na tem, Ze¢ nie moie nic powa--
Znego powiedzieé.

A tymczasem méwi Chrystus: »iz z kazdego slowa pré-
Znego ktéreby wyrzekli ludzie, dadzg liczbe w dzied sadnye
(Mat. XII, 36). o

Jak to w kaplafiskim zawodzie szkodliwe.

Jakie nawet nieznoSune.

Ou sie¢ Smieje, i z niego sie Smieja.

(P. Jezus nigdy sie nie Smial. Wolter Smial sie ciggle
i ze wszystkiego. Szatani nic innego nie czynia).

»Wolter émial sig, i statuy jego Smiejg sie ciagle, ale
wstret budzq w patrzacych, Szatan lubi si¢ Smiaé i szydzié
i nieraz pelen jest konceptéw i dowcipu w czasie eksorcyzméw.

»Jakiz cel majg owe prézne, dowcipne slowa ludzi? Za-
dnego. To samo juz je potepia, bo nie majg Zadoej racyi bytu.
Dowcipy sg czasem dobre dla rozweselenia, dla zabawienia sie
po pracy; ale wtedy maja pewien cel.

»Kaplan szafujacy dowcipami ani powagi ani zaufania
w ludziach nie budzi. Bo kaZzdy bedzie si¢ obawial, Zeby mu
i na spowiedzi kooceptu nie wypalile?). .

Odwrotug strony dowcipu tak uiytego, i jego essencys
wewnetrzna, jest niedorzecznosé. Scurrilitas, quae ad rem non
pertinet.

(W Panu Jezusie jest urok i wdzigk. »Wdzigczne slowac.
Verba gratiae).

Jednak to naturalne umyslowi ludzkiemu szukaé z tego
<hwaly.

Z niedorzecznoSci!

) Z zapiskow stuchaczy.
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To dopiero piekne ja, ubrane w taka szate i w takiej
siebie podziwiajace.

Przyznaé sie, upokorzy¢ sie. I aby zupelnie ducha oczy-
fcié, przyjéé do pogardzenia tego rodzaju jego Zycia.

Do pogardzenia i potepienia swojego ja tym sposobem
w swym duchu Zyjacego przez niedorzeexinosé.

»Dowcip jest to dar zapatrywania si¢ na kaidg rzecz
z jej strony rogatej. W kaidej rzeczy jest pewna harmonia,
pewna zgodnoéé réznych odpowiednich czesci, ktéra, gdy prze-
wréceié lub poprostu odwrotnie przedstawié, rzecz bedzie w nas
wzbudzala §miech. Jak karykatura nie jest sztukg; jeZli sie go
rozsgdnie uzywa, moze sluiyé do rozrywki i rozweselenia pod-
czas rekreacyi; ale jeZeli przejdzie w zwyczaj, to krzywi i znik-
czemnia najbogaciej udarowane umysly — staje sie niedo-
rzecznoSciac *).

5

0 swojej wszechwiedzy.

Duch ludzki szuka nastepnie chwaly z przymiotéw czy-
sto umyslowych.

Takiemi sa: wiedza, nauka. Przedmiot poniekad sluszny
do chwaly, ktérej jednak szukaé nie trzeba.

Ale on szuka stad chwaly, i to jeszcze nie w sluszny
sposéb.

Czy wie, czy nie wie, stawi sie jakby wiedzial.

I to jeszcze zawsze jako wszystkowiedz. '

Tym sposobem nie spotyka sie nigdy z prawda.

Ta jest rzeczywiScie kara i pomsta samejze prawdy nad
tymi ludZmi. Ci co my$la, ze wszystko wiedza, nigdy sie pra-
wdy nie dowiedza. — Rzecz prosta, bo jej nie szukaja.

Jaka to jest przeszkods w nauce!

Dlaczego tylu ludzi Zle si¢ uczy? Bo ledwie dotknie
z wierzchu przedmiotu, juz myéli, Ze go rozumie, Ze wie o co
idzie, co to znaczy.

) Z zapiskow sluchaczy.
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»Dlaczego jest tylu pélmedrkéw, blagieréw? — Bo sie
majg za wszystkowiedz6w. Ta pretensya do tego, e sie zva
wszystko, przeszkadza znaé cof gruntowniec’).

Nie spotyka sie z prawdg, to jest z jakim§ slusznym
i prawdziwym przedmiotem chwaly.

Wiedze mozna nabyé. Do nabycia trzeba pracy. Praca
czyni zasluge. Wiec gdyby z tej pracy sie chwalil, jeszcze
moznaby darowadé.

Ale to przeciwnie; o pracy ani wspomni, owszem miloby
mu bylo, zeby bez pracy o wezystkiem wiedzial.

Zapomina duch ludzki, Ze to nie jego rzecz, przedmiot
wiedzy.

A wiec klamstwo. — Staje na gruncie falszu i popelnia
klamstwo.

»Kazdy czlowiek rodzi si¢ z tem, Ze chce uchodzié za
takiego, ktéry wsxystho wie. Dowéd na to, e zapytaé kogo
o co§, gdy tego nie wie, albo odpowie co innego, albo skla-
mie, zmy$li, albo bedzie sie wymawial').

A potem, czemu si¢ wstydzi, gdy czego nie wie? Jakby
to do jego natury naleialo: wszystko wiedzie¢? Jak gdyby
wstyd bylo czego§ niewiedzieé? '

Przez to tem bardziej przekonywa, Ze uwaza wiedze za
dziedzictwo swoje, za rzecz wlasna. Ze §wiatlo uwaza za SWojg
nature. A on przeciwnie czem innem jest.

Sam z siebie jest niewiadomosciq.
Jest ciemnoscia.
Jest nicestwem wiedxy.

»Jesteémy wszyscy nieukami, bo to co wiemy w pord-
wnaniu z tem, czego nie wiemy, jest jakby kropla wody do
Oceanu. Wprawdzie jedni wiedza wigcej, drudzy mniej; ale
czy jedna kropla czy dziesieé, to niezmienia stosunku, gdy
idzie 0 poréwnanie z niezmierzonym Oceanem.

»Umysl ludzki przychodzi na &wiat bez Zaduej wiedzy.
Teorya wrodzonych idei jest calkiem falszywa. JesteSmy jak
tabula rasa — jest w nas tylko mozliwoéé wiedzy i sg pierw-

) Z zapiskow sluchaczy.
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Tylko co chodzilo o wiedz¢; tu o prawde i o dzialanie
w jej imieniu.

Umiejetno$é pisarska, Poezya, Wymowa, Kaznodziejstwo
itd,, to sa érodki. Wiecej jeszcze, tu czlowiek uklada prawde
w cale systemata prawdziwe lub nieprawdziwe, zwykle te osta-
tnie, systemata filozofii, prawodawstwa, urzadzeti spolecznych itd.

Szuka chwaly. Jeszcze nie szuka panowaiia nad umyslami
innymi; szuka tylko chwaly.

Tem samem sprzedaje jako rzecz wlasna, niepamigtny
owych sléw Chrystusa: »>Nauka moja nie jest moja, ale tego,
ktéry mie poslale.

I znowu: »Ja nie szukam chwaly swojeje.

— Co za przewrotno§é, co za klamstwo: Wziaé prawde
z8 Izecz 8woji.

Wzigé wlasnoéé Boza za swojg wlasnoéé. Co za §wieto-
kradztwo!

Jeszcze wigksze, kiedy swoja wlasnoS¢ sprzedaje za ista
prawde i istq madro§é (za rzecz Boza).

Lecz to si¢ dzieje i na mniejszq stope, lecz za to pow-
szechniejszg. To sie dzieje wszedzie, gdzie nam idzie o nasze
xdanie i o jego nieomylnosé.

We wszystkich tych rzeczach prawde wlasng stawimy
jako prawde Boza.

To dopiero klamstwo!

Ma sie wtenczas niejako za Boga, za nieomylnego. —
Odziewa swoje ja szata nieomylnoSci.

»Kaidy czlowiek rodzi si¢ z tem przekonaniem, Ze jest
nieomylny. Dlugo sie ludzie klécili miedzy soba o nieomylnosé
Papieta; a to stad pochodzilo, ze kazdy bedac gleboko prze-
konanym o swej wlasnej nieomylnoéci, nie chcial jej abdyko-
waé na rzecz kogo innego. Nie chciano Glowie KoSciola
przyzna¢ nieomylno$§é, tymczasem kaidy czlowiek ma sie za
nieomylnego. Dowéd na to jest jak na dloni. Gdy bowiem
kto§ powie swe zdanie, a drugi powie co§ przeciwnego, wten-
czas ten pierwszy nie rozwaly ani tamtego zdania, ani jego
argumentéw, lecz broni z géry swego zdania. 1 bedzie przy
niem stal i bronil go, chociazby dziesieciu i piecdziesieciu bylo
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Zepsucie umystu.

II1. Zycie Samowiedza.

Ten trzeci jest rodzaj Zycia umyslowego, w ktérem duch
ludzki szuka czci i chwaly.

Przedmiot, z ktérego chcialby te chwale ciagnaé, jest
Cnota. To bylby prawdziwy przedmiot chwaly, gdyby coota
byla prawdziwg. Albowiem cnota jest przymiotem nabytym,
kiedy owe cielesne i umyslowe przymioty nie byly nabyte,
jedno wrodzone, wiec nie mogly przyjsé przez prace, ani tem
samem zaslugiwaé na pochwale.

Ale to nie jest prawdziwa cnota, kt6ra zreszty, jekeli
prawdziwa, nie szuka swej wlasnej chwaly.

To tylko jest jaka$ jej pustaé, jaki§ charakter moralny,
jakoby osoba moralna, w ktérg chce sie przyoblec, — ta ma
mu sluzyé za jego tron, i purpure, i korone.

Ty lalkg tutaj jest mocarz moralny. My jako tacy. Ale
w myfli tylko.

Przedmiotem, koricem jest panowanie w duchu, potega
moralna.

Celem, zamiarem: Zatwierdzenie si¢ swego ja ostateczne
w swojem rosumieniu. Rozkosz béstwa. Byé Bogiem, ale
zawsze w swojem rezumieniu. :

Zawsze klamstwo charakterem.
Ale i to potréjne Zycie samowiedza.

1.
O sobie jako dobrym.

Najpospolitszy sposéb.
Kazdy czlowiek chee uchodzié za uczciwego, za dobrego.



Charakter jakoby xmyslowo moralny, bo zewnetrzny.

Kazdy czlowiek jest przekomany, rodzi si¢ z tem prze-
konaniemn, 2e wszystko dobrze robi; Ze to, co on robi, jest
dobre. Upomnij go, bedzie sie bronil i dowodzil, Ze to, co on
robi, to dobrze; Ze inni 83 winni, nawet winni tego zlego, co
on zrobil; to tameci winni, a on niewinny.

Biedni przeloZeni wiedza o tem doskonale z do§wiadczenia.

Ze to nazwisko (uczciwego czlowieka) spowszednialo, przy-
biera inne dobrafisze, nazywa si¢: cxlowiek honorowy.

A w czem jest ta uczciwoéé i ten honor? W tem, zc
nie zabija i nie kradnie. I jeszcze co do tego drugiego, to juz
dzi§ podobno nie przeszkadza do uczciwoéci w pewnych wa-
runkach popelnione.

W duchownym stanie nazywa si¢: ksiadz przykladny.
Dobrze odbywa swoje rzemioslo, niema nic do zarzucenia.
Nie zna, co modlitwa, co umartwienie, co duch ofiary, — ale
to nic nie szkodzi.

(A c6% dopiero u nas, jeli jest patryota).

Szuka z tego chwaly.

Albo przynajmniej przyjmuje jg, jest mu ona przyjemns.
Gdyby jej nie mial, martwilby sie.

Kazdy z nas ma si¢ za takiego, za uczciwego w swoich
uczynkach, za zacnego.

Fakt psychologicxiny. W pewnym wieku wyrabia sie
przekonanie o swojej sprawiedliwoci — i Ze wszystko dobrze
robi — Zadowolenie — Swiadectwo wlasne.

Ow kaplan, dajacy rekollekeye: »Transivi benefaciendo,
powiedzial o sobie, i dla tego mam lekkie sumienie«. Do takie)
doszedl naiwnofci, ze publicznie to powiedzial!

A jakaz nasza uczciwo§¢? jaki honor?

Po za Bogiem jest w nas tylko nasza nedza. A na dnie
tej nedzy sprosno§é i bezecno$é,

Kt6% lepiej patrzac nie dopatrzy w sobie jakiego$ nie-
uczciwego uczynku? Jesli co innego, to skutek dobrych wply-
wéw, przyzwyczajenia, wychowania; to zasluga rodzicéw lub
mistrz6w, ale nie vaszej natury. Nasza patura zawsze na dnie
swojem sama 'z sichie jest sprosnoScig i bezecnoScia,



299

Cala uczciwo$§é mierzy sie naszym interesem, lub jakimé
instynktem, ktéry nie jest zaslugs.
Prawda i rzeczywisto§¢é ostatnia jest inna. Jest niego-
dziwosé.
Duch oczyszczony powinien przyjsé do poznania tego
dna i prawdy w niem lezacej.
I wazgardzié soba jako niegodiiweem.
Kiedy nas majg za lichych, co czujemy?
(Nemo bonus nisi Deus).

2.

O sobie jako mgdrym.
(Cnota nmystowa. Roztropnosé).

Czlowiek chce uchodzié za madrego, za roztropuego.
I duch ludzki chece sie z tego szezycié.

(Charakter umyslowo-moralny tej czei i chwaly)

Juz nie szezyci sie tylko z przymiotu umyslowego nie-
omylnoéci, jak w poprzednim rozdziale; ale z tego, ze wewne-
trznie madry i Ze moze sluzyé za prawidlo dla innych ludzi.

Tu idzie o prowadzenie innych, czyli raczej o szukanie
chwaly z tego; a to nie juz z prawdy teoretycznej, jak wprzédy,
ale z madroéci w radach zycia.

To osvoba madra.

»Rodzi sie w nas potrzeba kierowania innymi, dawania
rad. Czlowiek, co si¢ ma za roztropnego, sam rady nie przyj-
mie, ale chetnie da innym. Dawszy rade, jeSli rzecz sie nie
powiedzie, to si¢ méwi: Bo mig nie sluchano! Gdybym by!
ja tam, nie staloby si¢ to. Taki gotéw wszystko krytykowad "y,

Jestto slawny jaki mentor, nauczyciel, mistrz.

Adwokat jaki§ prawy, biegly, znamienity — a slawny
zawsze,

Jaki§ polityk wyrokujacy.

Dziennikarze! to dzisiaj medrey.

') Z zapiskow stuchaczy.
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- 3.
O sobie jako swietym.

Cnota jest wiecej, niz uczciwosé.

Uczciwos$é jest, nic zlego nie robié; cnota wszystko do-
bre, tem bardziej w znaczeniu Swietobci.

Jezeli wielu ludziom do$é na uczciwobei, sg tacy jednak,
ktérzy wzdychaja i za wyZszym plaszczykiem cnoty, a nawet
Swietoci. Jestto znowu jaka$ postaé otoczona aureolg, do ktérej
siebie ukladaja. Ulozywszy sie, wystepuja przed ludZmi w tej
masce i z tym koturnem i majg juZz gotowe traby, ktére trabia
albo przynajmniej gdzie§ jakq najetg piszczalke, czasem po
cichu przez samych siebie niewinnie udawang. Chwaly, zawsze
chwaly !

Ale jest rozmaita §wieto§é, mianowicie podwdjna: Swia-
towa i koScielna.

Zdawaloby sie, e ludzie §wieccy o Swieto§é nie dbaja.
To blad. Maja i oni swojg Swieto§é. Jest tedy Swietodé ludzi
§wieckich i §wieto§¢ ludzi duchownych.

Swieckim takim §wietym jest filantrop, dobroczyiica ludz-
koci — patryota. Jaki§ czlonek lozy Swieto Jafiskiej, ktéry
nalezy do wszystkich rad dobroczynnych, rad szpitalnych, to-
warzystw itd. W razie potrzeby sam je zaklada. Da lub nie
da swoje trzy grosze, ale swoja osoba wszedzie §wieci. Glosy
ludzkie i gazeciarskie roznosza jego chwale na cztery strony
§wiata. : :

Takim §wietym duchownym jest zakonnica lub zakonnik
a pokutnik, milosiernik, bogomdédlca, zawsze $wigtoszek lub
§wietochna.

BoZe nas brori od §wigtochnych i od §wietoszk6w.

Sg to zwykle tacy, kt6rzy pragng §wietodei dla §wietosci,
doskonalo$ci dla doskonalo$ci. Niech nas Bég broni od ta-
kiego nieporzadkn. Wiele o tem bardzo do méwienia.

Tu trzebaby wylozyé, ze pierwszym fundamentem $wie-
toSci jest ta czysta intencya, Zeby Swieto§ci nie pragnaé dla
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§wigtoSci, bo wtenczas my jesteSmy jej celem (owa lalka!), ale
pragnaé jako Woli Bozej. Haec est voluntas Dei, sanctificatio
vestra! I w ogélnoSci pragnaé tylko Woli Bozej. Cale Zycie
niech bedzie jej spelnieniem, i to w intencyi zrobienia przyje-
mnoSci Bogu.

Do naszego przedmiotu to sie nadaje, Ze tacy &wieto-
szkowie, choéby dobrze nie cheieli (bronili sie od zlej intencyi),
tedy w gruncie nie muiej szukajg chwaly wlasnej, tem samem,
e siebie szukaja.

Takich i na zewnatrz poznaé. W niektérych klasztorach
to przechodzi w ogélny nastréj. Jestto pewne prezentowanie
sie (w chodzie, glosie, postawie). Zaraz widzisz, Ze sobg zajeta
i o sobie my§li, i razem o wraZeniu, jakie na tobie wywiera.
Czujesz, Ze si¢ prezentuje, Ze si¢ uklada do owej malowanej
lalki, ktéra ma w glowie pod nazwiskiem §wigtoSci.

Wiec mimowoli niejako zle korzenie drzewa wplywajg
na jego zle owoce. Grunt jest osobisty, i owoc do siebie
zwréeony. Szukanie chwaly juz jakby naturalne, mimowiedne.

Tu przychodzi caly przedmiot jeden do osobnego rozpa-
trzenia: zbudowanie. I to nieporzgdek, kiedy sluga Bozy mysli
o zbudowaniu, jakie daje i zajety tem zbudowaniem, cieszy sie,
kiedy mu sie zdaje, Ze niem jest i t. d. Wielki nieporzadek.
P. B6ég za kare zwykle na takich zsyla potem obawy, Ze sg
przyczyna zgorszenia. Slusznie bardzo. Nie trzeba myéleé
o zbudowaniu.

»>Odwoluja sie na owe slowa Chrystusa: »>Tak niechaj
gwieci §wiatlo§¢ wasza przed ludZmi, aby widzieli uczynki wa-
sze dobre i chwalili Ojca waszego, ktéry jest w niebiesiech«
(Mat. V, 16). Zapewne, e ludziom nalezy si¢ od nas dobry
przyklad, ale my mamy cxynié wciynki dobre i to bedzie
dobry przyklad sam ze siebie, ale nie nalezy cheie¢ dawaé
dobry przyklad. Sw. Grzegorz naucza, e nalezy budowaé
wprawdzie dobrymi uczynkami, ale nie wystepowaé z intencya
budowania (ut tamen intentio maneat in occulto). Chrystus
Pan méwi: sluceat lux vestrac, a nie »lucetes. Nie chce, Ze-
byémy my S$wiecili, ale zeby uczynki nasze S§wiecily. Gdy
uczynki nasze beda dobre, one same Swieci¢ beda, a my sie
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o to troszezyé nie potrzebujemy. Osoby, ktére o tem myslg,
o to sie staraja, Zeby sobg budowaé innych, moga wyrobié sie
na takich faryzeuszéw, co chcieli §wiecié zewnatrz, a wewnatrz
byli zgnilizna. I beda si¢ tem zadawalnialy, i siebie i innych
oszukiwaly ; albo tei stang sie¢ Smiesznemi i zamiast budowaé,
gorszyé beda. A gdy sie spostrzegs, e doszli do skutku prze-
ciwnego, anizeli zamierzyli, poczng si¢ gniewaé, watpié i roz-
paczaé o sobie i o Bogu. Znalem taka osobe, i to z wyiszego
towarzystwa. Oddala si¢ ona calkiem Bogu i chciala budowaé
bliznich. P. Bég kochal te dusze i zeslal jej watpliwoé, czy
rzeczywiécie buduje, i znalazla, Ze gorszy wszystkich. Zaczela
sie chowaé od ludzi; do koSciola nawet chodzié nie chciala.
Potrzeba bylo trzy lata pracy okolo tej duszy, zeby ja prze-
konaé o jej nedzy, a tem samem do porzucenia mysli o bu-
dowaniu innych 1)« ’

Jednem slowem dobre uczynki w kaidym rodzaju —
i w jednym i drugim. Ale dla oka ludzkiego — jak faryzeusze.

ISci faryzeusze! Nie brak im ani pierwszych miejsc
(w my§li), ani plaszczéw rozszerzonych, ani trab pochwalnych.

A czem nasza cnota? §wietoSé?
Bez Boga — jest zlocig niegodziwg — Malitia.
I to w samej intencyi.

Bo ta intencya jest obrécona do swego ja.

Na to dopiero zwrécié calg bacznosé. To ostatnie licho.
To wszystkiego zlego dno — Szaletistwo.

I duch oczyszczony powinien osadzié tam na dnie w sa-
mej intencyi swojej siebie za zloSnika niegodziwego.

Zniszczyé ostatecznie swoje ja mySlace tak jak zniszczyl
Jja czujgce. Tamto obrzydzeniem, a to potepieniem i wzgarda.

A wigc niegodziwiec, glupiec, zloczyfica.
Taki nasz charakter prawdziwy, o ktérym duch nasz
w Zyciu umyslowem powinien sie przekonaé.

') Z zapiskéw sltuchaczy.
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- Do tego przekonania o sobie powinien przyj§é czlowiek
odrodzony w duchu swoim.
A co ionego w sobie widzi, odniefé do Jezusa.

10.

Zepsucie woli.

Trzeciem Zyciem czlowieka jest Zycie moralne — Zycie
woli i uczynkéw.

Mozna nazwaé Zyciem osobistem, wladciwie osobistem.
Od o0s6b do osé6h.

Narzedziem — wola.
Przedmiotem sg inni ludzie.

Jakoby krélestwo do zdobycia i ufundowania.

Celem: wladza, panowanie; azeby sie dziala jego wola.
Haslo tych wszystkich: Fiat voluntas mea sicut in coelo (in
meipso) et in terra (in omnibus aliis).

BodZcem egoizm. Swoje ja ubéstwione. Bég swéj sam!

>Wewnetrznym poczatkiem tego Zycia starego zepsutego
czlowieka na polu woli jest ona cheé niezaleznego panowania,
stania sie poczatkiem i celem wszystkich czynnoSci swoich
i cudzych, czyli postawienie sic na miejscu Boga i zostania
takim Bogiem dla siebie i dla innych. Zewnetrzng strong jest
utworzenie sobie takiego krélestwa, w ktérym bym ja pano-
wal i rozkazywal i gdzieby sie wszystko wedlug mej woli
dzialo. — Stad pochodzi 6w szal panowania. Pewien minister
pod wplywem tego szalu pracowal dzieni i noc bez odpoczynku
nad sprawami parstwa, a gdy mu zrobiono uwage, e sobie
zdrowie niszczy i Zycie skraca: »a to i owszem — odpowie-
dzial — jest to Smieré krélewska, umrzeé z panowaniac. Inny
minister, gorliwy katolik, dobrze mi znany, gdy sie juZz usunal
od spraw publicznych, méwil mi, e codziennie Bogu dzigkuje
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iz przestal byé ministrem, bo ten urok czarodziejski wladzy
tak jest siloym, Ze moze czlowieka wprawié w jakie§ szalone
przekonanie o swej wszechmocnofci, o swem bdstwiec '),

Charakterem gléwnym jest nienawiéé, zabéjstwo (sza-
tafistwo). ’

Nienawiéé, jako charakter wewnetrzny, raczej co do natury.

Zabgjstwo, jako charakter zewnetrzny, raczej co do osoby.

I rozmaite jego rodzaje:
1. Zazdrogé, czyli nienawi§é serca.
2. Pogurda, czyli nienawi§é umyslu.
3. Gniew i zemsta, czyli nienawi$é woli.

»Gdyz taki czlowiek choe, eby mu wszyscy sluiyli, a ci
co nie cheg sie poddaé jego woli sg jego nieprzyjaciolmi. Tych
nienawidzi, i gdyby mégl, mial wladze, toby ich sprzatngl
zabil. Owszem nawet tych, ktérzy mu ulegaja i sluig, o tyle
tylko cierpi o ile mu sluza. Méwi sie tu o rzeczy w calej
nagiej prawdzie, jak jest, w ostatecznej swej naturalnej i Ze-
lazoej konsekweucyi, bo w rzeczywistoSci, Ze to sie nie zawsze
dzieje to dlatego, Zze do zloéci ludzkiej przymieszane jest za-
wsze co§ dobrego, co nie dopuszcza do ostatnich konsekwen-
cyi. — Jezeli zabéjstwo nie zostalo dokonanem, to dlatego
Zefmy ten zaped w sobie stlumili nim doszedl do zupelnego
rozwoju, albofmy si¢ zadowolili zab6jstwem moralnem. Po-
garda, goiew, jest zabdjstwem moralnemc?).

Celem odwrotnym, bozym, a tem samem lekarstwem na
ten nieporzgdek jest przyjScie do nienawidci siebie samego, do
zniszczenia sWego ja W samym jego gruncie.

Prawidlo: My nie mamy prawa panowaé nad innymi,
nie mamy prawa rozkazywaé w imieniu wlasnem.

Do praktyki: Wszelki rozkaz ma byé nam wstretuy.

»Nie traémy nigdy z pamieci, Ze wszyscy ludzie sg réwni
miedzy sobg, ze czlowiek nie ma prawa rozkazywaé drugim,
jeéli mu Bég nieda tego prawa. Uzywajac tego prawa powi-
nien tedy to robi¢ z pewna skromnoAcia, trzeba sie przejaé

) Z zapiskow sluchaczy.

Cwiczenia duchowne. 20
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ta my§la, Ze my sami nie godni jesteSmy rozkazywaé, mieé
wstret do rozkazywania«?).
Sq trzy rodzaje Zycia tego moralnego:

I. Uzycie sily zmyslowe;.
(Zazdroéé — zlodziejstwo).

Tego zycia moralnego pierwszy rodzaj moina nazwaé
zmyslowym, uczuciowym. Jest to panowanie szczegélniej nad
sercami i uczuciami ludzkiemi.

W imie swego wlasnego ja.

To ja ma byé przedmiotem ich uczué: ich obawy lub
ich nadziei.

A ja mam sie cieszyé tem panowaniem.
I to potréjnie:

1.

Zlodziejstwo materyalne.

To bogacz.
Od niego tylu ludzi zalezy. Ich istnienie.
Ile obawy i ile nadziei.

»] tu przychodzg bogacze, kapitaliSci, fabrykanci i t. d.
ktérzy korzystajac z kapitalu ktéry maja, zaciagaja w swa nie-
wole robotnikéw i tych, co od nich zaleza. Maja ich w swem
reku. Dajg im tyle tylko, by im sluzyé mogli i pracowaé, tyle
by marnie wyzyé mogli.— Zabijaja ich wolno§¢ i swobodec?).

Tu wystawié dobre uzycie bogactw. Obowiazek tego.
Ze jak z kazdego slowa niepotrzebnego, tak samo z kazdego
grosza niepotrzebnie wydanego, zdadzg rachunek w dzied sadu.
Bogacze 4li to zlodzieje, kradna ubogim co Bég im dal dla niche 2).

') Z zapiskéw sluchaczy.
) Azeby kogo nie razily te stowa, podajemy tu Sw. Tomasza,

quidem sunt quantum ad proprietatem, sed quantum ad usum non so-
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Rozréznié trzy gatunki bogaczéw:

1° serca — to skapiec lub marnotrawca.
20 umyslu: tu wystawa, okazalo§é.
3" woli — i tu réznoraki tyran: Np. chodby taki ojciec

familii, ktéry ciemiezy Zone, dzieci, slugi i t. d. diatego, Ze
fortuna w jego reku (caly stosunek ze slugami).
Ile uczué zaprzedanych temu tyranowi.

Tu valezy wszelkie panowanie Srodkami zewnetrznymi,
materaloymi. Za ich pomocg zalozenie na bliZaich czynszu
albo niewoli. — Tyran!

A on sie cieszy panowaniem swojem.

I wzmaga uniewole swoich poddanych; i obmyéla érodki,
2eby sie mu nie wymkneli.

I w duchownych stosunkach. Taki Proboszez z Wika-
rym, przelozony z podwladnymi; i t. d. I to opierajac si¢ na
tym brutalnym fakcie, Ze ma sile w swym reku.

W Zgromadzeniu taki ekonom domu wzgledem innych
zakonnikéw. Albo kaplani wzgledem braciszkéw (caly stosu-
nek z braciszkami — caly stosunek ze sluzgcymi).

My nie mamy prawa rozkazywaé w imieniu wlasnem.

Tyran myéli, Ze to jego, Ze to on.
A jakie prawo ma do panowania nad innymi?
I to jeszcze tak lichym érodkiem?

Nie inne prawo tylko szalony ped trzymaé innych w nie-
woli. Ten szal!

On sam jest niewolnik nicestwa swego.

sIz méwisz: Zem jest bogaty, i zbogacony, a niczego nie
potrzebuje: a niewiesz iZze§ ty nedzny, i mizerny, i ubogi,
i flepy, i nagic (Apokal. III, 17).

Tu przychodzi zazdro§é débr doczesnych.

Tu takze przychodzi zlodziejstwo, odwrotna strona bogacza.

lum debent esse ejus, sed etiam aliorum qui ex eis sustentari possunt
ex eo, quod ei superfluit“. S. Bazyli zas powiada: ,Spoliater est, qui
cum dispensanda receperit, propria reputat: panis est famelici, quam
tenes, nudi tunica, quam servas, indigentis argentum, quod terrae in-
fossum possides; quare tot indigentibus injuriam facis, quot alere posses®.
(Hom. in Lue. ¢. XIL) (Przyp. Wyd.).

20*



308

I zlodziej takze trojaki:
1. z powodéw zmyslowych,
1. z powod6w umyslowych,
3. z powodéw moralnych.

Dusza czlowieka i wola jego w swojem oczyszczeniu po-
winna przyjé¢ do tego, aby nie panowaé nad innymi Zadnymi
Srodkami xewnetrxnymi.

Aby czué swoja niegodno$é i nikczemnosé.

Aby mieé zgroze i wstret do wszelkiego panowania nad
ipnymi w imieniu wlasnem i dlatego aby sie cieszyé pano-
waniem.

A zatem nienawisé do siebie, o ile moje ja chce takiego
panowania, o ile mu sie podoba.

2
-

Z}odziejstwo idealne.

To kokietka.
Chce panowaé nad sercami sama bez serca.

W tem réinica od zmyslowego pociagu, o ktérym bylo
wyzej, Ze tam owi zaplatani wlasne serce wzajemnie w niewole
oddawali; a tu podobna istota bynajmniej serca swego nie
oddaje.

Tu zaczaé od przedstawienia dwéch przykladéw, jako
deux études psychologiques.

19 Siostry Franciszki W., ktéra z pokusy wyszla zwy-
ciezko (wystawié¢ cala nature pokusy). .

2° Pani Markizowej *,* kt6ra przeciwnie zatwierdzila
siebie jako takq boginie.

3° Dodaé jako poérednie studyum przyklad Pani P. sto-
jacej jako aniol, aby innych aniolami czynié, ale zawsze pa-
nowaé. — Auniol wzniosly uczuciem chcial wszystkich uanielié
przez siebie. Ci co ja otaczali byli zawsze w szale. Jej osoba
byla nietykalna — ale zawsze absolutna, czarowala wszystkich.

4° Taka matka w familii, ktéra skupia milo§é dzieci
kolo siebie z wykluczeniem ojca.
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Panem jest jej ja, jej osoba, ktéra dla wlasnych korzySci,
dla panowania swego nad innymi, uZywa swoich wdziekéw,
zmyslowych przymiotéw i t. d.

I dlatego to sie dzieje przez fantazye jakoby przez czary.

Jest to zwierz dziki i tyran krwawy. Sam pie ma serca
a pastwi si¢ i karmi sercami.

Jakie prawo ma do panowania?
A tu jeszcze najobrzydliwszym Srodkiem ?

Nie inne, tylko znowu ten szal trzymania w niewoli.

Ale 1 w duchownem znaczeniu to sie¢ powtarza, kiedy
jaki przelozony i t. d. urokiem swoim i innymi przymiotami
osobistymi chce pozyskaé serca podwladnych.

Jesli to czyni w imie¢ swoje, nie z Panem Jezusem, jest
takze tyranem serc.

I moze ich zaprowadzi¢ do zguby.

»Jefli przeloZony chee sobie zyskaé podwladnych serca
pod pozorem, by latwiej byé sluchanym — jest niedobrze.
P. B6g chce bySmy go kochali dla niego samego; trzeba wige
usuwaé wszelkie wplywy osobiste; bo wtedy odzywa nasze ja,
cieszac sie Ze ma dobra sposobno$é zyé pod ta formg, a trzeba,
2eby umarlo. Zludzenie to mySleé, ze przywigzujac innych do
siebie latwiej ich do sluzby Bozej pociagniemy. P. Bég chce,
aby mu sluzono dla niego samego, a pobudka inna moglaby
pozbawié zaslugic ?).

Ale i ze strony podwladnych, lub réwnych panowaé
tak samo.

A jakie prawo?

Dusza i wola oczyszczona powinny mie¢ nienawisé do
swego ja, chcacego sie puscié (a to w niem jest z natury) na
te fatalog droge.

) Z zapiskéw sluchaczy.
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3.

Zlodziejstwo moralne (uczuciowe).

To Pochlebes.
To Dworak.

Chce on takZe panowaé nad sercami innych i mieé ich
uczucia dla’ siebie, ale inng droga. Schlebiajac ich namietno-
§ciom wszelakiego rodzaju, ich przesgdom, ich nienawiSciom
itd. Studeruje swego patrona, aby potem za nos wodzié.

»Na $wiecie to jeden ze sposob6w najpewniejszych otrzy-
mania czego§, ulatwienia sobie drogi do czego§, C6z innego
robig rzady i narody? Podchlebiaja sobie nawzajem, aby dojs¢
do wladzy. Jestto prawidlo ogélne tam, gdzie panuje powsze-
chne glosowanie )«

To taki stuga, ktéry schlebia panu swemu — to taki
podwladny.

Panuje, ma swoje krélestwo.
A jakie prawo?

To taki maz popularny. Podchlebia namigtnoéciom tlumu.
Staje sie¢ wyrocznia — krélikiem. I jeden i drugi staje sie nie-
wolnikiem, podlym, aby przyjéé do wladazy.

I w duchownem znaczeniu.

To taki przelozony cheacy sie podobaé podwladnym.

Owo zastosowanie sie do innych ludzi — Zeby lepie)
panowaé. — Wzgledy ludzkie; ale w tym celu (nie juz zeby
sie cieszy¢ ich przywiazaniem, ale) zeby doj§é do wladzy, lub
zeby lepiej panowaé.

»Jestto bardzo niebezpieczna rzecz w Zyciu zakonnem,
bo przelozony schlebiajac podwladnym, zapomni o prawie Bo-
Zem, pozwoli im robié, co tylko zechea ')«

Albo bedac pod wladza, zeby panowaé nad przeloZonymi
samymi, lub nad innymi za ich pomocs.

Za nic mu wtedy zakon Bozy. Przynajmniej w wykonaniu
w zastosowaniu nigdy sie naii nie obejrzy. Bedzie jakoby §lepy.

") Z zapiskow sluchaczy.
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Tu przychodzi zazdroéé débr moralnych.

Tu ogélne prawidlo: zeby sie przejaé wola Bozg. Ona
jedna godna: Fiat voluntas tua! Ja pokochaé. Wykonac. A tu
nie tylko w sobie, lecz i w innych.

Dusza i wola oczyszezona powinny przyjsé do nienawisci
tego swojego ja, cheacego panowaé tym sposobem.

A wiec nienawiéé siebie, swego ju, o ile moZe lub chce
panowaé nad sercami, nad uczuciami ionych ludzi.

1L

Zepsucie Woli.

II. Uzycie sily umystowe;.

Drugi rodzaj Zycia moralnego czyli osobistego czlowieka
i panowania nad innemi osobami jest za pomoca umysl6w.

Przedmiotem ostatecznym sq tu zawsze osoby i pano-
wanie nad osobami. Ale przedmiotem najblizszym, bezpoSre-
dnim sg ich umysly i panowania nad umyslami, a przez nie
dopiero nad osobami.

Krélestwo takie umyslowe.

Celem i powodem — ta wladza, ta rozkosz panowania,
trzymania w niewoli. Zeby sie dziala ich wola. Zoowu: fiat
voluntas mea! Adveniat regnum meum!

Charakterem :abdjstiwo (szatadstwo); ale tu pod | posta-
cig potepienia i pogardy, bo tu w szczegélny sposéb xalbdjstuo
prxex wmyst.

Ocaleniem: nienawié¢ siebie, swego je pod tym drugim
wzgledem.

Trzy sa réwnies rodzaje tego panowania przez umysly
nad osobami.
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A czy nie powiedzieliémy: zabdjstwo!

I w duchownem zoaczeniu ilu to ludzi panuje za pomoca
kuglarstwa lub intryg!

Ludzie nawet duchowni zdaje sie zapomnieli drég pro-
stych. Bo tez im nie idzie o wole BoZgq i o panowanie Boze,
jedno o wole swujg i swoje panowanie.

I to nam byé moze znakiem i dowodem. Jezeli idzie
o Boga, o jego wole i jego panowanie, tedy sie idzie prosto
ér6d bialego dnia. »Jam jawnie méwil Swiatu.. w skrytosci
nicem nie méwile (Jan XVIII, 20). Jezeli za§ idzie o posta-
wienie na swojem, tedy rozmaicie; gdy niema przeszkéd, tedy
i jawno, czesto it przemoca; ale gdzie niema nadziei w ten
sposéb postawienia na swojem, tam milczkiem si¢ skrada, po
cichu wlazi, a jeli potrzeba, po cichu wywraca i po cichu
zabija. 1 podstep i zdrada, jesli potrzeba, a zawsze intryga.
To znak i dowéd ludzkiego celu, dzialania w dojéciu do pa-
nowania. .

A co za prawo? Znowu ta szalona cheé, Zeby sie nam
inni klaniali, czynige wole nasza.

Jak taki powinien wejsé w siebie i poznaé niegodziwosé
i zlo§é swojego ja, chwytajacego sie lub gotowego si¢ chwycié
takich Srodkéw, aby doj$¢ do spelnienia swojej woli, do na-
bycia lub zabezpieczenia swojego panowania.

Jaka zlo$¢!
1 jaka powinna by¢ nastepnie nienawiéé tej zloSci w sobie.
A w nastepstwie nienauwisé siebie samego.

Oszustwe umyslowe.

Panowa¢é za pomocg umyslu nad umyslami, a przez umy-
sly nad osobami.

To rozumak albo heretyk.
Sam stworzy! prawde lub ukul wiare. I chee innym jg
narzucié. '
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tej powagi, bez tej trwogi i bez tego uszanowania i namasz-
czenia, jakie sie naleia prawdzie Bozej, slowu Boiemu. Ude-
rzaja na przeciwnikéw prawdy BoZej tq samg przewrotng bronia
co i oni, t. j. szyderstwem, dowcipem, gniewem, podejrzeniem,
a nawet wymyslami i szkalowaniem, a to dlatego, Ze im nie
chodzi o prawde Bota, lecz o ich wlasne panowanie ')«

Tu przypomnieé, co na sgdzie wielu powie: Panie, czy
w imieniu Twojem nie przepowiadalimy, czy nie uzdrawia-
liémy, czy cudéw nie czyniliémy? A on im: Precz odemnie!
Nie znam was!

CzyZz to nie jest wierutna niegodziwo$é i zlo§é takiego
ja (czy pojedyficzego, czy zbiorowego), kladgcego swoje ja-
prawde zamiast Boga-prowdy jako Pana umysléw, a przez nie
dusz ludzkich?

Jaka zlo&¢!

Poznaé ja, xnienawidxieé, nastepnie i siebie —— oto za-

danie woli i osoby ludzkiej pod tym drugim wzgledem.

3.

Oszustwo moralne.

Panowaé za pomoca umyslu nad wolami (przez zasady,

przez zakony Zycia) — a przez wole nad osobami.
To prawodawca czlowieczy.

Sam stworzyl prawo i zakon, wedlug swego pojecia
obowigzku i moralnosci, — ludzkiego, — i w imie wlasne
narzuca innym.

Caly kodeks Napoleona jest takiem prawodawstwem. Ci
co go pisali, sg takimi prawodawcami (Napoleon sam nalezy
do nastepnej i ostatniej kategoryi).

Oni maja swojg wlasna sprawiedliwo§c.

A na to, aby przez nig panowad.

»Zaden czlowiek niema najmoiejszego prawa przepisywaé

drugiemu wedlug jakich zasad ma zyé, gdyz wszyscy jesteSmy

") Z zapiskow sluchaczy.
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»Znalem w ParyZzu jedng mloda osobg, ktéra miala jak
najprawdziwsze powolanie zakonne i przez trzy czy cztery lata
na préino sie domagala pozwolenia od rodzicéw; ale pomimo
tego w przedsigwziecin swem nie ustawala. Rodzice prosili
jednego z najzuaczoiejszych duchownych, wielkiej reputacyi
§wigto$ci i madroéci, aby ja od tego zamiaru odwiédl. >Envoyez-la
2 moi, j'arrangerai l'aftairec, odrzek! i nazajutrz, po godzinnej
konferencyi, tak biedne dziecko oszolomil, Zze w pare dni potem
za jej zezwoleniem odbyly si¢ zareczyny ')«

A w gruncie powéd jest, Ze to nasz spuséb widzenia,
nasz zakon.

A cel: zeby nasze ja panowalo.

Jaka zlo§é i niegodziwosé!

Stawic¢ swoje ja-zakorn na miejscu Boga-zakonu.

Nienawiéé tego ja tem wieksza, im jego zbrodnia bez-
bozniejsza.

A wiec nienawif¢ tego ja mojego w tem Zyciu moralnem
umyslowem, chcacego panowaé nad innymi umyslami i osobami.
Dla niego szyderstwo, wzgarda, potepienie.
Ale nadewszystko nienawisé.

12.

Zepsucie Woli.

III. Uzycie sily osobistej (przemocy).

Tego ostatniego rodzaju ycia osobistego czlowieka naj-
wyrazZniejsza formula jest w owem slawnem powiedzeniu Lutra:
Sic volo, sic iubeo, sit pro ratione voluntas.

"} Z zapiskOw sluchaczy.
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»Znalem w Paryiu jedng mloda osobg, ktéra miala jak
najprawdziwsze powolanie zakonne i przez trzy czy cztery lata
na préino si¢ domagala pozwolenia od rodzic6w; ale pomimo
tego w przedsigwzieciu swem nie ustawala. Rodzice prosili
jednego z najznaczuiejszych duchownych, wielkiej reputacyi
§wietosci i madroécei, aby jg od tego zamiaru odwiédl. >Envoyez-la
a moi, j'arrangerai I'affaire«, odrzekl i nazajutrz, po godzinnej
konferencyi, tak biedne dziecko oszolomil, ze w pare dni potem
za jej zezwoleniem odbyly sie zareczyny ')«

A w gruncie powéd jest, ze to nasz spuséb widzenia,
nasz zakon.

A cel: Zzeby nasze ja panowalo.

Jaka zlo§é i niegodziwosc!

Stawié swoje ja-xakon na miejscu Boga-:akonu.

Nienawié¢ tego ja tem wieksza, im. jego zbrodnia bez-
bozniejsza.

A wiec nienawi§é tego ja mojego w tem zyciu moralnem
umyslowem, cheacego panowaé nad innymi umyslami i osobami.
Dla niego szyderstwo, wzgarda, potepienie.
Ale nadewszystko nienawisc.

12.

Zepsucie Woli.

III. Uzycie sily osobistej (przemocy).

Tego ostatniego rodzaju zycia osobistego czlowieka naj-
wyrazniejsza formula jest w owem slawnem powiedzeniu Lutra:
Sic volo, sic iubeo, sit pro ratione voluntas.

) Z zapiskow sluchaczy.
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I tepienie mieczem i ogniem.
Radykalne zniszczenie.
Jest i w nas zaréd.

I tu moZemy powtdrzyé, %e skoro w nas jest poczatek
(ktérySmny juz widzieli) méglby przyjéé i ten koniec.

Zreszta czy nie czuliSmy nigdy (przynajmuoiej jakiej§ po-
kusy) nienawifci do kogo, i checi, aby go nie bylo (sprzatnie-
pia go ze Swiata)?

To dopiero zatwierdzenie si¢ szatafiskie! Nie moze Scier-
pieé drugiego dlatego jedynie, Ze jest, Ze iyje, a tego Zycia
i bytu nie ma od niego lub jemu nie oddal.

Taki jest grunt zlodci ludzkiej podobunej do szatadiskiej.
Trzeba go dobrze i koniecznie poznaé.

Tu trzeba przedstawi¢ Antychrysta jako ostatnie na-
stepstwo grzechu pierworodnego. Jako samie grzech pierwo-
rodny w calej swej istocie i treci. I dlatego jego nazwisko:
Homo peccati.

Oto nieprzyjaciel Bozy. Eritis sicut Dii scientes bonum
et malum. I on extollitur super, omne quod est Deus etc.

To on a nie Chrystus reus est mortis! dignus est odio!

Kazdy z nas jest takim Antychrystem in herba. Mdgl
i moze nim zostaé.

Quooniam multi sunt Antichristi.

Bo i w nas ten sam grzech pierworodny. Popuécié mu
cugle, on az tu zabiezy.

Najsluszniej tedy powinniémy siebie nienawidzied. Ta jest
racya: Dignus est odio!

I zabié: Reus est mortis!

Kto nie bedzie nienawidzil duszy wlasnej i siebie sa-
mego nie jest muie godzien, méwi Pan, — nie moze byé
uczniem moim (uczniem, bratem, oblubieficem).

Cwiczenia duchowne. 21



13.

Pokusy z natury.”

- Tych dwa gatunki: Jedne pociagajace do zlego, drugie
odciagajace od dobrego. W tamtych natura dziala, w tych
opiera sie.

1.

Pokusy pociaggajace do zlego.

Natura dziala.

Tych pokus tyle rodzajéw ile owego zepsucia natury.

1° Serca (concupiscentia carnis) — pozZadliwosé ciala.

209 Umyslu (concupiscentia oculorum) — pozadliwo$é oczu.

3% Woli (superbia vitae) — pycha Zywota.

Widzieliémy, czem sg te pokusy, gdySmy méwili o dziele
oczyszczenia naszego.

Wiedzge juz jakimi jesteSmy, nie nalezy z jednej strony
ani si¢ dziwi¢ objawom naszej szkarady i naszego zepsucia,
ktére w pokusach na wierzch wychodza, ani z drugiej strony
cieszyé sie¢ dobremi uczuciami, dobremi checiami i porywami,
ktére nam P. Bé6g daje, aby nas ku sobie pociagnaé, jakoby
byly nasze wlasne. Ale tak w jednym jako i w drugim wy-
padku trzeba sie upokorzyé; w pierwszym dlatego, ze pokusy
nie 8g bynajmniej co$ z zewnatrz nam przychodzgcego, dzielem
szatana naprzyklad (przynajmniej w znacznej czebci), ale po-
prostu sg objawami naszego zepsucia, naturalnymi wyziewami
naszej zgnilizny; w drugim dlatego, Ze te dobre uczucia nie
sq nasze, bo na nic podobnego zdoby¢ bySmy sie nie umieli.

Y) Z zapiskow sluchaczy.
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Tymeczasem przeciwnie si¢ dzieje. W pokusie odrzuca si¢ ze
zgroza, z jakiem$ Swietem oburzeniem zle mysli jako cos co
do nas nie nalezy, co nam zupelnie jest obcem, i od szatana
tylko przyjé¢ moglo. A gdy si¢ ma jakie dobre uczucie to sie
rozplywa z radodci, cieszy sie i winszuje sobie wewnetrznie
swojej §wietoci.

Kazdy z nas tem jest, czem jest jego natura, a wiec
powinien sgdzié siebie wedlug objawéw, ktéremi taz natura
daje sie poznaé. Objawami temi sa pokusy. Pochodzg one z tej
kaluzy zepsucia, kt6ra w nas jest i ktéra wydaje z siebie te
wyziewy smrodliwe. »Unusquisque tentatur a concupiscentia suac.
»Kaidy bywa kusxony od wlasnej poiadliwosci« (Jak. I, 14).
Czasem szatan te kaluZze zamiesza, a wtenczas wyziewy sg
smrodliwsze i gwaltowniejsze; ale on jest tylko drugorzednym
czynnikiem. Prawdziwem Zrédlem pokus jest nasze zepsucie.
Ono to jest ciaglem ogniskiem pokus, ktére wychodza z wne-
trza naszego i ciagna osobe nasza przez nature do grzechu. —
Historya to calego Zycia ludzkiego. »Bojowanie jest Zywot
cxlowieczy na xiemic (Job. VII, 1). »Militia est vita homi-
num super terram«. — Jefli zlego zwalczaé nie bedziemy, sta-
niemy sie jego ofiarami.

Pamietajmy jednak zawsze na to, Ze nieporzadki w na-
turze nie sg zadoym grzechem; sa tylko nedzg. Grzechem sie
staja, gdy wejda do osoby przez wolue zezwolenie. Stad niech
beda pokusy niewiedzieé jak natarczywe, niech natura wzbudza
najstraszniejsze burze, badZmy spokojni, nie doprowadzi nas
do grzechu byleby$my ufali P, Jezusowi; bo to pewna, Ze sami
z siebie i wlasnemi silami nie zdolamy natury naszej powS$cia-
goaé. — Jak przyjdzie tedy pokusa trzeba sie zwréci¢ do
Chrystusa Pana: »Panie, oto widzisz nedze moja, widzisz do
czego zdolny jestem; moje to sg te my$li szkaradne; ja na nic
innego sam z siebie zdobyé si¢ nie umiem. Racz mnie we-
sprzeé twg laskq, abym nie upadl, bo ja sam oprze¢ sie tej
pokusie nie moge!« Tak zwréciwszy si¢ do Chrystusa Pana
mozemy byé spokojni. On nie dozwoli bySmy upaéé mieli.
Albowiem Kosci6l nas naucza, Ze tam gdzie idzie o niezgrze-

21*
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szenie, gdy praeceptum urget, On nam swg laskg zawsze w po-
moc przychodzi, bylebySmy o nig prosili.

2.
Pokusy odciagajace od dobrego.

Jdak we wszystkiem tak i w zwyciezaniu pokus, odcig-
gajacych od dobrego, powinniémy naéladowaé Chrystusa Pana
i z Nim sie lgczy¢; bo Zadnej pokusy nie bylibySmy w stanie
zwyciezyé, gdyby Chrystus nie byl jej poprzednio zwyciezyl
za nas. Pokusy do zlego zwyciezyl na puszezy; odciagajace od
dobrego na Gdrze oliwnej.

1° Pokusa umystu. LekcewaZenie. Obojetnosé.
Skutek niewiadomoSei.
Zwykle mamy w naturze inne wyobraZenia.
Trzeba bardzo nad tem pracowaé.

Nie méwimy tu o tej niewiadomoSci, ktéra sama o sobie
nie wie; ale o niewiadomo&ci dobrowolnej, ktéra nie zna woli
Bozej dlatego, Ze si¢ o nig nie pyta, Ze jej nie szuka. Tej nie-
wiadomoS§ci sg winni wszysey ci, ktérzy zaniedbujg modlitwe ;
bo w modlitwie splywajq na nas §wiatlo i laski, w modlitwie
Bé6g nam daje poznaé swojg wole; a jezeli sie o nig w mo-
dlitwie nie pytamy, c6z dziwnego, Ze jej nie znamy? A wiec
nasza w tem wina. Za taka dobrowolng niewiadomoécig idzie
naturalnie lekcewazenie, a w nastepstwie przychodzi oboje-
tno§é i zupelna apatya w rzeczach Bozych.

Gléwny érodek : Czytanie, i modlitwa w rodzaju medytacyi.

Przyklad Chrystusa Pana w Ogréjeu. Najprzéd przed-
stawienie uprzedne.

20 Serca. Niesmak, nuda, wstret, nieprzyjemnos¢.
Trzeba zwyciezyé ten krzyz serca.

Pokusa serca jest niesmak, wstret do wypelnienia po-
znanej woli BoZej. Serce nasze, jak wiemy, weigz tylko goni
za pociechami; a poniewaz w Zycin nadprzyrodzonem kazdy
krok jest mniejszym lub wigkszym krzyZem, bo sie przeciwi
naturze naszej, tedy przychodzi na nas wstret i niesmak, ktéry
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nas odcigga od dobrego. Aby ten wstret przezwyciezyé po-
winniémy i6¢ za Chr. Panem pa Gdre oliwng, i tam wraz
z Nimn przewidzie¢ jaki krzyz nas czeka i tym sposobem prze-
zwyciezy¢ niewiadomo§é; razem z Nim pocié si¢ krwawym po-
tem, aby razem z Nim zwyciezyé wstret natury do cierpienia
i wychyli¢ do dna kielich przez Ojca Niebieskiego zeslany
»Qui vult post me venire abneget semetipsum, et tollat crucem
suam et sequatur mec.
Trzeba stworzyé serce duchowne, nadprzyrodzone.
Srodek : modlitwa.
3% Woli. Lenistwo. Opér czynny woli.
Tu krzyz i Smieré.
Trudnoéé cala w uczynieniu pierwszego aktu woli w do-
browolnem przyjeciu trudnosei i krzyza, i tej moralnej §mierci.
To tylko milo§é moze.
W Ogré6jcu: Non mea voluntas — to krzyz.
Sed Tua — to krzyk milo§ci i zarazem sila dajgca zwy-
ciestwo.
Zwyciestwo nad pokusa woli jest wyrzeczenie si¢ swego
Ja, jako pierwiastka dzialajacego. Tamte pokusy moina jeszcze
zwyciezyé silng wola i wytrwalodcig; bo wtenczas nasze ja
si¢ zatwierdza i pracuje dla swej chwaly i wielko&ci, wtenczas
czyni ono jeszcze swojg wole. To jest ostatnia ofiara, ktdrg
nam trzeba zrobié i te Chr. Pan za nas uczynil, gdy rzekl:
»Non mea voluntas, Pater, sed tuac, kto nie zna z do§wiad-
. czenia, jak jest bolesnem i cigzkiem takie zaparcie si¢ samego
siebie, samej racyi naszego bytu i dzialania, ten nie moze mieé
o tem prawdziwego wyobraZenia. I dlatego nie ludZmy sie.
Chociaz nam Chr. Pan te ofiare umozebnil jedna tylko milo&é,
czysta milo§é moze tego w nas dokonaé; o te wiec milo§é
proSmy Pana Jezusa.
Trzy rodzaje slug Bozych:
1° Co idg do Géry Tabor.
20 Az do Wieczernika.
3° Do Krzyza.
Tu tylko milosé doszla t. j. Jan Swiety.
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Miloéé wprawdzie byla zasnela w Ogrodzie Oliwnym —
ale sie ocknela — i poszla az do kofica.

Tylko miloé¢é moze krzyz prezyjaé, na krzyiu umrzeé
i zmartwychwstaé nie§miertelna!

14,
Pokusy z osoby."

Drugi rodzaj pokus, jest pokus wyplywajgcych z dzia-
lalnoSci osoby — z osoby.

Dokladna znajomo&é pokus z osoby jest najwazniejszym
punktem tych éwiczefi, bo znajduje swe praktyczne zastoso-
wanie na kazdym kroku w Zyciu nadprzyrodzonem. Gl6éwna
pokusa jest cxynnosé wlasna.

Natura nasza jest zapsuciem, a osoba nicestwem. Kazda
wige czynno§é naszej osoby jest z géry skazang na Smierd,
jako pochodzaca z nicestwa. W rzeczach przyrodzonych mo-
temy dziala¢ sami z siebie, bo mamy do tego sil¢ przyrodzons
na zawolanie; chociaZz i ta sila nie jest nasza, tylko nam jest
dang. Ale w rzeczach nadprzyrodzonych nie wolno nam si¢
zrywaé do dzialania samym z siebie, Wtenczas tylko wolno,
gdy nam jest dang od Boga Zaska. ‘

Aby te rzecz wyjaéni¢ podzielemy to rozmySlanie na
tizy punkta: i tak 1° Co to jest laska; 2°. Jako w rzeczach
nadprzyrodzonych nie moZemy nic zrobié sila przyrodzoung;
3° Jako sila nadprzyrodzona czyli laska nie jest na nasze za-
wolanie, ale ja Bég daje wedlug swej madroéci i upodobania
swego.

I tak co do pierwszego: laska jest tem w Zyciu nad-
przyrodzonem, czem jest sila w Zyciu przyrodzonem. Bez sily

) Z zapiskéw stuchaczy.
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P. B6g odstapil, chociat w rzeczy samej P. B6g nigdy z niemi
nie byl, a one same na swojg reke caly ten czas dzialaly.
Wtenczas rozpaczajg, a czasem bluZnia, i je£li sie nie znajdzie
jaki éwiatly spowiednik, ktéryby je z tego zaSlepienia wypro-
wadzil i na dobrej drodze postawil, to nieraz zupelnie od Bogn
odpadaja. .

Mialem raz takq dusze przed soba. Byla to zakonnica.
Zrobila ona §lub robienia zawsze tego co doskonalsze. Przez
lat 17 Zyla z tym §lubem i jak mogla tak go spelniala. Miala
ona w tem samem mieScie Ojca; ale poniewaz zdawalo sie
jej, ze doskonalszem bedzie nie widzieé sie¢ z nim, wiec przez
17 lat widzieé si¢ z nim nie chciala. Z tem wszystkiem jaki$
gleboki smutek, podobny do melancholii, zagniezdzil sie w jej
duszy, tak e sie czula opuszczong od Boga. Spowiednicy
i ona sama starala sie przekonaé, e to jest mistycane opusz-
crenie, ktére P. Bég zeslal na nig dla jej wyprébowania. —
Zbadawszy stan jej duszy, poznalem, e ten smutek pochodzil
z czynnoSci wlasnej. Pokazalo sie, Ze wszystko robila sama
z siebie, a nawet 6w $lub byl jej wlasnym wymyslem. Zrazu
nie chciala tego pojaé, nareszcie zrozumiawszy, Ze tym spo-
gsobem 17 lat pracy i wysilkéw stracila, wyliczyla mi wszystkie
swoje modlitwy, prace i umartwienia i dodala: »Gdybym dla
szatana tyle uczynila, ile dla P. Boga, bylby pewno tak sie
ze mng nie obszedllx Co za okropne bluZnierstwo! Trzeba
bylo 18 miesigcy pracy pad nia, aby zrozumiala, Zze sama
byla winnac. :

Takie sq skutki czynnoSci wlasnej: jest ona zabiciem
i zniszczeniem Zycia nadprzyrodzonego, i powinniémy sie jej
nad wszystko wystrzegaé. — My powinni§my wspéldzialaé
z laska BoZg, i to nasze wspéldzialanie tak dalece jest nie-
zbednem, Ze bez niego laska nic w nas zwykle nie robi; ale
trzeba pamietaé Ze laska jest gléwnym dzialaczem, a my tylko
wspéldzialaczami. Sine me nihil potestis facere. — A wiec
kazdy akt nadprzyrodzony powinien byé uczyniony z Chrystu-
sem. Po tej drodze nadprzyrodzonej ani jednego kroku uczy-
nié nie mozna bez Chrystusa. My tylko i8¢ muzemy za Chry-
stusem po tej drodze; i to zawsze Chrystus naprzéd a my
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i zatwierdzenia prawd przez Boga objawionych. Stad dzieci
ochrzczone tak latwo pojmujg prawdy wiary, tak si¢ niemi
chetnie zajmuja, tak na nie zupelnie przystaja, daleko latwiej
uiz nieochrzczone. Zapewne, ie Bé6g wszechpotetny moze te
samg latwo$é daé szczegéloym sposobem i czlowiekowi nie-
ochrzczonemu jeszcze, ale to jest wyjatek wtedy. Gdy przy-
chodzimy tedy do rozumu i ucza nas wiary, poniewaz prawdy
wiary znajduja w nas juZz pole przygotowane, z latwolcig je
przyjmujemy. Nie jest to jednak jeszcze calkowita cnota wiary,
bo wiara to akt rozamu nakazany przez wole. Aby ta wiara,
ktéra jest darem Bozym zamienila sie w doskonalg cnote,
trzeba naszego dobrowolnego przyczynienia sie. Szczefliwy kto
przyszedlszy do rozumu, zaraz w pierwszych chwilach zacznie
ty¢ wiarg, rozmySlnie zatwierdziwszy w sobie te prawdy Boze.
Ta wiara bowiem bedzie dla niego coraz jaéniejszg i milsza,
a Pan B6g da mu coraz wiecej sposobnoéci, by ja za jego
laska coraz bardziej w sobie umacnial i utwierdzal. Jeli za§
takich aktéw wiary dobrowolnych, rozmyélnych czlowiek uie
uczynil w zaraniu swego Zycia, przyjda pokusy przeciwko
wierze. Przychodza one, by nam pokazaé czego nam niedo-
staje. Je§li wigc kto miewa takie pokusy, to znaczy, Ze on
jeszcze prawd Bozych dobrowolnym aktem nie przyjal, ze ich
nie uczynil swojemi, Ze wierzyl dotychczas machinalnie tylko
lub nie dla prawdziwego powodu je przyjmowal tj. nie dla
tego, ze je B6g objawil. Powinien wigc skorzystaé z tej po-
kusy i szczerze dopelnié to, czego mu nie dostaje. Samo od-
pychanie pokusy albo gardzenie nia do niczego nie prowadzi.
Raz odpedzona przyjdzie znowu, i nachodzié bedzie coraz sil-
niej. Powinien wiec taki wziaé sie szczerze do- dziela. A naj-
prz6d powinien si¢ upokorzyé przed P. Bogiem, Ze pomimo
tylu lask otrzymanych, jeszcze nie uczynil takiego aktu zupel-
nego poddania rozumu swego pod powage Boia, jedynie dla
tego, ze ona BoZa. Powtére powinien wyznaé, ze poniewaz akt
taki jest nadprzyrodzonym, wiec sam, silami swemi natural-
nemi, zdobyé sie narh nie moze, i prosi¢ powinien o laske.
Je$li go P. Bég wyslucha i da mu zaraz te laske, natenczas
niechaj robi akty wiary. Je§li za nie zaraz otrzyma te laske,
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niech sie modli i prosi o nia szczerze, gorgco i wytrwale,
a jeéli otrzyma, uczyni ten akt. Jeéli ten akt bedzie doskonaly,
dostateczny, natenczas wszystkie pokusy przeciwko wierze
pierzchng na zawsze. A gdyby jeszcze wrécily, bylby to znak,
2e 6w akt nie byl jeszcze doskonalym i 2e o wiare trzeba
jeszcze prosié. — Ach! Zeby to ludzie o tem pamietali. Ale
niestety — dzieje si¢ przeciwnie. Zwykle nie robig takiego
aktu rozmy§lnego. Przychodza pokusy i wtedy albo od razu
wiare tracg, albo tez wpadaja w watpliwo§¢; weale wiarg sie
nie rzadza lub tez wybieraja z niej co im sie podoba, a reszte
uwazajg jako rzecz nie do przyjecia. I tak stajg si¢ chrzeScia-
nami z imienia, w ktérych niema Ducha Chrystusowego, bo
niema wiary.

Trzeba rozréinié wiare teologiczng od wiary mistyeznej.

Pierwsza, jako koniecznie do zbawienia potrzebna, wy-
magana jest od wszystkich wiernych; druga za$ udzialem jest
tylko tych, co w szczegélny spos6b oddaja si¢ P. Bogu.

JakaZz jest ta wiara szczeg6lna, wiara mistyczna?

Jestto wiara Zywa w to, ze P. B6g mnie kocha.

Najprzéd Ze mnie, nastepnie, Ze niezaleznie od tego czym
godzien czy niegodzien.

»Justus ex fide vivity, — musi by¢ tedy wiara iywa, po-
powinniSmy Zy¢ wiarg, powinna ona wycisngé swoje pietno
na wszystkich naszych my$lach i uczynkach, na calem Zyciu
naszem.

P. Jezus tak pragnie tej wiary od tych, co cheg byé
jego uczniami, e za jej brak jakoby sie gniewal na Aposto-
16w »Quousque patiar vos!« — »modicae fideils (On taki
slodki!).

My wiec, coSmy sobie za cel Zycia postawili staé sie
uczoiami Chrystusowymi, powinniémy wierzyé przedewszyst-
kiem, Ze B6g kocha kazdego z nas miloScia szczegélna, —
P. Bég nie dla tego mnie kocha, Ze caly rodzaj ludzki kocha;
ale dlatego caly rodzaj ludzki, Ze mnie i kazdego z nas. —
Trzeba tedy wystawis sobie jakobym ja jeden byl na &wiecie;
jakoby P. Bég byl mnie jednego stworzyl, mnie jednego krwig
Syna Swego odkupil i jakoby cala jego milo§é dla §wiata na
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moie byla skupiong. Gdy sobie Zywo to wystawiemy, wtenczas
bedziemy w prawdzie.

Ta wiara w nieskoriczong milo§é Bozg dla nas zastoso-
wana do praktyki daje nam to wewnetrzne przekonanie, Ze
wszystko co sie z nami dzieje, dzieje sie z rozporzadzenia
BoZego, i Ze najmniejsza pokusa, najmniejsze wydarzenie zo-
stalo od wiek6w obmyélane i na nas zeslane, aby nam sluzylo
do u$wiecenia naszego.

Z tego tedy Ze mnie B6g kocha wyplywa, ze P. Bég
wszystko naprzéd opatrzyl, nic tedy przypadkowo na nas nie
spadnie,

»Omues capilli capitis vestri numerati sunt. »A wasze
wlosy wszystkie na glowie policzone sg« (Mat. X, 30).

Wyrzuémy precz przypadek. To tylko dusze bez wiary
igraszka sq przypadkéw. Duszom wiernym nic si¢ nigdy nie
przydarza przypadkiem. Wszystko im si¢ wymierza od Boga
pod miarg, liczba i waga. Oddajmy si¢ wiec jemu. Bedzie z tego
zadowolony i bedzie mial o nas staranie milosne. Latwo nam
bedzie wtedy przyjaé z rak jego cokolwick si¢ wydarzy. Od-
daliémy si¢ Bogu, nic wiec nam sie nie wydarzy, jedno to, co
Bog zeSle. Tego samego prawidla trzymag sie trzeba i w spra-
wach wewnetrznych. Trzeba wierzyé, ze P. Bég daje nam pod
miara, liczbg i wags i pokusy i laski. Nie braknie nam zadnej
laski, nie braknie i pokusy je§li ta nam ma byé uiyteczna;
zamiast nam szkodzi¢ bedzie nam pomocng. Nie bierzmy za
przypadek pokusy i laski. Ludzie, co nie maja w pamieci
wiary i miloéci BoZej, staja sie igraszka pokus, a igraja z la-
skami. — Trzeba tez zawsze i w kazdym przypadku mieé
wiar¢ w modlitwe i do niej sie uciekad.

Wiara tedy mistyczna jest: Iiara w to, e mnie P. Bigy
kocha. Nastepnie:

1. Wiara w zewnetrzng Opatrzno§é.

Ze wszystkie wypadki od Boga. — A wiec to, to, to
od Niego.

2. Wiara w pokusach:
a) e od Boga,
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. Nadzicja jest w nas najprz6d jako dar; do nas nalezy
i od nas zaleZy zamienié ja w cnote, w akt rozmySlny, dobro-
wolny. Kiedy zaczynamy przychodzié do rozumu, slyszgc od
innych o dobroci Boga, o jego cierpieniach i mece za nas i dla
nas poniesionych, serce nasze zaczyna pragnaé miloSci. Wiara
nas uczy, e P. Bdg jest milo§cia, serce pragnie Boga, wzywa
go, szuka go i oto nadzieja, ktdrej ostatecznym koficem milo§é.
Ale biada sercu jeéli sie zwréei wtedy ku innemu dobru i za-
smakuje w niem. Wtenczas ku Bogu z trudnoécig tylko zwra-
caé sie bedziemy, wymagania BoZe wydawaé nam sie bedg
niepodobnemi, — przyjda pokusy przeciwko Nadziei. Zaczng
przychodzié¢ watpliwoéci co do Opatrznoéci, co do dobroci
Bozej] — bedzie nam sie zdawalo, Ze jest dla nas obojetny!
A szczeg6lnie Ze my niegodni. To ostatnie jest najniebezpie-
czniejszg pokusg przeciwko Nadziei, bo ma pozory pokory.
Tymeczasem w tem uczuciu niegodnofei jest w gruncie pycha,
pewna pretensya bycia godnym. Kiedy sie my§li o sobie, Ze
si¢ jest niegodnym i to sobie za wine poczytuje, suponuje sie,
ze mozna byé godnym. Co za straszny obled mySleé, ze mo-
zemy byé godnymi w stosunku naszym do Boga. Nikt nie
jest godzien laski; gdybyémy byli godni laski, laska przesta-
laby by¢é laska, to jest darem darmo danym. Jest to tedy
bledem sgdzi¢ i chcieé byé godnymi lask Bozych, chcieé po-
siadaé pewne przymioty, czyni¢ pewne akty, ktéreby mogly
zasluzyé na luskawe wzgledy P. Boga, aby Bég widzac te va-
sze przymioty naturalne, te nasze uczynki, dal nam swoja laske
przez nas tym sposobem zasluzons. Przyjdziemy do tego, e
powiemy: ten wart tego Zeby P. Bég mial troske o nim; ja
przeciwnie niegodzien jestem tego. — Niby to pokora, a to
tymczasem przeciwne pokorze. W naszym stosunku z P. Bo-
giem powinni§my si¢ czué zupelnie niegodnymi. Nigdy nie be-
dziemy mogli sami byé godnymi lask Bozych.

A moje niewierno$ci? Alez ja naduzywalem lask Bozych?
Wiec nie moglem byé godniejszym? Wiec nie moglem byé
moiej niegodnym? — To takZe pycha: pretensya do wiernoci.
Wiernoéé lasce moze byé warunkiem laski, ale nie jej racya.
Lotr 6w dobry na krzyiu nie mégl mieé Zadnej pretensyi do

Cwiczenia duchowne. 22
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wszystkiem nie opieraé si¢ na sobie samych, ale prze§wiad--
czeni, %e nic sami z siebie uczynié nie mozemy, caly naszg
ufnoéé pokladaé w Bogu. Dop6ki opieramy sie na sobie i na
wlasnych silach, dopéty nie mamy prawdziwej nadziei. Szcze-
liwy kto tak czyni od mlodoéci, kto zacznie od razu Zy¢ na-
dzieja. Ta nadzieja bowiem w nim bedzie coraz silniejsza, a Pan
Bég mu da coraz wiecej sposobnofci, by jg za lasks jego coraz
bardziej utwierdzal. JeZli za§ takich aktéw dobrowolnych, roz-
mySlnych czlowiek nie czyni, wtedy dopuszcza P. Bég pokusy
przeciwko nadziei. Te pokusy nic innego nie majg na celu,
jak wladnie zamienianie daru nadziei w cnotg. Taka pokusg
najpowszechniejsza w Zyciu duchownem sa skrupuly.

Jakie jest Zrédlo skrupuléw? — W opieraniu si¢ zamiast
na Bogu na sobie samym., We wszystkiem co robig, dusze
skrupulatne, maja pretensye same dobrze robié, robig same nie
opierajgc si¢ na Bogu. Potem, chca mie¢ pewno$é, ze dobrze
zrobily, i Ze nie, zrobily Zle. OtéZ taka pewnosé zabija nadzieje,
ufuoé¢ w Bogu, i Bég karze dusze taka wystawiajac ja na
nastgpstwa tej pretensyi. Nasza pewno$é cala powinna sie opie-
raé na ufnoéci nie w sobie, ale w Bogu, ktéry byl z nami,
unie dopuécil, bySmy Zle zrobili i pomégl, bySmy zrobili dobrze.
P. B6g wymaga od nas tej ufnobci. Bedac sam sprawca w nas
dobrych uczynkéw, ma prawo do ufooSci naszej. Kiedy mamy
obawy, czySmy nie zgrzeszyli, watpliwodci, ktére nas mecza,
trzeba prosi¢ P. Boga, by nam dal laske, bySmy mogli z glebi
serca tak do niego méwié: »>Panie BoZe, zloZylem wole mojg
w Twoje rece, i choé niemam pewnodci, mam npadziejg, Ze§
mi¢ zachowal od upadku«. Kiedy mamy watpliwoSci czySmy
zgrzeszyli czy nie, jest rzecza pewns, filozoficznie méwiac, teo-
logicznie i psychologicznie, ZeSmy nie zezwolili na grzech; bo
jetlibySmy byli zezwolili, sumienieby nam to powiedzialo i wy-
rzucalo, nie mielibySmy watpliwosci ale pewno&é. Ale ta racya
nie zaspakaja dusze ktére si¢ meczg skrupulami, chodby jak
byli mocni w filozofii lub teologii. I dobrze Ze ich nie zaspa-
kaja. B6g tego nie chce. P. Big nie chee, aby czlowiek opie-
ral si¢ na wlasnej swojej pewnoSci. Jefli si¢ ma skrupuly to
dlatego, Ze jeszcze dar nadziei nie przeszedl w cnote nadziei.

22‘
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stworzycielem nieba i ziemi i wszech rzeczy widomych i nie-
widomych, mozemy takie powiedzied, ze: Milo&é jestto odda-
vie si¢ wzajemne dwdch oséb, jedna drugiej.

Rzecz tedy gléwna w miloéci, ze jedna osoba oddaje sie
drugiej calkowicie, doskonale, przestajac istniec dla siebie samej
a tylko dla osoby drugiej, dla jej przyjemnofci, bez Zadnego
zastrzezenia; oddanie sie zupelne, calkowite, wszedzie i na za-
wsze, aby ta druga osoba ja posiadala i rozporzadzala nig do
woli. Taki stosunek mozZe zachodzié tylko miedzy czlowiekiem
a Bogiem; tylko Bogu mozemy sie tak oddawaé. Gdzie niema
tego calkowitego oddania sie, tam niema doskonalej miloéci.
Oddaje sie to, co si¢ ma, i to czem si¢ jest. Zrzeka sie wla-
snej dzialalnofci na korzy§é osoby ukochanej. — Taka jest
milo§¢ doskonala, mistyczna, ktérej Bég od wszystkich nie
wymaga, a tylko od dusz przez Niego wybranych.

Miloé¢ jest najprzéd jako dar.
Dar miloéci jest w woli.

Jest milo§é umyslu: to adoracya, zachwyt, czesé oddana
temu ktérego sie kocha.

Jest milo§é serca: to pragnienie poqladama tego ktdrego
si¢ kocha i cieszenia si¢ nim.

Ale prawdziwa milo§é to dopiero mlloéc duszy i woli.

Potréjua jest tedy miloéé, potréjue tez jest przykazanie
miloéci: »>Bedziesz kochal P. Boga twego z calego serca twego,
z calej my§li twojej i z calej duszy twojeje.

Ale miloéé idzie jeszcze dalej — az do. osoby. — Milo§é
ostatecznie jest miedzy osobami. »Bedziesz kochal P. Boga
twego i ze wszystkich sil twoiche. Calg tedy istnocia swoja,
2z wyboru. I w tem gléwnie jest milo§¢é mistyczna.

We Chrzcie Swietym dar milosci jest wszczepwn} w wole
nasza. Jestedmy zdolni przez to, moZemy kochaé i oddaé sie
milodci; ale miloSci jako cnoty jeszcze nie mamy. Podobny
ten dar miloSci do milo§ci dziecka, ktére oddaje sie i rzuca
na lono matki, instynktowo, bez rozmyslu. To milo§é, ale nie
z wyboru. Potrzeba, Zeby to oddanie sie Bogu bylo aktem
rozmy§lnym, dobrowolnym, z calego serca, z calej mysli i z calej
woli uczynionym; a nastepnie, Zeby bylo nie jakims tylko prze-
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Wlasny wybér — wlasna inicyatywa — wlasna czynnoéé.
Wlasne prawa, — wlasny ruch.
Srodek. Odpowiednos.
1° Spelnianie Woli BoZej (to milo§é w czynie — miloéé
tyje ofiarg).
Bég jako przedmiot. Dia Niego.
29 Spéldzialanie (nie tylko dla Niego, ale x Nim).
Bég jako subjectum.
Vivo, jam, non ego.

To co jest najdoskonalszem w tej miloSci mistycznej, to
jest taki sposéb oddania si¢ Bogu, Ze sie¢ wyrzeka swojej oso-
bisto§ci. Zrzekamy si¢ prawa do wlasnego istnienia, a stad
i prawa dzialania samoistnego — wszelkiego ruchu, posiadania
czegokolwiekbadZ na wlasnofé, jednem slowem, wszystkiego
tego, do czego nasze ja moze mie¢ prawo, nawet w rzeczach
pozwolonych i $wietych. Wszystkiego tego sie zrzekamy na
. korzy$é Boga.

W moc tej miloci, nie mamy juz wlasnego Zycia, nie
nalezymy juz do nas, nie mamy juz Zadnego prawa do niczego,
nawet do wlasnych mysli, do wlasnych uczué — wszystko§my
oddali Bogu. Jest to prawdziwe Zycie w dwé6eh. Niech nas
P. B6g broni po takim akecie Zy¢ samym. Ten niema tej do-
skonalej miloéci kto Zyje sam. Tae soli! Biada samemu! —
powiada Pismo Sw.

Aby zostawaé w tej milo§ci mistycznej nie do§é czynié
wszystko dle Boga, trzeba, aby Bdg cxynil. Stad nie wolno
nam nic czyni¢ bez natchnienia, bez impulsu Bozego, i tylko
wspélezynic mozemy. Ale Bég ma byé na pierwszem, a my
na drugiem miejscu. Trzeba zeby P. Bég poruszal, a my szli
za tem poruszeniem. Trzeba wszystko robié x Bogiem.

Ale w takim razie, czyz dusza ma si¢ zachowywacé bier-
nie? i czy to nie bedzie kwietyzm ? — Nie. Wedlug kwietyzmu
dusza jest jakoby maszyna, pozwala Bogu wszystko robié a sama
nie wspdldziala Bogu. Jestto okropny blad. — Ale takie od-
danie si¢ Bogu nie jest wecale biernem. Chodzi w niem tylko
o to, aby dusza nie dzialala sama i z siebie, ale zeby wspol-
dzialala z Bogiem.
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18.

Spotka z Jezusem.

Juz wiemy czem onatura nasza.
(Nie tylko nicestwem, ale zepsuciem).
Juz wiemy czem osoba, czem nasze ja.

(Godne wszelkiego obrzydzenia i wstretu, wszelkiej wzgardy
i potepienia, wszelkiej nienawiSci i zgrozy, a we wszystkiem :
§mierci i zniszczenia).

Odwazyliémy sie i oddaliSmy si¢ na to zniszczenie.

Teraz Zycie nasze w nadnaturze.
A przez nadnature w Jezusie Panu naszym.

Spélne z nim Zycie: Jego w nas, a nasze w Nim, za
pomocg tej nadnatury.

Ale jakie warunki?

Najprzéd wyrzeczenie sie wyisze, szersze, glebsze, — zu-
pelne, — doskonale.

Tu moze przyj$¢ Medytacya o kodcu zakonnika — o po-
wolaniu zakonnem (4* w éwiczeniach ogélnych).

Przedstawié jednak w ten sposéb, e owo slowo Chry-
stusa do mlodziefica: IdZ, sprzedaj wsaystho, i daj ubogim
i przyjdZ i t. d. Vade, vende omnia et da pauperibus et
veni ete.; Ze to wyzucie sie¢ wszystkiego. Chrystus Pan w in-
nych miejscach szczegélowo i dokladnie maluje. Jest potréjue:

1° Nisi quis reliquerit etc. — Jezli kto nie opusci i t. d.
To sie odnosi do serca. — Relinquere, opusci¢, jest rzecz serca.

20 Abneget semetipsum. — Niech wyrzeknie sie siebie.
To akt umyslu.

3" Nisi odio habuerit. Je4li nie bedzie mial w nienawisci.
To akt woli.
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1.

Ta nadoatura wiemy co jest:
Habitus fidei.
Habitus spei.
Habitus charitatis.
— Quasi substantia.
Jest dana nam, naszej osobie do uzycia.

Ale najprz6d jest sama w sobie nicestwem. I to naj-
przéd trzeba dobrze uwazyé.

Jest nicestwem, bo jest tylko zdolnoscig.

(A zdolno$¢ nie ma w sobie ani przedmiotu ani narzedzia.
Tak oko ma zdolno§é widzenia. Ale jeZli nie ma przedmiotu
widzenia, nic widzie¢ nie moze; jeZli za§ nie ma Swiatla (na-
rzedzia) choéby byl przedmiot, i moglo go widzieé, nie widzi
go jednak).

Trzeba tedy najprzéd przedmiotu.

A tym przedmiotem jest w ogdlnoSci Bég; ale dla nas
majblizej i w szczeg6lnoSei jest Pan Jezus.

Potem trzeba narzedzia, czyli sposobu, Srodka, albo lepiej sily.

Nim jest Duch Sw. )

I choé nam dal juz zdolwo&é we Chrzcie Sw. wiary,
nadziei i milodci, potrzeba jednak, aby ja do aktu przyprowadzil.

Ta sila tedy, choé jej zarodek juz jest w nas, zaleZy
jednak weiaz od Ducha Sw.

A tem samem znowu od Pana Jezusa.

Ot6% pierwsza rzecz, do ktérej przyjé¢ mamy, jest to
przekonanie, Ze ta zdolno§é sama (nadnatura) choé jest w nas,
nie jest nasza, jakoby z nas, ale nam dana od Boga do uzycia.

Ze choé mamy zdolno$é, przedmiotu jej nie mamy. Przed-
miot ten musi wzwyz tego co wamy i moZemy zdolnoScis,
sam sie nam udzielié.

Ze nareszcie sily prawdziwego i trwalego ujecia tego
przedmiotu, choéby sie nam udzielil, takZze nie mamy w owej
zdolnoéci, ale musi nam byé takie wzwyz naddana.

Jednem slowem przekonanie, Ze wszystko nie nasze.
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Druga rzecz do uwazania jest, Zze nie powinniémy dawaé
sami sobie tego czego nie mamy, ani uzywaé, sami od siebie,
tego co od nas nie zaleiy.

To jest, ani przedmiotu.
Ani sily.

Najprzéd nie powinniémy sobie sami dawaé przedmioto
(rzecz prosta, bo bylby falszywy).

Przedmiotem jest Bdg, jest Jezus; dalej prawda Jego,
dobro Jego, wola Jego.

Stwarzaé to po swojemu, to wielki pierwszy blad.

I éwietokradztwo.
Sila jest Duch Sw. i laska Jego.

Te nam udziela (posyla) Pan Jezus, i od Niego jak i od
Ojca wciaz jest zalezna.

Ta sila wyzywa nas, pociaga (sollicituje).

Ale chcieé po swojemu odpowiedzie¢ i samemu x siebie
i znowu dzialaé, kiedy ona nie dziala; — to drugi blad wielki.

I drugie jakoby §wietokradztwo.

Jednem slowem: przekonanie, e my sami z siebie ani
¢co do przedmiotu, ani co do uzycia sily, nie powinniémy
poxytywnie sami z siebie dzialaé.

(Negatywnie co innego, tam gdzie o grzechy idzie. Ale
i wtedy choé powinni§my zaraz i w kazdym razie dzialaé, ale
z tym warunkiem bySmy sie oparli pa lasce wtedy pewnej, —
a tak uprzednym jeszcze warunkiem jest to, abySmy wierzyli
i ufali hic et nunc w te laske).

Trzecia rzecz do nwazania jest ta, Ze pierwsza przyczyna
i pierwszym dzialaczem w calem tem Zyciu w nas jest Pao
Jezus. »Sine me nihil potestis facere«. — >Bezemnie nic uczy-
ni¢ nie mozeciex.
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A my drugg tylko przyczyng, sp6lprzyczyng, spél-
dzialaczem.
On daje nam zewnetrznie przedmiot Zycia nadprzyrodzo-
nego przez Kosciél (Nauke i Sakramenta).
Ale to powinien uczynié i wewnetrznie.
Daé prawdziwe zrozumienie, pojecie, poczucie.
Kto tak od Niego i wewnetrznie nie bierze, ale sam so-
bie pomaga, wystawia si¢ na szwank fatalny.
Zawsze w czem§ bedzie falszywy przedmiot.
Tem bardziej si¢ to stosuje do woli np. Bozej.
On przez Ducha Sw., daje laske i dziala w nas.
Trzeba Go pragngé.
Trzeba Go przyzywadé.
Trzeba wierzyé, Ze przyjdzie.
Trzeba Go umieé czekaé z tgq wiarg.
A potem z cierpliwo$cia.
»In patientia vestra possidebitis animas vestrase.
»W cierpliwoSci waszej otrzymacie dusze waszec. (Luk.
XXI. 19).
Trzeba z Nim spéldzialad.
Trzeba Mu dziekowad.
Trzeba sie cieszyé chwalg Jego w nas.
Trzeba i§¢ dalej.
I nigdy nie spoczad.
Jednem slowem: to nie juz przekonanie ale czyn i rze-
czywisto$é, aby nic z siebie nie dzialaé, a wszystko z Nim.
Blogoslawiony kto to zrozumie i spelni!
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jego przedmiotem zewnetrznym, tak jak §wiat i t. d. byl
przedmiotem podobnym w Zyciu przyrodzonem. I dlatego stal
sie On Czlowiekiem, Bogiem zewuetrznym, dotykalnym. Wiec
od Niego wszystko bierzemy.

Atoli z tem co od Niego tak bierzemy, bierzemy razem
i Jego samego, bo za tem wszystkiem jest On; a potem, gdy-
bySmy Jego samego nie brali, nicby§my nie brali, — bo co-
kolwiek bySmy tak osobno wzieli, a Jego samego razem nie
wzigli, to wszystko byloby juz bez Niego, nie byloby, raz od
Niego wziete w nas samych na czemékolwiek oparte, chyba na
naszej osubie, a tem samem na nicestwie; oprzeé za§ na ni-
cestwie, a wszystko stracié, to jedno i to samo. Wiec nic-
bySmy nie mieli biorac wszystko od Niego, ale zarazem Jego
samego nie bioragec. Wiec bierzemy i Jego samego. A wtedy
On w pas przechodzi, i jak we wlasnem czlowieczefistwie jest
Jego podstawa, tak si¢ i w naszem staje, staje si¢ Zrédlem
i poczatkiem.

Ale przedtem przedmiotem i koficem. I to w potréjny
sposéb :

1.
Pan Jezus przedmiot wiary.

Albowiem jest prawdga nasza. On jest Bég, prawda wcie-
lona. sJam jest prawda«. Ego sum veritas. (Jan XIV, 6).
sJam jest Swiattosé swiatas. Ego sum lux mundi (Jan VIIL, 12).
»Kto w mie wierzy«. Qui credit in me. (XI. 25).
»A ten jest Zywot wieczny, aby poznali Ciebie samego
Boga prawdziwego, i kt6érego§ poslal Jezusa Chrystusac. (X VII. 3).
»Nikt nie zna Syna jedno Ojciec, ani Ojca kto zna jedno
Syn, a komuby chcial Syn objawiée. (Mat. XI, 27).
»Nauka moja nie jest moja, ale tego kt6éry mie poslale.
(Jan VII, 16).
Nauka Chrystusa.
Prawda o ile w Nim jest czlowieczym sposobem.
Mysli Jego.
Wiec moje mysli podlug Jego.
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2.
Pan Jezus przedmiot nadziei.

Albowiem On jest dobrem naszem, i droga do dobra
ostatniego.

»Jam jest droga« — Ego sum via (Jo. XIV, 6).

»Jam jest chleb Zywy, kt6rym z nieba zstapile. (Jo. VI, 51).

»Kto mnie pozywae. (58).

On zastepuje wszelkie dobro. Jego czlowieczefistwo bez-
posrednio, a przez nie — Béstwo.

»Jesli kto pragoie, niech do mnie przyjdzie a pijec.
(VII, 37).

3.
Pan Jezus przedmiot milosei.

Albowiem On jest milodcia nas kochajaca.
sJam jest... zywote. (XIV, 6).
»Tak B6g umilowal $wiat, ze Syna swego jednorodzo-
nego dale. (III, 16).
»Jam jest pasterz dobrye (X, 19).
Wola Jego warunkiem i zakonera miloSci.
»Jezli mi¢ milujecie, chowajcie przykazania moje«. (XIV,15).

20.

Spotka z Jezusem.
Pan Jezus Zrédto i poczatek.

»Ojciec m6j az dotgd dziala, i ja dzialame. (Jan V, 17).
Dla tego e Bég, wiec we wszystkiem pierwsza przy-
czyna, i tylko co On uczyni to trwa.
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Pan Jezus poczatek sam z siebie, jako Bég. Ale i w czlo-
wieczefistwie jest takie poczatkiem.

»Poczatek, ktéry i méwie wame. (VIII, 23). — »Princi-
pium, qui et loquor vobis:. To et loguor ma wzglgd na Jego
czlowieczefistwo.

»Jako mi¢ poslal Zyjacy Oijciec, i ja zyje dla Ojca, a kto
mnie pozywa, i on Zyé bedzie dla mnie«. (VI, 58).

P. Jezus poczatek w nas Zycia i dzialania, przez udzie-
lenie nam swego czlowieczefistwa.

»Bezembie nic czynié nie mozecie«. (XV, 5).

A wiec taki poczatek, Ze bez Niego nic uczyni¢ nie
mozZemy.

Tylko tym sposobem czynimy owoce, ktére majg w sobie
byt i sile, i trwanie.

»A owoc wasz trwal«. (16).

1.
Jezus %rédlo w nas wiary.

Pan Jezus nie tylko jest przedmiotem, jakeSmy widzieli.
»Jesliz nie uwierzycie zem ja jest, pomrzecie w grzechu
waszym. Méwili mu tedy: Ktéze§ ty jest? Razekl im Jezus:
Poczatek, ktéry i méwie wame«. (VIII, 24. 25).
Jest jeszcze sila — najprzéd wiary.
»Jam jest §wiatlo§é Swiatae. (12).
A potem sprawcy.
»Kto za mng idzie, nie chodzi w ciemnoSci; ale bedzie
mial Swiatloéé zywotac. (Tamze).
A wigc On idzie naprzéd, a my za Nim.
»Owce moje sluchajg glosu mego, a ja je znam, i ida
za mpae (X, 27).
»Przodek i koficzyciel wiary«. Auctor et consummator fidei.
(Hebr. XII, 2). o
»Kto wierzy w mie, rzekl, wody Zywe poplyng z Zywota
jego. — A to méwil o Duchuc. (Jan VII, 38).



2.
Jezus zrddlo nadziei.

»Jam jest winna macicac«. (Jo. XV, 3).

»Ktére§ mi dal, dalem im... wszystkie rzeczy moje sg
twoje, a twoje sy moje, i wslawionym jest w niche. (X VTII, 8. 10).

»>Aby wesele moje w was bylo, a wesele wasze napel-
nilo siee. (XV, 11). .

»>Aby mieli wesele moje wypelnione sami w sobiec
(XVII, 13).

«Kto poiywa mego ciala, a pije moja krew — we mnie
mieszka a ja w nime. (VI, 57).

»A ja go wskrzesze w ostatni dziefi<. (53).

sJam jest drzwiami (poréwnaé via). Przez mie jeili kto
wonidzie, zbawion bedzie; i wnidzie (in me et ego in eum)
i wynidzie (ex me ad extra, et ego ex eo operabor) i pastwi-
ska znajdziee. (X, 9).

3.
Jezus zrédlo milosci.

>Zem ja jest w Ojen moim, a wy we mnie, a ja w wasc.
(Jan XIV, 20).

»Kto mnie miluje, bedzie milowan od Ojca mego: i ja
go milowaé bede, i objawie mu siebie samego... bedzie cho-
wal mowe mojg, a Ojciec m6j umiluje go, i do niego przyj-
dziemy, a mieszkanie u niego uczynimye. (21. 23).

»Kto we mnie mieszka, a ja w nim, ten‘sila owocu
przynosi: bo bezemnie nic czynié nie mozecie«. (XV, 5).

»Nie wy§cie mnie obrali; alem ja was obral i postano-
wilem was, abyScie szli i przynie§li owoe (ucz)nkl) a owoc
by wasz trwal. (16).

>Duch prawdy... nie sam od siebie méwié bedzie, —
on mi¢ uwielbi; bowiem z mego weZmie, a wam' opowie«.

(XVI, 13. 14).
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»Jako§ Ty mnie poslal na §wiat, i jam je poslal na §wiat.
A za nie ja poSwiecam samego siebie, aby i oni byli poSwie-
ceni w prawdzie«. (XVII, 18, 19).

(Co do bliznich). »A ja chwale ktéra$é mnie dal, dalem
im, aby byli jedno... Ja w nich, a Ty we mnie, aby byli
doskonalymi w jedno... aby milo§é ktéra§ mnie umilowal,
w nich byla, a ja w niche. (22—26).

21.

Ubdstwo mistyczne.

Do tej spélki z Jezusem warunkiem gléwnym jest wyzué
si¢ zupelnie z wlasnej czynnoéci, a nastgpnie z wlasnego
osobnego istnienia.

Nie do§¢ wyzué sie z wlasnego Zycia we wlasnej natu-
rze, o ktérej juz dosyé bylo.

Ale jeszcze i w tej padnaturze.

Ot6z to nasze wlasne dzialanie bedzie si¢ ciagle wyry-
walo i migszalo, psulo to spéldzialanie i spéliycie z Jezusem,
poki nie wejdziemy w wewnetrzne, nadprzyrodzone ubdstwo,
czysto§é i posluszefistwo w calem ich mistycznem znaczeniu.

Zastan6wmy si¢ najprz6d nad ubéstwem mistycznem.
(Tu przypada Sw. Jana od krzyza. Noc duchowna).

(Ubéstwo odpowiada duchowi i umyslowi, a nie uczuciu.
Zaczynamy tu jednak od ducha a nie od uczucia, inaczej niz
w pierwszej czefci, dla tego Ze w umyslowem i przyrodzonem
yciu pierwej jest uczucie niz umysl, w nadprzyrodzonem zwykle

odwrotnie).
1.

Niechcieé¢ niczem byé.

To pierwszy warunek ubdstwa mistyczuego.
JuzeSmy widzieli, Ze jesteémy niczem.

Cwiczenia duchowne. 23
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(Nie tylko w naturze, gdzie jesteSmy zepsuciem i prze-
wrotnofcia, — ale w samej nadnaturze).

Ale to nie dosyé wiedzieé ZeSmy niczem, i tak byle jako
przystaé na to i zgodzié sie, choéby dla tego, ze inaczej byé
nie moze.

Tu idzie o to, zebySmy cheieli byé tem niczem (z kté-
rego jednak P. B6g wszystko uczynié moie)

Zebyémy byli szczeSliwi, ize§my takiem niczem w quu Bozym.

Do tego pomoZe ta uwaga: Ze taka jest wola Boza
i Jego dzielo.

On nas takimi stworzyl.
Nawet w tej naduaturze.

Wige tak slusznie, tak mgdrze, tak najlepiej.

Druga uwaga: Ze to nic jest wladnie dlatego nic, ze P.
Bé6g chee zrobié z niego wszystko.

I to przez miloéé i miloéne w nim dzialanie.

(Przypomnieé¢ pierwsze rozmyS$lanie o koricu naszym).

Wiec cieszyé sie z tej miloSci BoZej stwarzajacej nas
takiem niczem do swego uzytku.

Trzecia uwaga: Ze tym sposobem jesteSmy w szczeSliwej
koniecznodci tego cigglego zaleZzenia od Boga, i od Jego dzia-
lania, a tem samem, od miloSci.

Czwarta: Ze cala wielko§¢ korfica naszego i zupelno&é
miloéci na wieki zaley od wielkoSci i zupelnoéci tego na-
szego nica i t. d.

A wigc wielkie szczeScie ZeSmy takie nic!
A wigc chcieé¢ koniecznie byé tem nic.

Owa cheé zniszczenia si¢ przed Bogiem aby Go uczcié.
On jeden ma prawo do bytu.

(Marya Weronika — Marya Luiza).

2.
Niechcieé nic médz.

Moc, potega, juz wiemy jakie u nas.
Ale to nie dosyé poznaé to jakkolwiek i przyjaé jako
prawde, nie mogac inaczej.
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Drugim warunkiem ubéstwa mistycznego jest dobrowol-
uie: nie chcieé¢ nic médz.

Pierwszgq tedy my§lg powinno to byé, coSmy w po-
_przedniem rozmyélaniu pozyskali: Ze sami z siebie w nadprzy-
rodzonem Zyciu nic a nic nie moemy. Ani przedmiotu sobie
daé, ani sily, ani ruchu.

Ale w tem wlaénie szczeScie. I ta druga rzecz, abySmy
cala sila chcieli byé takimi, i cieszyli sie Ze jesteSmy.

Przyczyny te same.
Tak Bég chcee.

A w tem Jego miloé,
Nastepnie nasza.

I zaiste ten jeden wzglad, ktéry z tego wyplywa, Ze
tym sposobem Bég jest zmuszony w nas dzialaé (bylebyS§my
si¢ tylko postawili przed nim w tem ubéstwie mistycznem),
i ze przez to, nasze cale dzialanie przestaje byé ludzkiem
i staje si¢ boskiem, a my niejako koniecznie wtedy idziemy
do naszego przemienienia w Synéw Boizych; — i tak cala
milo¢ i cale jej dzielo niejako koniecznie si¢ ziéci; — ten
jeden wzglad jakiez Zrédlo szczeScia!

A wiec nie chcieé¢ pic médz! Chcieé tak nic nie médz!

Koniecznie, i z najwiekszem szczeSciem.

Mieé wstret do tego.

Do tego, aby byé czem.
I do tego, aby médz co.
Rozumie si¢, byé i médz z samego z siebie i to w 2y-
ciu nadprzyrodzonem.
To niejako pieczeé tamtego dwojga.
Dowéd, ze to nasze przekonanie, uczucie, wola, sg
prawdziwe.
Bedzie to doprawdy; jezeli pojmiemy milo$é Boza.
I, 7e tamte akty sa jej warunkami w nas.
23
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w pierwszej czefci); mistyczna czysto§é jest podobnemZe mi-
stycznem oczyszczeniem serca.

Nieubéstwo ducha wtedy, kiedy rozumie ze moze czem§
byé z siebie, a nastepnie chce byé.

Nieczysto§é serca, w tem mistycznem znaczeniu, jest
wtedy kiedy czuje, Ze mogloby co§ mieé jako wlasne, i jefli
pragnie.

Czysto§é tedy odwrotnie.
Zastan6wmy sie nad nia.

1.
Nie chcieé nic mieé.

Do oczyszczenia moralnego nalezalo nic nie mieé co
- z natury, co zle, lub co nieporzadue.

Do mistycznego naleiy, aby nic nie mieé z nadnatury,
jako swego wlasnego.

To si¢ szczegblniej odnosi do pociech, do lask uczulych.

Te uwazaé za swoja wlasnoéé, to gruba nieczysto$é du-
chowa, — nie tylko mistycznie duchowo, — ale moralnie
duchowo.

(Tu sie rozwieé nad ta nieczystoScia).

Ale czyz nie mozna si¢ cieszyé? Wszak Apostol po-
wiada: Gaudete in Domino? Cieszyé si¢ odnoszac do Pana.

Ta rzecz bardzo delikatna, i miedzy czarnem a bialem,
mistycznie biorac, po wierzchu niemal niema réinicy. Czarne
wtedy: jeZli odnoszac nawet mySla do Pana, w duchu, jednak
cieszymy si¢ Ze to my mamy, z tego wlaSnie, Ze to my mamy,
#e to rzecz nasza, choé, jak powiadam, odnosimy do Pana
i dziekujemy Mu. Biale wtedy: jefli w ten sposéb odnosimy
do Pana, iz sie przenosimy w Jego nczucie i cieszymy si¢ dla
tego, Ze si¢ On tem cieszy; Ze to rzecz Jego w nas, i Jego
pociecha w nas! — Wtedy dopiero jest to co powiedzial
Apostol: Gaudete in Domino! Weselcie si¢ w Panu!

I uwaimy Ze méwi: »Weselcie si¢ zawsze w Panu!:
powtére moéwie, weselcie sige. (Filip IV, 4). I rzeczywicie
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Tem bardziej w stosunku z Bogiem. Owszem tu jedynie
prawdziwie.
I tu jedynie jest ta rzecz podobna.
Bo cala istota jest dana od Boga.
A przez milo§é wszystko to co istotg wypelnia i co
Bogu w niej moze si¢ podobad.
A tem bardziej, Ze co innego Bogu nie moze si¢ podobad.
Wiec dusza, choéby mogla, ale z milofci samej nicby
nie chciala mieé z samej siebie, ale wszystko od Jezusa, by
Mu tem wiecej byé dluzng i tem wiecej Go musieé kochad.

3.
Wstret do tego.

Przetoz ta miloéé i6¢ powinna do tego stopnia w tej
czystoci mistycznej, aby miala wstret:
1°. Do wszystkiego co moze mieé.
2% Do samej moznoSci miema czegokolwiek.
Dla niej Jezus, i Jezus.
Mieé tylko to, co On da.
Co On chce-daé.
Co Mu si¢ podoba aby w nas bylo.
I cieszyé sie dlatego, Ze to Jego.
Ze to On dal.
Ze to sig Jemu podoba.
I jeszcze cieszyé sie dla tego, Ze my taka wlasnofcig Jego.
Wszystko co w nas jest, jest Jego wlasnoScia.
I my sami.
A wstret do wszystkiego innego.

Zakoricxenie. Wiec pracowaé nad takiem wyzuciem, ogo-
loceniem. _ .
Nie mieé nie tylko Zadnej pociechy, ale Zadnego pragnienia.
Srodek : Wola.
Czuwanie.

Modlitwa.
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Postuszedstwo mistyczne,

Po ubéstwie i czystoéci przychodzi posluszeristwo misty-
czne, jako niezbedne do owej spélki z Jezusem.

Jestlo mistyczne oczyszezenie woli i osoby samej z checi
wlasnej czynnoSci i z checi wlasnego istnienia, jako najblizsze
przygotowanie do spéldzialania i do spéliycia z Jezusem.

Zasadza sie na tem:

19 Aby nie chcie¢ nic czynié lub chcieé wolg samemu.

2° Aby nie chcieé médz czynié i chcie¢ samemu.

3% Aby mieé wstret do jedoego i druglego, to jest, do
gruntu wlasnego, osobnego istnienia.

Przypatrzmy sie blizej.

1.
Nie chcieé nic czynié samemu.

Moralne oczyszezenie woli jest w tem, aby nic zlego nie
czynié; a nawet pic naturalnego bez laski (podniesienia nad
nature).

Dalej, aby nic nadnaturalnego bez laski i bez jej Dawey,
Ducha Sw, a za nim Jezusa.

Lecz, aby to ostatnie sig ziScilo trzeba w tym ostatnim
warunku zej§¢ az do dua, i to daje tej rzeczy 6w charakter
mistyczuy, o ktérym méwimy.

To jest: trzeba nie chcieé czynié samemu.
Albo jeszcze lepiej: trzeba cheieé nic nie czynié samemu.
Trzeba sie wyrzec swojego ja.
Innemi slowy:

19 Trzeba sie wyrzec, zaprzeé, zniszczyé wlasne (jako

wlasne) intencye, zamiary, cele, postanowienia, érodki; a na-

&
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stepnie uczynki. Wszystko to ze strony objektywnej, wszystko
co wychodzi zewnatrz do jakiego$§ kofica.

2° Zniszczyé wszystkie powody, przyczyny, zwroty na
siebie samego, calg strone czynnoSci obrécona na wewngtrz.

3° Tem samem, jako nastepstwo, trzeba sie wyrzec swego
Ja, jako pierwiastku i poczatku czynnoci osobnej, swojej wla-
snej, — a jeszcze dalej w gruncie jako pierwiastku osobnego,
niezaleznego istnienia.

Do dopiecia tego trzeba jako Srodek dojéé nie tylko do
niechcenia wlasnej czynooéci, ale. jeszeze do niechcenia wla-
snego chcenia, to jest, do niechcenia wlasnej woli, i aktu wszel-
kiego woli wlasnej.

Wola jest najpierwszg ze wszystkich wladz duszy, naj-
glebszg, najwyisza, najblizsza i razem z dusza najblizej w po-
siadaniu naszej osoby. Przez nig osoba nasza’staje sie¢ po-
czytkiem albo pierwiastkiem dzialania, osobnym, wlasnym. To
dzialanie zalely wprawdzie od istnienia osobnego, wlasnego,
ale z drugiej strony przez takie dzialanie zatwierdza si¢ wlasne,
osobne istnienie. Z zaprzeczeniem tedy wlasnej woli i jej dzia-
lania, zaprzecza sie i wlasne istnienie, akt jego.

Tym aktem tedy woli, ktérym nie chcemy.mieé wlasnej
woli, niszczy sie nusza osobisto§é na obie strony: na zewnatrz,
niszczy sie wszelkie nasze wlasue, osobiste dzialanie, na we-
woatrz nasze wlasne, niezaleine, osobiste istnienie (bez stra-
cenia jednak osoby, bo tu trzeba rozréznié osobistoéé od osoby :
osoba jest to ja kidére jest, osobisto$é jest to cxem jest owo
ja, to co je wypelnia).

I to jest ¢zego od nas wymaga milo§¢ Jezusowa. Az tu
idzie, a koniecznie, .

Jego wola najwyiszym aktem miloSci ma tak sie zlgczyé
z naszg wolg, Zeby nasza byé przestala' osobng, swoja wlasug,
niezalezng; a wtenczas na zewnalrxz Jego dzialanie zastapi na-
sze dzialanie (nusze wlasne bedzie zniszczone). — Na wewnatrx
Jego istnienie zastapi nasze istnienie (nie niszezac osoby, to
jest tego ja kiore jest osobne, zniszczy osobisto$é, to jest fo
cxem jest ono ja, czem jest wypelnione).
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Ale gléwnym jest ten wzglad najezystszej i najglebszej
miloci: Ze ja w owem przypuszczeniu bylbym w najglebszym
gruncie mego istnienia i dzialania czem§ osobnem, zalezalbym
od siebie samego.

Najprzéd co do natury.
Nie bylbym stworzeniem Boga.
Jego dzielem.
Jego zatwierdzeniem w gruncie samym.
Potem co do osoby. Nie byloby jednoSci miloci.
Nie byloby nasze dzialanie spélne,
Ani nasze istnienie spélne.
A tak spélne, ze az powinno byé jedno i to samo.
Tej jednosci wymaga milo§é.

I oblubienica w tej miloSci, chocby mogla sama z siebie
dzialaé i mie¢ wole, wyrzeklaby si¢ od razu i zupelnie, aby
wlaénie by¢ w porzadku miloéci.

A zatem taki akt na uzupelnienie.

3.
Wstret do osobnego istnienia, chcenia, i dzialania.

To juz wyplywa ze wszystkiego. Ten koniec konieczny.

JeZeli nasz akt milosnego ofiarowania sie przez zupelne
wyzucie z siebie (przez te czysto§é, ubéstwo i posluszedistwo
mistyczne) ma by¢ doskonaly, tedy nie tylko jest potrzebne
samo ofiarowanie sie.

Ale powinno byé tak stanowcze, gorgce, zupelne, Zeby
pociagalo za sobg niemozno$é cofniecia sie.

To nam zapewnia wstret do tego coSmy opuscili, cze-
goSémy sie wyrzekli. :

A ten ostatni wstret zamyka w sobie wszystkie inne.

Wstret do wlasnego istnienia (i wszystkich jego objawéw)
to jest owa nienawiS¢ mistyczna, wieksza od owej pierwszej
nienawiSci moralne;.

I jeszcze doskonalej, zupelniej zabijajaca.



364

Tu dopiero w calem i najglebszem znaczeniu spelniajg
si¢ wymagania Zbawiciela, aby sie¢ wyrzec duszy wlasnej —
aby znienawidzie¢ siebie samego.

24,

Przemienienie w Jezusa.

I. My mysla Boza.

1. Przez wiare.

Przemienienie w Jezusa. — Ten cel nasz najwyzszy.

By go dopiaé trzeba przez spéldzialanie nasze z Jezu-
sem staé sie w prawdzie i w czynie tem czem jesteSmy (na
co- jesteémy przeznaczeni) przed wiekami i od wiekéw w Jego
my$li, w Jego pragnieniu, w Jego woli.

To, do czego milo§é Jego, stwarzajgc nas, nas przezna-
czyla, ten cel nasz ostatni (przypomnie¢ pierwsze rozwazanie)
to ma da¢ milo§¢ nasza teraz.

A wiec: Cala Jego myél w nas.
- Cale Jego pragnienie w nas.
Cala Jego wola w nas.

Myél BoZa cala powinna si¢ w nas spelnié. — Na to§my
sie¢ Mu oddali.
' Ku temu potrzeba najprzéd, abySmy ja poznali, i abySmy
w nig wierzyli.

Albowiem nie bedziemy mogli spelnié tego przemienienia
vaszego w Pana bez tej wiedzy i wiary,
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1° Powinniémy wierzyé, Ze ona jest w nas, a raczej, e
my jesteémy ta mySla Boza.
2° Powinniémy wierzyé, ze Pan Jezus chce i wymaga,
aby sie w nas spelnila.
3° Powinni$my wierzyé, e On sam ja chce spelnié i spelni
z nami w nas.
1.

Wierzyé, ze jesteSmy mysla Bozg.

Jezeli kazde stworzenie jest mySla Boza, jakZe daleko
wiecej my.

. Ale my jesteSmy najwyisza mySlg Boia, bo jesteSmy
obrazem i podobiefistwem BoBa.

Pan Bég nas stwarzajac o sobie my§lil, na siebie patrzyl.

To og6lna uwaga, i podstawa tego rozwazania i wiary.

Szczegblna uwaga i kazdego z nas si¢ tyczgca jest ta,
e kaidy z nas, w szczeg6lny sposéb, kazdy pod innym wzgle-
dem, wyobraza ten obraz i podobiefistwo Boze; a w chrze-
Sciafiskim i mistycznym sensie, obraz i podobiefistwo Jezusa.

Slowo Boze, Pan Jezus, w kazdym z nas, choé jedna
w tredci, ale inng co do sposobu my$l swoja chee zibcic.

Kazdy z nas jest szczegblog mysla Jego, naleiacg do
harmonii wiecznej wszystkich typéw ludzkich.

(Jezeli kto z nas nie ziScil w sobie tej myéli jaka Pan Je-
zus mial o nim, inny stanie na miejscu jego. Ta my§l musi
byé koniecznie ziszczona. Jest odwieczng i w danej hypotezie,
konieczng).

Ta myél, ten typ, ten odwzér do ktérego jest kaidy
z nas przeznaczony, jest w sobie, szczegélnem jakiem$§ podo-
biefistwem do Pana Jezusa.

Jest w pewnych granicach odbiciem i powtérzeniem Zy-
cia Jego rozumu, Zycia Jego serca, Zycia Jego woli, a tem
samem pewnem powtérzeniem (w tych granicach) Jego osoby.

I rzeczywiécie Chrystus inaczej byl usposobiony na we-
wnagtrz i inaczej wygladal na zewnatrz w chwili, dajmy na to, kiedy
odpuszczal grzesznikom ich grzechy: »Ufaj synu, odpuszczajs sie
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2.
Wierzyé ze wymaga jej ziszczenia.

Ze pragnie i chee jej ziszczenia o tem nikt watpié nie
moZe: jest logiczne nastepstwo.
Ale trzeba to wziaé¢ w sposéb zywy i rzeczywisty i za-
stosowany do siebie.
To jest powinno to byé wiarg i wiarg co do mnie.
Powinienem tedy wierzyé, e Pan Jezus chce ziszczenia
we mnie tej swojej mySli o muie (ale to jeszcze jest za ogélne).
Powinienem tedy wierzyé, ze Pan Jezus wymaga odemnie
ziszczenia tego.
(Co innego jest cheie¢ czego§ w kim og6luie, a co in-
nego wymagaé od niego wprost i w szczegblnoSei tego).
Wierzyé tedy, Ze wymaga, abym Mu oddal na to wszyst-
kie wladze i calego siebie.
Bym Mu oddal méj rozum.
y »  moje serce,
»  » » moja wole.
» » »n calego. siebie.
Wierzyé tedy w to, ze wymaga tego wszystkiego razem
i kaidej rzeczy w szczegdlnoSci.
A wymaga z powodu owej milofci i w celu tejze miloSci.
Wiec wymagu calem naleganiem, calg silg nieskoriczonej
miloéci.
Wierzyé w cale to wymaganie.

3.
Wierzyé Ze sam z nami zisci.
Czegoz innego On pragnie? Quid volo nisi ut accenda-
tur? »Czegoz chce jedno aby byl zapalon?« (Luk. XII, 49).

Jest to malo znaé Go, mieé bardzo liche o Nim wyobra-
%enie, przypuszczajgc do serca jakakolwiek watpliwosc.
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Przemienienie w Jezusa.

I. My mysla Bozg.

2. Przez nadzieje.

Wiara wierzy i trzyma za pewne, Ze rzecz jest; nadzieja
pragnie zeby bylo; i ufa Ze bedzie, i cieszy sie.
A wiec co do myéli Bozej w nas powinniSmy pragnaé
calem sercem naszem, aby si¢ w nas ziicila.
I ufaé, Ze si¢ najpewniej ziSci.
I cieszy¢ sie, Ze sie ma ziScié, Ze sie ziszcza, i Ze sie zibci.

1.
Pragngé ziszczenia mysli Bozej w nas.

Ta my$l jest tak piekna.

— tak wielka, szczytna.
— tak rozkoszna.
— tak szczeSliwa,

Pan Jezus jest tak godzien, aby sie¢ w nas ta my§l Jego —

ten obraz Jego — spelnily.
On tego tak pragnie.
My Jemu takg przyjemnoéé, takie szczefcie sprawimy.
I my tedy, ach jakie pragna¢ mamy!

Cwiczenia duchowne.

24
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9

Ufaé ze sie zisci.

Juz wierzymy, Ze Pan Jezus nam wiernie dopomoze, Ze

sam w nas te my$l Bozg, obraz swéj ziszczaé bedzie.
Jakze nie mielifmy ufaé Ze sie zifci?
Byloby to niedowierzaniem — obrazg Jego.

Ta ufno$¢ w tem sie rézni od wiary podobnej, Ze wiara
bardziej jest teoretyczog, a ufno$é praktyczng; wiara w umysle
a ufno§¢ w sercu; wiara wierzy w zasadzie, a ufno§¢ jest pe-
wnofcia w czynie.

Trzeba koniecznie wielkiej ufnoSci — takiej, Zeby byla
pewnoScia praktyczna, na kaidg chwile w Zyciu, na kaidy
przypadek, na kaidy trud i przeciwno§é.

Zeby byla silg.
Zeby nigdy nie bylo wahania sie.

3.
Cieszyé sie, ze sie zidci.

Cieszyé sie z Panem Jezusem i dla Pana Jezusa.

Szezyt uczucia jest cieszenie sie: pociecha.

Nasza pociecha jest pociecha Jezusowa, to co dla Niego
jest pociecha.

On sam tego szuka.

»Aby wesele moje w was bylo, a wesele wasze napelnilo
siee (Jan XV, 11).

Tym sposobem pie bedziemy mieli wlasnego czucia —
a w tym przypadku (to jest co do spelnienia sie¢ mySli Bozej
w nas) wlasnego cieszenia sie¢ — ani wogéle wlasnej nadziei
spelvienia sie.

A tu idzie o nadziejg (pewno$é) spelnienia sie w nas
my§li Bozej — i o ciagle Zycie ta niewymowna nadzieja, —
lepiej powiemy pewnoScig i jej pociecha.

Ta jest prawdziwa pociecha Ducha Swietego w nas.

Ale wtedy tylko prawdziwa kiedy Jezusowa.
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20.

‘Przemienienie w Jezusa.

I. My mysla Boza.

3. Przez milos¢.

Jeéli wiara wierzy, i trzyma za pewne, Ze rzecz jest.
Jedli nadzieja pragnie — i ufa — i cieszy sie.
Tedy milo§é kocha — oddaje si¢ — czyni uczynkiem.
Troista jest milo§é, tak jak z jeduej strony troisty jest
Bég, a z drugiej strony troisty czlowiek.
Jest milosé myéli.
Jest miloé¢ serca.
Jest miloé¢ duszy.
»Bedziesz kochal Pana Boga twego z calej myéli twojej,
z calego serca twego, z calej duszy twojeje.
A jeszcze kaida ta miloScig: »ze wszystkich sil twoiche.
Pierwsza jest milo§¢ myéli, i o nia teraz idzie.
Pan Jezus jej przedmiotem, przedsobem.
Jej wsobem (subjectum) jesteSmy my jako my$l Boza, jako
mysl Jezusa (jego obraz i powtérzenie o ktérem méwiliSmy).
Trzy jest akty:
1° Ukochaé calg myféla.
29 Oddaé sie cala mysSla.
3% Czynié calg myéla.

1.

Ukochaé calsg mysls Jezusa.

Kochaé jest wtedy, kiedy jeden drugiego jest Zyciem calem.
Przedmiotem, przedsobem tego Zycia.

24+
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Najprz6d dlatego, Ze juz nas niema (jako nas, jako coS
osobnego, niezaleznego). ‘

Powtére, Ze to czem teraz jesteSmy (byé mamy — infieri)
jest mySla Jego.

Nareszcie, ze On sam jest calg mySla naszq (nie mamy
my$li o czem ionem — a tem samem ani o sobie jako o sobie)

Moze byé tedy i jest oddanie sie.

I to pokazuje si¢ jakie ma byé nasze oddanie si¢ na
tem polu. '

Ma byé oddanie sie z calej mySli, i z wszystkich sil jej.

I oddanie siebie z calej mySli i ze wszystkich sil jej.

A wiec w tem oddaniu si¢ jest podwdjna intencya.
1° Zeby Jezus byl jakoby jedyna myéla nasza: to jest
On na poczgtku kazdej myéli, On jej powodem; i On na koricu
kazdej mysli. On celem.

29 Aby Jego mysfli jakie chce w nas ziScié byly naszemi
my$lami, — a nasze my$li do tego sprowadzone zostaly, aby
si¢ staly Jego mySlami.

Tym sposobem bedziemy mogli staé sie w czynie przez
miloéé naszg myéla Jego.

A On bedzie my$lg nasza cals.

3.
Spétzyé z Jezusem cals mysls.

Oddanie si¢ jest pierwszym aktem, poczatkiem spélnego
tycia (tak jak ukochanie bylo jeszcze pierwej powodem tego
aktu, tego oddania sie).

Ale calym aktem jest dopiero spéldzialanie i spéliycie,
a na ostatku zjednoczenie.

To spéldzialanie mySla gléwnie na tem sie zasadza, aby
zicié, w czyn zamienié, owa podwdjng intencye, ktéra towa-
rzyszyla naszemu oddaniu sie.

1° A wiec najprzéd spélpracowaé miloSnie z Panem Je-
zusem nad tem, aby wszystkie nasze myAli przemienily sie
w Jego myéli.
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W Jego rozumienie i widzenie rzeczy.
W Jego sady.
W Jego przekonania.
I azeby na koficu milonie On zaczal sam od siebie
dawaé nam akty mys$li naszej jakoby w swoja przemienionej.
29 Aby nastepnie On sam stal si¢ ciagla myéla naszs;
aby$my
ciggle sie¢ w Niego patrzyli,
ciagle Mu si¢ dziwowali,
ciagle Go czcili,
ciagle si¢ Nim zachwycali.
A wszystko dla coraz wiekszego pozadania Go.
I coraz wiekszego kochania, nie tylko juiz myéla, ale
calg istots.
Skutkiem tego ma byé przemienienie mySla najprzéd
istoty naszej w Jego istote.
Ten jest skutek miloéci: Zjednoczenie i przemienienie.
»We mnie mieszka, a ja w Nime.

To nam tlémaczy milo&é siebie samego i miloéé bliZniego.
Lecz o tem nastepnie.
Tymczasem : milo§é z calej myéli.
Ukochanie.
Oddanie sie.
Zjednoczenie.
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20,

Przemienienie w Jezusa.

II. My rzeczg Boza.

1. Przez wiare.

Nie tylko mys$la Boza jesteSmy.
(chociaz zrazu tylko w zarodku).
Ale nadto rzecza Boza, wlasnoSciy Boza.
(takze w zarodku z poczatku).
Rzecz te swoja Pan Bég widzi jako swojg — (patrzy
na nig jako na swoja).
Chce ja pozyskaé (bo jej jeszcze nie trzyma).
Chce sie nig cieszyd.
Jestto jakoby nadzieja Boga wzgledem nas.
My tedy powinniémy odpowiedzie¢ Bogu jako wlasnoéé
Jego: wiarg, nadzieja, miloScig.
A najprzéd wiarg:
l. Wierzyé, zeSmy wlasno$¢é Boza, — przedmiot Jego
upodobania.
2. Wierzyé, ze nas chce mie¢ na wlasnoéé i wymaga
tego od nas.
3. Wierzyé, ze gotéw wszystko daé co potrzeba do tego.
Aby sie mégl nami cieszyé na wieki.

1.
Wierzyé zesmy wlasnos¢ Boza najpozgdansza.

Nasze uczucia sg na wzér uczué Bozych. Nie byloby
w nas tych lub tamtych uczué, gdyby wzér ich i pierwozré-
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dlo nie bylo w Bogu. Prawda, Z2e w nas mogg byé i sq prze-
inaczone, przekrecone, zepsute, — ale odejmij co zepsute,
a dojdziesz myélgq przynajmniej do tego co czyste — i bedzie
to odwzér tego co w Bogu jest wiecznym Jego wzorem.

Jezeli my§l Boia w nas jest jak w rzeczuch postaé
i kolory — piekno&¢; tedy upodobanie Jego w nas jest jakoby
dotykanie i posiadanie, jakoby zapach, — smak — melodya.

Tam chwala — tu rozkosz.

Ile to w kwiatach jest réinej woni, ile w owocach ré-
%nego smaku!

Bég tedy ma w sobie uczucie BoZe, odpowiedne swojej
Boskiej naturze; ktérego wszystkie nasze uczucia sy albo
obrazami mniej lub wiecej podobnemi — albolitez karykaturami.

To Boze uczucie ma swoja pocieche w przedmiocie ja-
kim$, ktérym najprzéd jest Chrystus Pan:

»Ten jest Syn m6j mily, w ktérymem sobie dobrze upo-
dobal !« (Mat. XVII, 5).

1% Syn — to myédl; — 2% Upodobal — to uczucie.

Nastepnie i my — i kazdy z nas jest przedmiotem ta-
kiego uczucia Bozego.

Z ta atoli réznica, ze Pan Jezus jest od razu przedmio-
tem takiego upodobania, zupelnego, calkowitego; — a my
jestefmy najprzéd w zarodzie tylko, w mozebnoSci, w prze-
znaczeniu.

Co za uczucie: wiedzie¢ ZeSmy przedmiotem upodobania
Bozego, — Jezusowego.

Zwykla zawada jest przeciwne przekonanie.

2.
Wierzyé ze chce, wymaga oddania sie na wiasnosé.

Nasze oddanie sie bedzie poczatkiem szczeScia Bozego
w nas — i naszego w Nim.
Jezusa w nas i naszego w Jezusie.
Ale jak wymaga.
A my nie tylko nie wierzymy, ale nie mySlimy.
Wiec wierzyé.
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3.
Wierzyé ze gotéw ziscié.

To jest, ze gotéw daé nam wszystkim uczucia swoje —
cale serce.

28.

Przemienienie w Jezusa.

II. My rzecza Boza.

2. Przez nadzieje.

Duch juz wierzy, ze tak jest.
Serce cieszy sie.
I nie tylko cieszy sie.
Ale pragnie.
Ale ufa,
1.

Cieszyé sie.

2,
Ufaé.

3.
Pragnaé.

Vir desideriorum.
»Bo§ maz pozadania jest«. (Daniel IX, 23).
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29,

Przemienienie w Jezusa.

II. My rzecza Boza.

3. Przez milo$¢.

Teraz po wierze, ktéra wierzy, po nadziei, ktéra pragnie
i ufa i cieszy sig, przychodzi milo§é, ktéra po swojemu to
zatwierdzi i zifci ZeSmy rzecza, wlasnodcig Boia.

Bedzie to milo§é serca.
Z serca i z calego serca.

To jest ta druga miloé (po miloSci mySla) ktéra jest
potrzebna do ziszczenia ostatniej i calkowitej miloSci: miloci
duszy.

Taki sposéb i droga. Trzeba zeby myél przemienila sie
w uczucie.

Przedsobem jest Pan Jezus (jako dobro nasze).

Wsobem (subjektem) jest nasze serce o ile do ja naleace.

I tutaj tedy tak jak w miloSci my$la.

1°. Ukochaé Jezusa calem sercem.

29, Oddaé Jezusowi cale serce.

3% Spélzyé z Jezusem z calem sercem.
Tak sie tylko moze zi$cié cala milo§¢ serca.

1.
Ukochaé¢ Jezusa calem sercem.

Przedmiotem naturalnym miloéci serca jest dobro, w kté-
rem jest smak, pociecha, przyjemno$é, szczescie.
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Nadprzyrodzonym przedsobem jest Pan Jezus jako takie
dobro nasze Boze.

Koficem i skutkiem tej miloSci serca jest posia$é to
dobro, — i mieé jg za swojg wlasno&¢.

A wiec Jezusa mie¢ za wlasno$é swoja.

Ale to pod waruokiem, Ze my wprzédy przez milosé
staniemy si¢ wlasnoScig Jego.

(Prawda, Ze my przez stworzenie, a wiec przez sprawie-
dliwo$é, jesteSmy wlasnofcia Jego, — ale tu w miloSci idzie
o to, aby to bylo wolnie i chetnie).

Przez to samo, Ze nas Bég uwaia za wlasno$é daje nam
(jakeSmy to widzieli) dow6éd miloéci swojej; jakoby miloSei
serca swego, majgcego W nas swoje upodobanie i rozkosz, nie
mogacego niejako obejéé sie bez nas.

Ale przez to samo wyzywa nas i upowainia do tego,
abySmy Go uwazali nawzajem za wlasnoéé nasza, do milosnego
posiadania.

Bo w miloci wszystko jest wzajemne.

Odkrywa nam i objawia swoje dobro, swojg slodycz,
swéj zdr6j nieprzebrany szczeScia nam na posiadanie.

Pan Jezus odslania nam swoje serce i wzywa bySmy do
Niego przyszli, i uczyli si¢ od Niego wszystkiego co w tem
sercu jest: calej Jego dobroci, slodyczy i nieprzebranej pociechy.

»A najdziecie odpoczynek duszom waszyme« (Mat.
X1, 29).

Lecz to wszystko jest to, co w nas ma byé przez milo§é.

To co w nas Pan Bég ma kochaé jako wlasno&é swoja.

Wiec ukochajmy Jezusa jako wlasno$¢ nasza.

Ale z tego powodu (jedynego miloénego) abySémy sami
byli wlasnoScig Jego, ktéraby On mégl kochaé.

Zebysmy Go mieli w sobie dla Niego.

Jego serce a z niem Jego dobro, w naszem sercu jako
Jego wlasne dobro dla Niego.

To jest kocha¢ Go Jego wlasnem sercem.
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2.

-

Oddaé sie Jezusowi calem sercem.

Jak ukochamy, tedy sie koniecznie oddamy.

Ale to Pan Jezus w nas, odda sie sobie samemu.

Bedziemy znowu w tej szczefliwej koniecznoSci kochaé
czysto Pana Jezusa.

Bo juz w naszem sercu nie mu nas. — Owszem, wype-
dzone wszystko co nasze i nasze wlasne dobro, nasza wlasna
pociecha i t. d. I cel w tem wlasny. -

Jest tylko, tylko serce Jezusowe, i jest to co Jezusa
stanowi jako przedmiot iycia serca, jako dobro, slodycz, po-
ciecha. Ale nie dla nas, tylko dla Niego.

Wiec oddanie sie zupelne przez serce Jezusowi naszemu,
jako taka wlasno$é Jego Jemu na upodobanie i na pocieche.

A to z ong podwdjng intencys:

1°. Aby Jezus byl uczucia naszego (serca) jedynym
przedmiotem, jedynem jego porzadaniem, nasyceniem, pociecha,
szczeSciern — Zrédlem i ujéciem, poczatkiem i koficem wszyst-
kich jego uczué. .

2" Aby wszystkie nasze uczucia byly tak oddane Jezu-
sowi, aby przemienil na swoje; a potem, Zeby w nas swoje
wszezepil ; tak ZebySmy nie mieli innych uczué jedno uczucia
samego Jezusa.

Samoz Jego serce.

Takie jest oddanie miloSne serca naszego, a z sercem

nas samych na wlasno§é Jezusa.

3.
Spélzyé z Jezusem calem sercem.
Za oddaniem sie idzie spéldzialanie i spélzycie.

Trzeba ong intencye przemienié na czyn.
Trzeba tedy spélpracowac z Jezusem nad tem dwojgiem:
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1°. Aby wszystkie nasze uczucia byly powtérzeniem Jego
uczué paprzéd a posteriori: przerabiajac
potem a priori: biorge od Niego wprost.
29 Aby On byl przez milo§é na poczgtku kazdego na-
szego uczucia.
I na koricu kazdego.
AbySmy ostatecznie nie czuli, jedno Jego jednego.
To dopiero zespolenie w jedno istnienie uczuciowe, jest
dopiero owocem i koficem tej miloSci z calego serca.

30,

Przemienienie w Jezusa.

III. My dzietem Bozem (Synowie Bozy).

1. Przez wiare.

My nietylko jesteSmy my$la BoZa i przedmiotem chwaly
i objawienia si¢ na zewnatrz.

Nie tylko wlasnoécia Bozg i przedmiotem Jego upodo-
bania, posiadania i cieszenia sie.

Ale jeszcze jesteSmy Synami Jego i przedmiotem Jego
miloéci i odpoczynku wiekuistego (Sabbatu).

Pierwsze bylo jakoby Jego widzeniem, i wiedzg na ze-
wnatrz (ku nam).

Drugie, jakoby Jego nadzieja na zewnatrz ku nam.

Trzecie milo§cig ista ku nam.

A wszystko to ku nam przez Jezusa.

My tedy te milo§¢ Jego knu nam powinniémy przyjaé
réwniez wszystkiemi wladzami naszemi, to jest:

Wiarg, nadziejg, miloScia.



A wszystko znowu w Jezusie.
Milo&¢ ostateczuie jest stosunkiem osoby z osobg przez wole.
A zatem osoby Jezusa do naszej i naszej do Jezusa.
Ich zjednoczenie. I to jest synostwo Boze nasze.
A wiec najprzéd przyja¢ mamy milo$¢ Jego przez wiare.
1°. Wierzy¢ Ze kocha naszg osobe.

2%, Wierzy¢, ze chce byé w naszej osobie.

3% Wierzy¢ ze chce, Ze jest gotéw wszystko do tego
uczynié, a tym sposobem uczynié nas, czem sam jest, Synami
Bozymi. (W tem réinica tej wiary od nastepnej nadziei, Ze
wiara wierxy ii gotdw ¢ chee uczynié, — nadzieja spodziewa
sie i jest pewna, fe wexyni, le to bedxie).

1.
Wierzyé, ze Jezus kocha naszg osobe.
Dla tego, ze moze byé druga Jego osoba.
Wytlémaczyé jak Adam uczynil si¢ osobna osoba.

Co to jest: Niezalezny poczatek dzialania.
Milo§é dopiero wtedy kiedy osobe odda.

Nie oddanie my$li — milo§é z calej myS§li.
Nie oddanie serca — milo§é z calego serca.
Trzeba oddania woli, duszy — milo&é z calej duszy.

Dopiero miloéé, bo z calej osoby.
2

Wierzyé, ze chce byé w naszej osobie.
3.

Wierzyé, ze chce to uczynié.
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31,

Przemienienie w Jezusa.

III. My dzietem Bozem (Synowie Bozy).

2. Przez nadzieje.

32,

Przemienienie w Jezusa.

III. My dzietem Bozem (Synowie Bozy).

3. Przez milo$é.

Wielkie szczeScie wierzyé i wiedzieé, e Pan Jezus kocha
nasza osobe, i chce w niej byé i mieszkaé i uczyni¢ nas sy-
nami Bozymi.

Wigksze jeszcze, nie tylko pragnaé, ale ufaé, Ze to be-
dzie, ze juZ jest, Ze sie spelni niezawodnie, i cieszy¢ si¢ z tego
¢efmy juz synami Bozymi.

Najwieksze byé doprawdy synami Bozymi — i Zyé jako
synowie Bozy.

»Teraz synami Bozymi jesteSmye«. Nunc sumus filii De:i.
(1 Jan III, 2).

I czeka¢ owego przemienienia ostatniego, zupelnego
w Jezusa, i w podobnego jak On Syna BozZego.
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*Gdy si¢ okaze podobni Jemu bedziemy« Cum apperu-
erit similes el erimus (Ibid.)

To Zycie jako syn Boizy dzieje sie przez zjednoczenie
zupelne (ani natury naszej z naturg, ani osoby naszej z tem
co jest w naturze, ale) osoby naszej z osoba Jezusowa.

Przez miloéé.
A milo§é czyni jedno.
Osoba Jezusa jest osoba Bozg.
Wiec i osoba nasza staje sie boska w odbiciu.

Kiedy ja Jezusowe przejdzie w nasze ja; a nasze ja
przejdzie w Jego ja, wtedy z nas staje sie doprawdy syn Botzy.

Ale jakim sposobem dzieje sie to przez milo&é?

1° Kochajac calg dusza az ze dna osoby naszej osobe
Jezusowg, co staje si¢ powodem oddania si¢ z naszej strony.

20 Spélzyjac wtedy razem spélnem jednem istnieniem.

1.
Kochaé Jezusa cals duszg i calg z dna osobg naszg.

Po owej wierze.
Po owej nadziei.

Koniecznem nastgpstwem jest to kochanie cala duszg
najprzéd, ktéra wszystko co poprzedzilo zeSrodkowywa.

A potem cala osoba a% do dna, kt6ra jest samej duszy
grunten).

Nasza osoba jest na to wlasnie.

Jak w Adamie przez laske uéwiecajacq w stworzeniu
dana, tak w nas przez chrzest Swiety stworzona jest ta zdol-
noéé, a zarazem ta potrzeba.

Nasza osoba jest nicestwo z potrzebg nieskoficzonego
kochania, szalone §wiecie kiedy dobrze kocha, szalone wciekle
i po szatarisku kiedy w miloSci si¢ omyli.

Wyzywa nas milo§¢ Boza dla nas.
A najblizej milo§é Jezusa.

A jak dotknie si¢ osoby naszej zapala w niej ows iskierke

z pod popioléw w plomier wielki.



Milo&é nasza jest spowodowang tamts.
»My tedy milujmy Boga, iz B6g nas pierwej umilowal.
(1 Jan IV, 19).
Jest ona powtérzeniem tamtej.
To Jezus w nas kocha.
dJak wprz6dy w nas kochal mysla, jak potem sercem swo-
jem, tak teraz duszq cala i osoba.
I dla tego tak o to idzie, aby On byl w naszej osobie.
Dla tego tak szlo dotychczas o zupelne zniszczenie na-
szej osoby. |
A teraz idzie o oddanie Mu jej.

3.
Oddaé¢ Jezusowi cals dusze i calg osobe.

Najprzéd dusze i wole.
A potem grunt ich, osobe.

A tem samem sam grunt naszego istnienia.

Wtedy juz nie bedzie w nas osobnego, niezaleznego
pierwiastku (principium) istnienia i dzialania.

To oddanie si¢ z podwéjng intencya:

1° Aby Jezus byl calem wypelnieniem osoby naszej, jej
zrédlem i ujéciem, poczatkiem i koficem — i pelnym Srodkiem.

»Jam jest alfa i omega, pierwszy i ostatni, poczatek
i koniec« (Apol. XXII, 13).

20 Aby wszystkie nasze zamiary woli, akty woli we-
wnetrzne i uczynki zewnetrzne byly najprzéd przerobione
w Jezusowe.

A potem do tego przyszlo, aby pochodzily wszystkie
od niego.

>Ut cuncta nostra oratio et operatio et a te semper inci-
piat, et per te coepta finiature

. I aby tak przyszlo do zjednoczenia.
I do spélnego istnienia.
A w ostatku do spélnego tycia i dzialania.

Gwiczenia duchowne. 25






Zakonczenie.

Rekapitulacya.

Smieré¢ mistyczna.

(Zniszczenie osoby zbuntowane)).

Po zniszczeniu natury ') zniszezyé osobe.
Osoba jest pierwiastek eczynnoSci.
A po upadku niezalezny i samodzielny.
Zniszczenie jako takiego pierwiastku niezaleznego czyn-
nofci, — a wiec zarazem zniszczenie wlasnej czynnoSci.
Teorya. Do uczynku nadprzyrodzonego nie do$é aby cel

byl nadprzyrodzony — nie do¢ aby sila — ale aby samo
principium, poczatek dzialania byl nadprzyrodzony, to jest
Bég. A stad

19 B6g juko podpora, i pierwszy motor a my z Nim.
29 T.aska jako pierwszy ruch, a nasz ruch (czynno&é) z nia.
Najprzéd slowa Chrystusa:
1° Pater operatur et ego operor.
20 Et a me ipso facio nihil.
. Potem slowa Apostola:

') Zniszczenie natury zepsutej t. j. szukania pociech, przywia-
zania, czci, znaczenia, swojej woli a to przez nwartwicnie, wyrzeczenie
sie; przez obrzydzenie, potepicnie i znienawidzenie natury naszej szn-
kajacej dobra falszywego, falszu i zatwierdzenia swej woli.

nolhey ind BT SionZs &
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1° Vivo, jam non ego, vivit vero in me Christus.
29 Operatus sum, non ego, sed gratia Dei mecum.

Przeciwko temu osoba nasza staje jako:

1° Wlasna podpora.

2° Wlasny ruch — a czesto nawet

39 jako wlasny cel (ale tu wykluczamy wlasny cel —
przypuszczamy Ze celem jest Bog).

Te sg przymioty wlasnej czynnoSfci.

Rozbierzmy :

1.
W uczuciach.

Wrazenie przychodzi z zewngtrz, ze Swiata lub z we-
wnetrza samejZe natury.
Solicytuje: zgodzié sie lub nie zgodzié? )
Pierwsza rzecz zobaczyé czy uczucia dla Boga i dla rze-
czy Bozych?
Najezedciej 2zgadza sie bez najmniejszego zastanowienia.
Kiedy sie zastanowi, czesto dosyé mu na tem, ze zdaje
si¢ czyste, ze dla Boga.
Nie spyta sie, czy od Boga?
Nie upokorzy sie, Ze zle, nieczyste.
Nie pragnie oczyszczenia.
Nie prosi o nie, to jest zeby bylo od Boga.
A gléwnie, nie prosi, zeby je Bdg w sercu ziSeil.

)
i

W myslach.

Przychodzi myél, sad.
7godzi¢ si¢ czy nie zgodzié?
Pierwsza rzecz do zobaczenia czy mysl o Bogu lub o rze-
czach BoZzych. — Cel — czy dla Boga?
Wielu na tem poprzestaje znowu.
Ale nie dosyé. Trzeba upokorzyé sie jezli nie dla Boga.
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Jeteli dla Boga, trzeba upokorzyé sie, ze glupie i wtedy
nawet, i niedolezne, nic nie warte. -
Trzeba prosié, aby z Boga.
On poczgtkiem.
A potem ziszczenie spélne.

3.

W uczynkach.

Przychodzi zamiar, cheé.
Zgodzié¢ sie czy nie zgodzié?
Znowu wprzéd czy dla Boga?
Ale i wtedy upokorzy¢ sie Ze nie czysta, Ze ostatnig in-
tencyq jesteSmy my sami.
Prosié, zeby Bég zmienil intencye.
A potem, Zeby sam wole stworzyl, byl jej poczatkiem.
Taskg wole przejal i przemienil.
A nareszeie spélne ziszczenie.

Zmartwychwstanie mistyczne.

(Pan Jezus w nas).

»Pogrzebieni w Nim we chrzcie, w ktérymeScie tez po-
wstali« (Kolos. II, 12).
Consepulti —— in Christo resurrexistis.
rJesteSmy 2z Nim pospolu pogrzebieni w Smieré przez
chrzest, aby jako Chrystus wstal z martwych przez chwale
ojcowska, tak i my zebydmy w nowosei Zywota chodzili<

(Rzym IV, 4).

»Sic enim Deus dilexit mundum, ut Filium suum unige-
nitum daret« (Jo. III, 16),
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»W tem si¢ okazala milo§é Boia w nas: iz Syna swego
jednorodzonego poslal Bég na Swiat, abySmy zyli przezefi«
(1 Jan. IV, 9).

Nowe Zycie w czem? — Abysmy Zyli prxexen! Ut vi-
vamus per eum!

Dwa powody dla ktérych Slowo Boze stalo sie czlo-
wiekiem. '

1° AbySmy byli zbawieni.
2° AbySmy zyli.

»Qui propter nos homines et propter nostram salutem,
descendit de coelis etc...«

Pierwszy powéd dlatego ZeSmy zgrzeszyli w Adamie;
drugi w kazdym razie, czyby Adam zgrzeszyl czyby nie
zgrzeszyl ).

Stad wynika stosunek konieczny z Chrystusem Panem.

Powinien byé prawdziwy.
Jedyny prawdziwy jest stosunek miloSei.

A miloéé jest oddaniem sie jednej osoby drugiej osobie.
»In me manet et ego in eo

I znowu oddanie calej natury naszej i samej osoby: tego
co mamy i tego czem jesteSmy.

Ale nie starej natury, jedno nowej natury i nowej osoby,
kt6rg jest natura i osoba Chrystusa Pana samego w powté-
rzeniu. ’ '

I tu trzeba zrozumieé co we chrzcie &wictym sie dzieje.
Chrystus wszczepia sie w nas.

Jak dobra oliwka w dzika plonke.

»Bo ktérzykolwick jesteScie ochrzezeni w Chrystusa, oble-
klicie sie w Chrystusa< (Gal. 11I. 27, Cf. Rzym V], 3).

»Zwl6klszy z siebie starego czlowicka z uczynkami jego,

') X. Seménenko idzie tu za opinia Suareza, Sw. Franciszka Sa-
lezego i t. d. — ,De incarnatione ante pracvisum peccatum Adae,
»,Qui est forma futuri® (Rom. V, 14). Adam igitur in ipsa creatione sua
hane recepit destinationem, ut esset figura Christi. Igitur Incarnatio
jam fuit in ipsa creatione praesupposita, utcmmque postea homo crea-
tus se verteret; peccaretne, necne“. X. Semenenko (w manuskrypcie).
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a obl6klszy nowego tego, ktéry si¢ odvawia w poznanie, po-
dlug wyobrazenia tego, ktéry go stworzyl« (Kolos. I1I 9, 10).

A wiec nienawidcig obrécié sig do starego czlowieka, do
mojego ja jako mojego, jako mnmie. A miloécia do nowego
czlowieka — do owego obrazu Tego ktéry go stworzyl, — ale
obrazu Zywego, ‘na ktérego dnie jest On, Chrystus, dno mo-
jego nowego ja.

Czy- jestem w tym stosunku z Chrystusem ?

1.
Chrystus Alfa i Omega.

»Jum jest alfa i omega, pierwszy i ostatni, poczatek i ko-
niecc (Apok. XXII, 13).
To dla umyslu i dla wiata myéli.
To prawda i prawidlo.
Poczatek i koniec tego Zycia umyslu.
Jakze tu jestem z Chrystusem ?
Przynajmniej czy si¢ oddalem na to?
Czy oddalem méj umysl?
7 miloéci ?
Czy ukochalem Jego prawde? jedyna? Jego jako Alfe
i Omege?

4
i~

Chrystus poczatek i koniec.

To dla mego serca.
A z drugiej strony §wiat rzeczy.
Dobro i rozkosz.
Czy Chrystus jest jedyna moja rozkosza? Jedynem dobrem?
To, co On mi daje, choéby niemile i ciezkie?
Czy z miloScig?
Czy to ukochalem?
I jego w tem jako poczatek i koniec?
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