V1A RANKE-HEINEMANN
Eunuchy do raju
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Uta Ranke-Heinemann urodzita sie w 1927 roku w Essen. Ojciec Jej, doktor prawa, Gustav Heine-
mann, byt w latach 1969-1974 prezydentem Republiki Federalnej Niemiec. W 1954 wyszta za maz za
Edmunda Rankego; obecnie jest matkg dwdch dorostych syndw Johannesa i Andreasa. Po ukonczeniu
w roku 1947 gimnazjum i zdaniu z wyrdznieniem matury, Uta Ranke-Heinemann do 1953 studiowata
teologie ewangelickg w Oxfordzie, Bonn, Bazylei i Montpellier. W roku 1953 przeszta na katolicyzm,
studiujac odtad teologie katolicka w Monachium. W 1954 uzyskata doktorat i jako pierwsza kobieta
na swiecie habilitowata sie w 1969 r. z teologii katolickiej. Wyktadata na réznych uczelniach.

Jako pierwsza i jedyna kobieta otrzymata w 1970 roku profesure i katedre teologii katolickiej na uni-
wersytecie w Duisburgu, a potem w Essen, gdzie wyktadata Nowy Testament i Starozytng Historie
Kosciofa.

Za krytyke Kosciota i interpretowanie dziewiczego poczecia Marii wytgcznie z teologicznego, a nie z
biologicznego punktu widzenia, zostata pozbawiona katedry. Z koncem 1987 roku na tym samym
uniwersytecie objeta niezalezng od Kosciota Katedre Historii Religii. Poza pracg naukowg Uta Ranke-
Heinemann zaangazowana byta w wiele projektéw zwigzanych z rozwojem panstw trzeciego Swiata i
pomocg humanitarna. Jezdzita do Wietnamu pétnocnego, Indii, Kambodzy i Moskwy.

W mediach wywotata wiele kontrowersyjnych dyskusji. Wystepowata przeciwko , pesymizmowi sek-
sualnemu” i ostro krytykowata Koscidt, odnoszacy sie nietolerancyjnie do matzenstw mieszanych.
Krytyka pism Albertusa Magnusa Frauenfeind und Antijudaist (Wrdg kobiet i antysemita) doprowadzi-
ta do ostrych kontrowersji z zakonem dominikanéw. Stynna jest gtéwnie ze swych odwaznych tez
dotyczacych dziewiczego poczecia Marii.

Uta Ranke-Heinemann jest autorka wielu publikacji i ksigzek. Szczegdlnie dwa tytuty: Nein und Amen
(Nie i Amen) oraz Eunuchen fur das Himmelreich (Eunuchy do raju), zwrdcity uwage catego Swiata.

\Przet’rumaczono je na wiele jezykéw i wydawano jako wielonaktadowe bestsellery.
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Jest dowcipna i prowokuje. Przedstawia ogromng ilos¢ materiatu dowodowego, burze faktow."

The Boston Globe (USA)

,Godna uwagi ksigzka. | na czasie. Zadna inna praca na temat tradycyjnej moralnosci katolickiej nie przedstawia tylu dys-
kryminujacych wypowiedzi na temat kobiet — od Ojcéw Kosciofa, poprzez swietych i moralistow Sredniowiecza, po ostat-
nich papiezy. Eunuchy do raju stang sie z tego powodu skarbnicg feministek... Rezultaty prac badawczych Uty Ranke-
Heinemann s3 przygnebiajace i winny wptynaé na teologdéw amerykaniskich oraz tych biskupdw, ktérzy beda mieli odwage
przeczytac te ksigzke."

J. Berry w: The New York Times (USA)
»To kwintesencja badan akademickich, a przeciez zrozumiata dla kazdego."
San Francisco Chronicie (USA)

»Ranke-Heinemann pisze nadzwyczaj dobrze i prezentuje swéj ogromny dorobek badawczy z duzym wyczuciem. Dzieki
temu czytanie staje sie prawdziwa przyjemnoscia."

New Statesman & Society (Anglia)

,Uczona i pouczajgca. Uta Ranke-Heinemann napisata niepokojaca ksigzke na temat historii mizoginii i seksualnych
zahamowarn Kosciofa katolickiego."

Sunday Telegraph (Anglia)
,Niewiarygodna ksigzka... bezlitosny atak, podbudowany ogromng erudycja."

A. Burgess w: The Observer (Anglia)




Wstep

Jezus sadu okregowego

14 lipca 1981 r. sad okregowy w Hamburgu, wydziat sto czterdziesty czwarty, skazat Henninga V., redaktora naczelnego pewnego czasopisma saty-
rycznego, na kare grzywny w wysokosci czterdziestu stawek dziennych (stawka dzienna — osiemdziesigt marek) za obraze uczuc religijnych potgczong z
obrazg instytucji koscielnych. W uzasadnieniu wyroku sgd wywodzit:

Bazujgca na osobie Jezusa Chrystusa, jako na istotnej tresci kredo Kosciota chrzescijanskiego, wiara chrzescijanska polega
na przekonaniu, ze w osobie Jezusa Chrystusa Bog objawit sie ludzkosci. Jezus jest uwazany za Zbawiciela, ktorego Zycie byto
wolne od wszelkiego grzechu i zmystowej przyjemnosci.

Jesli nawet z teologicznego i gramatycznego punktu widzenia nie wszystko w tym sformutowaniu jest jasne, to przeciez jednak trybunat, ,,w imieniu
narodu”, rozstrzygnat, ze Jezus byt Zbawicielem catkowicie pozbawionym zmystowych przyjemnosci.

Przypuszczalnie sad styszat, ze dzwonig, ale nie wiedziat, w ktérym kosciele. Wolny od wszelkiego grzechu — w porzadku, ale od wszelkiej zmystowej
przyjemnosci? Uczynitoby to przeciez z Jezusa jakiegos zupetnego niedorajde, a tego rodzaju twierdzenie sgdu tez mogtoby rani¢ uczucia religijne niejed-
nego cztowieka. Sgd odmoéwit wprawdzie Jezusowi wszelkich zmystowych przyjemnosci, ale zapewne miat na mysli tylko jedng z nich, bynajmniej nie du-
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chowg, zwang niekiedy radoscia, rozkosz cielesno-zmystowg. Ta ostatnia ma wszakze wiele odmian, od stuchania muzyki poczagwszy, poprzez sktonnosci
do dobrego jedzenia i picia’ na ostatniej i najnizszej — rozkoszy seksualnej — koriczac. Sad, jak sie zdaje, miat na mysli zaraz to najgorsze, czyli rozkosz
seksualng. | wtasnie w zwigzku z tym twierdzit: Jezus niczego takiego nie doswiadczat. Jednoczes$nie sgd wymieniat rozkosz seksualng w tak Scistym
zwigzku z pojeciem ,grzechu”, ze jeszcze jedna sprawa winna tu zasta¢ wyjasniona: Oto z prawnego punktu widzenia rozkosz seksualna nie jest niczym
dobrym. Sad zdaje sie tym samym podzielaé stary poglad katolicki, zgodnie z ktérym rozkosz seksualna nie moze by¢ bezgrzeszna. Tak negatywna ocena
oznacza jednoczesnie wrogos¢ wobec rozkoszy seksualnej; zresztg, wedle zyjacych w celibacie teologdéw, Jezus istotnie zawsze byt tego rodzaju Zbawicie-
lem: bezptciowym i wrogim wszelkiej rozkoszy seksualnej.

Ta wrogos$¢ wobec rozkoszy seksualnej miata dalekosiezne skutki, nie tylko i nie tyle dla wyzej wspomnianego oskarzonego, ktdry wykrecit sie czter-
dziestoma stawkami dziennymi. Wptyneta ona na losy ogromnej rzeszy ludzi, niosgc ze sobg konsekwencje w wiekszosci wypadkdw znacznie powazniej-
sze, niekiedy dozywotnie, czasem Smiertelne. Na przyktad artykut sto trzydziesty trzeci kodeksu karnego (Peinlichen Gerichtsordnung) cesarza Karola V z
1532 r. zakazywat, pod karg Smierci, uzywania srodkéw zapobiegania cigzy — oznaczaty one wszak wyjete przez Kosciét spod prawa dazenie do rozkoszy.
Jeszcze w naszym stuleciu, np. w czasach nazizmu, pobozna nieche¢ do rozkoszy seksualnej odegrata wazng role przy podejmowaniu decyzji o istotnym
znaczeniu dla loséw wielu ludzi. Pod jej wptywem postanowiono na przyktad o sposobach traktowania osob obcigzonych dziedzicznie. Wskazywano jak
,W stusznej obronie koniecznej trzymac tych szkodnikoéw z dala od wspdélnoty narodowej” (kardynat Faulhaber). W rozmowie z Hitlerem kardynat wypo-
wiedziat sie przeciw planom sterylizacji ,,szkodnikow”, uwazajgc umieszczenie ich w obozach internowania, to znaczy koncentracyjnych, za lepsze roz-
wigzanie. Ale o tym pdznie;j.

Wréémy do poczatkdw, do Jezusa nie znajgcego przyjemnosci zmystowej. Jezusowa niechec do tego rodzaju radosci najwczesniej wywarta wptyw na
zycie matzenskie jego matki: Jezus juz przed swym narodzeniem postawit pewne warunki, by Maryja w ogdle mogta zosta¢ jego matka. Zgodnie z na-
uczaniem Kosciota, Jezus nie miatby jakiejkolwiek ochoty na cate to zbawienie, w ogdle nie zostatby cztowiekiem, lub znalaztby sobie inng matke, gdyby
na przyktad Maryja przejawiata che¢ urodzenia précz niego jeszcze innych dzieci. Wyjasniat to juz papiez Syrycjusz w IV w., twierdzac ze w takim wypad-
ku Jezus nie zaakceptowatby Maryi jako matki:

! ,zartokiem i pijakiem” nazywaja Jezusa jego przeciwnicy: Mt 11, 19; tk 7, 34; ten i inne cytaty z Biblii, poza wyodrebnionymi w przektadzie za: Biblia Tysiaclecia, Poznari-Warszawa 1980
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Jezus nie wybratby sobie narodzin z dziewicy, gdyby musiat uwazac jq za tak niewstrzemiezliwg, by to tono, w ktorym
uksztaftowato sie ciato Pana, owa hala wiecznego krola, miato zostac splamione obecnosciq meskiego nasienia. Kto tak twier-
dzi, nie twierdzi niczego innego niz niewiara Zydéw

(List do biskupa Anyzjusza z roku 392).

Rodzenie dzieci oznacza zatem niewstrzemiezliwo$¢, popadniecie w zmystowos¢: poczecie dziecka, chyba ze z Ducha Swietego, jest splamieniem sie i
nieczystoscia. Ze nie byto to prywatne przekonanie jednego papieza, potwierdza katolicki dogmatyk. Michael Schmaus, gdy powiada, ze swymi twier-

dzeniami Syrycjusz dat ,$wiadectwo pod jednomysélna doktryne Koéciota”?.

Wrogosé Jezusa wobec rozkoszy seksualnej wywarta wptyw takze na widzenie przez teologdw innych kobiet. Kobiety staty sie upostaciowaniem stwo-
rzen posledniejszych, gdyz, jesli nie dazyty do swietosci poprzez dziewictwo, nadawaty sie tylko do rodzenia dzieci. A to ostatnie nie byto mozliwe bez ak-
tywnosci seksualnej i oznaczato ,,splamienie meskim nasieniem”. Nieche¢ Jezusa do rozkoszy seksualnej nie pozostata bez znaczenia dla matzenstw
chrzescijanskich, z ktérych Koscidt usitowat w miare mozliwosci eliminowaé pozgdanie, postugujac sie nierzadko wizjg wiecznych kar piekielnych.

Wywarta ona takze wptyw na sposéb zycia duchownych; miato by¢ ono wyniesione ponad niziny zwyktego ludzkiego bytowania. Postawa nacecho-
wana wrogoscig do matzenstwa musiata, oczywiscie, prowadzi¢ do celibatu jako sposobu zycia ksiezy. W tej sytuacji nie moze dziwi¢, ze wielki mariolog i
wrog matzenstwa, papiez Syrycjusz, znalazt sie na pierwszej linii frontu w walce przeciw matzenstwom ksiezy. Jego stanowisko miato istotne znaczenie w
rozwoju celibatu, gdy w swym liscie do hiszpanskiego biskupa Tarragony, Himeriusa (385 r.) napisat, ze zbrodnig (crimen) jest, gdy kaptan po otrzymaniu
$wieceri utrzymuje stosunki seksualne z zona. Taki stan rzeczy nazwat obscoena cupiditas, rozwiazta lubieznosécia®.

Inne pismo tego seksualnego neurotyka (z 390 r.) wymieniane byto u Jowiniana, ktory uwazat, ze zycie matzenskie ma mniejszg wartosc niz zycie w
dziewictwie. Okoto 388 r. Jowinan doszedt do prawie luterskich mysli o matzenstwie i dziewictwie. Wtasnie w czasach Syrycjusza przybyt do Rzymu i na-
mowit wiele ,, poswieconych Bogu” dziewic i zyjgcych w ascezie mezczyzn, by wstgpili w zwigzki matzenskie. Postawit im przy tym pytanie: , Czyz jestescie
lepsi niz Sara, Zuzanna, Anna i wiele innych swietych kobiet i mezczyzn w Biblii?” Co do dziewicy Maryi Jowinian uwazat, ze wprawdzie poczeta ona Jezu-
sa jako dziewica, jednak nie urodzita jako dziewica, gdyz sam pordd musiat oznaczac kres jej biologicznego dziewictwa. Zanegowat on zatem teze o tak

2 7(Katholische Dogmatik, t. 5: Mariologie, 1955, s. 109; cyt. Mariologie)
? U poczatkéw celibatu wiekszosé ksiezy pozostawata jeszcze w zwigzkach matzeriskich; zakaz zawierania matzeristw obowiazuje osoby duchowne dopiero od 1139r.
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zwanym ,dziewictwie w porodzie”, to znaczy zakwestionowat twierdzenie, ze hymen Maryi pozostat mimo porodu nienaruszony. Ale juz nawet taka bio-
logiczna oczywistos¢ byta w poboznych uszach — zarowno wéwczas jak dzis — herezjg. Kilku cieszgcych sie szacunkiem i zyjgcych w ascezie swieckich
zwrocito sie do Syrycjusza z zgdaniem potepienia heretyka. W rezultacie papiez obfozyt Jowiniana i jego osmiu zwolennikéw ekskomunikg (391 r.).

Zatem juz u Syrycjusza dostrzegamy caty zespot typowo katolickich postaw i pogladéw: nieche¢ do rozkoszy seksualnej, ktéra powoduje wrogos¢ wo-
bec matzenistwa, ktdra z kolei prowadzi do celibatu — i zgodng z powyzszym doktryne o dziewiczym narodzeniu i wiecznotrwatym dziewictwie Maryi.
Papiez Syrycjusz pozostawit po sobie tylko siedem listéw, w ktérych nieustannie odzwierciedla sie jego seksualny pesymizm. Ow niechetny matzernstwu i
cielesnosSci nonsens, wyrazany przez Syrycjusza i wielu innych, zdobyt jednak tak przemozng pozycje w Kosciele katolickim, ze zda sie jakoby byt sumg
nauki chrzescijanskiej. Znalazto to wyraz w przedstawionym na wstepie wyroku niemieckiego sgdu okregowego.

Syrycjusz stanowi jeden z wielu kamieni milowych w dtugiej historii, ktéra w chrzescijanstwie, jakim niegdys byto, czy moze raczej by¢ miato (a miato
by¢ zawsze miejscem osobistego doSwiadczenia otwartej dla wszystkich mitosci Boga, gdzie cielesnos¢ ma swe naturalne i zgodne z Bozg wolg miejsce),
uczynita panowanie kasty celibatiuszy nad rzeszg zonatych. Tym samym zostato znieksztatcone dzieto Jezusa Chrystusa, od ktorego chrzescijanstwo wzie-
to swa nazwe. Wobec takiego Pana KosSciota, wobec istoty, ktdra przestata ucielesnia¢ bliskos¢ i mitosierdzie Boga dla cztowieka, gdyz uczyniono z niej
pozbawionego sensualnej radosci i wrogo do zmystdw nastawionego Chrystusa, kontrolerow matzenskiej alkowy i policjantéw pozycia, cztowiek przesta-
je sie czuc istotg godng Bozej mitosci, przemieniajgc sie (w swym przekonaniu) w indywiduum nieczyste i godne potepienia.
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Rozdziat 1

Niechrzescijanskie korzenie chrzescijanskiego pesymizmu seksualnego

Nie jest tak, ze to chrzesScijanstwo narzucito wesotemu, hotdujgcemu uciechom ciata i zmystéw poganstwu ideat ascezy i panowania nad popedami.
Niechec do spraw ciata i pesymizm seksualny sg raczej dziedzictwem antyku, dziedzictwem, ktore do dzis przechowuje zwtaszcza chrzescijanstwo. To nie
chrzescijanie nauczali rozwigztych i zdemoralizowanych pogan niechetnego stosunku do cielesnej rozkoszy i zalecali wstrzemiezliwos¢, to raczej poganie
w pewnym momencie musieli przyznaé, ze pod tym wzgledem chrzescijanie okazali sie by¢ niemal tacy sami, jak oni. Poganin i lekarz osobisty cesarza
Marka Aureliusza, Grek Galen (Il w.) uwazat za pochwaty godny fakt, ze chrzescijanie, mimo niedostatkdw ich filozofii, realizowali tak cenione przezen
cnoty, jak dozgonna wstrzemiezliwosc¢ seksualna. Pisat:

Wiekszosc ludzi nie potrafi podqzyc¢ za spojnym wywodem logicznym; dlatego potrzebne im sq przypowiesci; z nich czerpig
pozytek. Dzisiaj widzimy ludzi, nazywanych chrzescijanami, ktorzy z przypowiesci i cudow czerpig swojq wiare, a niekiedy po-
stepujqg dokfadnie tak samo jak ludzie zyjgcy zgodnie z filozofig. Pogarda, jakg zywiq wobec smierci i jej skutkdw, staje sie dla
nas z kazdym dniem bardziej widoczna, tak samo jak ich seksualna wstrzemiezliwosc¢. Sq srod nich nie tylko mezczyzni, lecz tak-
Ze kobiety, ktore przez cate zycie czyniq zados¢ seksualnej wstrzemieZliwosci. Zyjqg wsréd nich takze jednostki, ktére w samody-
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scyplinie i panowaniu nad sobq w sprawach jedzenia i picia, a takze w dqgzeniu do sprawiedliwosci osiggneli szczebel nie nizszy
niz prawdziwi filozofowie.”*

Pesymizm seksualny antyku wywodzit sie gtéwnie z wyobrazen i poglagdéw medycznych, a zatem miat on inne korzenie niz w chrzescijanstwie, gdzie
jego fundamentem byt grzech oraz zwigzane z nim przeklenstwo i kara. Mowi sie o Pitagorasie (VI w. przed Chrystusem), ze nauczat, iz mezczyzna winien
prowadzic zycie ptciowe zimg, a nie latem i, ale juz z wiekszym umiarkowaniem, jesienig i wiosng, przy czym, niezaleznie od pory roku miato byc¢ to zaw-
sze szkodliwe. Na pytanie zas, kiedy jest najlepszy czas na mitoé¢, odpowiadat: gdy cztowiek pragnie sie ostabi¢”. Zycie seksualne nie szkodzito natomiast
kobietom, ktérych przeciez, odmiennie niz mezczyzn, nie dotyka utrata energii spowodowana wydaleniem nasienia. Akt seksualny byt przedstawiany ja-
ko niebezpieczny, trudny do opanowania, szkodzgcy zdrowiu i wyniszczajacy. Tak to widzieli Ksenofont, Platon, Arystoteles i lekarz Hipokrates (IV w.
przed Chrystusem). Platon (zm. 348/347 r. przed Chrystusem) pisat w swych Prawach o zwyciezcy igrzysk olimpijskich, Issosie z Tarentu: byt ambitny i
,miat w swej duszy umiejetnosc i site umiarkowania”. Gdy poswiecat sie treningowi, wtedy , nigdy, jak powiadajq, nie zblizyt sie do kobiety ani chtopca”.
Hipokrates zas opisat losy mtodego cztowieka, ktory zmart w obtedzie po trwajacej dwadziescia cztery dni chorobie, ktora zaczeta sie od najzwyklejszego
rozstroju zotadka. Wczeéniej jednak mtodzian éw zbyt intensywnie oddawat sie rozkoszom cielesnym®. Hipokrates uwazat, ze najwieksza energie mozna
nadac organizmowi poprzez zachowanie nasienia; jego utrata prowadzi bowiem do uwigdu rdzenia kregowego i w nastepstwie do Smierci. Aktywnos¢
seksualna przeto to niebezpieczna utrata energii. Takze Soranus z Efezu (Il w.), osobisty lekarz cesarza Hadriana, traktowat trwatg wstrzemiezliwosé sek-
sualng jako stan sprzyjajagcy zdrowiu. Jego zdaniem jedynie potrzeba sptodzenia potomstwa usprawiedliwiata aktywnosc¢ seksualng. Soranus przedsta-
wiat szkodliwe skutki wszelkich ekscesdw wykraczajgcych poza potrzeby prokreacyjne.

Zmarty w 1984 r. Michel Foucault w swej Historii seksualnosci przesledzit blizej podobne watki w poglagdach myslicieli antycznych. Jego zdaniem w
dwadch pierwszych wiekach naszej ery dokonata sie deprecjacja aktywnosci seksualnej. Lekarze zalecali abstynencje i przedktadali dziewictwo nad daz-
nos¢ do zaspokajania zmystow. Filozofowie szkoty stoickiej potepiali wszelkg pozamatzenska aktywnos¢ piciowg i zgdali dochowywania wiernosci mat-
zenskiej przez obie strony. Spadto pozytywne nastawienie do pederastii. W ciggu dwu pierwszych wiekdéw po Chrystusie dato sie zauwazy¢é umacnianie

% Richard Walzer, Galen on Jews and Christians, London 1949, 19 i dalsze.
> Diogenes Laertius, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, VIIl.
® Epidemie II, 18.
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wiezi matzenskich; dopuszczano stosunki seksualne tylko w ramach matzenstwa. Seksualizm i matzenstwo stopity sie w jedno. Grecki pisarz Plutarch (zm.
ok. 120 r.) jeden z najwazniejszych i najbardziej poczytnych autorow literatury swiatowej, chwalit Laeliusa, ktéry w swym dtugim zyciu obcowat cielesnie
tylko z jedna kobieta, pierwsza i jedyna, ktéra poslubit’.

Ta coraz surowsza ocena aktywnosci seksualnej i tendencja do jej redukowania w ciggu pierwszych dwdch stuleci po Chrystusie byta wynikiem wpty-
wow stoikdw, najwiekszej szkoty filozoficznej tamtych czaséw, istniejgcej od okoto 300 r. przed do okoto 250 r. po Chrystusie. Stowo ,,stoicki” po dzi$
dzien oznacza postawe obojetnosci i beznamietnosci. O ile filozofowie greccy, ogdlnie rzecz biorgc, duze znaczenie nadawali dgzeniu cztowieka do rado-
$ci zmystowej, w niej wiasnie widzac ideat zycia, o tyle stoicy — przede wszystkim w dwdch pierwszych wiekach istnienia chrzescijaristwa — zaprzestali
gtoszenia tego rodzaju pogladéw i odrzucili postulat oddawania sie radosci zmystowej. Jedynym pozytywnym skutkiem tego odrzucenia byto koncentro-
wanie sie aktywnosci seksualnej w matzenstwie. Rownolegle do procesu deprecjacji popedu seksualnego i radosci zmystowej w ogodle, dokonywato sie
kwestionowanie wartosci matzenstwa jako takiego; coraz wiekszg range zyskiwac poczat celibat. Matzenstwo zaczeto uchodzi¢ za ustepstwo na rzecz
tych, ktoérzy nie potrafili poddac sie rygorom wstrzemiezliwosci seksualnej; rodzaj koncesji wobec wszystkich, ktérym sprawa zaspokojenia zadzy zmy-
stow wydawata sie niezbedna do zycia. Zapoczgtkowane przez stoikdw konsekwentne wynoszenie stanu bezzennego i abstynencji seksualnej nad mat-
zenstwo znalazto kontynuacje i uwienczenie w chrzescijaniskim kulcie dziewictwa. Podejrzenie, jakie wzbudzato w stoikach dazenie do radosci zmystowej
prowadzito z jednej strony do przyznania, ze aktywnosc¢ ptciowa w ramach matzeristwa ma wartos¢ wyzszg niz nie uporzgdkowane zycie pfciowe, z dru-
giej jednak wiodto do lekcewazenia tegoz matzenstwa jako zbyt odlegtego od ideatu totalnej rezygnacji z pozadania i namietnosci.

Filozof szkoty stoickiej, Seneka, sprawujacy od 50 r. role wychowawcy jedenastoletniego Nerona, a w 65 r. przez tegoz Nerona, juz cesarza, zmuszony
do popetnienia samobdjstwa (z powodu rzekomego udziatu w spisku), tak pisat w o matzenstwie:

Kazda mitosc¢ do Zony innego jest haniebna. Ale haniebna jest takze mifos¢ ponad miare do zony wtasnej. W mitosci do mat-
zonki medrzec kieruje sie rozsqdkiem, nie afektem. Stawia czofo burzy namietnosci i nie spetnia gwaftownie aktu matzenskiego.
Nie ma nic wszeteczniejszego nad kochanie wtasnej matzonki jak natoznicy. Ci jednak mezczyzni, ktorzy powiadajq, ze tqczq sie
z Zong, by ze wzgledu na panstwo lub rdd ludzki sptodzi¢ z nig dziecko, powinni wzigc¢ sobie za przyktad chocby zwierzeta i gdy

7 Zywoty réwnolegte, Katon Mtodszy, 7.
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fono ich kobiety zaokrqgli sie, baczyc, by nie zniszczy¢ potomstwa. Winni sie okazac¢ wobec zon mezami nie kochankami (to
znaczy: nie utrzymywac stosunkow seksualnych z ciezarng).

Fragment ten tak bardzo podobat sie wrogiemu wszelkiej zmystowosci ojcu KosSciota Hieronimowi, ze zacytowat go w Przeciw Jowinianowi (I, 49) zna-
nemu z odmiennych w tej materii pogladéw. O cudzotdstwie z wtasng zong mowi nawet papiez Jan Pawet Il. ,,Nie czynic nic dla rozkoszy” — byto zasada
Seneki®. Wspdtczesny mu, choé nieco mtodszy Muzoniusz, dziatajacy w Rzymie jako nauczyciel filozofii stoickiej licznych Rzymian klasy panujacej, gtosit,
ze niemoralny jest stosunek ptciowy, ktéry nie stuzy zaptodnieniu. Jedynie seksualny akt matzenski skierowany na poczecie jest — jego zdaniem — zgod-
ny z naturg rzeczy. Cztowiek spetniajacy ten akt, powodowany jedynie pragnieniem osiggniecia rozkoszy, jest niemoralny, nawet jesli ogranicza te swojg
aktywnos¢ do zwigzku matzenskiego. Tak wiec stoicy wieku | zostali ojcami encykliki antykoncepcyjnej wieku XX. Muzoniusz zdecydowanie odrzucat an-
tykoncepcje. Z tego wzgledu zwracat sie takze przeciw homoseksualizmowi: akt seksualny miat by¢ aktem zaptodnienia.

Oprécz celu prokreacyjnego stoicy przypisywali jednak matzeristwu, jako instytucji wzajemnej pomocy, pewna warto$é®. Gdy jeszcze Arystoteles mé-
wit, ze zadne wiezy nie s $ciélejsze niz wiezy taczace rodzicéw z ich dzieémi, Muzoniusz najéciélejszych wiezi upatrywat w mitoéci miedzy matzonkami®.
Gdy Arystoteles podkreslat podporzagdkowanie kobiety mezczyznie, jego wyzszos¢ w cnocie, dla Muzoniusza mezczyzni i kobiety byli jednakowo cnotliwi.
Muzoniusz opowiadat sie za rownouprawnieniem kobiet i za ich edukacjg. Ta mysl nie znalazta zbyt wielu nasladowcéw w szeregach katolickich hierar-
chow, chocby z powodu ich mentalnosci przywigzujgcej kobiety do dzieci, kuchni i garnka. Ale rowniez chrzescijanstwo mowi o matzenstwie jako o ,,po-
mocy wzajemnej”, z tym ze tak naprawde widzi te sprawe jednostronnie, stawiajgc kobiete w roli podporzagdkowanej mezczyznie: Ewa zostata stworzona
ku pomocy Adamowi, a nie odwrotnie. Podporzadkowanie kobiety ma zatem sankcje Pisma Swietego. W tej sytuacji nie moze dziwié¢ fakt, ze od czaséw
Tomasza z Akwinu do godnosci prawie ojca KoSciota w kwestii kobiecej zostat wyniesiony Arystoteles. Jednych i drugich, to znaczy stoikow i chrzescijan,
niezaleznie od tego, czy ta ,wzajemna pomoc” byfa traktowana w sensie réwnouprawnienia — jak u Muzoniusza — czy raczej podporzgdkowania kobie-
ty — jak u chrzescijan — zwigzato cos, co moglibysmy nazwac odcielesnieniem matzenstwa, a co polegato na wyizolowaniu zen aspektu seksualnego i
rozpatrywaniu go pod jednym tylko katem: czy akt seksualny stuzy zaspokojeniu zmystéw, czy prokreacji. Akt matzenski pozostawat zwigzany z pojeciem

% Ep. X 8. 29.
? Muzoniusz, Reliquiae XIil.
19 Reliquiae, XIV.
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pozadliwosci, nie udawato sie go zintegrowac, byt napietnowany nieufnoscig wobec wszystkich dgzen cielesnych majgcych na celu przezycie rozkoszy.
Wyobrazenie, ze ma on by¢ jedynie aktem stuzgcym prokreacji, ze w kazdym innym wypadku powinien by¢ tgczony z, obcigzonym negatywng oceng ha-
stem ,,pozadliwosc¢”, a nie na przyktad ,, mitos¢”, wycisneto trwate pietno na chrzescijanstwie.

U Seneki odnajdujemy mysl, ktéra pdzniej miata spowodowac fatalne koncentrowanie sie na pfciowosci w dziedzinie moralnosci chrzescijaniskiej. Oto
co Seneka pisat do swej matki, Helwii:

Jesli zwazysz, ze zqdza ptciowa nie zostata dana cztowiekowi dla przyjemnosci, lecz dla rozmnozenia jego gatunku, tedy, gdy
pozqdliwosc nie dotkneta cie jeszcze swym zatrutym oddechem, przejdzie mimo ciebie, nie dotykajqc cie wcale, takze kazda in-
na zqdza. Rozum powala jednako na ziemie nie poszczegdlne, lecz wszystkie wystepki. Zwyciestwo odnosi sie raz i powszech-
nie.

Zdania te znaczg przeciez, ze moralno$¢ to w swej istocie moralnos¢ seksualna. Okazac czujnos$¢ w tej dziedzinie znaczy tyle, co ukazaé czujnos¢ w
ogole.

Kult dziewictwa nie byt pierwotnie ideatem chrzescijanskim. Cudotwodrca Apolloniusz z Tyany (I w.) — jak relacjonowat jego biograf, Filostratos — zto-
zyt Slub czystosci, ktorego dochowat do konca zycia. A przyrodnik Pliniusz Starszy, ktory zgingt w 79 r. podczas wybuchu Wezuwiusza, za przyktad wart
nasladowania dawat stonia, ktéry parzy sie tylko co dwa lata'’. Pliniusz uwzgledniat w tym zaleceniu obowiazujacy w jego czasach ideat, za$ u chrzeéci-
janskich teologdw i w naboznej literaturze chrzescijanskiej cnotliwego pliniuszowego stonia czekata wielka przysztosc i dfugi zywot. Spotkamy go bowiem
jeszcze u Ryszarda z St. Victor (zm. ok. 1173 r.), u Alana z Lilie (zm. 1202 r.) i w anonimowej summie z XlIl w. (Codex latinus Monacensis 22233), a takze u
dominikanina Wilhelma Peraldusa (zm. przed 1270 r.). U biskupa genewskiego, Franciszka Salezego (zm. 1622 r.) pojawit sie w 1609 r. na kartach jego
religijnego pouczenia zatytutowanego Philothea. We wszystkich tych pismach ston przedstawiany byt matzonkom jako wzér ze wszech miar godny nasla-
dowania.

Franciszek Salezy pisat:

1 Historia naturalna.

Strona 10 z 343



Jest on tylko nieksztaftnym zwierzeciem, a przeciez najgodniejszym, jakie Zyje na ziemi i wyposazonym w najwiecej rozu-
mu... Nigdy nie zmienia samicy i czule kocha te, ktorq sobie wybrat, z ktorqg jednak tgczy sie tylko raz na trzy lata i to tylko przez
piec dni, a tak sie przy tym ukrywa, Zze podczas tego aktu nikt go nigdy nie oglgda; mozna go za to zobaczy¢ dnia szostego, gdy
kieruje sie wprost do rzeki, w ktdrej myje cate swe ciafo i nie wraca do stada, nim sie catkowicie nie oczysci. Czyz nie jest to ga-
tunek dobry i prawy?*?

Peten zachwytu dla chrzescijanskiego ideatu wstrzemiezliwosci ptciowej, Franciszek Salezy przyznawat cnotliwemu stoniowi Pliniusza dodatkowy rok

abstynencji. U Pliniusza czytamy bowiem:

Ze wzgledu na uczucie wstydu, stonie parzq sie tylko w ukryciu... Czyniq to jedynie co dwa lata, ale mowi sie, Zze nawet wte-
dy nie dtuzej niz przez piec dni. Szostego dnia kqpiq sie w rzece. Wczesniej do stada nie wracajqg. Zdrady matzenskiej nie zna-
. 13
Jq.

W chetnie kupowanych w ksiegarniach katolickich i przez okreslone kregi poboznych czytelnikdw z uwagg czytanych Opowiesciach Anny Kathariny
Emmerick o zyciu Jezusa, zapisanych przez Ciernemu Brentano ponownie napotykamy historie stonia, ktéra staje sie tam wrecz elementem nauczania Je-
zusa i pojawia w licznych fragmentach wizji, np.:

Jezus mowit takze o wielkim zepsuciu w rozmnazaniu sie cztowieka i o tym, ze po poczeciu nalezy zachowywac wstrzemiez-
liwos¢, a na dowdd tego, jak nisko pod tym wzgledem stojq ludzie wobec szlachetniejszych zwierzqgt, przytoczyt przyktad czy-
stosci | wstrzemiezliwosci stoni*.

Mtoda para, odbywajgca swe gody w Kanie, byta tg opowiescig gteboko poruszona.

123 39
3 Historia naturalna 8, 5.
% podyktowane 5.11.1820.
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Na zakonczenie uczty podszedt jeszcze do Jezusa sam pan mtody, bardzo pokornie z nim rozmawiat i oSwiadczyt, jak wielkq
czuje niechec do pozqdliwosci cielesnej, i ze chetnie wraz z narzeczonq bedzie zyt wstrzemieZliwie, jesli ona wyrazi takg cheé, a
potem takze i narzeczona przyszta do Jezusa i powiedziata to samo, a Jezus przywotat do siebie ich oboje i mowit z nimi o mat-
zeristwie i o mitej Bogu czystosci.

Katolicka ,,Offertenzeitung” z wrzesnia 1978 r., tak pisata o Annie Katharinie Emmerick, zakonnicy, stygmatyczce i wizjonerce, ktéra zmarta w 1824 r.:

Chyba trudno o wiekszy kontrast wobec sposobu, w jaki uzywajq tego swiata nasi nie modlgcy sie wspofczesni niz mitowa-
nie, cierpienie i czynienie pokuty przez te Zyjgcq wytqcznie Bogiem nasladowczynie Chrystusa.

,Offertenzeitung” wyrazita nadzieje na , rychtg beatyfikacje tej wielkiej stuzebnicy Bozej”.

Negatywna ocena seksualizmu, tak charakterystyczna dla szkoty stoickiej i pierwszych wiekdw nowej ery, zostata dodatkowo pogtebiona przez pesy-
mizm, ktdory na krotko przed narodzeniem Jezusa przywedrowat ze Wschodu, przypuszczalnie z Persji, i stat sie najniebezpieczniejszg konkurencjg dla
chrzescijanstwa. Przedstawiciele tego ruchu, ktory przyjat nazwe gnozy (poznania) uwazali, ze rozpoznali bezwartosciowos¢ i marnos$é wszelkiego bytu,
gtosili potrzebe powstrzymywania sie od matzenstwa, od spozywania miesa i picia wina. Juz w Nowym Testamencie pojawit sie sprzeciw wobec gnozy i
jej pogardy istnienia. Pierwszy List do Tymoteusza koriczy sie stowami: ,,0 Tymoteuszu, strzez depozytu... unikajgc Swiatowej czczej gadaniny i przeciw-
stawnych twierdzen rzekomej wiedzy (gnozy).” Ciato byto dla gnostyka ,,ozywionym zmystami trupem, grobem, ktéry ze sobg dZzwigasz”. Nie od dobrego
Boga pochodzit Swiat, lecz od demondw. Jedynie dusza cztowieka, to znaczy jego wiasciwe ja, jego esencja pojawic sie tu mogta jak iskra Swiatta z innego
Swiata, pochwycona przez sity demonow i wrzucona do tego sSwiata, ktory byt swiatem ciemnosci. Dusza cztowieka znajdowata sie wiec w obcym sobie,
wrogim otoczeniu, przykuta do ponurego wiezienia, jakim byto ciato, zwiedziona hatasem i uciechami swiata znalazta sie w niebezpieczenstwie; grozito
jej zgubienie drogi powrotnej do boga Swiatta, od ktdrego pochodzita. Demony bowiem probowaty jg otumanié¢, gdyz bez iskry swiatta, ten swiat, twor
demonow, popadtby na powrdét w chaos i ciemnosci.

> podyktowane 2.1.1822.
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Gnoza stata sie namietnym protestem przeciw idei, ze byt jest dobry. Byta przeniknieta gtebokim pesymizmem, przeciwstawianym pdznoantycznemu
pojmowaniu zycia. Wprawdzie Grecy dobrze znali koncepcje znikomej wartosci materii — juz Platon méwit o ciele jako wiezieniu duszy'® — ale kosmos
(po polsku: piekno i porzadek; por. kosmetyka) stanowit przeciez jednolitg strukture, przechodzgcg stopniowo od materii do ducha, bez zrywania ciggto-
$ci. Demonizowanie wszelkiej cielesnosci i wszelkiej materii nie wystepowato przed pojawieniem sie gnozy. Nadejscie gnostycznej negacji miato wszakze
taka site, ze byto w stanie catkowicie odmienic¢ antyczny sposdb myslenia o zyciu. Badania nad gnozg spowodowaty, ze radosny obraz antyku, malowany
przez niemieckich klasykow, wymaga¢ poczat korekty. Neoplatonizm (tak wazny dla sw. Augustyna), ktéry uksztattowat sie w IIl w. i byt tak charaktery-
styczny dla atmosfery schytkowej epoki antycznego sposobu myslenia w sprawach dotyczgcych pojmowania zycia uksztattowat sie w znacznej mierze
pod wptywem gnozy i, cho¢ co prawda Plotyn (zm. 270 r.), twdrczy duch neoplatonizmu, napisat dzieto skierowane przeciw gnostykom, to przeciez on
sam byt mocno zarazony gnostycznym pesymizmem i mys$lami o ucieczce od spraw tego swiata. ,Wydawat sie wstydzié tego, ze miat ciato” — pisat jego
biograf Porfiriusz'’. Neoplatonizm zadat od swych wyznawcéw zycia wstrzemiezliwego, wiecej, ascetycznego. Z neoplatonizmem stato sie to samo, co z
katolicyzmem: zostat zarazony gnostyczng wrogoscig wobec spraw ciata, mimo ze od samego poczatku tak bardzo sie gnozie przeciwstawiat.

Do czasu nastania gnozy (jej wptywy sa widoczne na przyktad w teorii i praktyce sekty z Qumran) asceza byta obca judaizmowi. Swiat i materia nie
stanowity zfa. Przeciwstawienie sie sprawom tego Swiata i negacja zycia nie uchodzity w oczach zyddéw za dzieto pobozne. Dochowywanie przez wyznaw-
cow judaizmu wiernosci jednemu, dobremu Bogu, jako stworcy wszelkiego stworzenia, ostabito wptyw gnostycznego pesymizmu i negacji Swiata na sek-
te gumranska. W judaizmie Starego Testamentu nie odnajdujemy tez pesymizmu seksualnego. A przeciez wielu katolikdw dostrzega go wtasnie juz w
Starym Testamencie, mianowicie w Ksiedze Tobiasza, ktéra powstata okoto dwustu lat przed Chrystusem. Tymczasem owo biblijne uzasadnienie ascezy
seksualnej jest dzietem zmartego w 419 lub 420 r. ojca Kosciota, Hieronima. W swym ttumaczeniu Biblii na tacine (Wulgata), przez Koscioét katolicki do
dzis traktowanym bez zastrzezen, Hieronim zmienit tekst oryginalny, dopasowujgc go do swego ideatu dziewictwa. Katolicki Leksykon Wetzera i Weltego
(1899) podaje, ze w noc poslubng Tobiasz pozostat przy zyciu ,dzieki wstrzemiezliwo$ci nowozencéw”. Rzecz w tym, Zze jego oblubienica Sara stracita
podczas swych poprzednich nocy poslubnych az siedmiu mezdéw (a i dla Tobiasza gréb takze byt juz wykopany), Tobiasz zas przezyt. O ile w tekscie pier-
wotnym jest mowa o tym, ze oboje spali ze sobg juz owej pierwszej nocy, to Hieronim kaze Tobiaszowi czekaé trzy noce (nazwane pdzniej , Tobiaszowy-
mi nocami”) na potfgczenie sie z Sarg. A kiedy wreszcie, po trzech nocach spedzonych na modlitwie, Tobiasz zbliza sie do zony, wypowiedziane przezen

16 Gorgiasz 493 A.
7 2m. ok. 305 r.; O zyciu, dziatalnosci i pismach Plotyna I.
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stowa: ,A teraz nie dla rozpusty biore te siostre mojq za zone, ale z mitosci do potomstwa” ®sg stowami Hieronima, nie za$ judaizmu. Te sfatszowane
sfowa Tobiasza sg do dzisiaj cytowane przez wszystkich rygorystycznych teologdw jako dowdd na wytgcznosé prokreacyjnego celu matzenstwa. Pierwot-
ne zdanie Tobiasza, ktére cytuje on za Ksiegg Rodzaju (2, 18): , Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byt sam”, mnich Hieronim po prostu opuszcza, by nie za-
mazac oczekiwanej wymowy. W nowszych katolickich przektadach Biblii te uzupetnienia i opuszczenia zostaty pominiete. Dawno tez minety czasy, gdy
biskup Amiens i proboszczowie z Abbeville zadali od nowozencow zaptaty od dyspensy za cheé spétkowania juz podczas pierwszej nocy i rezygnacje z
trzech ,,nocy Tobiaszowych”. W tym miejscu wypada doda¢, ze zmarty w 1778 r. Wolter dopatrywat sie zwigzku miedzy naleznosciami dla biskupa
Amiens a tak zwanym prawem pierwszej nocy (ius primae noctis), prawem feudata do spedzenia z zong poddanego jej nocy poslubnej. Istotnie miedzy
wstrzemiezliwoscig pana mtodego, praktykowang ze wzgledu na Boga, jak (piérem Hieronima) opowiada historia Tobiasza, i jego wstrzemiezliwoscig ze
wzgledu na panujgcego, ktérej wyrazem jest prawo pierwszej nocy a finansowg odprawg dla biskupa za odstgpienie od tego prawa istnieje pewien zwig-
zek. Mysl przewodnia jest ta sama: prawo do nocy poslubnej nalezy przede wszystkim osobie panujacej, wzglednie Bogu. Na marginesie warto zauwazyc,
ze w oczach ewangelikdw cata Ksiega Tobiasza (z ,,nocami Tobiaszowymi” czy bez nich) nie nalezy do Starego Testamentu, lecz do tak zwanych apokry-
fow (pism niekanonicznych).

Od czasu znalezisk w Qumran nad Morzem Martwym w 1947 r. potrafimy odtworzy¢ wyrazniejszy obraz owej pustynnej sekty z czasow Jezusa, znanej
od starozytnosci pod nazwg Qumranczykow. Wptyw gnozy i jej ascezy seksualnej, wtasciwie obcy judaizmowi jako takiemu, uwidaczniat sie w obyczajach
jej cztonkdéw bardzo wyraznie. Nie byta ona co prawda regularng wspadlnotg zakonng, gdyz nalezaty do niej réwniez osoby pozostajgce w zwigzkach mat-
zenskich, ale wielki cmentarz potozony na wschdd od Qumran swiadczy, ze petnoprawni cztonkowie o przywilejach przywédcow byli mnichami. Juz sam
uktad grobéw dowodzi uprzywilejowania mezczyzn, nie znajdujgcych sie w zwigzkach matzenskich i niskiej pozycji spotecznej zardwno kobiet, jak i dzieci.
(Osiedle zostato catkowicie zniszczone przez Rzymian w 68 r.).

Zydowska mysl o przepethionym dobrem stworzeniu przez jednego i dobrego Boga stworzyciela ulegta znacznym znieksztatceniom pod wptywem
gnozy. Swiat wedtug Qumran byt ciemnoscia poddana panowaniu szatana. Podobng w wymowie, gnostyczna forme wyrazu znajdujemy w Ewangelii we-
dtug sw. Jana, bo przeciez mimo wszelkiej polemiki z ideami gnostycznymi, wptyw tego kierunku myslenia na Nowy Testament byt bardzo znaczny, przy
czym — ani w Nowym Testamencie, ani w koncepcjach zydowskiej gminy z Qumran — mysl zydowska o jednym, dobrym Bogu nigdy nie zostata zarzu-
cona.

18 w Biblii Tysiaclecia: ,,...dla zwigzku prawego” (Tb 8. 7)
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Na temat essenczykow (sekty z Qumran) pisat zydowski historyk Jézef Flawiusz (zm. ok. 100 r.): essenczycy,

Zydzi od urodzenia... odwracajq sie od radosci zycia, jak od jakiegos zta i traktujq wstrzemiezliwos¢ jako cnote. Matzeristwo
oceniajq ujemnie. Jednakze biorqg do siebie dzieci innych, dopdki sq one jeszcze w wieku pozwalajgcym na ich ksztaftowanie.
Strzegq sie niestatfosci kobiet i sq przekonani, ze Zadna z nich nie potrafi by¢ wierna swemu mezowi... Ani krzyk ani jakikolwiek
inny hatas nigdy nie zaktdca swietego spokoju budynku... ale ludziom na zewngtrz ta cisza wydaje sie jakgs straszng tajemnicq.
Cisza ta jest wynikiem stale przestrzeganego nakazu trzeZzwosci i zwyczaju przyjmowania positkow i napojow tylko w ilosci nie-
zbednej do nasycenia gtodu i pragnienia... Sq oni przekonani, co stale podkreslajqg, ze ciato przemija, a materia jest nietrwata,
ze jednak dusze sg niesmiertelne i wieczne... Co do dusz to wierzq, ze wyftonity sie one z najdelikatniejszego eteru... Gdyby zo-
staty oswobodzone z okowow ciata, czutyby sie jak uwolnione z dtugiego wiezienia i ponownie wzniostyby sie w gore w bfogiej
radosci... Ale istnieje jeszcze inna grupa essericzykow... Twierdzq oni, ze kto rezygnuje z matzenstwa, zaniedbuje wazne dzieto
Zycia, mianowicie ptodzenie potomstwa, to znaczy, uwazajq, ze gdyby wszyscy tak mysleli, oznaczatoby to rychty koniec rodza-
ju ludzkiego. Ale przez trzy lata wyprobowujq oni swe zony, a gdy te... okazujq sie zdolne do rodzenia, zawierajq z nimi matzen-
stwo. Gdy sq brzemienne, nie zblizajg sie do nich cielesnie, z czego wynika, ze zeniq sie nie dla zaspokojenia zmystow, lecz dla
sptodzenia potomstwa.

Gdy pod wptywem niezydowskiej gnozy, zydowska sekta z Qumran zajmowata postawe skrajnie negatywng wobec matzenstwa, w dziele wspodicze-
snego Jezusowi Filona z Aleksandrii, filozofa zydowsko-greckiego, natrafiamy na synteze mysli zydowskiej i greckiej. U progu ery chrzescijanskiej ten wy-
ksztatcony Zyd zbudowat pomost faczacy judaizm z hellenizmem, wiare zydowska z filozofig grecka i usitowat, pozostajac pod silnym wptywem filozoféw
greckich, przyblizy¢ zydowska Biblie (Stary Testament) swym niezydowskim wspodtczesnym. Ta zydowsko-grecka (przede wszystkim stoicka) mieszanka
miata taki wydzwiek, jakby Filon byt juz pierwszym chrzescijariskim ojcem Kosciota, przynajmniej w ujeciu kwestii matzefistwa. Zydem pozostat on w tym,
ze nie ulegat rozwijajacemu sie we wczesnym chrzescijanstwie kultowi dziewictwa.

Wedle Filona, egipski Jozef miat powiedzie¢ do swej uwodzicielki, zony Putyfara:

' Wojna zydowska II. -S, 2-13.

Strona 15 z 343



My, potomkowie Hebrajczykow, mamy szczegdlne obyczaje i obrzedy. Zawierajqgc matzenstwo fgczymy sie czysci ze swymi
czystymi oblubienicami i za cel stawiamy sobie nie rozkosz, lecz ptodzenie legalnego potomstwa.?’

W swej interpretacji prawa mojzeszowego, w punkcie dotyczagcym cudzotdstwa, mowit Filon o ,lubieznikach, ktorzy w swej nieokietznanej namietno-
sci nazbyt rozpustnie obcujg nie z obcymi lecz swymi wtasnymi zonami”**. Filon uwazat, ze stosunek ptciowy w matzeristwie winien sie bywa¢ jedynie w
nadziei na sptodzenie potomstwa, a nie ze wzgledu na zwigzang z nim rozkosz seksualng. Dlatego chwalit matzenstwo Abrahama, gdyz nie byto ono —
jego zdaniem — rezultatem lubieznosci, lecz wynikato z woli pomnozenia potomstwa. Ba, w swym przekonaniu, ze celem i sensem matzenstwa jest je-

dynie prokreacja, poszedt Filon dalej niz poprzedzajacy go Zydzi i Grecy:

Jesli ktos wie o niepfodnosci kobiety w jej wczesniejszym matzenistwie, a mimo to pojmuje jg za zone, ,,uprawia... nieuro-
dzajnqg i kamienistqg role”, kieruje sie jedynie lubieznosciq, przeto jest godzien potepienia. Jesli jednak nieptodnosc¢ kobiety wyj-
dzie na jaw dopiero po zawarciu matzenstwa, jest rzeczq wybaczalng gdy mqz jej nie odprawi.

Ostatnie przezytki myslenia, ze matzenstwo musi by¢ wspdlnotg przeznaczong wytgcznie dla ptodzenia dzieci, zostaty usuniete z katolickiego prawa
matzenskiego dopiero w 1977 r.: dla zawarcia prawomocnego matzenstwa rowniez mezczyzna nie musi by¢ zdolny do zaptodnienia, wystarczy by byt
zdolny do odbycia stosunku seksualnego.

Filon ostro wypowiadat sie przeciw antykoncepcji: ,,Ci, ktorzy podczas spotkowania powodujq jednoczesnie niszczenie nasienia, sq niewgtpliwie nie-

przyjaciétmi natury”*

. A z powodu jatowosci ich aktéw seksualnych, zdecydowanie potepiat tez homoseksualistéw: ,,Homoseksualista, jak zty rolnik, po-
zostawia odtogiem ziemie urodzajng, a dniem i nocq trudzi sie na roli, po ktorej w ogole nie mozna sie spodziewac jakiegokolwiek plonu”. Filon, ktory w
wielu sprawach myslat po grecku, w swej awersji do homoseksualistow byt catkowicie zydem: , Wobec tych ludzi trzeba dziafac bezlitosnie, zgodnie z na-

kazem prawa, ze zniewiesciatego mezczyzne, ktory fatszuje nature, nalezy bez wahania zabic, nie pozwalajgc mu zy¢ ani dnia, ani godziny nawet, gdyz

200 Jozefie s. 43
21 0 poszczegélnych prawach.
22 0 poszczegélnych prawach 3, 36.
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haribi on swoj dom, swojq ojczyzne, caty ludzki rodzaj... iz ulega nienaturalnej pozgdliwosci i ze swej strony przyczynia sie do pustoszenia i wyludniania
miast... niszczy swoje nasienie®.

2 0 poszczegélnych prawach 3, 37-42.
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Rozdziat 2

Antyczne tabu krwi kobiecej i jego chrzescijanskie skutki

Szczegdlnym tabu, przejetym przez chrzescijaristwo od starozytnosci, byt stosunek z kobietg miesigczkujgca. Filon uwazat, podobnie zresztg jak efeski
lekarz Soranus (Il w.), ze podczas miesigczki nie moze nastgpi¢ poczecie. | wiasnie dlatego, ze nastgpic¢ nie mogto, stosunek z miesigczkujgca byt zakaza-
ny. Uzasadniajgc starotestamentowy zakaz, Filon zauwazat, ze od swiezej krwi menstruacyjnej wilgotnieje macica, a ,,wilgoc¢ ta nie tylko ostabia site zy-
wotng nasienia, lecz catkowicie jg znosi”**. W Ksiedze Kaptariskiej (20, 18) czytamy: ,...jezeli kto obcuje cielesnie z kobietq majgcg miesieczne krwawie-
nie... to oboje bedq wyfqczeni sposrod swojego ludu”. Stary Testament nie podaje uzasadnienia tego surowego wyroku. Z tej same Ksiegi Kaptanskiej
dowiadujemy sie natomiast, ze zgodnie z Bozym postanowieniem, kobieta miesigczkujgca jest przez siedem dni nieczysta. A wszystko, czego dotknie,

stanie sie nieczyste, i kazdy, kto jg dotknie, stanie sie nieczysty, a wszystko, co ma stycznos¢ z tym, czego dotkneta, tez stanie sie nieczyste.

24 0 prawach poszczegélinych 3, 6, 32.
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O trujgcym dziataniu krwi menstruacyjnej byli w starozytnosci przekonani w tej samej mierze zydzi, co poganie. | gdy wedtug Filona, trujgce dziatanie
tej krwi szkodzito nasieniu tak bardzo, poczecie w ogdle nie mogto nastgpic¢, to zdaniem przyrodnika rzymskiego, Pliniusza (zm. 79 r.), stosunek ptciowy z
miesiaczkujaca byt niedozwolony dlatego, ze dzieci poczete w okresie menstruacji sa chore, maja ropna surowice krwi lub rodza sie martwe®.

Okoto 200 r. ojcowie Kosciota, Klemens Aleksandryjski, Orygenes, wreszcie zas ok. 400 r. Hieronim, wyrazili opinie, ze dzieci owe sg uposledzone. Hie-
ronim pisat: ,Jesli mezczyzna ma w owym czasie stosunek z zong, z takiego poczecia zrodzg sie dzieci tredowate, z wodogtowiem, a zepsuta krew spo-

woduje, iz zapowietrzone ciata obu ptci beda albo za mate albo za duze”*.

,,Kto obcuje ze swq zonq podczas jej okresu”, ostrzegat arcybiskup Cezariusz z Arles (zm. 542 r.), ,temu urodzg sie dzieci tredowate, lub epileptyczne,
lub opetane przez diabta”?’. A Izydor z Sewilli (zm. 636 r.) w swym gtéwnym dziele, Etymologiarum sive Originum libri XX, rodzaju encyklopedii, przez

stulecia bardzo rozpowszechnionej, twierdzit o krwi miesieczne;j:

Po zetknieciu z nig owoce nie mogq rodzic¢, kwiaty wiedng, trawy obumierajq, ...Zelazo rdzewieje, ruda czernieje, psy dostajq
wicieklizny®®.

Podobnie jak Filon, uwazat on, ze stopien uszkodzenia nasienia przez krew miesigczkujgcej uniemozliwia zaptodnienie. Wedtug opata Regino z Prim
w Eifel (zm. 915 r.) i Burcharda z Wormacji (zm. 1025 r.) obowigzkiem spowiednika byto pytanie o stosunki matzenskie w okresie miesigczki zony.

Wielcy teologowie XllII w., jak Albert Wielki, Tomasz z Akwinu i Duns Szkot, zabraniali stosunkéw ptciowych z kobietg miesigczkujgcg, uwazajgc ze w
zwigzku z negatywnym wptywem tego rodzaju stosunkow na zdrowie dziecka, przekroczenie tego zakazu jest grzechem sSmiertelnym. Berthold z Raty-
zbony (zm. 1272 r.), najstawniejszy kaznodzieja XlIl w., ttumaczyt swym stuchaczom:

%5 Historia naturalna 7, 15. 87.
%6 Komentarz do Ezechiela 18, 6.
7 peter Browe, Beitrage zur Sexualethik des Mittelalters, 1932, s. 48.

2 Browe, s. 2.
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Zadne dziecko poczete w tym czasie nie bedzie ku twej radosci. Bo albo bedzie diabtem naznaczone, albo tredowate, albo
zachoruje na padaczke; bedzie garbate, albo slepe lub krzywe, lub nieme, lub gtupawe, albo z gtowq jak ttuczek, ...i gdyby sie
tak zdarzyto, Zze nie byfo was cztery tygodnie, wiecej, chocby i dwa lata..., to przeciez winniscie sie strzec przed pozgdaniem...
Jestescie wszak ludZmi szacownymi i sami przeciez widzicie, ze Smierdzgcy Zyd oszczedza ten czas i to bardzo skwapliwie®.

Zyda (,,$mierdzacego Zyda”, by by¢ w zgodzie z chrzeécijariskim antysemityzmem) wspominat Berthold z Ratyzbony, gdyz fakt, ze tak niewielu Zydéw
chorowato na trad, czesto ttumaczono sobie w $redniowieczu supozycja, ze Zydzi skrupulatnie przestrzegajg zakazu stosunkdw z miesigczkujaca. Nato-
miast przyczyne szczegdlnego rozpowszechnienia tradu i innych choréb wérdd chtopstwa widziat Berthold w nieprzestrzeganiu tego zakazu®. Réwniez
Jan Hus, spalony na stosie w 1415 r. podczas soboru w Konstancji — bez zwigzku jednak z tg kwestig, gdyz w tej sprawie wszyscy byli z nim mniej lub
bardziej zgodni — sadzit, ze dzieci garbate, zezowate, jednookie, epileptyczne, utykajgce, opetane przez diabta rodza sie w wyniku stosunku z miesigcz-
kujaca.

W ciggu nastepnych wiekdw, wskutek postepédw medycyny, nastgpito stopniowe odejscie od traktowania ludzi kalekich jako poczetych w okresie
miesiaczki. Kardynat Cajetan (XVI w.), przeciwnik Lutra, méwit juz tylko o ,lekkim grzechu” stosunku podczas miesigczki®'. Tomasz Sanchez (zm. 1610 r.),
miarodajny w sprawach matzenskich teolog moralny swego i nastepnych stuleci, pisat, ze wielu teologéw przestato uwazac stosunek seksualny w czasie
miesigczki za grzech sSmiertelny, i ze wiekszos¢ z nich widzi w nim jedynie grzech powszedni, gdyz w akcie tego rodzaju ujawnia sie , niestosownos¢” i
brak panowania nad sobg. On sam, Tomasz Sanchez, przychylat sie do tego ostatniego pogladu. Nie sadzit natomiast, by stosunek taki miat negatywny
wptyw na potomstwo, gdyz nadzwyczaj rzadko dawato sie to udowodni¢. W okreslonych warunkach stosunek z miesigczkujgcg miat by¢ nawet catkowi-
cie wolny od grzechu, wtedy mianowicie, gdy istniaty istotne przyczyny, ktdre go usprawiedliwiaty, na przyktad gdy mogt uciszy¢ ogromne pozgdanie cie-
lesne, lub przezwyciezyé matzenski spor>.

2 £, Gobel, Die Missionspredigten des Franziskaners Berthold von Regensburg, 1857, s. 354 i d.
30 Browe, s. 4.

31 sSummulapeccatorum 1526, hasto: matrimonium.

32 $w. sakrament matzeristwa, lib. 9, disp. 21, n. 7.
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Inaczej patrzyli na te sprawe niektdrzy teologowie jansenizmu (odrodzenie surowego augustynizmu w XVII w.). Na przyktad Laurentius Neesen z Belgii

(zm. 1679 r.) uwazat stosunek matzeriski z miesigczkujaca za grzech émiertelny tego z partnerdw, ktéry takiego stosunku zadat™

. Jednakze wiekszos¢ jan-
senistdw mowita w tej sytuacji jedynie o grzechu powszednim. Alfons z Liguori (zm. 1787 r.), najznaczniejszy teolog moralny XVIII w., miarodajny réwniez
dla pogladow w XIX i poczatku XX w., podzielat opinie Tomasza Sancheza, totez az do poczagtkdw naszego stulecia stosunek z miesigczkujgcg byt trakto-

. . . . . YR . . . 4
wany zazwyczaj jako grzech powszedni, jako wyraz ,,niestosownosci” i przejaw braku panowania nad sobg™.

Jesli chodzito o przyjmowanie komunii przez miesigczkujgcy, az po wieki Srednie fakt ten stale spotykat sie z dezaprobatg, przy czym w Kosciele
wschodnim piethowano go jeszcze nawet mocniej niz na Zachodzie. Patriarcha Dionysius z Aleksandrii (zm. 264/265 r.), uczen ojca Kosciota Orygenesa,
wypowiadajac sie w sprawie, czy rzecz taka jest w ogdle dozwolona, stwierdzit, ze samo pytanie jest zbedne, ,,gdyz poboznej i wierzqcej kobiecie w ogdle
nie przyjdzie do gtowy, by przystqpic do stofu panskiego i dotknqc ciata i krwi Pana”. Legat papieski, kardynat Humbert, ktéry w 1054 r. w Konstantyno-
polu spowodowat wielki roztam Kosciota na Wschdd i Zachdd, oskarzyt Kosciot grecki o zachowywanie owego dyskryminujgcego kobiete zwyczaju. Staw-
ny uczony w prawie Kosciota wschodniego, Teodor z Balsamon (zm. po 1195 r.), patriarcha Antiochii, opowiadat sie za tym obyczajem, podobnie jak kop-
tyjski patriarcha Aleksandrii Kiryt Il (zm. 1243 r.). Maronici zarzucili go dopiero w 1596 r.

Zachdd zajat tagodniejsze stanowisko. Papiez Grzegorz Wielki (zm. 604 r.) nie zakazywat miesigczkujgcym wstepu do kosciota i przyjmowania komunii,
ale chwalit kobiety, ktore w tym okresie powstrzymywaty sie od jej przyjmowania. Menstruacja byta dla niego skutkiem winy:

nie powinno sie kobiecie ,,zabraniac¢ przychodzenia do kosciofa. Rowniez przyimowanie komunii swietej nie powinno by¢ w
tych dniach zabronione, lecz kobieta powodowana wielkq czcig nie smie przyjsc, powinno sie ja chwali¢. Menstruacja nie jest
wing; jest wszak procesem catkiem naturalnym. Ale ze natura jest tak przewrotna, iz nawet wbrew woli wydaje sie splamiona,
wynika z winy™.

33 Heinrich Klomps, Ehemoral inni Jansenismus, 1964, s. 190.
3% Dominikus Lindner. Der Usus matrimonii, 1929, s. 218.
33 (List do biskupa angielskiego Augitstinusa, odpowiedz 10)
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Ta niepewnos¢ prowadzita na Zachodzie do ustawodawczej dwoistosci: przyjmowanie komunii przez miesigczkujgcg kobiete bywato zakazane, ale tez
bywato dozwolone. Na przyktad kanonik praski Maciej z Janowa (zm. 1394 r.) wystepowat przeciw ksiezom, ktorzy w tym okresie nie dopuszczali kobiet
do komunii. Uwazat, ze podczas spowiedzi ksieza nie powinni pytac o takie rzeczy, ,,bo nie jest to ani potrzebne, ani pozyteczne, ani przyzwoite”. Ale jesz-
cze w 1684 r. w Deckenpfronn w Szwarcwaldzie kobiety miesigczkujgce staty pod drzwiami kosciota ,,i naprawde nie wchodzq, stojg jakby pod pregie-
rzem”, o czym donosit koscielny protokdt. Fakt, ze kobieta miesigczkuje, odbit sie szczegdlnie fatalnie na jej dostepie do sprawowania urzedéw kosciel-
nych. Teodor z Balsamon, stawny kanonista Kosciota prawostawnego z XIl w pisat:

...kiedys znane byty i zgodne z prawami Kosciota ordo (swiecenia) diakonis: miaty one dostep do oftarza. Wszelako na skutek
comiesiecznej nieczystosci ten ich urzqd zostat usuniety poza obszar kultu i oddalony od swietego oftarza. Co prawda w czci-
godnym Kosciele Konstantynopola ciggle jeszcze wybiera sie diakonisy, ale nie majq juz one dostepu do oftarza™.

Za jeszcze bardziej szkodliwg niz krew menstruacyjna uchodzita krew potoznic; wynikaty stagd, podobne jak w odniesieniu do miesigczkujgcych, zakazy
utrzymywania stosunkéw seksualnych; nadto zas potoznice stanowity dodatkowy problem dla wrogo do pfciowosci nastawionego Kosciota chrzescijan-
skiego: na przyktad w kwestii pogrzebu. Przeciez w przypadku potoznic — inaczej niz u miesigczkujgcych — trzeba byto bra¢ pod uwage fakt, ze swego
czasu ulegty one cielesnej zadzy. A wedtug Augustyna zgdza prawie zawsze (wedtug wielu jego nastepcéw — zawsze) tgczyta sie z czyms$ grzesznym. Sy-
nod w Trewirze w 1227 r. méwit nawet, ze jesli chodzi o potoznice, zachodzi koniecznos¢ ,,ponownego pogodzenia sie z Kosciotem”. Dopiero po tako-
wym ,,pogodzeniu sie” wolno potoznicy przekroczy¢ prég kosciota. Ceremonia ,,0czyszczenia” potoznicy, jak sie ten akt nazywa dzisiaj, stanowi obrzed, w
ktorym mamy do czynienia z potgczeniem zydowskich rytuatéw oczyszczenia (rowniez Maryja mogta wejsé do swiatyni dopiero po czterdziestu dniach i
ztozeniu ofiary oczyszczenia) z chrzescijariskg dezaprobatg wobec spraw zwigzanych z z3dzg seksualng i tendencjg do oczerniania kobiety. Potoznicom,
ktore zmarty bez dokonania obrzedu pogodzenia sie z Kosciotem, czesto odmawiano pochéwku na cmentarzu. Wystepowaty przeciw temu liczne synody
— w Rouen w 1074 r., w Kolonii w 1279 r., opowiadajgc sie za przyznaniem potoznicy pogrzebu takiego, jaki przystuguje innym chrzescijanom. W pismie
skierowanym do obradujgcego w Augsburgu sejmu Rzeszy (1530 r.), na rece ksiecia elektora Jana Saskiego, Luter zauwazat, ze KosSciot papieski ,,...grzebie
kobiety, ktore zmarty podczas potogu, wedle specjalnej ceremonii”. Nie wystawia sie ich zwtok, jak innych zmartych, na sSrodku kosciota, lecz przy jego

% (Responsa ud interrogationes Marci [Interr. 35]; por. Ida Raming, Der Ausschlug der Frau vom pnesterlichen Anit, 1973, s. 39)
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drzwiach. W biskupstwie gandawskim (takg decyzje podjeta konferencja dziekandéw z 1632 r.) potoznice zmarte przed oczyszczeniem grzebano potajem-
nie.

Dtuzej niz o normalny pogrzeb musiaty potoznice walczy¢ o prawo ponownego wstepu do kosciota bez specjalnego oczyszczenia. 13 stycznia 1200 r.
papiez Innocenty Il obtozyt interdyktem Francje, gdyz krol francuski zyt w nieprawym zwigzku ze swg kochanka Agnes z Meranu: interdykt postanawiaf,
ze wszystkie koscioty Francji majg zostaé zamkniete i by¢ otwierane tylko w celu chrzczenia dzieci. ,Surowo” zakazat (papiez) potoznicom wchodzenia do
kosciota w celu oczyszczenia, a poniewaz nie byty oczyszczone, nie wolno im tez byto uczestniczyé w ceremonii chrztu dzieci. Dopiero po zniesieniu in-
terdyktu otworzyta sie przed nimi mozliwos$¢ ponownego wstepu do kosciotow. Interdykt obowigzywat ponad rok, do czasu az krol oddalit Agnes z Me-
ranu. Ukazywato to sprzecznos¢, gdyz z drugiej strony wtasnie papiez Innocenty Ill w 1198 r., odpowiadajgc arcybiskupowi Almagh na pytanie, czy prawo
mojzeszowe odnosnie pofoznic ma moc obowigzujacg takze w Kosciele, odpowiedziat: ,,...nie, ale jesli z wielkiej czci przez jakis czas chcqg pozostawac po-
za kosciotem, sqdzimy, Zze nie mozemy ich za to gani¢”. Tam, gdzie sprawa taczy sie z dyskryminacjg kobiet, zawsze optaca sie zaja¢ postawe typu ,za-
rowno..., jak rowniez" oraz ,z jednej strony..., z drugiej strony”.

Obyczaj oczyszczania potoznic utrzymat sie prawie do czaséw wspotczesnych. Leksykon katolicki Wetzera i Weltego (1886) w taki sposéb opisuje ce-
remonie ,btogostawienia”:

tak jak katechumeni (przygotowujgcy sie do chrztu) i pokutujgcy, potoznica musi poczgtkowo sta¢ poza murami kosciota lub
nawet kleczec¢ i dopiero, gdy przez pokropienie woda Swieconq i modlitwe kaptana zostanie zlustrowana (uroczyscie oczyszczo-
na), kaptan wprowadzi jg do Kosciota, podobnie jak dzieje sie to jeszcze do dzis z katechumenami przed chrztem, i jak niegdys
sie dziato z publicznie pokutujgcymi w dniu Wielkiego Czwartku.?”

Az po lata szesédziesigte naszego wieku do ceremonii ,,oczyszczenia” przywigzywano wielkg wage. W 1987 r. pewna kobieta pisata do mnie

... przypomniatam sobie, Zze moja matka kiedys sie bardzo zawstydzita. W 1969 roku urodzita sie moja mfodsza siostra. Mat-
ka nie mogta uczestniczy¢ w chrzcie, gdyz jeszcze nie byta oczyszczona. Jakos tak pdzZzniej, popofudniem, sama wslizneta sie do
kosciota. Dopiero gdy proboszcz jq oczyscit, mogta uczestniczy¢ w nabozenstwach.

3 Wetzer/Welte I, s. 1711.
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Rozdziat 3

Nowy Testament i zwigzane z nim nieporozumienia o narodzeniu z dziewicy, celibacie i ponownym matzen-
stwie 0sO0b rozwiedzionych

Znaczny i bezposredni wptyw na rozwdj chrzescijanskiej moralnosci seksualnej mieli przede wszystkim zydzi i gnoza: zydzi w rodzaju tych, ktorych po-
znalisSmy w osobie wspdiczesnego pierwszym chrzescijanom Filona Aleksandryjskiego; gnoza, o tyle, o ile gtosita ideat bezzennosci i stawiata stan bez-
zenny wyzej niz matzenstwo. Chrzescijanie bronili sie co prawda przed pesymizmem gnostykow, a w pierwszych stuleciach chrzescijanstwa to wtasnie
gnostycy byli wtasciwymi przeciwnikami chrzescijan, jednakze idealizacje dziewictwa, jako stanu blizszego Bogu, chrzescijanie przejeli od nich. Zdotata juz
ona nawet przenikng¢, cho¢ w niewielkim stopniu, na karty Nowego Testamentu.

| tak w Objawieniu sw. Jana moéwi sie o stu czterdziestu czterech tysigcach tych, ktorzy spiewajg nowg piesni przed tronem:

To ci, ktdrzy z kobietami sie nie splamili: bo sq dziewicami; ci, ktdrzy Barankowi towarzyszq, dokgdkolwiek idzie; ci sposrod
ludzi zostali wykupieni na pierwociny dla Boga i dla Baranka.
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W cytowanym tu fragmencie Nowego Testamentu widzimy, ze gnoza zdotata przezwyciezy¢ zydowskie dziedzictwo Starego Testamentu. Stary Testa-
ment nie mowi takim jezykiem. Wprawdzie nastepne wersy tekstu sg z niego (lz 53, 9): ,,a w ustach ich ktamstwa nie znaleziono: sq nienaganni” (Ap 14,
4id.), ale o ,dziewicach” Stary Testament w cytowanym fragmencie nie wspomina.

Poza tym jednak Nowy Testament odrzuca gnoze wraz z jej wrogim nastawieniem do matzenstwa i ptciowosci. Ostrzega przed tymi, ,ktérzy obtudnie
ktamig” i ,,zabraniaja... wchodzi¢ w zwigzki matzenskie” (1 Tym 4, 2id.). W 1520 r. w piSmie Do szlachty chrzescijariskiej narodu niemieckiego Luter prze-
ciwstawiat to zdanie papiestwu:

Totez tron rzymski sam wpadf na bezecny pomyst, Zeby zabronic¢ stanowi duchownemu zycia w matzenstwie. Diabet tak na-
kazat, jako sw. Pawet w 1 Tym 4 gtosi: «Przyjdq nauczyciele, ktorzy przyniosq diabelskie nauki i zabronig wchodzi¢ w zwigzki
matzeniskie.» Powstat przez to wielki lament i przyczyna tego, ze odtgczyt sie Kosciot grecki. Radze, by kazdemu zostawi¢ wol-
nosc, czy chce sie zenic, czy nie.

A w pismie O babilonskiej niewoli Kosciota z 1520 r. czytamy:

Wiem, ze Pawet nakazat: «biskup ma by¢ mezem jednej Zony». Dlatego porzu¢my te wszystkie przeklete ludzkie dogmaty,
ktore wkradty sie do Kosciota tylko dla pomnazania wielkiego niebezpieczenstwa, dla grzechu i zfosci... Dlaczego ma mi byc¢
odebrana wolnosc¢ z powodu obcego zabobonu i niewiedzy?

Wreszcie zas, w Artykutach Schmalkaldzkich z 1537 r. zauwazat:

Ze zabronili matzeristwa i boski stan kaptariski obcigzyli zgdaniem trwatej bezzennosci, do tego nie mieli ani stusznosci ani
prawa, lecz dziatali w tym sposobie jako antychrzescijanscy, tyranscy, nieswieci tajdacy i dali tym powod do wszelkiego rodzaju
przerazajqcych i strasznych, a niezliczonych grzechow nieczystosci, w ktorych jeszcze dzisiaj tkwiq Tak jak nam albo im nie zo-
stata dana moc czynienia z istoty meskiej istoty Zenskiej, lub z Zzenskiej meskiej, tak tez nie maja oni mocy roztqczenia tych
stworzen Boga, lub zakazania im, by uczciwie i zwiqzani matzenskim weztem ze sobq mieszkali. Dlatego nie chcemy przystac na
ich nieszczesny celibat, nie chcemy go nawet tolerowac, ale chcemy, by matzeristwo byto sprawg wolnego wyboru, jak to Bog
rozporzqdzit i stworzyt, Gdyz sw. Pawet posiada w 1 Tym 4, zZe jest to diabelska nauka.
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Nowotestamentowego wyobrazenia o narodzeniu z dziewicy nie naklezy rozumieé¢ w sensie wrogiego nastawienia do ptciowosci i matzenstwa, choc
ten fatszywy sens stopniowo sie rozpowszechnit. Ani Stary Testament nie zapowiadat biologicznych narodzin z Dziewicy, ani autorzy Nowego Testamcniu
nie zamierzali przedstawiac tego rodzaju narodzin jako wydarzenia historycznego. W Nowym Testamencie Mateusz i tukasz postugiwali sie pojeciem na-
rodzin z Dziewicy w sensie symbolicznym, zresztg ten sposéb przedstawiania wydarzen wystepuje takze w innych miejscach tej ksiegi. Jesli zas chodzi o
proroka lzajasza, ktory zyt w VIl w. przed Chrystusem, to o narodzinach z Dziewicy w ogodle nie méwit. Rzekoma zapowiedz proroka lzajasza o narodze-
niu z Dziewicy nie wystepuje w hebrajskim tekscie pierwotnym. lzajasz (7, 14) mowit: ,Oto Panna (alma — mtoda kobieta) pocznie i porodzi Syna, i na-
zwie go imieniem Immanuel”. Fakt, ze u Mateusza (1. 23) pojawia sie stowo , dziewica” ma Zzrédto w greckim przektadzie Biblii, ktéry powstat w Il wieku
przed Chrystusem i w ktorym stowo alma zostato przettumaczone stowem parthenos (dziewica). Alma moze, ale nie musi znaczy¢ dziewica, tak jak mto-
da kobieta moze, ale nie musi by¢ dziewicg. Ale nawet gdyby lzajasz méwit o dziewicy, wcale jeszcze nie musiatoby to oznacza¢ dziewiczego poczecia.
Zatem nawet jesli sie uzna, ze ttumaczenie stowa alma stowem dziewica jest zgodne z zamystem lzajasza, fragment ten mowi jedynie o tym, ze matka
dziecka, ktére ma sie narodzié, byta przed jego poczeciem dziewicg i wcale nie przesadza, ze poczecie nastgpito bez naruszenia dziewictwa i w sposdb
nadprzyrodzony. Niezaleznie jednak od tego, jaka to mtodg kobiete czy tez dziewice miat na mysli Izajasz podczas swej rozmowy z krélem Achazem, w
Jerozolimie w czasie wojny syryjsko-efraimickiej w 734 r. przed Chrystusem, gdy zapowiadat krolowi ,,znak” w postaci mtodej kobiety, ktéra zostanie
brzemienng, to mowit przeciez o wydarzeniu bliskim w czasie, a nie odlegtym o ponad siedemset lat. Méwigc o dziecku imieniem Emmanuel, 1zajasz po-
wiadat:

Smietane i miéd spozywaé bedzie, az sie nauczy odrzucaé zto, a wybiera¢ dobro. Bo zanim Chfopiec bedzie umiat odrzucac
zto, a wybierac dobro, zostanie opuszczona kraina, ktérej dwdch krélow ty sie ulgktes.®

W latach 733 i 732 Asyryjczycy zdobyli oba panstwa — Damaszek i Potnocny Izrael. Tym samym mineto niebezpieczenstwo, ktére grozito Achazowi od
obu ich krélow. Dziecko zas mtodej kobiety, 6w Emmanuel, istotnie byto jeszcze mate i nie byto w stanie rozréznia¢ miedzy dobrem a ztem, i zyto Smieta-
ng i mlekiem, jak zapowiadat prorok.

W sprawie dziewiczego narodzenia przez Maryje niczego sie zatem w Starym Testamencie nie zapowiadato. Rdwniez w Nowym Testamencie nie od-
najdujemy tej koncepcji u najstarszego sposrod autoréow, mianowicie u swietego Pawta. Ewangelia sw. Marka, bedgca najstarszg z ewangelii, tez nic na

387 15id.
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ten temat me wspomina. A w Ewangelii Sw. Jana (1, 45 6, 42) Jezus zostat wyraznie nazwany synem Jézefa, do tego (J 1, 45) z powotaniem sie na Stary
Testament:

Filip spotkat Natanaela i powiedziat do niego: «Znalezlismy Tego, o ktérym pisat Mojzesz w Prawie i Prorocy, Jezusa, syna
Jozefa z Nazaretu».

Legende o narodzeniu z Dziewicy znajdziemy tylko u Mateusza i tukasza, ale nawet w tych ewangeliach koncepcja narodzenia z Dziewicy znalazta sie
tylko w warstwach pdzniejszych, nie ma jej natomiast w czesciach najstarszych. Drzewa genealogiczne Jezusa wedfug Mateusza (rozdz. 1) i tukasza
(rozdz. 3) pochodzg jeszcze z czaséw, kiedy ojcostwo Jozefa uchodzito za rzecz najzupetniej oczywistg. Miaty one dowodzié, ze Jezus poprzez Jozefa po-
chodzit od Dawida. Warunkiem byto tu wszakze ojcostwo Jézefa. Oczywiscie rowniez sama Maryja nazywa Jozefa ojcem Jezusa (tk 2, 48).

Dopiero w mtodszych warstwach obu tych ewangelii odnajdujemy koncepcje narodzin z Dziewicy, bedgcg obrazowym wyrazem szczegdlnej inicjatywy
Boga w historii Zbawienia. A przy tym narodzenie z Dziewicy byto w rownie matym stopniu pomyslane przez autoréw Nowego Testamentu jako relacja
dokumentalna, czy tekst przeznaczony do rozumienia w dostownym sensie, co opis stworzenia Adama z prochu ziemi w Starym Testamencie. W jednym i
drugim wypadku chodzito o petng ekspresji prébe zobrazowanie faktu, ze stworzenie pierwszego i ,drugiego cztowieka”, jak nazywa Jezusa sw. Pawet (1
Kor 15), byto dzietem Boga. Wyobrazenie narodzin z Dziewicy odpowiadato legendom i obrazowemu jezykowi starozytnego swiata, kazgcemu wywodzi¢
stawnych ludzi od bogdéw. August uchodzit, wedtug Swetoniusza, za syna Apolla, Aleksander poczat sie, wedle Plutarcha, za przyczyng btyskawicy. Do-
sfowne rozumienie tych obrazow, w sensie biologicznym, oczywiscie juz nie w odniesieniu do bdstw poganskich, ale do swego wtasnego chrzescijanskie-
go Boga zastrzegali sobie — i to az po wiek XX — chrzescijanie. Nie da sie zaprzeczy¢, ze rowniez niektdrzy poganie okresu starozytnego brali owe glory-
fikujgce obrazy za rzeczywistosé, ale ludzie wyksztatceni i oSwieceni tego nie czynili. Sytuacji wgladata za pewne mniej wiecej tak, jak to na prostym przy-
ktadzie przedstawit Plutarch:

Zyta pewna niewiasta w Pontos, ktdra twierdzita, ze zostata brzemienng za sprawq Apolla, w co oczywiscie wielu watpito,
ale tez wielu w to wierzyfo.

David Friedrich Strauss, jeden z najstawniejszych teologdw protestanckich XIX w., przedstawiat proces polegajgcy na stopniowym przechodzeniu an-
tycznego wyobrazenia w historie (w odcinkach) dziewiczego poczecia. W swym Leben Jesu z 1855 r. wskazywat siostrzenca Platona, Speusipposa ktory

wspominat rozpowszechniong w Atenach legende, wedle ktdrej Platon miat by¢ synem boga Apolla: ,,az do narodzin Platona jego ojciec powstrzymywat
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sie od obcowania ze swa matzonkqg”.” Zdaniem Straussa legenda o narodzeniu Jezusa z Dziewicy odnosi sie (i ogranicza) do dziewictwa Maryi do czasu

urodzenia Jezusa: ,lecz (Jozef) nie zblizat sie do Niej, az porodzita Syna, ktoremu nadat imie Jezus” (Mt 1, 25). Platon miat pdzniej rodzenstwo, Jezus takze
miat jeszcze braci i siostry. Wspominali o nich Marek (6, 3) i Mateusz (13, 55). Na marginesie warto zauwazy¢, co nastepuje: fakt, ze w Nowym Testa-
mencie takze sam Mateusz (rozdz. 13) méwit o braciach i siostrach Jezusa, dowodzi, ze wyobrazenie o narodzeniu z Dziewicy nie byto wyrazem seksual-
nego pesymizmu, ktory jat sie z niego wytaniac¢ dopiero w toku nastepnych stuleci.

W czasach ponowotestamentowych, mianowicie od Il w., rodzenstwo Jezusa stato sie najpierw jego rodzenstwem przyrodnim, zrodzonym w pierw-
szym matzenstwie wdowca Jézefa (protoewangelia Jakuba 9, ok. 150 r.), nastepnie Hieronim (ok. 400 r.) uczynit z rodzenstwa przyrodniego kuzyndw i
kuzynki, oswiadczajgc jednoczesnie, ze bytoby , bezboznym, apokryficznym marzycielstwem” wierzyé, ze Jézef miat dzieci z pierwszego matzenstwa: u
boku Dziewicy Maryi mogt sta¢ jedynie dziewiczy Jézef (Ad Mat 12). Tak oto zostata Maryja dziewicg przed i po narodzeniu Jezusa. Ostatnia luka w do-
wodzie nienaruszenia dziewictwa Maryi zostata zamknieta juz w Il w. W protoewangelii Jakuba (19 i d.) znalazto sie oswiadczenie potoznej, ktora stwier-
dzata, ze hymen Maryi pozostat nienaruszony w trakcie porodu. Tak wiec nowotestamentowe wyobrazenia o narodzeniu z Dziewicy usamodzielnity sie,
nabierajgc ksztattu historii w odcinkach, poswieconej indywidualnej czystosci Maryi i jej biologicznej nienaruszonosci.

Ustalmy zatem: prorok Izajasz w VIII w. przed Chrystusem moéwit o mtodej kobiecie, ktéra bedzie brzemienna. W Nowym Testamencie na podstawie
tego zdania powstat obraz narodzin z Dziewicy: jako wyraz szczegdlnej inicjatywy Boga w narodzeniu i zyciu Jezusa. Z tego wyobrazenia utkano w na-
stepnych stuleciach szczegdtowa historie o wieczystym dziewictwie Maryi przed, podczas i po narodzeniu Jezusa. Na marginesie warto zauwazy¢, ze w
obrazie narodzin z Dziewicy — i to jest najbardziej brzemienny skutek przemiany tego obrazu Bozego dziatania w historie biologicznego dziewictwa Ma-
ryi — zawiera sie sugestia, ze Bog jest rodzajem mezczyzny, gdyz jego postepowanie wobec Maryi jest zachowaniem quasi meskim. Tak pisat o tym row-
niez znany dogmatyk katolicki, Michael Schmaus: ,,Co zazwyczaj dzieje sie za meskq przyczyng, dokonata w Maryi wszechmoc Boga” (Mariologie, 1955, s.
107).

Fakt, ze ustepy Nowego Testamentu, ktdre w zaden sposob nie wyrazaty wrogosci do ciata i pfciowosci, z czasem byty coraz czesciej interpretowane
w takim duchu, zaistniat nie tylko w zwigzku z wyobrazeniem o narodzeniu z Dziewicy. Proces seksualno-pesymistycznej reinterpretacji uwidocznit sie
wyraziscie w catkiem innym miejscu, uchodzgcym do dzis za gtéwny filar doktryny o celibacie i pojmowanym jako opowiedzenie sie Jezusa za stanem
bezzennym. Jan Pawet Il w swym liscie Do wszystkich kaptandw Kosciofa opublikowanym w Wielki Czwartek 1979 r., odwotat sie do ustepu o , bezzen-

¥ (Diogenes Laertius 3, |1, 2).

Strona 28 z 343



nych dla krolestwa niebieskiego”, o ktdrych jakoby Jezus powiedziat: ,,Kto moze pojgc, niech pojmuje” (Mt 19). | chociaz Jezus w ogodle nie méwit tam o
bezzennych, to przeciez ustep ten w taki wtasnie sposdb jest przedstawiany. Stat sie on ulubionym fragmentem wszystkich obroncéw celibatu az po Jana
Pawta Il.

Wystarczy jednak zwréci¢ uwage na pytanie, jakie postawiono Jezusowi, by dowiedzied sie, jaka byta tres¢ jego odpowiedzi. Pytanie nie dotyczyto
celibatu, zatem odpowiedz rowniez nie mogta go dotyczyé. Faryzeusze zadali pytanie w sprawie rozwoddw, na ktére Jezus odpowiedziat, stawiajgc nie-
stychang na owe czasy, gdy mezczyzna moégt oddali¢ zone juz chociazby z powodu przypalonego obiadu (takie stanowisko zajmowat w kazdym razie rabbi
Hillel, cho¢ rdznit sie w tym od surowszego oden rabbiego Szammaia), teze. Odpowiedziat on mianowicie: ,, Kto oddala swojq Zone... a bierze inng, popet-
nia cudzotdostwo”. Uczniowie réwniez protestowali przeciw tej nowej regule, Jezus za$ odpowiadat: ,,Nie wszyscy to pojmujq...”, i dodawat: ,,albowiem...
sq réwniez trzebiericy®, ktérzy dla krélestwa niebieskiego sami sie wytrzebili". Owo zdanie, ktdre oczywiscie nalezy rozumieé przenoénie, dzieki grama-
tycznemu powigzaniu (stowko ...albowiem) z poprzedzajacg je debatgy, odnosi sie bezposrednio do rozwoddéw, chodzi o dobrowolng rezygnacje z drugie-
go matzenstwa, czyli cudzotdstwa. Stowa , bezzenny” lub ,niezdatny do matzenstwa” sg fatszywymi, a przy tym czesto stosowanymi ttumaczeniami grec-
kiego stowa eunuchoi, ktére po niemiecku (a takze po polsku) znaczy: trzebienicy, eunuchy. Trzeba sie zgodzi¢, ze stowa o eunuchach ze wzgledu na kro-
lestwo niebieskie, o psychicznej samo-kastracji, wypowiedziane w odniesieniu do cudzotdstwa i ponownego zwigzku matzenskiego, mogty wywotaé kon-
sternacje wielu nie tylko uczniéw, i ze sam Jezus mowit: , kto moze pojqc niech pojmuje”. Niezaleznie jednak, jakg przyjmie sie postawe, czy nalezy sie do
grona tych, ktorzy pojmuja czy nie pojmujg, to przeciez sprawa nie dotyczy bezzennosci i niezdatnosci do matzenstwa, lecz cudzotdstwa, i dlatego nie ma
nic wspolnego z obowigzkiem celibatu. Abstrahujgc od faktu, ze caty celibat miatby za fundament gtupie zastrzezenie ucznidw, i ze obecnie praktycznie
na tym tylko fundamencie bazuje. Zastrzezenie ucznidw sprowadzato sie do opinii, ze jesli tak, to lepiej w ogole sie nie zenié, gdyz tym sposobem traci
sie swobode seksualng i mozliwos¢ pozbycia sie zony.

Jezus odrzucat zatem cudzotdstwo i rozwdd, uczniowie za$ wystepowali z obiekcjami, ze lepiej w ogdle sie nie zeni¢ (skoro nie mozna sie rozwiesc).
Okazali sie nie pojmowacd stow Jezusa. Uwazali, ze lepiej zy¢ z kobietg bez statych, nierozerwalnych wiezéw, jesli state, matzenskie zwigzanie z kobietg,
ma znaczy¢ (co moéwit Jezus) zakaz zwigzku z jakgkolwiek inng kobieta. | jesli Jezus odpowiadat im na to: ,Kto moze pojgc, niech pojmuje”, nie znaczyto
wcale, ze z ich zastrzezen czynit ewangelie — przeciez te ich zastrzezenia miaty charakter mesko-szowinistyczny i jest smutnym paradoksem, ze bronigc

% w polskim przektadzie Biblia Tysiaclecia: bezzenni.
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celibatu trzeba sie zawsze na nie powotywad. Nie, Jezus pozostat przy swej ewangelii. Miat na mysli to, co On powiedziat (o rozwodach), a nie to, co w
protescie (wynikajgcym z poligamicznych ciggot) powiedzieli jego uczniowie, ktéorym Jego zgdania nie przypadty do gustu.

Tym, co wywotywato konsternacje ucznidw i co jak sie zdaje trudno im byto pojg¢, okazato sie nie nauczanie o bezzennosci czy celibacie, na temat
ktorych Jezus w ogdle sie nie wypowiadat, lecz jego stowa o matzenstwie i rozwodach. W oczach stuchaczy byty one rzeczywiscie nowe. | dlatego prébo-
wali powotywac sie na Mojzesza, ktéry dopuszczat list rozwodowy. Jednakze Jezus odpowiadat: ,Przez wzglgd na zatwardziatosc¢ serc waszych, pozwolit
wam Mojzesz oddalac wasze zony, lecz od poczgtku tak nie byfo.” Jezus siegat tu do idei pierwotnej. Cytowat mianowicie z historii stworzenia:

Czyz nie czytaliscie, ...dlatego opusci cztowiek ojca i matke i ztgczy sie ze swojq Zzongq, i bedq oboje jednym ciatem... Co wiec
Bdg ztgczyt, niech cztowiek nie rozdziela.

Stawanie sie jednym ciatem to dla Jezusa stawanie sie catkowitg, nieodwotalng jednoscig, cos wiecej niz chwilowe tylko ztgczenie. Na tym stawaniu
sie jednoscig zasadza sie nierozerwalnos$¢ matzenstwa. O ile w latach pdzniejszych Tomasz z Akwinu (zm. 1274 r.) uzasadniat te nierozerwalnosé troska o
potomstwo, dla wychowania ktorego sama kobieta nie wystarcza, to Jezus nie powiedziat ani stowa o potomstwie. O stawaniu sie jednoscig ze wzgledu
jedynie na potomstwo Jezus nie moéwit. Jego nowa nauka, bedgaca starg prawdg o poczatku stworzenia, to nauka o nierozerwalnej jednosci matzonkow.

Nauczanie Jezusa, w ktorym siegat on do czaséow przedmojzeszowych, do prapoczatku, byta potwornoscig w uszach stuchaczy. Alternatywa dla pogla-
déw rabbiego Hillela byty poglady rabbiego Szammaia, ktory co prawda stawiat surowsze warunki, ale nie kwestionowat samej mozliwosci rozwodu.
Stowa Jezusa stawiaty na gtowie sposéb pojmowania matzenstwa przez ucznidow. ,Nie cudzotdz”, pod tym zakazem, istniejgcym posrod dziesieciu przy-
kazan, rozumieli zydzi cos innego w odniesieniu do kobiet i cos$ innego w odniesieniu do mezczyzn: mezczyzna cudzotozyt, gdy obcowat seksualnie z zong
innego mezczyzny, dla kobiety stosunkiem cudzotoznym byt kazdy stosunek pozamatzenski. Czyn cudzotozny mezczyzny odnosit sie tylko do obcego mat-
zenstwa. Czynu cudzotoznego wobec wtasnego matzenstwa mogta dokonac tylko kobieta. Dla mezczyzny cudzotdstwo byto wdarciem sie w czyjes mat-
zenstwo, dla kobiety kazde wytamanie sie z matzenstwa wtasnego. Wynikac¢ to mogto tylko z faktu traktowania kobiety nie jako partnera, lecz jako wta-
snosci mezczyzny. Czyn cudzotozny kobiety uszczuplat prawo wtasnosci mezczyzny. Przez czyn cudzotozny mezczyzna uszczuplat prawo wtasnosci innego
mezczyzny. Cudzotdstwo okazywato sie rodzajem przestepstwa wobec wtasnosci prywatnej. Dlatego stosunek seksualny z kobietg niezamezng nie byt
aktem cudzotoznym. Nauka Jezusa o znaczeniu stawania sie jednym ciatem, jako o jednosci nierozerwalnej, uchylata waznos¢ takiego pojmowania cu-
dzotdstwa, ktdre stawiato mezczyzne w sytuacji uprzywilejowanej. Uchylone zostato takze prawo do meskiego wielozenstwa, ktére w oczach Zydéw
uchodzito za cieszace sie boska akceptacjg, gdy matzonek zainteresowat sie inng, niezamezng kobietg, miat prawo wzig€ jg sobie za zone obok zony juz
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poslubionej. Zydzi w czasach Jezusa — wyjatkiem byta sekta z Qumran — akceptowali poligamie. Oznaczato to, ze mezczyzna nie mégt w zadnej sytuacji
dopuscie sie czynu cudzotoznego wobec wtasnego matzenstwa. Kobieta nalezata do swego meza, mezczyzna nigdy nie nalezat do swej zony. Jezusowa
interpretacja opisu aktu stworzenia obracata wniwecz catg te konstrukcje powstatg z uwzglednieniem patriarchalnego punktu widzenia. Nie moze przeto
dziwic¢ postawa ucznidw, ktérzy uwazali, ze skoro tak, to juz lepiej w ogole sie nie zeni¢. Tego rodzaju matzenstwo byto im nie w smak.

Odpowiednik omawianego fragmentu o rozwodach znajdziemy w tej samej Ewangelii, w Kazaniu na Gérze (Mt 5, 27 i d.), gdzie, jak wiadomo, Jezus
powiedziat niejedno w innych jeszcze sprawach. Jednakze w wyniku coraz mocniejszego podkreslania uchybiert wobec norm seksualnych (w poréwnaniu
ze wszystkimi innymi obszarami nagannych postepkdéw cztowieka) specjalne traktowanie przez Kosciot katolicki stato sie udziatem rozwiedzionych oraz
tych, ktorzy powtérnie wchodzg w zwigzki matzenskie, a nie tych, ktérzy siejg niepokdj. Tak dawniej jak dzi$ uznawano, ze gtdwnym miejscem popetnie-
nia grzechéw przez cztowieka jest sypialnia, a nie, na przyktad, pole bitwy. Kazanie na Gérze, ta najwznioslejsza utopia chrzescijanstwa, zostato podzielo-
ne na dwie czesci. Realizacja wiekszosci zawartych w kazaniu postulatéw uchodzi za niemozliwg do praktycznego spetnienia. Koscidt katolicki wytawiat
przeto jedynie sprawy zwigzane z zawieraniem ponownych zwigzkow przez osoby rozwiedzione, tgczac z tym grozbe szczegdlnych kar, chociaz Jezus,
wypowiadajac sie w tej materii stwierdzit, nawet dwukrotnie, ze nie wszyscy sg w stanie to pojg¢. Wprawdzie uchylenie mozliwosci i ideatu radykalnej
solidarnosci, to znaczy zanegowanie idei nierozerwalnosci matzenstwa, oznaczatoby bankructwo ludzkiego wspdtzycia, ale przekonanie, ze uchybienia
ludzi w tej dziedzinie wazg wiecej niz we wszystkich pozostatych, jest owocem pesymizmu seksualnego Kosciota. W uzasadnieniu rygoryzmu w kwestii
rozwodow i ponownych matzenstw oséb rozwiedzionych wskazuje sie, catkiem niestusznie, na Jezusa. O ile dla Jezusa zasadg byto pozytywne nastawie-
nie do matzenstwa i kobiet, zresztg w ogdle do ludzi, o tyle tutaj mamy do czynienia z wrogoscig do matzenstwa, czesto takze z odpodmiotowieniem,
gdzie przestaje obowigzywac zasada uwzgledniajgca dobro cztowieka i gdzie cztowieka poswieca sie zasadzie.

Ze jednak juz w czasie powstawania Nowego Testamentu zaczety sie pojawiaé wyjatki od zakazu zawierania ponownych matzefstw przez osoby roz-
wiedzione, dowodzg obie tak zwane klauzule Mateuszowe (Mt 5, 32 i 19, 9). Sens obszerniejszego z tych tekstow (Mt 19) jest zupetnie jasny: Jezus pod-
kresla nierozerwalnos$¢ matzenstwa, ale tez podkresla, ze nie wszyscy to pojmujg. W praktyce juz od samego poczatku czyniono tu wyjatki, mianowicie w
wypadku cudzotdstwa, wszeteczenstwa. Przerywajgc niejako tok argumentacji Jezusa, wtgczono pdzniej do tekstu klauzule o wyjgtkach. Kosciét prote-
stancki i Kosciét wschodni — od 1054 r. odfgczony od Kosciota rzymskokatolickiego — oddajg tu klauzule poprawnie w sensie ostabiajgcym surowg ar-
gumentacje Jezusa (ze rozwdéd i ponowne matzenstwo nie sg zgodne z wolg Boga), ttumaczg zatem: ,,wyjgwszy powdd cudzotdstwa”. Kosciot katolicki na-
tomiast ttumaczy éw passus ,,nawet w wypadku cudzotdstwa nie”, nie baczgc przy tym na praktyki Kosciota pierwotnego, ktdry te klauzule wtaczyt do
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tekstu. Tak wiec w Kosciele wschodnim i protestanckim mozliwe jest powtdrne matzenstwo osob rozwiedzionych; Kosciét rzymskokatolicki zdecydowa-
nie takg mozliwos¢ odrzuca.

Ale i KosScidét rzymskokatolicki nie zawsze okazywat w tej kwestii tak nieprzejednang postawe, jak czyni to dzis. Synod w hiszpanskiej Elwirze na po-
czatku IV w. i synod w Ailes (314 r.) inaczej traktowat mezczyzn, a inaczej kobiety: powtdrne zamazpdjscie kobiety obtozone byto dozywotnia ekskomu-
nikg, mezczyznie za$ doradzato sie jedynie, by nie zenit sie ponownie, ale o ekskomunice nie wspominano nawet; miat on prawo przystepowac do ko-
munii. Z grona ojcodw Kosciota, za wyjatkami, w kwestii wstepowania osdb rozwiedzionych w ponowne zwigzki matzenskie, wypowiadali sie: Orygenes
(zm. 253/254 r.). Epifaniusz (zm. 403 i.), Bazyli (zm. 319 r.). Epifaniusz i Bazyli dopuszczali takg mozliwosc¢ tylko w przypadku mezczyzn i tylko w okreslo-
nych okolicznos$ciach. Podobnie w interesie mezczyzny wypowiadat sie Augustyn (zm. 430 r.):

Ten, ktory oddala swg matzonke przytapang na cudzotostwie i Zeni sie z inng nie moze by¢ oczywiscie stawiany na rowni z
tymi, ktorzy oddalajg swe Zony z innej niz cudzotdstwo przyczyny i ponownie sie zenig. W boskich pismach nie jest bynajmniej
jasno powiedziane (obscurum est), czy ten, ktoremu bez wszelkich wgtpliwosci wolno oddali¢ swq zone, gdy popetnita czyn cu-
dzotozny, sam ma byc¢ uwazany za cudzofoznika, gdy nastepnie ozeni sie z innq. Ja w kazdym razie uwazam, ze w takiej sytuacji
popetnia on btgd wybaczalny.”

Teodor, arcybiskup Canterbury (zm. 690 r.), synody frankijskie w Verberie (756 r.) i Compiegne (757 r.), zbior praw koscielnych Burcharda z Wormac;ji
(zm. 1025 r.) zawieraty regulacje w sprawach wyjgtkdw od zakazu ponownego zawierania zwigzku matzenskiego przez osoby rozwiedzione. Papiez-
reformator Grzegorz VII (zm. 1085 r.), ktdry zaostrzyt przepisy w sprawie celibatu i zwalczat zonaty kler, wystepowat jednoczesnie — z tych samych po-
wodow, to znaczy wrogosci do seksu — przeciwko wstepowaniu w ponowne zwigzki oséb rozwiedzionych. Niemniej jeszcze i po reformach Grzegorza
wielu teologdw opowiadato sie za wyjatkami w sprawie nierozerwalnosci wezta matzenskiego, czynit tak m.in. kardynat Cajetan (zm. 1534 r.), przeciwnik
Lutra, oraz sam Luter, a takze Erazm z Rotterdamu (zm. 1536 r.). Dopiero sobér trydencki w 1563 r. poczynit obowigzujgce Kosciot katolicki jednoznaczne
ustalenia, zakazujgce wstepowania w ponowny zwigzek matzenski osobom rozwiedzionym — bez wzgledu na przyczyne rozwodu. Pierwotna, ostrzejsza
wersja kanonu siédmego, ktory o tym mowit, zostata nieco ztagodzona na prosbe kolonialnej Wenecji. Wenecjanie obawiali sie ktopotow ze swymi gre-

1 (De fide et bus 19).

Strona 32 z 343



koprawostawnymi poddanymi na nalezacych do nich wyspach we wschodniej cze$ci basenu Morza Srédziemnego: Krecie, Cyprze, Korfu i w skierowanej
do soboru petycji wskazali nastepujgce fakty:

Jest wszystkim wiadomo, ze Grecy zachowali zwyczaj oddalania wiarofomnej Zony i wchodzenia w zwigzek matzenski z innq.
Postepujg w tej sprawie, jak sami powiadajq, zgodnie ze starym obyczajem swych ojcow. Z tego powodu nie potepit ich dotgd
jeszcze Zzaden sobor, chociaz ten ich obyczaj jest Kosciofowi rzymskiemu bardzo dobrze znany.

Pierwotne sformutowanie soboru trydenckiego brzmiato mniej wiecej tak: jesli kto$ powiada, ze w wypadku cudzotéstwa mozna wejs¢ w ponowny
zwigzek matzenski, bedzie wykluczony. Po interwencji weneckiej kanon siédmy stwierdzat natomiast: ,,Jesli ktos powiada, ze Kosciot btqdzi, gdy naucza”,
ze nie wolno zawrze¢ ponownego zwigzku, ten bedzie wykluczony. Z uwagi na Kosciot grecki podobnie wyrazit sie rowniez papiez Pius XI w swej encykli-
ce Casti connubii (1930 r.). Znaczyto to, ze nie zostaje potepiona grecka praktyka zawierania ponownego zwigzku matzenskiego, a jedynie osoba, ktdra
twierdzi, ze KosSciot katolicki jest w btedzie. Wtasna nieomylnos¢ byta dla papiezy wazniejsza niz rygoryzm wobec oséb zawierajgcych ponowny zwigzek
matzenski.

| gdy Jezus nigdy nie wypowiadat sie w sprawach celibatu, lecz ku przerazeniu swych ucznidow korygowat obyczaje lekcewazgcego kobiete, poliga-
micznego spoteczenstwa, rysujac ideat jednosci i stawania sie jednosScig w matzenstwie, to jego nauka zostata pdzniej catkiem odmiennie zinterpretowa-
na przez zyjacych w celibacie teologdw, przybierajgc ksztatt wezwania do bezzennosci, a jego mowa o znaczeniu stawania sie jednym ciatem przeistoczy-
ta sie w hymn na czes$¢ celibatariuszy jako eunuchdéw dla krolestwa niebieskiego.

Istnieje jeszcze jeden punkt, w ktdrym Nowy Testament jest rozumiany fatszywie, mianowicie w sensie antyseksualnym. Jan Pawet Il pojmuje obowig-

zek celibatu w Kosciele katolickim nie tylko jako zalecenie samego Jezusa, lecz dodatkowo takze jako ,nauke apostolska”*?

. W rzeczywistosci zas wszyscy
apostotowie byli zonaci. Ciekawie wypada przesledzenie procesu, w trakcie ktérego w ttumaczeniach i interpretacjach Nowego Testamentu zony aposto-
téw z biegiem stuleci stawaty sie czyms w rodzaju pomocnic domowych, a wszystko to w wyniku usitowan przedstawienia apostotéw jako zyjgcych w
stanie bezzennym celibatariuszy; na koniec nasz papiez z okazji Wielkiego Czwartku 1979 uczynit z nich kaznodziejéw i nauczycieli obowigzkowego celi-

batu.

*2 Do wszystkich kaptanéw Kosciota z okazji Wielkiego Czwartku, 1979, rozdz. 8.
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Nauka apostolska nie jest naukg o obowigzkowym celibacie ksiezy. Przeciwnie, nauka apostolska jest naukg o prawie do matzenstwa wszystkich oséb
piastujgcych urzad kosScielny. Pawet nauczat (1 Kor 9, 5), ze wszyscy apostotowie i Piotr, ktdry na dodatek uchodzi za pierwszego papieza, byli zonaci i
brali swe zony w podrdze misyjne. Wyjasniat jednoczesnie, ze i on ma takie prawo. Skoro kwestia matzenstw ksiezy w niematym stopniu przyczynita sie
do odtaczenia Kosciota wschodniego (1054 r.), w ktérym wprawdzie nie biskupom, ale przeciez zwyktym ksiezom wolno sie zenié, a pdzniej KoSciota pro-
testanckiego (XVI w.), w ktérym pastorzy i biskupi majg prawo zawiera¢ zwigzki matzenskie, wiec moze warto poswieci¢ nieco wysitku wnikliwszemu
zbadaniu owego miejsca w 1 Kor 9, 5, ktorego fatszywy przektad spowodowat, ze nie kazdy kandydat na ksiedza w Kosciele rzymskokatolickim potrafi
odnalez¢ dw fragment zawierajgcy jego, zawarowane stowami apostota, prawo do ozenku — zwtaszcza jesli zbyt stabo zna greke. Passus éw powiada:
apostotowie majg prawo bra¢ swe zony w podroéze stuzbowe. Piotr i pozostali apostotowie istotnie to robili. Dostownie fragment ten brzmi jak nastepuje:
,CzZy moze nie mamy prawa brac ze sobg w droge siostry (w sensie chrzescijanki) jako kobiety (= zony)... jak pozostali apostotowie i Piotr?” Z owego pra-
wa apostotéw do brania ze sobg w podroz siostry jako zony, zrodzito sie stopniowo prawo brania sobie kobiety jako siostry, troszczacej sie o materialne
sprawy zycia. Stato sie przeto tak, ze po pierwsze stowo ,,zona” przettumaczono juz tylko jako , kobieta”, a po drugie, po 1592 r. oba te pojecia, to znaczy:
siostra jako kobieta zostaty przestawione i oddane jako kobieta jako siostra, powodujgc w ten sposéb zamazanie wszelkiego $ladu po zonach. Hieronim
(zm. 419/20 r.), autor tacinskiego ttumaczenia Biblii (Wulgata) i znakomity filolog, jeszcze w 383 r. prawidtowo postuzyt sie w swoim przektadzie stowem
uxor (jednoznacznie = ,zona”), ale juz po 385 r. wybrat stowo mulier, ktdre oznacza zaréwno zone jak i kobiete w ogdle i przettumaczyt: ,,Apostofowie
mieli prawo do tego, by towarzyszyta im ,siostra jako kobieta” (mulier). Zatem doszedt do przekonania, ze chodzi o kobiety stuzebne, a nie zony. Zmiana
stanowiska dokonata sie w jego umysle pod wptywem wzmiankowanego listu papieza Syrycjusza, ktory w 385 r., piszgc do hiszpanskiego biskupa Tarra-
gony, uznawat za ,,nierzad”, ba, ,zbrodnie”, gdy kaptani po przyjeciu Swiecen nie zaprzestawali obcowania z zonami i ptodzenia dzieci. Trudny do pogo-
dzenia z obowigzkowym celibatem passus z 1 Kor 9, 5 zostat w 1592 r. catkowicie pozbawiony swego pierwotnego sensu przez przestawienie stow.
Obecnie apostotom wolno juz byto tylko bra¢ ze sobg , kobiete (mulier) jako siostre” (w znaczeniu siostry ustugujgcej). Méwimy tu o oficjalnym wydaniu
Biblii tacinskiej, zwanej Vulgata Clementina, bedgcej w powszechnym uzyciu w Kosciele katolickim. W 1592 r., wbrew pierwotnemu tekstowi greckiemu,
wbrew prawidtowej kolejnosci stdw u Hieronima (siostra jako kobieta), a takze wbrew dwudziestu osmiu rekopisom Wulgaty, w ktdrych wystepuje pra-
widtowa kolejnosc¢ tych stéw, na podstawie dwdch mniej wiarygodnych rekopisow tejze Wulgaty, w ktdrych tekst grecki zostat przettumaczony sprzecz-

Strona 34 z 343



nie z jego sensem w fatszywej kolejnosci stow (kobieta jako siostra), passus (1 Kor 9, 5), dotyczgcy prawa apostotdw do brania ze sobg zon, zostat catko-
wicie znieksztatcony i unieszkodliwiony™.

Istniejg tez inne fragmenty dowodzace, ze obowigzkowy celibat nie wynikat z nauk apostolskich (np. 1 Tm 3, 2i Tt 1, 6). Mowi sie tam, ze biskup po-
winien by¢ ,mezem jednej zony”. Znaczy to tyle, ze nie wolno mu sie rozwie$¢ i ponownie ozeni¢, zgodnie z nauczaniem Jezusa o cudzotdstwie i poliga-
mii. Jednakze obroncy idei celibatu niezbyt sobie cenig te fragmenty, podobnie jak nie zywig szczegdlnego szacunku dla tesciowej Piotra (Mk 1, 30).

Pawet méwit wprawdzie** o tym, ze niezonaci bardziej niepodzielnie stuza Panu, ale nie mozna na tym budowa¢ teorii o obowiazkowym celibacie;
swoje, jak i pozostatych apostotow, prawo, by brac¢ zony w podrdze misyjne, wspomniat przeciez wyraznie w tym samym liscie (1 Kor 9, 5), w owym miej-
scu, ktére unieszkodliwiono przez przestawienie stdw kobieta i siostra. Jak dalece papiez, jako niezonaty nastepca zonatego Piotra, oddalit sie od Piotra i
Pawta, zdamy sobie sprawe, gdy dotrze do nas niedorzecznos¢ wyobrazenia, ze papiez mogtby mowié o swoim prawie do posiadania zony i zabierania jej
w podréze-pielgrzymki. A przeciez bytoby zupetnie zgodne z duchem Nowego Testamentu, gdyby cho¢ raz wyartykutowat to swoje prawo, podobnie jak
uczynit to Pawet (1 Kor 9, 5). Ojciec Kosciota Klemens Aleksandryjski ok. 200 r. pisat:

Rowniez Pawet nie ma zastrzezen, by w jednym ze swoich listow wspomnie¢ swq matzonke (Flp 4, 3), ktorej ze sobq nie brat
w podroze tylko dlatego, by by¢ wolnym od przeszkod w sprawowaniu swego urzedu. Dlatego w jednym ze swych listow po-
wiada: «czyz nie mamy takze prawa brania ze sobq siostry jako matzonki, jak pozostali apostotowie>>?*

Warto w tym miejscu zauwazyc¢ zatem, ze okoto 200 r. wiedziano jeszcze, ze Pawet byt zonaty i ze dopiero w procesie postepujgcej idealizacji dziewic-
twa uczyniono zen dozywotniego celibatariusza. Niestusznie. Pawet byt przeciez faryzeuszem (Flp 3, 5). Nawiasem modwigc wspominat ten fakt z dumg,
gdyz okreslenie ,faryzeusz” nie zdgzyto jeszcze w owym czasie stac sie synonimem bezkrytycznego wobec siebie obtudnika. Takie znaczenie przydaty
niestety temu stowu brak krytycyzmu wobec siebie i antysemicka ze swej natury obtuda chrzescijan. Zdaniem Joachima Jeremiasa (niemieckiego teologa
protestanckiego, ur. 1900 r.), w okresie swego nawrdcenia byt Pawet wyswieconym uczonym faryzejskim, zatem cztowiekiem w srednim wieku, a po-

a3 por. w tej sprawie Heinz-Jiirgen Vogels, Pflichtzélibat, 1978.
*1Kor7.

% Kobierce IlI, 53.

Strona 35z 343



niewaz Zydzi w czasach Jezusa, zawierali zwigzki matzenskie zwykle w wieku osiemnastu, dwudziestu lat, przeto Pawet musiat by¢ w tym okresie czto-
wiekiem zonatym. Stosunek uczonych w pismie do matzenistwa i bezzennosci byt jednoznaczny: mezczyzna ma bezwzgledny obowigzek ozenic sie. Tra-

7246

dycja przechowata nastepujgce zdanie rabbiego Eliezera (ok. 90 r.): ,Kto nie zajmuje sie prokreacjq, jest jako ten, ktory przelewa krew”™. Jeremias przy-

jat, ze w okresie pisania Pierwszego Listu do Koryntian Pawet byt wdowcem®’.

Podobnie fatszywie (w sensie aprobaty celibatu) zostat zrozumiany jeszcze inny fragment Nowego Testamentu. Pozostajgcy pod wptywem gnostyckiej
wrogosci do ciata, chrzescijanie chcieli sie dowiedzie¢ od Pawta, czy nie bytoby dobrem, gdyby mezczyzna nie dotykat kobiety (1 Kor 7, 1). Wiekszos¢
bezzennych interpretatoréw tego ustepu az po dzien dzisiejszy uwaza (na szczescie nie dotyczy to juz wspdlnego, katolicko-protestanckiego przektadu
powstatego w czasach najnowszych) ten werset za odpowiedZ Pawta, cho¢ zawiera on tylko pytanie. Z btednej doktryny gnostycznej wytonit sie w ten
sposOb apostolski argument, ktéry z czasem stat sie podporg idei celibatu i ideatu dziewictwa. Nowy Testament zostat zawtaszczony przez stopniowo
przybierajgcy na sile pesymizm seksualny.

Pawet podjat pytanie Koryntian. Gnostycka teza pytania brzmiata: dobrze jest, jesli mezczyzna nie dotyka kobiety. Ustosunkowujac sie do niej, Pawet
rozwinagt wtasny sposéb widzenia matzenstwa. Uwazat, ze kazdy mezczyzna powinien miec zone, a kazda kobieta meza. Podkreslat, ze w matzenstwie nie
nalezy by¢ postusznym tej stronie, ktéra domaga sie wstrzemiezliwosci w sensie gnostyckim; przeciwnie, kazde z matzonkéw ma obowigzek wyjs¢ na-
przeciw wyrazonemu przez drugiego zyczeniu obcowania cielesnego. Nie zajat przeto pozycji opowiadajgcego sie za wstrzemiezliwoscig matzensky. Wy-
raznie zaznaczat: nie unikajcie jedno drugiego. A jesli juz, to tylko za obopdlng zgodg i na krotki czas, by oddac sie modlitwie. | dalej: ,potem zndw wroc-
cie do siebie, aby nie kusit was szatan”. Tu nastepuje werset szosty, fatszywie zrozumiany przez Augustyna, ktéry zbudowat na nim swg nieszczesng teo-
rie usprawiedliwienia stosunku matzenskiego. Wedtug Augustyna obcowanie seksualne jest grzechem i wymaga usprawiedliwienia: dziecka. Werset sz0-
sty u Pawta brzmi nastepujaco: ,, To, co mowie, pochodzi z wyrozumiatosci (pozostawiam waszej decyzji), a nie z nakazu”. Do czego odnosi sie stowo ,to”?
Moze sie odnosi¢ do ,,nie unikajcie jedno drugiego, chyba by oddac sie modlitwie” lub do ,potem znow wrdccie do siebie”. Jedng i drugg mys| bowiem
zawiera werset pigty. Czy Pawet przyznawat Koryntianom prawo do stosunku matzenskiego (co Augustyn przekfadat ,,wybaczat”), czy moze raczej zezwa-
lat im na odmowe obcowania ze wzgledu na modlitwe? Przypuszczalnie chodzito o to ostatnie. Pozostawiat to ich decyzji, ale nie nakazywat im unikania
stosunku ze wzgledu na modlitwe. Jesli chodzi o owo ,,wrdccie do siebie”, Pawet chciat powiedzied, ze nie pragnie, by pojmowano to jako nakaz stosunku

¢ Jebamoth 63 b; Strack/Billerbeck 11, s. 373.

47 (Zeitschrift fiir d. ntl. Wissenschaft 28 [1929], 321-323)
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matzenskiego, lecz jako prawo do niego, zatem decyzje pozostawiat zainteresowanym. Za mysl przewodnig catosci nalezy uzna¢ w kazdym razie: ,Ze
wzgledu jednak na niebezpieczeristwo rozpusty, niech kazdy ma swoja zone, a kazda swego meza” (w. 2). |: ,Nie unikajcie jedno drugiego” (w. 5).

W zaden sposdb wymowa catego wywodu nie jest poparciem gnostyckich oredownikéw wstrzemiezliwosci seksualnej. Pawet raczej upominat tych,
ktorzy w fatszywie pojmowanej poboznosci unikali partnera. Jako argument za matzeinstwem i obcowaniem seksualnym w matzenstwie, Pawet wymie-
niat potrzebe wystrzegania sie niebezpieczenstwa rozpusty. Brzmi to moze mato subtelnie, matzenstwo jawi sie tu jako lekarstwo na zgdze seksualna i
pokusy szatana (w. 5), ale wtasnie z tego wzgledu stosunek matzenski jest zalecany. Zapewne ten punki widzenia wyda nam sie dzis mato delikatny, ale
odpowiedzZ na gnostyckie pytanie ,,czy dobrze jest mezczyzZnie nie dotykac kobiety” jest catkowicie jasna i nie budzi watpliwosci. W ogdle nie zostaje tu
podniesiona kwestia ptodzenia potomstwa, ktére dla Augustyna byto najwyzszym usprawiedliwieniem stosunku matzenskiego, tak wiec wywody Pawio-
we zaprzeczajg obowigzujgcej do dzis w Kosciele zasadzie o pierwszenstwie celu prokreacyjnego w akcie matzeriskim.

Akapit w siédmym rozdziale Pierwszego Listu do Koryntian, gdzie Pawet podjat temat bardziej niepodzielnej stuzby niezonatych, zaczyna sie od stow:
,Nie mam zas nakazu Pariskiego co do Dziewic, lecz daje rade...” W przeciwienstwie do prawie wszystkich teologéw katolickich (z Janem Pawiem Il
wigcznie), ktdrzy w nauczaniu Jezusa dotyczacym rozwoddw, a konkretnie w miejscu, gdzie uczniowie wyrazajg swoje obiekcje stowami: ,,...jesli tak ma
sie sprawa cztowieka z Zong, to nie warto sie Zeni¢” (Mt 19), Jezus zas odpowiada im na to: , nie wszyscy to pojmujqg” (majac na mysli wtasng wypowiedz,
a nie obiekcje ucznidw). dopatrujg sie momentu narodzin idei celibatu i stanu zakonnego. Pawet powiadat jedynie, ze nie zna stéw Jezusa na temat stanu
bezzennego. Fantazja celibatariuszy zdotata wypetnic te jakze wyrazng luke.

Gdybysmy jednak przyjrzed sie chcieli osobistym poglagdom Pawta, to wiele wskazuje, ze, w przeciwienstwie do Jezusa, nie byt on catkowicie wolny od
wptywow gnostyckich. Jezus nie wypowiadat sie wprawdzie na temat bezzennosci, pisat Pawet, on sam jednak chciat przedstawi¢ swe osobiste przeko-
nanie. Tu nastepujg zdania: ,Jestes wolny? Nie szukaj zony!” (1 Kor 7, 27). Za stowami tymi kryto sie prawdopodobne intensywne oczekiwanie powrotu
Chrystusa i korica Swiata. W zdaniu wczesniejszym mowit on bowiem: ,,Uwazam, Ze przy obecnych utrapieniach dobrze jest tak zostac...” (7, 26). Z tego
punktu widzenia zdanie: ,Jestes wolny, nie szukaj zony”, nalezy interpretowacd nie inaczej niz inne zdania Pawtowe, wypowiedziane pod wptywem tego
samego oczekiwania, mianowicie: , Kazdy przeto niech pozostanie w takim stanie, w jakim zostat powotany. Zostates powofany jako niewolnik, nie martw
sie! Owszem, nawet jesli mozesz stac sie wolnym, raczej skorzystaj [z twego niewolnictwa]!” (7, 20 i d.) Jesli uwzgledni sie te oczekiwania Pawta — byt on
przekonany, ze powrdt Chrystusa nastgpi jeszcze za jego zycia (1 Tes 4, 17) — to przyjdzie stwierdzi¢, ze rownie trudno uwazac¢ go za oredownika celiba-
tu jak obronce niewolnictwa.
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Trzecim fragmentem Nowego Testamentu, ktdry obszerniej omawia sprawe matzenstwa, jest (poza Mt 19 i 1 Kor 7) List do Efezjan (5, 22 i d.). Autor-
stwo Pawtfa jest tu kwestig sporng. Sprawg, ktdra zwraca jednak uwage, jest stowo , mifos¢”, ktéore w 1 Kor 7 w odniesieniu do matzenstwa nie pada,
tymczasem w Liscie do Efezjan brzmi jak najdobitnie;j:

Mezowie, mitujcie Zzony, bo i Chrystus umitowat Kosciot i wydat za niego samego siebie... Mezowie powinni mitowac¢ swoje
zony, tak jak wtasne ciatfo. Kto mituje swojg zone, siebie samego mituje... Dlatego opusci cztowiek ojca i matke, a potqczy sie z
zonq swojq, i bedg dwoje jednym ciatem. Tajemnica to wielka...

Wart zastanowienia jest fakt, ze zaden z trzech ustepéw Nowego Testamentu dotyczacych matzenstwa nie zawiera uwagi na temat ptodzenia potom-
stwa, ktdra to sprawa z czasem nabierata coraz wiekszego znaczenia i w katolickiej moralnosci seksualnej odepchneta z czasem na plan dalszy wszystkie
inne cele i motywy zwigzane z obcowaniem seksualnym w matzenstwie. Nie znaczy to, ze Jezus (Mt 19), Pawet (1 Kor 7) i List do Efezjan wykluczali pro-
kreacje, dowodzi jednak, ze mozna méwic sensownie o matzenstwie bez natychmiastowego mowienia o dzieciach.

Dla nowotestamentowcow wielkie znaczenie ma, pozostajgca pod wptywem gnozy, zydowska sekta z Qumran, gdyz Jezus, Jan Chrzciciel i apostoto-
wie przez dziesigtki lat zyli, by tak rzec, obok niej. Miejsce w poblizu ujscia Jordanu do Morza Martwego, gdzie odbyt sie chrzest Jezusa, jest odlegte od
siedziby tej sekty zaledwie o pietnascie, dwadziescia kilometrow. O ile Jezus nie byt ascetg, o tyle wiele przemawia za tym, ze Jan Chrzciciel pozostawat
pod wptywem sekty z Qumran, ,by¢ moze byt nawet jaki$ czas jej cztonkiem”*®. Réznice miedzy Jezusem i Janem dostrzegali juz wspétczeéni. Jezus mo-
wit:

Przyszedt bowiem Jan: nie jadt ani nie pit, a oni mowiq: «Zty duch go opetat». Przyszedt Syn Cztowieczy: je i pije, a oni mo-
wiq: «Oto Zartok i pijak, przyjaciel celnikow i grzesznikow»
(Mt 11, 18 d.).

| tak jak nie znajdziemy u Jezusa sktonnosci do nasladowania ascezy qumranskiej, tak minio geograficznej bliskosci Qumran nie wida¢ w jego naucza-
niu Sladdéw, z ktorych datby sie odczytad jakis wyjatkowy szacunek dla dziewictwa i sugestie, ze jest ono szczegdlnie bliskie Bogu. Jezus pozostawat w tra-

“8 Religion in Geschichte und Gegenwart, t. 5, 1961, s. 751.
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dycji Starego Testamentu, ktoremu mysl taka byta obca i probowat przywiesc judaizm do jego zrodet: do idei stworzenia mezczyzny i kobiety, ktorzy staja
sie jednym ciatem i dlatego s3 nierozdzielni.

Stosunek Jezusa do tradycji Starego Testamentu i judaizmu ma znaczenie takze w obliczu kwestii, ktérg ostatnio na nowo podjat zydowski religio-
znawca, Ben-Chorin, wysuwajac teze, ze Jezus byt zonaty. Jest catkiem mozliwe, ze gnostyczno-ascetyczne aspekty chrzescijanstwa, a eksponowac je po-
czeto bardzo wczesnie, uformowaty nie tylko nauke Jezusa, jaka znamy z przekazu interpretatoréw, ale i samg postac i to do tego stopnia, ze niezonaty
Jezus wydaje sie nam oczywistoscig, mimo ze w Nowym Testamencie brak jakiejkolwiek uwagi na ten temat. Ben-Chorin natomiast przedstawia caty
,szereg dowodow posrednich” przemawiajgcych za prawdziwoscig tezy, ze Jezus byt cztowiekiem zonatym:

Gdy tukasz (2, 51 i d.) zauwaza, Ze Jezus jako chtopiec byt swym rodzicom poddany, znaczy to niewgtpliwie, ze postepowat
on zgodnie z rytmem mieszczanskiego Zycia... nastepny etap ma znaczenie decydujgce: osiemnastoletni cztowiek pod slubnym
baldachimem (la-chupa). Jezeli mtody Jezus, o czym wyraznie sie mowi, az do czasu rozpoczecia dziatalnosci publicznej prze-
szedt wszystkie etapy zycia mtodego cztowieka i byt postuszny woli swych rodzicow, to z wielkim prawdopodobieristwem nalezy
przyjgc, ze wyszukali mu oni odpowiedniq narzeczong, on zas, jak kazdy mtfody cztowiek, zwfaszcza zas mtodzieniec zajmujgcy
sie Torg (prawem mojzeszowym), wstqpit w zwigzek matzenski. Talmud zauwaza: «Mtodzieniec dwudziestoletni, ktory zyje bez
zony, jest nawiedzany przez grzeszne mysli”, gdyz «mezczyzna jest zawsze w mocy popedu, z ktorego moze wyzwoic go tylko
matzenstwo» (bJabrnuth 63 a), Tozefata (komentarz-uzupetnienie) do Jabmuth 88 zawiera mocne stowa rabbiego Heazara
Ben-Asarji: «Kto uchyla sie od matzenstwa, narusza nakaz o rozmnazaniu sie cztowieka i winien by¢ uwazany za morderce,
pomniejszajgceqgo liczbe istot stworzonych na podobiernstwo Boga.»

Z wieluset znanych nam z nazwiska nauczycieli czasow talmudycznych jedynie Ben-Asaj (Il w.) nie miat Zony. Istnieje wszak-
ze poglqgd, ze nawet ten stary kawaler byt przez pewien krotki czas zonaty z corkg swego nauczyciela, rabbiego Akiby, pdzniej
jednak pozostat bezzenny, by poswiecic swe zycie wytgcznie studiowaniu Tory. Dlatego wtasnie ostro go krytykowano. «Nieje-
den przemawia pieknie i postepuje pieknie, niejeden postepuje pieknie i przemawia niepieknie, ale ty przemawiasz pieknie, ale
postepujesz niepieknie.» Ben Asaj odpowiedziat na to: «Co mam czyni¢? Moja dusza Ignie do Tory. A swiat moze sie ostac dzie-
ki innym» (bJabmuth 63 b). Piekne przemawianie i niepiekne postepowanie Ben-Asaja polegato na zderzeniu: nauczat on
wszystkich przykazan, ale przez swq bezzennosc¢ uchylat sie przed zasadniczym: «Bqgdzcie pfodni i rozmnazajcie siex»...
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Trzeba miec to na uwadze, gdy rozpatruje sie zyciorys Jezusa... Gdyby gardzit matzeristwem, wytykaliby mu to jego faryzej-
scy przeciwnicy, uczniowie zas pytali o grzech zaniechania... Nie moze nas dziwic, ze niczego sie na ten temat (zawarcia mat-
zenstwa przez Jezusa) nie dowiadujemy, wszak niczego nie dowiadujemy sie rowniez o jego ksztatceniu, gdy byt chfopcem, o
jego przygotowaniu do zawodu, o wykonywaniu przezen zawodu, gdy byt mtodziernicem. Styszymy tylko, ze powrocit do Nazare-
tu, by wies¢ tam catkiem zwyczajny zywot Zyda tamtych czaséw. Zresztg niczego takze nie wiemy na temat zon pdzniejszych
uczniow, a takze, procz bardzo nielicznych wyjgtkow, na temat zon wiekszosci nauczycieli prawa czasow Jezusa, gdyz w tych
sprawach wszystko odbywato sie zapewne zgodnie z panujgcymi zwyczajami. W toku poZniejszych opowiesci wzmiankowane
zostaty tylko te kobiety, ktdre pojawity sie w trakcie publicznej dziatalnosci Jezusa™.

Za tezg Ben-Chorina przemawia rowniez nastepujacy punkt widzenia: trudno pogodzic¢ z bezzennoscig Jezusa stwierdzenie Pawta, ze nie zna stanowi-
ska Jezusa w sprawach bezzennosci i moze wypowiedzie¢ tylko wtasng opinie (1 Kor 7, 25). Gdyby nie znat opinii Jezusa, ale miat przed oczyma przyktad
jego niezwyktego zycia w stanie bezzennym, nie poprzestatby zapewne na zaznaczeniu, ze Jezus niczego w tej sprawie nie powiedziat. Trudno sobie wy-

obrazié, by nie wspomniat tak szczegdlnego faktu.

9 schalom Ben-Chorin, Mutter Mirjam, dtv, 1982, s.92 i d.
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Rozdziat 4

Ojcowie Kosciota do czasow Augustyna

Chociaz Jezus nie byt ascetg ani chwalcg dziewictwa, ideat dziewictwa rozprzestrzenit sie w chrzescijanstwie. Biskup Ignacy z Antiochii, ok. 110 r. rzu-
cony w Rzymie dzikim zwierzetom na pozarcie, napisat podczas deportacji (przywilejem Rzymian byto przywozenie do miasta, dla potrzeb cyrku, skaza-
nych na smieré) siedem listéw, ktére uchodzg za najwazniejsze swiadectwo epoki nastepujgcej bezposrednio po czasach nowotestamentowych. W liscie
do biskupa Smyrny, Polikarpa, wspominat on ludzi, ktérzy , zyjg w czystosci na czes¢ Ciata Pana naszego”. Jednakze Ignacy bynajmniej tych ludzi nie
chwalit; raczej ostrzegat przed ich ,samowynoszeniem sie” i ciggnat: ,Jesli sie chwali, jest zgubiony, a jesli ma sie za kogos wiecej niz biskup, popadt w za-
tracenie”. Niewatpliwie juz tutaj dato sie zauwazy¢ wysokg ocene osob zyjgcych w dziewictwie, przynajmniej w ich wtasnych oczach oraz fakt, ze rzecz
cata stanowita problem dla zonatych jeszcze w owych czasach biskupow.

Okoto 150 r. Justyn Meczennik pisat: ,, Albo zawieramy matzefnstwo nastawieni z gory na jeden tylko cel, ktorym jest wychowanie dzieci, albo rezygnu-
jemy z matzenstwa i pozostajemy catkowicie wstrzemiezliwi” (1. Apolonia 29). Justyn opowiedziat nastepnie, w petnych uznania stowach, o mtodym
chrzescijaninie, ktéry przedstawit rzymskiemu namiestnikowi prosbe o pozwolenie na kastracje. Juz za cesarza Domicjana (zm. 96 r.) kastracja byta pod
karg zabroniona. Cesarz Hadrian (zm. 138 r.) wyraznie rozciggnat ten zakaz réwniez na tych, ktérzy godzili sie na wtasng kastracje. Zwracat sie tym sa-
mym przeciw rygorystycznym, przede wszystkim gnostyckim, wrogim matzennstwu i pfciowosci tendencjom swoich czasow. Za Hadriana kastracja bez

urzedowego zezwolenia byta zagrozona karg Smierci zarowno dla lekarza, jak i kastrata. Justyn pisat:
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By upewnic was, ze wyuzdana rozpusta nie jest tajnqg czesciq naszej religii, dodam jeszcze rzecz nastepujgcq: pewnego razu
jeden z naszych w Aleksandrii skierowat do namiestnika Felixa pismo z prosbq o zezwolenie na usuniecie mu jgder przez leka-
rza, gdyz tamtejsi medycy oswiadczyli, ze bez zezwolenia namiestnika nie wolno im tego czynic. A gdy Felix pod zadnym pozo-
rem nie chciat zgody podpisac, mtodzieniec pozostat w stanie bezzennym i poprzestat na wyznawaniu swoich i swych wspotwy-
znawcow poglgdow.

(1. Apologia 29)

Mtody cztowiek, o ktérym maowit Justyn, chciat zatem, poprzez kastracje, dowies¢ wysokiego poziomu moralnosci i ascezy chrzescijan i przeciwstawic
sie zarzutom o nizszosci chrzescijanstwa w sferze obyczajowe;j. Fakt, ze Justyn w swoich apologiach (pismach w obronie chrzescijaristwa), gdzie usitowat
przedstawic chrzescijan, ktdrzy w owym czasie byli jeszcze oczerniang mniejszoscia, jako ludzi niezawodnych politycznie i reprezentujgcych wysoki sto-
pien moralnosci, wspomniat owego mtodego cztowieka z Aleksandrii, dowodzi, ze dziewictwem i bezzennoscig mozna byto zrobi¢ wrazenie na wspotcze-
snych. Wskazujgc mtodzienca i jego zabiegi, by zosta¢ eunuchem, Justyn niejako propagowat chrzescijanstwo. Nie chciat wywotaé wzruszenia ramion,
lecz aprobate.

Chrzescijanie nie uwazali sie jeszcze wtedy za nauczycieli catego sSwiata, ktory bez nich pozostawat w ciemnocie, ani za tych, ktérzy muszg nauczad
pogan i ateistow, co to obyczajnos¢ i przyzwoitosé. Byto raczej odwrotnie. Chrzescijanie — na marginesie warto zauwazyc, ze poganie nazywali ich ,ate-
istami” — pragneli pokaza¢, ze dorodli do wysokich ideatéw pogan. Zyczeniem Justyna byto pozyskiwanie wyznawcéw chrzescijaristwa. Podkres$lanie
przez stoikdw w | i Il w., ze wytgcznym celem matzenstwa jest prokreacja i szerzenie pesymistycznej, wrogiej sprawom cielesnym idei gnostyckiej, byto
dominantg dwczesnego myslenia. Chrzescijaristwo nie wymyslito szacunku dla dziewictwa, a Jezus nie miat z tym nic wspdlnego. To raczej chrzescijan-
stwo przejeto przewazajgcy w owych czasach poglad, by wszakze pdiniej ideat dziewictwa przenies¢ az w wiek XX (przy czym konca ciagle jeszcze nie wi-
dac) jako znak rozpoznawczy prawdziwego i oryginalnego chrystianizmu, cho¢ prawie wszyscy inni, nawet we wtasnych szeregach (protestanci), dawno
juz wrzucili do lamusa te starg poganska koncepcje.

W czasach poapostolskich doszto wprawdzie do trwajgcej stulecia, zazartej walki miedzy Kosciotem a gnostykami, zarazem jednak miato miejsce wza-
jemne oddziatywanie. Dowodem na to, jak gteboko przenikneta do chrzescijanstwa gnostycka pogarda cielesnosci, jest mtody mezczyzna z Aleksandrii z
jego zamiarem poddania sie kastracji, o czym z aprobatg wspomina Justyn. Z drugiej strony wielu gnostykow wtgczato Chrystusa do swego systemu jako
wybawce z okowdw materii, Chrystusa, ktéry przybrany w pozorne ciato (cielesnos¢ jest zta, bo materialna) gtosit duszy ludzkiej sposoby wyzwolenia sie

z wiezdw ciata i wejscia po smierci do czystego krélestwa Swiatta. Otéz owi gnostycy odrzucali zmartwychwstanie ciata, uwazajac sie przy tym za chrze-
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Scijan i okreslali mianem chrzescijan wyzszego stopnia wtajemniczenia w przeciwienstwie do zwyktych wiernych. Z kolei Kosciét nazywat gnostykéw ar-
cyheretykami. Niemniej granice byty tu ptynne i gdy z jednej strony ojciec KosSciota Justyn Meczennik cenit matzenstwo, cho¢ tylko dla celéw prokreaciji,
to jego uczen Tacjan catkowicie przeszedt do obozu gnostykow i stat sie glowg ,,wstrzemiezliwych”, dla ktérych matzenstwo oznaczato , nierzad” (Kle-
mens Aleksandryjski, Kobierce Ill, 12, 89). Wielu chrzescijanom, zwtaszcza w Rzymie i Aleksandrii, grozito wchtoniecie przez gnostycyzm.

Walce przeciw gnozie poswiecit sie z petnym zaangazowaniem ,najuczenszy z ojcow”, jak nazwat go pdzniej Hieronim, mianowicie Klemens Aleksan-
dryjski. Aleksandria ok. 200 r. stanowita centrum zardwno mysli chrzescijaniskiej, jak gnostyckiej. Otdz Klemens zaatakowat bazylidian. Bazylides byt gno-
stykiem, ktory nauczat w Aleksandrii w latach 120-140. Wedtug Klemensa, wspomniane wczesniej, i dzi$ powszechnie akceptowane w Kosciele, przeina-
czenie stow Jezusa z ewangelii Mateusza (19) jako mowy w obronie bezzennosci, wzglednie celibatu — po Mateuszowy ustep o trzebiencach (19) z
upodobaniem siega Jan Pawet Il w swej walce o utrzymanie obowigzkowego celibatu — byta dzietem arcyheretykdw, czyli gnostykow. Klemens pisat:

Powiadajqg bazylidianie, ze odpowiadajqgc na pytanie apostofow, czy zatem nie jest lepiej nie Zzenic sie, Pan powiedziat: «Nie
wszyscy to pojmujg»... i tak mniej wiecej wyktadajg te stowa...: «Ci, ktorzy ze wzgledu na krdlestwo niebieskie sami uczynili sie
niezdolnymi do matzenstwa, podejmujq te decyzje z powodu wynikajgcych dla nich z matzeristwa skutkow, gdyz lekajq sie wy-
sitkow, ktore wiqzq sie z zaspokajaniem potrzeb zyciowych».

(Kobierce Ill, 1, 1).

Nieco dalej Klemens przedstawiat prawidtowg wyktadnie tego ustepu. | bytby juz czas, aby papiez i wszyscy celibatariusze zrozumieli, ze po tysigcu
osmiuset latach obowigzywania btednej wyktadni ich ulubionego ustepu o celibacie i bezzennosci nalezatoby ztozyc¢ jg do lamusa i uznaé za to, czym w
istocie jest: dokonang przez gnostykow tendencyjng i fatszywga interpretacjg stéw Jezusa. Celibat bowiem wynika z nieporozumienia. Klemens stusznie
zauwazyt, ze fragment z Mateusza (19) odnosi sie do rozwodoéw:

Co jednak dotyczy wypowiedzi Jezusa, «nie wszyscy to pojmujg»... nie wiedzq oni (bazylidianie), Zze po jego (Jezusa) stowach
o liscie rozwodowym, niektorzy pytali: «Jesli tak ma sie sprawa cztowieka z zong, to nie warto sie Zzenic¢», i ze Pan odpowiedziat
na to: «Nie wszyscy to pojmujq (chodzi o sprawe rozwoddw), lecz tylko ci, ktorym jest to dane.» Pytajgcy bowiem chcieli wie-
dziec tylko to jedynie, czy, gdy kobieta zostata osqdzona i oddalona z powodu nierzgdu, zezwala on pojqgc inng za Zone.
(Kobierce Ill, 50, 1-3).
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Gdy w cytowanym fragmencie Klemens bronit stéw Jezusa przed ich zawtfaszczeniem przez wrogich matzenstwu gnostykéw — kazdy, kto czyta ten
tekst bez uprzedzenia, przyzna, ze jest w nim mowa o rozwodach, a nie o bezzennosci czy wrecz celibacie — zatem, przeciwstawiajgc sie gnostykom,
bronit matzenstwa jako instytucji mitej Bogu i dobrej, to przeciez z drugiej strony byt catkowicie oddany stoickiemu ideatowi nie poddawania sie namiet-
nosciom i stoickiemu przekonaniu, ze matzenstwo stuzy wytgcznie prokreacji. Tym samym okazat sie w tej sprawie prawdziwym prekursorem papieskich

encyklik pigutkowych. Posunat sie w tym tak daleko, ze fatszywie, bo w sensie stoickim, interpretowat nawet Pawta (1 Kor 7), ktéry ani stowem nie
wspominat o ptodzeniu, a tylko o unikaniu nierzadu:

Nie unikajcie jedno drugiego, mowi apostot, chyba ze za obopdlng zgodg, na pewien czas. Przy czym mowiqgc «nie unikajcie
jedno drugiego» wskazuje on na matzenski obowiqzek ptodzenia potomstwa, co juz wyjasnia we wczesniejszych stowach: «Mqz
niech oddaje powinnos¢ Zonie, podobnie tez zona mezowi».

(Kobierce Ill, 107, 5)

O tym, ze Pawet (1 Kor 7, 2) widziat w matzenistwie srodek zaspokojenia instynktu ptciowego, Klemens wprawdzie rowniez moéwit, ale dla jego poj-
mowania matzenstwa byta to sprawa mniejszej wagi (Kobierce IlI, 15).

Klemens odwotat sie tu do popularnego wsrod stoikdw poréwnania z zyciem wiejskim:

Nie jest zatem dobrze oddawac sie rozkoszy mitosnej i lubieznie pozgdac zaspokajania swych chuci, tak samo jak niedobrze
jest oddawac sie podniecie poprzez nierozsqdne namietnosci, a w nastepstwie pozgdac nieczystosci. Matzonkowi, tak jak rolni-
kowi, tylko wtedy wolno sypac ziarno, gdy nadszedt czas zasiewu.

(Paidagogos 11, 10, 102, 1).

W tym kontekscie podniesiony zostat takze temat cudzotdéstwa z wtasng zong, temat nalezgcy do statego repertuaru rygorystéow, poczynajgc od, po-
zostajacego pod wptywem stoikdw, Zyda Filona w czasach Jezusa, koriczac na obecnym papiezu. Klemens pisat: ,,Czyni cudzotéstwo z wtasng zong, kto
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obcuje z nig w matzenstwie jak z ulicznicq”>". Z reprezentowanym przezen stoickim ideatem, odrzucajgcym rozkosz seksualng, pozostawata w harmonii
. . .. 1 . . . . 2 . . S oee sy

niezgoda na stosunki z ciezarng”' oraz miedzy matzonkami w starszym wieku’?, jako sprzeczne z ideatem chrzescijariskim.

16 wrzesnia 1968 r. kardynat Frings zebrat w Kolonii wszystkich dziekanéw i nauczycieli szkot wyzszych swej diecezji i powotujgc sie m.in. takze na
Klemensa Aleksandryjskiego prébowat przychylnie nastawic¢ zaproszonych do encykliki w sprawie srodkdw antykoncepcyjnych. Wskazat na fakt, ze Kle-
mens nie aprobowat nawet stosunkéw ze starg zong, z czego jasno wynika, ze Kosciot juz od swych poczatkdw prezentowat stanowisko zawarte w tej
encyklice. Od poczatkdéw, owszem, ale nie od poczatku, tzn. nie od czasdw Jezusa i Pawta. Wrogie nastawienie do rozkoszy seksualnej jest dziedzictwem
gnostycko-stoickim, ktdre juz w czasach Klemensa Aleksandryjskiego ktadto sie cieniem na radosng nowine, a o rozkoszy mowito jak o czyms$ nieczystym.
Klemens w swym komentarzu siegnat do stoickiego poréwnania z palcem, poréwnania, ktére pdzniej, u Augustyna, miato nabrac jeszcze wiekszego zna-
czenia.

Gdy bowiem rozsgdek, ktorego nauczajq stoicy, nie pozwala medrcowi nawet na poruszenie palcem bez powodu, to czy
zdqgzajgcy do mqdrosci nie powinni w jeszcze wiekszym stopniu utwierdzac sie w panowaniu nad cztonkiem ptodzqcym?
(Paidagogos 11, 10, 90, 1)

O ile Klemens Aleksandryjski poprawnie odczytat stowa Jezusa (Mt 19) na temat samokastracji dla krdlestwa niebieskiego — do dzi$ stanowigce alfe i
omege wszelkich debat na lemat celibatu — mianowicie nie w sensie celibatu i bezzennosci, przypisujac te fatszywg interpretacje gnostykom, to te same
stowa zostaty podwaijnie Zle zrozumiane przez jego stawnego nastepce w aleksandryjskiej szkole katechetycznej, najstawniejszego teologa Kosciota grec-
kiego, Orygenesa (zm. 253 r.): nie tylko jako wezwanie do bezzennosci, lecz takze w sensie dostownym. Dgzgc do chrzescijanskiej doskonatosci, Orygenes
w wieku mniej wiecej osiemnastu lat sam sie wykastrowat. Powotat sie przy tym na chrzescijan, ktérzy to samo uczynili juz przed nim (Komentarz do Mt
15, 3). Pdzniej uznat swodj btagd dostownego rozumienia wezwania do samokastracji, ale nie naktaniania do bezzennosci, ktdra, jego zdaniem, miata by¢
stanem stojgcym wyzej w obliczu Boga. Orygenes, juz za zycia uchodzacy za najwybitniejszego teologa swoich czaséw (jego bogaty uczen i wdzieczny

> paidagogos II, 10, 99, 3.
> paidagogos II, 92, 2.
>2 (paidagogos II, 95, 3)
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mecenas Ambrozy, ktérego Orygenes nawrdcit z gnozy na chrzescijanstwo, optacat siedmiu stenografow, siedmiu kopistéw i wiele ,kaligrafek” swego
mistrza), do korica swych dni byt surowym ascetg, ktéry nie dotknat ani miesa, ani wina, ani kobiety. W starozytnosci chrzescijanskiej nie byto teologa
bardziej kontrowersyjnego od Orygenesa, trudniejszego do zakwalifikowania, lecz i wybitniejszego ojca Kosciota przed Augustynem. Wprawdzie w trzy-
sta lat po Smierci (553 r.) zostat on przez Kosciot katolicki potepiony z powodu fatszywych nauk, np. w sprawie duszy ludzkiej, niemniej jego wptyw na
miarodajnych teologédw Wschodu i Zachodu byt bardzo znaczny.

Zydowsko-chrzescijariska wiare w jednego i dobrego Boga, jako stwdrce réwniez ciata i materii, matzeristwa i ptodzenia, pofaczyt Orygenes z gnostyc-
kg pogardg dla ciata. Ciato i materia pochodzg wprawdzie od jedynego i dobrego Boga (a nie ztego stwodrcy swiata, jak w pierwotnej gnozie, nie dotknie-
tej mysleniem chrzescijariskim), ale ciato nie byto pierwszg myslg dobrego Boga. Zdaniem Orygenesa, byto raczej rodzajem kary, ,,okowami” i , wiezie-
niem” za grzech, ktdrego dopuscita sie czysta wczesniej dusza. Te koncepcje Orygenesa potepit pdzniej Kosciot.

Na teologie matzenstwa wywarty wptyw takze inne mysli Orygenesa, na przyktad wyrazone przezen ostrzezenie przed pochopnym potepieniem corek
Lota, ktdre z braku mezdéw zapewnity sobie potomstwo poprzez seksualne obcowanie z wtasnym ojcem. Kazirodztwo to, zauwazat Orygenes, byto cno-
tliwsze od cnoty jakze wielu. Wystarczy, by zony rozwazyty szczerze w swym sumieniu, czy rzeczywiscie tylko ze wzgledu na dziecko udajg sie do swych
mezow i czy po akcie poczecia rezygnujg z tych odwiedzin, jak uczynity to corki Lota. Wiele kobiet nieustannie ulega zagdzy i sg w tym gorsze od zwierzat,
gdyz zwierzeta po zaptodnieniu przestajg pragnac¢ stosunkow seksualnych. Wedle stow apostota, rowniez dzieta matzenskie powinny by¢ sprawowane ku
czci Boga. Dzieje sie tak, gdy sa spetniane jedynie ze wzgledu na potomstwo>>. Pomyst, ze lepiej ptodzi¢ dzieci z wtasnym ojcem niz zapobiegaé ciazy z
wiasnym mezem, czeka jeszcze dtuga kariera po Augustynie.

Dzieto Orygenesa wywarto wptyw na Grzegorza z Nyssy (zm. 395 r.), mtodszego brata Bazylego Wielkiego (wspotczesnym turystom dobrze znanego
dzieki licznym katedrom pod jego wezwaniem). Dystansowat sie on od sprzecznej ze Starym Testamentem koncepcji grzechu pierworodnego duszy, po-
petnionego jeszcze przed jej przyobleczeniem w ludzkie ciato, ale nie odrzucat gnostyckiej wrogosci do ciata obecnej u Orygenesa. Grzegorza — na mar-
ginesie warto zauwazy¢, ze byt on zonatym biskupem — interesowata kwestia, ktdra pdzniej miata jeszcze zaprzata¢ umysty ludzi stanowigcych dwa naj-
solidniejsze filary katolickiej moralnosci seksualnej, mianowicie Augustyna i Tomasza z Akwinu. Chodzito o to, czy Adam i Ewa utrzymywali stosunki sek-

) Ingen. hom. 5, n. 4.
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sualne juz w raju?>* Grzegorz odpowiadat: Nie. Zycie przed grzechem pierworodnym podobne byto anielskiemu. Gdyby grzech pierworodny nie nastapit,
Adam i Ewa rozmnazaliby sie tak jak aniotowie. Aniotowie rozmnazajg sie bez matzenistwa i prokreacji ptciowej. Jak wyglada tego rodzaju bezzenne i

anielskie rozmnazanie, nie potrafimy sobie wyobrazié, ,ale jest ono faktem”

. Jednakze Bog przewidziat grzech pierworodny, wiedziat, ze cztowiek od-
rzuci zrdwnanie z aniotami i bedzie szukat wspdlnoty z zywiotem nizszym, dlatego przydat cztowiekowi, gdy go stworzyt, zwierzecy ptciowos¢, tzn. moz-
nos$¢ rozmnazania sie drogg ptciows, ,ktora w Zadnym razie nie odpowiada wzniostosci naszego stworzenia”. Te podwdjng decyzje w sprawie stworzenia
cztowieka, istoty wtasciwie rownej aniotom, ale z powodu przewidywanego grzesznego upadku wyposazonej w zwierzecg ptciowos¢, dostrzegt Grzegorz
w opisie aktu stworzenia, gdzie najpierw moéwi sie: , Stworzyt wiec Bog cztowieka na swdj obraz”, ale pdzniej dodaje: , stworzyt mezczyzne i niewiaste”
(Roz 1, 27). Znaczy to, uwazat Grzegorz, ze zréznicowanie seksualne, zatem bycie kobieta lub mezczyzng, byto dopiero pdzniejszym dodatkiem do wta-
Sciwej istoty cztowieczenstwa. Na podobiernstwo Boga zostata stworzona jedynie ludzka natura, nie zas zréznicowanie ptciowe. Stanowito ono tylko do-
datkowe wyposazenie, przydane gotowemu podobienstwu obrazowi Boga, animalng komponente, ktéra wtasciwie pomyslana zostata tylko w odniesie-

. . ._56
niu do zwilerzegcia .

Rowniez Augustyn i pdzniejsi teologowie Sredniowieczni widzieli owo podobienstwo cztowieka do Boga tylko tam, ,gdzie nie byto zroznicowania
ptciowego” (ubi sexus nullus est). Whasciwego bycia cztowiekiem ptciowoéé nie dotyka®’. Owi pozostajacy w celibacie teologowie pytali, dlaczego zaraz
po stowach: ,Bog stworzyt cztowieka na swdj obraz”, znalazly sie jeszcze i te inne: ,,stworzyt mezczyzne i niewiaste”, bo przeciez wedle ich mniemania to
drugie zdanie nie pozostawato w zadnym zwigzku z pierwszym. Nigdy nie zrozumieli, ze petna ptciowos¢ catego duchowo-osobowego cztowieka to cos
wiecej niz tylko jego seksualizm, wiecej niz sama biologiczna mozliwosc¢ fizycznej prokreacji. Ptciowos¢ nie jest li tylko miejscowym, funkcjonalnym prze-
znaczeniem, lecz wtasciwoscig istoty cztowieka od jego najpierwszego, cielesno-duchowego poczatku, wtasciwoscig, ktéra w szczegdlny sposdob wspot-
tworzy wszelkie dajace sie zdefiniowaé wymiary cztowieka i jednoczesnie jest przez nie wszystkie wspottworzona. Ptciowosé nie jest czyms, co istota
ludzka ma takze, obok wielu innych rzeczy, jest natomiast zasadniczym sposobem, w jaki cztowiek istnieje i dlatego sktadnikiem, bez ktérego jego pozo-

> por. w tej sprawie gruntowng prace Michaela Miillera, Die Lehre des Augustinus von der Paradiesesehe und ihre Auswirkung in der Sexualethik des 12. und 13. Jahrhunderts bis Thomas von Aquin,
1954)

> De hom. op. 17.
** De hom. op. 16 i d., 22.
>’ Augustyn, De trin. XII, VII, 12.
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state formy i odniesienia nie mogg by¢ ani pomyslane ani urzeczywistnione w praktyce. Z powodu tego ponadlokalnego charakteru ptciowosci nader
trudny jest takze wtasciwy definiujgcy opis meskosci i kobiecosci cztowieka. Ptciowos¢ musiataby by¢ bowiem za kazdym razem na nowo rdéznicowana w
stosunku do poszczegdlnych wymiardw jestestwa cztowieka. Dlatego tez tego rodzaju proby sg stale narazone na zarzut, ze albo sie miesza spoteczny
podziat rél i historycznie uwarunkowane wzorce zachowania obu ptci, albo zdolnosé¢ do prokreacji z istotg ptciowosci, albo tez poprzez absolutyzacje
jednej tylko ptci jednostronnie przedstawia cechy i przeznaczenie drugiej.

Mimo swej niecheci do ciata i ptciowosci, Grzegorz zdotat obronic¢ sie przed catkowitym zeslizgnieciem w strone gnozy, dzieki zydowskiemu dziedzic-
twu chrzescijainstwa. Seksualnos¢ zostata, choc tylko ze wzgledu na przewidywany grzech pierworodny, stworzona przez Boga i dlatego jest dobra — za-
uwazat. Narzady ptciowe sa cenne, gdyz przy ich pomocy cztowiek (poprzez akt ptodzenia) walczy ze $miercia”®. Jednakze w czasie przebywania w raju
zwierzeca sktonnosc cztowieka, to znaczy jego byt jako mezczyzny i kobiety, jego ptciowosé, nie doszta, zdaniem Grzegorza, do gtosu. Gdy cztowiek byt
jeszcze nagi, ,,nie ostoniety smiertelnymi skorami, spoglgdat w oblicze Boga, nie znat wcale przyjemnosci patrzenia i kosztowania, a cieszyt sie jedynie Pa-

. . 59
nem, a przydana mu pomocnica utwierdzata go w tym”"".

Dopiero po grzechu pierworodnym rozpoczeta sie, zdaniem Grzegorza, obecna forma zycia; doszto do gtosu zwierzece usposobienie cztowieka; czto-
wiek zaczat rozmnazac sie jak zwierzeta. A wraz ze zwierzecym aktem ptodzenia wyszty na jaw zwierzece namietnosci. Pierwotnie byt cztowiek stworzony
na obraz Boga, to znaczy namietnosci pozbawiony. Namietnosci nie weszty w sktad wtasciwej natury cztowieka, poczatkowo przynalezaty tylko zwierze-
tom. Nie od boskiej, lecz od zwierzecej natury przejat cztowiek, wraz ze zwierzecym sposobem rozmnazania sie, rowniez owe zwierzece namietnosci:
istoty miesozerne utrzymuja sie przy zyciu poprzez gniew, stabe dzieki strachowi, a trwanie gatunkéw jest ubezpieczone pozadaniem rozkoszy®. Jako
obraz Boga, cztowiek pozostatby wolny od namietnosci. Poswiecatby sie temu, co dobrowolnie wybrat, jedynie wedle sadu wtasnego rozumu®. , Spoglg-
damy z tesknotq na czasy dokonania sie, gdy ludzkie zycie znéw bedzie wybawione i przeniesione na powrdt w pierwotny btogostan”®’. Zmartwychwsta-

>% Orano Catechetica magna 28.
> pe virg. 12.

&0 Tamze, 18.

&1 Tamze, 12.

%2 De horn. op. 22.
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nie bedzie ,,powrotem” do pierwszej, rownej aniotom formy zycia, , przywroceniem” stanu niegdysiejszego. Chrystus powiedziat bowiem: w zmartwych-
wstaniu nie beda sie ani zeni¢ ani wychodzi¢ za maz®.

Jan Chryzostom (zm. 407 r.), najwiekszy kaznodzieja Kosciota wschodniego (dlatego od VI w. nazywany Chryzostomem, czyli Ztotoustym), zdecydo-
wanie konsekwentniej kierowat sie Biblig, cho¢ w wielu punktach podzielat wrogie ciatu i seksualnosci mysli Grzegorza z Nyssy, na przyktad te, ze w raju
Adam i Ewa nie obcowali ze sobg cielesnie. ,Zgodnie z wolq Boga, ludzie przebywali w raju jak aniotowie, nie rozpaleni Zzadng pozqdliwosciq... Nie istniato
pozgdanie stosunku ptciowego, nie byto ani poczecia ani bélu, ani rodzenia, ani jakiegokolwiek rodzaju zepsucia.” Zyli oni w catkowitej czystosci ,jak w
niebie i byto im bfogo w obcowaniu z Bogiem”. Kobiete stworzyt Bog jako pomoc dla Adama — jako istote posiadajgcg te samg nature, wyposazong w

764 7e lepszg pociechg w samotnosci mezczyzny moze by¢ inny mezczyzna, uwazat natomiast Augustyn,

rozum i mowe, moggcg mu dac , wiele pociechy
szczegdlnie mocno przekonany o mniejszej wartosci kobiety. Pociechy w samotnosci ze strony kobiety doznawat za to sam Chryzostom, ktdry ze swego

wygnania napisat siedemnascie listow do swej najwierniejszej zwolenniczki, mieszkajgcej w Konstantynopolu wdowy imieniem Olympias.

Grzech pierworodny zakonczyt rajska idylle dziewictwa Adama i Ewy.

Jednoczesnie z owym szczesliwym zyciem, prarodzice utracili takze klejnot dziewictwa... Gdy zdjeli te krolewskg szate i po-
stradali niebianskq ozdobe, otrzymawszy w zamian zepsucie smierci, przeklenstwo, bol, znojne Zycie, przyszto z tym orszakiem
wraz i matzenstwo, ta Smiertelna i niewolnicza suknia®.

Matzenstwo wynikto zatem z niepostuszenstwa, przeklenstwa, smierci. Dziewictwo i nieSmiertelnos¢, matzenstwo i smier¢ — tworzg pary przeci-
wiernstw®.

Jak Grzegorz z Nyssy, tak i Chryzostom byt zdania, ze w raju istniat inny niz ptciowy sposéb rozmnazania sie. Jak owo nie-pfciowe rozmnazanie wygla-
dato? Tego Chryzostom nie wiedziat:

% De hom. op. 17.
 In; gen. hom. 15, 3. 4.
® De virg. 14; In gen. hom. 18, 1.

% De virg. 14; In gen. hom. 18, 4.
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Jakie matzeristwo sptodzito Adama, jakie bole porodowe Ewe? Miriady aniotow sktadajq hotd Bogu, a przeciez Zzaden z nich
nie powstat w wyniku rozrodu, przez pordd, bdle i poczecie.

Podobnie i ludzi mégtby Bdg rozmnazaé bez matzeristwa. ,Czy w taki sam sposéb, jak Adama i Ewe, czy w jakis inny, tego nie potrafie powiedzie¢”®’ .

Nakaz Boga: ,,BqdZcie ptodni i rozmnazajcie sie”, ktory Bog wypowiedziat w raju (Rdz 1, 28), bezposrednio po stworzeniu mezczyzny i kobiety, umiejsca-
wiaf tak, jakby zostat on wypowiedziany dopiero po wypedzeniu z raju. Chryzostom pisat:

Bgdzcie ptodni i rozmnazajcie sie, powiedziat boski lekarz, gdy natura szalata, gdy nie byta juz w stanie poskromi¢ wzburze-
nia namietnosci i schronic sie podczas tej burzy w innym porcie.®

To zdumiewajace, ze Chryzostom obstawat przy idei trwatego dziewictwa Adama i Ewy w raju, nawet wbrew tekstowi Starego Testamentu. Natozenie
sie gnostycznej deprecjacji matzenstwa i faworyzowania dziewictwa na Biblie zydowska, na Stary Testament, uwidacznia sie w petni w dziele tego auto-
ra, mimo tak charakterystycznych dlan staran o wiernosé tekstowi biblijnemu. Wobec dziewictwa jest matzenstwo jak ,sukienka dziecieca”, ktdrg dorosli
zrzucaja po osiagnieciu petni wieku Chrystusa, by przyoblec sie w $wietng szate dziewictwa®.

Jesli chodzi o cel matzenstwa, Chryzostom bardziej niz wszyscy inni ojcowie Kosciota podzielat opinie zawarte w tekscie Pawtowym. Uwazat on, ze
matzenstwo zostato ustanowione réwniez dla ,,ptodzenia dzieci”, ale w daleko wiekszym stopniu po to, by ugasi¢ ptomien natury. Poswiadczat to Pawet:
ze wzgledu na niebezpieczenstwo rozpusty niech kazdy ma swojg zone, pisat apostot, nie ze wzgledu na ptodzenie potomstwa. | nakazywat matzonkom
bycie ze sobg, nie po to, by stali sie rodzicami licznego potomstwa, lecz by ich szatan nie kusit. Gdy ziemia napetnita sie ludzmi, , pozostaje juz tylko jeden

. . , .. .. , 70
cel: zapobieganie rozpuscie i lubieznosci””.

* De virg. 14 i d., 17.
% De virg. 17 19.
* De virg. 16.

" De virg. 17 i 19.
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Jedynie po to trzeba sobie bra¢ zone, bysmy grzechu unikneli, abysmy byli wolni od wszelkiej rozpusty” .

Matzenstwo byto wedtug niego ustepstwem wobec ludzkiej stabosci.

Gdy zwtaszcza Augustyn i idgca w jego slady tradycja przedstawiali ptodzenie potomstwa jako jedyny prawowity cel matzenistwa, to Chryzostom pre-
zentowat inny poglad. Wprawdzie terminologia, ktérg sie postugiwat — podobnie jak terminologia stosowana przez Pawta w Pierwszym Liscie do Koryn-
tian (7) — nie byta dostatecznie osobowo ukierunkowana, niemniej uwazat on, bedgc w tym podobny do Pawta, ze matzenstwo lezy w interesie matzon-
kdw, i ze nie nalezy widzie¢ w nim Srodka prokreacji. Nie zakazywat obcowania seksualnego z kobietg ciezarng, lub po klimakterium. To znajomos¢ Pisma
nie pozwalata Chryzostomowi na przyznanie, ze pierwszym celem matzenstwa jest ptodzenie potomstwa, cho¢ az do 1983 r. takie stwierdzenie zawierato
katolickie prawo koScielne: , Pierwszym celem matzenrstwa jest ptodzenie dzieci.” (Taki zapis istniat w obowigzujgcym do 1983 r. CIC z 1917 r.) Jak zaden
inny ojciec Kosciota przed nim, widziat Chryzostom matzenstwo jako (wedle pdzniejszego sformutowania) remedium concupiscentiae, tzn. jako lekarstwo
na pozadanie seksualne i temu motywowi dawat pierwszenstwo przed prokreacjg. Jednakze wspoétczesni mu wielcy ojcowie Kosciota — Ambrozy, Hiero-
nim i Augustyn — na plan pierwszy wysuwali uksztattowang pod przemoznym wptywem stoikdw koncepcje, ze dziecko jest pierwszym i jedynym pra-
wowitym celem matzenstwa. Fakt, ze jakby w niezgodzie z jego pogladem na matzenstwo pozostawaty stowa ostrego potepienia srodkéw zapobiegania
cigzy, wynikat ze stoickiego dziedzictwa, spod ktérego nie umiat sie wyzwolié, tak jak nie umiat oprzec sie gnostycznemu ideatowi bezzennosci. Pod ko-
niec swego kazania na temat wersow:5, 22, 33 Listu do Efezjan, gdzie odnalazt piekne stowa o matzenskiej mitosci, zauwazat:

Kto w ten sposob i z takim zamiarem wchodzi w zwigzek matzenski, ten w stanie matzenskim niewiele bedzie ustepowat
mnichom i osobom niezonatym.

Ale jednak bedzie ustepowat. Nie miat co do tego watpliwosci zaden z ojcow Kosciota, a dzis tez nie watpi w to nikt z hierarchéw.

Zdaniem Ambrozego, biskupa Mediolanu (zm. 397 r.), dobrowolne dziewictwo jest cnotg, ktdra pojawita sie na Swiecie wraz z nadejs$ciem chrzescijan-
stwa. Dzis$ trudno juz sobie witasciwie wyobrazié, jaka role odgrywat w IV i V w. ideat dziewictwa, jak bardzo okreslat on sposdb myslenia i religijng wy-
obraznie. Dziewictwo to cnota chrzescijanska par excellence. Dla Ambrozego byto nowoscig, ktdrg przyniosto chrzescijanstwo. Do niej miaty sie jakoby
odnosic obietnice Starego Testamentu.

1 Quales ducendac sini laores 5; tak sarno: hom. m illud: propter fornicationes 1 Kor 7, 3.
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Ta cnota jest w istocie naszqg wytgczng wiasnosciq. Brak jej poganom, nie uprawiajq jej dzikie jeszcze ludy pierwotne. Nig-
dzie poza tym nie ma istot zywych, wsrod ktdrych datoby sie jq znaleZc. | chociaz wraz ze wszystkimi oddychamy tym samym
powietrzem, mamy udziat we wszystkich stanach ziemskiej cielesnosci, nawet w narodzinach nie réznimy sie, to przeciez ucho-
dzimy mizerii jednorodnej poza tym natury, juz przez sam fakt, ze cnota dziewictwa cieszy sie tylko pozornym szacunkiem po-
gan, w rzeczywistosci zas, cho¢ chroniona religiqg, jest przeciez przez nich naruszana, przez dzikich przesladowana, przez
wszystkie inne istoty nieznana’.

Ambrozy zadat od kaptandw, by zaprzestali obcowania seksualnego ze swymi zonami’>. W wielu pismach stawit dziewictwo, zwtaszcza stan poéwieco-
nych Bogu dziewic, ktére w tamtych czasach — w kazdym razie na Zachodzie — nie zyty jeszcze w klasztorach, lecz tworzyty wiasny stan w strukturze
gminy. Miaty one prowadzi¢ wstrzemiezliwe zycie na tonie swych rodzin, skierowane ku modlitwie, postom i dgzeniu do swietosci.

Znaczng role odegrat Ambrozy w potepieniu Jowiniana. Jowinian osmielit sie gtosi¢, ze dziewictwo nie jest Bogu milsze niz stan matzenski. Ponadto
wyrazat watpliwosci, czy Maryja pozostata dziewicg w czasie porodu Jezusa. Gdy papiez Syrycjusz ekskomunikowat Jowiniana i jego osmiu zwolennikow,
poinformowat o tym Ambrozego. Wtedy Ambrozy, wielki przeciwnik Jowiniana, zwotat wiasny synod do Mediolanu i ze swej strony takze obtozyt Jowi-
niana i jego zwolennikow ekskomuniky. Cesarz Teodozjusz, przyjaciel Ambrozego, nakazat wychtosta¢ Jowiniana biczem zakoriczonym ofowianymi kul-
kami i zestat go na wyspe Boa. Jedyna wiadomos¢ na temat Smierci Jowiniana pochodzi z 406 r., od Hieronima: Nie oddat duszy z ostatnim tchnieniem,

,wybe-kat jg miedzy bazantami a $wiriskim miesem”’*.

Zdaniem Ambrozego matzeristwa nie trzeba unikaé jak grzechu, ale przeciez jednak unikaé — jako brzemienia”. Nawigzujac do Pierwszego Listu do

Koryntian, Ambrozy wspomniat wprawdzie o leczniczym charakterze matzenstwa: ,,Poniewaz apostotf powiedziat, ze lepiej jest zy¢ w matzenstwie niz pto-

»76

ngc, wiec niewgtpliwie zalecat matzenstwo jako lekarstwo (remedium), aby kazdy, kto poza tym bytby zagroZzony, mogt zostac¢ oszczedzony”’”, ale wta-

72 De virginibus 1, 3 i d.
73 De officus 1, 50, 248.
74 . e .
Contra Vigilantius 1.
> 0 wdowach 13, 81.

76 0 wdowach 2, 12.
Strona 52 7 343



sciwym celem matzenstwa byto, zdaniem Ambrozego, ptodzenie potomstwa. Dlatego tez z wielkg surowoscig potepiat stosunek ptciowy z kobietg cie-
zarng. Jego (jak przed nim stoikdw) ulubionym przyktadem byty zwierzeta:

Nawet zwierzeta niemym jezykiem swego zachowania dajg do zrozumienia, ze sq oZzywione instynktem utrzymania gatun-
ku, a nie zqdzqg zespolenia pfciowego. Gdy tylko bowiem spostrzegq, ze ich fono jest brzemienne, odstepujg od obcowania
ptciowego i lubieznosci zakochanych, a biorqg na sie rodzicielskq troske. Ludzie natomiast nie majq Zadnego wzgledu — ani na
dziecko w tonie ani na Boga. To pierwsze plamig, w drugim zas wywotujg gniew. Opanuj swq zqgdze i patrz na rece Stworcy,
ktory ksztattuje cztowieka w matczynym fonie. To jego dzieto, a ty chcesz lubieznosciq bezczesci¢ cichg swietos¢ tona matki?
We? sobie za przyktad albo zwierzeta, lub lekaj sie Boga.””

Zabraniat rowniez obcowania cielesnego starszym matzonkom:

Kazda rzecz ma swdj czas... Tak tez i matzeristwo ma okreslone pory, kiedy to ptodzenie dzieci jest na miejscu. Dopdki trwa
w petni sit, stosownie do wieku, dopoki istnieje nadzieja na bfogostawieristwo potomstwa... mozna ulegac pozqdaniu stosunku
pifciowego. Jednakze starszym matzonkom juz sam wiek zakresla granice spetniania dzieta matzenskiego, a takze odradza tego
stusznie nasuwajgce sie, zawstydzajgce podejrzenie o niepowsciggliwosc¢. Nawet mtodzi matzonkowie zastaniajq sie zazwyczaj
checiq posiadania dzieci i sqdzqg, ze mogq usprawiedliwic ogien swej mtodosci zyczeniem potomstwa. O ilez haniebniejsze byty-
by dla ludzi starszych uczynki, do ktorych nawet mfodzi wstydzq sie przyznac! | wiecej, nawet mtodzi matzonkowie, ktorzy w
wyrzeczeniu ¢wiczg swe serce z bojazni bozej, czesto rezygnujg, gdy tylko poczeli potomstwo, z owych uczynkéw mtodosci.”

Teologia stawata sie w coraz wiekszym stopniu teologig niezonatych, grzech coraz czesSciej upatrywano w sferze seksualizmu. Chrzescijanstwo ze swg
nerwicg seksualng, swym zaangazowaniem na rzecz narzucenia Swieckim zakonnego stylu bycia oddalato sie od swych zydowskich korzeni w Starym Te-
stamencie i od judaizmu w ogdle. Dziewicze chrzescijaristwo potepiato cielesny judaizm: osiem kazan przeciw zydom, wygtoszonych przez Chryzostoma

77 Komentarz do Ewangelii wg $w. tukasza 1, 44.

’8 Komentarz do Ewangelii wg $w. tukasza 1, 43.
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w Antiochii w 387 r., to jedna wielka potwarz. Zyd musiat byé¢ ,cielesny”, ,chutliwy”, ,przeklety”. , Tu zostat zebrany arsenat wszystkich stosowanych po

»n79

dzien dzisiejszy broni przeciw zydom”"”. Gdy w 388 r., z poduszczenia swego biskupa, chrzescijanie spalili synagoge w Kallinikon nad Eufratem, a pdzniej

cesarz Teodozjusz nakazat jej odbudowe na koszt biskupa, Ambrozy zaprotestowat:

Oswiadczam, ze podpalitem synagoge; tak, ze wydatem im takie polecenie, by nie byfo wiecej takiego miejsca, w ktorym
przeczy sie Chrystusowi... Co stoi wyzej, pojecie porzgdku czy interes religii ?*°

Gdy cesarz wahat sie, Ambrozy przerwat nabozenstwo i wobec zgromadzonej gminy zwrdcit sie do niego moéwigc, ze nie podejmie odprawiania mszy
tak dtugo, jak dtugo Teodozjusz nie cofnie swego rozkazu. W ten sposdb Ambrozy wywalczyt wreszcie catkowitg bezkarnos¢ podpalaczy synagogi. Wszedt
do historii KoSciofa jako prawy chrzescijanin, ktory nie ugiat sie nawet przed cesarzem.

Btedem jest sgdzi¢, ze antysemityzm wyszedt z dolnych warstw spoteczenstwa, nie, on przyszedt z gory: jego przedstawicielem byt m.in. Ambrozy, bi-
skup Mediolanu, wybitny ojciec KoSciota.

Stale musimy tu rowniez powtarza¢ — gdyz nawet wybitni teolodzy jeszcze w czasach dzisiejszych nie cofajq sie przed wy-
suwaniem fatszywego przeciwstawnego twierdzenia — ze antysemityzm w chrzescijanskiej Europie przyszedt z gory, nie z dotu,
nie od ludu, nie z jego nizszych warstw. Przyszedt z gory, wyszedt od teologii, z teologicznego sposobu widzenia swiata i historii.
Wizerunek Zyda, stereotyp, ktéry pozniej wydat tak straszne owoce w praktyce na dole, zostat stworzony na gérze.®:

Zaden ojciec Koéciota nie pisat o matzenistwie bardziej obrazliwie, ani nie gardzit ptciowos$cig w wiekszym stopniu niz Hieronim (zm. 420 r.), zaden nie
byt tez tak bardzo kochany przez kobiety, ani tak bardzo z nimi zwigzany (takze zamieszkiwaniem tej samej przestrzeni), zaden tez nie kochat kobiet (na
swoj odseksu-alizowany sposdb) bardziej niz on. W 382 r., liczagc okoto trzydziestu pieciu lat, przybyt do Rzymu, gdzie zostat duchowym doradcg i cen-
tralng postacig ascetycznego kregu bogatych dam, wywodzacych sie z rzymskiej arystokracji. Do kregu Hieronima nalezata Paula, przedstawicielka stare-

79 Friedrich Heer, Gottes erste Liebe. Die Juden im Spannungsfeld der Geschichte, 1981, s. 67.
% Ep. 40, 11.
8 Heer, s. 80.

Strona 54 z 343



go rodu rzymskiego, kobieta, ktéra dopiero przekroczyta trzydziesty rok zycia, ale byta juz wdowg i matka pieciorga dzieci. Cérka Pauli. inteligentna Eu-
stochium, uczyta sie u Hieronima greki i hebrajskiego, by méc studiowac Biblie, jednoczesnie zas jako pierwsza sposrod rzymskich arystokratek zyta pod
jego kierunkiem jako poswiecona Bogu dziewica. W 384 r., w wieku dwudziestu lat, umarta Blaesilla, inna cdrka Pauli. Pod adresem Hieronima podniosty
sie zarzuty, ze to jego zalecenia postne doprowadzity dziewczyne do Smierci. Przy okazji pogrzebu Blaesilli data o sobie zna¢ w Rzymie silna opozycja

82 \W 386 r. Hieronim, wraz ze swymi duchowymi przyjaciétkami, przenidst sie do Betlejem. Bedac cztowie-

skierowana przeciw ,,wstretnym mnichom
kiem majetnym z pochodzenia, finansowat osade mnichdéw z licznymi kwaterami dla pielgrzyméw i szkotg. W jeszcze wiekszym stopniu czynita to Paula,
ktdra dysponowata znacznymi zasobami. Paula kierowata klasztorami zeriskimi, Hieronim — pobliskimi klasztorami meskimi. Gdy w 404 r. Paula umarta,
Hieronim byt tak zdruzgotany, ze przez jaki$ czas nie mogt pracowaé. Sam umart wkrotce po smierci swej ,,corki” Eustochium w 419 r. Smutek zwigzany

ze Smiercig tej kobiety wyrazaty jego ostatnie listy.

Jeszcze podczas swego pobytu w Rzymie, Hieronim wdat sie w spdr z osobg Swieckg, Helvidiusem, ktéry nawigzujgc do Nowego Testamentu (Mk 6;
Mt 13) moéwit o braciach i siostrach Jezusa. W 383 r. Hieronim ogtosit pismo zatytutowane Przeciw Helvidiusowi o nieustajgcym dziewictwie Maryi. Po-
wody i egzegetyczne momenty wysuwane przez Hieronima przeciw Helvidiusowi byty w istocie tozsame z argumentami, ktorymi do dzis postuguje sie
Kosciot katolicki. Mozna wiec powiedzie¢, iz dzisiejsza koncepcja dziewictwa Maryi zostata w istotnej mierze uksztattowana przez Hieronima. Wedtug
niego to Maryja wtasnie potozyta podwaliny pod ideat dziewictwa obu pfci i w jej osobie uwidacznia sie moralna wyzszos¢ cnoty czystosci. W rzeczywi-
stosci byto odwrotnie: dziewictwo ceniono nie dlatego, ze Maryja byta zawsze dziewicg; Maryje uczyniono nieustajgca dziewicg, gdyz tak wysoko cenio-
no dziewictwo.

W zwigzku z dwczesnymi sporami wokot Maryi nalezy wspomniec takze biskupa Sardyki, Bonosusa, zwolennika Helvidiusa. Bonosus, podobnie jak He-
lvidius, reprezentowat poglad, ze po urodzeniu Jezusa Maryja prowadzita normalne zycie matzenskie z J6zefem i urodzita dalsze dzieci. Zatem rowniez
biskup Bonosus negowat poglad, jakoby Maryja byta dziewicg takze po urodzeniu Jezusa. Tego rodzaju normalne zycie matzenskie Maryi, w oczach wiek-
szosci celibatariuszy, byto wéwczas, podobnie jak jeszcze i dzis wyobrazeniem niemoralnym, ktérego tolerowad nie wolno. Biskup Bonosus zostat eks-
komunikowany przez papieza Syrycjusza.

W 393 r., przebywajgc w Betlejem, Hieronim napisat dwa pisma polemiczne, wymierzone przeciw heretykowi Jowinianowi, ktory wyrazat watpliwosci,
czy dziewictwo Maryi mogto pozostaé nienaruszone podczas porodu i zauwazat, ze dziewictwo nie stoi wyzej w oczach Boga niz matzenstwo. Hieronim

8 Ep. 39, 6.
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oczernit matzenstwo tak bardzo, ze ziec¢ Pauli, senator Pammachius, probowat wycofa¢ z obiegu krgzace juz egzemplarze wspomnianych pism. Hieronim
wyeksponowat w nich na przyktad zdanie: ,,Dobrze jest cztowiekowi nie dotykac kobiety” (1 Kor 7, 1), ktére potraktowat jako zdanie Pawta, a nie, co by-
toby stuszne, jako teze wysuwang przez stawiajgcych Pawtowi pytania Koryntian, i napisat:

Jest zatem dobrze nie dotykac kobiety. Tedy musi byc¢ czyms ztym dotykac kobiete. Jesli jednak mimo to patrzy sie z pobta-
zaniem na uczynki matzenskie, to tylko po to, by unikngc rzeczy znacznie jeszcze gorszych. Jakqg wartos¢ mozna przyznac dobru,
ktdre dopuszcza sie jedynie ze wzgledu na potrzebe zapobiezenia wiekszemu ztu?®

W tym samym pismie polemicznym, skierowanym przeciw heretykowi Jowinianowi, ktory osmielit sie zréwnac¢ matzenstwo i stan dziewiczy, cytowat
Hieronim zdanie niejakiego Sextusa (owego Sextusa poczatkowo uwazat za papieza meczennika Sykstusa Il [zm. 258 r.]), podczas gdy to zdanie pochodzi-
to w rzeczywistosci ze zbioru poganskiego.

Owo zdanie Sextusa, w Sredniowieczu przypisane samemu Hieronimowi, miato sie sta¢ standardem repertuaru i motywem przewodnim antyseksual-
nej tradycji katolickiej — do Jana Pawta Il wtgcznie. Zdanie Sextusa, ktéremu Hieronim nadat jeszcze ostrzejszg forme, ma od jego czasow nastepujgce
brzmienie:

Kto jest zbyt namietnym (ardentior = goretszy) kochankiem swej Zony, jest cudzotoznikiem.

Dalej, jakby dla wzmocnienia wymowy tego cytatu, siegnat Hieronim po passus ze stoika Seneki, przytaczany juz tutaj przy okazji przedstawiania po-
zachrzescijaniskich zrodet wrogosci do seksualizmu®®, w éredniowieczu przypisany réwniez samemu Hieronimowi. Tomasz z Akwinu, drugi obok Augusty-
na filar katolickiej moralnosci seksualnej, powtérzyt te mysl: matzenstwo jest ukierunkowane na ptodzenie potomstwa i dlatego kazdy, kto zbyt namiet-
nie kocha zone, narusza dobro matzeristwa i moze by¢ nazwany cudzotoznikiem®. 8 pazdziernika 1980 r., podczas audiencji generalnej, Jan Pawet Il pod-

8 przeciw Jowinianowi 1, 7.
8 przeciw Jowinianowi 1, 49.
#6.Th.2-2q.54 a. 8.
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chwycit i potwierdzit ten punkt widzenia®. Jedyne dobro, ktére Hieronim potrafit dostrzec w matzeristwie, opisat w liécie skierowanym do Eustochium.

7 .. . . .. ., .
7’ Tak tez, jego zdaniem, , pfodzenie dzieci w matzeristwie

788

Byt nim fakt, ze ,,z niego rodzq sie dziewice; zbieram z kolcow rdze, z ziemi ztoto, z muszli perty
jest dozwolone, ale uczucie zmystowej rozkoszy, ktore sie odczuwa w objeciach nierzgdnicy, z matzonkq jest godne potepienia
od chwili poczecia matzonkowie winni poswiecac sie raczej modlitwie niz aktom cielesnej intymnosci. Co w Swiecie zwierzat zostato ustanowione przez

. Hieronim podkreslat, ze

prawo natury, mianowicie fakt, ze po zaptodnieniu zwierzeta zaprzestajg sie parzyé, cztowiek winien zaakceptowad z wtasnej woli, a wtedy powstrzyma-
nie sie od rozkoszy zostanie nagrodzone w niebiesiech®.

Dla matzonek miat Hieronim na podoredziu nastepujgcg pocieche:

Nie przecze, ze posrdd zon sq kobiety swiete, ale tylko wtedy, gdy zaprzestaty by¢ matzonkami, gdy same w sytuacji przy-
musowej, jakg niesie ze sobg stan matzeriski, nasladujq dziewiczg czystosé.”

Temu ideatowi dziewiczej czystosci odpowiadata Blaesilla, ktéra po trwajacym siedem miesiecy matzenstwie zostata wdowg i pod przewodnictwem

Hieronima catkowicie poswiecita sie Bogu, tzn. wyrzekta matzenstwa. Miesigc po Smierci Blaesilli, w skierowanych do Pauli stowach pocieszenia, Hiero-

. . 1 . . . PP Sl ee s e . 91
nim z uznaniem podkreslit, ,ze strata dziewictwa wywotata w niej wiekszy bol niz smier¢ meza”.

86 »Der Spicgel". 1980, nr 47, s. 9.
8 Ep. 22, 20.

8 Komentarz do Ef ll, 5, 25.

8 Komentarz do Ef ll, 5, 25.

% Contra Helvidius 21.

1 Ep.39.1.
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Rozdzial 5

Planowanie rodziny w czasach antycznych: dzieciobdjstwo, przerywanie cigzy, zapobieganie cigzy

W pisanych przez celibatariuszy, niechetnych zmystowej rozkoszy przepisach dotyczgcych pozycia matzenskiego kwestia zapobiegania cigzy odgrywa-
ta, zwtaszcza od czasdw Augustyna, role do dzis nieuszczuplong. Poniewaz doktryna chrzescijanska w tej materii ksztattowata sie na tle pogladow przed i
pozachrzescijanskich, nie od rzeczy bedzie zapoznac czytelnika w tym miejscu z praktykag planowania rodziny w czasach antycznych. Oto stosowane me-
tody: 1. zabicie noworodka, 2. usuniecie ciazy, 3. zapobieganie ciazy”’.

Dopiero w 374 r., pod wptywem chrzescijafistwa, zabicie noworodka zostato uznane przez prawo za morderstwo. Zmarty w 65 r. Seneka uwazat po-
wszechny w owym czasie w Rzymie sposéb postepowania, polegajacy na topieniu noworodkéw kalekich i stabowitych, za rozsadny®®. Swetoniusz (ur. ok.
70 r., data $mierci nie znana) wspominat porzucanie noworodkéw jako stusznie przystugujace rodzicom prawo”*. Plutarch (zm. ok. 120 r.), wybitny histo-
ryk grecki, w biografii Likurga (XI-VIII w.), twdrcy ustroju spartanskiego, pisat, ze w Sparcie noworodki byty najpierw badane przez rade starszych; stabo-

2 por. w tej sprawie prace Johna T. Noonana, Empfangnisverhutung, 1969.
* Deira 1, 15.

%* Caius Caligula 5.
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wite i kalekie porzucano w rozpadlinach i czelusciach gor Tajgetu, by nie stawaty sie ciezarem dla panstwa. Opowiadat, ze matki kgpaty nowo narodzone
dzieci w winie, nie w wodzie, gdyz jednostki epileptyczne i stabe nie byty w stanie przezy¢ takiej kapieli®”.

Pouczajacy jest w tym kontekscie fragment z Tacyta (zm. 120 r.), najwybitniejszego przeciwnika judaizmu w czasach poganskiej starozytnosci. Polemi-
ka z Zydami nalezy do najbardziej gorzkich w jego twdrczosci. Wéréd wielu zarzutdw, ktére wysunat przeciw Zydom, temu ,,znienawidzonemu przez bo-
gow plemieniu”, znalazt sie i ten réwniez, ze nie likwidujg oni nadwyzki swych noworodkdow, co oczywiscie, jego zdaniem, zwykli czynic ludzie rozsadni.
Ten fragment jest bardzo znamienny, wskazuje bowiem na fakt, ze usmiercanie nie chcianych lub kalekich niemowlat byto w czasach Tacyta czyms oczy-
wistym, a jednocze$nie dowodzi, ze poérdd innych ludéw Zydzi i tym sie wyrdzniali (w przekonaniu Tacyta: negatywnie), ze tego nie czynili. Tacyt pisat:

Mojzesz, chcqc sie na przysztosc¢ co do tego ludu upewnié, nowe mu nadat obrzqdki, sprzeczne z obrzqgdkami innych ludzi.
Bezbozne tam wszystko, co u nas jest swiete, a na odwrot, dozwolone jest u nich to, co u nas za zakate uchodzi... Tak samo wo-
tu ofiarujq, jak Egipcjanie Apisowi czes¢ oddajq. Od miesa wieprzowego stroniq, pomngc na plage swierzbu, ktory niegdys ciata
ich oszpecat, a ktoremu to zwierze podlega.

Tacyt wspominat tu rzekoma chorobe skdrng Zydow; wedtug egipskiego kaptana Manethona (Il w. przed Chrystusem) przyczyne, dla ktérej Egipcjanie
wydalili Zydéw ze swego kraju. Mamy tu zatem do czynienia z kontrpropaganda wobec wersji zydowskiej o wyjsciu z egipskiej niewoli, dzieki pomocy
Boga. Dalej Tacyt pisat:

...zwtaszcza ze u nich samych panuje niewzruszona wiernosc, petna gotowosci litosc, lecz przeciw wszystkim obcym wroga
nienawisc¢. Oddzieleni stofem, odseparowani fozem, ci ludzie, aczkolwiek najbardziej w swych chuciach wyuzdani, wstrzymujg
sie od stosunku z cudzoziemkami; miedzy nimi nic nie jest wzbronione®®. Ustanowili zwyczaj obrzezania, aby sie po tej odrebno-
sci rozpoznawac. Ci, ktorzy na ich wiare przejdg, to samo praktykujg, a te przede wszystkim w nich sie wpaja, aby gardzili bo-
gami, wyparli sie ojczyzny, za nic mieli rodzicow, dzieci i braci. Jednakowoz o przyrost ludnosci dbajg; wszak za niegodziwos¢

%% Zywoty réwnolegle, Likurg 16.

% Na marginesie warto zauwazyg, ze Tacyt zarzucat Zydom nieumiarkowanie w popedzie ptciowym, jak pézniej czyni¢ to beda ojcowie Kosciota, przeciwstawiajac swemu ideatowi dziewictwa ,,ciele-
snych”, to znaczy odrzucajacych bezienno$é, Zydéw. Ideat bezzennosci przejeli chrzescijanie od pogan pierwszych dwéch wiekéw, a nie od Zydéw.
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uwazajq zabijac jakiekolwiek dziecko i wierzq w niesmiertelnosc dusz tych ludzi, ktorzy na polu walki polegli lub straceni zostali;
stqd ptynie zqdza prokreacji i pogarda smierci... Egipcjanie czczq bardzo wiele zwierzqgt i przez siebie wymyslone postacie. Ju-
dejczycy wyobrazajg sobie bdstwo tylko w mysli, i to jedyne: uwazajg oni za bezboznych tych ludzi, ktdrzy obrazy bogow z ma-
teriatow znikomych i na podobienstwo cztowieka tworzqg; najwyzsza owa i wieczna istota nie da sie ich zdaniem wyobrazi¢ ani
nie ulega zniszczeniu. Przeto zadnych posqggow w swoich miastach, a tym mniej w swigtyniach nie stawiajq; ani ich krdldw ten
hotd, ani cesarzy ten zaszczyt nie spotyka... krdl Antioch (Il w. przed Chrystusem) usifowat zabobony ich usunqc i greckie im
nadac obyczaje; jednak wojna z Partami przeszkodzita mu wstretne to plemie ulepszyc.

Tacyt nazywat Zydéw ,ludem oddanym zabobonowi i opierajacym sie religii”®’. Na marginesie warto zauwazy¢, ze to, co Tacyt uwazat za godne po-
gardy u Zyddéw, chwalit u Germandw. Pisat:

Liczbe dzieci ograniczac albo ktores z poZzno urodzonych zabija¢ uchodzi za czyn haniebny, i wiecej u nich znaczq dobre oby-
czaje niz gdzie indziej dobre prawa®.

Zydzi byli w oczach Tacyta ludzmi, ktérzy wierzac w zmartwychwstanie swych polegtych i zabitych, z upodobaniem prowadzili wojny, i jednoczes$nie
propagowali ochrone nowo narodzonych.

Polski ksigdz katolicki, Henryk Jankowski, spowiednik Lecha Watesy, towarzyszagcy mu podczas spotkania z papiezem, odpowiadajgc na zawarte w an-
kiecie , Frankfurter Allgemeine” (1984 r.) pytanie, jakie cechy najwyzej ceni w mezczyznie, powiedziat: meskosc i odwage. Na pytanie o cechy najbardziej
przez niego cenione w kobiecie odpart: poboznosc i gotowos¢ rodzenia dzieci. Meska odwaga, a to znaczy gtéwnie odwaga wojenna i rodzenie wielu
dzieci, to przeciez stary, odrzucany przez Tacyta, ideat zydowski przybrany obecnie w chrzescijanskg szate. Tak samo, jak straszng byto rzecza, ze Tacyt
uwazat zabijanie nie chcianych noworodkow za rzecz zupetnie naturalng, a judaizmowi i chrzescijaristwu winniSmy wdziecznos¢, iz w tej sprawie dokona-
ta sie zmiana $wiadomosci moralnej, tak godny uwagi byt fakt, ze Tacyt postrzegat Zydéw jako ludzi, ktérzy nie mieli nic przeciw temu, by ginaé na woj-
nie, za to bardzo wiele przeciw ograniczaniu liczby potomstwa. Wspdfczesni biskupi chrzescijaniscy, z ich zaangazowaniem wymierzonym przeciw anty-

37 Dzieje V, 3-13; przet. Seweryn Hammer.
98 .
Germania, rozdz. 19.
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koncepcji i usuwaniu cigzy z jednej, a popierajgcym zbrojenia z drugiej strony, z ich znacznie wiekszg wolg ochrony nie narodzonych niz narodzonych, po
dwach tysigcach lat trwania chrzescijanstwa nie zwracajg juz uwagi swa schizofrenie. Jednakze uwage poganina Tacyta przykutoby przypuszczalnie cos,
co tak go wéwczas irytowato u Zydéw: niekonsekwencja.

A zatem to Zydzi, jeszcze przed chrze$cijanami, troszczyli sie o zycie wszystkich nowo narodzonych, a takze wystepowali przeciw usuwaniu ciazy. Zyd
Pilon Aleksandryjski, zyjacy w czasach Chrystusa (zm. ok. 45/50 r.), ktdry w tych sprawach wypowiadat sie podobnie jak ojcowie KosSciota, wyraznie taczyt
jedno z drugim, tzn. przerywanie cigzy z dzieciobdjstwem i, wypowiedziawszy sie wczesniej przeciw przerywaniu cigzy, pisat:

Zakaz ten zabrania jednoczesnie takze innej, wiekszej niegodziwosci, mianowicie porzucania dzieci, wystepku, ktory
u licznych innych ludow, na skutek ich wrodzonej wrogosci do ludzi, stat sie powszechny™.

Filon ubolewat, ze dzieciobdjstwo byto szeroko rozpowszechnione. Sg rodzice, pisat, ktérzy zadusili swe niemowleta, lub zawiesiwszy ciezary, utopili,
albo porzucili w odludnej okolicy dzikim zwierzetom na pozarcie, lub ptakom drapieznym. Rodzice ci sg winni morderstwa. Ich zbrodnia wigze sie z ich
z3dzg

gdyz rozpustnikami sq, skoro nie dla ptodzenia dzieci i wiecznego utrzymania rodzaju ludzkiego obcujg ze swymi Zzonami, ale

jak knury, albo kozty poprzez cielesne obcowanie, zaspokajajq swq zqgdze™®.

Zwraca uwage, ze Zyd Filon zarzucat pogarskim dzieciobdjcom rozpuste i ze, odwrotnie, poganin Tacyt wysuwat ten sam zarzut przeciwko Zydom,
ktorzy chronili swe niemowleta (,miedzy nimi nic nie jest wzbronione”, ,,sg najbardziej w swych chuciach wyuzdani”). To, ze moralnos¢ oznaczata zasad-
niczo moralnosc seksualng stanowito wsrdod pogan, zydow i chrzescijan pierwszych dwdch stuleci chrzescijanskich szeroko rozpowszechniony poglad sto-
icki, wzglednie gnostycki; mysl ta, zakonserwowana przez chrzescijan, przetrwata do dzis i okazata sie szczegdlnie przydatna w dziele dyskryminowania
inaczej wierzacych. Jednomys$lno$é Rzymianina Tacyta i Zyda Filona w stawianiu przeciwnikom zarzutu rozpusty niezaleznie od tego, czy usmiercali nowo

%9 (Oprawach szczegétowych 3, 20, 110).
19 Tamze, 3, 20, 113).
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narodzone dzieci lub, przeciwnie, tego nie czynili, daje sie ttumaczyc faktem, ze w obu tych pierwszych stuleciach, w wyniku wspdlnej, cho¢ wynikajgcej z
roznorakich systemow filozoficznych postawy, charakteryzujgcej sie pogardg dla ciata, zaznaczyto sie juz myslenie dwukastowe: z jednej strony ci, ktérzy
czuli sie wyzsi ponad ,rozpuste” (do ktérych zaliczali siebie zarowno Tacyt, jak Filon), z drugiej strony ,,rozpustnicy”, ktorzy dalej ptodzili dzieci, wszystko
jedno, czy pdzniej miaty one zy¢ czy nie. Ani Tacyt, ani Filon, ani zydzi, ani poganie nie postawili jednak kropki nad ,i”, nie przeszli od pogardy dla ,roz-
pustnikow” do catkowitej ascezy przewielebnych bezzennych i celibatariuszy. Traktowanie wszystkich bez wyjatku zonatych i dzieciorobéw jako posled-
niejszy, bardziej grzeszny rodzaj ludzi, wzglednie niezonatych i dziewiczych jako stan wyzszy i Swietszy, zatem celibalariariska tendencja lekcewazenia lu-
dzi zwigzanych matzenskim weztem, stato sie ostatecznie cechg jedynie chrzescijan.

Niezgode na dzieciobdjstwo lub porzucanie dzieci przejeto chrzescijanstwo od zyddéw. O sprawie porzucania dzieci pisat meczennik chrzescijaniski Ju-
styn (zm. 165 r.):

Nauczylismy sie, Ze rowniez porzucanie noworodkow jest ztem, juz chocby dlatego, ze widzimy, iz prawie wszystkie one, nie
tylko dziewczynki, takze i chtopcy, sq przyuczane do rozpusty™,

Wynika wiec stad, ze wiele dzieci odnajdywano.

Dalej nalezy sie obawiac, ze ktores z porzuconych dzieci, jesli nie zostanie odnalezione, zginie, a my w ten sposob staniemy

. 7. .102
sie zabdjcami™”.

Ojciec Kosciota Laktancjusz, ktory w 317 r. zostat powotany przez cesarza Konstantyna na wychowawce jego najstarszego syna, piszgc w swych Bozych
naukach (304-313) o poganach zauwazat: ,,Duszq oni swe wtasne dzieci, lub gdy sq na to zbyt pobozni, porzucajg je” (5, 19, 15).

Zabijanie noworodkow i usuwanie cigzy czesto wymieniano jednym tchem i opatrywano znakiem réwnosci. W liscie Barnaby z pierwszej potowy Il w.
mowito sie: ,Nie zabijaj ani ptodu przez przerwanie ciqzy, ani nowo narodzonego” (19, 5). W 177 r. filozof chrzescijaniiski Atenagoras w swej Petycji za
chrzescijanami, ktérg skierowat do cesarza Marka Aureliusza, pisat, ze chrzescijanie zwg ,,morderczyniami te kobiety, ktore biorq srodki dla spowodowa-

1911, Apologia 27.

102 Tamze, 29.
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nia poronienia” i ,,zabraniajg porzucania dziecka, gdyz porzucenie dziecka jest tym samym, co jego zabicie” (35). Ojciec Kosciota Tertulian donosit w 198
r., ze wsrod pogan jest rzeczg zwyktg usmiercanie nowo narodzonych:

albo przez wode, albo przez wystawienie na zimno, lub smier¢ gtodowgq, lub rzucenie psom... My jednak nie mozemy, bo za-
bijanie zostato nam zabronione raz na zawsze, niszczyc... nawet ptodu w ciele matki... Nie ma roznicy, czy niszczy sie Zycie juz
. . . L4 1
narodzone, czy tez majqgce sie narodzi¢.'>?

W koncu Il w. chrzescijanski adwokat rzymski, Minucjusz Feliks, zwracajgc sie do Rzymian pisat:

Widze jak zostawiacie swe nowo narodzone dzieci dzikim zwierzetom i drapieznym ptakom, lub jak przez uduszenie Zzatosnie
zycia ich pozbawiacie. Wiele kobiet niszczy zarodek przysztego zycia przez przyjmowanie lekarstw i tak zabija dziecko nim je

. . 104
jeszcze urodzi.

Rowniez Ambrozy mowit w obu tych wypadkach o zabijaniu. Pisat on mianowicie:

Biedni porzucajq swe dzieci, bogaci wtasny owoc zycia zabijajqg w fonie, by ich majqtek nie ulegt podziatowi miedzy zbyt wie-
lu i niszczq trujgcymi miksturami wtasne dzieci juz w tonie matki. Zycie zas nim zostanie przekazane dalej, juz jest zniszczone.’®

16 stycznia 318 r. cesarz Konstantyn wydat zakaz zabijania dorostych potomkow za dokonane przez nich przestepstwa, co dotychczas wchodzito w za-
kres wtadzy ojcowskiej. Ale musiato ming¢ jeszcze pdt wieku od chwili, gdy chrzescijafistwo stato sie uznang i uprzywilejowang religia w panstwie, nim 7
lutego 374 r. zabicie noworodka zostato prawnie uznane za morderstwo.

Rowniez panstwowe regulacje w sprawie usuwania cigzy (ich przedmiotem byto, jak sie zaraz przekonamy, nie prawo ptodu, lecz jedynie obrona praw
matzonka i zycia matki) w poczatkowym okresie ery chrzescijanskiej nic jeszcze nie zmienity, choé chrzescijanie od samego poczatku angazowali sie na

103 Apologia9,7id.

104 Oktawiusz 30, 2.

105 Hexaemeron 5, 18, 58.
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rzecz nie narodzonych i walczyli przeciw usuwaniu cigzy. Prawo kornelijskie, ustanowione przez Sulle w 81 r. przed Chrystusem, zabraniajgce nabywania,
sporzgdzania i podawania trujgcych napojéw, znalazto zastosowanie takze wobec srodkdw wzmacniajgcych potencje i sprzyjajacych ptodnosci, jak tez
wobec mikstur o dziataniu antykoncepcyjnym i poronnym, i przewidywato kare Smierci w wypadku zgonu czy to mezczyzny czy kobiety, ktérym podano
ow Srodek. Dotyczyto zatem osdb dorostych, a nie ptodu. Prawo w sprawie usuwania cigzy, wprowadzone przez cesarzy Septymusa Sewera (zm. 211 r.) i
Karakalle (zm. 217 r.), orzekato wygnanie kobiety, ktéra zdecydowata sie na zabieg usuniecia cigzy, , gdyzZ jest rzeczq niehonorowq, gdy kobieta bezkarnie
odmawia swemu mezowi wydania na swiat dzieci”, zatem bronito intereséw matzonka. Kobiecie niezameznej, dokonujgcej sztucznego poronienia, nie
grozita zadna kara. Zatem i to prawo nie odnosito sie do ochrony ptodu jako takiego.

Obrona nie narodzonego zrodzita sie dopiero na fundamencie ostrej krytyki usuwania cigzy, z ktoérg wystepowali chrzescijanie. Fakt, ze w Cesarstwie
Rzymskim zabiegi sztucznego przerywania cigzy byty podejmowane czesto, znalazt potwierdzenie na przyktad w pismach Seneki (zm. 65 r.), ktory chwalit

. ., . . . . . . .. .. . 106
swg matke za to, ze w przeciwienstwie do wielu innych ,,nie niszczyta otrzymanej nadziei na dzieci w swym tonie” .

Przejmujgc w tym wzgledzie tradycje judaizmu, chrzescijanie od samego poczatku ostro sprzeciwiali sie usuwaniu cigzy. Pochodzaca z pierwszej po-
towy Il w. didache, zwana takze Nauka dwunastu apostotéw, moéwita o , dzieciobdjcach, ktdrzy idqg drogqg smierci, ktorzy niszczg dziefo Boga w fonie mat-
ki”. Hiszpanski synod w Elwirze na poczatku IV w. za usuniecie cigzy przewidywat kare dozywotniej ekskomuniki. W 314 r. synod w Ankyrze orzekat kare
dziesiecioletniej pokuty koscielnej dla kobiet uprawiajgcych nierzad i niszczgcych pdzniej owoc swych kontaktow seksualnych. Decyzje podjete przez ten
synod byty wielokrotnie cytowane w pdzniejszych decyzjach soborowych Wschodu i Zachodu. Konstytucje apostolskie, bedace kompilacjg z IV w., pote-
piaty uSmiercanie ptodu, ktory juz sie uformowat (7,3, 2). Reguty sw. Bazylego (zm. 379 r.), ktére wywarty istotny wptyw na prawodawstwo Kosciota
wschodniego, potepiaty bez wyjgtku wszystkie kobiety, ktdre dokonaty zabiegu usuniecia cigzy bez wzgledu na stopien zaawansowania rozwoju ptodu.
Kara byta taka, jakg ustalit synod w Ankyrze: dziesie¢ lat pokuty koscielnej.

Najstarsze znane nam dokumenty w sprawie praktyk antykoncepcyjnych pochodzg z Egiptu. Sg to papirusy z lat 1900-1100 przed Chrystusem. Moéwi
sie w nich o tamponach dopochwowych, ktére miaty blokowad lub neutralizowaé sperme. Byty one nasgczone na przyktad gumg akacjowg, miodem i od-
chodami krokodyla. Wiedza grecko-rzymska nawigzywata zwtaszcza do trzech dziet; oto w kolejnosci:

1. dzieto Arystotelesa (zm. 322 r. przed Chrystusem) zatytutowane Historia naturalna zwierzgt (Historia animalium);

106 Ad Helviam 16, 1.
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2. Historia naturalna Pliniusza (zm. 79 r.), najlepsza i najobszerniejsza encyklopedia przyrodnicza starozytnosci, oraz

3. Ginekologia Soranusa z Efezu, lekarza, ktdéry dziatat w Rzymie za czaséw Trajana i Hadriana (poczatek Il w.). Owa Ginekologia byta najwazniej-
szym zrédtem wiedzy o zapobieganiu cigzy w Cesarstwie Rzymskim, wsrod Arabdw, a poprzez tych ostatnich w sSredniowiecznej Europie.

Wsrdd srodkéw antykoncepcyjnych autorzy ci na pierwszym miejscu wymieniali napoje. Pliniusz podawat tylko jedng recepte: napdj z ruty zwyczaj-

. , . , . o . L. . 107
nej, ktéra byta takze érodkiem poronnym, z olejkiem rézanym i aloesem™®

. Soranus omawiat napoje zapobiegajgce cigzy w rozdziale zatytutowanym:
,Czy nalezy stosowac srodki poronne i antykoncepcyjne, i jak?” Jako srodki antykoncepcyjne wymieniat trzy napoje: mieszanke ztozong z soku panaksu,
nasienia ruty i soku cyrenajskiego z woskiem, podawang z winem; po drugie rozcieiczong winem miksture ztozong z nasienia z6ttego laku, mirtu, mirry i
biatego pieprzu. Napdj ten nalezato pi¢ przez trzy kolejne dni. W sktad trzeciej mieszanki wchodzit sfermentowany midd z nasieniem wieczernika i pa-
sternakiem. Soranus zalecat ostroznosé, gdyz ,leki te nie tylko zapobiegajg poczeciu, ale tez niszczq, co juz poczete zostato”. Chociaz Srodki owe mogty
rowniez powodowac poronienie, to jednak przede wszystkim byly przeznaczone do zapobiegania cigzy. Soranus zwracat uwage, ze mogg one rowniez

s e , . , . , . . . 108
powodowac silne bole gtowy i zaktdcenia proceséw trawienia oraz wymioty .

Inna metoda, stosowana w czasach antycznych, polegata na niedopuszczeniu spermy do macicy. Arystoteles uwazat, ze zaptodnienie mogg utrudnic
gtadkie wargi szyjki macicy,

dlatego niektdrzy ludzie naktadajq na te czes¢ macicy, do ktorej dociera nasienie, olejek cedrowy, masc¢ otowiowq lub masc¢
z kadzidta i oleju z oliwek™®,

Soranus zalecat wprowadzang do macicy miksture ze starej oliwy z oliwek, miodu, soku drzewa balsamowego lub zywicy cedru. Rdwniez miekka wet-
na zamykajgca otwadr szyjki macicy byta, jego zdaniem, skuteczna, podobnie jak wetna nasgczona winem, w ktérym uprzednio rozpuszczono kore pinii i
garbnika naturalnego™™°.

197 Historia naturalna 20, 51, 142-143.

198 Ginekologia 1, 19, 60-63.

199 Historia naturalna zwierzat 7, 3, 583a.

1o Ginekologia 1,19, 61id.
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Trzeci sposbéb zapobiegania cigzy polegat na uzyciu masci naktadanej na pracie. Mas¢ miata albo zabija¢ plemniki albo, podobnie jak krgzek dopo-
chwowy, zamyka¢ dostep do macicy po wniknieciu pracia do pochwy. Pliniusz zalecat gume cedrowa™".

Oprécz tych metod nalezato wykorzystywac takze bezptodne dni cyklu. Szkota Hipokratesa w V w. przed Chrystusem gtosita poglad, ze ptodny jest
okres nastepujacy bezposrednio po menstruacji*2. Tego samego zdania byt Soranus. Pisat on:

Macica, w ktorej podczas miesigczki nagromadzito sie wiele krwi, potrafi wprawdzie bardzo tatwo wydali¢ zatrzymang
krew, ale nie jest w stanie przyjqc i utrzymac nasienia.

Uwazat on, ze ta czy inna kobieta moze zaj$¢ w cigze w okresie miesigczki, ale ,,rozwazania naukowe prowadzg do wniosku, ze okres ten nie jest cza-
sem wtasciwym dla poczecia”. Jego zdaniem niekorzystny pod tym wzgledem byt takze okres poprzedzajgcy miesigczke, gdyz w tym czasie macica zaczy-
na sie juz wypetniac i nie moze przyjaé nasienia. Tak wiec, wedle Soranusa najlepszym okresem dla poczecia byt czas nastepujgcy bezposrednio po mie-

. 113
sigczce .

Do tematéw szeroko zaprzatajgcych uwage starozytnych nalezata euteknia, dobre i piekne potomstwo. Tutaj sprawg zasadniczg okazywat sie wiek
rodzicow. Wedtug Platona najlepszym wiekiem mezczyzny dla sptodzenia udanego potomstwa byt czas miedzy trzydziestym i trzydziestym pigtym ro-
kiem zycia, kobiety — szesnascie, dwadziescia lat. Arystoteles zalecat ,ustalenie wieku zamqgzpdjscia dziewczyny na osiemnascie lat, ozenku mezczyzny
na lat trzydziesci siedem, lub nieco mniej”. Ksenofont stawit prawodawstwo Likurga (twoércy ustroju Sparty) i wprowadzone przez niego przepisy, by ro-
dzice w dobrym zdrowiu ptodzili zdrowe potomstwo. Dziewczetom, ktdre chciaty zosta¢ matkami, nie wolno byto pi¢ wina, a jesli juz, to tylko rozcien-
czone wodg. Miaty nadto uprawiac sport: Likurg ,,wprowadzit takze zawody i proby mierzenia sit miedzy kobietami, tak jak miedzy mezczyznami”. Dla
sptodzenia pieknego i zdrowego dziecka najlepszym momentem byt, zdaniem Soranusa, okres tuz po menstruacji. Natomiast najgorsze potomstwo po-
chodzito z aktu seksualnego bezposrednio poprzedzajgcego miesigczke. Z macica petng krwi miata sie sprawa tak, jak z zotagdkiem, ktéry, gdy jest petny,
sktania sie do wymiotéw w celu wydalenia nadmiaru pokarmu. Po miesigczce natomiast macicy znéw powracat apetyt. Mozna to poznaé po tym, ze ko-

11 Historia naturalna 24, 11, 18.

112 choroby kobiet, I, 38.
13 Ginekologia, 1, 36.

Strona 66 z 343



biety po menstruacji majg szczegdlng sktonnos¢ do aktu seksualnego. Na marginesie warto odnotowac interesujgce zjawisko polegajgce na tym, ze ko-
bietom wmawiato sie, lub same sobie wmawiaty, najintensywniejsze pozgdanie w zaleznosci od aktualnego stanu wiedzy na temat dni najwiekszej ptod-
nosci. Gdy 16 wrzesnia 1968 r. kardynat Frings zebrat w Kolonii dziekandw i nauczycieli szkot wyzszych, by przekonacd ich do encykliki Humanae vitae (en-
cyklika pigutkowa), jako argument dla poparcia tezy, ze akt matzenski jest ze swej natury przede wszystkim aktem prokreacji, przytoczyt twierdzenie, ze
w dniach ptodnych poped seksualny kobiety jest najintensywniejszy. | w tym punkcie wypowiedz kardynata pokrywata sie z twierdzeniem wysunietym
przez Soranusa z Efezu; poniewaz jednak nauka inaczej ustalita okres ptodnosci, niz uczynit to Soranus, przeto i sterowane rzekomo przez nature libido
kobiety przesuneto sie w czasie. Wyglagda na to, ze postanowito ono kierowac sie aktualnym stanem wiedzy i ptynnym czasem pracy. A moze kulminacja
libido to twor moralistow, badzZ tez kobiety umiejscawiajg je tam, gdzie jest ono szczegdlnie korzystne ze wzgledu na prawdopodobienstwo zajscia w cig-
ze, lub, jesli cigza nie jest pozadana, gdzie jest ono wzbronione: rowniez zakazy moga sie przyczyniac do intensyfikacji libido.

W celach antykoncepcyjnych stosowano w starozytnosci takze amulety. Soranus odrzucat je z pogarda™. Jednakze jego ocena nie byta w stanie wy-
pleni¢ szeroko rozpowszechnionej wiary w ich pozytywny skutek. Pliniusz zalecat kobietom, , wokdt ktorych az roi sie od dzieci i ktorych ptodnosc¢ naleza-
toby w zwiqzku z tym nieco powsciggngc”, by nosity amulet sporzadzony z okreslonego gatunku pajaka. Winien on by¢ zawiniety w skoére jelenia i zakta-
dany przed wschodem storica™.

Naukowe dzieta autorow grecko-rzymskich nie wymieniaty stosunkow przerywanych: albo dlatego, ze coitus interruptus byt czyms oczywistym albo
dlatego, ze juz wowczas to kobietom chetniej zalecano rozmaite srodki.

Dla medycyny starozytnej problem stanowity napoje o dziataniu antykoncepcyjnym, poniewaz oddziatywaty one rowniez poronnie. Soranus, w tej
dziedzinie najwazniejszy ze wszystkich autorow, pisat, ze zderza sie z tg trudnoscig przy kazdym napoju, ktéry zaleca. Soranus ulegat silnym wptywom
mysli stoickiej, totez jego poglady w sprawie dopuszczalnosci usuwania cigzy byty surowe: godzit sie na jej usuniecie tylko w sytuacji, gdy porod mégt za-
grozi¢ zyciu matki. Réwnoczeénie uwazat, ze zapobieganie jest lepsze niz usuwanie'*®.

114 Ginekologia 1, 19, 63.
115 Historia naturalna 29, 27, 85.
116 Ginekologia 1, 19, 60 i d.
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Dzieto i poglady Soranusa cieszyty sie wielkim powazaniem takze w erze chrzescijanskiej Cesarstwa Rzymskiego. Na jedno z pism Soranusa powotywat

»117 A chrze-

sie ojciec Kosciota, Tertulian. Nawet Augustyn, wielki przeciwnik zapobiegania cigzy, nazywat go ,bardzo szlachetnym autorem medycznym
Scijanski lekarz nadworny chrzescijanskiego cesarza i prawodawcy Justyniana (VI w.), wysoki dostojnik Aecjusz, z uznaniem wyliczat zalecane przez Sora-
nusa Srodki antykoncepcyjne. Wynika stad, ze chrzescijanie pierwszych stuleci byli w kwestiach dotyczgcych antykoncepcji swobodniejsi niz dzisiejsi ka-
tolicy. Zonaty lekarz Aecjusz, w sprawach zapobiegania cigzy wyrazat, jak sie zdaje, stanowisko mniej rygorystyczne niz pozostajacy w celibacie ojcowie
Kosciota, tacy jak Chryzostom i Hieronim, ktérzy w tej sprawie takze zabierali gtos.

Chryzostom méwit o matzonkach, ktérzy nie chca dzieci i dlatego , zabijajg nowo narodzone” lub ,,udaremniajg poczqtek zycia”**®

. Nie jest jasne, czy
udaremnianie poczatku zycia znaczy tu usuniecie cigzy, czy moze jej zapobieganie. Jednoznacznie o zapobieganiu méwit natomiast w innym miejscu.

Zwracat sie do chrzescijanskich mezow, ktérzy ,,odtrgcajq swe zony i odwiedzajq nierzqgdnice”. Napominat ich stowami:

Dlaczego siejesz swe ziarno tam, gdzie rola usituje zniszczy¢ jego owoc, gdzie stosuje sie wszelkie Srodki przeciw cigzy, gdzie
popetnia sie morderstwo przed narodzinami? Nie tylko pozwalasz nierzqdnicy, by pozostawata nierzqgdnicq, ale jeszcze czynisz z
niej morderczynie... W istocie istnieje cos jeszcze, co jest gorsze od morderstwa, i nie wiem, jakimi stowami mam to nazwac,
gdyz tego rodzaju kobiety nie usmiercajq tego, co przyjeto juz postac, lecz nie dopuszczajq do tego, by postac przybrafo. Czy
gardzisz darem Bozym i sprzeciwiasz sie jego prawom? Czy przedsionek narodzin czynisz przedsionkiem rzezi? Kobieta, stwo-
rzona do rozrodu, staje sie przez ciebie narzedziem mordu. Gdyz po to, by byta przez swych kochankdw stale pozqdana i od-
wiedzana, by mogfa z nich wydobyc jak najwiecej pieniedzy, wie jak takq rzecz uczynic i przygotowuje w ten sposob twoje ze-
psucie. Gdyz jesli nawet zepsucie wychodzi od niej, to przeciez ty jestes tym, ktory jest mu winien. Takze stuzenie bozkom stqgd
sie bierze. By pieknie wyglgdac, wiele z tych kobiet uzywa czardéw, napojow ofiarnych, napojow mitosnych, trujgcych i niezli-
czonych innych rzeczy. Nawet mimo tych wszystkich bezecnosci, tych morderstw i czarow, wielu mezczyznom sprawa wydaje
sie jeszcze niewinna; nawet takim, ktorzy majg zony. A jesli chodzi o tych ostatnich, to dajg oni poczqtek catemu zrodtu nie-

17 przeciw Julianowi 5, 14, 51.

118 Horn. 28 do Mt 5.
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szczesc, gdyz wtedy przygotowuje sie trucizny nie tylko na podbrzusze dziewki, ale takze na obrazonqg matzonke... Wojna bez
korica, nieustajgca walka i spér sq na porzgdku dnia.**’

Malujgc ten bitewny obraz, Chryzostom nieco sie zagalopowat, kiedy zapobieganie nazwat ,,morderstwem, rzeczq gorszq niz morderstwo”, gdyz zaden
z pisarzy swiata grecko-rzymskiego nie stawiat znaku rownosci miedzy nasieniem a cztowiekiem.

W starozytnosci przewazat raczej poglad Arystotelesa, ze dusza ludzka trafia do ptodu meskiego po czterdziestu dniach od chwili zaptodnienia, do
ptodu zeriskiego — po dziewieédziesieciu dniach. Wczeéniej ptéd ma dusze roslinng, pdzniej zwierzeca'®. To czasowe rozréznienie w procesie powsta-
wania duszy mezczyzn i kobiet byto zapewne kwestig nie tylko ilosciowg, lecz takze jakoSciowg, gdyz znajdowata w nim wyraz mysl, ze dusza bardziej
przynalezy mezczyznie niz kobiecie. Dusza, to znaczy bycie cztowiekiem, jest czyms raczej meskim niz kobiecym.

U podstaw Starego Testamentu legt przypuszczalnie podobny poglad na temat mniejszej wartosci kobiety: wedle Ksiegi Kaptariskiej (12, 1-5) kobieta
po urodzeniu syna byta nieczysta przez czterdziesci dni, po narodzeniu cérki — osiemdziesigt. Maryja po powiciu Jezusa byfa nieczysta przez czterdziesci
dni (tk 2, 22), gdyby urodzita corke, bytaby nieczysta przez dni osiemdziesiagt. Dziewiecdziesigt dni Arystotelesowych, ktére musiaty mingé nim pojawita
sie dusza zenska i osiemdziesigt dni starotestamentowej nieczystosci, zlato sie w tradycji chrzescijanskiej w jedno. Stad przypisywanie duszy ptodowi
zenskiemu w osiemdziesiat dni po zaptodnieniu.

Zgodnie z koncepcja o stopniowym wstepowaniu duszy w ciato nazwanie ,morderstwem” nie tylko antykoncepcji, ale tez spedzenia ptodu we wcze-
snym okresie ciazy, nie byto usprawiedliwione. W zgodzie z biologia Arystotelesa, Augustyn'** pisat, ze dusza nie moze mieszka¢ w nieuformowanym cie-
le, zatem ze rowniez o morderstwie nie moze by¢ mowy. W podobnym duchu wypowiadat sie Hieronim w Liscie do Algasii:

Nasienie w macicy przyjmuje postac stopniowo i nie uchodzi za zabdjstwo, dopoki poszczegdlne elementy nie otrzymajg
swej zewnetrznej formy i swych cztonkéw. ™

1% Homilia 24 na temat Listu do Rzymian.

120 Historia naturalna zwierzat 7, 3, 583 b.
121 0 Wyjsciu 21, 80.
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Mimo to réwniez Hieronim okazat brak konsekwencji i z przesadg mowit o ,morderstwie” w odniesieniu do antykoncepcji. Piszgc do Eustochium o
kilku poswieconych Bogu dziewicach, w ostrzegawczym tonie zauwazat:

Inne stosujq napdj, by uczynic sie nieptodnymi i juz przed poczeciem cztowieka popetniajqg morderstwo. Niektore, spostrzegt-
szy skutki swego bfedu, usitujqg spowodowac poronienie zazywajqc trujgce mikstury, czesto przy tym same tracq zycie i jako
trzykrotne zbrodniarki idg do piekta — jako samobdjczynie, cudzotfoznice wobec swego niebiariskiego oblubierica, Chrystusa, i

. . . . 123
morderczynie swego wifasnego, jeszcze nie narodzonego dziecka .

125,121, 4.
123 Ep. 22, 13.
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Rozdziat 6

Augustyn

Tym, ktdry stopit w jeden system wrogos$é do zmystowej radosci i seksualnosci z chrzescijanstwem, byt najwiekszy z ojcéw Kosciotfa, sw. Augustyn (zm.
430 r.). Znaczenie Augustyna dla moralnosci seksualnej chrzescijaistwa jest bezsporne, jego mysl wywarta znaczny wptyw nawet na fakt, ze papieze Pa-
wet VI (1968 r.) i Jan Pawet Il (1981 r.) potepili pigutke antykoncepcyjng. Mowié o wrogosci do seksualizmu, znaczy méwi¢ o Augustynie. On utorowat
droge mysleniu teologicznemu nie tylko nastepnych stuleci, ale i tysigcleci. Historia chrzescijanskiej etyki seksualnej zostata uksztattowana przez niego.
Argumentacja Augustyna zdecydowata o sposobie myslenia wielkich teologdw Sredniowiecza, jak cho¢by Tomasz z Akwinu (zm. 1274 r.), ale tez i janse-
nistow, ktérzy we Francji XVII i XVIII w. ozywili surowg pruderie. Autorytet Augustyna w dziedzinie moralnosci seksualnej byt tak przemozny, ze nalezy
whnikliwiej przedstawic jego poglady. Jak wielu neurotykéw, rozdzielat Augustyn mitos¢ i seksualizm. ,Na Zachodzie, w Europie, decydujgcy wpfyw na
zgubny proces odseksualizowania mitosci wywart Augustyn”, pisze wiedenski historyk Friedrich Heer'**.

Augustyn, wielki twoérca szeroko rozpowszechnionego i do dzi$s obowigzujgcego chrzescijanskiego obrazu Boga, Swiata i cztowieka, byt tym, ktory do
pogardy dla ptciowosci, przepetniajgcej ojcow Kosciota zaréwno przed nim, jak i w czasach mu wspotczesnych, dodat jeszcze jeden moment: lek seksual-

124 Gottes erste Liebe, s. 69 i 71.
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ny, indywidualny i teologiczny. Na ptaszczyznie teologicznej Augustyn przetransponowat grzech pierworodny, ktéry w jego systemie zbawienia odgrywat
tak wazng role, w kontekst aktu seksualnego i zwigzanej z nim rozkoszy. Grzech pierworodny oznaczat dla niego wieczng Smierc¢ i zgube tych z ,,rzeszy po-
tepionych” (a nalezg do niej wszyscy), ktérzy nie zostang zbawieni dzieki tasce Boga. Augustyn sadzit przy tym, ze zbawionych nie bedzie wielu; nie mogg
liczy¢ na zbawienie na przykfad dzieci nie ochrzczone.

Przy koncepcji potepienia nie ochrzczonych Augustyn obstawat tak zdecydowanie, ze Sciggnat na siebie ostry atak swego pelagianskiego przeciwnika,
biskupa Eklanum, Juliana:

Ty, Augustynie, jestes daleki od uczuc religijnych, od cywilizowanego myslenia, daleki nawet od zdrowego rozsqdku ludzkie-
go, skoro myslisz, ze twdj Bog jest zdolny do popetniania zbrodni przeciw sprawiedliwosci, trudnych do wyobrazenia nawet dla
barbarzyrcow.

. , , . . . 0125
Augustynowego Boga nazywat Julian ,przesladowcg nowo narodzonych, ktory mate niemowleta wrzuca w wieczny ogien” .

Pewnego razu, w jednym z kazan, Augustyn opowiedziat swej gminie historie dziecka, ktore zmarto, gdy jeszcze trwaty przygotowania do chrztu.
Zrozpaczona z powodu grozgcego dziecku wiecznego potepienia matka, zaniosta zwtoki do relikwii sw. Stefana. Dziecko ozyto, tylko po to jednak, by

. . . , .. . . . e . . 126
mozna je byto ochrzci¢, a potem znéw umarto, ale teraz juz w przekonaniu, ze uniknie ,drugiej Smierci”, to znaczy piekta™".

Przestawny teolog paryski, profesor Johannes Beleth (zm. ok. 1165 r.) zakazywat wystawiania w kosciele podczas zatobnego nabozenstwa zwtok ko-
biety ciezarnej, gdyz jej nie narodzone dziecko byto przeciez nie ochrzczone. By zmarta mogta spoczg¢ w poswieconej ziemi, nalezato jeszcze usungc z jej
zwtok martwe dziecko i pogrzebad je poza obrebem cmentarza. Ten pobozny obyczaj na szczescie nie wszedzie praktykowano. Na przyktad norweskie
przepisy koscielne wyraznie zabraniaty przeprowadzania tego rodzaju operacji na zmartych kobietach ciezarnych'®’. Wszakze istnienie owego zakazu
dowodzi, jak bardzo rozprzestrzenit sie ten okrutny rezultat augustynskiego nauczania o grzechu pierworodnym.

125 pAugustinus, opus imperfectum contra Julianum I, 48.

126 sarm. 323 i 324.

127 Browe, Semalethik, s. 23.
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Pelagiusz i Julian z Eklanum weszli do historii Kosciota jako wielcy heretycy. Augustyn i jego nieludzka nauka do dzi$ pozostajg poteznym czynnikiem
ksztattowania opinii, cho¢ powoli toruje sobie droge poglad dopuszczajacy, wbrew poglagdom Augustyna, nie ochrzczone dzieci do nieba. Karl Rahner py-
tat niedawno:

Czy wszystko, w czym Pelagiusz i Julian z Eklanum nie zgadzali sie z pozornie catkowicie zwycieskim Augustynem, byfto fat-
szem? Czy nie okazato sie po wiekach, ze pod wieloma wzgledami to oni mieli racje ?**?

Rownie zgubne skutki, co augustyriski zabobon i mylna wiara w potepienie nie ochrzczonych dzieci, ktérg Kosciot oficjalnie podzielat az do najnow-
szych czasow (i w dalszym ciggu podziela), pociggnat za sobg inny jeszcze pomyst Augustyna, mianowicie koncepcja sposobu, w jaki grzech pierworodny
jest przenoszony na mate dzieci, zatem na rodzaj ludzki jako taki. Augustyn uznat, ze gdy pierwsi ludzie okazali niepostuszernstwo Bogu i spozyli rajski
owoc zakazany, ,zawstydzili sie i zakryli swe czesci ptciowe lis¢mi figowymi” i wyciggnat wniosek: ,a zatem stgd” (ecce unde). Uwazat wiec, ze tym, co
oboje chcieli ukry¢, byto miejsce, z ktérego pierwszy grzech przekazywany jest dalej™>’. Stosunek ptciowy, a doktadniej rzecz ujmujac: rozkosz seksualna,
byta tym, co wedle Augustyna, przenosito grzech pierworodny z pokolenia na pokolenie.

Bez jakiejkolwiek przyjemnosci cielesnej zostat spfodzony i poczety Chrystus i dlatego pozostat wolny takze od wszelkiego
splamienia przez grzech pierworodny™°.

W czasach wywotanego przez AIDS strachu przed zarazeniem w wyniku kontaktéw seksualnych, mozna sobie wyobrazi¢, co mogta znaczy¢ swiado-
mos¢ zarazenia dziecka grzechem pierworodnym na skutek przyjemnosci odczuwanej podczas aktu ptciowego. To powigzanie grzechu pierworodnego z
przyjemnoscig seksualng zostato ostatecznie zarzucone dopiero w ubiegtym stuleciu. Dlatego tez dopiero w 1854 r. mogto dojs¢ do dogmatyzacji ,niepo-
kalanego poczecia” Maryi. Pojecie ,,niepokalanego poczecia” jest znane wspodtczesnemu cztowiekowi gtownie dlatego, ze stale je myli z narodzeniem z
dziewicy. Wielu sadzi, ze dogmat o niepokalanym poczeciu odnosi sie do momentu, gdy Maryja za sprawa Ducha Swietego poczeta Jezusa. W rzeczywi-

128 Theolugie der Gegenwart. 1977, 2, s. 76.

129 garm. 151, 8.
130 Enchir. 13, 41.
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stosci zas odnosi sie do chwili, w ktdrej to Maryja zostata poczeta, mianowicie przez swg matke — bez przeniesienia na nig grzechu pierworodnego. Do-
poki miata moc obowigzujgcg nauka Augustyna o przenoszeniu grzechu pierworodnego poprzez akt ptciowy, nie mozna byto méwi¢ o wolnym od tego
grzechu poczeciu Maryi. Dla Augustyna tylko Jezus byt wolny od grzechu pierworodnego, gdyz tylko on przyszedt na swiat z pominieciem aktu ptciowego.
| odwrotnie: by Jezus mégt by¢ wolny od grzechu pierworodnego, musiat zostaé, wedle augustynskiej konstrukcji myslowej, zrodzony z dziewicy.

Bernard z Clairvaux, zarliwy czciciel Maryi, w roku 1140 zdecydowanie wypowiedziat sie przeciwko ustanowieniu w Lyonie Swieta Niepokalanego Po-
czecia Maryi: twierdzi¢, ze Maryja byta wolna od grzechu pierworodnego, znaczytoby, ze nie narodzita sie w wyniku zwyktego zespolenia seksualnego,
znaczytoby zatem, ze rdwniez wobec Maryi nalezy przyjac, iz narodzita sie z dziewicy.

Augustyn, ojciec trwajgcych juz pottora tysigca lat lekow seksualnych i stale dajgcej o sobie zna¢ wrogosci do seksualizmu, dramatyzowat strach przed
rozkoszg seksualng tak bardzo, tak bardzo wigzat przyjemnos¢ z karg, ze cztowiek, ktéry prébowatby podazy¢ za biegiem jego mysli, w pewnym momen-
cie poczuje sie osaczony przez koszmar. Matzenstwo obcigzyt Augustyn taka hipotekya, ze wtasciwie nie mozna sie dziwic, gdy osaczony cztowiek zwraca
sie dzis w gwattownej reakcji przeciw catej chrzescijanskiej moralnosci seksualne;j.

Nawrdcenie sie Augustyna w 387 r., niezaleznie od tego jak wielkie znaczenie mogto miec dla teologii, byto nieszczesciem dla matzenstw. Religijny
zwrot nastgpit w zyciu Augustyna, gdy miat lat dwadzieScia dziewieé, a poprzedzito go oddalenie kobiety, z ktorg zyt od szesnastego, siedemnastego roku
zycia i z ktérg w wieku siedemnastu lat sptodzit syna, Adeodata (danego od Boga). Dwunastoletniego chtopca Augustyn zatrzymat przy sobie. Owa kobie-
ta (,natrafita [na nig] moja nie kierujgca sie Zadng roztropnoscig namietnosc. Ale miatem tylko te jedng kobiete”), ktérej imienia Augustyn nigdy nie wy-
mienit, cho¢ méwit o niej w swych Wyznaniach, slubowata mu dozgonng wiernos¢, gdy jg porzucit. On nazwat swadj stosunek do niej:

zwiqgzkiem skojarzonym tylko dla zaspokojenia namietnosci, w ktorym rodzq sie dzieci takze nie chciane — ale gdy sie uro-

dzity, to juz sie je kocha.™

Skrupulatne przestrzeganie zasad antykoncepcji, obserwowanie dni nieptodnych partnerki, pokrzyzowane fatszywym obliczeniem, w rezultacie czego
Augustyn sptodzit Adeodatusa, przeobrazito go po nawrdceniu w fanatycznego wroga wszelkiej antykoncepcji. Nieche¢ do posiadania dziecka w okresie
trwania zwigzku wynikata po czesci z faktu, iz nie zamierzat poslubi¢ swej partnerki, ktéra nie byta mu rowna stanem. Zwtaszcza matka Augustyna, sw.

131 Wyznania IV, 2; przet. Zygmunt Kubiak.
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Monika, intrygowata przeciw temu zwigzkowi i to ona spowodowata, ze przyjaciotka syna powrdcita do Afryki. Monika podjeta nastepnie poszukiwania
kobiety, ktora bytaby odpowiednig partig. Poniewaz jednak wybrana przez nig bogata narzeczona nie osiggneta wieku odpowiedniego do zamescia, Au-
gustyn, ktéry musiatby czekac jeszcze dwa lata, wzigt sobie nowa kochanke.

Kobiete, z ktorg dotychczas zytem, oderwano od mego boku, gdyz byta to przeszkoda na drodze do matzenistwa. Poniewaz
moje serce mocno do niej przywarto, teraz wyszarpnieto w nim rane, ktora broczyta krwiq obfitq. Kobieta wrocita do Afryki,
slubujgc mi, Zze nigdy sie nie odda Zadnemu innemu mezczyznie, a ze mnq zostawita syna naturalnego, jakiego mi urodzita. By-
tem zbyt nieszczesliwy i zbyt staby, aby nasladowac ten wzor, jaki mi data niewiasta. Dtuzyto mi sie dwuletnie oczekiwanie na
narzeczong, bo nie tyle ozywiato mnie pragnienie matzenstwa, ile bytem po prostu niewolnikiem zgdzy. Postaratem sie wiec o
nowq kobiete... Poza tym rana, jakqg spowodowato oderwanie ode mnie mojej poprzedniej towarzyszki, wcale sie nie zagoita.

Poczqtkowo bél byt ostry, potem rana zaczeta ropieé i chociaz bol wtedy stepiat, jeszcze mniej byto nadziei na wyleczenie.™

Po nawrdceniu sumienie Augustyna, nieczyste z powodu niewiernosci wobec opuszczonej kochanki, przemieniato sie stopniowo w coraz intensyw-
niejszej pogardzie mitosci seksualnej. Winien byt nie tyle sam cztowiek, ile zto tkwigce w przyjemnosci, jakg czerpat z aktu seksualnego. Pesymistyczna
moralnos¢ seksualna Augustyna to krzyczacy akt ttumienia wyrzutow nieczystego sumienia; jego fobia wobec kobiet to stale na nowo podejmowana
proba odnalezienia przyczyny, ktorej mogtby przypisa¢ wine za swa stabosc.

Augustyn nie chciat, by jego partnerka zaszta w ciaze nie tylko dlatego, ze nie zamierzat sie z nig zeni¢**?, lecz przede wszystkim dlatego, ze w czasie
trwania owego zwigzku byt cztonkiem gnostyckiej sekty manichejczykow, dos¢ rozpowszechnionej wsrdd ludzi wyksztatconych, a jednoczesnie zakazanej
przez panstwo z powodu negatywnego stosunku do prokreacji. Stworzony przez Persa Maniego (ur. 216 r.), stanowit manicheizm ostatni miedzy chrze-
$cijanstwem a islamem wielki twér religijny na Wschodzie. Mani okreélat sie mianem zapowiadanego przez Jezusa Ducha Swietego. Wedle jego nauki
ziemia byta ,,paristwem bezgranicznych ciemnosci” stworzonym przez diabta. Ptodzenie to akt diabelski, gdyz cztowiek stanowi jedynie czgsteczke swiatta
utrzymywang w niewoli ciata stworzonego przez demony. Manichejczycy odrzucali nauke Starego Testamentu — jak wszyscy prawowierni gnostycy
przed nimi i po nich — gdyz tgczyt on dobrego Boga z dzietem stworzenia, podczas gdy swiat i cielesnos¢ pochodzi¢ miaty od ztych demondw. Od ludzi,

132 Wyznania VI, 15.

133 Nje jest prawda, ze z ,,przyczyn prawnych” nie mégt, to tylko jedno z wielu usprawiedliwien, przy pomocy ktérych prébowali go bronié pézniejsi teologowie.
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ktorzy byli petnoprawnymi cztonkami sekty, ,,wybranymi”, manichejczycy zadali catkowitej ascezy. Ale zdolnych do niej byto niewielu; wiekszos¢ nalezata
do nizszej, drugiej klasy manichejskiej i, jak Augustyn, byta tylko ,stuchajgcymi”, ktorzy zyli w matzenstwach lub w zwigzkach z jedng partnerka (jak Au-
gustyn) i zobowigzywali sie baczy¢, by nie skazywac na wiezienie ludzkiego ducha, czyli unika¢ poczecia. Po nawrdceniu, akceptacja rozkoszy i negacja
ptodzenia z czaséw manichejskich zamienity sie w przekonaniach Augustyna w akceptacje ptodzenia i negacje rozkoszy: z manichejczyka zrodzit sie
chrzescijanin. W pewnym sensie przeobrazit sie Augustyn w manichejczyka pierwszej kategorii, gdyz w wyzszej ocenie bezzennych niz zyjgcych w zwigz-
kach z kobietami zwyktych wiernych (z ptodzeniem u chrzescijan i z wystrzeganiem sie ptodzenia u manichejczykéw) byli chrzescijanie i manichejczycy
zgodni. Dlatego tez w czasach Augustyna manicheizm tak szeroko sie rozpowszechnit: w swym ideale dziewictwa zgadzat sie z chrzescijaristwem i przez
wielu traktowany byt jako jego wyzszy stopien. Na tak niezadowalajgcy Augustyna okres zycia z drugg kochankg przypadto jego zwrdécenie sie ku filozofii
neoplatonskiej, gtdwnie Plotynowi. Gnostyczna ucieczka od swiata i poznanie jego nicosci wigzaty sie w dziele Plotyna z poznaniem jednego dobrego i
prawdziwego Boga. Zto nie jest, jak we wtasciwej gnozie i manicheizmie, wyprowadzone z samodzielnej zasady zta, lecz z odwrdcenia sie od prawdy i do-
bra. Charakterystyczny dla Augustyna ascetyczny neoplatonski rys oderwania sie od wszystkiego, co ziemskie i na ziemi kochane, jego zwrot ku jednemu
prawdziwemu Bogu, doznat ostatecznego ukierunkowania w strone odwracajgcego sie od Swiata chrzescijanstwa w wyniku pewnej przypadkowej wizy-
ty. Oto ktérego$ dnia przybyt don rodak z Afryki, Pontycjan i zwrdcit jego uwage ku dziejom pierwszego mnicha, Egipcjanina Antoniego (ok. 300 r.), kto-
rego biografia, napisana przez ojca Kosciota Atanazego (zm. 373 r.), zaczynata w owym czasie zyskiwac coraz wiekszg popularnosc¢ réwniez na Zachodzie,
a sam Antoni znajdowat juz poddwczas wielu nasladowcéw. Rowniez na Augustynie posta¢ mnicha zrobita ogromne wrazenie. Po odejsciu Pontycjana,
zapytat swego przyjaciela, Alipiusza:

Czy pojgtes sens tej opowiesci? Powstajqg prostaczkowie i zdobywajg niebo, a my z catq naszq bezdusznq uczonosciq, tarza-

. . . .134
my sie w ciele i krwi™™".

Dalej nastgpita stawna scena ogrodowa w Mediolanie roku 386, w ktdrej dokonato sie wiasciwe nawrdcenie Augustyna na chrzescijanstwo. Wtopito
sie ono w proces ttumienia wyrzutdw sumienia z powodu niewiernosci, przyjmujgc forme zwrdcenia sie ku ascezie, a konkretniej: ku deprecjacji matzen-
stwa i wyniesienia bezzennosci.

W ogrodzie ustyszat Augustyn gtos dzieciecy Spiewnie méwigcy: ,WeZ i czytaj”. Podniost Biblie, ktéra otwarta lezata w ogrodzie, i przeczytat:

134 Wyznania VIII, 5.
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Zyjmy przyzwoicie jak w jasny dzieri; nie w hulankach i pijatykach, nie w rozpuscie i wyuzdaniu... Ale przyobleczcie sie w Pa-
na Jezusa Chrystusa i nie troszczcie sie zbytnio o ciato, dogadzajgc 2qgdzom.™

Jasno rysowacd poczat sie przed jego oczami obraz wroga: rozpusta, zta przyjemnosé, pozgdanie seksualne, zgdza cielesna. Augustyn zapisat:

...cata ciemnosc¢ wqtpienia natychmiast sie rozproszyfa... nawrdcites mnie ku sobie, ze juz nie szukatem ani Zony, ani Zadnej

, .. . . . 1
w ogdle nadziei doczesnej, stangwszy mocno na fundamencie wiary.™°

Nawrdcenie Augustyna na chrzescijanstwo, przejscie od akceptacji przyjemnosci do wrogosci wobec niej, dokonato sie na drodze zaliczenia kobiety
do kategorii uzywek i ignorowania jej jako partnerki. W oczach celibatariuszy to miejsce pozostato zarezerwowane dla kobiety do dzis. W Wielkg Sobote
387 r. Augustyna, wraz z synem, ochrzcit Ambrozy, chwalca dziewictwa, cztowiek, ktérego Augustyn bardzo czcit. Trzy lata pdzniej, w wieku lat osiemna-

stu, zmart pozbawiony matki, ale bardzo przez ojca kochany Adeodatus, ,zrodzony z mego grzechu”*’.

Gdy prawie we wszystkich podrecznikach katolickich czytamy, ze Augustyn jako chrzescijanin bronit przed manichejczykami ,,swietosci matzenstwa”,
to nalezatoby to stwierdzenie skorygowac: wobec manichejczykow bronit jedynie aktu matzenskiego ptodzenia. Czym jest matzenstwo, nie rozumiat za-
den z ojcédw Kosciofa, a juz najmniej Augustyn — ani w swych czasach manichejskich, gdy jeszcze miat przyjaciétke, ani tym bardziej w czasach swego za-
konnego zycia na tronie biskupim, gdy stat sie chrzescijaninem.

Metoda zapobiegania cigzy, praktykowana przez manichejczykdéw, na ktdorg Augustyn po nawrdceniu wylat catg swa ztosé, jest jedyng, ktdorg mozna
dzis stosowacd z koscielnym btogostawiernstwem. W 1980 r., podczas rzymskiego synodu, na ktérym kategorycznie odrzucono srodki zapobiegania cigzy,
jedynie ta metoda zostata zaakceptowana przez najwyzszy autorytet. W telewizji pokazano katolickie matzenstwo (rodzaj wzorowej pary stosujacej Ogi-
no-Knausa i badajacej $luz szyjki macicy), z ktérym papiez Jan Pawet Il osobiscie sie konsultowat. Trudno sie owej metodzie sprzeciwiac, ale moze warto
uprzytomnic sobie, ze tego rodzaju matzonkdw Augustyn bynajmniej nie uznatby za przyktadng pare, przeciwnie, nie zawahatby sie nazwac tych ludzi
,cudzotoznikami i wszetecznikami”. Zwracajac sie do manichejczykdw, Augustyn powiadat:

135Rz13,13id.

13 \Wyznania ViII, 12.

137 Wyznania IX, 6.
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Czyz dawniej nie napominaliscie nas, bysmy tak bacznie, jak to tylko mozliwe, uwazali na czas po miesiecznym oczyszczeniu,
gdy nalezy oczekiwac, ze kobieta pocznie, i w tym okresie powstrzymywali sie od obcowania, aby dusza nie zostata zamknieta

w ciele. Wynika stqd, ze wedle waszego przekonania matzeristwo nie jest po to, by ptodzi¢ dzieci, lecz by zaspokaja¢ zgdze.™*®

Fakt, ze za radg manichejczykéw, Augustyn zwracat szczegdlng uwage na czas tuz po miesigczce, wynikat ze stanu éwczesnej wiedzy medycznej i
przekonania, ze faza najwiekszej ptodnosci kobiety przypada bezposrednio po menstruacji. W innym miejscu wypowiedziat sie jeszcze ostrzej:

Najbardziej ze wszystkiego w matzeristwie czujecie odraze do tego, by rodzity sie dzieci i w ten sposob czynicie
swych «sfuchajacych» cudzofoznikami ich Zon, gdy uwazajq oni, by Zony, z ktorymi obcyja, nie poczety... Nie chcq oni
dzieci, choc przeciez tylko ze wzgledu na nie zawierane sq mafzeristwa. Dlaczego nie jestescie z tymi, ktorzy w ogdle
zabraniajq mafzeristwa... skoro probuyjecie odebrac mafzefistwu to, co je w ogdle matzeristwem czyni? Jesli bowiem to
zostanie odebrane, wtedy matzonkowie sq haniebnymi kochankami, matzonki nierzqdnicami, foZa matzetiskie burdelami,
a tesciowie sutenerami™’.

O cudzotozeniu z wtasng zong moéwit 8 pazdziernika 1980 r. — w catkowitej zgodzie z Augustynem, Tomaszem, Hieronimem, stoikami, Pilonem, krot-
ko mowigc z wszelka tradycjg wrogga przyjemnosci zmystowej — podczas audiencji generalnej w Rzymie, papiez, majgc wszakze na mysli juz nie tych, kto-
rzy, jak u Augustyna, stosujg kalendarzyk matzenski, lecz jedynie tych, ktorzy postugujg sie tak zwanymi metodami nienaturalnymi. Dla metody uwzgled-
niajgcej rytm biologiczny uczynit papiez wyjatek, uznajac jg za ,,naturalng”. Wszakze w tym wypadku nie mégt sie powotywac na Augustyna, gdyz Augu-
styn irytowat sie przede wszystkim z powodu tej wtasnie metody, w kazdym razie w tym okresie swego zycia, kiedy juz sam przestat jg stosowaé. Nazwat
ja ,metodq sutenerow”, gdy tymczasem Jan Pawet Il w swej adhortacji apostolskiej Familiaris consortio z 1981 r. nie umiescit jej juz pod hastem nad-
rzednym ,,srodki antykoncepcyjne”. | wyrdznit sposrdd innych, ztych metod, dodatkowo przy tym wznoszgc hymn pochwalny na jej czesé:

138 Moralno$é manichejczykéw 18, 65.

139 przeciw Faustusowi 15, 7.
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Decyzja za poszanowaniem rytmow naturalnych zawiera przyjecie czasu osoby, kobiety, tym samym takze podjecie dialogu,
wzajemnego szacunku, wspolnej odpowiedzialnosci. Oznacza Zycie w mitosci osobowej z jej prawem do wiernosci.

Dopiero w ocenie innych metod antykoncepcji spotkat sie papiez ponownie z Augustynem i mowit o ,zafatszowaniu wewnetrznej prawdy mitosci
matzenskiej”, gdyz ,,wydajg one samowoli plan Bozy, manipulujg ludzkim seksualizmem i ponizajg go”. W Familiaris consortio Jan Pawet Il wezwat teolo-
gow do

wypracowania i pogtebienia antropologicznej i jednoczesnie moralnej roznicy, jaka istnieje miedzy zapobieganiem ciqzy a
wykorzystywaniem rytmu biologicznego.

Papieskie zagdanie przerosto jednak teologéw. Te réznice bedzie musiat papiez zapewne sam ustali¢, gdyz, mowigc stowami najbardziej znanego kato-
lickiego teologa moralnego Niemiec, Franza Bocklego:

Nie nalezy sie dziwic, gdy strapieni duszpasterze, nie mowigc o wzywanych do postuszenstwa swieckich, nie potrafig pojqgc
metafizycznej roznicy miedzy metodami «naturalnymi» a «sprzecznymi z naturg».

Gdy dla Augustyna antykoncepcja znaczyto antykoncepcja, to papiez w 1981 r. w Familiaris consortio wezwat teologdw do odkrycia réznic tam, gdzie
ich nie ma, w kazdym razie z teologicznego punktu widzenia, cho¢ z medycznego zapewne tak. Mozna wprawdzie z zadowoleniem powitac fakt, ze tym-
czasem dopuszczalne stato sie stosowanie metody wykorzystujgcej rytm biologiczny kobiety — w Kosciele wschodnim ciggle jeszcze przestrzega sie w
tym wzgledzie wskazan Augustyna, unikajgc nawet tej odrobiny postepu, jaka stata sie udziatem Kosciota zachodniego — ale postep w stosunku do Au-
gustyna nie powinien wszak polegac na tym, ze papiez drobiazgowo poszukuje i wybiera jakgs metode, a nastepnie na nig przyzwala, lecz na tym, by
wreszcie powierzyt owg kwestie i zwigzane z nig decyzje samym zainteresowanym — matzonkom.

A tymczasem papiez znowu stosuje wykrety, jesli chodzi o tak wychwalang przez niego metode cykli ptodnosci, metode, dla ktdrej w 1981 r. miat tyle
stow uznania. 6 wrzesnia 1984 r., znéw podczas cotygodniowe] audiencji generalnej, w ramach 6smej posréd dwunastu wypowiedzi w sprawie kontroli

urodzen, Jan Pawet Il ostrzegt wiernych przed ,,naduzywaniem” dozwolonej przez Kosciét metody. Miat na mysli naduzycie, gdy matzonkowie z , nierze-
telnych powoddw” usitujg utrzymac liczbe dzieci ,ponizej progu moralnie wtasciwego dla danej rodziny”. Wydaje sie wszakze, ze papiez nie powinien sie
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miesza¢ ani do kwestii metod zapobiegania cigzy, ani rozprawia¢ o moralnie stusznym wskazniku urodzen, ani tez wysuwac podejrzen w sprawie rzetel-
nosci powodow, dla ktdrych matzonkowie podejmujg takie, a nie inne decyzje.

Zatem dla Augustyna, odmiennie niz dla gtowy Kosciota, zapobieganie cigzy nie dzielito sie dychotomicznie na dozwolone i niedozwolone, lecz byto
niedozwolone jako catos¢. Przy tym najwiekszy gniew Augustyna wywotywata metoda, na ktérej stosowanie papiez wyrazit dzis zgode. Dziato sie tak dla-
tego, ze te wiasnie metode preferowali jego manichejscy przeciwnicy — zresztg jak niegdys on sam. Ale jest w pismach Augustyna fragment, w ktorym
zajat on stanowisko takze w kwestii tak zwanych metod sztucznych:

Niekiedy (aliquando) to lubiezne okrucieristwo lub okrutna lubieznos¢ posuwajq sie tak daleko, ze sprawiajg sobie nawet

trucizny powodujqgce nieptodnosc (sterilitatis venena)..., ze zona staje sie nierzqgdnicq swego meza, lub on cudzofoznikiem ze

. 140
swq wfasng zonq .

Pod hastem ,,aliguando” zdanie to miato jeszcze odegra¢ znaczng role w walce Kosciofa przeciw zapobieganiu cigzy. Zostato ono, na przyktad w 1962
r., podczas Il soboru watykanskiego, zacytowane w Bazylice Watykanskiej przez kardynata Ernesto Ruffiniego, arcybiskupa Palermo, w celu potepienia

pigutki antykoncepcyjne;.
Co najmniej réwnie zgubng role miat odegrac takze inny Augustynowy fragment w sprawie antykoncepc;ji:
Jest niedozwolone i haniebne obcowac z zong, unikajqgc przy tym poczecia potomstwa;, tak czynit Onan, syn Judy, i dlatego
usmiercit go Bég.™

Fakt, ze Onan zmart po stosunku przerywanym, ktory sie Bogu nie podobat, w niematym stopniu przyczynit sie do neurotyzacji wielu matzenstw, kto-
rym ten starotestamentowy passus stale sie stawiato przed oczyma. W naszym stuleciu czynit to przede wszystkim papiez Pius XI. W 1930 r. pisat on:

140 Matzenstwo i pozadliwosé 1. 15, 17.

141 cudzotoine zwiazki 2, 12.
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Nie dziw wiec, ze wedfug swiadectwa Pisma Swietego, B6g w majestacie swoim haniebng te zbrodnie straszliwym Scigat
gniewem i niekiedy karat nawet smierciq, jak o tym wspomina sw. Augustyn: «Bezprawnie i haniebnie uzywa matzenstwa, choc
z wtasng zona, ten, kto unika potomstwa. Tak uczynit Onan, syn Judy, i dlatego usmiercit go Bog».™*

Uwage, ze unikajgcych zaptodnienia matzonkow Boég ,Scigat ze straszliwym gniewem”, postugujac sie wtasng fantazjg, dodat papiez dla wzmocnienia
tej i tak juz szokujgcej opowiesci.

Papiez skrzetnie pominat przy tym fakt, ze w wypadku starotestamentowego Onana nie chodzito o uchybienie matzenskie, lecz uchybienie z zakresu
prawa spadkowego. Onan, ktdrego smier¢ wykorzystuje sie dla zobrazowania réznych tez, stat sie cztowiekiem pragngcym ,,unikngc¢ brzemienia, a mimo
to kosztowac rozkoszy”. W encyklice Casti connubii, pierwszej w naszym stuleciu encyklice antykoncepcyjnej, historia Onana zostata wykorzystana do
postraszenia matzonkow.

Kim w rzeczywistosci byt Onan, ow cztowiek, od ktérego imienia, catkiem niestusznie, wzieta sie nazwa onanizm? Przeciez Onan nie uprawiat samo-
gwattu, lecz stosunek przerywany, i to z powodow prawno spadkowych. Gdy mezczyzna umierat bezpotomnie, wtedy na najblizszego krewnego, zwykle
brata zmartego, spadat obowigzek sptodzenia z wdowg potomstwa w imieniu zmartego i zapewnienia w ten sposob spadkobiercy imienia zmartego, jego
linii i posiadania. Historie Onana opowiada Ksiega Rodzaju (38, 8 i d.):

Bog zestat smierc na pierwszego syna Judy. Wtedy Juda rzekt do Onana: «IdZ do zony twego brata i dopetnij z nig obowigzku
szwagra, a tak sprawisz, Zze twdj brat bedzie miat potomstwo>>. Onan wiedzgc, Ze potomstwo nie bedzie jego, ilekroc¢ zblizat
sie do Zony swego brata, unikat zaptfodnienia, aby nie da¢ potomstwa swemu bratu. Zte byfo w oczach Jahwe to, co on czynit, i
dlatego takze zestat na niego smierc.

Augustyn wykorzystat ten fragment jako ostrzezenie przed zapobieganiem cigzy, gdyz tekst ten byt zgodny z linig jego antykoncepcyjnej kampanii. In-
ni okazali sie jednak ostrozniejsi. Ani Hieronim, ani Tomasz z Akwinu nie wskazali na historie Onana dla przypomnienia zakazu zapobiegania cigzy.

O ile manichejczycy sprzeciwiali sie ptodzeniu potomstwa, gdyz nie chcieli skazywac iskry swiatta na uwiezienie w diabelskiej materii, ale swym zwo-
lennikom drugiej kategorii, tak zwanym ,,stuchajgcym”, zezwalali na matzenstwo z wytgczeniem prokreac;ji, o tyle dla nawréconego Augustyna ptodzenie

142 casti connubii 1930.
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stato sie jedynym sensem i celem matzenstwa. W rozkoszy widziat zto. Manichejczycy tolerowali przyjemnos¢ i nie godzili sie na prokreacje. Augustyn od
czasu swego nawrocenia poczat tolerowad przyjemnosc jedynie jako sposdéb na prokreacje.

Sqdze, ze nic bardziej nic strgca w niziny ducha meskiego niz pieszczoty kobiety i owo zetkniecie sie ciat, bez ktorego me:z-
czyzna nie moze posigsc swej zony.™

Jedyne usprawiedliwienie aktu matzenskiego poczat widzie¢, tak jak stoicy, w sptodzeniu potomstwa.

Wysoka ocena prokreacji i zto rozkoszy cielesnej — oto dwie przestanki, z ktérych wynikaty surowe wymagania stawiane przezen matzonkom. Ponie-
waz jednak druga z tych przestanek byta fatszywa, przeto wynik musiat wypasc¢ ze szkodg dla zainteresowanych. Tak bardzo bowiem, jak miat Augustyn
racje zwracajgc sie przeciw manichejczykom, tak bardzo nie miat jej, gdy wystepowat przeciw pelagianskiemu biskupowi Eklanum, Julianowi. Pelagianie
byli pozytywnie nastawieni do przyjemnosci seksualnej. Traktowali jg jako cos naturalnego, w zadnym wypadku grzesznego, raczej jako szczegdlng war-
tosé matzenstwa. W oczach Augustyna oznaczato to podanie w watpliwos¢ istnienia grzechu pierworodnego.

Julian, syn biskupa katolickiego, wywodzit sie z apulijskiej warstwy wyzszej, byt kaptanem — zonatym i wyksztatconym, to znaczy znat greke. Jego zo-
na, Tycja, byta coérka katolickiego biskupa Benewentu, Emiliusza. Juliana mianowat biskupem Eklanum papiez Innocenty | w 416 r., ale pdzniej, w trakcie
trwania sporu pelagianskiego — a trzeba zauwazyc, ze nie byto sporu, w ktory Augustyn bytby bardziej zaangazowany — Julian zostat ekskomunikowany
przez papieza Zozyma w 418 r. i wygnany ze swego biskupstwa. Dla Juliana byt Augustyn zawsze tylko , Afrykaninem”. Po przepetnionym ruchem, we-
drownym zyciu, pelagianin zmart na Sycylii w 450 r. Po koniec zycia sprawowat funkcje nauczyciela domowego w pewnej rodzinie pelagianskiej. Na jego
grobie przyjaciele kazali wyry¢ napis: ,, Tu spoczywa Julian, biskup katolicki”, ale Julian, cztowiek zonaty, zostat pokonany, a wraz z nim pokonani zostali
WSZYsCy zonhaci, przez niezonatego Augustyna.

Podobnie jak ojcowie Kosciota przed nim i wraz z nim, Augustyn pytat, czy Adam i Ewa obcowali ze sobg seksualnie juz w raju.

Zupetnie stusznie podnosi sie problem, w jaki sposob nalezy sobie wyobrazac¢ zwiqzek mezczyzny i kobiety przed grzechem i
czy owo btogostawieristwo: «Bgdzcie pftodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie» nalezy rozumiec w sensie cielesnym

143 Solilokwia 1, 10.

Strona 82 z 343



czy duchowym — pisat w 389 r. — Mozemy bowiem zrozumiec i przyjgc¢ to bfogostawieristwo takze w sensie duchowym, ze
mianowicie dopiero po popetnieniu grzechu zostato ono przeobrazone w ptodnos¢ cielesng.™

Augustyn potrafit sobie takze wyobrazié, jak wygladata tego rodzaju duchowo rozumiana ptodnosc:

W czymze ma pomagac kobieta mezczyznie? W tym, aby w duchowym zjednoczeniu wydawat duchowe owoce, mianowicie
dobre dzieta ku chwale Boga.'*

| dochodzit do wniosku: w raju istniat jedynie bezptciowy zwiazek mezczyzny i kobiety™*®.

PdZniej wszakze Augustyn zaczat sie wahac. W 401 r. zauwazyt istnienie trzech mozliwosci. Btogostawienstwo stworzenia ,,bgdZcie ptodni i rozmnazaj-
cie sie” nalezato rozumieé albo ,,mistycznie i przenosnie”, albo tez by¢ moze Adam i Ewa ,,mieli dzieci bez obcowania cielesnego, w jakis inny sposob —
poprzez dar wszechmocnego Stworzyciela, ktory przeciez ich samych potrafit stworzy¢ bez Zadnych rodzicow”. Wreszcie zas dzieci Adama i Ewy mogty sie
zrodzi¢ w wyniku stosunku cielesnego. W tym traktacie Augustyn nie chciat ostatecznie rozstrzygaé niczego w tak trudnej kwestii**’.

W dziele rozpoczetym w niedtugi czas pdzniej (401 r.) De Genesi ad litteram, ktérego redakcja przeciggneta sie az po 415 r., Augustyn ponownie roz-
wazat mozliwosé, ze rajskie dzieci przychodzity na swiat bez aktu pfciowego. By¢ moze aktem sprawczym byta mitos¢ czysto duchowa, ,,nie skorumpowa-
na przez zqdze”. Jednakze juz w toku pisania zdecydowat sie na teze, ze rowniez w raju prokreacja nastepowata w wyniku zespolenia cielesnego. Sprzyjat
temu, tak charakterystyczny dla niego, lekcewazgcy stosunek do kobiet. Stary btgd Grzegorza Nyssenczyka i Chryzostoma, tkwigcy w twierdzeniu, ze w
raju nie byto obcowania seksualnego, zastgpit Augustyn nowym, mianowicie cytowang pdzniej z uznaniem przez Tomasza z Akwinu bzdurg, zawierajgca
druzgocacg ocene kobiet:

144 pe Gen. contra Manichaeos 1, 19.

195 Tamze, 2, 11.
146 Tamze, 1, 19.
147

De bono con. 2.
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Nie wiem, do jakiej pomocy mezczyZznie zostata stworzona kobieta, jesli wykluczymy cel prokreacji. Dlaczego mimo to cel ten
sie wyklucza, nie rozumiem. Jesli kobieta nie zostata dana mezczyznie do pomocy w rodzeniu dzieci, w takim razie do czego?
Moze do tego, by razem uprawiali ziemie? W takim razie lepszq pomocq dla mezczyzny bytby mezczyzna. To samo tyczy sie po-
ciechy w samotnosci. O ilez przyjemniejsze jest zycie i rozmowa, gdy mieszkajg ze sobq dwaj przyjaciele niz mezczyzna i kobie-
ta.148

Dlatego, wedle Augustyna, istniato wspotzycie cielesne w raju, gdyz w sprawach duchowych kobieta nie bytaby mezczyznie zadng pomocg, z drugiej
zas strony Bog stworzyt kobiete ku pomocy mezczyznie — zgodnie z biblijng, wymyslong przez mezczyzn, relacjg aktu stworzenia.

Jak pdzniej zobaczymy, ten jakze nieprzychylny dla kobiet wniosek, ze nadajg sie jedynie do rodzenia — do wszystkiego zas, co ma zwigzek z duchem
czy inteligencjg nie majg wystarczajgcych kwalifikacji — zostanie (w nawigzaniu do Augustyna) sformutowany przez Tomasza z Akwinu (zm. 1274 r.), w
nastepujacy sposdb: kobieta jest jedynie pomocg ku ptodzeniu (adiutorium generationis) i petni pozyteczng role w gospodarstwie domowym. Do dzieci
doszta tu zatem kuchnia; Kosciéot — w umystach jego ojcdw rozumie sie sam przez sie. Zatem to Augustyn okazat sie by¢ owym genialnym wynalazca

stawnych trzech K (niemieckie: Kinder, Kuche, Kirche). Ten poglad przetrwat do dzi$. Pierwszg refleksjg teologiczng katolickich hierarchdw w sprawie ptci
przeciwnej byta przynaleznosc kobiet do dzieci i garnkéw.

W napisanym w latach 413-426 traktacie O paristwie Bozym. Augustyn wyjasniat:

Poniewaz zas wydaje sie zupetnie oczywiste, ze mezczyzna i kobieta stworzeni byli w ciatach odmiennej pfci, aby rosli, roz-

mnazali sie i napetniali ziemie przez wydawanie potomstwa, wiec zaprzeczanie temu [owemu «bgdZcie ptodni i rozmnazajcie
. . . s . 149
sie»] jest ogromnq niedorzecznoscigq.

Swoj wczesniejszy poglad uznat za absurdalny i odwotat go w Retractationes, gdzie na trzy lata przed smiercig rozpoczat korygowanie wtasnych bte-
dow.

148 pe Gen. ad litt. 9. 5-9.

19914, 22; przet. W. Kornatowski.
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Zatem rozmnazanie drogg ptciowg istniato juz w raju. Tym samym nie mieli racji manichejczycy w swym pogladzie, ze ptodzenie pochodzi od diabfa.
Ale przyjemnoscé? Czy przyjemnos¢ istniata juz w raju? Odpowiedz nieprzyjaciela pelagian, Augustyna, mogta byc¢ tylko przeczaca. Przed grzechem pier-
worodnym akt seksualny byt wolny od wszelkiego, majgcego jakikolwiek zwigzek z przyjemnoscig, podniecenia seksualnego, ktére to — przyjemnos¢ i

podniecenie — towarzyszy¢ poczety temu aktowi dopiero po grzechu pierworodnym, tak samo jak dzis. W raju narzady pfciowe poddane byty kontroli
woli, tak jak dzis sg jej poddane nogi czy rece.

Dlaczego nie mamy wierzyc, ze przed grzechem pierworodnym ludzie potrafili panowac nad narzqgdami pfciowymi tak samo
jak nad pozostatymi cztonkami?™° Lub mielibysmy wprawdzie wprawiac¢ w ruch nasze nogi i rece, wedle checi naszej woli, dla
spetnienia dziet przynaleznych tym cztonkom, i to bez jakiegokolwiek wzbraniania sie, z fatwosciq, ktorqg znamy z doswiadcze-
nia i obserwacji, ...bronic sie natomiast przed zatozeniem, ze cztonki ptodzqce, rownie dobrze jak pozostate cztonki cztowieka,
na skinienie woli, postusznie mogfyby stuzyc dzietu ptodzenia dzieci, gdyby nie pojawiata sie przyjemnosc jako zaptata za grzech
niepostuszeristwa?! A wiec mqz ptodzitby potomstwo, niewiasta przyjmowataby je cztonkami ptodzgcymi, ktére z pomocq
woli, wtedy i tak czesto jak potrzeba, bytyby wprawiane w ruch nie przez przyjemnos¢ podniecenia®?. Bez uwodzicielskiej pod-
niety 2qdzy, z catkowitym spokojem ducha i ciata matzonek oddawatby swoje nasienie tonu zony.*>>

Augustyn uwazat, ze rozkosz ptciowa, gdy osigga kulminacje, nie daje sie opanowac przez wole, a takze powoduje:

ze prawie kazde ostre i przezorne myslenie jest ttumione. Ale jaki przyjaciel mgdrosci i swietych radosci, ktory zyje w stanie
matzeriskim, ...nie wolatby, gdyby byto to w jego mocy, ptodzi¢ dzieci bez takiej przyjemnosci, tak by takze w trakcie tej czynno-

%0 pe cen. ad lit. 9, 10.
151 ~ N .

O panstwie Bozym 14, 23.
2 Tamze, 14, 24.

133 Tamze, 14, 26.
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sci pftodzenia potomstwa powotane do tego cztonki w taki sam sposob byty postuszne jego duchowi, jak pozostate stuzqce
swym poszczegdlnym zadaniom, a wiec nie z podniety gorgcej rozkoszy, lecz wprawione w ruch na skinienie woli. ™

Caty rozdziat (14, 24) w O paristwie Bozym poswiecit Augustyn dowodzeniu stusznosci swej dziwacznej idei, ze cztowiek w raju, a wiec cztowiek ideal-
ny, catkowicie panowat wolg nad swymi narzgdami ptciowymi. Pisat:

Sq na przyktad tacy, ktorzy poruszajq uszami, bqdz kazdym z osobna, bqdZz obu naraz. Sq tacy, ktorzy nie ruszajgc gtowg,
zsuwajq ku czotu cate owtosienie gtowy, i znowuz je podnoszq, gdy chcq. Sq tacy, ktorzy po potknieciu niewiarygodnej liczby
roznych rzeczy moggq, lekko naciskajgc zotqdek, wydostac z niego, niby z worka, kazdg dowolnq rzecz w nienaruszonym sta-
nie... Skoro wiec teraz pewnym ludziom, cho¢ wiodgcym marne zycie doczesne w zepsutym ciele, ciato to okazuje dziwny po-
stuch co do wielu standow i ruchow odbiegajgcych od zwyktego zachowania sie natury, to z jakiej przyczyny nie mielibysmy
uwierzyé, ze przed grzechem niepostuszenstwa i przed karqg skazenia cztonki ludzkie mogty dla krzewienia potomstwa stuzyc
woli ludzkiej bez zadnej lubieznosci? Tak wiec cztowiek wydany zostat samemu sobie, gdyz przez upodobanie w sobie opuscit
Boga, a nie chcqc byc¢ postuszny Bogu, nie mogt tez byc postuszny nakazom wtasnym.

Skad sie wziat ten specjalny status narzgdow ptciowych, fakt, ze ,nie sq poruszane przez wole” lecz ,przez przyjemnosc¢ podniecenia”? Na tak posta-
wione pytanie Augustyn odpowiadat: , Niepostuszeristwo zostato ukarane niepostuszeristwem”®>. Ciato wymdwito postuszeristwo duchowi, by cztowiek
uéwiadomit sobie swoje niepostuszeristwo wobec Boga'*°. Kara za grzech pierworodny dotkneta przede wszystkim sfere ptciowosci™’. Ze grzech objawia

sie przede wszystkim w tej dziedzinie, jeszcze dzi$ sgdzg sprawujgcy wtadze w Kosciele celibatariusze, a korzeni tego pogladu nalezy szukaé¢ we wrogich
cielesnej przyjemnosci rojeniach Augustyna.

134 Tamze, 14, 16.
155 ~ . .

O panstwie Bozym 14, 15.
136 Tamze, 14, 24.

157 Tamze, 14, 20.

Strona 86 z 343



Zaobserwowany przez Augustyna fakt, ze niektdrzy ludzie potrafig poruszac uszami, miat by¢ zatem, az po nasz wiek, ptodnym w nastepstwa dowo-
dem, ze pierwotnie ptodzenie byto pozbawione przyjemnosci. Brednie Augustynowe na temat panowania woli nad orgazmem niektdrzy usitowali
usprawiedliwi¢ brakami jego wiedzy na temat systemu nerwowego cztowieka. Zupetnie jakby przyczyng owej argumentacji byta pomytka natury me-
dycznej. Twierdzi¢ préobowali, ze przeciez Augustyn sam podkreslat:

Pewne jest zatem, Zze od samego poczqgtku mezczyzna i niewiasta byli stworzeni w tej postaci, w jakiej i dzis widzimy i znamy

7 7 . . 7 . -158
wsrod ludzi dwie rozne pfci~,

i wtasnie to przekonanie przywiodto go do zarzucenia tezy o czysto duchowym ptodzeniu, ze wiec dysponujgc nowoczesng wiedza medyczng nie mo-
witby o panowaniu woli nad narzgdami ptciowymi przed grzechem pierworodnym.

Myl3 sie owi obroncy. Jak nie w ten, to w inny sposéb, Augustyn uczynitby pozadanie seksualne pochodng grzechu pierworodnego. Nie chodzito mu
bowiem o medycyne, ale o akt potepienia przyjemnosci i dla podbudowania takiej postawy kazdy srodek wydawat mu sie dobry. Stoicki ideat niepodda-
wania sie hamietnosciom, panowania nad sobg, w powigzaniu z charakterystycznym dla Augustyna przerazeniem w obliczu pozadania, a nie stan wiedzy
medycznej, byty przyczyng dyskryminacji tak istotnej czesci przejawow ludzkiego istnienia, dyskryminacji, ktora przetrwata wieki.

Bgdzmy wiec dalecy od mysli, ze owi umieszczeni w raju matzonkowie mieli z pomocq tejze samej lubieznosci, ktorej wsty-
dzili sie ostaniajqc swe narzqdy rodne, spetnic to, co Bog powiedziat im, gdy udzielat btogostawiernstwa: «Rosnijcie, mnozcie sie
i napetniajcie ziemie.» Bo nie wczesniej, jak po grzechu zrodzita sie ta lubieznosc. Nie znajgca bezwstydu natura, straciwszy do-
piero wobec grzechu witadze, ktorej podlegato ciato we wszystkich swoich czesciach, odczuta i zauwazyta owq lubieznosc, a za-
wstydziwszy sie jej, zaczeta jq ostaniad. ™

W ostatnich dziesieciu latach swego zycia Augustyn wyszedt nieco naprzeciw poglgdom pelagian w kwestii lubieznosci: zgodzit sie na mozliwosc jej
istnienia w raju, choé miato to by¢ uczucie catkowicie kontrolowane i poddane hamulcom. W napisanej w 420 r. polemice z pelagianami (Contra duas

158 Tamze, 14, 22.

139 0 parnistwie Bozym 14, 21.
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epistolas Pelagianorum) wyrazit poglad, ze w raju stosunek seksualny odbywat sie bez jakiejkolwiek lubieznosci albo tez lubieznosé¢ wywotywana byta
rozkazem woli, gdy rozum uznawat niezbednos¢ stosunku dla sptodzenia potomstwa.

Jesli sie wam podoba przyjgc te ostatniq forme jako obowiqzujgcq w raju, jesli stusznym sie wam zdaje, ze w owym szcze-
sliwym stanie dzieci byty ptodzone przez takg cielesnq pozgdliwos¢ (concupiscentia carnalis), ktora ani nie poprzedzata nakazu
woli ani wahata sie za nig podqzyc, ani jg przekraczata, tedy nie spierajmy sie o to.

Pod koniec swego zycia zgodzit sie wiec na istnienie w raju, kierowanej przez wole i rozum, lubieznosci. W ostatnim swym traktacie, Niedokoriczonym
dziele przeciw Julianowi (429/430 r.), zatem tuz przed $miercig, zndw podjat rozwazania tego problemu, ktory jak sie zdaje nie przestawat go nurtowac
az po grob. Julian uwazat, ze pozgdanie seksualne jest szostym zmystem ciata i rodzajem neutralnej energii, ktdrg mozna zle lub dobrze wykorzystaé i ze
wspoiczesny poped seksualny jest w swej istocie taki sam jak w raju. Augustyn wszakze obstawat przy zatozeniu, ze z pewnoscig sam akt seksualny w ra-
ju przebiegat inaczej niz na ziemi: albo lubieznos¢ w raju nie istniata w ogole, w takim razie jest ona wystepkiem, albo zdarzata sie, ale podlegata woli, a
to znaczy, ze ulegta zepsuciu po popetnieniu grzechu pierworodnego, gdyz w raju pozgdanie seksualne miato wtasciwosc , pojawiania sie tylko za przy-
zwoleniem duszy” i nie ,gnebito myslenia ducha” jako ,,nadmierna lubieznosc¢”. W kazdym jednak wypadku pozadliwosc¢ seksualng w jej dzisiejszej formie
nazwat Augustyn ,zfem”, ba, nawet , grzechem”, ,,gdyz powstata z grzechu i do grzechu dgzy”. Jak widac fobia seksualna towarzyszyta mu az po kres zy-
cia.

Zaciemniajgca ducha pozadliwos¢ seksualna, ktéra wyrwata sie spod kontroli woli, sprowadzita sposdb rozmnazania sie cztowieka do poziomu zwie-
rzecego. Pisat Augustyn:

Ta zdolnos¢ rozmnazania sie, choc¢ nie zostata zniweczona przez grzech, jednakowoz nie jest taka, jaka bytaby, gdyby nikt
nie zgrzeszyt. Odkqd bowiem cztowiek, ktory znajdowat sie we czci, po grzechu zrownany zostat z bydletami, zaczqgt rodzic¢ po-
dobnie do nich. A jednak nie zgasta w nim catkowicie pewna jak gdyby iskierka rozumu, sprawiajgca, ze zostat stworzony na
obraz Bozy.'®°

180 0 parnstwie Bozym 22. 24.
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Matzonkowie tylko wtedy czynig dobry uzytek ze ztej lubieznosci, gdy majg przed oczyma jedyny cel matzenistwa, mianowicie rozrodczos¢, gdy przy
kazdym akcie matzenskim, to znaczy przed i w czasie stosunku, pragng dziecka. Polemizujgc z Julianem, Augustyn w 422 r. podkreslat:

Nie wolno, by to, co nie moze sie dziac bez lubieznosci, dziato sie dla samej tylko lubieznosci.

| dalej:

Gdyby istniata inna mozliwos¢ przychodzenia dzieci na swiat, wtedy kazdy stosunek ptciowy w sposob catkiem oczywisty
oznaczatby uleganie zqdzy seksualnej, a tym samym bytby ztym uzytkowaniem tego zta. Poniewaz jednak Zzaden cztowiek nie
moze byc sptodzony w inny sposdb, tedy matzonkowie, ktorzy obcujqg cielesnie, by mie¢ potomstwo, czyniqg dobry uzytek z tego

161
zta.1®

Kazda manipulacja zmierzajgca do zaptodnienia bytaby zatem lepsza niz akt matzenski. Louise Brown, pierwsze dziecko z retorty, byta wiec juz poto-
wicznym sukcesem jako dziecko zrodzone w sposdb wymarzony przez Augustyna: jej poczecie nastgpito bez rozkoszy ze strony matki. Szczescie ciggle
zaktdécato jednak nasienie, uzyskane dzieki masturbacji lubieznego ojca. Co innego, gdyby takze nasienie pozyskano operacyjnie. Wtedy zaistniataby pod-
stawa do sadu, ze osiggnieto stan prawie jak w raju, w kazdym razie zostatyby spetnione wszystkie warunki stawiane przez Augustyna. Gdyby jeszcze
pomingc¢ problem narkozy, to takze o zaciemnianiu ducha, ktéry to stan towarzyszgcy aktowi seksualnemu tak bardzo byt nie w smak sw. Augustynowi
(pozniej wytykat go takze Tomasz z Akwinu), nie mogtoby juz by¢é mowy.

Jak wielkg nagrodg honoruje sie poczecie bez pozgdania, Swiadczy sprawa Dziewicy Maryi. To wfasnie w owym czasie Augustyn dopasowat jej obraz
do aktualnego stanu wiedzy celibatariuszy (w znacznej mierze jest to stan aktualny takze w naszym stuleciu): poczeta Jezusa w stanie dziewiczym, nie
musiata sie przy tym wstydzi¢ z powodu lubieznosci i dlatego urodzita bez bdlu. Nad innymi kobietami zacigzyto niestety przeklenstwo wynikte z grzechu
pierworodnego: ,,...w bolu bedziesz rodzita dzieci”.

Poniewaz jednak ani narodzenie z dziewicy, ani sztuczne zaptodnienie nie jest sprawg codzienng, a na nie uprzywilejowanej, zwyktej drodze ptodze-
nia, lubieznos$ci nie mozna wykluczyé, Augustyn — napisat on nawet, ze nie zdarzyto mu sie jeszcze spotka¢ meza, ktory mogtby o sobie twierdzic, ze

161 przeciw Julianowi 5, 46.
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,obcowat cielesnie, jedynie w nadziei na poczecie” — znalazt nastepujgce rozwigzanie: w sprawie lubieznosci nalezy rozréznia¢ miedzy ,odczuwad” a
,dazy¢”. ,Rozrozniaj dobrze te dwie rzeczy” — napominat. Cielesne odczuwanie jest dobre, cielesne pozgdanie jest odruchem — i to ztym. Dlatego dobry
jest stosunek odbywajacy sie w stusznym zamiarze (zamiarze sptodzenia dziecka); grzechem jest natomiast, gdy matzonkowie oddajg sie lubieznosci®.

Na tej, prowadzacej do matzenskiej schizofrenii, poradzie, zawartej w ostatniej, juz nie dokonczonej polemice z Julianem, urwato sie dzieto zycia Au-
gustyna, ale dla poboznych matzonkdéw problem dopiero sie rozpoczat. Problem, ktoérego nigdy nie udato sie rozwigzaé, i ktéry odzywat na nowo za kaz-
dym odrodzeniem sie mysli Augustyna — na przyktad w jansenizmie. Czterdziestoosmioletni Ludwik XIV zalit sie spowiednikowi swej drugiej zony, pani
de Maintenon, ze w trakcie aktu matzenskiego nie wykazuje ona dostatecznie wielkiego entuzjazmu. Spowiednik, monseigneur Godet des Marais, biskup
Chartres, tak jej objasniat zaistniaty problem:

Jakqz taskq jest z czystej cnoty czynic to, co tak wiele kobiet czyni bez zastugi, bo z samej namietnosci. Kto nic nie czuje, ma
w obliczu Boga wiekszq zastuge.

Augustyn sadzit, ze dowdd na grzesznosc rozkoszy w akcie matzenskim znalazt w pismach Pawta. Zresztg na Pawta powotuje sie wielu celibatariuszy, a
to ze wzgledu na rzekomo od niego pochodzgce zdanie: ,,...dobrze jest cztowiekowi nie dotykac kobiety” (1 Kor 7, 1), po dzis dzien tuszujgc przy tym fakt
(wyjatki sg nieliczne), ze byta to teza stawiana przez Koryntian (ktérg na poczatku swej odpowiedzi powtdrzyt apostot). Powiedziat Pawet (7, 6): ,,To, co
maowie, pochodzi z wyrozumiatosci, a nie z nakazu” (= pozostawiam waszej decyzji). Tymczasem Augustyn ttumaczyt to jako ,,wybaczam” (venia) i odnosit
do powrotu matzonkéw ku sobie dla zespolenia w akcie cielesnym. | stale w swych pismach argumentowat, ze apostot wybaczat stosunek matzenski.

»163

»Wybaczajqc, apostot pietnuje oczywiscie wine” ”". Albo: ,,Gdzie trzeba wybaczac, tam zadnym sposobem nie da sie zaprzeczyc istnienia winy”. ROwniez

w swym ostatnim dziele, traktacie przeciw Julianowi, zauwazat: ,, Apostof nie wypowiedziatby stéw przebaczenia, gdyby nie uwazat, ze istnieje grzech” .***

Poniewaz jednak akt ptciowy w celu sptodzenia potomstwa byt, nawet wedtug Augustyna, bezgrzeszny, w takim razie wybaczanie winy w zwigzku z
aktem matzenskim mogto sie odnosic¢ jedynie do takiego aktu, ktoremu towarzyszyta nie ,chec ptodzenia” ale ,,chec lubieznosci”. Oczywiscie nie wolno

182 (Opus imperfectum 4, 29.

183 pe peccato originali 42.

184 Opus imperfectum 4, 29.

Strona 90 z 343



naduzywac okazanej przez apostota gotowosci wybaczania. Rédwniez stosunek matzenski moze nies¢ grzech smiertelny w wypadku nadmiaru lubieznosci,
to znaczy, gdy lubieznos¢ stata sie ,nieumiarkowana”. Gotowosc¢ apostota do wybaczania czy wyrozumiatosci nie mogta obejmowac az tak daleko idgce-
go braku panowania nad sobg. W ten sposdb cztowiek stawat sie ,,cudzotoznikiem” ze swg wtasng zong. Temat stosunku matzenskiego z lubieznosci jako
grzechu smiertelnego fascynowat i zajmowat teologdw i papiezy az po nasze stulecie, co zaowocowato, na przyktad, potepieniem ksigzki van de Veldego.

Fakt, ze jednak stosunek matzenski, mimo zmystowej rozkoszy, ktéra w wyniku grzechu pierworodnego nabrata tak niesamowitej mocy nad cztowie-
kiem, jest w pewnych okoliczno$ciach wybaczalny, a zatem jest tylko grzechem powszednim, a w potaczeniu z wolg ptodzenia moze by¢ od grzechu cat-
kowicie wolny, wigzat sie, wedtug Augustyna, z trzema ,, dobrami matzenstwa”, ktdre pdzniej (od czasdw wczesnej scholastyki) otrzymaty nazwe , débr
usprawiedliwiajgcych matzenstwa”. Z powodu owych trzech ,,débr” na akt matzeriski mozna sie godzié, gdyz one go moralnie usprawiedliwiajg, kompen-
sujg zto lubieznosci, zmazujg je, o ile tylko lubieznosc¢ nie jest nieumiarkowana.

Te trzy dobra to: 1. dziecko, 2. wierno$¢, 3. nierozerwalnos¢ matzenstwa.

Dobro matzenstwa ma trojakq nature: wiernosc, potomstwo i sakrament. Wiernosc nie pozwala, by akt matzenski odbyt sie
poza ramami maftzenstwa; dobro potomstwa powoduje, ze dzieci sq przyjmowane z mitosciq, sq wfasciwie odzywiane i su-
miennie wychowywane; sakrament, ze matzeristwo nie rozwodzi sie, lub Ze osoba opuszczona nie wchodzi ponownie w zwig-
Zek 165

Dzieki tym trzem dobrom kompensujgcym, jest akt matzenski, wedtug Augustyna, albo usprawiedliwiony (to znaczy catkowicie wolny od winy) albo
wybaczalny (co oznacza grzech powszedni). Catkowicie wolny od winy jest stosunek tylko wtedy, gdy ma na celu poczecie. Matzenski stosunek z lubiez-
nosci, wtasnie dlatego ze odbywa sie w ramach matzenstwa, jest przez apostota wybaczany na podstawie dobra wiernosci, nie jest zatem wolny od grze-
chu, a tylko wybaczalny.

Poniewaz do stosunku matzenskiego potrzeba dwojga, wiec jeszcze jedna kwestia pozostaje otwarta. Co, jesli jeden z partnerdw spotkuje z lubiezno-
$ci, a drugi nie. Rdwniez i o tym pomyslat Augustyn i dokonat zréznicowania: kto od drugiego zada stosunku (chyba ze w celu rozrodczym), popetnia
grzech wybaczalny, to znaczy powszedni. Kto natomiast uczestniczy w stosunku na zgdanie drugiego, sam nie szukajgc rozkoszy, nie czyni sie winnym.

185 De Gen. ad litt. 9, 7.
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Nie potrzebuje apostolskiego wybaczenia. W pewnej niezgodzie wobec wtasnej tezy o celu prokreacyjnym jako jedynym legalnym celu matzenstwa,
rowniez debitum reddere (spetnienie obowigzku matzenskiego na zgdanie partnera) okreslit Augustyn jako nie obcigzone wina:

Spetnianie obowigzku nie pocigga za sobq winy, ale zgdanie spetnienia tego obowiqgzku ponad koniecznos¢ ptodzenia, jest
grzechem powszednim.166

Wspodtmatzonek ma surowy obowigzek nie odmawiania partnerowi, by nie popadt on w jeszcze wiekszy grzech. Augustyn nie zakwestionowat wiec
Pawtowego charakteru matzenstwa jako ,,srodka przeciw pozqdliwosci”.

W catkowitej zgodzie z sensem mysli Augustyna, pozostawat takze biskup Chartres, spowiednik madame de Maintenon, ktéry, gdy Ludwik XIV zwie-
rzyt mu sie z obojetnosci matzonki podczas aktu, wyjasniat jej:

Jest sie zobowigzanym stuzyc za azyl mezowi, ktory w przeciwnym razie mogtby pobtqdzic.

Fakt, ze z powodu swej oziebtosci, matzonka krola nie odczuwata satysfakcji, powiekszat tylko jej zastuge.

Skoro tak wygladata ustalona przez Augustyna skala wartosci, zbyteczna jest juz wtasciwie uwaga, ze odrzucat on stosunki z kobietg miesigczkujaca,
ciezarng, po klimakterium:

Prawdziwa matzeniska czystosc¢ unika cielesnego obcowania z miesigczkujgcq i brzemienng, odstepuje nawet od wszelkiego

matzeriskiego zespolenia, gdy nie ma juz widokéw na poczecie, jak u ludzi starszych.™®’

Jednostronne widzenie matzenstwa jako instytucji rozrodczej, catkowite wytgczenie aspektu osobowego w akcie matzenskim, dgzenie do pognebienia
seksualnosci, sktaniato Augustyna do formutowania zgdan w rodzaju: wzrok chrzescijanina musi sie zawsze kierowac ku zyciu wiecznemu, im bardziej ko-
cha to, co niesmiertelne, tym gwattowniej bedzie nienawidzit tego, co przemijajgce. Dlatego chrzescijariski matzonek czuje odraze do Smiertelnego zt3-

166 Serm. 51, 13.

167 przeciw Julianowi 3, 21.
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czenia i zwraca sie ku temu, ,,co wraz z nami moze wejs¢ do tamtego swiata”. W takim duchu prébuje uformowac swa zone. ,,Kocha w niej to, Ze jest

cztowiekiem, a nienawidzi tego, ze jest kobietg”'®°.

Przy tak jednostronnym podkreslaniu celu prokreacyjnego nie moze juz dziwi¢ fakt, ze Augustyn wyzej stawiat wielozenstwo niz mitosc¢ i pozadanie

jednej kobiety ze wzgledu na nig sama:

Pochwalam raczej wykorzystywanie ptodnosci wielu kobiet dla niesamolubnego celu, niz ciata jednej ze wzgledu na niq tyl-
ko. Gdyz w pierwszym z tych wypadkdw zmierza sie do korzysci zgodnej z potrzebq tamtych starotestamentowych czasow, w
drugim chodzi jedynie o zaspokojenie lubieznosci skierowanej na ziemskqg przyjemnosc. Dlatego ci, ktorym apostot w 1 Kor 7, 6,
Z powodu ich niewstrzemiezliwosci, wybaczajgco zezwala na obcowanie cielesne z jednq Zong, znajdujq sie na nizszym stopniu
drogi do Boga, niz owi, ktorzy mimo swych wielu Zzon dokonujq aktu matzeriskiego jedynie w zamiarze sptodzenia potom-

1
stwa. o9

Oczywiscie Augustyn bynajmniej nie zamierzat z tego powodu wprowadzac poligynii, te pragnat widzie¢ ograniczong do czasow starotestamento-
wych. Jego zdaniem jednak wielozenstwo nie byto sprzeczne z tadem stworzenia; inaczej miatfa sie sprawa z posiadaniem wielu mezow. Gdyz, jak zauwa-

zat, zony sg stuzebnicami swych mezow.

Ale otdz niewolnik nigdy nie ma kilku panow, natomiast pan ma wiekszq liczbe niewolnikow. Tak tez i my nigdy nie styszeli-

smy, by swiete kobiety stuzyty kilku zyjgcym mezom, natomiast czytamy, ze wiele swietych kobiet stuzyto jednemu mezowi...

.. . . . s 170
Nie jest to wbrew istocie matzenstwa™"".

188 0 Kazaniu na Gérzel, 15, 41.

189 0 nauce chrzescijanskiej 3, 18.

7% pe bono con. 17, 20.
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O ile w kontrakcie matzenskim cywilnego prawa rzymskiego owych czasdw zauwaza sie brak owego passusu mowigcego o podporzadkowaniu zony
mezowi, o tyle Augustyn wskazywat na podpisywany przez biskupa kontrakt matzenski chrzescijan, w ktérym podkresla sie podporzagdkowanie kobiety
mezczyznie. Augustyn miat tez zawsze na podoredziu swietlany wzorzec moralnosci matzensko-niewolniczej, mianowicie wtasng matke, Monike. Pisat:

Stuzyta — gdy dorosta i wydano jg za mqz — mezowi jak panu... Jego zdrady matzenskie znosita tak cierpliwie, ze nigdy nie
staty sie przyczynq nawet sprzeczki miedzy nimi... Wiele mezatek, ktorych mezowie wykazywali tagodniejsze od niego (ojca Au-
gustyna) usposobienie, nieraz w gronie przyjaciotek skarzyto sie na swoich mezczyzn; ich twarze zresztq bywaty naznaczone
haniebnymi sladami uderzen. Moja matka wtedy, ganigc ich uszczypliwosc, jakby Zzartem, lecz w istocie powaznie, mowita, ze
skoro wystuchaty niegdys umowy matzenskiej, powinny wiedziec, ze staty sie stuzebnicami swych mezow; niechze teraz, pamie-
tajgc o swej roli, nigdy sie zuchwale im nie sprzeciwiajqg.

Augustyn dodawat jeszcze, ze fakt, iz skory do gniewu maz Moniki, Patrycjusz (ojciec Augustyna) nigdy jej nie uderzyt, sktonit wiele kobiet do jej na-
sladowania.

Te przyjaciotki, ktore zaczynaty nasladowac zone Patrycjusza, z radoscig stwierdzaty, ze zasada jest skuteczna. Inne nadal

doswiadczaty okrutnych upokorzeri.”

Twierdzenie, ze religia chrzescijariska oznacza wyzwolenie kobiety okazuje sie réwnie zywotne, co fatszywe.

Dla Augustyna wrogo$¢ wobec przyjemnoéci byfa jeszcze wazniejsza, niz cel prokreacyjny kazdego aktu matzenskiego. Swiadczy o tym fakt, ze byt on

zwolennikiem tak zwanych nocy Jozefowych, to znaczy, ze opowiadat sie za catkowitg wstrzemiezliwoscig w matzenstwie, co w historii Kosciofa znajdzie
jeszcze kontynuacje w biografiach swietych.

Z powodu wspdlnego powstrzymywania sie od cielesnego zespolenia twdj mqz nie przestaje by¢ twoim matzonkiem. Raczej

tym swietszymi matzonkami pozostaniecie, w im bardziej uswiecony sposob bedziecie wspdlnie dochowywac swego postano-

wienia®” 2,
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pisat do kobiety, ktéra zyta z mezem w catkowitej wstrzemiezliwosci seksualnej. Dla Augustyna dziewictwo plasowato sie moralnie wyzej niz matzen-
stwo, a zndw matzenstwo bez stosunkéw seksualnych wyzej niz matzenstwo utrzymujgce takowe stosunki. Wspdlnie rezygnujac z zycia ptciowego, mat-

zonkowie osiggali wyzszy stopien rozwoju moralnego.

Kto w naszych czasach doszedt do catkowitej mitosci Boga, niewgtpliwie odczuwa jedynie duchowe pragnienie dzieci,'”

Ze wzgledu na zabijajgcg ducha moc lubieznosci, Augustyn zgdat wstrzemiezliwosci w niedziele i Swieta, w okresie postow i katechumenatu (przygo-
towania do chrztu), zresztg w ogdle w okresach modlitwy. Uwazat, ze modlitwa podoba sie Bogu bardziej, gdy jest uduchowiona, to znaczy, gdy cztowiek
jest wolny od zadzy cielesnej. Augustyn nie byt odosobniony w tych swoich zgdaniach. Wspdtczesny mu Hieronim, z fragmentu 7, 5 Pierwszego Listu do
Koryntian, owego: , Nie unikajcie jedno drugiego, chyba ze na pewien czas, za obopdlng zgodg, by oddac sie modlitwie”, wyprowadzit nastepujgcy wnio-

sek:

Apostof powiada, ze w czasie, gdy sie obcuje z zong, nie mozna sie modlic. Jesli coitus czynit niemozliwg juz nawet modlitwe,
to niewqtpliwie jeszcze bardziej to, co jest od niej czyms znacznie wiekszym, mianowicie przyjecie ciata Chrystusa... Przema-

wiam do sumienia tych, ktérzy tego samego dnia, gdy odbywali akt matzeriski, przystepujq do komunii.*”*

Takze Orygenes (zm. 253 r.) zakazywat stosunku pfciowego przed przystgpieniem do komunii:

Lekkomysinie wchodzi do swietego Kosciofa, kto po akcie matzeriskim i z jego nieczystosciq przychodzi, by zuchwale przyjqc
chleb Eucharystii. Albowiem pozbawia czci i zniewaza swietosc.

71 \Wyznania IX, 9.

172 Ep, 262, 4.
173
De bonocon. 3, 3; 8,9; 17, 19.

7% Ep. 48, 15.
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Wskazanie apostota zostato postawione na gtowie. Przeciez 6w fragment zaczynat sie od stow: , Nie unikajcie jedno drugiego.” Dalej méwito sie o
obustronnej zgodzie partneréw. Z woli zaniechania stosunku dla modlitwy wytaniat sie powoli scisle reglamentowany zakaz stosunkdw na czas przed i po
modlitwie, i w ogdle przez catg niedziele, i caty dzien Swigteczny, i caty post, a najlepiej przez caty czas. O wielkim problemie chrzescijanstwa: co sie sta-
nie, gdy matzonkowie zapragng sptodzi¢ dziecko w niedziele i o losie takiego niedzielnego dziecka, jeszcze nam przyjdzie pomowic.
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Rozdziat 7

Rozwdj celibatu

Katolicki celibat ma poganskie korzenie. Celibatowe przepisy zwigzane z zachowaniem czystosci seksualnej pochodzg z epoki kamiennej. Wyrosty z le-
ku przed nieprzystepnym, czy tez budzgcym groze bostwem. W ewangelii mowigcej o mitosci Boga nie majg zadnego sensul.

Aby nie splamic sie stosunkiem ptciowym i pozostaé czystym i Swietym posrednikiem miedzy ludzmi a bogiem lub boginig, wielu kaptanow poganskich
pozbawiato sie meskosci. Kultowa kastracja istniata na przyktad w Babilonii, w Libanie, Fenicji, na Cyprze, w Syrii, w kulcie Artemidy w Efezie, w egipskim

kulcie Ozyrysa, we frygijskim kulcie Kybele i Attisa, ktére szeroko rozprzestrzenity sie na Wschodzie i Zachodzie'”.

Fakt, ze zgodnie z prastarymi wierzeniami, bliski kontakt z bogami wymagat abstynencji seksualnej, zostat opisany przez Karlheinza Deschnera w jego
ksiazce zatytutowanej Krzyz Pariski z Kosciotem. Seksualizm w historii chrzescijaristwa™”®. Wedtug Demostenesa (zm. 322 r. przed Chrystusem) przed kaz-
dorazowym wejsciem do $wigtyni i dotknieciem swietych przedmiotéw, nalezato ,,trwac w czystosci przez okreslonq liczbe dni”. Tibullus (zm. ok. 17 r.

przed Chrystusem) pisat: ,Z dala nakazuje wam pozostawacd, z dala od oftarza, kazdemu z was, ktdrzy poprzedniej nocy zazyliscie rozkoszy mitosnej".

175 por. P. Browe, Zur Geschichte der Entmannung, 1936, s. 13 i d.

176 1974; wyd. polskie: Gdynia 1994.

Strona 97 z 343



Rowniez Plutarch (zm. ok. 120 r.) ostrzegat, by przed udaniem sie do swigtyni i ztozeniem ofiary nie doszto do kontaktu seksualnego. Te dwie sprawy
powinna rozdziela¢ przynajmniej jedna noc i sen. Inskrypcja swigtynna w Pergamonie moéwi o potrzebie jednodniowego oczyszczenia sie po stosunku
matzenskim i dwdch dniach po stosunku pozamatzenskim.

Kosciot starat sie pielegnowac celibatowe reminiscencje antyczne, jak pielegnuje sie dowody starego szlachectwa i nie lekat sie nadawac im wygodnej
dla siebie interpretacji. W 1936 r. Pius Xl pisat w sprawie celibatu:

Juz staroZzytni Rzymianie uznawali wtasciwosc¢ tego rodzaju postepowania. Jedno z ich praw, ktore ma nastepujgce brzmie-
nie: «Trzeba w czystosci zblizac sie do bogow», zostato zacytowane przez najwiekszego z ich mowcow.

Papiez nie wahat sie wiec zinterpretowac Cycerona, ktérego tu cytowat, jako piewce celibatu. Czynit to, utozsamiajgc czystos¢, o ktérej pisat Rzymia-
nin, z celibatem i — zgodnie z logikg tego rozumowania — nieczystos¢ z matzenstwem.

Na fundamencie wrogosci do matzenstwa i seksualnosci, przejawianej przez czotowych teologdow, a zwtaszcza papiezy, doszto do przymusowej bez-
zennosci duchowienstwa katolickiego w formie, ktorg znamy dzis. Zaczatki odzegnywania sie od cielesnosci odnajdziemy juz w pierwszych wiekach, ale
formalnoprawne zwienczenie owego procesu nastgpito znacznie pdzniej i dokonato sie w dwdch etapach: najpierw w 1139 r., kiedy to papiez Innocenty
Il ogtosit Swiecenia ksiezy matzenska przeszkodg zrywajgca. W ten sposob zawarcie matzenstwa i kaptanstwo zaczety sie prawnie wykluczac po przyjeciu
swiecen; kazde pdzniej zawarte matzenstwo byto niewazne. Dzieki temu kierownictwo KosSciota znalazto sie w posiadaniu instrumentu uniemozliwiajgce-
go kaptanom zawieranie matzenstw; pdzniej doszedt do tego jeszcze jeden instrument kontroli, mianowicie wprowadzona na soborze trydenckim (1545-
1563) obowigzkowa kanoniczna forma zawierania matzenstw. Do tego czasu zawarcie matzenstwa takiej formy nie wymagato, tzn. mozna byto wstapic¢ w
zwigzek matzenski potajemnie, bez proboszcza i sSwiadkdw. Wymog formy kanonicznej, tzn. zawieranie matzenstwa w obecnosci wtasciwego proboszcza
i Swiadkéw, uniemozliwiat wyswiecanie na ksiezy tych, ktérzy wczesniej zawarli juz potajemnie matzenstwo. Zatem od 1139 r. uniemozliwiono ksiezom
zawieranie matzenstw, a od soboru trydenckiego uniemozliwiono przyjmowanie swiecen osobom zonatym. Po okresie, w ktérym matzenstwa ksiezy byty
dozwolone, nastgpit najpierw okres matzenstw potajemnych (clan-destinae), pdzniej zas ich przesladowanie; po Trydencie pozostat ksiezom juz tylko
konkubinat, jako nierzadkie, smutne i jedyne wyjscie. Historia celibatu nie byta historig tatwg, nie tyle zresztg dla jej inicjatoréw i tych, ktérzy j3 sitg for-
sowali, ile raczej dla tych, ktdrzy na sobie odczuli jej skutki. Dla wielu celibat oznaczat zmarnowane zycie, to ostatnie dotyczyto zwtaszcza kobiet.
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Papieska idee fixe: ,,zerwac obcowanie oséb duchownych z kobietami, siegajac po wieczystg anateme”, czego domagat sie gtdwny bojownik o celibat,
zmarly w 1085 r. papiez Grzegorz VII'”’, zadomowita sie w Kosciele juz na dtugo przed jego wystapieniem. Pierwszy wazny oficjalny krok w tej dziedzinie
stanowit kanon trzydziesty trzeci hiszpanskiego synodu w Elwirze z poczatku IV w. Postanawiat on, ,,ze biskupom, ksiezom i diakonom, w ogdle wszystkim
klerykom, ktorzy sprawujq stuzbe ottarza, nalezy nakazac, by powstrzymali sie od matzeriskiego obcowania ze swymi Zonami i przestali ptodzi¢ dzieci. Po-
stepujgcych wbrew, nalezy wykluczy¢ ze stanu duchownego.” Nie chodzito tu zatem jeszcze o celibat we wtasciwym sensie, nie zgdato sie jeszcze bez-
zennosci ksiezy i oddalenia zon, niemniej wydany ksiezom zakaz obcowania seksualnego w matzenstwie byt pierwszym krokiem na dtugiej drodze ucisku.

Zadania wysuwane przez synod w Elwirze nie miaty jeszcze wiekszego znaczenia dla Koéciofa jako catosci; w tym miejscu nalezy od razu dodaé, ze Ko-
$ciét wschodni nie uczestniczyt w procesie przymusowej celibatyzacji i ze rozwdj tej wtasnie tendencji na Zachodzie przyczynit sie w niematej mierze do
odfgczenia prawostawia. Ale sprawa nie skoriczyta sie na jednym synodzie. Tg drogg podazyty synody nastepne i kolejni ojcowie KoSciota, a zwtaszcza pa-
pieze. Na pierwszym soborze powszechnym w Nicei (325 r.) nie powiodta sie jednak prdba narzucenia catemu Kosciotowi wrogich matzenstwu praw, po-
dobnych tym, ktére ustanowit synod w Elwirze. Uwaza sie, ze propozycje zakazania ksiezom korzystania z praw matzenskich wysunat w Nicei hiszpanski
biskup Kordoby, Hozjusz, ktéry juz w Elwirze w sposdb istotny zaznaczyt swojg obecnosé. Wedtug relacji historyka Sokratesa (zm. ok. 450 r.) sprzeciwit
sie mu egipski biskup Pafnucjusz, sam stanu bezzennego, cieszacy sie ogromnym szacunkiem, cztowiek, ktory w czasach przesladowania chrzescijan za
Dioklecjana stracit oko i Sciegno kolana. Pafnucjusz powiedziat, ze nie nalezy naktada¢ na duchownych tak wielkiego brzemienia, gdyz matzenstwo jest
czyms$ czcigodnym. Wystarczy, by nie zawierat matzenstwa ten, kto w stanie bezzennym wstepuje do stanu duchownego, ale nie nalezy zadnego du-
chownego roztgczac z zong, ktorg poslubit wczesniej, jako cztowiek swiecki. Czy wystgpienie Pafnucjusza byto faktem historycznym, czy tylko legendg, jak
mniemajg niektorzy, zwtaszcza oredownicy celibatu, jest sprawg drugorzedng, gdyz niezaleznie od stanu faktycznego unaocznia ono praktyke istniejgca
na Wschodzie oraz éwczesny opdr wobec celibatu.

Nastepne synody nie zajety jednolitego stanowiska. Synod z Gangry (340/341 r.) stangt w obronie zonatych ksiezy i zwrdcit sie przeciw tym, ktérzy nie
chcieli uczestniczyé w mszach odprawianych przez zonatych ksiezy. Kanony apostolskie (ok. 380 r.) pozwalaty ekskomunikowa¢ kazdego biskupa, ktéry
pod pretekstem wymogow poboznosci oddalit zone. Ale na przyktad sobdr w Kartaginie w 390 r. wypowiadat sie za takim samym zobowigzaniem ksiezy
(Kan. 2), jak synod elwiranski, podobnie nastepny synod kartaginski w 401 r. (Kan. 4). Istniaty tez jeszcze ostrzejsze zgdania. Rzymski synod papieza Inno-
centego | (zm. 417 r.) w 402 r. postanawiat: , Biskupi, ksieza i diakoni muszq pozostawac¢ w bezzennosci” (Kan. 3). Postanowienie to nie miato wszakze

177.¢. ). Hefele, Konziliengeschichte, 1863, t. 5, s. 22.
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jeszcze zadnych konsekwencji koscielnoprawnych. W dalszym ciggu wyswiecano na ksiezy ludzi zonatych, a wiele nastepnych synodow poprzestawato
na zgdaniu od ksiezy wstrzemiezliwosci w ramach matzenskiej wspdlnoty, tak na przyktad synod w Arles w 443 r. (Kan. 3 id.) i lll synod w Orleanie w 538
r. (Kan. 2). Konkretnie wygladato to tak:

Ksieza i diakoni nie mogg miec¢ wspolnego foza ani pomieszczenia ze swymi Zzonami, aby nie narazic sie na podejrzenie ciele-
. 17
snego obcowania.'’®

Synod w Clermont (535 r.) postanawiat:

Kto zostaje wyswiecony na diakona lub ksiedza, nie moze podtrzymywac aktow matzeriskich. Bedzie bratem swej dotych-
czasowej zony.

Synod w Tours (567 r.) poddawat reglamentacji zycie matzenskie biskupdw:

Biskup moze traktowac swq zone tylko jak swq siostre. Musi by¢ zawsze, gdziekolwiek sie znajdzie, otoczony przez ksiezy, a
mieszkanie jego i jego Zony muszq byc od siebie oddzielone, aby ustugujgcy mu ksieza nie weszli w stycznosc ze stuzebnicami
zony biskupa.

| dalej:

Poniewaz bardzo wielu arcypasterzy na wsi, podobnie diakondw i subdiakondw, jest podejrzanych o niezaprzestanie obco-
wania ze swymi zonami, przeto arcypasterz winien mie¢ w swoim poblizu ksiedza, ktory ma mu wszedzie towarzyszyc¢ i miec¢
tozko w tym samym, co on pokoju.

Byta to wiec kontrola totalna, gdyz, jak dalej powiadata instrukcja:

178 | synod w Orleanie 541 r., Kan. 77.
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Moze to czynic¢ na zmiane siedmiu subdiakondw, lektorow, lub swieckich.

Byt to zatem koscielny system zmianowy na posterunku kontrolnym, ktérym byto tézko. Przeto biskup médgt i musiat sypia¢ sam. Synod w Toledo w
633 r. pod przewodnictwem Sw. Izydora z Sewilli wyjasniat wszakze:

Poniewaz duchowni przez swe zycie wywotali niemato skandali, wiec tez biskupi, aby odebrac¢ swieckim powdd do jakich-
kolwiek ztych podejrzen, majg mie¢ w pokojach swiadkdw swego trybu zycia.

Jesli chodzito o biskupdw, to jednak sytuacja byta bardziej skomplikowana niz mogtoby sie zdawac. | tak synod w Paryzu w 829 r. postanawiat, ze ,nie
wolno ksiedzu zdradzac grzechdw biskupa, gdyz ten jest nad nim postawiony”. Nieco wiekszg pewnos¢ w tych sprawach dawata sytuacja, gdy ksigdz i je-
go zona mieszkali osobno. Synod w Lyonie (583 r.) decydowat: ,,Zonaci ksieza nie mogg mieszka¢ wspdlnie z zonami”. Podobnie synod toledarski z 589 r.

W sprawy celibatu zaangazowali sie zwtaszcza ojcowie Kosciota. Cyryl Jerozolimski (zm. 386 r.) uwazat, ze ,, dobry kaptan powstrzymuje sie od kobie-

»179

ty”"””. Hieronim zas, w piSmie przeciw Vigilantiusowi, pisat z dezaprobata o biskupach, ktorzy tolerujg sytuacje, gdy ,,zony ksiezy sq przy nadziei i dzieci

krzyczg w ramionach matek” i dodawat: ,,W koncu niczym juz od swin nie bedziemy sie roznic”. O ksiezach, ktorych zony dalej ,rodzq dzieci” Ambrozy

7180 \W Afryce pétnocnej praktyczny wniosek z idei bezzennosci wyciagnat

powiadat, ze ,modlq sie za innych, bedqc nieczysci zarowno duchem jak ciatem
Augustyn. Gdy w 395 r. zostat biskupem Hippony, natychmiast kazat zbudowad tam klasztor; wszystkich duchownych w miescie sktonit do wprowadzenia

sie do tego , klasztoru ksiezy”, a kazdy nowo wyswiecany kaptan musiat sie zobowigza¢, ze bedzie mieszkat pod jego nadzorem w tymze klasztorze.

Wszakze decydujgce dla sprawy znaczenie miaf fakt, ze zajeli sie nig papieze. Na pierwszym miejscu nalezy w tym kontekscie wymieni¢ uhonorowa-
nego juz we wstepie Syrycjusza. We wspomnianym liscie z 385 r., skierowanym do biskupa Tarragony Himeriusa, nazywat on zachowanie ksiezy, ktérzy
utrzymywali stosunki z zonami, ,,hanbg dla czcigodne;j religii” i ,,zbrodnig”. Kaptani ci byli, jego zdaniem, ,,nauczycielami grzechu”, ludzmi, ktorzy ,ulegaja
chuciom”. W liscie do biskupdéw Afryki z 386 r. pisat o ,,hanbie”, o ,,skalaniu przez cielesng pozadliwos¢” i do tak zniewazonych przez siebie kaptanow od-
nosit stowa z Listu do Tytusa (I, 15): ,,...dla skalanych zas i niewiernych nie ma nic czystego”. Warto w tym miejscu zauwazyé, ze papiez Syrycjusz, lub tez
jego poprzednik, papiez Damazy (zm. 384 r.) w liscie do biskupdw Galii (autorstwo listu nie jest zupetnie pewne), surowo nakazujgc kaptanom zachowy-

179 Katechezy 12, 25.

180 0 obowigzkach stug Kosciofa Il. 249.
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wanie wstrzemiezliwosci wobec wtasnych zon, ostrzegawczo wskazywat Adama jako tego, ktéry zostat ,wygnany z raju” za przekroczenie zakazu
wstrzemiezliwosci seksualnej. Papiez Damazy lub papiez Syrycjusz byli, jak sie zdaje, zwolennikami obalonej pdzniej przez Augustyna idei raju bez sto-
sunkéw seksualnych. Papiez Leon | Wieiki (zm. 461 r.) byt pierwszym papiezem, ktory wypowiedziat sie za tym, by wstrzemiezliwosci w matzenstwie
przestrzegali takze subdiakoni. W liscie z 446 r., skierowanym do biskupa Thesalonik Admazego, pisat on:

...Gdyz jesli bedgcym poza stanem kaptariskim wolno oddawac sio wspdlnocie matzenskiej i ptodzeniu dzieci, to przeciez w
celu pokazania cnoty catkowitej wstrzemieZliwosci, cielesne obcowanie jest zabronione nawet subdiakonom, tak ze nawet ci,

ktérzy majg zony, winni byé, jakby ich nie mieli.*®

Podobnie wypowiadat sie w pdzniejszym (458 lub 459 r.) liscie do biskupa Narbony Rusticusa, gdzie jednak zabraniat oddalania zon:

Prawo wstrzemieZliwosci jest dla stug oftarza takie samo, jak dla biskupdw i ksiezy. Ci mogli, gdy byli swieckimi lub lektora-
mi, za zgodq zenic sie, a takze ptodzic¢ dzieci. Kiedy juz jednak doszli do wspomnianych stopni, wtedy to, co dotychczas byto im
dozwolone, przestawato by¢ dozwolone. Dlatego, by z cielesnego matzeristwa zrodzifo sie duchowe, nie wolno im wprawdzie
zon oddalac, ale muszq je miec w taki sposob, jakby ich nie mieli, tak aby zarowno mitos¢ matzeriska zostata zachowana, a jed-
noczesnie dziefo matzeriskie ustato.

Podobnego pouczenia udzielit papiez Grzegorz | Wielki (zm. 604 r.) w liscie do biskupa Catany Leona:

...Niech twoje braterskie usposobienie z catq troskq, baczy, by wyniesieni juz do tych swiecen nie pozwalali sobie na obco-
wanie z zonami, jesli takowe majg, niechze samo z wielka surowosciq pilnuje, by wszystko byto tak przestrzegane, jak jest prze-
strzegane pod okiem stolicy apostolskiej.

Od kaptanow wymagat, by poczynajac od dnia otrzymania Swiecen swe zony juz tylko ,jak siostry kochali i strzegli sie przed nimi, jak przed nieprzyja-

ciotmi”.

181 ist 14, rozdz. 4.
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Papiez Grzegorz opowiedziat w tym kontekscie o wzorowym przypadku ,,...oddania ducha przez pewnego ksiedza z Nursji”. Przypadek ow zrelacjono-
wat mu wielebny opat Stephanus, , ktory zmart byt niedawno tu w Rzymie”. Otéz éw ksigdz z Nursji przez cate zycie wzorowo realizowat zasade, by
,...kochac Zone jak siostre i uciekac przed niq, jak przed nieprzyjacielem”. Opowiadat Grzegorz:

Dlatego wzbrania! sie ten czfowiek, by zona ustugiwata mu w sprawach najkonieczniejszych, aby przez to nie ponadt w
grzech.

Uczciwszy w ten sposdb heroiczng miare Swietosci poboznego meza z Nursji, dalece przewyzszajgcg zwyktg doskonatos$é¢ ksiezy, albowiem ci bardzo
chetnie i w petni pozwalali ustugiwac¢ kobietom, a nie godzili sie, by czasem samym sobie ustuzyc, papiez tak oto snut dalej swg opowies¢:

Tego czcigodnego ksiedza, gdy juz miat za sobg dtugie zycie, w czterdziestym roku po otrzymaniu swiecen kapfanskich,
chwycita gwattowna gorgczka i byt bliski korica. Gdy wiec Zona spostrzegta, ze rozprezyty sie jego cztonki i ze wyciggnqgt sie jak
niezywy, zechciata sprawdzic, czy jest w nim jeszcze tchnienie zycia i przysuneta ucho do jego nosa. Poczut to ow swiety czfo-
wiek i wykrzykngt: ,Kobieto, odejdz ode mnie, ...witam, moi panowie, witam, ...przybywam, przybywam." (Chodzito o przybycie
do meskiego klubu niebieskich celibatariuszy).

Na zakonczenie Grzegorz dodat jeszcze, jak to Swieci apostotowie (bez zon, rozumie sie) wyszli przywitaé swietego ksiedza z Nursji, gdy ten zmart.

Wskutek panujgcego na Zachodzie rygoryzmu w sprawach celibatu, Kosciot zaczat sie rozpadac. Roztam, ktory zostat zapoczagtkowany juz na pierw-
szym soborze powszechnym w Nicei, powiekszyt sie znacznie podczas Trullanum II, synodu z lat 691/692, ktéry swa nazwe wzigt od stowa trullos, skle-
pionej sali posiedzen patacu cesarskiego w Bizancjum. Dla Kosciota prawostawnego synod ten ma do dzi$ pierwszorzedne znaczenie i jest przez ten Ko-
Sciét uwazany za siodmy sobor powszechny. Sobdr ten zostat zwotany przez cesarza Justyniana Il jako synod cesarstwa. W kwestii celibatu synod sprze-
ciwit sie papiezowi, cho¢ czesciowo szukat takze kompromisu. Kanon trzynasty tego synodu brzmiat:

W Kosciele rzymskim ci, ktorzy pragng otrzymac diakonat lub kaptanstwo, muszq przyrzec, ze zaprzestanq wspotzycia z zo-
nami. My natomiast, zgodnie z Kanonami apostolskimi (nr 6), zezwalamy im na kontynuacje matzenstwa. Kto chce takie mat-
zenstwa rozdzielaé, ma by¢ pozbawiony urzedu, a ksigdz, ktory pod pretekstem poboznosci oddala swq zone, zostanie eksko-
munikowany. Jesli bedzie obstawat przy swoim, zostanie ztozony z urzedu.
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Za formute kompromisowg wobec Rzymu mozna uzna¢ natomiast kanon czterdziesty ésmy:

Jesli ktos zostanie wyswiecony na biskupa, jego Zzona winna odejs¢ do dosc¢ odlegtego klasztoru. Ale biskup musi o nig dbac.
Jesli jest godna, moze zostac takze diakonisg.

Jak wida¢, mysl o nieczystosci stosunkédw matzenskich, wzglednie skalaniu ksiedza przez matzenstwo zyta réwniez w Bizancjum, ale wynikajace z niej
konsekwencje byty tagodniejsze niz w Kosciele papieskim. W tej sytuacji nie powinien dziwi¢ fakt, ze papiez Sergiusz | nie podpisat uchwat wczesniej sy-
gnowanych przez cesarza oraz dwustu jedenastu patriarchow, biskupdw, lub ich przedstawicieli. Oswiadczyt, ze raczej woli umrzec. W rezultacie doszto
do powaznych komplikacji, nim papiez Jan VIII (872-882), prawie dwiescie lat pdzniej, postuzywszy sie dosc¢ elastyczng formuty, uznat w koricu owe
uchwaty. Stwierdzit mianowicie, ze przyjmuje te wszystkie kanony Trullanum I, ktére ,,nie sprzeciwiajg sie prawdziwej wierze, dobrym obyczajom i dekre-
tom Rzymu”. Dat tym samym do zrozumienia, ze w jego oczach wspotzycie matzenskie ksiezy jest sprzeczne z tymi trzema warunkami. Tymczasem Ko-
$ciét prawostawny az po dzien dzisiejszy buduje swg praktyke na postanowieniach Trullanum. Ksiezom wolno zawiera¢ zwigzki matzenskie przed otrzy-
maniem Swiecen, a po swieceniach pozostawac w tych zwigzkach. Natomiast zmienita sie nieco sytuacja biskupow: by zapobiec oddalaniu zon, biskupa-
mi mianuje sie w Kosciele wschodnim jedynie zakonnikow.

Tymczasem Zachdéd poszedt dalej twardym kursem, wskazanym juz wczesniej przez hiszpanski synod w Elwirze. W Niemczech Bonifacy (zm. 754 r.),
tak zwany apostot Niemcdw, za swoje gtdwne zadanie uwazat walke z zonatym klerem. Jak stanowczo zmierzat ku swym celom swiadczyty kary natozone
na ,,rozwigztych” ksiezy, mnichow i zakonnice przez zwotany przez niego w 742 r. pierwszy sobor niemiecki. Osadzony ksigdz miat:

...pozostac w wiezieniu lat dwa, przedtem jednakze winien zostac¢ poddany publicznej chtoscie; pdzniej biskup moze nakazac
powtdrzenie kary; mnisi i zakonnice mieli by¢ osadzeni w wiezieniu po trzeciej karze chtosty i czyni¢ tamze pokute przez rok.

Jednoczesnie zakonnicom nalezato , ostrzyc wszystkie wtosy z gtowy”. Wydaje sie jednak, ze pomimo surowosci kar koscielnych jeszcze okoto roku
1000 ksieza byli w wiekszosci zonaci.

Od papieza Leona IX (zm. 1054 r.) zaczat sie ruch reformatorski nazwany pdzniej reformg gregorianska (od imienia papieza reformatora Grzegorza VI
[zm. 1085 r.]). Oprdcz umacniania wtadzy papieskiej, ruch reformatorski w Kosciele katolickim zawsze oznaczat przede wszystkim ostabianie pozycji ko-
biet i zaostrzanie przepiséw w sprawie celibatu. Na synodzie w Rzymie papiez Leon IX nakazat uczyni¢ zony ksiezy niewolnicami patacu lateranskiego. Je-
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go legat zas, kardynat Humbert, odpowiadat za ostateczne zerwanie z Kosciotem wschodnim, w ktédrym duchowni do dzisiaj mogg zawiera¢ zwigzki mat-
zenskie. Nie byto rzeczg przypadku, ze wielki roztam Kosciota na Wschéd i Zachdd przypadat na czas reformy gregorianskiej; wszak role decydujgcag w tej
reformie odegrata kwestia matzenstw kleru. Kardynat Humbert, ktory jako legat papieski stat na czele delegacji papieskiej do Bizancjum i 16 lipca 1054 r.
rzucit klgtwe na Kosciét wschodni, tak oto opisywat réznice dzielgce w tej sprawie Rzym i Bizancjum:

Mtodzi matzonkowie, wyczerpani cielesnq rozkoszq, stuzq przy oftarzu. A bezposrednio potem znow obejmujg swe zony re-
kami uswieconymi niepokalanym ciatem Chrystusa. Nie jest to znakiem prawdziwej wiary, lecz wymystem szatana.

W Kosciele tacinskim tylko ten dostgpi Swiecen kaptanskich, kto przyrzeknie wstrzemiezliwo$é — wyjasniat. Patriarcha Antiochii, Petros, zareagowat z
ironig na przepis o celibacie w Kosciele zachodnim: ,,tacinnicy stracili chyba autentyczne dokumenty soboru nicejskiego podczas okupacji Rzymu przez
Wandaldw”. On tez stanagt w obronie zonatego kleru swego patriarchatu.

Innym przedstawicielem reformy gregorianskiej byt nawotujacy do pokuty kaznodzieja i wrdg kobiet, Piotr Damiani (zm. 1072 r.). Damiani twierdzit,
ze skoro Chrystus zostat zrodzony z dziewicy, wiec tez w czasie obrzedow eucharystycznych winny mu stuzy¢ dusze dziewicze. Tylko dziewicze rece moga
dotykac ciata Chrystusa. W sprawie nie pasujgcego do tej koncepcji faktu, ze pierwszy papiez, Sw. Piotr, byt zonaty, 6w pobozny i gorliwy piewca celibatu
zauwazyt: ,Piotr zmyt brud maftzenstwa krwiqg swej meczeriskiej smierci”.

Najzagorzalszym bojownikiem sprawy celibatu okazat sie Grzegorz VIl (1073-1085). Zgodnie z prawem koscielnym tamtych czaséw, duchowny maogt,
co prawda, zawrze¢ wazne matzenstwo juz po otrzymaniu Swiecen, ale tracit wtedy swoj urzad koscielny. Postanowienie owo pozostawato jednak w
znacznej mierze jedynie czystg teorig, a wielu ksiezy zatrzymywato i zone, i urzad. W licznych miejscach byta to praktyka powszechna.

W liscie do biskupa Konstancji, Bernolda, Grzegorz bez owijania w bawetne wyjasniat, czym jego zdaniem jest matzenstwo duchownego. Ot6z stanowi
ono crimen fornicationis, zbrodnie nierzgdu. Grzegorz wezwat lud do bojkotowania zonatych ksiezy i pod karg ekskomuniki zabronit swieckim udziatu w

odprawianych przez nich mszach, a w ogdle we wszystkich czynnosciach zwigzanych z petnieniem urzedu. Matzenstwo ksiedza oznaczato dlan konkubi-
nat.

Grzegorz spotkat sie jednak z otwartym sprzeciwem ze strony ksiezy, ktorych ta sprawa dotyczyta. Lambert z Hersfeld relacjonowat, ze wielu uwaza
papieza wrecz za heretyka, ktéry zapomniat o stowach Chrystusa (,,nie wszyscy moggq to pojgc”) i apostota (,,kto nie moze sie powstrzymac, niech weZmie
Zone”). Chce on sitg zmuszac ludzi, by zyli jak aniotowie. | gdy sprzeciwia sie zwyktemu biegowi natury, sprzyja tylko nierzgdowi. Jesli bedzie trwat sztyw-
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no przy swych pogladach, oni raczej zrezygnujg z kaptanstwa niz z matzenstwa, a wtedy zobaczy, skad wezmie aniotéw do stuzby w Kosciele. A Sigebert z
Gemblours pisat:

W zakazie uczestniczenia w mszy sprawowanej przez zonatego ksiedza czesto widziano jawnq sprzecznos¢ z naukq ojcow.
Powstato stqgd tak ogromne zgorszenie, ze Kosciot jeszcze nigdy nie zostat podzielony przez tak wielka schizme (roztam).

WstrzemieZliwosci dotrzymuje tylko niewielu.*®

Bardzo opornie stosowa! sie do zalecen papieskich arcybiskup Moguncji Siegfried'®*. Napominat on, co prawda ksiezy swojej diecezji, by ,, dobrowol-
nie” czynili to, co przeciez czynié byto ich obowigzkiem, to znaczy, albo rezygnowali z matzenistwa albo z urzedu, ale jednoczesnie zapewniat, ze to papiez
zmusza go do takiego postepowania. Oburzenie wsrdd ksiezy byto tak wielkie, ze niektérzy domagali sie usuniecia arcybiskupa z urzedu. Znalezli sie i ta-
cy, ktorzy zadali zamordowania go, by nastepce odstraszy¢ od ponawiania zamachu na ich matzenskie zwigzki. Arcybiskup stat do Rzymu postancéw z
prosbami, by papiez powsciggnat nieco swoj rygoryzm, ale nie doczekaty sie one spetnienia. Na synod w Moguncji (1075 r.) przybyt biskup Chur, Hein-
rich, jako petnomocnik papieza i nakazat arcybiskupowi, by ten zmusit swych ksiezy albo do rezygnacji z matzenstwa, albo urzedu. | zndow wsciekty pro-
test byt tak silny, a sytuacja arcybiskupa tak niebezpieczna, ze w tej sprawie nic juz wiecej nie przedsiewzigt. Podobne protesty odezwaty sie rowniez w
Pasawie. Ich celem stat sie biskup Altmann, ktéry matzenstwo ksiezy nazywat , wystepkiem” podlegajgcym karze wiecznej. Doszto nawet do czynnych
napasci na biskupa.

Biskup Konstancji Otto sprzeciwit sie jawnie nakazom papieza: nie dos¢, ze zezwalat swym ksiezom na pozostawanie w matzenstwie, to jeszcze godzit
sie na zawieranie matzenstw przez ksiezy niezonatych. Papiez ogtosit encyklike, w ktorej wezwat wszystkich ksiezy i Swieckich w Niemczech do niepostu-
szenstwa niechetnym celibatowi biskupom. W 1078 r. papiez obtozyt klgtwa list Sw. Ulryka z Augsburga, w ktérym to liscie autor wypowiedziat sie za

. 184
matzenstwem duchownych™".

182 Hefele V, s. 24.
18 Hefele V, s. 25 i d.
18 Hefele V, s. 121.
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Protestowano takze w innych krajach, na przyktad we Francji na synodzie paryskim w 1074 r. Prawie wszyscy biskupi, opaci i inni przedstawiciele sta-
nu duchownego wyrazali tam przekonanie, ze papiez nie ma racji, a gdy opat Galter od sw. Marcina koto Pontoise oswiadczyt, ze trzoda musi stuchaé pa-
sterza, zaczat sie tumult. Ksieza opluli, pobili i wyrzucili opata*®. Réwniez arcybiskup Rouen, Jan, ktéry w 1074 r. zwotat synod i zagrozit klatwa zonatym
ksiezom, zostat przez nich obrzucony kamieniami i wygnany z kosciofa. Za jego nastepcy, Gotsfreda, podczas synodu w 1119 r. doszto w kosciele do bija-
tyki w zwigzku z kwestig celibatu.

Jak bardzo poszkodowane byty kobiety, ktérych przeciez te wszystkie postanowienia réwniez dotyczyty, niech swiadczg nastepujgce fakty: juz w 1089
r. papiez Urban Il, nastepca Grzegorza VII, na synodzie w Melfi postanowit, ze jesli subdiakon nie chce sie rozstac ze swa zong, , ksigze ma prawo wzigc¢

»186

sobie jego Zone za niewolnice” "". Arcybiskup Reims, Manasse Il, zezwolit w 1099 r. hrabiemu Flandrii wiezi¢ zony ksiezy. Zwotany do Londynu przez

stawnego Anzelma z Canterbury synod (1108 r.), na ktérym z catych sit probowano przeforsowac celibat, ogtosit zony ksiezy wtasnoscig biskupa.
W tym to mniej wiecej czasie, w gtowach arcypasterzy zaswitata mysl, ze matzenstwo ksiezy w ogdle nie moze byé wazne, cho¢ mysl ta nie byta zgod-
na z obowigzujacym prawem kanonicznym. W 1130 r. papiez Innocenty Il (zm. 1143 r.) oswiadczyt na synodzie w Clermont:

Poniewaz kaptani powinni by¢ $wigtyniq Boga, naczyniem Pana i sanktuarium Ducha Swietego... uchybia ich godnosci, ze
lezq w tozach matzenskich i Zyjq w nieczystosci.

Taki sposdb myslenia przynidst wreszcie rezultaty: zony zaczety uchodzi¢ odtad za pozbawione praw , konkubiny”.

Decydujacy krok prawny przedsiewzigt Innocenty Il na Il soborze lateranskim w 1139 r. Nie tylko zabroniono ksiezom zawierania matzenstw. Soboér
wydat oficjalne oSwiadczenie, stwierdzajgce, ze matzenstwa zawarte po przyjeciu Swiecen sg niewazne, tzn. ze od 1139 r. nie uwaza ich za matzenstwa.
Dla Kosciota ksigdz stat sie niezdolny do matzenstwa. Ci, ktérzy zawarli matzenstwo po przyjeciu swiecen kaptanskich, musieli sie z zonami rozsta¢. Uza-
sadnienie?

By w ten sposdb szerzyta sie wsrod ludzi Kosciota i stanu wyswieconego roznych stopni mita Bogu czystosc.

185 Hefele V. s. 28.

186 pecretum Gratiani, pars Il., dist. XXXII, c. 10; Hefele V, s. 175.
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| choé poza tym matzenstwo pozostawato w Kosciele katolickim nierozerwalne, to tutaj, w interesie ,,czystosci” ksiezy, ogtaszano uniewaznienie post
factum waznie zawartych matzenstw, a matzonkdéw roztgczano.

Od 1139 r. zonaci nie mogli otrzymywac swiecen kaptanskich, o ile fakt ich matzeinstwa byt Kosciotowi znany. Ale przed 1563 r. (wprowadzenie obo-
wigzku tak zwanej kanonicznej formy zawierania matzenstwa) nie zawsze byto tak, ze ich matzenstwa byty Kosciotowi znane. Zatem do 1563 r. istnieli
ksieza zyjacy w waznym z punktu widzenia prawa kanonicznego zwigzku matzenskim, o ile przed swieceniami zawarli slub potajemnie. Jednakze po 1139
r. zony ksiezy byty nazywane, zgodnie z jezykiem Kosciota, bez wzgledu na obowigzujgce prawo kanoniczne, juz tylko ,konkubinami” lub ,dziewkami” —
tak moéwit o nich Aleksander Ill (zm. 1181 r.), lub ,,cudzotoznicami” — tak Innocenty Il (zm. 1216 r.). W 1231 r. synod prowincjonalny w Rouen postano-
wit przyktadnie ukara¢ konkubiny ksiezy i ostrzyc je na oczach gminy zebranej na nabozenstwie.

W 1227 r. Grzegorz IX upowaznit budzgcego w Niemczech postrach Konrada z Marburga do podjecia skutecznych krokow, ktére zmusityby ksiezy do
oddalenia konkubin. Konrad z Marburga, zamordowany w 1233 r. spowiednik $w. Elzbiety z Turyngii, od 1227 r. ,papieski inkwizytor na cate Niemcy”,
narzedzie papieskiego centralizmu, wizytator (kontroler) kleru, zbieracz pieniedzy na wyprawy krzyzowe, majacy znaczny wktad w przygotowanie krucja-
ty w 1227 r., padt ofiarg oporu przeciw zainicjowanemu przez siebie, pierwszemu w Niemczech, wielkiemu przesladowaniu heretykow.

Kler dunski jeszcze przez cate stulecie protestowat przeciw przymusowi celibatu. W Szwecji jego wprowadzanie zaczeto sie dopiero w Xl w. We Wto-
szech synod generalny w Melfi w 1284 r. zwracat sie przeciw tym, ktérzy , jako minorysci” (ksieza nizszego stopnia swiecen) zenili sie, a pdZniej po otrzy-
maniu wyzszych swiecen ,,zachowywali swe Zony greckim obyczajem”. W Hiszpanii synod w Salamance w 1335 r. usitowat podkresli¢ waznos¢ zakazu
zawierania matzenstw przez wyzszy kler. Wielka liczba sredniowiecznych gtoséw synodalnych, kierowanych przeciw matzenstwom ksiezy, Swiadczyta, jak
bardzo byty rozpowszechnione. Przeciw ,konkubinatowi” ksiezy wypowiadaty sie synody w Saumur 1253 r., Albi 1254 r., Kolonii 1260 r., Wiedniu 1267 r.,
Ofen 1279 r., Borges 1280 r,, St. Polten 1284 r., Wurzburgu 1287 r., Grado 1296 r., Rouen 1299 r., Penafiel (Hiszpania) 1302 r., Kolonii 1310 r., Bergamo
1311 r., Notre-Dame-du-Pre koto Rouen 1313 r., Bolonii 1317 r., Valladolid 1322 r., Pradze w latach 1349, 1365 i 1381, Padwie 1350 r., Benewencie 1378
r., Palencii 1388 r. itd. Dtugo by mozna wyliczac.

Jak bardzo Kosciét byt niewrazliwy, gdy szto o narzucanie obowigzkowego celibatu, swiadczg postanowienia synodu w Miinster (ok. 1280 r.), ktére za-
kazywaty ksiezom udziatu w slubach i pogrzebach ich dzieci. To samo odnosi sie do przestrzeganego w niektdrych okolicach zakazu grzebania po katolic-
ku zon duchownych, jak postanawiat synod w Valladolid w 1322 r. Do denuncjowania ksiezy przez ksiezy zachecaty dekrety synodu w St. Pélten w 1284 r.
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Wglad w powszechne ktopoty, jakie w owym czasie niezmiennie jeszcze wigzaty sie z catg tg sprawg w Niemczech, dajg postanowienia synodu bre-
menskiego z 1266 r., kierowanego przez legata papieskiego (Klemensa 1V), kardynata Guido:

Subdiakoni i ksieza z wyzszymi Swieceniami, ktdrzy biorg sobie konkubine pod nazw Zony i faktycznie wiqzq sie z nig na spo-
sOb maftzenski, majg by¢ na zawsze pozbawieni wszystkich urzedow koscielnych. Potomstwo bedgce owocem tych nielegalnych
zwiqzkow nie ma zadnych praw do ruchomosci swoich ojcow, a wszystko, co ci w chwili Smierci po sobie zostawig, ma byc¢ roz-
dzielone miedzy biskupa i miasto. Synowie owych duchownych bedq na zawsze pozbawieni czci. Poniewaz jednak niektdrzy
prataci dopuszczajq sie nierzetelnosci w zwigzku z pieniedzmi, zatem ekskomunikujemy i rzucamy klgtwe na wszystkich, du-
chownych i swieckich, pratatow i poddanych, ktdrzy tego rodzaju konkubentow jawnie lub potajemnie ochraniajq, jak rowniez
tych, ktorzy pomagajqg w tym, by statut ten, ktory ma byc¢ przeczytany na wszystkich synodach diecezjalnych i prowincjalnych,
nie byt przestrzegany. Tym jednak, ksiezom i swieckim, ktorzy w dalszym ciggu oddajq swe corki lub siostry ksiezom majgcym

. , . . . . . . ;. 187
wyzsze swiecenia, czy to na rzekome zony, czy do konkubinatu, zabrania sie wstepu do kosciofa.

Opor przeciw celibatowi nie ustawat. Wydarzenia zas zmierzaty powoli w kierunku przeciwnym reformie gregorianskiej — ku reformacji. Na soborze
w Bazylei (1435 r.) pojawito sie pismo sygnowane imieniem cesarza Zygmunta (Reformatio Sigitmundi), entuzjastycznie przyjete przez przeciwnikdéw ce-
libatu: ksieza winni mie¢ prawo, by zyc¢ tak, jak na Wschodzie lub w Hiszpanii, ,gdzie kapfani majg zony”. Nie istnieje bowiem zaden ustanowiony przez
Chrystusa zakaz zawierania matzenstw przez ksiezy, nie méwiac o tym, ze zakaz taki przynosi wiecej ztych niz dobrych owocéw '
w tym dokumencie v nie zdotano jednak przeforsowac.

. Postulatow zawartych

Inna sprawa, ze wielu ksiezy i tak nie przestrzegato obowigzku celibatu. Chociaz w Hiszpanii prawa kanoniczne nie byty inne niz w pozostatych krajach
zachodnich, to przeciez, jak sie zdaje, matzenstwa ksiezy praktycznie zadomowity sie tam na dobre. Na przyktad trzeci generat zakonu jezuitéw, Francisco
de Borgia (1510-1572), prawnuk papieza Aleksandra VI, spedzit dziecinstwo w patacu biskupim w Saragossie, gdzie jego dziadkowie, arcybiskup aragon-
ski Don Alonso i szlachetnie urodzona Anna Urrea, catkiem oficjalnie rezydowali wspdlnie. A proboszcz baskijski Pedro Lopez, brat Ignacego Lloyoli, zato-
zyciela zakonu jezuitéw, umierajgc w 1529 r., osierocit czworo dzieci. Jak sie zdaje, nie odbiegat trybem zycia od normy.

187 Hefele V, s. 84.

188 penzler|,s. 177 i d.
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Jesli chodzi o Niemcy, w 1515 r. kanonik moguncki Karl von Bodmann stwierdzit ,prawie niewiarygodny wzrdst rozwigztosci wsrod kleru niemieckiego
od czasu ogtoszenia rzekomo nowej Ewangelii” (Lutra). Problemem matzenstw ksiezy zajat sie bowiem rowniez mnich z zakonu augustiandw, Marcin Lu-
ter. Jego ataki na celibat i Sluby zakonne odniosty niebywaty skutek; gorgczka matrymonialna ogarneta caty kler swiecki, by przenies¢ sie takze na zakon-
nikdw i zakonnice. Pierwszymi reformatorami, poza Melanchlonem, okazali sie wytgcznie ksieza. Réwniez Erazm z Rotterdamu (zm. 1536 r.), stawny hu-
manista i ksigdz, sam bedgacy drugim synem ksiedza i corki lekarza, opowiada sie za tym, by ,,z konkubin uczyni¢ matzonki”.

Gdy w 1542 r. nuncjusz papieski Morone zwrdcit uwage arcybiskupa Brandenburgii Albrechta na naglaca sprawe celibatu, ustyszat w odpowiedzi:

Wiem, Zze wszyscy moi ksieza Zzyjg w konkubinacie. Ale co moge na to poradzic¢? Jesli zabronie im utrzymywania konkubin, to
albo bedq chcieli zon, albo zostang luteranami.”®

| nic nie pomogto sprawie, ze papiez Pawet IV (zm. 1559 r.) zlecit artyscie malarzowi Danielowi da Vollerra domalowanie szat, ktére zakrytyby nagos¢
postaci na monumentalnym Sgdzie Ostatecznym Michata Aniota w kaplicy Sykstynskiej. Nuncjusz papieski Commendone donosit Rzymowi w 1561 r. z
dworu ksiecia Kleve, ze wedtug stdow samego ksiecia w jego krajach ,,nie ma nawet pieciu ksiezy, ktorzy nie zyliby w jawnym konkubinacie”. W 1562 r. de-
legat ksiecia Albrechta Bawarskiego, Augustin Baumgartner, relacjonujgc ojcom, zebranym na soborze trydenckim, wyniki ostatnich wizytacji w Bawarii,
stwierdzat, ze:

wsrod stu ksiezy znaleziono ledwie trzech czy czterech, ktdrzy nie zyliby otwarcie w konkubinacie, lub nie zawarli potajem-
nie, a niekiedy nawet catkiem jawnie, zwiqzku matzenskiego.

W tym sensacyjnym przemoéwieniu soborowym Baumgartner podkreslit, ze wiekszos¢ protestanckich prowincji Niemiec pozostataby wierna Rzymowi,
gdyby Rzym w tak podrzednej sprawie, jaka sg matzenstwa ksiezy, okazat wieksze zrozumienie. Ale sobér trydencki, ktdrego postanowienia do dzis sta-
nowig istotng czes$¢ fundamentu doktryny katolickiej, nie tylko nie okazat zrozumienia dla problemu matzenstw ksiezy, lecz przeciwnie, w ostrych sto-
wach zawyrokowat:

189 por. list Morone'a do kardynata Farnese, Monumentu Vaticana, wyd. H. Laemmer. 1861, s. 412.
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Jesli ktos powiada, Ze nie jest lepiej i swigtobliwiej pozostawac w dziewictwie lub stanie bezzennym, niz w zwiqzku matzen-
skim, ten bedzie ekskomunikowany.

Z trzech mozliwych miar — lecz ktéz by tu w ogdle chciat mierzyé bez pychy — ze albo matzenstwo ma przed Bogiem wiekszg wartos¢ niz bezzennosg,
albo ze oba te stany sg przed Bogiem rownorzedne, albo wreszcie, ze bezzennos¢ ma w obliczu Boga wiekszg wartos$¢ niz matzenstwo, bezzenni ojcowie
Kosciota zdecydowali sie na te ostatnia. To zrozumiale, gdyz oceniali przeciez swg wtasng pozycje i pragneli jg zawarowac w formie dogmatu. Wszakze w
sytuacji, gdy cztowiek zonaty nie miat prawa (bez narazania sie na klgtwe) wyrazic¢ przypuszczenia, ze by¢é moze jednak matzenstwo i stan bezzenny majg
przed Bogiem te samg wartosé, arogancja celibatariuszy statfa sie trudna do zniesienia.

Po zakonczeniu soboru trydenckiego, cesarz Ferdynand wystosowat w 1562 r. do kilku kardynatow list, w ktorym podkreslit, ze gdyby istniata mozli-
wos¢ zawierania matzenstw przez ksiezy, to sposrdd tych, ktdrzy zbiegli do ,,sekciarzy” (luterandw), prawie wszyscy pozostaliby przy Kosciele katolickim.
Ale na nic sie to nie zdato. Z punktu widzenia celibatariuszy bardzo smutne rzeczy dziaty sie na przyktad w biskupstwie Konstancji. Nuncjusz Bartolome-
usz z Porcji pisat w 1576 r. do biskupa sufragana Konstancji, ze konkubinat ksiezy nie uchodzi tam ani za hanbe, ani za wystepek. Duchowni nie maja
zadnych skruputow i z nieczystym sercem, i splamionymi najwszeteczniejszym fozem rekami przystepuja do ottarza, by w obecnosci aniotow dotykac Cia-
ta Chrystusa. On sam nie moze o takim bezecenstwie dtugo mysle¢, by nie zalac sie tzami.

Naruszanie celibatu czesto karano grzwna. Biskup Konstancji, Hugo von Landenberg, na terenie swego biskupstwa w 1521 r. $ciggnat (jak twierdzili
jego protestanccy przeciwnicy) blisko szes¢ tysiecy karnych guldendw za ksieze dzieci, ktorych rocznie przychodzito na Swiat okoto péttora tysigca. Oto
jeden z powoddw, dla ktérych kwestia matzenstw ksiezy przyczynita sie w niematym stopniu do postepow reformacji: wielu stawato sie protestantami z
oszczednosci, taki byt na przyktad los katolickiego proboszcza Samuela Fricka z Maienfeld, ktéry w latach 1515-1521 zawsze punktualnie ptacit grzywne
za siodemke swych dzieci — az przeszedt na protestantyzm. W jego przypadku, zresztg jak w wielu innych, byt to czysty zysk ekonomiczny. Wizytatorzy
(kontrolerzy koscielni) mogli tatwo odrdznié ksiedza ewangelika od ksiedza katolika po sposobie, w jaki ten okreslat przebywajgcg w jego domu osobe
pici zenskiej, mianowicie, czy uzywat w odniesieniu do niej stowa uxor (matzonka), czy tez famula (stuzgca). Uxor lub famula, zona lub gospodyni, staty
sie synonimami wyznaniowego zrdznicowania. Poczagtkowo w procesie tworzenia sie konfesji i odnajdywania wtasnej w niej roli, cata réznica polegata
jedynie na tym, ze jeden deklarowat swg zone jako praczke (ksigdz katolicki), a inny swg praczke jako zone (pastor ewangelicki). Katolicki wicekurat von
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Heerdt znalazt isScie ekumeniczne rozwigzanie i w 1569 r. powiedziat wizytatorom z catkowitg szczeroscig, ze bez gospodyni (famula) i czwérki dzieci nie
jest w stanie utrzyma¢ swego lichego gospodarstwa'™.

Ale takze po przewrocie reformacyjnym byto jeszcze wielu ksiezy katolickich, ktdrzy uwazali sie za zonatych. W 1598 r. biskup Wormacji Philipp pisat
w liscie do dziekana w Wimpfen: z wyjatkiem dziekana , wszystkie osoby duchowne obcigza haniebny, gorszgcy wystepek konkubinatu”. Z przeprowa-
dzonej w latach 1624/1625 wizytacji w Osnabriick wynikato, ze wiekszos¢ kleru zyta w konkubinacie. By sytuacje te zmieni¢, zndw siegnieto po metody
sitowe. Synod w Osnabriick w 1651 r. zapowiadat:

Bedziemy dniem i nocq... wizytowac¢ domy podejrzanych i bezecne osoby poddawac karze publicznego wypalenia pietna

przez kata, a gdyby wyszta na jaw opieszatosé, lub pobtazliwosé wtadzy zwierzchniej, osoby te zostang ukarane przez nas.™’

W wieku XVII arcybiskup bawarski Ferdynand nakazat zony ksiezy osadza¢ w wiezieniu, lub wypedzac¢ z kraju. Biskup Bambergu Gottfried von
Aschhausen zwrdcit sie do wtadzy sSwieckiej, ,,by wdzierata sie na plebanie, wyciggata stamtqd konkubiny, poddawata je publicznej chtoscie i osadzata w
zamknieciu”.

Do jakiego zamieszania w sprawie matzenstw ksiezy i zakonnikdw prowadzity reformacyjne koncepcje Lutra w Anglii, ktéra w wyniku afer rozwodo-
wych Henryka VIII odtgczyta sie od Rzymu, wida¢ dobrze na przyktadzie klasztoru siéstr kanoniczek w Lacock. Klasztor 6w powstat w XIIl w. i zostat roz-
wigzany przez Henryka VI, jako jeden z ostatnich, w 1539 r. Budynki nabyt William Sherrington, dzentelmen petnigcy stuzbe na dworze Henryka VIII; do
dzis pozostajg w posiadaniu tej rodziny. Mniszki odestano do domodw, ale nie wolno im byto wychodzi¢ za maz. Taka byta wola kréla, ktéry w tej kwestii
pozostawat jeszcze wierny tradycji katolickiej i, nie chcac stysze¢ o nowomodnych ideach luterskich rodem z Niemiec, obstawat, by angielskie zakonnice
trwaty w panienstwie. Pdzniej jednak, za panowania jego syna Edwarda VI, Anglia zwrdcita sie bardziej zdecydowanie w strone protestantyzmu i zakon-
nicom pozwolono na zamazpadjscie, z czego wiele z nich skorzystato. Wkrotce na tronie zasiadta Maria, katoliczka, corka Henryka z jego pierwszego mat-
zenstwa z Katarzyng Aragonska. Zakonnice, ktére tymczasem zdazyty juz powychodzi¢ za maz, dowiedziaty sie, ze zyjg w grzechu Smiertelnym. Nakazano
im ponownie, jak najspieszniej natozy¢ habit zakonny, ale tez i na tym sie skonczyto, bo nawet krélowej Marii nie udato sie wyprowadzi¢ Williama Sher-

190 A. Franzen, Visitationsprotokolle, 1960, s. 109 i d.

%1 por. Deschner, Krzyz Parski z Kosciotem, wyd. pol., s. 185.
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ringtona z pieknej budowli, na ktdrg zresztg wytozyt tadny grosz. W koncu na tronie zasiadfa jako trzecia latorosl Henryka — Elzbieta, ktdra zdecydowata,
ze zakonnice legalnie wyszty za maz. Wiemy tylko o jednej zakonnicy, ktérej udato sie odnalez¢ matzonka i podjgé na nowo przerwane przez kontrrefor-

L .,y . 192
macje zycie matzenskie'®’.

Oswiecenie i rewolucja francuska nie sprzyjaty celibatowi. Wydana w 1791 r. deklaracja gtosita, ze nikomu nie wolno zabrania¢ zawierania zwigzku
matzenskiego. Ozenito sie wtedy wielu francuskich duchownych, wsréd nich takze biskup Talleyrand. Ponowne ozywienie idei celibatu zawdzieczata
Francja Napoleonowi i podpisaniu przez niego w 1801 r. konkordatu z Piusem VII. Wiek XIX, poza tym, ze poprzez dogmaty o niepokalanym poczeciu
(1854 r.) i nieomylnosci papieza (1870 r.) byt stuleciem papistycznym i mariologicznym, miat sie sta¢ takze wiekiem celibatowvm. W XX w. faszysci swymi
uktadami lateranskimi i konkordatem miedzy Watykanem a rzgdem wtoskim dotozyli swojg cegietke do umocnienia celibatu we Wtoszech. W konkorda-
cie z 1929 r. moéwito sie, ze kaptani nie mogg by¢ przyjmowani do stuzby czy to panstwowej, czy to publicznej (ani w niej pozostawacd) bez zgody wtasci-
wego biskupa. Marny los zonatych ksiezy zostat tym samym z gory zaprogramowany.

Mysl, ze ciato ludzkie jest czyms niedobrym, czyms, od czego osoba pozostajgca w bliskosci Boga musi sie uwolni¢, takze w naszym stuleciu dominuje
w umystach celibatariuszy. W encyklice O kaptanstwie z 1936 r. Pius XI podkreslat:

Poniewaz Bog jest duchem, przeto stuszne jest, by kazdy, kto sie poswieca jego stuzbie, rowniez do pewnego stopnia uwolnit

. . 193
sie od swego ciafa.

| skromnie zauwazat dalej:

Jesli ktos sprawuje urzqd, ktory z okreslonego punktu widzenia przewyzsza urzqd sprawowany przez duchy najczystsze, kto-

re stojg przed Panem, to czy zatem nie jest stuszne, ze w stopniu najwyzszym z mozliwych on takze powinien zy¢ jak duch?™*

Podporzadkowujgc sie woli zycia, niczym czyste duchy, celibatariusze zarzucili swe pierwsze i najwazniejsze zadanie: zycia jako ludzie wsrdd ludzi.

192 por, Bamber Gascoigne, Die Christen, 1981, VII, 14.

193 Urzedowy przektad niemiecki, 1936, s. 18.

194 Tamze, s. 20.
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25 pazdziernika 1969 r. w bazylice Santa Maria Maggiore Pawet VI nastepujgcymi stowami modlit sie do Maryi:

Nauczaj nas tego, co juz znamy i pokornie, i wiernie wyznajemy: bycia czystymi, jak ty jestes; wstrzemieZliwymi, tzn. wier-
nymi temu ogromnemu i wzniostemu obowigzkowi, jakim jest nasz swiety celibat; dzisiaj, gdy tak wielu nad nim dyskutuje, a
niejeden przestat go rozumiec.

Wypada zaznaczy¢, ze chodzi tu o wezwanie pod adresem sw. Maryi KoSciota rzymskokatolickiego, ktory stoi po stronie czystych i wstrzemiezliwych
celibatariuszy, w walce przeciwko nieczystemu i niewstrzemiezliwemu stanowi kaptandw zonatych. Zaledwie o kilka stopni dfugosci geograficznej dalej
na wschod Maryja jest pozbawiona odpowiedniego pola do nauczania i dziatania w tej materii ze wzgledu na istniejgce tam z dawien dawna matzenstwa
ksiezy.

Ze rowniez dzi$ celibat napotyka na opory wérdd tych, ktérzy mu podlegaja, a tym samym ze jest znoszony z mniejsza lub wieksza niechecia, $wiadcza
wyniki sondazy, ktore przeprowadzono wsrdd kandydatow na ksiezy w 1974 r. Pieédziesigt dwa procent ankietowanych uwazato za konieczne, by obo-
wigzek celibatu zostat w przysztosci zniesiony, a decyzje o jego przestrzeganiu, lub nie, pozostawiono do indywidualnego rozstrzygniecia, dwadziescia
siedem procent uznato, ze sprawa jest warta rozwazenia, jedenascie procent, ze niekoniecznie i tylko dziewiec¢ procent stwierdzito, ze sugestia jest nie
do przyjecia™®. Wérdd ksiezy, w kazdym razie mtodszych, wyniki byty podobne: , W kwestii celibatu kandydaci na ksiezy myslg podobnie jak mtodsi ksie-
20”196.

W tej sytuacji wydaje sie zrozumiate, ze wielu ksiezy porzuca habit. Dane szacunkowe odnosnie Republiki Federalnej mdéwig o szesciu tysigcach™’.

Analogiczne dane dla Wtoch wymieniajg liczbe osmiu tysiecy, dla Francji rowniez osmiu tysiecy, a dla USA siedemnastu tysiecy, przy czym nie obejmuja
one kobiet i mezczyzn bedacych cztonkami wspdlnot zakonnych. Powotane do zycia w Bad Nauheim w 1984 r. Stowarzyszenie Katolickich Ksiezy i Ich Zon
podaje, ze w skali globalnej liczba ta wynosi osiemdziesiat tysiecy. Oznaczatoby to dwadziescia procent catego swatowego kleru.

195 Geist und Leben rocz. 49, 1976, z. 1, s. 65.
19 Tamze.

197 Christenrechte in der Kirche, 13. Rundbrief, 1987. s. 61.
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O ile w okresie urzedowania papieza Pawta VI (1963-1978) do stanu swieckiego powrdcito, to znaczy zostato zwolnionych z
urzedu i z obowigzku bezzennosci, okoto trzydziestu dwdch tysiecy ksiezy (w skali swiatowej), to od czasu pontyfikatu Jana
Pawta Il Watykan nie udziela takich zwolnien. Mdowi sie o postawionej przez Rzym «tamie laicyzacji>> [...] Wedtug nieoficjal-
nych danych na rozpatrzenie bezskutecznie czeka ponad dziesiec tysiecy wnioskéw.?

Niewatpliwie liczba osdb, ktore pragnetyby zrezygnowac z celibatu i zawrzec zwigzek matzenski bytaby jeszcze wieksza, gdyby nie fakt, ze po zwolnie-
niu ze sprawowane] dotychczas funkcji znalaztyby sie one w trudnej sytuacji materialnej, gdyz nie przystugiwatyby im ani zasitek, ani zapomoga dla bez-
robotnych, ani tez swiadczenia na przekwalifikowanie zawodowe. Juz dzi$ liczba przypadkdw tego rodzaju stata sie na tyle powaznym problemem, ze
komisja wnioskowa Bundestagu zwrdcita sie w tej sprawie do rzgdu federalnego.

Nie ma raczej watpliwosci, ze w porownaniu z ksiezmi zonatymi, liczba tych, ktorzy nie zawierajgc zwigzku matzenskiego utrzymujg stosunki seksual-
ne z kobietami, jest znacznie wyzsza. W kazdym razie tak to oceniajg sami ksieza.

W przeprowadzonej niedawno na zlecenie «grupy roboczej ds. celibatu» ankiecie, wsrod tysigca pieciuset ksiezy na terenie
archidiecezji kolonskiej siedemdziesigt szes¢ procent zapytywanych wyrazito przekonanie, ze wielu duchownych zapewne i tak
wspdtzyje seksualnie z kobietami,*®

Oznacza to, ze celibat stat sie fikcjg; pacjenta nie uratuje sztuczne oddychanie, jakie zaaplikowat mu papiez. Papieskie proby usprawiedliwienia celiba-
tu okazujg sie watpliwe. Bardzo mizerne uzasadnienie sprawy zamiescit Jan Pawet Il w liscie skierowanym do wszystkich kaptanow w Wielki Czwartek
1979 r.:

Ci, ktorzy domagajq sie zeswiecczenia zycia kaptanskiego, ktorzy dajg poklask roznym jego przejawom, opuszczq nas z catq
pewnosciqg wéwczas, gdy juz ulegniemy pokusie. Wowczas przestaniemy byé poszukiwani i popularni.”®

198 Goldmann-Posch, s. 13.

199 Goldmann-Posch, s. 15.

2% Ttymaczenie sekretariatu Konferencji Biskupéw Niemieckich.
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Jesli , bycie poszukiwanym i popularnym” (gefragt und popular), innymi stowy chec czynienia sie interesujgcym w oczach innych, ma stanowic¢ o sensie
zycia bezzennego, bytby juz czas ogtosi¢ bankructwo tego systemu.
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Rozdzial 8

Strach celibatariuszy przed kobietami

Jezus byt przyjacielem kobiet, pierwszym i jednoczesnie niemal ostatnim w Kosciele. Wzbudzat sensacje tym, ze przestawat z kobietami i ze w jego
otoczeniu znajdowato sie ,wiele kobiet” (tk 8, 3), co absolutnie nie pasowato do orszaku uczonego w prawie rabbiego i byto czyms$ bezprzyktadnym w
owym czasie. Jezus miat z pewnoscig nie tylko dwunastu uczniow, lecz takze wiele uczennic, wsrdéd nich rowniez damy z wyzszych sfer, jak Joanna, zona
wysokiego urzednika Heroda. Dzis nazywano by te kobiety emancypantkami, gdyz nie akceptowaty tradycyjnej roli przypisanej kobiecie, a ponadto fi-
nansowaty krag Jezusa ,,ze swego mienia” (tk 8, 3).

W czasach Jezusa wystarczyto, ze kobieta rozmawiata z obcym mezczyzng na ulicy, by maz mogt jg odprawic i to bez zwrotu ,,zapisu slubnego” (od-
powiednika naszego posagu). | odwrotnie. Uchodzito za haribe dla ucznia rabbiego, c6z dopiero dla samego rabbiego, rozmawiac¢ z kobietg na ulicy. Tym-
czasem owe kobiety wokot Jezusa, jego uczennice, nie byty bynajmniej biernymi stuchaczkami. Czytamy u tukasza (24, 9): ,,[kobiety] wrocity od grobu,
oznajmity to wszystko Jedenastu i wszystkim pozostatym”. Nie byta to jedynie jakas prywatna informacja, uzyte w tekscie greckim stowo apaggellein (od-
dane w przektadzie stowem , 0znajmity”) ma charakter oficjalny. Naturalnos¢ Jezusa w kontaktach z kobietami rzucata sie w oczy nawet jego wiasnym
uczniom Oto scena z ewangelii Janowej: Jezus u studni prosi Samarytanke, aby data mu pi¢, i rozmawia z nig, cho¢ Zydzi i Samarytanie byli do siebie wro-
go nastawieni. ,Na to przyszli Jego uczniowie i dziwili sie, ze rozmawiat z niewiastq. Jednakze zaden nie powiedziat: << Czego od niej chcesz? — lub —

Czemu z nig rozmawiasz?>>" () 4, 27).
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Nastepcy nie poszli w slady Jezusa. Naturalny sposdb bycia wobec kobiet, szacunek, jaki im okazywat, wszystko to po jego Smierci ulegto jakiejs prze-
dziwnej przemianie. Zajmujgcy kierownicze pozycje w KosSciele mezczyzni zaczeli przejawia¢ w stosunku do kobiet postawe bedacg jakas mieszaning pet-
nego zahamowan leku, nieufnosci i arogancji. Literackie swiadectwo poboznego dystansu w stosunku do ptci przeciwnej odnajdziemy w drugim liscie
pseudoklementynskim Do dziewic, ktdry powstat przypuszczalnie w Il w., choé¢ az do czasdw najnowszych przypisywany byt papiezowi Klemensowi | (91-
100) i zapewne dlatego odegrat tak wielka role w ksztattowaniu duchowego wizerunku mezczyzny:

Postepujemy z Bozq pomocq tak: z dziewicami nie mieszkamy i nie mamy z nimi nic wspodlnego. Z dziewicami nie jemy i nie
pijemy, a gdzie dziewica spi, tam my nie spimy. Niewiasty nie myjq tez naszych stdp, ani nas nie namaszczajq. Takze nie spimy
bynajmniej tam, gdzie przebywa poswiecona Bogu dziewica, ba, nawet nie pozostajemy tam przez noc.?**

Tam zas, gdzie Pseudo-Klemens przez noc pozostawat, , niewiasta pozostac nie moze, ani stuzka chrzescijariska czy poganska, lecz tylko mezczyzni
moggq by¢ z mezczyznami”*®*. Ten pseudo-papieski tekst jest kuriozalny o tyle, ze jego autor wyraznie pragnie przeécignaé w cnocie czystosci Jezusa. Zbyt
wyrazne sg tu aluzje do sceny z grzesznicg, ktora zmyta stopy Jezusa swymi fzami, catowata je i namascita. Ze wzgledu na zadanie od celibatariusza czy-
stosci autor nigdy by do czegos takiego nie dopuscit, ale swg wtasng miarg i wzorcem cnotliwosci czynit afront Jezusowi, ktory wszak z kobietami jadt i

pit, rozmawial, i nie gorszyt sie sytuacjg, ze sypiat w domu, w ktérym spaty takze kobiety.

Naturalny stosunek do kobiet zawsze byt pietg achillesowg celibatariuszy. Ich stan i sposdb bycia zostaty uksztattowane w zbyt wielkim stopniu na za-
sadzie opozycji do matzenstwa i kobiecosci, by mogli nie widzie¢ w kobietach czyhajgcej na kazdym kroku negacji i zagrozenia swego bezzennego losu.
Na dodatek kobiety zdawaty im sie niekiedy uosobieniem diabelskich sidet. To ze strony kobiet czekato na tym swiecie najwieksze niebezpieczenstwo.
Chryzostom wytozyt to jasno w traktacie zatytutowanym O kapfanstwie:

Istnieje przeciez w swiecie wiele okazji, ktore ostabiajq sumiennosc duszy. Nalezy do nich nade wszystko obcowanie z kobie-
tami. Sprawujgc piecze nad rodzajem meskim, zwierzchnik nie powinien zapominac o niewiescim, ktory wtasnie z powodu swej
wiekszej sktonnosci do grzechu wymaga tez wiekszej troski. Przy tej okazji zty nieprzyjaciel potrafi znalez¢ wiele drdg, by sie po-

201 pozdz. 1.
202 pozdz. 2.
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tajemnie zakrasc. Albowiem oko niewiasty porusza i niepokoi naszqg dusze, i to nie tylko oko niewiasty rozpustnej, lecz takze
obyczajnej.*”

Skoro, jak sie zdaje, rowniez celibat nie jest w stanie przeobrazi¢ mezczyzn w istoty bezpiciowe, , 0ko niewiasty” pozostaje niebezpieczenstwem nie-
ustajgcym.

Decydujacg role dla ustalenia zwigzanego z celibatem stosunku do kobiet odegrat Augustyn. To wifasnie ten swiety wptynagt — jak nikt przed nim ani
po nim — na ksztaft ideatu chrzescijanskiej poboznosci. Dlatego jego negatywna postawa wobec kobiet okazata sie szczegdlnie fatalna w skutkach. Trud-
no sobie wyobrazi¢ wieksze przeciwienstwo niz to, ktére podzielito Jezusa i tego swietego w ich stosunku do kobiet. Posydiusz, dtugoletni domownik i
przyjaciel Augustyna, tak o tym pisat:

Nigdy Zadna kobieta nie weszta do wnetrza jego domu, nigdy nie rozmawiat z Zadng kobietg pod nieobecnosc¢ osoby trzeciej
i poza pokojem rozmow. Nawet dla swej wtasnej starszej siostry i swych siostrzenic, wszystkich trzech mniszek, nie czynit wy-
jgtku.

Nie mozna wykluczy¢, ze tego rodzaju zachowanie wynikato z zaburzen psychicznych.

Kobiety stanowity niebezpieczenstwo moralne, ktére stawato sie tym wieksze, im surowiej kierownictwo Kosciota podchodzito do sprawy obowigzku
przestrzegania przez ksiezy celibatu. Tego rodzaju fobie i patologiczne zachowania, z jakimi spotykamy sie u Augustyna, mogty by¢ traktowane jako in-
dywidualne dziwactwo tak dtugo, jak dtugo nie wywotaty w Kosciele skutkdw prawnych. Niestety skutki prawne nie daty na siebie dtugo czekaé, a ich
ofiarg padto wiele kobiet. Synod w Elwirze postanowit, ze duchownym nie wolno tolerowac nawet wtasnych cérek pod swoim dachem, chyba ze chodzi-
to o dziewice, ktore ztozyty Sluby czystosci. Niezliczone synody zakazywaty przebywania w domach ksiezy nie spokrewnionym z nimi kobietom; tak po-
stanawiat na przyktad synod w Orleanie w 549 r. (zadnych obcych kobiet w domu; ,,0 nieodpowiedniej porze nie mogq przebywac¢ w domu nawet niewia-
sty spokrewnione”), synod w Tours 567 r. (,,tylko matke, siostre, corke” moze mie¢ w domu ksiagdz, ,,zadnej zakonnicy, zadnej wdowy, zadnej stuzgcej"),
w Macon 581 r. (,, Tylko babka, matka, siostra lub siostrzenica moze, jesli to konieczne, z nim mieszkac”), w Toledo 633 r. (,,u ksieZy nie wolno mieszkac
zadnym kobietom, précz matki, siostry, corki, ciotki”), w Rzymie 743 r. (,Zadnych kobiet poza wtasng matka lub najblizszg krewna”). Trzeci synod w Tole-

203 0 kaptanstwie VI. rozciz. 8.
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do (589 r.) postanawiat, ze ksieza mieszkajacy z kobietami, ktére budzg podejrzenie, majg by¢ ukarani, one same zas sprzedane przez biskupa jako nie-
wolnice. Podobnie synod prowincjalny w Sewilli (ok. 590 r.), ktéry zadanie sprzedazy kobiet, przebywajgcych w domu ksiezy, zleca sedziom swieckim.
Czwarty synod toledanski (633 r.) powtarzat zalecenie synodu poprzedniego: jesli ksieza przestajg z obcymi kobietami, to kobiety owe nalezy sprzedac,
osobom duchownym za$ nakaza¢ pokute. Synod w Augsburgu w 952 r. postanawiat, ze , podejrzane” kobiety w domach ksiezy nalezy poddac¢ karze chto-
sty. Synody w Sens 1269 r., Bourges 1286 r. i niemiecki sobér narodowy w Wurzburgu w 1287 r. zabraniaty ksiezom zatrudniania kucharek.

Ale nie tylko kobiety obce, to znaczy nie spokrewnione, narazaty sie na podejrzenie, jesli przebywaty w domu ksiedza. Podejrzane bywaty takze osoby
o najblizszym stopniu pokrewienstwa: papiez Grzegorz | (zm. 604 r.) odradzat biskupom w swym liscie (List 60) wspdlnego mieszkania nawet z matka czy
siostrg. Synod w Nantes (658 r.) moéwit o niedobrych zwigzkach tgczacych ksiezy z matkami i innymi krewnymi. W jego uchwatach czytamy m.in:

...nawet matki, siostry i ciotki nie moze miec ksiqdz u siebie w domu, gdyz zdarzaty sie juz okropne przypadki kazirodztwa.

Ze nawet matka i siostra nie majg prawa mieszka¢ pod jednym dachem z ksiedzem postanawiat réwniez synod reformatorski w Metz (888 r.), a synod
w Moguncji (odbyt sie w tym samym roku) decydowat w artykule dziesigtym, ze , klerycy w zadnym razie nie mogq miec¢ u siebie w domu jakichkolwiek
kobiet, bowiem niektorzy dopuszczali sie wystepkow nawet z wtasnymi siostrami”. Zdania te pozwalajg domyslac sie, ile tragedii sprowadzit na jakze wie-
lu ludzi nieszczesny przymus celibatu.

Do przypisywanej kobiecie przez Kosciot roli kusicielki pasujg tez nastepujgce postanowienia: gdzie przebywa kaptan, nie ma prawa wstepu kobieta —
tak orzekat synod paryski w 846 r. W 906 r. opat Regino z Prum w gorach Hitel, w zainspirowanej przez arcybiskupa Trewiru Ratboda instrukcji w sprawie
kontroli ksiezy, postanawiat, ze nalezy baczy¢, ,,czy ksigdz ma izdebke obok kosciota”, lub jakas , podejrzang furteczke” w poblizu. Synod w Coyaca (1050
r.), zwotany przez kréla Ferdynanda |, wydat przepis, ze kobietom nie wolno mieszkaé w blizszym otoczeniu kosciota. Ten sam synod zgdat, by kobiety w
domach ksiezy nosity czarne stroje.

Wzor Swietego Augustyna zainspirowat swietych nasladowcéw takze w czasach nowozytnych. O zmartym w 1888 r., a kanonizowanym w 1934 r. Don
Bosco, jego biograf La Varende pisat w 1951 r.: ,,Don Bosco byt tak cnotliwy, ze pozwalat ustugiwac sobie jedynie matce”. Jesli tak na sprawy patrzec, to
zadatki na Swieto$¢ ma niejeden syn. A papiez Jan XXIII zapisat w 1895 r. (jako czternastoletni chtopak) w swym dzienniku duchowym, catkowicie w du-
chu Augustyna: ,W kazdym czasie... unikac¢ przestawania, zabawy i zartow z kobietami — niezaleznie od ich stanu, wieku i stopnia pokrewienstwa”. W
1897 r. pisat:
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Kobiety wszelkiego stanu, takze ze mng spokrewnione, lub kroczgce drogq swietosci, bede traktowat z petng szacunku po-
wsciggliwosciq i unikat wszelkiej z nimi poufatosci, przebywania razem i rozmowy, zwtaszcza, jesli sqg mtode. Nie bede tez przy-
kuwat wzroku do ich twarzy, Swiadomy tego, czego uczy nas Duch Swiety: «nie przyglgdaj sie dziewicy zbyt doktadnie, abys z
jej powodu nie sciggngt na siebie kary».***

Papiez zapewne catkiem fatszywie zrozumiat cytowany przez siebie ustep z Jezusa Syracha (9, 5). Mowa jest w nim o tym, ze nie nalezy uwodzié
dziewczyny, by pdzniej nie ptacic¢ ojcu kary i nie zenic sie z uwiedziona.

Dla celibatariuszy jeszcze dzis niebezpieczenstwo jest rodzaju zenskiego, co zresztg znajduje odbicie w sposobie ksztatcenia klerykdw. Pewne wyobra-
zenie o tej sprawie mozna sobie byto wyrobi¢ na podstawie wyemitowanego w 1966 r. przez WDR programu i wydanej pdzniej (pod takim samym tytu-
tem) ksiazki’®. Znalazty sie w nim liczne, niestety anonimowe, wypowiedzi ksiezy i studentéw teologii. Céz, Koscidt katolicki nie jest instytucja kultywuja-
cg jawnos¢ i swobode wypowiedzi. Wychowanie ksiezy ulegtych wobec swych przetozonych do zaprawionego strachem postuszenstwa, to jeszcze jedna
karta z rozdziatu na temat ksztatcenia klerykéw. Jednak, choc¢ tylko anonimowo, niektorzy z nich odwazyli sie mowic. O tym na przyktad, ze studentéw w
konwikcie napomina sie, ,,by nie rozmawiali z przebywajgcymi tam siostrami i dziewczetami”. Pewien kaptan opowiada o ,zakazie pozdrawiania dziew-
czqgt, ktore sprzqtaty korytarze”. Inny zndw pisze: ,,Rowniez w sprawie celibatu faktycznie byto sie pozostawionym samemu sobie, a jako najlepszy sposob
postepowania doradzano nam ucieczke przed kobietami”. Jeszcze inny zauwaza:

Sposob zycia ksiedza: «celibat» byt tematem tabu. Na pytanie, czy dyrektor nie zechciatby kiedys wykorzystac zajec, jakie
mielismy w domu, by powiedziec kilku stow na ten temat, zamiast przeznaczac je na zwykte w takich razach wypetnianie rubry-
czek, sprawy regulaminowe, formy zachowania, ttumaczenie hymnow facinskich z brewiarza, ustyszelismy w odpowiedzi: «A co
tu jest do opowiadania? Nie wolno sie wam Zeni¢. To wszystko». Pozniej dodat jeszcze, ze z kobietami trzeba ostroznie... oraz,
Ze takze poswieconq swiecq mozna sie sparzyc.

204 Tak przettumaczono w: Geistliches Tagebuch, wyd. Herderbucherei, 1969, s. 26 i 36. Przektad ten jest przektamany. We wtoskim oryginale zamiast ,,unika¢” czytamy ,,ucieka¢ jak przed diabtem”.

Podobnie nieprzyjazng kobietom uwage znajdziemy piecdziesiat lat pdzniej — w 1947 r., kiedy to autor dziennika petnit obowigzki nuncjusza w Paryzu — ale niemiecki przektad po prostu jg pomija.

205 | o0 Waltermann [wyd.], Klerus zwischcn Wissenschaft und Seelwrge, 1966.
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Dla utrzymania wtasciwego dystansu wobec kobiet, pomocna okazata sie celibatariuszom Swiadomos¢é wtasnej duchowej wyzszosci. Gdy czasem nie-
oczekiwanie znizajg sie do wyrazenia kobiecie jakiego$ komplementu, uzywajg sformutowan, ktorych smiesznos¢ potrafi wytrgci¢ z rownowagi bardziej
niz okazywane na co dzien lekcewazenie. Jesli idzie o klerykalng arogancje, to lekcewazenie kobiet przez celibatariuszy przewyzsza szacunek, jaki czasem
im jeszcze okazujg. Oto komplement, jaki kiedys$ (11.5.1964 r.) spotkat mnie ze strony biskupa Essen:

Ciesze sie, ze Pani jako zona i matka potrafi byc jeszcze tak czynna umystowo.
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Rozdziat 9

Kobiety pod jarzmem celibatu

Ulubiony cytat koscielnych dygnitarzy to ten moéwigcy, ze kobieta ma milcze¢ w Kosciele (1 Kor 14, 34). Biblia jest stowem Bozym, ale miedzy te stowa
wciskajg sie niekiedy stowa mezczyzn. Zdaje sie, ze i tutaj mamy do czynienia z jednym z nich. | wcale nie chodzi mi o prébe odebrania ostrosci temu na-
kazowi. Raczej o postawienie pytania: w jaki sposéb szafarze bezwarunkowego milczenia ttumaczg fakt, ze w tym samym liscie (11, 5) Pawet méwi o pu-
blicznym prorokowaniu kobiet w Kosciele, i to méwi w taki sposdb, jakby chodzito o rzecz oczywistg? Niezaleznie wiec, jak nalezy rozumie¢ owe stowa o
milczeniu — wszak préb wyjasnienia byto niezliczenie wiele (ze to pdzniejszy wtret, nie pochodzacy od Pawta, ze chodzi tylko o ,,nie przerywanie”, zatem
o to tylko, by nie wprowadzac¢ bataganu, gdyz takiego samego milczenia zgda sie kilka wierszy dalej [28 i 30] od mezczyzn) — nie sg ono bezwzglednie
mizoginiczne, jak chcieliby niektdrzy koscielni dostojnicy.

Nie chodzi przy tym jednak o negowanie, ze u Pawta — nie dostrzegamy tego u przyjaciela kobiet, Jezusa — i w innych pismach nowotestamento-
wych istniejg fragmenty dyskryminujgce kobiete. W Pierwszym Liscie do Tymoteusza (2, 12) méwi sie catkiem jednoznacznie: , Nauczac zas kobiecie nie
pozwalam...”. Kiedy wiec Pierwszy List do Koryntian okazuje sie niewystarczajacy, siega sie wtasnie po listy do Tymoteusza, nie baczgc na watpliwosci w
sprawie ich autorstwa. W koncu Biblia pozostaje Biblig. A moze nie zawsze, nie do konca? Gdyz w tym samym kontekscie, tego samego Listu do Tymote-
usza czytamy, ze kobiety nie powinny stroic sie , przesadnie zaplatanymi wtosami albo ztotem czy pertami” (2, 9). Dzis sie tego nie traktuje tak dostownie.

W kazdym razie nic nie stychaé, by kobiety przed wejsciem do Kosciota oddawaty do zakrystii, na przechowanie, swe kolczyki lub broszki, i by ktos
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sprawdzat ich warkocze (a swoja drogg, czy ktos jeszcze nosi dzis warkocze?). Biblia jest dla wielu sklepem samoobstugowym, skad kazdy bierze to, co
mu w danym momencie odpowiada. Na przyktad, cytujac réwniez bardzo popularny werset: ,Zony niechaj bedq poddane swym mezom” (List do Efezjan
5, 22), zazwyczaj pomija sie zdanie gtowne, w ktérym mowi sie, ze rowniez mezczyzni majg by¢ poddani swoim zonom (,,Bgdzcie sobie wzajemnie pod-
dani”, Ef 5, 2.1). A zatem mezczyzna i kobieta znéw byliby kwita. Chociaz moze nie catkiem. Gdyz kilka wierszy dalej czytamy zndow tylko o kobietach, ze
majg by¢ ,,we wszystkim” poddane swoim mezom (5, 24). Nie posuwa sie wiec za daleko twierdzenie, ze poddanie kobiety mezczyznie jest w Nowym Te-
stamencie mocniej akcentowane niz poddanie mezczyzny kobiecie. Nalezy zatowaé tej nierdwnosci, zwtaszcza ze wcale nie wynikata ona ze spotecznej
pozycji kobiety w czasach Jezusa: w wielu punktach pozycja niechrzescijanki byta lepsza. Wraz z postepujgca chrystianizacjg upadaty urzedy, ktore —
zgodnie z tym, co czytamy w listach Pawtowych — piastowaty kobiety.

Kobiety poczatkowo aktywnie uczestniczyty w ekspansji mtodego Kosciota. Pawet pisat (1 Kor 11, 5), ze kobiety tak samo jak mezczyzni wygtaszaty ka-
zania podczas nabozenstw. Pawet uzyt przy tym stowa , prorokowac”, ktére oznaczato u niego akt oficjalnego obwieszczania, jakie w ttumaczeniu najle-

piej oddaje stowo ,gtosi¢ kazanie”. Kobiety, np. Febe, byty diakonisami. Diakonem w gminie nazywa Pawet samego siebie (Kol 1, 25)°%

. Do stuzby zwia-
zanej z diakonatem nalezato (wg Kol 1, 28) nauczanie. W Liscie do Rzymian (16, 3) wymienia sie Pryske, , wspotpracownice w Chrystusie”; to okreslenie
ma u Pawta zawsze walor szczegblnego, urzedowego autorytetu. W Pierwszym Liscie do Koryntian (16, 16) urzedowa stuzbe w gminie nazywa Pawet
,trudzeniem sie”. List do Rzymian (16, 12) wymienia trzy kobiety — Tryfene, Tryfoze i Persyde, ktére ,,wiele trudu poniosty w Panu”. W Pierwszym Liscie

do Tesaloniczan (5, 12) tych, ktérzy sie trudza, nazywa Pawet przetozonymi.

Inng kobiete, Junie, nazwat Pawet (Rz 16, 7) ,,wyrdzniajgcq sie miedzy apostotami”. Pdzniej z pomocg manipulacji transseksualnych z Junii uczyniono
mezczyzne imieniem Junias, ale Kosciét starozytnosci lepiej znat te sprawe®”’. Na przyktad dla Hieronima i Chryzostoma byto rzecza oczywista, ze Junia to
kobieta. Chryzostom pisat:

Jakaz rozumna dzielnos¢ musiata by¢ w tej kobiecie, skoro zostata uznana godnq tytutu apostolskiego, ha, nawet wyroznio-
na miedzy apostotami.”®®

2% Nje odnajdziemy tego w polskim przektadzie Biblii Tysigclecia.

297 \W polskim przektadzie Biblii Tysiaclecia Junia jest Juniasem, choé przypis ujawnia, ze Wulgata méwi o Junii.
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Az po czasy pdznego $redniowiecza zaden badacz Pisma Swietego nie wystapit z interpretacja, ze werset Rz 16, 7 zawiera imie meskie. Ale w trwaja-
cym w KoSciele procesie spychania kobiet na plan dalszy, imie zeniskie zostato zaanektowane przez mezczyzn. Historia chrzeScijanstwa jest wszak jedno-
czesnie historig postepujgcego ubezwtasnowolniania kobiet i spychania ich w niepamieé przez przemilczanie. | jesli ta tendencja zostata dzis na chrzesci-
janskim Zachodzie powstrzymana, to nie dzieki Kosciotowi, lecz mimo niego (i niestety nie w nim).

U podstaw zniestawiania kobiet w Kosciele legta mysl, ze kobieta jako istota nieczysta stoi w opozycji do sacrum. Wedtug klerykainej skali ocen kobie-
ty byty ludZmi drugiej klasy. Klemens Aleksandryjski (zm. przed 215 r.) pisat: w kobiecie ,,juz sama swiadomosc¢ wtasnej istoty musi wywotywac poczucie

7209

wstydu”™". | choé Klemens nie wyjawit kobietom przyczyny, dla ktérej ich istota okryta ma by¢ hanbg, to przeciez uswiadamiat je w kwestii wtasciwego

ubierania sie:

Poza swoim domem kobieta powinna sie catkowicie zakrywac. Przez to, Zze zakryje swq twarz, nikogo nie przywiedzie do
upadku. Gdyz taka jest wola logosu, ze godzi sie onej by¢ podczas modlitwy zastonietq.”*°

Nakaz zastaniania sie dotyczyt przede wszystkim dziedziny sacrum. Ze kobiety maja sie zakrywa¢, gdy przystepuja do komunii, postanawiaja juz (ok.
380 r.) Konstytucje Apostolskie (11, 57). Zastaniania sie kobiet w Kosciele zgdat takze, papiez Mikotaj | w 866 r., w swej stynnej odpowiedzi Butgarom. W VI
w. pojawito sie nawet zadanie, by kobiety zakrywaty rowniez rece: , Kobieta nie moze przyjmowac komunii z odstonietymi rekami” (Mansi 9, 915). Czesto
w owym czasie wysuwany przez kosScielnych dostojnikdw nakaz, by kobiety zakrywaty sie, nalezat do najbardziej w Kosciele represywnych posunie¢ prze-
ciwko kobietom.

Ale nakaz ten dotyczyt nie tylko przestrzeni sakralnej. Chryzostom, powotujac sie na rzekome rozporzgdzenie apostota Pawta wysuwat zada-
nie, by kobieta , nie tylko w czasie modlitwy, ale stale byfa zastonieta”. ,,Pawet nie mowit, ze ma byc¢ zakryta, lecz ze ma byc¢ zastonieta, tzn. bardzo pie-
czotowicie opatulona”. Tutaj mylit sie Chryzosto. Pawet nie méwit o zastanianiu sie, ba, nawet o zakrywaniu, lecz o okreslonej, obowigzujgcej w poboz-
nych kregach zydowskich, zwtaszcza faryzejskich, fryzurze kobiety. ,,Z odkrytg gfowqg” znaczyto u Pawta tyle samo, co ,,z rozpuszczonymi wtosami”, ozna-

208 1 epist. ud Roinanos homilia 31, 12.

209 Wychowawca lll, 33, 2.

210 Wychowawca lll, 79, 4.
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kg swobodnego trybu zycia. ,Z zakrytq gfowq”' znaczyto wiec ,,w porzgdnym uczesaniu”. Ale w tej sprawie nie tylko Chiyzostom niewtasciwie zrozumiat
Pawta; w niektdrych krajach jeszcze dzis moze sie zdarzyé, ze przed wejsciem do Kosciota kobieta bedzie musiata pozyczy¢ sobie kapelusz lub woalke.

Rowniez (pdzniejszy) sSrodtytut w wielu ttumaczeniach Biblii do ustepu jedenastego w Pierwszym liscie do Koryntian ,,O przestanianiu gtowy kobiet”
jest fatszywy. Chodzi tu bowiem o fryzure. Uczciwa kobieta zydowska w czasach Jezusa splatata wtosy w warkocze, na gtowe zaktadata siegajgcg az do
oczu chuste i dopiero na niej uktadata owe warkocze. Teraz przychodzita kolej na opaske na czotfo i jeszcze jedno przykrycie na warkocze, by sie lepiej
trzymaty. Na to wszystko naktadata jeszcze siateczke na wtosy, dajgca catej fryzurze oparcie. Na marginesie warto zauwazy¢, ze zona stawnego rabbiego
Akiby (zm. 135 r.) miata jakoby sprzedac swoje warkocze, by umozliwi¢ studia mezowi, co Swiadczy, ze byty kobiety sktonne wyda¢ pienigdze na te prze-

211 . . . . .
. Wielka grzesznica osuszyta stopy Jezusa wtasnymi rozpuszczonymi wiosami.

pisowa fryzure, gdy natura poskgpita im odpowiednio mocnych wiosdéw
Byta to zatem kobieta bez przepisowej fryzury, a to jednoznacznie Swiadczyto o sposobie zycia, jaki prowadzita. Jej przeciwienstwem w Talmudzie jest
kobieta, ktérej siedmiu syndw zostato arcykaptanami i ktéra nawet w domu nigdy nie chodzita z rozpuszczonymi wtosami**?. Pawet wysunat nastepujacy

argument dla poparcia swego stanowiska:

jesli wiec kobieta nie czesze sie zgodnie z przepisanym wymogiem, niechze catkiem ostrzyze swe wtosy
(1 Kor 11, 6)

A to oznaczatoby juz zupetng hanbe, tak wiec Pawet méwit o wtosach, a nie o woalkach i kapeluszach. Ale wtasnie juz on mieszat sprawy mody z kwe-
stiami przyzwoitosci i moralnosci. Chociaz Pawet nie méwit wpiost o zastonach i kapeluszach, zgdat od kobiet przepisowej fryzury; w ten sposéb pragnat
przyczyni¢ sie do zachowania tradycyjnego patriarchalnego porzadku. Niemniej nie posunat sie tak daleko, jak pragneli mu wmowi¢ swymi interpreta-
cjami bronigcy sie przed kobietami celibatariusze. Godny uwagi jest przy tym fakt, ze Pawet mowit o zakrywaniu (w sensie porzgdnego czesania) przez
kobiety gtowy podczas modlitwy i w trakcie publicznego prorokowania, tymczasem Chryzostom sprawe prorokowania catkowicie pominagt. W tym czasie
historyczny proces wyciszania kobiet, nie zauwazania ich i usuwania z pola widzenia na forum publicznym, byt juz w petnym toku. Prorokujgca kobieta
znikata ze sceny. Najlepszg kobietg, z koscielnego punktu widzenia, zaczynata byc ta, o ktérej najmniej sie méwito, ktdrg sie najmniej widziato i ktéra przy
tym milczata. Pawtowy przepis w sprawie uczesania statf sie w rekach celibatariuszy czapka niewidkga, pod ktdrg kobieta catkowicie znikneta. Ze wszyst-

211 por, Strack/Billerbeck 111, 427 i d.

212 gtrack/Billerbeck I, s. 430.
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kich, uwarunkowanych historycznie, nowotestamentowych przepisow Koscidt katolicki najpieczotowiciej przechowat (i jeszcze poszerzyt) te, ktére de-
precjonowaty kobiete. Jesli chodzi o inne, np. zakaz lichwy, to warto zauwazy¢, ze biskupie kasy pozyczkowe i papieskie banki od dawna juz przywykty do
pobierania procentéw.

Jak dla Cnryzostoma, tak i dla Ambrozego kobiety poza domem powinny by¢ zastoniete:

Kobieta ma zakryc¢ gtowe, by rowniez w miejscu publicznym jej zdyscyplinowanie i wstyd byty bezpieczne. Niech jej oblicze
nie odstania sie tatwo przed wzrokiem mtodzierica, dlatego niech bedzie zakryte $lubnym welonem.”"

Zastaniania sie kobiet na ulicach domagaty sie rowniez tak zwane Konstytucje apostolskie (ok. 380 r.). KoScidt siegat po inne jeszcze nakazy i zakazy, by
zdyskredytowac kobiete. Synod w Elwirze z poczatku IV w. postanawiat w kanonie osiemdziesigtym pierwszym, ze kobietom nie wolno we wtasnym
imieniu ani pisac ani otrzymywac listow. Nie wolno im obcinaé swych wiosdw (synod w Gangrze, IV w.). Zakaz ten mierzony byt w zwolenniczki niejakie-
go Eustatiosa z Sebaste (zm. po 377 r.), zatozyciela pewnej surowej sekty ascetycznej. Hegele pisze w zwigzku z tg sprawa:

Apostot Pawet w Pierwszym liscie do Koryntian wyraza poglqgd, ze dfugie wfosy kobiet dane im jako naturalna zastona, sq
oznakq ich poddania mezczyznie. Poniewaz jednak wiele zwolenniczek Eustatiosa, jak poucza synod z Gangry, odrzucafo te
podlegfosc, wiec i scinato dtugie wtosy, jako jej symbol.

Celibatowa reglamentacja wkraczata réwniez w sfere prywatnosci kobiety. Konstytucje apostolskie napominaty kobiety, by nie myty sie czesto:

Nastepnie ma sie (kobieta) nie poddawac zbyt czestemu myciu, takze w potudnie i, jesli to mozZliwe, nie co dzien. Jako od-
powiedniq dla niej godzine kqpieli wyznacza sie dziesigtq.

Natomiast Klemens Aleksandryjski troszczyt sie o udziat kobiet w sporcie. Gdy z jednej strony zgdat placéw gimnastycznych dla mtodych mezczyzn

(,Mezczyzni majq albo nie ubrani uczestniczy¢ w zapasach albo uprawiac gre w pitke”***), to przeciez z drugiej nie zapomniat o mtodych kobietach:

213 0 pokucie 1, rozdz. 16.

214 Wychowawca lli, 50
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Ale tez i kobiet nie mozna wykluczyc z cielesnych ¢wiczen. Nie wolno ich jednak wzywac do zapasow lub biegéw, powinny
sie natomiast ¢wiczy¢ w przedzeniu wetny i tkaniu, i w tym, by pomagac przy wypieku chleba, gdy to konieczne. Ponadto kobie-

. . . .. . . 215
ty powinny wtasnorecznie przynosic ze spizarni to, czego potrzebujemy”=.

Gtebokie, pobozne westchnienie z powodu kobiet wyrwato sie takze Chryzostomowi (zm. 407 r.): ,,Cafy ich rodzaj jest staby i lekkomysiny”, przy jed-

noczesnym wyrazeniu opinii, co moze je mimo wszystko uratowac:

Jakze wiec? Czyz nie ma dla nich wybawienia? Owszem! Jakiez to wybawienie? Wybawienie przez dzieci.

Ambrozy (zm. 397 r.) natomiast wtasnie w dzieciach i zwigzanych z ich wychowaniem ucigzliwosciach, jak i w ujawniajgcej sie poprzez nie pozadliwo-
Sci cielesnej matek widziat decydujgcy powadd, by odrzuci¢ macierzynstwo i zaleci¢ w jego miejsce dziewictwo:

Szlachetna kobieta moze sie nawet chwalic liczng gromadkq dzieci: wraz z ich liczbq rosnq jednak takze jej trudy. Moze wy-
liczac pociechy, jakie stanowiq dla niej dzieci: ale mogtaby rowniez wyliczy¢ ucigzliwosci. Zostaje matkq, a kfopoty nie kazq na
siebie czekac: nim bedzie mogfta przycisngc swe dziecko do serca, jeczec bedzie w bolesciach...; corki tego swiata zostajq zona-
mi i dostajg mezéw, ale cérka krélestwa niebieskiego powstrzymuje sie od wszelkiej cielesnej pozqgdliwosci.**®

Przy tego rodzaju teologii dos¢ wczesnie zaczeto sie wypieranie kobiet poza obszar koscielno-sakralny. Nie moze tez przeto dziwic¢ fakt, ze kobietom
nie wolno sprawowac zadnych urzedéw w Koéciele. Na przyktad Konstytucje apostolskie®’” postanawiaty:

213 Tamze, 49,2 d.

218 0 dziewicach I, rozdz, 6.

217 Najobszerniejszy zbiér dokumentéw z IV w. o tresci kanoniczno-liturgicznej, prezentowany jako pochodzacy od apostotéw. Zwiazek z owym rzekomo apostolskim pochodzeniem wywart znaczny
wptyw na koscielne prawodawstwo: okoto 1140 r. zostaty w znacznej mierze wtaczone do dekretu Gracjana, o ktorym to dekrecie przyjdzie nam jeszcze mowic, i w ten sposdéb nie utracity znaczenia az
do naszych dni
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Nie pozwalamy, by kobiety sprawowaty urzqd nauczycielski w Kosciele, lecz majq sie tylko modli¢ i nauczycieli stuchac. Gdyz
nasz nauczyciel i Pan, Jezus, tylko nas dwunastu postat, bysmy nauczali lud i pogan, nie zas kobiety, chociaz ich nie brakowafo.
Gdyz byta z nami matka Pana i jej siostra i jeszcze Maria Magdalena i Maria Jakubowa, i Marta, i Maria, siostry tazarza. Salo-
me i kilka innych. Gdyby wiec przystawato to kobietom, on sam by je powotatf. Mqz jest jednak gtowg niewiasty, a nie godzi sie
by pozostate cztonki rzqdzity gfowq.

Zatem, zgodnie z wolg swych duchowych pasterzy, kobiety miaty milcze¢ w kosciele, zachowywac sie tak cicho, ze nawet wargami wolno im poruszac
tylko bezdzwiecznie.

Dziewice majg cicho odmawiac psalmy albo czytac cicho; tylko wargami majq mowic, tak Zzeby nic nie byto stychac; «gdyz
nie pozwalam kobiecie mowic¢ w Kosciele». Kobiety majq czynic¢ tak samo. Gidy sie modlqg, majq sie poruszac ich wargi, ale ich
gtos nie moze byc styszalny.

Tak pouczat Cyryl Jerozolimski**2.

Skoro nawet matka Jezusa nie ochrzcita syna, nalezy uwazac za rzecz dowiedziong, iz kobietom nie wolno takze udzielaé chrztu ani sprawowac innych
funkcji kaptanskich — postanawiaty konstytucje apostolskie:

Jesli wiec poprzednio nie zezwolilismy kobietom gfosic kazarn, kto chciatby im wbrew naturze zezwoli¢ na stuzbe kaptariskq?
Gdyz czynienie z niewiast kaptanek jest btedem pogariskiej bezboznosci, a nie rozporzqdzeniem Chrystusa (kaptani poganscy
byli, jak sie zdaje mniej mizoginiczni od chrzescijanskich). Gdyby zas kobiety mogty chrzci¢, wtedy zaprawde rowniez Pan zo-
statby ochrzczony przez wtasnq matke, a nie przez Jana.

Rowniez Tertulian (zm. po 220 r.) gtosit, ze kobietom nie wolno naucza¢ ani udzielaé chrztu. Z jednej strony podkreslat, ze chrztu moze udzieli¢ , kaz-

dy”, z drugiej jak najostrzej zabraniat kobietom:

218 7m. 386 r.; Katecheza wprowadzajaca, rozdz. 14.
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Wielka zuchwatos¢ kobiety, ktora rosci sobie pretensje do nauczania, miejmy nadzieje, nie bedzie uzurpowata sobie tez

. . 21
prawa do udzielania chrztu.”*

Kobietom nie wolno tez petni¢ stuzby oftarza. Synod w Laodycei (IV w.) wyjasniat (Kan. 44), ze niewiastom , nie wolno przystepowac do oftarza”. Sy-
nod w Nimes zakazat kobietom ,,stuzby kaptanskiej”, atakujgc w ten sposéb jednoczesnie Eryscylian (sekte chrzescijanska), gdzie kobiety byty kaptanka-
mi. Kbwniez papiez Gelazy w liscie (494 r.) skierowanym do biskupow Lukanii dat wyraz przekonaniu o nagannosci czynienia stuzby ottarza przez kobiety:

...Jak z przykroscig dowiedzielismy sie, doszto do takiego lekcewazenia boskich prawd, Ze nawet kobiety, jak mowiq, stuzq
przy swietych otftarzach. A wszystko, co zostato powierzone wytgcznie stuzbie mezczyzn, sprawuje ptec, ktorej to nie przystoi.

Podobnym ubolewaniom dali upust ojcowie zgromadzeni na synodzie w Nantes (658 r.). ROwniez na Wschodzie, na synodzie w perskim Nisibis (485
r.) metropolita Barsumas i jego biskupi zabraniali kobietom wstepowania do baptysterium i przygladania sie ceremoniom chrztu, gdyz, stad wtasnie wy-
nikaja przekroczenia obyczajnosci i niedozwolone zwigzki matzenskie. Kobietom nie wolno zbliza¢ sie do ottarza, zadecydowat synod w Akwizgranie w
789 r. Kobietom nie wolno $piewac¢ w Kosciele, zapisano w statutach synodalnych sw. Bonifacego (zm. 754 r.). Ojcowie zgromadzeni na synodzie refor-
matorskim w Paryzu (829 r.) ubolewali z powodu nastepujgcych zdroznosci:

W niektorych prowincjach dzieje sie tak, ze do oftarza cisnq sie kobiety, dotykajq swietych naczyn, ba, nawet rozdajq ludowi
ciato i krew Pana. To haniebne i dziac sie nie moze... Niewqtpliwie doszto do tego z powodu beztroski i opieszatosci niektorych
biskupdow.

Stanowigcy fatszerstwo, (powstaty przypuszczalnie ok. 850 r.) list papieza Sotera (168-177), zwany drugim listem pseudoizydorianskim, pozostawat,
jesli chodzi o stanowisko w sprawie roli kobiet, w catkowitej zgodzie z gtoszong przez przywddcow Kosciota potrzebg odsuwania kobiet od koscielnej
stuzby. Oto odnosny fragment:

29 9 chrzcie, rozdz. 17.
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Doszty do Stolicy Apostolskiej wiesci, Zze poswiecone Bogu niewiasty i zakonnice dotykajg u was swietych naczyn i poswieco-
nych ptdcien. Ze wszystko to zastuguje na catkowitq dezaprobate i nagane, nie wqtpi nikt z tych, ktérzy wiedzg, co jest stuszne.

Dlatego oswiadczamy mocq autorytetu tego swietego tronu, ze wszystko to usuniecie tak szybko, jak to tylko mozliwe i nie do-
puscicie do roprzestrzenienia sie tej zarazy po wszystkich prowincjach.

Fatszerstwo to zacytowat ok. 1140 r. Giracjan, powotujac sie przy tym na autorytet papieski, w zwigzku z czym nabrato ono znacznej wagi, zachowujgc

sie az po czasy wspotczesne. Stanowito wazny element walki, by ,zaraza”, nie tylko w postaci zakonnic, ale w ogdle kobiet przy ottarzu, byta zwalczana
przez te wszystkie wieki az po dzien dzisiejszy.

Zakaz stuzby ottarza kobiet pozostat w mocy takze w XX w. W 1917 r. zostat zakotwiczony w Kodeksie Prawa Kanonicznego (CIC Codex luris Canonici).

Osoba pfci zeriskiej nie moze by¢ ministrantem. Zezwala sie na to tylko w wyjgtkowych sytuacjach, gdy nie ma zadnej osoby

meskiej i istnieje uzasadniony powod. Ale osobie pfci zenskiej w zadnym razie nie wolno podejsc do oftarza. Moze odpowiadac
tylko z daleka.

W kaplicy zakonnic zezwalato sie na celebracje (odprawianie mszy) z siostrg jako osobg stuzgcg do mszy:

Gdyby jednak o meskiego ministranta nie byto trudno, popetnia sie grzech powszedni. Pod grzechem ciezkim zabrania sie
jednak podejs¢ do oftarza kobiecie stuzgcej do mszy.?*°

W nowym kodeksie prawa kanonicznego, ktéry obowigzuje od 1983 r., dokonat sie tylko pozorny postep, mianowicie w kanonie dziewiecéset szostym,
gdzie zada sie ,,udziatu chocby jednego wiernego” podczas odprawiania ofiary eucharystycznej, co mogtoby sugerowac uchylenie zakazu sprawowania
przez kobiety stuzby ottarza. Kanon dwiescie trzydziesty, paragraf pierwszy stanowi jednak nadal jasno, ze urzad ,akolity” — a do nich zalicza sie takze
ministrantdw — mozna powierzy¢ tylko mezczyznie. Papiez Jan Pawet Il juz w 1980 r. w instrukcji pod pieknym tytutem Nieoszacowany dar rozporzadzit:

Kobietom nie zezwala sie na sprawowanie funkcji stuzenia do mszy.

2204 Jone, Katholische Moraltheologie, 1930, s. 444.
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| przy tym darze Rzym pozostat do 1994 r. Papiez zdazyt juz odebraé nawet ten dar.

Od czaséw antycznych, az po najnowsze, kobietom nie wolno byfo uczestniczy¢ w chdéralnym spiewie koscielnym. Jeszcze w naszym stuleciu, papiez

221
h

Pius X dobitnie przypominat zakaz spiewu kobiecego w Kosciele, gdyz kobietom nie wolno petni¢ zadnych funkgc;ji liturgicznych®*". W Repertorium Rituum

Ph. Hartmanna z 1912 r. czytamy:

Jako cztonkowie choru koscielnego winni by¢ dopuszczani tylko mezczyzni o znanej poboznosci i uczciwosci, ktorzy sq godni
swietej stuzby. Poniewaz spiewacy w Kosciele petnig urzqd liturgiczny, w spiewie koscielnym nie mogq byc¢ wykorzystywane
gtosy kobiece. Jesli wiec chce sie uzy¢ wysokich gtosow sopranowych czy altowych, trzeba siegngc po chtopcow.

Zmiana dokonata sie dopiero w najnowszych czasach. W opracowanym przez Johannesa Kleya w 1940 r. Repertorium Rituum czytamy:

Jako cztonkowie choru koscielnego winni by¢ dopuszczani tylko mezczyZzni o znanej (stwierdzonej) poboZznosci i uczciwosci,
godni swietej stuzby. Jesli wiec chce sie uzy¢ wysokich gtosow sopranowych czy altowych, nalezy w miare mozliwosci siegac po
chtopcow, choc obecnie dopuszcza sie tez najczesciej kobiety.

Pius Xll ostroznie zezwolit na Spiew kobiecy, choc jedynie ,poza prezbiterium, lub balustradg oddzielajgcq oftarz”. Nie jest wszakze wykluczone, ze re-
formatorzy w rodzaju obecnego papieza®* zechca oczysci¢ chéry koscielne z babskiej infiltracji.

By zapobiec przenikaniu elementu zenskiego do muzyki koscielnej w przesztosci istniaty chory kastratow. W Lexikon fur Theologische Kirche czytamy:

Kastrowania chtopcow dla utrzymania gtosow sopranowych i altowych dokonywano gtownie w wiekach XVI-XVIIl. W prze-
ciwienstwie do Niemiec i Francji we Wtoszech pierwsi kastraci dosc szybko znaleZli sie w zespotfach przykoscielnych; w Capella
Sixtina za Klemensa VIl (1592-1605) zajeli miejsca falsetow w sopranach, nie potrafili jednak zajgc¢ znaczqcej pozycji w altach.
Z muzyki swieckiej znikneli na poczqtku XIX w., w Capella Sixtina spiewali jeszcze na poczgtku XX w.

21 Motu proprio de musica sacra, 1903.

222 Chodzi o Jana Pawta Il. Ksigzka pisana byta kilkanascie lat przed jego $miercia.
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By¢ moze, gdy sprawy potoczg sie zgodnie z wolg papiezy i tym, co rozumiejg oni pod pojeciem swietosci stuzby Bozej, zaspiewajg jeszcze w koricu
naszego stulecia.

Jesli wzig¢ pod uwage wszystkie represje skierowane przeciw kobietom, ich wypieranie z urzedéw koscielnych, oczernianie, wyklinanie, okaze sie, ze
cafa historia Kosciota jest jednym dtugim pasmem prymitywnej meskiej tyranii wobec kobiet. | ta tyrania, niczym nie uszczuplona, trwa do dnia dzisiej-
szego. Podporzgdkowanie kobiety mezczyznie stanowito postulat teologdw na przestrzeni dziejow Kosciota i rowniez w zdominowanym przez mezczyzn
Kosciele dzisiejszym ciggle jeszcze ma charakter dogmatu odwotujgcego sie do woli Boga. Koscidét mezczyzn nigdy nie pojat, ze rzeczywistos¢ Kosciota
wspiera sie na fundamencie cztowieczeristwa i wspodlnoty kobiety i mezczyzny w owym cztowieczenistwie. Ponadto praktykowana przez meskich wtad-
cOw Kosciotfa polityka dyskryminacji i separowania kobiet jest takim samym naruszeniem zasad sprawiedliwosci jak apartheid polityczny. Fakt, ze Kosciét
powotuje sie przy tym na Boga i Chrystusa nie zmienia sytuacji, gdyz do niesprawiedliwego sposobu postepowania dorzuca jeszcze akcenty majgce zna-
miona bluZznierstwa. Przede wszystkim zas czysto meski Kos$cidét Powszechny, mimo swej nazwy, ktérg sobie przyznaje, dawno juz przestat by¢ Kosciotem
Powszechnym w petnym sensie tego stowa, gdyz powodowany meska arogancjg wyrzekt sie istotnego aspektu powszechnosci, ktérg miat zyé. Dawno juz
wymienit swa katolickos¢ na wyniosty seksizm.

Ten meski Kosciot zdegenerowat sie i doprowadzit do uwigdu chrzescijanstwa. Wiara skurczyta sie do wymiardéw celibatowego kredo. Jego duchowi
przywodcy utracili z tego powodu zdolnos¢ widzenia, czym wiasciwie jest wiara chrzescijanska. Charakterystyczne dla tej sytuacji sg stowa wypowiedzia-
ne przez biskupa Essen, kardynata Hengsbacha z okazji uroczystosci Swiecen kaptanskich. Wedtug Westdeutsche Allgemeine Zeitung z 24 maja 1988 r.
nazwat on ,,aktualne spektakularne zgdania zniesienia zwigzku miedzy celibatem a kaptanstwem” , kryzysem wiary”. Ba, gorzej jeszcze, kardynat uznat, ze
kryzys ten jest ,,wfasciwym religiinym problemem wspofczesnosci”. Zatem kryzys wiary miatby polega¢ w swej istocie na watpliwosciach odnosnie obo-
wigzkowego celibatu i wiary w celowos¢ utrzymywania tego obowigzku, tego rodzaju arcypasterskie wypowiedzi dowodzg jedynie Slepoty w sprawie
prawdziwych problemow wspodtczesnosci. Kobiety — gdyby im na to pozwolono — mogtyby stac sie owym panom pomocne w rozszerzeniu horyzontow
i otwarciu oczu na prawdziwe ludzkie problemy i rzeczywisty kryzys wiary.
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Rozdziat 10

,<Uzakonnianie” swieckich

Przejdzmy teraz od prawnie na Zachodzie dokonanego, ale w praktyce ostatecznie jeszcze mato skutecznego, przeobrazenia ksiezy w mnichéw, do
zmudnie prowadzonego, ale nigdy nie dokonczonego dzieta , uzakonnienia swieckich” przez ,teologie starych kawaleréw” (Friedrich lleer).

O ile Augustyn pod koniec swego zycia przyznat pelagianom kontrolowang lubieznos¢ w raju, quasi bezptciowg ptciowos¢, to przeciez czasy pdzniejsze
przyjety za swojg koncepcje odmienng, te mianowicie, ktdrg Augustyn wyrazit w swych najlepszych latach: w raju nie pojawit sie nawet slad lubieznosci.
Rozkosz seksualna, odczuwana w trakcie aktu ptodzenia, jest po prostu ztem. Nastepcy Augustyna stale podkreslajg przy tym werset siédmy z psalmu
pie¢dziesiatego®?:

Oto w winie sie narodzitem, a w grzechu poczeta mnie matka moja.

W tym wersecie widzieli oni podstawe nauki Augustyna. Rozkosz seksualna mianowicie, ktéra dochodzi do gtosu w kazdym akcie ptodzenia, jest prze-
nosnikiem grzechu pierworodnego. Wielu teologéw podgzajgcych sladem Augustyna, potepiato te rozkosz jeszcze bardziej niz on sam: gdy Augustyn

22 psalmy Dawidowe, przet. Wojciech Bak.
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twierdzit, ze w obcowaniu matzenskim, celem ktérego jest sptodzenie potomstwa i spetnienie matzenskiego obowigzku nie ma winy, to papiez Leon
Wielki (zm. 461 r.), w kazaniu noworocznym, po raz pierwszy wyrazit opinie, ze kazdy stosunek matzenski jest grzechem. Leon stawit — wszak to Boze
Narodzenie — wyjatek, jakim byta Maryja, ktéra poczeta bez grzechu, ,,gdy tymczasem u wszystkich innych matek tej ziemi poczecie nie jest bezgrzesz-
ne”. Tak daleko, jak 6w stawny papiez, nie posunat sie Fulgencjusz z Ruspe (zm. 553 r.), najznaczniejszy teolog swoich czaséw. Fulgencjusz byt tu blizszy
Augustynowi i uwzgledniat jego dwa wyjatki od grzecznosci aktu matzenskiego. Nawrdcony na monastycyzm pod wptywem pism Augustynowych, wy-
brany pézniej biskupem, podzielat catkowicie zdanie swego mistrza. Réwniez i to, ze z powodu zwigzanej z kazdym aktem ptodzenia lubieznosci, dziecko
jest skazone grzechem, ze grzech pierworodny jest przekazywany tg wtasnie droga i ze z tego powodu dzieci nie ochrzczone, nie mogg dostgpié wiecznej
szczesliwosci.

O ile jednak mysl Augustyna przejat Fulgencjusz bez zmian, o tyle apostola Pawta poprawit, gdy pisat:

7224

,Wielkim dobrem jest nie dotykac kobiety”"*", gdzie stowa , dobrze jest” ulegaty jakby wzmocnieniu w formie: ,wielkim dobrem jest”. Bezpfciowosc

stafa sie najwyzszym dobrem skierowanego na fatszywy tor chrzescijanstwa. Fulgencjusz wzywat wiernych, by zdgzali ku tej wyzszej formie zycia.

Wraz z papiezem Grzegorzem Wielkim (zm. 604 r.) skoriczyta sie epoka ,0jcéw Kosciota”, ktérzy zajmujg szczegdlng pozycje w teologii. Réwniez Grze-
gorz podazat Scisle sladem Augustyna i jego ideatu rajskiego matzenstwa: pierwotnie Bog tak stworzyt cztowieka, ze dzieci byty ptodzone ,,bez grzechu
cielesnej lubieznosci” i rodzone bez grzechu, tak jak tez i ziemia wydaje swe owoce bez lubieznosci. Obecnie stosunek matzenski wtedy jedynie nie jest
obcigzony wing. gdy jest dokonywany w zamiarze sptodzenia potomstwa. Jesli jednak matzonkowie szukajg rozkoszy, to , kalajg piekng forme matzen-
skiego zespolenia, przez dodanie do niej porcji lubieznosci”. Tak jak Augustyn, Grzegorz powotywat sie na Pawta, gdy mowit, ze grzech tego rodzaju wy-
bacza sie, gdy ludzie postepujg tak w ramach matzenstwa. Zaspokajanie popedu ptciowego jest zatem grzeszne takze w matzenstwie, cho¢ grzech ten
zgodnie z 1 Kor 7, 6 jest wybaczalny.

Wszystkie owe spekulacje mnichow-teologdw na iemat grzesznosci (lub nie) aktu matzeniskiego nie musiatyby niepokoié, gdyby nie rodzity zupetnie
konkretnych skutkow. Na przepisy w sprawie wstrzemiezliwosci seksualnej wywarty wptyw trzy fragmenty Starego Testamentu. 1. Przygotowujacy sie do
przyjecia objawienia na gorze Synaj, Mojzesz, zgda od lzraelitow by przez dwa dni nie zblizali sie do swych kobiet. 2. Kaptan Achimelek daje gtodnemu
Dawidowi poswiecone chleby poktadne dopiero z chwilg, gdy dowiaduje sie, ze Dawid przez kilka dni nie wspotzyt z kobietg. 3. Wreszcie wedle Ksiegi Ka-

224 pomijajac fakt, ze tym samym, jak prawie wszyscy teologowie, az do dnia dzisiejszego, wlozyt Pawtowi w usta zdanie, ktére byto wyrazem opinii os6b stawiajacych mu pytania.
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ptanskiej matzonkowie po stosunku sg nieczysci az do wieczora. O ile tych trzech fragmentow trzeba w Starym Testamencie ze sSwiecg szukaé, gdyz juda-
izm jest daleki od deseksualizacji matzenstwa, o tyle chrzescijaristwo od IV w. w coraz wiekszym stopniu uznaje te deseksualizacje za swe najwazniejsze
zadanie.

Przez cate sredniowiecze ogromnie wazna byta kwestia, kiedy wolno spdtkowaé, a kiedy nie, jakiego rodzaju i jak dtugg kare o chlebie i wodzie trzeba
poniesé za stosunek dokonany w niewtaséciwym czasie’”. Chodzi o zakazy odbywania stosunkdw seksualnych w tak zwanych okresach uéwieconych: we
wszystkie niedziele, wszystkie swieta (ktorych byto bardzo wiele), w okresie postu czterdziestodniowego przed Wielkanocg, co najmniej przez dwadzie-
écia dni przed Bozym Narodzeniem, czesto takze przez dwadzieécia dni przed Zielonymi Swiatkami, przez trzy lub wiecej dni przed komunia. Dlatego do
komunii przystepowano zazwyczaj tylko w czasie wielkich $wigt — Bozego Narodzenia, Wielkiej Nocy i Zielonych Swigtek — gdzie i tak trzeba byto prze-
strzegacC postu i powstrzymywac sie od stosunkéw. Zakres zgdan w tej sprawie byt zrdznicowany regionalnie, ale w sumie dawaty one zawsze co najmniej
pie¢ miesiecy obowigzkowej wstrzemiezliwosci seksualnej. Do tego dochodzity jeszcze okresy wstrzemiezliwosci indywidualnej z powodu miesigczki, cia-
zy i potogu, a takze — jak jeszcze zobaczymy — karmienia. Wielu wiernych skarzyto sie, ze niewiele pozostawato okresow dozwolonych.

Teologowie wiedzieli jednak, jakimi metodami forsowac swe zgdania. Papiez Grzegorz Wielki opowiadat, w swych licznych historiach cudéw, nastepu-
jacy odstraszajgcy przyktad kary boskiej: pewna sSwiezo poslubiona szlachetna dama zostata zaproszona przez swa Swiekre do wspotuczestnictwa w uro-
czystosci poswiecenia kosciofa sw. Sebastiana, ale

w noc poprzedzajgcq (uroczystosc) ulegta cielesnej lubieznosci i nie potrafita powstrzymac sie od cielesnego stosunku z me-
zem. Poniewaz jednak hanby przed ludzmi bata sie bardziej niz sgdu Bozego, przeto mimo niepokoju sumienia poszta do koscio-
ta. W chwili gdy wniesiono relikwie swietego meczennika, wstgpit w niq zty duch, ktorego przez dfugi czas, mimo wielu prob,
nie mozna byfto z niej wypedzic.

Udato sie tego dokona¢ dopiero $w. Fortunatowi, biskupowi Todi**°. Historia papieza Grzegorza o $wiekrze byta powtarzana przez stulecia przez licz-
nych kaznodziejow i poboznych skrybdw.

225 pominmy tu zakazy dotyczace okresu miesigczkowania i potogu, gdyz w tych wypadkach niedostatki wiedzy medycznej i zwigzane z tym mylne przekonanie o szkodliwych wtasciwosciach krwi mie-

sigczkujacych i potoznic do pewnego stopnia czynig te zakazy zrozumiatymi.

228 pjal. I, rozdz. 10.
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Biskup Cczariusz z Arles (zm. 542 r.), w swych kazaniach potrafit przedstawia¢ ludowi jeszcze bardziej zatrwazajgce przyktady. Stawiat na przyktad

problem nastepujaco:

Kazdemu, kto przed niedzielg lub jakimkolwiek innym swietem nie potrafi sie powstrzymac (przed wspotzyciem), urodzq sie
dzieci tredowate, lub epileptyczne, lub opetane przez diabta. Wszyscy ci tredowaci nie pochodzqg wszak od ludzi rozumnych,
ktdrzy w dni swigteczne zachowujg wstrzemiezliwosé, lecz w wiekszosci od chtopdw, ktdrzy nie potrafig sie opanowac.

| pytat:

Jesli bezrozumne zwierzeta schodzq sie jedynie w okreslonych, wtasciwych porach, to czyz tym bardziej nie powinni czynic
tak ludzie, stworzeni na obraz Boga?**’

Byto to zresztg to samo kazanie, w ktérym biskup prorokowat podobne nieszczescia dzieciom poczetym przez matki miesigczkujace. , llekroc przycho-

dzicie do kosciofa”, nauczat dalej Cezariusz swych wiernych,

i chcecie przyjgc sakramenty, zachowajcie przez kilka dni wstrzemiezliwosc, abyscie z czystym sumieniem mogli przystgpic
do oftarza Panskiego. Winniscie tak czynic takze przez caty okres postu, az do niedzieli wielkanocnej, by to najswietsze swieto
znalazto was w cnocie i czystosci. Kto jest dobrym chrzescijaninem, nie tylko zachowuje czystosc przez wiele dni przed komunigq,
lecz tez obcuje ze swq zong tylko z tesknoty za dzieckiem.

Swietemu Grzegorzowi z Tours (zm. 594 r.) pewna kobieta pokazata swe niewidzace i kalekie dziecko

i ze tzami przyznata, ze poczeta je w niedziele... Powiedziatem jej, Ze stafo sie tak przez grzech naruszenia zakazu niedzielnej
nocy. Panujcie nad sobg, o mezowie, przeciez wystarczy, ze w inne dni ulegacie swej lubieznosci, zostawcie ten dzien nie spla-
mionym ku chwale Boga, w przeciwnym razie bedq sie wam rodzic¢ kaleki, lub dzieci epileptyczne albo tredowate

227 Browe, Sexualethik des Mittelalters, s. 48.
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nauczat Sw. Grzegorz (Browe, s. 48). A papiez Mikotaj I, w swym stawnym liscie z 866 r., nie omieszkat w surowym tonie przypomnie¢ nowo nawroéco-
nemu ksieciu butgarskiemu Borysowi o radosnej nowinie chrzescijanstwa w sprawie wstrzemiezliwosci we wszystkie niedziele itd.

Skoro w niedziele nalezy odstqpic¢ od pracy swieckiej, o ilez bardziej trzeba miec sie na bacznosci przed pozqdliwosciq i
wszelkim cielesnym splamieniem.

Oczywiscie o wstrzemiezliwosci w okresie postéw itd. itp. byta w liscie do Butgaréw takze mowa.

Kary naktadane przez duchownych za przekroczenie tych przepisow wahaty sie zazwyczaj miedzy dwudziestoma a czterdziestoma dniami surowego
postu o chlebie i wodzie. Jesli ktos uwazatby, ze przy tych wszystkich zakazach obcowania seksualnego w dni swigteczne, postne i przed komunig chodzi-
to tylko o zalecenia, a nie obcigzenie ciezkim grzechem, co pociggato za sobg dotkliwe kary, probowatby zbagatelizowac tysigc lat tyranizowania matzon-
kow i przesungc wstecz pdzniejsze, tagodniejsze czasy. Kaznodzieje i pisarze epoki merowinskiej i karolinskiej, biskupi galijscy, sobory, ksiegi pokutne (ka-
talogi grzechdw z taryfikatorami kar), synody i spowiednicy, wszyscy sg zgodni, ze matzonkéw obowigzuje wstrzemiezliwos¢, wahali sie jedynie w czaso-
wych ramach ograniczenl i wymiarze kar. Skrajne zgdania zawierato na przyktad synodalne rozporzadzenie biskupa Rathera z Werony (966 r.): poza zwy-
ktymi okresami (niedziele itd.) doszty w nim jeszcze wszystkie pigtki. A w zbiorze kanondéw irlandzkich méwito sie poza tym o wszystkich Srodach i trzech
postach czterdziestodniowych.

Oczywiscie w okresach nakazanej wstrzemiezliwosci nie mogty sie tez odbywac zadne sluby, ,,Bo przeciez w tym czasie matzonkowie nie mogli ze sobq
cielesnie obcowac”, wyjasniat w koncu XIV w. burgundzki opat Heinrich z Vierine. Wiele dekretéw biskupich zawierato ostre napomnienia pod adresem
ksiezy, by nie zapominali o pouczaniu w tym wzgledzie ludu i by gtosili na te tematy kazania, zwtaszcza w okresie wielkiego postu. Z licznych ksigg pokut-
nych, na przyktad dekretu Burcharda z Wormacji (zm. 1025 r.; XIX, rozdz. 5), wynika, ze spowiednicy mieli obowigzek wypytywania matzonkdw o zacho-
wywanie wstrzemiezliwosci seksualnej. Z kolei podczas wizytacji biskup winien byt dowiadywac sie od swych ksiezy, , czy pouczajq wiernych, w ktore dni
mezZowie majq sie powstrzymywac od obcowania z Zzonami”, czytamy w ksiedze pokutnej opata Regino z Prum (zm. 915 r.). Regino z Prum (w gdrach
Eifel) nadat swemu pytaniu nastepujgcg forme:

Czy w niedziele odbyftes stosunek matzenski? W takim razie masz czynic¢ pokute przez trzy dni... Czy splamites sie z kobietq w
czasie postu? W takim razie masz czyni¢ pokute przez rok lub rozdac¢ dwadziescia szesc¢ solidow jatmuzny. Jesli czynites to w
stanie podchmielenia, tedy masz pokutowac tylko przez czterdziesci dni.
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Ksigdz miat takze zwraca¢ uwage, by maz nie zblizat sie do zony w okresie dwudziestu dni przed Bozym Narodzeniem i Zielonymi Swigtkami, we
wszystkie niedziele oraz gdy juz wiadomo, ze kobieta jest w cigzy. Jeszcze w XIlI w. prawie wszedzie obowigzywaty te surowe przepisy. Ojciec prawa ko-
écielnego Gracjan wiaczyt je ok. 1140 r. do swego zbioru kanondw i dekretéw zapewniajac im w ten sposdb jeszcze dtugi zywot. Sw. Elzbieta z Schdnau
(zm. 1165 r.) upominata matzonkdw, by ¢wiczyli sie w tej wstrzemiezliwosci, jesli nie chcg sciggnac na siebie i swe dzieci gniewu Bozego.

Bynajmniej nie tagodzacy wptyw na owg surowg reglamentacje zycia seksualnego matzonkdw, przeciwnie, raczej jeszcze umacniajgcy przekonanie, ze
kazdy stosunek matzenski jest grzechem, miat list, ktéry od VIII w. cytowano niezliczong liczbe razy. Chodzi o stawng odpowiedz (Responsum Gregorii)
papieza Grzegorza |, udzielong biskupowi Augustinusowi w Anglii.

Czy mezczyzna po stosunku matzeriskim moze wejs¢ do kosciota i jeszcze przystgpic¢ do komunii?

Tak brzmiato jedno z pytan (dziesigte), nadestanych z Anglii, na ktére 6w stawy list odpowiadat. W ostatnim czasie (by¢ moze niestusznie) zaczeto
traktowacd te odpowiedz jako pdzniejsze (bo dopiero z 731 r.) fatszerstwo. Jednak ten nowy aspekt sprawy nie zmienia faktu, ze skutki, jakie list wywotat,
byty ogromne: az do naszych czaséw przytaczano stale mysl wielkiego papieza — Grzegorza |. Autor listu stwierdzat zas:

Lubieznosc nigdy nie moze obyc sie bez grzechu. Psalmista nie urodzit sie ze zwiqzku cudzotoznego lub nierzqdnego, lecz z
prawowitego matzenstwa, a przeciez powiada: «Oto w winie sie narodzitem, a w grzechu poczeta mnie matka moja»
(Psalm 50, 7).

Skomplikowane schizofreniczne rozrdznienie, czynione przez Augustyna miedzy, z jednej strony, odczuwaniem a cierpliwym znoszeniem lubieznosci
(bezgrzesznym) i, z drugiej strony, dgzeniem do lubieznosci i rozkoszowaniem sie nig (grzesznym), przestato nagle obowigzywac ze skutkiem niekorzyst-
nym dla matzonkéw, o ile po ustaleniach Augustyna mogto nastgpic jeszcze jakiekolwiek pogorszenie ich sytuacji. Doskonaty byt tylko ten matzonek,
,ktory potrafi nie pfonq¢ w srodku ognia”, pouczat w swym liscie Grzegorz (wzglednie podszywajgca sie pod niego osoba). Dlatego tez owemu mezowi z
Anglii radzi zaniechac wejscia do kosciota.

Niemiecki teolog i filozof Albert Wielki (zm. 1280 r.) uwazat, ze zawartg w odpowiedzi Grzegorza rade, by nie wchodzié¢ do ko$ciota, mozna uzasadnié
nastepujgco: w trakcie stosunku duch, jakby zduszony, lezy przywalony ciatem. Albertus Magnus sam sobie przy tym zadawat pytanie, dlaczego grzechy
czysto duchowe, majgce wszak duzo wiekszg wage, nie pociggajg za sobg zakazu wstepu do kosciota. | nie watpit, ze sam sobie stusznie odpowiada: gdyz
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grzechy te (ciezkie grzechy duchowe) nie doprowadzajg ducha do ulegtosci w tej mierze poprzez napor lubieznosci, a takze nie wywotujg poczucia wsty-
du. Natomiast stosunek seksualny ostabia ducha i dlatego po jego odbyciu cztowiek winien sie powstrzymywacé przed oglgdaniem rzeczy Swietych.

Wréémy jednak do listu Grzegorza, ktéry sprowokowat Alberta do powyzszych gtebokich rozwazan. Pojawiat sie tam nastepujgcy problem: a co, jesli
matzonek obcowat cieles$nie jedynie w celu sptodzenia potomstwa? | taka oto odpowiedz:

Jesli mqz obcowat cielesnie jedynie w celu sptodzenia potomstwa, wtedy moze jednak przekroczyc prog kosciofa.

Zatem ptodzenie sobotnio-niedzielne jest dozwolone. Pod jednym wszakze warunkiem: trzeba miec stale na uwadze jedynie poczecie i umiec , nie
ptong¢ wsrod ognia”. Grzegorz uznat, ze matzonek z Anglii powinien sam zdecydowad, czy spetniat ten warunek. Swobode decyzji odebrali mu jednak
bezzenni teologowie, ktérzy stwierdzili, ze nie jest on (podobnie jak wszyscy inni matzonkowie) obdarowany taskg gregorianskiej oziebtosci i zabronili
wszystkim (bez wyjatku) matzonkom przystepowania do komunii po odbyciu stosunku matzenskiego.

W wystanej do Anglii odpowiedzi rozstrzgsano takze kwestie, kiedy mezczyzna moze zblizy¢ sie do zony po urodzeniu dziecka. Widzielismy juz, ze
podczas krwawienia potogowego obowigzywat taki sam zakaz, jak w okresie krwawienia miesigczkowego (Grzegorz pisat, ,,Ze prawo boskie karze smier-
cig mezczyzne, ktory obcuje cielesnie z kobietq podczas miesigczki”), ale chrzescijanscy teologowie, zatem réwniez i Grzegorz, poszli dale;j:

Mezczyzna powinien powstrzymywac sie od matzenskiego obcowania do czasu odstawienia dziecka od piersi.

Grzegorz krytykowat przy okazji instytucje mamki:

Wsrod ludzi zonatych przyjqgt sie niedobry zwyczaj, ze kobiety nie chcq juz same karmic swych dzieci, lecz oddajq je do kar-
mienia innym. Jedynym powodem tego niedobrego zwyczaju wydaje sie niewstrzemiezliwosc. Poniewaz nie chcq byc¢ nie-
wstrzemiezliwe, odmawiajqg dzieciom matczynego mleka.

Twierdzenie, ze stosunek seksualny psuje mleko kobiety, jest medycznym nieporozumieniem, ktére (az po czasy najnowsze) wywierato ogromny

wptyw na zwyczaj karmienia dzieci przez mamki**®.

228 por. interesujaca prace Elisabeth Badinter, L'amour en plus — Histoire de I'amour maternel, 1982.
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Co sie tyczy niedziel, Swiat i postdw, scholastyczni teologowie XI-XIIl w. odeszli od sztywnych schematdéw czasowych. Porzucajgc ramy czasowe, zacze-
li akcentowadé schemat motywacyjny w odniesieniu do kazdego indywidualnego aktu matzenskiego. Teologowie ci dostrzegali réznice — a gwiazdg prze-
wodnig ponownie zostat Augustyn — miedzy matzonkiem, ktéry zgda stosunku, a tym, ktéry go w nastepstwie zadania spetnia, przy czym zndw wazne
okazywaty sie motywy, jakimi kieruje sie kazdy z partnerow. Najwyzej cenionym motywem byto pragnienie dziecka, przy czym zwigzana z tym rados¢
powinna by¢ radoscig z powodu przyjscia na swiat nowego stugi Bozego, a nie na przyktad spadkobiercy. Nastepnie brano pod uwage to, jaka role pod-
czas samego stosunku odgrywata rozkosz, czy byta znoszona wbrew woli, niechetnie i z zalem, czy tez moze byta poszukiwana, poszukiwana dla niej sa-
mej, poszukiwana bez umiaru, lub wbrew naturze, wreszcie, jaki byt ,najpierwszy impuls” prowadzgcy do aktu seksualnego, jakie mysli towarzyszyty
kazdemu z partnerédw na poczatku, w srodku i na koncu aktu matzenskiego. W ten sposodb teologia stworzyta sobie nowe bogate pole dziatania. Wielu
sposrod tych teologdéw (wszak w gtowach mieli przede wszystkim motywy), widziato w naruszeniu samych tylko zakazédw czasowych grzech zaledwie
powszedni.

Ale przekonanie o nagannosci stosunku w okre$lonych dniach pokutowato jeszcze dtugo w biskupich rozporzadzeniach i kazaniach oraz w konfesjona-
tach. W XIIl w. w Lozannie przed uroczystosciami ku czci patrona miejscowej katedry pie¢ kobiet pozwolito sobie na odbycie stosunku ptciowego. | oto w
chwili przekraczania progu swigtyni chwycity je konwulsje zywo przypominajgce atak epileptyczny i trwaty tak dtugo, az kobiety owe wyznaty przed ca-
tym ludem swojg wine, przyrzekajgc jednoczesnie, ze w przysztosci nie bedg sie dopuszczaty takich uczynkow w przeddzien wielkich swiat.

U stawnego kaznodziei ludowego Bertholda z Ratyzbony (zm. 1272 r.), w teologicznym zrdznicowaniu ze wzgledu na motyw podjecia wspdtzycia, daje
sie zauwazyc (a co najmniej juz sie zaznacza) rozbijanie sztywnego schematu czasowego. W jednym ze swych kazan do matzonkéw powiadat Berthold:

W nocy przed nakazanymi swietami nalezy zachowac wstrzemiezliwosc. Podobnie podczas catego dnia, ktdry sie swietuje,
az do nocy. Wiem ja dobrze, ze to raczej wy, kobiety, pojdziecie za mng niz mezczyzni, ktorzy we wszystkim chcqg miec¢ petng
swobode, w jedzeniu i piciu czyniq zados¢ swym pragnieniom, a takze chcq miec¢ swobode dysponowania czasem zakazanym.
Kobieto, winnas meza po dobroci odwiesc od tego, jak najlepiej to potrafisz. Ale jesli go taki diabet opetat, ze kinie i chce is¢ do
innej, i jesli naprawde moze tak postgpic, a ty nie jestes w stanie mu w tym przeszkodzi¢, zanim go puscisz do innej, tedy pa-
trzaj kobieto, nawet jesli jest to swieta noc wigilijna albo tez swiety wielki pigtek, winnas mu ze scisnietym sercem ustgpic. Ty
bowiem nie jestes winna, jesli nie ma przy tym twej woli. Ale wszyscy swieci, ktorych czasu nie oszczedziliscie, zawotajq nad
wami w dniu Sqdu Ostatecznego.
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Gdy wiec Berthold z Ratyzbony w swych kazaniach réznicowat jednak nieco motywy wspétzycia i na tej podstawie dokonywat swych ocen, to instruk-
cje pastoralne, ktdrych udzielat duchownym swojej diecezji biskup Guilelmus Durandus z Mende (zm. 1296 r.) zawieraty zakazy odbywania stosunkow w
okresach uswieconych bez wzgledu na okolicznosci i motywacje, taki sam nie zréznicowany zakaz zawierat dekiel synodu diecezjalnego w Nimes (1284 r.)
i kastylijska instrukcja spowiednicza z Xlll w. Rowniez swiety Bernardyn ze Sieny, w swych kazaniach padewskich z 1443 r., grzmiat, ze okazywaniem
,swinskiego braku czci” i grzechem sSmiertelnym jest, gdy matzonkowie nie potrafig sie powstrzymac od odbycia stosunku w okresie kilku dni przed przy-
stgpieniem do komunii. Na dowdd cytowat Gracjana. W przeciwienstwie zatem do prawie wszystkich teologdw swoich czaséw, Bernardyn nadal uwazat
kanony gracjanskie za bezwarunkowo obowigzujgce. Réwniez w podreczniku (1506 r.), przeznaczonym dla kleru diecezji Salisbury, wstrzemiezliwos¢ sek-
sualna matzonkdw przed komunig, jak tez w okresie swigt i postow, byta surowym przepisem nie podlegajgcym dyskusji. W owym czasie stanowito to juz
jednak wyjatek. Wprawdzie katechizm trydencki z 1566 r. mowit jeszcze o wstrzemiezliwosci w przepisanych okresach, powotujac sie przy tym na prak-
tyki z przesztosci, ale przepis ten byt rozumiany juz nie jako zobowigzanie, ale jedynie ,,upomnienie”. Synody pdzniejsze (Besancon 1571 r., Bourges 1584
r. i Wurzburg 1584 r.) juz tylko ,,upominaty” sie o wstrzemiezliwos¢, ale nie ustanawiaty obowigzku.

Tomasz Sanchez (zm. 1610 r.) dat przeglad opinii teologdw w tej materii: niektérzy uwazali za grzech powszedni zgdanie stosunku matzenskiego w
noc poprzedzajgca przystgpienie do komunii; inni, cho¢ byto ich niewielu, nie uwazali przystgpienia do komunii po stosunku za grzech. On sam, Tomasz
Sanchez, jako rzecz nadzwyczaj godziwg zalecat nie przystepowanie do komunii po stosunku, chyba ze odbyt sie on z zamiarem poczecia. W takim wy-
padku cielesne splamienie sie i lubieznos¢ bytyby rownowazone dobrem potomstwa. To samo dotyczyto sytuacji spetnienia obowigzku i odbycia stosun-
ku dla unikniecia wtasnej niewstrzemiezliwosci. Jesli ktos jednak obcowat cielesnie dla samej tylko satysfakcji seksualnej, wtedy przystgpienie do komunii
w dniu nastepnym byto obcigzone grzechem powszednim. Jednakze rowniez i w takiej sytuacji przyjecie komunii mogto by¢ bezgrzeszne, wtedy miano-
wicie, gdy uchylenie sie od jej przyjecia mogtoby wzbudzi¢ niepozgdang ciekawosc.

Znacznie surowiej wyrokowali w tej sprawie jansenisci, o ktérych jeszcze bedzie mowa. Alfons Liguori (zm. 1787 r.), w tej materii mniej rygorystyczny
niz jansenisci, podzielat przekonanie Tomasza Sancheza. W tej mierze, w jakiej (jak jeszcze zobaczymy) w ciggu XIX w. stosunek ,,z lubieznosci” (oczywi-
$cie pod warunkiem nie stawiania przeszkdd zaptodnieniu) przestat byé okreslany mianem grzesznego, réwniez nastepujgce po nim przystgpienie do
komunii otrzymato kwalifikacje czynu wolnego od grzechu. Ale jeszcze w 1923 r. w dwudziestym wydaniu moralnoteologicznej rozprawy zatytutowane;j
Abhandhing uber das 6. Giebot und den Ehegebrauch, autorstwa miarodajnego teologa moralnego H. Noldina (zm. 1922 r.), znalazto sie napomnienie
pod adresem matzonkdéw, by po lekko grzesznym akcie matzenskim (chodzi gtéwnie o miare lubieznosci towarzyszacej podjeciu decyzji przez matzon-
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kow) nie przystepowali do komunii, chyba ze istniejg ku temu istotne powody. W dwudziestym pierwszym wydaniu Noldina/Schmitta z 1926 r. napo-
mnienia tego juz nie ma. Wszakze jeszcze w 1929 r. Dominikus Lindner w swej pracy Der usus matrimonii pisat:

Ze bardzo sie zaleca powstrzymywanie od cielesnego obcowania w dniu komunii. W tej sprawie rowniez dzis nie pojawiajg
sie Zadne rdznice zdan.

| jeszcze dzi$ zyje wiele kobiet, ktdre w przesztosci spowiadaty sie, ze w dniu przed przystgpieniem do komunii miaty stosunek matzenski.
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Rozdziat 11

Ksiegi pokutne i taryfy kar

Opoér wobec antykoncepcji wzrdst jeszcze w czasach poaugustyriskich. Cezariuszowi (zm. 542 r.), arcybiskupowi Arles (galijskiego Rzymu), niegdys
mnichowi, powierzyt papiez Symmachus (zm. 514 r.) ,,troske o sprawy religii w Galii i Hiszpanii”. Cezariusz stat sie inicjatorem trzynastu synodéw w VI w.,
a jego wptywy rozciggaty sie na episkopat ostrogocki i frankonski.

W liscie skierowanym do wszystkich biskupow i ksiezy swej strefy wptywow, poswieconym pilnym sprawom moralnosci, upominat wspaétbraci, by na-
uczali lud chrzescijanski obyczajnosci. Zakwalifikowawszy usuniecie cigzy do kategorii morderstw, przeszedt do sprawy antykoncepciji:

Ktoz mdgtby zaniechac ostrzegawczego wskazania, ze zadnej kobiecie nie wolno przyjqgc¢ napoju, ktory uczynitby jq niezdolng
do poczecia, lub ostabitby tkwigce w niej sity natury, gdyz zgodnie z Bozg wolg ma byc¢ pfodna. Bedzie uznana winnq tylu mor-
derstw, ile razy mogta poczqc i porodzic. A jesli sie nie podda stosownej pokucie, bedzie skazana na wieczng smier¢ w piekle.
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Jesli Zona nie chce dzieci, winna to poboznie i sumiennie uzgodnic¢ ze swym mezem, gdyz kobieta chrzescijaniska moze byc bez-

ptodng tylko poprzez swq czystosé.””

Zreczne sformutowanie: ,ile zapobiegania, tyle morderstw” spodobato sie Cezariuszowi tak bardzo, ze uzyt go jeszcze w dwu dalszych kazaniach —
Serm. 44, 2151, 4.

Zatem Cezariusz kazat kobietom wybieraé miedzy piektem po smierci a pokutg w tym zyciu, lub, jak postanawiat obradujgcy pod jego kierunkiem sy-
nod w Agde w 506 r. (Kan. 37), miedzy ekskomunika a pokutg koscielng. Pokuta koscielna byta w owych czasach czyms$ innym niz dzisiaj. Zaliczeni do
,stanu pokutnego” byli zobowigzani do catkowitego wyrzeczenia sie Swiata — jak mnisi. Oznaczato to wieloletnie powstrzymywanie sie od stosunkdow
matzenskich. Dlatego tez synod w Agde zwracat uwage, by nie nazbyt pochopnie naktadaé pokute koscielng na ludzi mtodych. Sam Cezariusz z Arles wy-
razat w swych kazaniach poglad, ze mtodzi matzonkowie, ktérzy brali na siebie ciezar pokuty, w ogdle nie powinni by¢ zmuszani do zachowywania
wstrzemiezliwosci, poza wypadkami, gdy popetnili zbrodnie tak straszng, ze konieczny byt rowniez ten rodzaj kary. Rébwniez papiez Leon | napisat w 458

.. . . . , o . , .. . . 230
r., w liscie do biskupa Narbonne, ze u niektérych mfodych pokutnikdw mozna tolerowac zawarcie i konsumowanie matzenstwa

. Wedtug soborow w
Arles (443 r.) i Orleanie (538 r.) osoby pozostajgce w zwigzku matzenskim mogty brac¢ na siebie brzemie koscielnej pokuty tylko za zgodg wspdotmatzon-

ka®*'. Pokute koscielna ze wzgledu na jej surowo$¢ wybierali zwykle ludzie starzy i umierajacy.

Zmarty w 580 r. arcybiskup hiszpanskiej Bragi, Marcin (réwniez on, nim zostat biskupem, byt mnichem), ustalit pokute koscielng za zapobieganie cigzy
na dziesiec lat. Antykoncepcja zostata zrownana z dzieciobdjstwem:

Gdy kobieta uprawiata nierzqd, a pdzniej zabita poczete tak dziecko, lub gdy chciata usunq¢ ciqgze i zabic, co poczeta, lub
przedsiewzigc¢ srodki, by nie mogfa poczqc, wszystko jedno, czy czynita to w cudzotdstwie, czy w legalnym matzenstwie, to
wczesniejsze kanony postanawiaty, Zze tego rodzaju kobieta moze przyjg¢ komunie dopiero na fozu smierci; my jednakze przez

229 | ist, wéréd Sermones 1, 12.

20 Ep. ad Rusticum 13.

21 Browe, Sexualethik des Mittelalters, s. 44.
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mitosierdzie postanawiamy, Ze takie kobiety, a takze inne, wspotwinne ich zbrodni, majq czyni¢ pokute koscielnq przez dziesiec
lat.”*

Reglamentowanie zycia seksualnego swieckich przez biskupédw-mnichow (Cezariusz, Marcin) i papiezy (takich jak Grzegorz) znalazto odbicie w spe-
cjalnym gatunku literackim: ksiegach pokutnych (penitencjatach). Zawierajg one katalogi grzechdw i odpowiednie taryfikatory pokuty. Dowodzg, ze za-
pobieganie cigzy byto zaliczane do kategorii przestepstw szczegdlnie powaznych i bez wyjatku uchodzito za grzech smiertelny. Najstarsze ksiegi pokutne
powstaty w klasztorach Irlandii i wyszty spod pidra irlandzkich opatéw. (Irlandzcy mnisi odegrali znaczng role jako misjonarze Europy). Znaczacy zasieg
zyskata takze ksiega pokutna Regina (zm. 915 r.) z Prum (Eifel) i biskupa Burcharda z Wormacji, datowana na 1010 r. Wormacja byta w owym czasie waz-
nym centrum zycia Kosciota. W latach 764-1122 odbyto sie tam siedemnascie synoddw niemieckich.

Jeden z tekstéw ksiegi pokutnej Regina z Prium, przejety pdzniej przez Burcharda z Wormacji, miat ogromny wptyw na nauczanie Kosciota w sprawie
zapobiegania cigzy, gdyz w Xlll w. wszedt w sktad prawa kanonicznego. Regino sformutowat go posrad pytan, ktére powinien stawiac biskup podczas wi-
zytacji:

Jesli ktos dla zaspokojenia swej lubieznosci, lub ze swiadomej nienawisci uczyni cos mezczyznie lub kobiecie, tak ze z niego
lub z niej nie bedg mogty sie rodzic dzieci, lub gdy da im do picia cos, tak by on nie mogt ptodzi¢ albo ona poczqc¢, ma byc¢ uwa-
zany za morderce.

To zdanie, ktore do 1917 r. stanowito czes¢ prawa kanonicznego Kosciota katolickiego i ktdre zapobieganie cigzy okreslato mianem morderstwa, na-
dato sprawie antykoncepcji dramatyczny wymiar.

Jako czynnosci w zamierzeniu antykoncepcyjne (oprdcz réznych mikstur) z potepieniem spotykaty sie takze rézne rodzaje stosunku matzenskiego:
stosunek przerywany (coitus interruptus), stosunek analny, stosunek oralny. Kary koscielne naktadane za praktykowanie tych trzech rodzajow stosun-
kow seksualnych byty ogromne. Poszczegdlne ksiegi pokutne bardzo rozmaicie ustalaty sam wymiar kary, ale zwraca uwage fakt, ze stosunek oralny i
analny (coitus interruptus jest tu rzadziej wymieniany) sg czesto karane surowiej niz usuniecie cigzy, ba, surowiej nawet niz umysine zabdjstwo. Wyglada
na to, ze niektdre praktyki seksualne wydawaty sie autorom ksigg pokutnych wiekszym wystepkiem niz zabicie cztowieka. Nie jest rzeczg przypadku, ze

232 capitula Martini 77.
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Koscidt katolicki, az po dzien dzisiejszy, bardziej angazuje sie w walke przeciw grzechom, niekiedy tylko domniemanym, z zakresu ptciowosci cztowieka,
niz przeciw zbrodniom popetnianym wobec zycia ludzkiego w czasach wojen, przeciw masowym morderstwom i przeciw karze smierci. | wtasnie prze-
ciwko temu wypaczeniu, ktérego doznata moralnos¢ chrzescijanskiego Zachodu w wyniku tego rodzaju fatszywej hierarchii wartosci, kierowat w 1968 r.
swe gorzkie stowa Ernst Bloch:

Kobietom z odstonietymi ramionami nie wolno wejs¢ do kosciota, ale nagim Zydom wolno sobie kopa¢ wtasny gréb.

Powstata w latach 690-710 anglosaska ksiega pokutna Theodora, mnicha greckiego (pdzniejszego arcybiskupa Canterbury, uchodzgcego za wtasciwe-
go organizatora KosSciota angielskiego), pochodzgcego z tego samego, co $w. Pawet, Tarsu, przewidywat za stosunek oralny kare siedmioletniej, pietna-
stoletniej lub nawet dozywotniej pokuty koscielnej, za usuniecie cigzy przed uptywem czterdziestego dnia — jeden rok, za umysine zabdjstwo — siedem
lat. Anglosaska ksiega pokutna Pseudo-Egberta (ok. 800 r.) ustalata za stosunek oralny siedem lat lub dozywocie, za stosunek analny dziesie¢ lat, za usu-
niecie cigzy siedem lub dziesieé lat, za umysine zabdjstwo — siedem lat. Canones Gregorii (powstate w latach 690-710, uchodzg réwniez za dzieto arcybi-
skupa Theodora) ustalaty za stosunek analny lat pietnascie, a za rozmyslne zabdjstwo siedem lat koscielnej pokuty. Anglosaska ksiega pokutna Egberta,
arcybiskupa Yorku (zm. 766 r.) przewidywata za stosunek analny kare siedmiu, za morderstwo — czterech do pieciu lat. Powstata w latach 680-780 fran-
kijska ksiega pokutna zwana Hubertense, od miejsca, w ktdrym zostata znaleziona (klasztor w St. Hubert w Ardenach) zawierata zadanie dziesieciu lat
pokuty koscielnej za coitus interruptus, dziesiec lat za stosowanie napojow o dziataniu antykoncepcyjnym i za umyslne zabdjstwo. Karze pokuty kosciel-
nej, cho¢ znacznie tagodniejszej, bo liczonej w dniach lub tygodniach, podlegata takze pozycja podczas stosunku, jesli odbiegata od ustalonej przez mni-
chéw normy. Za szczegdlng forme lubieznosci, potgczong z utrudnieniem zaptodnienia, uchodzita pozycja, w ktérej mezczyzna znajdowat sie pod kobieta.
Jesli odchodzenie od nakazanej pozycji byto stosowane systematycznie, jako rodzaj antykoncepcji, kary byty ciezkie. Ksiega pokutna Egberta przewidywa-
ta w takich razach trzy lata koscielnej pokuty, ksiega Pseudo-Theodora (IX w.) — rok do trzech.

Od VIl w. spowiednicy mieli obowigzek pytaé o stosowanie antykoncepcji. Najobszerniejszym swiadectwem tego rodzaju wypytywania w konfesjona-
le jest dekret wspomnianego Burcharda z Wormacji. Dekret ten byt szeroko rozpowszechniony. Burchard pouczat w nim spowiednikéw, aby pytania
stawiali ,,fagodnie i dobrotliwie”. Miat przy tym bardzo wiele pytan, , ktore dotyczq szczegdlnie kobiet”. Ich zasadniczy trzon stanowity kwestie usuwania
cigzy i antykoncepcji. Wsrdd pytan, kierowanych do mezéw, znalazto sie i nastepujace:

Strona 147 z 343



Czy obcowates ze swq zong, lub inng kobietqg od tytu, jak psy? Jesli tak, tedy dziesie¢ dni pokuty o chlebie i wodzie. Czy ob-
cowates z zonq podczas miesigczki, tedy dziesie¢ dni o chlebie i wodzie. Jesli twoja Zona po rozwiqzaniu weszta do kosciofa
przed swym oczyszczeniem, ma czynic pokute tak dtugo, jak dtugo powinna sie jeszcze byta powstrzymac od pdjscia do koscio-
ta. A jesli w tym czasie obcowates z nig, masz czyni¢ pokute o chlebie i wodzie przez dwadziescia dni. Jesli obcowates z zong,
gdy dziecko w jej fonie juz sie ruszato, lub w czasie czterdziestu dni przed rozwigzaniem, bedziesz czynit pokute o chlebie i wo-
dzie przez dni dwadziescia. Jesli obcowates z zonq, gdy juz wiadomo byfto, ze poczeta, bedziesz czynit pokute o chlebie i wodzie
przez dni dziesiec. Jesli obcowates z zonq w dzien Panski, masz czyni¢ pokute o chlebie i wodzie przez dni cztery. Czy splamites
sie wspotzyciem z zonq w okresie postu? W takim razie masz czyni¢ pokute o chlebie i wodzie przez dni czterdziesci. Jesli stato
sie to, gdy byftes pijany — dwadziescia dni pokuty o chlebie i wodzie. Masz zachowywac wstrzemiezliwosc¢ przez dwadziescia
dni przed Bozym Narodzeniem, we wszystkie niedziele, podczas wszystkich postow, ktore ustala prawo, we wszystkie dni swie-
tych apostotow i we wszystkie swieta gtowne. Jesli tych nakazow nie dochowates, masz czyni¢ pokute o chlebie i wodzie przez
dni czterdziesci.

Zakazany byt przez ksiegi pokutne stosunek z kobietg ciezarng i miedzy matzonkami bezptodnymi, wzglednie starymi. Z tym, ze stosunek z ciezarng
czasami nie byt obtozony karg, stosunek miedzy partnerami bezptodnymi — nigdy. Fakt ten zwraca uwage, bo przeciez Augustyn bardzo mocno podkre-
$lat, ze wytgcznym celem stosunku jest ptodzenie potomstwa. Najstarsza irlandzka ksiega pokutna, ksiega Finniana (VI w.), zakazywata na przyktad sto-
sunku z ciezarng i miedzy matzonkami nieptodnymi, ale nie przewidywata zadnych kar za przekroczenie tych zakazow. Druga z kolei irlandzka ksiega po-
kutna, penitencjat Kolumbami (koniec VI w.), nawet nie wspominata tej kwestii.

By¢ moze to zbyt tagodne w oczach papiezy stanowisko, zawarte w ksiegach pokutnych, byto przyczyng, dla ktorej Jan IV poczut sie w obowigzku na-
pisa¢ w 640 r. list do biskupow irlandzkich, poddajgc ostrej krytyce ,,jad herezji pelagianskicj”, , ktora wsrod was na nowo odzywa”. Papiez wskazywat na
Psalm 50, 7: ,w winie sie narodzitem, a w grzechu poczeta mnie matka moja”. Papiez niewatpliwie byt zdania, ze biskupi irlandzcy nie dos¢ ostro wska-
zywali wiernym niebezpieczenstwo lubieznosci, zwigzane z aktem seksualnym. Faktycznie zwraca uwage, ze zadna z ksigg pokutnych — i to nie tylko ir-
landzkich — nie przewidywata kary za pragnienie rozkoszy w akcie matzenskim, idgc tym samym raczej sladem Pelagiusza niz Augustyna.

O ile Irlandczycy nie orzekali kary za stosunek z ciezarng, o tyle frankijska ksiega pokutna Pseudo-Theodora (IX w.) ustalata kare czterdziestu dni poku-
ty za stosunek w trakcie ostatnich trzech miesiecy cigzy. Ksiega pokutna Ecclesianum Germaniae przewidywata: dziesie¢ dni o chlebie i wodzie za stosu-

nek po wyjsciu na jaw faktu poczecia, dwadziescia dni, jesli odbyt sie po stwierdzeniu pierwszych ruchéw dziecka. Niektdre z tych ksigg ograniczaty sie do
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zakazu stosunkdw w okresie ostatnich trzech miesiecy cigzy. W ograniczeniach stosunkdéw w okresie cigzy szczegdlng role odgrywata troska o dobro pto-
du. Juz Soranus z Efezu (Il w.) zauwazat: nalezy catkowicie zaniechaé stosunkédw w pierwszym okresie cigzy, gdyz tak jak zotadek wyrzuca z siebie pozy-
wienie, gdy jest wstrzgsany, tak i macica czyni z pfodem. Natomiast Galen (lekarz zyjgcy w Il w.) uwazat, ze mozna obcowac cielesnie, z umiarem wszak-
ze, nawet w pierwszym okresie cigzy.

Gdy ojcowie Kosciota zakazywali stosunkdéw z ciezarng gtdwnie dlatego, ze w gre nie wchodzito tu juz zaptodnienie, a zatem nie istniato zadne uspra-
wiedliwienie takiego dziatania, to z biegiem czasu na plan pierwszy, wsrdd argumentéw wysuwanych za utrzymaniem zakazu, wysuneta sie troska o do-
bro ptodu. Poczynajac od XIIl w. przytacza sie jedynie ten powdd. Albert Wielki (zm. 1280 r.) pisat, ze w wyniku lubieznosci powstaje niebezpieczenstwo
otwarcia sie macicy i wypadniecia embrionu. Niebezpieczeristwo tego rodzaju miato by¢ szczegdlnie wyrazne w pierwszych czterech miesiacach cigzy®®.
Tomasz z Akwinu (zm. 1274 r.) byt zdania, ze stosunek z ciezarna jest grzechem $miertelnym tylko wtedy, gdy istnieje niebezpieczeristwo poronienia®**.
Tak tez stanowita tres¢ nauczania Kosciota w tej materii w nastepnych wiekach.

Ksiegi pokutne zakazywaty takze stosunkéw z miesigczkujgcg. W anglosaskim penitencjale Bedy (zm. 735 r.) i w Canones Gregorii orzekano czterdzie-
$ci dni pokuty jako kare za ten czyn. Pseudo-Theodor przewidywat kare trzydziestodniowg, staroirlandzka ksiega pokutna (ok. 780 r.) moéwita tylko o
dwudziestu dniach. Czy uwazano, ze podczas miesigczki nie moze dojs$¢ do zaptodnienia, jak sadzit Izydor z Sewilli (zm. 636 r.), czy tez moze za Hieroni-
mem zakfadano, ze poczete w tym czasie dzieci moga by¢ utomne? Tego sie nie méwito. Ze zadna z ksigg pokutnych nie pomineta okazji, by w surowym
tonie przypomniec o obowigzku wstrzemiezliwosci w czasie modlitwy, pokuty i Swiat religijnych, wspominalismy juz w poprzednim rozdziale.

233 Komentarz do sentencji Piotra Lombardu 4, 31, 22.

234 komentarz do sentencji Piotra Lombardu 4, 31, 2, 3.
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Rozdziat 12

Wczesna scholastyka 1: Malzenstwa rozpustnikow i malzenstwa maryjne

Pesymizm seksualny Augustyna, w znacznej mierze podbudowany jeszcze pisemng odpowiedzig Grzegorza Wielkiego (zm. 604 r.) (,,Lubieznos¢ nigdy
nie moze obyc sie bez grzechu”) dominowat takze w wiekach XI-XIll. w epoce zwanej scholastyczng, ,,zfotym okresie teologii” — jak sie zwykto o niej mo-
wié. Za najwieksze osiggniecie scholastyki uchodzi dzieto Tomasza z Akwinu (zm. 1274 r.), ktéry — wraz z Augustynem — do dzi$ stanowi najwyzszy au-
torytet w kwestiach seksualizmu, cho¢ wraz z nim chrzescijaniska teologia matzenstwa osiggneta punkt najnizszy, torujgc droge demonizowaniu matzen-
stwa. Bullg przeciw czarownicom (1484 r.), autorstwa papieza Innocentego VIlII, nie mozna wprawdzie obcigza¢ zmartego dwiescie lat wczesniej Tomasza
z Akwinu, ale niewatpliwie bytaby ona nie do pomyslenia bez jego zabobonnej wiary w stosunki seksualne z diabtem i bez podnoszonego przezen zada-
nia zagtady heretykéw.

Teologowie tak zwanej wczesnej scholastyki (od XI do poczatku XlII w.) rozrézniali, za Augustynem, dwa cele matzenstwa: a) dla sptodzenia potom-
stwa, zgodnie ze starotestarnentowym nakazem Stwarcy: ,,BqdZcie ptodni i rozmnazajcie sie”, oraz b) dla unikniecia rozpusty (zgodnie z 1 Kor 7). Przed-
stawiciele wczesnej scholastyki uwazali, rowniez w tej mierzy pozostajgc w zgodzie ze Sw. Augustynem, ze ludzkos¢ dostatecznie sie juz rozmnozyta w
czasach przedchrzescijanskich, by skompletowac liczbe swietych w niebiesiech, i obecnie, w czasach ponowotestamentowych, bezzennos¢ i dziewictwo
sg tym programem, ktérego zyczytby sobie boski Stworzyciel.
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O ile Augustyn podkreslat cel prokreacyjny, a na dalszy plan przesuwat tak zwany uzdrawiajgcy charakter matzenstwa, o tyle wczesni scholastycy ak-
centowali wfasnie ten ostatni aspekt. W ich oczach gtéwnym celem matzenstwabyto zapobieganie rozpuscie. Catkowicie w Augustynowym duchu odda-
wali jednak pierwszenstwo moralne celowi prokreacyjnemu. Znaczyto to, ze charakter uzdrawiajgcy ma swoje granice tam, gdzie narusza prokreacje,
choc¢by polegato to tylko na zapobieganiu cigzy. W oczach owych teologdw, matzenstwo stanowi rodzaj szpitala dla tych wszystkich, ktérzy nie potrafig
dochowac nakazanego dziewictwa z powodu swej stabosci, bo przeciez kara za grzech pierworodny (wykazat to juz Augustyn) nie dotkneta ,,oczu czy ja-

kichs innych cztonkéw, lecz wtasnie organy ptciowe, ktére stuzq rozmnazaniu”?>

. Wczesni scholastycy widzieli we wszystkich ludziach zonatych poten-
cjalnych rozpustnikdw, chorych na lubieznoé¢>®, ktéra w raju, jak dowiddt tego Augustyn, nie wystepowata. Ta choroba, na ktéra cierpia matzonkowie,
znajduje jednak lekarstwo i usprawiedliwienie w obrebie matzenstwa. Réwniez i to wykazat Augustyn w swych przyczynach usprawiedliwiajgcych mat-
zenskie stosunki ptciowe. Lekarstwem jest sam stosunek matzeriski — copula; chory musi je mie¢ zawsze do dyspozycji. Arcybiskup Canterbury, Langton

(zm. 1228 r.) posunat sie do zadania, by akt matzenski byt spetniany nawet przy zagrozeniu zycia.

Raczej zona musi sie pogodzic, Zze zginie, nizby jej mgz miat zgrzeszyc.

Dlatego nawet w potogu musi przystac na spetnienie obowigzku matzenskiego, jesli niewstrzemiezliwos¢ swego meza uzna za ,bardzo” prawdopo-
dobng. W takim razie jest zobowigzana do spetnienia stosunku seksualnego takze w czasie postu i w pozostatych okresach przepisanej wstrzemiezliwo-
Sci.

Kobieta jako pielegniarka swego meza rozbija ramy czasowe natozone przez teologdw na matzenskie zycie seksualne. Btgd popetniony przez bezzen-
nych teologdw, polegajgcy na autorytarnym narzucaniu matzonkom ograniczen czasowych w zakresie zycia seksualnego, zostat stopniowo przezwycie-
zony nowym bfedem, polegajgcym na widzeniu w mezu (teologowie-mezczyzni mysleli zazwyczaj wytacznie o mezczyznach) cztowieka Smiertelnie cho-
rego, zmierzajgcego ku wiecznej zgubie, jesli nie poswieci sie dla niego jego osobista pielegniarka — zona, nawet ryzykujgc witasnym zyciem dla spetnie-
nia obowigzku matzenskiego, czyli podania lekarstwa na niewstrzemiezliwos¢ — o kazdej porze. Faktycznie oznaczato to seksualne niewolnictwo kobiety.

23 Wilhelm z Champeaux [zm. 1121 r.], Sent., g. 26.

238 |ch ,,choroba polega na tym, ze nie potrafia powstrzymac¢ sie od obcowania cielesnego [Piotr Lombard, IV Sent. 26, 2].
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Idea zony jako pielegniarki meza (ale nie odwrotnie), nawet jesli nie wypowiedziana expressis verbis, przeciez wyraznie obecna w meskich gtowach,
znalazta wyraz w regulacji, ktorg ogtosit Odo, kanclerz Uniwersytetu Paryskiego (zm. ok. 1165 r.). Odo uwazat, ze jesli w czasie uswieconym kobieta jest
tg strong, ktéra pragnie stosunku, mezczyzna nie powinien czyni¢ zado$¢ temu zyczeniu, ale raczej , postami i rézgg poskromic te bezczelnosé”*’. By w

analogicznej sytuacji zona miata wychtosta¢ meza, Odo nie wspominat.

Dowdd na to, ze lekarstwo na zwalczanie pozadliwosci seksualnej w postaci aktu matzenskiego spetnia swe zadanie, znalazt Wilhelm z Owernii (zm.
1249 r.), biskup Paryza. Jego motto dla matzonkdw brzmiato: , Nalezy unikac¢ wszelakiej lubieznosci cielesnej”, gdyz lubiezno$s¢ hamuje duchowy rozwdé;j
cztowieka. Otdz z rozméw z matzonkami Wilhelm dowiedziat sie nastepujgcej radosnej nowiny:

niekiedy mtodzi mezowie pozostajg zimni przy swoich Zzonach, nawet gdy sq piekne i prawie lodowaci wobec innych kobiet,
nawet gdy sq one piekne.”*®

Pewien anonimowy teolog okoto 1200 r. uczynit, podobne radosne odkrycie. Pisat, ze o faktycznym dziataniu tego leku swiadczy wypowiedz mtodych
mezczyzn, ktorzy ,,sq praktycznie zimni wobec swych pieknych zon i prawie zimni wobec innych”. O ile ksiegi pokutne usitowaty przeciwdziata¢ popedowi
seksualnemu cztowieka, ustanawiajgc ograniczenia czasowe, o tyle w epoce wczesnej scholastyki w wiekszym stopniu zaczeto siegac¢ po srodki home-
opatyczne: akt matzenski miat by¢ lekarstwem na akt matzenski.

Albert Wielki (zm. 1280 r.) wspomniat pdzniej zastrzezenia niektérych teologdw: wszak stabosci nie leczy sie tym, co stanowi przedmiot jej pozgdania,
lecz tym, co jest mu przeciwstawne, mianowicie catkowitg wstrzemiezliwoscig i surowg dyscypling cielesng. W komentarzu Albert zauwazat, ze pozadli-
wosc¢ ptciowa tkwi zbyt gteboko w naznaczonym pietnem grzechu pierworodnego cztowieku i ma charakter chroniczny, tak ze radykalna asceza moze
spowodowacd szkody fizyczne. Na szczescie mnisi odstgpili od totalnego uzakonniania zonatych i zadowolili sie ograniczaniem matzenskiej pozadliwosci
seksualnej.

Gdy w XIl w. ustalita sie wsrdd teologdw liczba siedmiu sakramentdw, znalazto sie wsrdd nich takze matzenstwo, ale przyznano mu status szczegdlny.
Z powodu bowiem zwigzanych z nim zadan leczniczych, zajmuje matzenstwo, zdaniem wczesnych scholastykdéw, pozycje podrzedng wsrdd innych sa-

57 |n IVsent. 32, 3.

238 pe sacramento matrimonii, s. 8 9.
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kramentéw. Pisat Piotr Lombard (zm. 1164 r.) w swych sentencjach, ktére az do XVI w. stanowity lekture i podrecznik wyktadow teologicznych: istnieja
trzy rodzaje sakramentdéw: 1. takie, ktére posredniczg w tasce, jak eucharystia i Swiecenia kaptanskie, 2. takie, ktére sg lekarstwem na grzech, i posredni-
czg w tasce, jak chrzest, i wreszcie 3. matzenstwo, ktdre jest lekarstwem na grzech, i nie posredniczy w tasce (IV, 2, 1). A hiszpanski dominikanin, Raj-
mund z Penafort (zm. 1275 r.) zauwazat, ze pierwszych pie¢ sakramentow jest dla wszystkich, szdsty, Swiecenia kaptanskie, zostat ustanowiony dla do-
skonatych, a siédmy, matzenstwo — dla niedoskonatych.

W okresie petnego rozkwitu scholastyki (XIIl w.) wielu teologdw moéwito wprawdzie o tasce takze w odniesieniu do sakramentu matzenstwa, ale
brzmiato to (np. u Tomasza z Akwinu) tak:

Gdziekolwiek dane zostato od Boga jakiekolwiek petnomocnictwo, tam zostata tez dana pomoc dla jego prawego uzywania.
Otoz poniewaz w matzenstwie mezowi zostato dane petnomocnictwo uzywania kobiety dla ptodzenia, zatem zostata mu dana
takze owa taska, bez ktorej nie mogtby tego czyni¢ w stosowny sposob.

O tym, co znaczy stowo ,,stosowny” w odniesieniu do stosunku matzenskiego, decydowali wrogo do pfciowosci nastawieni celibatariusze, z ktorych
jednym byt Tomasz z Akwinu, niezaleznie od tego, jak bardzo chciatoby sie dzisiaj ten fakt kwestionowac. Tomasz z Akwinu pisat w tej sprawie rowniez i
takie stowa: przez te taske ,pozqdliwosc zostaje ujarzmiona w korzeniu”. Lub, jak zauwazat jego nauczyciel, Albertus Magnus: dziataniem ,,faski uzdra-
wiajgcej” matzenstwa jest zmniejszanie pozadliwosci.

Ten tak wielki, wedtug niektérych teologdw, postep, jaki sie dokonat od wczesnej scholastyki — matzenistwo nie posredniczy w tasce, jest jedynie le-
karstwem, ktore ttumi pozadliwos¢é — do scholastyki dojrzatej — matzenstwo posredniczy jednak w tasce, ktéra polega na tym, ze zostaje sttumiona po-
zadliwos¢ — istniat tylko w oczach owych elokwentnych teologdw. Koniecznie pragneli oni odkry¢ u Tomasza z Akwinu, ktéry do dzis jest miarodajny w
tych kwestiach, jakis postep, cho¢ w rzeczywistosci zaostrzyt on tylko cechujgcg Augustyna wrogos¢ do seksualnosci, dodajgc biologiczne i patriarchalne
btedy Arystotelesa. Na temat sakramentalnosci matzenstwa zaden z wczesnych scholastykow nie wypowiedziat sie bardziej obrazliwie niz Tomasz z
Akwinu. Pisat Tomasz:

Przeciw ptciowej lubieznosci konieczne bytfo zastosowanie specjalnego srodka uzdrawiajgcego. Po pierwsze dlatego, ze lu-
bieznosc¢ seksualna nie tylko psuje osobe, ale takze nature; po drugie dlatego, ze lubieznosc seksualna w swej niestafosci para-
lizuje rozum.
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Ze wedle Tomasza sakrament matzeristwa dlatego sytuowat sie na miejscu ostatnim posrdd siedmiu sakramentéw, ,,gdyz zawiera minimum ducho-
wosci”, przy jego pogladach rozumiato sie samo przez sie.

Aplikowany matzonkom koscielny program posredniczenia w tasce, wzglednie chtodzenia namietnosci, dla ktérego realizacji siegnieto w koncu nawet
po stosunek matzenski jako skuteczny srodek, zaczat przynosic, jak styszelismy, pierwsze owoce: ,uzakonnianie” Swieckich czynito postepy — wobec
wtasnych pieknych zon stali sie juz matzonkowie chtodniejsi, jedynie wobec obcych pieknosci oziebtos¢ nie byta jeszcze wysokiej proby. Inna sprawa, ze
nieche¢ do wtasnej zony okazywata sie sprawg najwazniejszg, bo przeciez cudzotdéstwo, tak czy inaczej, byto chrzescijanskiemu matzonkowi wzbronione.
Brak ,,chetki” miat sie sprawdza¢ w matzenstwie. Oto rzeczywiste pole walki chrzescijan, a w ostatecznym rachunku w matzenstwie liczyty sie przede
wszystkim dzieci. | wtasnie ze wzgledu na dzieci wstrzemiezliwos¢ byta potrzebna i pozyteczna. Wilhelm z Owernii (zm. 1249 r.) reprezentowat poglad, ze
rezultat mozliwie daleko idgcej wstrzemiezliwosci stanowita wieksza liczba dzieci, i ze byty to dzieci jakosciowo lepsze, gdyz, uwazat Wilhelm, ,gorgczka”
aktu seksualnego nie tylko narusza wysokg warto$é wstrzemiezliwosci, ale ma tez te ztg strone, ,,Ze ci, ktorzy najbardziej ptong z pozgdliwosci, majg mato
dzieci, albo i zadnych”**. Przy hamowaniu sie matzonkéw dzieci s ,, wieksze, silniejsze i pod kazdym wzgledem godniejsze pochwaty”**°. Im mniej radoéci

podczas aktu seksualnego, taka byta moralna kwintesencja tego nauczania, tym wieksza liczba bardziej udanych dzieci.

Jak maja sobie radzi¢ matzonkowie z trudng do wyplenienia, mimo wszelkich szykan ze strony celibatariuszy, lubieznoscia, ktéra dazyta do tego, by
dac o sobie zna¢ w kazdym akcie ptodzenia, radzit, podsuwajac pomocny wzér, mnich franciszkanski, Odo Rigaldus (zm. 1275 r.). Odo uwazat, ze grzesz-
nej lubieznosci mogtoby potozy¢ tame uczucie jeszcze silniejsze. Na przyktad kon urazony w noge potrafi rowno stgpaé, jesli jezdziec zmusi go do tego
ostrogg. Tak tez doskonaty mezczyzna, kierowany stusznym zamiarem (tzn. majac na uwadze jedynie zaptodnienie) potrafi ubiec podniecenie seksualne i
poddajac je rozkazom rozumu, podporzgdkowac celowi prokreacji w taki sposob, by zespolenie ptciowe pozostato bezgrzeszne. Oczywiscie juz przed sto-
sunkiem, a nie dopiero w trakcie, trzeba uwazac¢, by odruchy seksualne, ktére Odo wraz z wielu innymi traktowat jako grzeszne, nie pojawity sie wcze-
Sniej. Dlatego kolejnos¢ winna by¢ nastepujgca: najpierw matzonkowie podejmujg zamiar ptodzenia. Dopiero teraz w wyniku tego postanowienia poja-
wia sie pierwszy odruch seksualny. Dzieki usytuowanej na wstepie dobrej intencji wszystkie pdzniejsze czynnosci sg niejako z gory podporzgdkowane
godziwemu celowi. W ten sposdb stosunek nie jest poprzedzony grzechem. Pierwsze odruchy seksualne sg natomiast grzeszne wtedy, gdy pojawiajg sie
jako pierwsze, i gdy dopiero po nich witgcza sie rozum, kierujgc akt w strone prokreacji lub spetnienia obowigzku matzenskiego.

29 pe sacramento matrimonii c. 8.

240 Tamze, c. 9.
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Roztozenie aktu seksualnego na wiele pojedynczych aktéw czgstkowych, dla wtasciwego odfiltrowania zawartej w nim grzesznosci, stato sie wsrod
teologdw moda. Simon z Tournai (zm. 1201 r.) twierdzit: akt matzenski moze sie wprawdzie zaczg¢ bez grzechu (tzn. bez lubieznosci), ale nie moze sie
bez grzechu dokonaé. Mysl| te zawdzieczat swemu nauczycielowi, opatowi Odo z Ourskarnp (zm. po 1171 r.). Kardynat Robert Courson, ktéry zmart jako
kaznodzieja wyprawy krzyzowej pod Damiettg w 1219 r., uwazat natomiast, ze akt matzenski jest grzeszny raczej w fazie srodkowej:

Jesli ktos poznaje swq Zzone w celu sptodzenia potomstwa lub spetnienia obowigzku, wtedy pierwsza i ostatnia czesc spet-
niania obowigzku, w trakcie ktorych dqzy on ku Bogu, zastugujg na uznanie, ale czesci srodkowe, gdy caty cztowiek jest opa-
nowany przez cielesnos¢ i cielesnosciq sie staje, sq grzechem powszednim.**!

Istniejg wszakze tacy matzonkowie, ktdrzy potrafig moralnie uratowad rowniez krytyczny srodek, wzglednie krytyczne zakoriczenie. Wilhelm z Auxerre
(zm. 1231 r.) pisat:

Jesli Swiety mqz... poznaje swq Zone i pojawiajqgca sie lubieznosc... bynajmniej mu sie nie podoba, jest raczej znienawidzona,
wtedy taki stosunek jest bez grzechu. Ale to zdarza sie rzadko.

Anzelm z Laon (zm. 1117 r.), ktéremu nadano honorowy tytut , 0jca scholastyki” prezentowat poglad, ze stopien lubieznosci okresla stopien grzeszno-
Sci. W zwigzku z tym wsrdd teologdw pojawita sie kwestia sporna: czy wiekszy grzech popetnia sie z kobietg piekng, czy brzydka.

Piotr Kantor (zm. 1197 r.) uwazat, ze stosunek z piekng kobietg jest obcigzony wiekszym grzechem, gdyz bardziej cieszy. A przeciez wielko$¢ lubiezno-
Sci stanowi o wielkosci grzechu. Zgodnie z tym przekonaniem Piotr Kantor usitowat zohydzi¢ mezczyznom piekne kobiety. Mowit o nich tak, jak pdzniej
czesto bedzie to czynic hiszpanska literatura ascetyczna XVI wieku:

Zwaz, ze najpiekniejsza kobieta powstata z cuchnqcej kropli nasienia, dalej zwaz jej srodek, jako to jest naczyniem nieczy-
stosci, potem zwaz jej koniec, gdy stanie sie pokarmem dla robactwa.

41 Summa theologiae moralis c. 128.

Strona 155z 343



Inaczej niz Piotr Kantor rozstrzygat ten spor Alanus z Lilie (zm. 1202 r.). Na pytanie, kto bardziej grzeszy: czy ten z niewiastg powabng, czy ten ze
szpetng, odpowiedziat: kto obcuje z powabng, grzeszy mniej, ,,albowiem widokiem jej pieknosci jest bardziej przymuszony”, a ,,gdzie wiekszy przymus,
tam mniejszy grzech”. Tego samego zdania byt uczony w prawie Bazian z Bolonii (zm. 1197 r.).

Natomiast zdecydowanym rzecznikiem pogladu, ze wiekszy grzech popetnia sie obcujac z kobietg piekng, byt stawny uczony w prawie, kardynat Ferra-
ry i mnich kamedulski, Huguccio (zm. 1210 r.), nauczyciel papieza Innocentego lll. Augustynsko-gregorianski poglad, ze wszelkie pozadanie ptciowe jest
ztem, osiggnat najwyzsze rozwiniecie w nauczaniu tych dwdch koscielnych prawodawcéw. Huguccio wielokrotnie powtarzat zdanie z listu-odpowiedzi
Grzegorza (zm. 604 r.): ,,Lubieznos¢ nie moze obyc sie bez grzechu”. Dlatego wyrazat tez inng opinie w sprawie Swietego matzonka, ktéry nienawidzi roz-
koszy podczas aktu ze swa zong i dlatego, zdaniem wielu, jest bez grzechu. Takze i ten zmierzajgcy ku swietosci matzonek grzeszy, twierdzit Huguccio,
gdyz z wytryskiem spermy zawsze tgczy sie rozkosz. Jedynie ,kto nic nie odczuwa, nie grzeszy”. Wszelkie odczuwanie rozkoszy seksualnej jest grzechem,
obojetne z jakich przyczyn i przy jakiej okazji daje ona o sobie znaé. Czy odczuwa jg gwatcona dziewica, czy ptodzgcy matzonek, czy mezczyzna przezywa-
jacy nocng polucje, nie ma znaczenia. Rozkosz nie moze obyc sie bez grzechu. Te dziwaczng mysl augustynsko-gregorianskg Huguccio metodycznie roz-
winat do konca.

Na marginesie warto zauwazy¢, ze specyficzny problem celibatariuszy: czy nocne wytryski nasienia u mnichéw i ksiezy (pollutio = skalanie) sg grze-
chem i jak wielkim, w znacznej mierze zaprzatato uwage teologdw moralnosci; ich wywody na ten temat wypetniajg cate biblioteki. Czy wine za przypad-
ki tego rodzaju ponosi nieumiarkowanie w jedzeniu i piciu? Fantazje erotyczne w ciggu dnia? Huguccio odrzucit dotychczasowe rozwigzania. Nie nad-
mierne jedzenie, nie fantazje — te sg grzechami osobnymi — sg miernikiem stopnia grzesznosci zmaz nocnych. Sprawg zasadniczg jest tu wytgcznie sto-
pien odczuwanej przyjemnosci. Kto przyjemnosc jedynie odczuwa, grzeszy lekko, kto sie jej z satysfakcjg oddaje, popetnia grzech smiertelny.

Poniewaz wszelkie odczuwanie rozkoszy seksualnej jest grzeszne, przeto, zdaniem Huguccia (mowit o tym juz wczesniej Augustyn), Jezus nie chciat
by¢ zrodzony w wyniku stosunku matzenskiego. Gdyz zgodnie z wersem siédmym psalmu pieédziesigtego: ,, Oto w winie sie narodzitem” itd., stale powta-
rzanym od czasow Augustyna, i stworzong przez niego teorig grzechu pierworodnego, przewinienie popetniane w trakcie stosunku matzenskiego jest
zrodtem grzechu pierworodnego, z ktérym przychodzi na swiat dziecko. Podkreslat to réwniez Huguccio. Poprzez swe konsekwentne potepianie lubiez-
nosci wszedt on w pojeciowg kolizje z autorem teologicznej mysli o splamieniu lubieznoscig, mianowicie z samym Augustynem i jego, podzielanym przez
wszystkich teologdw, przekonaniem, ze bezgrzeszny jest, po pierwsze, stosunek matzenski z zamiarem prokreacji i, po drugie, akt spetnienia obowigzku
matzenskiego. Huguccio powiadat, ze tego rodzaju stosunek z zamiarem prokreacji i spetnienia obowigzku matzenskiego jest wprawdzie bezgrzeszny, ale
odczuwana z koniecznosci w trakcie jego trwania rozkosz bezgrzeszng nie jest. Komentujac stowa Stworzyciela: ,, Bqgdzcie ptodni i rozmnazajcie sie”, pisat
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Huguccio: ,,Mozna twierdzi¢, ze Bog rozkazat i czyni wiele, co bez grzechu ani nie jest, ani by¢ nie moze.” Tak na przyktad rozkazat przeciez, by troszczyé
sie 0 zone i dzieci, co sie praktycznie nie obywa bez grzechu. Obowigzek matzonkdw, polegajgcy na wzajemnym zapewnieniu sobie obcowania cielesne-
go, nie jest zobowigzaniem do grzechu, ale do dziatania, ktore bez grzechu nie moze by¢ spetnione. Nie tak fatwo wprawi¢ w zaktopotanie teologa. Hu-
guccio przyznawat, ze tkwi w tym pewna trudnos¢, ale jest ona dlan podnietg i czyni zen gtosiciela nowego rodzaju obcowania matzeniskiego, bezgrzesz-
nego nawet przy uwzglednieniu jego surowych zasad — obcowania, ktére zostanie nazwane ,,usciskiem wstrzymywanym”, ampleus reservatus lub coitus
reservatus (nie myli¢ z coitus interruptus), ktéry to rodzaj obcowania do dzis zajmuje teologdw moralnych. Bedzie jeszcze o tym mowa w rozdziale XIV.

Kardynat Huguccio wprowadzit uporzgdkowanie motywoéw obcowania cielesnego. Cztery klasyczne motywy gtdwne, towarzyszace decyzji o podjeciu
stosunku matzenskiego, motywy, na ktdrych stopniowo zaczeli sie koncentrowaé teologowie, to: 1. stosunek w celu prokreacji, 2. stosunek dla spetnie-
nia obowigzku matzenskiego (obydwa i tylko one sg, zdaniem Augustyna, bezgrzeszne), 3. stosunek z niewstrzemiezliwosci (w tym czasie uwazany juz
przez niektdrych za bezgrzeszny, choc¢ przez wiekszosé, w tym rédwniez przez Huguccia, za obcigzony grzechem powszednim), 4. stosunek z pozadania
rozkoszy (przez wiekszo$¢, w tym przez Huguccia, uwazany za grzech smiertelny). Niejasne byto dla wielu zréznicowanie miedzy motywem trzecim i
czwartym, miedzy stosunkiem z niewstrzemiezliwosci a stosunkiem z pozadania rozkoszy. Huguccio wnosit jasnos¢ i w te sprawe. Powiadat: w trakcie
stosunku z niewstrzemiezliwosci najpierw sie pojawia podniecenie ptciowe i wtedy maz decyduje sie na stosunek ze swa zong; stosunek ten jest grze-
chem powszednim. Bezgrzeszny jest (od czasu Augustyna) taki stosunek jedynie dla strony, ktdéra na zgdanie partnera spetnia obowigzek. Jesli chodzi o
stosunek z pozadania rozkoszy, to, zdaniem Huguccia, jest to taki stosunek, w ktorym mezczyzna sam wywotuje w sobie podniecenie ptciowe myslami,
dotykiem lub uzyciem srodkdw, ktore umozliwiajg czestsze obcowanie seksualne. Tego rodzaju stosunek jest grzechem smiertelnym. Nastepne stulecia
byty bardzo zaprzatniete doktadnym opisywaniem stosunku z pozadania rozkoszy, stosunku obarczonego (lub nie zawsze obarczonego) grzechem $mier-
telnym. Takze kwestig, czy motyw trzeci (z niewstrzemiezliwosci) mimo wszystko nie moze byc¢ jednak bezgrzeszny.

Huguccio, jak wielu wczesnych scholastykow, ulegat duchowi czasu, ktory kazat widzie¢ w matzonku (teologowie mezczyzni martwia sie gtdwnie o
niego) chorego, stale zagrozonego poddaniem sie Smiertelnie grzesznej rozpuscie, jesli nie bedzie miat zawsze do dyspozycji, o kazdej porze dnia i nocy,
pielegniarki-matzonki, gotowej do podania mu lekarstwa w postaci stosunku matzenskiego. Zakaz obcowania cielesnego w okresach uswieconych, tak
skrzetnie poszerzany w ciggu stuleci w ksiegach pokutnych, ze na zycie seksualne niewiele juz czasu pozostawato, nie miat, zdaniem Huguccia, mocy
bezwzglednie obowigzujgcej, byt raczej tylko rada. | tak odrzucat on, na przyktad, twierdzenie, ze na Wielkanoc kazdy stosunek, niezaleznie od pobudek,
byt grzechem Smiertelnym. Grzechem smiertelnym byt dla niego stosunek dla przyjemnosci, powodowany libido, dalej takze stosunek ,przeciwny natu-
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rze” — o kazdej porze. Co, doktadnie rzecz biorgc, miato w oczach teologdw by¢ ,przeciwne naturze”, jeszcze zobaczymy. Takze na stosunek z ciezarng,
zakazany w wielu ksiegach pokutnych, Huguccio przyzwalat, gdy istniato wielkie zagrozenie niewstrzemiezliwoscia, rozpustg i cudzotéstwem.

Argumentujgc za potrzebg statej gotowosci do odbycia stosunku matzenskiego, jako lekarstwa, wymyslit sobie Huguccio nastepujacg nietypowga sytu-
acje: zatézmy, ze matzonek, wbrew woli swej zony, zostat papiezem. Jeszcze i teraz byt zobowigzany do Swiadczenia wobec niej obowigzku matzenskie-
go. Zona mogta, jesli maz nie potrafit przekonac jej do wstrzemiezliwosci, zazagdaé od soboru i kardynatéw zwrotu swego meza papieza. Oczywiscie jego
kariera papieska byta w tym momencie skoficzona. Zatem jednak i w tej ekstremalnej sytuacji niebezpieczenstwo rozpusty postawione zostato przed
wszystkimi innymi wzgledami i, by mu zapobiec, stosunek matzenski musiat by¢ spetniony. Inna sprawa, ze byta to jedna z nielicznych sytuacji, gdzie teo-
logowie moéwili o prawach kobiety, cho¢ to uprzywilejowanie wynikato tu jedynie z jej uposledzenia w Kosciele, mianowicie z faktu, ze wedle prawa ka-
nonicznego kobieta nie mogta przeciez zostac papiezem. W przeciwnym razie Huguccio mowitby o mezczyznie, ktéry od soboru i kardynatéw maégtby z3-
dac powrotu zony.

Uczniem Huguccia byt Innocenty Ill (zm. 1216 r.), najwybitniejszy papiez Sredniowiecza. Potepienie rozkoszy seksualnej i podkreslanie grzesznosci
kazdego stosunku ptciowego, ktére Huguccio przejat od Grzegorza Wielkiego (,,Rozkosz nie moze obyc sie bez grzechu”), osiggnety u Innocentego Il swdj
szczyt. Pisat on:

Ktoz by nie wiedziat, ze spotkowanie matzeriskie nigdy nie odbywa sie bez zaru rozpusty, bez brudu lubieznosci, przez to
przyjete nasienie ulega splamieniu i zepsuciu.

Jak wszyscy nieprzyjaciele rozkoszy seksualnej, cytowat psalm piecdziesiaty:

Rodzice popetniajq za kazdym razem grzech... dziecko scigga na siebie grzech pierworodny. Dlatego powiada psalmista:
«oto w winie sie narodzitem>>, ktorqg popetnili moi rodzice przy moim poczeciu.

Odnosnie Augustynowych débr usprawiedliwiajgcych matzenstwo, Innocenty zauwazat, ze zmazujg one ze stosunku matzenskiego jedynie grzech
$miertelny, ale nie powszedni***.

242 komentarz, do siedmiu psalméw pokutnych 4.
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Wielu wczesnoscholastycznych teologdw surowo potepiato i kwalifikowato jako grzech smiertelny spozywanie potraw stymulujgcych seksualnie, oraz,
zwtaszcza, odstepstwo od normalnej pozycji podczas stosunku, jesli wynikato ono z dazenia do zwiekszenia rozkoszy. Anonimowa Summa z Xl w. (Co-
dex latinus Monacensis 22233) — mieliSmy juz z nig do czynienia, gdy byta mowa o gtosach scholastykéw, zalecajacych Pliniuszowego stonia jako wzér
wstrzemiezliwosci — zawiera twierdzenie, ze przyzwolenie kobiety na odstepstwo od pozycji normalnej jest grzechem réwnie ciezkim co morderstwo.
Podobnie mysleli dominikanie: Roland z Cremony (zm. 1259 r.), profesor w Paryzu, i jego nastepca, Hugo z St. Cher (zm. 1263 r.), oraz, réwniez domini-
kanin, Wilhelm z Rennes (zyt ok. 1250 r.). Anonimowa Summa, Roland z Cremony i Wilhelm z Rennes dopuszczali jednak, przynajmniej w niektérych
przypadkach, odejscie od normalnej pozycji, na przyktad, gdy ze wzgledéw medycznych, powiedzmy z powodu otytosci, stosunek w normalnej pozycji nie
bytby mozliwy, a wszelkie kuracje odchudzajgce nie przyniosty pozadanego rezultatu. Roland z Cremony napominat jednak grubasow, ktérzy ,,sposobem
zwierzecym” odbywajg stosunki matzenskie, by ,,zawsze w trakcie zespolenia odczuwali bol duszy”. Jako sposdéb na pozbycie sie nadwagi Roland z Cre-
mony zalecat: pracowac, pocic sie, mato spaé, spozywac mato miesa, jes¢ chleb z prosa i pi¢ ocet. Odstepstwo od pozycji normalnej uchodzito za ,prze-
ciwne naturze” i dlatego podpadato pod kategorie grzechéw najciezszych. Autor wspomnianej anonimowej Summy, jako powdd ciezkiej grzesznosci tego
rodzaju odstepstwa, wymieniat réwniez i ten, ze utrudnia ono poczecie. Dzisiaj wiemy, ze jest zupetnie inaczej. Tym bardziej groteskowy wydaje sie wiec
fakt, ze jeszcze w naszym stuleciu na indeksie ksigzek zakazanych znalazto sie Matzeristwo doskonate (1926 r.) van de Veldego, ksigzka, w ktorej jedynym
odstepstwem od nauczania KosSciota jest odstepstwo od normalnej pozyc;ji.

Tak bardzo charakterystyczne dla wczesnej scholastyki (XI do poczgtkdw XIII w.), utrzymane w dramatycznym tonie, podkreslanie grzesznosci rozko-
szy seksualnej i sity popedu pfciowego, i wynikajacy stad sposdb patrzenia na matzenstwo jako lek na niebezpieczng chorobe lubieznosci, niezdrowa fik-
sacja celibatariuszy na punkcie aktu matzenskiego jako jednoczesnie grzechu i lekarstwa na grzech, owa odraza i jednoczesnie state przypominanie, w
petnych przestrogi stowach, o koniecznosci spetniania obowigzku matzenskiego (nawet w przypadku w niebezpieczenstwa smierci zony) doprowadzity
juz w XIl w. do ostrej reakcji ze strony niemieckiego teologa, Hugona od sw. Wiktora (zm. 1141 r.; bytego hrabiego von Blankenburg), ktéry w skrajne;j
formie zalecat czyste, uduchowione matzenstwo maryjne, stawanie sie duchowg jednoscig bez stawania sie jednoscig w ciele. Prawdziwe, wtasciwe, do-
skonate matzenstwo dokonad sie moze w duchu i tylko w duchu. Hugo zafascynowany byt matzenstwem Maryi i J6zefa, owej wymarzonej przez wszyst-
kich wrogdw rozkoszy seksualnej pary, ktdora zyta w abstynencji ptciowej. Hugo pragnat narzuci¢ maryjne matzenstwo wszystkim innym matzonkom.

Podobnie jak Augustyn, Hugo zywit przekonanie, ze miedzy Maryjg a Jozefem istniato prawdziwe matzenstwo, i wysnuwat stgd mysl, ktorg zresztg juz
Augustyn stale podkreslat, ze do istoty matzenstwa idealnego nie nalezy akt cielesny. Wedle starszego od Hugona, Anzelma z Laon (zm. 1117 r.), zawiera-
jac matzenstwo, Maryja wyrazata zgode na akt matzenski, ale byta przekonana, ze Jozef nigdy od niej nie zazgda spetnienia tego obowigzku. Hugo z obu-
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rzeniem odrzucat ten poglad, gdyz, wedtug niego, u podstaw takiego przekonania tkwito fatszywe rozumienie matzenstwa. Argumentowat, ze stosunek
ptciowy nie nalezy do istoty matzenistwa, w przeciwnym razie Maryja musiataby sie zgodzi¢ na obcowanie cielesne, co jest wszak zbrodniczym pomowie-
niem, skierowanym przeciw najswietszej Dziewicy.

Echo ktopotdw, jakie sami sobie stworzyli celibatariusze, tworzgc konstrukcje o bezptciowym matzenstwie Maryi, wzglednie Jozefa, pobrzmiewa jesz-
cze do dzis w koscielno-naboznej tradycji jezykowej, ktdra najchetniej nazywa Jozefa ,oblubiernicem”, tym samym tuszujgc wtasciwie sprawe matzen-
stwa, cho¢ w zasadzie matzenstwo Maryi nigdy nie zostato zakwestionowane. Hugo natomiast widziat w Jozefie meza idealnego, a w matzenstwie roze-
towym matzenstwo witasciwe. Ale w poboznym mysleniu wspodtczesnosci pojecie ,matzenstwa” zostato, jak sie zdaje, tak skorumpowane przez zwyktych
matzonkdw, ze trudno go uzywac do opisu obrazu matzenstwa idealnego; dlatego wtasnie Jézefa nazywa sie oblubiencem — brzmi to cnotliwiej. Uwol-
niwszy prawdziwe matzenstwo od ,zta” podniecenia seksualnego, Hugo znalazt wznioste i piekne stowa na temat mitosci matzenskiej, stowa, ktére z tru-
dem (lub w ogdle nie) przychodzity na mysl innym teologom, stale zaprzatnietym mysleniem o splamionym lubieznoscig stosunku seksualnym. Dopiero
po dokonaniu podziatu na ducha i ciato udato sie Hugonowi — podobnie zresztg jak Augustynowi, gdy wykluczyt element cielesny — mowi¢ o mitosci
matzenskiej, uzupetni¢ i uszlachetni¢ prymitywny sposob patrzenia na matzenstwo jako instytucje stuzgcg przede wszystkim rozmnazaniu i stanowigcg
lek na niewstrzemiezliwosc¢ i rozpuste. Szorstko wyrazat sie Hugo o traktowaniu matzenstwa gtownie jako lekarstwa na niewstrzemiezliwosé, gdyz prze-
zywanie rozkoszy seksualnej byto dla niego ,,ztem” — malum; matzenstwo ogranicza ,gorgczke nieumiarkowanej lubieznosci” do zwigzku matzenskiego,
y2usprawiedliwia” swymi dobrami to zto, ,,aby nie zostato zapisane ku potepieniu”, ale ,,nie powoduje przeciez, ze przestaje ono byc¢ ztem, lecz jedynie, ze
nie jest juz zgubne”.

Zamiast rehabilitowacd cielesnos¢ i rozkosz oraz wymazaé, zapoczgtkowany przez Augustyna, system usprawiedliwiania matzenstwa, Hugo wolat sie
zdystansowac od matzenstwa dokonujgcego sie w wymiarze cielesnym i stworzy¢ wzor matzenstwa jedynie duchowego, przez co jeszcze bardziej dys-
kredytowat mitos¢ cielesng. Uwidocznito sie to na przyktad w fakcie, ze w przeciwienstwie do wielu wczesnych scholastykéow, Hugo surowo zakazywat
stosunkow matzenskich w okresach uswieconych, stawiajgc je na réwni z ,,obcowaniem przeciwnym naturze”.

Wedtug Hugona, to nie ptodzenie dzieci, ani przeciwdziatanie rozpuscie, byto gtdwnym powodem, dla ktérego Bdég ustanowit matzenstwo. Ten gtéwny
powdd zawierat sie raczej w stowach Adama, wypowiedzianych w momencie, gdy Bdég przyprowadzit mu Ewe. Adam wymienit na pierwszym miejscu
zwigzek duchowy. Powiedziat mianowicie: , Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swojq i tgczy sie ze swq zonq” (Rdz 2, 24). Dopiero dalsze
stowa Adama mowity, ze ,zadanie” matzenstwa polega na stawaniu sie jednym ciatem. Sprawg pierwszoplanowg byta wszakze mitos¢ duchowa. Matzen-
stwo zasadza sie nie na jednosci w ciele, lecz na jednosci w sercach. | gdyby zabrakto tego pierwszego zwigzku, mianowicie ,,zwigzku mitosci”, matzen-
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stwo bytoby , niewazne”, nawet gdyby zaistniato ztgczenie ciata. Natomiast odwrotnie, snut swg mysl Hugo, ideat matzenstwa bytby urzeczywistniony w
sposob bardziej doskonaty, gdyby po zawarciu zwigzku nie nastepowato obcowanie seksualne. Oznaczatoby to uswiecenie mitosci, i nie statoby sie nic, ,z
powodu czego cnota musiataby sie rumienic¢”. Niezbedny dla prokreacji i spetnienia obowigzku matzenskiego, stosunek ptciowy nie nalezy do istoty mat-
zenstwa, a jedynie do zadan matzenskich podporzagdkowanych jego istocie. Hugo ogtosit, ze matzenstwo nie dokonane cielesnie jest , doskonalsze i
Swietsze”. Dlatego, jego zdaniem, do waznego zawarcia zwigzku matzenskiego potrzebna jest wola duchowej wspdlnoty mitosci i zycia matzonkéw, ale
nie wola wspodlnoty seksualnej.

Sqdze raczej, ze matzenstwo jest duzo bardziej prawdziwe i jeszcze swietsze tam, gdzie sojusz zostat spojony wiezami samej
mitosci, a nie z pozqdliwosci ciata i lubieznosci... Czy nie znaczy wiecej, gdy dwoje zostajq jednoscig w duchu, niz gdy zostajq
jednoscig w ciele?

Nie pozbawione wrazliwosci stowa Hugona na temat matzenstwa i mitosci oraz pierwszenstwa serca mogg wzruszac i sg czyms niezwyktym w epoce,
gdy teologowie w sposéb obrazliwy wobec wszystkich matzenstw zajeci byli wytgcznie seksualnoscia i widzieli w niej gtdwnie niebezpieczenstwo rozpu-
sty i cudzotostwa. Jednakze nie udato sie Hugonowi witaczenie cielesnego stawania sie jednym do jego uduchowionego widzenia matzenstwa. Przeciw-
nie, Hugo stat sie najbardziej skrajnym przedstawicielem tak zwanej teorii przyzwolenia (teorii woli matzeistwa) i najostrzejszym przeciwnikiem teorii
spotkowania (fizycznego skonsumowania matzenstwa).

Trwajgcy setki lat, koscielnoprawny spdor wokot tych dwéch teorii dotyczyt kwestii: czy matzenistwo powstaje przez akt seksualny, przez wole matzen-
stwa, czy przez jedno i drugie. Juz prawo rzymskie zawierato zasade, ze matzenstwo bazuje na obustronnej woli matzenstwa, a nie na spdtkowaniu (con-
sensus facit matrimonium et non concubitus). Te rzymskg zasade prawng podchwycito katolickie prawo matzenskie, zawierat jg na przyktad list (866 r.)
papieza Mikofaja, skierowany do nowo nawréconych Butgarow. Ale w kwestii konsekwencji prawnych i roztozenia akcentow uksztattowaty sie dwa kie-
runki: teoria woli matzenstwa i teoria spétkowania.

Konkretnego znaczenia nabrat ten problem po raz pierwszy w sprawie, ktdra swego czasu wywotata bardzo wiele zamieszania, mianowicie, gdy akwi-
tanski szlachcic imieniem Stephanus pojat za zone corke hrabiego Regimunda i natychmiast po uroczystosci weselnej, bez fizycznego dopetnienia mat-
zenstwa, odestat jg ojcu. Hrabia Regimund wnidst skarge do wszystkich biskupdéw frankonskich, zebranych na synodzie w Touzy (860 r.). Ci z kolei zlecili
zbadanie sprawy najwybitniejszemu teologowi owych czaséw, Hinkmarowi z Reims (zm. 882 r.). W pisemnej odpowiedzi, Matzenstwo Stephanusa i corki
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hrabiego Regimunda, Hinkmar okazat sie zwolennikiem teorii spétkowania: dokonanie aktu seksualnego jest dla zwigzku tak istotne, ze bez niego w 0g6-
le nie mozna moéwi¢ o matzenstwie. Hinkmar cytowat przy tym rzekomy fragment z Augustyna:

Zaslubiny nie sq symbolem zaslubin Chrystusa i Kosciota, jesli jego uczestnicy nie czyniq uzytku ze swych praw matzen-
skich.?*

W Xl w. owe dwa kierunki — teoria spétkowania i teoria woli matzeinstwa — znalazty sie w ostrej opozycji wobec siebie. Teorie konsensusu reprezen-
towat gtéwnie Uniwersytet Paryski, teorie kopulacji uniwersytet w Boloni. Wybitny uczony w prawie na uniwersytecie w Bolonii, mnich Gracjan, upatry-
wat czynnik konstytuujgcy matzenstwo w spoétkowaniu — copula; natomiast Hugo widzac konsekwencje takiego stanowiska dla matzenstwa Maryi —
Maryja nie bytaby wobec tego zamezna — za czynnik konstytuujgcy miat jedynie wole matzonkéw, z ktérej to woli, w interesie matzenstwa Maryi, wy-
kluczat wszelkie odniesienia do seksualnosci.

Spor zostat zakonczony zawarciem obowigzujgcego do dzis kompromisu: papiez Aleksander Il (zm. 1181 r.) zgodzit sie zasadniczo na teorie konsensu-
su. Kompromis zas polegat na tym, ze matzenstwo jest wazne juz przed jego fizycznym dokonaniem, ale dopiero po nim nierozerwalne. Znaczy to, ze
matzenstwo fizycznie nie dopetnione mozna rozwigzaé, dopetnionego — nie. Zgodnie z katolickim prawem kanonicznym, rowniez dziS moze rozwigzac
swe matzenstwo i wejs¢ w ponowny zwigzek osoba, ktéra po slubie nie miata fizycznego zblizenia z partnerem.

243 Tzn. jesli nie dochodzi do zblizenia fizycznego.
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Rozdziatl 13

Wczesna scholastyka 2: Opozycja Abelarda. Historia niedoli.

Jak zatem widzielismy, na przetomie XII i XIll w. wsrdod teologdw panowato prawie powszechne przekonanie, ze kazdy stosunek matzenski obarczony
jest grzechem. Ten punkt widzenia osiggnat kulminacje w nauczaniu Huguccia. Sprzeciwit mu sie jedyny Zzonaty teolog, Abelard (1079-1142), stawny
dzieki swej nieszczesliwej mitosci do Heloizy (1101-1164) i paryskim wyktadom — jedyny samodzielny mysliciel w masie teologéw wrogo nastawionych
do rozkoszy seksualnej, stale na nowo przezuwajgcych te same idee. Abelard byt takze jednym z niewielu, ktdrzy przeciwstawili sie wielkim pogromom
zydowskim w czasie wypraw krzyzowych Xll w. Przez cate zycie zniestawiat go jako heretyka sw. Bernard z Clairvaux. To w koncu Bernard spowodowat,
ze papiez Innocenty Il natozyt na Abelarda nakaz wiecznego milczenia. Wkrdtce potem Abelard zmart.

Miedzynarodowg stawg cieszyt sie Abelard, gdy jeszcze nauczat w Paryzu. W 1118 r. kariere uniwersyteckg Abelarda przerwat romans z Heloizg. W
tym czasie mieszkat on u kanonika Fulberta, ktérego piekna i madra siostrzenica, szesnastoletnia Heloiza rozmawiata rownie dobrze po tacinie, jak po
francusku, a ponadto uczyta sie hebrajskiego. Abelard, ktéry w owym czasie nie byt jeszcze duchownym, udzielat Heloizie prywatnych lekcji. W powstatej
pozniej pracy Historia calamitatum meamm, ktdra stanowi zapis cierpien jej autora, tak pisat o tych lekcjach:

Fulbert byt niezmiernie chciwym cztowiekiem, z drugiej strony nie szczedzit staran, aby jego kuzynka stale czynita coraz lep-
sze postepy w nauce. Z tych dwdch powodow chetnie sie zgodzit na mojg prosbe, pozwalajgc mi osiggngc cel moich pragnien.
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Starzec skusit sie na pienigdze i liczyt na to, ze jego kuzynka bedzie miata z mej obecnosci wiele pozytku w nauce, o co zresztg
prosit mnie bardzo gorgco... Nad otwartymi zwojami wiecej byfo mowy o mitosci niz o nauce, wiecej pocatunkdow niz uczonych
sentencji. | czesciej rece siegaty do fona niz dotykaty kart ksigzek. Czesciej rozpromienione mitosciq oczy byty wpatrzone w ko-
chang osobe niz w martwe litery.**

Heloiza zaszta w cigze. Abelard uprowadzit jg i umiescit u swej siostry w Bretanii. Oburzonemu wujowi przyrzekt ozenic sie, jesli ten utrzyma sprawe
matzenstwa w tajemnicy. Tymczasem, w rezultacie reform gregorianskich, wszyscy zonaci ksieza zostali wykluczeni ze stanu duchownego, chyba ze zona
zgodzita sie pdjs¢ do klasztoru. Heloiza wszakze nie chciata do klasztoru, z drugiej za$ strony nie chciata tez sta¢ na przeszkodzie akademickiej karierze
Abelarda — w owych czasach dostepnej jedynie dla ksiezy. Dlatego zdecydowata sie pozostac jego kochankg. On jednak namowit jg do matzenstwa, kto-
re miato by¢ wiadomym jedynie nielicznym wtajemniczonym. Pozostawili dziecko, syna Astrolabiusza, u siostry Abelarda i wzieli sSlub w obecnosci Fulber-
ta. Heloiza znéw zamieszkata u Fulberta, Abelard ponownie w swym kawalerskim mieszkaniu. Widywali sie jedynie od czasu do czasu. Fulbert uznat jed-
nak, ze utrzymywanie catej sprawy w tajemnicy szkodzi jego reputacji i ogtosit wiadomos¢ o zawarciu tego matzenistwa. Abelard ponownie uprowadzit
Heloize i umiescit jg w klasztorze w Argenteuil, nakazujac jej przywdzia¢ habit zakonny, ale nie sktada¢ slubow. Fulbert i jego ludzie dopatrzyli sie w tym
,bardzo haniebnego oszustwa” i proby pozbycia sie Heloizy.

W szalonej wsciektosci uknuli przeciwko mnie spisek. Jednej nocy, kiedy spokojnie spatem w odosobnionej izbie mojego do-
mu, przekupili ztotem jednego z moich stuzqcych, wtargneli i rzucili sie na mnie, by dokonac okrutnej, a zarazem haniebnej ze-
msty, ktora wzbudzita na swiecie wielkie zdumienie — pozbawili mnie nozem tej czesci ciafa, przez ktorg uczynitem to, co byto
dla nich przyczyng rozgoryczenia. Po dokonaniu tej zemsty, natychmiast rzucili sie do ucieczki. Dwom jednak, ktdrych udato sie
schwytaé, wytupiono oczy i odcieto organy ptciowe.’*

Caty Paryz, ogot duchowienstwa stanat po stronie Abelarda. Odwiedzali go jego studenci, by nies¢ stowa pociechy. Abelard naktonit Heloize do pozo-
stania w klasztorze. W przysztosci objeta funkcje przeoryszy. On sam zostat mnichem w St. Denis. Pod naciskiem studentdw i swego opata, podjat na no-

244 Historia moich niedoli, przet. L. Joachimowicz.

243 Historia moich niedoli.
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wo wykfady uniwersyteckie. Historia Abelarda i Heloizy pozostanie po wsze czasy historig stawnej pary kochankéw i matzonkéw, ktéra padta ofiarg praw

o celibacie.

Abelard zarzucat swym wspodtczesnym, ze dopuszczajg stosunek matzenski w sposdb, ktory praktycznie go uniemozliwia. Nie tradycja, ale rozum win-
ny decydowac o stusznosci jakiejs$ teorii, dodawat Abelard i zauwazat:

Nie wolno gtosic, ze naturalna rozkosz cielesna jest grzechem, ani tez nie wolno mowic o winie, jesli ktos cieszy sie rozkoszg
tam, gdzie z koniecznosci musi jg odczuwad. Gdyz od pierwszego dnia naszego stworzenia, gdy w raju zyto sie bez grzechu, sto-
sunek matzenski i spozywanie smakowitych potraw byty w sposob naturalny zwigzane z rozkoszq. Sam Bdg tak uksztaftowat

nature.

Nauki Augustyna, ze rozkosz seksualna jest skutkiem i karg za grzech pierworodny, Abelard w ogdle nie wspominat, chociaz oczywiscie musiat jg znac.
Po prostu jg przemilczat. Swoim wspodfczesnym zarzucat przyjecie postawy sprzecznej z rozumem, gdy wprawdzie aprobujg stosunek matzenski dla celow
prokreacji i spetnienia obowigzku, nie godzac sie jednoczesnie na przezywanie rozkoszy, ktdra jest z nim przeciez z koniecznosci zwigzana. Abelard kryty-
kowat takze tradycyjng interpretacje Pierwszego Listu do Koryntian (7, 6), gdzie Pawet jakoby , wybaczat” stosunek matzenski, zatem uwazat go za
grzeszny. Pawet pozostawiat matzonkom swobode decyzji w sprawie, czy chcg ze sobg cielesnie obcowaé, czy tez nie. A stale przywotywany w sukurs
werset siodmy psalmu pieédziesigtego: ,,Oto w winie sie narodzitem” itd., w zadnym wypadku nie méwi, ze to lubieznos¢ rodzicdw podczas stosunku
splamita poczete dziecko, a jedynie o grzechu pierworodnym, ktory jest udziatem kazdego cztowieka.

Probujac zrehabilitowad rozkosz seksualng, Abelard opowiadat sie za niepokalanym poczeciem Maryi, tzn. za nauka, wedle ktdrej zostata Ona poczeta
bez grzechu pierworodnego, czemu gwattownie przeciwstawiat sie jego przeciwnik, pogrgzony w augustynskim pesymizmie seksualnym. Bernard z Cla-
irvaux (zm. 1153 r.) — w zwigzku z tym oskarzajgc Abelarda o herezje. Rzecz polegata na tym, ze przy zatozeniu, iz Maryja zostata poczeta w wyniku
normalnego stosunku matzenskiego — legenda wymienia imiona jej rodzicéw: Joachim i Anna — ani Augustyn, ani idgca w jego Slady tradycja nie mogty
uwolni¢ Maryi od grzechu pierworodnego. Na przyktad, Bernard podkreslat, ze w stosunku matzenskim tkwi zgdza (libido), a zgdza jest grzechem, i tam,
gdzie panuje z3dza, nie ma obecnoéci Ducha Swietego. Jest zatem niemozliwosécia, by dusza Maryi otrzymata w chwili poczecia taske uéwiecajaca. Zadze i
grzech, zadze i przeniesienie grzechu pierworodnego widziano w statym ze sobg zwigzku. Dopiero obronca rozkoszy seksualnej, Abelard, rozerwat ten
fatszywy zwigzek.
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Choc tego rodzaju tezy brzmiaty sensacyjnie, to przeciez rowniez Abelard pozostat w wielu sprawach niewolnikiem tradycji, na przyktad, gdy twierdzit,
ze idealnym motywem podjecia stosunku matzenskiego jest wola sptodzenia dziecka, a Swiete niewiasty, jak cho¢by Anna, moze w ogdle zrezygnowaty-
by ze stosunkdw matzenskich, gdyby istniata inna mozliwos¢ wydania na Swiat dziecka. Bowiem takze Abelard uwazat, ze zywot bezzenny (wstrzemiezli-
wy) jest, w obliczu Boga, doskonalszy i petniejszy zastug niz matzenstwo.

Nieprzyjazna seksualnosci teoria Augustyna byta tak dominujaca, ze Abelard swym wystgpieniem na rzecz naturalnosci rozkoszy seksualnej nie zdotat
jej podwazyc. Przeciwnie. Utrzymata swoj przemozny wptyw i, jak juz widzieliSmy, dopiero po Abelardzie osiggneta swg kulminacje w dziele Huguccia, ku
ktdrego sprzecznej z naturg propozycji bezgrzesznego stosunku matzenskiego zwrécimy sie teraz.
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Rozdziat 14

Stosunek wstrzymywany. Recepta na bezgrzeszny stosunek matzenskKi.

Faworyzowana przez kardynata Huguccia?*® metoda znajduje zastosowanie tylko wobec mezczyzn. Nie nadaje sie na stosunek prokreacyjny i dlatego,
jak jeszcze zobaczymy, brana bywa pod uwage jako srodek antykoncepcyjny. Nie nalezy jej myli¢ ze stosunkiem przerywanym (ktéry zarowno dla Huguc-
cia, jak i dla wszystkich katolikdw jest do dzi$ rownoznaczny z grzechem smiertelnym). A oto teologiczny problem Huguccia: jak dokonaé aktu, gdy spet-
nienia obowigzku domaga sie matzonka, by mgaz pozostat bez grzechu, skoro przeciez w momencie wytrysku nasienia, mezczyzna niezawodnie ulega
uczuciu rozkoszy, co, wedle Huguccia (,tylko kto nie odczuwa, nie grzeszy”), obcigza go grzechem, cho¢ nie jest to grzech ciezki.

| znalazt wyjscie nastepujace:

Moge wobec zony spetni¢c obowiqzek i czekac, az ona nasyci swq zgdze. Faktycznie w takich razach zona zwykta czesto od-
czuwac rozkosz przed swym mezem, a gdy pozqdanie przez Zzone owej czynnosci cielesnej zostanie zaspokojone, moge sie, gdy
zechce, wycofac, nie ulegajqc wtasnej pozqdliwosci, wolny od wszelkiego grzechu, nie uroniwszy nasienia zaptadniajgcego.

246 7m. 1210 r. Wielki uczony w prawie kanonicznym i nauczyciel jeszcze wiekszego papieza Innocentego lll.
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Oznaczato to, ze trzeba sie skupié, by, odmiennie niz sie to dzieje w czasie Smiertelnie grzesznego stosunku przerywanego, powstrzymac wytrysk na-
sienia. Ale ten wysitek opfaca sie: zmierzajgcy ku swietosci matzonek pozostanie w trakcie takiego stosunku bez grzechu, bo bez rozkoszy. Bez wytrysku
wycofat pracie z pochwy, a takze i pdzniej nie pozwolit na wytrysk. Orgazm kobiety, ktdra przeciez z niewstrzemiezliwosci domagata sie stosunku, stano-
wi grzech powszedni, gdyz zgdanie obcowania cielesnego jest, wedtug Augustyna, catkiem bezgrzeszne jedynie w zamiarze poczecia. Huguccio, ktéry w
swej wrogosci do rozkoszy seksualnej przewyzszyt Augustyna, zdawat sie dawaé pierwszenstwo temu swojemu wstrzymywanemu usciskowi przed bez-
grzesznym (wedtug Augustyna) stosunkiem dla sptodzenia potomstwa i spetnienia obowigzku matzenskiego.

Wedtug Huguccia, jedynie stosunek wstrzymywany jest naprawde bezgrzeszny, bo tylko on obywa sie bez uczucia rozkoszy. Huguccio nie wnikat w
kwestie, na ile mezczyzna moze odczuwac rozkosz takze bez wytrysku nasienia, co wszak mogtoby zburzyé catg misterng konstrukcje.

Zadawano sobie pytanie, w jaki sposdéb mnich Huguccio doszedt do tej swojej metody. On sam wspominat, ze jej stosowanie zdarza sie ,,czesto”. John
T. Noonan przypuszcza, ze chodzito tu o metode zapobiegania cigzy, rozpowszechniong w pétnocnych Wtoszech wsrdd katarow. Metode te wspomina
rowniez literatura dworskiej poezji trubaduréw. Wprowadzona do teologii po raz pierwszy przez Huguccia, jako metoda zapobiegania rozkoszy podczas
stosunku seksualnego, stosowana ze Swiadomoscig jej antykoncepcyjnego dziatania ubocznego, wtasnie ze wzgledu na to swoje uboczne dziatanie da
jeszcze o sobie znac.

Przedstawiony ponizej spor teologiczny, z jego wszystkimi zwrotami i zawirowaniami, mozna by zatytutowac: ,Jak przez wrogos¢ do rozkoszy seksual-
nej i tabuizacje meskiego nasienia tyranizowano matzonkéw?” Pomyst uscisku wstrzymywanego i zwigzany z nim, i ciggnacy sie przez stulecia, spor teo-
logiczny byt tak zawiktany, ze nie wiadomo, kto tu bardziej zastuguje na politowanie — mnisi-teologowie, ktdrzy go zalecali, czy tez ci wszyscy, ktorzy go
zabraniali. Ci bowiem, ktérzy go zabraniali, czynili tak, bo uwazali, ze jeszcze zbyt wiele rozkoszy z niego wynika, lub moze wynika¢; ci, ktérzy go zalecali,
czynili tak, by przysta¢ na rozkosz najmniejszg z mozliwych. Wrogos¢ do rozkoszy seksualnej byta zawsze wtasciwym motywem zalecania, wzglednie za-
kazywania tej metody.

O ile do dzis nie ma katolickiego teologa, ktéry nie nazwatby stosunku przerywanego grzechem ciezkim, to ocena stosunku wstrzymywanego czesto
byta i jest pozytywna. Problem pod nazwg amplexus reservatus jest do dzis$ aktualny, skoro w 1960 r. kardynat Suenens zalecit tego rodzaju stosunek ja-
ko metode antykoncepcji dla matzenstw, ktére z uzasadnionych powodéw muszg unikac cigzy.
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Przez pierwsze sto lat nic nie byto stychac¢ o propozycji Huguccia. Potem jednak arcybiskup Petrus de Palude (zm. 1342 r.) zaprotestowat przeciwko
praktykom pewnego matzonka, ktdry nie chcgc nastepnych dzieci, jakoby nie byt w stanie ich wyzywié, stosowat coitus interruptus. Pod pewnymi wa-
runkami Petrus de Palude zgadzat sie jednak na amplexus reservatus:

Jesli jednak mqz wycofa sie, nim akt zostanie dokonany i nie pozwoli na wylanie sie nasienia, oczywiscie nie popetnia grze-
;. . , . . . . . . 247
chu smiertelnego, chyba ze by¢ moze niewiasta dozna wylania nasienia.

Mowigc o wylaniu nasienia kobiety miat na mysli jej orgazm. Zatem gdy kobieta przezyta orgazm, akt stosunku wstrzymywanego byt grzechem Smier-
telnym — uwazat arcybiskup.

Wyrazenie ,kobiece nasienie” pochodzi od Hipokratesa (IV w. przed Chrystusem). Lekarz grecki, Galen (Il w.), osobisty lekarz cesarza Marka Aureliu-
sza, charakteryzowat nasienie kobiece jako zimniejsze i wilgotniejsze od meskiego i uwazat je za niezbedne do zaptodnienia; w przeciwienstwie do Ary-
stotelesa, wedtug ktdrego jedynie meskie nasienie ma moc ptodzacy. Od czasu Alberta Wielkiego i Tomasza z Akwinu teologowie sktaniali sie raczej ku
biologii Arystotelesowej. Gdy wzmiankowali owo , kobiece nasienie”, niezaleznie co przez nie rozumieli, nie mieli watpliwosci, ze jego wydalenie wigze
sie z orgazmem i stanowi odpowiednik meskiego wytrysku. W zamysle kardynata Huguccia orgazm kobiety byt czescig sktadowg planu. Stosunek
wstrzymywany przebiegat pod hastem spetniania obowigzku matzenskiego przez mezczyzne, ale bez obarczania sie grzechem odczuwania rozkoszy z jego
strony. Wedtug arcybiskupa Palude rowniez kobieta nie miata prawa do orgazmu, gdyz stosunek przebiegat tym razem pod hastem ,,zapobiegania cigzy”.

Do dalszych postepdw metody stosunku wstrzymywanego przyczynit sie Sw. Antoninus (zm. 1459 r.), dominikanin i arcybiskup Florencji. W swej
Summie (3, 120) przytoczyt on dostownie wywodd arcybiskupa Palude. Arcybiskupa cytowaty takze dwa podreczniki dla spowiednikdw, réwniez z XV w.:
Summa przypadkéw sumienia, pod hastem debitum (spetnienie obowigzku), franciszkanina Trovamali (zm. po 1494 r.) oraz Tragd moralny, naduzycia sek-
sualne matzonkow, niemieckiego dominikanina, Nidera (zm. 1439 r.). W okresie od 1450 do 1750 r. stosunek wstrzymywany stanowit wsréd teologéw
przedmiot statych rozwazan, jako dopuszczalna metoda antykoncepc;ji.

Istniaty wszakze rowniez gtosy przeciwne. Pierwszy odezwat sie dominikanin Sywester da Prierio (zm. 1523 r.), ktéry zastynat jako przeciwnik Lutra.
(Od 1517 r. da Prierio zbijat tezy Lutra w sprawie odpustow) Uwazat on poglad Paludego za ,, nader nierozsqdny”. Inni podazali w jego slady i podkreslali,

247 Komentarz do sentencji 4, 31, 3, 2.
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ze akt seksualny, ktéry nie stuzy zaptodnieniu, jest zawsze godny potepienia. Na przyktad, inkwizytor i dominikanin Bartolomeus Fundo (zm. 1545 r.)
uwazat te metode za grzech Smiertelny. Podobnie sgdzit dominikanin wtoski Ignatius Conradi (zm. 1606 r.) i jezuita hiszpanski Henriquez (zm. 1608 r.).

Zdanie arcybiskupa Paludego, ze stosunek przerywany, jako akt zapobiegajgcy cigzy, jest dozwolony i staje sie; grzechem smiertelnym dopiero wtedy,
gdy wywota orgazm kobiety, podzielali kardynat Cajetan (zm. 1534 r.), przeciwnik Lutra, i jezuita Tomasz Sanchez (zm. 1610 r.). Sanchez uwazat, ze jesli
matzonkowie sg ubodzy i majg liczne potomstwo, ktérego nie sg w stanie wyzywic, wtedy istnieje powdd, by pozwoli¢ im na te metode.

Alfons z Liguori (zm. 1787 r.) uwazat stosunek wstrzymywany za grzech smiertelny, jesli jego skutkiem jest orgazm kobiety (,wylanie sie nasienia”),
poza tym — za grzech powszedni. Za grzech powszedni uznawali go takze: niemiecki jezuita Paul Laymann (zm. 1635 r.), spowiednik cesarza Ferdynanda
Il, w standardowym dziele z zakresu teologii moralnej, oraz dominikanin Charles-Rene Billuart (zm. 1757 r.). Teolog moralny Diana (zm. 1663 r.), ktérego
Pascal zaatakowat za ,,rozwigztosc¢”, twierdzit, ze metoda ta jest ,czesto” stosowana.

Absurdalny spdr teologdw o stosunek wstrzymywany trwat takze w XIX i XX w. Jezuita August Lehmkufil (zm. 1918 r.) uwazat te metode za dozwolo-
ng, ale ,mato celowga”, gdyz raczej zwieksza ona, niz zaspokaja, pozadanie seksualne. Inni jej zakazywali, gdyz przypuszczali, ze wiekszos¢ matzonkdw
praktykuje w rzeczywistosci raczej stosunek przerywany. W naszym stuleciu metode te zalecat biskup Brugii, de Smet, jako ,mniejsze zto” matzenstwom,
ktdre w przeciwnym razie stosowatyby srodki antykoncepcyjne. Arthur Vermeersch (zm. 1936 r.) uwazat, ze dla wiekszosci ludzi oznacza on grzech, gdyz
nie sg oni w stanie ujs¢ przed niebezpieczenstwem, jakie stanowi coitus interruptus i jest sktonny wybaczy¢ matzonkom jedynie okazjonalne ejakulacje,
jesli nie byty zamierzone. W 1950 r., z polecenia sw. oficjum, wycofano z handlu dwie ksigzki autorstwa Swieckiego katolika, Paula Chansona. Ksigzki te
ukazaty sie w 1948 r. i uzyskaty zezwolenie na druk, wydane przez archidiecezje paryska. Chanson zalecat w nich stosunek wstrzymywany jako akt samo-
opanowania, ,humanizacji ciata”. Akt taki trwa od dziesieciu do trzydziestu minut i sprzyja umacnianiu sie mitosSci matzenskiej — twierdzit autor.

W 1951 r. nastgpit najbardziej zmasowany atak, jaki kiedykolwiek przeprowadzono przeciwko tej metodzie. Autorem byt dominikanin H. M. Hering,
ktory nazwat owg metode ,,niemoralng”, gdyz obejmuje ona, odmiennie niz na przyktad pocatunki, te czesci ptciowe, ktdre wedtug paragrafu drugiego
kanonu tysigc osiemdziesigtego pierwszego prawa kanonicznego stuzg ptodzeniu potomstwa. Dlatego w catosci stosunek wstrzymywany jest ,,grzechem
najciezszym, ktory wrecz nalezy do wystepkow sprzecznych z naturg”. Chanson zapomniat o pierwszym celu matzenistwa (jest nim ptodzenie dzieci), a w
praktyce wielu par matzenskich, zalecana przez niego metoda, z braku umiejetnosci panowania nad sobg, sprowadza sie do stosunku przerywanego.
Pomija takze szereg prawd wiary, na przyktad ,nauke o grzechu pierworodnym i jego skutkach, zwtaszcza lubieznosci”.
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Z kolei przeciw Heringowi wystgpit w 1952 r. czotowy moralista jezuicki, Franz Hurth, bronigc stosunku wstrzymywanego przed zarzutem sprzecznosci
z naturg. Kompromis nastgpit za sprawg wydanej 30 czerwca 1952 r. przez sw. oficjum admonicji: nie wolno ksiezom wypowiadac sie w sprawie stosunku
wstrzymywanego, jak gdyby nie mozna mu byto niczego zarzucic.

Nowsi teologowie moralni przyzwalajg na stosunek wstrzymywany; nie sg jedynie zgodni, co do stopnia tego przyzwolenia. Bernhard Haring nie chce
ani zalecac, ani zabrania¢ stosunku wstrzymywanego (nazywajgc go copula sicca — stosunkiem suchym). Nie chce go zabrania¢, gdy matzonkowie potra-
fig sie powstrzymacd i pozostajg w

gtebokim szacunku wobec Stworcy i siebie samych. Stronqg pozytywnq jest w takim wypadku zdecydowana wola, by nie
sprzeniewierzy¢ nasienia nowego zycia, gdy nie istnieje zamiar zaptodnienia.

Oczywiscie Haring surowo zabrania stosunku przerywanego. Jezuita Josef Fuchs podaza sladem jezuity Franza Hurtha w pozytywnej ocenie stosunku
wstrzymywanego. Wielkim zwolennikiem tej metody jest takze wspomniany juz belgijski kardynat Suenens. Zaleca jg jako rozwigzanie w wypadkach, gdy

z godziwych powoddéw nie moze dojéé do ciazy kobiety**®

. Cata ta debata dowodzi kleski katolickiej moralnosci seksualnej, ktérej mysl przewodnig da sie
sprowadzi¢ do zakazu niecelowego wytrysku meskiego nasienia i zamiaru wttoczenia matzonkow w wymyslony przez bezzennych teologow, ale prezen-

towany jako wyraz ,,gfebokiego szacunku dla Stworcy”, mechanizm przeciwdziatania odczuwaniu rozkoszy seksualne;.

Wydaje sie, ze niektdrzy z nich zaniechali tymczasem ostrzegania przed kobiecym orgazmem, choc przez stulecia byt on dla wielu teologdw sprawg o
znaczeniu zasadniczym. Orgazm kobiecy objawiat sie, zdaniem owych teologdw, w wydzieleniu sie , kobiecego nasienia”. Teolog moralny Heribert Tone,
jeszcze w 1930 r. méwit w swej katolickiej teologii moralnej, o wytrysku nasienia kobiety, dominikanin Hering jeszcze w 1951 r. Poniewaz wiedza biolo-
giczna teologdw zblizyta sie tymczasem nieco do faktycznej biologii (w 1827 r. odkryto istnienie komoérki jajowej), niektdrzy teologowie wykluczyli teorie
kobiecego nasienia, odrzucajgc jednoczesnie mysl o kobiecym orgazmie, odktadajac jg, by tak rzec, do teologicznej niepamieci. Skutek byt taki, ze od te-
go czasu cate to przedsiewziecie pod nazwg ,,stosunek wstrzymywany” tym bardziej koncentruje sie na mezczyznie i jego nasieniu.

Wszystko obraca sie teraz wokot sprawy, by mezczyzna nie praktykowat stosunku przerywanego. Skoro upadtfa mysl o kobiecym nasieniu i zwigzanym
z nim orgazmie, duszpasterstwo skoncentrowato sie na nasieniu meskim. To ono statfo sie teraz tabu, tym, czego nie wolno sprzeniewierzyé, czego nie

248 W sprawie tych wszystkich kontrowersji por. J. T. Noonan, Empfangniwerhutung, 1969, s. 364 i d., 373; 415id., 555i d.
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wolno wylaé. Wieczne zbawienie zalezy od niego. Od tego, czy ujrzato ono Swiatto dnia. Jedynym bowiem miejscem jego przeznaczenia jest pochwa, ale
z kolei nie zawsze musi ono tam dotrze¢, albowiem zdarzaja sie godziwe przyczyny, ktdre przeciw temu przemawiajg. Jesli nie jest ono pozgdane tam,
nie jest pozgdane nigdzie. Jesli nie wolno mu dotrzec¢ tam, nie wolno mu dotrze¢ nigdzie. By tak sie stato, potrzeba natezenia wszystkich sit i rzucenia na
szale catej umiejetnosci panowania nad sobg — a to z gtebokiego szacunku dla Stwércy tych wszystkich rzeczy.

Tego rodzaju absurdalne pomysty sg rezultatem sprowadzonej na bezdroza moralnosci seksualnej, ktdra bynajmniej nie jest sktonna rezygnowa¢é ze
swej juz prawie dwa tysigce lat temu przywtaszczonej wtadzy nad matzenskimi sypialniami. To rzecz zdumiewajaca, jak wielkg gromadag szli przez historie
ludzie wzajemnie sie duchowo zaptadniajacy, zawsze niekompetentni, choé przybrani w pozory fachowosci, ludzie, ktérzy otoczywszy sie nimbem bosko-
$ci, rozstrzgsali przez znaczng czes$é zycia problemy catkowicie nonsensowne. Ten pseudoteologiczny gabinet figur woskowych mégtby byé powodem
prawdziwej wesotosci, gdyby wypetniajgce go postaci nie miaty na sumieniu tylu matzenskich tragedii.
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Rozdziat 15

Wiek XIII: Zloty okres teologii. Zniestawianie kobiet siega szczytu.

Podejmuje sie dzis liczne préoby traktowania wielkich teologdw dojrzatej scholastyki, zwtaszcza Alberta Wielkiego i jego ucznia, Tomasza z Akwinu, ja-
ko myslicieli, ktorzy dokonali zwrotu w augustynskim, wrogim rozkoszy cielesnej podejsciu do ptciowosci cztowieka. Zwrot ten miat jakoby nastgpic z
chwilg wtaczenia (przez Alberta) do systemu nauki KoSciota biologii Arystotelesowej. Poniewaz Arystoteles okreslat rozkosz dobrego postepowania mia-
nem dobrej i naturalnej, nastgpito wiec tez jakby odprezenie we wrogim podejsciu do seksualizmu. Otdz nic z tych rzeczy nie jest prawda.

Dzieki Arystotelesowi zyskali jedynie Adam i Ewa, a to dlatego, ze Albert i Tomasz gtosili zdanie, iz w raju rozkosz seksualna byta wieksza niz dzis — z
drugiej jednak strony takze mniejsza niz dzis, gdyz w owych szczesliwych czasach pozadanie podlegato kontroli rozumu. W tej sprawie juz Augustyn, pod
koniec zycia, godzit sie ze swym przeciwnikiem pelagianinem Julianem, tyle tylko, ze ten fakt byt stabo zauwazany w okresie wczesnego sredniowiecza i
wczesnej scholastyki. Poza tym wtgczenie Arystotelesa do teologii zaowocowato jedynie ciggiem nieszczes¢. Po pierwsze spowodowato wzrost lekcewa-
zenia kobiety, wskutek niedorzecznej biologii arystotelesowskiej, a po drugie zwiekszyto wrogos¢ do seksualizmu, gdyz Albertowi, a zwtaszcza Tomaszo-
wi udato sie, na podstawie wynurzen Arystotelesa w sprawie ekstazy i oszotomienia ducha (wywotanych orgazmem), dotgczy¢ do seksualnego pesymi-
zmu Augustyna dodatkowg ujemng kwalifikacje. | wreszcie po trzecie, rowniez Arystotelesowe okreslenia stosunku seksualnego jako ,,aktu naturalnego”,
wspolnego ludziom i zwierzetom — co wtasciwie mogto doprowadzi¢ do roztadowania podejrzen skierowanych na pozadliwos¢ i rozkosz seksualng —

przyczynito sie jedynie do tego, ze cata sfera zwigzana z ptciowoscig zostata zepchnieta w strone animalizmu, czy, méwigc wprost — zwierzecosci. ,,W
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trakcie aktu cztowiek jest podobny zwierzeciu (bestialis efficitur)”, uwazat Tomasz. W tym powigzaniu sfery seksualnej matzenstwa ze zwierzecoscia po-
szedt Tomasz dalej niz jego nauczyciel, Albert, cho¢ z drugiej strony w suchej systematyce Tomasza nie byto miejsca dla tak nienawistnych sformutowan,
jak u Alberta.

Albertus Magnus byt wielkim mizoginem:

Kobieta jest mniej skfonna (niz mezczyzna) do obyczajnosci. Gdyz kobieta zawiera wiecej ptynu niz mezczyzna, a wtasciwo-
scig ptynu jest, ze tatwo przyjmuje, a trudno zatrzymuje. Ptyn fatwo sie porusza. Dlatego kobiety sq niestate i wscibskie. Gdy
kobieta ma z mezczyznq stosunek, chciataby mozliwie jednoczesnie leze¢ pod innym. Kobieta nie zna wiernosci. Wierz mi, jesli
dasz jej wiare, bedziesz rozczarowany. Wierzaj doswiadczonemu nauczycielowi. Dlatego mqgdry mezczyzna jak najmniej zwie-
rza sie swej zonie ze swych planow i czynow. Kobieta jest nieudanym mezczyznqg i w porownaniu z mezczyzng ma uszkodzongq i
wadliwg nature. Dlatego jest niepewna siebie. Czego sama nie potrafi zdobyc, probuje osiqggnqc¢ zaktamaniem i diabelskimi
oszustwami. Dlatego, mowiqgc krdtko, nalezy sie strzec kazdej kobiety jak jadowitego weza i rogatego diabta. Gdybym mdgt
powiedzie¢, co wiem o kobietach, caty swiat by sie zdumiat... Doktadnie mowigc, kobieta nie jest mqdrzejsza, lecz przebieglej-
sza (podstepniejsza) od mezczyzny. Mgdros¢ ma posmak dobra, przebiegtos¢ — zta. Dlatego tez w uczynkach ztych i perwersyj-
nych jest kobieta mqgdrzejsza, tzn. przebieglejsza od mezczyzny. Uczucia pchajq kobiete w strone wszystkiego, co zte, tak jak ro-

. . 249
zum porusza mezczyzne w strone wszystkiego, co dobre.

Cytaty te dowodzg, jakich deformacji dokonat celibat w umystach nawet swych najwybitniejszych przedstawicieli, ktdrym kazdy sposéb na oczernie-
nie kobiety wydawat sie dobry, jesli przyblizat mozliwos¢ realizacji planu uczynienia z ludzkiej spotecznosci spoteczenstwa mnichow. Albert dat nam inne
jeszcze probki swej wiedzy, czerpanej z konfesjonatu. Twierdzit:

249 Quaestiones super de animalibus XV q. 11.

Strona 174 z 343



Jak stuchatem na spowiedziach w Kolonii, subtelni konkurenci uwodzq kobiety ostroznymi dotykami. Im bardziej zdajq sie
one ich odpychac, tym bardziej ich (pieszczot) w rzeczywistosci pragnq i zamierzajg na nie przystac. By wydawac sie cnotliwy-
mi, czynig wszakze, jakby tego nie chciaty.”*°

To stara meska teoria, ktorg sw. Albert tutaj uswiecat: im bardziej kobieta sie broni, tym bardziej pragnie kontaktu. Albertowi Wielkiemu mozna by
przyznad tytut ,patrona gwalfcicieli”.

Jedynie na marginesie warto tu wspomnie¢, ze Albert odegrat takze niebagatelng role w historii chrzescijanskiego antysemityzmu. Byt bezlitosnym
gnebicielem i niszczycielem zydowskiej uczonosci. Nalezat do miarodajnych przedstawicieli komisji $ledczej, ktdra, dziatajgc w Paryzu, zaaprobowata w
1248 r. palenie Talmudu (dwustu czterdziestu zatadowanych wozéw), jakiego dopuszczono sie w 1242 r. Pod tym fatalnym i niestusznym wyrokiem zna-
lazt sie podpis Alberta. Skutkiem byty dalsze akcje palenia Talmudu oraz zakaz, a tym samym upadek, zydowskich studiow talmudycznych i zniszczenie
waznych centrow zydowskiej uczonosci. Jako przyczyne palenia Talmudu w 1242 r. papiez Innocenty IV (ktéry w 1247 r., w wyniku skarg zydowskich,
powotat komisje Alberta), w swym liscie do krdla Francji Ludwika IX (Swietego) z 9 maja 1244 r. wymieniat ,wymysty w sprawie przenajswietszej Dziewi-
cy”. Chodzito o kwestionowanie przez zydow faktu narodzin z Dziewicy. Na temat sw. Ludwika IX, za ktérego panowania doszto do akcji palenia Talmudu,
wiemy dosé wiele. Sir Jean de Joinville, jego przyjaciel i towarzysz wyprawy krzyzowej (w drugiej wyprawie Ludwika nie miat ochoty uczestniczy¢ i pozo-
stat w swoim zamku), uchodzi za godnego zaufania kronikarza i szczegdétowego biografa zycia kréla: zaden swiecki, postanawiat Ludwik IX, nie moze dys-
kutowac z zydami na temat narodzenia z Dziewicy, winien natomiast, gdy zyd zniestawia wiare chrzescijanska, wrazi¢ mu miecz w ciato, , tak gfeboko, jak
wejdzie”. Joinville opowiadat w tym kontekscie o losie pewnego zyda, ktéry zostat pobity w klasztorze Cluny, gdyz nie byt w stanie uwierzy¢ w narodziny
z Dziewicy.

Rowniez dla Alberta, zyjgcego wspodtczesnie z Ludwikiem, byta Maryja kobietg uwielbiang — kosztem innych kobiet. Ewa natomiast, jak sadzit, pozo-

stawita po sobie w spadku podwdjng i potrdjng ,biede”: poza biedg ktopotdw zwigzanych z cigzg i bélami porodowymi, po pierwsze biede zwigzang z

pokusa pozadliwosci, po drugie biede zepsucia w akcie seksualnym i po trzecie biede nadmiernej rozkoszy w akcie poczecia®>".

250 Quaestiones super de animalibus XIII q. 18.

n Le. 1, 28.
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Dzieki Albertowi miato rzekomo pojawic sie bardziej obiektywne nastawienie do rozkoszy seksualnej. Tak sie jednak nie stato, gdyz Albert (i Tomasz)
pozostali w catkowitej zgodzie z Augustynem i arystotelesowskg akceptacje rozkoszy wtaczyli do systemu Augustyna tylko o tyle, o ile nie byta ona
sprzeczna z au-gustynskg wrogoscig wobec rozkoszy. Albert i Tomasz podkreslali wiec, ze lubieznos¢ jest dobra, o ile stuzy jako srodek do celu, ktérym
jest utrzymanie gatunku. Albert uwazat (w duchu Arystotelesowym), ze natura potgczyta ze stosunkiem fizycznym uczucie rozkoszy, by stat sie on pozg3-
dany dla utrzymania gatunku®?. Rozkosz byta zatem dobra jedynie jako érodek do celu. Dazenie do rozkoszy w dalszym ciagu jednak miato pozosta¢
grzechem.

Zaden z przedstawicieli dojrzatej scholastyki nie ustapit na tym polu ani o krok. Przeciwnie: nawet te niewielkg dawke wynikajacego z Arystotelesa
odprezenia w odniesieniu do odczuwania rozkoszy teologowie tego okresu zainwestowali w jeszcze silniejsze podkreslanie celu prokreacyjnego jako wta-
Sciwego i naturalnego celu matzenstwa: rozkosz jest jedynie srodkiem do lepszego zabezpieczenia poczecia. Kto wszakze dziata z lubieznosci, ten czyni ze
srodka cel, a to oznacza sprzeciw wobec porzadku danego przez Boga, a tym samym stanowi grzech. Grzechem smiertelnym zatem, przynoszgcym
wieczne potepienie, staje sie obcowanie cielesne wynikte z samej lubieznosci.

Nie byto to niczym nowym w poréwnaniu z wczesna scholastyka. Albert i Tomasz unikali jedynie sposobu wyrazania sie uzytego w liscie-odpowiedzi
Grzegorza (zm. 604 r.): ,,Rozkosz nigdy nie moze obyc¢ sie bez grzechu”, w zwigzku z czym w wiekach od VI do XIl wszelkg rozkosz seksualng w trakcie aktu
matzenskiego uwazano za grzech co najmniej powszedni. Obaj scislej trzymali sie Augustyna, ktory okreslit mianem bezgrzesznego stosunek dla sptodze-
nia potomstwa i dla spetnienia obowigzku na zgdanie partnera. W obu tych wypadkach rozkosz nie byta dla Alberta (i Tomasza) grzechem. Byta jednak w
oczach Alberta (jak i Augustyna) ,ztem”, ,karg”: byta ,brudna”, ,plamigca”, ,brzydka”, ,haniebna”, ,,chorobliwa”; oznaczata , degradacje ducha”, ,upo-
korzenie rozumu przez ciato”; byta ,podta”, ,ponizajaca”, ,upokarzajgca”, ,,wspdlna ze zwierzetami”, ,brutalna” , skorumpowana”, ,zepsuta”, ,zarazo-

. .. . 253
na” i ,zarazajgca” (grzechem pierworodnym)®~.

Z t3 erupcja podejrzen wobec odczuwania rozkoszy seksualnej doskonale harmonizowato, wysuniete przez Alberta, wezwanie (nawigzujace do Gra-
cjana, ojca prawa koscielnego) pod adresem swiezo zaslubionych do zachowania wstrzemiezliwosci seksualnej w ciggu trzydziestu nocy po zawarciu

252 |n |V sent. 26,231, 21 n. 3.
233 por. Leopold Brandl, Die Sexualethik des hl. Albertus Magnus, 1954, s. 45, 61, 73, 79, 80, 82, 83, 95, 96, 216.
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254

matzenstwa. Z nastepujgcym uzasadnieniem: przede wszystkim powinna jeszcze pozostaé otwarta mozliwosc¢ wstgpienia do klasztoru™". Jak widaé¢ mnisi

nie tracili nadziei, nawet gdy matzonkowie byli juz w trakcie nocy poslubnej, a nawet jeszcze pdzniej, bo podczas miodowego miesigca. Ale nawet w mat-

zenstwie, gdy na wstgpienie do zakonu byto juz za pdzno, mozna jeszcze dazy¢ do doskonatosci, a to przez ,,niechetne” spetnianie obowigzku matzen-

2> cho¢ tez nie do korica doskonaty, gdyz takim moze by¢ tylko cztowiek po-

zostajacy w stanie bezzennoéci — jak Albert. Réwniez wedtug Alberta nie godzito sie obcowacé cieleénie w dni $wiat, postéw i proces;ji**®. A do komunii

skiego. Ten ze wspdtmatzonkdw, ktory robi to niechetnie, jest doskonalszy

mogli matzonkowie przystepowaé, jego zdaniem, tylko wtedy, gdy poprzedzajgcy ten fakt stosunek odbyt sie jedynie z motywdéw nienagannych pod
wzgledem moralnym, tzn. wyniknat z checi sptodzenia potomstwa lub dla spetnienia obowigzku matzenskiego, przy czym nalezato pamietaé, ze w tym
drugim wypadku zwykle jedynie ten, ktory obowigzek spetnit, obcowat bezgrzesznie. Jesli motywem powodujgcym zgdanie stosunku nie byta, na przy-
ktad, cheé¢ ptodzenia, lecz okreslony stopien lubieznoéci, wtedy spowiednik powinien raczej odradzi¢ przystapienie do komunii, uwazat Albert®’. Widzi-
my zatem, jak wazna byta spowiedz, skoro spowiednik miat mie¢ wglad w tak subtelnie zréznicowane motywacje pozycia matzenskiego penitentow.

Zrdznicowanie miedzy zgdaniem spetnienia obowigzku a jego spetnieniem, stanowito zasadniczy filar augustyriskiej moralnos$ci matzenskiej i nawet
najnowsze podreczniki moralnosci podtrzymujg ten punkt widzenia. Albert podkreslat te roznice, gdy mowit: kto spetnia obowigzek, nie pochwala, lecz
zatuje piciowego pozadania wspotmatzonka. Nie zamierza podniecac jego lubieznosci, lecz leczy¢ jego chorobe. Niewatpliwie oboje wspotdziatajg, ale
postawa moralna obojga jest catkowicie rozna.

Matzonek zqdajqcy dziata z pozqdania rozkoszy, natomiast matzonek spetniajgcy obowiqzek — z zasady cnoty matzenskiej
wiernosci. Dlatego tez zgdanie jest grzechem, spetnienie obowigzku zastugqg.”>®

2% |In IV sent. d. 27 a. 8.
25 |In IV sent. d. 32 a. 3.

256 |n IV sent. d. 32 a. 10.

27| vsent. d. 32 a. 13 ad quaest. 1.

28 |n IVsent. 32, 9; por. fragmenty w: Miiller, Die Lehre des hl. Augustinus..., s. 254.

Strona 177 z 343



Oczywiscie grzech nie byt rowny grzechowi. Albert cytowat standardowe zdanie wrogdw rozkoszy seksualnej, ktore, jak juz widzielismy, weszto do re-
pertuaru celibatariuszy za posrednictwem Hieronima: grzech Smiertelny popetnia ,zbyt namietny (goracy) kochanek swej zony”. Grzech powszedni po-
petnia ,nie nazbyt namietny (gorgcy) kochanek swej Zony” — to jego dotyczy ,,wybaczenie” apostota, ktére w nawigzaniu do Augustyna wyczytat Albert z
Pierwszego Listu do Koryntian 7, 6.

By dyrygowac sferg matzenskiej seksualnosci miat Albert w zanadrzu nie tylko teologiczne, ale i przyrodnicze argumenty: zbyt czeste stosunki matzen-
skie prowadza do przedwczesnego starzenia sie i $émierci®. Zbyt czeste obcowanie seksualne wysusza mézg i powoduje, ze oczy zapadaja sie gteboko w
czaszke, a wzrok stabnie — uwazat Albert. | przytaczat nastepujgcy dowodd:

Magister Clemens z Czech opowiadat mi, ze pewien posiwiaty juz mnich poszedt do pieknej damy strasznie wygtodzony. Az
do kotatania na jutrznie pozqdat jq szesc¢dziesigt szes¢ razy, ale rankiem lezat w tézku chory i jeszcze tego samego dnia umart. A
poniewaz byt szlachcicem, wiec otwarto jego ciafo. | stwierdzono, ze jego mozg byt catkowicie wysuszony, a pozostatos¢ miata
wielko$¢ jabtka granatu, i tak samo zniszczone byty jego oczy.”®°

261

Czeste stosunki przyspieszajg takze tysienie, gdyz z ich powodu nastepuje wysuszenie i wychtodzenie®™". Albert zaobserwowat tez, ze za ludzmi, ktorzy

odbywajg wiele stosunkdéw, gonig psy. | tak to wyjasniat:

Psy lubiq silny zapach i podqgzajg za padling, a ciato cztowieka, ktory ma wiele stosunkow, zbliza sie do stanu padliny z po-

T . . 262
wodu duzej ilosci zepsutego nasienia.

A co do nasienia, to rowniez Albert byt zdania, ze kobieta wydziela je w trakcie stosunku. | nawet bardzo wiele uwagi mu poswiecat. Wydalenie nasie-
nia przez kobiete wigze sie zazwyczaj z orgazmem, ale niekiedy orgazm pochodzi z ,techczywego usposobienia”. Nasienie kobiety jest biatawe. Czarne

29 pe animalibus 1.9 tr. 1,2il.1str. 2,6

260 Quaestiones super de animalibus XV q. 14.
%61 Tamze, XIX q. 7-9.
%2 Tamze, V q. 11-14.
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kobiety majg go wiecej, gdyz sg bardziej namietne. Najwiecej nasienia majg kobiety ciemnowtose. Chude majg go wiecej niz grube. Nie zgadzajac sie z
tymi, ktdrzy nasieniu kobiecemu przypisujg wtasciwosci zaptadniajgce, Albert podazat tropem biologii Arystotelesowej. Nasienie kobiety jest wodniste i

#7263 Dlatego, zdaniem Alberta, okreélenie ,nasienie kobiety, ktdre pochodzi od lekarza Galena nie jest prawidto-

cienkie i ,,nie nadaje sie do rozmnazania
we”. Nasienie mezczyzny jest jak artysta, jak mistrz, ktory nadaje forme, nasienie kobiety zas podlega formowaniu. Owo uformowanie przez nasienie
meskie, ktore zawsze dazy do doskonatej formy meskiej, moze sie w wyniku niesprzyjajgcych okolicznosci nie udac i wtedy powstaje kobieta. Tak oto do-

chodzimy do arystotelesowskiego oczernienia kobiety, ktore dzieki Albertowi stato sie sktadnikiem teologii celibatariuszy. Michael Miller pisze:

Najwiekszq szkode po zagroZeniach przez gnostycki dualizm w starozytnosci przyniosto kobiecie w XlIl w. przyjecie bez za-
strzezen arystotelesowskiej biologii.”®*

263 Quaestiones super de animalibus XV g. 19.

264 Grundlagen der katholischen Sexualethik, 1968, s. 62.
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Rozdziatl 16

Tomasz z Akwinu. Tytul honorowy: lumen ecclesiae, Swiatto Kosciota

Cho¢ Tomasz z Akwinu (zm. 1274 r.) w gruncie rzeczy potaczyt tylko w jeden system poglady reprezentowane przez ogot przedstawicieli dojrzatej
scholastyki, w sprawach zas biologii Arystotelesa nie moéwit niczego ponad to, co obszerniej, cho¢ w sposdb mniej uporzgdkowany, przedstawit jego na-
uczyciel, Albertus Magnus, to jednak musimy nieco blizej zajgc¢ sie etykg seksualng Tomasza, gdyz jego wywody pozostaty miarodajne do naszych cza-
sow. W sprawach moralnosci seksualnej pozostat Tomasz z Akwinu najwiekszym, obok Augustyna, autorytetem. W standardowej pracy katolickiej Die
Lehre des hl. Augustinus von der Paradieseszehe und ihre Auswirkung in der Sexualethik des 12. und 13. Jahrhunderts bis Thomas von Aquin (1954 r.) jej
autor, Michael Miiller stwierdzit, ze nauka Tomasza

w materii poszczegolnych kwestii nieoczekiwanie okazuje sie zazwyczaj nieledwie tylko powtdrzeniem powszechnie przyje-
tych szkolnych opinii surowszej orientacji, podbudowanych arystotelesowskimi pouczeniami.

Poza tym, ze Muller nie obwieszcza niczego ,nieoczekiwanego”, zawarta w ksigzce charakterystyka dzieta najwiekszego teologa katolickiego jest
stuszna. Jedynie kto sadzi, ze w Kosciele katolickim w czasie miedzy Augustynem w IV i V w. a Tomaszem w wieku XllII cos sie zmienito, jesli idzie o oczer-
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nianie i lekcewazenie kobiet, lub ze, zwazywszy przemozny wptyw Tomasza, mogto sie cos zmieni¢ w tym wzgledzie w okresie od wieku Xlll az po nasze,
XX stulecie, musi , nieoczekiwanie” stwierdzi¢, ze w istocie wszystko pozostato po staremu. Pisat Tomasz:

Doskonata poboznos¢ wymaga dozgonnej powsciggliwosci... Rowniez nauke Jowiniana potepiono za to, ze zrownat matze n-
stwo z dziewictwem.

Wielokrotnie powtarzat Tomasz to, co juz w IV/V w. obliczyt Hieronim: ze ludzie stanu dziewiczego otrzymajg sto procent nagrody w niebiesiech,
owdowiali — szeéédziesigt procent, a zonaci trzydziesci procent®®. Kto usituje nadaé matzeristwu te samga range co dziewictwu, jest dzié, jak dawniej,
traktowany jako ten, kto dziewictwo $cigga w doétf, do poziomu matzenstwa i oczernia te, ktéra jest jego uosobieniem — Maryje. Réwniez w pozycji ko-
biety w KosSciele rzgdzonym przez mezczyzn nic sie nie zmienito.

Ze wszystkie nieszcze$cia ludzkoéci zaczety sie poniekad od kobiety, mianowicie Ewy, ze przez nig dokonato sie wygnanie z raju (az do przetomu XIX i
XX w. zawarty w Ksiedze Rodzaju opis stworzenia i upadku w grzech, Kosciot papieski przyjmowat mniej lub bardziej dostownie, jako rodzaj sprawozdania
o walorach dokumentu), pisat juz Augustyn. Dlaczego Szatan zwrdcit sie do Ewy, a nie do Adama — pytat. | odpowiadat: zwrdcit sie najpierw do

stabszej czesci owego stadta ludzkiego... Nie uwazat mezczyzny za zbyt fatwowiernego i dajgcego sie zwiesc przez niepraw-
de, liczyt natomiast na jego ustepliwos¢ w stosunku do cudzego btedu (btedu Ewy).

Adamowi przyznat Augustyn okolicznosci tagodzace:

0w maqz nie doszedt do ztamania prawa Bozego jako zwiedziony i wierzqcy w prawdziwosc¢ stow swojej zony, lecz postuchat
jej z koniecznosci wspoftzycia i ustgpit jako jedynej swej wspoftowarzyszce... Ona bowiem wzieta za prawde sfowa weza, on zas

nie chciat sie roztgczy¢ z jedyng swojg wspdttowarzyszkq i stat sie nawet wspdtuczestnikiem jej grzechu.”®®

Mitos¢ do kobiety pociggneta mezczyzne w dot — ku zgubie.

2655, Th.2-2q. 152 a.5ad 2.

266 0 panstwie Bozym 14, 11.
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Zakonnica Hildegarda z Bingen (zm. 1179 r.) przejeta wyjasnienie Augustyna i wyrazita je jeszcze mocniej:

Diabet... widziat, ze Adam ptonie do Ewy mitoscig tak gwattowng, iz zrobi wszystko, co mu powie.”®’

Mamy tu do czynienia z tym samym stale schematem potepiania kobiety, ktdra jest w oczach wszystkich bezzennych teologéw uosobieniem wroga. |
nawet same kobiety nazbyt czesto godzg sie na traktowanie wtasnej ptci jako czego$ w rodzaju tradu istniejgcego z woli Bozej. W XlIl w. ten stary Augu-
stynowy lekcewazacy stosunek do kobiet wzmocnili teologowie, gtdwnie Albert i Tomasz, positkujgc sie Arystotelesem. To Arystoteles otworzyt oczy
mnichdw na najgtebszg przyczyne mniejszej wartosci kobiety: kobieta zawdziecza swadj byt wadliwemu sterowaniu i wykolejeniu w trakcie procesu swe-
go powstawania, mianowicie jest ,niedosztym”, czy tez , niedoskonatym mezczyzng”. Chociaz poglad Arystotelesa swietnie pasowat (jak brakujgca po-
krywka do garnka) do koncepcji uksztattowanego przez Augustyna Kosciota mezczyzn, to jednak przejecie biologicznych rewelacji Arystotelesa nie prze-
biegato bez opordw. Wilhelm z Owernii (zm. 1249 r.), magister regens Uniwersytetu Paryskiego, a w 1228 r. biskup Paryza, zauwazat, ze skoro kobiete
mozna nazwac niedoskonatym mezczyzng, to mezczyzne mozna okresli¢é mianem doskonatej kobiety, co juz niebezpiecznie ociera sie o ,herezje sodo-
micka” (= homoseksualizm). Ale obawy kleru przed przejeciem, wraz z Grekiem Arystotelesem, mizoginicznie zabarwionej, greckiej pochwaty homosek-
sualizmu, byty stabsze niz chec znalezienia wreszcie przekonywajgcego wyjasnienia dla podporzagdkowania kobiety mezczyznie. Patriarchalnie nastawieni
teologowie chrzescijanscy udali sie w tej sprawie po nauki do patriarchalnie nakierowanych filozofow poganskich. Odestawszy kobiete do kuchni i dzieci,
i rezerwujac dla siebie wszelkie inne zajecia, o ile byty one interesujgce, mezczyzni (zardwno poganie jak chrzescijanie) doszli na dodatek do wniosku, ze
w przeciwienstwie do , biernych” kobiet sg ,, aktywni”. Fakt meskiej aktywnosci nadaje mezczyznie — tak uwazat Albert Wielki — wiekszg godnos¢. Po-

glad Augustyna, ze , czynnik aktywny jest wartosciowszy niz pasywny”, byt ogdlnie rzecz biorac , stuszny”>®.

Ta meska aktywnos¢ i kobieca biernos¢ odnosity sie, zdaniem Arystotelesa, rowniez do aktu ptodzenia: mezczyzna , ptodzi”, kobieta , otrzymuje”. Tra-
dycji jezykowej po dzi$ dzien nie naruszyt fakt, ze w 1827 r. K. E. von Baer dokonat odkrycia komarki jajowej, dzieki czemu dowiedziony zostat udziat ko-
biety (w potowie) w prokreacji. Jednak koncepcja, ze nasienie meskie jest jedyng aktywng zasadg ptodzacg, zdobyta sobie dzieki Tomaszowi z Akwinu tak
silng pozycje, ze jeszcze dzis hierarchowie koscielni ignorujg fakt odkrycia zenskiego jajeczka, gdy moga stad wynikac jakiekolwiek konsekwencje teolo-
giczne, np. gdy w gre wchodzi poczecie Jezusa. O ile do 1827 r., do czasu odkrycia zenskiej komorki jajowej, mozna byto méwié, ze Maria poczeta Jezusa

267 gcivias 1, visio 2.

268 5, Th. ps. 2 tr. 13 q. 82 m 2. obj. 1; por. Michael Miiller, Grundlagen der katholischen Sexualethik, 1968, s. 62.
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za sprawg Ducha Swietego (w jez. niemieckim = otrzymata od), o tyle dzié nie mozna juz tego uczyni¢ bez zaprzeczenia istnieniu zeriskiej komorki jajowe;j.
Wprawdzie zaakceptowanie jej istnienia oznacza jednoczeénie zanegowanie wytacznosci Boga w tym dziele, poczecie za$ z Ducha Swietego staje sie po-
czeciem zaledwie pieédziesiecioprocentowym?>®’.

Koncepcja meskiej wytgcznosci w dziele prokreacji nie zostata wymyslona przez Arystotelesa. Odpowiadata ona wyobrazeniu, jakie miat o sobie mez-

czyzna juz wczesniej. Ajschylos (ur. 525 r. przed Chrystusem), ojciec zachodniej tragedii, do samego tylko mezczyzny ograniczat rodzicielstwo. Dlatego
fakt, ze Orestes zamordowat matke Klitajmestre, nie zostat u niego tak negatywnie obcigzony jak bytby, gdyby zamordowat ojca.

Matka dziecku, ktore nazywa jqg matkq, nie jest Zrodtem Zycia; ona jedynie chroni zarodek, ktdry sptodzit ojciec, opiekuje sie
latoroslg,

mowit Apollo. Wskazywat przy tym na Atene, zrodzong z gtowy ojca.

Takze bez matki mozna byc¢ ojcem: niechaj swiadczy o tym ta, Zeusa NajwyzZszego, cora, ktora nie wzrosta w ciemnym fonie
matki.

Sama zas Atena, corka jedynie ojca, mowita pdznie;j:

Gdyz nie mam matki, ktora mnie zrodzita. W ojcu samym tylko Zyje, dlatego takze za mniej karygodne uwazam zamordo-
wanie niewiasty.27 0

Lekcewazgce wyobrazenie kobiety jako rodzaju doniczki na meskie nasienie, dzieki Arystotelesowi, stato sie pdzniej teorig, ktdra przetrwata tysigcle-
cia. Arystoteles, Albert i Tomasz tak to widzieli: z zasady, ze ,,wszystko, co aktywne, skutkuje podobnym” winni sie rodzi¢ wtasciwie tylko mezczyzni. Gdyz
zawarta w meskim nasieniu sita aktywna powinna rodzi¢ cos réwnie doskonatego, mianowicie mezczyzne. Wszakze na skutek niekorzystnych okoliczno-
Sci rodzg sie rowniez kobiety — sg to nieudani mezczyzni. Arystoteles nazywat kobiete arren peperomenon, , okaleczconym mezczyzng”. Albert i Tomasz

269 por. Uta Ranke-Heinemann, Widerworte, Goldmann TB, 21989, s. 287 i d.

2% Oresteja, a. 3, w. 627 i d.
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7271

ttumaczyli to jako mas occasionatus. Albert pisat: ,, occasio oznacza defekt, ktory nie jest zgodny z zamiarem natury”’". Tomasz moéwit o ,czyms, co nie

. . . . 272
jest w sobie zamierzone, lecz pochodzi z defektu” “**.

Zatem kazda kobieta juz w chwili urodzenia ma za sobg pierwsze niepowodzenie: sama w sobie jest niepowodzeniem. Niekorzystne okolicznosci pro-
wadzace do tego, ze mezczyzna nie ptodzi czegos rownie doskonatego jak on sam, to na przyktad wilgotne wiatry potudniowe z licznymi opadami, przez
co powstajg ludzie z wiekszg zawartoscig wody, pisat Tomasz, ktéry znat rowniez skutki tej przykrej okolicznosci: ,,Poniewaz w kobietach jest wieksza za-
wartos¢ wody, dlatego tatwiej je uwies¢ pozqdliwosciq seksualng”. Przeciwstawienie, sie pozadliwosci seksualnej przychodzi im tym trudniej, ze majg
,mniej sity ducha niz mezczyzni”. Rowniez Albert czynit miedzy innymi wiatr odpowiedzialnym za rodzenie sie, bgdZ mezczyzn, badz to kobiet:

Wiatr potnocny wzmacnia site, a wiatr pofudniowy ostabia jq... Wiatr potnocny przyczynia sie do ptodzenia pierwiastka me-
skiego, wiatr pofudniowy do pfodzenia pierwiastka zeriskiego, poniewaz wiatr pofnocny jest czysty i czysci powietrze i wyziewy,
i pobudza nature. Wiatr potudniowy jest wilgotny i niesie w sobie deszcz.*”

Tomasz widziat to podobnie®”.

Kobieta stanowi zatem produkt zanieczyszczenia sSrodowiska, twér poroniony. Nie wspotbrzmi ona, pisat Tomasz, zgodnie ze swym nie tyle ekologicz-
no-plastycznym, co filozoficzno-abstrakcyjnym sposobem wyrazania mysli, z ,,pierwszym zamierzeniem natury”, ktéra dgzy do doskonatosci (mezczyzny),
lecz z ,,wtornym zamierzeniem natury, jak wszelkie zepsucie, stabosc czy starzenie sie”. Kobieta jest tworem zastepczym, tworem, ktory pojawia sie, gdy
pierwszy zamyst natury, skierowany na stworzenie mezczyzny, doznaje niepowodzenia. Jest w swoim rozwoju niedosztym mezczyzng. Jednakze ze strony
Boga rowniez i dw twor chybiony, jakim jest kobieta, byt w szczegdlny sposdb zamierzony, co prawda nie pierwotnie, ale wtérnie (to zresztg niewazne),

n275

gdyz , kobieta jest przeznaczona do rodzenia"“"". Ale tez i na tym konczyty sie pozytki wynikajgce z kobiety widziane meskim okiem mnicha Tomasza.

"1 pe animalibus 1, 250.
272 |n |1 sent. 20, 2,1, 1; De verit, 5,9 ad 9.
23 Quaestiones super de animalibus XVIIl q. 1.

245, Th.1q.99a.2ad 2.

255, Th.1q.92a. 1.
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Tomasz cytowat Augustyna nie wymieniajgc go z imienia: pomoc, ku ktérej Bog przydat Adamowi zone, odnosita sie jedynie do pomocy w ptodzeniu,
gdyz we wszystkich innych sprawach lepszg pomocg mezczyznie bytby inny mezczyzna. Te samg mysl znajdujemy u Alberta. Teologowie mezczyzni wczuli
sie w Augustyna. Dla duchowego zycia mezczyzny kobieta nie ma znaczenia. Przeciwnie. Tomasz uwazat, ze dusza cztowieka przez kontakt z kobietg spa-

da — jak nauczat Augustyn — ze swej wzniostej wysokosci, a jego ciato dostaje sie pod panowanie kobiety, a tym samym popada w , niewole, ktora jest
bardziej gorzka niz jakakolwiek inna”?”®. Tomasz cytowat Augustyna:

Sqdze, ze nic bardziej nie strgca ducha meskiego w niziny niz pieszczoty kobiety i owo zetkniecie sie ciat, bez ktorego mez-
czyzna nie moze posigs¢ swej zony.?””

Kobieta ma mniejszg site ciata, a takze mniejsza site ducha. Mezczyzna ma ,,doskonalszy rozum” i ,silniejszqg cnote (virtus)”*’®. Z powodu owego ,de-

fektu rozumu”, ktory ,,czesto daje sie zauwazyc takze u dzieci i osob chorych umystowo”, nie dopuszcza sie kobiet takze jako Swiadkéw w sprawach spad-
kowych — uwazat Tomasz®’®. Réwniez dzieci majg mie¢ na wzgledzie wyzsza jako$¢ ojca:

Ojca nalezy kocha¢ bardziej niz matke, poniewaz jest on aktywngq zasadq ptodzenia, matka zas bierng.?*°

Nawet w trakcie aktu matzenskiego wystepujg rdznice:

w akcie matzeriskim rola szlachetniejsza nalezy do meza i dlatego jest rzeczq naturalng, Zze mqz mniej sie musi wstydzi¢ niz
jego zona, gdy Zzqda powinnosci matzenskiej.

2% In 1 Kor 7, 1.

275,Th.2-2q. 151 a.3 ad 2.

2785, contra gent. lll, 123.

2795, Th. 2-2 q. 70 a. 3. Prawo kanoniczne zabraniato kobietom $wiadczenia w sprawach testamentowych i procesach kryminalnych, w innych wypadkach mogly zeznawaé w charakterze $wiadkéw

2805, Th. 2-2 q. 26 a. 10.
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Aktowi matzenskiemu zawsze bowiem ,towarzyszy brzydota wywotujgca uczucie wstydu”. Kobiety sg rowniez bardziej sktonne do niewstrzemiezliwo-
$ci niz mezczyzni, zauwazat Tomasz, powotujgc sie na Arystotelesa. Autorzy Mfota na czarownice zauwazyli pdzniej (1487 r.) w tym fakcie uzasadnienie
pogladu, ze istnieje wiecej czarownic niz czarownikéw.

Jako istota niedoskonata, lokujgca sie gdzies na poziomie dziecka, nadaje sie kobieta, co prawda do rodzenia, ale juz nie do wychowywania dzieci. Du-
chowe wychowanie dzieci moze sie dokonywac jedynie poprzez ojca, poniewaz to on jest duchowym przewodnikiem. Nierozerwalnosé¢ matzenstwa uza-
sadniat Tomasz w znacznej mierze twierdzeniem, ze dla wychowania potomstwa , nie wystarcza sama niewiasta”. Dla wychowania dzieci daleko waz-
niejszy jest ojciec niz matka. Dzieki swemu ,, doskonalszemu rozumowi” potrafi on lepiej ,,pouczy¢” rozum dziecka, a dzieki temu, ze jego ,,virtus” (ozna-
cza zarowno ,site” jak i ,cnote”) jest ,silniejszy”, moze je lepiej ,trzymac w ryzach”.

Zdaniem Tomasza byt jeszcze jeden powdd przemawiajgcy za nierozerwalnos$cig matzenstwa:

Kobieta potrzebuje mezczyzny nie tylko do pfodzenia i wychowania dzieci, ale takze jako swego wtadcy,

gdyz mezczyzna jest obdarzony, powtarzat Tomasz, ,,doskonalszym rozumem?”, ,,wiekszg sitg” wzglednie ,,cnotg”. Wielu mezczyzn sadzi, ze dysponujac
wiekszg sitg fizyczng (virtus), jednoczes$nie sg w posiadaniu wiekszej cnoty (virtus). Dlatego tacinskie stowo virtus (od vir = mezczyzna) oznacza zarowno
cnote, jak i site lub po prostu meskosc. Juz bowiem u Rzymian pojecie cnoty wywodzito sie z pojecia sity meskiej. Wiele przemawia za tym, ze pierwsza
szlachta, jaka pojawita sie w dziejach ludzkosci i spowodowata wywyzszenie jednych nad innych, mezczyzn nad kobiety, duchownych Kosciota nad kobie-
ty w Kosciele, stata sie szlachtg na mocy prawa silniejszego do panowania nad stabszym, co silniejszemu przynosito dodatkowo zaszczyt i stawe. W ten
sposob sita i meska dzielnos¢ wojenna (virtus) staty sie rdwnoznaczne z ,,cnotg”.

Tak czy owak byta kobieta, zdaniem Tomasza, ,podporzagdkowana mezczyznie jako swemu wtadcy” (gubernator), gdyz mezczyzna ma ,,doskonalszy
rozum” i ,wiekszg” — ba, wtasciwie to tak doktadnie nie wiadomo co, moze ,site”, by trzymac kobiete w ryzach, moze ,,cnote”, by jg pouczac¢. Tomasz
miat zapewne na mysli jedno i drugie. W kazdym razie kobieta czerpie od swego madrzejszego i cnotliwszego meza te same korzysci, co jej dzieci, ,,po-
uczane i trzymane w ryzach” przez ojca. O tym zas, ze mezczyzna potrzebuje kobiety tylko do ptodzenia, gdyz we wszystkich innych rzeczach bardziej
przydatny bytby mu inny mezczyzna, juz wiemy.
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,Poniewaz kobiety trwajqg w stanie podporzgdkowania”, przeto nie mogg otrzymywac swiecen kaptanskich — pisat Tomasz. Fakt podporzadkowania
mezczyznie byt w oczach Tomasza wtasciwg przyczyng niedopuszczania kobiet do sprawowania urzedéw koscielnych. Co prawda teolog sam sobie prze-
czyt, gdy z drugiej strony méwit o kobietach, ktdre nie pozostawaty w stanie podporzagdkowania mezczyznom:

Dlatego Ze sktadajq slub czystosci lub pozostania we wdowieristwie i zostajq zaslubione Chrystusowi, sq podniesione do
godnosci mezczyzny (promoventur in dignitatem virilem), przez co zostajq uwolnione od podporzqdkowania mezczyznie i sq
bezposrednio zwigzane z Chrystusem.?®!

Dlaczego i te kobiety nie mogty otrzymac sSwiecen? Odpowiedzi na to pytanie Tomasz nie udzielit. By¢é moze powodu nalezato szuka¢ raczej w mezczy-
znach. A przy okazji warto zauwazy¢, ze juz Hieronim wypowiedziat dziwaczng mysl, iz ,kobieta przestaje byc¢ kobietqg” i moze by¢ nazywana ,,mezczy-

282 Tutaj uwaga na marginesie: niezaleznie od tego jak bardzo uwtaczajace dla kobiety byty te ko-

znqg”, ,jesli Chrystusowi chce stuzyc¢ bardziej niz swiatu'
Scielne dywagacje, jedno trzeba wyjasnié. Nie jest prawdg jakoby Koscidt pytat w tonie wyrazajgcym watpliwosé, czy kobieta ma w ogole dusze i czy w
ogole jest cztowiekiem. Czesto sie styszy i czyta, ze byto to przedmiotem nawet soborowych spordw, mianowicie ze na Il synodzie w Macon (585 r.) pro-
wadzono dyskusje na temat, czy kobieta posiada dusze. Nie jest to zgodne z prawdga. O duszy na tym synodzie nie rozprawiano. Grzegorz z Tours, ktory
sam byt jego uczestnikiem, pisat, ze jeden z biskupow podniodst kwestie, ,,czy kobiete mozna okresli¢ pojeciem «homo»”. Chodzito zatem o kwestie filolo-
giczng, chod co prawda wynikneta ona z faktu, ze mezczyzni uznali, iz s3 wiecej warci od kobiet. Otdz ,homo” znaczy zardwno cztowiek, jak i mezczyzna.
Jeszcze dzis w jezykach romanskich, ale takze po angielsku stowa mezczyzna i cztowiek sg identyczne. Skoro mezczyzni zarezerwowali dla siebie stowo
cztowiek, co w takim razie pozostato kobietom? Czy kobieta tez jest mezczyzng-cztowiekiem, cztowiekiem-mezczyzng? Przeciez nie mozna okreslic jej
mianem mezczyzny? Inni biskupi, relacjonowat Grzegorz, odestali pytajgcego do opisu aktu stworzenia, gdzie jest mowa o tym, ze Bég stworzyt cztowieka
(homo) jako mezczyzne i kobiete, oraz zwrdcili mu uwage na fakt, ze Jezusa nazywa sie synem cztowieczym (fllius hominis), chociaz przeciez byt synem
dziewicy, zatem synem kobiety. Dzieki tym wyjasnieniom problem zostat zatatwiony: stowo ,,homo” przystuguje takze kobiecie. Obok znaczenia mezczy-

. . . . 1,283
ZNa Zzawlera ono jeszcze znaczenle cztowiek™™".

2115 1 Kor., cap. 11, lectio 2.

282 komentarz do Listu do Efezjan, lib. Ill, cap. V.

283 Grzegorz z Tours, Historia Francorum 8, 20.
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Tomasz czut sie wsparty autorytetem Arystotelesa nie tylko tam, gdzie uwtfaczat kobietom, podkreslajgc ich mniejszg wartosé, ale i w swojej wrogosci
do rozkoszy i ptciowosci. Uwaga Arystotelesa, ze rozkosz seksualna utrudnia mysélenie®®* byta woda na jego mtyn i umacniata w nim pesymizm seksualny
noszgcy pietno Augustyna. Tomasz przejat cytowane przez Arystotelesa stowa Homera o tym, ze Afrodyta ,omami zmysty nawet najmedrszych” i pod-
kreslat, ze ,rozkosz seksualna catkowicie zniewala myslenie”. Do tej sprawy Tomasz powracat stale: ,Rozkosz seksualna catkowicie hamuje uzywanie ro-
zumu”, ,,ciemiezy rozum” i ,,absorbuje ducha”.

Nie potrafimy juz dzis odtworzyc¢ z jak fanatyczng niechecig odrzucat Tomasz (zwtaszcza on, ale wraz z nim cata bazujgca na Augustynie teologia) akt
seksualny, wysuwajgc przy tym zarzuty typu ,zaciemnianie”, a nawet ,rozktad” ducha. Tomasz twierdzit, ze czeste stosunki ptciowe powodujg , niedoro-
zwoj umystowy”. Przytaczane przez niego argumenty nie miaty wiec charakteru gtéwnie teologicznego, a jego leki, podbudowane prymitywng biologig,
potrafitby dzis odczué tylko ten, kto by uwazat, ze czeste stosunki seksualne ogtupiajg i powodujg rozpad komadrek mdzgowych. A jak sie zdaje cos takie-
go rozumiat Tomasz pod pojeciem ,enervare”. | tak w swym opisie dziewictwa, , najpiekniejszej cnoty”, specjalnie dotaczat nastepujgcy moment: brak
zagrozenia przez wynikajgce z zycia ptciowego ,uszkodzenie rozumu (corruptio rationis)”. Celibatariusze, jak sie zdaje, roszczg sobie pretensje nie tylko
do wiekszej taski Pana Boga (sto procent w stosunku do trzydziestu w wypadku zonatych), ale rowniez do dysponowania nie uszkodzonym rozumem,
choc niestety obok ilorazu zbawienia nie podajg ilorazu swej inteligencji, co zapewne spotkatoby sie z duzym zainteresowaniem.

Powigzanie seksualizmu z grzechem pierworodnym i obnizanie wysokich lotow ducha przez rozkosz seksualng byty dla Augustyna gtownymi powo-
dami, dla ktorych stworzyt on swoj system dobr wyrdwnawczych, ktdre pozwalatyby usprawiedliwi¢ matzenstwo. Tomasz przejat te nauke. Uznat (po-
dobnie jak Augustyn), ze rozkosz aktu seksualnego nie jest wprawdzie bezwarunkowo grzeszna, uwazat jg jednak za nastepstwo kary wyniktej z grzechu
pierworodnego. Dlatego niezbedne okazaty sie dobra usprawiedliwiajgce matzenstwo, z ktérych na plan pierwszy wysuneto sie dziecko. Catkowicie w
duchu Augustyna zauwazat:

Zaden rozumny cztowiek nie moze bra¢ na siebie straty, jesli nie moze jej zrekompensowa¢ takq samgq, lub wyzszq warto-
sciq.

284 Etyka nikonwchejska 7, 12.
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Tymczasem zas matzenstwo jest takim miejscem, gdzie doznaje sie strat: rozum zostaje wessany przez pozadliwos¢, jak powiadat Arystoteles i docho-
dzg do tego ,utrapienia ciata”, jak nauczat Pawet. Dlatego decyzje o zawarciu matzenstwa tylko wtedy mozna uznaé za zgodng z wymogami rozsadku,
gdy wynikajgcej stad szkodzie

staje naprzeciw rekompensata, ktora czyni zwiqzek matzenski czcigodnym: a to powodujq dobra usprawiedliwiajgce mat-
zenstwo i czyniq je czcigodnym.

Dla poréwnania przywotywat Tomasz sprawe jedzenia i picia: poniewaz z tymi czynnosciami nie wigze sie rozkosz tak ogromna, by niweczyta uzywa-
nie rozumu, przeto jedzenie i picie nie wymaga tego rodzaju wyrédwnujgcej przeciwwagi. W przeciwienstwie do jedzenia i picia ,sita seksu, przez ktorq
jest przekazywany grzech pierworodny, zaraza i korumpuje”.

Niechec ciata do ducha, ktora daje sie zauwazyc¢ zwtaszcza w cztonkach ptodzqcych” — wydawata sie Tomaszowi — wiekszq

karg niz gtéd i pragnienie, gdyz? te sq czysto cielesne, tamto, réwniez duchowe.”*

. . . . , . .. . . 286
Nawet jezuita Fuchs uwazat, ze ten sposob widzenia jest ,,nieco jednostronny” ™.

To, ze rozkosz seksualna jest nosnikiem grzechu pierworodnego, bynajmniej jeszcze nie znaczy, ze ktos, kto jej nie odczuwa, przestaje uczestniczy¢ w
jego przenoszeniu. Przeciez wtedy dzieci oziebtych ptciowo przychodzityby na swiat bez grzechu pierworodnego. Ale i o tym pomysleli teologowie. Oto
wywod Tomasza:

bo gdyby nawet mocq Bozq ktos nie czut zadnej zqdzy w chwili przekazywania Zycia, niemniej przekazatby grzech pierwo-
rodny.

Nosnikiem grzechu pierworodnego nie jest bowiem rozkosz aktualna (odczuwana w trakcie aktu ptodzenia) lecz habitualna (wynikajaca z samej istoty
cztowieka), a ta jest jednakowa u wszystkich ludzi. Zatem takze oziebli sg bez szans, gdyz ich lubieznosc¢ trwa, by tak rzec, w utajeniu i majg oni sktonnos¢

285 pe nudo 15, 2 ad 8.
288 pje Sexualethik des hl. Thomas von Aquin, 1949, s. 40.
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do absorbujgcej ducha rozkoszy, a to wystarcza; nic tu nie moze zmieni¢ nawet dar Bozy, dzieki ktéremu zostaje im oszczedzona konkretna, zaciemniaja-
ca ducha rozkosz w trakcie aktu ptodzenia. Zto przynalezy do rozkoszy, nawet jesli jej kto$ nie odczuwa i tak nosi w sobie 6w zaciemniajgcy ducha stan —
i na tym cata rzecz polega.

Z tej teologicznej putapki nie wyrwie sie zadna rodzicielska para. Ze jedynym wyjatkiem byli rodzice Maryi, stwierdzit Kosciét w formie dogmatu o
Niepokalanym Poczeciu Maryi; ale uczynit to dopiero w 1854 r. Wedtug Tomasza przyjscie na Swiat bez grzechu pierworodnego byto przywilejem tylko
Jezusa, nie Maryi. Uwazat on: poniewaz kazdy akt matzenski oznacza ,zepsucie” i ,splamienie” (pollutio) tona matki, dlatego w wypadku Maryi, ,ze
wzgledu na czystosc i niesplamienie”, poczecie Jezusa nie odbyto sie w rezultacie stosunku matzenskiego. Zdaniem Tomasza jedynie Jezus zostat poczety
w czystosci, tzn. bez seksualnej infekcji, bez zarazenia sie grzechem pierworodnym na skutek rodzicielskiego aktu ptodzacego. Ekspert od Tomasza, jezu-
ita Josef Fuchs, zauwazat w tej kwestii: ,, Trudno doktadnie ustali¢, jak sobie Tomasz wyobraza owq «nieczystos¢» ptciowosci". Teologowie majg skton-
nos¢, zwtaszcza gdy moéwig o ksieciu teologdw, Tomaszu z Akwinu, do interpretacji pozytywnych. A gdy przestaje to by¢ mozliwe, wolg podkresli¢, ze go
nie rozumiejg, zamiast powiedzie¢ jasno, ze Tomasz opowiadat gtupstwa i ze padt ofiarg gtupstw opowiadanych przez innego wielkiego teologa, miano-
wicie Augustyna.

Oto mate zestawienie nieswietych okreslen, stosowanych przez sw. Tomasza, na oznaczenie matzenskiego aktu ptciowego, okreslen, ktére wedtug Jo-
sefa Fuchsa ,,mogg zaskakiwac¢”, ktore wszakze zaskakujg tylko kogos, kto nie chce widziec, ze cata katolicka moralnos¢ seksualna, od samego poczatku,
poszta w fatszywym kierunku: ,nieczystos¢” (immunditia), ,,skaza” (macula), ,,odraza” (foeditas), ,,haniebnos$é” (turpitudo), ,niestawa” (ignominia). Dzieki
celibatowi stan duchowny zachowywat, zdaniem Tomasza, ,czystosc cielesng”. Fuchs dodawat usprawiedliwiajgco: ,,Tomasz opierat sie... na dfugiej tra-
dycji... W takiej sytuacji nie byto mu fatwo gtosic liberalniejsze poglgdy”. Nikt nie musiat powtarza¢ gtupstw, tymczasem zas tradycja, umocniona Toma-
szem, stafa sie jeszcze dtuzsza, gtupstwa ciggle jeszcze sg powtarzane, a liberalniejsze nauczanie staje sie coraz trudniejsze z powodu coraz wiekszej wagi
tradycji.

Oto jeszcze kilka okreslen stosowanych przez sw. Tomasza, doktora anielskiego (doctor angelicus), dla opisania aktu matzenskiego: ,wynaturze-
nie”(deformitas), ,,choroba” morbus), ,,zepsucie nienaruszalnosci” (corruptio integritatis), powdd do ,niecheci” i ,,odrazy” (repugnantia). Zdaniem Toma-
sza tego rodzaju nieche¢ do matzenstwa ,,z powodu aktu matzenskiego” odczuwali ci, ktorzy otrzymali Swiecenia kaptanskie, gdyz akt dw , przeszkadza w
wykonywaniu aktow duchowych” i stoi na przeszkodzie , wiekszej czcigodnosci”.

Obszerniej niz inni teologowie Sredniowieczni zajmowat sie Tomasz przedstawieniem i interpretacjg nauczania papieza Grzegorza | o ,,0smiu corkach

nieczystosci”. Jednym ze ztych skutkéw nieczystosci jest: ,zniewiescienie ludzkiego serca”. Mezczyzni poganie nadali sfowu virtus (= meska sita) range
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,cnoty”. Chrzescijanscy celibatariusze, a w kazdym razie Tomasz, zdegradowali rodzaj niewiesci umiejscawiajgc w jego poblizu pojecie hanby. Ich wro-
gosc¢ do pfciowosci okazata sie wrogoscig do kobiet. Fuchs stwierdzat:

Chetnie powtarza Tomasz, co powiedziat Pawet w Pierwszym Liscie do Koryntian (7, 1): «Dobrze jest nie dotykac kobiety».

Fakt, ze zdanie gnostyckie, ktdre Pawet zacytowat, by mu zaprzeczy¢, do dzis jest przedstawiane jako zdanie Pawtowe, od dwdch tysiecy lat przyczy-
niato sie do wielu nieszczes¢. Rzekome zdanie Pawta stato sie gtéwng podporg celibatu, a Tomasz dodatkowo powtarzat ustalong kilka wiekéw przed nim
stawke taryfowg, mianowicie, ze nagroda w niebiesiech wyniesie sto procent dla dziewic, szes¢dziesigt procent dla wddw, a dla matzonkéw jedynie trzy-
dziesci procent, przy czym celibatariusze liczg sie jako dziewice.

Rowniez dla Tomasza — jak dla Augustyna i catej tradycji — ,,matzenstwo bez cielesnego obcowania” byto ,Swietsze”. Fakt, ze nie tylko Tomasz, lecz
0got teologdw intensywnie zajmowat sie slubami wstrzemiezliwosci matzonkdw, dowodzi, ze matzenstwa zyjgce na wzér mnisi nie byty rzadkoscig. Za-
rowno Gracjan jak i Piotr Lombard w swych standardowych dzietach opisywali tego rodzaju matzeristwa wraz z towarzyszgcymi im kwestiami: co mat-
zonkowie muszg, co im wolno, czego juz nie wolno itd. Wzorcem byto tu zawsze matzenstwo Maryi i Jozefa.

Ze przy tym zony, mimo ze wraz z mezami miatyby prawo liczyé na najnizszy, trzydziestoprocentowy udziat w przysztej nagrodzie, miaty rokowania
jeszcze stabsze, wynika z obserwacji znawcy chrzescijanskiego sredniowiecza, jezuity Petera Browe'a, ktéry w swej wydanej w 1938 r. ksigzce zatytuto-
wanej Die haufige Kommunion im Mittelalter pisat:

Zameznym kobietom nigdy nie byto wolno przystepowac czesto do komunii. Dopiero po smierci meza, lub gdy wraz z nim
slubowaty wstrzemiezliwosc¢, mogty zaczynac wtasciwe dqgzenie do doskonatosci i ewentualnie czesciej przystepowac do komu-
nii.

Ale nie wszyscy matzonkowie osiggali 6w stan bliski mniszemu, tzn. wdowienstwo lub catkowitg wstrzemiezliwos¢. W ich sytuacji chodzito wiec o to,
by, skoro juz nie mogg by¢ doskonali, przynajmniej nie popadali w grzech. | aby to osiggnac¢, zardwno Augustyn jak i Tomasz proponowali dwa rodzaje
stosunkdw matzenskich: 1. stosunek z wolg sptodzenia potomstwa i 2. stosunek jako spetnienie obowigzku na zgdanie partnera, przy czym Tomasz ten
ostatni sposéb ,przeznacza do zazegnania niebezpieczenistwa”, to znaczy , niedopuszczenia do nierzadu” (drugiego z partneréw). Wszelkie inne motywy,
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chocby dobre i szlachetne (np. mitos¢, o ktérej sie w ogdle nie wspomina), prowadzg jedynie do stosunku grzesznego, obarczonego co najmniej grze-
chem powszednim.

Kilku wczesnoscholastycznych teologéw uwazato, ze réwniez stosunek dla unikniecia wtasnego nierzagdu byt bezgrzeszny. Taki poglad przedstawiat
podrecznik z potowy Xl w., przeznaczony dla spowiednikéw; jego autorstwo przypisuje sie kardynatowi Hugonowi z St. Cher (zm. 1263 r.). Autor pouczat
spowiednika, ze powinien postawi¢ penitentowi nastepujace pytanie:

Czy poznawates swq zone tylko ze wzgledu na rozkosz? Gdyz powinienes jq poznawac jedynie ze wzgledu na ptodzenie, lub

dla unikniecia wtasnego nierzqgdu, lub dla spetnienia obowigzku.”®’

Tymczasem Tmasz trzymat sie scisle Augustyna i odrzucat takie rozluznienie obyczajow. Tomasz pisat:

Jesli ktos zamierza zapobiec wtasnemu nierzqdowi przez stosunek matzenski..., to chodzi tu o grzech powszedni, bo matzen-
stwo nie po to jest ustanowione.

Chyba natomiast wolno — i to bezgrzesznie — spotkowac, by zapobiec nierzagdowi wspoétmatzonka, gdyz mamy wtedy do czynienia z jakgs formga
spetniania obowigzku.

Gdy czyta sie te powstajgce przez wiele stuleci rozwazania teologiczne na temat niebezpieczenstwa nierzgdu, wtasnego i partnera, ktéremu trzeba
zapobiec poprzez stosunek matzenski, lub tylko nierzagdu partnera — gdyz jesli chodzi o niebezpieczenstwo nierzagdu wtasnego, to na przyktad Tomasz
sktaniat sie ku pogladowi, ze lepiej mu zapobiegac postami i modlitwg — nie mozna nie dostrzec, ze ten sposéb widzenia aktu matzenskiego uwtaczat
matzonkom. Gdy limit dzieci zostat wyczerpany, jedyng szanse na bezgrzeszne spotkowanie dawata sytuacja zagrozenia partnera popadnieciem w nie-
rzad, ktdremu to niebezpieczenstwu wspoétmatzonek miat obowigzek zapobiec. State niebezpieczenstwo nierzagdu i cudzotdstwa, ktore celibatariusze cig-
gle wmawiali matzonkom, godzac sie jednoczesnie na stosunek matzenski pobudzony checig zapobiezenia owemu niebezpieczenstwu, stat sie jakas nie-
znosng bzdura.

287 Noonan, s. 335.
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Rowniez Il sobdr watykanski, niestusznie przedstawiany jako postepowy w sprawach moralnosci seksualnej, méwit, ,,Zze nierzadko wiernosc jest w nie-
bezpieczenstwie..., gdy liczba dzieci — zwykle czasowo — nie moze byc¢ zwiekszona”, a zadne ,nieobyczajne rozwigzania” (chodzi o antykoncepcje) nie
mogg byc¢ brane pod uwage. Niebezpieczenstwo niewiernosci byto pierwszg rzecza, ktéra przychodzita do gtowy uczestnikom soboru w kontekscie zapo-
biegania cigzy. Jedynym innym niebezpieczenstwem, ktére sobor jeszcze dostrzegat byto,

. . . . 7 . . . . 7 . . 7 7 . . . 7 . 2
Ze dziecko jako dobro matzeriskie moze ucierpiec i dzielna gotowosé do sptodzenia dalszych dzieci zosta¢ zagrozona.?*®

Zacznijmy od tej drugiej sprawy: drugie niebezpieczenstwo, ktére widzi Koscidét, gdy nie mozna mieé wiecej dzieci, polega na tym, ze moze sie nie
chcie¢ mieé wiecej dzieci. Pierwsze niebezpieczenstwo polega na cudzotdstwie. Uprawiana przez celibatariuszy teologia z wydumanym niebezpieczen-
stwem cudzotozenia matzonkdw nie dostrzega prawdy, ktéra polega na innym niebezpieczenstwie, tym mianowicie, ze matzonkowie zaczynajg sie od-
wraca¢ od mniszego Kosciota celibatariuszy, poniewaz majg dos¢ bezsensownej i niekompetentnej kurateli i pragng stosunkéw seksualnych nie dla od-
zegnywania jakichkolwiek niebezpieczenstw, ale z powodow, ktore, jak sie zdaje, przerastajg fantazje celibatariuszy. Zalecane przez Il sobdr watykanski
,Cwiczenie cnoty maftzenskiej czystosci”, zamiast ,wchodzenia na droge reqgulacji urodzen, ktorq Urzqd Nauczycielski... odrzuca”, oznacza mieszanie sie w
najintymniejsze sprawy pozycia, czego matzonkowie juz sobie nie zycz3.

Wréémy do Tomasza. Odejscie od normalnej pozycji stosunku seksualnego nalezy, jego zdaniem, do grupy wystepkow przeciw naturze. O ich siegaja-
cej Augustyna kwalifikacji, jako gorszych jeszcze niz stosunek z wtasng matka, przyjdzie nam jeszcze méwi¢ w nastepnym rozdziale. Fakt, ze Tomasz zali-
czat stosunki cielesne odbiegajgce od normalnej pozycji do grzechow przeciw naturze, niezupetnie pasowat do ustalonego schematu, gdyz wszystkie inne
wyliczane przezen wystepki przeciw naturze, miaty te ceche wspodlng, ze wykluczaty zaptodnienie, czego przy odstepstwie od normalnej pozycji powie-
dzie¢ nie mozna. Na takie odstepstwo godzit sie Tomasz w wyjatkowych sytuacjach, mianowicie gdy matzonkowie ze wzgledéw medycznych, np. z po-
wodu nadmiernej otytosci, nie mogg sie inaczej potaczyd. Inne, sposrdd najgrzeszniejszych, bo przeciwnych naturze wystepkdw, gorszych jeszcze niz ka-
zirodztwo, gwatt i cudzotdstwo, to zdaniem Tomasza samogwatt (zwany onanizmem lub masturbacjg), stosunki ze zwierzetami, homoseksualizm, sto-
sunki analne i oralne oraz coitus interruptus. Odstepstwo od pozycji normalnej zaliczat Tomasz do grzechdw najciezszych, to znaczy uniemozliwiajgcych
zaptodnienie, zapewne dlatego, ze sadzit, iz co najmniej sprzyjajg one antykoncepcji.

288 Gaudium et spes, Konstytucja pastoralna o Kosciele w $wiecie wspétczesnym 51.
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Albert, nauczyciel Tomasza, nauczat, ze nasienie nietatwo dociera do macicy, gdy kobieta przyjmuje pozycje boczng, gdy zas znajduje sie nad mezczy-
zna, wtedy macica ,jest postawiona na glowie”, a jej zawartoé¢ sie wylewa®®. Niezaleznie od rozwiazania tej spornej kwestii teologicznej, mianowicie
dlaczego Tomasz zaliczat odstepstwo od normalnej pozycji do aktéw przeciwnych naturze, tzn. uniemozliwiajgcych zaptodnienie, trzeba stwierdzi¢, ze w
kazdym razie on sam, jak wszyscy idgcy w jego Slady teologowie, zaliczat odstepstwo od pozycji normalnej, jesli wynikato z poszukiwania wiekszej rozko-
szy, do ,najciezszych grzechéw nieczystosci”. Dzieje sie tak jeszcze i w naszym stuleciu, choé przeciez biologiczne przekonanie o wynikajgcych stad prze-
szkodach dla poczecia okazato sie btedne. Poszukiwanie rozkoszy pozostato w oczach teologdw postawg godng potepienia. W tym kontekscie warto
wspomniec ksigzke Maftzerstwo doskonate van de Veldego, ktdrego godny potepienia grzech polegat na tym, ze w 1926 r. chciat wnies¢ odmiane do
ustalonej przez Kosciot jednolitej i wzorcowej pozycji aktu seksualnego matzonkow.

We wczesnosredniowiecznych ksiegach pokutnych i w sredniowiecznej teologii sprawa ,nienaturalnych pozycji” podczas spotkowania byta obszernie
omawiana. Albert Wielki probowat przedstawic jedynie naturalng pozycje siegajgc do argumentéw fizjologiczno-anatomicznych:

Czy mezczyzna ma lezec na dole czy na gorze, czy ma stac, czy lezec lub siedziec, czy zespolenie ma nastgpic od przodu czy
od tytu..., tego rodzaju haniebne pytania nie powinny byc¢ wtasciwie nigdy roztrzqsane, gdyby nie wymagaty tego osobliwe rze-
czy, ktore sie dzis styszy w konfesjonale.

(Gdyby celibatariusze, korzystajac z konfesjonatu, nie mieszali sie do spraw, ktére nic ich nie powinny obchodzic).

Dla Tomasza stosunek matzenski miat by¢ ukierunkowanym na cel wydaleniem nasienia dla sptodzenia dziecka. To byto jedyne przeznaczenie aktu
ptciowego. Celem uzycia narzaddw ptciowych ma byc¢ sptodzenie potomstwa. Owo przepisane przez Tomasza, ukierunkowane na okreslony cel wydale-
nie nasienia wigzato sie z okreslong forma. Akt seksualny tylko wtedy byt moralny, gdy znajdowat sie w zgodzie z prawym porzadkiem. Okreslenia ,,spo-
sob uporzadkowany” i ,,porzagdek” pojawiaty sie stale na nowo. Chodzito w nich o sposdéb, ktdry najlepiej odpowiada celowi zaptodnienia, zatem o okre-
Slong forme, od ktérej nie wolno czyni¢ odstepstw. Odstepstwo od tej formy, to znaczy odstepstwo od przepisanej przez Kosciét pozycji, przewidzianej
dla wytrysku nasienia, byto contra naturam, przeciwne naturze. Tomasz pisat: ,Sposob spotkowania jest przepisany przez nature”. Akt musiat sie odby-

29 pe animal. 10, 2.
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wac zgodnie z przepisang formg, nawet wtedy, gdy kobieta byta nieptodna i zaptodnienie i tak nie mogto nastgpi¢. Odstepstwo od tej zgodnej z naturg
formy zawsze stanowito grzech ciezki, gdyz stawato zawsze przeciw naturze.

Owo wskazane przez Tomasza, z powotaniem sie na Boga i nature, zgodne z celem i zorientowane na cel, wydalenie nasienia ma dzis$ swe reperkusje
w sprawie tzw. inseminacji homologicznej. Zostata ona zakazana w 1987 r. przez watykanskg Kongregacje Nauki Wiary: ,,Homologiczne sztuczne zaptod-
nienie w ramach matzenstwa nie moze by¢ dozwolone.” Istnieje wszakze wyjagtek: dotyczy on pozyskiwania meskiej spermy w trakcie stosunku matzen-
skiego z uzyciem prezerwatywy, z tym ze prezerwatywa musi mie¢ otwory, by pozostata w mocy forma naturalnego aktu rozrodczego i by nie doszto do
zastosowania niedozwolonej metody antykoncepcyjnej. Stosunek winien sie odby¢ tak, jakby miat prowadzi¢ do zaptodnienia. Prezerwatywa musi miec

>0 | tylko na tej okreznej drodze, poprzez nieptodny akt matzeriski, przebiegajacy jak bytby

takie otwory, jakby zaptodnienie naturalne byto mozliwe
ptodnym, wolno wspomadc ptodnos$é. Naturalna rzekomo forma aktu matzenskiego stata sie niejako pierwszym przykazaniem, pozostajgc na tej pozycji
rowniez w sytuacji, gdy jej pierwotny, przepisany przez Kosciot cel, mianowicie prokreacja, w ogdle nie moégt by¢ osiggniety, a uzyskanie nasienia w dro-
dze masturbacji bytoby rownie dobre i mniej skomplikowane. Ale masturbacja i teraz jest zaliczana do grzechéw przeciw naturze, zatem najciezszych,
sprzecznych z celem prokreacji, nawet gdy ten cel moze umozliwi¢. Zgodny z normg przebieg aktu stat sie wazniejszy od celu, to znaczy zaptodnienia. O

tym, co jest ,naturalne” decyduje w teologii stara tradycja, a tradycji tej strzegg pieczotowicie starzy, dalecy od spraw matzenstwa mezczyzni.

To, ze stosunek prokreacyjny, dokonujacy sie w sposdb przepisany przez Kosciot, nie moze sie odbywac poza matzenstwem, byto, zdaniem Tomasza,
rowniez zgodne z naturg. Tomasz zaobserwowat u niektérych gatunkéw zwierzat, np. ptakow (wraz z Arystotelesem jako prekursorem Konrada Lorenza),
jak samczyki i samiczki pozostajg razem w celu wspdlnego wychowania mtodych, ,,gdyz samiczka sama nie wystarczytaby do wychowania”.

Nierozwigzywalnos¢ matzenstwa zostata zatem zaprogramowana przez nature, gdyz tak jak u ptakéow (u psow, zdaniem Tomasza, wyglada to nieco
inaczej), réowniez i u ludzi samica cztowieka nie jest w stanie sama wychowac dzieci; na dodatek wychowanie cztowieka trwa , dtugi czas”. Juz chocby dla-
tego w gre nie wchodzi, z punktu widzenia Kosciota katolickiego, i jest wrecz odrzucana inseminacja heterologiczna, a wiec pozamatzenska. Nie jest
zgodna z przepisowg formg stosunku ptodzgcego. Tomasz zauwazat, ze , wszelkie godziwe zwyczaje zwierzat, w sposdb naturalny, ale doskonalszy od-
najdziemy wsrdd ludzi”. Na nowe metody zaptodnienia mozna zatem miec nadzieje, gdy najpierw zostang odkryte w swiecie zwierzat. Josef Fuchs po-
wiedziat o Tomaszu: ,, Tomasz stale na nowo szuka drog do swiata zwierzgt”. ,,Poréownanie ludzkiego zycia seksualnego ze zwierzecym jest... przez niego...
jako metoda znacznie czesciej stosowane niz przez innych teologow”. Obowigzujgce byto wedle Tomasza to, czego natura uczy wszystkie istoty zywe, a

29 por, , Publik-Fomm", 29.5.1987, s. 8.
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to najlepiej mozna odczytaé na podstawie obserwacji zachowania zwierzat. Najwazniejsza nowina, rodem ze Swiata zwierzecego, jest jeszcze dzi$ wigza-
ca dla Kosciota katolickiego: zwierzeta spotkujg tylko w celu sptodzenia potomstwa (w kazdym razie zdaniem teologdéw). Na tej podstawie mamy rozpo-

znac sens aktu ptciowego. Zwierzeta nie stosujg srodkdéw zapobiegania cigzy. Po tym widac, ze srodki antykoncepcyjne sg sprzeczne z naturg. Tak oto
pseudoteologiczna etologia prowadzi¢ moze do trwatych prawd koscielnych.
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Rozdziat 17

Zaostrzona walka przeciw antykoncepcji (,stosunek przeciwny naturze") i jej koscielnoprawne skutki trwa-
jace do dzis

Europejskie sredniowiecze czerpato swg wiedze w sprawach antykoncepcji od Arabow. Dwie pierwsze szkoty medyczne powstaty w Salerno w Xl i w
Montpelier w XIl w. Z tych dwéch centrow sredniowieczna Europa dowiedziata sie, za posrednictwem muzutmanskich podrecznikéw, o stanie wiedzy
Swiata grecko-rzymskiego w sprawach zwigzanych z zapobieganiem cigzy i o nowych arabskich zdobyczach w tej dziedzinie. Najwazniejszg z tych ksigg
byty Kanony Medycyny Ibn Siny, napisane w XI w. w Damaszku i przettumaczone na tacine w Xll w. w Toledo pod imieniem Awicenny. Do potowy wieku
XVII w. kanony te stanowity najwazniejszy podrecznik medycyny europejskich lekarzy. Na swej liscie lekdw Awicenna wymieniat antykoncepcyjne wta-

sciwosci wielu roslin.
Olejek cedrowy psuje nasienie, i jesli przed stosunkiem nasmaruje sie nim prqcie, uniemozliwi sie cigze.

Na te wtasciwosc¢ olejku cedrowego zwracat juz uwage Arystoteles w swej Historia animalium. Awicenna przytaczat takze starozytne recepty Hipokra-
tesa, Soranusa z Efezu i Pliniusza, oraz dotgczat do nich nowe. Zalecat zapobieganie, zwtaszcza gdy cigza mogtaby by¢ zagrozeniem dla zycia kobiety. W

tej sprawie podjat mysl Soranusa.
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Albertus Magnus czerpat swg wiedze medyczng w znacznej mierze od Awicenny, np. gdy powiadat: jesli kobieta podczas stosunku znajduje sie nad
mezczyzng, jej macica jest odwrdocona, ,tak ze na powrot wyptywa z niej, co byto wewngqtrz”. O przyczynach bezptodnosci pisat Albert gtéwnie w O isto-
tach Zywych, w czesci opatrzonej postulatem: , by medycyna mogta wyleczy¢ bezptodnosc¢”. Piszgc o wszystkim, czego nalezy unikaé, by nie by¢ bezptod-
nym, obszernie prezentowat wiedze arabsko-antyczng o tym, co nalezy czynié, aby stac sie bezptodnym. Warto na marginesie zauwazy¢, ze z chwilg gdy
przestawat by¢ przyrodnikiem prezentujgcym Awicenne i zaczynat pisac¢ jako teolog, wtedy, nawigzujgc do Augustynowego aliquando, wzorem wszyst-
kich innych scholastycznych pisarzy teologicznych (XI-XIII w.) wszelkie sztuczne Srodki antykoncepcyjne nazywat , truciznami nieptodnosci”.

Nie wszyscy pisarze teologiczni zajmowali sie petng paletg medycznych Srodkéw antykoncepcyjnych i poronnych, tak jak czynit to Albert. Biskup do-
minikanski Vinzenz z Beauvais (zm. ok. 1264 r.) pisat w swej encyklopedii, pierwszym wiekszym dziele tego typu w Sredniowieczu, o roslinach, takich jak

7291 podobne skutki przypisywat sata-

ruta zwyczajna, co nastepuje: ,, Wstrzymuje ona i ttumi ztg lubieznos¢ oraz zmniejsza i wysusza catkowicie nasienie
cie. Wymieniajac érodki ttumiace pozadliwosé, tylko przy jednym z nich wspomniat, ze ma réwniez dziatanie antykoncepcyjne. Sw. Hildegarda z Bingen
(zm. 1179 r.), opatka Ruppertsbergu, stworzyta traktat przyrodniczy (w ktdrym zresztg nie byto zadnych wskazéwek w sprawie zapobiegania i usuwania
cigzy), gdzie jednak, zgodnie z ideatem katolickiej poboznosci, zalecata Srodki, ,,by w mezczyznach i kobietach zdftawi¢ zmystowq pozqdliwosc, takie jak

7292

np. dziko rosngca safata gtowiasta”“”*. Zapobieganie po katolicku, takze w naszych dniach, ma sie odbywac przede wszystkim wedle tego rodzaju pro-

ponowanych przez mniszki zalecen, tzn. przez ttumienie pozadania.

Poniewaz wiekszos¢ z tych srodkdw byta (potwierdza to dzisiejszy stan wiedzy) nieskuteczna, przeto i zainteresowanym nie rzucit sie w oczy fakt, ze
lekarz Magnino z Mediolanu — uczen szkoty w Salerno — ok. 1300 r., w swej ksigzce zatytutowanej Zdrowy sposdb zycia zalecat ludziom, , ktdrzy chcq
zy¢ wstrzemieZliwie” i ktérych uwazat za ,,godnych czci”, by dla ,,stfumienia popedu ptciowego” stosowali wiele sposrdd roslin uwazanych przez Awicen-

ne za $rodki na wzmocnienie potencji. Inna rada Magnina brzmiata nastepujaco: zjedzenie pszczoty , czyni kobiete nieptodng, ale utatwia poréd”*®>.

Magnino poswiecit swe dzieto biskupowi Arezzo. Medycyna i teologia prezentowaty w owym czasie jednakowy stopien wiary.

21 gpeculum naturale 10, 138.

292 gy btilitatum 1, 92.

293 7drowy sposéb zycia 2, 7.
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Walka Kosciota katolickiego przeciwko zapobieganiu cigzy weszta — poczynajgc od Xl w. — w nowg faze. Po pierwsze konfrontacja z sektg katarow (=
czystych) [stad stowo ,kacerz"; niem. ketzer], odrzucajgcych wszelka prokreacje, zwiekszyta zaangazowanie Kosciota w walke przeciw antykoncepcji. Po
drugie teologia okresu scholastyki w wiekszym stopniu stata sie przedmiotem dociekan naukowych, co doprowadzito do ponownego ozywienia teologii
Augustyna. Przeciwnikami Augustyna w IV w. byli manichejczycy, ktorzy odrzucali prokreacje jako rzecz diabelskg. Sam Augustyn, nim zostat chrzescija-
ninem, nalezat do tej sekty. Pdzniej stat sie jej najzagorzalszym przeciwnikiem. Od poczatku XI w. w Europie Zachodniej dato sie zauwazy¢ ponowne na-
rastanie fali niecheci do prokreacji. Zasilaty jg rézne pojedyncze grupy i ideologie, ktdre byty zgodne ze sobg tylko w tej jednej sprawie: w odrzuceniu
wszelkiego ptodzenia. Owe grupy to: bogomitowie, trubadurzy, katarzy, albigensi. Nie bedziemy tu roztrzgsac trudnej kwestii, na ile i czy w ogdle grupy
te byty ze sobg jako$ powigzane i czy np. trubadurzy ze swa gloryfikacjg mitosci i rozkoszy seksualnej bez prokreacji byli ze swej strony reakcjg na mizerie
nauczania chrzescijanskiego w tej sprawie. Nawigzujac do jednostronnie przez teologdéw podkreslanego celu prokreacyjnego, wielu minnesingerow gtosi-
to poglad, ze w matzenstwie nie ma mitosci. Jedno jest pewne: prowadzona przez Augustyna kampania przeciw manichejskim praktykom antykoncep-
cyjnym rozgorzata w Sredniowieczu od nowa, nabierajgc szczegdlnej intensywnosci w walce przeciw katarom i ich niecheci do prokreac;ji.

Trzy przede wszystkim teksty miaty odegrac¢ wielka role w walce przeciwko zapobieganiu cigzy. Chodzi tu o dwa traktaty Augustynowe i tekst si aliqu-
is. Oba traktaty Augustyna, cytowane pod tytutami: aliquando i adulterii malum, nabraty szczegdlnego znaczenia dzieki biskupowi Ivo z Chartres. Tenze
lvo, biskup Chartres (zm. 1116 r.) — nazwany przez Noonana , kamieniem milowym na drodze do osiggniecia kanonicznego stanowiska w sprawie zapo-
biegania cigzy” — byt zwolennikiem wspomnianej juz reformy gregorianskiej. Ivo, niezadowolony z Decretum Burcharda z Wormacji, za podstawe swego
zbioru praw przyjat zapomniany juz tekst Augustyna, w ktorym autor mowit o ,,truciznach nieptodnosci”, a kobiete, ktdra je stosowata nazywat , nierzad-
nicg swego meza”. Tekst Augustyna, wzmiankowany juz w rozdziale o Augustynie, jest od czasu lva przytaczany pod nazwg aliquando (pierwszego stowa,
ktorym sie zaczyna; aliquando = niekiedy). Dalej przejat Ivo do swego kanonu trzy teksty Augustyna o ,,przeciwnym naturze obcowaniu w matzenstwie”,
z ktérych wynikato, ze np. coitus interruptus jest gorszym grzechem niz nierzad i cudzotdstwo, ba, gorszym nawet niz stosunek seksualny z wtasng mat-
kg, gdyz ten ostatni, jako otwarty na prokreacje, nie sprzeciwia sie naturze. Te trzy teksty Augustyna zostaty pdzniej ujete w catos¢ pod zbiorczym ha-
stem adulterii malum. Swym wyborem wypiséw z Augustyna Ivo zamierzat udokumentowac koniecznos¢ zdecydowanego potepienia wszelkich sposo-
bow zapobiegania cigzy.

Wagi, ktéra pozwolita im przetrwac wieki, nabraty oba teksty Augustynowe, tzn. aliquando i adulterii malum dzieki dwém zasadniczym dzietom,
przewyzszajgcym jeszcze znaczeniem prace lva z Chartres. Pierwsze z nich powstato okoto 1140 r. i az do 1917 r. (wprowadzenie CIC = Kodeksu Prawa
Kanonicznego) uchodzito za najwazniejszg cze$¢ prawa Kosciota zachodniego. Chodzi o nieoficjalny, ale cieszacy sie powszechnym uznaniem zbiér praw
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sporzadzony przez mnicha Gracjana z Bolonii, a zatytutowany Concordantia discordantium canonum (= zgodnos¢ praw niezgodnych), zwany tez krétko
Dekretem Gracjana. Dzieto to przez cate stulecia byto chlebem powszednim wszystkich uczonych w prawie koscielnym. Poprzez dekret Gracjana kazdy
student prawa kanonicznego stykat sie z aliquando Augustyna w rozdziale pod tytutem Ci, ktorzy przyjmujq trucizny nieptodnosci, to lubieznicy, nie mat-
zZonkowie.

W nawigzaniu do cytowanych przez Ivo fragmentéw Augustyna, Gracjan sporzadzit ,, drabine nierzadu”:

Zto cudzotfdstwa (adulterii malum) jest wieksze niz zto nierzqdu, ale jeszcze wieksze jest zto kazirodztwa; jest bowiem rzeczq
gorszq spac ze swqg matkq niz z zonq innego. Ale najgorsze z tego wszystkiego jest to, co sprzeciwia sie naturze, gdy np. mqz
chce wykorzystac te miejsca ciata swej Zony, ktore nie sq dozwolone.

Pod pojecie ,,stosunku przeciwnego naturze” podpada takze coitus interruptus. Ba, szczyt poczynan przeciwnych naturze osigga tu nowg jakosc:

Jest bardziej haniebne, gdy matzonka zgadza sie czynic to z sobq niz z innq kobietq.

Wprawdzie w analogicznym kontekscie, Augustyn mowit wiecej o stosunku analnym i oralnym, ale Gracjan, w swej Zgodnosci praw niezgodnych karze
teraz stosunki matzenskie z zastosowaniem metod zapobiegania cigzy, podnoszac ich karygodnos¢ do niestychanego, wrecz kryminalnego wykroczenia:
oto plasuje je zdecydowanie na pierwszym miejscu, nie doréwnujg mu ani stosunek z wtasng matkg, ani stosunek zapobiegajgcy z nierzagdnica.

Takze okoto potowy XII w. ukazat sie inny wazny zbidr teologiczny. Jego autor to biskup Paryza i cieszgcy sie wielkg renomg profesor teologii, Piotr
Lombard (zm. 1164 r.). Jego dzieto zwane Sentencjami Piotra Lombardu az do XVI w. stanowito podstawowy podrecznik wyktadéw teologicznych dla stu-
dentdéw wydziatdéw teologii, m.in. takze dla Lutra. Czym byt Gracjan, ,0jciec kosScielnej jurysprudencji”, dla prawa koscielnego, tym Piotr Lombard stat sie
dla nauki teologii — az po wiek XVI, kiedy to jego podrecznik zostat zastgpiony przez Summe Tomasza z Akwinu (zm. 1274 r.), miarodajng do dzis.

Piotr Lombard w wielu sprawach szedt sladami Gracjana. On takze wytoczyt Augustynowe aliquando jako orez przeciw praktykom zapobiegania cigzy.
Pod hastem: ,Ci, ktorzy przyjmujg trucizny nieptodnosci, to lubieznicy, nie matzonkowie”, powiadat: ,,Ona jest nierzqdnicq swego meza, on cudzotozni-
kiem ze swqg wtasnq Zzonq”. Przejat rédwniez, od Gracjana, , drabine nierzadu”, gdzie szczytem, wzglednie dnem, byt stosunek ,,przeciwny naturze” (zapo-
biegawczy), zwtaszcza z wtasng zona.
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Zarowno Gracjan jak Piotr bazowali na Augustynie. Piotr Lombard na nowo zwrdcit uwage na augustynski zwigzek miedzy grzechem pierworodnym a
stosunkiem matzenskim: ,Przyczynq grzechu pierworodnego jest splamienie, ktore z zaru rodzicow i lubieznej zqdzy” sptodzone dziecko ,scigga na sie-
bie”. Przekazanie grzechu pierworodnego miato z kolei powodowa¢ ,,w czfonkach prawo smiertelnej pozqdliwosci, bez ktorej nie moze sie odbyc stosunek
ptciowy”. Dlatego ,,stosunek ptciowy jest nikczemny i zty, jesli nie jest usprawiedliwiony dobrami matzenstwa”. Gracjan i Piotr Lombard budowali zatem
na fundamencie Augustyna, ale obaj poszli dalej, gdy w swych zbiorach przytaczali: po pierwsze odpowiedz Grzegorza Wielkiego, zawierajgcg owo zgub-
ne zdanie: ,Rozkosz nigdy nie moze byc bez grzechu”, a — po drugie — gdy szczegdlnie akcentowali sprawe zapobiegania cigzy.

Praktyczne konsekwencje tak surowego zakazu zapobiegania cigzy daty sie zauwazy¢ w nastepujgcej choéby sprawie: pewna kobieta doznata podczas
porodu przepukliny pepkowej i lekarze orzekli, ze nastepnego porodu nie przezyje. Znalezli sie ludzie, ktérzy uwazali,

ze kobieta powinna uzyc trucizn powodujqcych bezptodnosc¢ i w ten sposob dalej moc spetnia¢ swq matzerskq powinnosc,
majgc pewnosé, ze nie stanie sie brzemienng.

Poglagdowi temu przeciwstawit sie Piotr Kantor (zm. 1197 r.), decydujac na podstawie surowego tekstu Augustyna w sprawie srodkow zapobiegaw-
czych, aliquando, ze jest rzecza w zadnym razie niedozwolona, by kobieta owa przyjeta takowe trucizny®**.

Poniewaz jednak, ogdlnie rzecz biorac, wiara w skutecznos¢ owych mikstur nie byta jak sie zdaje powszechna — dopiero wraz z pigutka, zwang dzis
przez teologdw moralnych ,narkotykiem nieptodnosci”, miato sie to zmieni¢ — przeto wiec w duszpasterskiej praktyce Kosciota nie aliquando, lecz inny
klasyczny tekst Augustyna w sprawach antykoncepcji, mianowicie drabina nierzgdu, miat odegrac¢ wiekszg role. Co do owej drabiny, chodzito w niej o ta-
kie sposoby zapobiegania cigzy, ktére niemiecki teolog moralny, Bernhard Haring (najwyzsze w naszym stuleciu naktady ksigzkowe), nazywa dzis$ ,,znie-
ksztatceniem pozycia matzenskiego”. Szczegdlnie eksponowany byt tu stosunek przerywany. Traktowany, jak juz widzieliSmy, ostrzej niz stosunek z wta-
sng matka. Coitus interruptus oznaczat w jezyku dwczesnych teologdw zazwyczaj wytrysk nasienia ,poza wtasciwym naczyniem”. Tomasz preferowat
stowo ,narzad” (instrumentum). Tym ,,grzechom przeciw naturze” teologowie XIII, XIV i XV w. poswiecali wiecej uwagi niz ,truciznom nieptodnosci”. Ka-
zania dla matzonkdéw byty kazaniami na temat ,grzechdw przeciw naturze”. Spowiednikom zalecano pytac o nie podczas spowiedzi.

2% Summa de sacramentis 350; quaestiones et miscellanea.
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Jak bardzo potepienie stosunku zapobiegajgcego tkwito w sSwiecie wyobrazni dwczesnych ludzi, Swiadczyé moze przyktad sw. Katarzyny ze Sieny (zm.
1380 r.), ktéra przyszta na swiat jako dwudzieste pigte dziecko swoich rodzicow. W swych wizjach piekta widziata ona grupe osob, ktore ,grzeszyty w
stanie matzenskim”. Gdy spowiednik i biograf swietej, Rajmund z Kapui, pdzniejszy generat zakonu dominikandw, pytat ja, , dla-czegoz to ow grzech, kto-
ry nie wazy wiecej od innych, podlega tak surowej karze”, otrzymat odpowiedz nastepujaca:

Bo nie sq go tak bardzo swiadomi i na skutek tego nie odczuwajq tyle skruchy jak z powodu innych grzechow. Poza tym po-

petniajqg ten grzech regularniej i czesciej niz inne grzechy.

Zdaje sie, ze juz wowczas nie wszyscy matzonkowie potrafili dostrzec grzech tam, gdzie go chcieli widzie¢ teologowie i ich pobozni potakiwacze i po-
takiwaczki. Sw. Katarzyna wypowiadata sie catkowicie w duchu Gracjana, Piotra Lombarda i Tomasza z Akwinu, ktérzy klasyfikowali zapobieganie cigzy

jako ,,grzech przeciw naturze”, a tym samym jako najgorszy rodzaj rozpusty.
Rowniez stawny kaznodzieja ludowy, Bernardyn ze Sieny (zm. 1444 r.), ktéry za cel swego zycia i kazan postawit sobie krzewienie adoracji Matki Bozej
i Sw. Jozefa, byt jak sie zdaje przekonany, ze ludziom pozostajgcym w zwigzkach matzenskich nalezy najpierw otworzy¢ oczy na grzechy, ktorych sami nie

dostrzegajg, a ktore sg oczywiste dla bezzennego kleru:

Matzonkowie sq pogrqzeni w Zatosnej niewiedzy jak swinie w swym korycie petnym gnoju. Zobaczycie, ze macie wiele grze-
chow w tym stanie matzenstwa, z ktorych ani sie nigdy nie spowiadaliscie, ani o nich wiedzieliscie, ze byty grzechem lub grze-
chami... Jest rzeczqg wystepnq, gdy mezczyzna obcuje z wtasnqg matkq, ale rzeczq jeszcze gorszq jest, gdy z wtasnq Zzong obcuje
w sposob przeciwny naturze. Lepiej jest, gdy kobieta obcuje w sposob naturalny z wtasnym ojcem, niz gdy czyni to z wtasnym

mezem w sposob przeciwny naturze.

Bernardyn dysponowat nawet doktadnymi danymi: ,,Na tysigc matzeristw dziewiecset dziewiecdziesigt dziewiec jest moim zdaniem w mocy diabta”, a
to z powodu ,,grzechdw przeciw naturze”. Grzechem przeciw naturze byt, zdaniem Bernardyna, kazdy akt zwigzany z wytryskiem nasienia, ,,gdy w jaki-
kolwiek sposéb nie moze dojs¢ do zaptodnienia”. ,Za kazdym razem, gdy sie tak tgczycie, ze nie mozecie sptodzi¢ i poczq¢ dziecka, popetniacie grzech”*™ .

2% (Le prediche volgari, Mediolan 1936, s. 433)
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Jan Gerson (zm. 1429 r.) w swych kazaniach na temat rozpusty, kazaniach, ktére gtosit na dworze francuskim, powotywat sie nawet na dekret z390 .,
wydany przez chrzescijanskiego cesarza Walentyniana, przewidujgcy za homoseksualizm kare Smierci na stosie, a kazdy akt matzenski majgcy na celu za-
pobieganie prokreacji utozsamiat z homoseksualizmem. Zwrdcit sie przeciw ,pomystowej nieobyczajnosci grzesznikdw” w matzenstwie: te dziatania

zastugujq niejednokrotnie na smier¢ w ptomieniach i sq gorsze niz gdyby zostaty popetnione z kobietami obcymi. Czy czto-
wiekowi wolno w ogdle miec stosunek i zapobiega¢ owocowi matzenstwa? Powiadam, Ze jest to czesto grzech zastugujgcy na
ogien... Kazde mozliwe dziatanie przeszkadzajgce poczeciu potomstwa podczas potgczenia sie meza i Zzony musi by¢ potepio-

296
ne.

Dominikanin Savonarola (1452-1498), ktory przepedziwszy Medyceuszy z Florencji, obwotat Chrystusa krélem i kazat spali¢ wszelkg Swiecka tandete,
a pozniej sam zostat spalony, nakazywat spowiednikom:

A , . . , . . . 297
Winniscie pytac o ten grzech..., czy byt w tym naczyniu, czy w niewtasciwym naczyniu, czy poza naczyniem.

Autor ma na mysli: 1. pessarium, 2. stosunek analny/oralny, 3. stosunek przerywany.

Jesli chodzi o zwracanie ludziom uwagi na grzechy popetniane w matzenstwie, to zwtaszcza sakrament pokuty — dzieki konfesjonatowi i indywidual-
nemu odpytywaniu — dawat szerokie mozliwosci. Wczesnosredniowieczne ksiegi pokutne i cieszacy sie powszechnym uznaniem az po pdzne lata XIl w.
dekret Burcharda (zm. 1025 r.) zawieraty tego rodzaju pytania bez niedomodwien. Problem polegat na tym, ze wielu penitentéw otrzymywato w ten spo-
sob z konfesjonatu niepozgdane bodzce. Dlatego z koncem Xll w. zaczeto po trosze odchodzi¢ od takiej jednoznacznosci formutowanych w konfesjonale
pytan. W ksiedze pokutnej Bartolomeusza z Exeter (zm. 1184 r.) mdwito sie w zwigzku z tym, ze matzenskich grzechdw przeciw naturze spowiednicy nie
powinni okreslac¢ zbyt doktadnie,

29 Kazanie przeciw rozwigztosci, 2. niedziela Adwentu, Dzieta lll, s. 916.

297 Ksiega spowiednicza, Grzech przeciw széstemu przykazaniu.
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styszelismy bowiem, ze mezowie i zony przez szczegotowe wspominanie przestepstw, ktore wczesniej byty im obce, popada-
jg w grzechy, ktérych dotgd nie znali.”*®

Jak sie zdaje, wypytywanie o grzechy spetniato niekiedy funkcje, ktdra dzis zastrzezona jest dla literatury pornograficznej. Poza tym swieccy byli zwy-
kle w sprawach seksualnych dyletantami, spowiednicy — ekspertami. Jeszcze dzis moze zdumiewaé pochodzenie tej tak szczegdétowej wiedzy, znacznie
przewyzszajgcej wiedze zwyktego obywatela.

Powsciggliwos¢ zalecat takze Alanus ab Insulis (zm. 1202 r.). W swym penitencjale pisat on: gdy penitent wyznaje niedozwolony stosunek, kaptan po-
winien zapyta¢, czy byt to nierzad, cudzotdstwo, kazirodztwo, czy tez grzech przeciw naturze. To wypytanie jest wazne, gdyz grzech przeciw naturze jest
najciezszym wsrdd tych grzechdw. Ale ksigdz ,,nie powinien is¢ za daleko w szczegdtach”. W przeciwnym razie moze przysporzy¢ penitentowi okazji do
grzechu. W podobnym tonie wyrazat sie spowiednik studentow w opactwie St. Victor pod Paryzem, Anglik Robert z Flamesbury, ktdry swadj penitencjat
pisat niedtugo po 1208 r.

W 1215 r. IV sobdr lateranski nakazywat wszystkim chrzescijanom co najmniej raz w roku przystepowaé do spowiedzi i komunii. W rezultacie w XIII w.
powstato wiele pism, zawierajgcych wytyczne dla spowiednikow w sprawie stawiania pytan w konfesjonale. Kardynat Hostiensis w Xlll w. bardzo wyraz-
nie okreslat sposdb, w jaki ma sie to odbywac: ,Jakie pytania moze lub powinien stawiac ten, kto stucha spowiedzi?” Pytajac o nieczystosc, spowiednik
winien w nastepujgcych stowach wyjasniac grzech przeciwko naturze:

Grzeszyftes przeciw naturze, gdy poznawates swq zone inaczej niz tego zqda natura.

Spowiednik nie powinien jednak wchodzi¢ gtebiej w sprawy réznych sposobdw, na jakie moze sie odbywac akt przeciwny naturze. Niech na przyktad
spyta ,,ostroznie” penitenta:

Wiesz dobrze, jaki sposob jest naturalny. Czy miates kiedys wytrysk nasienia w inny sposob? Jesli odpowie: nie, nie pytaj da-
lej. Jesli odpowie: tak, mozesz na przyktad zapytac: we snie, czy na jawie? Jesli powie, ze na jawie, mozesz spytac: z kobietq?
Jesli odpowie: z kobietq, mozesz zapytac: poza naczyniem, czy wewngtrz i jak >

298 Penitencjat, rozdz. 38.
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A w dziele, ktore zwykto sie przypisywac kardynatowi Hugonowi z St. Cher (zm. 1263 r.), przeznaczonym dla spowiednikow z potowy XIII w., instrukcja
zawarta w rozdziale Cudzotdstwo brzmiata jak nastepuje: powinni spytac:

Albo moze grzeszytes w sposob przeciwny naturze z wtasnqg niewiastq? Jesli grzesznik spyta: co znaczy w sposob przeciwny
naturze?, wtedy ksigdz moze powiedzie¢: Pan pozwolit na jeden tylko sposob, ktorego muszq sie trzymac wszyscy ludzie. Gdy

wiec czynites to inaczej niz w ten sposdb, popetnites grzech $smiertelny.>®

Ze zwtaszcza nie$wiadome niczego kobiety odchodzity niekiedy od konfesjonatu zaciekawione lub zirytowane — mimo zalecanej spowiednikom po-
wsciggliwosci — wynikato z uwagi wypowiedzianej przez Bernardyna ze Sieny:

Nierzadko przychodzq gtupie matzonki do swych mezow, i by przydac sobie poloru niewinnosci mowiq im: «ksiqdz pytat
mnie o te swinstwa i chciat wiedziec, co z tobg robie», a mqz prostak zawsze sie wtedy wscieka na ksiedza.

Bernardyn uwazat, ze wtasnie dlatego ksieza wstrzymujg sie od zadawania tego rodzaju pytan; ale on, Bernardyn nie zamierzat by¢ takim ,, psem, co
nie szczeka” i by¢ czujnym. Dlatego domagat sie, by spowiednicy jasno formutowali swoje pytania. Ta jasnos¢ sw. Bernardyna miata, jak sie zdaje, taki
skutek, ze czesc

kobiet przestata przychodzi¢ na jego kazania. W zwiqzku z tym swiety zarzucat matzonkom, ze na czas jego kazan zostawia-

jg kobiety w domu, by ,,nie dowiadywaty sie tych koniecznych prawd.*

Mozna sie domyslaé, ze niektérzy matzonkowie nie tyle swe stosunki matzenskie, ile przepytywanie w konfesjonale i kazania Bernardyna uwazali za
przeciwne naturze i bezwstydne.

2% summa 5, Pokuta i przebaczenie 49.

309 por. Noonan, s. 334 i d.

301 pje christliche Religion 17, ante 1.
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Za zapobieganie cigzy, jak i coitus interruptus, przewidywano surowe pokuty. Jedng z waznych kar byta odmowa stosunku matzenskiego. Za wykona-
nie kary na grzesznym matzonku odpowiadat matzonek niewinny (zwykle zona). W takim wypadku odmowa, przez zone, spetnienia stosunku matzen-
skiego, uchodzita za moralny warunek niewspétdziatania w winie meza. Summa Alexandra z Hales z XIll w. zawiera nastepujacg uwage:

Zona w Zadnym razie hie moze ustapi¢ mezowi w grzechu przeciw naturze, a jesli zgodzi sie na to, popetni grzech
Smiertelny.

W kazaniach wygtaszanych na dworze francuskim, a poswieconych cnocie czystosci, Jan Gerson (zm. 1429 r.) zadat: gdy jedno z matzonkéw pozgda w
czasie aktu matzenskiego czegos ,nieprzystojnego”, wtedy druga strona powinna stawi¢ opodr ,,az do Smierci”. Niemniej jasno stawiat sprawe Bernardyn
ze Sieny: gdy idzie o grzech przeciw naturze, ,, winnyscie wy, kobiety, raczej umrzec niz sie zgodzi¢”. Wszyscy trzej: Alexander, Gerson i Bernardyn, wyraz-
nie wtgczali do swych definicji grzechu przeciw naturze coitus interruptus.

Trudnym do pobicia rekordem w wyrazaniu potepienia antykoncepcji — o ile jeszcze jakie$ stopniowanie jest tu w ogdle mozliwe — jest trzeci z kla-
sycznych tekstow w sprawach zapobiegania cigzy. Znalazt sie on w trzecim waznym zbiorze tekstéw okresu scholastyki, sporzgdzonym na zlecenie papie-
za Grzegorza IX (zm. 1241 r.) przez jego kapelana, dominikanina Rajmunda z Penafort. Jest to zbidr dekretalidw (listow papieskich), ktére podobnie jak
dekret Gracjana stanowity przygotowanie, wzglednie osnowe tresci ksiegi praw Kosciota, Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 r. Do zbioru owych dekre-
taliow zostat wigczony wspomniany juz w zwigzku z ksiegami pokutnymi tekst:

Kto (si aliquis) czyni czary, lub podaje powodujgce bezptodnosc¢ trucizny, jest zabdjcq.

Okreslenie zapobiegania cigzy stowem zabdjstwo w ksiedze praw powszechnie obowigzujgcych i sporzgdzonych na polecenie papieza oznaczato abso-
lutny szczyt w procesie potepiania antykoncepcji.

Ow kanon si aliquis byt co prawda zgodny z retoryka obu wymownych ojcéw Koéciota z IV/V w., mianowicie Hieronima oraz Chryzostoma i miat
znaczny udziat w wyjeciu spod prawa w Kosciele katolickim praktyk antykoncepcyjnych, z drugiej jednak strony od samego poczatku byt ciatem obcym w
prawie kosScielnym, gdyz zaktadato ono stopniowe wstepowanie duszy w ciato i dopiero spedzenie ptodu majgcego dusze karane byto jako zabdjstwo.
RAwniez Gracjan i Piotr Lombard uwazali, ze o zabdjstwie mozna moéwi¢ dopiero w odniesieniu do zabiegu spedzenia ptodu posiadajgcego juz dusze. Ze

Scisle rzecz biorgc, zapobieganie w ogdle nie byto jeszcze traktowane jako zabdjstwo, a usuniecie cigzy dopiero od pewnego momentu (po okoto osiem-
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dziesieciu dniach), wynika m.in. z listu papieza Innocentego Il (zm. 1216 r.). List ten poruszat sprawe pewnego kartuza, ktdry sktonit swg kochanke, by
usuneta cigze. Papiez zdecydowat, ze mnich 6w nie jest winien zabdjstwa, skoro embrion nie byt jeszcze ,0zywiony”. To znaczy nie miat jeszcze duszy w
sensie biologii arystotelesowskiej. Tak jak Innocenty widzieli te sprawe Augustyn, a takze Hieronim, gdy nie wypowiadat sie retorycznie, lecz prawnie.

Tomasz, mistrz doktadnego rozrézniania, pisat w nawigzaniu do kanonu si aliquis, ze uzycie trucizn nieptodnosci jest ciezkim grzechem ,,i przeciwnym
naturze”, bo przeciez i zwierzeta nie przeszkadzajg w przyjsciu na Swiat swego potomstwa, ale nie wazy tak wielce jak zabdjstwo, gdyz poczecie takze z
innych wzgledéw moze nie dojs¢ do skutku. O zabdjstwie mozna moéwic dopiero, gdy w gre wchodzi ptéd juz uformowany. Jednak mimo tych sprzeczno-
$ci dekretalia papieskie okreslaty zapobieganie jako zabdjstwo, a tym samym wysuwaty na czoto listy wszystkich grzechéw. Warto zauwazy¢, ze gdy To-
masz w swej krytyce kanonu si aliquis okreslat przyjmowanie trucizn powodujgcych bezptodnos¢ mianem ,,grzechu przeciw naturze”, to odchodzit od
utartego stownictwa. Powszechnie ,,grzechem przeciw naturze” okreslano bowiem jedynie stosunek, podczas ktérego nasienie nie trafiato zgodnie z po-
rzagdkiem do wtasciwego ,,naczynia”, czyli pochwy, o zabdjstwie zas w przypadku uzycia powodujgcych bezptodnosé trucizn.

Rowniez dzisiaj prawo kanoniczne czyni rozrdznienie miedzy tymi dwiema sprawami: co innego stosowanie pigutki antykoncepcyjnej, co innego coitus
interruptus i stosunek z uzyciem prezerwatywy. Nowe prawo koscielne, ktére obowigzuje od 1983 r., stanowi w Kanonie 1061:

Wazne matzeristwo miedzy ochrzczonymi nazywa sie tylko zawartym (ratum), jesli nie zostato dopetnione; zawartym i do-
petnionym (ratum et consummatum), jesli matzonkowie podjeli w sposob ludzki akt matzenski, zdolny do zrodzenia potom-
stwa, do ktorego to aktu matzenstwo jest ze swej natury ukierunkowane i przez ktory matzonkowie stajq sie jednym ciatem.

Zgodnie z kompromisem miedzy teorig konsensusu a teorig kopulacji (o czym juz byta mowa) oznacza to, ze matzenistwo jedynie ,,zawarte” moze by¢
rozwigzane i obie strony mogg ponownie zawrzec zwigzki matzenskie. Inaczej wyglada sprawa, gdy matzenstwo jest ,,zawarte i dopetnione”; takie mat-
zeAstwo jest nierozerwalne. Zadna ze stron nie moze wej$¢ w ponowny zwigzek za zycia drugiej strony. Prawo kanoniczne czyni tu jednak nastepujace
szczegotowe rozrdznienie: stosunek matzenski po zazyciu pigutki uchodzi za dopetniajgcy matzenstwo, zatem matzenstwo pigutkowe jest nierozerwalne.
Stosunek przerywany natomiast nie uchodzi za akt dopetniajacy, zatem taki zwigzek mozna rozwigza¢, gdyz wedle prawa kanonicznego, nie zostat on
dopetniony.

Ktopoty sprawia autorom prawa kanonicznego stosunek z uzyciem prezerwatywy. Spor uczonych w prawie obraca sie dzis wokét kwestii, czy musi na-
stgpi¢ ejakulacja do pochwy, czy moze wystarczy ejakulacja w pochwie. Dla matzonkéw spdér bezzennych medrkdw jest jednak bez znaczenia. Gdyz na-
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wet gdyby kanonisci doszli do wniosku, ze ejakulacja musi sie dokonaé¢ do pochwy, jesli matzenstwo ma uchodzi¢ za dopetnione, a tym samym za niero-
zerwalne, to i tak matzenstwo stosujgce prezerwatywy nie ma szans na rozwod. Dotychczas bowiem Rzym za kazdym razem odrzucat lego rodzaju wnio-
ski rozwodowe, uzasadniajgc to wskazaniem, ze nie mozna mie¢ catkowitej pewnosci, czy aby jednak jakas , kropelka nie przedostata sie do pochwy”.
Prezerwatywa nie dostarcza stu procentowej pewnosci w tym wzgledzie. Kwestia nierozerwalnosci matzenstwa staje sie niekiedy kwestig jakosci produk-
téw przemystu gumowego.

Znaczenie meskiego nasienia osiagga tu kulminacje, co, jak zaraz zobaczymy, jest zastuga przede wszystkim Tomasza z Akwinu. Ze dziurki w prezerwa-
tywie mogg by¢ niekiedy korzystne dla matzonkdw, widzieliSmy przy rozpatrywaniu zagadnienia homologicznej inseminacji, ktdra bez tych dziurek jest, z
katolickiego punktu widzenia, niedopuszczalna. Koscielnoprawny problem ewentualnej niecatkowitej szczelnosci niesie ze sobg dla zainteresowanych
uzytkownikéw prezerwatyw, jesli juz niekoniecznie rozwigzywalno$¢ matzenstwa, to w kazdym razie inny nie-rozwigzalny problem: szczelna czy nie-
szczelna — oto jest pytanie.

Za niedopetnienie matzenstwa uchodzi takze amplexus reservatus, stosunek wstrzymywany (,,suchy”), podczas ktérego mezczyzna wycofuje cztonek z
pochwy i nie dopuszcza do pdzniejszego wytrysku. Takze i tu widag, jak wazne jest meskie nasienie: tego rodzaju stosunek, ktory zresztg, jak widzielismy,
jeszcze dzis uchodzi w oczach wielu teologdéw za dopuszczalng metode zapobiegania cigzy, nie jest uwazany za dopetnienie matzenstwa. Przypadek sto-
sunku wstrzymywanego — w odroznieniu od stosunku z uzyciem prezerwatywy — jest dla teologdéw problemem catkowicie prostym i klarownym, gdyz
nie ma tu wytrysku nasienia ani do pochwy, ani w pochwie. Niestety nie wszystko w teologii katolickiej daje sie tak tatwo rozwigzaé, jak problem stosun-
ku wstrzymywanego.

Stosunek z uzyciem krgzka dopochwowego, ktérego zadaniem jest zamkniecie plemnikom drogi do macicy, uchodzi za dopetnienie matzenstwa. Wia-
ze sie to m.in. z faktem, ze istotng role w katolickim prawie matzenskim odgrywa poglad Arystotelesa, iz to mezczyzna spetnia wtasciwg funkcje rozrod-
czg. Wytrysk meskiego nasienia do pochwy jest czynnikiem o decydujgcym znaczeniu, dyspozycja kobiety nie jest tak istotna. Z tym nierdbwnowaznym
traktowaniem mezczyzny i kobiety spotkamy sie jeszcze przy omawianiu sprawy impotencji.

Wréémy do stanowiska Tomasza z Akwinu w sprawie kanonu si aliquis. Chociaz Tomasz, jak widzielismy, nie akceptowat stowa ,,zabdjstwo” w odnie-
sieniu do antykoncepcji, pragnac je zarezerwowac dla okreslenia spedzenia ptodu ,,0zywionego”, to przeciez wtasnie on byt tym teologiem, ktdry torowat
droge oficjalnej ko-Scielnoprawnej koncepcji o zapobieganiu jako quasi-zabdjstwie, a nastepnie jg umacniat. Kryminalizacja zapobiegania, jakg uprawiajg
papieze naszego stulecia, w znacznym stopniu jest rezultatem teorii Tomasza z Akwinu.
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Dla Tomasza kazdy akt seksualny musiat by¢ aktem matzenskim, a kazdy akt matzenski — aktem skierowanym na prokreacje. Wykroczenie przeciw
nakazom seksualnym oznaczato dla niego wykroczenie przeciw dobru zycia. W meskim nasieniu bowiem jest juz potencjalnie zawarty caty cztowiek (do-
ktadniej rzecz biorgc: caty mezczyzna, gdyz kobieta pojawia sie tylko w wyniku zaktdcenia procesu rozwoju. Nieuporzagdkowane wydalenie nasienia
sprzeciwia sie dobru natury, ktére polega na utrzymaniu gatunku.

Dlatego po grzechu zabdjstwa, ktdry niszczy nature ludzkq juz istniejgcqg, grzech uniemozliwiajqcy sptodzenie natury ludzkiej
zajmuje drugie miejsce.

Zapobieganie nie jest wiec tozsame z zabdjstwem, ale plasuje sie w jego bezposredniej bliskosci. Tomasz nazywat (za Arystotelesem) nasienie meskie
,czyms boskim”.

W jednym jedynym akcie seksualnym moze zostac spfodzony cztowiek, dlatego nieuporzqdkowane spotkowanie, ktore staje
na przeszkodzie dobru potomstwa, jest grzechem smiertelnym.

Gdy Tomasz odrzucat kanon si aliquis, inni wychodzili poza ten kanon i nazywali zabdjstwem nie tylko zapobieganie z uzyciem trujgcych medykamen-
tow, jak czyni to si aliquis, lecz takze np. stosunek przerywany. Za stowem ,,zabdjstwo” na okreslenie zapobiegania, ze szczegdlnym uwzglednieniem sto-
sunku przerywanego, owego grzechu starotestamentowego Onana, ktdry ,upuszczat swe nasienie na ziemie”, opowiadat sie Piotr Kantor®®, a przede
wszystkim franciszkanin Bernardyn ze Sieny (zm. 1444 r.), najwiekszy kaznodzieja swoich czaséw. W pietnastym kazaniu swego cyklu na temat ,,wiecznej
Ewangelii”, poswieconym ,strasznemu grzechowi przeciwko naturze’ cytowat on zdanie, ktére btednie brat za zdanie Augustyna:

Ci, ktorzy ulegli temu wystepkowi, sq zabdjcami ludzi, i cho¢ zabojstwa nie dokonali mieczem, to przeciez w istocie.

Ba, ,,s3 nie tylko zabdjcami ludzi”, dodawat, , nalezy ich nazwac, co jeszcze straszniejsze, gdy sie a tym pomysli, zabdjcami wtasnych dzieci”. Grzech

ten popetniaja mezczyzni i kobiety, ,a najczesciej ci, ktdrzy trwaja w $wietym stanie matzeriskim”>%.

392 7Zm. 1197 r.; Verbum abbreviatum 138, Wystepek sodomicki.

303 por. Noonan, s. 289 i d.
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Niewiarygodne i niemadre rozdecie sprawy zapobiegania, do rozmiarow zabdjstwa, przez kanon si aliquis byto w gruncie rzeczy pomyslane jako ele-
ment wartosciowania w zakresie spowiedzi i pokuty, ale nie pozostato bez wptywu na prawodawstwo swieckie ze strasznymi skutkami dla wielu ludzi.
Zaréwno w bamberskim prawie karnym z 1507 r., jak i w kodeksie karnym cesarza Karola V z 1532 r., kanon si aliquis znalazt swdj karno-prawny ekwiwa-
lent artykut 133 owego kodeksu przewidywat za stosowanie antykoncepcji i spedzenie ozywionego ptodu kare Smierci: mezczyzny — przez sciecie, ko-
biety — przez utopienie. Kary przewidziane za spedzenie ,,dziecka, ktore jeszcze nie byto zywe” (zatem przed wstgpieniem duszy w ciato) byty lzejsze.

Ale ten koscielny obted pociggnat za sobg znacznie wiecej ofiar. Juz Innocenty lll, wuj tworcy si aliquis, papieza Grzegorza IX, wezwat w 1215 r., pod-
czas IV soboru lateranskiego, do walki przeciw katarom, a wszystkim katolikom, ktérzy wezma udziat w wytepieniu kacerstwa, obiecat te same przywile-
je, co krzyzowcom, ktérzy przedsiebrali wyprawy do Ziemi Swietej. Zaczeto sie straszliwe, trwajace stulecia przesladowanie kataréw. Walczacy przeciw
zapobieganiu cigzy przeobrazili sie w swych bojach o zycie fikcyjne w nie znajacych litosci mordercéow. Karg dla heretykdw, ktorzy sprzeciwiali sie praw-
dziwej wierze, byt stos.

Stosy, ktore zaczety wtedy ptong¢, stanowity dopiero poczatek. Gdy teologowie, w swej demonizacji seksualizmu, wywotali masowg histerie, wysuwa-
jac idee o mozliwosci spotkowania czarownic z diabtami, papiez Jan XXIl w 1326 r. postawit znak rownosci miedzy czarownicami a heretykami. W 1487 r.

autorzy Mfota na czarownice wypowiedzieli sie za tym, by kanon si aliquis zastosowac¢ wobec ,,uprawiajgcych czary potoznych” i kara¢ je Smiercig. Tak
tedy do palenia kacerzy doszto palenie czarownic, ktére w Niemczech miato ,,zamieni¢ w popidt” niematg czes¢ kobiet i znaczng czes¢ akuszerek.
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Rozdziat 18

Kazirodztwo

Niezaleznie od tego jak bardzo negatywnej ocenie podlegat stosunek przeciwny naturze (np. zapobiegajacy), to przeciez moégt zawierac takze pewne
pozytywy koscielnoprawne, gdzie w gre wchodzita wielce skomplikowana materia przeszkdod matzenskich. Zaleznosc¢ ta nie jest moze widoczna na pierw-
szy rzut oka, ale bez trudu daje sie rozpoznac. Mezczyznie nie wolno byto np. zenic sie nie tylko ze szwagierka, ale nawet znacznie dalszg powinowata.
Ba, nawet gdy przed zawarciem matzenstwa odbyt stosunek z jakas kobietg, oznaczato to dla jego braci, ze wobec tej kobiety pojawiata sie dla nich mat-
zenska przeszkoda rozrywajgca na podstawie powinowactwa wynikajgcego z niedozwolonego stosunku. A tu w gre wchodzita jeszcze kwestia, czy stosu-
nek byt zapobiegajacy, czy nie. Papiez Urban Il (zm. 1099 r.) miat odpowiedzie¢ na nastepujgce pytanie: zatozywszy, ze jeden z dwdch lub wiekszej liczby
braci, odbyt z kobietg stosunek przeciwny naturze. Czy nastgpito tu spowinowacenie z bra¢mi i czy zaden z nich nie moze sie z tg kobietg ozeni¢? Odpo-
wiedz papieza brzmiata: nie nastgpito. Ejakulacja poza porzadkiem nie jest tym rodzajem stosunku, ktory prowadzitby do powstania przeszkody matzen-
skiej na podstawie powinowactwa z niedozwolonego stosunku. Brat mégtby zatem ozenic sie z tg kobieta.

Ta korzys¢ stanowita — z innego punktu widzenia — wade, gdyz brat dw nie mogt sie z owg zong rozwiesc¢ z powotaniem sie na przeszkode matzenska
na podstawie powinowactwa wyniktego z niedozwolonego stosunku, a przeciez skrzetne badanie przesztosci matzonki czesto byto nagradzane mozliwo-
$cig pozniejszego uznania matzenstwa za niewazne. Matzenistwo zawarte mimo powinowactwa byto bowiem kazirodcze. Kto w Sredniowieczu pragnat
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rozwodu, zaczynat zazwyczaj od poszukiwan w dajgcym rozliczne mozliwosci labiryncie powinowactwa, czyli kazirodztwa. Tak postepowat réwniez naj-
stawniejszy rozwodnik w historii KoSciota, Henryk VIII.

Cata konstrukcja przeszkéd matzenskich z powodu: 1. pokrewienstwa, 2. powinowactwa, 3. powinowactwa wyniktego z niedozwolonego stosunku, 4.
publicznej przyzwoitosci (wyniktej z zareczyn) i 5. pokrewienstwa duchowego (rodzice chrzestni, Swiadkowie bierzmowania oraz cztonkowie ich rodzin),
wymyslona przez celibatariuszy i rozbudowana do rozmiaréw wrecz groteskowych (wiezy krwi liczono do siddmego, a od papieza Innocentego Il [zm.
1216 r.] juz tylko do, badz co badz, czwartego stopnia), by utrudni¢ zawieranie matzenstw i dziata¢ na rzecz ,uzakonniania” sSwieckich, zawierata jedno-
czesnie mozliwosci pozbycia sie wspétmatzonka.

W Starym Testamencie (Il i V Ksiega Mojzeszowa) znajdujemy stosunkowo niewiele zakazdw zawierania matzenstw miedzy krewnymi i powinowaty-
mi. Mezczyzna nie mogt sie zeni¢ z: matka, siostrg, wnuczkg, ciotkg, macochg, tesciowg, synowg, pasierbicg, wnuczkg przybrang, corka macochy z po-
przedniego matzenstwa, zong brata ojca, zong brata. Uczynienie wdowy po bracie (w wypadku jej bezdzietnosci) brzemienng byto natomiast wrecz
obowigzkiem pozostatego przy zyciu brata (prawo lewiratu = matzenstwo ze szwagierkg). Poza tym matzenstwo miedzy krewnymi ani nie byto, ani do
dzis nie jest u zydow zabronione; przeciwnie, jest zalecane:

Mezczyzna nie pojmie zony, dopdki corka jego siostry nie dorosnie, dopiero gdy ta mu sie nie spodoba, niech sie rozejrzy za

innq.304

Matzenstwa miedzy dzie¢mi rodzenstwa, zatem miedzy kuzynami i kuzynkami, byty czeste: l1zaak pojat za zone Rebeke, Jakub ozenit sie z Leg i Rache-
3.

Jan Chrzciciel zostat stracony, gdyz wypomniat Herodowi Antypasowi: ,Nie wolno c¢i mie¢ zony twego brata”>®

. Jan wyrazat tu starotestamentowe
prawo zydowskie zawarte w Ksiedze Kapfanskiej. Jan zabraniat matzenstwa z zong brata jeszcze zyjgcego, ale nie dlatego, ze opowiadat sie za nieroze-
rwalnoscig matzenstwa lub przeciw ponownemu zawarciu zwigzku przez rozwiedzionych. Tego rodzaju stanowisko rozwineto sie dopiero w ramach
chrzescijanstwa. Jan Chrzciciel powtarzat jedynie prawo starotestamentowe, ktére zezwalato na rozwdd, a nawet, poligamie, ale ustanawiato zakaz mat-

30% strack/Billerbeck, 11, s. 380.

3% Mk 6, 18. (Herodiada opuscita swego meza, ,,Heroda bez Ziemi”).
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zenstwa z zong brata jeszcze zyjgcego. O wdowie po zmartym bracie, z ktorg ozenié sie (wzglednie dac jej potomstwo) w razie jej bezdzietnosci byto na-
wet obowigzkiem szwagra, Jan Chrzciciel tutaj nie mowit. Papiez Grzegorz Wielki (zm. 604 r.) w swym liscie-odpowiedzi (Responsum Gregorii), danej An-
glikom, niestusznie powotywat sie na Jana Chrzciciela, czynigc zenn meczennika za sprawe chrzescijanskiego zakazu zawierania matzenstw miedzy szwa-
grostwem, o czym jeszcze bedzie mowa.

W przeciwienstwie do wzglednego umiarkowania zydow, chrzescijanie wymyslili w tej dziedzinie takg mnogos¢ drobiazgowych zakazdw, jakich do-
tychczas zadna inna religia nie byta w stanie wynalez¢ i ktére dadzg sie wyttumaczy¢ jedynie katolicka wrogoscia do seksualizmu i rozkoszy>®.

W 314 r. sobdr w Neocezarei postanowit, ze jesli kobieta poslubia kolejno dwdch braci, ma by¢ przez piec lat ekskomunikowana. Hiszpanski synod w
Elwirze z poczatku IV w. nakazywat: jesli mezczyzna poslubia siostre swej zmartej zony, ma by¢ ona przez piec¢ lat ekskomunikowana. Jedynie gdy zacho-
ruje i zaistnieje niebezpieczenstwo smierci, moze by¢ dopuszczona do pokuty, ale musi wtedy przyrzec, ze zrezygnuje z tego zwigzku. W Starym Testa-
mencie nic sie na ten temat nie mowi. Stary Testament nie zakazywat matzenstwa z siostrg zmartej zony, jedynie z zong zyjgcego jeszcze brata. Rdwniez
Sw. Ambrozy mylit sie, gdy w 397 r. zabronit pewnemu mezczyznie matzenstwa z siostrzenicg i przytoczyt w tej sprawie nastepujgce uzasadnienie: w
Ksiedze Kaptanskiej jest zawarty nawet zakaz matzenstwa miedzy dzie¢cmi rodzenstwa, a to oznacza rownoczesnie zakaz matzenstwa miedzy wujem a
siostrzenicg (List do Paternwri). Ani jedno ani drugie nie byto zgodne ze stanem faktycznym. Augustyn przyznawat, ze Stary Testament patrzyt na to ina-
czej. Uwazat, ze w czasach starotestamentowych matzenstwa miedzy dzie¢mi rodzenstwa byly wprawdzie dozwolone, obecnie zostaty jednak zakazane
jako niestosowne, gdyz ,,wzgledem osoby, ktorej z przyczyn pokrewienstwa nalezy sie szacunek, powsciggany bywa ow poped, wprawdzie konieczny do

. . . 307
rodzenia, ale lubiezny...””"".

308

W VI w. zakaz matzenstwa ze wzgleddw kazirodczych siegat juz krewnych trzeciego stopnia® . Nowo nawrdéconym Anglikom papiez Grzegorz Wielki

uczynit niewielkie ustepstwa, dotyczgce dalszych stopni pokrewienstwa. Surowo zakazat jednak matzenstw miedzy dzieémi rodzenstwa: , Doswiadczenie

. . . . 309
pouczyto nas, Ze tego rodzaju matzeristwa sq nieptodne” .

398 \W tej sprawie por. G. H. Joyce, Die christliche Ehe, 1934, s. 447 i d.: Die verbotenen Grade der Verwandtschaft und Schwagerschafi.

397 0 paristwie Bozym 15, 16.
398 skomplikowany sposéb ustalania tego pokrewieristwa, czy to na sposéb rzymski, czy germanski, pozostawmy na razie na marginesie, gdyz stanowit on wiedze specjalng, pozostajac czyms$ w rodza-

ju krzyzéwki dla uczonych w prawie kanonicznym na péttora tysigca lat.
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Uzasadnianie zakazéw zawierania matzenstw kazirodczych wadami dziedzicznymi potomstwa stato sie modne wsrod teologdw dopiero w czasach
najnowszych. Argumentow tego rodzaju uzyt np. Fritz Tillmann w swej pracy zatytutowanej Handbuch der katholischen Sittenlehre, ktéra ukazata sie w
okresie narodowego socjalizmu i Bernhard Haring, najbardziej znany niemiecki teolog moralny, w swym Gesetz Christi. Jednakze zdrowie dzieci nie zale-
zy od stopnia pokrewienstwa rodzicow, ale od ich materiatu genetycznego. Grzegorz Wielki zakazat Anglikom matzenstwa z wdowg po bracie: ,Dlatego
zostat sciety Jan Chrzciciel”. Na pytanie, czy ci, ktorzy zyli w takich matzenstwach przed przybyciem misjonarzy chrzescijanskich, muszg sie rozstac, papiez
odpowiadat radosng nowing:

Poniewa:, jak sie mowi, jest wsrdod narodu angielskiego wielu takich, ktorzy w czasach, gdy jeszcze byli poganami, zyli w ta-
kich niegodziwych matzenstwach, trzeba ich napomniec¢ do wstrzemiezliwosci, jesli przyimujg wiare. Majq sie bac strasznego
sgdu Boga, aby ze wzgledu na pozqdliwosc ciata nie wzieli na siebie wiecznych mgk i katuszy.

Niemniej jednak nie musieli odprawia¢ swych zon z czaséw poganskich. Pod tym wzgledem gorzej mieli w Xlll w. nowo nawrdéceni totysze. Ale o tym
pozniej.

W VIII i IX w. zgdano, by matzonkowie zwigzani széstym stopniem pokrewienstwa, rozchodzili sie i szukali sobie nowych partneréw. Tak postanawiat
np. synod w Verberie (756 r.) i Compiegne (757 r.). W 800 r. papiez Leon lll surowo napominat biskupdw bawarskich, by nie dopuszczali do zawierania

310 , . .
t°-~. Dowodow na to, ze narzeczeni

matzenstw miedzy osobami do siédmego pokolenia, gdyz Pan siédmego dnia odpoczywat od wszystkich swych dzie
nie byli ze sobg spokrewnieni do siédmego stopnia, nie dato sie praktycznie zdoby¢, a gdy tego rodzaju pokrewienstwo wyszto na jaw po jakims czasie,

matzenstwo uznawano za niewazne. Pewien synod w Kolonii w 922 r. wylicza tylko pieé stopni.

Jesli zas chodzi o powinowactwo wynikte z niedozwolonego stosunku, pierwsze postanowienia podjat synod, z Compiegne (757 r.): gdy kobieta wy-
chodzi za maz za brata mezczyzny, z ktérym kiedys miata nieobyczajny stosunek, matzenstwo jest niewazne. Rdwniez wspomniany juz graf Stephanus z
VIII w., ktdéry po Slubie, ale przed nocg poslubng, odestat swojg mtodg zone ojcu, grafowi Regimundowi, co stato sie przyczyng stawnego orzeczenia
Hinkmara z Reims, powotat sie na fakt, ze przed slubem miat stosunek z damg spokrewniong z zong i ze w zwigzku z tym zaistniata przeszkoda powino-

399 Responsum Gregorii.

310 \wetzer/Welte XII, s. 847.
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wactwa z niedozwolonego stosunku. Imienia owej damy nie chciat podac. A dzieki pomocy Hinkmara osiggnat, ze biskupi frankijscy przyznali, iz owe po-
winowactwo wynikte z niedozwolonego stosunku stanowi przeszkode zrywajaca.

Cesarz Henryk Ill (zm. 1056 r.) naruszyt prawo koscielne, gdy wziagt sobie za zone Agnes, cérke Wilhelma z Akwitanii, bo Agnes i on byli prawnukami
dwadch sidstr przyrodnich, Albredy i Mathildy, a tym samym tgczyt ich czwarty stopien pokrewienstwa. Dopiero reformom gregorianskim w XI w. (nazwa-
nym lak od imienia papieza Grzegorza VIl [zm. 1085 r.]) udato sio konsekwentnie zapanowac¢ nad kazirodczymi matzeinstwami, co obok wyeliminowania
matzeristw ksiezy byto gtéwnym problemem tej reformy. Sw. Piotr Damiani (zm. 1072 r.) grzmiat: $wiete kanony zakazuja wszelkich matzeristw miedzy
krewnymi, dopodki trwa jakakolwiek pamieé pokrewienstwa. Wskazujgc na kazirodczy charakter takiego zwigzku, papiez Aleksander Il zakazat w
1066/1067 r. planowanego matzenstwa mezczyzny z dziewczyng ztgczong czwartym stopniem pokrewienstwa z osobg, z ktorg 6w mezczyzna miat kiedys
stosunki seksualne.

W tej sytuacji znalezienie kandydata do matzenstwa stato sie rzeczg trudng. Matzonkowie nigdy nie mogli by¢ pewni, czy nie znajdzie sie ktos, kto z
zazdrosci czy ztej woli nie zaskarzy ich matzenstwa przed koscielnym sgdem, powotujac sie na jakie$ odkryte przez siebie dalekie pokrewienstwo. Gdy
nadto dzieci z takiego zwigzku stawaty sie nagle dzie¢cmi nieslubnymi, miato to daleko idgce cywilnoprawne i spadkowoprawne konsekwencje. W zwigz-
ku ze zrozumiatym niepokojem wsrdd ludzi pozostajgcych w zwigzkach matzenskich, papiez Aleksander Il (zm. 1181 r.) ogtosit, ze nie moze by¢ zakwe-
stionowane matzenstwo osdb potgczonych czwartym stopniem, jesli trwato 18-20 lat. A papiez Lucjusz Ill (zm. 1185 r.) zezwolit arcybiskupowi Spalato,
by dat spokdj pewnemu matzenstwu pigtego stopnia.

W 1215 r. Innocenty |l zredukowat zakazane stopnie wiezéw krwi i powinowactwa z siedmiu do czterech. Ze jednak w oczach papieza nie oznaczato
to absolutnego konca mozliwosci regulaii specjalnych, pozostawiajgc przestrzen dla szczegdlnych decyzji papieskich, swiadczy nastepujgcy przypadek:
pewnej kobiecie, ktéra wystgpita o anulowanie swego matzenstwa, gdyz pozostawata ze swoim mezem w czwartym, a wiec zakazanym stopniu pokre-
wienstwa, Innocenty lll kazat wyjasni¢, ze zakaz czwartego stopnia jest zakazem ludzkim, a nie boskim, zatem dyspensa papieska moze utrzyma¢ w mocy
tego rodzaju matzenstwo. Kobieta nie pozbyta sie matzonka. Kiedy indziej biskup Rygi zapytywat Innocentego lll, jak ma traktowac¢ nowo ochrzczonych
totyszow, wsrdd ktorych panuje obyczaj zawierania matzenstw z wdowg po zmartym bracie. A jesli tym ludziom nie przyzna sie prawa, by juz jako chrze-
$cijanie zatrzymali swe Zzony, to wielu z nich zrezygnuje z chrztu. Papiez zadecydowat (uwzgledniajgc starotestamentowe prawo lewiratu): jesli wdowa
ma z pierwszego matzenstwa dzieci, matzeristwo musi ustaé, o ile ona lub jej maz chcg zostaé ochrzczeni. Jesli nie ma dzieci z pierwszego matzenstwa,
zwigzek moze w drodze wyjatku nadal istnieé. Ale zaden nowo ochrzczony nie moze juz zawrzeé¢ matzenstwa ze swg szwagierka. Praktycznie wygladato
to w ten sposéb: wdowa wraz z dzieCmi z pierwszego matzenstwa musi zrezygnowac z obecnego meza, gdyz byt jej szwagrem; w przeciwnym razie nie

Strona 215z 343



moze dostgpi¢ chrztu. Jej maz, jesli chce zostac chrzescijaninem, musi z okazji nawrdcenia oddali¢ swg zone-szwagierke, czy to mtodg i z matymi dzie¢mi,
czy tez z dzieémi juz dorostymi, ale za to starszg. Co sie miato staé ze wspdlnymi dzie¢mi, Innocenty nie wyjasniat. Niekiedy jednak wygodnie byto pozby¢
sie zony z okazji nawrdcenia. Mozna sie domyslag, ze niejeden zostat chrzescijaninem po matzenskiej ktdtni — przynajmniej na totwie.

Dyspensy niekiedy udzielano. Byli tacy, ktorzy jej bynajmniej nie chcieli (wrecz przeciwnie, pragneli anulowania matzenstwa, jak owa kobieta, ktora
zwrocita sie do Innocentego), ale jg otrzymywali. Byli tez tacy, ktorzy dyspensy pragneli, ale jej nie otrzymywali. Kardynat Turrecremata (zm. 1468 r.),
stawny uczony w prawie, informowat papieza Eugeniusza IV, ze nie w mocy papieza lezy udzieli¢ dyspensy delfinowi Francji, pézniejszemu Ludwikowi XI,
by zawart matzenstwo z siostrg zmartej zony. Na marginesie warto zauwazyé¢, ze tego rodzaju przeszkoda upadta dopiero w 1983 r., choé juz znacznie
wczesniej, wbrew werdyktowi kardynata, istniat zwyczaj udzielania dyspensy w takich sytuacjach.

Pierwsza dyspensa od zakazu poSlubienia siostry zmartej zony zostata orzeczona w 1500 r. przez papieza Aleksandra VI na korzysé kréla Portugalii
Manuela, w sprawie jego matzenstwa z Marig Aragonska, siostrg jego zmartej zony, lzabelli. W 1503 r. poszfa za nig dyspensa pozwalajgca siostrze Marii i
Izabelli, Katarzynie Aragonskiej na poslubienie Henryka VIII, kréla Anglii, brata jej zmartego meza. Dyspensa ta stata sie pdZniej przyczyng odtgczenia An-
glii od Rzymu. Dodajmy, ze sobdr trydencki orzekt, ze dyspensa w sytuacji pokrewienstwa drugiego stopnia moze by¢ udzielana tylko przedstawicielom

rodéw ksiazecych ze wzgledu na dobro publiczne®'.

Niepowodzeniem zakorniczyty sie natomiast starania Henryka VIII o anulowanie matzenstwa z Katarzyng Aragonska. Poniewaz papiez Juliusz Il udzielit
mu dyspensy na poslubienie wdowy po bracie Arturze, Henryk nie bardzo mégt mie¢ nadzieje, ze nastepca Juliusza, Klemens VIl orzeknie cos$ przeciwne-
go. Dlatego w koncu wzigt sprawe w swoje rece. Opinie jego uczonych w prawie potwierdzity, co wtasnie zamierzat ogtosi¢, mianowicie, ze swego czasu
papiez nie miat prawa udzieli¢ mu tego rodzaju iksperisy, gdyz czynigc to, naruszat zakaz boski. Dowoddw, ze tak byto, Henryk doswiadczyt osobiscie:
liczne poronienia i wreszcie narodzenie tylko corki (pdzniejszej Krwawej Marii) byty, jego zdaniem, skutkiem grozby (Ksiega Kaptanska 20, 21): , Ktokol-
wiek bierze zone swojego brata, popetnia kazirodztwo. Odsfonit nagos¢ swojego brata — bedq bezdzietni.” Synod w Canterbury zdecydowat dwustu
czterdziestoma czterema gtosami przeciw dziewietnastu, a synod w Yorku — czterdziestoma dziewiecioma przeciw dwdm po mysli kréla. Poparcie
otrzymat Henryk takze ze strony protestantow: zabronione w Ksiedze Kaptanskiej stopnie pokrewienstwa sg nie mniej wigzgce niz Dziesie¢ Przykazanan.
| dlatego nie przystuguje papiezowi prawo udzielania od nich dyspensy.

311 gess. 24, rozdz. 5 de reform, matr.
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Jesli chodzi o drugg zone, Anne Boleyn, udato sie krélowi — sam juz byt wtedy gtowg Kosciota angielskiego i nie zwracat sie do Rzymu z zapytaniami
— przy wskazaniu na przeszkode powinowactwa wyniktego z niedozwolonego stosunku, ogtosi¢ bekartem Elzbiete, swg corke z matzenstwa z Anng Bo-
leyn. Sama Anna zostata Scieta i usunieta z drogi. Nim ozenit sie z Anng Boleyn, miat Henryk stosunek z jej starszg siostrg (stosunek uporzagdkowany, tak,
ze nie padfa tu przeszkoda jak w spornej sprawie braci, w ktdrej wypowiadat sie Urban Il). Wedtug orzeczenia swych biegtych w prawie kanonicznym slub
Henryka z Anng Boleyn nie byt wiec wtedy wazny. Elzbieta byta zatem dzieckiem nieslubnym, a tym samym nie mogta zgtaszac pretensji do tronu — do-
poki czasy sie nie zmienity i Elzbieta na tron jednak wstgpita.

Mimo licznych zyczen w sprawie redukcji zakazanych stopni pokrewienstwa i powinowactwa, soboér trydencki (1545-1563) pozostat przy czterech
stopniach. Redukcja nastgpita dopiero w 1917 r.: od tego momentu matzenstwo byto zabronione przy trzecim, a nie czwartym stopniu pokrewienstwa. A
zatem od 1917 r. mozna juz poslubi¢ dziecko krewnego drugiego stopnia. (Taki byt mniej wiecej stan prawny w V w.). W 1983 r. nastgpita ponowna re-
dukcja. O ile np. przed 1983 r. kobieta mogta poslubi¢ kuzyna swego ojca tylko po uzyskaniu dyspensy, to po 1983 r. przeszkoda ta przestata obowigzy-
wac.

W 1983 r. catkiem zdezaktualizowata sie réwniez przeszkoda pokrewienstwa duchowego. W 530 r. cesarz Justynian zakazat matzenstwa miedzy
chrzesniakiem a rodzicem chrzestnym. Na Trullanum Il w 692 r. i na synodzie rzymskim w 721 r. zabronione zostato matzenstwo rodzica chrzestnego z
rodzicem chrzesniaka. Papiez Mikotaj | (zm. 867 r.) zakazat zawierania matzenstw miedzy dzie¢mi rodzica chrzestnego a chrze$niakami, synod frankijski w
Verberie (756 r.) zazadat rozdzielenia matzonkéw, jesli maz wszedt w pokrewienstwo duchowe ze swg zong w ten sposodb, iz byt Swiadkiem bierzmowa-
nia jej dziecka. Kobiety, ktore chciaty rozwodu, stosowaty trik z bierzmowaniem, w wyniku czego popadaty w stosunek kazirodczy ze swymi mezami. Dla-
tego synod w Chalons (813 r.) postanawiat, ze nie moze to by¢ powdd rozdzielenia matzonkdéw, a strona winna stosowania tego rodzaju wybiegu ma od-
bywac dozywotnig pokute koscielna.

A oto kilka zdan na temat ,duchowego pokrewienstwa”, zaczerpnietych z Leksykonu kosScielnego Wetzera i Weltego (1901 r.). Dowodzg one, jak
gruntownie ludzie kierujgcy Kosciotem wszystko przemysleli i poddali regulacji. Problemem duchowego pokrewienstwa zajat sie zwtaszcza Tomasz, zada-
jac sobie przy tym trud przemyslenia tylu detali, ze az dziwi¢ musi, z jakg doktadnoscig porzagdkowat niektére zupetnie bezsensowne sprawy po to, by je
pdzZniej jeszcze uzasadnial. A oto i Wetzera/Weltego historyczny przeglad owej totalnej bzdury:

W nastepnych latach (od IX w.) przeszkoda matzeriska zyskata najszerszy zasieg. Z powodu paternitas spiritualis zakazane
byty matzenstwa zwtaszcza miedzy chrzesniakiem a udzielajgcym chrztu, dalej miedzy chrzesniakiem lub konfirmantem a jego
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rodzicem chrzestnym, lub swiadkiem bierzmowania, ale takze miedzy matzonkiem osoby udzielajgcej chrztu, lub rodzica
chrzestnego a chrzesniakiem lub konfirmantem, jesli udzielajgcy chrztu lub rodzic chrzestny (swiadek bierzmowania) byt Zona-
ty, a matzenstwo skonsumowane (dopetnione) [paternitas indirecta]... z powodu compaternitas lub commaternitas spiritualis
zakazane byto matzeristwo miedzy udzielajgcym chrztu i rodzicem chrzestnym z jednej, a fizycznymi rodzicami dziecka z drugiej
strony. Przeszkoda matzenska istniata rowniez miedzy matzonkami osoby udzielajgcej chrztu, lub rodzicow chrzestnych przy
skonsumowanym matzenstwie a rodzicami dziecka chrzczonego (compaternitus indirecta)... Wreszcie z powodu fraternitas spi-

ritualis zakazane bytfo rowniez matzeristwo miedzy chrzesniakiem, wzglednie konfirmantem a dziecmi rodzica chrzestnego oraz
osoby udzielajgcej chrztu.

U Alfonsa Liguori (1787 r.) znajdziemy cate strony informujace, gdzie i kiedy rodzic chrzestny ma dotkng¢ chrzesniaka, zeby miedzy taka a takg osoba
zaistniata od tego momentu przeszkoda matzeniska i ktory z matzonkéw nie moze odtad zgdac stosunku matzeniskiego, lub moze nan przystac¢ tylko na
zgdanie, gdyz przez dotkniecie wspdlnego, lub tez nie wspdlnego dziecka podczas chrztu, stat sie nagle duchowym krewnym wspdétmatzonka, i tym sa-
mym popadt w kazirodztwo, gdyz uczynit to — znaczy: trzymat dziecko do chrztu — przez nieuwage lub tez w ztym zamiarze — albo i nie*'?. Przy tym

problem byt dla Alfonsa juz znacznie uproszczony, gdyz na soborze trydenckim nastgpity wielkie porzagdki w sprawie przeszkdd matzenskich wyniktych z
przyczyn duchowego pokrewienstwa.

A swojg drogg Luter juz w 1520 r. zlikwidowat jednym ruchem reki przeszkode matzenska z przyczyny duchowego pokrewienistwa, mowiac:

Zatem trzeba, by wygasty takze i te ktamstwa o chrzestnych ojcach, matkach, braciach, siostrach, corkach... Popaczciez no,
jak wolnos¢ chrzescijariska zostata ujarzmiona przez ludzkg Slepote.®®
Ale dopiero kilkaset lat po jego narodzeniu, w 1983 r., zostata usunieta z katolickiego prawa kanonicznego przeszkoda duchowego pokrewienstwa.

W 1522 r., w kazaniu o zyciu matzenskim, Luter zarzucit KoSciotowi katolickiemu naduzycie: nie wolno rozszerza¢ przepisdw zawartych w Starym Te-
stamencie, gdyz odnoszg sie one konkretnych, wymienionych z imienia osdb, nie do stopni pokrewienstwa. Sprzeciwit sie temu Kalwin, ktdry z kolei

312 Theologia moralis 6, n. 148 i d.

313 0 niewoli babilonskiej Kosciota.
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uwazat, ze prawa starotestamentowe nalezy podda¢ uzupetnieniom przez teologie. Jesli np. kobieta nie moze poslubi¢ kolejno dwéch braci, to i mez-
czyznie nie wolno poslubic siostry swej zony. Wszystko inne, co wychodzi poza te analogie, jest diabelskim oszustwem papiezy. Sobdr trydencki sprzeci-
wit sie poglgdom obu reformatoréw i obtozyt ekskomunikg wszystkich, ktorzy powiadali, ze

jedynie te stopnie pokrewienstwa i powinowactwa, ktore sq wymienione w Ksiedze Kaptanskiej, mogq stac na przeszkodzie
zawarciu matzenstwa lub, jesli juz zostato ono zawarte, anulowac kontrakt, i Zze Kosciot nie ma mocy udzielac¢ dyspensy co do
niektorych stopni tej przeszkody lub stanowic, ze inne, poza tymi, stopnie zakazujq matzenstwa lub je roztgczajq.

Kosciot wschodni oszczedzit sobie niektérych komplikacji dzieki temu, ze nigdy nie uznawat przeszkody powinowactwa wyniktej z niedozwolonego
stosunku, ktdra to przeszkoda pojawita sie na Zachodzie w VIII w. Poza tym jednak postanowienia dotyczgce pokrewienstwa i powinowactwa nie rdznity
sie szczegdlnie od tych, ktére obowigzywaty na Zachodzie. Gdy stawnemu uczonemu w prawie kanonicznym, patriarsze Antiochii, Theodorosowi z Bal-
samon (zm. po 1195 r.), patriarcha Markos z Aleksandrii zwrdcit uwage, ze gmina chrzescijariska w Aleksandrii tak sie stopita w jedno, iz unikanie zakaza-
nych matzenstw stato sie trudne, ustyszat w odpowiedzi: nie usprawiedliwia to popetniania grzechow.

Znawca Tomasza, Josef Fuchs chwali Akwinate szczegdlnie za to, ze dokonat gtebokiego uzasadnienia zakazu matzenstwa z przyczyny kazirodztwa. Pi-
sze Fuchs:

Tak tez i niejedna tradycyjna nauka, przez innych teologow po prostu przekazywana dalej, zostaje przez niego, cho¢ przecie
zachowana, to jednak catkiem na nowo i samodzielnie przemyslana. Porownajmy na przyktad gtebokie uzasadnienie zakazu
matzenistwa z przyczyny kazirodztwa u Tomasza z bezproblemowym przekazaniem tej tradycji dalej przez pozostatych teolo-

géw: zazwyczaj nader samodzielny Wilhelm z Auxerre tez nie daje zadnego gtebszego uzasadnienia.>™

Gdzie wszelkie uzasadnienie jest bzdurg, tam sensowniejszy okazywat sie brak uzasadnienia. Pochwata pod adresem Tomasza jest identyczna z zarzu-
tem, jaki trzeba byto mu postawié¢, mianowicie ze uzasadniat, gdzie uzasadniac nie byto czego, i ze bezkrytycznie przejmowat bzdure, a na dodatek na-
tychmiast zabierat sie za jej podbudowanie.

3% Fuchs, s. 277 i d.
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Uzasadnienie przesadnego zakazu kazirodztwa przyszto Tomaszowi wyjgtkowo tatwo, gdyz, by tak rzec, wychodzito naprzeciw jego poglagdowi o po-
trzebie ograniczania matzenstwa w ogole.

Powdd, ktdry przejat od Augustyna, nazywat sie ,pomnazanie przyjazni” (chodzi o przyjazn, ktéra wyrasta z pokrewienstwa i powinowactwa). Przyjaz-
ne wiezy pokrewienstwa miedzy ludzmi mnozg sie, zdaniem Tomasza, dzieki temu, ze matzenstwo zostato ograniczone do o0sdb niespokrewnionych ze
sobga. Inny powdd, ktéry, jak mniemat, znalazt u Arystotelesa (Arystoteles zapewne zdumiatby sie, gdyby sie dowiedziat, do jak szeroko rozgatezionych
zakazéw matzenskich dostarczyt uzasadnien), byt nastepujacy: jesli do mitosci ptciowej doda sie jeszcze mito$¢ krewnego, pojawi sie niebezpieczeristwo
zbyt wielkiej namietnosci mitosnej,

poniewaz cztowiek z natury kocha swych krewnych, wiec gdyby doszta do tego jeszcze mitos¢ wynikajgca ze zwigzku pfcio-
wego, powstataby zbyt wielka namietnos¢ mitosci i nadmiar rozkoszy seksualnej, a to jest sprzeczne z cnotq czystosci.**

Fakt, ze wedtug starotestamentowego prawa Mojzesza bardzo niewiele stopni pokrewienstwa wigzato sie z zakazem matzenstwa, pdzniej natomiast,
w chrzescijanstwie, byto ich bardzo wiele, wyjasniat Tomasz nastepujgco: przez ,,nowe prawo ducha i mifosci” jest zakazanych wiecej stopni pokrewien-
stwa i istnieje koniecznos¢, , by takze ludzie w wiekszym stopniu oderwani od doczesnosci oddawali sie sorawom duchowym”. A zatem o to szto, o zro-
bienie mnichow ze swieckich. To dlatego Tomasz uwazat za ,rozsadne”, ze zakaz zawierania matzenstw zostat rozszerzony do siddmego stopnia pokre-
wienstwa i powinowactwa; rozsgdne, gdyz poza tym stopniem nietatwo juz przychodzito pamieta¢ wspodlne korzenie, a takze dlatego, ze ,,odpowiada to
siedmiokrotnej fasce Ducha Swietego”. Ostatnio, zauwazat Tomasz, nastapita redukcja do czterech stopni (dokonana przez Innocentego Ill na soborze la-
teranskim w 1215 r.). Rdwniez cztery stopnie uwazat Tomasz za wielkos$¢ ,stosownga”. Gdyz w wyniku dominacji pozadliwosci ptciowej i opieszatosci i
przy braku przestrzegania wielu zakazanych stopni pokrewienstwa powstaty ,,sidta potepienia dla wielu”. Siedem stopni, cztery stopnie — Tomasz mogt
uzasadni¢ wszystko, zapewne dla czternastu stopni tez znalaztby wiele rozsgdnych i boskich argumentéw, a wszystko razem pod mnisim hastem: wiecej
przyjazni przy mniejszej namietnosci.

355, Th.2-2q 154 a. 9.
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Rozdziat 19

Impotencja wywotana czarami. Stosunki seksualne z diabtami, czarownice i podrzutki

Znaczenie Tomasza z Akwinu dla etyki seksualnej nie polega na tym, ze za jego przyczyng dokonat sie zwrot w tej dziedzinie, przeciwnie, Tomasz byt
wielkim konformistg, ktory utrwalit doktryne swoich czasow — zwtaszcza te o orientacji konserwatywnej — broniac jej przed pogladami bardziej liberal-
nymi. Jego najciezszy btad, ktory dzieki autorytetowi, jakim sie Tomasz cieszyt, miat pociggnaé za sobg najzgubniejsze konsekwencje, polegat na tym, ze
wystgpit on przeciwko wszystkim, ktdrzy wyrazali watpliwosci — a tacy rozsgdni sceptycy istnieli rowniez w wierzgcym w demony wieku Xl — ze diabty
szczegOllnie aktywnie dziatajg w sferze seksualizmu, np. mogg sprowadzac impotencje. Watpliwosci tego rodzaju byty, jego zdaniem, sprzeczne z wiarg
katolicka. ,Wiara katolicka uczy nas”, pisat Tomasz, ,,ze demony wiele znaczq, ze szkodzq cztowiekowi i sq tez w stanie przeszkodzi¢ mu w stosunku sek-
sualnym.” Ostrze tej wypowiedzi kierowat wiec przeciwko

niektorym, ktorzy powiadajg, ze tego rodzaju czarow nie ma, i Ze nie sq niczym innym, jak tylko produktem niewiary. Wedle
ich poje¢ demony sq jedynie wytworem ludzi, to znaczy ludzie wyobrazajg sobie demony i z powodu tych urojen doznajq szkod
z przeraz’enia.316

31¢ Quaest. guodlibet X g. 9 a. 10.
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Rowniez i tu nie byt Tomasz wynalazcg, a jedynie wptywowym konserwatorem zabobonu. Idea impotencji wywotanej czarami pojawita sie juz w 860 r.
w liscie arcybiskupa Hinkmara z Reims. Wedle Burcharda z Wormacji (zm. 1025 r.) spowiednik powinien pytac¢ na spowiedzi:

Czy czynitas, co zwykty czynic zalotnice, ktore gdy spostrzeqgq, ze ich kochanek chce zawrzec¢ prawowite matzenstwo, zabija-
jg czarami jego pozqdliwosc, tak iz nie moze on juz obcowac ze swojq zongq. Jesli to czynitas, masz przez czterdziesci dni odby-
wac pokute o chlebie i wodzie.

Te zabobonng wiare przejeli pdézniej i wtaczyli do swych zbioréw praw Ivo z Chartres w Xl i Gracjan w Xl w., Piotr Lombard (XIl w.), przenidst jg do
swego podrecznika. Jednak dopiero w stuleciu Tomasza z Akwinu, ,,ztotym wieku teologii”, czyli wieku XlII, wiara ta niestychanie sie umocnita. Ale nawet
i w XIll w. dawaty sie styszec inne gtosy. Jezuita Peter Browe, znawca sredniowiecznego Kosciota, pisze:

Owa moc diabelska nad meskim popedem ptciowym byta jednak, jak sie zdaje, kwestionowana przez niektorych teologow i
swieckich; w kazdym razie w wielu podrecznikach pojawit sie zarzut, ze sq to jedynie proby wyjasnienia skutkdow, ktorych przy-
czyn nie znano i ktore w zwigzku z tym przypisywano demonom i ich narzedziom; ale zostat on obalony i odrzucony miedzy in-

nymi przez Tomasza z Akwinu... jako wolnomyslicielski i niekatolicki.**’

Takze nauczyciel Tomasza, Albert w surowych stowach zwracat sie do niekatolickich wolnomyslicieli w sprawie impotencji wywotanej czarami, mo-
wigc:

Nikomu nie wolno watpic, ze jest wielu (!), ktérzy mocq demondw zostali zaczarowani.

Na pytanie, dlaczego diabet utrudnia mezczyznom obcowanie, zwtaszcza matzenskie, a nie na przyktad jedzenie i picie, Sw. Bonawentura (zm. 1274
r.), wielki teolog franciszkanski, odpowiadat: ,Poniewaz akt seksualny (z przyczyny grzechu pierworodnego) jest zepsuty i poniekad cuchnacy i poniewaz
ludzie sg w jego trakcie najczesciej tak lubiezni, przeto diabet ma nad nim moc tak wielkg i przyzwolenie. Mozna tego dowies¢ na przyktadzie i w oparciu
o autorytet Pisma, gdyz méwi ono, ze diabet imieniem Asmodeusz usmiercit siedmiu mezéw w fozu, a nie przy jedzeniu.

317 Beitrage zur Sexualethik des Mittelalters, s. 124.
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Bonawentura odwotywat sie tu do starotestamentowej Ksiegi Tobiasza, ktora przez wtrety i skreslenia, petne ducha wrogosci do seksualizmu, doko-
nane przez jej ttumacza, Sw. Hieronima, zostata sfatszowana i az do czasdw wspodtczesnych stanowita w oczach teologdw katolickich biblijny dowdd da-
nego od Boga, czysto prokreacyjnego celu aktu matzenskiego, a poza tym az po wiek XVIII, ilustracje faktu, ze diabet nie moze co prawda spowodowac
Smierci w tdzku, ale impotencje owszem. W Ksiedze Tobiasza chodzito o zaslubiny mtodego Tobiasza jego krewng Sarg, poslubiong juz siedmiu mezom,
ktdrzy wszakze zostali uSmierceni przez diabta Asmodeusza w czasie nocy poslubnej. Archaniot Rafael dat mtodemu Tobiaszowi rade (Hieronimowg):

Diabet ma moc nad tymi matzonkami, ktdrzy wykluczajq Boga i oddajq sie swej lubieznosci jak konie i muty, ktore nie majg
zadnego rozumu. Ty jednak powstrzymaj sie od niej przez dni trzy i mod| sie w tym czasie z niq..., gdy minie trzecia noc, wez
dziewice do siebie w bojaZzni Pana, bardziej z mitosci do dzieci niz z lubieZznosci.

A po trzech dniach i nocach powiedziat Tobiasz:

. . . . . .. . .. , . . . s 318
A teraz, Panie, wiesz, ze nie wzigtem swej siostry za zone z lubieznosci, lecz jedynie z mitosci do potomstwa.

Zgodnie z pierwotnym tekstem tej ksiegi (Il w. przed Chrystusem) Tobiasz juz pierwszej nocy miat z Zzong stosunek. Powyzsze moraty archaniota i bo-
gobojne stowa Tobiasza sg pomystem ascety Hieronima.

Poczynajgc od Xlll w. mnozy¢ sie poczety synody przeciw czarownicom, ktore ,,rzucajq czary na matzonkdw, tak iz owi nie mogq odbywac ze sobq sto-
sunkow matzenskich”. Byty to: synod w Salisbury 1217 r., Rouen ok. 1235 r., Fritzlar 1243 r., Walenc;ji 1255 r., Clermont 1268 r., Grado 1296 r., Bayeux
1300 r., Lukce 1308 r., Moguncji 1310 r., Utrechcie 1310 r., Wirzburgu 1329 r., Ferrarze 1332 r., Bazylei 1434 r.

W 1484 r. papiez Innocenty VIII w ostawionej Bulli przeciw czarownicom (Summis desiderantes), ustanowit inkwizytorami na obszarze Niemiec dwdch
niemieckich dominikanow: Jakoba Sprengera (profesora teologii w Kolonii) i Heinricha Institorisa, pdZniejszych autoréw Mtota na czarownice, gdyz do-
szto jego uszu, ze na obszarze arcybiskupstw Moguncji, Kolonii, Trewiru i Salzburga bardzo wiele oséb obojga pitci uprawia czary, przez co ,przeszkadzajg
mezczyznom ptodzic, kobietom zachodzi¢ w cigze i uniemozliwiajq sprawowanie aktow matzeniskich”. Na podstawie wielokrotnie juz wspominanego ka-
nonu si aliquis, gdzie zapobieganie cigzy byto nazywane zabdjstwem, Institoris i Sprenger w swym Mtocie na czarownice (1487 r.) zadali kary Smierci za

38 10b 6, 14-22i 8, 9.
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wymienione w Bulli przeciw czarownicom czary, powodujace impotencje i bezptodno$é¢*'®. Na marginesie zauwazmy, ze zdaniem obu autoréw za kazdy
inny sposdb zapobiegania Bog sam szybko sie z winowajca rozprawiat i karat go Smiercia: ,Za zaden grzech Bog nie msci sie tak czesto, powodujqc przy
tym nagtqg smierc”, jak za grzech , przeciw naturze rozrodczosci”, np. ,coitus poza nakazanym naczyniem”. Kara Smierci nalezy sie, zdaniem autoréow Mfo-
ta..., takze za niezalezne od czarow zapobieganie cigzy.

Poglad, ze impotencja moze by¢ wynikiem czardw, psychoza czarownictwa jako obted masowy, byty w znacznej mierze sterowane odgdrnie. Tak jak
Tomasz pietnowat wolnomyslicieli, odmawiajgc im przynaleznosci do wiary katolickiej, gdy kwestionowali impotencje jako skutek czaréw i w ogdle role
diabta w akcie seksualnym, tak i papieska Bulla przeciw czarownicom oskarzata ,wszelakie osoby, jakiego bqdz stanu, lub zastug, zaszczytow, tytutow i
przywilejow, duchownych jak i swieckich, ktorzy roszczq sobie pretensje, by wiedzie¢ wiecej niz im przystoi” i ,,utrudniajg” w ten sposdb procesy czarow-
nic, prowadzone przez obu ustanowionych do tego przez papieza inkwizytorow (papiez nazywat ich swymi ,,ukochanymi synami”), ,,stawiajg opdr lub
przeciw nim buntujg”. Kary dla tych medrkow, ktérych w owym czasie byto jeszcze w Niemczech wielu, miaty ,zosta¢ zaostrzone”.

Rowniez Mfot na czarownice zaczynat od konsolidacji frontu przeciw sceptykom. Autorzy postawili na wstepie pytanie,

czy twierdzenie, ze istniejq czarownice, jest na tyle mocne z punktu widzenia wiary katolickiej, by uporczywa obrona czegos
przeciwnego mogta uchodzic za catkowicie heretyckq.

Odpowiedz brzmiata oczywiscie: tak, a gtdwnym gwarantem prawdziwosci takiego twierdzenia byt Tomasz z Akwinu.

Niechaj nawet wszyscy pozostali uczeni odrzucajq ten btqgd (czyli twierdzenie, ze nie istniejq czarownice, ktore «mogq znisz-
czy¢ site rozrodczq, lub uczyni¢ spotkowanie niemozliwym») jako zwykty fatsz, przeciez sw. Tomasz zwalcza go daleko gwat-
towniej, bo potepia jakoby herezje jakq, gdy mowi, Zze wyrasta on z korzenia niewiary; poniewaz zas niewiara nazywa sie u
chrzescijanina herezjq, przeto stusznie sie ich o herezje podejrzewa.**°

319 Mtot na czarownice |, q. 8.

3201 q. 8.
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Niemcy staty sie krajem, w ktérym toczyto sie najwiecej procesdow o czary. Opor Niemcow przeciw procesom czarownic zostat ztamany Bullg przeciw
czarownicom Innocentego VIII (1484 r.) i Mfotem na czarownice autorstwa dwdch niemieckich dominikandw, Institorisa i Sprengera (1487 r.). Przed
ogtoszeniem Bulli przeciw czarownicom procesy czarownic zdarzaty sie w Niemczech tylko sporadycznie. Po jej ogtoszeniu ich liczba wzrosta tak niesty-
chanie, ze okofo sto piecdziesiat lat pdzniej wystgpit przeciw nim jezuita Friedrich von Spee, mimo ryzyka, ze sam spfonie na stosie. W swym Cautio cri-
minalis (Ostrzezeniu przed procesami) z 1630 r. pisat on, ,,Ze szczegdlnie w Niemczech wszedy dymiq stosy”. Przyczyne tego, ze szaleistwo procesow ob-
jeto przede wszystkim Niemcy i przybrato rozmiary wieksze niz w jakimkolwiek innym kraju, von Spee upatrywat w dziataniu ,, Jakoba Sprengera i Heinri-
cha Institorisa, ktorych swego czasu stolica apostolska ustanowita inkwizytorami w Niemczech” (na mocy Bulli przeciw czarownicom). | pisat dalej:

Zaczynam sie obawiac, nie, juz wczesniej nachodzita mnie petna trwogi mysl, Zze wspomniani inkwizytorzy, swymi wymysI-
nymi i mgdrze dzielonymi torturami sprowadzili do Niemiec niezliczonq liczbe czarownic.

Spee czynit tu aluzje do najstraszniejszego zarzgdzenia zawartego w Mfocie..., mianowicie wprowadzenia dozowanych, tzn. bez konca powtarzanych
tortur, przy pomocy ktérych mozna byto wymusi¢ wszelkie zeznania i denuncjacje.

Autorzy Mtota na czarownice wnikliwie zajeli sie kwestig,

dlaczego Bog udzielit diabtu wiekszej mocy czarowniczej nad spotkowaniem niz nad innymi czynnosciami cztowieka.

, .. . . . , . . . . . .321 , .
Rowniez w odpowiedzi na to pytanie, do ktérego obaj autorzy, zbrodniarze i psychopaci seksualni, stale powracali”*", wskaza¢ nalezy Tomasza z

Akwinu:

Powiada on mianowicie, ze poniewaz pierwsze zepsucie grzechem, przez ktore cztowiek stat sie niewolnikiem diabta, weszfo
w nas poprzez akt rozrodczy, dlatego Bog daje diabtu wiecej czarowniczej mocy przy tym, niz jakimkolwiek innym akcie.

Autorzy Mfota... stusznie odwotywali sie do Tomasza. W 1949 r. jezuita Josef Fuchs napisat:

31| Quaestiones 3, 6, 8,9, 10; 1, . 1; . 1 c. 6.
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Uwzgledniajqc role instynktu ptciowego w przekazywaniu grzechu pierworodnego, ogtasza Tomasz dziedzine pfciowosci

szczegding dziedzing diabta®®.

A Tomasz, uzasadniajgc swoje przekonanie, ze diabet w dziedzinie ptciowosci kusi cztowieka bardziej niz w jakiejkolwiek innej, powotywat sie na pa-

323

pieza Grzegorza | (zm. 604 r.)""". To stale powracajgce pytanie,

dlaczego wtasnie w akcie i przy okazji aktu ptciowego, a nie przy innych dziataniach cztowieka wolno diabtu czynic¢ czary

i udzielana na nie odpowiedz:

z powodu obrzydliwosci aktu rozrodczego i dlatego ze za jego posrednictwem przenosi sie na wszystkich ludzi grzech pier-

worodny,
jest motywem przewodnim Mfota na czarownice.
Inny problem, ktory szczegdlnie interesowat obu autoréw, wyrazat sie w pytaniu, dlaczego wsrdod kobiet
uprawiajqce czary baby potozne, przescigajq w haniebnych czynach wszystkie inne czarownice.

| czerpigc z wtasnego inkwizytorskiego doswiadczenia odpowiadali: Jak nam i innym czesto wyznawaty skruszone czarownice, mowigc:

nikt nie szkodzi sferze katolickiej bardziej niz akuszerki.

W latach 1627-1630 w Kolonii zgtadzono prawie wszystkie potozne. Co trzecia ze straconych kobiet byta akuszerka. Pod wrazeniem owych kolonskich
procesOw napisat Spee, ktéry w drodze na stos towarzyszyt wielu czarownicom, kilka rozdziatow swego Cautio criminalis, owej przestrogi przed proce-

sami czarownic.

322 Eyches, s. 60.

33 De malo 15, 2 0. 6.
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A swojg droga wydaje sie niepojete, jak Heinsohn i Steiger mogli zamiesci¢ w swej ksigzce zatytutowanej Die Vernichtung der Weisen Frauen (1985, s.
131) twierdzenie, ze Spee ,,widziat wiele prawdziwych czarownic... oddanych swym praktykom”. Zdanie Friedricha Spee, na ktére obaj autorzy wskazuija,
ma charakter pytania retorycznego:

Coz dzis mogtoby sie zdac bardziej bezsensowne niz mniemanie, Ze liczba prawdziwych czarownic jest znikomo mata? A jed-
nak... prawda nie ma wiekszego wroga niz uprzedzenie.

Absurdalna jest mysl, ze owo uprzedzenie, ktore wskazuje von Spee, jest jego poglgdem. Kilka stron dalej napisat:

Tak wiec musze przyznac, ze w roznych miejscach towarzyszytem w drodze na smier¢ wielu czarownicom, w ktdrych niewin-
nosc jeszcze dzis wqtpie rownie mato, jak wiele mozotu, a wkradtce tez i wielkiej pilnosci wtozytem, by odkryc¢ prawde..., ale nic
nie potrafitem znalez¢ procz niewinnosci wszedy.

Gtownym zarzutem, ktdry Institoris i Sprenger stawiali ,,stosujgcym praktyki czarownicze pofoznym” byt ten, ze zabijajg nie ochrzczone dzieci.

Gdyz diabet wie, ze sq one wyfgczone od wejscia do krolestwa niebieskiego z powodu kary potepienia albo grzechu pierwo-
rodnego.

Co sie zas tyczy zwigzku miedzy martwymi noworodkami a diabtem, to mysl| ta byta poktosiem wyrostym z bezsensownego nauczania ojca Kosciota,
Augustyna, dowodzgcego, ze Bog skazuje nie ochrzczone dzieci na piekto. Nie byt niczym usprawiedliwiony fakt, ze Mfot... przypisywat potoznym wine za
Smier¢ nowo narodzonych. Drugi zarzut powiadat, ze czarownice potozne ,,na rozne sposoby uniemozliwiajqg poczecie w fonie matki”. Wydaje sie praw-
dopodobne, ze potozne mogty przekazywaé wiedze w sprawach antykoncepcji, lub tego, co za antykoncepcje w owych czasach uwazano. Ale tez, ze nie
mogty by¢ odpowiedzialne za wszelkg nieptodnosé. Bezsensowne tradycyjne twierdzenie teologiczne, ze zapobieganie cigzy jest zabdjstwem, twierdze-
nie, ktére przyjeli za swoje takze Institoris i Sprenger, powotujgc sie przy tym na kanon si aliquis, byto drugim zasadniczym powodem poddawania aku-

szerek procesowi ,spopielania”. Tym strasznym stowem obaj autorzy Mfota na czarownice postugiwali sie nieustannie w swej kampanii tepienia kobiet i
akuszerek.

Sposrdd, znanych w okresie petnego sredniowiecza, piec¢dziesieciu, szes¢dziesieciu, stosowanych przez demony sposobéw utrudniania aktu matzen-
skiego, Mtot na czarownice wymieniat wiele, a miedzy innymi , bezposrednie ostabienie sity cztonka stuzgcego ptodzeniu”. By dowiesc, ze czystos¢ w sen-
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sie oziebtosci chroni przed sytuacja, w ktorej diabty ,,zwykty odejmowac czarami meskie cztonki”, obaj autorzy cytowali z zapatem biblijng Ksiege Tobia-
sza z zafatszowanym przez Hieronima passusem: , Diabet zdobyt moc nad tymi, ktérzy oddajq sie lubieznosci”>**.

Szczegdlny lek budzito tak zwane ,wigzanie wezta”, ktére Francuzi nazywali nouer l'aiguillette. Polegato ono na tym, ze czarownik lub czarownica
podczas Slubu jakiejs pary wigzali wezet lub zatrzaskiwali zamek. W zaleznosci od wypowiadanej w tym momencie formuty dziatanie takiego czaru trwato
dtuzej lub krdcej. Odbycie stosunku matzenskiego byto w tej sytuacji niemozliwe, chyba ze udato sie ztama¢ moc czaru. Francis Baeon z Verulam (zm.

1626 r.), angielski straznik wielkiej pieczeci i lord kanclerz, pisat, ze obyczaj ,wigzania wezta” byt zjawiskiem rozpowszechnionym w Saintes i Gaskonii*>.

Ale odzywaty sie tez gtosy rozsgdku. Montaigne (zm. 1592 r.) w swych Probach w rozdziale Sita urojenia obszernie wypowiedziat sie na temat zjawiska
,Wigzania weztéw”, ,bo przeciez o niczym innym sie nie mowi”. Opisat, jak przy okazji $lubu przyjaciela, ksiecia Gurson, pomdgt mu pozbyc sie leku przed
impotencja w wyniku czarow. Montaigne intuicyjnie wyczuwat, ze najlepsza receptg dla nowozencdéw, by pozbyli sie natretnej mysli o impotencji, jest
pobfazliwy stosunek do wtasnych urojen i cierpliwosé. Uwazat on, ze daje to lepsze szanse na sukces niz updr tych, ktérzy powzieli nieztomny zamiar
przezwyciezenia siebie.

Koscidt, odmiennie niz sceptyk i humanista Montaigne, zabobonnie potepiat czarownikéw i czarownice. Synod prowincjalny, ktory odbyt sie w Lom-
bardii z inicjatywy Sw. Karola Boromeusza w 1579 r. ustalit kary za czary uniemozliwiajgce pozycie matzenskie; podobnie synod warminski z 1610 r. i sy-
nod w Leodium w 1618 r.; synod w Namur w 1639 r. odnowit wczesniejsze zarzadzenia, ,,gdyz wiemy, Ze codziennie doznajg szkod matzenstwa z powodu
tych czarow”). Takze synod w Kolonii w 1662 r. zajmowat sie impotencjg spowodowang czarami. Bawarski jezuita Kaspar Schott (zm. 1667 r.), przez dtugi
czas profesor fizyki w Palermo, wyjasniat:

Zaden inny czar nie jest dzi$ bardziej rozpowszechniony i nie wywotuje wiekszych lekéw; w niektérych miejscowosciach na-
rzeczeni nie majq juz odwagi brac publicznie slubu w kosciele w obecnosci ksiedza i swiadkow, czyniq to dzien wczesniej w do-
mu i idq do kosciofa dopiero w dniu nastepnym.

341, 9.8;9.9;9.15;11,9.1c. 7;q. 1c. 11; 9. 2¢. 2; g. 2 c. 5.

325 gylva sylvarum sen historia naturalis, n. 888.
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Niekiedy mtode pary biorg slub za zamknietymi drzwiami lub w nocy i dopetniajg matzenstwa przed nastaniem brzasku, aby nie mogli ich przy tym
zobaczy¢ czarownicy i czarownice>”°. Niektére synody wtoskie i francuskie, takie jak synod w Neapolu w 1576 r., w Reims w 1583 r., w Bourges w 1584 r.,
zabraniaty tego rodzaju zabobonnych Slubdw. Jako antidotum synod w Reims doradzat mtodym srodek na demony, ktéry polecata juz Ksiega Tobiasza,
alias Hieronima, ,, dopetnienie matzeristwa z mitosci do potomstwa, a nie z lubieznosci”. Wiara w impotencje w wyniku czaréw przetrwata az do XVIII w.
— jeszcze Alfons Liguori (zm. 1787 r.) zajmowat sie nig szczegdétowo, mocno przekonany o jej realnosSci — wprawiajgc w stany lekowe niezliczone pary
matzenskie.

Wynikajgca z diabelskich knowan impotencja, w ktdrg wierzyli teologowie bronigcy jej przed sceptykami, znalazta konsekwencje prawne. Juz Hinkmar
z Reims wypowiedziat sie za mozliwoscig rozejscia sie matzonkéw i zawarcia ponownych zwigzkéw w sytuacji, gdy na skutek czardw nie doszto i nie mo-
gto dojs¢ do dopetnienia poprzedniego matzenstwa. Rzym poczgtkowo nie uznawat tego rodzaju rozwoddw, obstajgc przy zgdaniu, by w takiej sytuacji
matzonkowie zyli jak brat i siostra. Jednakze od czasu wtgczenia pogladu Hinkmara do zbioru praw Gracjana i podrecznika Piotra Lombarda w XIl w.,
prawie wszyscy teologowie przychylili sie do zdania, ze impotencja w wyniku czarow jest przeszkodg matzenska. Papiez Innocenty Il zdecydowat w 1207
r., ze z tej przyczyny nalezy zezwoli¢ na rozwdd francuskiemu krolowi Filipowi Il Augustowi i Ingebordze, o ile nie odniesie pozytywnego skutku ponowna
proba, ktorej winny towarzyszy¢ srodki wspierajace, takie jak rozdanie jatmuzny, msza i modlitwa. Takze z powodu impotencji wyniktej z czaréw w 1349
r. rozwigzano matzenstwo Jana Tyrolskiego z Matgorzatg Karyncka. Jeszcze dzi$ tak zwana impotencja wzgledna (jedynie wobec wspdtmatzonka), jesli
jest trwata i nieuleczalna, stanowi przeszkode rozrywajgcg. Matzenstwo moze by¢ uznane za niewazne (Kanon 1084/CIC, 1983 r.), a oboje matzonkowie
mogg zawrze¢ ponowne zwigzki. Z tym, ze problem impotencji nie jest juz dzi$ wigzany z diabtem i czarami, lecz z przyczynami natury medycznej
wzglednie psychologicznej.

Na wstepie Bulli przeciw czarownicom papiez stwierdzat, ze czarownicy obojga pitci uprawiajg inng jeszcze (poza sprowadzaniem na ludzi niemocy
ptciowej) okropnos¢, mianowicie czyniag rozpuste z diabtami:

dla wielkiego zmartwienia naszego, do uszu naszych dotarfo, jako w niektdrych okolicach Niemiec potudniowych, tudziez w
arcybiskupstwach mogunckim, kolonskim, trewirskim, salzburskim, toz w miastach i krajach licznych mnogos¢ osob pfcie obo-
jej, zbawienia przepomniawszy, od wiary katolickiej odpadajgc, bezwstyd czyni z biesami w postaci meskiej i niewiesciej...

326 Browe, s. 129.

Strona 229 z 343



U zrodet tego tekstu lezy teologiczna koncepcja w kwestii podstawowej pozycji aktu seksualnego, ktorej, jak sie zdaje, trzymajg sie rowniez biesy:
diabty w postaci meskiej lezg gorg, diabty w postaci niewiesciej — dotem. Dlatego tez i papiez nazywat diabty, z ktédrymi czarownice lub czarownicy spro-
Snie sie zadajg, krétko ,lezgcymi na” i, lezagcymi pod”. Gtéwnym zrédtem Bulli przeciw czarownicom i Mfota na czarownice, ktory nalezy rozumieé jako
komentarz do owej bulli, byta koncepcja Tomasza z Akwinu o cielesnym obcowaniu z diabtami ,,lezagcymi na” i, lezgcymi pod”.

Ow nieszczesny Mtot... (1487 r.) na nikogo nie powotywat sie tak czesto jak na Tomasza z Akwinu, ktéry wszak méwit jasno i wyraznie jak przebiega
stosunek seksualny z diabtem i ptodzenie diabelskiego potomstwa, rozwijajgc przy tym teorie przekazywania nasienia: jeden i ten sam diabet moze wejs¢
w posiadanie meskiego nasienia, wcielajac sie w postac niewiescig (jako succubus, to znaczy ,lezacy pod”) i odbywajgc stosunek z mezczyzng, a nastep-
nie w postaci meskiej (jako incubus, to znaczy ,lezacy na”) przeniesé to nasienie na kobiete podczas cielesnego z nig obcowania. Sptodzone w ten sposéb
czarcie bekarty — czesto wyrdzniajg sie szczegdlnym wzrostem — sg wiec whasciwie dzie¢mi ludzkimi, gdyz rodza sie z ludzkiego nasienia®*’. Szczegétéw,
w jaki sposdb nasienie, ktére diabet pozyskat od mezczyzny, pozostaje Swieze i zdolne do spetnienia swej roli do czasu stosunku z czarownicg, Tomasz
nie omawiat. Luke w tej materii wypetniat dopiero Mtot na czarownice: diabty s3 wyposazone w specjalne urzgdzenie do utrzymywania w stanie ciepta i
Swiezosci nasienia przeznaczonego do transferu.

O tym, ze Tomasz z Akwinu, najwiekszy teolog katolicki, usystematyzowat problem nierzadu z diabtami, pisat rowniez Sigmund von Riezler, autor Hi-
storii procesow czarownic w Bawarii:

Na jego (Tomasza z Akwinu) autorytecie budowali nastepcy; gdziekolwiek przeanalizowac cytaty przytaczane na poparcie
tego poglgdu, okaze sie, ze jedynie u Tomasza majq one wyrazny charakter pewnika. «Anielskiego doktora», wychwalanego
swietego i uczonego zakonu dominikanow, trzeba zatem uznac za cztowieka, ktory najbardziej przyczynit sie do utrwalenia
owego szalenstwa. Na tej podstawie, jak donoszq autorzy Mfota na czarownice, m.in. ich kolega, inkwizytor w Como, w jed-
nym tylko roku 1485 kazat spali¢ na stosie w hrabstwie Bormio lub Wormserbad czterdziesci jeden kobiet, a wiele innych unik-

neto tego samego losu uciekajgc przez granice do Tyrolu.>?®

375.Th.1,q. 51 a.3 ad 6.
328 1896 1.;s. 42 i d.
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Obu autoréow Mtota... zajmowata kwestia, dlaczego mezczyzni nie tak czesto obcujg z sukkubami (czartami w kobiecej postaci, przyjmujacymi dolng
pozycjg podczas stosunku), jak kobiety z inkubami (czartami w meskiej postaci, przyjmujgcymi pozycje gérng), a co za tym idzie, dlaczego wiecej kobiet
niz mezczyzn para sie czarownictwem. Ta kwestia data obu sposobnos¢ obszernej prezentacji swych pogladdéw na temat kobiet, dobrze wspotbrzmiace;j
w teologicznym chodrze z gtosami wszystkich innych mizoginéw, na ktorych niedobér tradycja katolicka nie moze narzekac. Nie zabrakto wywodoéw odwo-
tujacych sie do Arystotelesa, majacych za temat wiekszg zawartos¢ wody w organizmie kobiecym, co, zdaniem Alberta i Tomasza, czynito kobiety niesta-
tymi i niegodnymi zaufania, a co w owym czasie byto juz tak powszechng wsrdd teologdw oczywistoscig, ze obaj autorzy uwazali dostowne przytoczenie
odpowiednich ustepdw za zbyteczne. Cytowali za to Jana Chryzostoma (zm. 407 r.) komentujgcego Mateusza (19):

Nie przynosi pozytku Zenic sie. Czymze innym jest niewiasta jak nieprzyjaciotkq przyjazni, niechybnq karq, ztem koniecznym,
naturalng pokusq, pozgdanym nieszczesciem, niebezpieczeristwem w domu, rozkoszng szkodgq, brakiem natury, wymalowanym

pieknymi farbami.

Mowigc o tym, ze ,,niecnosc czesciej wsrod niewiast niz mezczyzn” spotka¢ mozna, obaj powotywali sie na ,doswiadczenie”. W kazdym razie kobiety

we wszystkich sifach, tak duszy jak ciafa, odznaczajg sie niedostatkiem, ...gdyz jesli chodzi o rozum, lub rozumienie spraw
ducha, zdajqg sie byc¢ stworzeniami innego rodzaju niz mezczyzni, o czym mowiq autorytety, powdd oraz rozne przyktady w Pi-
smie.
Autorytety znajdg sie na poparcie kazdej tezy. Autorzy Mfota... znalezli Terencjusza i Laktancjusza i ich wrogie kobietom sentencje. Nie na prézno

szukali rowniez w Biblii, zwtaszcza w Przystowiach:

Czym w ryju Swini ztota obrqczka, tym piekna kobieta, ale bez rozsgdku.
Liczy sie ,powdd”:

Powodu dostarcza sama natura: gdyz ona (niewiasta) jest usposobiona bardziej cielesnie niz mezczyzna, jak to widac z licz-
nych cielesnych sprosnosci.
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Rowniez w sprawie kobiecych tez obaj cytowali podte stowa.

Bo powiada Katon: «Gdy ptacze niewiasta, to patrzy, jak oszukac¢ meza».

Z drugiej strony brak tez byt znakiem winy i czarownictwa. Fizjologiczny fakt, ze cztowiek torturowany nie jest w stanie wylewac tez, zostat przez obu
inkwizytoréow zinterpretowany na niekorzysé czarownic i stat sie zZrédtem dodatkowego nieszczeScia w postaci jeszcze wymyslniejszych tortur: ,, Doswiad-
czenie uczy”, pisali,

ze im bardziej byty zaklinane, tym mniej byty w stanie ptakac...; mozliwe, Zze pdzZzniej, pod nieobecnosc sedziego i poza miej-
scem i czasem tortury sq w stanie ptakac przed straznikami. Gdy spytac o przyczyne uposledzenia ptaczu u czarownic, mozna
powiedziec: gdyz taska tez u skruszonych zalicza sie do wybitnych darow.

Ale rowniez na wypadek, gdyby czarownica ptakata, obaj sadysci wiedzieli, co o tym mysleé.

Ale co, jesli przez chytros¢ diabfa, a za dopuszczeniem Bozym zdarzy sie, ze rowniez czarownica ptacze, boc przecie ptacz,
zmyslenie i oszustwo nalezq do wtasciwosci niewiasty? MozZna na to odpowiedzieé, ze, poniewaz zakryte sq zamiary Boze...

Itd. itd.3*°

Mniejsza wartos¢ kobiety (femina) jest widoczna juz w samym stowie ,kobieta”:

Stowo femina pochodzi od fe i minus. Fe = fides, wiara, minus = mniej, zatem femina to ta, ktora ma mniejszq wiare; po-
niewaz zawsze ma i przechowuje mniejszq wiare, a to ze swej naturalnej sktonnosci do tatwowiernosci, choc tez trzeba powie-
dziec, ze na skutek taski i natury jednoczesnie wiara w przenajswietszej Dziewicy nigdy sie nie zachwiata, gdy przeciez chwiata
sie we wszystkich mezczyznach w czasie meki Chrystusa.

32911, q. 15.
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Jak prawie wszyscy chrzesScijanscy mizogini, rowniez autorzy Mfota na czarownice, zwtaszcza Sprenger, ktory szczegdlnie zastuzyt sie sprawie upo-

wszechnienia modlitwy rézancowej, byli wielkimi czcicielami Maryi.

Autorzy Mfota na czarownice mieli wiecej jeszcze argumentow Swiadczgcych przeciw kobietom:

Poszukajmy a znajdziemy, ze prawie wszystkie krdlestwa ziemi zostaty zniszczone przez niewiasty. Pierwsze mianowicie,

ktore byto szczesnym krdlestwem, Troja...

Uwazali ponadto, ze
gdyby nie ztos¢ niewiast, pomijajgc juz czarownice, swiat pozostatby wolnym od niezliczonych niebezpieczenstw.

A jeszcze i to przychodzito im do gtowy:

Postuchajmy o jeszcze jednej wtasciwosci: gtosie. Albowiem jak z natury kfamliwg jest kobieta, tak tez i w mowie. Gdyz ktuje
i bawi zarazem: dlatego jej gfos bywa porownywany do spiewu syren, ktore przez stodkos¢ swych melodii kusity, a nastepnie
zabijaty przechodzgcych mimo. Zabijajqg, gdyz oprdzniajg sakiewke, rujnujq sity i zmuszajq do lekcewazenia Boga.... Przystowia
(5): «podniebienie jej, tzn. ich mowa, gtadkie jak olej, lecz w koricu bedzie gorzkie niby piotun».

Ale nie tylko gtos, takze wiosy kobiety predestynowaty jg do obcowania z diabtem:

Takze Guilelmus zauwaza, ze inkuby (diabty w meskiej postaci) wydajq sie bardziej niepokoic takie kobiety i dziewczeta, kto-
re majq piekne wfosy, ... gdyz poprzez te wfosy pragnq lub przywykty bardziej rozpala¢ mezczyzn. Albo dlatego, ze z proznosci
sie nimi pyszniq; albo dlatego, ze niebianiska dobroc¢ pozwala, by byty odstraszane niewiasty, ktore przez to rozpalajqg mezczyzn,
przez co takze i demony chciaty ich rozpalic.

Tak czy owak, w poblizu pieknych wtoséw kobiecych zawsze platat sie jakis diabet.

Odpowiedz na pytanie, dlaczego jest wiecej czarownic niz czarownikdéw, osiggneta szczyt w nastepujgcym stwierdzeniu obu autoréw:
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Konkluzja: wszystko dzieje sie z cielesnej pozqdliwosci, ktora jest u nich nienasycona. W Ksiedze Przystow powiada sie: «Trzy
rzeczy sq nigdy nie syte (itd.), i czwarta, ktdra nigdy nie mowi: dos¢, mianowicie tono niepfodne.» Dlatego majq do czynienia z
demonami, by gasic¢ swq zqdze. Tu mozna by jeszcze wiecej wywiesc; ale dla rozumiejgcego rzecz jest juz wystarczajgco jasna...
Dlatego tez stusznie jest nie nazywac kacerstwem tego, co od czarownikow, lecz co od czarownic...; chwata Najwyzszemu, Ze
tak dobrze strzegt do dzis pte¢ meskq od takiej hariby: Ze w niej chciat sie dla nas narodzié i cierpieé, dlatego tak jqg wyrdznit.

Po tej tak dogtebnej prezentac;ji istoty kobiety, rozumie sie, ze obaj autorzy zauwazali swe szczegdlne duchowe pokrewienstwo z Tomaszem z Akwinu,
gdy relacjonowali, co nastepuje:

Nie mniej czytamy, ze swietemu Tomaszowi, doktorowi naszego zakonu, przypadta taska tego rodzaju, ktory to Tomasz,
przez swych krewnych z powodu wstgpienia do wymienionego klasztoru zostat zamkniety w wiezieniu, gdzie byt cielesnie ku-
szony, a to w taki sposob, ze probowata go zwies¢ wszetecznica pewna, ktorq wystali byli jego krewni pieknie w szaty przy-
odzianq i klejnotami zdobng. Gdy doktor ujrzat jq, podbiegt do rzeczywistego ognia, ktory tam byt, chwycit gfownie i przegnat
kusicielke z wiezienia. Poczem padt na kolana do modlitwy dziekczynnej za dar czystosci i zasnqgt. Wtedy ukazaty mu sie dwa
anioty, ktore powiedziaty don: «Patrzaj, oto zgodnie z wolg Boga opasujemy cie pasem czystosci, ktory nie moze byc rozwiqza-
ny przez zadne przyszte pokusy,; a czego nie osiggnie ludzka cnota ani zastuga, to bedzie dane od Boga.» | poczut na sobie opa-
sywanie, tzn. dotkniecie pasem. Wtedy z krzykiem obudzit sie. | byt obdarowany darem takiej czystosci, ze od tego momentu z
lekiem cofat sie przed kazdg rozpustq, tak ze bez przymuszenia sie nie mogt nawet rozmawiac z kobietami, lecz posiadat do-
skonatq czystosc.

Tak oto Tomasz z Akwinu miat w oczach autorow Mfota... szczesScie przynalezenia do ,,trzech rodzajow ludzi”, poza ktdrymi nikt nie moze byc¢ , bez-
pieczny od czarownic” i

ze nie moze byc¢ zaczarowany wedle osiemnastu nizej opisanych sposobow, czy tez zwiedziony, lub nakfoniony do czarownic-
twa, co w kolejnosci przyjdzie nam rozwazyc.
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Jeszcze Alfons Liguori (zm. 1787 r.) poswiecit wiele uwagi sprawie cielesnego obcowania z diabtami w rozdziale zatytutowanym: W jaki sposob spo-
wiednik winien postepowac wobec oséb nagabywanych przez diabfa. Powotujgc sie na Tomasza, Alfons opisywat, w jaki sposéb powstaje dziecko diabta i
wyjasniat, ze dzieje sie tak w wyniku spétkowania diabta z kobietg, i ze tego rodzaju dziecko nie jest wtasciwie dzieckiem diabfta, lecz tego mezczyzny, od
ktorego diabet zdotat wczesniej pozyskac nasienie.

Zwracajac sie do spowiednikéw, Alfons pisat:

Jesli wiec przychodzi penitent mowigc, Zze zostat napadniety przez Ztego, spowiednik musi sie z troskq postarac, by dostar-
czy¢ mu dobry orez do jego straszliwej walki... Winien mu surowo nakazad, by tak dalece jak to tylko mozliwe odwrdcit sie od
zmystowej lubieznosci... Dalej niech zapyta penitenta, czy nigdy Ztego nie wzywat i czy nie zawart z nim Zzadnego paktu... Niech
spyta go, w jakiej postaci ukazuje mu sie diabet, w meskiej, kobiecej, czy moze zwierzecej, wtedy bowiem, jesliby doszto do sto-
sunku ptciowego z diabtem, to poza grzechem nieczystosci i przeciw religii doszedtby jeszcze grzech rozpusty, lub sodomii (=
homoseksualizmu), lub kazirodztwa, lub cudzotdstwa, lub swietokradztwa... Niech spyta takze, w jakich miejscach i jakich po-
rach odbyto sie to spotkowanie... Niech probuje sktonic¢ penitenta do spowiedzi catkowitej, gdyz tego rodzaju zgubieni ludzie ta-

two pomijajq grzechy przy spowiedzi.*°

Teolog moralny Gopfert jeszcze w 1906 r. udzielat spowiednikom wskazowek w sprawie postepowania z penitentami, ktérzy wyznajg obcowanie fi-

. 331
zyczne z diabtem™",

Wyobrazenie o stosunkach seksualnych z diabtami miato straszne konsekwencje nie tylko dla czarownic, ale takze dla wielu dzieci (dzieci szatana).
Walter Bachmann w swej ksigzce Das unselige Erbe des Christentums: Die Wechselbalge — zur Geschichte der Heilpddagogik (1985 r.) opisat konse-
kwencje, jakie dla wielu dzieci uposledzonych wynikaty az po XIX w. z teorii o spétkowaniu z diabtami. W 1487 r. Mfot na czarownice donosit o dzieciach
»,podmienionych”:

330 praktyka spowiednika VII, 110-113.

331 Zob. rozdz.: Teologia moralna w XX w. w tej ksiazce.
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Istnieje jeszcze jeden straszliwy dopust Bozy wobec ludzi, polegajgcy na tym, ze demony niekiedy odbierajg kobietom ich
wtasnych synow i dzieci, a na ich miejsce podsuwajq inne. Dzieci te bywajq zwykle nazywane campsores, co sie na niemiecki
tftumaczy jako dzieci zamienione... Niektore sq zawsze chude i wyjq.

Luter zalecat, by podrzutki topié, gdyz ,tego rodzaju podmienione bekarty s tylko kawatkiem ciata” i ,,nie ma w ich wnetrzu duszy”.

Pierwszym Niemcem, ktéry wystgpit przeciw szaleinstwu czarownic i nieludzkiemu traktowaniu umystowo chorych i uposledzonych byt kalwinski le-
karz Johann Weyer (zm. 1588 r.). Jego ksigzka zatytutowana Von den Blendwerken der Damonen, von Zauberei und Hexerei, ktéra ukazata sie w 1563 r.,
zostata przez Kosciot natychmiast wigczona do indeksu ksigzek zakazanych. Weyer byt lekarzem osobistym ksiecia Julich i Cleve, Jana Wilhelma. W koncu
sam zostat pomdwiony, ze czarami spowodowat melancholie ksiecia i musiat ratowac sie ucieczkg z Dusseldorf. Jego gtos pozostat bez echa.

W Naturwissenschaftlichen Untersuchung tber die untergeschobenen Kinder autorstwa M. G. Voigta, wydanej w Norymberdze w 1667 r., czytamy
m.in.: ,,Dzieci podstawione nie majg rozumnej duszy” i: ,Celem takich dzieci jest chwata diabfa”, a dalej: , Dzieci podstawione nie sg ludzmi”.

Smutny rozdziat zapisaty dzieci gtluchonieme, choc¢ nie zaliczano ich do podrzutkdw. By dowiesé, ze mimo to jednak zostaty wykluczone z wiary, ba,
nawet przeznaczone piektu, wielu teologdw powotywato sie na Augustyna, ktéry powiedziat:

Ten bfad (urodzenia sie gtuchym) przeszkadza (impedit) réwniez samej wierze, co poswiadcza apostot, méwigc: Przeto wiara rodzi sie z tego, co sie
styszy.>*?
Los gtuchoniemych byt wiec nie do pozazdroszczenia,

gdyz nie tylko ich zbawienie i wychowanie uwazano za niemozliwe, ale nawet jako zuchwatg ingerencje w boskie wyroki traktowano che¢ nauczenia
gtuchoniemych mowy..., przeciw nauczaniu gtuchoniemych grzmiat w swych kazaniach znany, uwieczniony przez Lessinga pastor Goeze z Hamburga.**?

Ewangelicki duszpasterz niedostyszgcych z Hamburga, Dietfried Gewalt wskazywat wprawdzie fakt, ze to nie pastor Goeze, lecz pastor Granau z
Eppendorf koto Hamburga byt tym, ktéry dat tak negatywna ocene gtuchoniemych®**, ale nie ulega watpliwosci, ze gtuchoniemi musieli wiele wycierpieé
w wyniku posepnych, doprowadzonych do skrajnoéci konsekwencji Augustynowej teologii. Jeszcze w Brockhausie®>> czytamy:

332 [List do Rzymian 10, 17] (Contra Julianum, 3, 4.

333 Georgens i Deinhardt w | tomie Heilpadagogik mit besonderer Berucksichtigung der Idiotie und der Idiotenanstalten, Lipsk 1861, por. Bachmann, s. 230 i d.
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Rowniez Kosciot sie nimi (gtuchoniemymi) nie zajqgt, gdyz sw. Augustyn wysunqt teze: z samego swego urodzenia gtucho-
niemi nie mogq nigdy otrzymac wiary; gdyz wiara pochodzi z kazania, z tego, co sie styszy.>*°

Za ,,zbawiciela gtuchoniemych” uchodzi Francuz, ksigdz de I'Epée (zm. 1789 r.), o ktérym Georgens i Deinhardt pisali:

Abbe, pobozny wspodfczujqcy cztowiek, samodzielnego ducha — samodzielnosciq, ktorej wielokro¢ dowiddt — zostat naj-
pierw, jak wiadomo, poruszony i ujety poznaniem dwdch dobrze utozonych i dobrze uksztatconych gtuchoniemych siostr, ktore
pewien duchowny probowat nauczac przy pomocy obrazkow, ale na probach sprawa sie zakoriczyta. Tak go to gteboko wzru-
szyto, Zze podjgt zamiar wspomagania tego rodzaju nieszczesliwych istot, napotykajgc przy tym na najgwattowniejszy opor,
szyderstwo i przesladowanie, ale nieustepliwie idqc swg drogg, na jesieni swego Zycia byt juz pewien ogdlnego uznania i czci, a

przy tym, co byto dlar wazniejsze od stawy, widziat tez zabezpieczony los swych dzieci, gtuchoniemych swojego zaktadu.?*’

Gorzkie podsumowanie Bachmanna:

Chyba w Zzadnym innym kregu kulturowym w historii ludzkosci nie byty udziatem uposledzonych wieksze szkody, pogarda,
nietolerancja i brak humanitaryzmu niz w chrzescijaristwie.>*

334 samuel Heinicke i Johann Melchior Goeze, Horgeschadigtenpadagogik, 1989, z. 1, s. 48 i d.

335 Wyd. jubileuszowe 1903 r., t. 15, s. 635.
3% Bachmann, s. 291 d.
337 Bachmann, s. 233.

38,442,
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Rozdziat 20

Sobor trydencki i papiez Sykstus Dalekosiezny

W ciggu siedmiuset lat po Tomaszu z Akwinu (zm. 1274 r.) — ktdrego dzieto stanowi szczytowe osiggniecie teologii katolickiej — w uporczywych wal-
kach wokot postawy za czy przeciw, udato sie teologom rozwigzaé dwa problemy matzenskie, nad ktérymi wszakze cztowiek zonaty moze jedynie, nic nie
rozumiejgc, pokiwacé gtowg. Wczesniej juz Augustyn rozstrzygnat, ze jedynie stosunek matzenski 1. dla sptodzenia potomstwa i 2. jako spetnienie obo-
wigzku na zgdanie partnera jest wolny od grzechu. Niekiedy akceptowana, choé np. przez Tomasza (podazajgcego sladami Augustyna) kwestionowana,
byta ok. 1300 r. koncepcja bezgrzesznosci stosunku matzeniskiego dla unikniecia wtasnego nierzagdu. Tomasz (oraz Augustyn) zaliczali tego rodzaju kon-
takt seksualny do grzechow powszednich. Motyw 4., stosunek matzenski z lubieznosci seksualnej, uchodzit w tym czasie powszechnie za grzech co naj-
mniej powszedni, cho¢ w niektdérych okolicznosciach takze smiertelny. A oto caty obraz sytuacji w ujeciu kolonskiego teologa moralnego, Heinricha
Klompsa:

Moralnoteologicznym plonem tych subiektywnie egzystencjalnych rozwazarn jest teoria usprawiedliwienia i teoria wybacze-
nia. Pierwsza z nich powiada, ze catkowicie usprawiedliwieni sq chrzescijanscy matzonkowie, gdy ich etyczne dqzenie kieruje sie
na prokreacje... lub spetnienie obowigzku matzerskiego..., dobro potomstwa i dobro wiernosci wyrownujq wtedy negatywne
oddziatywanie pozqdliwosci i rozkoszy seksualnej. Ale teoria wybaczania dopuszcza potozenie dobr matzeriskich na szali prze-
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ciwnej do winy, gdy motywem obcowania matzenskiego jest chec zapobiegniecia nierzqdowi wtasnemu, lub wola zaspokojenia
pozqdliwosci ptciowej.>*

Juz sama absurdalnos¢ wciskania mitosci matzenskiej w gorset tego rodzaju rozwazan, na dodatek przyktadanie trudnej do przyjecia skali, na ktorej z
jednej strony znalazto sie dziecko, z drugiej rozkosz, a pomiedzy nimi: unikanie nierzadu wspétmatzonka i wtasnego — jest catkowicie wyobcowana z zy-
cia, zdumiewa, a niekiedy Smieszy. W ciggu ostatnich siedmiuset lat, jakie minety od czasdw Tomasza z Akwinu osiggnieto tyle, ze stosunki nr 3 i nr 4
uchodzg za wolne od grzechu. Z tym, ze jesli chodzi o stosunek nr 4, wokoét ktérego kontrowersje trwaty najdtuzej, to warto zauwazy¢, ze ,stosunek z
samej tylko lubieznosci” nie moze by¢, zgodnie z postanowieniem Innocentego Xl z 1679 r., uwazany za wolny od grzechu. Po stuleciach rozmyslan stan
dzisiejszy jest taki, ze co prawda stosunek matzenski ,z lubieznosci” jest wolny od grzechu, ale nie mozna tego powiedzie¢ o takimz stosunku ,z samej
tylko lubieznosci”.

Holenderski mnich kartuski Dionizjusz z Roermond (zm. 1471 r.) napisat dla swych , bardzo ukochanych” zonatych, wyksztatconych przyjaciot ksigzke
po tacinie o Chwalebnym zyciu matzonkow, w ktorej stawiat m.in. kwestie, czy matzonkowie mogg sie kochaé takze ze , zmystowq rozkoszg”. Uznat, ze
jest to dozwolone. Ale na wszelki wypadek przypomniat, ze sw. Brygida ze Szwecji (zm. 1373 r.) mdéwita w swych wizjach o pewnym mezu, ktory zostat
potepiony za to, ze zbyt zmystowo kochat swg zone. Matzonkowie pieknych kobiet i zony atrakcyjnych mezczyzn powinni wiec by¢, sadzit Dionizjusz,

ostrozni*.

W XV i XVI w. pojawito sie trzech teologow, ktorzy jak sie zdaje nie poruszeni strasznymi wizjami sw. Brygidy, juz wtedy osiggneli stan teologii dwu-
dziestowiecznej, choC dalej sie nie posuneli. Niezaleznie bowiem od tego, jak bardzo odcigzali od poczucia grzechu stosunek dla unikniecia wtasnego nie-
rzadu (nr 3) i z lubieznosci (nr 4), ciggle jeszcze traktowali coitus interruptus oraz stosowanie medykamentdw w celu unikniecia cigzy za grzechy sSmier-
telne.

Pierwszy z tej tréjki to Martin Le Maistre (zm. 1481 r.), w 1464 r. rektor magnificus Uniwersytetu Paryskiego, w swoim czasie wielbiony nauczyciel
akademicki. Wbrew przewazajgcym opiniom teologdéw nie uwazat on, ze stosunek dla unikniecia wtasnego nierzadu (nr 3) jest obcigzony grzechem po-
wszednim, a stosunek z lubieznosci (nr 4) moze byé nawet grzechem $Smiertelnym. Le Maistre uwalniat sie od wywiedzionego z Augustyna standardowe-

339 Klomps, Ehemorul und Jansenismus, 1964, s. 209.

3% Noonan, s. 375.
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go modelu z czterostopniowg skalg: od programu lubieznosci oszczednej po program lubieznosci petnej. Usitowat zlikwidowac augustyriskie rozréznienia
motywacji aktéw matzenskich i usankcjonowac stosunki matzenskie bez ograniczen. Twierdzit, ze poglad, iz stosunek matzenski ze wzgledu na rozkosz
moze by¢ grzechem smiertelnym jest ,,znacznie bardziej niebezpieczny dla ludzkiej moralnosci” niz poglad, ktéry on sam reprezentuje. Dla jego uzasad-
nienia powotywat sie na rozum: ,,Jasny rozum mowi mi, ze jest rzeczq dozwolong szukanie zblizenia matzeriskiego ze wzgledu na rozkosz.” | zwracajac sie
przeciw swym teologicznym przeciwnikom, zauwazat:

Pytam sie, na ile niebezpieczeristw narazajg oni sumienia nadgorliwych matzonkow, bo przeciez niemato jest takich, ktorych
matzonki bezposrednio po zblizeniu seksualnym stajq sie brzemienne, i teraz, gdy juz sie to stafo, wystawiajq oni na grzech
smiertelny kazdego, kto pragnie powinnosci matzenskiej, jesli nie jest rzeczq pewnq, ze czyni to jedynie po to, by unikngc nie-
rzqdu.

| przeciwstawiat takiej postawie swoj niestychany na owe czasy poglad, méwiac:

Powiadam, ze mozna miec¢ zyczenie kosztowania rozkoszy po pierwsze z czystej radosci tej rozkoszy, po drugie po to, by
uciec przed niecheciq do zycia i mekq melancholii, ktore powstajq z powodu braku radosci zmystowej. Stosunek matzenski z
zamiarem rozjasnienia tych ciemnosci, ktore powstajq, gdy brak jest rozkoszy ptciowej, nie jest obcigzony grzechem.

W sprawie obu autorytetow, ktore zwykto mu sie przeciwstawiac¢, mianowicie Augustyna i Arystotelesa, Le Maistre zauwazat, ze Augustyn zwraca sie
tylko przeciw ,,niepohamowanym” i ,nienaturalnym’ stosunkom. State powotywanie sie Akwinaty na Arystotelesa, ktory jakoby twierdzit, ze stosunki
matzenskie ujemnie wptywajg na rozum i dlatego trzeba je kompensowac ,, dobrami, ktore usprawiedliwiajg matzenstwo”, probowat ostabi¢, méwigc:
nawet jesli tak jest — w co nie chce mu sie wierzyé — to przeciez tego rodzaju ubytki w rozumie sg natychmiast wyréwnywane przez pozytywne oddzia-
tywanie stosunku matzenskiego. Ponadto zas Arystoteles zezwalat na uzywanie rozkoszy, jesli stuzyto to ,,zdrowiu i dobremu samopoczuciu ciata i duszy”.
Ten krytyczny mysliciel zapytywat nawet, na jakiej to podstawie sgdzi¢ sie przywykto, ze stosunek przerywany jest przeciwny naturze, ,,skoro rzecz nie
jest nienaturalna, narzqd nie jest nienaturalny i spotkowanie nie jest nienaturalne”. Odpowiadajgc na to pytanie powracat jednak natychmiast w koleiny
myslenia ustalone przez Kosciot. Pisat, ze nasienie nie zostaje wydalone ,,do narzqdu, ktdry natura przeznaczyta na jego przyjecie” i ,jest to bardzo ciezki
grzech przeciwko naturze”. Za autorytet postuzyta mu starotestamentowa historia Onana. Ba, byt zdania, ze stosunek przerywany, jak i stosowanie spe-
cyfikdw zapobiegajacych cigzy, traktowac nalezy w kategoriach zabdjstwa.
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Zatem réwniez Le Maistre nie probowat przeciwstawic fatszywym tradycyjnym poglagdom kwestii, ktére stawiat przed nim wtasny rozum. Wskazywat
wiec dylemat, przed ktérym piecset lat po nim ciggle jeszcze stojg i sta¢ bedg papieze i katoliccy teologowie podtrzymujacy, jak on, poglad o rzekome;j
nienaturalnosci zapobiegania cigzy przez stosunek przerywany, przy czym jedyny powad, dla ktdrego poglad ten uwazajg za stuszny stanowi fakt dtugosci
jego trwania, tak jakby czas trwania byt gwarancjg stusznosci. Ale przeciez fatsz nie staje sie prawdg wraz z uptywem wiekéw.

Takze motyw, ktérym, jak przypuszczat Le Maistre, kierujg sie matzonkowie chcacy zapobiegad cigzy, nie ulegat zmianie; na pierwszym miejscu wy-
mienia go ogtoszona w 1930 r. encyklika Piusa Xl, Casti connubii. Le Maistre znat tylko jeden motyw zapobiegania cigzy. Zapobieganie jest w matzenstwie

praktykowane przez ,tych, ktdrzy prowadzqg swobodne zycie”, , by mie¢ wiekszq przyjemnosc¢ podczas aktu ptciowego”, a w Casti connubii (o ,nieskala-
nym matzenstwie”) czytamy:

Do takiej zbrodniczej swobody niektorzy roszczq sobie prawa dlatego, ze sprzykrzywszy sobie dzieci, zazywac pragng samej
rozkoszy, bez ciezarow...

Nastepnie encyklika podaje jeszcze jedng kategorie — ,innych”, korzystajgcych ze zbrodniczej swobody i praktykujgcych zapobieganie matzonkow —
widac tu postep teologicznej refleks;ji, jaki dokonat sie w ciggu pieciu wiekéw od Le Maistre'a:

inni tym sie zastaniajq, ze wstrzemiezliwosci zachowac... nie mogq.

Zatem procz tych, ktorzy rozkoszy szukajg, jeszcze ci, ktdrzy nie chcg znosié jej braku. Nim Casti connubii przechodzi (jak Le Maistre) do omoéwienia
sprawy nieszczesnego postrachu matzenskich sypialni, Onana, ktérego ,,Bég usmiercit”, jeszcze cos wyjasnia:

Ale nie istnieje zaden, chocby najwazniejszy, powod, ktory mogtby uczynic z czegos w swej istocie sprzecznego z naturg, cos,
co jest z nig zgodne i moralnie dobre. Poniewaz zas akt matzenski ze swej natury jest przeznaczony do budzenia nowego zycia...

itd. itd. Celibatariusze i mnisi raz na zawsze postanowili, ze akt matzenski jest dozwolony jedynie dla celow prokreacyjnych: dlatego ptodzenie pod
zadnym pozorem nie moze zosta¢ wykluczone®*'.

31 W sprawie Le Maistre'a por. Noonan, s. 376 i d., 441 i d., 454.
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Le Maistre wyprzedzit swoje czasy. Jego liberalne poglady podjat i wyktadat na Uniwersytecie Paryskim szkocki teolog John Mayor (zm. 1550 r.). May-
or uchodzit za najuczenszego teologa swoich czasow. Jego uczen, pdzniejszy szkocki reformator John Knox, pisat, ze uwazano go ,,za wyrocznie w spra-
wach religii”. Zardwno stosunek dla unikniecia wtasnego nierzadu (nr 3), jak i stosunek z lubieznosci (nr 4) uwazat Mayor za bezgrzeszne. Ganit przed-
stawiciela wczesnej scholastyki, kardynata i kanoniste Huguccia (zm. 1210 r.), ktéry zaakceptowat stawne zdanie z pisemnej odpowiedzi Grzegorza Wiel-
kiego (zm. 604 r.): ,,Lubieznosc¢ nigdy nie moze byc¢ bez grzechu” i dlatego kazdy stosunek matzenski uwazat za grzeszny:

Patrzciez, ten tak zazwyczaj rozumny mqz jest gotow z powodu tych kilku stow zarzuci¢ wszystkim ludziom stryczek na szyje.
Ja zas wolatbym, gdyby mi nie przyszta do gfowy zadna odpowiedz, za nic mie¢ dziesie¢ autorytetow rangi Grzegorza, niz sta-
wiac takie twierdzenia. Powiedziatbym: niewqtpliwie, tak twierdzi, ale dowodu nie przedstawia. A gdy cos jest w niezgodzie z
prawdopodobienstwem, tam trzeba smiafo zbadac sprawe. Niezaleznie od tego, co sie zwykfte mowi, jest rzeczq trudnq do
udowodnienia, ze grzeszy mqz, gdy idzie do zony ze wzgledu na lubieznosc.

Takze wspominany juz cnotliwy ston, ktérego niektdrzy teologowie stawiali matzonkom za wzor, nie czynit na Mayorze wrazenia:

Gdy dowodzi sie, ze na przyktad ston unika brzemiennej samicy, lub ze takze inne zwierzeta po zaptodnieniu zaprzestajq pa-
rzenia sie i na tej podstawie wywodzi wniosek, ze rowniez zona nie moze zqdac obcowania matzeriskiego w czasie cigzy, lub
gdy z powodu wieku jest juz bezptodna, nalezy odpowiedziec: takie wnioskowanie nic nie znaczy, gdyz rdzne istoty zywe majq
tez rozne temperamenty... Czy odczuwanie rozkoszy jest silne, czy stabe, nic tu nie znaczy.

Uczen Mayora, Jacques Almain (zm. w 1515 r. w wieku trzydziestu pieciu lat), nazywany , najostrzejszym myslicielem” (disputator acutissimus) Uni-
wersytetu Paryskiego, podzielat poglady Le Maistre'a i Mayora.

Wydaje sie, ze zbyt twarda to ocena, gdy mdwi sie, ze kazdy grzeszy, kto zyczy sobie stosunku matzenskiego, by doznac
szczescia od swojej matzonki.>*

Nie pragng¢ zadnej namietnosci znaczytoby otepiatosé.>*

342 Noonan, s. 384.
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Tego rodzaju gtosy rozsgdku wraz z tg tréjkg zniknety z oficjalnej teologii moralnej na setki lat. Tam za$, gdzie sie odzywaty, byty szybko przywotywane
do porzadku. Ani wsrod reformatoréw XVI w., ani tym bardziej wsrdd jansenistow XVII w., ani Tomasz Sanchez (zm. 1610 r.), ten zwalczany przez janse-
nistow ,,rozwigzty jezuita”, ani dominujgcy nad XVIIl i XIX w? Alfons Liguori (zm. 1787 r.), nic podobnego nie mowili.

Po soborze trydenckim (1545-1563) na uniwersytecie katolickim taka otwartos¢ jak za czaséw wspomnianych trzech teologow — Le Maistre'a, May-
ora i Almaina — przestata by¢é mozliwa. Wydany w 1566 r., z polecenia soboru, na uzytek proboszczow, Katechizm Rzymski, ktory cieszyt sie i nadal jesz-
cze cieszy znaczng estyma, jako jedyne pouczenie odnosnie aktu matzenskiego zawierat — pamietajmy, ze chodzi o sam akt matzenski, w sprawie mat-
zefistwa jako takiego Katechizm Rzymski powiadat na przyktad, siegajac po List do Efezjan: , Wy mezczyZni mitujcie swoje zony”** — jedynie to zarzadze-
nie wykonawcze:

Wierni muszq byc¢ przede wszystkim pouczeni w dwdch sprawach: 1. stosunki majqg odbywac nie ze wzgledu na rozkosz i
zmystowq pozqdliwosé, lecz w ramach przepisanych przez Pana. Godzi sie bowiem pamietac o pouczeniu apostotow: «ci, ktorzy
majq niewiasty, majqg byc, jakoby ich nie mieli», dalej o sentencji Swietego Hieronima: « Mqdry mqz winien kochac¢ swq zone ro-
zumnie, bez namietnosci; niech panuje nad odruchami lubieznosci i nie da sie porwac¢ gwaftownie do spotkowania. Nic nie jest
bardziej szkodliwe niz kochac swg zone jak cudzotoznice» i 2. od czasu do czasu wstrzymac sie od stosunku i modlic.

Innymi stowy, jesli komus przeszkadza punkt 1., w ktérym mowi sie, ze nie wolno spotkowacd z lubieznosci, moze sie trzymac punktu 2., gdzie mowi

sie, ze przeciez moze sie takze powstrzymac,

zwilaszcza przez co najmniej trzy dni przed przyjeciem swietej Eucharystii, ale podczas uroczystego postu czter-
dziestodniowego czesciej, jako to stusznie i Swiecie nakazali nasi ojcowie.

33 Klomps, s. 57.

344 Katechizm 2, 8, 16.
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Po wyjasnieniu obu tych punktéw — pod hastem ,,czego nalezy naucza¢ w sprawie obowigzkdw matzeriskich” innych sie nie wymienia — tym, ktérzy
trzymajg sie tego dwupunktowego programu, autorzy obiecujg pomnozenie Bozej faski, a wreszcie zapewniajg, ze dzieki , boskiej dobroci osiggng Zycie
wieczne”. Wizja Sw. Brygidy, ktora widziata mezczyzne zbyt zmystowo kochajgcego swa zone i dlatego potepionego, nabierata dzieki Katechizmowi
Rzymskiemu groznego ksztattu, zwtaszcza ze jego autorzy nie pomineli okazji, by wspomnie¢ horror nocy poslubnych, przypominajgc Tobiasza ze Starego
Testamentu i nowe sentencje sw. Hieronima, wedle ktdrego siedmiu poprzednikéw Tobiasza nie przezyto poktadzin w tozu weselnym Sary, bo ,,oddawa-
fo sie lubieznosci”.

Nalezy wszakze zauwazy¢, ze w Katechizmie Rzymskim brak Augustynowego podkreslania celu prokreacyjnego jako motywu podejmowania aktu mat-
zenskiego. Jak sie zdaje, rzeczg wazniejszg od statego myslenia w trakcie stosunku o dziecku jest state niemyslenie o rozkoszy, przez co wtasciwy pro-
gram Augustynowy i tak pozostawat w mocy — wszak Augustyn nie byt mito$nikiem dzieci, a tylko wrogiem rozkoszy. Uwazat bowiem, ze dzieci nie
ochrzczone sg skazane na potepienie, stad jego przeciwnik, Julian z Eklanum nazwat go ,,przesladowcq nowo narodzonych”. Sprawg wazniejszg niz przy-
chodzenie na $wiat dzieci byto dla Augustyna pozostawanie ludzi w stanie dziewictwa. Rdwniez Katechizm Rzymski zaczynat swojg czes¢ 8.: O sakramen-
cie matzenstwa od mysli, ze wiasciwie najlepiej by byto, gdyby chrzescijanie pozostawali w stanie bezzennym,

zeby wszyscy chcieli zdgzac do cnoty wstrzemiezliwosci, gdyz wiernych w tym zyciu nie moze spotkac wieksze szczescie niz
to, Ze ich duch, nie niepokojony przez zadne swiatowe troski, po uspokojeniu i sttumieniu wszelkiej pozgdliwosci ciata, znajduje
spoczynek w samym tylko zapale boskiej szczesliwosci i w oglgdaniu rzeczy niebiariskich.

Mimo tego wspotbrzmienia z Augustynem, Katechizm Rzymski na swéj sposdb odsytat do lamusa (dawno juz byto to potrzebne) cztery Augustynowe
motywy matzenskiego spotkowania i wskazywat kierunek ku wiekowi XX: zaptodnienie nie musi odtgd by¢ motywem podjecia kazdego stosunku matzen-
skiego, ale tez nie moze by¢ wykluczone. Zapobieganie cigzy Katechizm Rzymski stawiat na réwni z zabdjstwem:

Zbrodnie najciezszego rodzaju popetnia, kto w Zyciu matzenskim przez stosowanie medykamentow (medicamenta) utrudnia
poczecie lub spedza ptdd, gdyz tego rodzaju postepek stoi na rowni z niecnym spiskiem w celu zabdjstwa.

Ze po soborze trydenckim zaczeta sie surowa reglamentacja, $wiadczyto inne rzymskie rozporzadzenie, jeszcze surowsze niz Katechizm Rzymski, cho¢
okres jego obowigzywania byt krotki. Rozporzgdzenie owo uniewazniato obowigzujgcy dotychczas i pdzniej ponownie przywrdocony przepis, wedle ktore-
go niekaralne byto spedzenie ptodu meskiego do czterdziestego i ptodu zenskiego do osiemdziesigtego dnia od zaptodnienia. Poniewaz mozliwos¢ usta-

Strona 244 z 343



lenia pfci ptodu nie istniata, oznaczato to praktycznie niekaralnos¢ usuniecia cigzy w ciggu pierwszych osiemdziesieciu dni jej trwania. Owa regulacja
przestata obowigzywac za sprawg fanatycznego papieza, Sykstusa V, ktory w 1588 r. w bulli Effraenatam usitowat nada¢ karnoprawng moc wielokrotnie
juz tu wspomnianemu kanonowi si aliquis (to dzieki niemu Katechizm Rzymski zréwnywat zapobieganie cigzy z zabdjstwem). Do tego czasu kanon si
aliquis ograniczat sie do sfery zwigzanej ze spowiedzig i pokutg. Ale juz autorzy Mtota na czarownice (1487 r.), powotujgc sie na si aliquis, zadali kary
Smierci za zapobieganie cigzy, mianowicie za czary wywotujgce impotencje i nieptodnos¢ oraz za podawanie napojow o dziataniu antykoncepcyjnym. Te-
raz papiez Sykstus V grozit ekskomunika i karg Smierci tym, ktérzy podajg lub swiadomie przyjmujg srodki zapobiegajgce cigzy (, przeklete lekarstwa”),
jak réwniez tym, ktérzy dokonajg usuniecia cigzy niezaleznie od czasu jej trwania. Po Smierci Sykstusa V bulla Effraenatam zostata natychmiast (1591 r.)

wycofana przez jego drugiego nastepce, Grzegorza XIV, co oznaczato przywrdcenie przepisu o karze ekskomuniki za usuniecie cigzy dopiero po osiem-
dziesieciu dniach od zaptodnienia.

Sykstus postawit sobie za cel zreformowanie KoSciofa, a przede wszystkim wyplenienie grzechdw zwigzanych z ptciowoscia. Za cudzotéstwo grozit
stryczkiem i kazat straci¢ pewng kobiete za streczenie corki. Ludwig von Pastor zamieszcza w swej Geschichte der Papste nastepujgcg uwage: , Nie da sie
zaprzeczyc, ze Sykstus V posuwat sie za daleko.” Nie ma to jednak wptywu na pozytywng ocene tego papieza przez autora, gdyz, jak zauwaza dalej:

Dziejopisarze najrozniejszych kierunkow sg zgodni w tym, ze Sykstus V byt jednym z najwybitniejszych posrod wielu znaczq-
cych papiezy, ktorych wydata epoka katolickiej reformacji i restauracji... Potomni niestusznie odmowili temu papiezowi przy-
domka «Wielki».

Pastor opisuje przypadek powieszonej rajfurki:

Z powszechnq dezaprobatq spotkata sie takze dokonana na poczqtku czerwca 1586 r. egzekucja pewnej rzymianki, ktora
sprzedata czesc swej corki. Wykonanie wyroku miato w tym wypadku ostrzejszq jeszcze forme, a to przez fakt, Zze corka, przy-
brana klejnotami od swego kochanka, musiata uczestniczy¢ w egzekucji i przez godzine sta¢ pod szubienicq, na ktorej wisiat
trup jej matki. Streczycielstwo, jak dla usprawiedliwienia tej sprawy dowodzi pewna dwczesna relacja, tak sie w Rzymie rozpo-
wszechnitfo, ze dziewczeta byty u swych matek mniej bezpieczne niz u obcych. Jeszcze w tym samym miesigcu Sykstus V kazat
spali¢ na stosie za sodomie (= homoseksualizm) ksiedza i chtopca, cho¢ obaj dobrowolnie przyznali sie do winy. Kara smierci by-
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ta wymierzana nie tylko za kazirodztwo i zbrodnie przeciw kietkujgcemu zyciu, ale takze za szerzenie oszczerstw — ustnie i na
pismie.

Co Koscidt rozumiat przez kazirodztwo, widzieliSmy w rozdziale o kazirodztwie.

W sierpniu 1586 r. egzekucja pewnej rzymianki z wyzszych sfer wraz z dwiema wspotwinnymi wywotata zal w najszerszych
kregach. Sykstusa V zupetnie to nie poruszyto, tak ze na poczqtku pazdziernika nakazat kardynatowi Santoriemu opracowanie
bulli, ktora za cudzotfdostwo grozitaby karg smierci. Na prézno probowano papieza odwiesc¢ od tej mysli wskazujgc, ze innowato-
rzy religijni wykorzystajg do swych celow tego rodzaju dokument jako dowod na zepsucie obyczajow w kurii. 3 listopada 1586
r. zostata ogfoszona bulla zawierajgca postanowienie, Ze cudzotoznicy, cudzotoznice, jak tez rodzice streczqcy swe corki winni
byc¢ karani smiercig, matzonkowie zas, ktorzy samowolnie sie rozeszli winni byc¢ odpowiednio karani wedfug uznania sedziow...
Z powodu wielkiej liczby oskarzonych zarzqdzenie to nie mogto byc realizowane z catq surowosciq.

Ten straszny papiez w 1587 r. wydat rozporzadzenie, ktére dla wielu oznaczato tragedie. Byta w nim mowa o tym, ze mezczyzna musi dysponowacd
rzeczywistym, tzn. pochodzgcym z wtasnych jgder nasieniem, w przeciwnym razie nie wolno mu sie zeni¢ — postanowienie to zostato cofniete dopiero w
1977 r. 28 czerwca 1587 r. Sykstus V pisat do nuncjusza apostolskiego w Hiszpanii i biskupa Nawarry w sprawie zdolnosci do matzenistwa tych, ktérym
brakuje obu jader, ktérzy jednak mimo to majg zdolnos¢ spoétkowania i sg zdolni do wytrysku ptynu przypominajgcego nasienie, ktérzy jednak ,w zaden
sposob nie nadajq sie do ptodzenia i matzenstwa”, gdyz prawdziwego nasienia (verum semen) wydzieli¢ nie mogg. Mezczyzni ci, nazywani eunuchami i
kastratami, tgczyli sie jednak mimo wszystko z kobietami (wedtug Sykstusa: ,,z brudng jurnoscig” i w ,nieczystych objeciach”), a nawet uzurpowali sobie
prawo do zawierania matzenstw, ba, walczyli ,,uporczywie” o takie prawo. Fakt, ze kobiety wiedziaty o ,defekcie” tych mezczyzn, czynit w oczach papieza
caty wystepek jeszcze srozszym.

Sykstus wydat zalecenie, by nuncjusz zadbat, aby tego rodzaju matzonkowie byli rozdzielani, a ich matzenstwa ogtoszone niebytymi; uwazat za rzecz
nieznos$ng, ze ludzie ci $pig z zonami zamiast trwac¢ w cnocie, ze oddajg sie ,,aktom cielesnym i chutliwym”. Sykstus zabraniat zawierania matzenstw mez-
czyznom, ktérym brak zdolnosci ptodzenia (potentia generandi). Ogtaszajac ich niezdolnymi do matzenstwa, wyciggat konsekwencje z faktu, ze wedtug
Augustyna i Tomasza z Akwinu prokreacja stanowi wtasciwy cel matzenstwa. W dalszym ciggu tolerowat bezptodnosc¢ z przyczyn nieznanych, ale (tatwo
sprawdzalny) brak jader do nich nie nalezat. Ogtosit zatem impotencje czynnikiem uniemozliwiajgcym zawarcie zwigzku.
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Trudniejsza byta sprawa dowiedzenia przyczyn nieptodnosci kobiecej. Wszak niektore z kobiet biblijnych rodzity dzieci jeszcze w wieku starczym. W
kazdym razie z niepewnosci w tej materii rozwineto sie osobliwe i zawite orzecznictwo koscielne: w wielu decyzjach Rzymu (z 3.2.1887 r., 3.7.1890 r.,
31.7.1895r., 2.4.1909 r., 12.10.1916 r.) znalazto sie stwierdzenie, ze kobiecie nie mozna odmoéwic¢ prawa do zawarcia matzenstwa w sytuacji, gdy brak jej
wewnetrznych narzgddw rodnych, np. gdy zostaty one operacyjnie usuniete. Fakt, ze mimo catkowitego usuniecia tych narzgdéw (mulier excisa) Rzym
podjat taka a nie inng decyzje, wyniknat z watpliwosci, ,,czy przeprowadzona operacja rzeczywiscie wykluczata wszelkqg mozliwosc¢ poczecia”. Inny charak-
ter miato natomiast orzeczenie z 3 lutego 1916 r., zawierajgce uniewaznienie matzenstwa kobiety z powodu nieptodnosci wyniktej w tym wypadku z bra-
ku potaczenia pochwy z narzagdami postwaginalnymi. Zdaje sie, ze w tym wypadku nieptodnos$¢ uznano za nie podlegajgca dyskusji i oczywisty. Ale ogol-
nie rzecz biorgc orzecznictwo w sprawie kobiet wynikato ze sktonnosci do przekonania, ze od kobiet — odmiennie niz od mezczyzn — nalezy w zasadzie
zgdac jedynie zdolnosci do spoétkowania (potentia coeundi). Wobec faktu, ze orzecznictwo Kosciota az do 1977 r. stawiato przed mezczyzng wyzsze wy-
mogi biologiczne jako warunek zdolnosci do zawarcia matzeristwa, nasuwa sie pytanie, czy aby nie mamy tu do czynienia z dalekim echem biologii ary-
stotelesowskiej, wedle ktorej jedynie mezczyzna petni role ptodzaca, koncepcji, ktéra wprawdzie doznata wstrzgsu w 1827 r., z chwilg odkrycia zenskiej
komorki jajowej, ale nie zostata catkowicie przezwyciezona w konserwatywnych gtowach.

Zatem odnosSnie mezczyzny w orzecznictwie koscielnym przewazat poglad, ze zdolnos¢ do spdotkowania nie wystarcza i ze musi istniec takze zdolnos¢
do produkowania , prawdziwego nasienia”. Co prawda rzymskie Swiete Oficijum w odpowiedzi na pytanie z Akwizgranu, czy mezczyzna, ktéry na skutek
catkowitego i nieodwracalnego usuniecia nasieniowodu zostat przymusowo wysterylizowany, moze zawrze¢ zwigzek matzenski, w dniu 16 lutego 1935 r.
zdecydowato, ze nie mozna przeszkadzac zawarciu tego matzenstwa, gdyz chodzi tu o niesprawiedliwg represje ze strony panstwa, ale 22 stycznia 1944
r. rzymska Rota wyraznie odzegnata sie od tego orzeczenia, powotujgc sie przy tym na przemowienie Piusa Xll z 3 pazdziernika 1941 r. Przymusowo przez
Hitlera wysterylizowany mezczyzna z Akwizgranu nie spetniat sformutowanych w 1587 r. przez Sykstusa V warunkow. Podobnie jak chutliwe eunuchy i
kastraci, nie mogt dostarczy¢ ,prawdziwego nasienia”.

Od 1977 r. nasz mezczyzna z Akwizgranu jest juz z tego obowigzku zwolniony. Dekret w sprawie impotencji, ogtoszony przez rzymska Kongregacje
Nauki Wiary, w zamierzeniu konczacy dtugi spér, zaczyna sie nastepujgcymi stowami:

Swieta Kongregacja ds. Wiary zawsze reprezentowata poglqd, ze nie nalezy uniemozliwia¢ zawarcia matzeristwa tym, kto-
rzy przeszli operacje usuniecia nasieniowodu lub znalezli sie w podobnej sytuacji.
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Mowienie, ze zawsze tak byto, to osobliwa cecha Kosciota katolickiego, praktykowana nawet w tych sytuacjach, gdy grozi to postawieniem na gtowie
prawdy historycznej, gdyz bynajmniej zawsze tak nie byto. By sie o tym przekonac, wystarczy zajrze¢ do nowego kodeksu prawa kanonicznego. Kodeks
Prawa Kanonicznego (CIC) z 1983 r. nie mowi juz (jak CIC z 1917 r.), ze impotencja czyni matzenstwo niewaznym, gdyz zawiera ograniczajgce stowko co-
eundi, to znaczy, ze niewaznym czyni matzenstwo juz tylko niezdolnos¢ do spdtkowania, impotentia coeundi. Kanon 1068 w CIC z 1917 r. brzmiat:

Impotencja (impotentia) uprzednia i trwata, czy to ze strony mezczyzny czy kobiety,... czyni matzenistwo niewaznym.

Kanon 1084 CIC z 1983 r. brzmi:

Niezdolnos¢ dokonania stosunku matzeriskiego (impotentia coeundi) uprzednia i trwata, czy to ze strony mezczyzny czy ko-
biety,... czyni matzenstwo niewaznym.

Ze co$ w tej sprawie drgneto, $wiadczy przerazenie znanego wtoskiego kanonisty, Pio Pedele, ktdry w 1976 r., a wiec na krétko przed ukazaniem sie
dekretu w sprawie impotencji, w obliczu faktu, ze w przysztosci nie bedzie sie juz wymagac¢ od mezczyzny , prawdziwego nasienia”, ubolewat:

A zatem nie byfo warte trudu takie umartwianie ducha, znoszenie gfodu i nocnego czuwania, skoro nie konczgca sie i nie-
bezpieczna podrdz morska miedzy tak wielu rafami, ma sie skonczyc rezultatem, ku ktoremu nieoczekiwanie, cho¢ wiekszoscig
gtosow, doszta tak zwana komisja.

Pedele wyrazit zal, ze tego rodzaju decyzja oznacza odejscie od uchwat soboru watykanskiego Il i encykliki Humanae Vitae (encyklika pigutkowa) i kon-
tynuowat:

GdZzie jest faktycznie w tych wynikach... echo pojecia, ze matzenstwo i mitos¢ matzeriska sq ze swej natury podporzqgdkowa-
ne wydaniu na swiat potomstwa?

Kto tak bardzo oddalit sie od ludzkiej ptciowosci, jak wyzsza hierarchia pozostajgcego w celibacie kleru katolickiego, kto cel rozrodczy matzenstwa tak
obwarowat, tylko dlatego, ze rozkosz seksualna wydaje mu sie czyms podejrzanym, ten siedzgc za swym biurkiem sam stwarza sobie pseudoproblemy,
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nad ktérymi pdzniej nie panuje. Nawet jesli wiekszos¢ rzymskich hierarchdw uspokaja sie twierdzeniem, ze decyzje w tej sprawie zawsze byty takie jak w
1977 r., to przeciez s3 i tacy, dla ktorych niewielki postep w kierunku wskazywanym przez rozum powoduje, ze przestajg pojmowac Swiat.

Jak daleko jeszcze dekret w sprawie impotencji z 1977 r. (po prawie czterystu latach uniewazniajgcy nieszczesng decyzje Sykstusa V wymierzong prze-
ciw eunuchom) odbiega, mimo lamentéw podnoszonych przez Pio Pedele, od realidw, z ktérymi majg do czynienia ludzie nim objeci, Swiadczy nastepu-
jaca sprawa. W pigtek 3 grudnia 1982 r. doniosty o niej prawie wszystkie gazety niemieckie. ,,Westdeutsche Allgemeine Zeitung” tak jg opisywata:

Dwoje mtodych niepetnosprawnych ludzi nie mogto zawrzec zwigzku matzenskiego w kosciele katolickim w Monachium. Bez
swiadectwa stwierdzajgcego zdolnosc¢ do zaptodnienia, proboszcz — tak to przedstawita para — nie chciat udzieli¢ slubu dwu-
dziestoletniemu mezczyznie cierpigcemu na zanik miesni i jego prawie ociemniatej przyjaciofce. Oboje — bedgca w tym samym
wieku narzeczona jest wyznania ewangelickiego — zostali zaslubieni w Kosciele ewangelickim. W czwartek ordynariat arcybi-
skupa Monachium ztozyt wyjasnienie, ze wedle katolickiego prawa koscielnego impotencja seksualna jest naturalng przeszko-
dg na drodze do zawarcia matzenstwa, od ktorej Kosciot nie moze nikogo uwolnic.

9 grudnia 1982 r. ,,Westdeutsche Allgemeine Zeitung” pod nagtéwkiem: Junge Union w Monachium przeciwna ,testowaniu penisa” pisata:

Przypadek naruszenie «nakazu humanitaryzmu i godnosci cztfowieka» widzi monachijska Junge Union w fakcie odmowy
udzielenia slubu parze niepetnosprawnych przez ksiedza katolickiego. W uzasadnieniu swej odmowy duchowny zwrdcit uwage
na «niezdolnos¢» matzonka «do ptodzenia». W liscie otwartym, skierowanym pod adresem ordynariatu, Junge Union okreslita
«testowanie penisa» jako szczyt «nierealistycznej i wstecznej postawy» Kosciota katolickiego w sprawach seksualizmu.

Zatdzmy, ze to nie ordynariat w Monachium, lecz mtoda para pomylita sie, podajac za powdd odmowy ze strony proboszcza ,niezdolnosé¢ do ptodze-
nia”, bo przeciez musi by¢ rzeczg wiadomg ordynariatowi, ze po 1977 r. juz nie niezdolnos¢ do ptodzenia, ale tylko niezdolnos¢ do dokonania stosunku
oznacza przeszkode matzenska, to przeciez i tak dla wielu cierpigcych na porazenie poprzeczne — a do tej kategorii nalezy para, o ktorej tu mowa — ka-
tolickie prawo matzenskie jest w dalszym ciggu nie do przyjecia. Argument, ze przeciez dawniej wymagana byta nawet zdolnos¢ rozrodcza, a teraz — po
1977 r. — juz tylko zdolnos¢ do spotkowania, nie na wiele zda sie temu, kto na skutek braku erekcji nie jest zdolny do dokonania aktu matzenskiego,
cho¢ w pewnych okolicznosciach moze dysponowac zdolnoscig rozrodczg. W ten sposdb Kosciot, ktory przepisat wszystkim doktadng forme, w jakiej ma

sie odbywacd akt matzenski, sprowadzit potowicznie sparalizowanego i jego partnerke do fazy infantylizmu, gdyz zgodnie z katolickg moralnoscig seksual-
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ng, zblizenie intymne moze sie dokonac tylko w ramach zwigzku matzenskiego, a tu zndw z uwzglednieniem dozwolonej przez Kosciét standardowej po-
zycji. Tego rodzaju ingerencja w przystugujgce kazdemu cztowiekowi prawo do matzenstwa jest nieznosna i jeszcze raz dowodzi, ze starokawalerskie kie-
rownictwo KoSciota katolickiego uczynitoby lepiej, gdyby przestato sie mieszac do tego rodzaju spraw. Skorygowana dopiero w 1977 r. koscielnoprawna
decyzja Sykstusa V z 1587 r., zgodnie z ktdrg kastratom zakazywano zawierania matzenstw, przez wiele stuleci byta przyczyng licznych osobistych tragedii
ludzi, ktérych bezposrednio dotyczyta. W KoSciele greckim od Xl w. czesto spotykamy kastratéow. W KoSciele zachodnim pojawili sie po raz pierwszy
prawdopodobnie w XVI w. w Hiszpanii. To oni stali sie inspiracjg dla nieszczesnego pisma Sykstusa V z 1587 r. Inne kraje pospieszyty w slady Hiszpanii. W
1562 r. zostat przyjety do chéru kaplicy Sykstynskiej hiszpanski kastrat Francesco Soto. Pierwszym kastratem wtoskim, ktéry od 1579 r. $Spiewat w choérze
sykstynskim, byt Girolamo Rossini (zm. 1644 r.). Istniejg Swiadectwa, ze juz w 1563 r. kastraci Spiewali w dworskiej rezydencji Gonzagdw w Mantui. Sam
Sykstus V przyczynit sie do wzrostu liczby kastratéw — w jego oczach niezdolnych do matzestwa — gdy w 1588 r., jako pierwszy, zabronit kobietom
(najpdiniej od IV w. nie wolno im byto spiewaé w kosciotach) wystepowaé rdwniez na scenach teatrow publicznych i oper Rzymu i panstwa koscielnego.
Wygnanie przez papieza $Spiewaczek i aktorek juz wkrotce znalazto nasladowcéw w innych krajach Italii i poza nig. Papiez Innocenty XI (zm. 1689 r.) po-
nowit papieski berufsverbot wobec kobiet, i zakaz ten obowigzywat przez caty XVII i XVIII w. Jeszcze Goethe stuchat w Rzymie kastratéw i pochlebnie sie
o nich wyrazat. Kres sykstusowemu milczeniu kobiet potozyta rewolucja francuska. W 1798 r. na scenach Rzymu zndw pojawity sie istoty pftci zenskie;j.

W 1936 r. jezuita Peter Browe wystgpit z oskarzeniem papiezy.

Przeciez pod koniec XVI w. papieze jako pierwsi wprowadzili do swych kaplic i tolerowali kastratow, ktorzy w teatrach i in-
nych koscioftach wtoskich nie byli jeszcze znani. Zabronili wystepow aktorkom i spiewaczkom, ale musieliby chyba nie miec ja-
kiegokolwiek kontaktu z rzeczywistosciqg, gdyby nie dotarto do nich, ze ich role przejeli kastraci. Tak wiec obrona papiezy jest

chybiona.>*

W 1748 r. papiez Benedykt XIV, odpowiadajgc na pytanie, czy biskupi na swych synodach majg wyda¢ dekret przeciw chérom kastratéw, stanowczo
zaprzeczyt. Papiez podkreslit, ze jesli zabraknie kastratow, to koscioty mogg opustoszed.

345 Zur Geschichte der Entmannung, 1936 r., s. 120.
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Ten poglqd papieza, ...zdominowany obawgq przed pustymi kosciotami, sprzyjat oczywiscie dalszemu funkcjonowaniu cho-
row kastratow przesuwajqgc w czasie ich likwidacje i byt jednq z przyczyn, dla ktorych zaden synod prowincjalny czy diecezjalny
w XVIII i XIX w. nie zarzqdzit ich likwidacji. Sprzyjat on samemu zwyczajowi kastrowania i przeciwdziatat jego wygasnieciu.>*

Sycylijski jezuita Tamburini (zm. 1675 r.) byt szczegdlnym zwolennikiem kastracji, gdyz w ten sposéb ,,stuchanie chwaty Boga w kosciotach staje sie
stodsze”. Alfons Liguori (zm. 1787 r.) pisat co prawda, ze mniemanie, iz tego rodzaju okaleczenie w celu zachowania gtosu jest niedopuszczalne, jest
,bardziej prawdopodobne” niz przeciwstawne mniemanie Tarnburiniego i wielu innych teologdéw, ktérych wyliczat, ale wskazywat na fakt, ze ci teologo-
wie mogli sie powotywacé na tolerowanie tego zwyczaju przez Kosciét. W 1924 r. zmart ostatni kastrat bazyliki Sw. Piotra.

Kastraci czesto prowadzili zycie uwielbianych gwiazdordéw i idoli, byli tez wysoko optacani. Adorowaty ich kobiety. Tymczasem Kosciot zabraniat im
matzenstwa. Bartolomeo de Sorlisi, ktéry w 1667 r. potajemnie zawart zwigzek matzenski z Doroteg Lichtwer, przez cate zycie walczyt, by mdc z nig pozo-
staé¢ i zmart ze ztamanym sercem, gdy mu sie to nie udato. Kastrat Filippo Finazzi miat wiecej szczescia, gdyz zakochat sie w protestantce, Gertrudzie Ste-
inmetz z Hamburga. Ta zas, nie czujac sie zwigzana kosScielnym prawem matzenskim, stata mu sie dobrg zona.

Sykstus V, ktoremu historia, zdaniem Pastora, niestusznie odmowita przydomku ,Wielki”, az do 1977 r. napawat trwogg wielu mezczyzn zgdaniem, by
ich nasienie byto ,nasieniem rzeczywistym”, a nie ,, ptynem nieco nasienie przypominajgcym”. Zabronit matzenstw mezczyznom, ktorych organizm pro-
dukuje tego rodzaju ptyn, a nie nasienie i zazadat, by, jesli w swej zuchwatosci zawarli jednak zwigzek, rozstali sie z zonami. Sykstus uczynit z nasienia
meskiego alfe i omege matzenstwa, cos w rodzaju szafarza sakramentu. Kto nie byt w stanie wykaza¢ sie nasieniem zgodnym z normg papieska, ten nie
miat prawa zawrzeé matzenstwa. Od 1977 r. tylko wtedy — wszystko jedno czy nasienie byto autentyczne, czy tylko podobne — gdy nie mogt go umie-
sci¢ w przeznaczonym do tego celu naczyniu, zgodnie z przepisanym przez Kosciét sposobem.

Skandaliczne, obowigzujgce do 1977 r. brewe Sykstusa V na temat ,lubieznosci” (szczegdlnie ,czesto” spotykanej w niektérych regionach Hiszpanii)
eunuchoéw, ktérych z powodu , brudnego obfapiania” nalezato odtaczy¢ od zon, gdyz byt to ,,skandal” prowadzacy do ,potepienia duszy”, dowodzito, ze
tagodniejsze, cho¢ nie tagodne wobec rozkoszy seksualnej, tony, ktdore mozna byto ustysze¢ na Uniwersytecie Paryskim ok. 1500 r., po soborze trydenc-
kim ustgpity miejsca surowszym.

% Browe, s. 115 i d.
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4 lutego 1611 r. Swiete Oficjum w Rzymie postanawiato, ze w sprawach ptciowosci nie moze byé mowy o , bfahoéci przedmiotu”. 24 kwietnia 1612 r.
generat jezuitow Claudius Aquaviva udzielit instrukcji wszystkim cztonkom swego zakonu, by ani nie nauczali, ani nie doradzali, ze w sprawach zwigza-
nych z grzechem nieczystosci moze chodzi¢ o drobnostki. Znaczyto to, ze kazda bezposrednio pozgdana rozkosz seksualna jest poza matzenstwem zaw-
sze grzechem ciezkim. Aquaviva zagrozit wszystkim dziatajgcym wbrew temu zarzadzeniu ekskomuniky i ztozeniem z piastowanego urzedu nauczyciel-
skiego. Inaczej niz w wypadku kradziezy, gdzie drobna moneta nie miata az takiej wagi, w tej dziedzinie juz pojawienie sie pozgdania seksualnego w trak-
cie trzymania sie za rgczki osob nie bedgcych matzenstwem, byto grzechem smiertelnym, o ile wynikato z pragnienia (rozkoszy — oczywiscie, nie piekfa).
| tak pozostato do dzis.
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Rozdziat 21

Luter i wynikle stad konsekwencje dla katolickiej moralnosci seksualnej

Jak widzimy wiec, po soborze trydenckim daty sie stysze¢ tony ostrzejsze. Z drugiej strony w konfrontacji z Lutrem zaczeta sie ujawnia¢ — zwtaszcza
wsrad jezuitdw — wyrazna postawa anty-augustynska, co oznaczato pewng liberalizacje moralnosci seksualnej. Te dwa kierunki, ktére wykrystalizowaty
sie w drugiej potowie XVI w., miaty w koncu doprowadzi¢ do ostrego sporu miedzy absolutnie wiernym Augustynowi jansenizmem a tak zwang przez
jansenistow ,rozwigztg moralnoscia jezuickg” z drugiej strony. Oba stanowiska zrownowazyt do pewnego stopnia Alfons Liguori (zm. 1787 r.), ktérego
teologia moralna ma do dzis moc obowigzujgca: jest surowsza od moralnosci ,rozwigztych jezuitow” XVI i XVII w. i nieco mniej surowa niz moralnos¢
pruderyjnych jansenistow.

Jesli chodzi o Lutra, to teologowie katoliccy chetnie zwykli wskazywaé, ze on, byty mnich augustianski (augustianski eremita), bynajmniej nie wyrzekt
sie augustynskiej moralnosci seksualnej, lecz — przeciwnie — nadmiernie akcentowat zepsucie cztowieka wynikajgce z grzechu pierworodnego, w tym
takze poped pifciowy, zatem nie przyczynit sie do postepu w tej dziedzinie — raczej spowodowat regres. Tak na przyktad w 1911 r. jezuita Grisar w swej
klasycznej pracy na temat Lutra pisat:

Jest rzeczq wystarczajqco tragicznq, ze wtasnie Luter... w swej rzekomo tak wysokiej ocenie stosunkow matzenskich... okre-

sla akt matzenski z powodu konkupiscencji (pozgdliwosci) mianem grzechu ciezkiego. W swej napisanej na Wartburgu rozpra-
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wie De votis monasticis wyjasnia: <<Jest on (akt matzeriski) grzechem wedle psalmu 50, 7, niczym nie roznigcym sie od cudzo-
fostwa i nierzqdu, skoro w gre wchodzq zmystowa namietnosc i obrzydliwa chuc. Jednakze Bog bynajmniej nie liczy tego mat-
zonkom, choc nie z Zadnej innej przyczyny niz dla swego mitosierdzia, gdyz jest dla nas niemoznosciq unikac¢ go, cho¢ obywanie

. . . . . 47
sie bez niego jest naszym obowigzkiem».>

To prawda: Luter powtarzat wszystkie wrogie zmystowosci nonsensy, i to postugujac sie najczesciej wczesnoscholastyczng, tzn. szczegdlnie wrogg
zmystowosci retoryka, a mimo to, odrzucat je. Grisar sam to wskazywat, gdy nieco kwasno pisat:

Znana jest jego szczegdlna, niemozliwa w sobie teoria zaliczania, wedle ktorej Bog moze nie widzie¢ grzechu, ktory w rze-
czywistosci istnieje.

Luter mimo swej augustynskiej proweniencji i podkreslania wagi grzechu pierworodnego, zainicjowat istotny postep w moralnosci seksualnej. Jego
teoria usprawiedliwienia ,jedynie z samej wiary” spowodowata w moralnosci seksualnej zrownanie usilnie przez teologéw katolickich rédznicowanej kla-
syfikacji grzechow smiertelnych i powszednich, a tym samym utorowata droge liberalizacji. Rozréznianie miedzy grzechami Smiertelnymi a powszednimi
znikneto z jezyka teologii ewangelickiej, ustgpito tez pojecie indywidualnego Smiertelnego grzesznika, a jego miejsce zajeto pojecie grzesznikdw w ogale,
ktorymi jesteSmy wszyscy — jako grzeszni i sprawiedliwi zarazem.

Niezaleznie od tego, jaki mamy stosunek do ewangelickiej nauki o usprawiedliwieniu, dla moralnosci seksualnej byta ona bfogostawienstwem, gdyz
tam, gdzie strona katolicka kreowata swiadomosc¢ grzechu, cho¢ grzechu nie ma, ewangelickie niezaliczanie stato sie bardzo potrzebne. Plgtanina moty-
wow, wartosci wyréwnujacych i dobr usprawiedliwiajgcych, ktdre czynig zadze cielesng a to mozliwg do zaakceptowania, a to zndw mozliwg do tolero-
wania, gdzie indziej odpuszczalng, wybaczalng, dozwolong, niewybaczalng, znikneta. Konstrukcja powstata z urojen na temat rozkoszy pfciowej, ktora ja-
koby uwtacza ludzkiej godnosci, zatamata sie dzieki Lutrowemu — ,jedynie wiara”, przynajmniej w pierwszej fazie. Pruderia purytanizmu jest raczej cho-
robliwym wykwitem protestantyzmu reformowanego.

37, s. 499.
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Pionierski czyn Lutra w tej dziedzinie — plastycznie zobrazowany jego, mnicha, slubem z zakonnicg — byt faktem swiadczagcym o zniesieniu nienatu-
ralnej wyzszosci bezzennego stanu celibatariuszy nad stanem matzenskim. W 1531 r. w kazaniu O wdziecznym szacunku stanu matzenskiego Luter po-
wiedziat:

Papiestwo lekce sobie wazyto stan matzenski i catg chwalbe przelewato na stan bezzenny, do ktdrego zmuszeni byli prawie
wszyscy.

Luterski augustynizm, tzn. podkreslanie zguby cztowieka wynikajgcej z grzechu pierworodnego i potrzeby zbawienia — catkowicie zneutralizowany
przez niego samego jeszcze mocniejszym podkreslaniem faski i przebaczenia — jako reakcje wywotat w Kosciele katolickim nieco bardziej krytyczne spoj-
rzenie na Augustyna, co zaowocowato minimalnym rozjasnieniem katolickiej moralnosci seksualnej. Ustepowanie augustynskiego pesymizmu po stronie
katolickiej w pdznych latach XVI w. miato zwigzek z toczagcym sie miedzy Kosciotem a reformatorami sporem wokét problemu grzechu pierworodnego.
Wielkie znaczenie Augustyna dla protestantyzmu by¢ moze nie uczynito z ojca Kosciota i pesymizmu seksualnego osoby podejrzanej, ale skutkowato
okre$long krytyka jego idei. Rzymski kardynat Bellarmin (zm. 1621 r.), najbardziej wptywowy teolog jezuicki owej epoki, uwazat, ze nie nalezy braé¢ do-
sfownie pogladu Augustyna, iz lubieznosc¢ seksualna jest przenosnikiem grzechu pierworodnego; Augustyn nigdy nie osiggnat pewnosci, w jaki sposdb
grzech ten jest przenoszony. Rowniez Bellarmin nie podawat rozwigzania tego problemu i poprzestat na odciazeniu pozadania seksualnego®*. Kontro-
wersje z Lutrem wywotaty w pismach Bellarmina i pdzniej — zwtaszcza u wielu jezuitow XVII w., ktdrzy pozostawali pod jego wptywem — ostrozny
optymizm w patrzeniu na nature ludzka, a tym samym na seksualne sktonnosci cztowieka. Podporg stat sie Tomasz z Akwinu (zm. 1274 r.), ktoéry nawig-
zujgc do Arystotelesa okreslit pozgdanie jako rzecz naturalng. Jego Summa theologica stata sie, poczynajgc od XVI w., podrecznikiem dominujgcym i ta-
kim pozostaje do dzisiaj. Dzieto Tomasza zastgpito wiec Sentencje Piotra Lombarda (zm. 1164 r.) w nauczaniu teologicznym.

Jednym z umiarkowanie postepowych jezuitdw, ktérzy wyszli o kilka krokéw ponad Augustyna, byt Hiszpan, Tomasz Sanchez z Kordoby (zm. 1610 r.);
zostat on wybitnym autorytetem w sprawach matzenstwa. Maty krok Tomasza Sancheza polegat na tym na przykfad, ze wedtug niego stosunek matzen-
ski nr 3 (dla unikniecia wtasnego nierzadu) jest bezgrzeszny, cho¢ pod warunkiem, ze bezowocne okazaty sie wszystkie inne legalne srodki, takie jak post,

38 Kontrowersja w sprawie utraty faski 4, 12.
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nocne czuwanie i dzieta pobozne®*”. Ten pierwszy krok poza Augustyna i Tomasza z Akwinu uczynili juz przed nim trzej dominikanie: kardynat Cajetan
(zm. 1534 r.), Silvestro Prierias (zm. 1523 r.), obaj znani jako przeciwnicy Lutra i teolog nadworny cesarza Karola V, Dominikus Soto (zm. 1560 .).

Rozsadnie i wspotczesnie brzmi np. mniemanie Tomasza Sancheza, ze wtasciwie nie ma zadnego powodu, by przyporzgdkowywaé motywacje mat-
zonkow do podjecia stosunku matzenskiego ktorejs z kategorii celéw. Nie jest grzechem, ,,gdy matzonkowie pragnq sie potgczyc, po prostu dlatego, Ze sg
matzonkami”. Ze takie proste prawdy moga tak mile zaskoczy¢, $wiadczy o stopniu usztywnienia, jakie spowodowat celibat preparujac swe cztery sche-
maty stosunkédw matzenskich. Lecz Tomasz Sanchez natychmiast przystgpit jednak do ograniczenia swej postepowe;j i przekonujgcej mysli. Stosunku mat-
zenskiego nr 4 (z lubieznosci) nie uwazat za wolny od grzechu i dystansowat sie wobec Mayora i Almaina (tylko ich cytujac jako przedstawicieli tak skraj-
nych pogladdw). Stosunek z pozadliwosci uwazat zatem, jak wiekszos¢ teologdw, za grzech powszedni .

A oto jeszcze kilka jego postepowych wypowiedzi: Sanchez postawit kwestie, czy matzonkowie moga sie ,,obejmowacd, cafowac i oddawac innym do-
tykom, jak zwykli czyni¢ matzonkowie, by okazywac sobie wzajemnie mitos¢”, nawet jesli daje sie przy tym przewidzie¢ niebezpieczenstwo ejakulacji. ,U
jakze wielu nauczycieli”, pisat, ,,czytatem twierdzenie, ze ci, w przypadku ktorych istnieje niebezpieczeristwo polucji (zbrukania sie), popetniajg w ten spo-
sob grzech smiertelny.” (Tu kolejno ich cytowat i probowat obali¢). On sam za$ uwazat, ze podjecie czynnosci, ktéra moze doprowadzi¢ do niezamierzo-
nego wytrysku nasienia, nie zawsze jest zte; ,,pilny powdd” moze takie ryzyko usprawiedliwic¢. Dla matzonka takim ,,pilnym powodem?” jest pragnienie

okazania i umocnienia wzajemnej mitosci... Byfoby nadmierng surowosciq i to bardzo niekorzystna dla mitosci, gdyby mat-
zonkowie powstrzymywali sie od tego rodzaju dotykow.

Sanchez bronit zatem dotknie¢ o charakterze seksualnym miedzy matzonkami poza kontekstem zblizenia ptciowego, chol , istnieje niebezpieczen-
stwo”, ze nasienie zmarnuje sie i nie dotrze do jedynego, wedtug moralnosci katolickiej, miejsca swego przeznaczenia: w ramach zgodnego z normg aktu
matzenskiego, w ktérym zaptodnieniu nic nie stoi na przeszkodzie.

Postepowos¢ Tomasza Sancheza staje sie niezwykle wyrazna na tle regresu w naszym stuleciu. | tak np. Bernhard Haring w 1967 r. pisat: jesli cigza jest
niepozgdana ze wzgledu na niebezpieczenstwo smierci matki, wtedy

3% pe sancto matrionu sacramento, lib. 9, dist. 9.
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moim zdaniem uzewnetrznianie mitosci musi pozostawac¢ w ramach samej tylko czutosci, ktora jako taka moze sie dokony-
wac bez niebezpieczenstwa zaspokojenia. Wszystko, co idzie dalej... nie moze sie dokonywac czynnie.

Haring podejmowat tu mysl Alfonsa Liguori, zatozyciela swego zakonu. Od czaséw Alfonsa w XVIII w. — z konsekwencjami siegajacymi wieku XX —
osobom niezonatym, narzeczonym i matzonkom, ze wzgledu na , niebezpieczenstwo zaspokojenia”, tzn. wytrysku nasienia, tzn. rozkoszy, wolno mniej

niz owo niewiele, na ktére zezwalat w XVI w. Sanchez>™®

. Réwniez Tomasz Sanchez wyjasniat, ze oczywiscie zamiarem matzonkow, przy tego rodzaju do-
tykach itd., nie moze by¢ wytrysk nasienia, ale w pismach Alfonsa/Haringa (tak samo w XVIII, jak i w XX w.) zabrania sie im wszystkiego, gdy tylko istnieje

niebezpieczenstwo zaspokojenia.

Coitus interruptus stanowit Smiertelny grzech przeciw naturze réwniez zdaniem Tomasza Sancheza. Natomiast postepowy byt jego poglad w sprawie,
czy zgwatcona kobieta ma prawo usungc nasienie. Sanchez odpowiadat na tak postawione pytanie twierdzgco i uwazat, ze jest to akt obrony przed nie-
sprawiedliwym napastnikiem. Pod warunkiem, ze nie doszto do zaptodnienia. Okoto sto piecdziesiat lat pdzniej Alfons Liguori, papiez moralnosci jeszcze i
w naszym wieku, sprzeciwiat sie stanowisku Tomasza Sancheza. Alfons podkreslat, ze nasienia w zadnym razie nie da sie usungé,

bez wyrzqdzenia krzywdy naturze, lub ludzkosci, ktorej rozrodczos¢ (zauwazmy, Zze chodzi o zgwafcenie!) dozna uszczerbku.

Poza tym nasienie znajduje sie juz w ,,pokojowym” posiadaniu, tzn. zachowuje sie spokojnie. Alfons uwazat, ze kobieta moze sie broni¢ przed gwafci-
cielem w trakcie dokonywania gwattu i to nawet tak, by jego nasienie zostato wylane poza przeznaczone do tego celu ,naczynie”, ale pdzniej, po akcie
zgwatcenia — juz nie. Nasienie gwalfciciela otrzymato wiec status quasi-osobowy i nic mu juz wiecej zrobi¢ nie mozna. Przystugujg mu prawa spokojnego
obywatela.

Caty szereg teologdw XVII w. po Tomaszu Sanchezie akceptowat rowniez stosunek nr 4 (dla przyjemnosci) jako bezgrzeszny. Tak to widzieli: hiszpanski
mnich augustianski Ponce de Leon (zm. 1629 r.), hiszpanscy jezuici Gaspar Hurtado (zm. 1647 r.), Martin Perez (zm. 1660 r.) i hiszpaninski duchowny
Swiecki Johan-nes Sanchez (zm. 1624 r.), cztowiek bystry, znany jako ,,zwolennik rozwigztosci”, ktéry w swym dziele o sakramentach przytaczat cate stro-
ny z Mayora i Almaina z entuzjazmem je komentujac: , To piekne stowa, to zfote sfowa”. W tej sytuacji wszystkie cztery motywy cielesnego obcowania,
wymyslone przez celibatariuszy z przeznaczeniem dla matzonkdw, bytyby bezgrzeszne. Oznaczatoby to mniej wiecej osiggniecie stanu, w ktérym znajdu-

330 przedstawiony przez Haringa i jeszcze dzi$ obowiazujacy poglad $w. Alfonsa odnajdziemy np. w jego Theologia moralis Ill, n. 416; VI, n. 854; VI, n. 934.
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jemy sie dzisiaj: jesli chodzi o akt matzenski nie sg juz tak bardzo istotne motywy, nawet motyw ptodzenia. Wazne jest raczej, by matzonkowie nie czynili
niczego, co bytoby skierowane przeciw ustalonemu przez nature przebiegowi aktu, gdyz wtedy popetniajg grzech przeciw naturze, zatem grzech ciezki.
Inaczej moOwigc: zabrania sie zapobiegania cigzy. Nie ma juz obowigzku statego myslenia o dziecku, ale nie wolno dziecka wyklucza¢.

Heinrich Klomps pisze, ze tym samym zaczyna sie tu

catkowicie nowa argumentacja w historii moralnosci matzeniskiej... Miejsce moralnosci intencjonalnej zajmuje moralnosc
aktu, pojecie natura actus (natura aktu matzeriskiego) zyskuje znaczenie centralne.

Oznacza to, zdaniem Klompsa,

postawienie na zupetnie nowej ptaszczyznie mozolnie prowadzonej dyskusji w sprawie teorii motywacji z jej ciggtymi zwro-
tami.

Matzonkowie nie muszg juz przed kazdym aktem uswiadamiac sobie, ze zgodnie z Augustynem mogg potaczyc¢ sie cielesnie tylko z przyczyny nr 1 lub
2 (od nr 3 zaczyna sie grzech), gdyz ich sprawa bedzie zawsze stuszna, jesli nie bedg zapobiegaé, jesli nie bedg naruszaé rzekomo przez nature ustalonej
jako nienaruszalna (w rzeczywistosci tylko jako taka przedstawianej przez celibatariuszy) standardowej formy aktu matzenskiego, zatem gdy ,nie bedg
czynic¢ niczego przeciw naturze”, jak niezmordowanie mordujg matzonkow tym upominaniem papieze naszego stulecia. Wszakze przy doktadniejszym
ogladzie sytuacja zonatych niemal sie nie zmienita. Od starej, przejetej od Augustyna czterostopniowej skali zostali wprawdzie uwolnieni, ale za to wtto-
czeni w program nowo powstaty, tym razem jednostopniowy; uwolnieni od jednej normy, znalezli sie w sferze dziatania innej. W tak totalnie zagmatwa-
nym systemie, jak augustynska moralnosc seksualna, kazdy postep otwiera nowg slepg uliczke. Poméc moze jedynie pozegnanie sie matzonkdéw z dykta-
turg mnichow i celibatariuszy i zdanie sie na wtasny rozum i sumienie.

2 marca 1679 r. najwyzszy urzad nauczycielski wigczyt sie do sporu wokét sprawy przyjemnosci w akcie matzenskim: papiez Innocenty XI potepit zda-
nie Johannesa Sancheza (i innych), jakoby stosunek matzenski jedynie dla przyjemnosci mégt byé catkowicie wolny od grzechu. Gtos papieski znalazt sie
tym samym posrdd wielu innych gtosdw protestu, cho¢ bynajmniej nie byt to gtos najbardziej zdecydowany. Jeszcze gwattowniejszy protest przeciw do-
konujacej sie za sprawg rozwigztych jezuitéw (wtgczajgc w to Tomasza Sancheza) ewolucji, dat sie styszeé ze strony jansenistéw, ktérzy pragneli ponow-
nie wynies¢ na cokot Augustyna — catego i niczym nie uszczuplonego. Mieli za zte papiezowi stdwko ,,jedynie” zawarte w papieskim potepieniu. ,Jedy-
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nie” czy nie ,jedynie”, lubieznos¢ w ogdle byta im wstretna. Umieli zresztg przewidzieé, co zrobig jezuici z papieskim zakazem, dzieki zawartemu w nim
wyrazeniu ,jedynie”. Na przyktad: stosunek dla przyjemnosci nie zostat objety papieskim zakazem, w odrdznieniu od stosunku jedynie dla przyjemnosci
— co faktycznie natychmiast podchwycit hiszpanski jezuita Fuente Hurtado (zm. 1686 r.).

Prawie nikt nie byt z tego potepienia zadowolony. Zdecydowanym wrogom rozkoszy i pozgdania przeszkadzato stowo ,jedynie”, zwolennikom wiek-
szych swobdd nie podobato sie, ze w ogdle doszto do potepienia stosunku matzenskiego dla przyjemnosci. W kazdym razie dzieki stowku , jedynie” przed
celibatariuszami pojawit sie na mniej wiecej nastepne dwiescie lat nowy fascynujgcy problem teologiczny: czym sie rézni stosunek ,dla przyjemnosci” od
stosunku ,jedynie dla przyjemnosci”. Bo przeciez papiez zakwestionowat jedynie stosunek ,,jedynie dla przyjemnosci”.
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Rozdziat 22

Jansenisci i rozwigzla moralnosc jezuicka

1 W traktacie zatytutowanym Augustinus Jansen zapragnat

Jansenizm zawdziecza swg nazwe biskupowi flamandzkiemu Jansenowi (zm. 1638 r.)
przywrocic¢ znaczenie surowej augustynskiej moralnosci matzenskiej — wbrew wszelkim nowym tendencjom prowadzgcym do jej rozluznienia oraz prze-
ciwstawic sie ,bardzo wybornym adwokatom lubieznosci”. Moralny upadek swoich czaséw, okreslanych przez Jansena mianem saeculum corruptissi-
mum, ,najbardziej skorumpowanqg epokq”, jego zdaniem miat swe zrodto w odejsciu ,,nowszej teologii” od Augustyna i ojcéw Kosciota. Tomasza z Akwi-
nu zaliczyt Jansen rowniez w poczet wiernych Augustynowi, nie zafatszowanych teologow. Motyw podjecia aktu matzenskiego musiat sie catkowicie kon-

centrowac na ptodnosci i w zadnym razie nie mogt zmierza¢ do osiggniecia rozkoszy.

Zwierzece (bestialis) jest cielesne ztqczenie, gdy szuka sie go nie ze wzgledu na dziecko, ale pod naciskiem zmystowej zgdzy.

Dlatego tez kazdy akt ptciowy z kobietg ciezarng, nieptodng, po klimakterium, byt nie do przyjecia. Stosunek dla unikniecia wtasnego nierzadu, nie
mowigc juz o stosunku dla przyjemnosci, miat dla Jansena charakter ,pelagianski”, a to juz byta rozwigztos¢. Poza stosunkiem ptodzgcym, usprawiedli-

331 por. w tej sprawie Heinrich Klomps, Ehemoral und Jansenismus, s. 97 i d.
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wienie znalazt w jego oczach (jak w oczach Augustyna) stosunek jako spetnienie powinnosci matzenskiej. Ideatem byt stosunek bez lubieznosci. Nawet
zamacenie woli ptodzenia oczekiwaniem rozkoszy byto obcigzone wing. Jansen moéwit, ze przez cate zycie zajmowat sie Augustynem, niektdre rzeczy czy-
tat dwudziesto- niektdre trzydziestokrotnie i jest przerazony, ze nauka Augustyna, dla ktdrej zrozumienia nie zatowat wysitku, zostata wypaczona przez
nowsze teorie.

A oto rezultat tych jego wysitkow:

Zaprawde ideatem chrzescijariskiego przezywania matzenstwa jest bronienie sie przed ptciowym pozgdaniem, przed ciele-
snym fgczeniem sie z miesigczkujgcq, brzemienng, zupetnie niepfodnq lub niezdolng do rodzenia ze wzgledu na wiek. | dalej
powiadam: najmniejsza rzecz nie moze sie sta¢ ze wzgledu na rozkosz seksualnq. Ba, jesliby potomstwo, ze wzgledu na ktdre
matzonkowie ze sobg obcujg, mogfo zostac poczete w inny sposob, bez przezywania rozkoszy, musieliby sie od wspdtzycia po-
wstrzymywac.

Stosunek seksualny w okresie cigzy kobiety byt niemoralny i obcigzony wing wcale nie ze wzgledu na mozliwosé uszkodzenia ptodu (bytaby to tylko
okolicznos¢ obcigzajgca dodatkowo), ale dlatego, ze nie byto mozliwe zaptodnienie. W tym punkcie wszyscy Jansenisci okazali sie zgodni i powotywali sie
na Augustyna, Ambrozego, Hieronima, Klemensa Aleksandryjskiego itd.

Jansen stale powracat do Pawtowego Pierwszego Listu do Koryntian (7, 6), gdzie (wedle fatszywej interpretacji Augustyna) Pawet mowit o potrzebie
wybaczania, a zatem o grzesznosci stosunku matzenskiego nie stuzgcego zaptodnieniu. Pozgdanie seksualne zostato, wedtug Jansena, natozone na nas
jako kara za grzech Adama i Ewy i mogto by¢ przezwyciezone moralnie jedynie gdy weZzmiemy jg na swe barki i jako z karg wtasnie pogodzimy.

Delectatio camalis (rozkosz cielesna) musi sie zatem jawic jako uima na ludzkiej godnosci. Gdyby juz wtedy istniata mozli-
wosc sztucznego zaptodnienia, nasi autorzy, by nie sprzeniewierzyc sie swym pryncypiom, musieliby ustanowic je jako norme,
pisze Klomps o jansenistycznych teologach (s. 203).

W czasach, gdy inni teologowie prébowali odejs¢ od przymusu motywacyjnego dla kazdego pojedynczego aktu matzenskiego, Jansenisci wracali do
najsurowszego rezimu motywacyjnego kazdego aktu. Zaden teolog moralny nie moze przy tym zaprzeczy¢, ze dokonana przez Jansena interpretacja au-
gustynskiej moralnosci matzenskiej byta catkowicie zgodna z rzeczywistg naukg Augustyna. Wprawdzie w 1653 r. papiez Innocenty X potepit jako here-
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tyckie pie¢ zdan z Jansenowego Augustinusa, ale odnosity sie one do dogmatycznych kwestii zwigzanych z taska i predestynacjg, a nie moralnoscig mat-
zenska. Ta ostatnia, w formie zaprezentowanej przez Jansena w Augustinusie, byta zgodna tak bardzo z tym, czego nauczat sam Augustyn, ze Kosciot nie
tylko wowczas, ale i nigdy pdzniej jej nie potepit. Koscidt katolicki do dzis nie dostrzegt, nie méwigc juz o przyznaniu, ze w kwestii, ktdra codziennie i kon-
kretnie dotyczy wiekszosci ludzi, zostat skierowany na fatszywy tor przez swego najwiekszego nauczyciela i ze przez to niestusznie obcigzyt (i do dzis ob-
cigza) niezliczone sumienia. Totez to nie jansenistyczna moralno$¢ matzenska zostata potepiona; wrecz przeciwnie, w 1679 r., pod naciskiem janseni-
stow, papiez Innocenty Xl| potepit zdanie, ze stosune