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Wstep

Idea piekta jest obecna we wszystkich cywiliza-
cjach. Znajdujemy ja zaré6wno w najstarszych tek-
stach ludzkosci, w pierwszych koncepcjach religij-
nych, jak 1 we wspolczesnych pismach ateistow.
Pieklo - posgpne miejsce w zaswiatach, czy tez
stan lgku egzystencjalnego przezywanego juz w zy-
ciu doczesnym - posiada wiele ksztattow i ta-

two daje si¢ adaptowac przez wszelkie spotecz-
nosci.



Rownie stare jak cztowiecza §wiadomosé, jest ono
Scisle powiazane z losem ludzkim, jako projekcja cier-
pienia, nienawisci, sprzecznosci wewngtrznych i bez-
silnosci; podobnie tak jak raj stanowi sublimacj¢ na-
dziei, radosci i tgsknoty za szcze$ciem.

Potaczone - lub nie - z wizja sadu i kary, wiecz-

ne czy tymczasowe, odzwierciedla porazki kazdej cy-
wilizacji w rozwigzywaniu probleméw spotecznych

I ujawnia niepewno$¢ ludzkiej doli. Dopdki cztowiek
nie zdota rozwiaza¢ swojej tajemnicy, dopoty bedzie
wymyslat piekto.

Wsrod wszystkich, jakie powstaty od zarania
dziejow, najbardziej usystematyzowane, kompletne,
rozpaczliwe jest pieklo chrzescijanskie - do tego
stopnia, ze stalo si¢ archetypem. Jest rOwnoznaczne

z bezgranicznym cierpieniem, zarazem udrgka
wszystkich pigciu zmystéw i ducha za sprawa wy-
rzutéw sumienia oraz $wiadomosci, ze katusze

trwac beda wiecznie. W filozofii neoplatonskiej byto
konstrukcja racjonalng. W chrzescijanstwie - miej-
sce dla potgpionych -jest przeciwwaga religii zba-
wienia, pragnacej respektowac wolno$¢ jednostki.
Przypada w udziale tym, ktorzy odcinaja si¢ od zré-
dfa dobra absolutnego. W tym tez tkwi jego orygi-
nalnos¢ 1 sita.

Wizja zycia po $mierci pojawita si¢ w innych tra-
dycjach religijnych na dtugo przed piektem chrzesci-
janskim. Przewaznie miat to by¢ tylko dalszy ciag
zycia ziemskiego w nieokreslonym "gdzie indziej",
gdzie nieszczg$liwi juz na tym padole mieliby cier-
pie¢ nadal. W tym piekle dla wszystkich nie istniat
podzial na dobrych i ztych. Kazdego bez wyjatku
czekato zalosne przedtuzenie ziemskiej doli. Stopnio-
we wysubtelnianie pojmowania norm moralnych
doprowadzito z czasem do wyodrgbnienia piekta dla
ztych, najpierw tymczasowego, a pozniej - juz

w chrystianizmie - wiecznego.

W epoce nam wspodlczesnej nastapil czeSciowy
powrot do koncepcji pierwotnej. Odchodzenie od tra-
dycyjnej wiary 1 Kosciota pociaga za soba kwestio-
nowanie piekta chrzeécijanskiego, ostatnio unikane-
go w oficjalnych wyktadniach wiary, natomiast rela-
tywizacja poje¢ dobra 1 zta zaciera granice migdzy pie-
klem i niebem i w dialektyce ambiwalencji umiesz-
cza obydwa na ziemi. Pieklo, pojmowane jako jeden
ze sktadnikow egzystencji, jest rezultatem sprzecz-
nosci pomigdzy aspiracjami jednostki i wymogami
spoteczenstwa. Kazdy z nas, uwigziony migdzy po-
trzeba potwierdzenia si¢ a przymusem spotecznym,
nosi w sobie swoje wilasne pieklo. Niegdy§ domena



teologow, dzis jest obiektem studiow psychologOw,
psychoanalitykdw, socjologow i filozofow.

Historia piekta to dzieje cztowieka skonfrontowa-
nego ze swa egzystencja. Albowiem, jak to juz w prze-
szto$ci przeczuwaty niektére wielkie umysty, czlo-
wiek potencjalnie nosi w sobie dwa sprzeczne prze-
znaczenia, ktore urzeczywistnia - na przemian badz
rownoczesnie. O tym wilasnie w XVII wieku pisat
John Milton w Raju utraconym:

[...] moze sam w sobie przemieni¢

Piekto w niebiosa, a niebiosa w piekto."

' J. Milton, Raj utracony, I, 297-299, przet. M. Stomczynski.

L. Piekto w kulturach opartych

na przekazie ustnym

W przeciwienstwie do czys$cca - programowego
tworu teologii katolickiej, ktorego historig tak btysko-
tliwie nakreslit Jacques Le Goffl - narodzin piekta
nie da si¢ usytuowaé w czasie. Mimo ze pierwsze
wspominajace o nim teksty pochodza z Il wieku
p.n.e., to prawdopodobnie i w epoce przedhistorycz-
nej nie bylo ono nieznane. Praktyka pochowkow po-
jawia si¢ okoto 50 000 lat przed Chrystusem. Z pew-
no$ciag wiazata si¢ z nig wiara w zycie pozagrobowe,
a wigc takze "piekto" w szerokim znaczeniu miejsca,
gdzie zmarli nadal oddaja si¢ swym ziemskim zajg-
ciom. Wierze tej nie towarzyszyta zadna koncepcja
nagrody czy kary, gdyz prawdopodobnie nie istniat
wowecezas ani kodeks moralny, ani pojgcie odpowie-
dzialnosci. Do dzi$ brak jakiejkolwiek przestanki po-
zwalajacej bardziej precyzyjnie okresli¢ naturg tego
prehistorycznego piekta.

Blizsze nam chronologicznie cywilizacje, oparte
wylacznie na ustnym przekazie, pozwalaja wszakze
uchwyci¢ niektore cechy wielowiekowych wierzen
dotyczacych piekta. Jakkolwiek bardzo od siebie od-
legle w czasie 1 przestrzeni oraz pod wzgledem struk-
tur spotecznych, piekto wyobrazaly sobie bardzo
podobnie. Sa to miejsca pobytu dla wszystkich, z re-
guty ponure, gdzie zywot widm jest przedtuzeniem
zycia na ziemi. Wiodaca tam droga jest usiana prze-
szkodami w postaci prob inicjacyjnych. "Potgpieni",
to ci, ktorzy w zyciu, badz w chwili $mierci, nie usza-
nowali rytuatoéw bedacych gwarantem porzadku spo-
tecznego, albo naznaczeni pigtnem nieczystosci. Sa
oni wykluczeni z normalnego uczestnictwa w zyciu
posmiertnym i skazani na btakanie si¢ poza spotecz-
noscia, ktorej regut nie przestrzegali. Sytuacja zinte-
growanych, zdeterminowana ich pozycja w zyciu
doczesnym, w piekle nie ulega juz zmianie.



1. CZARNA AFRYKA

Kilka przyktadéw potwierdzajacych ten schemat
znajdujemy u ludéw zyjacych na sawannach wokoét
Sahary. Piekto Sererow z Senegalu znajduje si¢

w $rodku Ziemi, w Hunulu. Jest ponurym miejscem,
gdzie zmartych powoli opuszczaja sity. Plemig Diu-
la, z tego samego regionu, wypracowato koncepcje
dos¢ oryginalna, bardziej zwiazana z pojgciem mo-
ralnos$ci. Cztowiek miatby si¢ sktadaé z trzech czg-
Sci - ztej, dobrej 1 doskonatej. Po $mierci zta zostaje
unicestwiona, cz¢$¢ doskonata wstepuje do nieba, zas
czes$¢ dobra podlega reinkarnacji. Od ich proporcji
zalezy los pisany nieboszczykowi: zostaje on catko-
wicie zniszczony, jezeli dominuje czg$¢ zta.
Najczesciej jednak zycie w piekle trwa nadal, tyle

ze jest jakby lustrzanym odbiciem zywota ziemskie-
go, co objawia si¢ inwersja dnia i nocy, prawej i le-
wej strony. Wyodrebnia si¢ tam grupa potegpiencow,
wprawdzie izolowanych, ale nie poddanych karze.

Sa to wszelkie osoby, ktorych przypadek odbiega od
normy: szalency, ludzie fizycznie lub umystowo upo-
Sledzeni, czarownicy, mordercy, osoby zmarte bezpo-
tomnie czy w spos6b anormalny lub w stanie nieczy-
sto$ci, a wigc kobiety zmarte w potogu, mlodziency
przed inicjacja, topielcy, samobojcy, razeni piorunem,
zaginieni. Gwinejskie plemig Kisi wierzy, ze znajduja
si¢ oni w "krainie ztych", pograzonej w ciemnosciach.
Na potgpienie sa wigc skazani ci wszyscy, ktorzy

w taki czy inny sposob pozostawali poza spoteczno-
Scia; juz na ziemi odsunigci od grupy, zostaja pozba-
wieni takze mozliwosci pobytu z innymi zmartymi,
nie podlegaja jednak Zadnej szczegolnej karze.

2. PIEKLO SZAMANOW

Tradycja szamanska pozwolila nam dowiedzie¢ si¢
nieco wigcej o tym, co dzieje si¢ w piekle. Praktyki
te, poznane dobrze gtownie dzigki pracom Mircei
Eliade - odnajdujemy u licznych ludéw, zwlaszcza
potkoczowniczych i gorskich - od Tybetu po Attaj,
od Nowej Gwinei po Mongolig, od Indian péinocno-
amerykanskich po Tunguzoéw i Jurakéw z Syberii
Srodkowe;.

Wsrdd cztonkow tych plemion znajduje si¢ jedna
osoba znajaca pieklo bezposrednio. Jest to szaman,
cztowiek wtajemniczony i wyposazony w nadzwy-
czajng moc, dzigki ktorej, w pewnej fazie transu-
mogacego trwac nawet trzy dni - dusza jego zstg-
puje do krolestwa zmartych, by towarzyszy¢ duszy
zmarlego i udzieli¢ jej pomocy w pokonywaniu trud-
nosci, jakie spotyka na swej drodze. Po powrocie sza-
man sktada relacj¢ z podrdzy i dzieli si¢ swymi do-



Swiadczeniami.

Wiemy zatem, ze w pojeciu tych plemion infer-
nalna podroz usiana jest putapkami; wérod nich naj-
czesciej spotykane jest przejscie przez most, niezmier-
nie waski, czasem grubo$ci wlosa, rozpiety nad ot-
chtania, do ktorej spadaja ci, ktorzy nie przeszli ini-
cjacji. Los nieszczegsnych, ktorzy nie uporali si¢ z prze-
szkodami, jest niepewny. W piekle Tatarow demony
poddaja ich torturom. Nie sa to jednak sankcje mo-
ralne: wszystko jest kwestig inicjacji i ci, ktorzy nie
dochodza do konca drogi, sa bardziej pechowcami,
ignorantami i nieudacznikami niz ludzmi naprawde
ztymi. Kazdy moze wigc mie¢ nadziejg, ze bedzie
mogt dostaé si¢ do piekiet, musi tylko mie¢ dobrego
przewodnika - i pierwszy szaman zostat przez bo-
gow wyslany na ziemi¢ wtasnie w tej roli. Tybetan-
czycy oraz Mosowie z Junnan rozkladaja przed zmar-
tym mapg objasniajaca, jak dotrze¢ do piekta. Droga
wiedzie przez dziewig¢ linii muréw obronnych, mig-
dzy ktorymi znajduja si¢ mosty strzezone przez de-
mony. Potem trzeba jeszcze wspiac si¢ na siedem zto-
tych gor, by wreszcie dotrze¢ do drzewa, na ktérym
znajduje si¢ "lek dajacy niesmiertelnosc".

Proby, jakim zmarty poddany jest podczas we-
drowki, mozna rowniez rozumie¢ jako etapy oczysz-
czenia. W tradycji ludow Altaju nalezy pokonaé
ogromne odlegtosci (pustynie, gory, oceany 1 stepy),
by w koncu zej$¢ przez otwor wiodacy do pudak,
czyli do siedmiostopniowych przeszkdd. Stanowia
one przeszkody o charakterze inicjacyjnym. Nastegp-
nie trafia si¢ na 6w ostawiony most, wreszcie do
strzezonego przez psy patacu Erlik Chana, kréla
piekiet. Taki sam schemat spotykamy u australijskich
Aborygendw. Niektore ich rysunki przedstawiaja
wedrowke dusz - dluga droge usiang putapkami.
Zmartym Jakutom, Mongotom i wschodnim Tur-
kom podro6z utatwiaja skrzydta.

Zaden z tych ludéw nie czyni rozréznienia mie-

dzy piektem 1 niebem. Granice podziemi wyznacza-
ja potgzne mury. Ci, ktorzy tam przybywaja, konty-
nuuja swe ziemskie zajecia z zachowaniem hierarchii
spotecznej. O statusie, jaki tam posiadaja, decyduje
ich zycie doczesne, stawka rozgrywana jest na ziemi.
W piekle potgzni zachowuja swoja pozycje, a u lu-
dow wojowniczych - na przyktad Mongotow-
zmartemu ustuguja wszyscy ci, ktorych zabit na zie-
mi. Mamy tu do czynienia z wierzeniami wspolny-
mi dla wszystkich religii: wieczno$¢ wazy si¢ na ziem-
skim padole, a r6znica migdzy nimi polega jedynie
na kryteriach selekcji w zas§wiatach. We wszystkich



kulturach ludéw, zyjacych w sytuacji ekonomiczne;j
nacechowanej niedostatkiem i w stanie ciagtego za-
grozenia z zewnatrz, czynnikiem determinujacym jest
zwartos¢ grupy. Wykluczeni z niej sa jedynie ludzie
Z marginesu, niewystarczajaco zintegrowani, czy nic
nie wnoszacy do gospodarczej wspolnoty. Na przy-
ktad Eskimosi wysytaja w podziemne dziedziny nie-
fortunnych mysliwych, ktérzy cierpia tam gldd, zas
samobdjcy, ktorych czyn moze mie¢ dla spotecznosci
walor zastugujacej na uznanie ofiary, razem z boha-
terami dostaja si¢ do wyzszego nieba.

Pozostali cztonkowie grupy przebywaja w miej-

scu neutralnym, jakim jest piekto. Wiara ta, bardzo
stara u ludow Azji Srodkowej, szokowata pierwszych
chrzes$cijanskich podréznikow. Franciszkanin Giovan-
ni da Pian del Carpine tak pisat w XIII stuleciu:

Nie wiedza oni nic na temat zywota wiecznego 1 wie-
kuistego potgpienia. Wierza wszakze, iz po tym zyciu
zy¢ beda w innym $wiecie, 1 ze tam powigksza swoje
stada, 1 pi¢ beda, 1 nic nie beda innego robili niz to, co
robia na tym $wiecie.

3. AMERYKA PREKOLUMBIISKA

W przypadku wielkich cywilizacji prekolumbij-
skich poznanie ich wierzen dotyczacych zycia po-
zagrobowego utrudnita akulturacja dokonana przez
misjonarzy katolickich w XV1 wieku. Zebrane w tam-
tym okresie swiadectwa sa bowiem silnie przenik-
ni¢te wplywami chrystianizmu. Totez Garcilaso de

la Vega - Inka nawrdcony, a pod koniec zycia nawet
wyswigcony na ksiedza - donosi, ze w religii Inkow
istniato piekto, w ktorym ztym ludziom przeznaczo-
ne bylo cierpienie, ale jest catkiem mozliwe, iz defor-
muje on prawdziwe wierzenia Indian. W kazdym ra-
zie to piekto bylo najprawdopodobniej tymczasowe.
Zgodnie z tekstem Komentarzy krolewskich Inkowie
wierzyli, ze po tym Zyciu nastgpuje inne, w ktorym
ztych czeka kara, dobrych zas§ odpoczynek; wnetrze
ziemi nazywali Uchu Pacha, $wiat nizszy, przezna-
czony na siedzibg niegodziwych, by za§ wyrazi¢ to
jasniej, dawali mu jeszcze inng nazweg - Cupaipa
Huacin, co znaczy dom diabta. Twierdzili, 1z Zycie

w tym nizszym §wiecie, ktory my nazywamy pie-
ktem, wypeltnione bylo wszelkimi chorobami 1 wszel-
kim ztem, jakie nas gngbia na ziemi, bez jakiegokol-
wiek wytchnienia ni pocieszenia. Inkowie wierzyli
takze w powszechne zmartwychwstanie, nie wyobra-
zali sobie ani chwaly wiecznej, ani kary, a tylko zycie
podobne do tego, jakie wiedziemy na tym padole,
bowiem mysla swa nie mogli ogarna¢ wigcej, niz zy-
wot obecny.



U Majow odnajdujemy usytuowane pod ziemia
piekto dla wszystkich, w ktorym nie istnieje system
kar. Zdaniem Aztekoéw los zmartych jest bardziej zroz-
nicowany, lecz uzalezniony od rodzaju zgonu, a nie
postawy moralnej. Podziemne pieklo zwie si¢ Mic-
tlan, panuje w nim Mictlantecutli i jego towarzyszka
Mictlancihuatl. Dociera sig tam po dlugiej i niebez-
piecznej podrozy. U jej kresu wojownicy polegli

w walce ida do krainy wschodzacego stonca, kobiety
zmarte w potogu do krainy stonca zachodzacego,
mate dzieci w miejsce, gdzie drzewa maja ksztatt
kobiecych piersi, a topielcy i razeni piorunem do Tla-
locan - w urodzajna okolicg tchnaca §wiezoscia.
wierzenia te zostaly zniszczone przez narzucenie
chrze$cijanstwa wraz z jego normami moralnymi

1 teologicznymi. Dominikanie i jezuici glosili, ze wszy-
scy Indianie zyjacy przed epoka podbojéw skazani

sa na meki piekielne, poniewaz nie znali prawdzi-

wej wiary. W roku 1551 synod w Limie nakazat ka-
ptanom naucza¢ Indian, ze "wszyscy ich przodko-
wie, wszyscy tez ich wladcy [znajduja) si¢ teraz

W owym miejscu cierpienia, albowiem nie znali Boga
i zupetnie go nie czcili, natomiast wielbili stonce, ka-
mienie i inne rzeczy stworzone".

Ta bezlitosna postawa, wywodzaca sig z tezy gto-
szacej, iz "poza Ko$ciotem nie ma zbawienia", wywo-
tata zywe spory w tonie Kos$ciota katolickiego, a u In-
dian spowodowatla gl¢boki uraz psychiczny. Studia
prowadzone nad trescia deliriow i wizji Indian meksy-
kanskich wykazuja, iz ponad potowa ich majaczen psy-
chotycznych lub alkoholicznych odnosi si¢ do piekta.
W zderzeniu dwoéch cywilizacji ujawnily si¢ kontrasty
pomiedzy neutralnym piektem tradycyjnym, dostoso-
wanym do sytuacji nie zaspokojonych ziemskich po-
trzeb jednostki, a represyjnym pieklem chrzescijanskim.
4. piekto GERMANSKIE I SKANDYNAWSKIE

Te same kontrasty spotykamy w Europie péinoc-

nej, gdy rozpatrujemy koncepcje piekta ludow ger-
manskich przed przyjeciem przez nie chrzescijanstwa.
Stownictwo jest tu odbiciem sprzecznosci, a rowno-
cze$nie ujawnia przenikanie niektorych elementow
poganskich do koncepcji chrzescijanskich. Pieklem
germanskim jest Hel, inaczej miejsce ukryte, ponury,
mglisty 1 zimny $wiat podziemny, po ktorym btakaja
sig¢ wszyscy zmarli. Ten termin zostanie przejgty jako
nazwa piekla w jgzyku angielskim (hell) i niemieckim
(H=lle) -jest on pokrewny stowu jama (hole i Hohle),
natomiast w krajach obrzadku tacinskiego Kosciot
narzuci nazwe infernum (miejsce pod spodem) oraz
inferi dla piekiet poganskich.



Do Helu, miejsca odlegtego i zamknigtego, row-

niez dociera si¢ po dtugiej 1 niebezpiecznej, najcze-
sciej morskiej, podrézy. Jak si¢ wydaje, zroznicowa-
nie losu zmartych nastgpowato stopniowo, prawdo-
podobnie pod wplywem czynnikdéw zewngtrznych.

W p6znym poemacie Tako rzecze prorokini (Voluspa),
znajdujemy wzmiankg o sadzie i karze za bledy po-
pelione na ziemi. Naczelne kryterium zréznicowa-
nia stanowi jednak pozycja spoteczna: Walhalla, miej-
sce pobytu zmartych wojownikow, przemienita si¢

z czasem we wspanialy palac, w ktorym wojowie
ucztowali w towarzystwie Odyna. Stopniowy triumf
kasty wojskowej wyrazat si¢ przystosowaniem $wiata
pozagrobowego do zasad etyki wojennej.

U Skandynawoéw i Celtow dostep do krolestwa
zmartych jest o wiele latwiejszy 1 liczni herosi moga je
odwiedza¢ jeszcze za zycia, po przebyciu drogi zna-
czonej probami inicjacyjnymi. Przyktadem jest pod-
r6z podziemna, jaka odbyli Nera czy Conn, albo pod-
r6z morska, ktora przedsigwzi¢li Bran, Connla, Oisin,
Cuchulainn. Piekta opisane w tych mitach nie sa miej-
scem cierpienia, przebywaja tam wszyscy zmarli, bez
zréznicowania ze wzgledu na postawg moralng. Ory-
ginalno$¢ tych koncepcji polega na zazylosci, jaka pa-
nuje pomigdzy zmartymi 1 Zywymi, oraz niejakiej ta-
twosci przechodzenia z jednego $wiata do drugiego.
Jest to trwaty sktadnik §wiatopogladu celtyckiego

1 przetrwat on jeszcze w legendach chrzescijanskich

o $wigtych Brendanie i Patryku. Zdarzato si¢ nawet,
ze bohaterowie udawali sig do piekiet, by odzyska¢
cenne przedmioty, na przyktad wiecznie pelng czarg.
Pieklo skandynawskie, przedstawione w najstar-
szych sagach, wydaje si¢ budzi¢ wigksza groze niz
celtyckie, chociaz i tam mozna si¢ byto wybra¢, by
kogos$ uwolni¢, na przyktad dokonali tego herosi
Hadingus i Hermodr. Do inicjacyjnej wedrowki na-
lezy migdzy innymi przebycie rzeki 1 mostu. Scho-
dzi si¢ przez dziewig¢ podziemnych pigter, piekto za$
znajduje si¢ w srodku §wiata. Pobyt w nim jest smut-
ny, ale jest to los jednakowy dla wszystkich.

Ta pierwsza seria piekiel dotyczy spotecznosci
politeistycznych, zyjacych w $cistej symbiozie ze $ro-
dowiskiem naturalnym i w niedostatku. Solidarnos$¢
grupy, warunek niezbgdny do przezycia, wyraza sig
wspolnota praktyk. Idea indywidualnego zbawienia
lub potgpienia jest obca tym spotecznosciom. Los jed-
nostki nie moze by¢ oddzielony od losu catej grupy.
Przetrwanie w zaswiatach moze by¢ zapewnione tyl-
ko w kolektywie 1 w tym kontekscie pojgcie kary nie
ma racji bytu. Pieklo jest wigc neutralne. Grupa kon-



tynuuje tam swe ziemskie zajgcia, w otoczeniu z re-
guty ponurym i przygnebiajacym. Mimo ze los zmar-
tych postrzegany jest raczej pesymistycznie, to prze-
ciez bez kary w postaci megczarni. Odregbnie "istnie-
ja" tylko ci, ktorzy juz na ziemi zyja poza grupa, sa
niepotrzebni spoleczenstwu, a takze ci, ktorzy nie
poddali si¢ rytuatom inicjacyjnym, konsolidujacym
zycie we wspolnocie. Staja si¢ oni ofiarami putapek
na drodze do miejsca pobytu zmartych.

Dopiero w wielkich cywilizacjach orientalnych,

z ich rozbudowanymi kodeksami post¢gpowania mo-
ralnego, piekto staje si¢ miejscem kary i cierpienia.
'J. Le Goff, Narodziny piekta, przet. K. Kocjan, PIW, Warszawa
1997.

II. Piekto wielkich religii

starozytnego Wschodu

Piekto jako miejsce cierpien, kara za tamanie ko-
deksu moralnego, wymierzana ludziom po $mierci
przez moce nadprzyrodzone, pojawia si¢ we wszyst-
kich wielkich religiach, ustabilizowanych i dopraco-
wanych, proponujacych pewien ideat cztowieka.

W takim ujeciu jest procesem "naprawy" wszystkich,
ktérzy w zyciu doczesnym odstaja od wzoru. Wykro-
czenie, jakiego si¢ dopuscili, prawie zawsze wplywa
na rodzaj kary, majacej ich udoskonalic¢.

Zasadnicza r6znica w stosunku do opisanych po-
przednio piekiet jest sad Boga. Poprzednio cztowiek
sam si¢ wykluczal ze spotecznosci, tutaj o jego losie
decyduja wladcy $wiata, ktorzy oceniaja stopien
zgodnosci jednostki z ideatem. Koncepcja taka cechuje
spoteczenstwa liczniejsze, lepiej zorganizowane,

o bardziej rozbudowanych czy wymagajacych syste-
mach politycznych i prawnych, majacych swe odbi-
cie w funkcjonowaniu zaswiatow. Na ogot idea po-
tepienia po $mierci wiaze si¢ z pojawieniem pojgcia
panstwa, to znaczy zorganizowanego systemu poli-
tycznego, w pierwszym okresie $ci§le zwigzanego

z koncepcjami religijnymi, ktore uzupetniaja, wzmac-
niaja i udoskonalaja wtadzg polityczna. Wystepki

1 zbrodnie godzace w spotecznos¢ podlegaja- we-
dhug tych samych kryteriow - sankcji suwerena na
ziemi 1 bogoéw (Boga) po $mierci. Druga stanowi do-
pelnienie pierwszej, gdyz nic nie jest w stanie jej
umknac.

Oba wymiary sprawiedliwo$ci wspolistniejg row-
niez w tym sensie, ze porzadek spoleczny jest niero-
zerwalnie zwigzany z kosmicznym: naruszenie
pierwszego rowna si¢ zaktoceniu drugiego. Sad kro-
lewski pociaga za soba takze karg boska. Wielkie re-



ligie orientalne wyznaja generalnie zasadg cyklicz-
nosci czasu uniwersalnego, wobec czego piekla sa
tymczasowe. Potgpieni zostaja wiaczeni w wielki cykl
reinkarnacji, dzigki czemu uzyskuja szans¢ na pro-
wadzenie zycia bardziej zblizonego do ideatu. Jed-
nakze wewnatrz tego ogdlnego schematu wystepuja
powazne roznice.

1. PIEKLA MEZOPOTAMII

Do najstarszych w literaturze §wiatowej zapisow
poswigconych piektu naleza tabliczki akadyjskie

z Il tysiaclecia p.n.e. Zawieraja one dialogi prowadzo-
ne przez herosa Gilgamesza i jego przyjaciela Enki-
du; ktorego duch powrdcit z piekla. Jest to wizja przy-
gngbiajaca: duchy btakaja si¢ po miejscach ciemnych,
zasnutych pylami. Enkidu powiada:

(Ciato moje) przyjacielu, ktore dotykasz i serce twe
tym si¢ raduje,

(jak) stara szate¢ jedza je robaki,

(to ciato Gilgameszu), ktore dotykasz i twe serce

si¢ raduje,

(jest cate) wypelnione ptaczem!

Na pierwszy rzut oka piekto czeka wszystkich lu-

dzi, tak jak to miato miejsce we wczesniejszych kul-
turach, opartych na przekazie ustnym. Przyjrzawszy
si¢ blizej, stwierdzamy jednak, ze niektore duchy sa
od innych bardziej nieszczesliwe. Edimmu - proto-
typ potepiencow, to osoby juz na ziemi dotknigte lo-
sem nieszczesliwym lub nietypowym: ofiary tragicz-
nych wypadkdéw lub wojen, ludzie nie posiadajacy
grobu, bezdzietni, ktorych grobami nie ma si¢ kto
opiekowac, topielcy, kobiety zmarte w potogu, doj-
rzate do matzenstwa dziewczgta zmarte w dziewic-
twie, prostytutki, ktorych Smier¢ spowodowaty cho-
roby.

Edimmu nie sa poddawani torturom, ale jako du-

chy rozgoryczone i rozczarowane rozpamigtuja swo-
je strapienia, staja si¢ zte 1 agresywne; drecza si¢ wza-
jemnie, a niekiedy nawet powracaja na ziemig, by
zatruwac egzystencje zywym. W ten sposob jeden
drugiemu jest katem w dobrze strzezonym piekle,

z ktorego nikt wymkna¢ si¢ nie moze. Chodzi tu wigc
rzeczywiscie o pokutg, bowiem juz ziemskie nieszczg-
Scia tych istot dotknigtych bezptodnoscia, katastro-
fami, chorobami i nedza, sa skutkiem sprawiedliwo-
$ci immanentnej, kara bogéw za ukrywane zte uczyn-
ki. Akadyjskie tabliczki magiczne informuja, ze lu-
dzie, ktorych spotkato jakie$ nieszczescie, udawali sig
do kaptandw, by pozna¢ przyczyny swej niefortun-
nej doli. Poddawani byli wowczas szczegdtowym
przestuchaniom, ktorych tre§¢ przypomina zawartos¢



chrzes$cijanskich podrgecznikdéw spowiedzi. Tabliczki
wymieniaja dziesiatki grzechow prywatnych i przy-
ktadéw tamania norm prawnych. Niektore z nich
mozna porownac z postanowieniami stynnego Kodek-
su Hammurabiego, pochodzacego z okoto 1750 roku
p.n.e.

Czy wypowiadal stowa buntownicze, stowa obelzywe?
Czy oszukiwatl na wadze? Czy przyjat zaptate niestusz-
na lub odrzucit uczciwa? Czy przesunat kamien gra-
niczny? Czy wtargnal do domostwa blizniego? Czy
przywtlaszczyt sobie zong blizniego? Czy przelat krew
blizniego? Czy przywlaszczyt sobie szaty blizniego? Czy
odmoéwil pomocy potrzebujacemu? Czy ~wygnat z ro-
dziny cztowieka dobrego? Czy roztaczyt zgodna rodzi-
n¢? Czy buntowat si¢ przeciwko wladzy? Czy za spra-
wiedliwa mowa nie kryl falszywego serca? Czy dzialat
pod wplywem zta? Czy pogwalcit normy sprawiedli-
wosci? Czy dopuscit sig brzydkich uczynkéw?

Za aktem przestuchania kryje si¢ przekonanie, ze

ten, kto gwalci porzadek spoteczny, dopuszcza sig¢
gwaltu takze wobec boskiego porzadku kosmiczne-
go. Jeszcze w tym zyciu dotknie go kara, ktora trwaé
bedzie nawet po $mierci, a udziatem jego bedzie los
nieszczgsliwy. "Jestem grzesznikiem, oto dlaczego
jestem chory" - to stowa jednego z hymnow babi-
lonskich. Jesli kaptan nie potrafi uzyska¢ odpuszcze-
nia win, nieszczegsnik zostanie potgpiony.

Mity akadyjskie i sumeryjskie z tego samego okre-

su sugeruja, ze po Smierci dusza staje przed bogami
pozbawiona wszelkiej ostony. Sumeryjska bogini
Inana - akadyjska Isztar - udajac si¢ do piekta,

gdzie kroluje jej siostra Ereszkigal, musi przekroczy¢
siedem bram, a przy kazdej pozbawiana jest czgsci
odzienia. Na miejsce przybywa zupetnie obnazona. Nie
napawa bynajmniej otucha $wiat, ktory zobaczyta:
gdzie potrawg ich kurz, a jedzeniem glina,

gdzie §wiatta nie widza, mieszkajac w ciemnosci,
przyodziani jak ptaki ubraniem skrzydlatym,

gdzie na drzwiach i zasuwach lezy on - kurz
Uskrzydlone duchy zywia sie blotem. Zadnej na-

dziei na ucieczke: siedem potgznych muréow opasuje
piekto.

W epoce asyryjskiej podkreslany byt aspekt kosz-
maru. Wedlug wizji ksigcia Kummy z VIII wieku
p.n.e. krélestwo Ereszkigal zamieszkuja bogowie-
-potwory, na poty ludzie, na poly zwierzgta. Degra-
dacja warunkéw pobytu w zaswiatach moze mie¢
zwiazek z narastajacym w tym okresie zdziczeniem
obyczajoéw prawnych i wojennych.

2. PIEKLO EGIPSKIE



Mitologia egipska jest jedna z najbogatszych na
Bliskim Wschodzie. Kilkutysigczny okres trwania
cywilizacji oraz spus$cizna po niej, ztozona z tysigcy
tekstow i malowidel, pozwalaja pozna¢ stosunkowo
doktadnie koncepcje odnoszace si¢ do piekta, poczaw-
szy od III tysiaclecia p.n.e.

Egipcjanie przywiazuja wielka wage do przezna-
czenia "duszy", bedacej jakby sobowtorem kazde-

go cztowieka. Po $mierci odbywa ona dtuga we-
drowke poprzez dziwne krainy, ktorych mapa bywa
czasami nakre$lona na sarkofagu. Przybywa wresz-
cie na miejsce sadu, ktorego rytuat doktadnie przed-
stawiaja niezliczone freski. Zaktada on zdecydowa-
ny rozdziat dobra od zla, wedlug zasad niestycha-

nie bliskich kryteriom znanym z cywilizacji Mezo-
potamii. Wykaz ztych uczynkéw, zawarty w styn-

nej Ksiedze umartych, umieszczanej w sarkofagach,
jest typowy dla spoteczenstwa, ktorego prawidto-

we funkcjonowanie opiera si¢ na przestrzeganiu

zasad pracy przy nawadnianiu pol, respektowaniu
granic wlasnosci, obowiazkow niewolnikéw, kultu
bogéw i zmartych:

Nikogo nie oszukatem. Nie skrzywdzilem wdowy, nie
ktamatem przed sadem. Nie dziatalem w ztej wierze.
Nie naktadatem na zarzadce robotnikow wigkszych
zadan, niz powinien wykona¢ w ciagu dnia. Nie bylem
niedbatly. Nie bytem prozniakiem. Nie dopuscitem sig
Swigtokradztwa. Nie szkodzilem opinii niewolnika

w oczach jego pana. Nikomu nie odebratem chleba. Nikt
przeze mnie nie ptakat. Nikogo nie zabitem. Nie kra-
dtem tasm, w ktore spowito zmartego, ani tez jego do-
bytku. Nie przywtaszczytem sobie ziemi. Nie odjatem
niemowleciu mleka od ust. Nie zasypatem kanatu.
Co6z oznacza rytual odczytywania tego tekstu przez
nieboszczyka wobec czterdziestu dwoch sedziow try-
bunatu Ozyrysa, po uprzednim zwazeniu serca przez
Anubisa 1 ogloszeniu wyniku przez Tota? Egiptolodzy
nie s jednomyslni. Jest jednak prawdopodobne, ze
chodzi tu o rytuat oczyszczenia, swego rodzaju for-
mule odzegnania si¢ od zta w jakiejkolwiek postaci.
Zmarli, ktorzy za zycia nadmiernie ulegali zhu,
skazywani sg na "powtdrna $mier¢". "Zmarli" to rze-
czywiscie tylko potegpieni, w odroznieniu od "prze-
istoczonych", ktorzy dostaja sig¢ do krdlestwa Ozyry-
sa. Nie wiadomo doktadnie, na czym polega ta dru-
ga $mier¢. Niekiedy Zli sa przedstawiani jako masa
sttoczona w ciasnym i ciemnym pomieszczeniu, gdzie
w smrodzie nie do zniesienia zywia si¢ wlasnym ka-
tem 1 poja uryna, zawodza 1 stoja na glowie, jakby

w celu zaznaczenia, ze odwrocili tad kosmiczny. Po-



tepieni czesciej poddawani sa torturom, ktorych ce-
lem jest separacja i rozproszenie cztonkow, unice-
stwienie jednostki: odcina si¢ gtowe i ¢wiartuje cialo
ognistym mieczem, a czgsci te gotowane sa w kottach,
palone przez ziejace ogniem weze, wrzucane do ogni-
stych jezior. Innych pozera Ammit, potwor z tuto-
wiem lwa i glowa krokodyla. Zapamigtale niszczy si¢
wszystkie elementy osobowosci: cialo, cien i duszg
(ba - pierwiastek duchowy). Wszystkie te potwor-
nosci odbywaja si¢ w "krainie unicestwienia", poto-
zonej ponizej §wiata podziemnego.
Kara nie trwa wigc wiecznie. Jej celem nie jest za-
dawanie cierpienia, lecz unicestwienie tych, ktorzy
sprzyjali powstaniu zame¢tu w $wiecie, pogwalcili
swym postgpowaniem Maat - porzadek spotecznVI
kosmiczny. Czasem odnosimy wrazenie, ze ten pro-
ces destrukcji nie ma konca, jak gdyby zto bylo nie-
zniszczalne. Niektore egipskie tortury zostana wia-
czone do pierwszych piekiet chrzescijanskich, tam
jednak beda juz one wieczne.
3. PIEKLO HINDUISTYCZNE
W Indiach koncepcja piekta ewoluowata od prze-
strzeni przeznaczonej dla wszystkich do miejsca od-
bywania moralnej pokuty. W okresie wedyjskim, w 11
tysiacleciu p.n.e., wszyscy zmarli przebywaja w pod-
ziemnej krainie. Jest to karta (jama), badz wawra (wig-
zienie), lub parshana (otchtan). Zmarli prowadza tam
widmowy zywot istot pozbawionych jakiejkolwiek
zdolnos$ci odczuwania. Pierwsza zmiang znajdujemy
w Rygwedzie i Atharwawedzie: ci wszyscy, Ktorzy nie
zostali wybrani, udaja si¢ do krélestwa Jamy, wtad-
cy piekiel, gdzie ich potozenie ulega pogorszeniu. Po-
jawia si¢ juz termin naraka (pieklo) w znaczeniu miej-
sca, gdzie sig cierpi.
Przeciwstawienie piekto - niebo, rownoznaczne
z podziatem na potgpionych i wybranych, znajduje-
my dopiero w Brahmanach i w naukach Siankary, re-
formatora z VIII wieku p.n.e. Podziat taki kompliku-
je afirmacja reinkarnacji, samsara, oznaczajacej prze-
mieszczanie si¢ duszy z jednego ciala do innego.
Wedrowka ta trwa tak dtugo, dopdki nie zostanie
osiagnigta nirwana, stan ostatecznej blogosci. Nie na-
lezy w doktrynie hinduizmu dotyczacej zaswiatow
spodziewac si¢ konsekwentnej logiki. Jest to religia,
w ktorej rozmaite mity naktadaja si¢ na siebie, ela-
styczna, nie posiadajaca dogmatow ani spojnego sys-
temu. Dlatego piekto i reinkarnacja, cho¢ moga by¢
oddzielnie stosowane, oznaczaja w istocie to samo.
Cztowiek niegodziwy to ten, kto nadmiernie ceni
zywot indywidualny, szuka ziemskiej chwaty 1 bo-



gactwa, spetnienia jednostkowego, ktory w pogoni

za chimera egoistycznie zamyka si¢ w swoim jeste-
stwie, kurczowo trzyma si¢ zycia, gdy tymczasem
przynosi ono tylko nieszczgscia i rozczarowanie. Taki
osobnik zostaje wcielony w istotg nizszego rzedu,
jeszcze bardziej niz on sam zmystowa i cielesna. Moze
si¢ jednak zdarzy¢ i tak, ze przed reinkarnacja idzie
do piekta. Chyba Ze na jego miejsce uda si¢ tam preta
(sobowtor) - nedzny cien, "ciato potepiencze", kto-

re z chyzo$cia wiatru sfruwa do krolestwa Jamy. Wiel-
ka podréz obejmuje przeprawe przez mokradta, pu-
stynie i rzeke¢ Wajtarang, mieszaning krwi, ropy i mo-
czu. Potem bog Citragupta odczytuje ksigge jego do-
brych i ztych uczynkow i jesli zte przewazaja, zmar-
ty znajdzie si¢ w piekle, czyli w naraka.

Tam cierpie¢ bedzie katusze, ktorych rodzaj i in-
tensywnosc¢ uzaleznione sa od jego osobistych prze-
winien. Oszatamiajaco liczne kary odznaczajq si¢ nie-
wiarygodnym wyrafinowaniem. Nieszczg$nik moze
by¢ krajany, ¢wiartowany, miazdzony, rozdzierany
na strzgpy, przebijany, pozarty, przypiekany, zamra-
zany, zanim w koncu doczeka reinkarnacji. Piekto
posiada wiele wyspecjalizowanych oddziatow, we-
dhug niektorych tekstow nawet kilkadziesiat milio-
néw. W Puranach wymienia si¢ siedem coraz glebiej
potozonych piekiel gtéwnych, dzielacych si¢ na dru-
gorzedne. Jedno z nich, Asipattrawana (las lisciastych
mieczy), to las, w ktérym na potgpienca spadaja

z drzew liscie bedace wyostrzonymi brzeszczotami,
zadajace mu niezliczone rany. Nieszczgsnik pada na
gorejacy popidt i zostaje rozszarpany przez zdzicza-
te psy.

Potgpiony sam jest winien swych cierpien, maja

one jednak kres. Zmarty zawsze zachowuje czastkg
karman (bosko$ci), ktéra w nowym wecieleniu moze
mu pomoc w zwalczaniu zadzy zycia.

Taki ogolny schemat, z pewnymi odmianami, zo-

stat przyjety przez wszystkie wielkie religie Dalekie-
go Wschodu. Pieklo buddyjskie rozroéznia osiemna-
Scie obszaréw goraca i zimna; religie chinskie wyli-
czaja dziewie¢ piekiel; w Japonii spotykamy prakty-
k¢ odczytywania z ksiggi ztych uczynkow oraz wa-
zenie dusz. Potgpiency zabijaja si¢ wzajemnie, sa
miazdzeni, pozerani, topieni.

Pomijajac barwne szczegoty pochodzace z trady-

cji ludowej, wszystkie te wizje piekta niosa jednak to
samo przestanie: kto wybiera zto, narusza boski tad
kosmiczny. Sam sobie gotuje po$miertny los wypet-
niony chaosem 1 bélem, bowiem zto fundamentalne
oznacza brak tadu, a to z kolei cierpienie. To wtasnie,



okoto roku 600 p.n.e., wyrazal z pows$ciagliwoscia Lao
Tsy:

Jesli wszedle$ na Drogg,

stajesz si¢ Droga,

Jesli pracujesz dla Cnoty,

dana ci jest Cnota.

Jesli pominiesz jedna, stracisz obie

4. PIEKLO MAZDAICZNE

W starozytnym Iranie religie sa gigboko przepojo-

ne dualistyczna wizja §wiata, w ktorym $cieraja si¢
sity dobra i zta. Wedtug wierzen siggajacych VII wie-
ku p.n.e., dusza odbywa po $mierci tradycyjna we-
drowke, wspdlna wszystkim niemal religiom. Jest to
podroz poprzez sferg niebianska, lunarna i solarna;
lub bardziej przyziemna, pod przewodnictwem mto-
dej dziewczyny i dwdch pséw. Dusza dociera wresz-
cie do mostu, za ktorym znajduje si¢ §wiat niebios
rzadzony przez Ahura Mazdg. Most jest mieczem,
przez ktory sprawiedliwi przeprawiaja si¢ po ptaskim
grzbiecie. Grzesznicy za$§ musza przejs$¢ po ostrej kra-
wedzi, a wowczas -jak mowi jeden ze Swigtych tek-
stow - "droga zostaje odcigta, a dusza spada z naj-
wyzszego punktu mostu gtowa w dol, prosto do pie-
kiel, gdzie cierpi wszelkie mozliwe katusze".

Mamy tu juz zatem podziat na dobrych 1 ztych.
Zostanie on silniej podkreslony przez jednego z naj-
wigkszych reformatorow religijnych w dziejach ludz-
kosci, Zoroastra (Zaratustre), zyjacego w VII wieku
p.n.e. kaptana, o ktérym niewiele wiemy. Doktryna,
ktéra wyznawal (mazdaizm), zawarta jest w ksiggach
Awesty. Mimo Ze nie ma pewnosci, czy catos¢ tekstow
mozna przypisa¢ jemu, to gldwne zarysy sa raczej pre-
cyzyjne. Los cztowieka po $mierci jest uzalezniony od
wyborow, jakich dokonywat za zycia. Dusza - pier-
wiastek duchowy, wszakze zdolny odbiera¢ wraze-
nia i mogacy si¢ przemieszczac - opuszcza ciato.
Czwartego dnia, w eskorcie dobrych duchow i demo-
néw, udaje si¢ na miejsce sadu, ktorego dokonuja trzej
bogowie - Mitra, Rasznu i Sraosza. Najpierw uczyn-
ki duszy wazone sa na ztotej wadze, p6zniej musi ona
przeby¢ "most odptaty". W czasie przechodzenia du-
szy ztej, ktora za zycia faworyzowala boga zta, Angra
Mainju, most si¢ kurczy i spada ona do piekta.

Gathy Zaratustry nie precyzuja, co si¢ dalej dzieje

z dusza: "Dhlugotrwate ciemnosci, podia strawa, krzyk
rozpaczy, takie bedzie zycie, na ktore zashuzyliscie
sobie wlasnymi uczynkami zwrdéconymi przeciw
wierze." Natomiast teksty pdzniejsze przynosza
szczegbly w roznych wersjach. Wedtug jednych ist-
nieja trzy wyspecjalizowane okregi piekta: po jednym



dla ztych mysli, ztych stow i ztych czynow. Nizej roz-
taczaja si¢ "nieprzeniknione ciemnos$ci" przeznaczo-
ne dla tych, ktorzy byli zli na wskros. Wedtug in-
nych wersji w piekle istnieja rézne pigtra, stosownie
do wagi przewinien. Najwyzej, w Hamestaganie nie-
sprawiedliwych, przebywaja ci, ktorzy nie byli cal-
kiem zli, a doskwiera im tylko zar albo chtdéd, wdmu-
chiwane tu pradami powietrza. Na nizszych pigtrach
panuje $cisk, ciemnosci i lodowaty mréz, na pozy-
wienie sktadaja si¢ zepsuta krew, wymiociny 1 migso
rojace si¢ od robactwa. Tortury zadaja demony uosa-
biajace popetnione za zycia grzechy.

Udreki wydaja si¢ bezkresne, gdyz kazde trzy dni
ciagna si¢ niczym 9000 lat. Mgczarnie ustang wszak-
ze, gdy przybedzie "Zyjacy", zrodzony z dziewicy
zbawiciel, ktory ogniem oczysci §wiat ze zta. Ten
ostatni aspekt zostanie rozwini¢ty w okresie partyj-
skim, w II wieku p.n.e.: pojawi si¢ zapowiedz nadej-
$cia Mitry, ktory 25 grudnia narodzi si¢ w grocie

z matki dziewicy. Za jego sprawa nastapi ostateczny
tryumf dobra, zwycigstwo Ahura Mazdy.

Koncepcja ta, dos¢ bliska idei, ktora pojawita sig

w tym samym czasie w tonie religii zydowskiej,
Swiadczy o stopniowym wysubtelnianiu pojgcia mo-
ralno$ci oraz coraz wigkszym stopniu uduchowienia
wierzen na Bliskim Wschodzie. Réwnolegle za$§ w tra-
dycji grecko-rzymskiej pojawiaja si¢ dwa rozne pie-
kta, odpowiadajace zachodniemu sposobowi mysle-
nia. Jedno z nich zrodzilo si¢ z poetyckiej tradycji ho-
meryckiej, drugie - abstrakcyjne i racjonalne - byto
owocem spekulacji filozoficznej. W wyniku zetknig-
cia si¢ piekiet Bliskiego Wschodu z grecko-rzymski-
mi narodzi si¢ piekto chrzescijanskie.

III. Klasyczne piekta poganskie

Zasadniczy profil klasycznego $wiata infernalne-

go wypracowany zostat w Grecji, kolebce cywilizacji
zachodniej. Poczatkowo, u Homera i Hezjoda, w sza-
lenie obrazowej formie poetyckiej, a nastgpnie jako
refleksja filozoficzna nad istota zta i naleznej zan kary.
Piekta greckie, zardwno poetyckie, jak i filozoficzne,
nie maja w zasadzie charakteru religijnego. Sa ludz-
ka odpowiedzia na problem zla, uwzgledniaja wszel-
kie mozliwe sytuacje, stanowia punkt wyjscia dla
wszystkich pdzniejszych koncepcji piekta, nawet tak
nowoczesnych jak piekto egzystencjalne.

Istotnie, rozpatrywano rdzne rozwiazania, w za-
leznosci od punktu widzenia moralnego, prawnego,
poetyckiego czy filozoficznego. Piekla te, w wigkszym
jeszcze stopniu niz wspomniane wczesniej, pozosta-
ja w $cistym zwiazku z problemami spotecznymi i po-



litycznymi, i w tym sensie stworzone sa bardziej na
ludzka miarg. Tworcy piekiet grecko-rzymskich sa
przede wszystkim swego rodzaju prawodawcami

1 socjologami dazacymi do uformowania spoteczen-
stwa idealnego. Musza wigc znalez¢ rozwiazanie dla
problemu zta.

1. PIEKLO GRECKIE - POECI | FILOZOFOWIE
W mitologii greckiej temat ten potraktowany zo-

stat wyjatkowo obszernie. Najstarsze dzieta - He-
zjoda i Homera - sytuowane okoto VIII wieku p.n.e.,
obfituja w opisy piekta czgsto odwiedzanego przez
bogow i herosdw. Tezeusz, skazany na pobyt w nim,
jest wybawiony przez Heraklesa. Dionizos udaje si¢
tam, by uwolni¢ swa matke Semele. Orfeuszowi pra-
wie udalo si¢ wyprowadzi¢ stamtad Eurydyke. Al-
kestis wymyka si¢ dzigki interwencji Admetosa, za$
Tejrezjasz, Achilles i Ulisses odbywaja po piekle pod-
roze.

Takie swojskie piekto, gdzie wchodzi sig i wycho-
dzi z zadziwiajaca wrecz tatwoscia, przeznaczone jest
dla ludzi, czy jest tylko wylaczna domena bogow 1 he-
rosow? Ani Teogonia, ani Iliada czy Odyseja nie daja
wyraznej odpowiedzi. Na pierwszy rzut oka wydaje
sig, 1z "potgpiency” to przede wszystkim ofiary ze-
msty Zeusa, zestani tu, bowiem przeciwstawiali sig
jego planom. W Odysei czytamy, jak Ulisses w czasie
swej wizyty w piekle jest swiadkiem meczarni kilku
stawnych herosow:

Widziatem 1 Tytyosa, syna Gai swigtej:

Zalegal dziewig¢ stajan lezac rozciagnigty.

Dwa s¢py, jeden z prawej strony, drugi z lewej,

Cho¢ ich spedzal, spod skory darty z niego trzewy.
Kara za Leto, Zeusa boska natoznice,

Ktora on byt zniewazyt, gdy ta okolicg

Panopei przechodzita, do Pyto w podrozy.

Widziatem i Tantala. Staw widziatem duzy,

Kedy stat zanurzony az po sama brode.

Cho¢ pi¢ chciat, nie mogt ust swych zanurzy¢ w t¢ wode,
Bo ilekro¢ sig schylit, by jej nabrac¢ usty,

Tylekro¢ uciekata, ino si¢ grunt pusty

Zostal pod nim, wysuszon przez duchy ztowrogie
Nad nim i drzew galgzie wisiaty roztogi.

Pelne jabtek rumianych, stodkich fig 1 gruszek,

Toz granatdéw, oliwek, lecz byle staruszek

Wspiat sig, aby rekami uszczknaé owoc ktory,

Wichr sig zrywal, gatgzie podbijal do gory.

Syzyfa takzem widzial, i to w strasznych mekach:
Ogromna bryle skaly dzwigat on na rekach

I wtaczat ja na gor¢ z mordega niemata,

Podsadzajac si¢ pod nia; a gdy si¢ zdawalo,



Ze ja wtoczyl juz na szczyt, skrecala sie skata

I z toskotem piorunu znéw na dot spadata.

A on znow ja pod gore wtaczat. Krwawym potem
Czlonki jego okryte, twarz kurzem 1 blotem.

Wydaje si¢ jednakze, ze pieklo jest przeznaczeniem
wszystkich ludzi. Jak twierdzi Victor Berard, fragment
powyzszy stanowil pdzniejsza interpolacjg, w pier-
wotnym tekscie Homer byl jakby bardzo dyskretny
w sprawie tortur. W kazdym razie koncepcja opisa-
nego w Odysei $wiata umartych jest wyraznie pesy-
mistyczna i odzwierciedla ewidentny lgk spoteczen-
stwa Grecji archaicznej, chwalacego sobie zycie na
ziemi, w promieniach stonca:

Podziemne krolestwo wzial Hades - mroczne i mgliste,
Dzeus nieba jasna przestrzenia zawladnat...

- mowi lliada.

Wejscie do tego posgpnego podziemia znajduje

si¢ na krancu $wiata, na zachodzie. I budzi trwogg:
"odrazajacy jak bramy Hadesu" moéwi Ulisses, za$
Achilles o§wiadcza: "Nienawidzg¢ jak bram Hade-
su", i jeszcze:

Wolatbym do dzierzawcy i8¢ pod biedna strzeche
Na parobka [...) Niz tu panowac¢ nad tym cieniow
marnym rojem!

A przeciez jeszcze gorszy jest los tych, ktorzy (jak
Patrokles) nie maja grobu, wobec czego nie przyjgto
ich do piekta - bladza oni wokot wejscia, nie znaj-
dujac schronienia.

Pieklo jest §wiatem zamknigtym, przywodzacym

na mysl, wedtug Hezjoda, gigantyczne zaglgbienie
lub pieczare. Rzeka Okeanos i jej doptywy - Styks,
Kokytos i Acheront - oddzielaja je od §wiata zy-
wych. Panuje tam wilgo¢, powietrze czu¢ stechlizna.
Odmienny los czeka dobrych 1 ztych. Decyduja o tym
dwaj sedziowie: Radamantes, heros kretenski, oraz
jego brat, Minos, obydwaj stynacy ze sprawiedliwo-
$ci 1 madrosci. Wybrancy odpoczywaja na asfodelo-
wych lakach - Polach Elizejskich. Nie wiemy jed-
nak, wedtug jakich kryteridw byli sadzeni. Wiado-
mo wszakze, iz wylacznie pobyt w Tartarze, wigzie-
niu Tytandw, jest definitywny. Wreszcie, jeden jesz-
cze dowdd nieufnosci, jaka budzi mysl o zaswiatach:
dusze zmartych moga zagraza¢ zywym. Doswiadczyt
tego Ulisses 1 zdecydowat salwowac si¢ ucieczka:

..] Wnet duszyczek wiele

Tam si¢ ztazi¢ poczeto z Erebu otchtani:

Mtode pary; toz starce latami ztamani,

Panieneczki mitoscia mtodociang strute,

Widma dzielnych witezidéw oszczepami sktute,
Pozabijane w boju, w pokrwawionej zbroi.



Caty ten thum do dotu cisnie si¢ i roi,

Wrzeszczac tak, ze az przestrach blady mnie owionie.
Spotykamy tu, zgromadzone bez wyjatku, istoty,
ktorych ziemskie losy byty bardzo odmienne, a naj-
wyrazniej nie sa one zadowolone z przeznaczenia,
jakie stato sig ich udziatem. Koncepcja ta zdaje si¢
by¢ bliska pieklu Mezopotamii.

To pierwsze, poetyckie i mato konkretne, byto
punktem wyjscia do rozlicznych rozwazan w Grecji
epoki klasycznej, w VI-1V wieku p.n.e. Jego malow-
niczos$¢ inspirowala poetow, tragikow i moralistow,
roztaczajacych wizje sadu po $mierci. Ajschylos uwa-
zal, 1z Zeus "karze $miertelnych za zbrodnie, ktore
popeili". Poglad ten podzielali Pindar, Sofokles

I Arystofanes.

Bardziej krytyczni byli filozofowie. Po raz pierw-
szy mysliciele podj¢li rozwazania o zlu moralnym,
jego korzeniach i ewentualnej karze na tamtym $wie-
cie. Ich konkluzje byty bardzo wywazone. Jesli cho-
dzi o istnienie piekta, w wigkszosci przypadkow za-
chowali duzy sceptycyzm. Dla Heraklita zto stanowi
integralna czg$¢ powszechnej harmonii. Wedtug Eu-
kipposa i Demokryta, a takze Pitagorasa, zto zdeter-
minowane jest przez przypadek i nie moze stanowic¢
przedmiotu kary. Sokrates uwaza zto za nastepstwo
niewiedzy - jest wigc ono juz samo w sobie kara.
Arystoteles byt bardziej radykalny: $mier¢ jednost-

ki jest zupetna 1 ostateczna, a to wyklucza mozliwo$¢
istnienia piekta w zaswiatach. Cztowiek jest spraw-
ca swego nieszczgscia juz na tym $wiecie, bowiem
przywiazuje si¢ do falszywych wartosci. Epikur uwa-
zal, ze bogowie nie interesujq si¢ uczynkami ludzki-
mi, wobec czego nie beda tez ich osadza¢. Podobne
poglady prezentowali stoicy, w$rod nich niektorzy
(Seneka) byli zdania, ze po $mierci cztowiek powra-
ca do stanu sprzed narodzin, czyli niebytu. Dla Cy-
cerona piekto byto jedynie basniowa kreacja poetow;
jedyna alternatywa za$ jest wieczna szczgsliwosé albo
nicos¢.

Wigkszo$¢ greckich i rzymskich filozofow odrzu-
cata wigc pojecie piekta, a mysl, iz bogowie sadza
uczynki ludzkie, uznawali za niestosowna. Wielu

z nich uwazalo, ze bogowie, jesli w ogole istnieja, nie
zajmuja si¢ sprawami ludzi. Swiat boski jest catko-
;~,~:. wicie odseparowany od ludzkiego. A jesli pieklo ist-
nieje, to tworza je sami ludzie, na ziemi, i skazuja si¢
na nie przez wlasne zaslepienie, zapamigtali w swej
pogoni za chimera, za falszywa warto$cia. Poczaw-
szy od V wieku p.n.e. w $wiecie grecko-rzymskim
wspotistnieja trzy koncepcje piekta. Pieklo egzysten-



cjalne, ktére przezywamy na ziemi - to pieklo we-
dhug Lukrecjusza. Filozoficzne, bedace logiczna kon-
strukcja, nieodzowna do prawidlowego funkcjono-
wania Miasta, i zarazem konsekwencja istnienia boga,
bedacego jednoczesnie dobrem absolutnym - to pie-
kto wedlug Platona. Ludowe - odzwierciedlenie te-
sknoty do sprawiedliwosci i odwetu, gdzie niegodzi-
wi sa poddawani wyszukanym me¢czarniom - pie-

kto wedtug Wergiliusza.

2. EGZYSTENCIJALNE piekto LuKRECJUSZA
Lukrecjusz, poeta, filozof i uczony (urodzony oko-

to roku 100, zmarty w roku 55 p.n.e.) pozostawit nam
wielki poemat dydaktyczny w szeéciu ksiggach, O na-
turze rzeczy, bedacy komentarzem do mysli Epikura.
Przedstawia w nim niezwykle wspotczesna koncep-
cje piekta. Jest ona mniejszosciowa, zastrzezona dla
(waskiej) elity myslicieli. Jej zwolennikow spotyka-
my jeszcze nawet w XX wieku.

Wizja Lukrecjusza, przesiaknigta gtebokim huma-
nizmem, przedstawia czlowieka swiadomego wiel-
kiej samotnosci istoty myslacej. Niczego nie mozna
oczekiwac po zaswiatach, ktore sa owocem wyobraz-
ni poetow. Wszystko konczy si¢ wraz ze $miercia,
totalng 1 definitywna. Nie ma powodu, by obawia¢
si¢ jakiegokolwiek pozaziemskiego piekta i nalezy:

... precz przepedzi¢ zabdjczy lek, jaki budzi Acheront,
Lek, co zakloca nam zycie, do samej najglebszej glebi,
Rzucajac na wszystko mroczny cien $mierci...

Mity infernalne sa stworzone przez religie i nie-
potrzebnie podtrzymuja stan strachu. Jednakze ist-
nieje prawdziwe piekto, rzeczywiste. Jest to Igk zwia-
zany z nasza egzystencja. Zy¢, znaczy baé sie: émier-
ci, cierpienia, choroby, kary, bogow, wyrzutow su-
mienia. Ta obawa przed zlem, realnym czy wyimagi-
nowanym, jest od zycia nieodtaczna, a przeciez jed-
noczesnie zwiazana z pragnieniem istnienia. Perma-
nentny konflikt pomigdzy afirmacja jednostki a jej
obawami,to lgk egzystencjalny. To piekto: "Kazdy
prébuje uciec od siebie samego, a bedac wbrew sobie
ze soba zwiazany, uciec, rzecz jasna, nie moze i nie-
nawis¢ zywi do siebie samego." Jedynym wyj$ciem
jest $mier¢: majac 45 lat, Lukrecjusz popelnit samo-
bojstwo.

Oto fragment O naturze rzeczy, gdzie autor w ol$nie-
wajacych strofach przenosi wizj¢ infernum na ziemie,
nadajac mu tym samym cechy btyskotliwej alegorii:
A oczywiscie to wszystko, co si¢ rzekomo przytrafia
W acheruzyjskim podziemiu, w istocie dzieje si¢

W Zyciu.



Bo nie jest tak, iz, jak mowia, nieszczgsny Tantal si¢ boi
Wiszacej w powietrzu skaly, dr¢twiejac z proznego strachu;
Lecz plonny lgk przed bogami dtawi §miertelnych za
zycia,

Kazdy sig boi nieszczescia, ktorym go los moze dotknac.
I nie jest tak, ze si¢ ptaki rzucaja na Tityosa
Powalonego w podziemiu; doprawdy nie moga wiecznie
Znajdowac pod olbrzymimi piersiami, czego szukaja.
Albowiem jakkolwiek by si¢ wyrdznial wielkoscia ciata,
Nawet jezeliby ono si¢ rozciagato nie tylko

Na dziewig¢ morgoéw, lecz owszem na ogrom catego
Swiata,

To jednak by nie potrafit przetrzyma¢ wiecznego bolu
Ani bez konca dostarcza¢ pokarmu ze swego ciala.
Tityos jest migdzy nami; powalonego mitoscia

Zaiste szarpig go ptaki: zzera go trwozna niepewnos$¢
Albo mu zadza rozdziera serce innymi troskami.

W Zyciu tez mozna zobaczy¢ na wlasne oczy Syzyfa,
Co wciaz na nowo si¢ stara uzyska¢ od ludu rozgi

| srogie topory, zawsze odchodzac zato$nie z niczym.
Zabiega¢ bowiem o wladzg, ktora jest ztuda i nigdy

Nie bedzie dana, i ciagle si¢ koto tego mozoli¢

To tak jakby pcha¢ pod gore, z ogromnym wysitkiem,
kamien,

Ktory nieomal z samego juz szczytu jednak si¢ stacza

Z powrotem 1 rozpgdzony spada na ptaska nizing.
Nastgpnie, bez przerwy karmi¢ niewdzigczna nature
ducha

I nigdy jej nie nasyci¢ dobrami, nie zaspokoic¢,

jak nas wilasnie karmia pory roku, toczace si¢ kotem

I przynoszace wciaz nowe plony i r6zne powaby,

Nam jednak nigdy nie dosy¢ tego, co zycie nam daje-
To jest, jak sadzg, zupelnie to samo, co w opowiesci
Czynia te mlode dziewczgta, ktore wlewaja wciaz wodeg
Do dziurawego naczynia, a przeciez go nie napetnia.
Coz wreszcie rzec o Cerberze, o Furiach, o wiecznym
mroku,

Coz o Tartarze, zionacym z czelusci okropnym zarem?
Z pewnoscia nie ma ich nigdzie i1 nigdzie ich by¢ nie
moze;

Ale za zycia jest trwoga, straszliwa trwoga przed kara,
Grozaca za straszne czyny, 1 jest odptata za zbrodnie:
Ciemnica, chlosta, stracenie ze skaty, oprawcy, smota,
Twarde wigzienie, rozgrzane zelazo, ptonace gtownie;
Cho¢ wszystko to jest odlegte, umyst Swiadomy swej
winy

juz teraz boi sig, kole, siecze palacym rzemieniem,

I przy tym nie umie sobie przedstawi¢ zadnego konca
Megczarni, nie wie, gdzie bedzie nareszcie granica kary,
A zatem Igka sig jeszcze cigzszej udreki po Smierci.



Tu wigc, wérdd nas, zycie ghupcdw staje si¢ niczym
Acheront 6

3. FILOZOFICZNE piekio PLATONA

Powyzszej koncepcji piekta czysto duchowego

Platon przeciwstawia koncepcje polityczna i socjolo-
giczna. Zdaje si¢ skupiac raczej na funkcji prawodaw-
cy niz moralisty czy teologa. Jego wizja ma charakter
wybitnie prawniczy i legalistyczny. Nie jest zreszta
bardzo spdjna, istotne roznice merytoryczne wystg-
puja pomiedzy wyktadem zawartym w Fedonie, a tym
z Panstwa czy Gorgiasza. We wszystkich trzech dialo-
gach otwarcie méowi sig o piekle.

Co do jednego istnieje pewnos$¢: po Smierci nastg-

puje sad, w wyniku ktorego dobrzy i zli zostaja roz-
dzieleni. P6zniejszy los tych ostatnich moze by¢ roz-
ny. W Fedonie przedstawione sa dwie kategorie - nie
rokujacy poprawy i pozostali:

A ktorych stan wyda si¢ nieuleczalny dla mnogosci grze-
chow, bo si¢ czgsto wielkiego §wigtokradztwa dopusz-
czali albo czgsto zabijali niesprawiedliwie i wbhrew pra-
wom, albo inne takie zbrodnie popeniali, tych los im
nalezny miota do Tartaru, skad nie wychodza nigdy.

A ktorych grzechy wydadza si¢ wielkie, ale uleczalne
[...], ci musza wprawdzie spas¢ do Tartaru i zostawac
tam przez rok, ale ich po roku fala wyrzuca [...], wtedy
krzycza gtosno 1 wotaja: jedni tych, ktorych byli zabili,
drudzy tych, ktérym wyrzadzili krzywdg; wotaja ich,
zaklinaja 1 prosza, zeby im pozwolili wyj$¢ na brzeg je-
ziora 1 cheieli przyjac do siebie, jezeli zostang wystu-
chani, wychodza na brzeg i przestaja cierpie¢, a jesli nie,
fala ich znowu do Tartaru niesie, a stamtad na powrdt
do rzek wrzuca i to cierpienie nie konczy sig predzej,
az im si¢ uda naktoni¢ 1 pozyskac tych, ktérych po-
krzywdzili. Taka im karg natozyli sgdziowie.
Rozwazana jest takze trzecia mozliwos¢: dusze

tych, ktorzy za zycia byli niewolnikami cielesnych
zadz, skazane sa na btadzenie po ziemi, bowiem przy-
ciaga je element materialny, az w koncu wcielaja si¢

W posta¢ zwierzgcia wyobrazajacego ich gtowne zbo-
czenie.

Rozréznienie pomigdzy niepoprawnymi i pozosta-
tymi powraca w Gorgiaszu. Wszyscy poddani sa cier-
pieniom, ale maja one cel rozny. W przypadku jed-
nych sa zbawienne i odkupiajace, a wigc czasowe.

W przypadku innych, "nieuleczalnych", maja stuzy¢
jako przyktad. Nie moga oni by¢ zbawieni, bowiem
zbyt wielkie byty ich winy, jednakze tortury, jakie im
zadano, maja ostrzega¢ ludzi przed tym, co ich cze-

ka, jesli czynia zto:

A korzy$¢ odnosza, kiedy cierpia kare z reki bogow 1 lu-



dzi ci, ktdrzy uleczalne grzechy popehili. Zawsze im
przeciez z bolow 1 mak rosnie pozytek i tutaj, 1 tam,

w Hadesie. Bo niepodobna inaczej pozby¢ si¢ niespra-
wiedliwosci. A ktorzy si¢ juz ostatnich zbrodni dopu-
Scili 1 do tego doszli, Ze ich uleczy¢ nie mozna, z tych
si¢ przyktady robia. Ci sami nigdy zadnego pozytku
nie maja, bo sa nieuleczalni, ale maja pozytek inni: ci,
ktorzy widza, jak oni, za grzechy, m¢czarnie najwigk-
sze 1 najstraszniejsze znosza przez calq wiecznos¢; po
prostu takie przyktady wisza tam w Hadesie, w wig-
zieniu, dla niegodziwcow ustawicznie nadchodzacych
na widowisko 1 przestrogg.

Intencja polityczna jest tu wyrazna. Ci nieuleczal-

ni, istoty z gruntu zte 1 niebezpieczne, to najwyraz-
niej politycy, krélowie i tyrani, w Fedonie wskazani
jako odpowiedzialni za brak tadu moralnego w zy-

ciu spotecznym. W Panstwie za najcigezsze uwaza si¢
wystepki tego, kto:

Wielu $mierci byl winien, bo miasto poddat nieprzyja-
cielowi albo ob6z oddat w niewolg...

Takiego za kazdy popetniony grzech spotyka stu-
letnia kara. Platon odwotuje si¢ tu do mitu o Erze,
ktory zstapit do piekiet i, przywrocony do zycia, opo-
wiada o tym, co widzial. Opisujac sposob, w jaki de-
mony traktuja skazancoéw, nie cofa si¢ przed zapozy-
czeniami z popularnych mitow:

.. zwiazali [im) r¢ce, nogi 1 gtowe, przewrocili ich, zbili,
powlekli na bok, z drogi, zaczgli ich czesa¢ cierniami
1 dawac znaki przechodzacym, za co to, 1 pokazywali,
ze ich prowadza na wrzucenie do Tartaru.

Nie wspomina si¢ w Panstwie o karach, ktore trwa-
tyby wiecznie. Po uplywie tysiaca lat dusze zostaja
ponownie wcielone.

Trudno powiedzie¢, w jakiej mierze Platon wie-

rzy w to pieklo, a w jakiej $wiadomie je stworzyl, pra-
gnac wesprze¢ swe utopijne prawodawstwo sankcja-
mi nadprzyrodzonymi. W Gorgiaszu wprowadza roz-
rdznienie, nie do konca jasne, pomigdzy bajka a przy-
powiescia. Sokrates zwraca si¢ do Kalliklesa:

No, to postuchaj: opowiadaja - rzecz bardzo pigkna;
cho¢ ty ja nazwiesz mitem, z pewnoscia - ja: przypo-
wiescia. Bo jako prawdg istotng opowiem ci to, co chece
powiedziec.

Nieco dalej Sokrates, $wiadomy sceptycyzmu swe-

go rozmowcy, dodaje:

Ty moze myslisz, ze to mit - niby bajka starej piastun-
Ki i patrzysz nato z gory...

- 1 jeszcze:

Pozwdl si¢ przekonad, [...] tak jak daje do zrozumienia
przypowiesé, ktora tu przytoczytem.



Jest wielce prawdopodobne, iz watpliwosci te po-
dzielat sam Platon. W takim przypadku jego piekto
nalezatoby uzna¢ za §wiadome opracowanie mitow,
ktorych zadaniem jest wsparcie projektu spoteczno-
-politycznego. Kiedy w Fedonie autor wdaje si¢ w roz-
wlekty opis mapy waod piekielnych, rozwodzi si¢ nad
topografia podziemnego krdlestwa, trudno nam
uwierzy¢ w jego szczeros¢. Pisze przeciez w czasach,
gdy na ten temat wigkszos$¢ pradéw filozoficznych
dawata juz wyraz bardzo powaznym zastrzezeniom.
Niemniej jednak jego doktryng podejma nastgpcy,
neoplatonczycy. W III wieku Plotyn opracowat bardziej
uduchowiona koncepcje, podobna miejscami do hin-
duistycznej. Piekto jest dla niego odpowiednikiem
sytuacji, w ktorej dusza pograzona jest w materii:

... Smiercig dla duszy, cho¢ jeszcze przebywa w ciele-
snej toni, jest to, ze sig¢ zanurzy w materii i nig napeini
1 tam leze¢ bedzie po wyj$ciu z ciala, az wreszcie poda-
zy w gore 1 w jakis sposob wyrwie wzrok z btota.
Plotyn rozr6znia trzy komplementarne kategorie
piekta: jedno stwarza juz na tym §wiecie immanent-
na kara za grzechy; drugie jest konsekwencja rein-
karnacji w istoty nizszego rzedu; trzecie, gdzie de-
mony wymierzaja karg za przewinienia najci¢zsze.

4. POETYCKIE I LUDOWE piekto
WERGILIUSZA

Eneada byta pierwszym prawdziwym przewodni-
kiem turystycznym po piekle i przez stulecia pozo-
stala pozycja podstawowa, a Wergiliusz bedzie na-
wet cicerone Dantego w jego wielkiej wedrowce.
Przypomnijmy tto opowiesci: Eneasz pragnie od-
wiedzi¢ swego ojca, Anchizesa, prosi wigc Sybillg

o pozwolenie na zejs$cie do piekiel. Otrzymuje je, ale
by zjedna¢ bogdw, musi dopetni¢ pewnych rytu-
atow. Niebezpieczna to podrdz, zarazem symbolicz-
na i pelna konkretnych obrazéw, co, w potaczeniu

z wielka wartoscia literacka utworu, przyczyni si¢

do uznania go za model gatunku, czgsto p6zniej na-
sladowany.

Wiadomo, gdzie znajdowato si¢ wejscie do pie-

kta - byly to mokradta Acherontu, lezace w pobli-

zu Kann w Kampanii. Aktywno$¢ wulkaniczna tego
regionu, a takze bedacy jej skutkiem ponury krajo-
braz przyczynity si¢ do utrwalenia ztej reputacji-
jeszcze przez dhugi czas ludzie beda wierzy¢, ze pie-
kto znajduje sig gdzie$§ pomigedzy Wezuwiuszem i Et-
na, w Kampanii lub na Sycylii. Wchodzi si¢ don
przez pieczarg, skad wydobywaja si¢ mdlace wy-
ziewy. Po dlugim zej$ciu docieramy do przedsion-
ka, gdzie przebywaja ztowieszcze zwiastuny piekiet:



Choroba, Gt6d, Ne¢dza, Wojna, Cierpienie, Wyrzuty
Sumienia, Strach, Wigzienie, Zatoba, Niezgoda,
Smier¢: Rzucaja si¢ wowcezas na wehodzacych mon-
strualne cienie. Sa to skrzydlate harpie, gorgony, hy-
dry i centaury - straznicy przybytku. W wyobra-
zeniach chrzescijanskich postacie te zmienity sig

w diabty.

Po przybyciu nad brzeg Acherontu nalezy zwro-

ci¢ sig¢ do przewoznika, ktérym jest Charon, starzec
w tachmanach. Wiele dusz chciatoby si¢ przeprawic,
ale te, ktore opuscity ciata nie pogrzebane, zmuszo-
ne sa blakac si¢ przez cate stulecie, zanim bg¢da mo-
gly wsias$¢ na barke. Na drugim brzegu obtaskawié
trzeba Cerbera, psa-potwora o trzech tbach.
Trybunat sktada si¢ z Radamantesa, Minosa i asy-
stujacych im sedziéw, zgodnie z rzymskim zwycza-
jem wybranych przez losowanie. Decyduja oni, do-
kad dusze zostang odestane. Istnieje tez kategoria
ktopotliwa dla wszystkich kreatorow piekta - nale-
73 do niej mate dzieci. Zagubione tu, ptacza w towa-
rzystwie samobojcow, ktdrzy wiedli sprawiedliwe
zycie, oraz skazanych na $mier¢ przez pomytke. Nie
zadaje si¢ im cierpien, jednakze daleko im do szczg-
Scia. W podobnej sytuacji znajduja si¢ zamieszkuja-
cy Pola Zalu: nieszczesliwie zakochani, wojownicy
polegli w walce, nieudacznicy, ktérzy (zgorzkniali i za-
zdros$ni) uzalajq si¢ nieustannie nad soba, jak w pie-
kle sumeryjskim. Osobliwe -bedac juz pokrzywdze-
ni za zycia - w dalszym ciagu pozostaja wyizolo-
wani: nie przyjmuje si¢ ich do Elizjum, przeznaczo-
nego dla blogostawionych zmartych, ani do Tartaru,
gdzie przebywaja potgpiency.

Tu wlasnie, w Tartarze, znajduje si¢ wlasciwe pie-
kto. Ogromna, zelazna forteca, posiadajaca potrojne
mury obronne, otoczona jest Flegetonem, rzeka ognia.
Furia Tyzyfone strzeze wej$cia, a z otchtani docho-
dza wycia, biadania, brzek tancuchow i1 odgtosy ra-
z6w. Nie wolno tam wej$¢ Zzadnemu $miertelnikowi
o czystej duszy. Sybilla objasnia wigc tylko Eneaszo-
wi tortury, ktorym poddawani sa nieszczgsliwcey.
Naleza do nich réwniez stawni Tityos, Tezeusz, Iksy-
jon i Pirytous. Jakie wystepki sprowadzily ich w to
miejsce?

Tu przebywaja tacy, co za zycia

Nienawidzili braci lub wygnali

Rodzicow, albo podstepnie skrzywdzili

Klienta, albo na kupie zebranych

Skarbow siedzieli sami, a swym bliskim

Nic da¢ nie chcieli. Tych jest tu najwigce;.

Ale sa takze ci, ktorych zabito



Za cudzoldstwo, ci, co bratobojczy

Orez podniesli, co sig nie ulekli

Zdradzi¢ swoich wladcow - wszyscy tutaj siedza
Zamurowani 1 na kazn czekaja.

Nie pytaj, jaka to kazn, ani jaka

Zbrodnia czy dola az tu ich zepchngla.

Jedni glaz wielki tocza. Na promieniach

Kot wirujacych rozciagnigto innych.

Siedzi i wiecznie bedzie tu nieszczgsny

Tezeusz siedzial. Flegiasz, najn¢dzniejszy,

Wota w tym mroku: "Ostrzezeni, wiedzcie,

Czym sprawiedliwos¢ jest, czym jest cze$¢ bogow!"
Kto$ za pieniadze ojczyzngg zaprzedat

1 poddat cudzej przemocy; ogtaszat

i odwolywat prawa, optacony.

Ktos$ wtargnat w toze corki, w zakazane

Gody weselne. Ci wszyscy si¢ kiedy$

Na jaka$ straszna zbrodni¢ powazyli

I czego chcieli, tego tez dosiggli.

Choc¢bym jezykodw sto, warg sto, zelazny

Glos miala, wszystkich bym ksztaltéw ztoczynstwa
Nie ogarngta ni kar nie nazwata.

Podobienstwo pomigdzy wystgpkami karanymi

w piekle i tymi, za ktore skazuje prawo rzymskie, jest
uderzajace. Ot6z prawo dwunastu tablic zdecydowa-
nie potgpia naduzywanie zaufania klienta; prawo lulia
de adulteriis, pochodzace z roku 17 p.n.e., dozwala
matzonkowi zabi¢ zong przytapanag in flagranti. Od-
najdujemy w piekle zamordowanych kochankéw, ale
bynajmniej nie m¢za mordercg. Przypadki zbunto-
wanych niewolnikéw, jak 1 osob, ktére ustanawiaja

1 odwotuja prawa, byty sprawami wyjatkowe;j aktu-
alnosci w niespokojnym okresie konca wojen domo-
wych. Nic dziwnego wigc, iz wszystkich tych ludzi
odnajdujemy w piekle. Jest to jeszcze pieklo tymcza-
sowe: dusze oczyszczone przenosza si¢ do Elizjum,
a tysiac lat p6zniej, po napiciu si¢ wody zapomnie-
nia z Lety, zostaja reinkarnowane.

Piekto Wergiliusza, kreacja bardzo legalistyczna,

ale przy tym wielce poetycka, bgdzie jednym ze Zr6-
det natchnienia dla tworcoéw klasycznego piekta
chrzescijanskiego, dziedziczacego jednocze$nie tak-
ze inng tradycjg, te ze $wiata biblijnego.

IV. Pieklo biblijne i hebrajskie

Znaczenie, jakie pieklu przypisuje religia chrze-
Scijanska w swej klasycznej postaci, prowadzi czgsto
do przekonania, i1z zajmowato ono wazne ~mieisce
w mysli biblijnej i w Pismie Swietym, bedacym zré-
dlem Objawienia, teologii i dogmatu. Tak jednak nie
jest. Piekto jako miejsce kary posmiertne;j jest zadzi-



wiajaco nieobecne w Starym Testamencie, przynaj-
mniej do IIT wieku p.n.e., dtugo, gdyz w tej epoce we
wszystkich innych religiach tradycja piekta jest juz
solidnie zakorzeniona.

Najwczesniejsze rozwazania nad ewentualnoscia
kary po$miertnej, wymierzanej przez Boga ludziom
ztym, pojawiaja si¢ wigc w III wieku przed Chrystu-
sem, i jest to bardziej wynik kontaktu z innymi cy-
wilizacjami, niz wewnetrznej ewolucji mysli ; Zydow-
skiej. W chwili pojawienia si¢ chrzescijanstwa srodo-
wiska hebrajskie byly wciaz bardzo podzielone

w sprawie, co do ktorej Nowy Testament zachowuje
wyjatkowa dyskrecj¢. Pierwsze obrazy miejsca mg-
czarni w ptomieniach i wérdd robactwa powstaty

w specyficznym konteks$cie pismiennictwa apokalip-
tycznego. Bardzo szybko wyobrazenia te zatracity
wsrod ludu znaczenie symboliczne i zostaly uznane
za odbicie rzeczywistosci.

1. NAJSTARSZE KONCEPCJE BIBLIjNE
Wierzenia Hebrajczykdéw przez dlugi czas byly
chyba najbardziej "materialistyczne" sposrod religii
Bliskiego Wschodu. Wedtug najstarszych ksiag
wszystko wydaje si¢ konczy¢ w chwili §mierci. Du-
sze co prawda, udaja si¢ do Szeolu, obszaru - jak
mowi psalm 63 - znajdujacego si¢ "w glebinach zie-
mi", ale r6znica migdzy pobytem tam a nicoscia jest
znikoma. Zamknigte za solidnymi wrotami dusze spo-
czywaja bez $wiadomosci w prochu, nieruchome, po-
zbawione zdolnosci odczuwania 1 bez jakiejkolwiek na-
dziei na zmartwychwstanie. Perspektywa nie jest wigc
radosna - wszystkich, dobrych czy ztych za zycia-
czeka ten sam los. Kohelet stwierdza rozczarowany:
A potem - do zmartych!

Bo kt6z stanowi wyjatek?

Wszyscy zyjacy moga jeszcze mie¢ nadzieje

bo lepszy jest zywy pies

niz lew niezywy-

poniewaz zyjacy wiedza, ze umra,

a zmarli niczego zgota nie wiedza,

zaplaty tez wigcej juz zadnej nie maja,

bo pamig¢ o nich idzie w zapomnienie.

Tak samo ich mitosc¢,

jak rowniez ich nienawis¢, jak tez ich zazdros¢ - juz
dawno zanikly

1juz nigdy wigcej udziatu nie maja zadnego

we wszystkim, cokolwiek dzieje si¢ pod stoncem.
(Koh 9, 3-6)'

Bog karze niegodziwych jeszcze na tym $wiecie.
Poczatkowo jest to kara zbiorowa - obca okupacja,
wygnanie, zaraza, gldd, napady dzikich zwierzat.



W epoce prorokéw, poczawszy od VIII wieku p.n.e.,
kara przybiera charakter coraz bardziej indywidual-
ny, wciaz jednak dotyczy wytacznie zycia ziemskie-
go. Jest to sprawiedliwo$¢ immanentna; niegodzi-
wych spotykaja najrozniejsze nieszczgscia, ale dzieje
si¢ tak w mysl zasady talionu (odptaty). Sankcjom
podlegaja wykroczenia natury religijnej, rytualnej
badz spotecznej: batwochwalstwo, tamanie nakazow
zachowania czystos$ci lub nieprzestrzeganie przepi-
sow Prawa Mojzeszowego.

Pierwsze zarysy wizji piekta po $§mierci pojawiaja
si¢ bardzo pdzno. Przez dtugi czas dopatrywano sig
ich w dwoch ustepach z tekstow lzajasza:

Bo oto Pan przybywa w ogniu,

a Jego rydwany [pedza] jak burza,

by zaspokoi¢ swdj gniew pozoga

1 grozby swoje ptomieniami ognia.

Bo Pan dokona sadu ogniem. (Iz 66,15-16)

A gdy wyjda, ujrza trupy ludzi,

ktérzy si¢ zbuntowali przeciwko Mnie:

bo robak ich nie zginie

1 nie zagasnie ich ogien

1 beda oni odraza

dla wszelkiej istoty zyjacej. (I1z 66, 24)

Jednakze wspoélczesna egzegeza dowodzi, ze sens
tych wyrazen jest wylacznie materialny 1 ziemski:
trupy wrogow Izraela gni¢ bgda, toczone przez ro-
bactwo bedace metafora korupcji, albo tez zostana
spalone w dolinie Ben-Hinnom, za murami Jerozo-
limy. Ogien jest tutaj materialny, ale jednoczes$nie
posiada tez sens metaforyczny - obrazuje gniew
Bozy, ktéry unicestwia bezboznikow. Psalm 89 za-
pytuje:

Jak dtugo Panie [...] Twoje oburzenie bgdzie ptonac jak
ogien? (Ps 89, 42)

Ogien jako narzgdzie oczyszczenia wymieniony

jest w 271 ustgpach Biblii.

W czasach prorokdw najbardziej zdecydowanie
rozwija si¢ idea dotyczaca odpowiedzialnos$ci indy-
widualnej. W rozdziale 18 Ezechiel oswiadcza:
Umrze tylko ta osoba, ktora zgrzeszylta. (Ez 18, 4)
Syn nie ponosi odpowiedzialno$ci za wing swego ojca,
ani ojciec - za wing swego syna. (Ez 18, 20)

Trzeba bylo jednak czeka¢ do V wieku, by zasadg
sprawiedliwos$ci immanentnej podano, wciaz nie-
Smiato, w watpliwo$¢. Bylbyz to skutek dominacji
perskiej, kontaktu z zaratustrianizmem i jego escha-
tologia? Nie wiadomo. Ksigga Hioba (koniec V wie-
ku) porusza problem cztowieka sprawiedliwego do-
tknigtego nieszczgsciem, podczas gdy niegodziwy



optywa w dostatki. Po $§mierci ich los jest jednaki:

A w ziemi leza razem, obydwu pokrywa robactwo.
(Hi 21, 26)

W nastepnym stuleciu prorok Joel wspomina

o mozliwo$ci Sadu Ostatecznego, po ktérym. nastapi
rozdzielenie dobrych od ztych, posréd gwattownych
przemian kosmicznych. Jest to zapowiedz pism apo-
kaliptycznych. Tym niemniej wizja pozostaje wciaz
jeszcze bardzo nieprecyzyjna.

Po podboju Palestyny przez Aleksandra Wielkie-

go w roku 331 p.n.e., po przylaczeniu jej do domeny
Lagidow, a pdzniej Seleucydow, kontakt ze §wiatem
hellenistycznym pobudzit Zydow do refleksji o za-
Swiatach. W znamiennym dla tej epoki na Wschodzie
klimacie niepokoju religijnego i poszukiwania zba-
wienia powstaja liczne hipotezy. Religie ezoterycz-
ne - kult Kybele czy orfizm - konkuruja z wielki-

mi religiami. Obiecujac szczgscie wiekuiste tym, kto-
rzy dostapili inicjacji, rozbudzaja w pozostatych
strach przed potencjalnym potepieniem. Swiat zy-
dowski, bardziej niz przez dtugi czas sadzono po-
datny na zewngtrzne wptywy, uczestniczy w tych
spekulacjach, przede wszystkim w osrodkach diaspo-
ry, a zwlaszcza w Aleksandrii. Najrozmaitsze religie
stykaja si¢ tu z teoriami materialistycznymi - na
przyktad gloszona przez Teodora Ateusza - oraz sil-
nym pradem epikurejskim, streszczajacym si¢ w mak-
symie:

Nie byto mnie, narodzitem sig, bylem, nie ma mnie
juz: to wszystko. Jesli kto§ utrzymuje przeciwnie, jest
ktamca.

2. WATPLIWOSCI HEBRAJCZYKOW CO DO
ISTNIENIA piektA (I1I-1 WIEK P.N.E.)

W $wiecie hebrajskim idea istnienia piekta przyj-
mowala si¢ bardzo powoli. Jeszcze w 11l wieku przed
Chrystusem Kohelet, pozostajacy pod silnym wpty-
wem filozofii greckiej, tak wyraza swoj sceptycyzm:
Wszystko jednakie dla wszystkich:

Ten sam spotyka los

sprawiedliwego, jak i1 ztoczyncg,

tak czystego, jak i nieczystego,

zaréwno sktadajacego ofiary, jak i tego,

ktory nie sktada ofiar;

tak samo jest z dobrym, jak i z grzesznikiem,

Z przysiggajacym, jak i1 z takim,

ktory przysiggi sig boi. (Koh 9, 2)

W II wieku p.n.e. Syrach zapewnia, ze kara, jaka
spas¢ ma na ztego cztowieka, dosiggnac¢ go moze je-
dynie w zyciu doczesnym, przez dokonanie si¢ spra-
wiedliwos$ci immanentnej. Po §mierci nie ma si¢ juz



czego bac:

Dziesigc, sto czy tysiac lat zy¢ bedziesz,

w Szeolu nie czyni si¢ wyrzutow z powodu [dtugosci]
zycia. (Syr 41, 4)

Jednakze nadeszla chwila pogltebienia refleksji i za-
kwestionowania tradycyjnej koncepcji piekta. Przy-
czynily si¢ do tego wydarzenia polityczne, przesla-
dowania z rozkazu kréla Antiocha IV (175-164 p.n.e.j
z dynastii Seleucydow, ktory zakazat uprawiania zy-
dowskiego kultu 1 sita probowat Palestyng zhelleni-
zowac. Powstanie pod wodza rodu Machabeuszy
obfitowato w heroiczne walki, nie zdotato jednak
wyzwoli¢ Hebrajczykow. Czyz niepowodzenia na
ziemi, wyrazajace si¢ oczywistym zwycigstwem wro-
gow lzraela, nie sa znakiem, iz Bég przesuwa czas
odptaty na pdzniej, na koniec §wiata? Mysl ta poja-
wia si¢ w pismiennictwie zwanym apokaliptycz-
nym - od terminu oznaczajacego "objawienie". Ob-
jawienie przedstawione jest w formie wypowiedzi
wktadanej w usta postaci z przesztosci. Opowiada
ona zardwno o wydarzeniach, ktore rzeczywiscie
miaty miejsce - co stanowi¢ ma rgkojmig prawdo-
moéwnoscei -jak tez przekazuje, w jezyku symbolicz-
nym, tajemnicza wiadomos¢ traktujaca o koncu $wia-
ta. Wspiera si¢ opisami wielkich wstrzasow kosmicz-
nych, bedacymi rowniez obrazami symbolicznymi.
Pismiennictwo tego typu, dostosowane do czasow
niepowodzen 1 przesladowan, przetrwa az do II wie-
ku naszej ery. Rozszyfrowanie tekstow wymaga zna-
jomosci symboli, ktorych dzi§ w wielu wypadkach
nie rozumiemy, za$ fakt, ze ukryty sens niektoérych
metafor bardzo szybko poszedt w niepamig¢, powo-
duje dostowne odczytywanie tego, co byto tylko ob-
razem 1 symbolem. Tak si¢ dzieje na przyktad z wy-
obrazeniami dotyczacymi ognia.

Do pism apokaliptycznych nalezy ksigga Daniela,
zredagowana okoto roku 160 przed Chrystusem, po
raz pierwszy wyraznie zapowiadajaca wieczne pie-
kto:

Wtedy nastapi okres ucisku,

jakiego nie byto, odkad narody powstaty,

az do chwili obecne;.

W tym czasie narod twoj dostapi zbawienia:

ci wszyscy, ktorzy zapisani sa w ksigdze.

Wielu zas$, co posneli

w prochu ziemi, zbudzi sig:

jedni do wiecznego zycia,

drudzy ku hanbie, ku wiecznej odrazie. (Dn 12,1-2)
Niemniej daleko byto do jednomys$lnego pojmo-
wania tej idei: w Il Ksigdze Machabejskiej na przy-



ktad jedyna kara, jaka zapowiedziano dla Antiocha IV,
ma charakter doczesny - wypadek, $mier¢ w cier-
pieniach, nieszczg$cia spadajace na potomkow. Ksig-
ga Madrosci, najpozniejsza ksigga Starego Testamen-
tu, powstata okoto roku 50 p.n.e., zawiera dluga liste
cierpien, na jakie skazani zostana grzesznicy. Odno-
sza si¢ one wciaz jeszcze wyltacznie do zycia na tym
swiecie. W epoce Chrystusowej, jak donosi Jozef Fla-
wiusz, wyr6zni¢ mozna w mysli zydowskiej trzy roz-
ne nurty. Wedlug saduceuszy - nalezacych do war-
stwy arystokratycznej i kaptanskiej - §mier¢ jednost-
ki jest totalna, a jakiekolwiek piekto wykluczone. Fa-
ryzeusze - stanowiacy pobozne grono wywodzace

si¢ z warstw $rednich - sadza, ze po $mierci nastapi
sad i kara w postaci cierpien; wizja ta jest jednak mato
precyzyjna i miesza si¢ niekiedy z idea reinkarnacji.
Essenczycy, ktorzy pojawili si¢ w II wieku p.n.e. i two-
rzyli rozproszone wspolnoty, zyjace gtdéwnie na pu-
styni w poblizu Morza Martwego, sa najbardziej ka-
tegoryczni: "Ci sami essenczycy - pisze Jozef - wie-
1z, ze dusze sa stworzone jako nieSmiertelne, aby
kierowac ku cnocie a odwraca¢ od bledu; ze dobrzy
staja si¢ lepsi w tym zyciu dziggi nadziei na szczg-
Scie po $mierci, a Zli, ktérzy wyobrazaja sobie, iz na
tym $wiecie moga ukry¢ swoje niecne czyny, na tam-
tym beda za nie ukarani wieczng meka."

Czy Jan Chrzciciel 1 Jezus wywodzili sig¢ ze wspol-
not essenskich? Kwestia ta do dzi$ jest dyskutowa-

na, cho¢ do przyjecia tej hipotezy mogtyby sktaniaé
pewne niejasne poszlaki oraz niektore fragmenty re-
kopiséw znad Morza Martwego, ktorych zawarto§¢
systematycznie jest udostepniana. Srodowisko Zy-
dow ortodoksyjnych wypracowuje wowczas swa ~via-
sna hipotezg na temat piekla.

3. PIEKLO RABINICZNE | TALMUDYCZNE
Tematyke piekta rozpowszechniaty przede wszyst-
kim apokryficzne pisma judaizmu, do ktorych zali-
czana jest Ksigga Henocha, datowana na poczatek I wie-
ku p.n.e. Patriarcha Henoch, przeniesiony w zaswia-
ty przez anioly, pokonuje rzekg ognia i gorg ciemno-
Sci; przybywa do wroét piekiel, ktére sa czeluscia po-
tozona na zachodzie, obok ognistych kolumn niebian-
skich. Wewnatrz, w waskiej dolinie, na kary oczeku-
ja dwie kategorie zmartych: grzesznicy, ktorych zy-
cie bylo nieszczgsliwe - Ci otrzymaja karg umiarko-
wana, oraz grzesznicy, ktorzy zyli szczg¢sliwie, i ci ska-
zani beda na meki wieczyste.

Dwie ksiggi pochodzace z potowy 1 kofica I wie-

ku p.n.e. podejmuja ten watek; sa to Psalmy Salomo-
na, a zwlaszcza Apokalipsa Barucha. Ten rabiniczny



tekst zapowiada koniec §wiata, a wowczas niegodzi-
wych czekaja ptomienie:

Caly ten wielki thum zdaza ku zgubie; niezliczeni sa ci,
ktorych pochtonie ogien.

Ksigga ta probuje rowniez rozwiaza¢ trudne za-

danie pogodzenia odpowiedzialnosci zbiorowej,
wynikajacej z grzechu pierworodnego, z indywidu-

alna:

Gdyz jesli pierwszy Adam zgrzeszyt i sprowadzit Smieré
na tych wszystkich, ktorych nie byto jeszcze za jego cza-
sOw, to niemniej prawda jest rowniez, ze kazdy, kto si¢

z niego narodzit, sam sobie zgotowat przyszia karg, lub
tez zapracowal na swa przyszla chwate. Bo Adam nie
jest odpowiedzialny za nikogo procz siebie. I kazdy z nas
jest dla siebie Adamem. (Apokalipsa Barucha, XV,15-19)

W latach siedemdziesiatych naszej ery Czwarta
ksiega Ezdrasza zapowiada, iz ci, ktorzy nie przestrze-
gali Prawa, skazani beda na siedem réznych tortur.
Kleski Zydéw w 70 i 135 roku unicestwity nadzieje
na wyzwolenie na ziemi i niewatpliwie przyczynity
si¢ do rozpowszechnienia wiary w sprawiedliwo$¢

po $mierci. Poczynajac od 11 wieku, najbardziej po-
pularne jest przekonanie, ze po $mierci, w oczekiwa-
niu Sadu Ostatecznego, dusze ida do Szeolu, gdzie
dobrzy i Zli przebywaja osobno. Nastgpnie ci pierw-
st udadza si¢ do Edenu, rajskiego ogrodu, drudzy zas
do Gehenny, podziemnego miejsca potozonego na za-
chodzie. Sktada sig ona, wedtug Talmudu, z siedmiu
usytuowanych pigtrowo przybytkow, a w kazdym
kolejnym panuje szesSciokrotnie wigkszy zar niz na
wyzszym pigtrze. Oprocz ognia pojawiaja sig¢ rozma-
ite inne potwornosci, na przyktad ciemne pomiesz-
czenia rojace si¢ od skorpiondw czy konieczno$¢ zja-
dania wlasnych cztonkow.

Na ogot kary sa tymczasowe i oczyszczajace. Po
pewnym okresie dusza moze wejs¢ do Edenu. Wyjat-
kiem sa najbardziej zatwardziali grzesznicy, a wsrod
nich chrzescijanie, co do ktorych szkoty rabinackie sa
wyjatkowo niejednomyslne. Szkota Szammaja jest
bardzo rygorystyczna i wierzy w "wieczysta grozg",
w nie konczaca si¢ nigdy kare, szkota Hillela nato-
miast jest zdania, iz po cierpieniach, ktore trwac¢ beda
do dnia Sadu Ostatecznego, nastapi powszechne wy-
baczenie. Niektorzy uwazaja, ze chrzescijanie zosta-
na unicestwieni.

Ten brak zdecydowania przez dtugi czas utrzyma

si¢ w mysli zydowskiej, ktéra poswigci eschatologii
znacznie mniej miejsca niz chrzescijanska. Filozofowie
sredniowiecza, migdzy nimi Mojzesz Majmonides, po-



przestana na stwierdzeniu, ze zli zostana zniszczeni.
4. PIEKLO W NOWYM TESTAMENCIE
Pierwszym zaskoczeniem przy lekturze Nowego
Testamentu jest konstatacja, iz niezwykle rzadko po-
rusza on temat piekta, ktore w pierwotnej doktrynie
zajmuje najwyrazniej poslednie miejsce.
Chronologicznie zacza¢ wypada od Listow swigte-
go Pawla, poniewaz byty one redagowane miedzy la-
tami 50~3, podczas gdy pierwsze Ewangelie powsta-
ty po roku 70. U Pawta stowo "piekto" wystepuje je-
den jedyny raz i to w znaczeniu $wiat podziemny:

.. . aby na imi¢ Jezusa zgi¢lo si¢ kazde kolano istot nie-
bieskich i ziemskich, i podziemnych. (Flp 2,10)
Pawet czyni kilkakrotnie aluzj¢ do Sadu Ostatecz-
nego, mowiac, ze kazdy otrzyma swa odplate, nigdy
jednak nie precyzuje, jaki bgdzie los ludzi ztych. W Li-
$cie do Rzymian (Rz 2, 5-12) zaledwie sugeruje, iz
czeka ich zguba. Dziwna jest ta niezwykla powscia-
gliwo$¢ u tego, ktoérego uwaza si¢ za pierwszego teo-
loga Kosciota i ktdrego doktryna, gdy dotyczy innych
dziedzin, jest tak bogata.

To samo milczenie odnajdujemy u Piotra, ktéry

w pierwszym liscie, datowanym na rok 64, szeroko
omawia zycie pozagrobowe, ale o piekle nie wspo-
mina ani stowem. Drugi list, wspominajacy o Tarta-
rze (2P 2, 4), jest tekstem apokryficznym z 11 wieku.
Takiez milczenie jest takze w Dziejach Apostolskich,
zredagowanych okoto roku 80.

Jedyne wzmianki, jakie znajdujemy u Pawla-

w Liscie do Rzymian (Rz 10, 7) 1 Liscie do Efezjan
(Ef 4, 8-10) oraz u Piotra (1 P 3,19-20) - dotycza hi-
potetycznego zstapienia Jezusa do krdlest~wa zmar-
tych migdzy Wielkim Piatkiem 1 Niedziela Wielka-
nocna. Za kazdym razem sa to wypowiedzi bardzo
dwuznaczne, a sam wyraz pieklo nie zostaje w nich
uzyty. Oznaczaja prawdopodobnie, ze Jezus poszedt
wybawi¢ sprawiedliwych, zmartych przed jego przyj-
Sciem. A przeciez jako formula oficjalna przyjmie sig¢
wlasnie wyrazenie "zstapit do piekiel", mimo ze po-
jawito si¢ ono po raz pierwszy dopiero w roku 359,
w czwartej formule z SImium, zredagowanej przez
Marka z Aretuzy. Zostato ono wtaczone do symbolu
apostolskiego, wyznania wiary utozonego w V stu-
leciu w Galii i Hiszpanii, a do Rzymu wprowadzo-
nego w wieku X.

Stosunkowo wigcej méwia o piekle Ewangelie.
Kontrast z doktryna Pawla jest pod tym wzgledem
uderzajacy i znow stawia kwesti¢ fundamentalnej
rozbieznosci migdzy nim a Chrystusem. Problem ten
powraca przy okazji niektorych interpretacji rekopi-



soOw znad Morza Martwego. Trzeba takze przypo-
mnie¢, ze Ewangelie sa dzietem zbiorowym. Powstaty
jako rezultat refleksji w tonie pierwszych wspdlnot
pozostajacych pod wptywem mysli essenskiej, a ich
spisanie nastapito po wielkiej katastrofie - zburze-

niu Jerozolimy w 70 roku, co ~wzmogto jeszcze na-
stroje apokaliptyczne.

Ewangelicznym picktem prawie zawsze jest Ge-
henna, czyli miejsce konkretnie istniejace. "Ge-Hin-
no ("Dolina Jeku") byta miejscem przekletym, sie-
dziba dawnego kultu kananejskiego, gdzie niegdy$
sktadano Baalowi ofiary, w tym by¢ moze réwniez

z ludzi. Od czasu powrotu z Wygnania bylo to ogrom-
ne $mietnisko, na ktérym stale ptongty §cierwa zwie-
rzat 1 nieczystosci, toczone przez robactwo i trawio-
ne przez ogien. Stad sformutowanie Marka:

Jesli twoje oko jest dla ciebie powodem grzechu, wytup
je; lepiej jest dla ciebie jednookim wejs¢ do krolestwa
Bozego, niz z dwojgiem oczu by¢ wrzuconym do pie-
kta, gdzie robak ich nie umiera i ogien nie gasnie.
(Mk 9, 47-48)

Robactwo i ogien szybko stang si¢ dwoma pod-
stawowymi komponentami piekia.

Najszerzej na ten temat wypowiada si¢ Mateusz.
Szesciokrotnie powtarza wyrazenie: "tam bedzie placz
1 zgrzytanie zgbow" (Mt 8,12). Trzy razy jest mowa

o "ciemnos$ciach" na zewnatrz 1 trzy razy o wiecznym
ogniu. Méwi rowniez o "bramach piekielnych" i "pie-
kle ognistym". Lukasz przytacza opowies¢ o Laza-
rzu 1 zkym bogaczu (Lk 16,19-31). Zty bogacz znaj-
duje si¢ po $mierci w miejscu tortur, cierpi w ptomie-
niach i prosi Abrahama o kroplg wody, lecz ten mu
odmawia. Mamy tu wilasciwie do czynienia z dialo-
giem dydaktycznym, znanym z mitologii egipskiej.
Do tej przypowiesci, majacej sktania¢ do nawrdce-
nia, Lukasz dorzuca uwagg na temat ograniczonej
liczby wybranych:

Usitujcie wej$¢ przez ciasne drzwi; gdyz wielu, po-
wiadam wam, bgdzie chciato wejs¢, a nie beda mogli.
(Lk 13, 24)

Apokalipsa Jana, zredagowana okoto roku 95, jest
chronologicznie ostatnig czg$cia pism Nowego Testa-
mentu i nalezy do tego szczegolnego rodzaju pisSmien-
nictwa apokaliptycznego, ktore pojawito si¢ wraz

z Ksigga Daniela. "Ptomieniste" metafory sa w niej
bardzo liczne. Cztowiek zty:

... bedzie katowany ogniem i siarka

wobec $wigtych aniotow

i wobec Baranka.

A dym ich katuszy na wieki wiekow si¢ wznosi



i nie maja spoczynku we dnie i w nocy (Ap 14,10-11).
Mowi si¢ tez o "ognistym jeziorze gorejacym siar-

ka (Ap 19, 20) a przeciwstawienie wybrani - potg-
pieni jest statym motywem, bliskim koncepcji essen-
czykow.

Ostatecznie wigc zawarta w Nowym Testamencie
nauka dotyczaca piekta jest bardzo nieprecyzyjna

i niejednoznaczna. W katastrofalnej sytuacji po upad-
ku Jerozolimy zapozycza ona watki tradycji apoka-
liptycznej, mysli essenskiej, ziemskiej Gehenny. Od-
zwierciedla mentalno$¢ matej wspolnoty dotknigtej
niepowodzeniami i wrogos$cia otaczajacego ja srodo-
wiska, ktorej cztonkowie, uwazajacy sig za nielicz-
nych "wybranych", pretenduja do wielkiej, ostatecz-
nej nagrody.

W kazdym razie piektu po§wigcono niewiele miej-
sca. Pozostaje mglistym przeczuciem, grozba wylacz-
nie hipotetyczna. Zaden z Ewangelistow nie stwier-
dza na przyklad, ze Judasz, zdrajca par excellence,
zostat potgpiony. Zdaniem jednych powiesil sig, we-
dhug innych byt ofiara upadku z wysokosci, a jego

los wieczysty pozostaje nieznany.

Na tych wattych podstawach tradycja chrze$cijan-
ska - ludowa i teologiczna - opiera gigantyczna bu-
dowlg piekielna, majaca do spetnienia funkcje za-
rowno moralizatorskie i duszpasterskie, jak i dogma-
tyczne.

Ten i nastepne cytaty z Pisma Swietego Starego i Nowego
Testamentu za: Biblia Tysiaclecia, wyd. trzecie poprawione, Wy-
dawnictwo Pallottinum, Poznan-Warszawa 1990.

V. WY Pracowywanie doktryny

piekta chrzescijanskiego

Koncepcja piekta chrzescijanskiego rozwija sig po-
czatkowo wsérod ludu. Najstarsze teksty roztaczajace
pierwsze - niezwykle barwne - wizje $wiata infer-
nalnego to pisma apokaliptyczne 1 apokryfy. Powaz-
niejsza refleksja pojawia si¢ dopiero pozniej, wraz

z Ojcami Kosciola. Opieraja si¢ oni w swej pracy na
tak wielu r6znorodnych przestankach, ze rozbiezno-
$ci migdzy nimi sa bardzo istotne, a ich dzieta, mig-
dzy innymi teksty odnoszace si¢ do Pisma Swigtego,
mozna wykorzystywaé przy uzasadnianiu przeciw-
stawnych opinii.

~Na wczesnosredniowiecznym obrazie piekta za-
ciaza niezmiernie rygorystyczne wizje monastyczne,
zawarte w licznych opisach podrozy do piekiet, nie-
kiedy traktowane wrecz jako quasi-objawienia. Zakon-
nicy opracuja zwlaszcza listg grzechow, za ktore gro-
zi potepienie 1 odpowiednia kara.

W wiekach XI-XI1I teologowie scholastyczni pod-



jeli proby zracjonalizowania wszystkich informacji

1 rozstrzygnigcia narostych sprzecznosci. W poréw-
naniu z poprzednimi, ich koncepcje sa zdumiewaja-
co powsciagliwe. Jesli zas chodzi o dogmat - oficjal-
na wyktadni¢ wiary - podtrzymuje on wytacznie
samo istnienie piekta, nie wdajac si¢ w jakiekolwiek
szczegoty.

1. PIEKLO W TRADYCJI LUDOWEJ

Potrzeba poznania przysztych losow duszy jest
najsilniejsza we wspolnotach chrzescijanskich, skta-
dajacych si¢ w znacznej mierze z ludzi prostych i po-
kornych. Jest to pragnienie uzasadnione, wzigwszy
pod uwage, ze zywot doczesny wszystkich nawro-
conych i spragnionych zbawienia jest cigzki, a zada
si¢ od nich poswigcenia na ziemi w zamian za na-
dziej¢ na szczesliwa wiecznos$¢. Dla wielu jest tez
wazne, by zna¢ los potgpionych, czyli tych wszyst-
kich, ktorzy nie przyjeli prawdziwej wiary 1 korzy-
staja z przywilejow zycia doczesnego. Ciekawosci

tej nie jest obca che¢ odwetu: nagroda za poswigce-
nia wymagane od wiernych w tym zyciu ma by¢

nie tylko ich wilasne szczg$cie po $mierci, ale takze
kara dla tych, ktérzy juz na tym $wiecie byli szczg-
$liwi. Wedtug Tertuliana i licznych innych auto-

roOw wyrazajacych przekonania ludu, widok cierpia-
cych potegpiencéw pomnozy szczg§liwos¢ wybra-
nych.

Jednakze Pismo Swigte nie wypowiada sie zbyt
jasno na temat natury owych cierpien. Luki w Pismie
wypetnia wigc liczne apokryfy w stylu apokaliptycz-
nym. Pomigdzy 111 IV wiekiem owe "pisma utajone"
pretendujace do rangi objawien, dotychczas ostonig-
tych tajemnica, rozwijaja 1 uscislaja problemy pomi-
nigte w Ewangeliach. Pisane w duchu gnostycyzmu
zapewniaja, ze Chrystus stoczyl z diabtem bezposred-
nig walke, gdy spotkat si¢ z nim w piekle. Oto na
przyktad List Apostotow, ktory powstat migdzy rokiem
140 1 160 w Egipcie, lub moze w Azji, przedstawia
Jezusa zstepujacego do Otchtani, by ochrzci¢ spra-
wiedliwych i prorokdw. Ten sam temat rozwijaja Pro-
toewangelia Jakuba, zredagowana okoto roku 150, Ewan-
gelia Nikodema i Ewangelia Barttomieja.

W IV wieku Dzieje Pitata relacjonuja szczegoétowo
zejscie Chrystusa do piekiet, osobliwie mieszajac ele-
menty tradycji greckiej i chrzescijanskiej. Szatan
przedstawiony jest wprawdzie jako wladca panuja-
cy nad calym obszarem, ale Hades zajmuje si¢ zmar-
tymi Starego Przymierza. Szatan domaga si¢ od Ha-
desa przyjecia duszy Chrystusa do piekta. Hades
waha sig, gdyz obawia sig potggi Chrystusa, ktory



zreszta zabral mu juz wiele dusz, przywracajac je do
zycia. Kiedy Chrystus przybywa, Hades rozkazuje
zamkna¢ kute w brazie wrota piekta. Na darmo jed-
nak, bowiem Chrystus wkracza, wyzwala wszystkich
sprawiedliwych, zwycigza Szatana, kaze go skuc¢ tan-
cuchami 1 powierza strazy Hadesa.

Inne pisma apokryficzne pozostaja pod wpltywem
greckich 1 orientalnych opowiesci o wedrowce dusz.

W Dziejach Jozefa Rzemieslnika dusza zmartego, ktorej
towarzysza demony, musi pokona¢ rozliczne prze-
szkody, ale uda jej si¢ to pod warunkiem, ze wiodla
uczciwe zycie. Szerzej sama natura mak piekielnych
zajmuja si¢ gldéwnie opowiesci o charakterze apoka-
liptycznym. Pierwszy szczegdtowy opis znajduje si¢

w Apokalipsie Piotra, zredagowanej w latach 125-150,
prawdopodobnie w Aleksandrii. Zawarta w niej wi-

zja tortur stanowi¢ bedzie prototyp powielany przez
artystow wielokrotnie, az do konca $redniowiecza:

I widziatem takze inne miejsce naprzeciw tamtego, prze-
razajaco smutne. Bylo to miejsce kazni. Szaty tych, kto-
rych karano, i aniotéw, ktorzy kar¢ wymierzali, byty
czarne, tak jak czarne bylo tam powietrze.

Niektorzy sposrod przebywajacych tam zawieszeni
byli za jezyki: to ci, ktdrzy bluznili przeciw drodze
sprawiedliwej; pod nimi za$ ptonat ogief, zadajac im
katusze.

I byto tam ogromne jezioro wypetnione gorejacym bto-
tem, a w nim zanurzeni byli ci, ktorzy zeszli z drogi
sprawiedliwej; ponad nimi za$§ unosity si¢ anioly maja-
ce ich torturowac.

Kobiety, ktore dopuscity si¢ cudzotdstwa, powieszone
za wlosy, wisiaty ponad owym btotem gorejacym.

Za$ mgzezyzni, ktorzy z nimi razem splamili si¢ tym
grzechem, powieszeni byli za stopy, podczas gdy gto-
~wy ich nurzaly si¢ w blocie, 1 powtarzali: "NigdySmy
nie wierzyli, ze tu si¢ znajdziemy.

Widziatem mordercow i ich wspolnikow, $cisnigtych

w waskiej przestrzeni petnej okrutnych gadow. Bestie
owe tak ich drgczyty, ze skrecali si¢ w megczarniach. I po-
kryci byli robactwem niby jaka ciemna chmura. A du-
sze ich ofiar przygladatly si¢ mgce tych mordercow, po-
wtarzajac: "Boze, sprawiedliwe sa wyroki Twoje".

Tuz obok widziatem inne miejsce ciasne, skad wydo-
bywat si¢ smrod karanych, a wyciekajaca z nich ropa
tworzyla cale jezioro. A w tej posoce kobiety byty, za-
nurzone po szyj¢. I naprzeciw nich lezato wiele uro-
dzonych przed czasem dzieci, ktore ptakaty. Wytry-
skujace z nich jezory ognia razily oczy kobiet. To byly
matki, ktore poczely poza matzenstwem, a dzieci swoje
zabily.



Wizja ta jest powtorzona i rozbudowana w Apo-
kalipsie Pawta, tekscie rowniez egipskim, ktory powstat
w latach 240-250, a zainspirowal Dantego. Pawel,
wiedziony przez aniota, przybywa nad rzeke¢ ognia,
gdzie jest $wiadkiem wszelakich tortur - jest ich

w sumie, jak zapewnia aniot,144 000. Wiele z nich to
zapozyczenia z mitologii orientalnych, jak cho¢by
motyw mostu, z ktorego spadaja grzesznicy. Ci, kto-
rzy nie dochowali czystosci, zanurzeni sa w czarnych
wodach po pepek, zas ci, ktorych radowaty nieszcze-
Scia bliznich, az po same brwi. Ci, ktorzy krzywdzili
sieroty, ptona w lodowym ogniu; lichwiarze pozera-

ja wlasne jezyki; tysiac dusz przyczepionych jest do
ognistego kota, ktore obraca sig tysiac razy w ciagu
dnia. W Apokalipsie Ezdrasza po raz pierwszy wymie-
niono imi¢ jednego z potgpiencow, Heroda.

Poczynajac od Il wieku, piekto wykorzystywane

jest rowniez w praktyce duszpasterskiej. Postuguja

sig¢ nim apologeci, juz wczesniej zrecznie wladajacy
bronia strachu. Pierwsze tego $wiadectwo znajduje-

my w II wieku u §wigtego Justyna:

Lecz moglby kto powtorzy¢ za rzekomymi owymi filo-
zofami: to, co méwimy o przysztej karze niegodziwcow
w ogniu wiecznym, to tylko czcze stowa i postrach, jako
ze ludzi do zycia cnotliwego sktoni¢ pragniemy lgkiem,
a nie przekonaniem, iz to rzecz pigkna i dobra. Oto od-
powiedz, w krotkie ujeta stowa: jesli tak nie jest, tedy
nie ma Boga, albo jesli Bog jest, tedy si¢ o ludzi nie trosz-
czy; tedy tez nie ma ani dobrego, ani ztego, a prawo-
dawcy, jako si¢ rzekto, postgpuja niesprawiedliwie, gdy
kar¢ wymierzaja tym, co doskonate ich przepisy prze-
kraczaja. [...)

Macie ponadto w nas przyjaciot i zwolennikéw poko-
ju, 1 to takich, jak nikt inny, poniewaz my wtasnie zy-
wimy to glgbokie przeswiadczenie, ze si¢ przed Bogiem
zaden zbrodniarz, chciwiec, wiarotomca, ale tez zaden
cztowiek cnotliwy ukry¢ nie moze, 1 ze kazdy, stosow-
nie do czyndw swoich, idzie na wieczne zatracenie albo
zbawienie. Gdyby wszyscy ludzie to przekonanie po-
dzielali, nikt by juz nie chciat rozkoszowac si¢ zbrod-
nig przez kréotka chwile, bo wiedziatby, ze musiatby
p6j$¢ na wieczng ognia karg. Kazdy by sig raczej z naj-
wigkszym wysitkiem trzymat na wodzy i zycie swe
cnotami zdobit, by posias¢ dobra, jakie Bog przyrzekd,
a kary unikna¢.

W Oktawiuszu, ktory datowany jest na lata 200-

-245, Minucjusz Feliks usituje dowies¢, ze istnieje cia-
glos$¢ pomigdzy poganskim pieklem Eneidy a piektem
chrzescijanskim, przedstawiajac to pierwsze jako za-
pozyczenie z Biblii. Duszpasterstwo strachu powra-



ca tez okoto 190-200 roku w Liscie do Diogeneta, ale
jeszcze wyrazniej wystepuje u Tertuliana. Twierdzi
on, ze dusze zmartych, w oczekiwaniu naleznej za-
platy, przebywaja w Hadesie - dobre od ztych od-
dzielone. Te ostatnie jednak goreja juz teraz, zanim
jeszcze dosiegna ich mgczarnie wyjatkowe 1 wyrafi-
nowane, ktére rozpoczng si¢ wraz z koncem $wiata.
Tertulian cieszy si¢ z gory:

Z czego mam si¢ $miac? [...] Oto owi przemadrzali fi-
lozofowie razem ze swoimi uczniami, ktérym wmawiali,
ze nic nie nalezy do Boga

Strach przed ogniem piekielnym pomaga takze
meczennikom znosi¢ zadawane im katusze, o czym
$wiadczy Meczenstwo swigtego Polikarpa, zamordowa-
nego w roku 156, ktory zapewniat, iz stos wydaje im
si¢ zimny, gdyz uchowac ich zdotat od ognia o wiele
potworniejszego.

Ludowe piekto rozwija si¢ zywiolowo. Szybko
wzbogaca si¢ zapozyczeniami z innych religii, wy-
petnia luki Pisma Swigtego i obiecuje wiernym od-
wet na moznowladcach i bogaczach, na tych, ktorzy
korzystaja z zycia. Znajdujemy w nim przede wszyst-
kim ludzi chciwych, skapych, rozpustnych, zartocz-
nych, leniwych i pysznych. Takie nieokielznane wi-
zje groza jednak znieksztatlceniem doktryny, dlatego
Ojcowie Kosciota, pierwsi mysliciele chrzescijanscy,
zmuszeni sa do uporzadkowania 1 zracjonalizowania
tych wierzen oraz wypracowania wizerunku piekta
zgodnego z przekazem Pisma Swigtego. Poswigca
temu wiele energii, nie zdotaja jednak rozstrzygnac
wszystkich watpliwosci.

2. FUNDAMENTY DOKTRYNY - OICOWIE
KOSCIOLA

Pojawity si¢ rozne interpretacje idei piekta. Jedna

z najwazniejszych (zrodzila si¢ w wielkim o$rodku
kosmopolitycznym, jakim byta Aleksandria) postrze-
ga je jako pojgcie symboliczne 1 stan przejsciowy.
Zdaniem tej grupy myslicieli, istnienie miejsca rze-
czywistych i1 wiecznych cierpien ktdcitoby si¢ z mi-
tosierdziem boskim. Juz na poczatku IIT wieku Kle-
mens Aleksandryjski kwalifikuje ogien wieczny jako
metaforg, obrazujaca wyrzuty sumienia drgczace po-
tepionych. Ma to by¢ ogien duchowy, przenikajacy
dusze. Podobne poglady wyraza uczen Klemensa,
Orygenes, dla ktdrego cierpienie grzesznika wyni-
ka z faktu, iz sam siebie wykluczyt z harmonii uni-
wersalnej stworzonej przez Boga, to wilasnie jest
przyczyna jego rozdarcia wewnetrznego. Orygenes
uwaza takze, iz piekto duchowe nie bgdzie trwaé



wiecznie. U kresu czasu wszelkie stworzenie spo-
cznie na boskim tonie, gdyz nastapi powszechne
zbawienie. Jest to doktryna apokatastazy, wedtug
ktorej nawet Szatan 1 najwigksi grzesznicy dostapia
zbawienia:

... ocen sam, czytelniku, czy ta cze$¢ nie bedzie sig zu-
petnie r6zni¢ od owej koncowej jednosci 1 zgodnosci za-
rowno w tych §wiatach, ktore sa widzialne 1 tymczaso-
we, jak i w tych, ktore sa niewidzialne i wieczne

W IV wieku ten peten wyrozumiatosci punkt wi-
dzenia podzielaja Didymos Slepy i $wigty Ambrozy.
Wedlug tego drugiego w piekle na wiecznos¢ pozo-
stana wylacznie odstgpcy i bezboznicy. Chrzescijan
uratuja wiara i chrzest. P6zniej doktryne apokatasta-
zy podjal Grzegorz z Nyssy. Piekto stuzy wedtug nie-
go jedynie poprawie i nie bedzie miato racji bytu, gdy
juz wszyscy niegodziwi zostana oczyszczeni ze swych
grzechéw. Jedno zdanie z Nauki katechetycznej wyda-
je si¢ wrecz sugerowac ostateczne zbawienie diabta:

... Bog zmieszal si¢ z cztowieczenstwem, [...] sprawit
wszystko to, o czym przedtem byta mowa, wyzwala-
jac cztowieka od nieprawosci i1 leczac samego jej wy-
nalazce...

Na poczatku V wieku $wigty Hieronim, peten

wahan, wyrazat poglady nie pozbawione wewngtrz-
nych sprzeczno$ci. W Komentarzu do Listu do Efezjan
twierdzi, ze istnieje calkiem konkretne piekto, z rze-
czywistym ogniem i robactwem. Jednakze w roku
410, w Komentarzu do Izajasza, przychylit si¢ do kon-
cepcji Orygenesa, dajac jednoczesnie do zrozumie-
nia, 1z prawda ta nie nadaje si¢ do rozpowszechnia-
nia wérdd ludu, ktoremu potrzebna jest grozba wie-
czystego piekla, jesli ma on wytrwac¢ w cnocie:

Uwaza sig, iz nalezy zachowac¢ w tej sprawie milcze-
nie, aby utrzymac¢ w postuchu tych, dla ktorych Igk jest
konieczny, by unikna¢ grzechu. My za$ powinni§my
Bogu pozostawi¢ troske o zakreslenie granic mitosier-
dzia, jako tez cierpienia. To On rozstrzygnie, kto, jak

1 kiedy bedzie ukarany. (In Esaiam Comment., XVIII)
Problem praktycznej przydatno$ci materialnego

1 wiecznego piekta, jako zagrozenia najwyzsza kara,
w celu utrzymania wiernych na drodze cnoty, stano-
wi prawdopodobnie gtowna przyczyng porazki pra-

du orygenesowskiego. Strach przed piekltem bedzie
ostatecznym argumentem autorytetow koscielnych az
po wiek XX. Zwycigstwo koncepcji rygorystycznej
tlumaczy si¢ rowniez znaczacym zaostrzeniem pra-
wa karnego p6znego Cesarstwa. Na ten wlasnie okres
przypada dzialalnos¢ Ojcéw Kosciota, ktorzy ulegli
wpltywom zbiurokratyzowanego i sformalizowanego



prawodawstwa. Sad Ostateczny i kary w zaswiatach

sa zadziwiajaco podobne do dziejow sprawiedliwo-

$ci ludzkie;.

Swiety Cyprian, piszacy w 1II wieku, epoce prze-
sladowan (zostat $cigty w 258 roku), ideg piekta po-
strzegat z niejaka rados$cia, jako ostateczna zemst¢ na
poganskich przesladowcach, ktérych cierpienia po-
mnoza szczescie wybranych:

Jakze wielki 1 wspanialy [...] nastanie 0w dzien, kiedy
Pan zacznie przelicza¢ swoj lud 1 swa boska wiedza
ocenia¢ zastugi kazdego. NiegodziwcoOw wtraci do pie-
kta, a naszych przesladowcow skaze na wieczny zar
drgczacych ptomieni, nam za$ udzieli nagrody za na-
sza wiarg 1 oddanie! [... ) Gdy to objawienie nastapi, gdy
Swiatto$¢ Boga nad nami zajasnieje, bedziemy o tyle
btogostawieni 1 weseli, 1 z taski Bozej uczczeni, o ile
pozostang winnymi i nieszczgsliwymi ci, ktdrzy porzu-
ciwszy Boga lub zbuntowawszy sig przeciw Bogu, spet-
niali wolg diabta. Wraz z nim beda musieli ponosi¢ ka-
tusze w nieugaszonym ogniu

Wedhug Hipolita Rzymskiego, Anastazego, swig-

tego Cyryla Jerozolimskiego i Cyryla Aleksandryjskie-
go piekto zacznie si¢ dopiero po nadejsciu Sadu Osta-
tecznego, ale mozliwe, ze do tego czasu potgpieni
pozostawac beda w odosobnieniu 1 ukaze si¢ im cze-
kajace ich tortury. Autorzy ci szeroko dyskutowali

na temat natury ognia piekielnego: jest to ogien ma-
terialny, nie wymagajacy podsycania, oddzialujacy
jednoczesnie na duszg i ciato, ktore odnawia w mia-
r¢,jak je trawi. Grzegorz z Nazjanzu uwazal, ze w rze-
czywistosci istnieja dwa rodzaje ognia: jeden oczysz-
cza, a drugi karze.

Jan Chryzostom rozwinat w IV wieku koncepcje
nadzwyczaj rygorystyczna. Piekto jest materialne

1 wieczne, wszyscy bez wyjatku poganie zostang tam
skierowani, bowiem (nie bedac ochrzczeni) moga
czyni¢ tylko zto. Jesli za$ czynia dobro; to zadecydo-
waty o tym ich sktonno$ci naturalne i nie ma w tym
zadnej ich zashlugi; albo czyniq tak dla wtasnej chwa-
ty, a wowczas jest to jedynie przejaw pychy:

... skoro bowiem obietnica niebios 1 grozba Gehenny

z trudem utrzymuja ludzi w cnocie, to ci, ktdrzy w nic
z tego nie wierza, jeszcze mniej jej hotduja. Co ponie-
ktorzy zdaja sig takimi, lecz czynia to przez wzglad na
reputacjg; otoz gdy tylko ktoérys z nich sadzi, iz bez-
pieczny jest, bo w ukryciu, wtenczas folguje bez miaxy
zlym swoim chgciom.

Sam fakt karania wiecznoscia btgdow jednej chwili
jest wedtug niego catkiem zrozumiaty. Czyz sprawie-
dliwos¢ ziemska nie skazuje na karg¢ dozywotnia za



wystepki trwajace jedna tylko chwilg? A w zaswia-
tach karze dozywotniej odpowiada kara wieczna.
Prawie ostateczna koncepcjg piekta chrzescijan-
skiego sformutowat w gtownych zarysach na poczat-
ku V wieku $wiety Augustyn. Szczegdlnej wagi jego
pogladom przydaje prestiz, jakim cieszy si¢ on w hi-
storii Kos$ciota. W istocie za$ jego traktaty sa dzieta-
mi kontrowersyjnymi, o zdecydowanie zaostrzonej
tendencji. W odpowiedzi na ataki pogan, reagujac na
postawy pobtazliwe, wypracowat koncepcje wyjat-
kowo bezwzgledna.

Jego zdaniem na wieczyste piekto skazani sa
wszyscy poganie, ofiary grzechu pierworodnego,
wszystkie dzieci zmarte bez chrztu i wszyscy chrze-
Scijanie, bedacy zatwardziatymi grzesznikami. Pie-
kto w pelnym tego stowa znaczeniu nastapi po Sa-
dzie Ostatecznym, lecz potgpieni cierpia juz teraz,
jak to ukazuje przypowies¢ o tazarzu i ztym boga-
czu. Po Sadzie Ostatecznym cierpienia ich si¢ spo-
teguja. Zasadniczym narzgdziem meczarni bedzie
ogien, ogien materialny, palacy ciala i dusze, lecz
ich nie pochlaniajacy. Swiety Augustyn przewiduje
prowizoryczny ogien czysc¢cowy dla "nie catkiem
dobrych" i tagodniejszy ogien wieczny dla "nie cat-
kiem ztych".

Gdy konczyla sig epoka Ojcow Kosciota, obowia-
zywaty dwie uzupelniajace sig¢ koncepcje piekta.
Koncepcje ludowa, wywodzaca si¢ z pism apo-
kaliptycznych 1 apokryfow, wzbogacity w §rednio-
wieczu wizje monastyczne. Koncepcja intelek-
tualna, w ktorej wiele pytan pozostato bez odpo-
wiedzi, zostata bardziej sprecyzowana i dopracowa-
na przez teologdw scholastycznych.

3. PIEKLO W WIZJACH MONASTYCZNYCH

Do tradycyjnej koncepcji chrzescijanskiego piekta
wiele wniosly srodowiska zakonne. Ich teorie prze-
widuja bardzo ograniczony zasigg zbawienia, rezer-
wujac niebo jedynie dla elity cnotliwych, a potgpie-
nie dla wigkszosci. Od poczatku istnienia klasztorow,
opartych na regule ascezy w obsesji strachu przed
sitami zta, uprawiano medytacje na temat piekta.
Rzesze mnichow,zyjace w odosobnieniu i nierzadko
zlozone z umystow nieokrzesanych, uformowanych
przez wierzenia ludowe, daja si¢ ponies¢ cudownym,
pelnym zabobondéw opowiesciom, w ktorych najwaz-
niejsza rolg odgrywa diabet-kusiciel.

W VI wieku Cezary z Arles - mnich z opactwa
Lerins, p6zniejszy biskup Arles - tak szafuje w swo-
ich kazaniach strachem przed piektem, ze juz wow-
czas niektorzy zarzucaja mu naduzywanie tego ar-



gumentu. W jednej ze swych homilii Cezary ttuma-

czy sie:

Blagam was, bracia umilowani, i z wielka pokora upra-
szam: niechaj zaden z was si¢ na mnie nie oburza, a nie
odsadza od stusznosci i pozytku tak czgstych napo-
mnien moich, iz dzien sadu musi napawac przeraze-
niem i zbawcza trwoga [...]. Ale kto$ powie moze: "cze-
muz glosi nam wciaz kazania tak srogie?" Albowiem
lepiej jest $cierpie¢ na tym padole trochg goryczy i p6z-
niej dostapi¢ wiecznej szczesliwosci, nizli tutaj dozna-
wac falszywej radosci, a na tamtym §wiecie znosi¢ meke
bezgraniczna.

Wiasnie w klasztorach utrzymywata si¢ tradycja
opowiesci o podrozach do piekiet. W celu nadania im
wigkszej wiarygodno$ci wiaczano je, jako rzekome
wizje, do kronik historycznych. Historia Ecclesiastica
Gentis Anglorum, dzieto Bedy Czcigodnego, anglosa-
skiego mnicha z klasztoru w Jarrow, napisane w VIII
~wieku, zawiera cztery wizje piekla: irlandzkiego mni-
cha Fursy, ktérego dusza (opusciwszy ciato), odwie-
dza pieklo oprowadzana przez aniota; Dryethelma

z Northumberland, zmartego pewnego wieczoru

1 zmartwychwstalego nazajutrz; dowodcy wojsk krola
Mercji; mnicha tamiacego reguty Zycia zakonnego.
Kazda z tych historii ma, rzecz jasna, wydzwigk
umoralniajacy. Dryethelm, znalaztszy si¢ przy jakiej$
studni, widzi buchajace z niej ogromne ptomienie

1 snopy iskier, ktdre sa wyrzucanymi w przestrzen
duszami potegpionych:

Statem tam przez dluga chwilg, zdjgty trwoga, nie wie-
dzac, co poczac 1 co mnie czeka, gdy wtem ustyszalem
za soba rozdzierajacy i zatosny lament, ktéremu towa-
rzyszyl $miech tak przerazliwy, jakby mottoch jakis
naigrywal si¢ z wrogow zakutych w tancuchy. Gdy za$
ten zgietk si¢ wzmogt 1 przyblizyl, ujrzatem thum ztych
" duchow, ktore $miejac sig i1 nie posiadajac z radosci, cia-
gnety za soba w glab czelusci pie¢ wyjacych 1 jeczacych
dusz ludzkich. Rozpoznatem wsréd nich czieka z ton-
sura duchownego, osobe $wiecka i1 kobietg. Zte duchy
wciagnely ich do wngtrza gorejacej studni, a kiedy sig
w niej pograzali, przestatem juz rozrdznia¢ ludzkie la-
menty od diabelskiego $§miechu, styszatem jeno beztad-
ng wrzawe. (Historia Ecclesiastica Gentis Anglorum, V,12)
Wspomnijmy jeszcze, wspolczesne poprzednim,

wizj¢ zakonnika z Wenloch, opowiedziana przez in-
nego mnicha, §wigtego Bonifacego, oraz wizj¢ brata
Sinniulfa, przytoczona przez Grzegorza z Tours.

W obu pojawia si¢ motyw mostu rozpigtego nad roz-
zarzonym paleniskiem. Bardziej oryginalne sa wizje
mnichow irlandzkich, a ich tre$¢ jest charakterystycz-



na dla katolicyzmu przez dlugi czas niezaleznego od
Rzymu. Zegluga opata $wigtego Brendana, jedna z naj-
bardziej znanych opowiesci, pochodzaca zapewne

z IX wieku, opisuje, jak mnich ten po zmudnej pod-
r6zy dociera do ponurej, petnej wapiennych skat wy-
spy, z ktérej dochodza odglosy miechéw kowalskich

i uderzenia miotéw. Na wysepce spotyka skutego
tancuchami Judasza, ktory korzysta wtasnie z coty-
godniowego wytchnienia, trwajacego od sobotniego
wieczoru do zakonczenia niedzielnych nieszporow.
Opowiada on o skrupulatnie planowanych torturach,
jakie musi znosi¢:

Cierpi¢ katusze razem z Herodem i Pilatem, Annaszem
1 Kajfaszem. W poniedziatek przywiazuja mnie do kota
i krece sig razem z wiatrem. We wtorek rozciagaja mnie
na bronie i przywalaja kamieniami: popatrzcie, jak po-
dziurawione jest moje ciato. We $rodg smaze si¢ w smo-
le, oto dlaczego, jak widzicie, caty jestem czarny; po-
tem nadziewaja mnie na rozen i pieka niczym poteé
migsa. We czwartek stracaja mnie w lodowata otchtan,
i nie ma od tego wielkiego mrozu gorszej tortury. W pia-
tek obdzieraja mnie ze skory i posypuja sola, a demony
leja we mnie miedz i otéw. W sobotg wrzucaja mnie do
ohydnego lochu, gdzie smrod jest tak okropny, ze zwy-
miotowatbym wlasne wnetrznosci, gdyby nie to, ze poja
mnie roztopiona miedzia. A w niedzielg jestem tutaj,
gdzie mogg trochg ochtonac.

Ideg cotygodniowego odpoczynku od pieklta od-
najdujemy tez w jedenastowiecznej Italii: w Pozzu-

oli kazdej soboty mozna oglada¢ ciagnace niebem
obrzydliwe, czarne ptaszyska, a sa to zazywajace
chwilowej swobody dusze potepiencow.

Na poczatku VII wieku Grzegorz Wielki -mnich,

ktory zostat papiezem - przytoczyt wiele wizji,

w ktorych znowu pojawia si¢ most, cho¢ tym razem

na rzece cuchnacej i rojacej si¢ od demondéw. Wiado-
mos$¢ ta pochodzita od niejakiego Stefana, ktory,
umieszczony w piekle na skutek nieporozumienia,
zostat po stwierdzeniu pomytki odestany przez Sza-
tana na ziemig.

Wizje monastyczne mnoza si¢ w ciagu XII wieku.
Jedna z najbardziej znamiennych przedstawia okoto
roku 1130 zakonnik benedyktynski, Alberyk od Sied-
miu Braci. Gdy znajdowat si¢ w stanie glgbokiego
uspienia, uniesiony zostat przez golebice, po czym
Swigty Piotr 1 dwaj aniotowie oprowadzali go po pie-
kle. Ujrzat tam potworne tortury, zadawane stosow-
nie do popetionych przewinien; na przyktad kobie-

ty ktore nie karmity swych dzieci, zawieszone za

sutki zywity swym pokarmem wg¢ze. Dusza pewne-



go szlachcica irlandzkiego, Tungdala, rowniez pogra-
zonego we $nie, zwiedza piekto w towarzystwie swe-
go aniota str6za. Ta wyjatkowo malownicza wizja,
spisana okoto roku 1150 przez irlandzkiego mnicha,
zainspirowata wielu artystow, migdzy innymi braci
Limburg, ktorzy utrwala centralng sceng na miniatu-
rze w Godzinkach ksigcia de Berry: w glgbinach piekiet,
przywiazany do rusztu nad rozzarzonymi weglami,
skreca si¢ z bolu olbrzymi, kudtaty Szatan; bijac na
oslep tysiacem swych rak, miazdzy cate rzesze pote-
piencéw, innych wyrzuca na niewiarygodna wyso-
ko$¢ swym cuchnacym i palacym oddechem. Wizja
Tungdala przerasta wyobraznig. Piekielna dolina
wylozona jest rozzarzonymi weglami 1 przykryta roz-
palona klapa; spadaja na nia ojcobodjcy i bratobojcy,
ktérzy (topiac si¢) sptywaja na brzegi w postaci ttusz-
Czu, po Czym unosza si¢ w postaci pary, odzyskuja
ludzka postac i znéw spadaja. W lodowatym jezio-
rze rozpustnicy pozerani sg przez potwora o zela-
znym dziobie, a po strawieniu wydalani w postaci
ekskrementow; w ich trzewiach legna si¢ weze, kto-
re, by si¢ wydostac¢, rozdzieraja im skorg. Gdzie in-
dziej znow potegpiency sa rozpalani do biatosci i ude-
rzeniami mlota miazdzeni lub skuwani razem z in-
nymi.

W latach 1190-1210 Henryk z Saltrey, angielski cy-
sters, opisat Czysciec Swietego Patryka, do ktorego wej-
Scie tradycja ludowa sytuuje (poczawszy od tego cza-
su) w otworze na wyspie jeziora Derg. Mimo zastrze-
zen Kosciota, do dzi$ ciagna tam pielgrzymki. Wizji
infernalnych bylo tak wiele, ze okoto 1060 roku Oth-
loch, mnich z opactwa Swigtego Emmerana, opraco-
wuje ich zbidr - Ksigge wizji. W roku 1206 Robert

z Wendover, mnich z opactwa Saint-Albans, opowie-
dziat wizjg niejakiego Thurchila, wiesniaka z diece-
zji londynskiej. Zadaniem niektorych z tych relacji jest
pigtnowanie konkretnych przywar, inne stuza celom
politycznym, umieszczajac w piekle osoby z przeciw-
nego ugrupowania. Na przyktad Karol Mtot potepia-
ny byl w wizjach z IX wieku za grabiez dobr kosciel-
nych.

4. PIEKLO TEOLOGOW

Teologiczny obraz piekta, powazniejszy i1 bardziej
oszczedny, jest oparta na Pismie Swietym konstruk-
cja rozumowa, bedaca jednakze pod silnym oddzia-
tywaniem prawa i filozofii. Stulecia XII i XIII przy-
nosza uscislenie pojec¢. Dialektyka wnosi troske o ja-
snos¢ 1 wyrazisto$¢. Prawo kanoniczne w opracowa-
niu Gracjana 1 Piotra Lombarda przyczynia si¢ do sub-
telniejszego badania poszczegolnych przypadkdw;



prawo cywilne, rozwijane przez jurystow na wzorach
prawa rzymskiego, staje si¢ bardziej zrozumiate i do-
ktadne. Bo i teologowie pracujacy nad koncepcja pie-
kta sa przewaznie uczonymi z dziedziny prawa cy-
wilnego 1 kanonicznego. Okoto roku 1140 Gracjan
dzieli ludzi w swoim Decretum na cztery kategorie:
dobrych, ztych, niezupetnie dobrych i niezupetnie
ztych. Okoto roku 1155 w czterech ksiggach Sentencji
Piotr Lombard wyszczegolnia rézne stopnie niego-
dziwosci 1 sugeruje zroznicowanie kar piekielnych.
Na podobienstwo kréla, Bog jest przede wszyst-

kim sedzia. Ta funkcja wysuwa si¢ na pierwszy plan,
poczynajac od XII wieku, o czym $wiadcza rzezby na
portalach katedr i kosciotow: Chrystus judex w Con-
ques, z lat 1130-1150, i pdzniejsze w Autun i Saint-
-Denis. W wieku XIII scena si¢ rozbudowuje. Sad
Ostateczny zyskuje charakter prawdziwego procesu,
asystuja przy nim apostotowie i aniotowie, Swiety Mi-
chat wazy dusze, Swigty Jan 1 Maria wstawiaja si¢ za
grzesznikami. W kazaniach Juliana z Vezelay Sad
Ostateczny ma zdecydowana forme procedury praw-
nej, z udziatem $wiadkow, mowami oskarzycielski-
mi, orzeczeniem wyroku, kary zas przywodza na
mysl bezlitosne sentencje trybunalow senioralnych.
Tak jak feudat, Bog jest zarazem sedzia 1 strona, albo-
wiem grzechy ludzkie sa zniewazeniem Jego osoby.
W XIII wieku nastgpuje indywidualizacja kar oraz
utrwala si¢ podziat na grzechy powszednie i $mier-
telne - wylacznie te ostatnie pociagaja za soba pote-
pienie. Wzmacnia si¢ rola Kosciota jako posrednika,
gdyz wprowadzony w roku 1215 obowiazek corocz-
nej spowiedzi oraz sakrament pokuty maja moc roz-
grzeszajaca. Kosciot jest straznikiem kluczy do pie-
kta 1 raju.

Wprawdzie nie sporzadzono katalogu grzechow
Smiertelnych, niemniej, w zalezno$ci od zmian kul-
turowych, coraz inne byly uznawane za szczego6lnie
cigzkie. W pierwszych wiekach, w okresie przeslado-
wan, uwaza sig, ze odstepcy od wiary skazani sa na
potepienie. W epoce Merowingow, kiedy Kosciot
dazyt do ustanowienia minimum porzadku spotecz-
nego, wykroczenia z tej dziedziny sa surowo pigtno-
wane: Cezary z Arles do grzechow cigzkich zalicza
zabdjstwo, kradziez, opilstwo, dzialanie w gniewie,
fatszywe $wiadectwo 1 Swigtokradztwo. W miare
wzrostu znaczenia rycerstwa i kupiectwa, na plan
pierwszy wysuwaja si¢ pycha i chciwos¢, a pod wply-
wem wizji monastycznych piekto wypelnia sig pysz-
nymi, chciwymi i nieczystymi, przedstawicielami
cech bedacych przeciwienstwem trzech cnét zakon-



nych: pokory, ubdstwa i czystos$ci.

Wsrod klasycznych zagadnien interesujacych teo-
logdw, pojawia si¢ niepokojace pytanie o liczbg po-
tepionych. Ocena jest raczej pesymistyczna. Tomasz

z Akwinu pisze:

ci, ktérzy si¢ zbawiaja, sa w mniejszosci,

wspotczesny mu, swigty Bonawentura (1217-1274),
stosujac formule inspirowana prawem cywilnym,
pisze:

Wigcej jest potepionych niz wybranych, azeby wiado-
mo bylo, iz zbawienie jest wynikiem taski szczegdlnej,
potepienie za$ - skutkiem zwyczajnej sprawiedli-
WoScl.

Kwestia sporna byta caly czas lokalizacja piekta.

W poczatkach XII wieku irlandzki duchowny, Hono-
riusz z Autun - kontynuujac mysl swego znakomi-
tego rodaka z 1X wieku, Jana Szkota Eriugeny - sa-
dzil, iz piekto dotyczy wytacznie duszy i nie da si¢

go konkretnie zlokalizowaé. Opinia ta jednak nie cie-
szyla si¢ popularnoscia. Wigkszo$¢ autorOw umiesz-
czata je w glebi ziemi, a wejscia don szukano w Ir-
landii albo na Sycylii czy w potudniowe;j Italii, zgod-
nie z tradycja wsparta autorytetem Grzegorza Wiel-
kiego. W potowie XII wieku Julian z Vezelay nadat
potepionym nazwe etnikdw, w zwiazku z Etna. To-
masz z Akwinu, cztowiek o racjonalnym umysle, ma

Z tym problemem klopoty, wigc omija go, piszac w Su-
mie teologicznej:

Istoty bezcielesne nie sa w miejscu w jaki$ sposodb zwy-
kty 1 nam znany: tak jak mowimy, zZe ciata sa wlasciwie
w miejscu. Sa jednak w miejscu w sposob odpowiada-
jacy istotom duchowym, ktory to sposob nie moze nam
by¢ w pelni jasny.

Jesli chodzi o kary stosowane wobec potgpionych,

jest pieklo polem niezliczonych spekulacji w ktorych
teologowie z trudem panuja nad wlasna wyobraznia.
Jedna z najstynniejszych klasyfikacji jest Elucidarium
Honoriusza z Autun, przewidujace dziewig¢ rodza-
jow kar piekielnych: ogien, zimno, olbrzymie w¢ze,
smrod, oghluszajace hatasy, ciemnosci tak geste, ze az
dotykalne, wstyd, widok koszmarnych szatanskich
tbéw, ogniste tancuchy skuwajace skazancéw. W li-
Scie te] mozna dostrzec probg przedstawienia cier-
pien w czystej postaci - dotykajacych pigciu zmy-
stow oraz sumienia.

Do zracjonalizowania pojgcia piekta niewatpliwie
najbardziej przyczynit si¢ w XIII wieku Tomasz

z Akwinu. W niektérych kwestiach jednakze wyczu-
walne jest niezdecydowanie dominikanina, jak cho¢-
by przy wspomnianej wyzej jego lokalizacji. Ustepy



dotyczace problemu infernum sa zreszta rozproszo-
ne po réznych jego pracach. Znajdujemy je w Sumie
filozoficznej (1263-1264), w rozprawie De malo (1266-
-1267) i w Sumie teologicznej (1274, pozostata nie do-
konczona).

Tomasz nie kryje swego lekcewazenia dla wizji 1 re-
lacji innych oséb powracajacych z piekta. Wylacznie
rozum, wsparty lektura Pisma, moze pozwoli¢ nam
na poznanie natury tego miejsca. Teolog stara si¢ zna-
lez¢ odpowiedzi na wszystkie nasuwajace si¢ w zwiaz-
ku z tym pytania: kiedy? gdzie? jak? dla kogo? na
jak dtugo? 1 wreszcie - dreczace dlaczego? Kiedy?

Z chwila $mierci, jako konsekwencja sadu indywidu-
alnego; Sad Ostateczny to tylko oficjalna ceremonia
ogloszenia wyrokow. Gdzie? "jakby w miejscu” (qua-
si in loco). Jak? Potepieni cierpia podwdjnie: jedna
kara jest wieczne potgpienie, udrgka wytacznie du-
chowa, niewyobrazalna, lecz potworna - to $wia-
domo$¢ oddzielenia na zawsze od Boga; druga katu-
sze cielesne, zadawane ogniem specjalnym, przez
Boga stworzonym, ktory pali¢ moze jednoczesnie cia-
to 1 duszg. Jesli chodzi o tortury wymieniane w tek-
stach, nalezy je przyjmowac¢ jedynie w znaczeniu
duchowym. Dla kogo? Dla tych wszystkich, ktorzy
umieraja w stanie grzechu $miertelnego. Zmarli bez
chrztu - dzieci i poganie - z jedyna zmaza grzechu
pierworodnego, ida do Otchtani, gdzie podlegaja tyl-
ko karze wiecznego potgpienia.

Na jak dlugo? Na wiecznos¢. Pociaga to za soba
oczywiscie ostatnie pytanie: dlaczego? lub doktad-
niej: jakze Bog w swej nieskonczonej dobroci moze
skazywaé swoje wlasne stworzenie na wieczyste cier-
pienia? Tomasz z Akwinu przytacza mnogie uspra-
wiedliwienia 1 juz sam ten fakt §wiadczy o jego kon-
fuzji. W istocie, przedstawiane racje maja charakter
czystej logiki, chtodnej i abstrakcyjnej, niezdolnej od-
powiedzie¢ na zadne pytania natury emocjonalne;.
Nieskonczona mito$¢ z jednej strony, z drugiej za$
logika formalna: pytania i odpowiedzi rozmijaja sig,

a scholastyczne sformulowania Tomasza z Akwinu
nigdy nie przekonaja adwersarzy piekla. A przeciez
podaje on odpowiedzi na wiele pytan: grzech $mier-
telny godzi w samg istote porzadku uniwersalnego,
jest blgdem nienaprawialnym, a wigc sankcja musi
by¢ wieczna; ten, kto popelnia grzech $miertelny,
dobrowolnie stawia si¢ w potoZeniu, z ktérego nie
moze wyj$¢ o wlasnych sitach; to tyle, co postawié
stworzenie ponad Stworca, akt absolutny, wybor osta-
teczny, ktory trwatby wiecznie, gdyby stworzenie
zylo wiecznie, musi wigc zosta¢ ukarany na wiecz-



no$¢. Kara jest proporcjonalna do godnos$ci osoby
zniewazonej: zniewazenie Boga nieskonczonego
wymaga nieskonczonej kary. Byt skonczony nie mogt-
by nieskonczenie intensywnie odczuwac cierpienia,
trzeba je zatem zréwnowazy¢ czasem trwania.

Z tych spekulacji dogmat, czyli oficjalna wyktad-

nia wiary, zatrzyma wylacznie esencjg, a i to ostroz-
nie, opieszale. "Kary wieczne" sa wspomniane po raz
pierwszy w Credo z IV wieku - tak zwanej Fides pa-
pieza Damazego, a w 543 roku synod w Konstanty-
nopolu obtozyt anatema doktryng apokatastazy. Po-
tem trzeba bylo czekac roku 1201, kiedy papiez Ino-
centy III oglosit istnienie kary potegpienia wiecznego

1 kary zmystow. Sobor lateranski w roku 1215 1 sobor
lyoniski w roku 1274 opowiedziaty si¢ ponownie za
wieczystoscia kar. Wreszcie w roku 1439 sobor flo-
rencki oficjalnie potwierdzit to, czego teologowie
nauczali juz od dawna:

Swiety Kosciot rzymski [. . . ] wierzy niezachwianie i ob-
wieszcza, iz nikt poza Kos$ciotem katolickim, ani poga-
nin, ani Zyd, ani bezboznik czy tez ktokolwiek, kto si¢
odlaczyt od wspolnoty, nie dostapi zycia wiecznego,
lecz przeciwnie, pdjdzie prosto w ogien wieczny zgo-
towany mu przez diabta i jego upadte anioty, jesli przed
zgonem swoim nie przystapi do Kosciota katolickiego.
Tak wigc pieklo chrzescijanskie powstato w swej
formie oficjalnej. I juz od poczatku bedzie Zrodtem
imitacji, kontestacji i subtelnych réznic.

V1. Pochodne piekta chrzescijanskiego

Pieklo chrzescijanskie, opisane bardzo dokladnie

jesli nie doskonale, jest w sredniowieczu prototypem,
modelem, ktérego nie da si¢ pomina¢ 1 ktory nasuwa
sig zarowno swiadomosci jednostkowej, jak 1 zalozy-
cielom nowych religii. Poczynajac od VII wieku, in-
spirowal si¢ nim Koran i tradycja muzutmanska, czer-
patl z niego jednakze przede wszystkim watki ludo-
we, natomiast wobec problemu centralnego, jakim jest
wieczno$¢, zachowaty duza rezerwe. W tonie chrze-
Scijanstwa ruchy heretyckie bardziej lub mniej sta-
nowczo kontestowaly oficjalne piekto, ktére w Xl
wieku uzyskato ekspozytur¢ w postaci tymczasowe-
go czyscca.

1. PIEKEO MUZULMANSKIE

SAD OSTATECZNY

Koran zawiera bardzo rozbudowana doktryng in-
fernalna, w ktorej przeplataja si¢ elementy mitologii
bliskowschodnich oraz wiary zydowskiej i chrzesci-
janskiej. W przeciwienstwie jednak do Nowego Te-
stamentu, ktory wypowiada si¢ w tej sprawie dos¢
niejasno, powodujac, ze doktryna chrzescijanska jest



w wielu punktach chwiejna, nauka koraniczna, nie-
skomplikowana, konkretna i precyzyjna, sprzyja pod-
stawowej jednomysInosci. Jednakze w pdzniejszym
okresie, kiedy juz pojawita si¢ koniecznos$¢ opraco-
wania interpretacji alegorycznej, nader obrazowy styl
Proroka przyczynit teologom wielu klopotow. Przed-
stawienia symboliczne, tak jak w obrgbie innych re-
ligii, sa zawsze dwuznaczne: maja wyrazaé to, co nie-
wypowiedzialne, i przy dostownej interpretacji czg-
sto staja si¢ nieprzejrzyste. W Koranie mamy do czy-
nienia z obrazami konkretnymi, dlatego symbolicz-
na interpretacja ze strony liberalnych teologow staje
si¢ problemem wielce delikatnym, tym bardziej ze
wchodzi tu jeszcze w gre dhuga tradycja zwiazana

z hadisami (stowami Proroka), kazaniami (nass), ko-
mentarzami (tafsir) i pismami apokryficznymi.
Ogolne zarysy indywidualnego losu po $mierci
przedstawiaja si¢ nastgpujaco: Nakir i Munkar, dwa
srogie anioty, poddaja duszg nieboszczyka (nafs) eg-
zaminowi z religii. Jesli nie potrafi wyrecytowac wy-
znania wiary (szahada), zostaje surowo potraktowa-
ny. Aniotowie wskaza duszy jej miejsce w piekle,

a pobyt w grobie, ktorego Sciany przysuwaja sig, jak-
by miaty ja zmiazdzy¢, bedzie udreka i Igkiem - to
proba grobow. Po skonczeniu Swiata nastapi po-
wszechne zmartwychwstanie przy dzwigkach traby
aniota Izrafila. Wszyscy zbiora si¢ na olbrzymim pla-
cu, gdzie w upale nie do zniesienia oczekiwa¢ beda
sadu, a moze to trwa¢ nawet 40 lat. Kazdy zostanie
indywidualnie i1 publicznie osadzony przez Allacha,
ktory bedzie ferowat wyroki po zaznajomieniu sig

z osobista ksiazeczka, zawierajaca wszystkie uczyn-
ki zmartego, oraz po probie wagi. Na jednej szali zto-
zone sa manuskrypty, gdzie zapisano wszystkie grze-
chy, ale przewazy¢ je moze rzucony na druga szalg
zwyktly skrawek papieru z zapisem szahady. Wierza-
cy sa wigc az przesadnie uprzywilejowani. Wierny,
nawet jesli zostanie skazany, moze zawsze liczy¢ na
taske Allacha, o ile nalezy do fasik, niezbyt jasno przez
Koran zdefiniowanej kategorii zmartych, przebywa-
jacych gdzie$ w nieokreslonosci migdzy niebem i pie-
klem. Niektore teksty wspominaja takze o moscie Si-
rat, cienkim jak wtos 1 ostrym jak miecz, przez ktory
grzesznik nie moze przej$¢, porywaja go bowiem
demony.

2. PIEKLO MUZUELMANSKIE - KARY

Demony wciagaja potgpionych do piekta. Wiadca
tego miejsca jest Malikl. Posiada ono klasyczng struk-
ture, w ktorej podstawowa rol¢ odgrywa liczba 7 1 jej
wielokrotnosci: 7 bram i 7 pigter. W miar¢ schodze-



nia, na kazdym pigtrze zar wzmaga si¢ siedemdzie-
sigciokrotnie. Calo$¢ miatoby ciagnac¢ 70 000 aniotow.
Przy wej$ciu Malik powtarza wezwanie 70 razy. Pie-
kto ma rézne nazwy, a najczesciej uzywane to an-nar
(ogien), sagar (piec) i dzahannam (pochodzaca od Ge-
-hinnom, czyli Gehenny).

Glowna meczarnig jest tortura ognia, a najci¢zsze
grzechy karane sa na najnizszych pigtrach. Podobnie
jak w chrzescijanstwie, tradycja mnozy katusze: ogni-
ste jarzma, szaty z ptonacej smoty, saboty z rozpalo-
nego zelaza, trumny z rozzarzonego do biato$ci me-
talu, podtozone pod stopy gorejace wegle sprawiaja-
ce, ze moze si¢ gotuje, smoki o ognistych pazurach,
ocean ognia pelen olbrzymich skorpionow, a kazde
ich ukaszenie pali okrutnie przez 10 lat.

Piekto jest gigantyczne - kamien rzucony z naj-
wyzszego pigtra potrzebowatby 70 lat, by dosiggnad
dna. Wszystko jest nieprawdopodobnie wydtuzo-

ne w czasie i przestrzeni: ciata potgpiencoOw sa roz-
ciagane, by wigcej tortur mogto je dosiggnac, a kaz-
da akcja trwa cate wieki, gdy tymczasem w raju czas
si¢ kurczy. Przy tym potgpieni maja oglada¢ wy-
branych, by zazdro$ci¢ im niebianskich rozkoszy.
Nie ma natomiast wzmianki o karze wiecznego po-
tepienia.

Czas trwania piekta nie jest jasno wyznaczony.
Koran okres$la infernalng wieczno$¢ terminem ahkab,
co oznacza 70 lat, lecz w liczbie mnogiej moze tez
znaczy¢ wieczno$¢. Jednakze werset 107 sury XI po-
zwala zywi¢ nadziej¢ - piekto ma trwac tak dtugo,
jak dtugo beda trwac niebiosa i ziemia,

chyba ze Bog zechce inaczej.

Zaprawdg, twoj Pan czyni to, co chce!

W przeciwienstwie do wizji chrzescijanskiej, przy-
szto$¢ nie jest wigc z gory zdeterminowana 1, oczy-
wiscie, kazdy ma wlasng teori¢ na temat ostateczne-
go konca. Szkota Ibn Safwana utrzymuje, ze piekto,
jak wszelka rzeczywisto$¢ stworzona, ulegnie pew-
nego dnia zniszczeniu, a Allach znajdzie si¢ znow

w absolutnej samotnosci. Inni jednak sklaniajq sig¢ ku
idei wiecznych meczarni.

3. PIEKLO HERETYKOW

W chrystianizmie §redniowiecznym problem wia-

ry w piekto spotykat si¢ nieustannie z oporem w §ro-
dowiskach heretyckich, zwtaszcza za§ wsrod mani-
chejczykdw i katarow.

Manicheizm wywodzi si¢ z wielkiego nurtu gno-
stycznego, ktory nie jest po prostu dewiacja chrystia-
nizmu, lecz ma wlasne korzenie, siggajace obrzezy
mysli grecko-perskiej i kultow "tajemnych” z pierw-



szych stuleci naszej ery. Fundamentem doktryny gno-
stycznej jest dualizm ducha i ciala oraz dobra i zta, przy
czym bostwa zarzadzajace obiema domenami sa wy-
posazone w jednakowa moc: bog dobry stworzyl swiat
ducha, bog zty - $wiat materii, w ktérym dusza zo-
staje uwigziona. Odtad pieklem jest zycie doczesne,
fakt zablokowania duszy na tym §wiecie, przykutej
do ciala, poniewaz w przysztosci 1 tak czeka ja rein-
karnacja. Koncepcja taka bliska jest pogladom Lukre-
cjusza i jego idei leku egzystencjalnego. Swiat jest miej-
scem absurdalnej szarpaniny, poddany ztym prawom
natury, wedlug ktérych kazda chwila niszczy chwilg
poprzednia w nieuchronnym marszu ku $mierci.

W 111 wieku n.e. na gruncie gnostycyzmu wyrasta
ruch manichejczykow, ktorzy swiat infernalny opi-
suja jako "$wiat ciemnosci", podporzadkowany zto-
wrogim potegom, ktére wywotuja Igk przed piektem.
Jeden z hymnow manichejskich zwraca si¢ z btaga-
niem do boga wladajacego swiatem ducha:

Obys mnie zbawil z niebytu otchtani,

Z mrocznej czelusci, gdzie wszystko niszczeje,

Gdzie same mgki, az do $mierci rany,

Gdzie prézno szukaé druha ni nadziei.

Nigdy, o nigdy nie bgdzie zbawienia,

Wszedzie dokota mrok nieprzenikniony [...),
Wszedzie wigzienie, wyjscia z niego nie ma,

I przybysz kazdy ciosami razony.

Na tym pustkowiu wichrami smaganym

Nie masz listeczka nawet zielonego.

Kt6Z mnie wyzwoli? Ktdz zagoi rany?

I kto mnie z Igku zbawi piekielnego?

Gnostycy wierza, iz zbawienie zapewni im, po-
znana dzigki wtajemniczeniu, prawdziwa wiedza,
ktora kazdemu objawi jego wyzsza naturg. Zdaniem
Maniego, gdy nastapi koniec Swiata, wszystek ele-
ment materialny zostanie na wieczno$¢ zamknigty

w kuli, razem z duszami, ktore nie dostapity oczysz-
czenia. Ebionizm - inne odgatezienie gnostycy-

zmu - glosi natomiast, ze zli zostang po prostu uni-
cestwieni.

Katarzy i albigensi, spadkobiercy tych idei, mieli
dos$¢ zmienne poglady na sprawe piekta. Wielki pro-
ces, ktory na poczatku XIV wieku prowadzit w Mon-
taillou inkwizytor Jacques Fournier, ukazat, Zze w tej
czegsci potudniowo-zachodniej Francji panowato prze-
konanie, iz po $mierci dusze zmartych btakaja si¢
przez pewien czas, po czym udaja si¢ w miejsce od-
poczynku. Kiedy nadejdzie koniec $wiata, wszystkie
dostapia zbawienia; piekto przeznaczone jest wylacz-
nie dla demondw i Judasza, a zdaniem niektorych-



niez dla Zydéw. Dla wierzacych piektem jest stan,

w

ktorym dusza uwigziona jest przez ciato. Po skon-
czeniu $wiata zbawienie bedzie udzialem ogétu. Na
skutek polaczenia si¢ czterech zywiotéw nastapi po-
wszechna pozoga, ktora pochlonie zto. Anonimowe
dzietko (pochodzace z roku 1250) wspomina, iz ka-
tarzy z Italii zaprzeczali mozliwosci istnienia trady-
cyjnego piekla, z tej prostej przyczyny, ze Swiat stwo-
rzony zostat przez Lucyfera, a przeciez nie przygo-
towatby on miejsca kazni dla samego siebie 1 swoich
akolitow.

Wreszcie uwagi kaznodziejow poswiadczaly od
czasu do czasu istnienie nielicznych sceptykow. W XII
wieku, jak utrzymuje Julian z Vezelay, niektorzy
chrzescijanie wciaz jeszcze negowali istnienie piekta.
Zjawisko to potwierdzit w XIV wieku Richard Rolle,
angielski eremita. Jednakze to nie piekto, lecz czy-
$ciec stat si¢ przedmiotem najsurowszej krytyki
wszelkiego rodzaju.

4. NARODZINY CZYSCCA

W swej stynnej pracy Jacques Le Goff nakreslit
poczatki pojgcia czySciec, idei kietkujacej juz w epo-
ce Ojcow Kosciota. Dychotomia piekto-raj wydawa-
ta sig rzeczywiscie zbyt brutalnym i radykalnym sta-
wianiem sprawy. W chwili §mierci wigkszos$¢ wier-
nych nie zastuguje wprawdzie, by natychmiast cie-
szy¢ sig szczgsciem, jakie byto udziatem wybra-
nych - od nich wymagana jest bowiem czystos¢ ab-
solutna - tym niemniej nie zastuguja na piekto. Ro-
dzi si¢ wigc idea purgatio, czasu oczyszczania z grze-
chéw powszednich poprzez "ogien czy$écowy, od-
mienny od piekielnego, a ten pojawia si¢ rowniez

w wizjach monastycznych, na przyklad w Czysccu
Swietego Patryka.

Dla jednych, czysciec odpowiada wyzszemu pie-

ktu, ktore czgsto odnajdujemy takze w poganskich
koncepcjach §wiata infernalnego o wielu pigtrach. Dia
innych - biblijnemu wyobrazeniu o "tonie Abraha-
ma", miejscu odpoczynku i oczekiwania, gdzie prze-
bywali sprawiedliwi, zmarli przed przyj$ciem Chry-
stusa; a skoro oni znajduja si¢ obecnie w niebie, miej-
sce gotowe jest do przyjecia nastgpnych.

Idea czys$¢ca powohi sig utrwalata, uzyskujac do-
datkowe wsparcie - o czym byta wyzej mowa-

W rozwijajacym si¢ prawie, w postaci wymogu do-
stosowania kary do wystepku, oraz we wzro$cie zna-
czenia srodowiska kupieckiego w miastach, poczaw-
szy od XI wieku: ksiggi naszych dobrych i ztych
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poczynku. Kiedy nadejdzie koniec §wiata, wszystkie
dostapia zbawienia; piekto przeznaczone jest wyltacz-
nie dla demondw i Judasza, a zdaniem niektorych-
rowniez dla Zydow. Dla wierzacych piektem jest stan,
w ktorym dusza uwigziona jest przez ciato. Po skon-
czeniu $wiata zbawienie bedzie udzialem ogétu. Na
skutek polaczenia sig czterech zywiotéw nastapi po-
wszechna pozoga, ktéra pochtonie zto. Anonimowe
dzietko (pochodzace z roku 1250) wspomina, iz ka-
tarzy z Italii zaprzeczali mozliwosci istnienia trady-
cyjnego piekta, z tej prostej przyczyny, ze $§wiat stwo-
rzony zostat przez Lucyfera, a przeciez nie przygo-
towatby on miejsca kazni dla samego siebie i swoich
akolitow.

Wreszcie uwagi kaznodziejow poswiadczaty od

czasu do czasu istnienie nielicznych sceptykow. W XII
wieku, jak utrzymuje Julian z Vezelay, niektorzy
chrzescijanie wciaz jeszcze negowali istnienie piekta.
Zjawisko to potwierdzit w XIV wieku Richard Rolle,
angielski eremita. Jednakze to nie piekto, lecz czy-
Sciec stat si¢ przedmiotem najsurowszej krytyki
wszelkiego rodzaju.

4. NARODZINY CZYSCCA

W swej stynnej pracy Jacques Le Goff nakreslit
poczatki pojgcia czySciec, idei kietkujacej juz w epo-
Narodziny czys$cca

ce Ojcow Kosciota. Dychotomia piekto-raj wydawa-
ta sig rzeczywiscie zbyt brutalnym i radykalnym sta-
wianiem sprawy. W chwili §mierci wigkszo$¢ wier-
nych nie zastuguje wprawdzie, by natychmiast cie-
szy¢ sig szczgsciem, jakie byto udziatem wybra-
nych - od nich wymagana jest bowiem czystos$¢ ab-
solutna - tym niemniej nie zastuguja na piekto. Ro-
dzi si¢ wigc idea purgatio, czasu oczyszczania z grze-



chow powszednich poprzez "ogien czy$écowy", od-
mienny od piekielnego, a ten pojawia si¢ rowniez

w wizjach monastycznych, na przyktad w Czys$écu
Swigtego Patryka.

Dla jednych, czysciec odpowiada wyzszemu pie-

ktu, ktore czgsto odnajdujemy takze w poganskich
koncepcjach $wiata infernalnego o wielu pigtrach. Dla
innych - biblijnemu wyobrazeniu o "tonie Abraha-
ma", miejscu odpoczynku i oczekiwania, gdzie prze-
bywali sprawiedliwi, zmarli przed przyjsciem Chry-
stusa; a skoro oni znajduja si¢ obecnie w niebie, miej-
sce gotowe jest do przyj¢cia nastepnych.

Idea czys$¢ca powoli sig utrwalala, uzyskujac do-
datkowe wsparcie - o czym byta wyzej mowa-

W rozwijajacym si¢ prawie, w postaci wymogu do-
stosowania kary do wystepku, oraz we wzro$cie zna-
czenia srodowiska kupieckiego w miastach, poczaw-
szy od XI wieku: ksiggi naszych dobrych i ztych
uczynkow coraz bardziej przypominaly zapisy bu-
chalterow. Zasady tego systemu znakomicie strescit
pod koniec X1l wieku Raoul Ardent:

Ci, ktorzy sa catkowicie dobrzy, zaraz po $§mierci udaja
si¢ na odpoczynek i nie potrzeba im naszej modlitwy
ani ofiary, to raczej my z ich modlitwy i ofiary korzy-
stamy. Ci, ktorzy sa srednio dobrzy, a szczerze wierza
1 zaluja za grzechy, ci, jako jeszcze nie w petni oczysz-
czeni, poddani sa oczyszczeniu w miejscach czyscco-
wych 1 dla nich modlitwy nasze, jatmuzny i msze z po-
zytkiem beda. Wyciagna z nich korzysci nie w rezulta-
cie nowych zastug po $mierci, ale z powodu wczesniej-
szych swych dobrych uczynkow. Ci, ktorzy catkowicie
sa potepieni, nie zastuzyli, by z takich dobrodziejstw
korzysta¢. My jednak, bracia, my ktorzy nie wiemy, kto
w potrzebie jest, a kto nie, komu to korzy$¢ przyniesé
moze, a komu nie, winni$my ofiarowa¢ modlitwy na-
sze, jalmuzny 1 msze wszystkim bez wyjatku, takze tym,
co do ktorych nie mamy pewnosci. Catkiem dobrym
policzone to bedzie jako zbozny uczynek, §rednio do-
brym jako pokuta, za$ potgpionym jako pocieszenie zy-
jacych. A wreszcie, czy bytoby to, czy nie, z korzyscia
dla tych, w intencji ktorych ofiary te beda poczynione,
w kazdym razie moga one przynie$¢ korzys¢ tym, kto-
rzy z oddaniem je spetniaja. [...] Tak oto ten, kto za bliz-
niego modlitwe zmawia, dla siebie samego pracuje.

(w: PL, t.155, col.1485)

Na poczatku XIII wieku Innocenty III - w kaza-

niu na dzien Wszystkich Swietych - oficjalnie uznat
istnienie miejsca oczyszczajacego, przeznaczonego

dla grzesznikoéw nie potepionych. W roku 1274 so-

bor w lyonie nadat mu formutg doktrynalna.



Pojawienie si¢ czy$cca zdecydowanie wzmocnito
wiadze Kosciota jako posrednika pomig¢dzy Bogiem

1 ludzmi, do czego przyczynit si¢ system odpustow.
Kara czy$¢ca moze by¢ skrocona dzigki modlitwom

i odprawianiu mszy, optacanym wedle $cisle okre-
Slonej taryfy. W krotkim czasie czysciec stat si¢ przed-
miotem przetargu, wytworzyt si¢ obieg handlowy,
przynoszacy profit duchowienstwu. Zwlaszcza kup-
cy celowali we wprowadzaniu w zycie nauk $wigte-
go Lukasza:

Pozyskujcie sobie przyjaciot niegodziwa mamona, aby
gdy [wszystko] si¢ skonczy, przyj¢to was do swigtych
przybytkow. (Lk 16, 9)

Umochienie wladzy Kosciota oraz czerpanie ko-
rzys$ci finansowych z pewnego stanu ducha beda jed-
na z wielu przyczyn gwaltownego sprzeciwu wobec
idei czys$cca ze strony ruchow heretyckich. Sa dowo-
dy na istnienie takiej opozycji w Arras, poczawszy

od XI wieku. W roku 1134 niejaki Henryk, uczen Pio-
tra z Bruys, zostat uwigziony pod zarzutem negowa-
nia czys$cca. Kilka lat p6zniej §wigty Bernard gwat-
townie zaatakowal "perfidne bestie" 1 "nieokrzesa-
nych nieukow", ktorzy zaprzeczaja istnieniu czys$¢-
ca. Pod koniec stulecia Bernard z Fonteaude z tych
samych powodow gromit waldenséw. W XIV wieku
wypadki podobnego oporu notowano na pdtnocy Ita-
lii. Wiemy tez, jaka role odegrat handel odpustami

w pojawieniu si¢ reformacji w XVI wieku.

Temat infernum i wszystko, co si¢ z nim wiazato,
eksploatowano takze w innych dziedzinach.

VII. Motyw piekta w epoce

Sredniowiecza 1 renesansu

(do wieku XVI)

Pieklo jest o wiele wdzigczniejszym tematem dla
ludzkiej wyobrazni niz raj. Kiedy przychodzi oddaé
rozkosze wiekuiste, bedace udziatem istot czystych,
artys$ci, moralisci 1 kaznodzieje najwyrazniej znajdu-
ja sie w klopocie. Za to opisujac meczarnie, staja si¢
rozgadani 1 puszczaja wodze wyobrazni. Dzieje sig
tak, gdyz wszelka przyjemno$¢ zbyt cielesna uznana
jest za niewlasciwa 1 niestosowna, co znacznie ogra-
nicza mozliwosci opowiadajacego. Rozkosze wybra-
nych kojarza si¢ czgsto z nuda $miertelna, i (wbrew
wysitkom kaznodziejow) wizje niebianskie bywaja
raczej nuzace.

Piekto ma te przewagg, ze dopuszcza ekscesy ima-
ginacji, bowiem wszystkie opisywane tortury sa wy-
tacznie obrazami, zawsze ustgpujacymi rzeczywisto-
Sci, 1 jedynie sugeruja cierpienia same z siebie niewy-



obrazalne. Na poczatku XVIII wieku Vincent Houdry,
w podreczniku zawierajacym porady, jak redagowac
kazania La bibliotheque des predicateurs (Biblioteka ka-
znodziejow) zalecat:

Poza tym, nie trzeba chyba przypomina¢, iz przesady-
ktorej orator chrzescijanski winien si¢ we wszelkich in-
nych kwestiach wystrzega¢ - w tym przypadku oba-
wiac si¢ nie trzeba. Albowiem umyst ludzki zadna miara
nie ogarnie ogromu mak piekielnych.

Artysci, ludzie pidra czy kaznodzieje maja wige
wolna reke - moga przedstawiac jak najstraszniej-

szy obraz cierpien w zaswiatach, w wytacznym celu
inspirowania zbawiennego strachu przed piektem.
Tchna¢ w dusze lek, by wybawic¢ je od potgpienia-
pod tym chwalebnym pretekstem duszpasterstwo
strachu dopuszcza wszelka przesade, od pozbawio-
nej zahamowan sadystycznej literatury ludowej po
mroczne leki mistykéw. Dzigki temu jednak narodzity
si¢ arcydzieta ludzkiego geniuszu.

1. PIEKLO W SZTUCE

Rzezbiarze pierwsi podj¢li dzielo zademonstrowa-

nia wiernym potwornosci piekielnych zaswiatow na
przyktadzie Sadu Ostatecznego. W wieku XII, ktory
byt $wiadkiem powstawania zaréwno zrgbow dok-
tryny, jak i wizji monastycznych, ukazali na tympa-
nonach zachodnich kosciotow - czy to w Beaulieu,
Conques, Corbeil, Saint-Denis, Lyon, Chartres, czy
ParyZzu - monumentalne sceny rozdziatu ludzkosci

na wybranych 1 potgpionych, gdzie ci ostatni wleczeni
sa przez kohorty diabtow 1 niesamowitych bestii ku
potwornej paszczy piekiel.

Scena ta, poczatkowo w wigkszos$ci przypadkow
jeszcze skromna, rozbudowata si¢ w XIII wieku, kie-
dy meczarnie byty juz bardziej konkretne i indywi-
dualne. W Autun 1 Reims artys$ci puscili wodze fan-
tazji i pozwolili sobie na odejscie od $cistej tradycji:
pojawit si¢ motyw wagi i sam diabet opiera si¢ na
szali zta. Potgpiencodw rozpozna¢ mozna po atrybu-
tach grzechu, na przyktad skapcow po sakiewce za-
wieszonej na szyi. W Bourges demony podsycaja
ogien, a ropuchy przyssane sa do piersi kobiet.

Pod koniec sredniowiecza, w XIV-XVI wieku,

swiat piekielny nabieral impetu, zdawatl si¢ zalewac
ziemig w czasach katastrof i wielkiego zamgtu, na-
pigtnowanych przez wojny, epidemie, gtdd, rewolty,
manifestacje satanizmu, kontestacje spoteczne i reli-
gijne. Zawarte w rekopisach miniatury przedstawia-
ja sceny meczarni, ktore, inspirowane wizjami mo-
nastycznymi, osiagaja niebywaty stopien precyzji do-
kumentarnej. Teksty irlandzkie, najbardziej obrazo-



we, s zrodlem inspiracji dla piekta w Godzinkach ksig-
cia de Berry, ktore powstaty okoto roku 1460. W roku
1492 Verard poswigca piektu jeden rozdziat z L'Art
de bien vivre et de bien mourir (Jak nalezy dobrze zy¢
i dobrze umrze¢), gdzie odtwarza sceny z Apokalipsy
Pawta. Grzechy gtowne spotyka tam stosowna kara:
weze 1 ropuchy wyzeraja lubieznikom genitalia; ta-
komi zjadaja swe wiasne cztonki; pyszni poddani sa
torturze kota, symbolu zmiennosci fortuny; zto$ni-
kow sig ¢wiartuje, po czym ich cztonki skuwa si¢

w calos¢; skapcy nurzaja si¢ w ptynnym metalu, a Ma-
mon nabija ich na rozen; leniwych potykaja 1 wyplu-
waja skrzydlate potwory; zawistni, na przemian za-
nurzani w lodowatej rzece i w jeziorze ognia, bezu-
stannie zazdroszcza tym, ktorzy akurat doznaja losu
przeciwnego.

Wizje te, szeroko rozpowszechniona przez Calen-
drier des bergers (Kalendarz pasterski), odtworzono
okoto roku 1500 w gigantycznych proporcjach, z wy-
obraznia tchnaca groza, w wielkim fresku na $cianie
katedry w Albi. W tym czasie rzezba ptomienista zy-
skala na wyrafinowaniu, ale powielata wciaz te same
wzory. W kosciele Saint-Maclou w Rouen ogladamy
potepiencow przytwierdzonych do kota. Sceng tg zo-
baczy¢ mozemy takze w katedrze w Nantes (okoto
roku 1470), przy czym diabty skuwaja tam dodatko-
wo ciala grzesznikow. W pigtnasto- i Szesnastowiecz-
nych kosciotach i kaplicach Bretanii naliczono ponad
50 przyktadow przedstawien infernum, niekiedy na-
wet wykonanych z pewnym polotem, czego przykta-
dem jest kaplica w Kernascleden, ktorej malowidio
pochodzi z lat 1460-1464.

Sceny te, pod koniec sredniowiecza stajace si¢

mimo wszystko pewnym stereotypem, ulegty odno-
wie i transformacji w wielkiej sztuce renesansu. W Ita-
lii, w potowie XIV wieku, Orcagna inspirowat sig
wspaniala wizja Dantego, z ktérego takze Fra Ange-
lico, Paolo di Neri i Botticelli zaczerpna pdzniej wat-
ki. signorelli 1, przede wszystkim, Michal Aniol nadali
scenie Sadu Ostatecznego tragiczny wymiar ziemski,
zachowujac jednoczesnie motywy mitologiczne, jak
cho¢by t6dz Charona.

Jeszcze wyrazniej aspekt ten rysuje si¢ u malarzy
flamandzkich. Kompozycje, bardzo przeciez orygi-
nalne, van Eycka czy Memlinga (ukazujace kigbowi-
sko ciat trupio bladych i delikatnych, stracanych

w ognista gorska przepas¢, czy pochlonigtych przez
paszczg piekiet znajdujaca si¢ miedzy nadnaturalnie
szeroko rozwartymi nogami kosciotrupa) zaliczy¢
mozna raczej do tradycji miniatur, malarstwo Hiero-



nima Boscha i rodu Breughlow ukazuje piekto na zie-
mi. Nie chodzi tu juz o temat religijny. Piekto staje
si¢ sktadnikiem ludzkiego losu, czy w formie fanta-
stycznej w Ogrodzie rajskich rozkoszy Hieronima Bo-
scha, czy w formie bardziej realistycznej, u Breugh-
16w, w ponurych pejzazach, zaludnionych przez od-
razajace, kalekie postacie, podkreslonych scenami
pozaru 1 masakry. Jeden z Breughléw zastuzyt sobie
nawet na miano piekielnego.

Obraz piekiet znika ze sceny artystycznej w po-
czatkach XVII wieku, a potgpiency Rubensa sa jed-
nym z ostatnich przyktadow tego rodzaju. Kosciot
kontrreformacji odczuwa bowiem potrzebg pohamo-
wania tych nieokietznanych wizji. Prawda doktry-
nalna ma by¢ od teraz podstawowym kryterium, na-
lezy wigc skonczy¢ z pomieszaniem gatunkéw, zre-
zygnowac z elementéw mitologii poganskiej i umie-
sci¢ piekto na powrot w zaswiatach. Klasyczny ideat
tadu 1 harmonii - odzwierciedlajacych boski porza-
dek, ktory powinien panowac na ziemi - nie da si¢
pogodzi¢ z bezwstydnymi wizjami infernalnymi XVI
wieku. Pieklo zostaje zapomniane przez sztuke w mo-
mencie, kiedy znika fenomen czar6éw i ustaje polo-
wanie na czarownice.

2. PIEKLO JAKO TEMAT LITERACKI

Pieklo jest centralnym tematem Boskiej komedii,
jednego z najwigkszych dziet literackich sredniowie-
cza. Jej powstanie datowane jest, z zachowaniem
marginesu pomyiki, na lata 1308-1320. Wprawdzie
jego wizja stanowi zaledwie trzecia czg¢$¢ utworu,
jest ona jednak partia wywierajaca najwigksze wra-
zenie 1 to o niej pamigta¢ bgdzie potomnosé. "Wi-

zja dantejska" na zawsze juz oznacza wizj¢ infer-
nalna.

Podejmujac tradycyjny temat podrozy do piekiet,
Dante nadat mu w swym geniuszu niezrownany
wymiar, ktorego sita tkwi w potaczeniu fantastyki
grozy z rygorem logicznego rozumowania, ewoka-
cja symboliczna 1 zdyscyplinowaniem doktrynalnym.
Umiejgtne rozlozenie tych komponentéw sprawia, ze
okrutne obrazy cierpien nabieraja cech prawdopo-
dobienstwa. W przeciwienstwie do wizji monastycz-
nych, chaotycznych, nieco zwariowanych 1 mato wia-
rygodnych, mamy tu sp6jna konstrukcje myslowa,

na podobienstwo Sumy teologicznej Tomasza z Akwi-
nu, od ktorej przejmuje dbatos¢ o klasyfikacje, po-
dziat wewnetrzny 1 doktadnos¢. Jesli pieklo Dante-
go przeraza, to wlasnie dlatego, ze kary tak finezyj-
nie sa przystosowane do grzechow, ze nie sposob

z dreszczem trwogi nie postawi¢ sobie pytania: a dla-



czego6z by nie?

Pod przewodnictwem Wergiliusza, znawcy przed-
miotu, wraz z Dantem wstepujemy najpierw do
przedsionka piekta, gdzie stracony zostatl thtum tchorz-
liwych i niezdecydowanych, bezideowych - tych,
ktorzy nigdy nie mieli dos¢ odwagi, by stana¢ po jed-
nej stronie: wiecznie beda oni krazy¢ wokot propor-
ca, bez celu, ktuci zadtami os. Nastgpnie wchodzimy
do piekta wyzszego, znajdujacego si¢ poza mura-

mi panstwa Disa, gdzie w pigciu kr¢gach znajduja

sig ci, ktorzy zgrzeszyli przez niepowsciagliwos¢.

W pierwszym kregu, Otchlani, przebywaja wszyscy,
ktorzy zyli bez chrztu. Nie sa oni poddani mgczar-
niom, ale pragna szczgscia wiecznego, ktérego nigdy
nie bedzie im dane osiagnaé. Oprocz dzieci spotyka-
my tu wszelkie stawy starozytnos$ci poganskiej, od
Homera do Euklidesa, od Platona po Horacego. W ko-
lejnych kregach, w zaleznosci od wagi grzechu, od-
najdujemy lubieznych, takomych, skapych i rozrzut-
nych, wreszcie porywczych.

By wkroczy¢ do panstwa Disa trzeba przeby¢ roz-
lewiska Styksu, czyli do piekla nizszego, gdzie w czte-
rech kreggach, podzielonych na podokregi, zatrzyma-
no wszystkich grzesznikéw "aktywnych". Krag he-
retykow;.krag gwattownikow, czyli tych, ktorzy wy-
rzadzili krzywdg uzywajac przemocy: przeciw bliz-
niemu, sobie samym (samobdjcy), Bogu (bluzniercy),
naturze (sodomici) i sztuce (lichwiarze).

Pokonujac wielka barierg skalna, docieramy do
6smego kregu, gdzie spotykamy oszustow, takich jed-
nak, ktorym wcze$niej nie wyrazono zaufania-
uwodzicieli, cudzotoznikow, Swigtokupcow, jasnowi-
dzow, spekulantéw, hipokrytow, obtudnych dorad-
cow, siewcow niezgody, fatszerzy. Kazda z tych ka-
tegorii umieszczono w osobnej bolge, czyli w utozo-
nych koncentrycznie rozpadlinach.

Z krainy olbrzyméw wchodzimy do dziewiatego
kregu, przeznaczonego dla zdrajcow, gdzie przeby-
waja ci, ktorzy zawiedli poktadane w nich zaufanie-
zdrajcy wlasnych krewnych, jak Kain; wtasnej ojczy-
zny, jak Antenor; wlasnych gosci, jak Ptolemeusz,

1 wlasnych dobroczyncow (Judasz).

W s$rodku ziemi znajduje si¢ jadro pieklta, dzie-

dzina samego Lucyfera. Gigantyczny ten diabel na
wieczno$¢ zajmuje si¢ ¢wiartowaniem Judasza Iska-
rioty, zdrajcy 1 potgpienca par excellence. Piekto to
olbrzymi lej, wydrazony w potkuli, a zakonczo-

ny w pgpku Lucyfera. Juz sama struktura piekta,

jego podziat na kregi zstepujace w glab ziemi

1 odpowiadajace grzechom coraz ci¢zszym i coraz



bardziej w duszy zakorzenionym, ma warto$¢ sym-
bolu.

Potegpiencom przypadt whasciwie los, jaki wybrali
sami, a kara odpowiada naturze ich uczynkéw, stad
przerazajace prawdopodobienstwo takiej Sytuacji.
Oto ztos$nicy rozrywaja nawzajem swe ciata zgbami,
nie znali oni w zyciu lito$ci, nikt wigc takze nie uli-
tuje si¢ nad nimi. Ztodzieje, ktorzy innym rabowali
dobra, sa teraz ograbieni z wlasnej osobowosci -bez-
ustannie podlegaja metamorfozie, i pozostat z nich za-
ledwie cien kasany przez weze.

Ogien pojawia si¢ dopiero w ostatnich kregach,

ale najgorszy los czeka w dziewiatym kregu, gdzie
zdrajcy unieruchomieni sa w $cigtych lodem wodach
Kocytu. Widoczne sa tylko zsiniate glowy, ktérych
jedynym przejawem zycia jest dzikie spojrzenie. Isto-
ty te sa sparalizowane, zastygle w §miertelnym mil-
czeniu na wieki, jak gdyby grzech porazit ich serca.
Dante zadaje pytania, ale zimno uniemozliwia im wy-
artykutowanie odpowiedzi, a 1zy zamarzaja w ich
oczach.

Obecne tu sa liczne osobistosci historyczne,

w tym kilku papiezy: jak Celestyn V wsrod tchorz-
liwych, Mikotaj III wsrod swigtokupcéw. Mahomet,
ktorego bez konca diabet ciosem miecza rozpotawia,
przebywa nie z heretykami, ale z siewcami nie-
zgody:

Mniej pluszcze, kiedy klepka zen wypadnie,

Ceber niz mara, co stata rozryta

Na skro$ od brody az po czg$ci zadnie.

Migdzy nogami wisialy jelita,

Widnialy ptuca z owym smutnym worem,

Gdzie w kat si¢ zmienia potrawa spozyta.

Gdym nan z litoSnym pogladat uporem,

Dtonmi roztargatl tono duch wyklety;

Patrz - rzekt - rgce mi wlasnym sa toporem.

Oto ci widne Mahometa szczgty;

Przede mna, spojrzyj, ptaczac idzie Alj,

Od brody przez twarz po ciemig rozcigty.

Wszyscy, co ze mna w ten loch sig dostali,

To siewcy schizmy i zgorszenie $wiata;

iak potupani, ze wasni wzniecali.

W tyle na drodze stoi diabta czata;

Ona to duchy okropnym koncerzem

Siecze, a my raz wraz pod rece kata

Wracamy, ledwie krag bolesny zbiezem,;

Coraz si¢ blizna ran naszych zasklepia,

On coraz ciosem ja otwiera $wiezem.

Poczawszy od XV wieku temat piekta traci na jed-
noznacznosci. Raj krolowej Sybilli, powstaty okoto roku



1420, jest ukazany jako miejsce watpliwej natury: bez-
karnie uzywa si¢ tam zakazanych rozkoszy mitosci
cielesnej, w warunkach pelnej nieobyczajnosci. Raj

1 piekto mieszaja si¢ ze soba w przedziwnych realiach
noszacych akcenty nowoczesnosci. Nieco pdzniej Vil-
lon zaryzykowat zart na temat pobytu w piekle me-
z6w sprawiedliwych ze Starego Testamentu, o kto-
rych mowi:

nie sadzg bowiem, izby kiedy

Plomien im dobral sie do zadka?

Potencjalny wisielec z Ballady nie jest jednak do
konca pewien swego, prosi wigc Chrystusa:

Chron dusze nasze od Piekiet roszczenia

Na poczatku nastgpnego stulecia Jean Lemaire de
Belges takze udaje si¢ do piekta, ale infernum, ktore
opisuje w Epitres de L'amant vert ma wszelkie znamiona
mitologii greko-rzymskiej. Rabelais w rozdziale XXX
Gargantui 1 Pantagruela opisat parodig tych wojazy

w zaswiaty. Epistemon, przywrocony do zycia dzig-
ki dobroczynnemu dziataniu "proszku dwutajna"

jego przyjaciela Panurga, opowiada, co widzial: pie-
kto catkiem nadaje si¢ do zycia, diabty to "wcale nie-
zgorsze kompany" w stuzbie dobrodusznego Lucy-
fera. Wszyscy wioda tam spokojne zycie, a pozycje
zajmuja odwrotna do uprzednio zajmowanej na zie-
mi: Diogenes zazywa luksusow, a ustuguje mu Alek-
sander Wielki; Epiktet - bogaty - zabawia si¢

z dziewczgtami; Cyrus Zebrze; Villon jest handlarzem
na targu 1 oddaje uryng¢ do cebrzyka Kserksesa, kto-
ry zbyt drogo sprzedaje swoja musztardg. Cezar

1 Pompejusz sa smotownikami na okretach, Kleopa-
tra za$ handluje cebula. Zuchwatos¢ to 1 zart, zapew-
ne, ale rownoczes$nie §wiadectwo tego, ze zapano-
wat nowy klimat - juz "spoza dobrodusznosci wy-
tania si¢ bezboznos¢", jak pisal Francis Rapp.
Rzeczywiscie, w tym samym czasie Erazm z Rot-
terdamu neguje realno$¢ kar piekielnych i pisze, ze
piekto to:

tylko ciagly niepokdj wewngtrzny, ktory towarzy-

szy nawykowi grzeszenia

Sorbona wielce si¢ tym zaniepokoita 1 w roku 1526
zazadata od humanisty, by potwierdzit swa wiarg

w ogien wieczny. Jednakze mysl ta przetarta szlak.

W roku 1542 podjat ja dominikanin Ambrozy Catha-
rinus, natomiast pod koniec stulecia Jean Bodin
o$wiadczyt w Colloque des secrets caches (Rozprawa
0 ukrytych tajemnicach):

... jesli za$ [od srogos$ci) wigksze jest mitosierdzie Boga,
to Jego srogos¢ nie bedzie trwac wiecznie.

Byly to na razie rozwazania wylacznie elity inte-



lektualistow. Wszakze kaznodzieje zauwazyli, iz na-
wet na przeci¢tnych wiernych straszenie piektem nie
dziala juz tak, jak niegdys.

3. PIEKLO W SLUZBIE DUSZPASTERSTWA
STRACHU

Przez dtugie lata wierni Kosciota katolickiego prze-
jawiali tendencj¢ do umieszczania w piekle jedynie
pogan, niewiernych i heretykdw. Stopniowo jednak,

i pod duzym wptywem kaznodziejstwa zakonnikow,
pewnos¢, ze wszyscy bez wyjatku chrzescijanie beda
zbawieni, zostala zachwiana. Jej miejsce zajat gtuchy
niepokoj, ktorego pierwsze oznaki pojawity si¢ w VII
wieku w liturgii wizygockiej. W V11 wieku znajdu-
jemy w Mszale z Bobbio modlitwe za zmartego, z pros-
ba, by dane mu byto:

... unikna¢ miejsca kazni, ognia Gehenny, ptomieni Tar-
taru 1 aby wszedt do krainy zyjacych.

Lek przejawia si¢ takze w zwyczaju grzebania zmar-
tych w jak najblizszym sasiedztwie sanktuariow $wia-
tynii, gdzie przechowywane sa relikwie meczennikow
lub $wigtych, jako ze ich obecnos$¢ oddali sity zta, ktore
moglyby podjac probe porwania zmartego do piekta.
Obawy tego typu potwierdzaja frankijskie inskrypcje
nagrobne. Na sarkofagu z Viertne (rok 515) czytamy:
Ten, ktérego kosci spoczywaja w tym grobie, zastuzyt
na spoczynek w poblizu grobu $wigtych. Niechaj bgda
mu oszczedzone potwornosci Tartaru 1 okrutne jego
katusze.

Duszpasterstwo strachu, do ktorego juz Cezary

z Arles uciekal si¢ w nadmiarze, byto w XII wieku
systematycznie wykorzystywane, znOw przez $ro-
dowisko monastyczne, kultywujace przekonanie, iz
zbawiona bedzie elita zyjaca w ascezie, podczas gdy
zdecydowana wigkszo$¢ wiernych zostanie potgpio-
na. Rzezby, freski i kazania zjednoczyly sig, by ter-
roryzowa¢ wiernych. Poniewaz nie ma lepszego
siewcy paniki niz cztowiek, ktory sam zyje w stra-
chu, przeto kaznodzieje publicznie si¢ do niego przy-
znawali. Okoto 1150 roku Julian z Vezelay o§wiad-
czyt:

Trzy rzeczy przejmuja mnie groza i na sama mysl o nich
cate moje jestestwo drzy w strachu. To $mier¢, piekto
1 sad, ktory nadejdzie.

W tym samym czasie Wilhelm z Saint Thierry pi-

sze w Oraisons meditatives (Modlitwy medytacyjne),
jak pragnat zwiedzi¢ piekto i duch jego przeniesiony
zostal przez aniota; jednak gdy dotart do bram pie-
kiel, tak bardzo przerazil si¢ placzem i zgrzytaniem
zebow, ze wolatl zrezygnowac z wyprawy.

Swiety Bernard wielokrotnie mowit w kazaniach



o wlasnym strachu:

Boje si¢ Gehenny, boje sig oblicza Sedziego, ktore przej-
muje wszak lgkiem nawet potegi anielskie. Drze na mysl
o gniewie Wszechmocnego, o srogos$ci malujacej si¢ na
Jego obliczu, o §wiecie gingcym posrod toskotu, o bu-
rzy okropnej, o pozodze zywiotdéw, o glosie archaniota
1jego tchnacych groza stowach. Drz¢ na mysl o zgbach
bestii piekielnej, o otchtani, o lwach, co z rykiem rzuca
si¢ na swoja zdobycz. Zgroza mnie ogarnia, gdy wspo-
mng czerwia niszczycielskiego, ogien zartoczny, dym,
parg, siarke¢ 1 wicher dmacy co sity. Przerazaja mnie
ciemnos$ci zewngtrzne. (Kazanie na temat "Pie$ni nad pie-
$niami' ),

Czwarta strefa jest zas Gehenna. O, kraino bezlitosna,
kraino cierpien, dziedzino trwogi, skad nalezaloby
pierzchnaé, ziemio zapomnienia, ziemio n¢dzy i zgry-
zoty, pelna zametu 1 zgrozy wieczystej! Miejsce mor-
dercze, gdzie nic nie masz procz ognia gorejacego, mro-
zu przenikliwego, nieskonczonych wyrzutdw sumienia,
odoru ohydnego, nie do $cierpienia, mlotow kujacych,
mroku nieprzeniknionego, thumu beztadnego grzesz-
nikow, mnogich tancuchéw i straszliwych tbow diabel-
skich! (Kazanie nr 42)

W XII1 wieku ludowy kaznodzieja Jakub z Vitry
mnozy exempla, krotkie pouczajace opowiastki, bija-
ce na alarm, a dominikanin Etienne de Bourbon po-
Swigca czg$¢ swego Traite de predication (Rozprawa

o kaznodziejstwie) "umiejgtnosci wzbudzania Igku".

W wiekach XIV 1 XV nastgpila swego rodzaju infla-
cja strachu. Franciszkanie 1 dominikanie, ktadac ak-
cent na okropnos$ci za§wiatow, przemawiali juz do
thumow ludzi wyczerpanych nerwowo, umegczonych

1 ostabionych przez kataklizmy, jakie nawiedzaly tge
poke. Hiszpanski dominikanin Wincenty Ferreriusz,
zwany Aniotem Apokalipsy, rzucal gromy na grzesz-
nikow 1 ostrzegat:

Jesli pomnisz na meki piekielne potgpionych, ktore cze-
kaja wszystkich grzesznikow, to - tak mysle - kazda
pokuta, kazde upokorzenie, kazda bieda, wreszcie kaz-
dy bdj, jaki przyjdzie ci stoczy¢ w tym zyciu w imi¢
Boga, lekkimi ci beda, bo dzigki nim unikniesz owych
straszliwych cierpien.

Jego konfrater Tauler przelicytowat go:

Pomnij, ze wiele tysigcy ludzi trafito do piekla i Zze by¢
moze nie czynili oni tyle zla, co ty.

Bracia z zakonow zebraczych przytaczali do sto-

wa gest 1 zwijali si¢ z bolu, gryzli w ramig, wyli, by
unaoczni¢ meki potepiencoéw szarpiacych swe wia-

sne ciata. Niektorzy, co prawda, uwazaja, jak Ano-



nim z Auxerre, ze jest to przesada, ze kaznodzieje
czynia z Boga prawdziwego "rzeznika".
Naduzywanie grozb sprawito zreszta, ze ich sku-
tecznos$¢ ostabta. Herve Martin, autor wybitnej pracy
o problemach kaznodziejstwa konca $redniowiecza,
odnotowat uwagi odzwierciedlajace zniechecenie
wielu duszpasterzy wobec daremno$ci ich kazan. Shu-
chacze sa przejeci, ale tylko przez chwilg, 1 szybko
powracaja do codziennych przyzwyczajen. Ewentu-
alnie uwazaja, ze grozby nie dotycza ich osobiscie,

ze odnosza si¢ tylko do innych: "Ach, jak udane wy-
glosit kazanie przeciw temu to i temu ; "Och jakze
stusznie grzmiat kaznodzieja przeciw wielmozom

i damom™ - brzmig komentarze przytaczane przez
duchownych. Jednakze reformy soboru trydenckie-
go spowodowaly, ze w epoce klasycystycznej -mimo
stosowania srodkow bardziej powsciagliwych-
duszpasterstwo strachu powrécito z dawna sita.

4. PIEKLO MISTYKOW

Posrod osdb oswojonych z piektem szczegdlne
miejsce zajmuja mistycy. W obliczu tak niesamowi-
tych wizji ich wyjatkowa wrazliwo$¢ 1 intensywno$¢
doswiadczen wewngetrznych powoduja wtrzas psy-
chiczny, ktdrego najczgSciej nie sa oni w stanie prze-
tozy¢ na stowa. Henryk Suso (1295-1366) mnozyt
obrazy majace dowodzi¢ wiecznos$ci kar i medytowat
nad nimi, by czerpa¢ odwagg do umartwien ciata i zy-
ciaw ascezie. W XIV wieku pustelnik angielski, Ri-
chard Rolle, zyl w obsesyjnym strachu przed pieklem,
ktérego wizje przezywat jak cigzka chorobg. Jego pie-
kto zapelniali ci, ktorzy uosabiali grzech cielesny. Byt
ofiara seksualnosci nie spelnionej, spychanej w glab
swiadomosci i taczylt grzech ciata z pojeciem piekla:
Gdy bytem mtodziencem, serce moje bito goraco [...].
Widziatem, jak nieprzyzwoite zycie ludzie prowadza
[...], dlatego tez zgrzyta¢ beda zgbami, zywcem wyda-
ni na pastwe ptomieni i obrzydliwego smrodu. Wszyst-
ko to zrozumiatem, gdym jeszcze zdolny byt do mito-
$ci, a natchniony przez Ducha wzgardzitem wszelka
rozpusta [...]. Czas mojego zycia uptywat na pokucie,
1 tak oto bede¢ mogl zemrze¢ wolny od strachu przed
piektem. Unikatem kobiet, by nie pas¢ ofiarg ich prze-
biegtosci.

Bardziej zrownowazona, devotio moderna XV wie-
ku, osiagajaca szczyty w dziele O nasladowaniu Chry-
stusa, odwotuje si¢ do piekla jako pocieszenia w zno-
szeniu cierpien doczesnych, wspierajacego nas w wal-
ce z grzechem. Ushuznie roztaczajac wizje kar odpo-
wiadajacych kazdemu wystepkowi, naktania nas do
medytowania o nich, tak aby mogty si¢ sta¢ dodat-



kowa pomoca w utrzymaniu si¢ na drodze cnoty.
Metodg te¢ przyjmie takze w XVI wieku Ignacy

Loyola, piata cze$é swych Cwiczen duchownych poswig-
cajac systematycznej medytacji na temat piekta, w ktora
zaangazowane s zarowno zmysty, jak i inteligencja:
Modlitwa przygotowawcza zwyczajna

Wprowadzenie 1. Ustalenie miejsca. Tu widzie¢ oczy-
ma wyobrazni dlugos¢, szerokosc¢ 1 gigbokos¢ piekta.
Wprowadzenie 2. Prosi¢ o to, czego cheg tu prosié, o do-
glebne uczucie kary, ktora cierpia potepieni, aby przy-
najmniej strach przed karami pomogt mi do uniknigcia
grzechu, gdybym kiedy z powodu swych win zapo-
mnial o mito$ci Pana odwiecznego.

Punkt 1. Widzie¢ oczami wyobrazni owe ogromne ognie
1 dusze jakby w ciatach ognistych.

Punkt 2. Stucha¢ uszami [wyobrazni) lamentow, wy-
cia, krzykow i bluznierstw przeciw Chrystusowi, Panu
naszemu, i przeciw wszystkim jego swigtym.

Punkt 3. Wechem [wyobrazni] wacha¢ dym, siarke, kat
1 zgnilizng.

Punkt 4. Smakiem [wyobrazni) smakowac rzeczy gorz-
kie, jak tzy, smutek i robak sumienia.

Punkt 5. Dotykiem [wyobrazni] dotyka¢ i [doswiad-
czac], jak ognie owe dotykaja i pala dusze.

Rozmowa koncowa. Odby¢ rozmowe z Chrystusem,
Panem naszym, wspominajac te dusze, ktore sa w pie-
kle; jedne z nich dlatego, ze nie wierzyly w jego przyj-
Scie; drugie za$ dlatego, Ze wierzac nie postgpowaty
wedle jego przykazan. Wszystkie te dusze podzieli¢ na
trzy grupy. Pierwsza - przed przyjsciem Pana; dru-

ga - za jego zycia [ziemskiego]; trzecia - po jego Zy-

ciu na tym $§wiecie. ROwnoczesnie dzigkowa¢ mu, ze
nie dopuscit mi popas¢ w zadna z tych grup, ktadac kres
memu zyciu, a dalej za to, ze az dotad miat dla mnie
tyle taskawosci 1 mitosierdzia. Zakonczy¢ odmawiajac
Ojcze nasz

Doradcy duchowi wiaczyli strach przed piekiem

do rozwinigtego systemu obrony przed grzechem.
Swiety Franciszek Salezy uwazat to uczucie za osta-
teczne narzgdzie w walce ze ztem, wprawdzie naj-
bardziej prostackie, lecz takze najbardziej skuteczne.
Osoba o bogatszym zyciu duchowym winna odwo-
tywac si¢ do bardziej wzniostych srodkow, jesli jed-
nak ataki diabla staja si¢ zbyt natr¢tne, albo jesli je-
ste§my nowicjuszami na drodze rozwoju zycia du-
chowego, nalezy uwage swa skupi¢ na potworno-

Sciach piekta. Takich 'rad udzielalt w 1609 roku w Dro-
dze do zycia poboznego, postugujac si¢ tym samym sche-
matem, co Swigty Ignacy:

Przygotowanie.



1. Postaw si¢ w obecnos$ci Boga.

2. Ukorz sig 1 pros Boga o pomoc.

3. Wyobraz sobie grod ciemny, rozgorzaly siarka i smota
smrodliwa, peten mieszkancow, ktdrzy nie moga si¢

z niego wydoby¢.

Rozwazanie.

1. Potegpieni sa w otchtani piekielnej jakby w owym nie-
szczesnym grodzie. Cierpia meki niewymowne we
wszystkich zmystach. Jak bowiem uzywali swych zmy-
stow 1 cztonkow do grzechu, tak doznawac tez beda

we wszystkich zmystach i cztonkach kar naleznych grze-
chowi. Oczy za zte 1 obtudne spojrzenia beda mgczone
widokiem szatanow i piekta. Uszy za upodobanie, ja-
kie miaty w wystepnych rozmowach, stysze¢ beda tyl-
ko ptacz i jeki rozpaczy. Podobnie dreczone beda i inne
zmysly.

2. Procz tych wszystkich mak istnieje jeszcze jedna, naj-
wigksza, a jest nia pozbawienie i utrata Boga samego,
ktérego potegpiency nigdy juz nie zobacza. Jesli dla Ab-
saloma pozbawienie widoku mitej twarzy ojca jego
Dawida stanowito wigksza przykros$¢ niz samo wygna-
nie, jaka bolescia : zalo$cia, o Boze, bedzie wieczna utra-
ta twego stodkiego i zachwycajacego oblicza!

3. Rozwaz przede wszystkim wieczno$¢ tych mak, kto-
ra sama jedna czyni piekto nieznosnym. Jesli pchia,
ktora dostata si¢ do naszego ucha, jesli lekka goraczka
sprawia, ze krotka noc wydaje si¢ nam tak dtuga 1 do-
kuczliwa, jakze okropna bgdzie noc wieczno$ci wérdd
takich megczarni! Z takiej wiecznos$ci rodzi si¢ wieku-
ista rozpacz, nieustajace bluznierstwa i wsciekto$¢ bez
granic.

Uczucia i postanowienia.

1. Wstrzas$nij swa dusza przerazajacymi stowami Izaja-
sza: "O duszo moja, czy bedziesz mogla mieszkac

Z ogniem pozerajacym, ~ paleniem wiecznym? Czy na-
prawdg chcesz postrada¢ swego Boga na wieki?"

2. Wyznaj, ze$ na to zastuzyta, 1 to tylokrotnie! Lecz
odtad chce inna p6j$¢ droga. Po co miatbym sig staczaé
do tej przepasci?

3. Zdobegdg sig wigc na te 1 owe wysitki, by uniknaé grze-
chu, bo on tylko moze mi zada¢ t¢ Smier¢ wieczna.
Dzigkuj, ofiaruj, blagaj.

Ostatnia wielka wizjonerka piekiet byta Teresa

z Avila, niewiasta nadwrazliwa i egzaltowana. Jej oso-
bowos¢ do dzi§ wprawia historykow w zaktopota-

nie i zaskakuje. Okoto roku 1560 doswiadczyta ona
duchowej podrozy w glab piekta. Jak mowita, Bog

dat jej poznac los, jaki czekatby ja za grzechy, gdy-

by nie zostala przez Niego wybawiona. Jej stynna

', wizja jest jednym ze szczytowych osiagnig¢ litera-



tury infernalnej, sugerujacym, pomimo swej po-
wsciagliwosci, koszmar absolutny. Piekto nie jest tu
przedstawione jako widowisko, to rzeczywisto$¢
psychiczna, przezywana we wnetrzu duszy, a jezyk
ludzki nie jest w stanie odda¢ wstrzasajacej inten-
sywnosci tamtejszych cierpien. Jazn dusi si¢ tam

przez chwilg zastygla na wieczno$¢, i w oczekiwa-

niu na ostateczne zdtawienie, ktore wszak nigdy nie
nastapi:

1. [...] wejscie przedstawito mi si¢ na ksztatt dlugiej

1 waskiej uliczki, albo raczej na ksztalt bardzo nisko
sklepionego, ciemnego i ciasnego lochu. Na spodzie
rozposcierato si¢ bloto wstretnie plugawe, wydajace

z siebie won zarazliwa i1 pelne gadow jadowitych. Na
koncu wejscia wznosita sig §ciana z zaglgbieniem

w $rodku, podobnym do szafy $ciennej; w tg ciasnotg
ujrzatam si¢ nagle wttoczona. Wszystkie okropnosci,
ktére wchodzac widziatam, cho¢ opis mdj ani z daleka
im nie doréwnywa, byty jeszcze rozkosza w poroéwna-
niu z tym, co uczutam w tym zamknigciu.

2. Byla to mgka, o ktorej daremnie kusitabym si¢ da¢
doktadne pojgcie; zadne stowa najsilniejsze nie wypo-
wiedza, zaden rozum nie ogarnie calej jej grozy. Czu-
tam w duszy swojej ogief, na okreslenie ktorego, jakim
jest 1 jak na duszg dziala, nie staje mi ani wyrazow, ani
pojgcia, a przy tym w ciele cierpiatam bolesci nie do
zniesienia. Bardzo cigzkie w zyciu przebywatam cier-
pienia, zdaniem lekarzy najcigzsze, jakie cztowiek prze-
by¢ moze (wszystkie nerwy miatam pokurczone i dtu-
gi czas lezatam zupetnie bezwtadna; wiele r6znych
wszelkiego rodzaju bolow cierpiatam, a takze, jak mo-
witam wyzej, katusze zadawane mi przez czarty), ale
wszystko to jest niczym w poroéwnaniu z me¢ka, jakiej
tam doznatam, spotggowana jeszcze do nieskonczono-
Sci ta jasna 1 niewatpliwa §wiadomoscia, ze jest to meka
wieczna, ktdra nigdy si¢ nie konczy. Lecz wszystka ta
okropna mgka ciata niczym jest znowu w porownaniu
z meka duszy. Jest to takie konanie i taki ucisk, takie
jakby duszenie sig, takie dojmujace strapienie i takie
gorzkie, rozpaczliwe zngkanie, ze nie wiem, jakimi sto-
wy to wszystko okresli¢. Cho¢bym to nazwata nieusta-
jacym $miertelnym konaniem, mato by jeszcze tej na-
zwy, bo w konaniu $miertelnym sita wigkszego dusze¢
od ciat odrywa, tu za$ dusza sama chciataby si¢ wy-
rwac z siebie, 1 sama siebie rozdziera. Stowem, nie mam
wyrazu na oznaczenie, jak niewypowiedzianie ta mgka
duszy, ten ogien wewngtrzny i ta ngkajaca ja rozpacz
przewyzsza wszelkie inne, cho¢ tak okropne katusze

1 bolesci. Nie widziatam reki, ktoéra mi te katusze zada-
wata, ale czutam, Ze sig palg, Ze jestem jakby targana



I sieczona na sztuki. Tak jest, powtarzam: ten ogien
wewngtrzny i ta rozpacz duszy, ta jest meka nad wszel-
kie meki najsrozsza.

3. Nie ma pociechy ani nadziei pociechy w tym okrop-
nym, wonig zarazliwa prZesiaktym wigzieniu. Nie ma
gdzie usias¢ ani gdzie pOtozy¢ w tym ciasnym jakby
ucho igielne zaglebieniu $ciany, do ktorego bytam wtto-
czona. I samez te $ciany, straszliwe na wejrzenie, ci¢za-
rem swoim przygniatajq i dlawia. Nie ma tam $wiatfa,
wszedy dokota ciemnosci nieprzeniknione. A jednak,
cho¢ nie ma $wiatla i nie rozumiem, jak to by¢ moze,
oko przecie widzi wszystko, cokolwiek moze by¢ przy-
krego ku widzeniu i przerazajacego dla wzroku.

VIIIl. Apogeum

1 kontestacja piekta

(wieki XVII-X1X)

Reformatorskie postanowienia soboru trydenckie-
go, wprowadzane powoli w zycie w pierwszym trzy-
dziestoleciu XVII wieku, spowodowaty prawdziwy
przewrdt w kulturze. Kosciot zyskat nowe oblicze,

w zasadzie juz definitywne, ktére zachowal wiasci-
wie az do wielkiej fali kontestacji w wieku XX. Prak-
tycznie chodzilo o to, zeby po zawierusze $rednio-
wiecza i renesansu mocno uchwyci¢ w karby cata kul-
tur¢ Zachodu. Wiara zostata na nowo $cisle zdefinio-
wana i sformalizowana. Po dokonaniu wszechstron-
nej syntezy, czyniacej zados¢ wymogom lat 1600-
-1650, postawa Kosciota skostniata. Podstawowa sta-
boscia tego monumentalnego przedsigwzigcia byt jed-
nak fakt, iz Kos$ciot z gory wykluczyt mozliwos¢ do-
konania jakichkolwiek zmian w przysztosci. Od kon-
ca XVII wieku rosnie rozdzwigk pomigdzy doktryna
1 podlegajaca ewolucji kultura, stanowiaca zrodto
kontestacji wiary w tradycyjnej postaci.

Wierzenia dotyczace piekta sa tych roznic swiet-
nym przyktadem. Po okresie ekscesow w wiekach
XIV-XVI, starannie uporzadkowane w duchu klasy-
cystycznym, zostaty idealnie dopasowane do dogma-
tu, zgodnie z duchem epoki europejskiego absoluty-
zmu, zwanej we Francji Grand Siecle (Wielkie Stule-
cie). W mysl zasad elitaryzmu i restrykcyjnosci nie-
bo zarezerwowane jest tylko dla niewielkiej garstki
wybranych. Bezwzgledne podejscie do tej sprawy
umacniato sig jeszcze w XIX wieku - epoce zmagan,
kiedy generalnie postawy si¢ usztywnity. Poczaw-
szy od lat 1680-1720, "kryzysu $wiadomosci euro-
pejskiej", piekto, zwlaszcza za$ fundamentalna zasa-
da wiecznosci kary, stato sig przeciez obiektem kry-
tyki. W XVIII wieku filozofowie, a liberalni chrzesci-



janie w wieku XIX, podkreslili niemoznos$¢ pogodze-
nia mitosci Boga z wiekuistymi meczarniami, a Ko-
$ciot oficjalnie zaostrzyt ton. Strach wérdéd wiernych

z wolna stracit na sile 1 pieklo w zaswiatach stato si¢
wierzeniem skostnialym, ustgpujac w XX wieku miej-
sca catkowicie ludzkiemu piektu na ziemi.

1. PIEKLO KLASYCYSTYCZNE

W duchu reformy katolickiej gruntowne~ reorga-
nizacji ulegta doktryna i duszpasterstwo, a piekto sta-
to si¢ podstawowym elementem mechanizmu zba-
wienia. Spetnia ono funkcj¢ zarowno wychowawcza,
jak 1 eschatologiczna: ma natchna¢ wiernych zbawien-
nym strachem, by odwréci¢ ich w ten sposob od grze-
chu oraz uzmystowi¢ im, co w ostatecznos$ci czeka
niewierzacych, innowiercow, pogan i buntownikdw,
ktérzy odrzucaja taske Boza.

Mnoza si¢ katechizmy, ktore (podajac gotowe i de-
finitywne formutly) zdecydowanie utrwalaja wiarg

w piekto. Oto srodkowy passus katechizmu z Bour-
ges, ktorego wydanie z roku 1736 zawiera ponad dzie-
sig¢ stron poswigconych Sadowi Ostatecznemu i pie-
ktu:

- Czym jest piekto?

- Jest miejscem przeznaczonym dla tych, ktérzy umie-
raja w stanie grzechu $miertelnego.

- Za ile grzechow bedziemy wtraceni do piekta?

- Jeden jedyny grzech nie odpokutowany jak nalezy

w zyciu doczesnym wystarczy, by zgubi¢ nas na zawsze.
- lle rodzajow kar czeka nas w piekle?

- Ograniczone sa one do kary Zmyslow, kary Potgpie-
nia 1 kary Wiecznosci.

- Czego dowiadujemy sig o piekle z Pisma?

- 1. Migjsce to jest strasznym wigzieniem, ohydnym
lochem, wydrazonym w $rodku ziemi. 2. Lancuchy sku-
waja nogi i rece potgpionych, odbierajac im wszelka
nadziej¢ na ucieczke i mozliwos¢ obrony. 3. Jedynym
towarzystwem sa tam wszyscy grzesznicy §wiata, naj-
wigksi zbrodniarze, ludzie najbardziej wstr¢tni 1 obrzy-
dliwi, jacy kiedykolwiek zyli, bezboznicy, bluzniercy,
mordercy, czarownicy 1 im podobni. A nienawidza si¢
oni, przeklinaja 1 podjudzaja nawzajem. 4. Tym ponu-
rym miejscem rzadzi Lucyfer ze swymi diablami, czyli
szalone, niegodziwe 1 wsciekte demony, przerazajace,
niewyobrazalnie brzydkie, zlosliwie okrutne. Ich tyra-
nia jest nieznos$na, a do rodzaju ludzkiego zywia zaja-
dla, $miertelng nienawis¢. 5. Kara dosiggnie wszystkich
zmystow 1 mocy ludzkich: tam oczy ggstymi dreczone
ciemnos$ciami nigdy nie widza §wiatla; tam tzy, szlo-
chy, zgrzytanie zebow, wrzaski 1 wycie, lamenty i zale;
w tej kloace §wiata capy piekielne, smrod potworny,



ktory wzmaga jeszcze odor siarki piekielnej; stuch gne-
bia tam krzyki, skargi, przeklenstwa, bluznierstwa; tam
gtod dotkliwy i niezno$ne pragnienie drgczy¢ beda nie-
szczesnikow, podczas gdy robak sumienia bez odpo-
czynku begdzie toczy¢ ich serca. A c6z dopiero rzec o je-
ziorze ognia i siarki, w ktorym na zawsze ptonac bgda?
Oto probka tego, czym jest piekto.

W katechizmie przedstawiono nastgpnie szcze-
gotowy opis kary potgpienia wiekuistego, kary zmy-
stow, kary wiecznos$ci oraz naturg grzechow, ktore
sprowadzaja nieuchronno$¢ potepienia. Catos¢ jest
klarowna, logiczna, kartezjanska, klasyczna. Jak gdy-
by piekto byto wiasciwie konieczno$cia zgodna

z prawami matematyki. W roku 1687 Bossuet opra-
cowal nawet "dowod geometryczny" w o$miu twier-
dzeniach, z aksjomatami i wnioskami, gdzie wyka-
zywal, iz:

Bog nie moze uchyli¢ si¢ od ukarania grzechu kara wie-
kuista, albo przynajmniej kara proporcjonalng do zdol-
nosci cierpienia grzesznika.

Kaznodzieje regularnie wiaczali temat piekta do

kazan, zgodnie z okreslonymi regutami i wedtug
wzordw, ktdre znajdowali w specjalistycznych pod-
recznikach, takich jak La bibliotheque du predicateur
(Biblioteka kaznodziei), pochodzaca z poczatku XVIII
wieku. Jej autor, Vincent Houdry, poswigcit hastu
"piekto" 103 strony i1 podat wszelkie chwyty pomoc-
ne przy ewokacji kar. Zaleca, by zawsze dba¢ o udo-
wodnienie nieuchronnosci piekta, jako ze jest ono lo-
gicznym nastgpstwem mitosci i sprawiedliwosci

Boga. Piekto jest "nieskonczenie stuszne".

Autor ten przedstawit takze wzorzec klasycznej
dysertacji w trzech czg$ciach, kazda za$ sktadata sig

z trzech rozdziatow. Wzor ten byl nasladowany w set-
kach niedzielnych kazan:

- Egzorta: bede wam mowit o rzeczy straszliwe;.

- Cze$¢ pierwsza: kara wiecznego potepienia:

1. Ogromem utraconego dobra wzmozona.

2. Gwattownym pragnieniem potaczenia si¢ z Bogiem
wzmozona.

3. Refleksja nad proznoscia przyczyny, dla ktorej je utra-
CoNno, WZmozona.

- Cze$¢ druga: kara zmystow, polegajaca gtownie na
paleniu ogniem nadnaturalnym.

1. Oddziatuje on na duszg i na ciato.

Laczy w sobie wszystkie mozliwe katusze.

3. Jego uniwersalny zasi¢g sprawia, ze bdl jest prze-
ogromny.

- Cze$¢ trzecia: obydwu tych kar trwanie wieczne:

1. Wieczne ich trwanie jest sprawiedliwe i stuszne.



2. Rozmyslanie o ich trwaniu wiecznym sprawi, iz cier-
pienie bedzie nie do zniesienia.

3. Zadziwiajace jest zaslepienie tych, ktorzy nadal grze-
SZa.

- Konkluzja: juz dzi§ odmiencie swoje zycie.
Duszpasterstwo klasycystyczne przyktadato wiel-

ka wage do represywnego aspektu religii. Dzigki ob-
liczeniom statystycznym - opartym na liczacej bli-

sko sto tomow kolekcji dziet oratoréw chrzescijan-
skich, opublikowanych przez ksiedza Migne w XIX
wieku - Jean Delumeau ustalit, ze od 61% do 84%
tworczosci poszczegolnych kaznodziejow to kazania
wpajajace poczucie winy i dolorystyczne". Moéwcy
dokonuja wielkich wysitkéw, by odmalowac¢ niezno-
$ne cierpienia potgpionych, pigtrzac obrazy i porow-
nania bez wahania uciekaja si¢ do opisoOw uragaja-
cych przyzwoitosci i dobremu smakowi, aby tylko
'nada¢ im pozory realizmu. Oto wybrany sposrod
dziesiatek tysigcy stron tej literatury infernalnej frag-
ment kazania jezuity, ojca Pierre'a Coton (1564-1626),
wygloszonego w 1616 roku i zatytutowanego De 1'en-
fer et de ses peines (O piekle i tamtejszych karach). Po
niekonczacych si¢ wywodach na temat Sadu Osta-
tecznego 1 jego inscenizacji, ukazuja si¢ nam potgpien-
cy, "capy smrodliwe i nikczemne", ktérych ciata sa
"szpetne, cuchnace, nieksztaltne, wstretne, budzace
grozg¢". Zostaja oni odprowadzeni do krolestwa Sza-

, tana, 1760 mil pod ziemig. Nastgpuje prezentacja
miejsca:

1. Pieklo jest wieczystym wigzieniem, pelnym ognia

1 niezliczonych a okrutnych meczarni, ktore sa kara
wieczng dla tych, co zmarli w stanie grzechu $miertel-
nego.

2. Pieklo to miejsce podziemne i mroczne, znajdujace
si¢ w Srodku ziemi, dokad nigdy nie dociera §wiatto
stoneczne ani blask ksigzyca czy gwiazd, a nawet ogien,
ktéry tam ptonie, nie rozprasza ciemnosci.

3. Piekto to bardzo waskie jelito okrgcone wokot pgpka
ziemi, gdzie dla ciat potgpionych nie ma nawet tyle
miejsca, co w trumnie; beda za$ one ztozone jedne na
drugich, tak jak w piecu wapiennym cegty do siebie
przylegajace.

4. Piekto to wedtug swigtego Jana jezioro ognia 1 siarki,
a zar niemilosierny, ktory tam panuje, nie daje nadziei
zadnej na ochlodg, stad tez "zgrzytanie zgbow" wspo-
mniane w Pismie.

5. Piekto to miejsce pelne zarazy wszelkiej; jest ono dla
wszech$wiata tym, czym rynsztoki dla doméw, kloaki
dla wsi, a zgzy dla okretow.

6. Piekto to kostnica, do ktdrej anioty zrzucaja ludzkie



ciala, poczawszy od pierwszego mordercy i bratobdj-
cy, az, po Antychrysta i jego swite.

7. Piekto to cuchnaca otchtan, gdzie poruszajace si¢
szkielety 1 ngdzne zwtoki potepiencow wydziela¢ beda
pot, ktérego odor jest nie do zniesienia.

8. Piekto to wigzienie dla wsciektych, kazamaty rozpa-
czy, klatka dla szalencéw i przechowalnia dla tych, co
postradali zmysty, zbiornik pomylencow.

9. Piekto to loch ze wszystkich stron zamknigty, na zam-
ki, sztaby 1 ktodki wieczne, a na wierzchu widnieje pie-
czeé gniewu Bozego.

10. Piekto est ignis arcani subterraneus ad poenam thesau-
rus - mowi Tertulian, skarzac si¢ na tych wszystkich,
ktorzy w opisach pickta widzie¢ pragna wytacznie me-
taforg. Nalezy do nich tez nieszczesny Kalwin, komen-
tujacy XXX rozdziatl z Izajasza, w ktérym mowa jest

o0 Tofet.

11. Pieklo jest stanem permanentnym, w ktérym wro-
gowie Boga w karze za grzechy pozbawieni sa wszel-
kich doébr, jakich by mogli pragnad, 1 cierpia wszelkie
zto, jakiego mogliby si¢ obawiac.

12. Piekto jest tak wielkim nagromadzeniem cierpien,
ze wszystkie przeszte, obecne i przyszle mgczarnie,
ukaszenia skorpiondéw, rozciaganie cztonkdw, tamanie
kotem, rozpalone kirysy, rozny, spizowe byki, zarna,
obdzieranie ze skory, wylamywanie cztonkow, ¢wiar-
towanie, wbijanie na pal, ogniste helmy, bole wywota-
ne schorzeniami nerek, konwulsje, rozpacz, skurcze ner-
wow i inne choroby, choéby najcigzsze, najbardziej do-
kuczliwe 1 bolesne, bledng w pordwnaniu z nimi.

Na kolejnych stronicach ojciec Coton wylicza wszel-
kie tortury, jakie tylko zdotat wyszuka¢. Znajdujemy
tu wylacznie ciala wbijane na pal, rozszarpywane,
nurzane we wrzatku, przypiekane, zamykane w roz-
grzanych do biato$ci puszkach, obcinane albo prze-
kluwane piersi i genitalia. Do tego kilka stron o spo-
sobach dziatania ognia, z uwaga, iz wszystko to nie
jest bynajmniej alegoria, jak to utrzymywat "nieszczg-
sny herezjarcha" Kalwin. Na koniec stuchacz, otgpia-
ty w obliczu takiej "ekspozycji" ciata, krwi 1 ognia,
otrzymuje jako cios ostateczny liczby, ktorych niesa-
mowity ciag sugeruje wiecznosc:

I tak dziesie¢, dwadziescia, sto, tysiac, dziesiatki tysig-
cy, setki tysigcy, miliony, setki miliondw, miliony mi-
lionow, miliardy miliondéw lat przeming i znow wszyst-
ko zacznie si¢ od poczatku.

Na dworze krolewskim réwniez potrzebne byly
kazania o piekle, ale ludzie z tego $srodowiska mieli
prawo do jego wersji wielce ztagodzonej. Bourdaloue
w kazaniu Sur I'enfer (O piekle) uspokajat swych "dro-



gich stuchaczy", ze wprawdzie pospolstwo potrze-
buje obrazow prymitywnych, lecz arystokratyczne
piekto dla szlachetnie urodzonych moze by¢ bardziej
subtelne. Kazdej warstwie spoleczenstwa odpowia-
da inne piekto:

Wobec prostego ludu prawda ta moze by¢ ukazana

w obrazach przemawiajacych do zmystow - jeziora
ognia, plonace otchtanie, ohydne zjawy, zgrzytanie z¢-
bow. Wam, drodzy stuchacze, ktérzyscie, choc¢ tez z cia-
ta, krwi 1 kosci, to przeciez skadinad uduchowieni,
medrcy tego Swiata, nalezy prawdg t¢ wyktada¢ w ca-
tej prostocie wiary, tak aby da¢ wam o niej wtasciwe
wyobrazenie, ku waszemu zbudowaniu.

W rozprawie La face cachee du temps. L'imaginaire
de l'au-dela (Ukryta strona czasu. Obrazy z tamtego
swiata) Michel Hulin wykazat glebokie znaczenie tej
wlasnie formy duszpasterstwa, ktore (postugujac sig
wizja ciasnej, zatloczonej przestrzeni, wywotujace;j
uczucie opresji) ma na celu zobrazowanie cierpienia
w czystej postaci, jednocze$nie wewngtrznego 1 ze-
wnetrznego. Zadnej mozliwosci odpoczynku, zadne-
go schronienia przed zarem, ciagla Swiadomos¢, ze
sytuacja ta trwa¢ bedzie wiecznie. Piekto chrzesci-
janskie jest zdecydowanie najbardziej kompletnym,
totalitarnym systemem meczarni, jaki kiedykolwiek
stworzony zostat przez umyst ludzki. To zamknigty
Swiat zla absolutnego, logiczne przeciwstawienie re-
ligii gloszacej dobro¢ nieskonczona.

Podobna zreszta kreacjg stworzyt w XVIII wieku
protestantyzm, w anglikanskich i purytanskich kaza-
niach, ktore glosili J. Donne, R. Baxter, E. Calamy,

T. Goodwin, W. Perkins. Baptysta John Bunyan, prze-
sladowany wizja piekta, szeroko rozpisywal si¢ w ro-
ku 1658 na temat tej kazni w A few sights from Hell
(Kilka scen z piekta), ksiazce, ktora w XVII 1 XVIII
wieku miata 35 wydan. W roku 1657 John Milton na-
pisat Raj utracony, wielka epopej¢ alegoryczna.

Czym rozni sig pieklto klasycystyczne od baroko-
wego? W tym przypadku przedzialy czasowe nie po-
krywaja si¢ z generalnie przyjgtymi w dziedzinie sztu-
ki 1 kultury. RézZnica migdzy piektem zmystow 1 pie-
ktem intelektu ustanowiona zostata w XVII 1 XVIII
wieku. Pierwsze, przeznaczone dla pospolstw~, uzy-
wato $rodkow brutalnych i barwnych obrazow. Przed-
stawiane bylo przez dostosowane do jego potrzeb dusz-
pasterstwo uzywajace srodkoéw brutalnych i barwnych.
Dobrym przyktadem sa Les Petits Prosnes ou instruc-
tions familieres principalement pour les peuples de la
campagne (Krotkie kazania albo pouczenia przezna-
czone glownie dla ludu wiejskiego). Zbidr ten utozylt



w XVIII wieku N. Girard, wykorzystujac pelna gameg
obrazow ognia, poréwnujac potegpionych do zywych
pochodni:

Jezyk ich bedzie jako sztaba zelazna rozgrzana do czer-
wonosci, ich wargi jak parzace ptytki miedziane, ich
podniebienie jak piec rozpalony, ich ze¢by jak rozzarzo-
ne stalowe ptytki, ich ptuca niby miechy ogniste, ich
zotadki, ich brzuchy jak tygiel, w ktorym wytapia si¢
najtwardsze metale.

Piekto klasycystyczne

Pochodzace z tego samego okresu mate, popular-

ne dzietko o wielce wymownym tytule Pensez-y bien,
ou reflexion sur les guatre fins dernieres (Dobrze to za-
pamigtajcie, czyli rozwazania o czterech rzeczach
ostatecznych) do kary ognia dotacza wgze i smoki,
starajac si¢ wykazac, ze wszystkie pig¢ zmystow do-
tknigtych bedzie cierpieniem:

Po dniu Sadu Ostatecznego kazdy zmyst potgpionych
dosiggnie swoista kara; dotyk zywo odczuwac bedzie
ptomienie palace; wzrok ujrzy straszne rzeczy, jako to
smoki czy potworne zjawy; smak drgczony bedzie przez
gorycz nieustajaca; wech ucierpi od smrodu potworne-
g0, uszy za§ wystuchiwac¢ bgda bluznierstw, krzykow

1 wycia potgpiencow, drwin diablow, szydzacych

z chrzescijan, ktorym tyle byto danych okazji 1 sposo-
boéw, by zbawi¢ mogli swe dusze, lecz tego nie uczynili.
Obrazy te, kolportowane przez wedrownych mi-
sjonarzy, wprowadzaty mieszkancow wsi w stan

trwogi. Jednym z wielkich specjalistow byt ojciec Ju-
lien Maunoir, ktory w latach 1642-1682 wyglosit ka-
zania w ramach co najmniej 375 misji w dolnej Breta-
nii. Postugiwat si¢ on szokujacymi metodami peda-
gogicznymi, na przyklad pokazujac malowidta przed-
stawiajace szeroka i prosta droge wiodaca do piekta.
Podstawowym argumentem byt strach. Sam ojciec
Maunoir opowiadat o tym przy okazji misji na wy-

spie Ouessant:

Moéwimy o mekach w piekle i grzechach, ktore ludzi don
prowadza. [Mieszkancy wyspy] z ptaczem moéwili: "Bia-
da nam! Zylismy dotad jak bydleta! Dobry Boze, wiel-
ka wdzigczno$¢ winniSmy ojcom, ktérzy nas z tej nedz-
nej kondycji wydobyli."

Poczciwy Wincenty a Paulo nie byt bardziej fa-

skawy. Zbidr Sermons pour les missions de campagne



(Kazania dla misji wiejskich) ukazuje go w nowym
swietle, gtoszacego potrzebg strachu. W kazaniu Des
peines corporelles de I'enfer (O karach cielesnych w pie-
kle) przedstawia piekto jako miejsce potozone w sa-
mym S$rodku ziemi, kloake siarki i smoty, gdzie gro-
madza si¢ wszelkie nieczystosci §wiata. Pomimo pa-
nujacych tam catkowitych ciemnosci, wida¢ jednak
"przerazajace swa brzydota ciata potepiencow’, "zja-

wy 1 widma zatrwazajace", "kota, brzytwy, haki, roz-
ny, paleniska, kotty z wrzatkiem, smoki i weze"; "be-
stie najokrutniejsze rzuca si¢ na was z wyzwiskami
zlorzeczac 1 wyjac ponuro". Jada si¢ tam "ropuchy,
weze 1 zgnite migso". Nie nalezy liczy¢ na zadna li-
tos¢, jak to wida¢ na przyktadzie ztego bogacza, kto-

ry juz 1600 lat btaga o krople wody, a ktoremu Bog
odpowiada:

Wspomnij, jak wielkie byto fakomstwo twoje i obzarstwo.
Trzeba, aby§ w wyjatkowy sposob zostat ukarany za twa
zarloczno$¢, a to przez gldd i pragnienie, ktdre sprawia,
ze krzycze¢ bedziesz, ptaka¢, wy¢ z rozpaczy i1 zgrzytaé
zgbami, ale Bog nigdy si¢ nad toba nie ulituje.
Duchowni intelektuali$ci okresu kontrreformacji

mieli watpliwos$ci co do tych malowniczych przed-
stawien.

Kt6z mogtby powiedzied, ktdz wyobrazi¢ sobie, czym
jest piekto, czym najmniejsza chocby czastka nieszczgse,
ktore si¢ w nim zawieraja?

- zapytuje w 1680 roku jezuita, ojciec Crasset. ROw-
niez jansenista Nicole nieufnie przyglada si¢ obra-

zom robactwa 1 wezy piekielnych.

Bossuet, uosobienie Kos$ciota klasycystycznego,
wzdraga sie moéwic o piekle. W jego obszernej twor-
czo$ci nie znajdziemy ani jednego opisu tego miej-

sca. Z pogarda odnosi si¢ do barokowego piekta lu-
dowego i przedstawia o wiele bardziej uduchowio-

na wizjg sytuacji, w jakiej znajduja si¢ potgpieni:
Rzeklbym, ze poniewaz pozbawieni s tej jednosci, ich
piekto zaczyna si¢ jeszcze na ziemi, a trafiaja do niego
w rezultacie swych zbrodni. Nie wyobrazam sobie bo-
wiem, ze piektem sa owe przerazajace tortury, owe je-
ziora ognia 1 siarki, ptomienie wiecznie pozerajace, ten
szal, ta rozpacz, to straszliwe zgrzytanie zgbow. Piekto
to w naszym pojeciu grzech sam w sobie, piektem jest
bytowanie w roztace z Bogiem. A widomym tego do-
wodem sg stowa Pisma.

Mysl ta, wyrazona w kazaniu Sur la gloire de Dieu

dans la conversion des pecheurs (O chwale Bozej w dziele
nawracania grzesznikow), rozwinigta zostata w gle-
bokiej refleksji: piekto jest w kazdym z nas jesli zyje-
my w grzechu, Chrystus za$ bezustannie zstgpuje do



naszych piekiel, by ofiarowa¢ nam zbawienie. Wiele
dzieli ludowe piekto barokowe od intelektualnego,

o ktorym méwi Bossuet, dodajac jeszcze: "Grzesznik
jest sam dla siebie kara".

2. PIEKLO PRZELUDNIONE

W XVI wieku kwestia liczby zbawionych powra-

ca wraz z odkryciem Ameryki i milionéw tamtejszych
Indian, razem z setkami milionéw ich przodkow,

z ktorych zaden nigdy nie styszat o Chrystusie i Do-
brej Nowinie. Tymczasem nietolerancja Kos$ciota wia-
$nie si¢ nasilita. Przyjeto formute "poza Kosciolem
nie ma zbawienia". Marzio Galeotti (1440-1491), pro-
fesor z Bolonii, zmarty na rok przed podréza Krzysz-
tofa Kolumba, wigziony byl przez Inkwizycjg za to,

iz o$mielil si¢ negowac teorig¢ wiecznego potgpienia
pogan. Sredniowieczni teologowie uwazali skadinad,
ze poganie stanowia w stosunku do masy chrzesci-
jan zaledwie waski margines ludzkosci.

Wielkie Odkrycia podaty w watpliwo$¢ te zani-

zone oceny. Czy wobec tego trwac nalezy przy po-
stawie nieprzejednanej i tym samym wyrazi¢ zgode
na istnienie milionéw, czy wrecz miliardow, dodat-
kowych potepiencow? Niektorzy byli tego wlasnie
zdania. Inni wszakze poszukiwali sposobow zatago-
dzenia sprawy. Humanista Louis Vives, teologowie
Vega, de Soto 1 Martinez de Ripalda o§wiadczyli, ze
fakt respektowania prawa naturalnego bylby wystar-
czajacy, za$ Claude de Seyssel, arcybiskup Turynu,
sugerowat, i1z zmarli w poganstwie Indianie przeby-
waja by¢ moze w Otchtani. W 1622 roku mediolan-
ski doktor kolegium ambrozjanskiego, Francois Col-
lius, przeciwstawit si¢ temu rozwiazaniu: nikt nie jest
w stanie przestrzega¢ prawa naturalnego bez taski Bo-
zej, ktora zapewnia chrzest. Dyskusja trwaé bedzie
jeszcze w roku 1950, kiedy czytamy w Dictionnaire de
theologie catholique: jesli "niewierny $wiadomy", czy-
li ten, kto odrzuca Objawienie, bedzie potepiony, to
los "niewiernego nie§wiadomego", ktory nigdy

z problemem Objawienia sig nie zetknat, pozostaje
niepewny.

W kazdym razie wedtug doktorow i kaznodzie-

jow XVII wieku liczba potgpionych zdecydowanie
przewyzsza liczbg¢ wybranych. Ludwik z Granady
mowi, iz "niewielu ludzi dostapi zbawienia wiecz-
nego

". Kardynat Bellarmino pisat: "Liczba potepio-

nych podobna bgdzie mnogosci oliwek, ktore spada-
jana ziemig, gdy potrzasna¢ drzewem." Wincenty

a Paulo oswiadczyt: "Sadze, ze potowa ludzkosci

a moze nawet jej trzy czwarte, bedzie potgpiona za



grzech lenistwa.” Liczba zbawionych jest "tak mata,
tak bardzo mata, ze zaledwie znajdzie si¢ jeden wsrod
dziesigciu tysiecy", przelicytowat Grignion de Mon-
fort. Oratorianin Julien Loriot posiadal wrgcz szcze-
gotowe statystyki, dostarczone mu przez anonimo-
wego zmartwychwstatego, ktore przytaczat w swym
kazaniu Du petit nombre des elus (O niewielkiej licz-
bie wybranych). Oto na 60 000 zmartych kazdego dnia
na catym §wiecie przypada $rednio jeden wybrany,
trzy dusze ida do raju, a 59 996 jest potepionych! Ma-
lebranche twierdzi, ze "bedzie dwadziescia albo i sto
razy wigcej potepionych niz zbawionych", a Massil-
lon uwaza, iz "mnogos$¢ jest zawsze po stronie pote-
pionych", ale nie sprawi to, ze Bog si¢ cofnie, gotow,
jesli taka bedzie potrzeba, wtraci¢ do pieklta cate swe
stworzenie. On bowiem "nie liczy winnych, a sama
tylko zbrodnig rozpatruje".

Wiara w XVII i XVIII wieku jest pesymistyczna

i elitarna. Wymaga zycia ascetycznego w stopniu
przekraczajacym mozliwosci przecigtnego chrzesci-
janina. Raczej racjonalna i logiczna niz mitosierna,
prowadzi do buchalterii 1 z zimna krwig ogromne
rzesze skazuje na potegpienie.

3. ZAOSTRZENIE POSTAWY W WIEKU XIX
Stulecie nastgpne nie bylo bardziej pobtazliwe, prze-
ciwnie. Klimat walk spolecznych i politycznych wpty-
nat na usztywnienie represywnej postawy Kosciota,
zepchnigtego na pozycje defensywne. W wigkszosci
przypadkéw pozbawiony byl on juz pomocy wtadzy
Swieckiej w utrzymywaniu porzadku moralnego na
ziemi, usitowal wigc chociaz moralnie unicestwic
swych adwersarzy, wysylajac ich do piekta. Na pie-
kto skazani zostali ttumnie wychowankowie filozo-
fow, wolnomysliciele, ateidci, liberatowie, socjalisci,
rewolucjoni$ci, rozwodnicy 1 rzecznicy laicyzmu oraz
mnostwo innych reprezentantow btadzacej epoki.
Ksieza, ksztalceni w odosobnieniu od $wiata, w se-
minariach o surowej regule, przejawiali w kierowa-
niu zyciem duchowym parafian bezlitosng postawg.
Przetozony seminarium Saint-Sulpice, Pierre-Denis
Boyer, zmarty w 1842 roku, zalecat przysztym ksig-
zom, by dbali o podtrzymywanie trwogi przed sa-
dem Bozym i nie obawiali si¢ przesady, bowiem "nie
ma mowy 0 przesadzie, kiedy poruszamy temat,
ktérego ani umyst ludzki, ani wyobraznia nigdy nie
beda w stanie ogarnaC." A zreszta - powtarzal on
seminarzystom - i wy bedziecie z pewnos$cia pote-
pieni, jako ze mato ktory duszpasterz podota¢ moze
swej olbrzymiej odpowiedzialnosci. Rezygnacja jest
bezuzyteczna - wowczas czekaloby was potgpienie



za odrzucenie zadania, do ktorego Bog was powotal.
W takich okolicznos$ciach zrozumiaty jest praw-
dziwie terrorystyczny ton zwyktych i okolicznos$cio-
wych kazan, na przyktad wygtaszanych przez we-
drownych misjonarzy. Jeden z nich, Jean-Marie Lam-
menais powtarzal w kazdej kolejnej parafii ten sam
makabryczny rytual: gtoszac kazania na cmentarzu,
kazat sobie dostarczy¢ trumng wypeiniona czaszka-
mi, z ktorymi nawigzywat fikcyjny dialog, i od wszyst-
kich otrzymywat wyznanie, ze dusza ich znajduje si¢
w piekle.

w przypadku os6b wrazliwych nauki seminaryj-

ne mogly pociagnac za soba rozwdj chorobliwej ob-
sesji piekta, jak to si¢ stato w przypadku Jean-Marie
Vianneya, proboszcza z Ars (1780-1859). W ciagu ca-
tego swego zycia przesladowany przez diabta, we
wszystkim widzial grozbg potgpienia - W nieczy-
stych myslach, nieuwadze podczas mszy, przeklen-
stwie, pracy w niedzielg. Sposrod osob zyjacych

w malzenskim stanie "wigksza czg¢$¢, nie spodziewa-
jac si¢ tego ani przez chwilg, zostanie potgpiona". Nie
ma nadziei na zbawienie dla miliardéw pogan, kto-
rzy nie poznali Ewangelii. Dzien Sadu Ostatecznego
bedzie straszny, Bog jest zadny zemsty 1 na ogien
wieczny skaze wigkszos¢ ludzkosci. "Wyrok to strasz-
liwy, ale nieskonczenie sprawiedliwy. C6z bardziej
sprawiedliwego!"

Pojawiajaca si¢ w XIX wieku potrzeba obrony tadu
spotecznego dodatkowo uzasadniata postugiwanie

si¢ argumentem piekla. Superior misjonarzy z Tulu-
zy, ojciec Caussette, oswiadczyt w roku 1850, ze re-
wolucja byta nastgpstwem zatamania si¢ wiary w pie-
kto:

Pieklo zostalo w naszej Francji usunigte ze swiadomo-
Sci religijnej 1 oto wolno$¢ ludzka, pozbawiona steru

1 przeciwwagi rzucita si¢ w otchtan, czego §lady nosi
jeszcze do dzis. To samo piekto, ktdrego istnieniu prze-
czyla, jak gdyby po to, by mocniej si¢ potwierdzi¢, zsta-
pito w jej wlasne tono.

Gdyby nie wiara w karg wieczysta - konkluduje

ojciec Caussette - $wiat stalby si¢ Babilonem. Strach
przed piektem jest nie tylko ostatnim bastionem in-
dywidualnej moralnosci, tak jak to miato miejsce

w przypadku klasycystycznej duchowosci, ale takze
najlepsza gwarancja stabilnosci zycia spolecznego.
Dlatego zreszta migdzy innymi Bog je stworzyt.
Nature ludzka cechuje tak wielka sktonnos¢ do grze-
chu, iz czlowiek statby sig¢ nieuchronnie zty, gdyby si¢
niczego nie obawial [...]. Bylo wigc madroscia Boga nie
tylko to, Ze kary po$miertne istnieja, ale ze przy tym



jeszcze sa one wieczne. Jakze inaczej moglby byt poha-
mowac namigtnosci ludzkie i utrzymac tad w $wiecie?
- pisat Claude Lacoudre, kanonik z Bayeux (1755-
-1836).

Pod koniec stulecia dominikanin Jacques Mon-

sabre, stynny kaznodzieja, ktéry w latach 1873-1890
wygtaszal rekolekcje wielkopostne w paryskiej No-
tre-Dame, omawia te kwestie w kazaniu z roku 1889
Sur I'eternite des peines (O wiecznym trwaniu kar).
Jest on zdania, ze uzytecznos¢ spoteczna piekta jest
sprawa pierwszorzednej wagi, a przypowies¢ 0 Sy-

nu marnotrawnym nie robi na nim najmniejszego
wrazenia. Jesli pieklo nie istnieje, znaczytoby to, ze:
Bog i cztowiek odgrywaja jedynie pozatowania godna
komedig, w ktorej finale ojciec wigcej niz poblazliwy
zawsze znajdzie okazjg, by wzia¢ w ramiona jakiego$
nicponia i uczyni¢ go swym spadkobierca. Pieklo jest
konieczne jako ochrona wlasnosci, jest to jakby kara
wigzienia na tamtym $wiecie. Gdyby go nie bylo, Ne-
ron plawilby si¢ w szczg$ciu, przygarnigty do serca
przez swigtego Wincentego a Paulo.

A poza tym, jesli piekto nie istnieje, od czego zba-
wila nas $mier¢ Chrystusa? Nalezy wigc glosi¢ strach
przed piektem, nie "lgka¢ si¢ wzbudzac¢ lgk", przede
wszystkim za$§ wystrzegac si¢ sentymentalizmu:
Proszg was, zadnej lito$ci, zadnego naiwnego rozczu-
lania sig, zadnych tez! Nie dawajcie potgpionym okazji
do tak marnej pociechy -jesli to w ogble pocieszeniem
by¢ moze - zeby si¢ z was mogli naigrawac, albowiem
sa oni swymi wlasnymi oskarzycielami, sami na siebie
wydaja wyrok, sami na siebie rzucaja przeklenstwo.
Prasa klerykalna byta doktadnie tego samego zda-

nia. W roku 1901, w czasie najwigkszego nasilenia
sporu na temat laickoS$ci, pewien ksiadz, czytelnik
pisma "L'Ami du clerge" ("Przyjaciel Duchowien-
stwa'), zastanawiat sig, czy sposob, w jaki kazania
traktuja problem piekta, nie jest przesadny. W odpo-
wiedzi redakcja o$wiadczyla:

Nalezy unika¢ prezentowania wiernym tak umiarko-
wanej wersji piekta, by mogli wyobraza¢ sobie, ze

w przysztosci da sig¢ tam wytrzymac. Zamiast prob osta-
bienia dogmatu piekta przez niemozebne jego tagodze-
nie, starajmy si¢ podtrzyma¢ w umystach zbawienny
lgk przed straszliwymi megczarniami, jakie oczekuja za-
twardziatych grzesznikéw: oto najlepszy sposob, by
pomoc im ich uniknag.

Podobnie wszechpotgzny kler terroryzowat chlo-

pow na wsi polskiej. Wincenty Witos (1874-1945) dat
temu $wiadectwo w swoich wspomnieniach:

Przesada owa doprowadzita wielu co wrazliwszych



ludzi do stanu niemal chorobliwego, gdyz piekto, cze-
kajace na wszystkich grzesznikéw, zostato odmalowa-
ne w tak strasznych barwach, iz musialo wywotywaé
wstrzasajace wrazenie.

Jednoczes$nie nastapito coraz wigksze uscislenie
doktryny, ktora osiagneta zaskakujacy stopien wyra-
finowania. Paradoksem i anachronizmem jest fakt, ze

o0 piekle nigdy nie napisano tylu tekstow, co wlasnie

w XIX wieku. Bardzo szczegdtowo sa rozwazane wa-
runki przyjecia, meczarni i zycia potgpiencoOw. Roz-
petala si¢ prawdziwa batalia wokot liczby zbawio-
nych. Teolog niemiecki Heinrich w Dogmatische The-
ologie (1897) wyrazit poglad, iz nie ma powodu, by
poganie mieli zosta¢ potgpieni. Jezuita Castelein,

w ksiazce z roku 1898, Le rigorisme, le nombre des elus
et la doctrine du salut (Rygoryzm, liczba wybranych

1 doktryna zbawienia) o§wiadczyl, ze nie ma watpli-
woscl, 1z potgpionych bedzie niewielu. Rok pdzniej
poglad ten zakwestionowat F. X. Godts w obszernym
dziele napisanym po tacinie, De paucitate salvandorum
(O niewielkiej liczbie tych, ktorzy maja by¢ zbawieni).
Pisze on, ze 73 Ojcow Kosciota i §wigtych, 74 teolo-
gow i 28 egzegetow wykazato, iz potepionych bedzie
wigcej niz zbawionych. W roku 1913 Dictionnaire de
theologie catholique przyréwnat los niewiernych do losu
wariatow: istnieja "rdzne stopnie imbecylizmu", ogra-
niczajace odpowiedzialno$¢ za czyny. Teolog Balmes
pisat, ze "stan glupoty", w ktorym zyje wigkszos¢ dzi-
kich, moze uchroni¢ ich od potgpienia, sa bowiem zbyt
uposledzeni duchowo", by pozna¢ prawdziwego"

Boga. W roku 1929 A. Michel potepit tg karygodna
pobtazliwos¢ w Les Fins dernieres (Rzeczy ostateczne).
Zaplatani w jatowe dyskusje teologowie wciaz
rozwazaja, jak postugiwac si¢ grozba piekta, gdy tym-
czasem sama jego egzystencja wydaje si¢ by¢ zagro-
zona.

4, KRYTYKA PIEKLA (WIEKI XVIII-XIX)
Poczawszy od potowy wieku XVII, pewne istotne
punkty doktryny piekta staty si¢ przedmiotem atakoéw
ze strony $rodowisk tak réznych, jak libertyni, prote-
stanci, czy niektore kregi zydowskie. W roku 1654 opu-
blikowano po$miertnie dzielo niemieckiego lekarza

1 filozofa Sonera. Juz sam tytul w petni oddaje tres¢:
Demonstration theologique et philosophique de cette pro-
position, que les supplices eternels des impies ne prouvent
pas la justice de Dieu, mais son injustice (Dowod teolo-
giczny i filozoficzny na potwierdzenie tezy, iz skaza-
nie bezboznych na karg wiekuista swiadczy nie o spra-
wiedliwosci Boga, ale o Jego niesprawiedliwosci).

Trzy lata p6zniej Cyrano de Bergerac opublikowat



Histoire comique des Etats et des Empires de la lune (Histo-
ria komiczna panstw 1 imperiow na Ksigzycu), gdzie
(wykorzystujac wielka pomyltke, jaka byt proces Galile-
usza w roku 1633) z ironia wlozyl w usta pewnego jezu-
ity osobliwe wytlumaczenie ruchu obrotowego Ziemi:
Ja sobie wyobrazam, ze Ziemia kreci si¢ bynajmniej nie
z tych powoddw, jakie podaje Kopernik, ale dlatego,

ze - jak naucza Pismo Swigte - zamknieci w $rodku
ziemi potepiency, cheac uciec od zaru plomieni, wspi-
naja si¢ na sklepienie, powodujac w ten sposob obrot
ziemi, tak jak pies, biegajac w okragtej klatce, obrot

tej klatki powoduje.

Dla ateistow i libertynéw "wielkiego stulecia” pie-

kto stanowi wymarzona okazje do o$mieszenia reli-

gii. Ateista Jean Dehenault pisat w roku 1670:
Wszystko to ktamstwem moze by¢ jedynie

albo koszmarem sennym, albo czczej dawaé powod
gadania.

Filozofowie sytuujacy si¢ na marginesie ortodok-

sji wielkich religii, Baruch Spinoza czy Thomas Hob-
bes, takze catkowicie neguja ide¢ kary po$miertnej.
Jednakze w latach 1680-1720, w czasie kryzysu
swiadomosci europejskiej, ktorego tak wybitnym ba-
daczem byl Paul Hazard, mnozyty si¢ ataki w tonie
samych Kos$ciotow. Ich autorzy, bedacy prekursorami
deistow, powolywali si¢ zarazem na uczucia 1 zmyst
krytyki, zwlaszcza gdy sprzeciwiali sig idei wieczne-
go trwania kar. W roku 1695 deista Chaulieu pisal:

Moj Bog nie jest w zadnej mierze Bogiem okrutnym 1 ni-
gdy nie bylby zdolny do podobnej niegodziwosci.

W roku 1703 taka sama opini¢ wyrazat baron de La
Hontan. Orygenesowa idea powszechnego zbawie-

nia powrocita w roku 1699, w anonimowym dzietku
L'Evangile eternel de la restauration generale de toutes
les creatures (Wieczna Ewangelia o powszechnym od-
rodzeniu wszelkiego stworzenia) oraz Mystere de la
restauration universelle (Tajemnica powszechnego od-
rodzenia), dziele Johanna Wilhelma Petersena, ktd-
rego trzy tomy ukazaty si¢ w latach 1700-1710. Z dru-
giej strony w roku 1697 Bossuet, Noailles, arcybiskup
Paryza, Le Tellier, arcybiskup Reims, sygnowali de-
klaracj¢ potgpiajaca postawg kardynata Sfondrate'a,
ktory wyznawal poglad, ze dzieci zmarle bez chrztu
zazywaja pewnej formy szczg§liwos$ci niebianskie;.
Jednakze to byta drobnostka W poréwnaniu z ata-
kiem, jaki skierowat na sedno problemu Pierre Bay-

le. Jego zdaniem juz samo pojgcie piekta jest absolut-
nie sprzeczne z poj¢ciem mitosierdzia Bozego. Twier-
dzenie, ze w koncu tylko od cztowieka zalezy jego
wlasne zbawienie, jest argumentem falszywym; Bog



wiedzial, ze wielu uzywaloby tej wolno$ci w sposob
niewlasciwy, skazujac si¢ na potepienie -nie do po-
mys$lenia jest wigc, by mogl do takiej sytuacji dopu-
$ci¢. Idea piekta, cho¢by ograniczonego w czasie, jest
niedopuszczalna:

Najwyzszej dobroci Boga zazna¢ mozna wtedy jedy-
nie, kiedy zniesiemy meki piekielne, az do ostatniej
minuty.

Jesli chodzi o spoleczna uzytecznos¢ Igku przed
piektem, wystarczy zauwazy¢, ze wsrdd chrzescijan
istnieje taki sam procent ngdznikow, co wsrod wy-
znawcow innych religii czy ateistow.

Kosciot te monstrualne bledy napig¢tnowat i umie-

Scit na indeksie wszystkie dzieta Bayle'a. Za$§ Gott-
fried Leibniz odpowiedziat mu w traktacie filozoficz-
nym: Essais de theodicee concernant la bonte de Dieu, la
liberte de I'homme et I'origine du mal (Teodycea, tycza-
ca si¢ dobroci Boga, wolno$ci cztowieka i1 zrodta zta),
wydanym w 1710 roku. Wedtug niego piekto stano-
wi integralny element harmonii wszech§wiata, gdzie
wszystko si¢ rownowazy:

By¢ moze,w boskiej wizji chwata bltogostawionych jest
tak wielka, ze z dobrem tym nie sa porownywalne nie-
szczg$cia wszystkich potgpionych razem wzigtych.

I nawet jesli wigkszo$¢ ludzi bedzie potgpiona,
réwnowagg z pewnos$cia przywrdci zbawienie istot
pozaziemskich:

Jesli chodzi o liczbg potgpionych, to chociaz wsrod lu-
dzi przewyzsza ona niezwykle liczbg zbawionych, fakt
ten nie stoi na przeszkodzie, by we wszech§wiecie licz-
ba istot szczgsliwych nieskonczenie przewyzszata licz-
be istot nieszczgsliwych.

Ten rodzaj argumentacji daje pole do popisu filo-
zofom osiemnastowiecznym, poczynajac od Wolte-

ra, ktory w Dictionnaire philosophique wyjasnit w ha-
sle "piekto", Zze zostato ono wymyslone, by zatuszo-
wac¢ niedostatki sprawiedliwosci ziemskiej. Filozofo-
wie niemal jednoglosnie opowiedzieli sig przeciwko
piektu. Monteskiusz w broszurze z roku 1711 Contre
la damnation eternelle des pai‘ens (Przeciw wiecznemu
potepieniu pogan), zwalczal przede wszystkim wie-
czysty charakter kar piekielnych. Zdaniem Francoisa
Marmontela pieklo cierpimy na ziemi, z winy przy-
wodcow politycznych. Denis Diderot stwierdzit, Ze:
dawno juz domagano si¢ od teologow, by pogodzili
dogmat o wiecznym trwaniu kar z nieskonczonym mi-
tosierdziem Bozym, ale wciaz do tego nie doszli.

Paul Holbach widziat w tym wierzeniu absurd.
Poglady sabaudzkiego wikarego u Jana Jakuba Rou-
sseau byly bardziej stonowane: ztych, oczywiscie,



musi spotka¢ kara, ale ma ona swoj poczatek juz w zy-
ciu doczesnym, gdy sprawca cierpi z powodu swych
ztych uczynkéw; kara trwa co prawda i po $mierci,

ale jest ograniczona w czasie 1 wystgpuje wylacznie

W postaci wyrzutéw sumienia.

Wizja powszechnego zbawienia zaczyna - cho¢
nie$miato - rozpowszechnia¢ si¢ takze wsrdod kle-

ru. Pierre Cuppe, kanonik diecezji Saintes, napisat

w 1716 roku Le Ciel ouvert a tous les hommes ou Traite
theologique par lequel, sans rien deranger des pratiques
de la religion, on prouve solidement par I'Ecriture Sainte
et par la raison que tous les hommes sont sauves (Niebo
otwarte dla wszystkich ludzi albo Traktat teologicz-
ny, w ktorym, nie naruszajac praktyk religijnych, rze-
telnie udowodniono, postugujac si¢ Pismem Swigtym
1 rozumem, ze wszyscy ludzie beda zbawieni). Dzie-
to to zostato wydane dopiero w roku 1743 po angiel-
sku, za$ po francusku w roku 1768. W tym samym
duchu utrzymane jest Le Ciel ouvert a tout l'univers
(Niebo otwarte dla catego wszech§wiata), ktére dom
Louis napisal w roku 1782:

Piekto nie jest niczym innym, jak koszmarna i odraza-
jaca opowiescia, ktora moglaby przerazié przy$wieca-
jaca nam gwiazdg.

Pod koniec epoki ancien regime'u wiara w piekto
tradycyjne zostata w §rodowiskach intelektualnych
powaznie ostabiona. Philippe Aries uwazal nawet,

ze wowczas juz byta martwa. Postawa Kosciota po-
zostata wszakze niezachwiana, , cho¢ zaobserwowac
mozna ciekawa ewolucje argumentacji. Motywacje
teologiczna w coraz wigkszym stopniu zastgpuje mo-
tywacja uzytecznosci spotecznej: pieklo jest niezbed-
ne, stanowi bowiem najlepsza gwarancj¢ porzadku

1 moralnosci. Ten sposob myslenia reprezentuje ksiadz
Bergier, autor hasta "piekto" w Encyklopedii. Argu-
ment uzytecznosci podjeli takze niektorzy rewolu-
cjonisci, na przyktad Chemin, zwolennik teofilan-
tropii.

Gdy wsrdd ludu tradycyjne wierzenia trwaty nie-
naruszone, poglady nowatorskie szerzyly sig¢ wciaz
jeszcze w dos¢ waskich kregach. Tworczos¢ marki-

za de Sade'a mogla wtasnie by¢ interpretowana jako
che¢¢ osadzenia na ziemi aktu potgpienia i egzekucji
piekla.

Rewolucja wzmocnita rdznice postaw: wsrod kle-

ru wzmogt si¢ rygor doktrynalny, wérod ludu wzra-
stala kontestacja i1 stabto uczucie strachu. Pojawito si¢
nowe piekto, swieckie.

IX. Metamorfozy piekta



(wieki X1X-XX)

W ostatnich dwoch stuleciach wyobrazenie pie-

kta ulegato przeksztatceniom. Pomijajac juz rozsze-
rzenie znaczenia tego terminu, ktory w wyniku nad-
uzywania okresla¢ zaczat wszelakiego rodzaju trud-
ne sytuacje i zagubit przy tym w jezyku potocznym
znaczng czg$¢ swej sity oddzialywania, wielka meta-
morfoza polega na zmianie "miejsca usytuowania"
piekta. Zachwianie wiary w piekto chrzescijanskie, za-
poczatkowane przez pisma filozofow, pogtebiato sie
nastepnie w odczuciu wiernych i spowodowato gle-
bokie przewarto$ciowanie w teologii katolickiej,
zwlaszcza po soborze watykanskim II. Kosciol wspot-
czesny, zazenowany niegdysiejszymi naduzyciami
duszpasterstwa opartego na strachu, posuwa si¢ az

do usunigcia samego stlowa "piekto" z jezyka ekle-
zjastycznego. Samo pojecie wprawdzie przetrwato,
jednak wytacznie w sensie duchowym i nie ma juz
wigkszego zwiazku z koncepcja tradycyjna.
Jednoczesnie piekto wzigli w posiadanie poeci i fi-
lozofowie; stalo sig¢ ono zasadniczym elementem licz-
nych pradow mysli ateistycznej. Jak zauwaza Jean
guitton:

Osobliwy paradoks sprawia, iz w czasach, gdy wie-
rzacy pragna ztagodzenia rygorow $§mierci wiecznej,
najbardziej ekspresyjnego obrazu $wiata infernalnego
szuka¢ nalezy w obozie myslicieli niewierzacych, z za-
deklarowanymi ateistami wlacznie. W zadnej chyba
innej epoce idea dopuszczajaca istnienie piekta nie
miala réwnie silnych wigzoéw 1 nie znalazta takiego po-
rozumienia z mys$la laicka, niezalezna od wszelkiej
wiary.

W wieku XIX piekto stato si¢ ulubionym tematem
poetow "wyklgtych" oraz filozoféw radykalnego pe-
symizmu. W stuleciu XX przejete zostalo przez eg-
zystencjalizm, stajac si¢ wyrazem fundamentalnego
leku istoty ludzkiej. Powrocilta z sita dawna koncep-
cja, prezentowana juz 2000 lat temu przez Lukrecju-
sza 1 nastgpnie podejmowana okresowo przez hete-
rodoksyjne prady mysli religijnej, zgodnie z ktora
pieklo jest tozsame z cztowiecza dola. Nie znajduje
si¢ juz ono pod ziemia, ale na ziemi, w sercu kazde-
go z nas. Mysl ta nie jest zreszta tak bardzo odlegta
od teologii, jak mogloby si¢ wydawac.

1. OSLABIENIE LEKU ESCHATOLOGICZNEGO
Wilasnie kaznodzieje, w latach osiemdziesiatych

XV wieku, pierwsi dali wyraz watpliwo$ciom

w efektywne rezultaty duszpasterstwa strachu. Wszy-
scy jednomyslnie uskarzali si¢ na nieskutecznos¢
swoich kazan. Ojciec Fromentieres nie mogt pojaé,



jak to si¢ dzieje, ze wierni, przy wszystkich jego wy-
sitkach majacych na celu ich zastraszenie, "nie drza

ze strachu". Karmelita Szymon od Najswigtszej Pan-
ny dziwil si¢: "Grozimy, a nikt postgpowania swego
nie naprawia!" Ojciec La Colombiere dat wyraz swe-
mu zdumieniu: "Piekto istnieje, chrzescijanie o tym
wiedza, a przeciez jest ono pelne chrzescijan!" Zas
ojciec Loriot méwil swym stuchaczom: postawa wa-
sza "nadzwyczaj mnie do misji mojej zniechgca".

W ciagu XVIII wieku strach przed piektem wciaz
malatl. W roku 1787 ksiadz Cambaceres narzekat, iz
chrzescijanie przestali si¢ bac. A jesli juz sktaniaja si¢
ku religii, "to czerpia z niej tylko pocieszenie, a Boga
postrzegaja wyltacznie w Jego milosierdziu".
Historycy wspotczesni, Philippe Aries, Pierre

Chaunu, Jean Delumeau, Francois Lebrun, Michel
Vovelle i wielu innych, zastanawiali si¢ nad tym fe-
nomenem, nie dochodzac jednak we wnioskach do
porozumienia. Philippe Aries sadzi, ze:

tak patetycznemu wolaniu na trwogg, ani tez groz-

bie apokalipsy nie oparlaby si¢ zadna spotecznos¢, gdy-
by je naprawdg przyjeta do wiadomosci.

Francois Lebrun uwaza jednak, iz:

Ten dyskurs oparty na strachu zostal zupetnie $wiado-
mie wypracowany, a nastepnie przez trzy stulecia pod-
trzymywany, spelniat bowiem swgj cel: gloszac Igk
przed kara, przekonywal do zycia w cnocie.

W kazdym razie, w XVl wieku niezaprzeczalnie
"zmalat Igk przed Bogiem", mowi Jean Delumeau.
Nastawienie sceptyczne wzmogt jeszcze szok wywo-
tany rewolucja (Wielka Rewolucja Francuska - przyp.
tlum.) 1 w pierwszej potowie XIX wieku ksigza, wy-
glaszajac kazania o piekle, musieli najpierw podjac
probe przekonania parafian o jego istnieniu. Louis-
Augustin Robinot, kanonik Nevers, lamentowat:
Miejsce chrzescijanskiej prostoty zajgto niedowiarstwo.
Choc¢ nie sa bardziej uczeni, stali si¢ zarozumialymi re-
zonerami, sg bardziej nieufni w stosunku do swych
duszpasterzy, mniej chetni, by wierzy¢ im na stowo.
Nie wystarczy juz wyklada¢ prawdy wiary, trzeba je
im jeszcze udowodni¢. Nauke o piekle traktuja jak przy-
powiesci 1 dawne basnie, twierdza, Ze piekto czeka tyl-
ko tajdakow 1 nie nalezy wcale wierzy¢, ze ktokolwiek
tam sig smazy.

Jest to powad troski wszystkich wielkich kazno-
dziejow, od ojca Ravignana do Lacordaire'a dziataja-
cego w polowie XIX wieku.

Pigédziesiat lat p6zniej zanik wiary w pieklo stat

si¢ ewidentny. Echo tych zmian odnajdujemy w pra-
sie klerykalnej, przede wszystkim w "L'Ami du



clerge", ktory publikuje listy proboszczdw zbitych

z tropu pytaniami parafian. W roku 1906 jeden z ksig-
Zy pisze:

To niestychane, jak ci sami chrzes$cijanie 1 chrzescijanki,
ktOrzy nie opuszczaja ani mszy, ani nieszporéw i inne
swoje obowiazki religijne wypeiniaja, zaprzeczaja dzi$
istnieniu piekta.

Uwazaja oni, ze:

ksigza nauczaja o wiecznym piekle, zeby wywota¢ Igk

1 utwierdzi¢ w cnocie, sami w nie jednak nie wierza, bo-
wiem nie moze ono by¢ takie, jak je nam przedstawiaja,
gdyz znaczytoby to, ze Bog jest ojcem okrutnym.
Proboszcz zapytuje wigc teologow z redakcji pi-

sma, jaka powinien przyjac postawg. Czy nie mozna

by mowi¢ o piekle w innym tonie, sprébowac przy-
stosowac sie¢ do sytuacji?

Podobne sugestie wysuwa inny proboszcz, ktory

w roku 1902 stwierdza, ze "wielu kaznodziejow de-
cyduje si¢ na przemilczanie tego drazliwego tema-

tu" 1 cytuje wypowiedzi parafian, ktérym najwyraz-
niej nie jest w stanie odpowiedzie¢:

Jakiz ojciec, nawet zty i wyrodny, spalitby Zzywcem wta-
sne dziecko, smazyl je na wolnym ogniu, i pozostat nie-
wzruszony wobec jego bolu?

Inny proboszcz zastanawiat sig, czy megki piekiel-

ne nie sa przypadkiem odbiciem sprawiedliwo$ci
ziemskiej z czasOw ancien regime'u i czy ogien nie

jest, aby zjawiskiem czysto metafizycznym? Jeszcze
inni podnosili klasyczne, kwestie:

Jak odnies¢ sig do opinii gloszacej, ze czas przynosi po-
tepiencom ztagodzenie kary? (1897);

Jak ksztattuja sig proporcje zbawionych i potgpionych
W calym zbiorowisku ludzkim? (1901);

Jak pogodzi¢ tak wielka liczbg odrzuconych z dobrocia
Boga 1 Jego wola, by kazdemu dana byta mozliwos¢ zba-
wienia? (1901);

Jak ogien moze oddziatywa¢ na dusze? (1902).
Teolodzy stawili czoto tej lawinie pytan. "L'Ami

du clerge" z oburzeniem odpierato oskarzenie o pod-
trzymywanie uczucia strachu w celu zachowania
wladzy nad wiernymi, za$ autoréw tych zarzutow
odsyltano do... piekia:

Jest to zarzut catkowicie fatszywy 1 wielce uwlaczajacy
duchowienstwu. To niecna kalumnia, zastugujaca na
kar¢ przed sadem Bozym, a nawet 1 ludzkim.

Poza tym pismo uwazato wszystkie te obiekcje za
wyraz "modernistycznego przewrazliwienia" i twier-
dzito, ze "jesli nie bedzie piekta, nikt nie bedzie si¢
zbytnio staral, by go uniknac".

Nalezy wigc ideg piekta umocni¢. Pismo wciaz



powracato do starych argumentdw, przemawiajacych
za karami cielesnymi; opowiadato si¢ nawet za argu-
mentami falszywymi, poniewaz liczy si¢ wytacznie
rezultat, na przyktad stwierdzenie, iz fakt dopusz-
czenia si¢ obrazy istoty nieskonczonej usprawiedli-
wia istnienie piekta, jest niestuszne - wdwczas bo-
wiem kazdy grzech, nawet posledni grzeszek, pod-
legatby karze wieczystej. W zwiazku z tym takiego
argumentu mozna uzywac jedynie w stosunku do
niezbyt rozumnych™:

Umysty mniej sprawne nie b¢da moze w stanie dostrzec
stabych stron dowodu, a tylko wywrze on na nich wra-
zenie, tak wigc argument ten sprawi, ze znikna watpli-
wosci, jakie zywili wobec kary wieczystej, 1 pozadany
rezultat zostanie osiagnigty.

Natomiast:

... Wielka niezr¢czno$é popehitby ten, kto by przedsta-
wil to samo objas$nienie umystom bystrzejszym, ktore
sa w stanie pojac, ze jest ono bezwartosciowe.
Wszystkie srodki sa dobre, by utrzymac piekto,

ktére "L'Ami du clerge", wykorzystujac fakt istnie-

nia wulkandw, jeszcze w roku 1903 bez wahania
umieszcza w Srodku ziemi. Wszakze ta koncowa ba-
talia nie byla juz w stanie zahamowac fali kontesta-

cji. Chociaz wigkszo$¢ chrzescijan, a nawet czg$¢ ate-
uszy, ktorzy niedawno utracili wiarg, zachowata oba-
wy, bojazn, albo i prawdziwy strach w obliczu za-
Swiatdw, to badania socjologow wykazuja, ze Igk ten
coraz bardziej si¢ relatywizuje. Yves Lambert zauwa-
zyl, ze po roku 1900, w Dolnej Bretanii, regionie bar-
dzo aktywnej dziatalnosci misyjnej, "pomijajac przy-
padki wyjatkowe, obawa przed pieklem, co prawda,
niewatpliwie przetrwata, ale nie jest ona przesadna,
choc¢by dlatego, ze ludzie wierza, iz czynia wszystko
co konieczne, by go uniknac."

W swoich Propos Alain opisat t¢ przemiang:

Strach przed piektem, podobnie jak trad, zniknat z na-
szych ziem. W dziecinstwie bardzo si¢ batem diabta,
bo powaznie traktowalem czcza frazeologi¢ elokwent-
nych kaznodziejow. Kiedy jednak odkrylem, ze w rze-
czywisto$ci ani moi rodzice, ani ich przyjaciele, ani na-
wet sami ksigza piekla si¢ nie obawiali, i ja si¢ szybko
tego Ieku pozbylem. [...] Nie nalezy twierdzi¢ pochop-
nie, ze nikt juz nie wierzy w zycie przyszte. Tyle Ze, jak
mi si¢ wydaje, nadzieja ta wyzbyta si¢ strachu. Dzisiaj
wsrdd szezerych katolikow najsilniej przejawia sig prze-
konanie, Ze nasze najcenniejsze uczucia nie ustaja ze
$miercia; ze mamy podstawy, by spodziewac si¢ egzy-
stencji innego rodzaju, gdzie wszelkie dobro zostanie
wyzwolone, a wszelkie zto zapomniane. (1921)



Przez caly wiek XX sytuacja ewoluowata w tym
samym kierunku i poczawszy od lat siedemdziesia-
tych obserwujemy prawdziwe zalamanie si¢ wiary

w pieklo. Sceptyczne uwagi, jakie Yves Lambert za-
notowat w Dolnej Bretanii w pierwszych latach na-
szego stulecia, przeksztalcity si¢ w wypowiedzi pet-

ne ironii, rozczarowania, czasem wrecz oskarzyciel-
skie: "Alez dawalis$my si¢ na to wszystko nabierac."
"Gtowy nam nabijali pieklem, czy$écem, wszystkim
tym. Teraz juz si¢ o tym nie mowi, pewnie juz tego
wszystkiego nie ma." "Och, sam nie wiem, czy pie-

kto jeszcze istnieje."

Potwierdzaja to liczby. Sposrod tradycyjnych wie-
rzen religijnych najbardzie;j stracito na wiarygodno-

Sci piekto. Z sondazu przeprowadzonego w roku 1981
przez European Value Systems Study Group wyni-

ka, ze 75% Europejczykow wierzy w Boga, 40% w raj
25% w diabta, a 23% w pieklo. Jest to procent stosun-
kowo wysoki, jednak bardzo zmienny w zalezno$ci od
kraju - od 27% w Wielkiej Brytanii do 14% w Niem-
czech. Tak wigc w starym $wiecie chrzescijanskim
mniej niz jedna czwarta populacji wierzy w piekto,
ktoére zreszta ma juz bardzo mato wspolnego z pie-
ktem klasycznym, jako ze stosunek teologéw do tego
zagadnienia réwniez bardzo si¢ zmienit.

2. UTAJNIENIE PIEKLA CHRZESCIJANSKIEGO
Najbardziej zdumiewa fakt, iz po tylu stuleciach
obsesyjnego powotywania si¢ na kary wieczyste,
wokot tego klopotliwego punktu doktryny zapadio
calkowite milczenie. Ostatnia wypowiedzia papieska
na ten temat w duchu tradycyjnym byto o§wiadcze-

nie Piusa XI1I z 23 marca 1949 roku:

Nauka o podstawowych prawdach wiary oraz o rze-
czach ostatecznych nie tylko nie stracita w naszych cza-
sach na aktualnosci, ale jest wrecz bardziej niz kiedy-
kolwiek sprawa pilna 1 konieczna. Nawet nauczanie

o piekle. To prawda, iz do tematu tego podchodzi¢ na-
lezy z powaga 1 madroscia. Wszakze co si¢ tyczy samej
substancji tej prawdy, Kosciol ma przed Bogiem i ludz-
mi §wigty obowiazek glosic¢ ja i naucza¢ bez jakiegokol-
wiek ztagodzenia, tak jak ja objawit Chrystus, 1 zadna
okoliczno$¢ historyczna nie thumaczy ewentualnego ode;j-
Scia od rygorystycznego wypetniania tego obowiazku.
Od tej pory nad tematem rozciaga si¢ catkowita,

czy prawie catkowita cisza. Jedna lakoniczna aluzja
soboru watykanskiego II, lecz samo stowo "piekto"

w niej nie pada; nieSmiate napomnienie Pawta VI z ro-
ku 1971, nieliczne i zawoalowane peryfrazy w nie-
ktorych dokumentach dotyczacych eschatologii. Na-
wet kardynat Ratzinger - ktory w 1989 roku skar-



zyt si¢ na "radykalna redukcje", jakiej poddano te-

mat w oficjalnych wypowiedziach Ko$ciota - we
whasnej ksiazce La mort et I'u-dela (Smier¢ i zaswia-
ty) poswigca piektu zaledwie cztery z 270 stron.

Jesli chodzi o media katolickie, o popularne czy
naukowe periodyki, problem znika z nich catkowicie,
tak samo jak ma to miejsce w przypadku kazan i, ge-
neralnie, jezyka eklezjastycznego. Termin okazuje si¢
obarczony zbyt duzym cigzarem przesztosci, zostaje
wigc usunigty takze ze stownikow religijnych, ktore
zadowalaja si¢ bardzo niejasnymi i dyskretnymi ewo-
kacjami o ewentualno$ci nieszczgsnego losu, jaki cze-
ka tych, ktorzy odrzucaja mito$¢ Boga. Dictionnaire

de theologie (Stownik teologiczny) z roku 1988 ogra-
nicza si¢ do stwierdzenia:

Piekto wyraza w kazdym razie domeng zta wyrzadza-
nego przez cztowieka i Bog nie moze go przemieni¢

w dobro, ale musi je potgpi¢ na wiecznos¢.

W 1976 roku teolog T. Rey-Mermet pisat na famach
"Croire" ("Wierzyc¢"):

Czlowiek moze zaprze¢ si¢ mitosci. Idea pickta te wia-
$nie mozliwo$¢ oznacza.

Definicja, jaka podaje Karl Rahner, nie jest bynaj-
mniej bardziej precyzyjna:

Dogmat o piekle méwi zatem: zyciu cztowieka zagraza
realna mozliwo$¢ wiecznego niespetnienia, ktore pole-
ga na tym, ze moze on w sposob wolny decydowac o sa-
mym sobie i dlatego w wolnos$ci wyrzec si¢ rowniez
Boga.

Oficjalne stanowisko Kos$ciota zawarte jest w Note

de la congregation de la Doctrine de la foi sur la vie
eternelle et l'au-dela (Uwagi Kongregacji do spraw Dok-
tryny Wiary na temat zycia wiecznego 1 zaswiatow)
aprobowanej przez Jana Pawta II w roku 1979. Stwier-
dza si¢ w niej, ze Kosciot:

... wierzy, iz kara wieczna czeka grzesznika, ktéry po-
zbawiony bedzie widoku Boga, jako tez wierzy, ze kara
ta oddziatluje na cala jego istotg.

Dokument nawotuje jednak do ostroznosci:

Wyjatkowo za$ obawia¢ si¢ nalezy przedstawien urojo-
nych i arbitralnych, albowiem przesada w tym wzgle-
dzie jest w duzej mierze przyczyna trudnosci, na jakie
napotyka wiara chrzeécijanska. [...] Ani Pismo Swiete,
ani teologia nie rzucaja wystarczajacego Swiatta, bySmy
mogli sobie za§wiaty wyobrazic.

Teologowie, w zdecydowanie niewygodnej sytu-

acji, probuja na nowo sformutowac stary dogmat, lecz
nie znajduja odpowiednich do tego stow. W roku 1911
Dictionnaire de theologie chretienne o§wiadcza:

Kiedy nic nie wiemy, nie mozemy niczego twierdzi¢ na



pewno. Ale wiemy jedno: jesli nie bedziemy zwalczaé
grzechu dos$¢ energicznie, pieklo speini sig, w nas 1 przez
nas.

Powstata sytuacja przedstawiajaca piekto jako sku-
tek naduzycia wolno$ci przez jednostke, ktora nie po-
trafita odnalez¢ ani stworzy¢ sensu istnienia. Ten
nowy kierunek jest w swoich zatozeniach bliski
wspotczesnym koncepcjom filozoficznym.

Tak si¢ bowiem, poczawszy od XIX wieku, para-
doksalnie ztozylo, ze to ateistyczni poeci 1 filozofo-
wie przyczynili si¢ do powstania odmiennego obra-
zu piekta. Zwiazane poczatkowo wytacznie ze swia-
tem ziemskim, mialo ono jednak i w dziedzinie me-
tafizyki implikacje mogace z powodzeniem uzupet-
nia¢ rozwazania teologiczne.

3. NOWE PIEKLA (WIEK XIX)

Okoto roku 1880 Auguste Rodin stworzyt monu-
mentalng Brame piekiel, na ktérej frontonie miat si¢
znalez¢ ostawiony Mysliciel. Jest to dzieto symbolicz-
ne w pelnym tego stowa znaczeniu. Wiek XIX odkryt
przeciez piekto doczesne. Filozofia Zachodu odwro-
cita si¢ od zaswiatow, skupiajacych na sobie uwage
przez cate stulecia, by zajac si¢ $wiatem realnym. In-
telektualisci przekonali sig, Ze wszystkie pojgcia zwia-
zane z absolutem 1 wlaczone w §wiat idei sa whasci-
wie jedynie projekcja, w hipotetycznym $wiecie du-
chowym, realiow zycia na tym padole. Wiek XIX oba-
lit mity. Niegdy$ ludzkos¢ spekulowata na temat
Swiata boskiego; teraz zaczgta przygladac si¢ sobie
samej w zwierciadtach, ktorymi sg socjologia, psycho-
logia, historia, geografia 1 filozofia, a to, co ujrzata,
jest tragiczne. Nic nie pozostalo z jakiegokolwiek po-
rzadku boskiego, ukazat si¢ za to chaos, gdzie osta-
teczna racj¢ ma najsilniejszy, gdzie dobro najzwyczaj-
niej oznacza interes wigkszosci, czyli po prostu mniej-
sze zto. Zycie objawia sig jako jalowa szarpanina po-
$rdd cierpienia, nie majaca ani celu, ani sensu:

Zycie jest [...]

opowiescia idioty,

peina furii

i krzyku, ktory nie znaczy

nic...

Stowem, XIX wiek przekonuje, ze pieklo istnieje,

ale na ziemi. Na swoj sposob wyraza to "poeci wy-
kleci", wizjonerscy interpretatorzy cztowieczego losu.
Wsrod nich Charles Baudelaire, Swiadomy czekaja-
cej go zguby, piszacy w Kwiatach zta:

- Niescie swe namigtnosci jak ciemne pochodnie

Ta droga, ktora wiedzie do wiecznego piekta.

A takze Jean Arthur Rimbaud*, kiedy w Sezonie w pie-



kle stwierdza:

Moim bostwem bylo nieszczescie.

I jeszcze, gdy z zalem rozpamigtuje piekto chrzes-
cijan:

Sadzg, ze znajduj¢ si¢ w piekle, wigc jestem w nim... To
dopeienie si¢ katechizmu: jestem niewolnikiem swoje-
go chrztu. Rodzice, sprowadzilicie nieszczgécie na mnie
i na siebie. Biedne niewiniatko! - Pieklo jest bezsilne
wobec pogan. - To ciagle jeszcze zycie! Pozniej rozko-
sze potgpienia stana si¢ gigbsze. Zbrodni, szybko, niech
stocze si¢ w nico$¢, skazany przez ludzkie prawo...
Powinienem bym mie¢ swoje wtasne piekto dla ztosci,
piekto dla pychy - i pieklo pieszczoty: koncert piekiet.
Umieram ze zmgczenia. To grob, staje si¢ zerem robac-
twa, strach i zgroza. Szatanie dowcipnisiu, chcesz mnie
rozbroi¢ swoimi urokami. Domagam si¢. Domagam sig¢!
ciosu widet i kropli ognia.

Do poetdéw tego nurtu nalezy takze Lautreamont.

Dajac w Piesniach Maldorora bluznierczy opis zejscia
do piekiet, w rzeczywisto$ci dokonuje daremnej pro-
by egzorcyzmowania piekta na ziemi i pigtnowania
lekow wlasnego dziecinstwa. Poezja "wykletych" jest
kontynuacja wizji monastycznych i chrzescijanskie-

go piekta ludowego.

Filozofowie z kolei zaj¢li miejsce nie spetniajacych
swego zadania teologdw. Totalny pesymizm Arthura
Schopenhauera (1788-1860) jest antyteza teorii Gott-
frieda Wilhelma Leibniza. Nasz $wiat, najgorszy z moz-
liwych, bedacy rezultatem wynaturzonej woli, jest
zyciem w megce: "Bol jest istotna wiasciwos$cia zycia."6
My sami wciaz przedluzamy to pieklo, przez na-

sze zgubne pragnienie utrzymania zycia, ktére, gdy
zaspokojone, prowadzi do nicosci. Zdaniem Eduar-

da von Hartmanna (1842-1906) to, co cztowiek nazy-
wa postepem, jest jedynie procesem stopniowego
uswiadamiania sobie naszego nieszczgscia, ktore po-
winno prowadzi¢ do unicestwienia woli zycia. Za

tymi pradami mysli filozoficznej kryja si¢ zarowno
gnostycyzm, jak i manicheizm, wyzbyte wszakze
wszelkiej nadziei: bog dobra, ktory méglby zréwno-
wazyc sity zla, nie istnieje.

Piekto jest obecne, odkad istnieje §wiat. Rozwija

si¢ dzieki cztowiekowi, ktory nie ustaje w doskona-
leniu narzedzi cierpienia, srodkdw autodestrukcji. Tak
uwaza Leopardi (1794-1837). Nieszcze$cie, nieuchron-
ne 1 stale si¢ potggujace jest nieodlaczne od ludzkiej
egzystencji. Natura jest piekielna machina, jej prze-
znaczeniem jest sprawia¢ nam bol, fizyczny i moral-
ny, poprzez choroby, staro$¢, a nawet mitos¢, torturg
najbardziej wyrafinowana. Natura popycha ludzi do



mitosci po to tylko, by ztamac¢ ich pozniej w chwili
rozstania 1 $mierci:

tak wiele

cierpienia, aby przezywat, kochajac

Smiertelny §miertelnego..

Seren Aabye Kierkegaard (1813-1855) odkrywa
piekto w dreczacym dylemacie, ktory lezy u podstaw
ludzkiej egzystencji: czy otworzy¢ sig na innych, po-
swigcajac swoja 0sobowosc¢, czy zamknac si¢ w so-
bie, w okaleczajacym nas egoizmie?

Friedrich Nietzsche pragnie pokona¢ te piekla eg-
zystencjalne odwotujac si¢ do srodka desperackiego:
trzeba zaakceptowac je z entuzjazmem, przekonac
samego siebie, iz to jest to, czego pragniemy:

Tak wtasnie chcialem! Tak wiasnie chce! Tak wlasnie
bede chcial!

Zbliza si¢ tu do postawy stoickiej: pokocha¢ swe
przeznaczenie, by stworzy¢ iluzje, iz jestesmy jego
panami. Sta¢ si¢ nadludzmi, wmawiajac sobie, iz Bog
nie istnieje, a jego miejsce mozna zajac, zwycigzy¢ zto
moralne przekraczajac granice dobra i zta. Rozpacz-
liwy woluntaryzm maskuje krahcowym pesymi-
zmem, a jego porazka wyrazi si¢ w probie samobdj-
stwa.

Piekto ziemskie obserwuja rowniez powiesciopi-
sarze. Czyz Komedia ludzka Honore de Balzaka albo
Rougon-Macquartowie Emila Zoli nie sa wspotczesna
podroza do piekiel? Jakze uderzajace sa liczne podo-
bienstwa pomigdzy wizja Dantego i tym swiatem kle-
biacym sig, pelnym nienawisci, odrazajacym, przy-
prawiajacym o mdtosci, okrutnym, napgdzanym od
wewnatrz przez tortury ambicji, interesownosci, in-
stynktu, a z zewnatrz przez silny ucisk spoteczny

1 niegodziwo$¢ bliznich. W Rosji Lew Totstoj 1 Fiodor
Dostojewski wydobyli na §wiatlo dzienne piekto skry-
wane pod struktura spoleczefstwa i w sercu cztowie-
czym. U Totstoja pieklem jest swiat, w ktorym zyja
biedni gngbieni przez bogatych, zas§ w Biesach Dosto-
jewskiego pieklto to udrgka samoswiadomosci rozdar-
tej migdzy wyrzutami sumienia i strachem.

Tym sposobem piekto, gdy znika, staje si¢ koniecz-
noscia. Jesli go nie ma, trzeba je wymysli¢: tak uwa-
7aja prawodawcy, zatozyciele ideologii 1 reformato-
rzy spoteczenstwa. Wigkszo$¢ jakobinow catkowicie
negowata piekto. Napoleon za§ wykorzystat je, by
umocni¢ swoja pozycj¢. Catechisme imperial (Kate-
chizm cesarski) skazal na "wieczne potegpienie" tych,
ktorzy uchylali si¢ od obowiazkéw obywatelskich.

W okresie Restauracji Joseph de Maistre gtosit apolo-
gi¢ piekta krwawego, nad ktorym wladzg sprawuje



Bdg-oprawca. Ta obsesyjna koncepcja, petna krwi

1 cierpienia, jest bardziej spadkobierczynia mysli
markiza de Sade'a niz katolickiej, a jednak, co zasta-
nawiajace, teologowie wciaz ja przywotuja.

Potrzeba piekta jest niewatpliwa u tworcow wizji
nowego spoleczenstwa, utopistéw marzacych o lep-
szym $wiecie, nawet u najwigkszych ateistow. Zde-
klarowany pozytywista, jakim jest Auguste Comte,
przewiduje dla swej socjokracji ekwiwalent sadu in-
dywidualnego i odpowiednik piekta w postaci "pu-
styni potgpionych". W jego Cathechisme positiviste
(Katechizm pozytywistyczny) czytamy:

Siedem lat po $mierci, gdy burzliwe pasje wygasty juz
nieco, lecz nie poszty jeszcze w zapomnienie najwigk-
sze zashugi, o nieodwolalnym losie kazdej jednostki roz-
strzyga sad indywidualny, ktorego idea jest przez so-
cjokracje zapozyczona od teokracji.

Szczatki "dobrych" zloZone zostaja na "polu za-
stuzonych". Natomiast:

... w wyjatkowych przypadkach znamiennej nikczem-
nosci, hanba przejawia si¢ w stosownym przeniesieniu
posgpnego brzemienia na pustyni¢ potgpionych, gdzie
spoczywaja skazancy, samobojcy i ci, ktorzy zgingli
w pojedynkach.

Comte uwaza, ze usprawiedliwieniem dla potrze-

by stworzenia pojecia $mierci wiecznej jest fakt ist-
nienia osOb nieodwotalnie ztych. Religia pozytywi-
styczna potwierdza w ten sposob teori¢ Ludwiga
Feuerbacha mowiaca, ze religia dokonuje projekcji
swej wizji $wiata idealnego w ziemski czy duchowy
Swiat wyobrazni, winna wigc przewidzie¢ sposob-
no$¢ definitywnego pozbycia si¢ jednostek nieuleczal-
nie zdemoralizowanych.

By¢ moze z tego powodu piekto nigdy nie byto

tak bardzo obecne jak w XIX wieku, jak gdyby jego
zniknigcie z zaswiatow sprowadzito je na ziemig.
Tendencja ta miata si¢ jeszcze nasili¢ w wieku nastep-
nym.

4. PIEKLA WSPOLCZESNE

Pod wieloma wzgledami wiek XX zastuzyl sobie

na malo zaszczytny tytut piekielnego stulecia. Nieta-
two, doprawdy, znalez¢ epokg, ktora moglaby mu
odebra¢ diaboliczna palmg pierwszenstwa, wzigw-
szy pod uwage dwie wojny swiatowe, ludobdjstwo,
bombg atomowa, bron chemiczna, odarte z ludzkie;j
godnosci i glodujace masy Trzeciego Swiata, bezro-
bocie; skazenie srodowiska, rezimy totalitarne 1 sko-
rumpowane demokracje, eksplozj¢ demograficzna,
obozy koncentracyjne; gutagi, narkotyki i AIDS.

Z pewno$cig mozna te rekordy jeszcze pobic i by¢



moze zajmie si¢ tym wiek XXI, ale juz dzi$ rzeczywi-
stos¢ przekracza czesto niegdysiejsza wyobraznig in-
fernalna zakonnikéw. Maurice Clavel jest zdania, ze
Swiat wspodlczesny nieodparcie przywotuje na mysl
obrazy piekta tradycyjnego.

Alain (Emile Auguste Chartier), ktory przeciez po-
znatl zaledwie przedsmak tego stulecia, uwazat, ze
ludzkos$¢ znalazta si¢ w trzecim stadium piekielnym:
po piekle homeryckim (zdominowanym przez ze-
wnetrzne przeznaczenie), wergilianskim (sprowoko-
wanym przez wewngtrzne fatum jednostki) nadeszto
dantejskie - piekto wolnego wyboru, ktére jednost-

ka sama sobie stwarza, pieklo autogeniczne.

Uraz psychiczny na skalg planetarna sktonit in-
telektualistow do glgbszych rozwazan nad pojeciem
piekta. Rezultaty tych poszukiwan nie sa pocie-
szajace. Piekto lezy u korzeni losu ludzkiego i zy-

cia w spoteczenstwie. W roznej, co prawda, formie
mysl t¢ wyrazaja wszyscy wspotczesni mysliciele,
ktorych konkluzje raczej si¢ uzupetniaja niz prze-
ciwstawiaja.

Wszystko bowiem sprowadza si¢ do relacji mig-

dzy mna i innymi. To pieklo mojego "ja", ktore izo-
luje sig, by si¢ potwierdzi¢, i realizuje swa fundamen-
talng samotnos$¢ w stanie Igku:

Gdzie ja jestem, tam jest wolna wola, a gdzie jest wolna
wola, tam potencjalne jest piekto absolutne 1 wieczne
- tak pisat Marcel Jouhandeau. A takze komplemen-
tarne piekto narzuconego nam obowiazku obcowa-
nia z innymi. W dramacie Przy drzwiach zamknigtych
Jean Paul Sartre wydobywa kwintesencje¢ losu ludz-
kiego. Tragedia na trzy glosy: ty i ja w oczach tego
trzeciego. Skazany na zycie z druga osoba, zaistnie¢
moge wylacznie przez nia i w jej spojrzeniu na mnie,
a sam nic nie mogg zrobi¢, by moj obraz zmodyfiko-
wac. Wymykam si¢ sam sobie:

A wigc to jest whasnie piekto. Nigdy bym nie uwierzyt
[...] Pamigtacie: siarka, stos, palenisko [...) Co za Zarty!
Zadnych palenisk nam nie trzeba. Piekto to sg inni.
Egzystencjalny Igk przed piektem sprowadza sig
wedlug Martina Heideggera do rozpaczy, ktora spo-
wodowana jest wtopieniem si¢ "ja" w anonimowe "si¢
1 sprawia, ze "dreszcz leku bezustannie przebiega isto-
te ludzka'. Cierpienie wzmaga uswiadomienie sobie
absurdu takiej sytuacji. Zyje jako "obcy" dla innych

i dla kosmosu, wtracony w $§wiat pozbawiony celu

1 nieskonczony - oto piekto wedtug Alberta Camus.
Dino Buzzati przedstawia w Il colombre przejmu-
jaca wersje zstapienia do piekiel. Podejmujac temat
Dantego, opowiada histori¢ dziennikarza, ktory dzig-

'



ki spotkaniu z pracownikiem mediolanskiego metra
odkrywa wejscie do krélestwa Szatana. Jest to wiel-

kie miasto, ktorego zycie paralizuja korki uliczne. Oto
piekto na co dzien:

Przede mna, jak okiem siggnaé, udrgczony ludzki thum.
Widziatem, jak si¢ szarpia, jak miotaja si¢ w ztosci 1 $mie-
ja, jak podnosza si¢, upadaja, zndw powstaja i znow
padaja, jak bija si¢, rozmawiaja, uSmiechaja do siebie,
ptacza i przeklinaja, zyjac wylacznie nadzieja na chwi-
le, ktéra dopiero nadejdzie...

Owa modernistyczna wizja zamyka historig¢ pie-

kta, ktore po trzech tysiacach lat powraca do punktu
wyjscia, czyli do koncepcji sumeryjskiej - wszystko
rozgrywa si¢ na tym $wiecie. Italo Calvino pisat

w Niewidzialnych miastach:

Piekto zyjacych nie jest czyms, co nastanie; jest juz tutaj
i teraz, jest piektem, w ktérym zyjemy na co dzien, kto-
re tworzymy, przebywajac razem.

Ten rodzaj piekla, réwnie stary jak ludzkos¢, prze-
trwa, dopoki trwac bedzie i1 ona. I bez odpowiedzi
pozostaje prastare pytanie, ktore cztowiek stawia so-
bie od czasow Gilgamesza i Enkidu: dlaczego?



