skich idei — a mianov?ici?, -kilka motywéw Bozego Narodzenia, angelologia,
motyw magusa, teologia swiatla, pewne elementy mitologii gnostyckiej —
zostang w koricu zasymilowane przez chrzescijahistwo i islam; w pewnych

przypadkafch’moma rozpoznaé¢ ich Slady od weczesnego Sredniowiecza az po
Renesans i OSwiecenie.®!

61 Zob. tom III niniejszej pracy.

Rozdzwat XXVIII
NARODZINY CHRZESCIJANSTWA

219. ,,CIEMNY ZYD”: JEZUS Z NAZARETU

W 32 lub 33 roku mlody faryzeusz imieniem Szawel, ktéry wyroéznil sie za-
ciekloscia w przeSladowaniu chrzeécijan, podrézowal z Jerozolimy do Da-
maszku. ,,...0lénila go nagle $wiatlo§é z nieba. A gdy upad! na ziemie, uslyszal
glos, ktéry mowil: »Szawle, Szawle, dlaczego Mnie przeSladujesz«. »Kto jestes
Panie?« — powiedzial. A On: »Ja jestem Jezus, ktérego ty prze$ladujesz...
Wstan i wejdZ do miasta, tam ci powiedza, co masz czynic«.

Ludzie, ktérzy mu towarzyszyli w drodze, oniemieli ze zdumienia, slyszeli
bowiem glos, lecz nie widzieli nikogo. Szawel podniést sie z ziemi, a kiedy
otworzyl oczy, nic nie widzial. Wprowadzili go wiec do Damaszku... Przez trzy
dni nic nie widziat i ani nie jadl, ani nie pil.”” W koncu uczei Ananiasz, po-
uczony przez Jezusa w wizji, polozyl rece na Szawle i Szawel odzyskal
wzrok. ,,..i zostal ochrzczony. A gdy go nakarmiono, odzyskal sity.”*

Zdarzylo sie to dwa lub trzy lata po ukrzyzowaniu (nie znamy dokladnej
daty skazania na $mieré Jezusa; moglo mie¢ to miejsce w 30 lub 33 roku.
W konsekwencji nawrécenie Pawla mozna ustali¢ najwczesniej na rok 32,
najp6zniej za$ na 36). Jak to zobaczymy, wiara w zmartwychwstalego Chry-
stusa stanowi fundamentalny element chrzescijafistwa, szczegélnie zas chrze-
$cijanstwa $wietego Pawla?® Jest to fakt wielkiej wagi, bo jego Listy stanowia
pierwsze §wiadectwa opisujace historie chrzescijanskiej wspélnoty. Pisane sg
z niezréwnang zarliwoscia: przepojone wiarg w pewnoéé zmartwychwstania,
a wiec zbawienia przez Chrystusa. ,,W koricu — pisal wielki hellenista Willa-
mowitz-Moellendorf — jezyk grecki wyraza zywe i palgce do$wiadczenie du-
chowe.” 3

Wazne jest tez podkreSlenie innego faktu: krotki okres — zaledwie kilku-
letni — oddzielajacy ekstatyczne doswiadczenie Pawla od wydarzenia, w kté-
rym objawilo sie¢ powolanie Jezusa. W 15 roku pryncypatu Tyberiusza (a wigce
w 28—29 po Chr.) asceta Jan Chrzciciel rozpoczal wedréwke po okolicach
Jordanu ,,i glosil chrzest nawrécenia dla odpuszczenia grzechéw” (Lk 3,1 ns.).
Historyk Jézef Flawiusz opisuje go jako ,zacnego meza”, ktéry nawolywal
Zydéw do praktykowania cnoty, sprawiedliwo$ci i poboznos$ci (Dawne dzieje
Izraela XVIII, V-2). W istocie byl to autentyczny prorok, oSwiecony, pelen
gniewu i gwaltowny, otwarcie przeciwstawiajacy si¢ politycznej i religijnej
hierarchii zydowskiej. Bedac przywédca millenarystycznej sekty Jan Chrzciciel
zapowiada rychle nastanie krélestwa, lecz nie pretenduje do tytulu Mesjasza.
Jego wolanie odniosto znaczny sukces. Poéréd tysiecy oséb, ktére zbiegly sie

1 Dzieje Apostolskie 9,3—9. 18—19. Autor Dziejéw opowiada jeszcze dwukrotnie
o spotkaniu w drodze do Damaszku ze zmartwychwstalym Chrystusem (22,4—21;
26, 12—20).

2 W 1 Liécie do Koryntian (15,5 ns.) troskliwie sporzadza liste tych, kitérym po
zmartwychwstaniu pojawil sie Jezus.

3 U, von Willamowitz-Moellendorf, eyt. w: G. Bornkamm, Paul, s. 9—10.




don z calej Palestyny, aby otrzymac chrzest, znajdowal sie Jezus, ktory po-
chodzil z Nazaretu w Galilei. Zgodnie z chrzedcijanska tradycja, Jan Chrzei-
ciel rozpoznal w Nim Mesjasza.

Nie znamy powodéw, ktére sklonily Jezusa do przyjecia chrztu. Jest jed-
nak pewne, Ze chrzest objawil Mu mesjariska godno§é. W Ewangeliach tajem-
nice tego objawienia symbolizuje obraz Ducha Swietego zstepujacego w postaci
golebicy i glos méwigey: ,,Ten jest m6j Syn wmilowany...” (Mt 3,16: zob. Mk
1,11; Lk 3,22). Natychmiast po chrzcie Jezus odchodzi na pustynie. Ewangelie
precyzuja, ze to ,Duch wyprowadzil Go na pustynie”, aby byl kuszony przez
Szatana (Mk 1,12; Mt 4,1—10; Lk 4,1—13). Mitologiczny charakter owego ku-
szenia jest oczywisty, ale jego symbolika ujawnia strukture specyficzna dla
eschatologii chrze$cijariskiej. Morfologicznie biorac, scenariusz sklada sie z sze-
regu préb inicjacyjnych, analogicznych do préb Gautamy Buddy (zob. § 148).
Jezus posci czterdziesci dni i czterdziesci nocy, a Szatan ,,wodzi Go na poku-
szenie”: najpierw zada od Niego cudéw (,powiedz, Zeby te kamienie staly sie
chlebem”); potem wiedzie Go na naroznik Swiatyni w Jerozolimie i Mu rze-
cze: ,,Jesli jeste§ Synem Bozym, rzué¢ sie w d6l”, a nastepnie ofiaruje mu ab-
solutng wladze: ,,wszystkie krélestwa Swiata oraz ich przepych”. Inaczej mao-
wige, Szatan daje mu moc zniszczenia Cesarstwa Rzymskiego (a wiec militarny
tryumf Zydow zapowiadany w apokalipsach), pod warunkiem, ze Jezus ukorzy
sie przed nim.*

Przez pewien okres Jezus udzielal chrztu tak jak Jan Chrzciciel, choé praw-
dopodobnie mial wigksze powodzenie (por. J 3,22 ns.; 4,1—2). Dowiedziawszy
sie¢ jednak, ze proroka aresztowal Herod, Jezus wyjechal z Judei i udal sie
w rodzinne strony. Jézef Flawiusz tlumaczy czyn Heroda lekiem: Herod oba-
wial si¢ wplywu Jana Chrzciciela na masy, a w konsekwencji powstania.
W kazdym razie uwiezienie Jana sprawilo, ze Jezus zaczal glosi¢ swoja nauke.
Po przybyciu do Galilei glosil Ewangelig, tj. Dobra Nowine. ,,Czas sie wypel-
nit i bliskie jest krélestwo Boze. Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie.” §
Oredzie to wyraza eschatologiczng nadzieje, ktéra z kilkoma wyjatkami domi-
nowala w religijnosci zydowskiej przez ponad stulecie. Tak jak prorocy, tak
jak Jan Chrzciciel Jezus przepowiadal rychly przemiane swiata: to jest istotg
Jego nauki (zob. § 220).

Otoczony pierwszymi uczniami Jezus nauczal i glosil slowo Boze w syna-
gogach i pod golym niebem, zwracajac sie przede wszystkim do wszystkich
uposledzonych, pokornego serca. Stosowal przy tym tradycyjne $rodki dy-
daktyczne, odwotujac sie do historii Swietej i najpopularniejszych postaci
biblijnych, czerpige z odwiecznego #rédla obrazéw i symboli, wykorzystujac
przede wszystkim metaforyczny jezyk przypowiesci. Jak wielu innych ,ludzi
bozych” hellenistycznego §wiata Jezus byt lekarzem i cudotworeg, ktory uzdra-
wial wszelkie dolegliwosci i przynosil ulge opetanym. Wlasnie z powodu nie-
ktérych cudéw byl podejrzany o czary, przestepstwo karane Smiercig. ,,Przez
Belzebuba... wyrzuca zle duchy”, stwierdza ktos. »Inni zas, cheae Go wystawic

¢ Z pewnoscig scenariusz owego ,kuszenia” zostal wlgczony pézniej do legen-
darnych tradycji, zebranych w Ewangeliach, po upadku powstania z lat '66—T70, tj.
PO zburzeniu przez Rzymian Swiatyni. Ale w perspektywie symbolicznej, ku ktorej
zmierzal rozwdéj Kosciola, ,kuszenia” stanowily prefiguracje cudéw Jezusa (nie-
c_lh;lgo potem zmienil On wode w wino, rozmnozy! chleb i ryby) i tryumf chrzesci-
Janstwa (bo choé¢ Imperium Romanum nie zostalo obalone w wyniku powstania
zbrojnego, ostatecznie zostalo podbite, tzn. stalo sie chrzeseijanskie).

® Mk 1, 15. Mateusz (4, 17) mowi o ,krélestwie niebieskim”, ale oba sformuto-
wania sg synonimiczne.

na probe, domagali sie od Niego znaku z nieba.” ° Zydzi nie zapomnieli stawy
Jeszuy jako egzorcysty i cudotwércy: tradycja I czy II wieku wspomina
o Nim jako o tym, ktory ,,czynil czary i sprowadzil Izrael na manowce”.?

Nauka Jezusa wkrétce zaniepokoila dwie wplywowe politycznie i religijnie
grupy, faryzeuszy i saduceuszy. Pierwszych irytowala swoboda, z jakg Nazarej-
czyk traktowal Tore. Saduceuszy niepokoily natomiast ewentualne skutki szyb-
ko rosngcej popularnosci oredzia mesjanskiego. Faktycznie bowiem, gloszone
przez Jezusa krélestwo niebieskie przypominalo wielu fanatyzm religijny i po-
lityczne nieprzejednanie zelotow. Ci ostatni odmawiali uznania wladzy Rzymu,
bo ,tylko Boga samego uznaja za swojego pana i wladce” (J6zef Flawiusz,
Dawne dzieje Izraela XVIII, I—6). Przynajmniej jeden z dwunastu apostolow,
Szymon Gorliwy,! byl dawnym wyznawca tej sekty (Mk 3,18). A Lukasz pisze,
ze po ukrzyzowaniu jeden z uczniéw mial rzec: ,,A mysSmy sie spodziewali, ze
On wlasnie mial wyzwolié Izraela” (24,21).

W dodatku, jeden z najbardziej spektakularnych i najbardziej tajemniczych
epizodéw, opisywanych w Ewageliach, pokazuje, na czym polegalo nieporozu-
mienie odno$nie do zapowiedzianego przez Jezusa kroélestwa. Jezus nauczal
przez czeSé dnia, po czym dowiedzial sie, Zze 5 tysiecy oséb, ktére przyszly za
Nim nad brzeg Jeziora Tyberiadzkiego, nie ma co je$é. Kazal wiec im usig$é,
rozmnozy! kilka bochenkéw chleba i kilka ryb, po czym zjedli to razem.
Chodzi tu o archaiczny akt rytualny, w rezultacie ktérego wzmacnia sie lub
odnawia mistyczna jednoé§é grupy. W tym przypadku wspélny posilek mégl
oznacza¢ symboliczng antycypacje eschatonu, bo Lukasz (9,11) precyzuje, ze
Jezus mowil im o krélestwie Bozym. Ale podekscytowany tym nowym cudem
tlum nie zrozumial! jego glebokiego znaczenia i zobaczyl w Jezusie jedynie
dlugo wygladanego ,kréla-proroka”, ktéry ma wyzwoli¢ Izraela. ,,Gdy wiec
Jezus poznal, ze mieli przyjéé i porwaé¢ Go, aby Go obwolaé krélem...” (J 6,15),
kazal ttumowi rozejsé sie, wsiad! z uczniami do odzi i przeprawil sie na drugi
brzeg Jeziora Tyberiadzkiego.

Nieporozumienie to mozna tlumaczyé jako nieudany bunt. Tak czy inaczej,
tlum opuscit Jezusa. Wedlug Jana (6,66—67), tylko Dwunastu pozostalo Mu
wiernych. To z nimi wlasnie wiosng roku 30 (lub 33) Jezus zdecydowal sie
obchodzi¢ §wieto Paschy w Jerozolimie. Cel owej wyprawy od dawna stano-
wil — i nadal stanowi — przedmiot dyskusji. Wedlug wszelkiego prawdopo-
dobienstwa, Jezus pragngl glosi¢é swe poslannictwo w religijnym centrum
Izraela, by wymusi¢ taka czy inng odpowiedz!® Gdy zblizal sie do Jerozolimy,
ludzie ,mysleli, ze krélestwo Boze zaraz sie zjawi” (Lk 19,11). Jezus wjechal
do miasta jako mesjanski krél (Mk 11,9—10), wypedzil przekupniéw ze Swig-
tyni i nauczal lud (11,15 ns.). Nastepnego dnia znéw wszedl do Swigtyni i opo-
wiedzial przypowies¢ o hodowcach winorosli, ktérzy najpierw zabili slugi wy-
slane przez wlasciciela winnicy, potem za$§ pojmali i zabili jego syna. ,,Co

8 Tk 11, 15—16, Lukasz dobrze wiedzial, ze proéba o ,znak” i oskarzenie o cza-
ry stanowi narracyjng jedno$é; inne Ewangelie mowig o tym oddzielnie: Mk 3, 22;
8, 11; Mt 12, 24. 38; 16, 1. Por. C. H. Dodd, The Founder of Christianity, s. 179,
przypis 11.

7 Zob, B Sanhedrin 43a, Ten sam tekst zawiera inne informacje, ktorych wage
ocenimy péZniej, poniewaz sg one niezalezne od Zréde! chrzeécijariskich (zob. s. 322,
przypis 12). Rabiniczne #rédla cytuje i omawia J, Klausner, Jesus of Nazareth,
s, 17—417.

8 Zob. S. G. F. Brandon, Jesus and the Zealotes, s, 44—47, 243—245. i

? Epizod ten relacjonujg cztery Ewangelie (Marek i Mateusz méwig o tym dwu
krotnie). Mk 6,30—44; 8,1—10; Mt 14,13—21; 15,32—39; Lk 9,10—17; J 6,1—15.

10 C, H. Dodd, dz. cyt., s. 139 ns.; R. M. Grant, Augustus to Constantine, s. 43.
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Znaczenie tej metafory dla kaplanéw i uczonych w Pi$mie bylo oczywiste:
prorokfiw prze§ladowano, a ostatniego wyslannika, Jana Chrzciciela dopierc;
co za'into. Wedlug Jezusa, Izrael weiaz stanowil Boza Winnice, ale }ego hie-
rarchl_e religijng potepiono: nowy Izrael bedzie mial innych ’przywédcéw 1
Co wiecej, Jezus dal do zrozumienia, ze to On byl dziedzicem, ,,ukochany;n
synem” wlasciciela winnicy — bylo to oéwiadczenie mesjanskie, ktére moglo
spowodowaé¢ krwawe represje ze strony okupanta. Ot6z — jak powiedzial —
ar:cykaplan Kajfasz: ,lepiej jest dla was, gdy jeden czlowiek umrze za lud. niz
rma_lby' gginaé caly naréd” (J 11,50). Nalezalo wiec dzialaé szybko, nie bu:ilzac
czujnosci stronnikéw Jezusa. Aresztowanie winno mieé¢ miejsce ’noca w ta-
jemnicy. W wigilie Paschy Jezus spozyl uroczysicie wraz z uczniami,ostatni
posilek. Ta ostatnia wieczerza stanie si¢ centralnym rytem chrzescijaristwa —
Eucharystia_, ktérej znaczenie oméwimy pézniej (§ 220).

«P0 .odéplewaniu hymnu wyszli ku Goérze Oliwnej” (Mt 26,30). Z tej pate-
t)fcznej nocy tradycja zachowala wspomnienie dwéch wydarzen, ktére nadal
nlepo}:om sumienie chrzescijan. Jezus powiedzial Piotrowi, ze ,,,zanim kogut
zapxe;e”,.zaprze si¢ Go po trzykro¢ (Mt 26,34; zob. Mk 14,26—31). Otéz dla
J ezusa Piotr lbyl najwytrwalszym z Jego uczniéw, tym, ktéry mial byé filarem
wspélnoty wiernych. Totez owo zaparcie sie mialo jedynie potwierdzié jego
}udzka ulomno$¢. Czyn ten jednakze w zadnym razie nie przekresla godnoscei
i (_:haryzmatycznych cnét Piotra. Znaczenie tego bolesnego zdarzenia jest oczy-
v«.rlste: w ekqnomii zbawienia cnoty ludzkie, tak jak ludzkie grzechy nie liczg
sig; wazny jest akt skruchy i nadzieja. Duza cze$é dziejow chrzeécijanstwa
jedynie z.trudnos'cia dalaby sie usprawiedliwié, gdyby nie ten Piotrowy czyn
“fydarzeme bez precedensu. Jego zaparcie sie i jego skrucha (Mt 26,74) stab;
sie swego rod_zaju wzorcem dla calego zycia chrzeécijanskiego. ’

Wzorcowa Jes_t rowniez scena nastepna, ktéra rozgrywa sie w miejseu ,,zwa-
nym thsemam”. Jezus poprowadzil ze soba Piotra i dwdéch innych uc;niéw
i rzekt im: ,,Smutna jest dusza moja az do Smierci; zostancie tu i czuwajcie
ze Mr}a” (M1.: 26,38). A postapiwszy dalej kilka krokéw ,,upadl na twarz i mo-
dl_ll‘Sl.Q tymi s.lowami: »Ojcze moéj, jedli to mozliwe, niech Mnie ominie ten
kielich! Wszakze nie jak Ja chce, ale jak Ty«” (26,39). Kiedy jednak powrdcil
znala}zl sv._rych uczniéw pograzonych we $nie. I rzek! do Piotra: .. Tak 'edne',
goc.lzmy nie moglidcie czuwaé ze Mng?" (26,40). »Czuwajcie i mécﬁcie éié” zai
}ecﬂ Im na nowo. Daremnie, po powrocie ,,znéw zastal ich $piacych, bo :acz
ich byty ser_me”.(26,41; zob. Mk 14,32—42; Lk 22,40—46). Ot6z — jak ;1am Wi.ay
d?nio od hls‘torli. (j_}i]'gamesza (§ 23) — przezwyciezenie snu, stan ,,przebudze:
1f{ua stﬁnovm najciezsza prébe inicjacyjna, poniewaz dotyczy ona przemiany
onc’ly’cu profana, zdobycia ,nieémiertelnosci”. W Getsemani inicjacyjne czu-
::vzzl}ui 7 _IChOé ograniczone do kilku godzin — okazuje sie za:c,ianiem przekra-
i r]zZéz;?an}leka moc. Ta kleska réwniez stanie sie wzorcem dla wiekszosci

Wkrétce po1fem pojmala Jezusa straz najwyzszego kaplana, wspomagana
pra}\:vdopodobn,:;e przez zolmierzy rzymskich. Trudno dokladnie ’okreélié kolej
nosé w?rdarzen. Ev'.ve?ngelie opisuja dwa oddzielne sady. Sanhedryn uznat Jé:
7{:\:115&. winnym bluznierstwa, bo zapytany przez arcykaplana: ,,Czy Ty jeste§

esjasz, Syn Blogoslawionego?”’, odpowiedzial; »Ja jestem” ,(JMk 14,61—62"

1 Zob. C. H. Dodd, dz. eyt., s. 150.

¥

zob. Mt 26,57—68; Lk 22,54.66—71). Bluznierstwo karano $miercig przez uka-
mienowanie, ale nie jest pewne, czy w owym czasie Sanhedryn mial prawo
stosowaé¢ najwyzszy wymiar kary. Tak czy inaczej, Jezusa sadzil potem Pon-
cjusz Pilat, prokurator Judei. Oskarzony o bunt (,,Czy Ty jestes krolem zy-
dowskim?”’), zostal skazany na $mier¢ przez ukrzyzowanie, torture typowo
rzymska. Wystawiony na poémiewisko (ubrany w purpurowy plaszcz i cier-
niowa korone, pozdrawiany przez zolnierzy: , Witaj, Kroélu Zydowski), Jezus
zostal ukrzyzowany miedzy dwoma Jotrami”. Tym terminem — lestes —
Jozef Flawiusz mial zwyczaj okresla¢ powstancow. Tak wiec kontekstem egze-
kucji Jezusa bylo bez watpienia stlumienie zydowskiego powstania przeciw
rzymskiej wladzy i jej judejskim kolaboracjonistom. Wszelkie gloszenie nadej-
scia krolestwa Bozego implikowalo dla wiadz Jerozolimy przywrécenie krole-
stwa zydowskiego.*®

Aresztowanie, proces i meczenska Smieré Jezusa rozproszyly wiernych.
Wkrotece po zatrzymaniu Jezusa Piotr, Jego ulubiony uczen, zaparl sie Go po
{rzykro¢. Pewne jest, ze nauka Jezusa, a moze nawet Jego imie, utonegloby
w morzu zapomnienia, gdyby nie niezwykly epizod, ktéry zrozumialy jest
jedynie w kontekscie wiary: zmartwychwstanie skazanca. Tradycja, przeka-
zana przez Pawla i Ewangelie, podkresla zasadniczg wage pustego grobu
i licznych ukazan sie zmartwychwstalego Jezusa. DoSwiadczenie to, niezaleznie
od swej natury, stanowi zrédlo i fundament chrzecijanstwa. Wiara w Jezusa
Chrystusa zmartwychwstalego przeksztalcila zbiorowisko zdemoralizowanych
uciekinier6w w grupe odwaznych ludzi, przekonanych, ze s3 niezwyciezeni.
Mozna niemal powiedzieé, ze sami apostolowie do§wiadezyli inicjacyjnej préby
rozpaczy i duchowej $mierci, zanim narodzili sie po raz wtéry do nowego
zycia, by staé sie pierwszymi misjonarzami Ewangelii.

220. DOBRA NOWINA: BLISKIE JEST KROLESTWO BOZE

Rudolf Bultmann méwitl o ,,nieznoénej pospolitosci” biografii Jezusa. Faktycz-
nie, wiadectwa sa skape i niepewne. Najweczesniejsze — Listy Pawla — pra-
wie zupelnie pomijaja historyczne dane o Zyciu Jezusa. Powstate miedzy 70
a 90 rokiem Ewangelie synoptyczne stanowia zbiér tradycji przekazanych
ustnie przez pierwsze wspélnoty chrzescijanskie. Ale te tradycje odnosza sig
zaréwno do Jezusa, jak i do zmartwychwstalego Chrystusa, co niekoniecznie
oslabia ich wartoéé dokumentalna: podstawowym elementem chrzescijanstwa,
jak zreszta kazdej religii powolujacej si¢ na osobe zalozyciela, jest wlasnie
pamieé. To wspomnienie Jezusa konstytuuje wzorzec kazdego chrzeécijanina.
Ale tradycja przekazana przez pierwszych Swiadkéw byla ,,wzorcowa”’, nie
tylko wylacznie ,historyczna”; zachowala znaczgce struktury wydarzen i prze-
powiadania, nie za$ dokladng pamieé o dzialalnoSci Jezusa. Zjawisko to jest
dobrze znane, i to nie tylko w dziedzinie historii religii.

7 drugiej strony, nalezy bra¢ pod uwage fakt, ze pierwsi chrzescijanie,
jerozolimscy Zydzi, stanowili apokaliptyczna sekte w ramach palestynskiego
judaizmu. Oczekiwali oni na bliskie drugie nadejécie Chrystusa, na paruzje;
interesowal ich kres historii, a nie historiografia eschatologicznego oczekiwa-
nia. Co wiecej, jak nalezalo sie tego spodziewa¢, dos¢ wczesnie wokdl postaci

12 R, M. Grant, dz. cyt., s. 43. Tradycja rabiniczna stwierdza, ze Jezusa sadzily
wladze zydowskie i skazaly Go na powieszenie w wigilie Paschy. J. Klausner,
dz. cyt., s. 18 ns.




zm'sartwychwstalego Nauczyciela powstala cala mitologi inaj i
lo:gle bczgc')v.v-zbawicieli i ludzi nar::chnionych przez B(i)irlaa 3:35: 1:::::1‘:3};&0;1 1?;
mitologia, Ja]_:a, przedstawimy pézniej (§ 222), jest szczegblnie wazna: ponr;aga
nam zfrozumlf.-é nie tylko specyficzny dla chrzeScijaistwa wymiar religijny.
ale i jego pézniejsza historie. Mity, ktére stanowia projekcje Jezusa z Naze:.-i
refu w $wiat archetyp6w i transcendentalnych postaci, sg tak samo ,,prawdzi-
.We” Jak' Jego slowa i czyny: mity te potwierdzaja w gruncie r;eczy site
i z_dolno;-‘.c’ stworeza Jego oryginalnego postannictwa. A zreszta, dzieki tej wla-
$nie uniwersalnej mitologii i symbolice religijny jezyk chrzescijanstwa stal
sie ekul_neniczny i dostepny poza Srodowiskiem swego powstania.

Pan_uJe powszechna zgoda co do tego, ze Ewangelie synoptyczne przekazujg
nam_ls_tote ore_dzia, w pierwszym rzedzie zas ogloszenie krélestwa Bozego
Jak juz v\fspormnaliémy (s. 218), Jezus rozpoczyna swa misje w Galilei gloszat.:
,,Ewangelie Bozg. Moéwil: »Czas sie wypelnil i bliskie jest krélestwo Boze«”
(Mk 1,_15).“ Fj'schaton jest bliski: ,,Niektorzy z tych, co tu stojg, nie zaznaja
sxﬁuerr:l, 3.2- ujrza krlc'Jlf)stW?1 Boze przychodzgce w mocy” (Mk 9,1; zob. 13,30)
,Lecz o dniu onym lub godzinie nikt nie wi i ani i iebi i Syn,
B s 13’32).g ie wie, ani aniolowie w niebie, ani Syn,

Jednakze inne sformulowania Jezusa sugeruja, ze krdlestwo Boze juz jest
obecne. Po wyrzuceniu zlego ducha moéwi: ,,A jesli ja palcem BoZym wyrzu-
cam ?Ie d'uchy,_to istotnie przyszlo juz do was krélestwo Boze” (Lk 11,20)
Przy innej 9kaZJi Jezus stwierdza, ze od czasu Jana Chrzciciela ,,az dotad l’cré:-
lestwo niebieskie doznaje gwaltu i ludzie gwaltowni zdobywaja ’j’e” (Mt 11,12)
_Seps tego wydaje sie taki: krélestwu zadajg klam gwaltownicy, ale jest ’onc;
juz Ob(f.‘cne.“ W przeciwienstwie do czesto wystepujacego w literaturze obrazu
apokalipsy, ’krélestwo nadejdzie bez kataklizmu, a nawet bez zewnetrznych
oznatk. ,,I\(rolestwo Boze nie przyjdzie dostrzegalnie; i nie powiedza: »Oto
tu jest« ;albo:\ »Tam«, Oto bowiem krélestwo Boze posréd was jest” (Lk
1'?,2[_!—21)._W. przypowiesciach poréwnuje sie kroélestwo do powolnego dojrze-
wania nasienia, ktére kielkuje i samo rosnie (Mk 4,26—29), do ziarnka gor-
ezycy (‘30—3'2), do zaczynu, dzieki ktéremu rosnie ciasto (Mt 13,33).

Mozhwe{, ze te dwie rozbiezne zapowiedzi krélestwa Bozego , w najblizszej
przyszlosci oraz w teraZniejszoéci, odpowiadajg kolejnym fazon,l postannictwa
Jezusowego.!® Mozna je tez rozumieé jako wyraz dwéch sposobéw odezytania
tego samego 'prz.ek.azu: 1. jako rychlego nastania kroélestwa zapowiadanego
przez prorokéw i apokalipsy, inaczej méwige: ,konca historycznego §wiata”
i .2. jako antycypacji krélestwa spelnionej przez tych, ktérzy dzieki posred-
n1rét:rc1zxe;§1m{sa guz é’zyja, w bezczasowej teraZniejszosci wiary.'

nie to drugie tlumaczenie przekazu podkres§la mesjans 56

.;;zu_sa. Poza wszelka watpliwoscia jest fakt, ze Jego uczru'owije u:r?aligoélgoig
esjasza, czego dowodem jest nazwanie Go ,,Chrystusem” (grecki odpowiednik
,,Pomazancg”,‘tzn. »,Mesjasza”). Jezus nigdy nie uzywal tego tytulu w sto-
sunku do siebie samego, godzil sie jednak, zeby to robili inni (Mk 8,29; 14,61)

13 Wspolczesna egzegeza uznaj
I e za autentyczne cztery owiedz 5
INe.StE‘f:aar riﬁoz}gggés cI;IvaeI;'?ik lt'llas; Eukasz 11,20 i 17,20—21 vo?;g Matell.zsr;a ffglza:t %?l))_
Introducti'on, gk ns.ﬂg e Teachings of Jesus, s. 63 ns.; The New Testament: An

4 Zob. E. Kiseman i
dis?;wering..., S n, The Problem of Historical Jesus, s. 42 ns.; N. Perrin, Re-
M. Simon, A, Benoit, Le Judaisme et le Christianisme antique, s. 86.

18 Za R. Bultmannem N. Perri i i
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Niewykluczone, ze Jezus unikal nazywania siebie Mesjaszem, by podkresli¢
réznice miedzy Dobra Nowina, ktérej nauczal, a nacjonalistycznymi formami
zydowskiego mesjanizmu. Kroélestwo Boze nie bylo teokracja, jaka zeloci
pragneli wprowadzi¢ przy pomocy oreza. Jezus okreslal siebie przede wszyst-
kim jako ,Syna Czlowieczego”. Termin ten, bedacy poczatkowo jedynie syno-
nimem ,,cztowieka” (zob. § 203), zaczal w koncu oznacza¢ — implicite w nauce
Jezusowej, a explicite w teologii chrzeécijanskiej — Syna Bozego.

W tym jednak stopniu, w jakim mozliwe jest odtworzenie przynajmniej
w gléwnych zarysach ,,0soby” Jezusa, moze byé ona poréwnana do postaci
Cierpigcego Stugi (Iz 40—55; zob. § 196). ,Nic nie uprawnia do podwazenia
autentycznosci wersetow, w ktoérych Jezus méwi o czekajacych Go proébach.
Cale Jego postannictwo staje sie niewytlumaczalne, jesli nie przyjmiemy, ze

zaktadal On i akceptowal mozliwosé cierpien, upokorzen i — co niewatpli-
we — nawet $mierci. Udajac sie do Jerozolimy, z pewnoscia — cho¢ moze nie
calkiem odrzucajac ewentualnos¢ zwycieskiej ingerencji Boga — pojmowat

ryzyko takiego kroku.” 17

,,Nie sadzcie — o$wiadcza Jezus — ze przyszediem znie§¢ Prawo albo Proro-
k6w. Nie przyszediem znieS¢, ale wypelni¢” (Mt 5,17). Jak prorocy stawi Jezus
czystosé serca nad rytualny formalizm; niezmordowanie powraca do milosci
Boga i blizniego. W Kazaniu na Gérze (Mt 5,3—12; Lk 6,20—23) méwi o blo-
goslawienstwach, jakie splyna na milosiernych i ludzi czystego serca, na lagod-
nych i pokéj czyniageych, na tych, ktorzy sie smuca i ktérzy cierpia przeslado-
wanie dla sprawiedliwosci. Jest to najbardziej znany tekst ewangeliczny poza
$wiatem chrzeécijafiskim, Jednakze dla Jezusa Izrael nadal pozostaje narodem
wybranym przez Boga. Zostal wystany tylko do owiec, ktére poginely z domu
Izraela (Mt 15,24) i tylko wyjatkowo zwraca si¢ ku poganom: zaleca swym
uczniom, aby ich unikali (Mt 10,5). Wydaje sie jednak akceptowaé ,,wszelkie
narody” w momencie nadejécia krélestwa Bozego (Mk 13,10; Mt 8,11). Tak jak
w przypadku prorokéw i Jana Chrzeiciela celem poslannictwa Jezusa byla
doglebna przemiana ludu zydowskiego, innymi slowy wylonienie Nowego
[zraela, nowego Ludu Bozego. Pater (Ek 11,2—4; Mt 6,9—13) jest doskonalym
streszezeniem ,,metody”, aby to osiggnaé. Jako wyraz poboznoéci hebrajskiej
modlitwa ta nie stosuje pierwszej osoby liczby pojedynczej, lecz wylacznie
postuguje sie liczba mnoga. Ojeze nasz, chleba naszego powszedniego daj nam
dzisiaj, odpuéé nam nasze winy, zbaw nas ode Zlego. Tre§é jej wzorowana jest
na modlitwie kadisz ze starej Synagogi, a odzwierciedla tesknote do odnale-
zienia pierwotnego do$wiadczenia religijnego: epifanii Jahwe jako Ojca. Jed-
nakze tekst proponowany przez Jezusa jest bardziej zwiezly i bardziej poru-
szajacy.’® Jednakze kazda modlitwe winna przesycac prawdziwa wiara, taka,
jaka okazal Abraham (§ 57). ,..u Boga wszystko jest mozliwe” (Mk 10,27).
Podobnie ,,wszystko mozliwe jest dla tego, kto wierzy” (Mk 9,23). Dzieki ta-
jemniczej cnocie wiary Abrahamowej radykalnie zmienil sig spos6b istnienia
czlowieka upadlego. ,,Wszystko, o co W modlitwie prosicie, stanie sig wam,
tylko wierzcie, Ze otrzymacie” (Mk 11,24; zob. Mt 21,22). Innymi slowy, Nowy
Izrael wyloni sie w sposéb tajemniczy mocg Abrahamowej wiary. To zreszta

17 M. Simon, dz. cyt., s. 87. O fuzji dwéch idealnych postaci: Mesjasza i Cierpia-
cego Slugi w osobie Jezusa, zob. C. H. Dodd, dz. cyt., s. 103 ns.

18 Egzegeci podkreslaja takze réznice miedzy formula najstarszego tekstu kadisz
(,Oby Bog ustanowil swe krélestwo za twego zycia i dni twoich..”) a formulg Je-
zusowsq (,Przyjdz krélestwo Twoje”); zob. N. Perrin, Teachings, s. 57 ns. i cytowana
tam literatura.
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20 C, H. Dodd, dz. cyt., s. 10.
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centralny ryt — najwazniejszy dla kultu chrzefcijariskiego obok
chrztu — pobudzal wiele, i to bardzo réznorodnych teologii: nawet w
cgasach interpretacja Eucharystii nadal dzieli Koéciét rzymsko-katolicki od
Kosciotow reformowanych (zob. tom 111 niniejszej pracy)s

221. NARODZINY KOSCIOLA

W dniu Pieédziesiatnicy roku 30, gdy zebrali sie¢ WsZyscy uczniowie Jezusa,
,nagle dal sie slyszeé z nieba szum, jakby uderzenie gwaltownego wichru,
i napelnil caly dom, W ktérym przebywali. Ukazaly sie im tez jezyki jakby
z ognia, ktore sig rozdzielily i na kazdym Zz nich spoczal jeden. I wszyscy
zostali napelnieni Duchem Swigtym, i zaczeli mowic obeymi jezykami...” (Dz
2,2—4). Ogniste epifanie Boskiego Ducha stanowig motyw doéé znany w histo-
rii religii: odnajdujemy go W Mezopotamii (§ 20), W Iranie (§ 104), W Indiach
(Budda, Mahavira itp.; § 152). Jednakze kontekst, w jakim odbywa sie Piec¢-
dziesigtnica, ma wyrazny cel; gwaltowna wichura, jezyki ognia i dar jezykow
przypominaja pewne tradycje zydowskie zwiazane z teofania z Synaju® (zob.
§ 59). Innymi stowy, zstapienie Ducha Swigtego interpretowane jest jako nowe
objawienie Boga, analogiczne do objawienia na gorze Synaj. W dniu Zielonych
Swiatek rodzi sie¢ Koéciol chrzescijanski. To wlasnie po tym, jak otrzymali
Ducha Swigtego, apostolowie rozpoczynaja glosié Ewangelig, czyniac ,wiele
znakéw i cudow” (Dz 2,43).

Tego dnia Piotr kieruje do tlumu pierwsze wezwanie do nawro6cenia. On
i jego towarzysze glosza sie §wiadkami zmartwychwstania Jezusa Chrystusa;
to Bog Go wskrzesil (Dz 2,24.32 ns.). Cud ten przepowiedzial juz Dawid (2,31);
zmartwychwstanie jest wiec wydarzeniem eschatologicznym zapowiedzianym
przez prorokow (2,17—21). Piotr nawoluje Zydow, aby sie ukorzyli, ,,niech
kazdy z was ochrzci si¢ W imie Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechow
waszych, a wezmiecie w darze Ducha Swietego” (2,38). To pierwsze kazanie,
ktére stalo sig wzorcowym modelem kerygmy (chrze§cijanskiego przepowia-
dania), spowodowalo liczne nawroécenia (3000 oséb, wedlug Dziejow 2,41). Przy
innej okazji (wlasnie uzdrowil chromego od urodzenia, Dz 3,1—9) Piotr we-

zwal Zydow, by uznali swoj blad, wynikajacy zreszia z niewiedzy, ktérym

bylo skazanie Jezusa, i aby odpokutowali za swoje grzechy, przyjmujac chrzest

(3,13—19).

Dzieje Apostolskie pozwalajag nam wejrzeé w zycie pierwszej chrzescijan-
skiej wspolnoty W Jerozolimie (ktérej autor nadaje grecka nazwg ecclesia).
Bez watpienia wierni przestrzegaja jeszcze tradycyjnej dyscypliny religijnej
(obrzezanie dzieci plci meskiej, rytualne oczyszczenia, odpoczynek W szabat,
modlitwy w Swiatyni). Ale zbieraja sie tez czesto, aby stuchaé nauki, lamacd
chleb, bra¢ udzial we wspolnych posilkach i wspolnie odmawiaé modlitwy
pochwalne (2,42.486). Jednakze Dzieje (ktore przytaczaja szereg przypadkow
przepowiadania niewierzacym) nie moéwia nic o naukach udzielanych czionkom
wspolnoty. Na temat struktury ekonomicznej Dzieje podaja, ze ,WSZyscY, co
uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wspélne. Sprzedawali majatki
i dobra i rozdzielali je kazdemu wedlug potrzeby »(2,44—45). Trwali W ocze-
kiwaniu na drugie przyjécie Chrystusa.

Mimo Scistego przestrzegania obyczajow mozaistycznych chrzeécijanie 2 Je-
rozolimy wzbudzali niechgé arcykaptanéw i saduceuszy (4,1—3). Piotra i Jana

% Owe #zrodla przytacza E. Trocmé, Le Livre des Actes et Phistoire, 5. 202 ns.
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aresztowano podczas nauczania w Swiatyni, przyprowadzono przed Sanhedryn,
ale pozniej uwolniono (4,1—3). Kiedy indziej aresztowano wszystkich aposto-
16w zostali oni jednak przez Sanhedryn uwolnieni. Potem, prawdopodobnie
w roku 43, jednego z apostoléw Scigto, zapewne na rozkaz Heroda Agryppy I
(12,1 ns.), ktory pragnal zyskaé poparcie domu Annasza. Postawa faryzeuszy
byla mniej zdecydowana. Gamaliel — nauczyciel Szawla — broni apostoléw
przed Sanhedrynem. Jednakze faryzeusze, przychylni konwertytom (Hebrajezy-
kom) wywodzacym sie ze $rodowiska jerozolimskiego, wrogo odnosili sie do
prozelitéw rekrutujacych sie spoéréd Zydéw diaspory (Hellenistéw); zarzucali
im odejécie od Swigtyni i od Prawa (6,13—14). To wlasnie bylo powodem uka-
mienowania w roku 36—37 Szczepana, pierwszego meczennika za wiare chrze-
§cijanska (7,58—60). ,,Szawel zas zgadzal sie na zabicie go” (8,1). Tego samego
dnia Hellenisei zostali wygnani z Jerozolimy i rozproszyli sie po okolicach
Judei i Samarii (8,1). Odtad Hebrajczycy i ich przywdédca Jakub, ,brat Pana”,
beda kierowali Kosciolem jerozolimskim,

Daje sie tu juz zauwazy¢ pewne napiecie miedzy Hebrajczykami i Helleni-
stami. Pierwsi sg bardziej konserwatywni i legalistyczni mimo oczekiwania
paruzji. Wiernie przestrzegajg rytualnych przepiséw Prawa zydowskiego i sg
przedstawicielami par excellence ruchu okreslanego terminem judeochrzesci-
janstwo.® To wlasnie owego S$cistego przestrzegania Prawa nie cheial uznaé
Pawel (zob. s. 228). W istocie trudno zrozumieé legalizm rabiniczny wystepu-
jacy wlasnie u tych, ktorzy glosili zmartwychwstanie Chrystusa i uznali sie za
Jego sSwiadkéw. HelleniSei stanowili malg grupe zydowska, zamieszkujacg
Jerozolime i nawrécong na chrzedcijanstwo. Nie darzyli wielkim szacunkiem
kultu praktykowanego w Swigtyni. W swojej mowie Szczepan glosi: ,Najwyz-
szy jednak nie mieszka w dzielach rak ludzkich” (Dz 7,48). Rozproszenie Helleni-
stéw przyspieszylo ewangelizacje Zydéw diaspory, a szczegélnie pogan w An-
tiochii (11,19). To w diasporze rozwija sie chrystologia. Tytul ,,Syn Czlo-
wieczy”, ktéry po grecku przestal cokolwiek znaczyé, zastapiono terminem
»Syn Bozy” lub ,Pan” (Kyrios); zaé slowo ,Mesjasz”, ktére po grecku brzmi
Christos, staje sie w korficu imieniem wlasnym: Jezus Chrystus.

Bardzo wezeSnie misja zwrécila sie ku poganom. W syryjskiej Antiochii
powstaje pierwsza wazna wspélnota nawréconych pochodzaeych ze srodowisk
poganskich; tam wlasnie uzyto po raz pierwszy okreélenia ,,chrzeicijanie”
(Dz 11,26).% To z Antiochii misja chrzescijariska promieniuje na caly helleni-
styczny $wiat. Zderzenie mesjanskiego ruchu zydowskiego z religijnoécig i my-
§la grecks bedzie mialo dla rozwoju chrzedcijaristwa decydujace znaczenie.
Jest to nieoceniona zasluga $wietego Pawla, ktéry wlasciwie pojal wage pro-
blemu i okazal odwage w niezmordowanej walce o narzucenie jedynego roz-
wigzania, ktére uznal za dobre i spéjne.

Urodzony prawdopodobnie na poczatku I stulecia w Tarsie w Cylicji,® przy-

% Norman Perrin im przypisuje narracyjne opowiadania i wypowiedzi Jezusa
zachowane w Ewangeliach; judeochrze$cijan charakteryzuje poza tym zainteresowa-
nie proroctwami; zob. N. Perrin, The New Testament, s. 45 ns. Ale problem jest
bardziej ziozony; zob. J. Daniélou, Théologie du Judéo-Christianisme, s. 17 ns.;
M. Simon, A. Benoit, Le Judaisme et le Christianisme antique, s. 258.

1 E. Peterson ukazal polityczny wydiwiek nazwy ,zwolennicy Chrestosa”; zob.
Friithkirche, Judentum und Gnosis, s. 64 ns. Swetoniusz, pierwszy laciiski autor
wspominajacy o nowej sekcie, pisze, ze cesarz Klaudiusz wypedzil Zydow z Rzymu
W 49 roku ,za to, ze bezustannie wichrzyli podzegani przez jakiego§ Chrestosa”
(Judaei impulsore Chresto tumultuantes).
~ % Do swego biblijnego imienia Szawel dodaje odpowiednik rzymski, Pawel, bo
jego ojciec byl obywatelem rzymskim,

bywa do Jerozolimy, by studiowa¢ u Gamaliela ,uczonego w Prawie i powa-
zanego przez caly lud” (Dz 5,34). Pisal sam o sobie jako o ,Hebrajezyku
z Hebrajezykéw, w stosunku do Prawa — faryzeusz, co do gorliwosei — prze-
éladowea Kosciota....” (Flp 3,5; zob. Ga 1,13—14). Kiedy zostal wyslany z misja
przeciwko chrze§cijanom, na drodze do Damaszku pojawil mu sie Chrystus.
Pawel jest jedynym apostolem w gronie tych, ktorzy nie znali Jezusa osobiScie.
Zostal bowiem nawrocony przez zmartwychwstalego Chrystusa: nauczal Ewan-
gelii, ktérej nie otrzymal ani si¢ nie nauczyl od czlowieka, ,lecz objawil mu
ja Jezus Chrystus” (Ga 1,11—12; 1 Kor 2,16). Stawszy sie ,,apostolem pogan’’,
Pawel podejmuje dalekie wyprawy do Azji Mniejszej, na Cypr, do Grecji
i Macedonii. Naucza w wielu miastach, zaklada KoScioly, dlugo zabawia w
Koryncie i w Rzymie. Zadenuncjowany przez Zydéw i aresztowany w Jero-
zolimie, po dwéch latach wiezienia zostaje przekazany trybunalowi rzym-
skiemu. W Rzymie przezyt dwa lata pod nadzorem, lecz zawarta w Dziejach
relacja nagle sie urywa i nie wiemy, jak dale] potoczyly sie jego losy. Zmarl
émiercig meczeriska w Rzymie okolo 62—64 roku.

Mimo po$wieconych mu pigtnastu rozdzialéw w Dziejach (na 28), mimo
przypisywanych mu czternastu Listéw %, nasza znajomos¢ zZycia, apostolstwa
i my$li $wietego Pawla jest fragmentaryczna. Gleboka i bardzo osobista inter-
pretacja Ewangelii wykladana byla ustnie i prawdopodobnie w rézny sposéb
dla wiernych i niewierzacych. Listy nie stanowia kolejnych rozdzialéw jakie-
goé systematycznego traktatu. Rozwijaja, wyjasniajg i precyzuja pewne kwe-
stie doktrynalne lub praktyczne; owe kwestie, gruntownie omawiane w trak-
cie jego nauczania, nie zostaly jednak prawidlowo zrozumiane przez wspol-
note; albo ich typowo Pawlowe rozwiazania byly poddawane krytyce, a cza-
sem nawet odrzucane przez innych misjonarzy. Trzeba tu jednak natychmiast
dodaé, ze Listy sa najstarszym i najwazniejszym dokumentem pierwotnego
Koéciola; odzwierciedlaja najpowazniejsze kryzysy rodzacego sie chrzeScijan-
stwa, ale takze twoércza odwage pierwszego teologa chrzescijanskiego.

222, APOSTOL POGAN

Teologia i kerygma $wietego Pawla wywodza si¢ z doSwiadczenia ekstazy
na drodze do Damaszku. Z jednej strony rozpoznal on w Zmartwychwstab_rm i
Mesjasza, Syna poslanego przez Boga, aby uwolni¢ ludzi od grzechu i od
$mierci. Z drugiej za§ — jego nawrécenie ustanawia stosunek mistycz'nego
uczestnictwa w Chrystusie. Pawel objasnia swe do$wiadczenie jako analogiczne
z ukrzyzowaniem (Ga 2,19): poznal teraz ,zamyst Chrystusowy” (1 Kor 2,16)
lub ma ,,Ducha Bozego” (7,40). Nie waha sie¢ glosi¢, ze to Chrystus ,przeze
mnie przemawia” (2 Kor 13,3; Rz 15,18). Wspomina o mistycznym porwaniu
,az do trzeciego nieba” i o ,objawieniach”, jakie otrzymal od Pana (2 Kor
12,1—4.7). Te ,znaki i cuda” dane mu byly przez Ducha Swietego, ,,by dogro—
wadzil pogan do postuszeristwa” (Rz 15,18). Mimo tego niezwyklego doéw@d-
czenia Pawel nie dazy do pozycji uprzywilejowanej, wyiszej statusem od in-
nych. Kazdy wierzacy osiaga bowiem mistyczny zwigzek z Chrystusem poprzez
sakrament chrztu. Albowiem ,ci wszyscy, ktorzySmy otrzymali chrzest zanu-

20 Powszechnie uznaje sie autentycznoéé pieciu czy szedciu spoé:géd nich; naj-
wazniejsze to List do Rzymian, 1 i 2 List do Koryntian, do Galatéw. Ale reszta
Listéw wyraza lub kontynuuje te sama mysl Pawlowa.

3 Pawel byl ostatnim, ktéremu pojawil si¢ zmartwychwaly Chrystus (1 Kor 15,8).



rzajacy w J ezusa Chrystusa, zostaliémy zanurzeni w Jego $mieré... zostalisSmy
razem z Nim pogrzebani po to, aby$my i my wkroczyli w nowe zycie” (Rz
6,3—4). Poprzez chrzest chrzedcijanin ,,pozostaje w Chrystusie” (2 Kor 5,17);
staje sie¢ czeScig mistycznego ciala. ,,Albowiem zostaliémy ochrzezeni w jed-
nym Duchu, [aby stanowié¢] jedno Cialo: czy to Zydzi, czy Grecy, czy to nie-
wolnicy, czy wolni. Wszyscyémy tez zostali napojeni jednym Duchem” (1 Kor
12,13).

Smieré¢ i zmartwychwstanie poprzez zanurzenie w wodzie stanowi dobrze
znany scenariusz mityczno-rytualny, lgczacy sie z powszechnie zaswiadczong
symbolika akwatyczng.* Ale swiety Pawel laczy sakrament chrztu z niedaw-
nym wydarzeniem historycznym: ze $mierciq i zmartwychwstaniem Jezusa
Chrystusa. Poza tym, chrzest nie tylko zapewnia wierzacym nowe zycie, ale
dokonuje ich przemiany w czlonki mistycznego ciala Chrystusa. Taka kon-
cepcja byla nie do przyjecia w ramach tradycyjnego judaizmu. Z drugiej
strony rézni sie od innych wspolezesnych jej praktyk chrztu, np. essenczy-
kéw, u ktérych liczne rytualy mialy gléwnie wartosé oczyszczajacg (zob.
8. 232). Sakrament Eucharystii jest judaizmowi réwnie obcy. Tak jak chrzest
Eucharystia wlgcza wierzacego w mistyczne cialo Chrystusa, Kosciol. Poprzez
komunie chleba i wina, uczestniczy on w ciele i krwi Panskiej (1 Kor 10,16—
—17; zob. 11,27—29). Dla $wietego Pawla zbawienie jest réwnoznaczne z mi-
stycznym utozsamieniem sie z Chrystusem. Ci, ktérzy majg wiare, maja w so-
bie Jezusa Chrystusa (2 Kor 13,5). Zbawienie powoduje wiec bezinteresowny
dar Boga, a mianowicie — wecielenie sie, §mieré i zmartwychwstanie Jezusa
Chrystusa.

Fakt, ze dla swietego Pawla tak kapitalne znaczenie ma laska (Rz 3,24;
6,14.23 ns.), ma prawdopodobnie swe zrédlo w jego osobistym doswiadezeniu:
mimo tego wszystkiego, co myslal i co uczynil — az po uznanie za sluszne
aktu ukamienowania Szczepana — Bog udzielil mu zbawienia. A zatem Zyd
nie musi przestrzega¢ moralnych i rytualnych przepiséw Tory: sam z siebie
czlowiek nie jest w stanie osiggna¢ zbawienia, Innymi slowy, wraz z zaprowa-
dzeniem Prawa pojawila sie u czlowieka $wiadomogé grzechu; przedtem nie
znajac Prawa, nie byl on $wiadom, czy jest grzesznikiem czy tez nie (Rz
! ns) By¢ pod wladzg Prawa oznacza pozostawanie w niewoli nZywiolow
tego swiata”‘ (Ga 4,3). Jest to rownoznaczne ze stwierdzeniem, ze na tych, kto-
rzy ,polegajg na uczynkach Prawa, cigzy przeklenstwo” (Ga 3,10). Co za$
do pogan, cho¢ moga oni poznaé¢ Boga poprzez dziela Jego stworzenia, ,,wy-
dal ich Bog na pastwe na nic niezdatnego rozumu” i pograzyli sie w balwo-
chwalstwie, ktére jest Zrédtem ponizenia i zepsucia (Rz 1,20—32). Zatem dla
'Zydéw, tak jak i dla pogan, zbawienie jest osiggalne tylko poprzez wiare
i sakramenty. Zbawienie to ,bezinteresowny dar Bozy”; ,zycie wieczne w
Chrystusie Jezusie, Panu naszym” (Rz 6,23).%

1 :I_'aka teologia niewatpliwie przeciwstawila $wietego Pawla i judeochrze-
scijan z Jerozolimy. Ci ostatni domagali sie uprzedniego obrzezania nawraca-

it Zob. M. Eliade, Traité d’histoire des religions, § 64 ns. ttum. -
storii reliqii]; zob. Images et Symboles, rozdz. % ¢ K R EnBlsEot 9

i Nalezy‘stwierdzié, ze List do Rzymian — gdzie rozwinieta zostala teologia
laskl‘ 1 soteriologia Krzyza — jest najwazniejszym tekstem Pawla, Wielu teologéw
uwaza List do Rzymian za najdonio§lejsza ksiege Nowego Testamentu, Egzegeza
tego gle}po}nego, odwaznego i enigmatycznego tekstu stala sig¢ powodem wielu
spekulacji i doprowadzila do kryzyséw, ktére od pietnastu stuleci rozdzieraly, ale
1 odnawialy chrzescijaristwo. Jedng z najbardziej znaczacych teologii wspélczesﬁych
zapoczatkowal slynny komentarz Karla Bartha (zob. tom III naszej pracy).

nych pogan i zabraniali im uczestnictwa we ‘wspblnych positkach
rzedzie Eucharystii. Po konflikcie, ktéry Pawet (Ga 2,7—10) i Dzieje (15) ina-
czej relacjonuja, obie strony znalazly kompromisowe rozwigzanie na spotka-
niu w Jerozolimie. Nawré6conych pogan zobowigzano jedynie do powstrzymania
sie ,,od ofiar skladanych bozkom, od krwi, od tego, co uduszone, i od nie-
rzadu” (Dz 15,29). Te decyzje powzieto prawdopodobnie pod nieobecnosé
Pawtla. Apostol pogan z pewnos$cig by na to nie zezwolil, bo bylo to zachowa-
nie czesci zydowskich przepisow rytualnych. Tak czy inaczej, spotkanie w
Jerozolimie potwierdzilo nieoczekiwany sukces misji chrzeScijanskiej wsrod
pogan kontrastujacy z czesciowg kleskg w Palestynie.

Ale $wiety Pawel musial réwniez sprostaé pewnym kryzysom zagrazajacym
jego wlasnym Kosciolom, wspdlnotom, ktére sam zalozyl. W Koryncie wierni
zaczeli pozadaé daréw duchowych czyli ,,charyzmatéw’” Ducha Swietego. Cho-
dzilo zreszta o praktyke religijna do$¢ popularng w $wiecie hellenistycznym,
o poszukiwanie enthousiasmos. ,,Charyzmaty’” obejmowaly dar leczenia, cudo-
tworstwo, prorokowanie, dar jezykéw, laske tlumaczenia jezykéw itp. (1 Kor
124 ns.). Upojeni ekstazami i réznymi mocami niektérzy wierni uwierzyli,
ze zostali nawiedzeni przez Ducha Swietego i zyskali wolno$é, uwazali wiec,
ze odtgd wszystko im jest dozwolone (6,12), nawet nierzad (6,15—16).** Pawel
przypominal, ze ich ciala ,sg czlonkami Chrystusa’” (6,15). Opracowuje poza
tym hierarchie charyzmatéw: najwazniejszag jest charyzma apostola, nastep-
ng — charyzma proroka, a na trzecim miejscu — duchowy dar nauczyciela
(didaskalos) (12,28; zob. 14,1—5). Krotko méwige, Pawel nie odrzuca dazenia
ku wyzszym darom, ale dodaje: ,,A ja wam wskaze droge jeszcze doskonalszg”
(12,31). Po czym nastepuje hymn o milosci, bedacy jednym z najwyzszych
wzlotéw mysli Pawlowej: ,,Gdybym moéwil jezykami ludzi i anioléw, a milosci
bym nie mial, stalbym sie jak miedZ brzeczaca albo cymbal brzmigcy. Gdybym
tez mial dar prorokowania i znal wszystkie tajemnice, i posiadal wszelka
wiedze i wszelkg mozliwg wiare, tak izbym géry przenosil, a milosci bym
nie mial, bylbym niczym” (13,1—13).

Prawdopodobnie $§wiety Pawel akceptowal to poszukiwanie daréw ducho-
wych, bo rozumial! konieczno$é przekladu postannictwa Ewangelii na jezyk
religijny bliski $rodowiskom hellenistycznym. Bardziej niz ktokolwiek inny
rozumial trudnoéé gloszenia ,,Chrystusa ukrzyzowanego, ktéry jest zgorszeniem
dla Zydéw, a glupstwem dla pogan” (1 Kor 1,23). Zmartwychwstanie cial,
wiara charakterystyczna dla wiekszosci Zydéow, Grekom wydawala sie bez-
sensowna, bo interesowali sie oni wylgcznie nieSmiertelnoscig duszy.** Nie
mniej trudna do zrozumienia byla nadzieja eschatologicznej odnowy Swiata;
Grecy, wrecz przeciwnie, szukali najpewniejszych sposobéw wyzwolenia od
materii. Apostol prébuje sie przystosowaé; im glebiej wnika w $Srodowiska
hellenistyczne, tym mniej méwi o eschatologicznym oczekiwaniu. Mozna poza

33 Zjawisko to bogato ilustrujg §wiadectwa w religiach indyjskich (zob. § 146)
i w gnostycyzmie (§ 230); spotyka sie je rowniez w pewnych chrzeécijanskich
i islamskich nurtach mistycznych (zob. tom III naszej pracy).

3 Zmartwychwstanie Zbawiciela zapewnia zmartwychwstanie chrzecijan (1 Kor
15,12 ns.). Pawel takzé uznaje wywodzgca sie z Grecji koncepcje niesmiertelnosci
osigganej natychmiast po émierci (Flp 1,23; zob. 2 Kor 5,8). Jednakze pof§miertne
istnienie nie jest czysto bezcielesne; to ,duchowe cialo” (pneumatikos) trwa nadal
po émierci lub tez, uzywajac jego wlasnego okredlenia, ,,powstaje” (1 Kor 15,44 ns.).
Doktryna ,duchowego ciala” jest zaswiadczona w innych tradycjach (Indie, Tybet
itp.). Oryginalnoéé $wietego Pawla polega na polgczeniu nie$miertelnosci ze zmar-
twychwstaniem, ale to rozwigzanie zrodzilo inne problemy.




tym z_auwaiyé dosé znaczgce innowacje. Pawel uzywa religijnego stownictwa
ht_a-llemstycmego (gnosis, misterion, sophia, kyrios, soter), ale przejmuje takze
niektére obce judaizmowi i pierwotnemu chrzedcijaristwu koncepcje. I tak np
swiety Pawel przyswaja sobie fundamentalng dla gnostycyzmu idee dualizmu.
»czlowieka psychicznego” nizszego i przeciwstawionego ,,czlowiekowi ducho-’
wemu”.** Chrzescijanin dazy do odrzucenia czlowieka cielesnego, by staé¢ sie
czysto duchowym (pneumatikos). Inna jeszeze dualistyczna cecha przeciwstawia
Boga $wiatu, sagdzonemu aktualnie przez jego ,wladcéw’ (1 Kor 2,8), inaczej
moéwigc, przez ,zywioly” (Ga 4,3.9). Jednakze teologia Pawla pozostaje w swej
istocie biblijna. Odrzuca on rozréznienie, na ktére kladli nacisk gnostyey,
miedzy Bogiem Najwyzszym i Zbawicielem a ztym Demiurgiem odpowiedzial-
nym za stworzenie. Kosmosem rzadzi zto w wyniku upadku czlowieka: ale
zbawienie jest réwnoznaczne z drugim stworzeniem i $wiat znéw odnajdzie
swa pierwotng doskonalosé.

Chrystologia Pawla rozwija sie wokét zmartwychwstania; wydarzenie to
objawia nature Chrystusa: jest On Synem Bozym, Zbawicielem. Chrystologicz-
ny dz"arnat przypomina dobrze w owej epoce znany scenariusz soteriologiczny,
lecz jego pierwsze ekspresje sa o wiele starsze?®: Zbawiciel zstepuje z nieba
na bziemy.e dla dobra ludzi, a potem po skonczeniu swej misji powraca do
nieba.

W swym najstarszym Liécie (1 Liscie do Tesaloniczan), napisanym w 51 roku
z Koryntu, Pawel oglasza ,slowo Panskie” ¥ dotyczace paruzji: ,,Sam bowiem
Pan zstapi z nieba na haslo i na glos archaniola, i na diwiek traby Bozej
a z_mafrli w Chrystusie powstang pierwsi. Potem my, zywi i pozostawieni, wraz,
Z nimi bedzigmy porwani w powietrze, na obloki naprzeciw Pana, i w ten sposéb
zawsze bed:'zwmy z Panem” (4,16—17). Sze&é lat pézniej, w roku 57, przypo-
mina Rz_ymlanom, ze ,teraz bowiem zbawienie jest blizej nas niz wtedy, gdy-
smy u}v1erzyli. Noc si¢ posunela, a przyblizyl sie dzien” (Rz 13,11—12). Ocze-
l-m.'var'ue paruzji nie powinno jednak powodowaé zaklécen w zyciu chrzesci-
Janskich wspélnot. Pawel kladzie nacisk na koniecznogé pracy, aby zasluzyé
na chleb, ktéry jemy (2 Tes 3,8—10), i zada przestrzegania obowigzujacych
praw, podporzadkowania si¢ ‘wladzy, placenia podatkéw i cet (Rz 13,1—7).
K'onse.kwencje tej ambiwalentnej waloryzacji teraZniejszoéci (w czasie ocze-
k'lwsitma na paruzje historia trwa nadal i winna byé respektowana) nie daly na
siebie dlugo czekaé. Mimo niezliczonych rozwigzan, proponowanych od poczat-
k_u I wieku po Chr., problem historycznej teraZniejszosci weigz jeszeze przewija
sie WE:'.WSP&CZESH&]' my$li chrzescijanskiej.

‘.Swo:] wielki autorytet w starozytnym Kosciele zawdziecza Pawel w znacz-
nej mierze katastrofie, ktéra wstrzgsnela judaizmem i sparalizowala rozwaoj
tendencji judeochrzeicijariskiej. Za swego zycia apostol ten odegral dosé
skromng role. Ale wkrétce po jego émierci, w 66 roku, wybucha wojna Zydéw
ifyR'zyrnern; koriczy si¢ w 70 roku zburzeniem Jerozolimy i zniszezeniem Swig-

ni.

% 1 List do Koryntian 2,14—15, ,Pierwszy czlow e i

Cztowiek — z nieba” (15,47). . poh ST e S

Archaiczne mitologie znajg szereg typéw istot nadprzyrodzonych (s i 7
: : 3 ynowie bozy,
demiurgowze., herosi kulturowi, postacie mesjanskie i millenarystyczge itp.)l,e ktogx?re
zstepuja_ z p:etga,_ by uczyé lub zbawié ludzi, a potem do nieba powracaja. Podobne
konag:epc]e istnieja w teologiach hinduizmu (avatar) i buddyzmu (bodhisattvowie)
Zob. 1 Kor 15,51: ,,Oto oglaszam wam tajemnice”, ’

223. ESSENCZYCY W QUMRAN e

W trakcie tej wojny, w poczatkach lata roku 68, oddzial armii Wespazjana
zaatakowal i zniszezyl ,klasztor” w Qumran znajdujacy sie na pustyni w po-
blizu Morza Martwego. Obroncéw prawdopodobnie wymordowano, ale w wi-
gilie owej kleski mieli oni czas, by ukryé wiele waznych rekopiséw w duzych
glinianych naczyniach. Ich odkrycie w latach 1947—1952 poszerzylo nasza
wiedze o zydowskich ruchach apokaliptycznych i poczatkach chrze$cijanstwa.
W istocie, uczeni utozsamili owa klasztorng wspélnote znad Morza Martwego
z tajemnicza sekta esseficzykéw, znang dotad jedynie ze skapych informacji
Jozefa Flawiusza, Filona i Pliniusza Mlodszego.** Wséréd rekopiséw, ktore
zostaly odczytane i do dzi§ wydane, znajdujg sie obok komentarzy do niekté-
rych ksigg Starego Testamentu pewne oryginalne traktaty. Wspomnijmy naj-
wazniejsze z nich: Regula Wojny Synéw Swiatlodci z Synami Ciemnosci, Re-
gula Zrzeszenia, Ksiega Hymnéw, Komentarz do prorolka Habakuka.

Dzieki tym nowym $wiadectwom mozna zrekonstruowaé w gléwnych zary-
sach historie sekty. Jej przodkami byli chasydejczycy, ktérych zarliwosé religijna
i udzial w wojnie Machabeuszy przetrwaly w ludzkiej pamiegci (zob. § 202).
Zalozyciel wspolnoty z Qumran, zwany przez swych uczniéw , Nauczycielem
Sprawiedliwo$ei”, byl kaplanem sadokita, a wiec nalezal do oficjalnie uznanej
skrajnie ortodoksyjnej klasy kaplanskiej. Gdy Szymon (142—134) zostal oglo-
szony ,wielkim arcykaplanem, wodzem i zwierzchnikiem Zydéw”, a funkcjz
arcykaplana przeszla nieodwolalnie z ragk sadokitéw na rzecz Hasmoneuszy
,Nauczyciel Sprawiedliwo$ci” opuscil z grupg uczniéw Jerozolime i schronit sic
na judejskiej pustyni. Wedlug wszelkiego prawdopodobienstwa, wyklety w tek:
stach qumranskich Zly Kaplan jest Szymonem; prze$ladowal on Nauczyciel:
na wygnaniu, a nawet planowal atak na Qumran, gdy zostal zamordowany prze:
wladce na réwninie Jerycho (1 Mch 16,11 ns.). Nie znamy okolicznosci Smierc
,Nauczyciela Sprawiedliwo$ci”.®® Jego uczniowie i wyznawcy czeili go jal
wyslarica Boga. Tak jak Mojzesz zawarl Stare Przymierze, tak ,Nauczycie
Sprawiedliwosci” je odnowil; zakladajac eschatologiczng wspélnote Qumran
antycypowal ere mesjansks.

Od czasu publikacji pierwszych tekstéw specjaliSci zauwazyli znaczace ana
logie miedzy koncepcjami i praktykami religijnymi pierwotnego chrzescijan
stwa i essenizmu. Dzieki tym nowym $wiadectwom znamy teraz historyeczn
i duchowe (Sitz im Leben) Srodowisko tej apokaliptycznej sekty zydowskie]
Paralele w tekstach essenczykéw wyjasniaja pewne aspekty nauczania Jezus
i szereg wyrazen czesto uzywanych przez autor6w Nowego Testamentu. Si
jednak rowniez réznice, i to nie mniej wazne. Wspolnota z Qumran byla opar
ta na surowej regule klasztornej, zas pierwsi chrzescijanie zyli w Swiecie, sta
nowili wspdlnote misyjng. Obie sekty byly ugrupowaniami apokaliptycz
nymi i mesjanskimi: esseniczycy, tak jak chrzescijanie, uwazali si¢ za lw
Nowego Frzymierza. Ale oczekiwali eschatologicznego proroka (ktory w Nc

38 Sprzeczno$ci miedzy tymi dwoma kategoriami dokumentéw — rekopisamr
z Qumran i §wiadectwami autoréw klasycznych — tlumaczy z jednej strony nie
dostateczna wiedza tych ostatnich, a z drugiej strony — zlozonosé tej sekt
apokaliptycznej. Wspolnota z Qumran nie reprezentuje caloksztaltu essenizmu; Wy
daje sie, Ze istnialy réwniez centra esseficzykoéw w innych rejonach Palestyny.

# A, Dupont-Sommer, a po nim inni badacze, oskarza ,bezboznego Kaplana
o zainspirowanie jego zabéjstwa; zob. Les Ecrits esséniens, s. 375 ns. Jednakze ow
przewina nie jest potwierdzona explicite w dokumentach; zob. analiza tekstd®
u F. M. Crossa, The Ancient Library of Qumran, s. 157—160.



wym Testamencie juz nadszed! w osobie Jana Chrzciciela) i dwdch Mesjaszow:
Mesjasza-kaplana majgcego ich uswiecié i Mesjasza-Kréla, ktéry poprowadzi
Izrael na béj z poganami, zakonczony w tryumfie przez samego Boga. Regula
Wojny Synéw Swiatlosci z Synami Ciemnodci stanowi w istocie plan batalii
tej eschatologicznej pozogi. Po szeScioletnim okresie przygotowan nastgpi
trwajaca dwadziescia dziewieé lat wojna. Armia Synéw Swiatlodci skladaé sie
miata z dwudziestu oémiu tysiecy piechoty i szedciu tysiecy kawalerii, wzmoc-
nionej przez wielkga liczbe anioléw.* ChrzeScijanie réwniez oczekiwali drugiego
nadejécia Chrystusa w chwale jako Sedziego i Odkupiciela $wiata; ale idac za
nauka Jezusa, nie podzielali ideologii swietej wojny.

Dla essenczykéw, tak jak i dla chrzescijan, Mesjasz pojawi sie na koncu
czasow i otrzyma krélestwo wieczne; w obu tych mesjanskich doktrynach
wspolistnialy elementy: kaplanski, krélewski i profetyczny. Jednakze w lite-
raturze z Qumran idea preegzystencji Mesjasza (drugiego Adama, Syna Czlo-
wieczego) nie jest za§wiadczona; co wiecej, Mesjasz nie stal sie jeszcze niebian-
skim Odkupicielem, tak wiec dwie postaci mesjanskie nie stopily sie w jedng
jak w chrystologii pierwotnego Kosciola.** Jako postaé eschatologiczna, ,,Na-
uczyciel Sprawiedliwosci” zapoczatkowal Nowy Wiek. Jego uczniowie nadali
mu range Mesjasza, ktéry objawi prawdziwe ezoteryczne znaczenie Pism Swig-
tyeh, a w dodatku bedzie posiadal profetyczne moce. Niektére teksty sugeruja,
ze Nauczyciel zmartwychwstanie na koncu czasu.*® Lecz, jak konkluduje pro-
fesor Cross, ,,jesli essenczycy oczekiwali powrotu swego Nauczyciela kaplana
jako Mesjasza, owa nadzieje wyrazali w sposéb wybitnie posredni” (s. 299),
co kontrastuje z naciskiem, z jakim idee te rozwija Nowy Testament.

Organizacja i systemy rytualne obu sekt apokaliptycznych ukazujg zadziwia-
jace podobienstwa, ale widoczne sa tez pewne, nie mniej wazne réznice.
Essenczycy stanowili wspélnote kaplansks i Swiecks zarazem. DzialalnoScig
religijng (nauczanie, kult, egzegeza) kierowali dziedziczni kaplani, Swieccy za$
byli odpowiedzialni za materialng baze. Na czele grupy stali rabbim; slowo to
odnajdujemy w Nowym Testamencie (,,zgromadzenie’” wybierajgce swych re-
prezentantéow: Dzieje 15,22). Dwunastu §wieckich i trzech kaplanéw tworzylo
wewnetrzny krag. Najwyzsze stanowisko nalezalo do ,inspektora” (mbagqén);
ten najwyzszy wédz winien zachowywacé sie jak ,,pasterz” (Dokument Dama-
sceriski 13,7—9). Jego funkcja przypomina funkcje ,,pasterza’, czyli episkoposa
u chrzescijan. '

Inicjacyjny chrzest, ktéry w Qumran wprowadzal neofite do wspdlnoty, sta-
nowil poczatek corocznych rytualéw oczyszczajacych. Jak lamanie chleba dla
chrzeécijan, tak i dla esseficzykéw wspdlny posilek stanowil antycypacje
mesjanskiej uczty.*® Czlonkowie wspélnoty nie zawierali malzenistw, bo wszy-
scy uwazali sie za zolnierzy Swietej wojny. Nie byl to prawdziwy ascetyzm,

40 Zob. Y. Yadin, The Scroll of the War of the Sons of Light against the Sons
of Darkness; A, Dupont-Sommer, dz. cyt., s. 369 ns.

4 F. M, Cross, dz. cyt., s. 221 ns. List do Hebrajczykéw przedstawia Jezusa jako
Mesjasza zarazem kaplanskiego i krélewskiego ,na wzor Melchizedeka” (6,20;
7,1—25 itd.). W interpretacji tej widzi Cross dazenie pierwotnego KoSciola, aby przy-
stosowaé chrystologie do mesjaniskiego oczekiwania esseniczykéw czy $ciflej do
przedstawienia w jednej postaci spelnienia wszelkich mesjanskich oczekiwan w
przesziodei (dz. cyt., s. 221).

42 Najwazniejszym i najbardziej spornym tekstem jest fragment Dokumentu
Damascenskiego zawierajgcy komentarz do Ksiegi Liczb 21, 18; zob. tlumaczenia
i ggﬁalizy u A. Dupont-Sommera, dz. cyt., s. 145 ns. oraz F. M. Crossa, dz. cyt.,
s. ns.

43 Zob. teksty cytowane i komentowane przez Crossa, dz. cyt., s. 85—91, 235—236.

ale asceza chwilowa, narzucona przez rychly eschaton#* Nalezy podkresli¢
inny aspekt podobienstwa: podobng hermeneutyezng metode egzegetéw essen-
skich i chrze§cijanskich autoré6w Nowego Testamentu, ktéra nie ma analogii
w judaizmie rabinicznym ani u Filona. Stosujac specjalna procedurle (pesze_r),
essenczycy odkrywali w proroctwach Starego Testamentu precyzyjne odnie-
sienia do wspolczesnej im historii, a w konsekwer.lcji przepowiledm.e dotyczac_e
rychlych wydarzen. Ci, co mieli do owego ,,pozpama” dcst_ep, t. ‘c:y'h wtajemni-
czeni w apokaliptyczng gnoze przez ,Nauczyciela Spr_aw1ed11wosc1”,_ w1edzu'a11',
7e najwyzsza wojna moze wybuchnaé juz lada c_hwﬂa. Zreszta, Ja_xk to juz
wiemy (§ 202), cala literatura apokaliptyczna stawila ezote.ryczna‘ w1eqzq. Pc_:—
dobnie chrzescijanie, a juz szczegdlnie ich drugie pokolfame, gadawa].} gnozie
szczegdlna warto§é: niecierpliwie starali sig rozszyfro}vac znalg zg;powmdamce
paruzje. Dla essericzyk6w poznanie religijne bylo wiedza obJa}qua par ex-
cellence, wiedza o naturze eschatologicznej. WykazaliSmy i‘stmeme p_odobne]
koncepcji w Listach Pawla oraz w Ewangeliach Mateusza i _Jana. Wiedze w
stopniu wyzszym, a nawet sakramenty wspdlnoty traktowano jako ezoteryc?:ne.
Albowiem krélestwo Boze nie jest dostepne ,.ciatu”, lecz tylko ,,duchowi’.*®
Reasumujac, u Zydéw tak jak u chrzescijan tajemna gnoza i‘ ezoteryzm s'tano-
wia czes¢ skladowa apokaliptycznej ,,metody’’. Po zniszczf,-mu Qumrar} i roz-
proszeniu essenczykéw, niektorzy uchodzcy prawdop(?dobme p:rzylaczyl_l sie do
chrzescijanskich wspélnot Palestyny. Tak czy inaczeJ,'apoklahptyczne i .ezo'te-
ryczne tradycje zachowaly sie w chrzeécijanstwie dwéch pierwszych wiekéw,
inspirujac pewne tendencje gnostyckie (§ 228). <1003
Analogie miedzy teologicznym jezykiem essenczykow a Ewa_ngeha Swietego
Jana sq réwniez zauwazalne. W tekstach z Qumran spotyka sie .szereg spe'cgf;
ficznych dla Jana wyrazen, np. ,Swiatlo zycia” ‘{8,12),',,s:ynome swiattosci
(12,36), ,,kto spelnia wymagania prawdy, zbliza sig¢ do sw1‘at1a” '(3,2'1),_ ,,dgch
prawdy i duch fatszu” (1 J 4,6)."* Zgodnie z doktryng essenlczykow Swiat jest
polem bitwy dwéch Duchéw, ktére na poczatku stworzyl Bog: Du!:ha P:_'awc,b:
zwanego tez ,Ksieciem Swiatla” i ,,»Aniolem Prawdy”_ i Ducl}a_Nlegodmw'oic,u
czyli nieprawosci; ten ostatni to nikt inny tylko Belial, ,,Ks1§ze C'lemposm 1
Szatan. Wojna miedzy tymi dwoma Duchami i ich duch_owyfn} armiami toczy
sie rowniez miedzy ludzmi i w sercu kazdego ,,Syna: Sw1atlos?1” (Regula Zv'z_'e-
szenia 4,23—26). Ten essenski scenariusz eschatologiczny poréwnywano z nie-
ktérymi tekstami Janowymi. Regula Zrzeszenia (3,17—23) przypomina, ze dzie-
ci sprawiedliwoéci, cho¢ przewodzi im Ksigze Swiatla, cze_stq popadaja w bl_ad,
popychane wen przez Aniola Ciemnosci. Podobnie w 1 I_Aécle Jana mowa 3es1_;
o .dzieciach Boga” i ,dzieciach diabta”. Jan zaklina wierzacych, by nie dali

4 Teksty te analizuje F. M. Cross, dz. cyt, S. 96—99, 237—238. Zob. 1 Kor
7,20—31: ,,.{Czas jest erétki... aby ci, ktérzy maja Zony, tak 2Zyli, jakby byli nie-
zonaﬁl-iob. Jan 35: ,..jedli sie kto nie narodzi z wody i z Ducha, nie “moie wejsé
do krolestwa Bozego”. Na temat ezoterycznego charakteru ,poznania (= gqoz’{;
w literaturze z Qumran i w Nowym Testamencie, zoh. F. No[:sche:r. Zur theo,lo_gzsihe
Terminologie der Qumranische Texte, s. 15 ns.: W. D. Davies, 'Knowledge ﬂar. g
Dead Sea Scrolls and Mt 11,25—30; J. Jeremias, Die A_Lbendmahlwortg Jesu, s. 58 ns.;
K. G. Kuhn, Die Sektenschrift und die iranische Religion, szczegblnie s. 299 ns. it

# Odpowiedniki w tekstach qumranskich cytuje F. M. Cross, dz. cyt.,s S-'atlo:
przypisy 13—17. Dualizm s{wiatlosé-ciemnosé, a nade wszystko gl.ory_hkac]aki“hﬂ s
éci — jako wzorcowej epifanii Ducha — wskazuja na \.}rplyw idei iral‘lstc;n e
nalezy jednak zapominaé, ze podobne obrazy znajduja sig W Starym '}‘js ;rogyne
i w innych religiach semickich; zob. M. Eliade, Méphistophélés et U'An s

s. 64 ns.




sie zwodzié diablu (3,7—10; 4,1—6). Ale podczas gdy essenczycy wciaz cze-
kaja na eschatologiczng wojne, w teks$cie Janowym, mimo ze walka weigz
jeszcze trwa, kryzys zostaje przelamany, bo Jezus Chrystus juz zatryumfowal
nad Zlem.

Nalezy wskazaé inng roéznice: w literaturze Janowej Duch jest zazwyeczaj
rozumiany jako Duch Bozy albo Duch Chrystusa (1 J 4,13), w Regule Zrze-
szenia — Ksigze Swiatla lub Duch Prawdy okazuje sie pomocnikiem Synow
Swiatla. Jednakze, opisywana przez Jana figura Parakleta (14,17; 15,26; 16,13
itp.) — jak sie wydaje — wywodzi sie z teologii analogicznej do teologii
Qumran. Chrystus obiecal postaé¢ go, by dal §wiadectwo i wstawil sie za wier-
nymi, ale Paraklet nie bedzie méwil we wlasnym imieniu. Funkcja ta, ktérej
nie oczekiwano od Ducha Swietego, zawsze intrygowala egzegetéw. Teksty
z Qumran pozwalaja nam zrozumie¢ pochodzenie Parakleta; morfologicznie
jest on zwigzany z pewng postaciag niebianskiej swity Jahwe, a mianowicie —
z aniolem lub boskim poslanicem.*” Ale iranskie wplywy, w pierwszym rzedzie
dualizm religijny i angelologia, przeksztalcily dwa anioly w dwie przeciwstaw-
ne zasady: dobro/zlo, prawda/falsz, §wiatlo§é/ciemnosé. Podobnie jak autor
Janowego zbioru essenczycy podzielali te samg palestyriska synkretyczng teolo-
gie i te samg synkretyczng palestynsks eschatologie, na ktére silny wplyw
wywarl iranski dualizm.

Mimo lieznych podobienstw, na ktére wskazaliSmy, essenizm i pierwotne
chrzescijanstwo majg rézne struktury i daza do odmiennych celéw. Esseriska
eschatologia wywodzi sie z tradycji kaplanskiej, eschatologia chrzeicijanstwa
ma swe korzenie tkwigce gleboko w profetyzmie Starego Testamentu. Essen-
czycy utrzymuja i poteguja separatyzm kaplanéw, chrzeScijanie zas wreez
przeciwnie, usitlowali dotrze¢ do wszystkich warstw spolecznych. Essenczycy
wylgezali ze swej mesjanskiej uczty wszystkich tych, ktorzy byli nieczysci
fizycznie lub duchowo czy tez ulomni; dla chrzescijan natomiast jednym ze
znakéw krélestwa bylo uzdrowienie inwalidéw (Slepcéw, ktérzy przejrzeli,
gluchoniemych, ktérzy przemoéwili itp.) oraz przywrécenie do zycia umarlych.
I wreszcie zmartwychwstanie Jezusa oraz dar Ducha Swietego, duchowa wol-
no$é, jaka zastapila dyscypling Prawa, konstytuuja ,,wydarzenie” centralne,
ktére stanowi o odmiennosci tych dwdéch wspélnot mesjanskich.*®

224. ZBURZENIE SWIATYNI — OPOZNIENIE PARUZJI

Nie checac angazowaé sie w mesjariska wojne przeciw Rzymianom, pewna
grupa judeochrzescijan schronila sie w roku 66 w Pella, w Transjordanii, inne
przeniosly sie do Syrii, Azji Mniejszej, Aleksandrii. Sens tego wycofania nie
umknal uwadze powstancéw: chrzeécijanie ** odlaczali sie od narodowego prze-
znaczenia Izraela (BEuzebiusz, Historia koécielna III, 5,3). To wydarzenie sta-
nowi moment zerwania Kosciola z judaizmem. Jednakze judaizm przetrwal
dzigki podobnej postawie. Najwazniejszy przywoédea religijny owego stulecia,
rabbi Johanan ben Zakkai, zdecydowanie przeciwny zbrojnemu powstaniu,
zostal ewakuowany w trumnie w trakcie oblezenia miasta. Wkrotce potem

4 F. M. Cross, dz. cyt., s. 214, przypis 82, przypomina kanaanejski wzorzec aniola
zwiastuna.

‘8 F. M Cross, dz. cyt., s. 241 ns.

8 Cztery lat weze$niej, w roku 62, przywodca judeochrzeécijaniskiej wspélnoty
w Jerozolimie, Jakub, zgingl §miercia meczenska,.
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uzyskal od Tytusa zezwolenie na zaloZzenie elem :
wsi w okolicach Jaffy. Dzigki tej zalozonej przez rabbiego Johanana ben
Zakkai szkole przetrwaja duchowe wartosci ludu zydowskiego, ktéry pokonany
zostal na plaszezyznie narodowej i stanal wobec grozby unicestwienia.

Zburzenie $wietego miasta i obrécenie w gruzy Swiatyni calkowicie zmienilo
religijne nastawienie tak Zydoéw, jak chrzeScijan. Zburzenie Swiatyni postawilo
przed tymi pierwszymi problem jeszcze powazniejszy niz ten, wobec ktérego
staneli ich przodkowie sze$¢é wiekéw wezesniej. Przepowiadajac bowiem kata-
strofe, prorocy zarazem objawili wéwczas jej przyczyne: Jahwe czynil przygo-
towania, by ukaraé¢ swoj lud za nieprzeliczone niewiernosci. Tym razem, wreecz
przeciwnie, apokalipsy glosily pewnosé ostatecznego zwyciestwa Boga w escha-
tologicznej batalii przeciw silom Zla. OdpowiedZ na te nieoczekiwang i niezro-
zumialg katastrofe zostala udzielona w Jabne: judaizm przetrwa, lecz ,,zrefor-
mowany”’, a zatem wtedy, gdy odrzuci préine apokaliptyczne i mesjanskie
nadzieje i zastosuje sie wylgeznie do nauk faryzeuszy (zob. § 204). W kon-
sekwencji nastapi najpierw umocnienie Prawa i Synagogi, waloryzacja Misz-
ny a na koniec Talmudu. Ale powtérne zburzenie Swiatyni wywrze niezatarte
pietno na rozwoju judaizmu: pozbawieni sanktuarium, jedynej przestrzeni
swietej, w ktorej mozna bylo celebrowac kult, wierni zostali zmuszeni do ogra-
niczenia sie¢ do modlitwy i do nauk religijnych.*

W trakcie wojny chrzeScijanie réwniez ulegali entuzjastycznym porywom
apokaliptyki: zywili nadzieje, ze bliska jest interwencja Boga, a Scislej, ze Bog
przyspieszy drugie przyjScie Chrystusa. Ewangelia Marka odzwierciedla i po-
dejmuje na nowo te apokaliptyczng nadzieje.”* Ale opdZnienie sie paruzji spo-
wodowalo jednak pojawienie sie klopotliwych pytan. Odpowiedzi na nie mozna
zasadniczo podzieli¢ na trzy kategorie: 1. nadal polozony jest nacisk na bliskoéé
paruzji (np. List Piotra); 2. paruzje odklada sie na okres pézniejszy i daje
teologiczne uzasadnienie tej zwloki: jest to czas przeznaczony dla misjonar-
skiej dzialalno§ci Kosciola (zob. Ewangelie Mateusza i Yukasza); 3. paruzja
miala juz miejsce, gdyz ukrzyzowanie i zmartwychwstanie stanowia w istocie
,wydarzenie ostateczne” (eschaton) i ,nowe zycie” jest juz dla chrzescijan
dostepne (np. Ewangelia Jana).®

Ostatecznie przyjelo sie to trzecie wyjasnienie. Stanowi ono zreszta kon-
tynuacje paradoksow, wobec jakich staneli pierwsi wierzgcy: i rzeczywiscie
Jezus-Mesjasz nie wyréznial sie wecale spo$réd innych istot ludzkich; choé
byt Synem Boga, zostal upokorzony i umarl na krzyzu. Zmartwychwstanie
potwierdzilo Jego bosko$¢. A jednak ten niewatpliwy dowdd nie spotkal sie
z powszechnym przyjeciem. (Dla wiekszo$ci Zydéw przyjécie Mesjasza mialo
pociggaé za sobg bezwarunkowo wyzwolenie narodowe i oczywistq przemiane
$wiata.) Od tej chwili oczekiwano paruzji, by zmusié niewierzacych do przysta-
pienia do wiary. Autor Ewangelii Jana i krag jego wyznawcéw w sposdéb od-
wazny odpowiadaja na opdéznianie sie paruzji. Krolestwo Boze juz jest zaprowa-
dzone, ale nie jest to w sposéb automatyczny i powszechny oczywiste. Tak jak
wcielony w historyczng postaé Jezusa Mesjasz nie byl nim dla wiekszosci
Zydéw, takze boskos§é Chrystusa nie jest jeszeze dla niewierzacych oczywista.
Reasumujac, chodzi o proces dialektyczny znany w calej historii religii: epi-

30 Zob. J. Goldin, On change and adaptation in Judaism, s. 290 ns.

31 Po katastrofie roku 70 chrzescijanie zaczynajg zbieraé i spisywaé¢ jerozolimskie
tradycje dotyczace zycia, poslannictwa, §mierci i zmartwychwstania Jezusa; sa to
pierwsze Ewangelie.

%2 Zob. N. Perrin, Introduction, s. 41.




fania sacrum w przedmiocie profanum stanowi zarazem kamuflaz, gdyz sa-
crum nie jest oczywiste dla tych wszystkich, ktérzy widzg przedmiot, w kto-
rym sie ono przejawilo. Tym razem sacrum — krolestwo Boze — przejawilo
sie we wspolnocie ludzkiej o wyraZnych historyczych granicach: w Kosciele.

Ta rewaloryzacja paruzji otwiera liczne mozliwosci dla doswiadczenia reli-
gijnego i spekulacji teologicznej. W miejsce dobrze znanego scenariusza —
paruzji jako konkretnego i niezaprzeczalnego przejawu tryumfu Boga, potwier-
dzonego przez zniszczenie Zla i kres Historii — pojawia sie przekonanie, ze
mozna rozwijaé¢ i doskonali¢ zycie duchowe na tym S$wiecie oraz ze historia
mozZe byé przemieniona; innymi slowy — Ze historyezne istnienie moze osig-
gnaé stopienn doskonalosci i szczeSliwosci krolestwa Bozego. To pewne, ze owo
krolestwo bedzie ,,oczywiste” w pierwszym rzedzie dla wierzgcych, ale cala
wspolnota chrzescijariska moze staé¢ sie wzorcowym modelem Zycia uswigco-
nego, a wiec pobudzajgcego do nawrécenia. Ta nowa interpretacja dialektyki
sacrum, zapoczatkowana przez utozsamienie krélestwa z Ko$ciolem, prze-
trwala do naszych czaséw; przejawia sie w sposob paradoksalny w niezliczo-
nych ,,desakralizacjach” (demityzacje Ewangelii i tradycji, banalizacja liturgii,
symplifikacja sakramentow, tendencje antymistyczne i deprecjacja symboliki
religijnej, wylaczne zainteresowanie etycznymi wartosciami i spoleczng funk-
cja Kosciolow itp.), w ,,desakralizacjach”, ktére dokonuja sie we wspoleczesnym
swiecie chrzescijaniskim (zob. tom III naszej pracy).
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Jedli kultowi Wielkiej Matki Kybele patronowala arystokracja rzymska (zob.
s. 92), sukces innych, kolejno wprowadzanych religii orientalnych, zapewnial miej-
ski proletariat i wielka liczba osiadlych w Rzymie cudzoziemcow. W ciagu dwaoch
ostatnich stuleci Republiki tradycyjna religia — tzn. kulty publiczne — sto-
pniowo tracita swéj prestiz. Pewne funkcje kaplanskie (np. flamen Dialis)
oraz wiele stowarzyszen zostalo zapomnianych. Jak zresztg wszedzie w epoce
hellenistycznej religijno§é rozwijala sie pod znakiem bogini Fortuny (Tyche)
i astralnego fatalizmu (§ 205). Magia i astrologia pociagaly nie tylko tlumy,
ale takze niektorych filozoféw (stoicy uznawali waznosé astrologii). W trakcie
wojen domowych krazylo wiele apokalips pochodzenia orientalnego: te, ktore
znamy pod nazwa Ksiag Sybillinskich, zapowiadaly rychly upadek rzymskiej
potegi. Co wiecej, prastara obsesja konca Rzymu' wydawala si¢ tym razem
znajdowaé potwierdzenie w krwawych wydarzeniach 6wczesnej historii. Ho-
racy nie kryt obawy, ze rychlo dopelni sie los miasta (zob. jego Epody XVI).

Gdy Cezar przekraczal Rubikon, neopitagorejczyk Nigidius Figulus obwie-
$cil poczatek kosmo-historyeznego dramatu, majacego polozy¢ kres Rzymowi,
a nawet — epoce czlowieka (Lukan, Farsalie 639, 642—645). Ale rzady Augusta
po dlugich i niszezacych wojnach domowych wydawaly sie zaprowadza¢ pax
aeterna. Plynace z obu mitéw obawy — ,wieku” Rzymu i Wielkiego Roku —
okazaly sie bezpodstawne. Z jednej bowiem strony, August jakby zalozyl
Rzym na nowo, a wiec nie trzeba bylo obawia¢ sig o jego trwanie, z drugiej
za$, przejicie od Wieku Zelaza do Zlotego Wieku nastapilo bez katastrofy
kosmicznej. W istocie Wergiliusz zastapil ostatnie stulecie, saeculum Slonca —
ktéry mial spowodowaé powszechna pozoge — stuleciem Apollona; w taki oto
sposéb uniknal ekpyrosis i uznal, ze wojny domowe oznaczaly wlasnie przej-
scie od Wieku Zelaza do Zlotego Wieku. Potem, gdy panowanie Augusta rze-
czywifcie wydawalo sig¢ byé poczatkiem Zlotego Wieku, Wergiliusz staral sie
upewnié Rzymian, ze miasto ich bedzie trwato. W Eneidzie (I, 255 ns.) rozma-

1 W kazdym kryzysie historycznym dwa mroczne mity stawaly sie obsesjg rzym-
skiego ludu: 1. Zycie miasta jest skorczone, poniewaZz jego trwanie zostalo ograni-
czone do pewnej liczby lat (liczba ,mistyczna”, objawiona przez dwanascie orlow,
ktére widzial Romulus); 2. ,Wielki Rok” polozy kres calej historii, a wigc 1 hi-
storii Rzymu, na skutek powszechnej ekpyrosis (pozoga). Sama historia Rzymu
az do bardzo péznej epoki wydawala sie udowadnia¢ bezpodstawnosé tych obaw.
Sto dwadzieécia lat po zalozeniu Rzymu zrozumiano bowiem, Ze dwanacie orlow,
ktére widzial Romulus, nie oznacza stu dwudziestu lat historycznego Zycia miasta,
jak sie obawiano. Po trzystu sze$édziesieciu pigciu latach stalo sie tez oczywiste,
ze nie chodzi rowniez o Wielki Rok, w ktérym kazdy rok miasta bylby odpowied-
nikiem jednego dnia, a zaczeto zakladaé, ze los dal Rzymowi inny rodzaj Wielkiego
Roku, zlozonego z dwunastu miesiecy, kazdy liczacy lat sto” (M. Eliade, Le Mythe
de I’éternel retour, nowe wydanie, s. 157).



