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1. Ibn “Arabi — Zycie i twérczosé

W historii my$li filozoficzno-mistyeznej w islamie
Ibn “Arabi jest postacia wybitna i oryginalng. Bedac
autorem 317 dziell, Tbn “Arabi stalsie dla wielu badaczy
tworeca stynnej doktryny waldat al-wugid (jednosé
istnienia).

Ojczyzng Ibn ‘Arabiego byla Andaluzja Almohadéw,
ktéra w XII wieku przezywala bujny rozkwit inte-
lektualny 2. Muhyi ad-Din Ibn ‘Arabi al-Hatimi at-Ta’i
nazwany przez swoich uczniéw Wielkim mistrzem
(as-$ayh al-akbar) urodzit sie w Murcji 27 dnia miesigca
ramadan w roku 560 hidzry (7 sierpnia 1165 r.). Za-
réwno jego ojciec jak i stryj — dostojnicy w Murcji —
byli znawecami prawa muzulmaniskiego i tradyecji.
W wieku siedmiu lat Ibn “Arabi przenidsl sie wraz
z rodzing do Sewilli bedacej wowezas ofrodkiem ad-
ministracyjnym w Andaluzji, a takze stolicg intelek-
tualng krdlestwa. Dzieki osobistym zdolno§ciom i wy-
jatkowe] pozycji ojea, Ibn “Arabi zostal wkrétce se-
kretarzem kanecelarii w Sewilli. W tym czasie réwniez
poflubil Maryam bint “Abdfin, mlodg dziewczyne po-
chodzaey z wielkiej rodziny andaluzyjskiej. Malzenstwo

! Pod koniec zycia Ibn “Arabi sporzadzil liste¢ swoich prac
(Fihris al-musannafgt — Zestaw prac), na ktdre] umieseil 317
tytuléw. Por. Yahya U., Histoire ei classification de Voeuvre
&Ibn “Arabi, Etude crilique, t. 1—2, Damaszek 1964.

. * Por. Wronecka J., Ibn ‘Arabi i jego doktryna jednosci istnie-
nia (wahdat al-wudid), w ,,Euhemer” 1986, nr 2 (140), s. 33—42.
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to wywolalo u Ibn “Arabiego powazng depresje psy-
chiczna, ktéra sprawita, ze mlody czlowiek ledwie nie
stracil zycia. Majac okolo dwudziestu lat Ibn “Arabi
odczul po raz pierwszy swoje powolanie duchowe i po-
stanowil wybraé¢ droge mistyczng. Te przemiane za-
poczatkowal okres rekolekeji pod kierunkiem mistrza
Abi Ga‘fara al-Uraym z Silves w Portugalii.

Cale zycie Ibn “Arabiego bylo jedng wielkg wedréwks
w poszukiwaniu doskonalo$ei, prawdy i pokoju. Jego
pragnienie, aby poznaé tajemnice wszystkich rzeczy,
nie mialo granic, dlatego wladnie pasjonowal sie wszyst-
kimi stopniami wiary we wszystkich religiach. Ta
otwarto§¢ umystu i szerokie spojrzenie na $wiat byly
jednak niebezpieczne. Ibn “Arabi mial wige do wyboru
albo nafladowaé panujace wowezas prady myéli, lecz
w ten sposéb wyrzeklby sie swojej indywidualnogei,
albo realizowa¢ pragnienia serca, czym mogl sie narazié
wladzom. Cheae wyzwolié sie z tej sytuacji Tbn “Arabi
postanowil opuscié¢ Hiszpanie i Maghreb. W roku 1202
podazyl na Bliski Wsehdd. Przez dwa lata przebywal
w Mekce, po krétkotrwalym pobycie w Egipcie i Pa-
lestynie. W tym czasie zostal bardzo serdecznie przyjety
przez iranskiego dostojnika z rodu Rustam, poznatl
takze jego siostre i ebérke Nizam. Oczarowany uroda
i madroscia tej ostatniej Ibn “Arabi poswiecil jej jeden
ze swoich utworéw Targuman,. al-aswaq (Przewodnik
namiginosci). W Mekee powstalo réwniez najwieksze
dziecto Ibn “Arabiego al-Futihat al-makkiyya (Objowienia
mekkariskie), ktére pisal przez trzydziesci lat, poczawszy
od roku 1203.

W latach 1204-1206 Ibn “Arabi podrézowal po calym
Bliskim Wschodzie. W roku:1204 przybyt do Mosulu,
gdzie napisal kolejny traktat Kitadb at-tadalliyyat al-
dahiyya (Ksiecga objawien boskich).

W roku 1206 Ibn “Arabi zjawil sie w Kairze. Wkrétce
potem udal sie ponownie do Mekki, by pozostaé¢ tam
do roku 1210. Nastepnie odwiedzil Konye¢, & w 1211 r.
Bagdad. Poczawszy od roku 1224, az do momentu
swojej Smierci Ibn ‘Arabi przebywal w Damaszku
i tylko czasami udawatl si¢ do Ziemi Swietej. Tbn “Arabl



Wstep X

zakohezyl zyeie w Damaszku 28 dnia miesigea rabi'a I
w roku 638 hidzry (12 listopada 1241 r.).

Poczatkowo Ibn “Arabi znajdowal sie pod wplywem
szkoly mistycznej z Almerii3. Poznal poglady jej
gltéwnego zalozyciela Ibn Masarry, studiowal neoplato-
nizm, gnostycyzm oraz filozofie Iranu. W mlodogei
takze zapoznal sie z filozofig szyicks, bedae wyznawea
af‘aryckiej szkoly teologicznej* W trakeie licznych
swoich podr6zy Ibn “Arabi poglebial znajomogé szyizmu,
a poza tym wzbogacal wiedze z zakresu filozofii Iranu.
Istnieje duze prawdopodobienstwo, iz podezas wedréwek
po Syrii, Iraku i Arabii Saudyjskiej moégl poznaé
gtéwne nurty tej mysli.

Cala tworczo$é Ibn “Arabiego wskazuje na rozlegla
wiedze filozoficzng i znajomo$é jej greckich Zrédel.
Wyrazny jest przede wszystkim wplyw neoplatonizmu,
ktory jednak przyjmuje u Ibn “Arabiego swoista postaé.
Autor bowiem postuguje sie terminem tadalll (obja-
wienie) zamiast neoplatonskiego okreslenia ,,emanacja”.
Schemat objawiania si¢ Bytu pierwszego bardzo przy-
poming emanacje w teorii Plotyna. Jedyny Byt, ktorym
jest w przypadku Ibn “Arabiego Bég, objawia sie
w serii zréznicowanyech bytow: dusza uniwersalna, anio-
lowie, prorocy, ludzie. Kazda kategoria bytéw uczest-
niczy w doskonaleniu kategorii, ktora jest wobec niej
WYZS2Za.

Poza tym kazda kategoria musi istnieé¢, gdyz w prze-
ciwnym razie hierarchia bytéw nie bylaby kompletna.
Istnienie tych bytéw ma jednak charakter przypad-

® 8zkola mistyezna w Almerii dzialala w X i XI w. Do jej
gléwnych przedstawicieli obok Ibn Masarry malezeli: Isma‘il
ar-RwWayni oraz Ibn al-‘Arif. Mistyey opierali sie na filozofii
Neo-Empedoklesa wzbogacajac ja o mysli neoplatonizmu, gno-
stycyzmu i mys$li orientalne. Por. Kuksewicz Z., Zarys filozofii
Sredniowiecenej, Warszawa 1982.

* Warto zaznaczyé, ze a8‘aryei glosili zgodno&é rozumu i wiary
uznajae, iz zasadnieze tezy tradycji religijnej moZna poznawaé
w dwojaki sposéb: droga objawienia z tekstu Koranu lub poprzez
ana,iizg rozumows, przy czym obydwie mectody majg taka sama
wartodé.
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todciowy, poniewaz prawdziwe istnienie, istnienie samo
w sobie jest cecha Boga.

Jednoczeénie tworczo$é Ibn “Arabiego znamionuje
wplyw filozofii Iranu. MyS$l o objawieniu si¢ Boga
wigze sie z teoria iluminaecji, ktérej autorem byt as-
Suhrawardi ®. W tej teorii zrodlem bytu jest Wpra,wdme
Swiatto §wiatel, leez przypomina ona w spowb wyrazny
obraz tworzenla §wiata, jaki buduje Tbn “Arabi. Dzieki
emanacji Swiatla powstaje hierarchia bytéw. Kazdy byt
posiada swoje dwa aspekty: wewnetrzny (bafin) i ze-
wnetrzny (zahir). Chege odkryé istote rzeczy, trzeba
pomingé aspekt zewnetrzny i przenikngé w §Swiab
ukryty, jaki zawiera w sobie aspekt wewnetrzny.
Przenikngé natomiast oznacza byé wtajemniczonym,
poznaé¢ wiedze tajemng.

W wielu swoich dzietach Ibn “Arabi podaje, ze wielo-
krotnie mial wizje i uwaza, iz dzieki nim dostgpit
wtajemniczenia, poznajac prawdy wyzsze. Spotykal sie
takze z mistrzami wiedzy tajemnej, ktorzy przekazywali
mu pewne tajemnice. W ten sposéb mysl Ibn “Arabiego
przepehil ezoteryzm, a jego mistyka stata sie mistyka
intelektualna przeznaczong dla elity. Ta mistyka opiera
sie na stwierdzenin filozoficznym, ze Bég jest kazdym
bytem i oznacza u§wiadomienie sobie tego, jest zarazem
wiedzg i poznaniem. Wiedgie¢ — w przekonaniu Ibn
‘Arabiego — to zbawienie, brak wiedzy — to pieklo.
W zwigzku z faktem, iz kazdy byt jest Bogiem, nie ma
sensu — zdaniem Ibn ‘Arabiego — kochaé Go, pomi-
jajac wszystkie pozostale byty. Trzeba kocha¢ Boga
w kazde] rzeczy i widzie¢ Go we wszystkim. Milo§é
przyjmuje charakter uniwersalny i uczucie skierowane
i:lo innej osoby jako konkretnej jednostki juz si¢ nie
iczy.

Mistyka Ibn “Arabiego, bedac wiedzg filozoficzng,
ktora zaklada mozliwosé interpretowania tekstéw obja-
wionych w spos6b alegoryezny, jest przeznaczona dla
elity intelektualnej i wymaga wtajemniczenia. Jedno-
czesnie ta mistyka zastrzega poznanie prawdziwego

® Mistyk perski zyjacy w latach 1155—1191.

%

R
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znaczenia tekstéw dla oséb wybranych, a litere Koranu
pozostawia prostym ludziom.

Gleboka znajomos$é islamu i prawd zawartych w Ko-
ranie oraz wiedza filozoficzna pozwolily Ibn “Arabiemu
wzbogacié wlasne sady o nowe trefci. W ten sposéb
powstal charakterystyczny dla mySliciela obraz rzeczy-
wistosel.

Rzeczywistosé powstaje dzieki przejéciu Boga ze stanu
ukrycia do stanu $wiatla 6. Bég-Absolut objawiajac sie
w formach jest jednocze$nie sobg i czyms§ innym niz
on sam, poniewaz jako objawiony ogranicza sie, podczas
gdy nie posiada granic. Poza tym staje sie widoczny,
gdy tymczasem nie mozna go widzieé. Ten rodzaj
objawienia jest postrzegany jedynie przez tak zwany
umyst aktywny, ktéry rozkazuje zmyslom w ezasie snu
lub jawy. Z drugiej strony, w mysl teorii Ibn “Arabiego,
mistyk musi dostrzec, ze wszystkie byty sa formami
epifanicznymi, a wiec u§wiadomié sobie, iz sg inne niz
stworca i zarazem sg stwoéreg. Zadaniem umyshn aktyw-
nego jest funkeja posrednika pomiedzy §wiatem ukrytym
(‘dlam al-gayb) oraz Swiatem ogladanym (‘dlam a-
Sahdda). W tym umysle nojawiaja sie istoty duchowe,
ktore tutaj réwniez przyjmuja swoja forme. Poza tym
jest to miejsce spotkania idei czystych z danymi
zmyslowymi.,

Stworzenia otrzymuja cieri istoty boskiej, ktéra rzuca
na nie $wiatlo swoich imion. Zrozumieé, czym jest Bog
objawiony, oznacza dla umysha teofanicznego — zro-
zumieé siebie. Ibn “Arabi uwaza, ze Bég objawia sie
W sercu mistyka. Serce natomiast przybiera za kazdym
razem odcien formy, pod jaks objawia sie byt boski.
Serce mistyka moze przyjaé wszystkie formy teofanii,
PO_dezas gdy serce innej osoby nie bedgcej mistykiem
te] mozliwoéci nie ma.

Wydaje sie, iz w my§l teorii Ibn Arabiego, kazdy
byt jest formg epifaniczng bytu boskiego, ktéry objawia

. °® Por. Corbin H., L’imagination créatrice dans le soufisme
&’ Ibn “Adrabi, Paris 1958, s. 157.
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sie pod postacig jednego lub wielu swoich imion. Zanim
byty zaistnialy, byly ukryte w ,Duszy Boga” pod
postaciag modeli. Te modele jako prototypy sa posred-
nikiem pomiedzy Bogiem jako Rzeczywisto$eig abso-

lutng a §wiatem zjawisk. Wszech§wiat natomiast sklada

sieg z imion. Kazde imig¢ objawione staje si¢ ,wladca”
bytu, jaki objawia. W zwigzku z tym, kazdy byt staje
si¢ formg epifanicznag swojego Pana, co oznacza, iz
objawia istote Boga zindywidualizowanego za kazdym
razem, w konkretnym imieniu. Jednoczegnie jednak
zaden byt okreslony nie moze byé formg epifaniczng
Boga w calodci. Nie chodzi bynajmniej o fakt, ze istota
boska objawia sie w sposéb fragmentaryezny, lecz o jej
calkowita obecno$é za kazdym razem w kazdej teofanii
swoich imion. Poza tym jest to przybieranie kazdo-
razowo jednego z imion, ktdére jawi sie jako ,pan-
-wladea”. W tej teorii uwidaeznia sie jeden z zasad-
niczych probleméw doktryny Ibn “Arabiego. Chodzi
o tajemnice boskoS§ci (sirr ar-rubitbiyya). To okreslenie
zaklada rozréznienie boskosei jako atrybutu Boga
1 zwierzchnictwa jako przymiotu Pana, ktérego czlo-
wiek wzywa i u ktérego szuka schronienia. W termino-
logii Tbn “Arabiego al-lih (Bég) jest imieniem okresla-
jacym istote boska zawierajgeca wszystkie przymioty.
Rabb (Pan) tymczasem jest Bogiem jakby uosobionyin,
zindywidualizowanym w jednym ze swoich atrybutow.

Podezas objawienia (tagall?), zdaniem Ibn ‘Arahiego,
mistyk powinien udwiadomié sobie, iz wszystkie epi-
fanie sg Bogiem i zarazem eczym§ innym niz On, co
oznacza, ze okreflenie ,byé jednym z Bogiem” nie
istnieje.

Moéwige inaczej — chege uswiadomié sobie jednodé
egrystencjalng, wystarczy unicestwi¢ swoje ,ja” empi-
ryczne i zrozumieé, iz eziowiek nie istnieje, jest tylko
aspektem Boga, jego cicniem.

Zasadg twoérezg lub Ozywicielem wszech§wiata jest
w teorii Ibn “Arabiego Intelekt Pierwszy okreflany
réwniez jako Rzeezywistodé rzeczywistosci (Hagiga al-
lraga’iq) lub Rzeczywisto§é Muhammada (Haqiqa Mu-
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hammadiyya)’. Ta mysl zostaje rozwinieta i znajduje
swoje ukoronowanie w koncepcji czlowieka doskonatego.

Czlowiek doskonaly (al-insdn al-kamil) jest w twor-
czo$ei Ibn “Arabiego miniaturg Rzeezywistofci Muham-
mada, a wiee mikrokosmosem, w ktérym odbijaja sie
wszystkie atrybuty makrokosmosu. Podobnie jak Rze-
czywisto$é Muhammada jest zasadg tworcza wszech-
§wiata, rowniez czlowiek doskonaly stanowi przyczyne
powstania §wiata, poniewaz jest epifaniag pragnienia
boskiego. Tylko czltowiek doskonaly zna naprawde Boga,
kocha Go i jest przez Niego kochany. Swiat zostat
stworzony dla ezlowieka doskonalego. Jednym z przy-
kladow czlowieka doskonatego jest imam 8. Do innych
przykladéw naleza prorocy i Swieci, przy czym Ibn
‘Arabi stwierdza, ze §wiety przewyzsza proroka. Prorok
jest réwniez §wigtym, ale natura Swieta proroka jest
wyzsza w stosunku do natury proroczej.

W my{li filozoficzno-mistyeznej Tbn “Arabiego nie ma
miejsca dla stworzenia exr mikilo, dla absolutnego po-
czatku poprzedzonego przez niebyt. Stworzenie nato-
miast jako zasada jest zjawiskiem odwiecznym, dzieki
ktéremu Byt objawia sie w kazdej chwili pod nowg
postacia. Byt ten, objawiajac sig¢ w jednej formie,
ukrywa sig w drugiej. Stworzenie oznzcza po prostu
objawienie sie Istoty najpierw w jej postaci wiecznej,
a nastepnie w formie materialnej poprzez odnawianie.
Kazde stworzenie stanowi poczatek objawiania sie
formy i zakrycie innej, co oznacza unicestwienie form
bytéw w jednym byeie boskim. Zjawisko objawiania sie
Boga wigze sie fcifle z ruchem zstepujacym i wstepu-
jacym. Ten ostatni obejmuje nie tylko czlowieka, lecz
wszystkie byty. Ruch zstepujacy oznacza natomiast,

? Por. Anawati G., — Gardet L., Mystique musulmane, Paris
1986, 5. 273, gdzie pojawia sie okreslenie hagiqa al-haqq — Rzeczy-
wistod¢ wyzsza. Anawati podaje, iz w sensie dostownym naleza-
loby tlumaczyé to wyrazenie jako ,rzeczywistosé Rzeczywistego”
lub ,rzeczywistodé Prawdziwego”.

; Por. Corbin H., Face de 'homme, face de Dieu, Paris 1983,
8. 256.
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iz istota boska ,schodzi” w kierunku indywidualnych
bytéw i objawia si¢ w nich, podczas gdy one wznosza
sie do Niego. Ruch wste¢pujacy trwa ciagle, poniewaz
nie kotezy sie nigdy rueh zstepujacy w strong réznych
form. Stany?®, stacjel®, w ktérych Bég objawia sig
czlowiekowi, stanowig rowniez -— w mys§l tej teorii —
Jego forme epifaniczng.

Bég objawiajac sie w takim stanie, objawia sie
czlowiekowi przez czlowieka i jednoczednie zakrywa
sie poprzez niego. Ogdél wszystkich form, poprzez ktore
Bog objawia sie czlowiekowi, jest tg rzeczywista glebig
czlowieka, jego ,niezniszczalng twarza”.

W mysl teorii mistycznej Ibn “Arabiego organem
prawdziwej wiedzy jest serce. Prawdziwa wiedza oznacza
dla autora wiedze ezoteryczna (“ilm bagin). Serce
mistyka jest okiem, w ktérym Bég poznaje sam siebie.
Mistyk natomiast jako czlowiek doskonaly jest Zrédiem
fwiadomosei boskiej i odwrotnie, Bog jest zréodlem
istoty i §wiadomosei mistyka, Moec serca opiera sie na
tajemnej sile, dzieki ktérej serce moze dostrzec rzeczy-
wistod§é boska. W sercu bedagcym zwierciadtem odbija
si¢ jakby mikrokosmiczna forma bytu boskiego. Te sile
Ibn “Arabi okrefla terminem himma, ktéry pojmuje
jako zdolnod¢ medytacji, wyobrazania, rozumienia.
Z drugiej strony ta sila ma takze aspekt twoérezy.
Na uslugach himma znajduje sie umyst czynny, w ktérym
serce mistyka odzwierciedla to, co jest w nim odbite.
Medytacje umystu sprawiajg, ze wizje mistyka staja sie
jakby rzeczywistodcia zewnetrzna 1. Jefli scrce jest
zwierciadlem, w ktéorym byt boski objawia swoja
forme, to obraz, jaki serce wytwarza, jest uzewnetrz-
nieniem tego zjawiska.

* Hdl (ahwal) — stan wewnetrzny, ktéry jest spotkaniem Boga
w przeciwienstwie do magam.

10 Magam (maqgamat) — stan wewnetrzny, ktérego siedziba
jest dusza (nafs) 1 ktéry mistyk moze osiggnaé dzieki wlasnym
wysitkom.

1 Jstnieje przekonanie, ze Ibn “Arabi posiadat szczegélng moo
wizjonera. Mistyk kontemplowal jako wizje zmarle osoby, ktére
pojawialy sie w jego sercu. Por. The Rah al-quds, Sufis of An-
dalusia, translated by Austin R. W. J., London 1971.
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Ibn ‘Arabi wprowadza do swojej teorii pojecie
»obecnosé” (hadra). Pierwsza hadra jest teofania Istoty,
jest to §wiat absolutnej tajemnicy. Hadra druga i trzecia
stanowia Swiat anioléw, czwarta §wiat idei, form po-
siadajgcych cialo, lecz w stanie niematerialnym Iub
w postaci materii subtelnej. Nastepna hadra to §wiat
widziany, zmyslowy albo po prostu Swiat cial ma-
terialnych.

Omawiajac specyfike hadra 1%, nalezy okreslié¢ stosunek
zaleznodei pomiedzy poszezegélnymi obecno$ciami.
W hierarchii obecnosci obowiazuje zasada, ze obecnosé
nizsza jest obrazem 1 odbiciem obecnofei wzgledem
niej wyzszej.

Swiat zmystowy stanowi odbicie §wiata dusz. To, eo
zostaje objawione zmyslom, jest idealng rzeczywistoseia
ze §wiata tajemnic, jedny z ,twarzy” Boga, jednym
z jego przymiotéw. Poznaé i zrozumieé to zjawisko
oznacza, zdaniem Ibn ‘Arabiego, mieé wizje intuicyjng.
Jes§li autor twierdzi, ze mistyk dzieki himma i mocy
tworcezej serca tworzy jakas rzecz, to oznacza, iz w obec-
nodci §wiata zmystowego pojawia sie hadra bedaca juz
istnieniem czynnym w hadra obecnosci wyzszej. Kon-
centrujac site duchowg himma nad formsa jakiejs rzeczy
istniejacej w obecnosei, mistyk uzyskuje doskonatls
kontrole nad tg rzeeza i ta kontrola zachowuje te rzecz
w tej lub innej obecnosei tak diugo, dopoki trwa kon-
centracja himma.

Drugim aspektem mocy himma jest, wedlug Ibn
‘Arabiego, przyezyna, dzigki ktérej Bég tworzy pewne
rzeczy niezaleznie od tego, ezy himma jest tworcza,
czy nie. W tym przypadku odpowiada ona stanowi
fana® B. W stanie fand’ przymioty boskie staja sie jakby

2 Zob. Corbin H., I’Imagination créatrice dans le soufisme
&’Ibn “Arabi, Paris 1958, s. 159.

12 Fend® -— unicestwienie, anihilacja przybieraja swéj specy-
ficzny charakter u kazdego mistyka, dlatego, jak slusznie zauwazyk
Anawati w Mystique musulmane, nie nalezy przyréwnywaé fana’
do nirwany buddyjskiej, tak jak wueczynil angielski orientalista
Nicholson. Por. Anawati G., Mystique musulmane, 8. 105. Jedno-
czesnie trzeba dodaé, ze Ibn “Arabi zajmowat sie przede wszystkinme
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orzecznikami mistyka. Mozna zatem, jak twierdzi Ibn
‘Arabi, powiedzieé, ze mistyk nie posiada moecy two-
rzenia w takim sensie jak Bog, lecz ze Bég tworzy
poprzez niego lub dzigki niemu. Jest to dzialanie boskie
za posrednictwem mistyka, gdy ten unicestwiajac swoje
przymioty ludzkie, trwa w przymiotach boskich. Mistyk
staje si¢ wéwezas medium, poprzez ktore wyraza sie
tworeza moe Boga. Kazde wyobrazenie tworeze mistyka
stworzone bezposrednio przez niego jest nowg powra-
cajacy teofania, przy czym serce jest jej organem jak
zwierciadlo.

Warto zauwazyé, ze wiedza serca oznacza dla Ibn
“Arabiego postrzeganie metamorfozy boskiej, wielosci
przemian i form, pod jakimi si¢ Bég objawia, co w kon-
sekwencji prowadzi do poznania bytu boskiego poprzez
wiedze intuicyjng. Poznanie natomiast jest mozliwe
dzieki koncentracji himma, ktéra doprowadzila w swojej
szezytowe] postaci do tego, iz mistyk staje sie czlo-
wiekiem doskonalym.

Tawhid (jedno§¢ i anihilacja w Bogu) 1 stanowi dla
Ibn “Arabiego podstawows kategorie jego my$li mi-
stycznej. Autor nadaje idei towlid nowa, oryginalng
koncepcje. W my§l tej idei tylko Bdg rzeczywiscie
istnieje. Bog jest istnieniem Prawdy oraz istnieniem
absolutnym. Przeksztalcajac my§l koraniczng o tym,
ze tylko Bdég naprawde istnieje 1 wyrazajac ja na
plaszezyznie filozoficznej, Ibn “Arabi dodaje nastepnie,
Ze jefli tylko Bég istnieje, to wszystko, co istnieje, jest
Bogiem. Boég jest istnieniem wszystkiego i nie ma
innego istnienia poza Nim. Jego istnienie jest ponad
wszelkie dowody. Jak moze dopeinié sie dowéd istnienia
tego, kto jest Zrdédlem dowodu? Boég jest prawda
W swojej istocie, & tworzenie wynika z Jego przymiotow.

fan&@ ontologicznym, ktére polega na tym, iz czlowiek nie istnieje,
lecz staje sie tylko cieniem Boga. Por. Caspar R., Les cours du
soufisme, Rome, 8. 107.
1 Wieley mistyey pojeli tawhid jako zatopienie siebie w sobie,
zatopienie siebie w Bogu i Aatopleme Boga poprzez Boga w du-
szy. Pierwszy etap zaklada oczywiScio unicsienie duszy do jej
#rédla bytu, co jest typowe dla mistyki naturalnej.

s’
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W tej prawdzie jednocza si¢ jeden i mmogi, stary
i nowy, zewnetrzny i wewnetrzny.

Mozna sie zastanawiaé, czy taka interpretacja tawhid
jest wytworem islamu? Wielokrotnie przeciez autorzy
rodzimi i badacze kultury muzulmanskiej przypisywali
Ibn ‘Arabiemu panteizm, twierdzac przy tym, ze stwo-
rzyl alegoryczng forme Koranu i ograniczyl islam do
roli religii indywidualnej 15, Tymeczasem sam Ibn “Arabi
uwazal, ze glosi prawdziwy islam i jedyny prawdziwy
tawhid. W rzeczywistosel, o czym $§wiadczg jego dziela,
Ibn “Arabl wyszedl poza granice epoki, w jakiej zyl
1 interpretowal podstawowe dogmaty wiary w sposéb
oryginalny.

Najwieksze dzielo Ibn ‘Arabiego al-Futuhdt al-mak-
kiyya1® bedace rodzajem encyklopedii mistycznej ma
pomoée cztowiekowi w usSwiadomieniu sobie stanu jed-
nodei ontologicznej. Autor omawia W nim na wstepie
podstawowe doktryny islamu uznajac, iz sa one nie-
zbedne dla mistyka, ktéry poszukuje prawdy. Nastepnie
zajmuje sie praktykami, jakie powinien stosowaé¢ mistyk
dazac ku prawdzie i opisuje stany duchowe, ktére
towaraysza jego uniesieniom. Kolejnym etapem przezyé
mistyeznych sg siedziby duchowe jako miejsca, gdzie
Bég-symbol poszukiwanej prawdy pozostawit §lady obee-
nosci na ziemi. Zatrzymujgc sie w tych miejscach,
mistyk znajduje ukojenie i pocieche. Kontynuacjg
uniesien jest zetknigcie z Ukochanym, podczas ktérego
Bdg objawia czlowiekowi najwigksze tajemnice. Wreszcie
mistyk pokonujac etapy duchowe osigga stan dosko-
nalodei 1 poznaje prawde.

¥ Zob. Deladrieére R., La profession ae foi, Paris 1978, 8. 23.

18 Gléwne dzielo Ibn 'Ara{iego jest przedmiotem wnikliwych
studiéw Utména Yahyi, ktéry opracowal w wersji krytycznej
11 toméw al-Futithat al-makkiyya. Jest to osiagniecie wyjatkowe,
gdyz dzielo to w rekopisie liczy okolo 3000 stron. Trzeba wy-
Jasnié, ze kazdy tom jest opatrzony indeksem cytatéw zaczerpnig-
tych przez Ibn ‘Arabiego z Koranu i tradycji. Yahyga opracowal
réwniez indeks wierszy, terminéw mistycznych, indeks oséb cyto-
wanych w pracy oraz indeks tytuléw innych dziel zamieszczo-

nych w utworze. Por. Ibn ‘Arabi, al-Fuiiikdt al-makkiyya, oprac.
Yahya U., t. I, Kair 1972.

2 — Ibn ‘Arabi — Ksiega o podrézy nocnej
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Utwér Tarduman al-aswaq zostal napisany przez
Ibn ‘Arabiego pod wplywem pigknej dziewezyny Nizam,
jednakze w komentarzu do dziela autor wyjaénia, iz
gléwnym jego celem byla milosé do Boga. Rozpatrujac
milogé boska Ibn “Arabi stwierdza, ze posiada ona swoj.
podwdijny aspekt. Z jednej strony jest to mitoéé Boga
do czlowieka, to jakby westchnienie pozgdaweze w Jego
istocie polegajace na tym, iz Bég chce sie objawié.
w bytach. Z drugiej strony jest to milo§¢ czlowieka
do Boga, a jej istote stanowi tchnienie samego Boga
pod postacig epifanii w istotach i pragnienie powrotu
do siebie Samego. Bég moze odczuwaé pragnienie pod
tymi dwoma postaciami, tymezasem czlowiek odczuwa
pragnienie tylko w tej drugiej formie. Bég wysyla
tehnienie w swoim kierunku, gdyz jest zZrédlem i po-
czgtkiem i jako taki pragnie powrotu do zrodia. W mi-
losci boskiej, zdaniem Ibn Arabiego, dusza ludzka
kocha nie dla siebie, lecz dla Boga. On jest tym, kogo
szuka, i tym, kto jest szukany. Jest kochankiem i ko-
chanym. Warto zauwazyé, iz w teorii Ibn ‘Arabiego
kochanek boski jest duchem bez ciata, kochanek czysto
zmyslowy jest cialem bez ducha, a kochanek mistyczny:
posiada dusze i cialo. .

Kolejne znane dzielo Ibn ‘Arabiego Kitab at-tagal-
liyyat al-ilakiyya rozwija ideg monizmu w aspekcie
teologicznym i filozoficznym. Jefli z punktu widzenia
teologii Bog jest jedynym przedmiotem wiary i mitosci,
to ten sam Bog z ontologicznego punktu widzenia jest
wyzszym podmiotem Bytu. Jaki jest zatem status:
egzystencjalny wszystkich innych bytéw poza Bogiem?
Wizystkie inne byty sa miejscami pojawienia si¢ Bytu.
To w nich Bég objawia swoje istnienie lub jesli wzigé
pod uwage Jego obraz, sg to zwierciadla epifaniczne,
w ktérych odbija si¢ byt poczynajac od materii pierw-
sze] az po Intelekt wyzszy. Ten Byt musi byé roz-
patrywany w dwojaki sposéb — jako Byt w swoim
objawieniu zewnetrznym oraz jako Byt niezaleznie od
wszystkich przymiotéw. W pierwszym przypadku Byt
okresla akt, jaki tworzy istnienie i jest ¢fad, czyli
powolaniem do istnienia. Jest to akt egzystencjalny,
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poprzez ktéry istniejgcy objawia swoja forme egzysten-
cjalng.

Mnogo$é bytéw stworzonych bedacych miejscem epi-
fanicznym Bytu nie zmienia w niczym jednofei trans-
ecendentalnej Aktu stwoérczego, podobnie jak zmiana
przymiotéw nierozlgeznych dla istniejacego, nie narusza
wieczno$ci Bytu samego w sobie. W tym $wietle wy-
jasnia sie sens Bytu w odniesieniu do jego rzeczywistosei
zasadnicze] i objawienia ad exira.

W dziele Fusis al-likam (Kamienie magdrosct) na-
pisanej na jedenadcie lat przed $miercig w Damaszku,
Ibn “Arabi probuje przedstawi¢ w Swietle monizmu
ontologicznego zycie i histori¢ prorokéw, ktoérych wy-
mienia si¢ w Koranie. Opierajgc sie na teorii monizmu,
Ibn “Arabi odwoluje sig takze do innej konecepeji zwanej
teorig Logosu. Te teorie trzeba rozpatrywaé z trzech
punktéw widzenia: Logos wobec Zasady niepoznawalnej
czyli Absolutnego Bytu, Logos wobec §wiata zewnetrz-
nego, Logos wobec czlowieka i jego przeznaczenia.
Ibn “Arabi nazywa Logos Hagqiqa Muhammadiyya, co
oznacza rzeczywisto§¢ metafizyezng Muhammada.
W stosunku do Zasady Logos jest — w pojeciu Ibn
‘Arabiego — pierwszym stopniem bytu. Jest epifania
doskonaly Boga na plaszezyznie Bytu absolutnego,
w ktérym odbija sie cala doskonalo§é boska jako
inteligencja, kochany, kochajacy. Z drugiej strony
Logos wobec §wiata zewnetrznego jest przyczyna pierw-
szg jego istnienia, ewolueji i trwania, jest prawem
panujgecym nad kazdg rzeczg. W stosunku do czlowieka
Logos nie jest przyczyna bezposrednig jego istnienia,
lecz skutecznym narzedziem ewolucji duchowej czlo-
wieka 1 jego przeznaczenia. Logos spelnia w stosunku
do czlowieka dwie zasadnicze funkcje. Jest Zrédlem
proroctwa i poczatkiem $wietodei. Poprzez droge pro-
roctwa Bég objawia swoja wole pod postacia prawa
niebieskiego i boskiego porzgdku. Dzigki drodze §wie-
tosci ten sam B6g objawia swoja wole w osobie §wietego.
Jest to szezyt doskonalodci czlowieka, najwyzszy cel,
identyfikacja jego woli z wola Boga.

Ibn ‘Arabi odegral znaczng role w rozwoju mysli
2¢
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filozoficzno-mistycznej w islamie. Znaezenie Ibn “Ara-
biego w historii mistycyzmu muzulmanskiego czyli
sufizmu dotyczy w zasadzie dwéch spraw. Z jednej
strony przyczynil sie do zespclenia dwdéch réznych
okreséw w rozwoju sufizmu, z drugiej natomiast mial
ogromny wplyw na polaczenie form mistycyzmu wschod-
niego i zachodniego.

Najblizsza wiez nawigzala sie miedzy Ibn ‘Arabim
i jego uezniem Sadr ad-Din al-Qinawim w Konya.
Liczne kontakty tego ostatniego z mistykami perskimi
sprawily, ze poglady Ibn ‘Arabiego dotarly na Wschod.

Trzeba zaznaczyé, iz Ibn Arabi byl mistrzem du-
chowym Qutb ad-Din Siraziego, komentatora filozofii
§wiatla as-Subhrawardiego.

Sufizm, jaki uprawial Ibn “Arabi, stal sie przedmiotem
zainteresowal dwdéeh wielkich poetéw: arabskiego Ibn
al-Farida (1182-1235) oraz perskiego Galal ad-Din
Rumiego (1207-1273). Wiek pozniej poglady Ibn “Ara-
biego wplynely na innego stynnego mistrza sufizmu
‘Abd al-Karima al-Gilego (1365-1428), ktéry stworzyl
wilasng koncepcje czlowieka doskonalego.

Wplyw Ibn ‘Arabiego nie ograniczal sie tylko do
strony teoretyeznej sufizmu, lecz przeniknal gleboko
cale zycie mistyczne. Dzieki Galal ad-Din Rumiemu
na Wschodzie i Abli al-Hasanowi af-Sidiliemu na Za-
chodzie, dwa bractwa muzulmatiskie bakiasiyya i $a-
diltyye znalazly sie pod wplywem nauki Ibn ‘Arabiego.
Poza tym liczne komentarze napisane do jego dziet
f§wiadeza o tym, Ze nadano mu wielkie znaczenie
w historii sufizmu.

Nie mozna pominaé réwniez wplywu, jaki wywarla
tworczodé Ibn ‘Arabiego na mysl europejska. Jeden
ze znawcow Ibn “Arabiego A. M. Palacios " analizuje
bezposredni wplyw mysli tego autora na powstanie
Boskiej komedit Dantego Alighieri. Istnieje takze duze
prawdopodobieistwo, ze Spinoza mogt poznaé idee

Ibn ‘Arabiego. Poréwnanie zasadniczej kategorii filo-

17 Palacios w swojej pracy, La Hscatologia musulmana en la
Divina Comedia poswieca temu zagadnieniu odrebny rozdzial.
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zoficznej Spinozy, a mianowicie idei o jedno$ei istnienia
z idea wahdat al-wugiad Ibn “Arabiego prowadzi do
wniosku, iz Spinoza mégl skorzysta¢ z dorobku arab-
skiego poprzednika.

2. Stan badait nad twérczoéciq Ibn “Arabiego

Bogata twoérezo$é¢ Ibn “Arabiego stala sie przed-
miotem licznych studiow.

Na poczatku dwudziestego wieku dwaj wieley orien-
talisei Asin M. Palacios i Carl Brockelmann zainauguro-
wali badania nad dorobkiem Ibn ‘Arabiego. W dziele
La Escatologia musulmana en la Divina Comedia Palacios
analizowat wplyw mysli mistycznej tego myéliciela na
powstanie Boskiej komedii Dantego. Jednoczesnie uczony
poswiecit Ibn “Arabiemu odrebng prace El Islam cristia-
nizado. Estudio de sufizmo a trave de les obras de Abenarabi
de Murcia. Palacios przettumaczy! réwniez jeden z trak-
tatow mistyka Rah al-quds (Duch swietosci) — Vidas
de santones andaluces, a poza tym byl autorem wielu
artykulow i publikacji dotyczacych Ibn °Arabiego 8.

Brockelmann w swojej pracy Geschichie der arabischen
Litteratur (1898 r.) podal, iz Ibn “Arabl napisat 239
utwordw 1°,

W roku 1919 ukazala sie edycja wybranych trak-
tatéw Ibn “Arabiego Kleinere Schrifien des Ibn “Arabi
w opracowaniu H. S. Nyberga. Publikacja tego autora
byla przedmiotem recenzji radzieckiego orientalisty
E. E. Bertelsa, ktéry w przyszlo§ei miat sie staé¢ wy-
bitnym znaweg sufizmu 29,

Turecki uczony Ahmad Ated w swoim artykule za-
mieszezonym w nowej edycji Encyklopedii Islamu scha-
rakteryzowal zycie Ibn “Arabiego, omawiajac przy tym

8 Na przykiad Mohidin w: ,Homenaje a Menendez y Pelayao”,
t. II, Madrid 1898, s. 217—256; La psicologia segun Mohidin
Abenarabi, wybér z IIT t. akt XIV Miedzynarodowego Kongresu
Ornentalistéw, Paris 1906.

1% GAL, t. I, 8. 571—b82,

1 Bertels E. E., Sufizm i sufijskaja litieratura, Moskwa 1965.
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jego dorobek i zajmujgc sie rekopisami dziel tego
mistyka 2.

Wydaje sie, ze do tej pory najwieksze znaczenie
w studiach nad twoérczoScia Ibn ‘Arabiego posiadaja
prace Utmana Yahyi. Badania Yahyi wykazaly, ze
Ibn “Arabi byl autorem 317 dziel, przy czym odna-
leziono i zidentyfikowano zaledwie 106 pozycji z tej
wielkiej liczby.

W wielu krajach, jakie odwiedzil Ibn ‘Arabi, znajduje
sie okolo 940 rekopiséw przypisywanych temu misty-
kowi. Badania nad spuscizng autora wymagaja usta-
lenia, ktore z przypisywanych mu dziet sg jego auten-
tycznymi pracami, a ktére zostaly napisane przez
innych autoréw. Dzigki wnikliwym studiom U. Yahya
ustalil pewng prawidlowodé, zgodnie z ktora, za ka.zdyrn&

razem, gdy pojawil sie jaki§ anonimowy rekopis o cha—*»%"

rakterze ezoterycznym lub filozoficzno-mistycznym, ko-
pidei przypisywali go natychmiast Ibn “Arabiemu 2.

Rozpoczynajae od klasyfikacji dziel Ibn ‘Arabiego,
U. Yahya zajal sie nastepnie praca nad tekstami wy-
branych utworéw mistyka. Mozna z calg pewnoscig
stwierdzié, iz do tej pory najwiekszym osiggnieciem
U. Yahyi jest opracowanie w wersji krytycznej al-
Futihat al-makkiyya. To wielkie dzielo Tbn ‘Arabiego
nie doczekalo sie jeszeze w calodei przekladu na zaden
jezyk obey.

Innym utworem opracowanym przez U. Yahye
w wersji krytycznej jest Kitab at-tadalliyyat al-ilahiyya 2.

Kolejny utwor Ibn “Arabiego Tardumdn al-aswaq
i komentarz samego autora do tego tekstu byly przed-

21 The Encyclopaedia of Islam, t. IIT, Leiden 1971, s, 707—711.

22 Okazuje sie, iz opracowana przez Yahye klasytikacja nie
jest ostateczna. W rzeczywistodel istnieje jeszcze wiele rekopiséw,
ktérych badacz nie uwzglednil w swoim zestawie. Dowodem tego
moga byé poszukiwania przeprowadzone przez R. Deladriére’a
w Tunisie. Uczony odnalazt bowicm 90 nie znanych dotychezas
manuskryptéw. Por. Deladriére R., Les oeuvres manuscrites de
Muhyi ad-Din Ibn “Arabi & la Granae Mosquée al-Zaytina, w: ,,Ara-
bica”, 1371966, s. 168—172.

2 Yahya przygotowal réwniez przeklad tego dziela na jezyk
francuski.

A
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miotem dwoéch edycji w Kairze i Bejrucie, lecz bez
wersji krytycznej tekstu 24

Podobny charakter posiada réwniez edycja z Haj-
darabadu wydana w 1948 r., a nastepnie wznowiona
w tej samej postaci w Bejrucie w 1970 r., a zawierajaca
29 traktatow Ibn “Arabiego 2. Publikacja z Hajdara-
badu jest czesciowo edycja krytyczna, & wydanie bej-
ruckie stanowi tylko prezentacje tekstu.

W dziedzinie przekladéw dziel Ibn “Arabiego warto
zwrocié uwage na kilka nazwisk wybitnych orienta-
listéw.

Reynold Nicholson przettumaczy! na jezyk angielski
Tarduman al-aswaq 2S.

Titus Burckhardt zajal si¢ przekladem na jezyk
francuski Fusis al-hikam, tlumaczgce tylko wybrane
rozdzialy tego dziela %',

W érodowigku orientalistéw francuskich duzg warto$é
posiadaja prace H. Corbina, ktéry zajal sie analizg
myS§li filozoficznej Tbn “Arabiego 28.

Inny badacz Roger Deladriére przettumaczyt traktat
Tadkira al-hawdss wa ‘agida ahl al-ihtisas (Swiadectwo
szlachetnych ¢ wiara wybranych) .

W gronie mlodych orientalistéw francuskich badania
nad tworezoécia Ibn ‘Arabiego rozpoczal Denis Gril,
ktéry ma w swoim dorobku tlumaczenia matych trak-
tatéw Ibn “Arabiego 3°.

» Ibn ‘Arabi, Sarh Targumdn al-afwaq (Komentarz do Tar-
guman...) oprac. Muhammad ‘Abd ar-Rahman al-Kurdi, K .ir
1968, Bejrut 1966. )

. ;2) Ibn “Arabi, Rasa’il Ibn “Arabi, Hydarabad 1948 oraz Bejrub
970.

26 Thn “Arabi, The Tarduman al-aswaq, translated by R. Ni-
cholson, London 1911.

*" Ibn “Arabi, La sagesse des prophétes, traduction T. Burckhardt
Paris 1935.

® Corbin H., L’tmagination créalrice dans le soufisme d’Ibn
“Arabi, Paris 1958.

3% Deladriére R.. La profession de foi, Paris 1978.

3 Gril D., Le livre de Uarbe et quatre oiseaux &’Ibn ‘Arabi,

w: ,Annales Islamologiques”, t. XVII, IFAO, Le Caire 1980,
8. 206-217.
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W szkole angielskiej najwybitniejszym znaweg myéli
Ibn “Arabiego jest Ralph Austin. Badacz opracowal
i opublikowal dwie prace mistyka: Riah al-quds oraz
ad-Durra al-fahira (Wspaniala perla), a ostatnio wydal
wlasny przeklad dziela Fusias al-hikam z szerokim
komentarzem 31,

Ibn ‘Arabi doczekal si¢ réwniez specjalisty w gronie
japonskich uczonych. Izutsu Toshihiko badat nie tylko
jego my§l filozoficzno-mistyczng, lecz usitowat poréwnaé
sufizm i taoizm.

3. Legenda o isr@ i mi'rd§ oraz jej ewolucja

Twérezo§é Ibn “Arabiego jest malo znana w Polsce
i jak dotagd byla przedmiotem nielicznych prac na-
ukowych 32,

Niniejsza ksigzka przedstawia traktat Kitab al-isra
ild@ al-magam al-asra (Ksigga o podrdzy nmocnej do naj-
bardziej szlachetnego miejsca) napisany przez autora
podcezas jego pobytu w Fezie w roku 1198. Odwolujac
sie do legendy o podrézy nocnej Proroka Muhammada,
Ibn “Arabil opisuje w traktacie swoja wlasng wizje
wedréwki w zaswiaty. Zanim przejdziemy do oméwienia
Kitab al-isrda... warto zapoznaé sie z tg legenda.

Badania nad niezwyklym wydarzeniem, jakim byla
podroz nocna Muhammada, ujawnily wiele sprzecznosei
dotyczacyeh warunkéw, czasu oraz sposobu, w jakich

2 Austin R., Sufis of Andalusia: The Rih al-quds and al-Durra
al-fakira of 1bn ‘Arabi, London 1971; idem, The Bezels of Wisdom
The Fusis al-hikam of Ion Arabi, London 1980.

32 Bielawski J., Mulyi ad-din Ibn ’Arabi, moniste arabe musul-
man du XII-XIII s. et sa conception de Vunité de Uétre — wahdat
al-wugid — ou Punité de Uexistence, w: ,Miscellanea Mediacvalia”,
Verstfentlichungen des Thomas Instituts der Universitdt zu Kéln,
1981, 8. 738-745; Wronecka J., Ibn “Arabi i jego doktryna jednosci
istnienia (wahdat al-wudid), w: ,Eubemer” 1986, nr 2 (140),
8. 33-42, Le Kitab al-isra il@d al-magam al-asra &Ibn “Arabi,
w. lgA;Inales Islamologiques”, t. XX, IFAO Le Caire 1984,
8. 15-27.
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miala sie ta podréz odbyé. Poeczatkowo dla okreslenia
tej niecodziennej podrézy uzywano zamiennie dwdéch
termindéw: isrd i mi'rag. Pierwszy dotyczyl samego faktu
przeniesienia Muhammada na grzbiecie wierzchowea
Buraq z meczetu al-Harim w Mekce do meczetu
al-Aqsd w Jerozolimie. Drugi termin: mi ‘rdg posiadalk
szerokie znaczenie. Mi ‘rad moze oznaczaé¢ w jezyku
arabskim drabine, stopnie drabiny lub zjawisko wzno-
szenia sie czy uniesienia w sensie fizycznym badz
duchowym. Taka interpretacja pozwolila widzie¢ w mi-
‘rad nie tylko uniesienie, ale réwniez wedréwke poprzez
siedem niebios i kolejne stopnie wiedzy az do osiagniecia
stanu najwyzszego.

Isrd tymczasem jest przede wszystkim terminem
koranicznym i wystepuje w surze XVII, ktéra zreszta
nosi nazwe Podroz nocna. Niegtety trudno dopatrzeé sig
zwigzku pomiedzy isréd a tekstem Koranu, poniewaz
poza pierwszym zda.mem, w ktérym jest mowa o tym,
iz B6g przeniost swojego stuge noca z meczetu al-Haram
do meczetu al-Aqsa, nic nie wskazuje na to, ze chodzi
0 podréz nocng Muhammada.

A. Palacios w pracy La Fscatologia musulmana en la
Divina Comedia przedstawia swoje rozwazania na temat
ewolucji ¢sr@ i me “rag 3. Ta ewolucja miala obejmowaé
kilka etapéw. W poczatkowym stadium wystepowala
tylko prosta forma isrd, w lonie ktérej pojawily sie
dwie niezalezne wersje. Gléwnym zrédlem tej wladnie
postaci isr@ byly prawdopodobnie hadisy z IX wieku.
Palacios omawia kazda z podanych wersji.

Zgodnie z pierwsza Muhammad zostaje zbudzony
ze snu przez istote, ktéra prowadzi go nastepnie stroma
droga. Podezas wedréwki Prorok jest §wiadkiem strasz-
nych tortur, widzi bowiem grzesznikéw, ktérzy ponosza
kare za wystepne czyny. Idac dalej Muhammad spotyka
trzy osoby pijace wino. W dowdd szacunku i miloSei
do Proroka owi ludzie porzucaja swojg przyjemnosc.
Pod koniec wedréwki Muhammad podnosi oczy ku niebu,

33 Palacios A. M., Islam and the Divine Comedy, London 1926,
8. 4-32.
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gdzie w blasku boskiego tronu czekaja na niego Abra-
ham, Mojzesz i Jezus 3,

Druga wersja tej samej postaci isrd podaje, ze Mu-
hammadowi towarzysza dwaj nieznani przewodnicy.
Na poczgtku wedréwki pokazuja Prorokowi piekto,
a potem prowadza go do ogrodu, gdzie Muhammad
dostrzega dwodch mezezyzn: straznika piekiet i Abra-
hama.

Niezaleznie od wersji isrd w tym samym okresie
istnieje takze postaé mi ‘rag, ktéra utrwalila sie dzieki
hadisom al-Buhariego i Muslima. Poza tym istniala
réowniez wersja tej formy m<é ‘rda§ przypisywana Persowi
o nazwisku Maysar ibn ‘abd ar-Rabihi, ktéry zyl
prawdopodobnie w VIII wieku w Damaszku.

Wersja al-Buhariego i Muslima przeniknela do péz-
niejszej postaci isrd i mi “rag bedacej zespoleniem tych
dwoch niezwyklych wydarzen .

Zgodnie z druga wersja Muhammad dostrzega gi-
gantycznego koguta, ktéry swoimi skrzydlami przy-
krywa horyzont, a szyja siega po tron boski 3¢, Nastepnie
spostrzega aniola, istote z ognia i éniegu, i ten aniot
opowiada mu o wszystkich stworzeniach ziemskich
i niebieskich. Wedrujac ze swoim przewodnikiem Mu-
hammad przybywa nastepnie do straznika niebios.
Potem spotyka tlum anioléw §piewajacy na czedé Boga.
Bedac w stanie zachwytu Prorok zostaje uniesiony do
siddmego nieba, lecz oléniony przez §wiatto Boga traci
zdolno$é wypowiadania stéw. Muhammad przenosi sie
w mgnieniu oka przez $wiat $wiatla, ale mimo to nie
jest w stanie wyrazié¢ swojego zachwytu. Szybuje przez
ocean ognia, przez géry $niegu, potem znéw zbliza sie
do oceanu §wiatla, gdzie towarzyszy mu delikatny
§piew anioléw. Wreszcie przechodzi przez $wiat pro-
rokow i staje przed tronem boskim, lecz niestety nie

3 Tamze, 8. 3.

3 Wersja al-Buhariego przypomina opowiesé o dsra i mi‘raf
.podana przez at-Tabariego. o

8 Wizji koguta miato prawdopodobnie towarzyszy¢ pianie
wszystkich kogutéw na ziemi i pierwsi muzuhnanie wierzyli, ze
jest to echo glosu, jaki wydaje kogut nicbieski.
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jest w stanie nic powiedzie¢. Kontempluje majestat
Boga i slucha glosu anioléw. Stad udaje sie wreszcie
do raju.

Wydaje sie, iz ta wersja mi ‘rdd posiada najbogatsza
forme. A. Palacios przypuszeza nawet, Ze wybujala
my$l autora perskiego zdradza wplywy zoroastryzmu 37,

Naturalng konsekwencja istnienia tych dwdch nie-
zaleznych od siebie postaci ¢srd i mé “rag byla synteza
tych wersji w jedng wspélna opowiedé, w ktdrej isra
stala sie pierwszym etapem podrézy, a mi ‘rad wladei-
wym uniesieniem.

Jest rzeczg cickawg, ze poczatkowo wyrazenie ,me-
czet al-Aqsd”, ktore pojawia sie w Koranie w zwiazku
z isrd, oznaczato daleki meczet, §wiatynie 3®. Dopiero
za czasdw Omajjadoéw umiejscowiono ten daleki meczet
w Jerozolimie, co bylo prawdopodobnie zwigzane z poli-
tyka wladeéw, ktorym zalezalo na tym, by nadaé
fwietym miejsecom w tym mieScie nalezng im range 3.

Jednym z pierwszych autoréw syntetyeznej wersji
isrG 1 mi ‘rag byl at-Tabari, ktéry w swoim Tafsir
(Homentarz do Koranu) pos§wieca ¢srd@ dlugi rozdzial ¢°.

Cudowna podréz Proroka Mubammada miala mieé
miejsce 27 dnia w miesigeu ragab w roku 620. At-Tabarl
podaje, ze Muhammad spedzil te noe w domu Umm
Hani, cérki swojego wuja Aba Taliba. Dom, w jakim
przebywal Prorok, znajdowal sie niedaleko Ka'by.
W nocy Muhammad zostal obudzony przez archaniola
Gabriela, ktéremu towarzyszyl aniol Michal i inna
tajemnieza postac 4. Aniol rozcial pier§ Proroka, obmyl
jego serce wodag z Zamzam, dzieki czemu oddalil od
niego wszystkie watpliwodei, jak rowniez wyzwolil go

37 Palaciogs A. M., jak wyzej, 8. 25.

38 Zob. EI, t. II, Leyde 1927, s. 589.

3 Tamze. OrientaliSci Horovitz i Schrieke — autorzy arty-
kuléw o isrd i mi‘raj potwierdzaja opinie, ze legenda o podrézy
nocnej jest tradyeja pdzniejsza nie znana pokoleniom muzulma-

néw poprzedzajacym omajjadzkiego kalifa “Abd al-Malika ibn
Marwana (647-705).

40 At-Tabari, Tafsir, t. XV, 3, Meczet al-Aqsa jest, dla at-
Tabariego, §wiatynia w Jerozolimic.
41 Zob. at-Tabari, Tafsir, t. XV, 3.
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od zlej mocy szatana 4. Nastepnie zszyl jego piers
i poprowadzil Muhammada Ww strone wierzchowea
o dziwnej sylwetce %,

Ibn HiSam w Opowiesei o Proroku (as-Sira an-
nabawiyya) zamieszeza wypowiedzi wielu osé6b na temat
podr6zy nocnej. Umm Hani stwierdzila, ze podréz ta
miala miejsce tej nocy, gdy Muhammad przebywal
w jej domu. Wspélnie z innymi czlonkami rodziny
odprawil ostatnig modlitwe, a nastepnie wszyscy udali
sie¢ na spoczynek. Rankiem, zanim wzeszlo slonce,
Muhammad obudzil rodzine i powiedziat: ,,O0, Umm
Hani, widziala$, ze modlilem si¢ z wami w tym domu.
Potem udalem sie do Jerozolimy przed odprawieniem
rannej modlitwy w waszym towarzystwie” 4.

Muhammad miat udaé sig do Jerozolimy na grzbiecie
wierzchowea o imieniu Buraq. Po drodze zatrzymat sie
na szezycie gory Synaj, w Betlejem oraz w Hebron 45,

Gabriel towarzyszyl Prorokowi do Jerozolimy, gdzie
ten spotkal Abrahama, Mojzesza tudziez Jezusa i modlil
sie wraz z nimi w §wigtyni Salomona. Nastepnie podano
mu trzy naczynia, z ktérych kazde zawieralo rdzne
napoje: mleko, wino i wode. Gabriel ostrzegt Muham-
mada, ze jesli wybierze naczynie z wodg, woéwcezas zgubi
siebie i swéj nardd, jedli wybraltby wino, pograzylby
siebie i swoich towarzyszy w nieszezedcin. Tymezasem
mleko miato mu zapewnié¢ powodzenie i bylo symbolem
prawidlowej drogi 4¢,

W tym momencie konezy sie, w my§l tradyeji,
ziemski etap ¢sr@ i rozpoczyna sie unicsienie. Po dra-
binie ze §wiatla Muhammad wznidsl sie do pierwszego
nieba. Brama nieba byla strzezona przez Isma‘ila, ktéry
miat na swoje rozkazy dwanadcie tysiecy anioldéw 47,
Wszysey aniolowie przybyli z radodcig, aby powitaé
Proroka. Tylko jeden nie zdradzat uczucia radodci. Byt

42 Chodzi tutaj o #Zrédlo wody znajdujgce sig w Mekee.

3 Zob. Le Coran, traduction Hamza B., t. I, 8. 555, Paris 1972.
4 Zob. Ibn Hilam, as-Sira an-nabawiyya, t. 11, Kair 1936, 8. 43.
45 Zob. Le Coran, jak wyiej, s. 556.

4% Zob. Ibn HiSam, jak wyzej. 8. 37.

47 Tamze, s. 44.



Wstep XXIX

to Malik, straznik piekla. Na pro§be Muhammada 6w
straznik pokazal mu piekielng otchlan 4.

Wedrujac przez pierwsze niebo Prorok poznal Adama,
ktéry decydowal o losie zmarltych. W drugim niebie
Muhammad spotkal Jezusa, syna Marii oraz Jana, syna
Zachariasza. Idac dalej w towarzystwie Gabriela Prorok
dotart do trzeciego nieba, w ktérym znajdowal sie
crtowiek o pigknej twarzy. Byl to Jozef, syn Jakuba.
W ezwartym niebie Muhammad zobaczyl Idrisa-Heno-
cha. Przybywajac do nieba piatego spotkal Aarona.
Nastepnie Gabriel zaprowadzil Proroka do széstego
nieba, w ktérym panowat Mojzesz. Wreszcie aniotl
zawiédl Muhammada do siédmego nieba, gdzie na
tronie siedziat Abraham %,

Nastepnie Prorok, jak podaje tradyeja, zostal unie-
siony do miejsca bedgcego granieg wszelkich granic
(Lotos Granicy), skad poszybowal w mgnieniu oka
w kierunku przestrzeni bez kofica i zostal przygotowany
na spotkanie z Bogiem.

Pochloniety przez tajemnicze §wiatlo Prorok zostat
umieszezony w odlegloSei dwoch tukéw lub jeszeze
blizej przed tronem Boga *°. Muhammad odezuwal stan
catkowitego unicestwienia, choé jednoczesnie zachowal
zdolnodé postrzegania. W stanie ekstazy Muhammad
kontemplowal Boga i odbyl rozmowe ze swoim Panem,
ktory udzielit mu licznych wskazéwek. Dotyezyly one
gltéwnie praktyk wiary. Bog zazadal, by wierni modlili
sie pieédziesiat razy dziennie %,

W drodze powrotnej Muhammad spotkal ponownie
Mojzesza, ktory stwierdzil, ze liczba 50 modlitw w ciggu
dnia jest zbyt duza, a tymeczasem spoleczno$é Muham-
48 Tamze.

19 Tamze, 8. 48.

50 Odleglo$é dwéeh tukéw lub jeszeze blizej — qdba qawsayn
aw adna — jest okre§leniem koranicznym (Kor. LIII, 9). Zgodnie
z legenda o podrézy noecnej Muhammada, aniol towarzyszy Pro-
rokowi do pewnego miejsca, a nastepnie pozostawia go sam na sam
z Bogiem w odlegloéei dwoeh tukéw lub jeszeze blizej. Por. réwniez
Le Coran, jak wyzej, 8. 557.

51 Tamze.
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mada znajduje sie jeszcze w stanie stabosci. Mojzesz
poradzil Prorokowi, aby powrécit do Boga i poprosilt go
o zmniejszenie tej liczby. Idac za wskazdwky Mojzesza,
Muhammad doprowadzit do tego, ze liczba modlitw
zostata zmniejszona do dziesigeiu. Potem jeszeze Muham-
mad kilkakrotnie spotykat Mojzesza i ten oznajmiat mu
za kazdym razem, ze liczba jest zbyt duza. Muham-
mad powracal wiec przed oblicze Boga, az w koicu
za jego przyzwoleniem osiggngl liczbe pieciu modlitw.
Tym razem Mojzesz rowniez stwierdzil, ze jest to zbyt
duzo, leecz Prorok nie miat juz odwagi wrécié do Boga 5.

Rankiem, w my$l podan tradycji, Muhammad opo-
wiedzial o cudownym wydarzeniu Umm Hani, a ta,
czujgc dziwny zapach jego szaty, przestrzegata Proroka,
aby nie rozmawial z ludZzmi na temat niezwyklej
podrozy. Muhammad zapewnial ja jednak, ze podzieli
sie swoimi wrazeniami o uniesieniu. Prorok rzeezy-
wigcle opowiadal o niezwyklym wydarzeniu, a ludzie
7 niedowierzaniem zazadali dowodéw. Muhammad za-
spokoil ich ciekawodé wyjasniajac, ze podezas podrézy
do Jerozolimy minal po drodze karawane prowadzona
przez szarego wielblada 5. Ludzie udali sie, by odnalezé
karawane i wkrétce przekonali sie, iz stowa Proroka
byly prawdziwe.

Wiele oséb z plemienia Kurajszytéw nie chcialo mu
jednak wierzyé. Wszysey stwierdzili jednomyslnie, ze
jest miemozliwoscia, aby Mubhammad mdgt odbyé po-
dréz w przeciggu jednej nocy, skoro karawana idaca
z Mekki do Syrii potrzebuje jednego miesigca, nie liczae
czasu na powrdt. Ci wierni, ktorzy dopiero przyjeli
islam, uznali te slowa za klamstwo i porzucali nowsg
wiare 5%,

Abl Bakr zapytany o swoje zdanie na ten temat
oznajmil, ze skoro Muhammad utrzymuje, iz byl tej
nocy w Jerozolimie, gdzie sie modlil, a nastepnie wzniost
sie do nieba i powrdcilt na ziemi¢, w takim razie jego

52 Zob. Ibn Hisam, jak wyzej, s. 48.
8 Tamze, 5. 43 oraz at-Tabari, Tafsir, t. XV, 5.
54 Tamze, 8. 39.
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slowa sg prawdziwe. Jednoeze§nie Abu Bakr dodal, ze
jesli on sam wierzy w slowa Proroka, to oczywiscie
wierzy w to, iz zdarzyla sie podr6z nocna %°. Podezas
swojego spotkania z Muhammadem Abfi Bakr zapytat
go jednak o podréz do Jerozolimy zadajac, by ten
opisal mu miasto. Muhammad spehil zyczenie przy-
jaciela i w ten sposob rozwial jego watpliwodei %6,

Polgczenie isrda i mi'rad w jedng wspdlna legende
stalo si¢ dla wielu teologéw bezposrednia przyczyna
napisania licznyeh komentarzy lub catych prac, ktére
mialy uporzadkowaé i wyjasni¢ ewolucje tej tradycji.

A. Palacios podaje jedna z pierwszych prac tego
rodzaju. Napisal ja w X wieku Aba Layta z Samar-
kandy ¥. Poten ten sam temat podjeli teolodzy i mistycy.

Abt al-Qasim al-Quiayri 5® poswiecit mi‘rad odrebne
dzieto Kitdb al-mi‘rag (Ksiega o uniesieniu w zaswialy),
w ktérym zebral rézine wersje opowiesci dotyczacych
mi'rad Muhammada, wzbogacajae je przy tym o ko-
mentarz znanyeh mistykéw.

Zagadnieniem, ktoére nie zostalo ostatecznie wy-
jasnione przez teologéw i komentatoré6w Koranu, jest
kwestia, w jaki sposéb Muhammad mial odbyé swoja
podréz nocna? Czy byla to podréz ducha czy tez ciala?
Powracajac do Zrddel nalezy przytoczyé wypowiedzi
0s6b bliskich Prorokowi.

‘AiSa, zona Muhammada stwierdzila, ze podréz Pro-
roka byla podréza ducha % Umm Hani powiedziala
natomiast, ze byla to z pewnofcig podrdz ciala odbyta
tak szybko, ze Muhammad powracajgc do swojego
16zka zastal je jeszcze cieple, a naczynie z woda, ktére
potraeil opuszezajae poslanie, nie zdazylo sie catko-
wicie oproznié 6°,

% Zob. at-Tabari, jak wyizej, 7.

56 Tamze.

57 Palacios A. M., jak wyzej, s. 39.

58 Jeden z teoretykow sufizmu zmarly w roku 1074, byl autorem
kg;iegi o sufizmie zwanej Risalat al-Qusayriyya (Trakiat Quiay-
rieqgo).

£ )Zob. at-Tabari, jak wyzej, b.

€ Zob. Ibn Hikam, jak wyzej, 8. 40.
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Komentatorzy Koranu at-Tabarl i Razi uwazaja,
ze byla to podréz ducha 6.

Al-Buhari jest zgodny co do tego, iz natura prorokéw
zasadniczo rézni sie od natury zwyklych ludzi i opowiada
sie za podréza duchowy .

Temat podrézy nocnej podjeli roéwniez mistyey, ktérzy
uznali ogolnie isrd za podréz ducha i zaczeli dopatrywad
si¢ w tym niezwyklym wydarzeniu symboli. Chodzilo
przede wszystkim o to, iz dusza zrywa swoje wiezy
ze $wiatem materialnym i podaza w kierunku wiedzy
doskonatej 3,

Isra i mi‘rdad w rozbudowanej postaeci staty sie te-
matem wielu legend. W pierwszych adaptacjach tego
niezwyklego wydarzenia sam Muhammad jest boha-
terem opowiefci, w innych autorzy kreuja wlasne
postaci lub osobi$cie przezywsaja podréz nocna. W ten
sposob juz w IX wieku rodzi sie alegoryezna postaé isra.

Jednym z pierwszych mistykow, ktéry odbyl podréz
zblizona do 4sr@ Proroka, byl Abu Yazid Bistami .
Niestety mistyk nie pozostawil po sobie zadnych dziel.
Istota jego myéli zostala przekazana dzieki opowiedciom
i relacjom jego uczniéw ®, Abfi Yazid zostal uniesiony
do nieba i umieszczony przed obliczem Boga . Tutaj
tez dowiedzial sie, ze wszystkie stworzenia cheialy go
zobaczy¢é. Poznawszy cel tego uniesienia Bistami za-

5t Zob. at-Tabari, jak wyzej, 17.

%2 Zob. Le Coran, jak wyie], 8. 559. .

¢ Do grupy tyeh mistykow nalezy al-Gazali (1058-1111),
ktéry uznaje isrd za podrdi ducha, a ponadto okresla je jako
wizje serca.

8 Abii Yazid Bistami zmarl w roku 874.

% Jeden z uczniéw Abi Misa ‘Isd ibn Adam przekazal mySli
Bistdmiego innemu mistykowi z Bagdadu al-Gunaydowi, ktéry
z kolei przetlumaczyl niektére idee na jezyk arabski i opatrzyl je
komentarzem. Znaezna czedé tego komentarza zachowala sie
w Kitab al-luma‘'a (Ksiega blasku) as-Sarrdga. Zasadniczym
Zrédlem do poznania zycia Bistdmiego jest Hsiega Swiatla Abd
Yazida Tayfura (Nar min kalimat Abi Tayfar), ktérej autorem
jest Muhammad Sahlagi (zm. 1084). Uczony egipski “Abd ar-
Rahman Badawi opracowal Nir min kalimat... i zamiedcil w swojej
publikacji ad-Sataldt as-safiyye (Olénienia mistycene), Kair 1949.

% Badawi A. R., jak wyzej, 8. 18.
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pragnal, aby Bég odzial go w szaty swojej ,jednogci”
1 okryt go plaszczem swojej istoty” ¢°. Mi‘ra§ Bista-
miego to jakby osiagniecie horyzontu, najwyzszego
stopnia, ktéry tonie w §wietle boskim. Osiggajac stan
tawhid Abl Yazid znalazl sie w miejscu, jakie okreflaja
specyficzne cechy. Dotychezas Bég byl dla niego zwier-
ciadlem, w ktérym odbijal sie caly Swiat, a teraz on —
czlowiek stal sie zwierciadiem dla Boga. Do tej pory
on opiewal zalety Boga, a od tej chwili Bég znajduje
w czlowieku najdoskonalszy przyklad. Dzieki swojemu
uniesieniu Bistami znajduje tylko Boga lub, uzywajae
innego okreslenia, znajduje tylko siebie w kazdym stanie.

Wiréd licznych adaptacji legendy o isré@ Muhammada
na uwage zastuguja filozoficzno-mistyczne interpretacje
tej tradyecji. Jedng z pierwszych wersji stworzyl Ibn
Sina . W jego twoéreczosci pojawiaja sie trzy opowiesei
mistyeczne, ktére podejmuja temat uniesienia. Opowie$ei
Hayy Ibn Yaqean (Zyjacy syn Czuwajgcego), Risalat
al-tayr (Opowiesé o ptakw) i Qissat Salaman wa Absal
(Opowiesé o Saldmanie i Absdlu) dotyczg podrézy czy
raczej wedréowki w strone mistyeznego Wschodu. W opo-
wiedci Hayy Ibn Yagqrean autor odbywa rozmowe
ze starcem o imienin Hayy Ibn Yaqzan. Hayy symbo-
lizuje intelekt czynny w stanie cigglego dzialania.
Ibn Yaqzan jest emanacja tego, ktéry nie &pi, a wiee
Boga. Zadaniem starca jest wedrowaé po §wiecie i dazyé
do swojego ojca (Yaqzan). Rozmowa Ibn Siny dotyczy
najpierw logiki, a nastepnie wyobrazni. Hayy zabiera
autora w podrdz symboliczng przez trzy czesci wszech-
§wiata: przez region §wiata nieba widzianego i ziemi,
przez region Zachodu (materii) i Wsehodu (ducha).
W koncu na szezycie hierarchii ukazuje sie wladea,
ojciec wszystkich istot i Zrodlo wszelkiego istnienia .

Pierwowzorem opowiesei o Salamanie 1 Absalu bylo
dzielo o tym samym tytule przettumaczone z jezyka
_ " Tamze. W tym stanie Bistdmi ubicestwia swoja dusze
i Iaczy si¢ z Bogiem.

8 1bn Sina zyl w latach 980-1037.

¢ Zob. J. Bielawski, Ibn Tufay!, Hayy ibn Yaqezan, ,Studis
Mediewistyezne” 1958, 1, s. 20,

3 — Ibn ‘Arabi — Ksiega o podrézy nocnej
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greckiego przez Hunayna ibn Ishaqa. Okazalo sie, iz
Ibn Sing napisal osobne dzietko, a grecka postaé opo-
wiedel zostala mu przypisana dlatego, ze owa historia
byla w tyeh czasach bardzo rozpowszechniona. Auten-
tyczna thistoria Ibn Siny jest opowiedecia o dwéch
braciach Salamanie i Absalu. Uwiklany w intrygi, jakie
wywolata zona Salamana, Absal szuka ucieczki w walce.
Nienagycona zgadza kobiety nie zna jednak granic
i przeSladuje go az do S$mierci. Salamin na wiedé
o utracie brata domaga sie zemsty i nakazuje zZonie
wypié trucizne. Absil symbolizuje w opowiadaniu inte-
lekt spekulatywny, dazacy do doskonalodci, a Salaman
jest symbolem duszy rozumnej, podezas gdy jego zona
uosabia ludzkie zadze 7°.

We wspomnianych dz1ela.ch Ibn Sina glosi Wla,sn@
teorie na temat mistycznego uniesienia. Takiego unie-
sienia dostepuja jedynie wybrani (“drifian) ™. “Arif
(wybrany) szuka Prawdy samej w sobie. Droga ku
Prawdzie obejmuje pewne etapy. Najpierw ‘arif, ktory
jest jeszeze poczgtkujacym mistykiem, podejmuje de-
cyzje o tym, by podjaé ten wysilek. Nastepnie jego
Zycie wypelnia asceza i pobozne postepowanie. Oder-
wanie od $wiata materialnego pozwala “drifow: osiagnad
stan, w ktorym staje sie zwierciadlem o idealnie gladkiej
powierzehni i zajmuje miejsce naprzeciwko Prawdy.
JednoczeSnie raduje sie §ladami Prawdy, ktéra tkw1
w jego duszy.

Ten sam watek mysli zostaje rozwiniety przez per-
skiego mistyka as-Suhrawardiego. Zainspirowany przez
Ibn Sine, ten ostatni tworzy wiasng filozofie, opierajae
ja na tradycjach wschodnich. Autor korzysta z dorobku
swojego poprzednika, lecz zarzuca mu brak wiedzy
o wschodnich Zrédlach. Opowiesé Qigsat al-gurbat al-
darbiyya (Opowiesé o wygnemiv 2 Zachodu) as-Suhra-
wardiego nalezy rozpatrywaé w perspektywie $wiata

7 Tamze, 8. 24-25.

7 “rif — dostownic posiadajacy wiedze. Chodzi tutaj o wiedze
mistyczag, dla zdobycia ktérej konieezne jest wtajemniczenie.
Arif jest zatem odpowiednikiem osoby wybranej i wtajemniczonej.
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wyobrazni lub tzw. inter-§wiata 2. Z opowiedci wynika,
ze ‘drif powinien uswiadomié sobie wlasne wygnanie
z Zachodu™ i zrozumieé, ze w Trzeczywistosei jest
§wiatem barzah ™ pomiedzy Wschodem i Zachodem.
Ta opowieéé jest wige wtajemniczeniem, ktére prowadzi
mistyka do Zrédel, do Wschodu w podwéjnym zna-
czeniu: do §wiata ducha lub do Zrédia filozofii orien-
talnej. Wydaje sie, iz as-Subrawardi proponuje roz-
wigzanie, w ktérym nie nalezy odrézniaé¢ poszukiwan
filozoficznych od mistycznych. Do§wiadczenie mistyezne
bez podstaw filozofieznych stanowi, w pojeciu as-
Suhrawardiego, powazne niebezpieczenistwo, podobnie
zreszta filozofia, ktéra wyklucza realizacje doswiad-
czenia duchowego, jest bezowocna. As-Suhrawardi pro-
ponuje zatem poszukiwanie miejsca czlowieka w oparciu
o zjednoczenie drogi filozofii z wysitkiem mistyeznym.

Trzeci wielki filozof tego okresu, Ibn Tufayl 3, po-
dejmuje ten sam temat, korzystajac w duzej mierze
z dorobku swoich dwdch poprzednikéow. W traktacie
Hayy ibn Yagzan filozof zachowuje imiona bohateréw
Ibn Siny. Salaman, Asal, Hayy staja sie gléwnymi
postaciami opowiefci. Salamin symbolizuje intelekt
praktyezny, Asdl intelekt kontemplujacy, a Hayy filo-
zofa doskonalego. Akcja opowiedci rozgrywa sie na
dwéch wyspach. Na jednej z nich zyje spolecznosé
ludzka, w warunkach okre§lonych przez prawo i religie.
Asal, nie mogac znalezé sobie miejsca w tym spole-
czenstwie, postanawia udaé sie na druga wyspe, ktora
zdaje sie byé niezamieszkata. Tymezasem zyje tutaj
samotnik Hayy ibn Yaqzan. Przebywajac w calkowitej
izolacji od $wiata ludzkiego, Hayy osiaggnal stan filozofa
doskonalego. Unidst sie w §wiat duchowy, kontemplowat
sfery wiecznosei, odkrywajac przy tym potrzebe istnienia

* Jest to wiat posredni pomiedzy éwiatem inteligencji bytéw
a Swiatem zmystowym. W tym Swiecie mistyk ksaztaltuje swoje
%vlals{ne symbole i zarazem odnajduje znaczenie symboli objawienia
oskiego.
» Swiat materii.
" Swiat poéredni.
% Ibn Tufayl zmar! w roku 1185.

3
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Demiurga. Hayy rozmy§lal na temat natury i stanu
wlasnego intelektu i stal sie Swiadomy prawdziwej
istoty czlowieka. Jego pragnienie, by upodobnié si¢ do
Boga, prowadzi do stanu, w ktéorym widzi teofanie
uniwersalng. Najpierw widzi pojawienie sig Boga wiréd
inteligencji w sferach wyzszych, nastepnie Jego prze-
nikanie do $wiata sublunarnego, wreszcie przenikanie
do jego wnetrza. Jednoczesnie Hayy dostrzega wielo§é
istot indywidualnyeh podobnych do niego. Po zakon-
czenin tej wizji nastepuje spotkanie z Asalem. Ten
nauczyl si¢ jezyka samotnika z wyspy i zrozumial,
ze to wszystko, co w jego spolecznosei bylo religia,
Hayy znal juz w czystej formie. Dzigki temu Asal
odkryl znaczenie symbolu i stwierdzil, ze religia jest

symbolem rzeczywistoéci lub rzeczywistosciag duchows

nieogiggaing dla ludzi lub osiagalng pod postacig za-
stony. Asal i Salaman przybywaja na wyspe ludzi
i tutaj okazuje sie, ze ich dialog z ludZmi jest nie-
mozliwy. Doskonalo§é, a co za tym idzie szczefeie,
spelnia si¢ dla nielicznych.

4. Traktat ,,Kitab
al-isra ild al-magim al-asrd”

Rozwazania nad tradycja isra wykazaly, ze traktat
Tbn ‘Arabiego Kitdb al-isra poprzedzito kilka alego-
rycznych adaptacji legendy o uniesieniu w za$wiaty.
Moze si¢ wydawad, ze te wszystkie utwory stanowity
dla Ibn ‘Arabiego inspiracje. Tymezasem wydarzenia
z zycia mistyka dowiodly, ze Ibn “Arabi przezyl oso-
bidcie wizje, ktére mogly by¢ bezpoSrednia przyczyng
napisania Kitdb al-isra.

Przebywajac w Fezie w roku 1198 Ibn “Arabi spotkal
Biegun Czasu ', a wkrétece potem mial wizje, dzieki
ktérej posiadl wiedze doskonaly i stal si¢, jak sam
stwierdzil, Pieczecia §wietodei . Te dwa wydarzenia

¢ Por. Tbn “Arabi, Les soufis &’ Andalousie, Paris 1979, 5. 24-25,

"7 Tamze oraz por. "Abd ar-Razzdq al-Kalani, Istalahdt as-
sifiyya (Terminy mistycene), Kair 1984, 8. 168. Al-Kasani podaje,
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przyczynily sie w znaeznej rmierze do tego, ze mistyk
postanowil nadaé¢ im konkretng forme w postaci trak-
tatu o wlasnym uniesienin w zaswiaty.

Zastanawia jednak fakt, dlaczego Ibn ‘Arabi nadatl
swojemu ¢srd forme tak bardzo zblizong do legendy
o podrézy nocnej Muhammada? Odwolujge sie do
legendy o isra Proroka, Ibn “Arabi chcial udowodnié,
ze jego wlasne przezycie moze réwnadé si¢ z ¢srd Muham-
mada. Poza tym, na co zresztag wskazuje wizja, jakg
przezyl w Fezie, Ibn ‘Arabl uznal sie za czlowicka
doskonalego, ktéry w pewnym momencie zyeia stal sie
Pieczecia §wietofei, podobnie jak Muhammad bedacy
Pieczeciag prorokéw.

W niniejszej ksigzce przedstawiamy polskie tluma-
czenie traktatu Kitab al-isrd, ktoéry nie doczekal sig
jeszeze przekladu na zaden jezyk obey.

Dysponujge czterema rekopisami i edycja z Hajdara-
badu, ustaliliémy krytyczna postaé tekstu. W pracach
tych wykorzystaliSmy wszystkie wspomniane zrdédia.
Poszezegélne rekopisy zostaly oznaczone symbolami
A,, A;, B, C, a edycja z Hajdarabadu litera H. Podane
Zrodia réznig sie miedzy sobg, totez zadne z nich nie
moglo stanowi¢ samo w sobie ostatecznej postaci
traktatu. Wydaje sie natomiast, iz najbardzie] zblizony
do oryginatu jest rekopis B i on zreszta byl podstawa
przy ustaleniu konicowej wersji tekstu.

Rekopis A,

Manuskrypt A, znajduje sie¢ w zbiorach biblioteki
al-Azhar w Kairze i jest opatrzony numerem 33436 —
halim (803).

Rekopis stanowi odrebny egzemplarz i zawiera 28
folio. Tekst traktatu zostal spisany przez jednego,
anonimowego kopiste. Wyjatek stanowi komentarz,
ktérego zapis wyraznie rézni sie od zapisu zasadniczego.

iz Pieczecia é&wigtofei lub prorokéw (hatim al-wildya lub an-
nubuwa) jest ten, przez kogo Bég przekazal proroctwo i teo, kto
osiggnal stan doskonaloéei pomiedzy Awiatem doczesnym i wiecz-
nym. Warto dodaé, iz al-Kasani byl mistykiem, ktéry zmarl
w roku 1329.
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Komentarz bedacy raczej rodzajem wyjasnienn dotyczy
folio od 7 do 28. ~
Na kazdej stronie rekopisu znajduje sie 27 linii tekstu.
Traktat sklada sie z 38 rozdzialéw, a ich zapis zostat
wyrézniony jasniejszym kolorem atramentu. Poezja
w tekscie zostala zapisana za pomocs odrebnych wierszy
rospoczynajacych sie od nowej linii.

Pelny tytul dzieta brzmi: Kitab al-isrd ila al-magam
al-asrd. Traktat rozpoczyna sie slowami: ,Nasz pan
i mistrz, wielki uezony i wybrany Muhyi ad-Din ‘Abd
Allah Muhammad ibn “All ibn al-“Arabi at-Tai al-
Hatimi al-Andalusi powiedziat do Boga Najwyzszego...”

Rekopis A,

Rekopis A, pochodzi ze zbioréw biblioteki al-Azhar
w Kairze i posiada numer 33574 — Lalim (940).

Manuskrypt zawiera 56 folio. Tekst rekopisu zostal
spisany prawdopodobnie okolo roku 1770 przez jednego
anonimowego kopiste. Zapis tytuléw 38 rozdzialéw
zasadniczo rozni sie od sposobu zapisania samego
tekstu. Tytul dziela jest taki sam, jak w poprzednim
rekopisie. Poczatek tekstu zgadza sie z fragmentem
eytowanym poprzednio w rekopisie A,.

Rekopis B '

Rekopis B znajduje sie w zbiorach Instytutu Reko-
piséw Arabskich w Kairze w postaci mikrofilmu, ktéry
wykonano na podstawie manuskryptu z biblioteki
Bayazid w Istambule w roku 1949.

Notatka zamieszczona na koncu traktatu wskazuje
na to, ze tekst zostal zapisany w roku 1235 lub 1236
przez kopiste Muhammada ibn “Umara ibn ‘Azama
prawdopodobnie w obecnoSci samego autora.

Tekst zawiera 78 folio 1 sklada sie z 38 rozdziatow,
przy ezym na kazdej stronie jest 13 linii tekstu. Na
marginesie kazdej strony znajduje si¢ komentarz, kté-
rego zapis wyraznie rézni si¢ od tekstu zasadniezego,
jest bowiem napisany malymi literami i przypomina
zapis w jezyku perskim. Komentarz jest bardzo trudny
do odezytania. Prawdopodobnie napisat go uczen Ibn
‘Arabiego Isma‘'il ibn Sawdakin. Poczatek traktatu
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i jego tytul zgadzajg sie z manuskryptami podanymi
poprzednio.

Rekopis C

Rekopis C pochodzi z Biblioteki Narodowe] w Kairze
i jest oznaczony numerem 1128 (tasawwuf) ™. Tekst
zawiera 62 folio i zostal spisany przez jednego ano-
nimowego kopiste. Kazda strona ma 17 linii, a tytuly
rozdziatéw zapisano czerwonym kolorem. Folio numer 11
i 12 uzupeinial prawdopodobnie inny kopista, na co
wskazuje odmienny charakter pisma. Traktat rozpo-
czyna sig tak, jak w poprzednich rekopisach.

Tekst dzieta Kitab al-isrd wydany w Hajdara-

badzie (H)

Edycja z Hajdarabadu wydana w roku 1948 stanowi
pierwszg prébe przedstawienia Kitab al-isrd. Traktat
wehodzi w gklad zbioru Rasd’il Ibn “Arabi i zostat
opracowany w oparciu o rekopis z biblioteki Asafiyya
w Istambule. Niestety, w samym zbiorze nie ma zad-
nych informaeji na ten temat .

Tekst zawiera 92 strony i zostal podzielony na
38 rozdzialéw, lecz bez uwzglednienia paragraféw.
W tekécie wyrézniono takze wiersze poezji. Hdycja
zawiera jednak liczne usterki i bledy wynikajace z nie-
dokladnej analizy materialow Zrédlowych. Poczatek
traktatu rézni si¢ od pozostatych rekopiséw: ,Biedny
stuga, niewolnik obecnosci boskiej i obecnosci Pana
powiedzial do Boga Najwyzszego...”

Traktat Hitab eal-isrd sklada sie z 38 rozdzialdéw.
Ustalajac krytyczng wersje tekstu podzielili§my dzieto
na 241 paragraféw, ktore wskazuja na réznorodnosé
poruszanych przez Ibn “Arabiego tematéw.

W strukturze rozdzialéw uwidaczniaja sie pewne
cechy charakterystyczne. Pomijajac rozdzial pierwszy
bedacy wprowadzeniem do traktatu, rozdzialy na-

" W rzeczywistodei ustaliliémy, Ze w Bibliotece Narodowej
w Kairze znajduje sie kilka kopii traktatu i wybraliSmy te, ktéra
byla najbardziej czytelna.

? Ta informacja pochodzi z Classification d’oeuvre d’Ibn ‘Arabi
U. Yahyi.
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stepne, a wigee od II do XXXVIII mozna podzielié
na pieé zasadniczych grup. Grupa pierwsza obejmuje
rozdzialy od II do VII opatrzone tytulem ¥ab®°, co
oznacza w tek§cie poczatek podrézy w zaswiaty. Druga
kategoria rozdzialéw od VIII do XIV nosi w tytule
okreélenie samda (niebo), a zatem sygnalizuje, ze czlowiek
przekroczyt prog i zaczyna unosié sie do nieba, co
zapowiada podréz w kierunku wstepujacym. Trzecia
kategoria rozdzialéw obejmuje trzy rozdziaty: XV, XVI
i XVII dotyezace szezegdlnych relacji pomiedzy Bogiem
i czlowiekiem 8. Nastepne rozdzialy od XVIII do
XXXII tworzg czwarta grupe, jaka okrefla wspélny
tytul — munagat. Ten szezegblny rodzaj zblizenia po-
miedzy czlowickiem a Bogiem przypomina bardzo
subtelng rozmowe kochankdéw, podezas ktorej dwoje
ludzi zdradza sobie wzajemnie najwieksze sekrety. Tak
jest i w tym przypadku, z ta jednak réznica, ze jednym
z kochankéw jest oczywiscie Bog. Grupe piaty stanowig
rozdzialy od XXXIIT do XXXVIIIL. Bedac u szezytu
zblizenia z Bogiem, czlowiek poznaje caly symbolizm
wyplywajacy z faktu poznania najsubtelniejszej wiedzy
boskiej.

Joanna Wronecka

8 Bib w gznaczeniu doslownym to ,drzwi”, tu: drzwi jako
poczatek.

8 W tym stanie czlowiek odbywa rozmowe z Bogiem i ta
rozmowa jest ozym§ wigeej anizeli zwykly dialog.
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KSIEGA O PODROZY NOCNEJ
DO NAJBARDZIEJ SZLACHETNEGO MIEJSCA



Il

W imi¢ Boga Milosiernego i Lito§ciwego 2, niech Bog
chroni i blogoslawi pana naszego Muhammada, jego
rodzine i towarzyszy!

1 Biedny sluga, niewolnik obecnoéci boskiej i obec-
noéci Pana 3, powiedzial do Boga Najwyzszego: Chwala,
Bogu, ktéry oddzielil dzien od ciemnej nocy i objawil
w nich jasne sloiice oraz mroczny ksiezyet Ich po-
wstanie to dwaj przewodnicy jasnogei i mroku.

Chwala Bogu na wieki5 Chwala wypowiedziana
w jezyku wiecznogei ¢, ktéry unosi cie ponad granice
majestatu 7, piekna & i doskonalofei Boga zapisanych
w duchu szlachetnodci ® przez pidro niebieskie ® w ser-
cach prorokéw. Ten zapis jest wolny od wplywu czasu,
ustalonego porzadku $wiata* oraz od unicestwienia.
Bog sprawil, ze jego stuga odbyl podréz noeg z meczetu
al-Haram * do meczetu al-Aqsd, miejsca wiecznogci 2,

Drzieki niech beda Bogu za to, co poprzedzilo jego
chwale! Shuga podzigkowal Panu w imie milodci czystej,
a nie milodei egoistycznej, ktdéra przemija 4.

2 Blogostawiony niech bedzie Pierwszy zalozyciel 5,
ktéry byt i ktéry nie jest. Pojawil si¢, lecz nie pokazal
sie. Zostal stworzony jako jedyny, ktéry nie dzieli sig
w slowach Najwyzszego: nic nie jest do niego podobne 1°.



4 I. [Wprowadzenie]

Jest jedynym wiedzacym i symbolem wyzszym. Jego
powstanie objawia si¢ w zwierciadle istoty, lecz on sie
7z nig nie lgezy ani tez nie oddziela sig od niej. Gdy
ukazat sie przed nim obraz modelu, uwierzyl w niego
i przyjat go. Nastepnie dal mu w posiadanie ster kro-
lestwa 1 poddat sie. A zatem slowa, ze ty jeste§ bytem
najszlachetniejszym, najwiekszg §wiatynig, miejscem
Abrahama, kamieniem, ukochanym miejscem oraz ta-
jemnica, ktéra znajduje sie w Zamzam V7 oznaczaja, ze
jesli kto§ pil wode ze Zrédia, jest w stanie pojaé jego
sekret. Nawigzanie do tego za pomoca zdania: ,,wierzacy
jest zwierciadlem swojego brata”, oznacza: niech patrzy
na to, co zobaczyl w zwierciadle i niech zachowa
tajemnice. Niech Bo6g chroni jego rodzine oraz nie-
skalanych towarzyszy 18.

3 Moim celem byla grupa mistykéw 12, ktérzy prze-
zywaja uniesienia duchowe, osiggaja stacje mistyczne,
zdobywajac tajemnice boskie i wyzsze stopnie §wigtych.
Te wszystkie stany zostaly opisane w ksiedze podzie-
lonej na rozdzialy, a nazwanej Ksiegq o podrdsy mocnej
do najbardziej szlachetnego miejsca lub okredlanej takze
jako Krdtki opis podroty ze Swiata ludzkiego do swiata
boskiego.

4 W tej ksiedze wyjadniam, jak pojawia sie sub-
stancja rzeczy poprzez obnazenie szat przed ludZmi
posiadajacymi inteligencje i przezywajacymi wizje,
a takze jak ujawnia sie sprawa niezwykla polegajaca
na zerwaniu najwyzszej zastony. Wspominam réwniez
nazwy niektérych stanéw az do miejsca, o jakim sie
nie méwi i ktére nie moze byé odkryte przez intuicje
ani tez w stanie wewnetrznym.

5 Jest to uniesienie dusz przodkéw, drég prorokéw
i postancéw. Jest to uniesienie dusz, a nie ciat. To



II. Podrés serca 5

uniesienie tajemnic, a nie wznoszenie si¢ polegajace na
pokonywaniu przeszkéd. Jest to wizja duszy, a nie
widzenie na wilasne oczy. To drogi wiedzy poprzez
do$§wiadczanie i sprawdzanie, a nie drogi sluzgce do
pokonywania odleglogei. Jest to uniesienie si¢ do nieba,
a nie przeniesienie sie do konkretnego miejsca na ziemi.

6 Opisalem te stany w formie prozy i peezji, nadajae
im symboliczng lub prosta postaé. Opatrzylem zdania
rymem, aby ulatwié zapamietanie. Opisalem droge
1 wyjadnilem przezycia. Nawiazalem do tego, jak przyj-
mowadé z przekonaniem wszystkie tajemnice. Opisatem
takZe poufne spotkanie ?¢, wykorzystujae liczne wy-
razenia. I oto rozpoczynam, powierzam sie Bogu i On
mnie poprowadzi. . o

II. Podros serca

7 As-salik 2 powiedzial: Opufcitem Andaluzje, kie-
rujge si¢ w strone Jerozolimy 22. Islam byl moim wierz-
chowecem, wysitek wewnetrzny postaniem, a nadzieja
w Bogu stanowila moje pozywienie. Powedrowalem
réwng droga, szukajac ludzi §wiadomych swojego istnie-
nia oraz weryfikacji w przekonaniu, iz znajde si¢ wsréd
najlepszych tej grupy.

8 As-salik powiedzial: Przy Zrédle wody i fontannie
Arin® spotkatem mlodziefica o duchowej istocie i ce-
chach boskich. Mlodzieniec dal mi znak.

9 Powiedzialem: Co dobrego nam przynosisz?
Odpowiedzial: Istnienie nie przemija. Zapytatem: Skad
pochodzi §wiatlo jadacego? Odpowiedziat: Od wysokiego
dostojnika. Zapytalem: Co sklonilo cie do opuszczenia
Andaluzji? Odpowiedzial: To, co pobudzilo cig do

4 — Ibn ‘Arabi — Ksigga o podr6zy nocnaj
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szukania wejécia #. Powiedzialem: Jestem uczniem,
ktéry pragnie tego, czego mu brakuje. Powiedzial:
A ja jestem wezwaniem do istnienia. Zapytalem: Dokad
pragniesz i§¢? Odpowiedzial: Tam, gdzie chee nie cheied,
lecz zostalem wyslany do miejseca dwoch slonic 2¢ tam,
gdzie jawia sie dwa ksigzyce ¥ oraz do miejsca, gdzie
stawiam dwie stopy 28, nakazujac osobie, ktdrg spotkam,
aby zdjela sandalty. Powiedzialem: Te dusze s3 ideami,
a ja postrzegam tylko forme, lecz sa mozliwe Koran
i siedem wierszy 29,

10 Powiedzial: Jeste§ chmurg na twoim sloticu.
Poznaj prawde sam. Ten tylko rozumie moje stowa, kto
osiggnal moéj poziom. W rzeczywistodei jednak tylko ja
osiggnalem ten stan. Jak zatem chcesz poznaé rzeczy-
wisto§¢ moich imion%? Uniose ci¢ do mojego nieba.
Nastepnie zaczal recytowad i wprowadzil mnie w stan
zdumienia.

11 Jestem Koranem % i surg Otwierajaca, jestem

duszg dusz, lecz nie duszg cial.

Moje serce nalezy do ukochanego, szepce do niego
czule, a moje slowa kieruje do was.

Nie patrz w strone mojego ciala, ale pokonaj
granice szczeScia w mySlach.

Zanurz sie¢ w oceanie istoty, a zobaczysz rzeczy
cudne, jakich nie widzialy oczy.

Zobaczysz réwniez tajemnice zdobigce ciemmnogei
ukryte w duszach idei.

Ten, kto zrozumial symbol, musi go zachowad,
bo inaeczej zginie przeszyty strzalg.

Jak Hallag w swojej milosci, gdy pojawilo sie
przed nim slonice Prawdy.

I powiedzial: ,jestem Prawda” 3!, ktérej istoty
nie zmienia przemijanie czasu.
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12 ,Powiedz mi przyjacielu, gdzie mam cie popro-
wadzié? Skad przychodzisz i dokgd cheesz sie udad?
Odpowiedziatem: Wyzwolilem sie od mojego ciata. Chee
udaé sie do miasta prorokéw ¥ w poszukiwaniu jasnie-
jacej staeji i filozoficznego kamienia. Powiedzial do
mnie: O uczniu, jeste§ do mnie podobny. Czy uslyszalte§
moje slowa? Nastepnie recytowal rytmicznie: O uezniu,
kierujesz si¢ w strone tajemnicy! Odwrdé sie za siebie,
tajemnica i zaslona sa w tobie!

13 Pomiedzy tabg a twoim przedmiotem pozadania,
o slodka tajemnico, znajdujg sie trzy zaslony subtelne
i geste. Pierwszg zastone zdobi czerwony kamien i jako
pierwszy nalezy do ludzi prawdy . Druga zastona jest
ozdobiona srebrnym kamieniem i stanowi zaslone, na
jakiej opieraja si¢ podezas drogi ludzie stanu posred-
niego . Trzecia zaslone zdobi z6lty kamien i jest podporag
dla ludzi separacji®. Kamien czerwony symbolizuje
istote, kamien srebrny jest symbolem przymiotéw,
a kamieh zélty oznacza dzialanie i stanowi zastone
separacji 36.

14 Nastepnie powiedziat do mnie: Kto byl twoim
przewodnikiem podeczas podrézy? Odpowiedzialem: Pra-
widlowe spojrzenie i dobre dogwiadczenie. Powiedzial:
To doskonaly przewodnik. Czy umiedcil cie w naj-
ja$niejszym miejscu? Odpowiedzialem: Nie znam tych
zasad, ale chcialem osiggnaé cel. Uczynilem z mojego
wysitku przewodnika, a wtedy géra pojawila sie przede
mna. Uslyszalem glos: ,zobaczy mnie tylko ten, kto
ustyszat moje slowa” 37, Nastepnie upadlem razony
piorunem, a moje cialo zadygotalo ze strachu 3¢ Po-
zostalem w dolinie rzucony na ziemie 3°. Moje sandaly
i pozywienie przepadly i gdy nie widzialem juz nikogo,
dostrzeglem §wiatlo %,

"
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III. Znaczenie Pewnoser 4

15 As-salik powiedzial: Przywolata mnie Pewno§é —
Mlodzieticze, dokad idziesz? Odpowiedzialem: Do emira.
Powiedziala: Twoim zadaniem jest stuzba sekretarza
i ministra przy jednoczesnym zachowaniu §wiadomosei
twojego obowiazku. Obaj — sekretarz i minister wstapia
w ciebie i sprawia, ze osiagniesz twdj cel i zobaczysz
rzeczywistosé twojej wiary.

16 Powiedziatem do niej: Gdzie znajduje sie miejsce
sekretarza i ministra? Odpowiedziata: Ich miejsce jest
tam, gdzie ty opuszezasz twoje poslanie, gdzie po-
zbywasz sie twojej tozsamodei i zdejmujac szate Pow-
nosci, dzwigasz dar powierzony przez Boga, w miejscu,
gdzie zatrzymujesz sie pomiedzy réznicg a stanem
pofrednim i obracasz sie w proch. I wtedy widzisz
jednego poprzez jednego 2 i tutaj laczy sie nieobecny
Z obecnym.

17 Jego nieobecno$é bierze sie stad, ze ty jestes
zastoniety. Minister daje ¢i to, co kiedy$ otrzymal od
Boga. Jest kalifem w niebie i na ziemi i posiada wiedze
o tajemnicach, przymiotach i imionach boskich %, Kia-
niaja mu si¢ wszyscy aniolowie # i tylko szatan, wy-
klety przez akt transcendencji, nie oddaje mu czei.
Bog unicestwil tego, kto to odrzuecil i byl zazdrosny.
Pozostat tylko kalif, ktéry jest krolem i wladecg oraz
zbiorem przyjetych praw.

18 Jesli udasz si¢ do niego i znajdziesz sie¢ w naj-
szlachetniejszym miejscu, bedzie cie chronil, pomoze eci
i sprawi, ze wejdziesz do twojego Pana.
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IV. Przymioty Duszy Uniwersalnej

19 As-salik powiedziat: Zwrécilem si¢ do niej: Opisz
go, abym mégl go poznaé 4¢. Gdy go widze, cofam sie,
a gdy sie do niego zblizam, padam na kolana. Odpo-
wiedziata: To nie jest proste ani zlozone. On nie szuka
drogi ani tez jej nie unika. Jest wolny od wszelkiej
lokalizacji, podziatu oraz od infuzji w ciata. Diwiga dar
powierzony przez Boga, a takze wszystkie wyzsze
przymioty. Poprzez swoje czyny obejmuje powierzone
mu stworzenia. Poza tym przekazuje innym to, co dat
mu B6g. Intelekt Pierwszy nie jest ani czefcig istoty,
ani czeeig przymiotéw boskich.

20 Intelekt Pierwszy jest znanym opisem. Atrybut
nie r6zni si¢ od nazwanego. Jest bytem, ktéry pochodzi
z dawne]j przeszlogel. Ta przeszlodé ¢ dala kazdy ukryty
sekret oraz kazda wielka idee. On nie posiada swojego
cienia i nie ma rzeczy, ktéra bylaby do niego podobna.
Jest I$nigeym zwierciadlem %8, w ktérym twoja rzeczy-
wisto§é uzyskuje swoja forme. Jefli zobaczyle§ swdj
obraz, wowczas on objawia gi¢ tobie. Sprébuj wice
poznaé swoje pragnienie i nie oddalaj go, jesli juz cie
opanowalo.

21 As-sdlik powiedzial: Dlaczego porzucam towa-
rzyszy grupy? Dlaczego ide ma kraj horyzontu, zmie-
niam wierzchowce, wedruje przez pustynie, podrézuje
na grzbietach szlachetnych wielblagdéw? Dlaczego unosze
gsie na dywanach silnego wiatru, pokonuje oceany
i zrywam zaslony w poszukiwaniu szlachetnej formy
zwane]j kalifem? M6j obraz nie pojawial si¢ przede mng
tak dlugo, dopéki nie oddzielit si¢ od Zrédia. I wtedy
cig zobaczylem. W rzeczywistoei zobaczylem mojg
dusze. Powiedz mi, kim jeste§ i skad pochodzisz 4°.
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22 As-salik powiedzial: Przewodnik recytowat i szedl
dobra drogg.

23

0O, pytajacy, kim jestern jako istota i forma?
Jestern Ksiegg 5! zapisang w nhiebie.

Jestem liczbg 52 umieszczona w tej Ksiedze %3,
widzisz ja na zamknigtej i otwartej stronicy.
Bég stworzyl dla tej Ksiegi w niebiosach szla-
chefne miejsce, siedzibe tajemnic 5.

Obdarzy! te siedzibe laskami ku swojej czci, by
chroni¢ ja przed wzburzonym morzem, ktore
otacza to miejsce.

Ta liczba jest wiedza zapisana przez piéro boskiej
woli w Ksiedze zawierajacej znaczenie ognia
1 §wiatha.

Dusza to siedziba i tajemnica prawdy. Ten, kto
j& posiada, pozna doskonalo$é boskiej szczodro-
bliwosei.

Jestem szata, jestem tajemnica, ktéra pojawila
sie w mroku wszech§wiata, skad wyplynelo
fwiatlo.

Gdy popatrzysz na moje istnienie z punktu
tajemnicy boskiej, znajdziesz prawde sama w s0-
bie.

Jesli natomiast spojrzysz na nie z mojego punktu
widzenia, odnajdziesz rzeczywistos$é¢ falszywa.
As-salik powiedzial: Nastepnie stwierdzil: O uez-

niu, jestem kalifem, ministrem i sekretarzem. Jestem
kalifem istoty, by zarzgdzaé¢ czynami boskimi z tronu
przymiotéw. Jestem modelem %, a ty stanowisz
obraz %8, Jestem szata, ktora sie¢ zmienia. Jestem se-
kretarzem, poniewas zapisuje na stronicach Inteligencji
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tajemnice tego wszystkiego, eo jest racjonalne i tra-
dycyjne. Jestem ministrem, gdyz dZwigam na sobie
ciezar cial, aby je przedstawié Bogu. Moja istota jest
jedna, a moje przymioty sa liczne. Oddaj mi poklon,
jesli cheesz poznaé imiona ¥ i zrozum, ze imi¢ wskazuje
na osobe nazwana. W tobie jest wszystko, a wiec raduj
sie tym, co istnieje i nie zajmuj si¢ tym, co ciebie nie

dotyczy.

24

25

Nastepnie zaczgl recytowad:

Jak trudno poznaé tajemniee tego, kto przybywa
1 odchodzi, skoro dzieje sig¢ to tylko dla sprawy,
jakiej pragnie Bog.

O ty, ktory patrzysz na madro§é z zewngtrz,
madrosé stanowi zrenice twojego oka.

Hyle 58 jest jedna podstawa, leez zostaje wpro- |
wadzona w wielo§é przez krazace planety.

Kto méwi o swojej istocie, pozostaje w ukryciu,
kto méwi o przymiotach, ujawnia sie.

Materia jest zasilana przez swoja istote 9, ktéra
przedtem byla ukryta.

Jej istnienie zalezy od powiewu. |
Istnienie samo w sobie oznacza — jak Bog
Wszechmoceny zechce.

Bég wysyla ze §wiata planet gwiazdy, ktore
przyplywaja i odplywaja.

Jego slorice wstaje na wschodzie, a ksigzye .
zanika na zachodzie. :
Ewolucja §wiata rozpoczyna sie od jego §rodka.
Jest uporzadkowana, jasna i naturalna.
Morze wylewa ze swoich brzegéw, w czym .
pomaga mu jasniejacy ksiezye.

Slofice pobudza do zycia wszystkie stworzenia,
czego dowodem jest kwitnaca galaZ,
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Gdy w powietrzu szaleja nawalnice, ziemia tonie
w strugach obfitego deszezu.
Jegli pojawi sie rosa, woéwezas i pierwszy, i ostatni
ugaszg pragnienie, pijac z Istoty.
26 Zmiana tkwi w przymiotach, a znaczenie jest
zawarte w istocie, dlatego tez réznica jawi sig
W jasny spos6b 60,
Ciala uvkrywaja sie¢ przed slabym wzrokiem
z powodu chaosu i nie ujawniaja swojej rze-
czywistodei.
Rozum to potezny sedzia w fwiecie pomiedzy
jednym istnieniem a drugim . Jefli ziemia za-
drgala ©, a stonce bylo zaémione %, kto jest
pisarzem i poeta?
Spéjrz na niezwykla madroéé ukryta przez Boga
z powodu naszego dualizmu!
Odkryj madro$é znajdujaca sie w §wiecie stalym
i znikajgcym!
27 Niech Bég blogoslawi nasze dusze jednym,
jasnym gwiatlem!
Ksiezye i storice radogei ¥ nie jafnialy. -
Bég uporzadkowal i jedno, i drugie.
28 As-salik powiedziat: Kiedy przestal recytowaé
i uderzyl r6zdzka poezji, oddatemn mu pokton i klekajge
w jego obecnodci jak stuga, powiedziatem: Ty jeste§
przymiotem, istota nazwang i upragniong tajemnicg.

VI. Inteligencja i poczatek podrdsy nocnej

29 As-salik powiedzial: Nastepnie jego istota ¢
ukryla si¢ przede mng i pozostaly tylko przymioty.
W tym czasie, gdy ja spalem, a tajemniea mojego
istnientia byla w stanie jawy, przyby! do mnie wyslannik
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zyczliwodei, by poprowadzié mnie réwng droga. Wraz
z nim pojawil gi¢ takze wierzchowiec. Na jego grzbiecie
znajdowalo sie siodlo zwyciestwa oraz uzda wiernosei.
Wiystannik zerwal zaslone mojego miejsea i wyzwolit
mnie od wszystkich zaleznosci. Nastepnie rozeial moje
serce nozem boskim ¢ i powiedzial: Przygotuj sie, by
wznie§é sie do miejsea réwnowagi. Zapytatem: Co sie
gtato, o co chodzi? °® Odpowiedzial: To pierwszy krok,
by oddaé si¢ Bogu.

30 Nastepnie umiescit moje serce w chufeie, che@c
je zabezpieczyé. Potem za§ wlozyl je do czarki ,ra-
doéci”, bym poddatl si¢ losowi. W ten sposéb pozbawilt
moje serce wplywu moey szatana, poniewaz szatan nie
posiada wladzy nad stlugami bozymi ¢. Wreszcie obmyt
je wodg. Wyslannik napekil serce moes jednosci ° oraz
wiarg jednogci doskonalej i powolat dla niego opieku-
néw, jak réwniez tych, ktérzy ich podtrzymuja. W koncu
umiegcil na sercu pieczeé prawdy i polaczyl je z wy-
branymi. Potem zszyl moje seree igly milodci i oczy§eil
je przez odpuszczenie grzechéw duszy. Wreszcie przy-
odziat mnie w szaty milodei i zasiadlem na grzbiecie
wierzchoweca.

31 Zostalem przeniesiony ze f§wiatyni tego $wiata
do Jerozolimy, miejsca u$wiecenia dusz. Przywigzalem
wierzchoweca do bramy, zsiadlem z niego i upadlem
na kolana w mihrabie §wiatyni ™. Nastepnie w stanie
idealnej czystosci zostalem rzucony w powietrze, a szata
milosei spadla z moich ramion. Przyniostem wino
1 mleko "2, Wypilem mleko, dziedzictwo doskonale i zo-
stawilem wino obawiajac si¢, ze odkryje tajemnice
pijanstwa, a osoba, ktéra péjdzie moim §ladem, zagubi
gie i oflepnie. Gdybym przyniést wode zamiast wina
i mleka, wypilbym wode jako kwintesencje dziedzictwa
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zawartego w slowach Najwyzszego: ,,wyshli§my cie jako
dowdd milosierdzia dla wiedzacych”. Gdyby napojem
byl miéd 3, nikt nie przestrzegalby prawa z powodu
tajemnicy, jakg kryja serca pszezél. Ich zadla bowiem
niosa zgube.
32 As-salik powiedzial: Nastepnie obserwowalem
z gory §wieta doling. Wyslannik powiedzial do mnie:
nZdejm swoje sandaly i nie rozpaczaj” . Wykonalem
jego polecenie i zaczalem recytowaé:
33 Zdjalem sandaly w &§wietej dolinie i przybylem
na spotkanie jako marna istota .
Bylem nie§wiadomy braku dal 7¢ i gdd " z powodu
trudnogei. '
Ugasilem pragnienie i nie cheialem pié.
Nie raduje sie na pokaz i nie oplakuje straty
wierzchowea ani pozywienia.
Moja tozsamo§é 78 znikla w momencie, gdy w do-
linie pojawila si¢ tozsamoéé jedyna.
I bedac podwéjnym statem si¢ jednym. Prze-
wodnik i prowadzacy znikneli.
Grupa sie zjednoezyla, a prowadzacy polaezyl si¢
ze Spiewajgcym.
Pragnalem mojego Pana na wysokog§ciach i czas
stal sie faktem.
Wiedza byta dla mnie §wiatlem i zaczaltem moéwié
do ludzi z osiedli oraz do beduinéw 7.

VII.® Dusza spokojna 81, Wzburzone morze

34 As-salik powiedzial: Nastepnie udatem sie z wy-
glannikiem jasng droga, by osiagnaé cel. Zblizylem sig
do wzburzonego morza i wszystkie trudnocsci zniknely.
W falach oceanu zobaczylem statek zwyklego §wiata.
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Zastanawiatem sie, jak do niego dotrzeé. Powiedziano
mi: Najpierw musisz go poznaé w sposéb ogdélny i szcze-
golowy. Jest to statek wybra,nych 82 j zawiera drabine
przodkow.
35 Zobaczylem statek wraz z jego duchows istota
i wyposazeniem boskim. Jego kadlub to dwie stopy.
Jego kotwica to spokdj serc. Moc statku to delikatnosé,
a zaloga to etapy drogi. Jego glazura ¥ to wiedza,
wielkie zagle to pewnoéé. Jego porty to sita i umoe-
nienie. Zagiel to prawo, balast to natura. Liny statku
to przyczyny. Jego dlugodé i szerokos§é to depozyt
substancji. Jego dziéb to tradycja . Kapitan statka
to rozum. Marynarze to czyny. Jego maszty to gwa-
rancja i bezpieczenstwo. Towary to rzeczy pochodzace
z zewngtrz. Zaladunek statku to sekrety i korzys$ei.
Jego dzioh to opatrznodé w wiecznogei. Rufa to udwie-
cenie energii wobec nieszcze$é i niepowodzen w wiecz-
noscl. Jego morze to ezyste idee, wiatry to wspomnienia,
fale to stany, a gong to prace.
36 Ten statek plynie prowadzony przez Boga
i osiaga swoj cel wraz z Muhammadem 8, Porusza sie
w oceanie wysilku tak diugo, dopdéki nie osiggnie
wiatréw opatrznosci na brzegach kontemplacji. Kiedy
statek przeplynal ocean iluzji i wydostal sie z otchlani
zmian, jego kapitan wyjat flet i podnoszae glos, zaczal
recytowa¢ w sposéb niezwykly:
37 Gdy tajemnica zagodcila w moim sercu, uni-
cestwila sie moja istota i zniknela moja gwiazda.
Moje serce przechadza si¢ z tajemnica Pana,
gdy tymeczasem cecha zewnetrzna mojego ciala
jest nieobecna.
Przybylem od Niego, poprzez Niego, do Niego
na statku woli wyzszej.
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Ten statek jest twierdza myg§li w otchlani, gdzie
ukryto moja wiedze.
Wiatry pragnienia zawladnely statkiem, a on
przemkng}l przez morze jak strzala.
Podszedlem do brzegu oceanu, by dostrzec wy-
raznie tego, kogo nie nazywam.
Powiedzialem: O ty, kogo widzi moje serce!
Niech dosiegnie cig strzala mojej mitosei!
Jeste§ moim bliskim, moim §wietem, celem
goracej milodei 1 mojg zdobyczg.
38 As-salik powiedzial: Gdy opufcilem morze, wy-
slannik wzniost sig¢ wraz ze mng do pierwszego nieba..

VIII. Niebo ministra — pierwsze 86

39 As-salik powiedzial: Poprosilem o otwarcie nieba
cial. Zobaczylem tajemnice duchowofei Adama. Po jego
prawej stronie ujrzalem szczeSliwych, ktérzy przejda
do wiecznofci, a po lewej tych, ktérzy zostang potepieni.
Adam objat mnie jak ukochanego. Gdy zapytalem
o jego sprawy, odpowiedzial:

40 Mo6j synu, opufcitemm Maghreb w poszukiwaniu
miasta Yatrib ¥. Wedrowalem przez czterdziefci nocy
jak rozpustnik dumny ze swojego losu. Kiedy juz
zrealizowalem moje zamierzenia, powiedziatem do kilku
towarzyszy, & w szczegblno§ei do moich przyjaciol:
Czy w waszym kraju jest patriarcha, do ktérego przy-
chodzg ludzie, lub medrzec, ktory udziela rad? Odpo-
wiedzieli: Jest tam wielki znawea i mistrz spekulacji,
ktéry posiada wiedze tradycyjna oraz zna liczne opo-
wie§ci. Nazywa sie Abit Bagfar 88, Naucza rzeczy nie-
zwyklych w meczecie Ksiezyca. Miedzy tobg a nim
nie ma zaslony 8, Upadlem niczym pod ciezarem okow.
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Wszedlem do medrea na posiedzenie i przywolatem
duchowoié jego istoty.

41 Zobaczylem osobe, ktéra promieniowala z ra-
doéci, przemawiajac w sposéb niezwykly. Medrzec przy-
jat mnie jak godcia z honorem i szacunkiem. Po przy-
witanin zblizyl sie do mnie i powiedzial do swoich
towarzyszy: Oto czlowiek z mojej rodziny. Z jego
doskonalogei wyplynela moja doskonalo§é. Towarzysze
rzucili w moja strone spojrzenie i przyjeli mnie jak
brata. Ogarnela mnie nie§mialo§é, a w moim gercu
pojawil sig¢ strach. Nastepnie starzee powrdcit do mnie
i zapytal: Skad pochodzisz? Odpowiedzialem: Przy-
bywam z miejsca, gdzie znajduja sie dwa morza i dwie
garfci *°. Powiedzial: Przychodzisz ode mnie. Stwier-
dzilem: To ciebie okrc§lam. Zapytal: Gdzie tkwi zrédio
naszej mnogofci? Odpowiedziatem: W substancji na-
szego polaczenia.

42 Nastepnie powiedzialam: O méj panie, byé moze
otrzymam od cisbie laske i madro§é wyzszg, dzieki
ktérym bede mégl odpoczgé w ich siedzibie i opisad je
poprzez ich znaczenie *, Odpowiedzial: A zatem bierz!
Bég odwieci twoje serce i opromieni je §wiatlem. Ob-
darzy cie nieskoriczonym szczeSciem i laskami. Prawda
wyzwolila mnie ode mnie samego i unicestwila jako
osobe. Nastepnie ofiarowala mi wszystko, aby obdarzyé
mnie wszystkim. Gdy powierzyla mi swojg wladze
i darowala wszystkie tajemnice oraz madrofci, stalem
si¢ §wiadomy mojego stanu. Potem to wszystko, co bylo
z2 mng, zostalo umieszezone przede mng. Prawda
uczynida ze mnie przyjaciela i towarzysza w nocy.
Jej tron stat sig dla mnie poslaniem, jej aniol moim
shugg, a krélestwo Prawdy ministrem.

43 Przez chwile przebywalem w czasie boskim, nie
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widzae dla siebie miejsca wiréd ludzi. Nastepnie zosta-
lem podzielony na dwie czefei. Jedna rzecz stata sie
dwoma rzeczami. Bég ozywil mnie i pokazal mi to,
co mnie od niego oddzielalo. Wreszeie oderwal mnie
ode mnie. Powiedzialern: To ja, 2 nie kto inny. Jedna
polowa pragnie goraco drugiej polowy. W ten sposéb
gpelnia sie réznica pomiedzy istota a przymiotem.
Powiedzialem: Na Boga, do kogo nalezy ten cien?
Kiedy zapisalem na Tablicy imie mezczyzny i kobiety %,
ze fwiatla slofca wyplynelo prawo ludzkie. Wtedy
wilagnie przed twoimi oezami pojawil sie rezultat tej
mieszaniny i zrozumiales, dlaczego stworzylem ten cien.
Stworzylem go po to, aby§ méglt poznaé z Jego cienia
rzeczywistodé istoty martwej i zywej.

44 Gdy pisalem piérem na Tablicy, wtedy pojawiata
sie przede mna tajemnica wiecznoei. I oto przekazuje
to, czego sie nauezylem i odkrywam przed ludZmi to,
eo zrozumialem. Nastepnie zaczal recytowaé:

45 Ksiezycu tajemnic, moja szato jak tunika z zie-
lonego jedwabiu! '
Jeste$ kochankiem spieczonej ziemi i gdyby nie
plomienie, nie byloby ognia.

Uwiezile§ w sobie czas i dlatego zostale§ nazwany
towarzyszem wiezienia 9.

Przodujesz dzieki twojej wiedzy * i gdyby nie
ona, nie znalaziby$ sie na przodzie.
Podrézujesz przez dwadziedeia osiem dni po-
miedzy planetami na wierzchowcu jakby z mo-
sigdzu, a wierzchowiec pedzi w rytm bebenka.

46 As-salik powiedzial: Bylem zadowolony z tego,
co mi ofiarowal. Nastepnie powiedzial: Wznie§ sie i id%
szybko! W drugim niebie zobaczysz to, co ukryto przed
twoim wzrokiem.
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1X.% Niebo prawa boskiego °¢ — drugie

W imie Boga Milosiernego i Litogciwego.

47 As-salik powiedzial: O$wiecony wyslannik po-
prosit o otwarcie nieba dusz i tchnat we mnie ducha,
abym mogl kontemplowaé¢ Chrystusa. Moje zycie po-
laczylo sie z jego ¥ istnieniem, a moja istota radowala
sie jego widokiem. Gdy $wiatlo rozprzestrzenilo sie
we wszystkich zakatkach i pokrylo jego %8 dary oraz
notabli, rozwingl dywan mroku z siedziby ciat i po-
wiedzial: Witam cie! Urzeczywistnij moja istote i spdjrz
na moje przymioty. Pochodze ze skarbea szlachetnosei.
Jestem tym, kto daje prawo pierwszemu bytowi.
Gdybym nie istnial, nie mozna by bylo poznaé imion
ani tego, co znajduje si¢ na wysoko§ciach. Bég moéwit
przeze mnie i dla mnie stworzyl §wiat. Dla mnie od-
dzielil ziemie od nieba i na mnie opar! jego kolumny
oraz konstrukeje ®. »

48 Nastepnie zwrécil twarz w strone mlodzienca
o wyjatkowej urodzie i sylwetce wysmuklej jak brg-
zowa wloeznia. Powiedzial do mnie: Wstan sekretarzu
natchnienia, weZ atrament i piéro i napisz w zbiorze
tego §wiata o sprawie imama, o ktérego pyta cie mlo-
dzieniec.

49 BSekretarz, minister i kanclerz skierowali sie
w mojg strone. Gdy zauwazylem, zZe zblizaja si¢ do
mnie, udalem si¢ ku nim recytujge:

O wspanialy sekretarzu, twoja niezwykla sprawa
znajduje sie u ludzi.

Wielki Pan zbliza si¢ do ciebie, a serca kierujg
sie w twoja strone.

Gdy znikngle$§ z moich oczu, tajemnice oddalily
si¢ od objawionego.
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Gdyby nie bylo ciebie, sekretarzu, nie miatbym
swojego udzialu na wysoko$ciach.

Przygotuj zatem akt %%, by chronit tego, kto
watpl 1 zyje w strachu.

50 As-salik powiedzial: Sekretarz rzekl do mnie:
Tak, laska jest bez watpienia istotg. Nastepnie zapisal
i stredcil to, co uslyszat i dostosowal si¢ do zyczenia.

50A W imie Boga Milosiernego i Lito§ciwego.
Niech Bo6g chroni i blogostawi naszego szlachetnego
pana Muhammada! Oto akt wladzy i ochrony, rozkaz,
ktéremu towarzyszy Jezus 1%, wladca milosierdzia. To
wazne rozporzadzenie zostato napisane do szlachetnego
§wietego w zwigzku z tym, iz Jezus otrzymal objawienie.
Na Jezusie konezy sie cykl Adama 102, Gdy dosiegla go
strzala w cyklu Muhammada, dowiedzial sie, ze posiada
w tym poslannictwie najwiekszg i najdoskonalszg czesé.
Niech przymierze bogkie na nim spoezywa! Oto umowa
wraz z uwaznym i dokladnym spojrzeniem. Niech
strzeze jej dobrze, by wypelnié wiernie zawarty pakt!

51 Kalif dotrzymywal umowy, gdy panowal calko-
wicie nad swoimi myé§lami, wiarg, skromnosecig i po-
stanowieniami, a takze, gdy rozstrzygal msadrze klo-
potliwe sprawy i okazywal szacunek imamowi. Jefli

idea imama sie urzeczywistni i stanie sig faktem, a 6w %
imam bedzie przewodzil swojemu narodowi podczas #

wojny i pokoju, jesli bedzie sprawiedliwy w swoich
rozkazach, jak réwniez obiektywny wobec zarzgdcow

i administratoréw, wéwezas uczynimy go gubernatorem

1 bedziemy popieraé. Jesli jednak nie wypeli tych
warunkéw, pozbawimy go wladzy i zastapimy inng
osoba. Wierzymy, ze on wie o tym i poprowadzi naréd
jak najlepsza drogsy.

52 A wy jako grupa i poszczegélne osoby znajdziecie

e i S e Nl
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pomoc tylko u Boga! PotraktowaliSmy wasze sprawy
jak wspaniatomy§lny przywédea i silny lew. Naszym
celem jest otoczyé was szlachetnymi strzalami i wspieraé
poprzez dobre uczynki. To, co on powiedzial, my
powiedzieliSmy. To, co on ueczyuil, my uczyniliémy.
On przemawia w naszym jezyku i przekazuje rozkazy
w naszym imienin. PowierzyliSmy mu rozporzadzenie,
aby wskrzeszal umarlych i jednoczyl rozproszonych,
aby zapewnial wam mieszkania, sadzit ro§liny, nauczat
tego, czego nie znacie i aby dal wam do zrozumienia,
ze do nas powrdcicie. JeSli czas sie przedluzy, powroét
stanie sig nieodwolalny.

53 Powiedzieli: Uslyszeli§my i jesteSmy posluszni 193
1 nie moéweie tak, jak uezynili to ci, ktérzy byli przed
wami: my sluchamy i buntujemy sig 1%, uderzyliémy
lasks, sprawiliémy, ze rozpierzchli si¢ po S$wiecie, za-
bili§my ich w dolinach i gérach, niszezge ich catko-
wicie 1% tak, iz dosieglo ich cierpienie. ZgladziliSmy
ich domy, totez zmniejszyla si¢ liczba ludnofei i kata-
strofa ogarneta Tubbe 1% i Iram 17, Nie wystepujcie,
by nas atakowadé! Nie czekajcie takze niecierpliwie na
wystannika naszej zemsty w nadziei, Zze zostang wam
odpuszczone winy. Zostaniecie skazani na ogien pie-
kielny 1%,

54 Oto ezekamy na jego przemowe, ktéra bedzie
pochodzié¢ od was, a ktéra nam przekaze w waszym
imieniu. Bylo to, ¢co bylo. Ta mowa jest do was skie-
rowana, & wasze czyny do nas powréca. JeSli poste-
pujecie dobrze, otrzymacie dobro, jesli czynicie zlo,
zaplata bedzie zlo. Ten, kto uczynit dobra na ciezar
pylku, zobaczy je 1%%. Ten, kto uczynil zla na ciezar
pylku, zobaczy je réwniez 110. Kazda dusza jest poreka
na to, co sobie zyskala !, Wierni znajduja nadzieje
5 — Ibn ‘Arabi — Ksiega o podrézy nocnej
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tylko u Boga'? Bdg jest zadowolony z tych, ktérzy
posiadaja wiedze 3. Niech Bdg blogostawi pieczeci
prorokéw 4, Chwata Bogu, Panu $wiatéw 115, niech
pokdj, milosierdzie Boga i jego blogostawienstwa beda
nad wami 116,

55  As-silik powiedzial: Wziglem z rozporzadzenia
rozkaz i poruszalem si¢ w krélestwie imama jak prze-
wodnik. Kiedy zobaczyl moja postawe i to, co osiggna-
lem, powiedzial: Tak, z ezym przychodzisz, je§li mozna
zapytaé? Nie ma rzeczy, kitdra jest do ciebie podobna
z zewnatrz, a takze nie ma czego§, co byloby do ciebie
podobne z wewngtrz. Ponad tg stacja znajduje sie
stacja wyzsza, miejsce radosci. Jest to stacja piekna
i siedziba majestatu. As-salik powiedzial: Uniosta mnie
ambicja i pospieszylem, by przedostaé sie przez zastony.
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b6 As-silik powiedzial: Wystannik poprosit o otwar-
cie dla mnie nieba piekna i majestatu. Aniol otworzyl
niebo i na przywitanie powierzyl mi kluez do swojej
dziedziny. Moim celem bylo dotrzeé do palacu i wladey
kraju. Zobaczylem przed soba wielu dostojnikéw. Zbli-
zylem sieg do odzwiernego i zapytalem: Co sie tutaj
dzieje? Kim jest ta grupat OdZwierny odpowiedziat:
To uezestnicy zaslubin i wesela.

b7 Powiedziatlem: Zrobilem znak, aby uzyskaé po-
zwolenie i wej§é do wladey kraju. Otrzymalem zgode
i wszedlem do niego bez strachu i slabofci. Udalem sie,
by go jak najszybciej pozdrowié. Odpowiedzial na moje
pozdrowienie i sprawil, ze pozbylem sie catkowicie
uczucia wstydu. Tymezasem narzeczona weszla do po-

R
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mieszezenia przeznaczonego dla kobiet i opuscila przed
nami zastone. Glositem najwyzszg chwale wladey i za-
czglem oddawaé czesé temu, kto posiada imiona pigkna
oraz wychwalalem tego, kto znajdowat sie w odleglosei
dwoch lukéw lub jeszeze blizej 1*s. Opiewalem wiadce
tego $wietego miejsca przy pomocy pieknych i wy-
szukanych siow.

58 Powiedzialem: Bgdz pozdrowmny na uroczystosei
zaflubin o idealnej i wspanialej harmonii, ktéra na-
pelnia serca radogeig i panuje w raju. Ten raj zamieszkuje
wladezyni dziewezat 1 §wiatto ciemnodei, jakie ogarnely
Babel, godzae w to miejsce §miertelnymi strzalami.
Nigdy nie widzialem tak wspanialego wesela wsrod
wladedw ani zerwania zaslony gwiazd na tronie konste-
lacji. Nigdy nie spotkalem podobnego szacunku, ktéry
przewyzsza zwykly honor. Nie widzialem takze tak
wspaniatego zwiazku dwojga c¢séb ani zwigzku, ktéry
glosi wieczng nadzieje. Nie widzialem réwniez podobnego
zjawiska, gdy Slofce wchodzi w znak Barana, raduje
sig szezedciem i lgczy z sasiednimi planetami, zbierajac

najjasniejsze Swiatla 119, dobre dla dobrych 120 i dobre
dia dobryeh 121,

59 BadZcie szezedliwi w zwiazku malzenskim! To
zaleta pozytywna, stan blogoslawiony i prawidlowy,
stan, ktory przynosi zadowolenie. To catkowite zespo-
lenie dwo6ch o0s6b i ukojenie. Niech Bég obdarzy was
szezeeiem i liecznym potomstwem! Chwala Bogu, Panu
§wiatéw 122! Niech Bég blogoslawi naszego pana Mubam-
mada, Pieczeé prorckéw oraz jego rodzine!

60 As-salik powiedzial: Gdy przestalem méwié i za-
koiczylem w spokoju modlitwe, poruszyla sie nie-
znacznie zaslona, wysylajac delikatny glos jak powiew
lekkiego i §wiezego wiatru. Glos szeptat:

5%
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Czyja maltionks jest Wenus? Jej korone zdobig
BliZnigta, a u s8tép spoczywa Syriusz.

Jestem kwiatem laki o zapachu pizma. Czy’

istnieje inny kwiat, ktory moéglby doréwnaé:
pieknu Wenus?
61 As-salik powiedzial: Odezwalem sig¢ do niej: Znam

cig juz od dawna. Chcialbym, aby§ zapoznala mnie -

ze stacja twojego pana, z jego sprawami, a takze by$
opowiedziala mi o jego slabofeciach i bledach.

62 Wenus odezwala sie: Przyjacielu o niezwyklym
umy§le! Zdobywam cie dzigki temu, co nowe i stare.

Trafile§ na kogos, kto zna twoja sprawe. Gdy pytale§
o cel, nie znale§ przymiotéw, ktoérych nie obejmuje

wiedza. Nie wyjasnisz mi tej sprawy w oparciu o wiedze
i mozliwod&ei, jakie posiadasz. Nastepnie uczynila znak
w mojg strone zza zaslony, chroniona przez miejsce
dla kobiet i powiedziata:

63 Oto wierny spoéréd wiernych, piekno §$wiata,
matzonek Wenus. Widzieli go bozkowie. Ludzie upadli
przed nim w przyplywie szalonej milogei i poddali sig
jemu jak studzy krélowi. J6zef odwrdécil twarz i oddalit
sie. Wywolywal choroby, lecz sam nie chorowat. Pragnak
gorgeo czaru inteligencji oraz zniesienia religii. Miecz
byl zemsta dla wszystkich nieprzyjaciét, ktérzy byl
blisko lub daleko. Jozef byl przyczyna szczefcia wszyst-
kich koechankow znajdujacych sie w poblizu lub w oddali.

64 Wenus gwiazd oddala poklon Jézefowi i uniosla
sie¢ na wysokosé serc. Dalem mu ster krélestwa i po-
darowalem posiadlodci otrzymane w spadku, a takze
uezynitem go wladeg kalifatu ze wszystkimi problemami,
Wlhadea strzegl porozumienia i zabezpieczat je. Rzadazil
krélestwem w sposéb dobry i kierowal sie rozsadkiem,
co wynikalo z jego przemysleri. Dzigki temu panstwo
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stalo sie¢ bogate, mimo utraty niektérych czedei i re-
gion6w krélestwa, a jasniejace storice zablyslo w catym
kalifacie.

65 W czasie jednej epoki w krélestwie nie mozna
zobaczyé tego, co dzieje si¢ na zewngtrz. Widzenie jest
jasnoscig, a jego brak oznacza  §lepote.

66 As-salik powiedzial: Uslyszalem stowa zdziwie-
nia i zapragnglem przedostaé sig do czwartego nieba,
by je poznaé.

XI. Nicho wladzy emira — czwarte 12

67 As-salik powiedzial: Wyslannik poprosit o otwar-
cie nieba uniesienia. Powiedziano do mnie: Witaj
w imieniu pana §wigtych! Niech Bég chroni i blogoslawi
twoja prosta istote! Powiedzialem: Brawo! Co nowego?
Jaka wiadomo§é mi przynosisz? Zaklinam si¢ na twoje
miejsce, kim jested? Odpowiedzial: Jestem Zrédiem
majestatu, dobrym synem, wiadeg slofica w peli oraz
wladeg stonica, ktére zachodzi.

68 Recytowalem z wielkim przejeciem to, co czulem:
Ludzie Wschodu raduja si¢ w obeenodei §wigtej,
ktéra swoim gwiatlem oswieca mrok duszy.
Nie mozna jej '* poréwnaé z czymkolwiek. Jest
jedyna, nie okreslona ani przez definicje, ani
przez rodzaj.

Osiggamy ja w doskonalogci naszego istnienia 128
tak, jak nietoperz osigga blask slonca 126,

Na Boga, otrzymaliémy postannictwo w formie
§wiatla!

Te slowa 83 ponad wszelka watpliwoéé, sady
i intuicje.
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Otrzymali§my te misje, a serce goraco pragnie
zobaczyé najwyzsza rade ¥ i byé w obecnosei
swietej.
Jézef przybyl i nie:zwracal uwagi na hczne
siedziby 128,
Rozmawial ze swwtoéclay na poziomie Intelektu
i Duszy Uniwersalnej.

69 Jestem malzonkiem i szlachetnym tronem po-
slannictwa.
Na Boga, jaki wspanialy malzonek i jakie za-
§lubiny!
Posadzilem. dla was krzewy i jestem gotowy
zbieraé owoce.
Ta wiadomogé sprawila mi radoé. Gdy sprawy
sie wyjasnily, uniostem sie ponad §wiat ludzi
z ufnodecia.
Swietosé zaklécila boskoéé, glos zadrgal, a ja
wedrowatem miedzy hiif i al-lah@t unicestwiony
bez duszy 129,
Szedlem, a przede mng pojawily sie b}yszczace
§wiatla.
Przebylem morze tajemnic na statku namietnosei.
Wezesnym rankiem spatem, lecz moje powieki
drzemaly 130 i zbladzilem w§réd bozkow, dzmnow
i ludzi.
O duszo, oto prawda objawia swoje istnienie!
Strzez sie negacji, o duszo, moja duszo!

70 As-salik powiedziat: Nastepnie u§miechngl sie
szeroko i oddalil ode mnie mrok strachu. Emir po-
wiedzial: W jaki sposéb:zobaczyle$§? Chce opowiedzied
ei 0 mojej istotowogei i istocie. Czy nie zauwazyle§
as-saliku, jak unicestwily si¢ formy zewnetrzne, jak
zniknely Swiatla, jak wyzwolily sie mysli, jak mijaly
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dni i zakwitaly kwiaty, jak pojawila sie¢ rzeczywistosé
silnej ekstazy i zablysla ziemia cial? Wskazalem na
wiecznoéé i podazylem do miejsca spotkania na wy-
sokodeiach.

71 Jestem mnajlepszym przewodnikiem na jasne]j
drodze, ktéra nie rozpoezyna sie ode mnie i nie konezy
na mnie. Zasiadtem na tronie i spoczalem na §ladach
mojego poslania. I oto spelnia sie moje marzenie i glosze
chwale mojej wierze. As-silik powiedzial: Zadowolilem
sig tym, co ofrzymalem, a je§li bede postuszny, Bog
zwiekszy moja radosd.

XII1.%3 Niebo stragy 3 — pigle

72 As-salik powiedzial: Aniol poprosil o otwarcie
nieba strazy. Wyslannik odrzekl: Otworzylem niebo
temu, kto zdobyl rozlegla wiedze. As-salik powiedzial:
Po otwarciu bramy nieba jego odZwierny zagrodzil mi
droge, a straznicy podazyli w moja strone. Zerwano
przede mng zastone nieba i powiedziano: Kto puka
do drzwi i kto wedruje tymi drogami? Odpowiedziatem:
To gosé, ktéry przybywa z rozkazu wiladciciela miejsca
i przez caly czas wedrowal na grzbiecie swojego wierz-
chowca. Szedl przez pustynie, pokonywal géry i oto
przybywa na dziedziniec patacu. Kto zawiadomil wladce
o jego przybyciu? Gdyby nie to, co rozpoczalem i to,
ze zaciagnalem zaslone, zmienithym opiekuna. Szukat-
bym osoby, ktéra spowodowala zamieszanie i prébo-
watbym pokonaé silny glos, a takze nie wedrowaltbym
przez te kraje na grzbiecie wielblagdéw i koni.

73 Straznik czerwonej strazy zblizyl si¢ do mnie
i powiedzial: Witaj w imieniu naszego wielikiego pana!
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Jestem tym, kto porecza w stanie wielkiej laski. Czyz
nie zachowuje sie dobrej strzaly jedynie na dzien walki®
Czyz nie rozpowszechniono ksigg Galena tylko po to,
by leczyé skomplikowane choroby? Nastepnie wpro-
wadzil mnie do wladcy i umiefcil przed jego obliczem.
Gdy kalif mnie zobaczyl, u§miechnat sie szeroko i po-
wiedzial: Niech Bég da ci zdrowie i obdarzy cie szeze-
$ciem! Po chwili zwrécil sig do swojego ministra: Méw
w moim imieniu w spos6b jasny i zrozumiaty! Minister
wyciggngl swoje silne ramie i oddal sie catkowicie do
dyspozyeji kalifa. Nastepnie zaczal recytowaé:
74 Oto kalif, pan najwyzszy. To miejsce Abrahama,

ezarny kamien i sanktuarium 133,

Oto prawica, dzigki ktérej spelnia si¢ poro-

zumienie.

0 imamowie, oto Bég, wiee ucatujcie jego dlon 134,

Oto prawdziwa wladza nad ludzmi.

Jego moc pojawila sie dopiero wtedy, gdy

zniszezono bozki i zwierzeta §wiete.

Kalif wola ciagle w wiecznoei, by zdobyé to,

co osiggnat i poznal Mojzesz.
Widzenie na wlasne oczy jest zabronione i za
kazdym razem, gdy patrzylby na prawde, jej
istota uleglaby unicestwieniu.

75 Oto kalif najwyzszy, ktory postepuje wiernie.
Dano lyk pokory temu, kto szuka cienia . A kalif
przywoluje istote milosierdzia 3¢ i dowiaduje sie, ze Bog
chroni dzisiaj tylko tego, kogo z rozkazu Pana dotknelo
milosierdzie 1¥7. Bég uczynit ich réwnymi pod wzgledem
jasnodci i obaj pojawili sie w sercach kaliféw. Ten, kto
zZna swojg moe, jest zbawiony, a §wiatlo ksieZyca nie
gasdnie, je§li §wieci storice.

<
i
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76 As-salik powiedzial: Zebratem kawalki zlota, roz-
palajac ogieri. Zasgtona sie oddalila i wtedy udalem sie
w dalsza droge.

XIII. Niebo sedziow — szdste 138

77 As-salik powiedzial: Wyslannik natchnienia po-
prosil o otwarcie nieba stow, gdzie zobaczylem ta-
jemnice duchowoéci Mojzesza. Skierowalem sie w jego
strone, oddalem mu cze§é i usiadlem obok niego w po-
korze. Na przodzie znajdowal sie piekny dostojnik
o niewysokiej sylwetce. Mojzesz powiedzial do mnie:
Ten ezlowiek jest gléwnym sedzia i stoi na czele za-
rzgdeéw. To on rozpatruje kwestie prawne w niebie.
Przybyl do mnie wtedy, gdy spadly na niego klopoty.
I oto daje mu teraz odpowiedZ. Wes czeéé tej sprawy
i wiedz, ze jeste§ za nig odpowiedziciny!

78 Nastepnie Mojzesz zwrécil twarz w jego strone
i powiedzial przyjaZnie: Sedzio, wyjasnij zwiezle twoja
sprawe i udziel dokladnej odpowiedzi! Sedzia odezwal
sie: Pokorny sluga zapytal swojego drogiego i dostojnego
pana: Ozy jest mozliwe trwanie imienia, jeéli byt zostat
unicestwiony 3%¢

79 TImam 40 odpowiedzial: Czy nie wiesz, sedzio, ze
kazda istota uwarunkowana podlega prawu tworzenia
i nie jest w stanie objaé prawdy w pelni. Slowa ‘arifa 14
83 przeznaczone dla elity. Jego misja spelnia sie na
Zachodzie. Jegli chodzi o spadkobierce duchowego, to
jego stowa sa jasne, a jego misja ma miejsce na Wscho-
dzie i Zachodzie. Tymeczasem czlowiek uniwersalny 42
odkrywa tajemnice i poznaje sekrety okryte swiatlem.
W jego sercu zamieszkuje prawda, a kontemplujac
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droge, staje sie niewidoczny. Oddal §wiat wielo§ei, twoj
przedmiot pozadania stal si¢ jasny! IdZ ostroznie droga!
Kontempluj4® Jego istote poprzez Jego istote, Jego
przymioty poprzez Jego przymioty, Jego imiona poprzez
Jego czyny, a Jego niebo z punktu widzenia istoty
ludzkiej! Nastepnie Mojzesz unicestwil sie calkowicie
i zasiadl na tronie przymiotéw boskich, skad przeméwil:
Strzez sie, by nie podeptaé tajemnicy boskosci! Jesli
spadkobierca duchowy unicestwia sam siebie, nie po-
zostaje mu niec innego, jak unicestwié swecje ruchy
i zmysty. Gdy zanurzy si¢ w tym oceanie oraz w morzu
taski, musi ustalié prawo obowigzku i zasady.

80 Sedzia uznal prawomocno§é tej odpowiedzi jako
mozliwo§é uzdrowienia sytuacji. Podziekowal za to, eo
ustyszal i oddalil sie. As-salik powiedzial: Nastepnie
imam zwrécil glowe w moja strone i zaczal eczytaé
slowa Najwyzszego: Dla kazdego dobry kierunek. Potem
powiedzial: Wiedz, ze zblizasz sie do twojego Pana,
aby odkryé tajemniee twojego serca i dowiedzieé sie,
jaki jest sekret jego prawa, a takze po to, by otrzymaé
klucz od bramy, dzieki czemu spelisz swoje poslan-
nictwo. Tak oto urzeczywistnia sie twoje odrodzenie
i jest czedcig objawienia. Nie prébuj nagladowaé tego
prawa ani objawiaé nowej ksiegi. Te drzwi zostaly
zamkniete, gdy Muhammad byl ostatnia cegly §ciany 144
Wtedy bowiem wszystkie dowody jego postepowania
upadty 14,

81 Po osiggnieciu tego stanu i po zapoznaniu sie
z tym, co zostalo napisane na Tablicy niebieskiej,
powrdeisz jako wyslannik, bo jestes nastepea i musisz
przygotowaé innych wybranych, przekazujac im wiare.
Istota Iudzka jest slaba, by dZwigaé prawo i zatrzymaé
sie w ramach granicy. Wr6é zatem do twojego Pana,
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gdy méwi do ciebie poufnie i pro§ go o to, by byl
bardziej poblazliwy dla twojej spolecznosei w kazdej
sprawie! Ta my§l zostanie ci przekazana w slowach:
Nie zmienia sie u Mnie slowo 148, Jesli wiee ustyszysz te
decyzje, nie trzeba si¢ upierad, lecz nalezy przyjaé to
postanowienie. Pro§ o pomoe, jeili jeste§ przywddes
wszech§wiata., Klne si¢ na Boga, ze trudnofeli mnie
oslabily, a dluga droga doprowadzila do mojego uni-
cestwienia. Oto méj testament, poznaj swego prze-
wodnika na dobrej i przyjemnej drodze! '

82 As-salik powiedzial: Na Boga, mdj panie, wiedza

znajduje sie u ciebie, a linie prawdy kieruja sie w twoja
strone. Imam powiedzial do mnie: Kto moze potwierdzié
te prawde? Byé moze jest to pragnienie prawdy?
Odpowiedzialem: W poezji wyjasniam to, co zostato
potwierdzone w mojej wiedzy. Imam stwierdzil: Spiewaj,
bym moégt ci¢ poznad i powiedzied ¢i, ze moéwisz o twoim
postaniu i wyjasniasz sprawe. As-salik powiedzial: De-
klamowatem:

83 Tajemnica znajduje sie miedzy moimi postano-
wieniami i zaprzeczeniami w Jowiszu, i zarowno
sekret jak i Jowisz poruszajg sie wolno.
Dlaczego nie méwie, ze poznalem tajemnice
jednego i drugiego?

Jestem mistrzem, ktéry przekazuje tajemnice
duszom. :

Jestem tym, kto przemawia z ognia zakrywa-
jacego §wiatlo, wige moéwie poprzez to Swiatlo
w ogniu.

Jestem tym, kto postrzega §wiat ciemnodei i jesli
zechee, ten §wiat moze staé sie $wiattem.

To ja umieszezam tajemnice w cieniach jako
grupe, ktérej nie dotyezg zmiany.
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84 O ty, ktéry uderzasz laskg w kamienistej do-
linie 17, slofice, ksiezye, skalista ziemia...
Podziwiaj drzewa ponad kamieniem i patrz na
uderzajacego zza zastony siéw!

Zaslony sléw pojawily sie i znikaja tylko przed
tym, kto nie zna Stwdirey.

Dla was przemierzalem Wschéd i Zachdd, we-
drujge dniem i nocg na grzbiecie wierzchowea.
Nie znajduje was jednak i nic o was nie slysze.
Jak ucho moze styszeé zza Sciany i jak moze
pojaé, ze nie ma nikogo, kto jest do niego po-
dobny.

Nie znalem cie, bo jeste§ poza granicami moich
mozliwogei.

Ukryle§ sie, aby odkryé znaczenie.

Jestes jak sekret dla pragnacego czytaé.
Jeste§ jedyny, bo ani czas, ani przestrzen nie
moga cie objaé.

85 As-salik powiedzial: Nastepnie stwierdzil: Chwala

Bogu, ktéry nacieszyl moje oczy swoimi darami i odkryl
dla ciebie tajemnice tego, co bylo ukryte.

XIV. Niebo kotica — siddme 148

86 As-salik powiedzial: Wielki wyslannik poprosit
o otwarcie nieba Abrahama. Zobaczylem tajemnice
jego duchowogei krazaca w aureoli $wiatla 14° wokét
domu edwiedzanego 13°, Abraham pozdrowil mnie bardzo
wylewnie. Poprosilem go: O bracie Mekki, ty, ktory
przywolujesz synéw w imieniu matki miast 151! Wskaz
mi istote wspanialej stacji! Abraham powiedzial: Klne
gie¢ na gwiazdy, ktére oddaja poklony!

.
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87 Zapytalem: Kim jestem w stosunku do ciebie?
COzy posiadam jaka§ czedé w twojej istocie? Abraham
odpowiedzial: Ta cze§¢ tkwi w twoim altruizmie 152
wspomagana przez twoja substancje. Czy nie wiesz
synu, ze gdyby nie bylo szezodrobliwogei, nie poja-
wiloby sie istnienie i réwnoczeénie bez szlachetnodei
nie byloby madrodci, & poza tym, je§li nie ma altruizmu,
nie pojawiaja sie tajemnice.

88 As-salik powiedzial: Cheialbym wejé§é do domu
odwiedzanego i do tego slawnego miejsca. Abraham
odpowiedzial: Ta siedziba ma swoje warunki okreslone
w Swietej Ksigdze 153, Powiedziatem do niego: Wprowadz
mnie do siedziby, abym médgl na nia patrzeé 15! Abra-
ham przywolal Saturna, ktéry jest celem dla Iudzi
§wietosci z wyjatkiem gwigtodei uniwersalnej i ludzi
prawdziwych stacji 1%, Saturn jest wiascicielem skarbca
i strzeze powierzonych mu rzeczy. Saturn przybyl
szybko i zatrzymal si¢ w pokorze przed Abrahamem.
Ten powiedzial do mnie: Otwdérz skarbiec §wiatla i daj
mi z niego zapisang Ksiege. Abraham stanat przed
Saturnem i powiedzial: Daj mi z prawej reki! Potem
odpieczetowal Ksiege i patrzyl uwaznie na linie zapisu.
Oto, eo znalazl w Ksiedze:

89 W imie Boga Milosiernego i Lito§ciwego. Nie ma
innego Boga, jefli to nie On, a Muhammad jest Jego
prorokiem. Oto siedziba Prawdy, szezyt pewnosei, Zrédlo
zespolenia i rozdzielenia, tajemnica Wschodu i Zachodu.
Do siedziby nie ma prawa wstepu nawet ten, kto
osiaggnat stacje, chyba ze zblizyl sie do miejsca Proroka
i wypoczywa w miejscu promieniujgecym Swiatlem. Byl
w odleglodei dwdch tukéw lub jeszeze blizej, co oznacza
stacje chwalebng, wybrang i uniwersalnag. I wtedy
objawil swojemu sludze to, co objawil 58, Zrozumial
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znaczenio 'w sposob oczywisty. Nie sklamalo mu serce

w tym, co widzial podczas uniesienia, postrzegajae

prawdy bliskodei ¥, I on widziat go po raz drugi, gdy
Adam byl prochem marnym, przy Drzewie Lotosu
Ostatniej Granicy %% tam, gdzie lacza si¢ poczgtek
i koniee, azal 1%, czas 1 abad 1%°. Tu wladnie znajduje sie
ogréd schronienia, ostoja przybywajacyech, zywych i zba-
wionych, gdy kontemplujg istote poza rajem przymio-
téw. Drzewo Lotosu bylo okryte tym, co je okry-
walo 1, Ten, kto widzial tajemnice i szczedcie w niebie,
nie patrzy na kogo§ innego, a jego spcjrzenie nie od-
wrécilo sie w bok ani nie pobieglo w dal 12, Jak moze
zagubié sie wobec niebytu, ktoérego nie mozna zobaczyé?

90 Abraham zajal centralne miejsce na tronie i za-
panowal nad $wiatem ziemskim oraz niebieskim. Gdy
zagsiadl na tronie, ukazaly sie dwie stopy, a ziemia
zajasniata fwiatlemn. Aniolowie trzymali jedng stope,
a wybrani dwie: Jedna ze $wiata ziemskiego i drugg
z niewidzialnego. Ani jedni, ani drudzy nie przedcigali
sie w slowach. Wybrani posiadaja z rozkazu Boga
wiedze ogdlng i szczegdlowa 183, Tajemnica ich istnienia
unicestwia sie podezas kontemplacji. Nastepnie ogarnia
ich majestat istoty, zatapiaja sie w jej oceanie i nic
z nich nie pozostaje. Chwala Bogu, ktéry objawia
wspaniate przymioty z wyjatkiem ukrytych symboli!

91 Dusze spadkobiercéw sa przedmiotem kontem-
placji, a oni tak, jak istnieja dzisiaj, beda istnieé¢ jutro,
mimo iz kontemplacja w siedzibiec powstania odbywa
gig w tym lub w innym stanie. Tymeczasem ich kon-
templacja w §wiecie ziemskim trwa zawsze. Postep
tkwi w rzeczywistodei dusz, zmartwychwstanie % od-
bywa si¢ w ciatach. Jest to zmartwychwstanie poczawszy
od siedziby obowiazku do siedziby poddania. Odro-

R
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dzenie dusz odbywa sie poczawszy od stacji majestatu
do stacji piekna az do stanu, ktérego nie mozna opisaé.
W $wiecie ziemskim nie istnieje problem inkarnacji.
Ten, kto osiaggnie ten stan, nie ma wstepu do siedziby.
Chwala temu, kto poznal Jego stowa! O, mieszkarncy
Yatribu, nie ma tu dla was miejsca 19!

92 As-salik rzekl: Powiedzialemm do niego: Badz
pozdrowiony ojeze islamu! Witaj twoérco krélestwa
niebieskiego i ziemskiego §wiata! Nie znale§ mojej
sprawy. Sprawilem, ze ja poznale§, a teraz zwracam si¢
do ciebie przy pomocy wspaniatych wierszy i nie-
zwyklej prozy. Recytowalem:

Zwiastun wmiloei boskiej zstapil do mojego
serca 18 i zapisal uczucie pozadania w mojej
duszy.

Z milo§ci do Niego rozplynalem si¢ w pozadanin
i tesknocie.

Och — jako glebokie uczucie i och jako cierpienie.
Celu mojego pragnienia i nadziei, moja podporo!
Miloéé do ciebie nie ma réwnej sobie.
Polozylem reke na sercu w obawie, ze cialo drzy,
gdy serce plonie z miloéei.

Moje serce pulsuje miarowo, unosi sig, to znow
opada.

W koncu polozylem druga reke, by ulzyé cier-
pieniu.

Serce uczynilo z ciala wierzchowea i galopuje
do kochanka, ktéry znika i nie jest mojg reka.
Ciagle pragne ukochanego i oplakuje go w gle-
bokim westchnieniu 167,

Wreszeie ustyszatem wolanie Prawdy z serca.
Ten, kto byl u mnie, nie patrzy na nikogo poza
mng.



36 XIV. Niebo koiica — siédme

Umarlem z tesknoty za tobg lub umarlem, jefli
cheesz, z radosei, a twoje serce nie patrzy na ciato.
Powiedziatlem i pozgdanie bylo moim natehnie-
niem. Krzyknglem z wielkiej radoéeci: moje serce!
Kiedy Cie ujrzalem, o Ty, do kogo nikt nie jest.
podobny, nie widze juz wiecej roznicy miedzy
zboezeniem z drogi a wedréwksg prosta drogg.
Dusza zna Go dzieki wiedzy, dostrzega Go i kon-
templuje w czasie oraz w wiecznofei.

Kto poznal istote, nie patrzy na przymioty, bo
dusza jest wieZniem ciala.

As-silik powiedzial: Abraham rzekl do mnie: Jestem
celem tej zaslony i otworzylem bramy dla kochankéw.
Powiedzialem do niego: Jaki jest zwiazek pomiedzy
przyjazniy i milocia? Jaka zaleznoéé istnieje miedzy
milo§cig a bliskoscia? Jak wielka jest réznica miedzy
tym, kto méwi: Ja sie §pieszylem do Ciebie, méj Panie,
aby$§ byl zadowolony 1%, a tym, kto méwi: I z pew-
noscia niebawem obdarzy cie Twdj Pan i bedziesz
zadowolony %, Jak wielka jest réznica miedzy tym,
kto stwierdzil: Panie moéj, rozszerz moje piersi1*® oraz
tym, kto powiedzial: czyz nie otwarliSmy twojej piersi*™.

93 As-salik powiedzial: Nastepnie zapytalem go:
Jaki jest twoj sad na temat konea tego poczatku
i tajemnic tego objawienia 2% Co sgdzisz o moich
stowach potwierdzonych przez czyn?

M6j Boze i Panie, Twoja tajemnica zostala na-
TuszZona.

Przekazuj¢ Tobie pytania i sekrety.

Przez Ciebie widze rzeczy bedac w stanie ukrycia
lub wizji, przez Ciebie slysze sekretne rozmowy,
przez Ciebie moéwie.
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Gdzie miefci sie stacja dikr 1%, gdy mysli i ta-
jemnice znikaja, a §wiatla bledng?

We wspominaniu Boga zwiekszaja sie wystepki
i gasng umysly oraz serca.

Porzucenie dikr jest lepsze, bo slorice w swojej
istocie nie zachodzi.

Co sadzisz o moich stowach w stacji, do ktérej
przybyle§ i do jakiej zstapiled?

O serce, przybylem do Niego. Powiedz, o Uko-
chany!

Gdybym nie mial tronu, nie spelnilaby sie r6wno-
waga.

W moim §wietle urzeczywistnia sie obraz.

94 Ag-salik powiedzial: Gdy Abraham zobaczyl na
wlasne oczy ten znak, stwierdzil: Ten, kto widzi, nie
moze réwnaé sie ze §lepcem. Nastepnie rzekl do mnie:
Synu, wspominaj swego ojca, gdy pomaga ci twé] Pan.
Synu, jakie jest twoje miejsce w stosunku do Abrahama,
gdy znajdujesz sie w doskonalej stacji? Jak wielka jest
réznica miedzy tym, kto patrzyl w gwiazdy i powiedzial:
zaprawde jestem chory 17 g tym, kto stwierdzil: serce
nie sklamalo mu w tym, co widzial'®. Ja moéwie:
Panie nasz, przebacz mi w Dniu, kiedy nastgpi ra-
chunek 178, g5 tobie moéwi si¢: bédjcie si¢ Dnia, kiedy
dusza nie bedzie mogla zaplacié niezym za druga
dusze 1. Bég nie opdznia twojej winy ani jej nie przy-
§piesza. Ja moéwie: Uczynh mnie jezykiem prawdy '8,
a tobie méwi sie ,czyZ nie rozglosiliémy twojej stawy” 179,

95 As-salik powiedzial: Nastepnie rzekl placzac:
ObserwowaliSmy zmiany, kontemplujac te tajemnice.
Jaka jest zalezno§é pomiedzy szczodrobliwoseig a altru-
izmem? Szczodrobliwo§é to panowanie, a altruizm to
6 — Ibn ‘Arabi — Ksiega o podrézy nocnej
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poddanie.. Szczodrobliwosé pozostaje w zgodzie z za-
rzgdzaniem, a  altruizm idzie w parze z ubdéstwem.
O synu, idZ tam, gdzie wola cie twdéj Ukochany i Pan!
Porozumienie miedzy nami to okreflenie tego, co Bég
moéwil ei w trakeie sekretnej rozmowy.

96 As-salik powiedzial: Nastepnie mdj wierzchowiec
ruszyl w droge, opuszczajac siedem stopni, a wyslannik
rzucil laske, by osiggnaé Lotos Swiatel.

XV.180 Lotos Ostainiej Granicy 18

97 As-salik powiedzial: Zapytatem: Co to za §wiatlo
i blask? Wyslannik odrzekl: To Drzewo Lotosu Ostatniej
Granicy. Nastepnie szlachetny wyslannik zaczal czytaé
i tylko on poznal ten stan. MilczeliSmy, nie moéwige
o tym, co zobaeczyliémy. Ty réwniez zamilkle§, by kon-
templowaé tego, kto zostal wybrany przez Boga, a takze
chlongé cisze niemowy i §lepca. W jego obecnoSei
aluzja i symbol tracg swoja moe. A on %2, gdyby byl
krasoméweg i medrcem, wypowiedzialby wszystkie
stowa. Nie méwi wiecej, mimo ze stwierdzil: Drzewo
Lotosu bylo okryte tym, co je okrywato 183, Zatrzymat
sie tutaj i nie szedl dalej. Nastepnie powiedzial: Nikt
nie jest w stanie Go opisaé. Gdyby tak bylo, ezy kto-
kolwiek moéglby okre§lié Jego rzeczywistodé? Jest godne
uwagi, ze ty zatrzymujesz sie tam, gdzie on % gie
zatrzymat i chcesz wzniedé sie do patacu, gdzie miesei
sie najwyzsza rada.

98 Stad bierze sie wolanie na wysokodciach: Jak
mozesz przej§é przez zastony sam, jesli pomiedzy toba
a rafarif 1% jest szlachetny tron, ktéry rozstrzyga kazdg
wazng sprawe. Tron jest obecnofeia etykiety dla ludzi
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ambicji i pozadania. Do niego przybywaja zbawieni
i.przed nim zatrzymujg si¢ zakryci18¢. Zachowaj to;
co ¢i powiedziano! Ogranicz sie do. testamentu jego
dwéch mieszkaneéw! : -

XVI. O_becndéé- ronu 187

99 As-salik powiedzial: Wyslannik dat mi skrzydia
i poszybowalem w przestrzeni pojeé, az w koncu do-
tarlem do obecnofei tronu, §wietego miejsca. Zapytalem
o meczet przodkéw. Powiedziano mi: Ten meczet znaj-
duje sie w dalekim i przyjemnym. miejscu. Zobaczylem
osobe o poteznej sylwetee. Dowiedzialem sie, Ze jest to
Biegun Prawa. Otaczala go . liezna grupa ludzi jak
aureola zdobiaca ksiezyc. Pozdrowilem nieznajomego
wstydliwie, lecz bez strachu.. Starzec odpowiedzial:
Witaj! Twoim pragnieniem jest znalezé klejnoty i perly.

100 Nastepnie powiedziano mi: Gdzie checesz sig
udaé¢? Zamierzalem odpowiedzieé: Tam, gdzie chce nie
ehcieé. Gdyby to nie byla moja stacja, nie mégtbym
je) opisaé. Starzec przyciagnat mnie w swojg strone
i umiefcil przed sobg. Powiedzialem: Chee udaé sig do
miasta prorokow 18, ktére -jest siedziba szczegélow
i ogélow. Odpowiedzial: Czego szukasz w miedcie, jesli
jego §lady zniknely, a §wiatla zgasty? Odrzeklem: Nie
wskazuje na nico$é, ale na- jaéniejacy ksiezyc i czysts,
jasng wode. Powiedzial: Ozy nie slyszale§ jego slow 189¢
Jestem miastem wiedzy i na mnie opieraja sie wrota
i ja, drogi uczniu, jestem ich odzwiernym. Kto pragnie
wejsé do miasta, przechodzi przez brame i pochlebia
odZwiernemu. Porzué ciala, a otrzymasz madrosé!
Porzué ciala innych; a pojawia si¢ przed toba dusze
tajemnic!
[i3d
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101 Powiedzialem do niego: M6j panie, czy istnieja
klucze do tych drzwi? Odpowiedzial: Tak, ten, kto
posiada wiedze, otwiera drzwi. Zobaczylem, ze drzwi,
ktére strzega tajemnicy, sa zamkniete. Poprosilem go,
aby je otworzyl. Zapytat1®®: W jaki sposéb? Odpo-
wiedzialem: Przez ciebie. Powiedzialem: Daj mi klucze!
Odpowiedzial: Jedng z waznych rzeczy islamu jest to,
iz czlowiek nie powinien zajmowaé si¢ tym, co go nie
dotyczy. Stwierdzilem: Poznale§ prawde i jej miejsce,
wiec opisz ja dokladnie! Odrzekl: To miejsce posiada
cztery zeby, o ktoére troszezy sie milosierny wladea.
W zgbach znajdujg sie cztery ruchy obejmujace wszyst-
kie blogoslawienstwa. Jefli zrobile§ to, o czym ci
wspomnialem i oddalile§, co trzeba, woéwezas zdobedziesz
klucze. Kto ma klucze, otwiera drzwi, a ten, kto je
otwiera, osigga bogactwo skarbea i dostrzega starca
oraz ucznia pozbawionych watpliwoéei, gdy raduja sie
w obecnosci Pana.

102 As-sdlik powiedzial: Zrozumiatem, czego chcia-
le§ i zwrécilem uwage na tajemnice, o jakich wspomnia-
led. B6g obdarzy? cie wigkszym milosierdziem i darowat
ci szate wdzigeznogei. Powiedziat: Pro§ Pana, aby dal
mi natchnienie i umocnil mnie poprzez wiedz¢ wieczng
oraz stowa.

103 Postuchaj as-saliku: Niech Bég w swojej mocy
uczyni dobrymi twoje czyny i uwolni cie od niepowo-
dzen! Uczyn prawymi twoje slowa, by sprawdzily sie
podczas sekretnej rozmowy! Chwala Bogu! To on jest
tym, kto méwi, chwala jego prorokowi otwicrajacemu
drogi do poufnej rozmowy z Bogiem Wszechwiedzg-
cym 1, Panujacym % i Dajagcym zycie 1. Chwala Bogu
za to, Zze przyprowadzil nas do tego miejsca, bo gdyby
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nie On, nie odkryliby$my drogi. Oto przybyli wyslannicy
naszego Pana z Prawdg. Sluchaj i nic nie mow!
Wedroweo, udaj sie do Pana niebios i oddal
z serca wszelkie cuda!
Pozostani w oczekiwaniu na skraju §wigtej do-
liny 194!
Zdejm sandaly i raduj si¢ poufng rozmowa!
Przestann nazywaé si¢ imionami i przestan na-
zywadé istote przy pomocy atrybutow!
Ciesz si¢ wraz z tym, kto nie ma wspoéltowa-
rzysza 1% i nie idZ do ludzi prézniactwa!
Zachowaj post, mddl sie i pragnij Boga, a otrzy-
masz znaki pochodzgce z wiedzy tajemnej!
Bo6g przyznal wszystkim dziedzictwo naszego
Pana, a kaidy sluga ma prawdziwych wier-
nych.

104 BadZ rozwazny, uczniu, niech Bdg of§wieci twobj
umyst! Zachowaj wiedze pochodzacg od Boga, a takze
wiedze o tajemnicach boskich! Bron si¢ przed tym, by
nie podeptaé tajemnicy boskodei! Oczy§é serce, dbaj
o dusze! Odréznij wiedze boskg od nauk tradyeyjnych!
Nie zajmuj sig tym, co jest ci obce w formie stéw!
Dostrzegaj forme we wszystkich stanach! Przyjmij
stowa i przypisz je synom i matkom!

105 Modl sie za tego, kto otrzymal od Boga wiedze
i tajemnice §wigte! Mé6dl sie w intencji Mojzesza i Jo-
nasza 19! Zwréé¢ uwage na zdarzenie z rybg 197! Stanie
sie jasne, iz jest to tajemnica strzezona w ukrytej
ksiedze, ktorej dotykaja nieskalani. Nie patrz na rybe
jako na pozywienie, lecz traktuj ja jako kontemplowanie
dwéch tajemnic w miejscu, gdzie zlewaja si¢ dwa.
morza 1%, Dlaczego Jonasz zapomnial? Dlaczego to sie
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zdarzylo? Dlaczego to' byla ryba, a nie co$ 1nnego'l
Dlaczego ryba uciekla do morza? !

106 Odrzué ,,jesli” ,jesli by” i ,jesli nie”, a bedziesz
Panem i stugg 1°°. W16z szate wiary! Zatrzymaj sie dla
ludzi w miejscu dwéch stép 2°° i weZz z wiedzy litere
istoty rzeczy! Unicestwij cialo, a wtedy wejdziesz
w stan wiedzy 2°!! Wnie§ na statek ze wszystkiego po
dwoje 202! Nie stluchaj tego, kto powiedzial: schronie
sig na jakaf gore, ktéra wybawi mnie od wody 2%,
Oto dwa statki, ktére posiadaja w istnieniu dwa zna-
czenia. Pierwsze znaczenie to ich ratunek w rozlaczeniu,
a drugie to zbawienie w polaczeniu. Jest tylko jeden
krél. Strzez sie, aby nie zniszezyé statku nalezgcego
do kontemplujacego! Wynie§ ze statku pary! Czy be-

dziecie okazywaé bogobojnosé wzgledem kogo§ innego

anizeli Boga 2%%

107 Wskrze§ zmarlego mlodzierica 205! Bég wycho-
wuje cie poprzez spoleczno§é. Zabij mlodzienea, po-
niewaz nie wierzyt w jasno§é Swiatel i sieroty 28!

Postaw mur 207! Czy {)strOZnoéé pochodzi z jego formy?%

Zburz éciane, bo jest zaslong! Zobaczyle§ ja w proto-
typie Ksiegi. Otwoérz to miejsee bedace zaporg bosks,
aby woda mogla plyngé. réwnomiernie! Strzez sig
pradéw! Nie uciekaj! Uwazaj, by nie otwieraé samemu!
Raduj sie najmniejszym przejawem istnienia!

108 Odrzué béstwa Wadda i Suw'a 208! Ukryj swojg

sprawe z sympatii dla wladciciela kielicha 2°°! Kielich
jest zaslona, nie zaslaniaj i nie pozbawiaj sie calkowicie
zaslony! Nie porzucaj swojego brata, by znosil w sa-
motnoéci strach przed wilkiem 21%! Kochaj go gorgecym
uczuciem! Jegli nie porzucite§ go dla wilka, brat nie
wyréznia sig wiréd ludzi edukacji i zarzadzania. Jesli
go nie kochasz, odrzué go szybko, by dostrzec wplyw

P
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imion! Je§li chcesz byé dobrym mlodzieicem, oddal
swoje namietno$ci, spéjrz na Boga, gdyz On pozwolil
ci zejéé do miejsca, gdzie zanika réznica.

109 Kieruj si¢ w strone tego, kto glosi dobrg nowine
i nie siadaj na grzbiecie wielblada #'!! IdZ §ladem starca!
PosadZz swoich rodzicow wysoko na tronie 212! Chwyé
koszule 28! On jest ostroznym starcem. Wypuéé wiel-
blady na pastwiska, gdzie wiejg wiatry! Nie umieszczaj.
ich dwojga na tronie i przygotuj dla nich poslanije!
Okaz im milosierdzie! A jesli jedno z nich lub oboje
osiggna przy tobie staro§é, to nie moéw im precz i nie
popychaj ich 214! Jesli mozesz, zniszez ich, gdyz stanowig
dla ciebie zaslone i zapore.

110 Kochaj mlodzienicéw! Sg godni majestatu. Nie
zatrzymuj sie na ich §ladach w sposob ogélny i szeze-
gétowy! Nie idZ do nich! Gdyby§ ich zobaczyl, ucieklby§
od nich jak najszybeciej 215. Ucieklby$§ na sam ich widok,
lecz nie ze strachu serca 26, Szezefliwy, kto spal u progu.
Nie zajmuj sie psem ?¥’! Uwazaj, aby drzwi nie byly
zamkniete! Zamknij drzwi i zerwij powiazania! Sigdz
z Bogiem Wszechdarujacym, ktory bedzie z toba roz-
mawial bez zastony! Nie siadaj z Nim w Zadnym stanie,
gdyz stowa sg niemozliwe! Gdyby nie bylo zwiazkéw,
nie poznalby§ prawd. Otwoérz drzwi i nie oddalaj sie!
Otwoérz drzwi tylko za przyzwoleniem dozorey! Oczysé
sig i przygotuj na przyjecie Jego ducha! Raduj sie
i patrz na to, co zostalo zapisane!

111 Wolaj w ciemnosciach #8! Jeste§ powolany do
tego, by wolaé. Nie wolaj w mroku zaslon, bo wolanie
jest wolaniem w fwietle. Jestes jeden. Gdybys$ podzielil
jednego przez jednego, pozostalby Pan i unicestwitby:
sig sluga. Nie ma sposobu, by dokonaé podziatu i po-.
twierdzi¢ to, czego chciat B6g w nadziei na to, ze shuga



44 XVI. Obecnoéé tronu

odnajdzie Go w ukrytym $wiecie. Nie méw: oto do-
tkneto mnie utrapienie *%. Dgz do réwnofei miedzy
dobrem i zlem! Jefli dotknelo cie zlo, uzyj jezyka
cdukaeji, o jakim marzy madry i posiadajacy wiedze
czlowiek.

112 Dotrzymaj stowa i badZ pobozny, bo w wigzce
suchych traw klagtwa nie wraca do niego! Ludzie prze-
zZywajacy wizje nie polegali na nim. Nie wieZz dudka
tak, jak checial uczynié Salomon, az oslabl w swoich
rzgdach 220, Zostal uwieziony, gdy odkryl tajemnice
i przenikna} zaslone. Badz dobry dla koni, gdy gnasz je
w wySscigach! Rozpedzil ich w dolinach Saby i zabilt
przy pomocy Iiecza, porzucajge w miejscu, gdzie wieja:
pélocne i wschodnie wiatry 21, Nie zajmuj sie konmi,
jeéli przeszkadzaja ci w poufnej rozmowie! GladZz je
delikatnie i z czulofciag! IdZ do Niego szybko! Kto
widziat stowo istoty, znajduje sie ciagle w stanie poufnej
rozmowy. Nie gladz ich szybko i nie zwiekszaj pieszczot!

113 Nie dawaj pierScienia nikomu! Nie ufaj ani
jego matce, ani synowi! Daj pierscien temu, komu
zechcesz, bo on jest zaslona! Bog jest wolny od wszelkich
przyczyn. Nie zatrzymuj si¢ na ftronie Balqgis 222,
Spéjrz na wspanialy patac dopiero wtedy, gdy zapanuje
tam szlachetny islam i zostanie zawarty akt zgody
i poddania! Wejdz do zamku woéwezas, gdy pojawi sie
postuszenstwo! W moim stanie wiary lub niewiary
bedziesz nalezal do ludzi stanu milosierdzia.

114 Nie umieszezaj swojego imienia przed imieniem
twego Pana! Jedli jednak zaistnialaby koniecznosé, to
umie§é swoje imie przed Jego imieniem. On jest prawem,
jakiego sie przestrzega. Jefli tego nie zrobisz, nie péj-
dziesz ta droga! Pragnij losu, ktéry tylko dla ciebie
jest mozliwy! Méw: To wszystko dzieki Twojej chwale!
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Pragnij losu, ktéry sie tylko tobie nalezy! Zostaniesz
okreflony przez przymioty boskie. Rozléz dywan 223
i opufé ludzi bez zalu! Zwin dywan i przejdZ od stanu
radosci do zycia w odosobnieniu!

115 Pozostani w mihrabie! Otrzymasz nagrode bez
rachunku! Nie czyf go catkowita przyczyna! Wspinaj
sie do tawhid *! Palma daktylowa nie chwieje sie
w kazdej chwili 25, Stanowi ona dowé6d zniechecenia
i nienawifci. Potrzasngt nig i on jest przedmiotem
pragnienia. Jest dowodem dla ludzi klamstwa i nie-
wierzacych. Przezyj trzy ostatnie moce miesigea ksie-
zycowego! Podziel liczbe trzy podezas spotkania! Jefli
zatrzymale§ si¢ na trzech stolach, to przenikasz stan
$miechu i uwagi. Pozostaw twoja sprawe Panu niebios
i poznaj znaki imion! Nie jeste§ drugi ani tez ukryty
przez chwale.

116 Udaj sie na pielgrzymke blogoslawiong przez
Boga i u$wie¢ dom odwiedzany 226! Zostaniesz przy-
wolany ze szczytu goéry. Je§li znak jest wolaniem
z bardzo daleka, co sadzisz o samym wolaniu 7%
Gdyby§ wedrowatl z bliskimi, znalazlby$ ogien z radoScia
i rozmawialby$ z Bogiem w jasny sposéb 228, Jefli
jednak nie szedle§ z krewnymi, zobaczyle§ ogiert jako
Swiatto i odkryle§ zaslony w pierwszym spojrzeniu
twoich oczu. Nie zadaj zatem innej szaty niz On!
Ten, kto oddaje sie Jemu w opieke, jest zbawiony!
Pro§ o szate dla twojego ciala, bo Bég cheial, aby
twoje cialo bylo silniejsze. Rzué swojg skrzynie szezelnie
zamkniety do rzeki 229, poniewaz spotkanie jest nie-
zbedne! Nie rzucaj jej w stanie [mistycznym] i badz
wierny Panu wszechmocy 20! Je§li boisz sie, Zo po-
padniesz w stan zagubienia lub biedy !, rzué swoja
lagke do morza i je§li przed tobg otworzy sie droga,
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mozesz byé pewny, iz znajdujesz sie na dobrym szlaku.
Nie traé odwagi, nie uderzaj, badz zdecydowany wobec
praddéw i nie uciekaj!

117 Jakie to dziwne! Jak mozna sie umtowac,
skoro morze jest bez konca, a lwy znajdujg sie na
pustyni. Schronienie i ratunek sa tylko u Pana. U two-
jego Pana znajduje sie siedziba wieczna. Jefli zdasz
sie na Niego podczas jawy lub we $nie, wtedy zrozu-
miesz, ze nadeszla twoja godzina. Nie §piesz sie, by
dolaczyé do twoich bliskich! Udaj sie w strone jaénie-
jacego §wiatla! Moze si¢ zdarzyé, iz twéj naréd popadnie
w niewiare. Nie pozostawia] nastepcy dla narodu, gdyz
kto§ sposréd poddanych przejmie twojg funkeje! Po-
zostaw nastepce i okresl go!

118 Nie zasiadaj przy stole, zanim nie poznasz
warunkow! Nie kieruj sie takze na szezyty lub niziny,
zanim nie poznasz Jego znaczenia oraz tego, czego
pragnat Pan. Nie pro§ o st6l, dopoki istniejesz, zajmij
gie tym, do czego zostale§ powolany! Jesli bedziesz
postepowaé zgodnie z tekstem Ksiegi, wskrzesisz zmar-
lego, uzdrowisz ¢lepea oraz tredowatego 22, Twoim
zadaniem jest szukaé i do§wiadczad!

119 Nie czyn z kruka przewodnika, bo bedziesz
nieszczedliwy! Nie zostawiaj swojego brata na po-
wierzehni ziemi bez mogity! On jest najszlachetniejszym
przewodnikiem drogi. Niech sen nie zwyciezy twoich
powiek, gdyz owce uciekng do innego pasterza 23,
Spij w Bogu, a zdobedziesz wiedze! Nie bad# tyranem
i idZ dobra droga, dopoki nie zatrzyma si¢ rozbity!
Badz tyranem wobec tego, kto na to zastuguje! Zniszez
béstwa i szukaj schronienia u Boga! Nie porzucaj
wielkiego i nie poréwnuj sie z matym! Pozostaw istnienie
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z tym, co w sobie zawiera, bo kazdy postepuje wediug
swojego uznania.

120 Zamknij oezy w obliczu planet i ksiezyeca! Jefli
zobaczysz sloiice, nie méw, ze jest najwicksze 4. Nie
zatrzymuj sie¢ w siodmym niebie! Pragnij Boga w niebie
dziewigtym tam, gdzie znajduje si¢ tron boski i wladza!
Skoncentruj swojg energie i przygotuj si¢ do tego, by
moée wyzwoli¢ sie od wszelkich uwarunkowan! Jesli
slofice znajdzie sie w znaku Barana, bedziesz bezpieczny.
Tylko ty mozesz widzieé storice, a kto§ inny go pragnie.
Jegdli twéj stan oddala sig od wiecznodei 1 je§li otrzy-
male§ wszystkie idee oraz madrosci, recytuj, jak ja
recytuje i nie zwracaj uwagi na inne rzeczy!

121 Moje ecialo stalo sie jak Ka‘ba §wigtynig dla

tajemnicy.

Kazdy, kto idzie pieszo, obchodzi Ka‘be dookola.
Przybywaja do niej ci spodréd Arabéw i nie-
Arabéw, ktorzy pragneli udaé sie na piel-
grzymke.

Jestem tajemniea wszelkiego istnienia. Jestem
wszystkim z wyjatkiem podzialu stéw 235,
Jestem podwdéjny i niepodzielny, je§li nie ma
w poblizu $ladéw patacu 28,

Jestem rozkazem do istnienia, jestem wizja,
ktéra otrzymuje niewiedze i madrosé. Niewiedza
to zejscie, a wiedza to wznoszenie.

122 Jeéli imie zostalo zapisane, mimo ze jest tylko

jedno piéro niebieskie, to Ja jestem opisem,
a zatem opiszcie Mnie. Jestem istotg Istoty,
wiec musicie Mnie chlonad.

Jestem Tajemnicg tajemnic, a moje ambicje
oddalily si¢ od swojego zZrédia.
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123

124

Jestem Swiatlem §wiatel i dzigki Mojemu istnie-
niu mrok przeksztalca si¢ w ja$niejacg perle.
Jestem Chwalg nad chwatami, a dusza posiada
$wiadomosé 27 i jest otwarta 28,

Kto Mnie zobaczyl, dostrzegt to, co jest ukryte
w archetypie §wiatla i wiecznofei.

Serce mlodziefica osigga swéj cel, jefli dotyka
on prawicy Boga.

Pozwolilismy, by calowal ja swoimi ustami
gestem zapisanym w wieczno§ei.

Moja dusza osiagnela szczescie, idac jasnymi
drogami.

Te drogi sa dostepne tylko dla dusz ludéw
dawnych.

O mezowie, pragnijcie kogo§ innego niz My!
Gdzie tkwi szlachetnosé oceanu szczodrobli-
wosei?

Wraeajcie i dotknijeie dloni tego, kto bedage
niewidoezny nie boi sie niebytu.

Wiszystkie spojrzenia na wysokoSci kierujg sie
z utesknieniem w Naszg strone.

Whizystkie tajemnice, zaré6wno wysoko jak inisko,
laczg sie radognie z Moim istnieniem.

Jefli stonice wejdzie w znak Barana, uwierzycie,
ze jestedcie poza zasiegiem klatwy.

Slonce nie weszlo w ten znak i nie wejdzie jutro
w pelni szczeleia.

Slonca to planety, ktére wznoszg sie, a za-
émienie pelmi tkwi w niebyecie.

Zwroéeie uwage na Moje stowa, lecz niestety
oczy wszystkich ludzi sg §lepe.

Zobaczycie, iz Moje slowa sa jasne, dobre i po-
chodzg ze szezytu szezodrobliwosei.

s
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126 Nastepnie powiedzial: M6j synu, gdy przybyle§
do Mnie i potwierdzono dla ciebie boskie tajemnice
i sile, ustyszale§ skrzypniecie pidra na Tablicy zmazanej
przez wysilek czlowieka 239, I jesli tutaj nic nie widziales,
to znaczy, Ze zobaczyle§ wszystko, i jedli nic nie sty-
szale§, to znaczy, Ze uslyszale§ wszystko. Jegdli odkryto
dla ciebie tajemnice zaslony, a podwdéjny polaczyl sie
z niepodzielnym, oznacza to, iz to byl On, a nie ty.
Objawila sie Prawda, a ty zyle§ w strachu i byle§
nieobecny w siedzibie i oddalale§ sie od jej wladey.
Prawda urzeczywistnila si¢ w sobie, a liczba jeden
powrécila do swojego zrédia 2°,

126 Jefli zapadnie decyzja o twoim powrocie i po-
rzuceniu przez ciebie miejsea, ktore jest nieosiggalne,
a w ktérym gzahir 2 laczy sie z batin 2, mieszkajacy
i podrézujacy wedruja razem, woéwczas okaze sie, iz
jest to warunek konieczny dla spadkobiercy i wynika
z calkowitej laski i madrogei. IdZ drogami tych stacji
i wiedz, ze ten, kto pragnal spotkania, zostal uni-
cestwiony. Powierz Bogu twoja sprawe i zdaj si¢ na
Niego w wedréwee, dopoki nie staniesz przed Jego
obliczem.

127 As-salik powiedzial: Nastepnie rzekl do mnie:
Wykonaj ten testament w sferze kontemplacji oraz
w dziedzinie madrosci praktycznej. Okregl go w spos6b
pozytywny i negatywny raz przy pomocy intelektu
i raz przy pomocy ego zmystowego! Ten testament
ucieszyl mnie i zapragnglem mieé go przy sobie. Po-
wiedzial: Na Boga, sluga jest tylko i wylacznie towa-
rzyszem swojego Pana i nie patrzy na nikogo innego.
Shiga nie przestaje modlié sie i wychwala Boga.

128 As-silik powiedzial: Uczestnicy zgromadzenia
powstali i przeméwili wspélnym jezykiem: Panie nasz,
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niech B6g da ci diugie zycie i pozwoli nam poprzez
Ciebie osiaggnaé prawde. Na Boga, jeste§ moweg, ktéry
posluguje sie wyszukanym jezykiem i przekazuje mySsli
za pomocy wspaniatych slow! Jeste§ mistrzem elokwen-
¢ji. Ilez peret znajduje sie w twoim sercu! Jak cudowne
rzeczy zapisale§! Jak przyjemne s3 twoje slowa! Jak
bardzo wszyscy zachwycaja sie twoja poezja i proza!
Poznaled§ testament, wyjagnile§ najwyzsze stacje i wy-
powiedziale§ si¢ na temat mistycznych tajemnie. Po-
znale§ jasng droge i najstarszy szlak. Niech Bég cie
wynagrodzi za twoje oddanie i niech obdarzy ci¢
laskami! .

XVI1I.*3 Rafarif wyisze 24

W imie Boga Milosiernego i LitoSciwego.

129 As-salik powiedzial: Nastepnie stworzyl mnie
na nowo. Przewodnik czytal: Wysylaliémy mnaszych
prorokéw jednego po drugim. Moje ciato otrzymalo
skrzydla i unoszae sie, poszybowalemw w przestrzen
wiedzy. Istnieje trzysta rafarif bedacych tajemniczg
siedzibg anioléw. ‘

130 Dzieki wiedzy tajemnej zobaczylem na wlasne &

oczy cuda, o jakich sie nie mowi, zdaniem tego, #
kto jest §wiadomy.

Zobaczyltem §piewaczki ponad galeziami araku

w chwili, gdy opiewaja niepokoje serca 2%,
Zobaczylem plynace §wiatla lacznie z ich istota,
gdy obdarzaja nas §wiatlem slorica.

Zobaczylem jak muzyk, grajac na slabych
strunach delikatnie niczym miloda dzieweczyna,
§piewa o cierpieniu wielblada.
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131

132

Ziobaczylem wéréd cudéw w pelni nocy wldeznie
jako bron przed czasem 248,

Widzialem szlachetnych ludzi, ktérzy byli za-
kryeci i gdyby odkryli zastony, niebo zapano-
waloby na ziemi.

Widzialem as-salika, ktéry udaje sie w podréz
bedaea zagadks.

Widziatem tego, kto poznajac tajemnice prawdy,
musi milezeé, a jesli przeméwi, ludzie uezynia
go bezsiluym.

Widziatem tego, kto moéwi ze swojego stanu
w siedzibie u§wigconej 1 sam nie jest spragniony,
a jego tajemnica nie gasi praghicnia.
Widzialem tych, ktérzy z rozkazu Boga po-
budzaja do dzialania. Ich zadaniem jest przy-
nosi¢ pocieche.

Widziatem tego, kto pojawil sie w centralnym
miejscu obdarzonym zdolnofcia wyzszg.
Widziatem dziwakoéw, ktorzy nie zwracajg uwagi
na Prawde, totez ich miejsce obniza sie do
poziomu nicosei.

Widzialem $wiatla, ktére jasniejac w sercach,
wskazujg znaczenie, a ten, kogo przenikng,
zdobywa zdolno$é widzenia.

Widziatlem osobe tak bardzo zakochang w ta-
jemnicy, Ze traci §wiadomogé, a gorace pragnie-
nie i westchnienie milosne czynig ja stabg.
Widzialem osobe, ktoéra wzdycha nieustannie,
a jej serce plonie w ogniu milodei.

Widzialem jak ten, kto strzeze tajemnicy, glo-
szac jej przeciwienstwo, musi szanowaé tych,
ktérzy odwiedzajg §wiete miejsea 247,
Widziatem, Ze wybrani i laska wyzsza istnieja
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133

134

realnie, lecz to, czego ty pragniesz, znajduje sie
w ,rekach” szczodrobliwosei.

Widziatem Pana, ktéry stal sie czlowiekiem
swego czasu i przyjmuje wszystkich przybyszy.
Widzialem tego, kto przezywajac uniesienie wy-
powiada slowa: ,Niech zyje krol”!

Widzialem tego, kto objawia i opiewa przy-
mioty. To on sprawil, Ze serca zamarly na
dzwiek Spiewajacego glosu.

Widzialem tego, kto odrzuea stan bliskoéei,
okrywajac si¢ swoim cialem jak szata 28,
Widzialem tego, kto budzi si¢ z niepokojem 2,
pada bezwladnie na poslanie, a gdy tajemnica
teofanii objawia sie w jego sercu, gasnie w Bogu.
Widzialem osobe, ktéra kontemplujac prawde,
glosi prawde aktywng. Ta osoba posiada moe
niszezenia zbednych rzeczy i moc unicestwienia.
Widziatem tego, kto przezywal wizje i stal si¢ .
doskonaly. 4
Gdyby nie bylo Abi ‘Abbasa, nie méglby wy- &
konaé pelnej decyzji o, ‘
Widziatem tego, kto byl zaniepokojony, a jego
niepokdj wywolywaly wizje, ktére glosity: |
y8zczesliwy ten, kto podaza droga uniesienia”. ¥
‘Widzialem tego, kto pit az do chwili zmartwyech-
wstania i nie ugasilt pragnienia.

Widzialem takze tego, kto jad! i nie znal uezucia
glodu.

Ekstaza jest pelma zludzen i niebezpieczenstw
i tkwi wewngtrz ciala.

Ten, kto znajduje si¢ w stanie ekstazy, pragnie
ja osiaggnad i wtedy jawi si¢ ona jako istnienie
1 blask.
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Widziatem uczonego, ktéry byl swiadomy swojej
wartosci.

Jest on dla wybranego mistyka przykladem
przewyzszajacym wszystkie sady rozumu.
Widziatem tego, kto unoszae skrzydla ,prze-
konania”, szybowal w przestrzeni bez milogei.
Widzialem tego, kto skladajae obie dlonie,
otwiera je nastepnie z niechecia i gdyby nie
bylo emanacji, ta osoba nie chwalilaby Milo-
siernego.

Widziatem tego, kto posiada ufno§é i poznaje
majestat, a Pan ,aktu zmazania” kroezy droga,
ktoérej §lady juz nie istniejga.

Widzialem wladce pewnych ludzi. Jego majestat
zdobi znak BliZnigt, a u stép lezy Wielka
NiedZzwiedzica.

135 As-salik powiedzial: Przenikam rafarif, przy-
gladajac sie rzeczom cudownym, rzadkim i subtelnym,
az w koncu docieram na kraj wszech$§wiata. Poznalem
batin od zewnatrz. Zapytano mnie: Dokad idziesz?
Odpowiedzialem: Do miejsca dwoéch lukéw, tam, gdzie
zanika ,jak” oraz ,gdzie”, a tajemnice odkrywaja si¢
przed oczami.

XVIIL.» Mundidat qabd qawsayn 52

W imie Boga Milosiernego i Litoéciwego.

136 As-salik powiedzial: Aniol zszedl do mnie po
wysokie] drabinie. Udalem sie¢ wraz z nim do naj-
wyZzszego micjsca. Gdy umiedeil mnie w odleglofei
dwoch tukow, powiedzial: Nie szukaj S§ladow, jeéli
7 — Ibn ‘Arabi — Ksigega o podrdézy nocnej
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znajdujesz sie W ,obecno$ci”. Nastepnie owingl sie
swoim skrzydtem i cofngt sie do tyhu.

137

As-galik powiedzial: W tym momencie zostalem

przywolany: Przywitaj sie, a zostaniesz pozdrowiony!
Pro§, o co chcesz, a otrzymasz to, czego pragnales.
Przywitatem sig tak, jak wypadalo i upadiem na kolana.
Uslyszalem slowa, ktére pochodzily ode mnie, lecz nie
wydobywaly si¢ ani z mojej duszy, ani z zewngtrz.

138

139

140

Na Boga, co to za grupa, ktorg szlachetne osoby
prowadzg do ,obecnofei milosiernej”?

Spedzili czas wspominajae ukochanego i urze-
czywistnili tajemnice Koranu.

Sg spadkobiercami proroka Mustafy al-Ha#i-
miego z najzacniejszych Arabéw w Adenie.
Wedrowali na wierzchoweu milodci niezym §wig-
tynia Mina %3, dazac do Jerozolimy §wiatla
i siedziby obecnosci Boga.

Zatrzymali si¢ na kamieniu czystoei. Dano im
mleko jako dowdéd prawidlowej drogi z ksiegi @&

Koranu 254,

Wytezyli stuch i otworzyly sie przed nimi ¢
wrota i pojawilo sie dwcje oczu.

Jedno oko raduje si¢ na widok ich synéw
w raju Ridwan.

Drugie oko tonie we lzach, widzae ich po lewej |
stronie w plomieniach ognia.

a‘
%

%

Zapukali do mnieba ducha, gdy oswoili sie
z ciatem, ktore powstalo z gliny bez elementéw

ziemskich.

Pojawila si¢g przed nimi bosko§é, Zrédio wy- 5'

branych jako duch bez duszy i ciala.
Pigkno dopelnilo si¢ wraz z Jozefem i wznieSli
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sie do stacji Idrisa 25, ktéry zajmuje wyzsze
miejsce.
Zazgdali kalifatu na widok Aarona 2%, w jego
siedzibie goérujacej nad Saturnem.
Zawladneli kalifatem, gdy znalezli si¢ w dolinie
Mojzesza, a on przemawia, jest milosierny
i obdarzony lasks.

141 Aniolowie oddawali im poklony, nie wierzae
w istnienie drugiego Pana.
Dopelily sig ich przymioty i unieli sie ponad
stacje Boga i Milosiernego.
Ich przeznaczenicm jest Istota kontemplowana
poza §wiatem ludzi.
Widzieli na wilasne oczy to, co zostalo ukryte
na dnie Tajemnicy tajemnie.
Chwala Bogu %7 i chwala Jego imionom!
On jest wolny od wszelkiego wzrostu i po-
mniejszania.

142 As-silik powiedzial: Nastepnie rzekl do mnie:
O kwiecie zakochanych i perlo spadkobiercéw, powiedz
Mi jak wygladala twoja droga do Nas i z czym przy-
chodzisz? As-salik odpowiedzial: Gdy copuscilem ocean,
zostatem uniesiony do pierwszego nicba ozdobionego
gwiazdami. Jest to niebo drogi i stad pochodzg me-
teoryty 28, Widzialem tutaj stacje kaliféw oraz po-
chodnie mroku ?° i zobaczylem, ze jest ich dwadziescia
osiem, a poza tym dostrzeglem dwanacie obecnofei,
ktore dopclnialy liczbe czterdzieéei. Powiedziano mi,
iz 83 to siedziby mieszkaneéw oraz studnie mgdrodei
wiernych.

143 Nastepnic zauwazylem siedmiu kaliféw plyng-
cych wsréd planet. Wszyscy siedmioro znajdowali sig .
.
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na arce Noego. Spojrzalem na Koziorozca i Gwiazde
Polarng i zrozumialem, iz 83 to przewodnicy dwdéch
gwiatéw. Poprosilem o otwarcie nieba cial i zobaczylem
Adama, a po jego prawej stronie ludzi zbawionych,
po lewej natomiast istoty potepione. Adam placze
wobec bledow, a usmiecha sie na widok pigkna i dosko-
natodci. Zobaczylem wszystkich prorokéw martwych
w gtanie rozproszenia.

144 Zazadalem prawdy. Powiedziano mi: Dopoki
nie unicestwisz drogi, nie pojawi si¢ doskonato§é formy
dla ludzi uniesienia i inteligencji, i nie osiggna Lotosu
Ostatnie] Granicy. Tutaj konczg sie prawdy same
w sobie i zostaje odkryte ich §wiatlo. Jest to poezatek
trzystu stacji i unicestwienie wszystkiego, co zawierajg.
Jefli chodzi o Prawde Istoty, to kontempluje Ja tylko
Bég. Wysitek wybranego konezy sie na kontemplo-
waniu Jego Istoty. Nie ma konca w tym, w ezym jest
koniec i nie ma konca dla poczatku.

145 Nastepnie zostalem uniesiony do nieba dusz,
przenoszac sie ze Swiata zmystowego. Wyslannik na-
tchnat dusze, by mogla kontemplowadé Chrystusa 260, Bog
spowodowal oddzielenie nieba od ziemi 2. Powiedzia-
fem: Chwala Bogu i cze§é! Otrzymalem dobro i do-
statek, zobaczylem Joézefa w mniebie pieknych sere.
Jozef sprowadzil mnie do niewidzialnej tajemnicy. Po- :
dziekowatem mu gorgco, a on uniést mnie do wyzszego
nieba. :

146 W niebie czwartym  zobaczylem Idrisa, ktory
oddzielil tajemnice od fatszywych wytworéw wyobrazni.
Powiedzialem: Oto koniec, miejsce doskonaloéei i blasku.
Zapytalem kalifa o imama. Przybylem do Aarona.
Powiedziano mi: Czy wiesz, kto byl kalifem w stanie
adoracji 202, gdy Mojzesz wyrywal sobie wlosy z brody 263¢
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147 Nastepnie zostalem uniesiony do nieba siéw.
Zobaczylem tutaj Mojzesza. Mojzesz pozdrowil mnie
i posadziwszy obok siebie, zwrdcilt mojg uwage na
wspaniate miejsce. Potem powiedzial: Jestem tym, kto
przemawia od wiecznosci 2, Jesli nie zostalyby rzucone
tablice, nie uratowalbym cial 2%, Jeste§ wybranym
i szanowanym stugg. Powiedzialem do niego: Pragne
miloéei. Odpowiedzial: Milo§é nalezy do tego, kto po-
zbawia ludzi potrzeb 2%, Powiedzialem: To ja. Odrzek!:
As-saliku, ndaj sie do sidédmego nieba. To jest wiasnie
niebo milogei. Jego kolumny i konstrukqa, opierajg sie
na Abrahamie.

148 Zobaczylem wladce nieba opartego o §eciane
odwiedzanego domu. Ogarnal mnie wstyd i uczucie
radogei. Kazdego dnia do tego domu wchodzi siedem-
dziesiat tysiecy anioléow, by wskrzesié jako dowdd tego,
kto zmartwychwstal i zniszezyé tego, kto umart. Potem
zostatem umieszezony w siddmym niebie lub u zbiegu
dwéch rzek gahir i dwoéch rzek batin. Rzeki zahir to
lektura Koranu i posiadanie prawa, a rzeki batin
oznaczaja tawhid i milogé.

149 Nastepnie osiagnatem Lotos Ostatniej Granicy
i powiedziatem: Oto koniec. Szlachetny Prorok czytal
przede mng: Kazdy z nas posiada okreflone miejsce
i ty takze musisz znaleZé sie w stanie al-tadani 297,
at-tadalli 298, at-taraqql *%° tudziez w miejscu, gdzie Prorok
spotyka sie z tym, kto przezywa stan kontemplacji
i do§wiadezenia. Uniostem gi¢ do tego wysokiego micjsea
i zagiadlem na tronie dualizmu, strzeggce wspanialego
testamentu.

150 Wyslannik stworzyl dla mnie subtelne skrzydla.
Bedac z tylu rafarif, przeszedlem przez trzysta obec-
nofci, nie zwracajac na nie uwagi. Usltyszalem skrzyp-
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niecie Piéra po prawej stronie na tablicach serc na-
stepcéw. Gdy zblizylem sie do Piéra niebieskiego, usty-
szalem: Zaslon polowe!

151 As-salik powiedzial: Gdy uslyszal ?® te slowa,
zblizy} sie do mnie i okryl mnie szata pokory. Na-
stepnie powiedzial: Shago, nie ograniczaj twoich stow!
Jestem tym, kto méwi i z kim sie rozmawia. Slowa
pochodzg ode Mnie i tylko Ja je wypowiadam. Nie
obejmuja Mnie ani ziemia, ani niebo.

XIX.# Mundagat lub jeszcze blisej 27

W imie¢ Boga Milosiernego i Litosciwego.

152 As-salik powiedzial: Nastepnie stworzyl dla mnie
skrzydlo unmicestwienia i poszybowalem w kierunku
obecnofci blizszej. Gdy znalazlem sie na dziedzineu
i zatrzymalem si¢ przed tronem jej imion, zaczalem
gpiewad:

Kim jest ten, kto ciagle wola tego, kto zawsze
odpowiada?

Sprawile§, ze nie moge spaé, przedluzasz moja
rozlake i dzielisz méj smutek.

Uczynite§ mnie w miltoéei samotnym, zagubio-
nym niewolnikiem.

133 Powiedziat do mnie: Oto Moja wola, wige
przyjmij ja! Na ciebie splynely Moje sily, powierz Mi
twoja sprawe i poddaj sie! As-saliku, chee ecig oczyscié
w ogniu obecnofci lub jeszcze blizej. Czy odkryle§
prawdy symboli w wersetach Koranu i najwspanialsze
perly w kazdej surze? Jedli tak, to dopelni sie twoja
doskonala forma. Rozmawiam z tobg sekretnie w jezyku
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przewodnika w sposéb jasny i doskonaly jak mundgat
imama Abl Hamida w dziele Gawdhir wa durar 23.
Przedstawitem go w czasie minionym jako tajemnice
stofica oraz miesigca ksigzycowego. Nikt za jego czasow
nie mogt sie z nim réwnaé az do momentu, gdy ty sie
pojawiles.

154 OpiewaliSmy cie W najpiekniejszym hryku,
piekniejszym niz dzielo al-Gazalego i uniesliSmy cig
ponad chwale istnienia dzigki poezji. Zaden utwor nie
byl utkany w taki sposob jak ten liryk. Dziewicza perla
7z pieknymi oczami nie rozdziela sie. Roéznica, jaka
istnieje miedzy nimi dwoma ¥ jest jasna, a droga
ich zjednania jest prosta. To ja uporzadkowalem dla
ciebie perty i klejnoty w jedng grupe i przedstawilem
ten porzadek w obeenodci wielkiej réznicy.

1556 Dazieki temu widzisz, ze ten, kto czyta jego
dzielo, z trudno$cia odnajduje tajemnice zwiazku, jaki
mu powierzylem. Dzieki sekretnej rozmowie odkrywa
sie przed toba tajemnica zaleznodeci i genealogia przy-
czyny ¥, Sluchaj wiec, co méwi do ciebie Bég Mito-
sierny w jezyku przewodnika na temat tajemnic Ko-
ranu 8, klejnotéw Furqan 7, perel drég 2’¢ i ich drogo-
cennoscl, a takze na temat naszyjnika wielkich peret
muszli, symboli siarki i czystych rubinéw.

156 Wytez stuch, as-saliku, aby pojaé mrok ta-
jemnic! Wytez sile i inteligencje, by osiggnaé Swiatla
Wschodu! Przejdz od doskonalosei abadiyya do dosko-:
natodei azaliyya ¥! Dla ciebie omdwili§my zwiezle
wszystkie sekrety. Kto§ inny niz ty pragnal goraco
»obecnodei” i jej nie osiagngt. OddaliliSmy od ciebie
zimeczenie 1 obdarzyliSmy nim biedaka, ktéry nie byl
zmeczony. Czerp z obecnosci boskiej i twérz przy jej
udziale formy z gliny! Skéra z rozumem tak, jak cialo
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z sercem. Jak wielka jest réznica miedzy miejscem
tajemnie a miejscem wiatru wschodniego i poludnio-
wego!

157 Wybdr znaczen tych tajemnic jest konieczny.
Twoim celem jest ich rozszerzenie i skrécenie. Obecnogé
lub jeszeze blizej to mic innego jak wysublimowane
tajemnice i subtelne znaczenia. Stad wlagnie wysylalem
perly dla mundgat imama Abd Hamida.

158 Powiedzialem do niego: Jefli szukajacy zro-
zumial symbol, to symbol zostal okre§lony. Gdyby
poszukujgey nalezal do ludzi celu, to po uwzglednieniu
szezegolow, przekazalby krétko rézne znaczenia jasne
niczym czyste zloto.

159 As-salik powiedzial: Rzekl do mnie: Méwimy
o celu i przedstawiamy go. Kierujemy do ciebie prze-
wodnika, ktéry powierza ci tajemnice Ksiegi, dajac
pierwszenistwo sercu. Zaden prorok nie moéwi zza za-
slony sléw 280,

160 Rozkazaliémy wyslannikowi, aby zapytat cie,
co dzieli zasiewy i zZniwa, jaka jest zalezno$é miedzy
drogami a wysilkiem, jaka pomiedzy oczyszczeniem
i objawieniem, co tkwi miedzy poczatkiem a koncem,
miedzy uniesieniem i spotkaniem, sadzeniem a zbiorami,
jaka jest zaleznogé pomiedzy liters i znaczeniem, han-
dlem a zyskiem, miedzy interesami i powodzenicm,
co laezy pukanic do drzwi i ich otwarcie, co Ilgczy
drogi i przybycie do celu, co laczy calo§é i jej rozdziaty,
co znajduje si¢ miedzy ziemia a niebem, co lgczy
pojecia i symbole nawigzujace do symboli prawdziwych.
Rozkazaliémy mu, aby zapytal cie o symbole zasadnicze
oraz by uporzadkowatl sznur perel i polagczyl posiadlodei.

161 As-salik powiedzial: Odezwalem sig do Niego:
Méj Panie, sluga patrzy w Twoja strone z milofcia.

.

..z
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Wytezyl sluch i jest obecny. Umocnile§ go dzigki
madrodei i stowom pewnym, totez bedzie mogl udzielié
dobrej odpowiedzi. Bég powiedzial do mnie: Nie by-
liSmy blisko ciebie, aby ci¢ wspieraé. Nastepnie rzekk
do swojego wyslannika: Pierwsza tajemnica wsréd ta-
jemnic objawienia i serc pochodzi z sury Otwierajacej
Koranu.

162 As-salik powiedzial: Weszli§my na posiedzenie,
rozpoczynajac dyskusje. Wyslannik przygotowal sie do
rozmowy i powiedzial: Wyjasnij sprawe dotyczacg naj-
glebszych tajemnic Koranu i jego klejnotow!

XX. Symbole munagat Abu Hamida,
ktdry jest podstawq znakéw i dostojnych cech 8

Na Boga, niech oddalony bedzie demon panujgcy
nad lidzkim jezykiem!

163 Przewodnik powiedzial: Jakie jest twoje zdanie
na temat sury Otwierajacej? Odpowiedzialem: Bog
podzielil te sure na dwie czeéci, aby nie bylo dwdch
bogéw 282, Zapytal: Jakie cenne znaki, symbole i inne
rzeczy znajdujg sie w tej surze? Odpowiedziatem: Rubin,
z6tty kamieni, ambra oraz kadzidlo 2. Czy nie sgdzisz,
przewodniku, ze Ksiega nie posiada genealogii, lecz jest
$wiatlym imamem dla wszystkich uczonych. Ten spo-
§r6d nich, kto poznal imama i idzie jego §ladem, unosi
sie. Ten spodréd nich, kto go nie zna, upada. Ta Ksiega
jest trwalym korzeniem 28, jej galezie znajdujg sie
w niebie, a pozywienie i woda nadchodzg co chwile
za przyzwoleniem Boga 2. To chwala §piewana w §wig-
tyni i poczatek jasnej drogi oraz Koran dla tego, kto
stworzyl Ksiege.
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164 As-silik powiedzial: Wyslannik pytal mnie po
kolei o klejnoty Koranu w kazdej surze az dotarl do
konica. Potem zakotniezyl dyskusje. Objawil mi przedmiot
pragnicnia 1 powiedzial: Osiggnale§ swoj cel, jestes
eliksirem i rykiem lwa. Jechale§ na wierzchoweu, ktéry
sig nie potyka i nie zbacza z drogi. Oto przed toba
ukazuje sie Tablica. Czytaj to, co zostalo objawione!

XX1.28¢ Mundagat Tablicy najwysszej 287

W imie¢ Boga DMilosiernego i Lito§ciwego, niech Bég
blogostawi i chroni pana naszego Muhammada, jego
rodzine i towarzyszy.

165 As-sdlik powiedzial: Nastepnie przyciaggngt mnie
do siebie dzieki chwale i umiescil mnie w obecnogei
Tablicy tawlid, ktéra jest Piorem boskim i wiedza
niebieska. Zauwazylem, ze na tej Tablicy zapisano
stacje tych, ktérych natechngl Bég i tych, ktorzy trwaja
w Bogu. Podnioslem zaslone szczescia i pejawila sie
jedno§é milosierdzia. Nastepnie uniostem zaslone wiecz-
nosci abad i pojawila sie przede mng jednoéé wiecznosei.
Zerwalem zaslone swiatel 1 pojawila sie jednosé ta-
jemnie. Potem unioslem zaslone zapomnuienia i pojawila
si¢ jedno§é woli uniwersalnej. Odkrylem zaslone o§wie-
cenia i pojawila sie jedno§é Swiadectwa. Nastepnie
zerwalem zaslone pary, a ujawnila si¢ jedno$é mnogosei.
Gdy uniostem zastone stworzenia, pojawila sie jednodé
prawdy. Unioslem zaslone rozkazu 288 i pojawila sie
jedno$é tajemnicy. Zerwalem zaslone porzucenia, a po-
jawila sie jedno$é posiadania. Gdy uniostem zaslone
panowania, pojawila sie jedno§é poddania. Nastepnie
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odkrylem zaslone pozbawienia wladzy, o ukazala sie
jednos§¢ epifanii. Gdy uniostem zaslone dziedzictwa,
pojawila sie jedno§é wotania o pomoc. Odkrylem zastone
islamu, a ujawnila sie jedno§é imama. Gdy zerwalem
zastone pukania do drzwi, pojawila sie¢ jednoéé skruchy.
Nastepnie odkrylem zaslone czynéw, a pojawila sie
jedno$é zestania. Gdy uniostem zaslong¢ nazwanego,
pojawila sie jedno$§é imion. Gdy zerwalem zastong
préby, pojawila si¢ jedno§¢ wyboru. Unioslem zastone
wiedzy, a pojawila sie¢ jednos§é szerokogei. Potem od-
krylem zaslone nagladownictwa i pojawila sie jednosé
pokory. Gdy odkrylem zaslone wgtpliwosei, pojawila
sie jednodé zaslonietego. Naste¢pnie unioslem zaslone
wiecznofei, a pojawila sie jedno§é szlachetnosei. Gdy
uniostem zaslone pozdrowienia, pojawila sie jednosé
powiekszania. Potem odkrylem zaslone dwdéch sandatéw
i pojawila sie jednos§é dwoéch §wiatéw. Gdy unioslem
zaslone miltogei, objawila sig jednogd unicestwienia. Gdy
uniostem zaslone laski, pojawila sie jednos§é daru. Na-
stepnie zerwalem zaslone przedstawienia, a pojawila si¢
jednosé pokory 28°. Gdy odkrylem zaslone przebaczenia
i rozkazu, by czynié¢ dobro, pojawila sie jedno$é zupel-
nego wyzwolenia. Potem unioslem zaslone miejsca od-
poczynku 2%, a pojawila sie jedno§é¢ powolania. Gdy
unioslem zaslone posiadania, objawila si¢ jednogé ktam-
stwa 291, Nastepnie odkrylem zaslone wyzwolenia, a po-
jawila sie¢ jedno&é szerokofei. Gdy odkrylem zastone
poddania, objawila sie jedno$é polaczenia. Kiedy ze-
rwalem zaslone ognia, objawila sie jedno$é skruchy 2°2,
Gdy przekroczylem zastone jutra, pojawia si¢ dzisiaj.
Zerwalem zaslone kontroli, a pojawila sie jednosé opisu.
Gdy uniostem zaslone uczestnictwa, pojawila sie jednosé
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posiadania. Nastepnie odkrylem zastone adoracji, a po-
jawila sie jedno§é wiary. Gdy unioslem zaslone pore-
czycielstwa, pojawila sie jedno§é pelnomocnictwa.

166 As-salik powiedzial: Gdy rozmawial ze mng
poufnie podeczas tej wspanialej wizji i staeji cial, zo-
baczylem to, czego oczy nie widzialy i uslyszalem to,
czego uszy nie slyszaly. W tym miejscu, gdzie nie
istnieje zagrozenie dla serca czlowieka i ktérego nie
obejmuja najskrytsze mysli, Bég powiedziat do mnie:
As-saliku, czy istnieje zaleinof§é miedzy twoim do-
§wiadczeniem a do$wiadezeniem innych? Odpowiedzia-
lem: Nie ma miedzy tymi do§wiadcezeniami ani zwigzku,
ani przyczyny. Odpowiedzial: To prawda. Nastepnie
dodal: Wyslanniku, zbliz do niego zaslone, abym mdgl
rozmawiaé z nim poufnie. Objawienie wyraza sie jak
glos dzwonu.

XXII. Munadat wiatru,
glos dzwonu i pidro skrzydla 2%

W imie Boga Milosiernego i Litosciwego.

167 As-silik powiedzial: Usiadlem na grzbiecie na-
rowistego wicrzchowea i powiedzialem: powoli, powoli.
Poruszalem si¢ w sferze subtelnej i delikatnej wiedzy,
dopoki wierzchowice nie zatrzymat sie w ,obecnosei”
dzwonu. Uslyszalem dzwigk dzwonu i do§wiadczylem
tego nezucia. Moje cialo zadrzalo i ten stan trwal przez
pewien czas. Nastepnie powialy silne wiatry, zakrywajace
mnie piérami skrzydla. Potem wiatry sie uspokoily.
Zobaczylem §wiaty upadajgce pod ciezarem zmian i sepy
rzucajace sie do walki. Przedstawilem sobie ten stan
w slowach przybywajacego medrea:
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Ukrylem sie przed moim czasem w cieniu Jogo
skrzydla, moje oczy widzg ten czas, lecz on
mnie nie widzi.

Jefli zapytasz czas, jakic jest moje imie lub gdzie
znajduje sig moje miejsee, nie otrzymasz od-
powiedzi.

168 As-silik powiedzial: Silne wiatry odlecialy, uspo-
koil si¢ odglos grzmotéw, a z mojego ezota splynat pot.
Gdy wyzbylem sie strachu i bojazni, Bég rozpostarl
dla mnie skrzydlo méwige: Wiatry minely. Wieja one
tylko nad rzeczy, ktérg uczynilem prochem rozrzuco-
nym 2% i niszezg ja calkowicie, gdyz s3 to wiatry
trwania 2%, Wiatry zatrzymuja sie tylko dla tego, kto
posiada istnienie. Sg to wiatry rzucajace iskry 2°¢ i nie
stanowig symboli dla ludzi. WyjaéniliSmy to zjawisko
w ksiedze mgdrofei oraz w Ad, gdy wyslali§my tam
wiatry zniszezenia 297 i kazda istota obrécila sie w pyl 2.
 Uczynilem ze skrzydla schronienie i raj dla osiggajacych
stan [mistyezny] i byé moze wlasaic dlatego datem im
to schronienie i raj. Porzucasz je, gdy przelatuje nad
nimi strzala. Wiatry sa uzaleznione od piér. Byé moze
ich serce jest strzalg. Strzala upadla, ranige niektdérych
ludzi opatrznosei. Ich serca raduja sie na widok tego,
kto rzuca najszybsze strzaly do celu. Tutaj §piewaja
zakochani i ei, ktérzy przezywaja ekstaze. Boég ranil
mnie strzaly slow i miloSei. Strzala ranila serce §wietego,
0 czym §wiadezg wiersze. Jedli strzaly sa uzaleznione
od piér skrzydla, to wolanie przestaje istnieé¢ w stanie
ekstazy w miejscu obecnodci objawionej i skrzydia.
Jedli zaniknelo wolanie, wéwezas nie ma powrotu do
tego, co zobaczyliémy i co zeslalimy tak szybko.
Zatrzymali$§my si¢ miedzy nim a ,obecnoscia obja-
wiong”. Byé moze, wyobraza sobie 2*?, iz klucze do
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»Obecnogei” sa w jego reku. Jest wprost przeciwnie,
pomiedzy nim a ,obecnoscia” jest pustynia, ktérs
pokonuja karawany wielbladéw. Do ,,0becnofei” przy-
bywaja z dalcka ludzie, odezuwajac pragnienie w jej
ziemi pomiedzy groza a obietnica. Obecno§é jest dla
nich przedmiotem pragnien umieszezonym daleko. Jeden
sposrod tych ludzi ubolewal: ,,Méwisz, twoje nieszeze-
§cie, przyszedlem z czym§ dziwnym”. Niepokoi sie
w zwigzku z odpowiedzig, jakg otrzymal i z powodn
sléw, ktére go porazily. Patrza i nie patrza. Wspdlezuja
i nie majg milosierdzia, wolaja o pomoe i nie odpo-
wiadajg. OdejdZcie i nie rozmawiajecie! To nie my
uczyniliSmy im zlo, lecz sobie samym wyrzadzili nie-
sprawiedliwo§é 300,

169 As-salik powiedzial: Nastepnie rzek! do mnie:
Gdy odlecialy wiatry, oderwaly sie od nich skrzydia,
dotarly do serc ludzi i owialy je silnym wiatrem. Gdy
tajernnice ludzi ogarnia delikatny powiew, subtelny
wiatr z duszy obejmuje ich serca. Rozpala je goracs
miledeia w sposob czuly i delikatny. Dusza uspokaja sie,
gdy znajduje plomien tego goracego wegla. Skoro pali
sie ta pochodnia, nazywaja ich ludZmi prawdy, wlasci-
cielami cddechéw. Wskazalem na pochodnie w przed-
stawionym miejscu. Ten, kto posiada ,,oddechy”, widzi
poechodnie panujgca nad ogniem namietnoSei. W tym
ogniu plonie serce.

170 As-salik powiedziat: Potem rzekl! do mnie: Zo-
baczyle§ tutaj to, co zobaezyle§ i zdobyle§ to, czego
pragnaled. Powiedzialem: Tak, zobaczylem pewne rzeczy,
ktére cheialem widzieéd, i otrzymalem czedé tego, o czym
marzylem. Nastepnie dedal: Sprawilem, Ze staled sie
silny. Nie zatrzymale§ sie na ,,obecnogei” i nie zwrdcile§
na nig uwagi. Kazda czedé bytu jest zaslong, a przy-
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mioty stanowig przyczyny. Pokaze ci to, czego cheiated
i w co uwierzyle§. Odpowiedziatem: Méj smutek mingl
i rozjasnila si¢ noc rozpaczy. Powiedzial: Zaprowadze
cie do siedziby twojego serca i rozumu. Odpowiedzialem
mu: Nie posiadam takiego miejsca. Stwierdzil: Jest
wprost przeciwnie. To miejsce jest siedzibg twojego
Pana. Powiedzialem: Chce znalezé sie w tym miejseu,
bo w zwierzchnofci boskiej tkwi jednod§é stugi. Powie-
dzialem: Oto droga, ktdrg idziesz i moc, ktérej nie
wykorzystujesz. Jedli rozciagasz zaslone, to zrywasz ja
za kazdym razem. Zdobywasz tylko jej skrawek. Nie ma
rzeczy samej w sobie, jesli nie zniknela. Wolasz: Dokad?
I nie ma §ladu po tej rzeczy. Ta rzecz nie zamieszkuje
siedziby i nie znajduje si¢ z daleka od niej. Rozmawiam
sekretnie z kazdym wedrowea i osoba przybywajaca do
stacji. Kazdy z nich sadzi, zZe osiagnat koniec i pieczeé,
wiec mowi, jesli slyszy slowa: To stacja objawiona dla
stugi”. Osiggnales ja i wracasz stamtad z wiedzg. Zaden
z nich nie wiedzial, iz jego stowa, skoro pochodza
ze szezytu, wymagaja powrotu do S$wiata $wiadectwa
i obrazu w nadziei na dziedzictwo i doskonalcéé. Byé
moze ostabl, gdy sie upodobnil i gdy pojawilo si¢ przed
nim nicbezpieczenstwo bledu, wiee zazada powroctu,
by zdobyé cel. IdZ ta droga bez niego! Rozmawialem
z tobg sckretnie w kazdej obechnofeci i towarzyszylem ci
spojrzeniem. Jego spojrzenie natomiast jest slabe i jedno-
czeSnie silne. W tym tkwi jego doskonato§é. Nie jeste§
zadowolony ani tez nie prosisz z pokora, lecz zbierajac
my§li méwisz: to woda z mérz i mala ilo§é z duzej.

171 Powiedziatem: Skagd dwaj studzy znali swego
Pana? Gdyby nie to, co powiedziatem, nie zniknelyby
slowa Boga. Sluga nie posiada woli, dzieki ktérej
prosilby o Swiadectwo i powrdt. Wola jest korzyscig
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i oznacza zwiekszanie. To przychodzi od Ciebie, nie
ode mnic. Mdéwie o Tobie, a nie o sobie. Posiadam ar-
gumenty, wiee wyjasnij mi droge. Powiedziatem eci:
gdyby$§ mnie zostawil, uwiecznilaby sie wiecznosé. Za-
datem tylko zwiekszenia lask i dowiedziatem sig, Ze
koniee jest niemozliwy. Jak zatem oddale si¢ od tego
miejsca? Jedli cheiale§, abym powrdeil do kréla, postaw
warunek i uciesz moje oczy. Powiedzialem: O jaki
warunek chodzi? Odpowiedziatem: Chodzi o o, by moje
gwiatto rozprzestrzenito sie¢ w ludzkim $wiecie. Unosze
ludzi sila, bedgc na zewnatrz §wiata ogélnego. Rozma-
wiam sekretnie o ich kraju w twoim sercu. Jestem
ukryty w skarbcu twojej tajemnicy. Ludzie znajduja
g§lad, lecz nie znajdujg istoty. Zadaja ,gdzie” i nie
znajduja ,gdzie”. Zwieksza sie ich sila i umaenia ich
imig, abym mogl byé przywddeg i panem konhca oraz
poczatku. Przenikaj az do rozpalenia! Zgdasz, lecz nie
osiagasz 1 nie otrzymujesz. Bdég spelil dla mnie ten
warunek i umocnilo sie¢ to powigzanie. Rozkladam dywan
i ide z drzacym sercem. Powiedzial: Wznie§ sie do
»0obecnosci objawionej”! Bede rozmawial z tobg sekretnie
i dam ci tajemnice pidra i nin 39, by§ mégl powiedzied
do rzeczy: ,badz, a bedzie”.

XXIIL.3 Qbecno$é objawiona 3% 4

W imie Boga Milosiernego i Litodciwego.

172 As-salik powiedzial: Unioslem sie ponad siebie
i wygasltem. Sprawy i tajemnice staly si¢ jedna rzeczgy
i na nich oparly sie decyzje oraz przeczenia. Wyjasnilem
pojecia i ufciflitem symbole, ktére nie opisuja, nie
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okre§laja, nie ograniczajg i nie charakteryzujg. Celem
ich wyrazenia jest to, co mozna o nich powiedzieé.
Powiedzialem i powiedzial. Znikngl stan i zniknela
stacja. Nie pozostal model ani jego przeciwienstwo.
Zniknelo réwniez miejsce celu i granica. Udalem si@
do raju i piekla, unicestwiajgc mrok oraz §wiatla.
Zostala unicestwiona cala przestrzen ,dwéch tukéw”
i rafarif. Nie pozostalo ani skrzydlo, ani Najwyizsza
Rada. Pytanie polaczylo sie z odpowiedzig. Istnieje
zapisany i Ksiega. Odpowiadajacy stal si¢ odpowiedzig.
Szedlem przez morza i géry. Poznalem ich prawdy
i piekno. Przeszedlem przez niebo i zgasly jego §wiatla.
Po zniknigeiu Zrédia nie wrécilem do wiecznosci w praw-
dzie. W koncu znalazlem si¢ w §wiecie niewidzialnym,
w sercu tajemnic, w duszy znaczen, w sercu duszy.
Wezoraj nie wiedzialem, ze to mnie spotka. Nastepnie
Bo6g ozdobil mnie korong piekna i wieicem blasku
i odzial mnie w szaty wielkofei. Pozwolil mi, abym
glosil stowa, zachowujac warunki, ktore ustalite§ w mu-
nagat ,obecnodei” wiatréw oraz porozumienia, jakie
zawartem w ,obecnofei” dzwonu i skrzydia. I oto
dzisiaj méwie sekrctnic i méwie. Oto prowadze i pro-
wadze. Ide, a On przychodzi do mnie. Pokladam w Nim
nadzieje, a On poklada nadzieje we mnie. Bég podarowat
mi kazdy obecno§é w mojej wiedzy, o jakiej marzg
wedrowcey 3%, kierujgc sie w mojg strone. Oni nie
osiagaja tego, co ja osiggnalem i zaden z nich nie
zdobywa w istnieniu tego, co ja posiadlem. To wszystko
po to, by zapewnié im opieke opatrznosci oraz pierw-
szeistwo W mojej wiedzy. Oni plywaja wylacznie
w oceanie wiedzy i krazg w glebinie pojeé. Bog przy-
gotowal dla nich droge i zapoznal ich z tajemnicami
objawienia.

8 — Ibn ‘Arabl — Ksigega o podr6zy nocnej
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XXIV. Wiadomosci dotyczaee tego,
czym obdarzyla mnie zaslona

173 Odkrywam przed wiernymi tajemnice, jakie
poznalem w ,obecnofei objawionej”.

XXIVA. Munddat edukacji 3%

174 As-sdlik powiledzial: Gdy pozwolil mi, abym
glosil stowa nie zatrzymujge si¢ w miejscu réwnowagi
i abym nie kierowal si¢ slowami w obeenofci fronu,
bo tron jest siedziba wiedzy wyzszej 1 dziedzictwa
prorokéw, przekazalem wam informacje, rozkazy i zaka-
zy. Nie sadzcie, ze mdj zwigzek z ,0becnosecig objawions”’
jest polgczeniem istotowosci. Jest to tylko objawienie,
ktére inspiruje. Dowodem ftego jest zapoznanie was
z tym, co poprzedzalo ten stan. Jestem as-salikiem i to,
co otrzymatem od Niego, stanowi wylgeznie oredzie
losu i zostalo okre§lone pizez konkretne warunki. Nie
przypisujeie mi zwigzku osoby z osoba, bo On jest
Panem, a ja sluga. Oto symbole i tajennice, ktérych
nie charakteryzuja ani my§li, ani pojecia. Sg to dary
Wiszechmogacego i mozna je objaé wylacznie poprzez
dofwiadczenie. Osigga je tylko ten, kto, jak ja, drzy
z pragnienia i plonie w ogniu namietnosci.

175 As-sdlik powiedzial: Kiedy zblizyl sie¢ wraz
ze mng do obecnofci §wiebej i umieécil mnie w pokorze
przed jej obliczem, pozbawiwszy mnie jedwabnej szaty,
chcial pokaza¢ mi, co sie tutaj znajduje, po to, by
moglo dopeinié¢ sie moje ubodstwo i unicestwienie. Gdy
dowiedzialem sie, czego pragnat, w mojej duszy zostal
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odciéniety obraz poezji. Swiat prosty zadrgal i po-
ruszyla sie jego rzeczywisto§é. Zapukalem do drzwi
i odezwalem si¢ stowami tego, kto opuscilt Jego kraje
i wybranych:

176 O ty, ktéry modlisz si¢, by byé dofwiadczanym!
Zyjac w samotnosdei i pokorze gorgco pragnates,
by polaczyé sie z Ukochanym.

Ile razy styszales moje westchnienie! O serce,

jested rozkolatane!

Serce pulsujac wydaje gleboki oddech, by ubiec

gorgeg miltoéé.

Spojrzenie twoich oczu pochodzi od Niego.

Ty i On stanowicie pare i szlochajac u drzwi,

cheesz Mu sie przypodobad.

O duszo, moja §mieré jest cierpieniem, a ty

oddalasz namietnosei od ukochanego.

By¢é moze on oplakuje §lad porzuconego kraju.
Gdy zatrzymalem sie u drzwi z westchnieniem i pokors,
z zalem i czulodcig, niecierpliwie duszac gniew, Uko-
chany zawolat: Kto jest przy drzwiach? Odpowiedzia-
lem: Mlodzieniec, ktérego przywolano. Powiedzial: Za-
wolaj, czy wybrany go zna? Odpowiedzialem: Tak, méj
Panie. Jefli sklamalem, niech przeméwia za mnie lzy,
moja bezsenno$é, naiwnogé, cierpienie, bél, gorace
pragnienie, zdziwienie i moje prawo w prawie. Czu-
walem bez chwili wytchnienia az w koncu moje lzy
staly si¢ dla mnie poslaniem. Dzieki temu zobaczylem
moje glebokie westchnienie oraz blask gwiazd, ktére
wschodzg. Powiedzial do mnie: Uwierzylem w to, czego
pragniesz. Odpowiedzialem: Postuchaj, méj cel jest
Zachodem, a cialo biegnie w stron¢ Wschodu. Pokonuje
pustynie w poszukiwaniu Najsilniejszego i Niedostep-
nego.
.
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O cialo, ile razy powtarzasz: Cieszysz sig, a moje
oczy przyémiewa blask najwyzszego miejseca.
Powial wiatr, a ja pokladam w nim nadzieje.
O ty, ktéry posiadasz znakomity majestat,
gdzie znajduje sie zaslona?

Jestem ciggle czlowiekiem. Kiedy przybylem
z czterema cierpieniami tajemnicy, moja wiedza
znalazla sig w Twojej wiedzy, podobnie jak
wzrok, shich, zycie i sila staly si¢ zalezne od
Ciebie.

Istota jest Twojg istota. Wolaj: Slowa sa
Twoimi stowami, a wola jest Jego przykladem,
wige si¢ objawia.

Oczy, nie oplakujcie Go dzisiaj z miloci i nie
wylewajcie lez, jes§li opuécit Go kto§ inny, ra
dujcie sie!

177 As-salik powiedzial: Gdy Boég uslyszal moja
poezje, zamieszkal w moim sercu i poznal moje prag-
nienie. Drzwi zostaly otwarte, uniesiono zastone i usly-
szatem: Poshuchaj, co otrzymatle§ i powiedz, wyslanniku,
co ci objawiono?

XXV. Mundadat honoru, oczyszezenia, okreslenia
¢ przebudzenia 30°

Do mnie nalezy najdoskonalsza i najlepsza forma
oraz najpiekniejsze i najtrwalsze stworzenia chronione
i strzezone w alif 37, lam3%® i mim 3% objawienia,
a takze figi i oliwa, na co zwrécilem uwage u Zzrédet,
w obecnofci §wietej, gdzic powiedziatem: :

178 O zmierzchu i wieczorem wial lekki wiatr roz-
noszac zapach lgki, gdzie panuje blagk obecnofei §wietej.
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Ten wietrzyk odczuwal zapach blasku na horyzoncie,
 gdy zobaczyliSmy, iz Zrédla wody wysychaja. Czy nie
widzieli§cie Mojzesza, kiedy zaczgl méwié o drzewach
i zrédiach?

179 As-salik powiedzial: Sprawdzilo si¢ to, co usty-
szatem na temat honoru, oczyszczenia, okre§lenia i prze-
budzenia. Bég powiedzial: Shugo, jestes Moja chwalg,
dZwigasz Mojg wiernofé i obietnice. Jeste§ Moja diu-
godcig 1 szerokoscig. Jeste§ kalifem na Mojej ziemi
i szatg sprawiedliwofei. Jeste§ wystannikiem do wszyst-
kich Moich stworzen.

180 Twoj §wiat bliski zawiera sie w powrocie bliskim
i dalekim. Jeste§ Moim zwierciadlem i objawieniem
Moich przymiotéw, wyliczeniem Moich imion i twoérea
Mojego nieba. Jeste§ miejscem Mojego spojrzenia na
stworzenia. Jeste§ syntezg Mojej mmnogosci i réznicy.
Jeste§ Moja szata, Moja ziemig i niebem, jestes Moim
tronem i dumg.

181 Jestes biala perls i zielonym zapisem. Tobg sie
przyodziewam i ciebie uczynilem tronem 319, Do ciebie
przyszediem i poprzez ciebie objawilem moje stworzenia.

182 Chwala tobie! Twoja wladza jest najwieksza.
Twoja wladza jest Moja wladza, wiec jakze nie bylaby
wielka? Twoja reka jest Moja reka, wiee jakze twdj
dar nie bylby wielki? Nie ma rzeczy, ktéra bylaby do
ciebiec podobna i nie ma podobnego, ktéry by sie z tobg
réwnal.

183 Jeste§ tajemnica wody, tajemnica gwiazd nieba,
jestes zyciem duszy zyecia i tym, kto wskrzesza zmartych.
Jeste§ rajem dla wtajemuniczonych 31, celem dla wedru-
jacyeh 312, pokrzepieniem dla zblizajacych sie 33, po-
kojem dla posiadajacych prawice 3. Jestes pragnieniem
dla poszukujgcyeh, radodcig dla samotnych, oddechem
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dla unoszgcych sig 315 i podporg dla strachliwych. Wy-
wolujesz bojaZzi u uczonych. Jeste§ dziedzicem spadko-
bierc6w, Zrenicg zakochanych oczu i darem przyby-
wajaceych. Jeste§ schronieniem dla idgcych, celem dla
patrzacych, aromatem dla tych, ktérzy wdychaja za-
pach. Jeste§ chwalyg dla gloszgeych chwale. Stanowisz
perly muszli i morze opiséw. Jeste§ panem klasyfikaecji
i miejscem sprawiedliwo$ci. Jeste§ miejscem opisywa-
nego i szczytem wladzy, tajemnica nagrody i dobra.

184 Chwala niech bedzie tajemnicy, ktéra zstapila
do ciebie i oddala ci poklon! Tajemnica oznacza to, co
ukrylem poza Moimi granicami. Méwilifmy o niej
gekretnie w chwili twojego uniesienia na najwyzsze
miejsce. Stugo, jeste§ Mojg tajemnicy i miejscem Mojego
rozkazu. To miejsce okresla twoja wielkodé i wyzszo§é
nad wszystkimi stworzeniami. Ty jeste§ laka kwiatow
i kwiatem Ilaki. Jeste§ Zachodem tajemnic i tajemnica
Zachodu. Jeste§ Wschodem §wiatel i §wiatlem Wschodu.

185 Gdyby nie bylo ciebie, nie pojawilyby si¢ stacje
i wizje, nie byloby kontemplujacego i tego, kto jest
kontemplowany, nie bylyby wyslawiane znaki i slowa.
Bez ciebie nie byloby réznicy miedzy krélem a kréle-
stwem boskim i ten §wiat nie zostalby objety przez
nasiit 316, Dzieki tobie pojawily sie i zostaly uporzgdko-
wane stworzenia. Dzigki tobie takze zakwitla i wy-
piekniala ziemia. Slugo, gdyby nie bylo ciebie, nie
istnialyby drogi ani podréze, ani Zrédia, ani §lady, ani
cele, ani odejscie, ani odkrycie, ani dominacja, nie
byloby réwniez miejsca ani umoenienia, ani stanu, ani
upigkszenia, ani smaku, ani picia. Bez ciebie nie byloby
skéry ani serca, ani shugi, ani Pana, ani stéw, ani duszy.
Nie byloby szacunku ani radodei, ani serca. Nie byloby
ani #rédla, ani wierzchowea, ani dzwonoéw, ani skrzydel,
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ani rafraf, ‘ani wiatréw, ani miejsca. Nie byloby unie-
sienia ani niepokoju, ani ozdéb, ani objawienia. Nie
byloby szczodrobliwogei ani istnienia, ani chwaly, ani
gloszacego chwate. Nie byloby stanu at-tadani, at-tadallz,
ani at-taraqq?, ani spotkania. Bez ciebie nie byloby
lekkodei ani slodyczy, ani bogatego, ani wady. Nie
byloby ,jak i gdzie” ani rozerwania, ani zespolenia, ani
pieczeci, ani pieczetujacego. Nie byloby objawienia ani
stow, ani blasku biyskawicy, ani mnogosei, ani réznicy,
ani nieszezedeia. Nie byloby stuchania ani przyjemnosei,
ani zadowolenia, ani zerwania skory, ani odejscia. Bez
ciebie nie byloby szczerofeci ani prawdy pewnej, ani
tajemniey, ani jasnofci. Nie byloby ciszy ani $wiatla,
ani przyjécia, ani serc. Nic pojawiloby sie Zrédio moich
przymiotéw, jak réwniez nie dopehilby sie zwiazek ani
odleglo§é. Nie byloby tronu ani zlobu, ani uniesienia
chmur, ani oddalenia, ani piér, ani unicestwienia, ani
trwania. Bez ciebie nie byloby posiadania ani daru,
§wiatla na §cianach by nie zablysly, a morza stworzen
nie wznosilyby sie nad gérami. Gdyby nie bylo ciebie,
nie poddalbym sie, niczego bym nie poznat i nie znalazt,
0 nic bym nie prosil, nikogo bym nie wolal. Gdyby
nie ty, nikomu bym nie odpowiadal, nie dzigkowalbym,
nie wierzylbym i niczego bym nie ukrywal. To dzieki
tobie sie objawiam, ide naprzdéd, sp6éZniam sie, koreze,
rozkazuje, obwieszezam, raduje sie, zawiadamiam, wy-
jasniam i wskazuje.

186 Jestes biegunem planet oraz nauezycielem kroéla.
To ty strzezesz schronienia. Jeste§ wladca stacji naj-
§wietszej, alchemikiem i artysta. Jeste§ eliksirenm serc
i gromadzisz w sobie do§wiadczenia tajemnic. Dazigki
tobie zmieniaja sie wizje. Czlowieku, jested tym, kogo
pragnaglem i w kogo uwierzylem. Twéj Pan jest od



76 XXVII. Munadat laski

ciebie do ciebie. Twdj Ukochany znajduje sie przed
twoimi oczami, & twoja wiedza wraca do ciebie. Po-
znalem tylko ciebie i szeptalem wylgeznie dla ciebie.

XXVI. Mundagat uswiecenia 3

187 Czlowieku, jestem Jedyny. Nie obejmujg Mnie
myS§li ani inteligencje, a Moje tajemnice nie znaja granie.
Jestem subtelnym znaweg i poteznym medrcem. Ja
bylem zawsze niezaleznie od tego, czy ty istniejesz,
czy tez nie. Nie ma rzeczy, ktérej nie posiadalem.
I oto stwierdzam, ze Moja wiedza jest oceanem obej-
mujgeym twoj prosty $wiat. Moja sila uwidaeznia sie
w twojej formie. Jestem wolny od nieczystofci oraz
od upodobnienia w stabogci. Moja wiedza opiera si¢ na
doskonalodei i jest obecnodcia majestatu. Nie posiadam
znanego przykladu i nie wskazuja na to rozumy, lecz
serca zagubione w Mojej wielko§ci i tajemnice wizji
na tronie. Moja szato, ty i Ja jesteSmy literg i zna-
czeniem, tak jak siedziba i sens. Jestes§ idea ukryta,
przekazang stownie, a Ja jestem jedynym objawieniem.
Ty jestes jeden i Ja jestem jeden. Jeden przez Jednego
w Jednym. To tak, jakby osoba zostala podzielona
przez osobe. Zostat Pan i unicestwil si¢ sluga. Jest to
tajemnica zewnetrzna dla ciebie, lecz nie dla towarzyszy
uniesienia. Widocznosé nie slabnie przed oczami i nie
zmienia si¢ w zaleznosci od miejsca.

XXVII. Munagat lasks 318

188 Stugo, dla ciebie zerwalem zaslone i pokazalem
¢i cudowng sprawe, aby§ mogl przeméwié do serca
twojego ludu. Powiedzieli: To jest czarownik, wielki
klamea 319, Shugo, podarowalem ci tajemniee tradyecji
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i dalem ci klucz do Mojego imienia twércy. Niewierzacy
stwierdzili, ze jest to tylko wymyst 320, Slugo, podaro-
walem ci tajemnice niin z Moich stéw ,bgdZ, a stanie
sie”. Powiedzieli: Czarownik albo opetany 1. Shigo,
przekazalem ci tajemnice raju. Powiedzieli: To nie
innego jak tylko udane czary, ktére si¢ przekazuje 3%.

189 Stugo, sprawilem, ze pustynia byla twoja droga.
Dla ciebie odkrylem znaczenie i sens wiedzy. Szedles
w szacie za poety 1 pisarzem. Powiedzieli: Kim jest ten
wyslannik? On jest poets. Stlugo, dla nich odkrylem
jasne §wiatlto i dalem im poznaé prawde pewny. Po-
wiedzieli: Zaprawde to jest w Pismach dawnych przod-
kéw 328, Shugo, umieécilem cig¢ w obecnosci boskiej,
pozbawilem cie formy i istotowofeci 3. Gdyby§ prze-
wyzszal obecno$é, to bym cie o tym powiadomil.
Gdyby$ byl miejscem, to bym eci¢ zatrzymal. Kto§ inny
niz ty nie dost¢puje tego wyrdznienia. Wspominatem
tego, komu rozkazatem i zakazalem. Stugo, zatrzymatem
cie po to, by tron stal sie twoim cieniem. Deszez ta-
jemnic jest twoim deszezem. Ty jeste§ slawnym tronem
i dostojnym bogactwem. Co czlowiek mySlacy sadzi
o twoim deszezu 1 jakie miejsce zajmuje wobec twoich
strzal? Wsparlem cie imionami i uniostem sie z toba
do nieba. Przeszedlem z toba rafarif i zapoznalem cie
ze wszystkimi stacjami i miejscami. Byle§ tutaj naj-
wyzszym panem i droga do Zrédla najstodszego cier-
pienia i silnym lwem. Kazdy, kto wolal: ,Jeste$ bez-
pieczny w drodze, jeste§ Jego tajemnica w realizacji,
a On szanuje dusze przyjaciela”, jest stawnym dzie-
dzicem wiréd ludzi wieloci i istnienia. Twoja moe jest
wieksza od moey imama, poniewaz zalezy od tego, kto
spojrzal na nig z przodu lub z tylu. Strony sa miejscem
zwiekszania i ubytku, zysku oraz straty. A ty jeste§
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wolny od tego wszystkiego, to znaczy jeste§ krdolem
i posiadajacym. Nastepnie objawilem sie tobie w od-
leglodei dwoéch tukéw lub jeszeze blizej. Oddalilem od
ciebie §lady i Zrédlo. Pozbawilem cie bialek, aby w twoim:
oku pozostala tylko Zrenica. Przedstawilem cie wéréd
istot jako czlowieka. Uporzgdkuj caloéé i polacz galaZ
z korzeniem! Sprawy sie polaczyly i zniknely formy.
Pojawila si¢ doskonalo§é istnienia, a ty zobaczyles, Ze
sluga jest uwielbiany.

190 Slugo, szczescie jest w twoich rekach, a serca
jednogei znajduja sie przed toba. Czas sie¢ przedtuzyl,
a Moja moc nie osiagnela swoich granic. Czarna noe
jest dla ciebie tylko szara. Nie spelmia sie dla ciebie
postanowienie ani nie wschodzi dla ciebie slorice.
Cheialem, aby ten, kto z tobg rozmawia sekretnie, udat
sie do obecnogci. Mieszkancy Yatribu, nie ma dla was
schronienia, wiec wracajcie! Sprawilem, zZe ziarno po-
jawilto sie w twojej nocy ciemnej i w §wietym kroélestwie.
Ranek obudzit ich ciala i zdjat ich szaty 3. Ucialem te
szaty jakby byly kawatkami krysztalu blyszezacego
w oblokach Swiatla.

191 Slugo, szedlem z toba w cienin chmur szezodro-
bliwodei. Ich nieczystosdé jest pyltem. Wedrowalem z toba
przez goéry i réwniny. Na wysokodciach rozciggaly sie
lyse wierzcholki. Potem pojawily sie doliny. Prze-
szedlem z tobg stacje i dla ciebie objawilem obecnofei.
Rozmawiatem z toba w kazdej stacji i obecnogei, roz-
wijajae dywan wspanialych wspomnieni. Unosilem cig
ciggle z jednego miejsca w drugie az w koncu zaslonilem
cie przyczyng. Powiedzialem do ciebie: Jeste§ mistykiem
i wybranym zdobywajacym wiedze, dzieki czemu na-
klonilem cig, by$§ powréeit do stacji, gdzie oddzielilem
powrét czarodzieja od powrotu oddalenia.
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192 Slugo, jeste§ jednym spoéréd Moich wybranyech,
ktérych ukrylema w skarbeu tajemnicy, w obawie przed
tym, ze odkryja sekrety dusz. Przybywaja do Nas glusi,
niemi, §lepi i nie wracajg do swoich doméw. Kto Igczy
sie z nimi w szeregu i modli si¢ wraz z imamem, osiaga
szezyt opatrzno§ei i znajduje sens Ksiegi. Bég jest
celem drogi. Kto chce poznaé prawdy znaczen, powinien
przejaé nature wielkiego Koranu i sury Otwierajacej.
Wiazystko w Ksiedze jest wazne. Ten, kto chce wejsé
do prostego i uporzadkowanego §wiata, powinien pojaé
Koran jako ocean, w ktérym Boég gromadzi i potwierdza
to, co zechce. U Boga znajduje sie Pra-Ksiega w chwale
wybranego i spadkobiercy miedzy tym, co jest stare
i nowe.

193 Powiedz: Kazdy, kto dziala, jest do Mnie po-
dobny. Moje imie wielkie i slawne znajduje sie u szla-
chetnego i znanego stugi, a w was dopekia sie uni-
cestwienie. Bog jest tajemnicg dzialania. Te tajemnice
zdobedzie ten, kto si¢ unosi. Nastepnie wybrany wznidst
sig i daliSmy mu Nasze wiersze. On odrzucit je gwal-
townie i rozerwal zaslone prawa. Oto méwi i nie prze-
staje mowié: Chwala niech bedzie Bogu, ktéry oddalit
od nas smutek 327, Kto biegl szybko i zniszczyl bostwa,
temu Boég zestal deszez, a on ezujae ten deszez musi
powiedzieé¢: Chwata niech bedzie Bogu, ktéry popro-
wadzil nas do tego %28, Ten, kto zatrzymal sie na lam
i przeszedl do miejsca Wschodu, nie znajduje dla niego
rzeczy podobnej ani jej przeciwiehstwa. Kto posiadal,
§wietowal, liczyl, kto uwierzyt w jego blisko$é i od-
dalenie, dowiadujac sie, ze nikt po nim nie przyjdzie 32,
musi powiedzieé: Dzigki Bogu, ktéremu byli§my wierni
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i ktéry uznal go za nastepce kalifa. Muhammad byl
pewny w kazdej sytuacji. Otoczyly go tajemnice i osig-
gnat stan najwyzszy. Przyblizyl do was sprawe, wige
nie przypisujcie mu wrogoséci. Tylko Bég dziala. Po-
wiedz: Kazdy, kto znajduje sie u Boga, a przeciwstawia
sig ministrowi i odrzuca jego rozkaz, zostanie zle przy-
jety przez emira i nie pozna jego mocy. Kto podpo-
rzgdkowal si¢ Prorokowi, ten poddal sie Bogu, ktéry
posiada przymioty i imiona. Zrozum, ze opis wskazuje
na opisywanege, a imi¢ na nazwanego. Adam poznal
imiona, a tym otrzymale§ wszystkie slowa. Tylko ten
odrzuca jablko z drzewa, kto nie wierzy. Ten, kto
zjadl jablko, jest uSwieceniem dobrych stacji. Tym-
czasem dwa drzewa sa skrapiane tg samg wodg %°.
Zwigkszamy laske i jednym, i drugim jako dar twojego
Boga, w pnadziei na obietnice, podstawe porozumienia
wiecznego. Czy Bég nagradza milo§é wylacznie poprzez
milosierdzie?

XXIX., Munagat dotyczqea lajemmnic
poczgtkow niektérych swur 381

194 Stlugo, méw do Mnie w Moim imieniu! Méw
prawde i przemawiaj Moimi stowami do ludzi zebranych
i rozproszonych. W rzeczywistodci to Ja mowie, a ty
wypowiadasz stowa, to Ja komunikuje, a ty zachowujesz
stowa. Méw do nich ode Mnie! To Ja informuje, iz
poczatki sur sa enigmatyczne dla ludzi form inteli-
gibilnych. Zaprawde, lasks jest w reku Boga. On daje
ja, komu chee ®2. Liczba tych sur wynosi dwadzicscia
dziewigé i jest to forma doskonala, podobnie jak liczba
dwadzie§cia dziewieé dla ksiezyca. W tej liczbie do-
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pelnilem S$wiat wraz z jego tajemnicami, oddzielajgc
Siebie od $wiata ludzi. To, do czego nawiazuje, jest
poza rozkazem i zakazem, bo Ja jestemn Bogiem i nie
ma innego boga nade Mna, wiee poddaj sie Mojej
woli 33, W liczbie dwadziedcia dziewieé zawieraja sie
elementy pojedyncze i podwdjne, a takze konkretne
znaczenie i ,jesli bedziecie wdzieezni, to Ja obdarze
was wiecej” 334, Liczba zawiera w sobie formy wadliwe,
totez wymaga uzupehienia. ,,Czyz nie zauwazyli, ze My
przychodzimy na ziemi¢ zmniejszajac ja po jej kran-
cach” 3! W liczbie sg réwniez formy podobne i rézne,
tak jak roznorodne i zlozone. Gdyby BO6g zecheial,
uezynilby ludzi jednym narodem. Jej forma ¢ koticowa
to pieé liter cytowanych dwa razy 7, zeby okreslié
opisujacego i opisywanego tak, jak miejsce Adama
i Ewy w raju pobytu i odrzucenie wladzy imama.
nJedzeie, co cheecie”! Kompozyecja tych liter obejmuje
w swojej konicowej postaci siedemdziesigt osiem liter
enigmatycznych. Ten, komu zostaly objawione ich
prawdy, staje sie wladea $wiata nizszego i wyzszego.
W lanicuchu pokonujecie odleglo§é siedemdziesigciu
jednostek 38, Kazdy rozdzial posiada cze§é podzielng.
To, co sklada sie¢ z jednej litery, symbolizuje uni-
cestwienie opisu w wiecznodei. To, co sklada sie z dwéch
liter, oznacza aktualne istnienie, a to, co zawiera wiecej
niz dwie litery, jest staloscia w wiecznofei. I zeslaliémy
im z nieba obfity deszez #°. Jeden wiaze si¢ z oceanem
wiecznofci azal, podwojny ze S§wiatem uniwersalnym
barzah % a mnogo$§é z wiecznoscia abad.

195 Shigo, wez dla siebie istnienie tych liter, obej-
mujge liezbe trzy tysiace pieéset trzydziedei dwa pod
koniee dzialan rachunkowych. Oddzielenie i pierwszy
szezegol sa zawarte w surze Noego az do sury Sloneca,
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a nastepnie do konea Koranu, gdzie zostaly objawione
slowa i dusza. Pomnéz te liezbe, zsumuj, odejmij
i dodaj, a pojawi sie cale prawo az do naruszenia natury.
Ta liczba stanowi to, co pozostato z litery nin w surze
Piéra az do korica szlachetnego i drogiego Koranu.
Misja Mubhammada trwa od sury Gwiazdy do konca
Koranu. Z surg Krowy sa zwigzani prorocy, ktérzy
nie maja udzialu w surze Otwierajacej. Nie rzucali
w nig trafnymi strzatami. Z ta surg byl zwiazany
Muhammad. Oto jego stowa: Gdy ja bylem prorokiem,
powiedzial, Adam znajdowal si¢ jeszeze w stanic po-
miedzy wodg a gling. Muhammad byl kluczem pro-
rokéw i panowal od sury Gwiazdy do konea Koranu.
To, co znajdowalo si¢ pomiedzy surami w tekdcie stacji,
powrédcito do szlachetnego Zrédia. Urzeczywistnilo sie
istnienie ogélnie i w szezegdélach, w niedostepnym
miejscu, gdzie przekazalem ci wszystkie stowa. To, co
uzyskale§ w wyniku dzialan dodawania i odejmowania,
stanowi czas zeslania i otwarcia. Ten czas jest odpo-
wiednikiem Koranu, ktérego £ladem idzie eczlowiek
fwiety i wyslannik. Zwrécilem twoja uwage na jego
znaczenie, Pojmujg je tylko ci, ktérzy posiadaja wiedze.

196 Slugo, to sa drzwi, w ktére uderza jego opis.
Czlowieku, ich otwarcie utrudnia duza liczba zaston
na twoich oczach! Sg to linie zielonego §wiatla z tylu
zaston przewodnika. Ukazuja sie one tylko temu, komm
wola Boga pozwolila je osiggnaé. Uezyn z wysitku
duchowego szate, by pozestaé w zgodzie z tym, czego
pragnie Bég! Pro§ o pomoe, aby znaleZé zadowolenie
w kontemplaeji.

197 Slugo, to, co znajduje sie poza tymi literami,
jest wytlumaczeniem i zasadniczym tematem wyjasnien
oraz przedmiotem badan dla osoby posiadajgcej umyst
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jasnowidza i krytyka, dla wlasciciela tajemnicy i eliksiru,
a takze dla tego, kto zadowolil sie istnieniem w znikomej
postaci. Liczbe dwadziescia dziewieé podzielilem na dwie
grupy przed osoba, ktéra posiada dwoje oczu. Pierwszy
rodzaj sie nie dzieli, a drugi podlega podzialowi. Jest
to dziwne zjawisko, gdyz dla zahir si¢ dzieli, a dla
batin si¢ nie dzieli. Zahir jest stoncem w gwiazdo-
zbiorze Barana, a bdfin znajduje sie¢ w gwiazdozbiorze
silnego Liwa. Realizuj idee, ktdére sg ukryte w gestwinie
cieni! Jesli idee bylyby ukryte, to kine sie na Boga,
ze objawig sie w sposéb cudowny. Schron sie w storicu
i unikaj ksiezyca, ktéry w jednoéci pojawia sie i zachodzi!
Zdejm z nég sandaly! Moja wiedza pochedzi ze §wiata
podzielnego i z niej wywodzg sie slowa. Podzial na trzy
stanowia prawdy trzech stoléw. Jesli chodzi o pierwszy
rodzaj, ktéry sie nie dzieli, to jego przykladem jest sura
Rodzina Imrana. Drugi rodzaj jest rodzajem, na jaki
dzieli sie opisywany oprocz grupy liter. Rodzaj trzeci
dzieli sie na tego, do kogo sie méwi, na rozmawiajacego
i na tego, z kim sie rozmawia. ObudZ sie, o §piacy,
z roku senncéci i zwrdéé uwage! Nastepnie ta liczba
dzieli sie na dwanaSecie czefci i stanowi doskonato§é
gwiata duchowego oraz $wiata fizycznego. Trzynasty
rodzaj, ktéry sie nie dzieli, dotyezy imion i wszystkich
sléw. Z liczby dwadziescia dziewieé wywodzi si¢ to, eo
pozwolilo odsunaé zwatpienie i co pochodzi z tajemnicy.
Sa to sury Krowa i Poklon. Z liczby dwadziesecia
dziewieé bierze si¢ réwniez to, co oddala grzech od
osoby przybywajacej, czego przykiadem sa sury Wznie-
sione krawedzie, Ta ha i Poeci. Ta liczba dotyczy
réowniez okreglenia opatrznofei wiecznej, §wietych, pro-
rokéw i wyslannikéw w surach Jonasza i Marii. Z te}
liczby wywodzi si¢ takze réznorodny, wspdlny oraz
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kamienie, ktore sie nie rozpadaja, co jest zawarte
w surach: Hd, Rozwazanie, Narada, Dym, Wierzacy.
Liczba zawiera w sobie potwierdzenic wyjasnienn w by-
tach mozliwych oraz wiadomodei oddzielne, czego do-
wodem sa sury: Jozef, Ozdoby, Opowiadanie i Bizan-
tyjezycy. Liczba dotyczy rdéwniez miejsca dla ludzi
pogladu i wyksztaleenia w surach Qaf i Przyklekajaca.
Nastepnie liczba obejmuje przewodnictwo proroctwa
i SwigtoSei w surach: Abraham, Mréwki i Lokman.
Jedli natomiast chodzi o realizacje objawienia w wierze,
w obliczu idei niewidzialnej, a nie na wlasne oeczy, to
omawia ja sura Grzmot. Liczba dwadziedcia dziewieé
dotyczy tez kierunku i czystodci klatwy w miejscu
transcendencji, co pojawia sie w surach: Ja sin, Piéro,
Sad. Liczba obejmuje takze zadanie dowodu wobee
przeciwienstwa zmiany w surze Piaszezyste wydmy.
Wreszcie liczba wyja$nia niebezpieczenstwo zastraszenia
przez pogrozki w surach Higr3 i Pajak. W wyniku |
dzialan rachunkowych pozostaje liczba tysige dla istoty.
Policz przymioty, jakie zostalty ci z te] liczby! Kim
jest ten, kto obserwuje czyny wszystkich ludzi?

XXX.32 Mundgat wszystkich stow.
Munagdat as-simsima 343

198 Slugo, w tobie jest simsima, ktéra przenika
drogi niebios i mimo subtelno$ci swojej istoty prze-
wodzi planetom. Jakie jest twoje miejsce w stosunkn
do simsima? Ona przybyla z najwyzszego szezytu,
chociaz byla nieobecna w wyobrazni. Méwi o niej tylko
ten, kto posiada objawienie i natchnienie. Jefli blgdzacy
zagubili sie na pustyni slabofei i zdziwienia, a wybrani
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wedrowali na statkach pragnienia przez ocean dobrej
woli, to zatrzymaja sie poza granicami twoich czynéw
i poznaja to, co pochodzi od ciebie. Simsima znizyla sie,
uleciala szybko w powietrze i powiedziala: Stacja cier-
pienia osoby biadzacej. Unicestwilem milo§é, lecz nie
pragnienie i wedrowalem kilusem przez pustynie ta-
jemnic i tego, co nieznane. Nie osiagnalem jeszcze
dualizmu zewnetrznie, jak zatem moge osiaggnaé we-
wnetrznie sens ukryty.

199 Simsima uniosta sie, zakryla si¢ i poleciala.
Nastepnie objawila sie, zablysla, ponownie si¢ zakryla,
przeniosta sie szybko, stala sie przezroczysta, umocnila
sie, wydluzyla sie i zatryumfowala. Gdy zapytano ja:
Skad to masz? Odpowiedziala: To pochodzi od Boga.
Simsima zmienila swéj charakter i moc. To rezultat
twojego czynu i imienia twojej istoty. Nastepnie uniosia
sie tam, gdzie kontemplowal ja pytajacy w £ladach
istnienia twoich praymiotéw. Simsima ukryla sie przed
wplywem ,gdzie i jak”, uwalniajac sie¢ przed odkryciem
sprawiedliwosci 1 niesprawiedliwodei. ,,Gdzie” i jego
brak tkwia w jej wiedzy. ,Jak” i jego nieobecnosé
znajdujg sie w jej madrosei.

200 Simsima, wladezyni idei jest otoczona chwaly
i nikt jej nie zdobywa. Jesli zobaczyle§ twoja tajemnice,
idZ do niej. Powiedziala: M6j panie, okre§l charakter
wyzszy simsima! Oczy zdziwily sie, widzae perte mo-
wigea z zachwytem o sloricu, ktére musi sig schowaé.

XXXI.3 Mundagat dotyczaea bialej perly 3
201 Mam dziewiczg perle bialg jak $nieg. Wydo-
bylem jg z glebin oceanu Mojej istoty i mimo to perla
nie poznala zadnego spo§réd Moich przymiotéw. Na-
9 — Ibn ‘Arabi — Ksiega o podrézy nocnej
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stepnie ukrylem ja w glebi oka, aby nie poznala sensu
zjcdnoczenia ani odleglosei. Zrobilem to w obawie przed
tym, ze pozna imie i odkryje to, co jest ukryte i niejasne.

202 Gdy opatrzno§¢ wiecznodei przyciagnela cie
w Mojg strone, unoszac ci¢ w §wiat idei wyzszych,
i gdy uwolnilem ci¢ od ciebie samego oraz sprawilem,
7ze przyszedle§ do Mnie, przyjalem cie jak goseia.
Uezynitem to dlatego, by ludzie szukajgcy potwier-
dzenia wyrazali sie poprzez ciebie jezykiem stanu,
podezas gdy ty zachowujesz milezenie, oraz aby istoty
trwaly pod twoim wplywem, gdy ty jeste§ niezywy 8.
To wszystko odbywa sie po to, by§ mdégl osiaggnaé
stan wyzszy — polgezenie zycia przedwiecznego ze §wia-
tem wiecznym, mimo Ze w czasie minionym i obecnym
istnieje stan wiezienia. ,

203 Oto przed ftobg znajdujg sie stoly Swigbtyni
Salomona 37, a na nich naczynia w bardzo duze]j iloéci.
Wez te liczbe, ktéra jest tak duza, Ze nie mozna jej
policzy¢ i pozyw sie pozywieniem Istoty poprzez twoja
istote. Wiele oséb pragnelo trwania formy dla przy-
jemnosei. Zanurz sie w twojej otehlani i czytaj to, co
zapisalem w twoim posagu. Dalem ci za Zone biala
perle, jedyna w swojej czystosei dziewice. Nikt sposrod
ludzi, dzinnéw i duchéw nie zhanbil jej czystoSci 8.
Nikt jej nie kontemplowal ani poprzez wiedze, ani
za pomocs spojrzenia. Perla nie dotknela réwniez ta-
jemnicy piekna doskonalego. Jest ponad okresleniami:
»jak”, ,gdzie”, ,opis”, ,widzenie”. Jej imie znajduje
sie w tajemnicy Jednego, w szczesciu serea oraz w litosei
na zawsze wiecznej. Moje gratulacje! Malzonku, posiadz
kopule czystofei! Oto dziewica czysta i glebia bez
korica. WeZ ja bez posagu Mojej wiedzy i bez posagu
‘prorokéw!
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204 As-salik powiedzial: Zblizylem si¢ do niej w se-
kretnym miejseu Jego istoty wolny od wszelkich za-
leznoéci. Wras z nig byl wierzchowiec Proroka. Dziewica
plonela z radosei, niosae godnie swdéj tren. Przeczytatem:
Zaprawde, Ja jestem Bogiem. Nie ma boga jak tylko
Ja 3, To mnie bedziecie stuzyé. Opadly ciemnoseci
tajemnic i ujawnily sie przymioty wieczne. Poczulem
jak ogarnia mnie rado§é w stanie, ktory okreslajg slowa:
Wszechmogacy i wielki krél ludzi.

XXXII.% Mundagat dotyczgea oddechow swiatel 3
Uwasne przesywanie niektdrych tajemmic %52
W imie Boga Mildsiernego i Lito§ciwego, niech Bdg
chroni i blogostawi naszego pana Muhammada, jego
rodzine i towarzyszy.

205 As-salik powiedzial: Nastepnie zapytal mnie:
jakie jest twoje prawdziwe ja %37 Odpowiedziatem:
To, co znajduje sie we mnie to: nadzieja, zyczenie,
rozezarowanie i zaklopotanie 34, Zapytal: Co mozesz
powiedzie¢ na temat przedmiotu i duszy? Odpowie-
dzialem: Sg to przymioty as-silika, nieobecnofé, obec-
nofé, ciemnogdei i $wiatlo, zastony i zakryty. Zapytat:
Jakie jest twoje zdanie na temat zwiazku fizycznego?
Odpowiedzialem: Jest to rezultat wiezi duchowej. Za-
pytat: Co sadzisz o rozmnazaniu i powstawaniu gene-
racji? Odpowiedzialem: Jest to efekt polgczenia i roz-
dzielenia, 355,

206 Zapytal: Co sgdzisz o funkeji §wiata barzah?
Odpowiedziatem: Jest to zjawisko boskie. Zapytal:
Czy inkarnacja jest bardziej szlachetna niz barzah
W tym aspekcie ¥¢? Odpowiedzialem: Inkarnacja nie
9
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urzeczywistnia sie¢ w tym aspekcie. Nie chodzi tutaj
o inkarnacje, leez 0 stan $mierci miedzy tym swiatem
a innym. Zapytal: Czy inkarnacja urzeczywistnia sie
na poczatku? Odpowiedzialem: Ta sprawa nie znajduje
sie w madrosci. Zapytat: Czy byle§ §wiadomy tego, iz
Adamowi odjeto zebro? Odpowiedzialem: Jakze bym
nie byl, skoro nalezalem do pierwszych §wiadkéw dzie-
dzictwa. Zapytal: Czy znale§ przedtem drugie poro-
zumienie? Odpowiedzialem: Tak, w pierwszym spotka-
niu. Zapytal: Czy widzisz dwa pakty ¥’? Odpowiedzia-
lem: Nie ma innych.

XXXIII. Symbolizm dotyczqcy Adama 8

207 As-salik powiedzial: Nastepnie wyslannik prze-
mowil do mnie w jezyku Adama. Powiedzial do mnie:
Dlaczego aniolowie méwili o porazce w stanie wizji 359¢
Odpowiedziatem: Ich stowa pochodzily od nich samych.
Zapytal: Dlaczego aniolowie nie znali imion? Odpo-
wiedziatem: Poniewaz znajdowali sie w niebie. Zapytat:
Dlaczego oddawali poklon Adamowi? 3¢ Odpowicdzia-
lem: Byl to rodzaj paktu prawdy boskiej. Zapytal:
Dlaczego ojciec jest powazany od pradziada? Odpo-
wiedzialem: Aby ukryé przed migocacym §wiatem fakt,
ze czlowiek pochodzi z gliny.

208 Zapytal: Dlaczego nie bylo traw tylko drzewa 3%
Odpowiedzialem: Ze wzgledu na konflikt, jaki sie po-
jawil. Zapytal: Czyz trawy i drzewa nie sg skrapiane
ta samg wodg 3% Odpowiedzialem: Tak, lecz niektorzy
woleli innych w miejscu spotkania. Zapytal: Dlaczego
Boég objawil nagle zakaz mimo protekcji? Odpowiedzia-
lem: Aby pokazaé te madroéé.

&
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209 Zapytal: Na czym polega tajemnica pojawienia
sig zla ich dwojga 38? Odpowiedzialem: Celem jest
widzenie istot stworzonych. Zapytat: Dlaczego Adam
i Bwa okryli sie liéémi w raju? Odpowiedzialem: Aby
sie ukryé przed wzrokiem innych. Zapytal: Jaki jest
ich odpowiednik w istnieniu? Odpowiedziatem: Piéro
i slynna tablica.

210 Zapytal: Dlaczego przypisuje sie grzech Ada-
mowi, a nie jego bliskim? Odpowiedzialem: Poniewaz
jego doskonalo$é realizuje sie w zwigzku z Ewa. Za-
pytal: Dlaczego przeszkodzil ich szezeSciu? Odpowie-
dzialem: By potwierdzié¢ ich poddanie. Zapytal: Dla-
czego przypisal grzech szatanowi, gdy tymeczasem wia-
domo, ze nie ma on zadnej wladzy nad tymi, ktérzy
uwierzyli i ufaja swojemu Panu *#% Odpowiedzialem:
Aby daé ci znak w stanie obecnym o niedoskonalofei
oraz przekaza¢ dowdd upadku dogmatéw.

211 Zapytal: Dlaczego uczynil jednych wrogami
wobec drugich w tym $wiecie? Odpowiedzialem: Aby
obserwowadé ich jako nieprzyjacidl, urzeczywistni¢ ich
nieszezedeie i ujednolicié twoja wielko§¢é z Wiszech-
mogacym. Zapytal: Dlaczego zstapilem do niego, glo-
szace donioste stowa? Odpowiedzialem: Poniewaz po-
chodzily one od obecnoéci boskiej.

212 Zapytal: Dlaczego przyjal ofiare tylko jednego
brata? Odpowiedzialem: Poniewaz ty sprawiles, ze stali
sie podstawa wéréd jego synéw i uzupelniajg sie jak
dwie dionie. Jednemu nalezy przypisa¢ zadowolenie,
a drugiemu upadek. Zapytal: Dlaczego kruk byl dla
nich przewodnikiem i mistrzem? Odpowiedzialem: Bo
ty go okryle§ szata ciemnej nocy, obdarzyle§ go wiedza
w akcie i w stanie, a on je okreflil jako ciemnoS$ei zmiany.

213 Zapytal: Dlaczego umiefcil Siebie przed nimf

\!
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Odpowiedzialem: Dlatego, iz nie przedstawil nikogo,
kto bylby do Niego podobny. Zapytal: Dlaczego Iblis 368
przybyl z dolu, a nie z wysokofei? Odpowiedzialem:
7 obawy, ze splonie w §wietle boskim z rozkazu swojego
Pana. Zapytat: Czyz nie przybyt z dotu i nie zabladzit¥
Odpowiedziatem: Nie ma potrzeby byé nazwanym.
Zapytal: Dlaczego Iblis nic mégt byé wraz z Adamem
w raju? Odpowiedzialem: Bo w Adamie znajduje sie
czastka gliny. Zapytal: A czarna gling %2 Odpowie-
dzialem: To tajemnica laczaca dwa $wiaty 3.

214 Zapytal: Dlaczego szatan powiedzial: ,nie bede
sie klanial czlowiekowi, ktdrego stworzyle§ z gliny” 368
I ma swéj powdéd. Odpowiedzialem: Z powodu miesza-
niny wielu elementéw zlaczonych na swéj sposéb 269,
Zapytal: Dlaczego poréwnal okredlenia: nie jeste§ glo-
dny, nie jeste§ odziany, nie jeste§ spragniony, nie
cierpisz w upale? Chodzi o ustalenie konfliktu. Jaka
stad plynie madroéé, as-saliku? Odpowiedzialem: Upal
powoduje pragnienie i stad nawigzanie do oparzenia.
G16d oznacza pustke w zolgdku zwierzecia, st@d bierze
sie przyrownanie glodu do nagosdei ciata. :

215 Zapytal: Dlaczego zostal wybrany zanim okaza.l
skruche ¥°? Odpowiedzialem: Los poprzedzil skruche.
Zapytal: Skad pochodzi jego doskonala forma? Odpo-
wiedzialem: Powstal na podobienstwo obrazu wiecz-
nego ¥, Zapytal: Dlaczego umiescil go miedzy upad-
tymi 32% Odpowiedzialem: Bo powstal z gliny. Zapytal:
Dlaczego wykluezyl go wraz z uniesieniem i naprawa?
Odpowiedzialem: W zwiazku z przymiotami dusz ofia-
rowanych i z powodu gliny znajdujacej sie w ciatach.
Powiedziat: To dobra odpowiedz. Stwierdzilem: Do
Niego poprzez ciebie moéwitem.
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216 As-salik powiedzial: Nastepnie przemoéwit do
mnie w jezyku Mojzesza. Zapytal: Dlaczego Mojzesz
oczarowal swéj naréd *4? Odpowiedziatem: Dzieki przy-
chylnodei Pana wobec shugi. Zapytal: Dlaczego szedl
gladem bekajacego cielca? Odpowiedzialem: Dlatego, ze
zycie bazuje na liniach §ladu. Zapytal: Dlaczego Bog
wyznaezyl mu spotkanie? Odpowiedzialem: Aby daé
mu do zrozumicnia, ze jest niewolnikiem czasu.

217 Zapytat: Dlaczego spotkanie mialo miejsce pod-
ezas nocy, a nie w eiagu dnia? Odpowiedzialem: Aby
ukryé cie przed spojrzeniem. Bég sprawil, ze Mojzesz
wedrowal czterdziedei dni w otchlani tajemnie. O wscho-
dzie slonica nastapilo zespolenie i polaczyl sie z ta-
jemnicami na drodze spolecznosei Muhammada. Bog
przywolal go do stacji dusz, gdy przezywal je podezas
czterdziestu porankéw. Jest to spotkanie przodkow,
dlatego tez Mojzesz 3 miat zaszezyt pomagadé Muham-
madowi w gprawie modlitwy, co jest znane, gdyz
Muhammad poprosil o wyrozumialo$é dla swoich braci,
o czym wspomniano. Ten fakt ma miejsce wowezas,
gdy urzeczywistniajg sie stowa Muhammada: ,wiara
dopetinia sie tylko wtedy, gdy stuga prosi dla swojego
brata o to, o co prosi dla siebie”. Czy go nie widzisz?
Muhammad powiedziat o Mojzeszu: Gdyby zyt Mojzesz,
poszediby z pewnoscia moim §ladem i Wyjaénilby nam
znaczenie oraz fakt, ze pochodzi od nas.

218 Zapytal: Dlaczego uderzyl laska o skate i wy-
trysnela z niej woda, skoro morze jest suche ¥¢% Od-
pPowiedzialem: Tajemnica zycia tkwi w lasce i dlatego
ze skaly wytrysnela woda. Sekret Zycia znajduje sig
W nim samym i dlatego pojawit sie w suchym morzu 7.
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219 Zapytal: Dlaczego zdjale§ sandaly? Odpowie-
dziatem: Jest to nawigzanie do faktu, ze zanika dualizm
czlowieka. "

220 Zapytatl: Dlaczego Mojzesz zostat okre§lony przy
pomocy sléw? Odpowiedzialem: Aby zadecydowaé
o urzeczywistnieniu szczefcia, ktdérego zZrdédlem jest
dziedzictwo Muhammada. Dzieki temu w jednym zostaly
umieszczone szezegdly wszystkich rzeczy, co jest mozliwe
dzieki przejeciu ogélu stéw. Zapytal: Dlaczego Mojzesz
domagal sie wizji, gdy tymeczasem byt w stanie skie-
rowaé spojrzenie? Odpowiedzialem: Aby byé wolnym
i niezaleznym. Zapytal: Dlaczego nakazalifmy mu
wdziecznogé? Odpowiedzialem: Aby przyspieszyé jego
bliskosé i umocnienie, by még! patrze¢ oczami Muham-
mada w nocy, kiedy unidst si¢ w zafwiaty.

221 Zapytal: Dlaczego umiedciliémy go w skrzyni?®st
Odpowiedziatem: Czyz madroéé jawi sie tylko w istnieniu
nasut? Zapytal: Dlaczego zostal umieszezony w rzece?
Odpowiedzialem: To nawigzanie do wiedzy. Zapytat:
Jaki jest zwigzek miedzy rzekg a wiedza? Odpowie-
dzialem: Gdyby nie bylo tego zwigzku, jak Iludzie
inteligencji mogliby posiasé wiedze. Zapytal: Dlaczego
poprosil o pomoe swojego brata 3*? Odpowiedziatem:
Ze wzgledu na milosierdzie wobec swoich wspéirozmow-
c¢6w, by nie kontemplowali jego stéw, bo jefli ktos
méwi o uniesieniu porednikéw, nie moze przemawiac.

222 Zapytal: Dlaczego laska stala sie wezem 350%
Odpowiedzialem: Jest to konsekwencja grzechu . Czy
zaplata za dobro moze by¢ inna niz dobro 382 Zapytal:
Dlaczego Mojzesz zyt w strachu, gdy tymezasem spelnial
§Wo0jg role w stanie umocnienia? Odpowiedziatem: Jest
to konsekwencja slow: Oto Gehenna, kt6ra nam zostaia
obiecana 383, Zapytal: W jaki sposéb wyjal reke z kie-
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szeni bialy bez zadnej szkody 3%%? Odpowiedzialem:
To jakby ostrzezenie dla czlowicka, ze zostanie uzdro-
wiony po opuszezeniu §wiata ukrytego. Zapytal: Dla-
czego stwierdzil: Bedziemy go czcié jako pierwszego?
Odpowiedziatlem: W zwiazku z dobra wiadomogcia,
jakg otrzymal Mojzesz o stacji wicceznosci i o auten-
tycznofel jego spotkania. Zapytal: Dlaczego rzucit
tablice 3? QOdpowiedzialem: Jeli otworzyl drzwi, nie
potrzebuje kluecza.

223 Zapytal: Dlaczego krowa 38 przybyla ze §wiata
dabarit 3%°? Odpowiedzialem: Dlatego, ze przechadza
si¢ po lakach obecnodci §wiata barzah. Zapytal: Czy
szlachetnoéé znajduje sie tylko i wylacznie na wyso-
koéciach? Odpowiedzialem: Polgezenie dwéch §wiatéw
w czlowieku jest bardziej szlachetne i §wigte. Zapytal:
Dlaczego ozywil zmarlego przy pomoey ciata? Odpo-
wiedzialem: Dlatego, Ze patrzysz na raj w plaszezyZnie
horyzontalnej. Zapytal: Dlaczego zycie jest zwiazane
z uderzeniem? Odpowiedzialem: Z powodu zaslony,
ktéra zakrywa serce i nie pozwala dostrzec bliskoSci
Boga.

224 Zapytal: Dlaczego wyladowal swdj gniew na
bracie, je§li bylo przewodnietwo i milosierdzie 3887 Od-
powiedzialem: Bo dalem ci Ksiege, gdy sie uspokoiles
proszac o szczescie 389,
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225 As-salik powiedzial: Nastepnie przeméwil do
mnie w jezyku swojego ducha i obdarzyl mnie §wiatlem
swojego slorica 391, Zapytal: Dlaczego Jezus byl jak
Adam archetypem? 32 Odpowiedzialem: Dlatego, ze ten
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ostatni byt odpowiednikiem tego pierwszego w wiekszo$ei
spraw. Zapytal: Dlaczego nie miat ojea? Odpowiedzia-
lem: Dlatego, ze oparl si¢ na dodwiadezeniu tego, kto
neguje prawde i wypowiada sie przeciwko niej. Zapytal:
Jak mogle§ powiedzieé, ze jest ostatni, skoro po nim
nastepuje Muhammad %3, pieczeé prorokdéw? Odpowie-
dziatem: Muhammad stanowi poczatek ustalenia zwierz-
chnictwa Boga na §wiecie. Gdy Muhammad byl pro-
rokiem, Adam znajdowal sie w stanie gliny. Zwiazek
miedzy Panem a shiga ujawnia sie dzieki opatrznoéci
i istnieniu 3%,

226 Zapytal: Dlaczego Jezus byl wspierany przez
Ducha 3%? Odpowiedzialem: Jaki jest jego numer na
tablicy pidra niebieskiego? Narodzil sie w sposob cu-
downy i dlatego nie bylo potrzeby, aby go pocieszaé 328,

227 Zapytal: Gdzie tkwi Zr6dlo tego Ducha? Od-
powiedzialem: W obecnogci u§wieconej oraz w pro-
klamacji §wietosei. Zapytal: Dlaczego méwil w zlobie3%?
Odpowiedziatem: Bo jest to drugi dowé6d dla ludzi
negacji. Zapytal: A czy poprzedzal go jaki§ dowdd
w przyczynie? Odpowiedziatem: Maria potrzasnela ga-
lezig palmy 398,
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228 As-sdlik powiedzial: Nastepnie przeméwit do
mnie w jezyku Abrahama, przyjaciela Boga. Wystannik
powiedzial: Wypowiadaj stowa piekne, by ich forma
odpowiadala szczelciu! Dlaczego istnieja gwiazdy, ksie-
zyc 1 slotce 4007 Odpowiedzialem: Aby odkryé ducha,
intelekt i dusze. Zapytal: Dlaczego potwierdzilo sie
dla nich zwierzchnictwo Boga? Odpowiedzialem: Po-
niewaz sila ujawnila istnienie marnogei.
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229 Zapytat: Dlaczego powiedzial: Skierowatem
twarz w strone tego, kto objawil niebo i ziemig 401%
Odpowiedzialem: Gdy zobaczyl, ze stawia wyzej jednych
w stosunku do drugich 492, Powiedzial: Widzisz go, gdy
patrzy w gwiazdy i méwi: Zaprawde, jestem chory 4%,
Odpowiedziatem: To nawigzanie do madrosei wyzszej,
ktéra pochodzi od Jego imienia.

230 Zapytal: Dlaczego zazadal wizji ozywienia
Igcznie z potwierdzeniem wiary ¢4? Odpowiedziatem:
Aby dokonaé poréwnania pomiedzy wiarg i wizja,
czogo przykladem sg slowa Hasana:

Daj mi sie napié¢ wina i powiedz mi, to jest wino.
Nie dawaj mi pi¢ w ukryciu, jesli jest to mozliwe
jawnie 405,
Nazwij otwarcie osobe, ktoéra kochasz, a mmnie
pozostaw symbol, gdyz nie ma przyjemnosei
w ukryeciu.
Zapytal: Dlaczego wskazaliSmy na cztery ptaki? Od-
powicdziatem: Jest to nawigzanie do elementéw, nie
poza tym.

231 Zapytal: Dlaczego Abraham zlozyl swojego syna
w oficrze? Odpowiedzialem: Aby jego szlachetnosé stala
sie prawdg i dowodem. Zapytat: Jaki byl zatem jego cel?
Odpowiedzialem: Abraham cheiat dowiesé, ze gdy Bog
zstapit do serca, przyjecie Pana stalo si¢ konieczne.
Zapytal: Czy nie byloby lepiej, gdyby ofiarowal siebie
zamiast syna? Odpowiedzialem: W jego sercu nie bylo
konfliktu 406,

232 Zapytal: Dlaczego olénienie mialo miejsce pod-
czas snu? Odpowiedzialem: Aby oddalié od niego
ueczucie.

233 Zapytal: Dlaczego uderzyliSmy go stowami, gdy
tymczasem Adam otrzymal stowa skruchy? Odpowie-
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dziatem: Czyz nie powiedziano, ze doswiadezenice jest .
lepsze od stacji?

234 Wyslannik zapytal: Dlaczego rozkazal Abra-
hamowi i Izmaelowi u§wieecié¢ Swigtynie? Odpowiedzia-
lem: Opatrznosé jest z Muhammadem, niech B6g chroni
i blogoslawi pana prorokdéw. Zapytal: Dlaczego byl tylko
Izaak, a nie kto§ inny *? Odpowiedzialem: Bo Muham-
mad nie byl jego spadkobiercg. Zapytal: Dlaczego nie
prosil o blogoslawienstwo dla Mekki? Odpowiedzialem:
Bo twoja utrata Mekki oznacza utrate dzieci. Zapytal:
Dlaczego Izmael modlil sie, gdy tymezasem Abraham
odjal podstawy §wiatyni 408? Odpowiedzialem: Pojawila
sie niedoskonalo§é, by mogla sie urzeczywistnié dosko-
nato§é Abrahama. Obowiazkiem kazdego syna jest za-
chowaé pokore wobec ojea.
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235 As-salik powiedzial: Nastepnie przemowil do
mnie slowami Joézefa, syna Jakuba. Zapytal: Co méwi
madry eczlowiek? Dlaczego kobiety stwierdzily, ze byt
to tylko szlachetny aniol 492 Odpowiedzialem: Ze wzgle-
du na jego szczegdlne kompetencje i ustalenie dobra.

236 Nastepnie wystannik powiedzial: Dlaczego zostat
sprzedany za niskg cene? Odpowiedzialem: Aby daé¢ do
Zrozumienia, ze czlowick sam w sobie jest niedoskonalty.
Jego cena podwyzszyla sie 1 atrybut jego istoty jest
okreslony jako wladea wyzszy. Zapytal: Dlaczego uczy-
nit z kielicha zaslone 1'% Odpowiedzialem: Po to, by
zapukaé do drzwi swojego brata.
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237 Ag-silik powiedzial: Nastepnie wyslannik prze-
mo6wil do mnie w jezyku najszlachetniejszego Muham-
mada. I powiedzial: O ty, ktéry szukale§ drogi do niego,
by osiagnadé to, co on posiadl! Co sadzisz na temat
jasnego horyzontu? Odpowiedzialem: Jest to miejsce
objawienia dla wybranych przez Boga. Zapytal: Dla-
czego objawienie mialo miejsce na horyzoncie? Odpo-
wiedziatem: Z powodu wyzszej roli Muhammada. Po-
wiedzial: Muhammad nie méwi o swojej milosci. Od-
powiedzialem: Jest to tajemnica réwnowagi pelnej.

238 Zapytal: Co sadzisz na temat podzialu sury
Otwierajacej? Odpowiedzialem: W surze Otwierajgcej
poddanie czlowieka objawin sie w sposéb wyrazny 418
Zapytal: Dlaczego milosierdzie jest okreSlane przez
chwale? Odpowiedzialem: Aby wyjaénié, jakie jest twoje
miejsee, a jakie moje. Zapytal: Dlaeczego krél jest
przedmiotem chwaly? Odpowiedzialem: By mogla do-
pelnié sig jasnodé. Zapytal: Dlaczego dualizm jest nie-
mozliwy w stanie adoracji oraz pomocy? Odpowiedzia-
lema: Aby odrdéznié sile od slabosci istoty. Zapytat:
Dlaczego czlowiek zostal okre§lony w drugiej czefei
sury Otwierajacej? Odpowiedzialem: Aby w siedmiun
wicrszach dopelnila si¢ jego forma.

239 Wyslannik powiedziat: Mojzesz jest réwny Mu-
hammadowi w Ksiedze. W jaki sposéb zatem dopemia
sie w tym $wiecie zwierzchno$é Boga? Odpowiedzialem:
Dzigki jego roli w Xoranie i dzigki poddaniu. Wystannik
stwierdzil: Noe i szlachetny Zachariasz uczestniczyli
w poddaniu. Odpowiedziatem: Pierwszy posiada ceche
dobroczynnosci, drugi jest stuga zwierzechno$ci Boga,
a Muhammad jest stuga uniwersalnym. Powiedzial:
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Jan uczestniczy w dostojnym panowaniu. Odpowie-
dzialem: Jest to panowanie konkretne i dlatego Jan
pojawil sie w Ksiedze, ukrywajge w niej panowanie
Muhammada, pana poddanych. Nastepnie wyslannik
zwrocil sie do dwiadkéw w swoim jezyku: oto pan
uniwersalny i witadeca.

240 As-salik powiedzial: Nastepnie usltyszalem: Za~
trzymaj sie tutaj i nie idZ dalej! Dano ci klucze, wige
otworz, je§li chcesz. Chwala Bogu za Jego dary, chwala
najszlachetniejszemu i najpiekniejszemu Muhamma-
dowi!

241 Awutor powiedziat: Wszystkie zapisane tajemnice
stanowia moja poezje z wyjatkiem eczterech wierszy.
Dwa sposréd nich znajduja sie w rozdziale XXII,
a dwa pozostale w rozdziale XXXVI 44, Traktat zostat
napisany w Fezie w drugiej dekadzie miesiagca gumdada
roku 594 hidzry 4%, niech Bég chroni i blogostawi
naszego pana Muhammada, jego rodzine i towarzyszy.



PRZYPISY

1 We wstepie do traktatu Ibn ‘Arabi wyjasnia, ze przedmiotem
jego rozwazan sg stacje duchowe i sekrety boskie opisane w postaci
alegorycznej podrézy do nieba. Jest to oczywidcie wizja duszy,
a nie obserwowanie na wlasne oczy. )

2 Kor. I/1.

* Por. Wstep s. XV, obecnosé.

* Nawigzanie do sury XXXVI/37.

¢ W oryginale wystepuje wyraz azal, co oznacza wiecznogé
bez poczatku.

¢ Autor uzywa tutaj wyrazu g¢idam, co oznacza wiecznofé
bes koiiea.

" Majestat — §alal jest okrefleniem koranicznym, por. Kor.
LV/27, Kor. LV/78.

¢ Gamdl jako pojecie piekna wystepuje w Koranie, np. Kor.
XVI/e.

* Gawd — szlachetnodé, oznacza rodzaj szezodrobliwosei i wspa-
nialomyslno$ei boskiej polegajacej na dawaniu bez ograniczen.
Iaram — synonim szczodrobliwosci rowniez pojawia sie w ory-
ginale i oznacza dawanie, lecz na wyrazna prosbe wiernego.

1 Pi6ro nicbieskie — sarif al-qalan oznacza w terminologii
mistycznej Ibn “Arabiego Boga. Tu: skrzypniecie pidra, a wiec
akt zapisania boskiej woli na tablicy wiecznosei.

1t Nawigzanie do oddzielenia niebios od ziemi, por. Kor. XX1/30,
tu: organizacja dwiata.

2 Swiatynia Ka'by w Mekce.

13 Meczet al-Aqsd w Jerozolimie, por. Kor. XVII/1.

* Autor méwi w oryginale: podzigkowanie z lam, a nie z ya.
Litera lam oznacza osobe kochang. Lam otrzymuje miloé jako
kochany, ale jednoczesnie ofiarowuje swoja milodé. Litera ya
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natomiast oznacza posiadanie, a dla Ibn ‘“Arabiego wiaze sie
z milodeig egoistyczna.

15 Mubd® — Pierwszy zalozyciel, oznacza w terminologii Ibn
*Arabiego Intelekt Pierwszy.

16 Stowa tradyecji.

17 Zamzam jest cudownym Zrédlem w Mekce. Te wazystkie
okredlenia stanowig, zdaniem autora, epitety Intelektu Pierwszego.
Najwieksza Swiatynia symbolizuje Ka‘be, ktérej budowniczym
mial byé Abraham i jego syn Izmael. Miejsce Abrahama to nie-
wielki kamied znajdujacy sie na dziedziicu Ka‘by. Ukochane
miejsce jest miejscem w Ka‘bie, gdzie zatrzymuje sie podeczas
pielgrzymki wierny.

18 Slowa tradyecji.

15 Autor uzywa okrelenia sifi, a wiec mistyk muzulmanski.

20 Poufne spotkanie jest dla Ibn ‘Arabiego wizja Boga.

1 Ag.salik — ten, kto wedruje prosta droga. Tu: mistyk po-
siadajacy drugi stopiefn wtajemniczenia, poniewaz mistyk roz-
poczynajacy swojg wedrowke nazywa sie al-murid., Rozdzial drugi
wprowadza nas w realia tej wedréwki. Autor przedstawia swojego
bohatera as-salike i latwo sie domySleé, ze pod ta postacia kryje
sie sam Ibn ‘Arabi. As-salik opuszeza Andaluzje, by udaé sie do
Jerozolimy. Po drodze spotyka mlodzierica o wyjatkowej inteli-
gencji, ktéry zaczyna wyjaéniaé mu pewne tajemnice istnienia,
zachecajac jednoczeénie do kontynuowania drogi ku Prawdzie.
Ta Prawda ukryta w niebie tkwi takie w sercu as-salika, lecz
cheae ja dostrzec naleiy odkryé zasltone.

2 W oryginale wystepuje wyrazenie bayt al-mugaddas, co
oznacza Jerozolime.

23 Fontanna Arin to miejsce réwnowagi, Zrédlo zyeia.

2 Dostownie: Co sig z toba dzieje, ‘Asamie? Tu: Co stychaé?

B Wuliad — wejdcie. To rzadko spotykany wyraz uzyty przez
autora po to, by zachowaé rytm tekstu.

2 Masraq oznacza miejsce, gdzie wschodzi stonice. W tekdcie
pojawia sie wyrazenie: ,miejsce dwoch storie”. Jedno slorice
symbolizuje wiare, a drugie inteligencje.

# Wyrazenie ,dwa ksiezyce” posiada znaczenie symboliczne.
Jeden ksiezye oznacza proroctwo, a drugi dwietosé.

28 Jedna stopa symbolizuje zakaz, a druga rozkaz.

® Wyrazenie ,siedem wierszy” (sab'at al-matani) oznacza
pierwsza sure Koranu, sure Otwierajaca.
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3 Wyrazenie ,Jestem Koranem” oznacza dla Ibn “Arabiego
ezlowieka doskonalego, ktérym moze byé prorok lub swiety.

i 83 to slowa wypowiedziane przez stynnego mistyka mu-
zulmanskiego al-Hallaga (858-922). Warto dodaé, ze slowa te
byly bezpodrednia przyczyna jego Smierei.

sz Miasto prorokéw oznacza tutaj Jerozolime.

3 Ludzie prawdy to grupa mistyczna, inaczej specjalifci.

3 Stan posredni oznacza stan pomiedzy grupg prawdy i se-
paracji.

3 Tudzie separacji to trzeci etap w doSwiadczeniu mistycznym.

38 Tudzie prawdy symbolizuja idee czyste. Ludzie stanu po-
dredniego okredlaja charakter rzeczy. Zaslona separacji bierze sig
stad, iz grupa trzecia jest oddzielona od dwoéch pozostatych.
Jej cecha charakterystyczna jest dzialanie.

¥ Nawiazanie do sury XX/13-14 — Ja ciebic wybratem, po-
stuchaj tego, co ci bedzie objawione!

38 Nawiazanie do Mojzesza, ktory upadl w éwietej dolinie Tuwa.

3 Kor. XX/12.

1 Swiatlo, ktére pojawia si¢ przed bohaterem, pozwala mu
widzieé 1 rozumieé.

4 Kontynuujae swoja droge as-salik osigga kolejny etap.
Podczas poufnej rozmowy z ,,Pewnoseia” as-sdlik dowiaduje sie,
iz odkrycie Prawdy polega na osiagnieciu krélestwa boskiego,
co jest mozliwe pod warunkiem, ze mistyk odbedzie stuzbe sekre-
tarza i ministra. Cheae jednak spelnié te role musi unicestwié
8woja tozsamosé i kazdy swoj czyn. Musi takze odkryé zaslone,
ktora sprawia, ze pozostaje zasloniety, co w konsekwencji po-
woduje, iz sckretarz i minister nie ujawniaja sie. Ibn ‘Arabi
wyréznia kilks stopni pewnosei:

— “ilm yaqin — wiedza pewna,

— ‘ayn yagin — zblizenie do prawdy pray zachowaniu roz-
graniczenia miedzy podmiotem i przedmiotem wiedzy,

— hagq yagin — stan, w ktérym podmiot i przedmiot wiedzy
staja sie jednym.

* Jeden jako ontologiczna jednoéé nie moze byé poznany
przez byt zloZony.

“ Autor méwi o Adamie jako kalifie w niebie i na ziemi, por.
Kor. I1/30. ,

“ Nawigzanie do sary XV/30.

¢ Kolejnym przedmiotem tego dialogu jest Dusza Uniwersalna.
10 — Ibn ‘Arabi — Ksiega o podrézy nocnej
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As-salilk pojmuje, iz Dusza Uniwersalna lub Intelekt Pierwszy
to jakby zwierciadlo, w ktérym czlowiek uzyskuje swoja forme.
Patrzac w zwierciadlo czlowiek odnajduje jednak nie swéj obraz
zewnetrzny, lecz dusze, swojg istote.

¢ Chodzi tutaj o Intelekt Pierwszy.

4 Inacze] wiecznosé.

8 Zwierciadlo jest tutaj jednym =z przymiotéw Intelektu
Pierwszego. Kazda rzecz tego swiata jest, zdaniem autora, odbita
w zwierciadle. Czlowiek szukajge samego siebie, odnajduje w zwier-
ciadle uniwersalnym swoj obraz. Spogladajac na odbity obraz
ezlowiek musi jednak zidentyfikowaé samego siebie i stwierdzié,
ze ten obraz do niego nalezy. Chodzi zatem o okreflenie miejsca
czlowieka we wszechdwiecie. W poszukiwaniu istoty rzeczy pemaga
mu przewodnik, ktéry moze przybieraé réine postaci.

4 Jest to pytanie, jakie stawia czlowiek swojemu drugiemu ja.

5 Stosujac forme wyszukanej poezji Ibn “Arabi wyjaénia role
kalifa w krélestwie niebieskim. Kalif to jeden z przymiotéw
Intelektu Pierwszego, co oznacza, z& as-sdlik musi przejéé meta-
morfoze, by w konsekwencji osiagnaé ten przymiot. Uzywajac
jezyka Ibn ‘Arabiego mozna powiedzieé, ze czlowiek powinien
pozna¢é kazdy przymiot boski, a wiee kazda epifanie bytu boskiego,
aby moc przyblizyé sie do istoty Boga. Tymezasem dualizm
cztowieka, a wiec istnienie jego ciala i duszy zarazem uniemozli-
wiaja realizacje tego pragnienia. Kaidy wiersz poezji wyjasnia
odrebng idee. Istota boska pozostaje zawsze ukryta, stad tez Bég
zostaje okreflony jako tajemnica wszystkich tajemnie. Jedno-
czednie istote Boga charakteryzuje nieskoriczona liczba atrybutéw,
ktére oznaczaja dzialanie, a tym samym sprawiajg, ze ta istota
sig ujawnia. Materia (hyle) jest zasilana przez te ukryta istote.
Z drugiej strony istnienic hyle jest uzaleinione od tchnienia czy
raczej pragnienia Boga, by sie w materii objawié. Istnie¢ dla
istoty innej niz Bég oznacza zatem pragnienie Boga. Te mysh
potwierdzaja zasade tadalli.

51 Ksiega — kitab oznacza tutaj Koran. Kitab mastir — za-
pisana ksiega jest réwnicz okredleniem XKoranu, por. Kor. LII/2,

8 Ticzba — rvagam odnosi si¢ do pewnych liczb zawartych
w Koranie.

8 W oryginale pojawia si¢ slowo ragq manfiir — rozwinigty
pergamin. Jest to kolejne okreflenie Koranu, por. Kor. LII/3.
Jednoczesnie w tekécie pojawia sie wyrazenie safhat af-tur (stronica
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géry), przy czym géra symbolizuje miejsce, gdzie wszystko zostalo
zapisane, jest wiec stronica Ksiegi.

8¢ Siedziba tajemnic lub zamieszkala siedziba — bayt al-ma‘mar,
znajduje sie¢ w siédmym niebie. Mieszkajs w niej aniolowie, por.
Dom odwiedzany, Kor. LII/4. Bayt al-ma'miir jest na ziemi
symbolem Ka‘by, a w terminologii Ibn ‘Arabiego oznacza serce
mistyka.

8 Matal — model, prototyp jest wyrazem zaczerpnigtym przez
Ibn ‘Arabiego z jezyka znaweéw szyizmu.

56 Mital — obraz jest réwnies okresleniem szyickim.

5 Poznaé imiona to poznaé Boga.

53 Autor postuguje si¢ wyrazem hay#uli, by okredlié¢ hyle.

% W oryginale wystepuje wyraz sir (grzmoty). Materia jost
wiee zasilana przez nawalnice, ktére dajg jej sile zyciows.

0 Jstota — dat nie zmienia sie, zmianie ulegajy tylko przy-
mioty, stad tez, jak twierdzi Ibn ‘Arabi, bierze sie zaklopotanie
czy raczej konflikt i réznica.

& W oryginale wystepuje wyrazenie min ays ild ays — od
istnienia do istnienia. Wyraz ays jest okresleniem, jakie pojawia
sie w terminologii szyickiej i oznacza istnienie. Lays to niebyt.

¢z Nawigzanie do wizji ®adu Ostateecznego, por. XCIX/1.

¢ Nawigzanie do wizji Sadu Ostatecznego, por. LXXXI/1.

6t Sams duha — stofice radofci. Slowo duha oznacza dostownie
godziny poranne, jasno§é poranka. )

% Bedac w stanie snu czy jawy as-sdlik rozpoczyna swoje
uniesienie. Jego powieki sa zamkniete, a serce czuwa. W tym
stanie przybywa do niego wystannik, aniol i wyjadnia mu, Ze
zogtanie uniesiony do nieba. Wyslannik wyzwala jego serce od
mocy szatana, a nastepnie obaj na wierzechoweu o imieniu Buraq
udaja sie do Jerozolimy. W meczoeie al-Aqsad as-salik wypija
mleko jako dowdd prawidlowej drogi i udaje sie do éwietej doliny,
gdzie zdejmujge swoje sandaly unicestwia dualizm. Jego toz-
samosé i indywidualno$é zanikaja i wtedy pojawia si¢ jedna
tozsamosé.

% Jego istota oznacza istote Intelektu.

¢ Nawiazanie do podrézy nocnej Proroka, podezas ktérej
aniol mial przeciaé jego piers, by uwolni¢ go od mocy szatana.

s Powiedzenie — o0 co chodzi — ay Say — jest wyrazeniem
potocznym uwzywanym w czasach Ibn ‘Arabiego.

* Nawiagzanie do sury XV/j42.
10+
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" Tawhid, por. Wstep, 8. X.

7 Swigtynia oznacza tutaj meczet al-Aqsa.

” Nawigzanie do legendy o podrozy nocnej Muhammada,
wedlug ktérej Prorok mial otrzymaé wino, mleko i wode.

7 Miéd, w my$li filozoficzno-mistycznej Ibn *Arabiego, sym-
bolizuje przyjemnosei zycia. Autor uwaza, Ze jesli cztowiek zagubi
sie tylko i wylacznie w przyjemnosciach, nie jest w stanie prze-
strzegaé zadnego prawa. ,

"% Nawigzanie do Mojzesza w §wietej dolinie, por. Kor. XX/12.

% W oryginale pojawia sie litera ba, co, w mysli Tbn ‘Arabiego,
symbolizuje stan czlowieka, tu: marnodé czlowieka.

76 Ddl — dostownie litera dal. Zgodnie z interpretacja mistyczna
autora dal symbolizuje cos, co jest trudne do zniesienia moralnie
i fizycznie.

7 Sad — dostownie litera sad. W myd koncepcji autora sad
jest swiatlem, o jakim marsy serce mistyka w stanie snu.

7% Anniyya.

7 Jest tutaj mozliwa takie druga interpretacja: ,méwié do
tych, ktérzy sg obecni i do tych, ktérzy przychodzs”.

8 Wolny od wszelkich uwarunkowan as-salik podaza drogg
uniesienia. Na poczatku swojej wedréwki spotyka statek wy-
branych i wtajemniczonych tak jak on oséb. Ow statek plynie
przez wzburzone morze. Statek symbolizuje czlowieka, ktéry
zanurza sie w wiedzy boskiej. Bég prowadzi statek, a jego rejs
koriczy si¢ wraz z Muhammadem, co oznacza w pojeciu Ibn
*Arabiego osiggniecie stanu doskonalodci. Ta myél zreszta po-
twierdza koncepcje mistyki dla wybranych.

8t An-nafs al-mutma’inna jest jakby ostatnim etapem dosko-
nalenia sie duszy polegajacym na tym, iz dusza osiagga réwnowage.

8¢ Wybrani — w oryginale ‘@rifiin, L. poj. ‘arif — to doslownie
wiedzacy, a wiec mistycy zdobywajacy wiedze doskonats. Uzy-
wamy tutaj okreflenia ,wybrany”, by podkredlié, iz ten rodzaj
wiedzy wymaga wtajemniczenia, a obdarzony nig czlowiek musi
byé wybrany przez Boga.

8 Glazura oznacza tutaj oczyszczenie.

8 Tradycja to wiedza, jaka posiada dusza.

& Dostownie chodzi o pojawienie sie alif (litera alif) z imienia
Boga, co symbolizuje Boga oraz pojawienie sie ba, co oznacza
w tym przypadku Muhammada. Prowadzony przez Boga jako
przewodnika, czlowiek moze staé sig, w przekonaniu Ibn ‘Arabiego,

PTT
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istota doskonala. Statek jest jak arka Noego, towarzyszy mu
objawienic Boga, a jego rejs konezy si¢ — w mysl tego, co sugeruje
autor — na Muhammadzie, a wiec oznacza osiggniecie doskona-
lodei.

8¢ Opuszezajac ocean as-sdlik zostaje wprowadzony przez
gwojego przewodnika do pierwszego nieba, gdzie panuje Adam.
W meczecie Ksiezyca bohater poznaje medrca o imieniu Abid
Bafiar, a ten z kolei wyjadnia mu tajniki boskiej wiedzy i prze-
kazuje liczne sekrety oraz madrofei.

& Dawna nazwa Medyny.

88 Doslownie ,0jciec ludzi”.

¢ Nawigzanie do sury XVII/45 — ,My zaciagamy zaslong
miedzy tobg a tymi, ktérzy nie wierza w iycie ostateczne”.

" Dwa morza, dwie gardci symbolizujg dualizm czlowieka.

2 Dzieki laskom i madroéei, zdaniem Ibn ‘Arabiego, nastepuje
zetknigcie czlowieka z Bogiem w upragnionym miejscu, gdzie
czlowiek otrzymuje wiedze doskonals.

2 W oryginale wystepuja wyrazy galam — piéro i lawh —
tablica. Dla autora sa one symbolami rodzaju ludzkiego, tu:
mezezyzna i kobieta.

s Nawigzanie do mysli Platona o duszy, ktéra jest wiefniem
ciala.

¢ Wiedza, o jakiej moéwi Ibn “Arabi, jest wiedzg duszy.

% Kolejny etap wedréwki wiedzie as-salika do drugiego nieba,
gdzie dowiaduje sie, na caym polegala rola Chrystusa. Jezus
zostal uznany przez Ibn °Arabiego za drugiego Adama i jako
taki przewyzsza Adama pierwszego. Jezus jest tutaj prorokiem,
zbawesg, ktéry ma ocalié caly dwiat. Warto dodaé, iz w prze-
konaniu autora, jest to drugi Mesjasz, gdy# pierwszym byt Aaron.
Podezas sekretnej rozmowy Chrystus méwi bohaterowi o imamie
doskonalym, a sekretarz niebieski spisuje jego slowa. Jezus wy-
glasza jakby rozkaz wladzy i okre$la, jaki powinien byé imam.
Mozna przypuszezaé, ze tym imamem jest sam Chrystus.

% Méwige o prawie boskim autor usywa wyraszu kitdbas —
pismo. Ibn ‘Arabi laczy zapis boski z prawem.

* »Jego” odnosi sie w tych dwoéch przypadkach do Jezusa.

9% Zob. przyp. 97.

* Nawigzanie do Adama, ktéremu objawil sie Bég. W my#él
egzegezy muzulmarskiej Bég stworzyl éwiat dla Adama i dla
niego réwniez oddzielit niebo od ziemi.
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100 W oryginale wystgpuje slowo zahir, ktére jest terminem
prawnym uzywanym do dzisiaj w Maghrebie. Zahir dotyczy aktu
nominacji lub nadania tego, o co prosi petent.

1w Jezus jest okrelany jako dusza dusz — rih al-arwdh.

12 To pordwnanie Jezusa do Adama wiagse sie z mySlg iora-
niczng. W surze III/59 jest powiedziane: ,Zaprawde, Jezus jest
u Boga jak Adam. On stworzyl go z prochu, a nast¢pnie po-
wiedzial do niego: badZ i on jest” «

103 Nawiazanic do Mojzesza, por. Kor. XXIV/51 i II/285.

14 Nawigzanie do Mojzesza w poczatkach jego dziatalnodei,
por. Kor. 11/93.

105 Nawigzanie do sury XXV/36.

106 Tubba, o jakiej wspomina Koran, byla krélestwem na
poludniu Péltwyspu Arabskiego przed pojawieniem si¢ islamu,
por. Kor. XLIV/37.

107 Tram mial byé rajem na ziemi i znajdowal sie prawdo-
podobnie na Pétwyspie Arabskim. Iram zostal jednak zniszczony
jako sankeja za grzechy, ktorych dopuszezali sie jego mieszkanocy.
Por. Kor. LXXXIX/17.

108 Wizja piekla, por. Kor. XIII/6.

109 Madrodé z Koranu, XCIX/7.

ue Madrodé z Koranu, XCIX/8.

m Kor. LXXIV/38.

uz Nawigzanie do sury LVIII/10.

us Nawigzanie do sury III/97.

. Kor. XXXII1/40.

us Kor. I/2.

us Kor. XI/73.

17 Niebo kontemplacji jest krélestwem Joézeia. As-salik przy-
bywa do palacu, gdzie odbywa sie uroczystosé zadlubin. Szczesli-
wymi malzonkami sg Wenus i Jézef, symbole piekna. As-salik
zachwyca sig harmonia tego doskonalego zwigzku i glosi chwalg
malzonkom. Nastepnie delikatny glos zza zastony, bedacy szeptem.
Wenus, wyjaénia bohaterowi niektére zalety Joézefa. Jozef jest
przede wszystkim poteinym wladea o niespotykanej madrosei,
a jego piekno jest wartodeig duchowa. Wydaje sie, iz to spotkanie
ma u§wiadomié as-sdlikowi znaczenie pigkna i nauezyé go, jak je
kontemplowaé. Rozwijajac te myél mozna stwierdzié, ze as-salik
zostaje przygotowany, by kontemplowaé nastepnie piekno Boga..

ue Kor. LIII/9.
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1% Nawigzanie do sury Swiatla (XXIV).

120 Nawigzanic do Koranu (Kor. XXIV/26), przy ezym okre-
glenic ,dobre dla dobrych” oznacza ,dobre kobiety dla dobrych
mezezyzn”.

121 Nawiazanie do Koranu (Kor. XXIV/28). W tym przypadku
powtérzenie ,dobre dla dobrych” odnosi sig do koranicznego
ndobrzy mezezyini dia dobrych kobiet”.

122 Kor. I/2.

18 Uposzac sie jeszeze wyzej do nieba emira bohater udwia-
damia sobie, jakg wartosé posiada dla mistyka zglebienie tajemnio
uniesienia. Goracym pragnieniem kaidego mistyka jest znalezé
sie w obecnosci Boga. Na czlowieka doskonalego splywa gwiatlo,
ktore jest swojego rodzaju postannictwem i objawia sie w jego
sercu. Jednoczesnie to postannictwo objawiajac sie pragnie po-
wrotu do swojego Zrédla. Jozef, symbol piekna, przezyt taki stan.

14 Jej” odnosi sig do obecnodci §wiete].

125 JTgtnienie — wugditd oznacza dla Ibn ‘Arabiego istnienie,
stworzenie i objawienie.

126 To poréwnanie jest przez autora zamierzone. Nietoperz,
ktoéry porusza sie noca, nie moze zobaczyé blasku stoica. Ibn
‘Arabi daje wige do zrozumienia, jak trudno osiagnaé doskonatosé.

127 Najwyzsza rada — mal’a al-a‘ala to wyrazenie koraniczne
i symbolizuje rade anioléw, por. Kor. XXXVTII/8.

128 Wyraz ,siedziby” — buy#@t oznacza tutaj osoby.

120 Cheae zachowaé w tek.cie rytm wierszy Ibn ‘Arabi stosuje
pewien zabieg. Wyraz hiif oznacza niski glos i stanowi element
skladowy wyrazu al-lahit. Wyraz al-lahit z kolei oznacza boskogé.
Stad wladnie bierze sie stwierdzenie, wedrowalem od hi#t do
al-lahut, co oznacza droge do boskosei.

130 Powieki drzemis, poniewas 33, zdaniem aubora, w zwigzku
z sorcom, ktore czuwa.

1 Wprowadzony przez swojego opiekuna do piatego nieba,
as-salik spotyka strazaikéw niebieskich, ktorzy nastgpnie pro-
wadza go do kalifa Aarona. Zgodnie z tradyeja koraniczna Aaron
obdarzony zdolnodcia krasomodwstwa pomoégt Mojzeszowi prze-
konaé naréd i zrealizowaé nows wiarg. Autor ucieka sie w tokdcie
do wyrazenia: ,,oto prawica, dzigki ktbrej spelnia sig porozumienie,
oto Bég, wiec ucalujcie jego dlod”. Prawica symbolizuje, zdaniem
Ibn “Arabiego, Boga, a wierni podezas pielgrzymki dotykaja
W Ka'bie czarnego kamienia, ktéry przecies jest miejscem boskim.
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Autor méwi wige, by ten kamien ucalowaé, a zatem oddaé mu
czedé i tym samym okazaé pokore. Ibn ‘Arabi sugeruje w tym
rozdziale, ze zaréwno Aaron jak i Mojiesz maja do spelnienia
specyficzng role, kazdy inng, ale o podobnej wartodei. Madrodei
te zostaja przekazane as-s@likowi.

132 Chodzi tutaj o szezegdlny rodzaj strazy, ktéra w razie
potrzeby rzucala si¢ do walki i ponosila &mieré.

133 Nawigzanie do pielgrzymki swigtej i miejsc w Ka‘bie, gdzie
wierny spelnia swéj obowiazek.

i3 Prawica Boga symbolizuje w pojecin autora samego Boga.

135 Nawigzanie do sceny koranicznej, gdy Mojzesz uciekajac
z Egiptu schronil sie w cienin palmy i ugasil pragnienie, por.
XXVIII/24.

13¢ Nawigzanie do sury XXXVII/75.

137 Nawiazanie do sury XI/43.

138 W obecnos$ci Mojzesza, ktéry sprawuje wladze nad széstym
niebem, as-sdlik poznaje gléwnego sedziego niebios. Mojzesz
prowadzi rozmowe z sedzia, a as-salik odkrywa dzieki tej roz-
mowie nowe tajemnice. Okazuje sie, ze kazda istota uwarunko-
wana podlega prawu tworzenia i nie jest w stanie objaé Boga
w calosci. Raz jeszeze potwierdza sie zasada tadall?, w my€l kidrej
Bég objawia si¢ za kazdym razem w formie zindywidualizowanej,
pod postacia jednego imienia. Oddalajge od sicbie §wiat wielodei
as-salik dostrzega wyrainie swodj przedmiot pragnienia. Bohater
uéwiadamia sobie, ze po zapoznaniu sie z sekretami zapisanymi
na tablicy niebieskiej powrédei jako wyslannik i przekazujac
tajemnice mistykom przygotuje nastepcow. Naleziy jednak pa-
mietaé, zgodnie z tym, co moéwi Ibn “Arabi, o slabodei czlowicka,
totez idac §ladem Muhammada, ktéremu Mojzesz poradzil, aby
prosit Boga o poblazliwoéé wobec jego spolecznosei i zmniecjszyl
liczbe modlitw, réwniez as-salik powinien prosi¢é Boga o wy-
rozumialofé. Natchniony przez Mojzesza as-salik glosi chwale
Bogu, a w jego poezji diwiecza jakby slowa samego Boga.

139 Pada tutaj pytanie: czy istnieje jako czlowiek podezas
zatopienia w Bogu, bo forma zewnetrzna zanika?

10 Imam to Mojzesz.

11 ¢ Jrif, por. przyp. 82.

12 Thn ‘Arabl nazywa czlowieka uniwersalnego muhammadi,
co pochodzi od imienia Mubammad. Prorok islamu by} dla autora
czlowiekiem uniwersalnym.
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13 Kontemplowanie Boga jest mozliwe dopiero wowezas, zda-
niem Ibn “Arabiego, gdy czlowiek uwolni sig od samego siebie.

144 Nawigzanie do mysli o tym, iz Muhammad bedac ostatmm
prorokiem mial objawié najdoskonalsza wiare.

us Nawigzanie do sury LIII/10 — i wtedy objawil swojemu
studze to, co objawil”.

16 Nawigzanie do sury L/29 — ,nie zmienia si¢ u Mnie stowo
ani tez Ja nie jestem tyranem dla Moich stug”.

17 Nawigzanie do sury XXVII/10 — ,rzué twoja laske”.

us Ag-gilik przybywa w koidcu do siédmego nieba, gdzie
panuje Abraham. W siédmym niebie miefci sig siedziba aniolow.
Chege wejéé do frodka trzeba przeczytaé ksiege strzezong przesz
Saturna. Po spelnieniu tego warunku as-salik dowiaduje sie, ze
zblizyl sig do siedziby Prawdy, w ktoérej moga przebywaé tylko ei,
ktérych dotknelo éwiatlo Boga. Wybrani (‘drifiin) podchodza
nastepnie do Boga na odleglodé dwoch lukéw i osiagaja Lotos
Ostatniej Granicy. Wybrani posiadaja wiedze ogdlng i szczegélows.
Tajemnica ich istnienia zanika podeczas kontemplacji, gdy za-
tapiaja sie w istocie Boga. Obcowanie z Abrahamem sprawia, Ze
as-s@lik zmienia swdj stosunek do Boga, ktory byt do tej pory
tylko wladca. Teraz ich relacje stajg sie bardziej poufne. As-sdlik
stwierdza, ze naruszy! tajemnice Pana i Boga, a wiec moze z Nim
rozmawiaé. Bog przenika jego zmysly, totei as-sdlik nie widzi
nikogo poza Nim. Przestaje wspominaé Boga, poniewaz wspomi-
nanie traci swéj sens, gdy wierny znalazl si¢ w obecnoéci Pana.

149 Aureola stanowi tutaj rodzaj szaty.

150 Por. przyp. 54.

181 Mekka.

152 Chodzi przede wszystkim o to, by czlowiek wyzbyl sie
egoizmu.

153 Por. Kor. LII/3, Swieta Ksiega jest w znaczeniu dostownym
zwojem, na ktéorym aniolowie zapisuja czyny czlowieka.

154 Spojrzenie powinno byé, zdaniem Ibn ‘Arabiego, poprze-
dzone przez poznanie.

5 Prawdziwe stacje oznaczaja tutaj stany, jakie przezywaja
podezas uniesienia wybrani.

156 Kor. LIII/10.

17 Tamze.

158 Kor. LIII/13.

1% Por. przyp. 5.
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160 Wiecznoéé bez korica.

st Kor. LIII/16.

182 Kor. LIII/17.

163 Symbolem wiedzy ogdélnej jest w terminologii mistycznej
Tbn “Arabiego litera niin, a symbolem wiedzy szczegélowej galam —
piéro.

164 Autor uzywa okredlenia al-haar, co zawiera w sobie filo-
zoficzny aspekt zmartwychwstania.

1% Nawigzanie do sury XXIII/13. Mieszkanicy Medyny to ei,
ktorzy osiggneli najwyizszy stopien poznania, por. Ibn ‘Arabi,
Kitab at-tagalliyyat al-ilahiyya, Bejrut 1966, przyp. 269A. Warto
dodaé, ze od chwili, gdy Muhammad ueczynit Yatrib swoja sie-
dzibg, otrzymalo ono nazwe ,Miasto Proroka”, madinat an-nabi,
stad w przyszlodei miala wzigé sie nazwa Madina.

186 ‘W oryginale wystepuje wyraz kibdi — moja watroba. Nalezy
wyjasnié, iz watroba, zdaniem Ibn ‘Arabiego, pelni funkecje serca.
Zapewnia bowiem réwnowage w milodei pomiedzy prawdziwym
sercem a watrobs jako narzadem organizmu.

167 Y.zy nie sg w stanie, jak twierdzi autor, wyrazié tego, czego
pragnie serce. Ulga, jaka zazwyczaj przynoszg lzy, nie odgrywa
W tym przypadku swojej roli, gdyz ciggle istnicje niezaspokojone
pragnienie serca.

168 Kor. XX/84.

189 Kor. XCIII/5.

170 Kor. XX/25.

1 Kor. XCIV/1.

12 Koniec poeczatku oznacza, zdaniem autora, poczatek roli
uniwersalnej Proroka i prawa uniwersalnego.

18 Dikr — wspominanie. Autor uwaza, ze przekroczyl stan dikr
i w danej chwili znajduje sie w obecnosci Boga. Skoro czlowiek
zblizyt sie do Boga na tak bliska odleglosé, dikr, w przekonanin
Ibn ‘Arabiego, przestaje mu byé potrzebne. Istnieje tylko obec-
nos$é Boga, a wszystko poza nig zanika. Poza tym dikr jest swojego
rodzaju zastona, bo przeciez wspomina sie kogos, kto jest nieobecny.
Fakt, iz czlowiek zyje w stanie dikr, oznacza — zdaniem autora —
Ze zyje przeszloscia, gdy tymczasem Bég jest obecny zawsze,
W tej sytuacji, co Ibn *Arabi sugeruje w tekécie, cztowiek neguje
jakby obecnodé Boga, a ten fakt powoduje grzech, a nawet zwigksza
jego wymiar.

1 Kor. XXXVII/89.
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15 Kor. LIIT/11.

16 Kor. XIV/41.

177 Kor. I1/48.

s Kor. XXVI/84.

179 Kor. XCIV/4.

180 Lotos Ostatniej Granicy jawi sie as-salikowi pod postacig
jagniejacego $wiatla. Przewodnik bohatera stwierdza, iz swietnodé
Lotosu przekracza granice ludzkiej wyobraZni, totez nikt nie jest
w stanie go opisaé.

181 Lotos Ostatniej Granicy — sidrat al-muntahd symbolizuje
koniec, ukoronowanie wszelkich starari podczas uniesienia, por.
Kor. 1.I11/14.

182 Nawigzanie do Proroka i jego podrdézy nocnej.

183 Kor. LIII/16.

184 Nawigzanie do Muhammada.

18 Rafarif, 1. poj. rafraf to poduszki, zielone dywany w raju
symbolizujace miejsce wiecznego odpoczynku, por. Kor. LV/76.

186 Thn ‘Arabl uzywa tutaj celowo wyrazu ,zakryci”, by udo-
wodnié, ze nie oglada si¢ &wiatla bozego. Wybrani, ktérzy to
dwiatlo widza, muszg byé zakryei.

187 Przebywajac w obecnodei tronu boskiego as-salik wyraza
pragnienie, by odnalezé meczet przodkéw. W trakeie rozmowy
ze starcem, ktéry symbolizuje Biegun Prawa, bohater dowiaduje
sie, iz do meczetu wchodzi tylko ten, kto posiada wiedze tajemna
i wykonuje rozkazy Wiladey. Blogostawiac as-salika starzec
udziela mu wskazéwek jak postepowaé. Bohater musi zyé w ubd-
stwie, zachowaé rozsadek i rozwage, a przede wszystkim strzec
wiedzy 1 sekretéw boskich. Nawiazujac do arki Noego starzec
proponuje nowe zycie, odrodzone od podstaw. As-sdlik powinien
bezwzglednie odrzucié wielobéstwo i braé przyklad z Jozefa,
ktéry jako bohater koraniczny spelnia bardzo pozytywns role.
Spelniajage te warunki as-sdlik bedzie moégl rozmawiaé z Bogiem
bez zastony, lecz ten dialog przybierze forme rozmowy pozbawionej
sléw, poniewaz wobec wielkoéei Boga slowa traca swoja moc
wyrazania. Nawiazanie do historii Salomona i krélowej Balgis
ma pomée zrozumied as-salikowi, ze cale jego postepowanie
powinna charakteryzowaé ostroznodé. Wydaje sie, iz aluzja do
Jezusa stanowi zapowieds wyzwolenia w znaczeniu, e as-salik
znajdzie cel swojego pragnienia i powierzy swéj los Bogu. Ko-
lejnym przykazaniem starca jest obowigzek odprawiania piel-

o
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grzymki, ktéra oczydci.bohatera. W obliczu planet as-salik po-
winien zachowaé postawe kontemplacji 1 skoro znalazl si¢ w niebie,
musi i8¢ na kraj wszechdwiata tam, gdzie, jak sie wydaje, nie
mozna dotrzeé. Wypelniajac te wszystkie warunki, as-salik zatopi
sie w obecnofci boskiej. Bedzie odczuwal jednodé z Bogiem.
W konsekwencji bohater dowiaduje sig, iz stan, w jakim sie
znalazl, jest tawhid. W tym stanie objawia sie Prawda. To Bég
w czlowieku kontempluje samego siebie, a nastepnie On powraca
do swojego Zrddla. Jego pragnienie objawienia sie zostalo spel-
nione, wige mégl powrdeié.

188 Chodzi tutaj o Jerozolime.

18 Nawigzanie do Muhammada.

190 Chodzi tutaj o starca, ktéry rozmawia z as-salikiem.

1 Kor. 1X/110.

12 Kor. XI1/6, Kor. 1X/110.

133 Kor. LI/58.

11 Swieta dolina Tuwa, por. Kor., XX/12. ~

195 Nawigzanie do myéli koranicznej o tym, Ze Bég nie ma
réwnego sobie ani towarzysza.

16 W oryginale wystepuje okreflenie Ibn Nun, ktore jest
imieniem Jonasza, stugi Mojzesza.

197 Na pro$he Mojzesza Jonasz mial zlowié rybe i przygotowaé
posilek. Niestety, ryba uciekla do morza, por. Kor. XVIII/63.

198 Kor. XVIII/60.

199 Chodzi o to, by wyzwolié si¢ od wplywu czasu.

200 Miejsce dwoéch stép symbolizuje §wietqg doline Tuwa, gdzie
Mojzesz zdjal sandaly. W tym miejscu wszysey prorocy odrzucaja
dwa $wiaty, ziemski i wieczny i zwracajg sie w strone Jedynego
Boga. Jest to pierwszy etap, warunek przedostania sie do $wiata
transcendencji.

201 Doslownie ,,wejdziesz w stan miasta”.

202 Nawigzanie do Noego, por. Kor. X1/40.

203 Kor. XI/43.

20¢ Kor. XVI/52

205 Nawigzanie do mlodzierica, ktérego zabil Hidr, postaé
z legend arabskich uznawana przez muzulmanéw za proroka
i éwigtego. W surze XVIIT/60 Hidr jest tajemniczym rozméwea
Mojzesza.

206 Kor. XVIII/82.

307 Nawigzanie do muru stanowiacego spadek dwoch chlopebw,

[ e
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sierot z miasta, do ktérego przybyli Mojzesz i Hidr. Pod tym
murem znajdowal sie skarb bedacy wlasnodeig tych chlopedw,
por. Kor. XVIII/82.

208 Bostwa pogaiiskie czezone w Arabii wspélezesnej Prorokowi,
por. Kor. LXXI/23.

200 Nawiazanie do historii Jézefa, ktéry podrzucil srebrny
puchar swojemu bratu Beniaminowi, by méc go nastepnie oskarzyé
o kradziez tego przedmiotu, por. Kor. XII/72.

210 Jakub batl sie o los Jbzefa, ktéry udal sie ze swoimi braémi
na wycieczke, por. Kor. XII/13.

s Kor. XII/72.

12 Jozef przyjal swoich rodzicéw z honorem, por. Kor. XII/100.

22 Kor, XII/93-94.

w1t Kor. XVII/23.

25 Nawiagzanie do legendy o siedmiu épigeych z Efezu, por.
Kor. XVIII/18.

216 Tamize.

217 Tamze.

218 Nawigzanie do Jonasza wolajacego w ciemnosciach, por.
Kor. XXI/87. :

#1* Nawigzanie do Hioba, por. Kor. XXI/83.

220 Nawiazanie do Salomona, por. Kor. XXVII/20. Warto
dodaé, iz Salomon byl dla muzwimanéw prorokiem i madrym
krélem. Wielkodé jego wladzy stanowila przes dlugi okres Zrddlo
inspiracji dla muzulmanskich autoréw.

221 Balomon podjal walke z poganami zamieszkujacymi kré-
lestwo Saby, gdzie panowala krolowa Balqis (por. Kor. XXVII/37).
Jej krolestwo slynelo z bogactwa, a ona sama posiadata okazaly
tron zdobiony drogocennymi kamieniami i pertami.

222 Krolowa Balqis przyjela islam i o tym fakcie wspomina
Ibn ‘Arabi, por. Kor. XXVII/44.

223 Rozlozyé dywan dyskusji to zaczabé rozmowe.

24 Jednodé i zatopienie w Bogu.

#5 Nawigzanie do Jezusa, ktérego narodziny, zgodnie z tym,
co podaje Koran, zapowiadaly pewne wydarzenia. Palma dakty-
lowa sig zachwiala, gdy# Maria strzasneta z niej owoce. Narodzony
Jezus mial stanowié dowdd dla ludzi niewierzacych i klamcow.
Por. Kor. XIX/25.

%6 Udwiecié dom oznacza dla Ibn ‘Arabiego oczydcié serce.

#1 Fakt, iz Bog daje cztowiekowi znaki, oznacza, jak twierdzi

=3
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autor, ze On znajduje sie daleko. Wolanie to odkrycie za-
slony.

228 Nawigzanie do sury XXVII/7.

29 Nawigzanie do sury XX/39 — ,wrzué go do skrzyni...”

230 89 tutaj mozliwe dwie wersje: Pan wszechmocy (mahal)
lub niemocy (muhal), lecz prawidlowa jest ta pierwsza.

21 Jefli czlowiek popada w stan zwatpienia, powinien mieé
nadzieje, ze mimo biedy moralnej, jak twierdzi autor, Bog go
ochroni.

232 Nawiazanie do Jezusa i jego cudownej mocy.

23 Nawigzanie do sury XXI/78, gdzie jest mowa o stadzie
owiec, ktore zniszozylo zasiane pole. Wiadciciel pola przyszedl
ze skargg do Dawida. Ten zadecydowal, iz trzoda ma byé dla
niego odszkodowaniem. Salomon uznal owsg decyzje za niespra-
wiedliwg i sklonil ojca do zmiany wyroku.

234 Kor. VI/78.

235 Chodzi tutaj o proces tworzenia. Bég wypowiada slowa,
ktére staja sie eczynem. Czlowiek doskonaly moze, zdaniem Ibn
‘Arabiego, osiagnaé wiele stanéw z wyjatkiem przywileju tworzenia
przez wypowiadanie sléw, ktéry to przywilej nalezy do Boga.

23¢ Nawigzanie do ogroddéw i miasta Iram.

27 Wyraz ,$wiadomosé” pochodai tutaj od czasownika dalla,
ktéry oznacza byé éwiadomym swojej urody. Tu: chodzi o swia-
domogé duszy.

28 Doslownie chodzi o drzewo przyczepiajace sie¢ do innych
drzew — ‘anam, stad bierze si¢ otwartosé.

29 Autor ma na mysli wysilek, jaki musi poniedé czlowiek,
by zmazaé to, co zapisal Pan.

20 Powrét do Zrédla oznacza tutaj powr6ét do jednosei trans-
cendentnej.

. Zdhir — zewngtrzny, wideczny, egzoteryczny.

2 Batin — wewnetrzny, ukryty, ezoteryezny, tajemny.

23 ‘W miejscu nichieskiego raju as-salik chlonie wiedze boska.
Rzeczy, ktore byly dla niego cudowne, przeplywaja teraz przed
jego oczami jak zwykla rzeczywistodé. Uzywajac wyszukanych
stéw bohater opowiada o tym wszystkim, co zobaczyl Kon-
templowanie Prawdy prowadzi do zdobycia wiedzy doskonalej.
As-salik nie koiiczy tutaj swojej wedréwki, lecz unosi si¢ dalej
do miejsca ,dwéch tukéw” — gaba gawsayn.

s Kor. LV/76.
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u#5 Zdaniecm autora, czlowiek przezywa w swoim sercu nie-
pokoje, jesli jest samotny.

26 W sensie doslownym nalezatoby powiedzieé: wlbeznia jako
broni, ze byé mozo jutro dosiegnie ich czas.

27 Ibn ‘Arabl przekazuje tutaj tradycje szyicks, zgodnie
2z ktéra imam cheae zachowaé tajemnice, glosi jej przeciwienstwo.

248 Ten stan oznacza Zycie wylaeznie dla potrzeb ciala.

29 Niepokdj daje bohaterowi poczucie stabodei.

250 Nawigzanie do Abbasydéw, ktorzy uwazali ‘Alego za du-
chowego przywédce. Tu: nawiazanie do Hidra, ktéry podobnie
jak ‘Ali byl duchowym wodzem.

»1 W czasie dialogu z Bogiem as-sdlik odczuwa, ze slowa
klebig sie w nim, lecz nie wie, czy pochodzg z zewngtrz, czy tez
z wewngtrz serca. W tym dialogu zostaje poruszony temat we-
dréwki najszlachetniejszyeh Arabéw do Jerozolimy. Pijae mleko
tak jak Muhammad, mieli pewno&é, ze pojda prawidtows droga.
Zapytany przez Boga, jak wygladala jego wedrowka, as-salik
opowiada o swoich przezyciach.

22 Munddat to rodzaj intymnego dialogu, tu: sekretna rozmowa
miedzy Bogiem i czlowiekiem prowadzona w odleglofei dwéch
lulkkéw (gaba gqawsayn).

23 Nazwa miejscowosei niedaleko Mekki, gdzie skladano ofiary.

24 Nawigzanie do podrézy nocnej Muhammada.

%5 Odpowiednik Henocha, por. Kor. XIX/56.

2%¢ Aaron strzeie prawa, dlatego jest kalifem.

%7 Kor. II/116.

%8 W zasadzie chodzi o to, iz aniolowie chronigc sie przed
szatanem rzucaja kamienie. Tu: meteoryty.

259 Kalifowie 83 pochodniami oéwietlajgcymi mrok.

20 Dostownie ,zadat w rég duszy”. :

261 Nawigzanie do sury XXI/30 — ,,...niebiosa i ziemia sta-
nowily jedng zwartg mase i My rozdzieliliémy je”.

262 Jest to, zdamiem autora, rodzaj adoracji polegajacy na
uwielbieniu Boga tak, jakby sie go widzialo, a jedli czlowiek Go
nie widzi, musi mieé¢ §wiadomodé, ze On widzi czlowieka.

262 Nawiagzanie do nieporozumienia miedzy Mojzeszem i Aaro-
nem, por. Kor. XX/94.

2t Nawigzanie do sury IV/163/164.

5 Nawigzanie do sury VII/150 — I rzucil tablice...

28 W tekdcie wystepuja wyrazy hulle — milodé i halla. Ten
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ostatni oznacza sile lub to wszystko, co jest czlowiekowi nie-
zbedne, by realizowaé potrzeby.

267 At-tadani to uniesienie wybranych do stanu af-tadalli.

268 Atl-tadalli to zstapienie Prawdy do wybranych.

269 Af-taraqqi to mistyczna wedréwka poprzez stany i stacje
odbyta w sercu.

28 Chodzi tutaj o Boga.

# Podstaws osiggniecia tego stanu jest odkrycie wszystkich
symboli Koranu, co dokonuje si¢ podezas poufnej rozmowy Boga
z as-s@likiem przypominajacej rozmowe opisang przez al-Gaszalego
w Gawahir wa durar. Wydaje sie, ze Ibn ‘Arabi krytykuje al-
Gazilego, ktory w swojej pracy nie okreslit wyrainie zwiazku
miedzy symbolami Koranu a Bogiem. Ibn ‘Arabi sugeruje, Ze
W jego traktacie te symbole sq okreélone w sposéb jednoznaczny.
W stanie mundagat lub jeszeze blizej odkrywaja sie tajemnice
W najsubtelniejszej formie. W tym miejseu otrzymal réwniez
tajemnice al-Gazali. Jedli wierny zrozumie symbol okreslajacy
jakad tajemnice, woéwezas bedzie w stanie go opisaé.

22 Prorok mial znalezé si¢ podezas uniesienia w odleglodei
dwoéch tukéw lub jeszeze blizej przed Bogiem, gdzie ten objawil
swojemu studze to, co objawil, por. Kor. LIII/9.

#3 Nawigzanie do Abii Hamida al-Gazalego (zm. 1111) i jego
dziela Gawdkir wa durar (Klejnoty i perly).

74 Autor ma na mydli siebie i al-Gazilego.

5 Zdaniem Tbn ‘Arabiego w dziele Gawdhir czytelnik nie
znajduje zwigzku miedzy symbolami Koranu a Bogiem.

36 Koran symbolizuje synteze.

*7 Tbn ‘Arabl uzywa tutaj wyrazu Furgan — Rozréznienie,
ktéry jest jednym z synoniméw Koranu, por. Kor. XXV/1.

28 Drogi oznaczaja inicjacje.

%9 Abadiyya od wyrazu abad, azaliyya od wyrazu azal. Chodzi
0 to, by unicestwi¢ sig w wiecznofei, ktéra ma poczatek, by
nastepnie mée ulec unicestwieniu w wiecznosci bez kotca.

280 Zdaniemn Ibn ‘Arabiego istnieja trzy sposoby komuniko-
wania przez Boga: bezpoérednie objawienie, komunikowanie spoza
zaglony i wystanie proroka. Por. Kor. XLII1/51 — ,I nie zostalo
dane zadnemu &miertelnikowi, aby przemawial do niego Bég
inaczej, jak przez objawienie albo tez spoza zaslony, albo przez
postaica i jemu objawia, za Swoim zezwoleniem, to, co chee™...

281 Pierwszy symbol jest zawarty w surze Qtwierajacej. Pierwaza
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sura zostala podzielona na dwie czefci: jedna, dotyczaca Boga
i druga zwigzana ze sluga. Poza tym, jak dowiaduje sig as-salik,
te sure charakteryzuja réwniez symboliezne kamienie: rubin,
kamien zolty, ambra i kadzidlo. Rubin wigze si¢ z kosmicznym:
i ontologicznym aspektem Boga, kamien 26ity przedstawia aspekt,
eschatologiczny Boga, ambra symbolizuje czlowieka kochajacego
Boga, a kadzidlo obrazuje prawidlows droge. As-salik spenil
wymagania przewodnika, dzieki eczemu Boég objawil mu Tabliee.:

282 Zdapiem Ibn ‘Arabiego, chodzi o integracje Doga i czlowieka.
Bég musi byé w czlowieku, a czlowick w Bogu.

%3 Por. przyp. 281.

284 Nawigzanie do sury XIV/24/25.

285 Tamize.

238 Tawhid spelnia sig na Tablicy niebieskiej, gdazie zostala
zapisana historia calego Swiata. Zwiazek es-salika z kazdym
zjawiskiem boskim polega na odkryeiu zastony. Najpierw trzeba
dostrzce jakad rzeez, a nastepnie unoszac zastone, przejéé ponad
ty rzcezy.

281 Tablica najwyzsza  jest miejscem boskiego zapisu. Na
Tabliey znajduje si¢ Intelekt Pierwszy i Dusza Uniwersalna.
Dzigki Tablicy spelnia sie identyfikaeja czlowieka z Dusza Uni-
wersalng. Zaslony, jakie unosi po kolei as-salik, stunowia wastep
do zdobyecia i zgl¢bicnia tajemnic, por. LXXXV/22.

288 Rozkaz, o jakim tu mowa, nie jest, zdaniem Ibn ‘Arabiego,
rozkazem tyrana, lecz medrea. Jest to rozkaz boski. Trzeba go
otrzymaé, by odkryé tajemnice.

*0 W tym przypadku nie chodazi o zatrzymanie si¢ na etapie
pokory.

#0 Miejsce odpoczynku ma pombe mistykowi odkryé i odezué
jego powolanie, aby to jednak moglo nastapié, trzeba porzucié
to miejsce i i§¢ dalej.

1 Gdyby mistyk, twierdzi Ibn ‘Arabi, zadowolil si¢ stanem
posiadania, byloby to kKlamstwo.

@ W tym przypadku, jak sugeruje autor, nalezy przekroczyé
stan pickla, by odezué skruche.

293 Wer6d silnyeh wiatréw i nawalnic w $wiecie boskim as-salik
pPoznaje przemijanie czasu. Gdy wiatry i nawalnice przeminety,
bohater u§wiadamia sobie, ze wzbudzaja one strach w istotach,
ktére powstaly z gliny. Takie wiatry zniszozenia przemknety nad
Adenem 1 zmienily wszystko-w marny proch. Wiatry sa jak

11 — Ibn ‘Arabi — Ksiega o podr6zy nocnej
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strzaly: albo raniag zlych ludzi, albo tes wywoluja uesucie milodei
w sercach ludzi dobryeh. Mozna przypuszezaé, iz takie wiatry
towarzysza czlowiekowi zawsze. Istnieja takZe subtelne wiatry
posiadajace zdolnodé opanowania serca w postaci delikatnego
powicwu. Ten powicw uspokaja dusze czlowieka, a jego serce
rozpalone goracym powiewem staje sig pochodnia. Kazdy mistyk
w stanie mundgat wiatru wyobraza sobie, iZ osiagnal kres we-
drowki, tymezasem, zrywajac za kazdym razem zaslone, poznaje
zaledwic czastke prawdy.

2 Nawigzanie do wizji S8adu Ostatecznego, por. Kor. XXV/23.

295 Nawiazanie do wizji Sadu Ostateeznego, por. Kor. XVII'16G.

296 Nawiazanie do wizji piekia, por. Kor. LXXVII/32.

257 Chodzi tutaj o wiatr wystany przeciwko ludowi Ad w Arabii.
Jego celem bylo zniszezyé wszystko po drodze. Por. Kor. Li 1.

298 Nawigzanie do sury LI/42.

2% Chodzi o wybranocgo.

30 Nawiazanie do sury VII/160.

30t Tiitera nin pochodzi tutaj z wyrazu kun — ,,badZz” w na-
wigzaniu do stow Boga, ktéry wypowiadajace stowo ,,bads”, nadal
rzeegy istnienie.

302 Obecnosé objawiona wyraza jedno$é istnienia (wahdal aol-
wugud), podezas ktorej stan jednoezy siq zo stacjg, przyklad
ze swoim przeciwicnstwem, a odpowiedz z pyfaniem. W tym
stanie Bog odziewa as-sdlika w szaty wielkosei 1 pozwala mu
glosié stowa. Nalezy jednak zwréeié uwage, ze nie jest to slowo
tworeze zgodnie z zasada ,badZ, a staje si¢”. Chodzi o to. aby
czlowiek osiagnal moc, ktéra pezwoli mu prowadzié innych
i sprawi, ze stanie sie godny nasladowania. Dzieje si¢ tak dlatego,
iz as-salik jest calowiekiem doskonalym.

30 Nawiazanie do sury LIII/10 — ,...1 wtedy objawil swo-
jemu sludze to, co objawil”.

30t Za to mistyey tak jak on, sdlikin liczba mnoga od slowa
salil.

305 VW stanie zupelnej rownowagi as-sdlik wyjasnia tajemniee
swojego zwiazku istotowego z Bogiem. Nie jest to zwigzek istoto-
wokei, lecz objawienie, kidre inspiruje. Bohater jest nadal as-
sdalikiem, a to wszystko, co otrzymat od Boga, stanowi oredzie losu.
Nic moze takze przypisywaé sobie jednosei osoby z osoba, po-
niewaz as-sdlik nadal pozostaje sluga, a jego Pan Bogiem. Po-
zbawiony swojej formy zewnetrznej bohater staje przed brama

e
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Boga iszlochajge z milosei prosi o otwarcie drzwi. As-salik wehlongt
wiedze boska, jego zmysly znalazly sie pod panowaniem Boga,
a slowa, jakie wypowiada, przestaja byé jego slowami.

306 Wydaje sig, iZ mundgdt honoru stanowi szeayt, jaki moze
osiggnaé podczas swojej wedrowki do Boga czlowiek doskonaly.
W tym stanie, gdy Bég przemawia poprzez imistyka, padaja
hymny pochwalne na czeéé ezlowicka. Sa to najpickniejsze slowa,
jakie mozna wypowiedzicé o czlowicku i dla czlowicka, Bog
wyjadniajae, Ze chodzi o sluge. dodaje jednoezesdnic, iz ten sam
sluga jest jego chwaly, kalifem na Jego ziemi i wyslannikiem do
wazystkich stworzei. Czlowiek jest dla Boga zwierciadlem i obja-
wieniem Jego przymiotéw. Jest takie twérea Jego nieba, gdyz
dzieki czlowiekowi Bog sie objawia, tworzac dwiat. Chwalae
czlowieka, a wiee samego sichie, Bog stwicrdza, ze wiadza, jaka
posiadl ezlowiek, jest najwieksza. Dzieki tej ,jednosei” z Bogicmn
czlowiek doskonaly staje sig pragnieniem, celem calego dwiata.
Czlowickowi doskonalemu objawia sie tajemnica w najszerszym
pojeciu. Podezas uniesienia Bog odkryl przed as-sdlikiem liczne
sekrety i gdy wreszeie bohater osinengl szesyt, okazalo sie. ze
dominnje nad wszystkimi stworzeniami. Dzigki czlowickowi, ktéry
jest ciygle stuga, ujawnily sie stworzenia w swoim najmniejszym
przejawie. W myél zasady tagalli cziowiek poznaje Boga poprzez
jego atrybuty. Tylko czlowick dostepuje tego zaszezytu, poniewas
aniotlowie przebywajac w nichie nie sa w stanie poznaé przy-
miotéw boskich., Wyznaeznikiem wjawnienia si¢ przymiotéw jest
boskic dzialanie, ktére dopetnia sic w obliczu czlowicka. W tej
sytuacji, co zreszta sugeruje autor, Bog ujawnia swojy najwiekssy
tajemnice: czlowick doskonaly jest dla Nicgo celem pragnienia.

30 Litera alif symbolizuje Doga jake byt nieskonfezony.

808 Litera lam symbolizuje intelekt w akcie.

3% Litera mdm symbolizuje Muohammada bedgcego bytemn
doskonatym.

310 Bog unidst swojego stuge na wysokodé tronu.

1 Wtajemniezeni to ‘drifin.

M2 Wedrujacy to sdlikin.

M3 Zblizajacy sie do Boga to mugarribian.

#¢ Chodzi tutaj o tyeh, ktérzy, jak sugeruje autor, dotkueli
Prawicy Boga. :
> Unoszaey sig to inaczej dazaey do czego§ — mustdgiin.

36 Swiat tndzi.
us
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%7 W tym samym dialogu Bég okrefla swojg transcendentnodé.
Bég jako byt absolutny nic moze byé objety przez mysli. Jest tak
wielki i potezny, ze nie koiezg sie na Nim Zadne tajemnice. Nie
obejmuja Go takie inteligencje. Bég-Absolut istnial zawsze nie-
zaleznie od istnienia czlowieka. Bég posinda wszystko, a w Jego
wiedzy rozlegle] jak ocean zostal. umieszezony zwykly swiat
czlowieka. W ezlowieku jako formie ujawnila sie moc dzialania
Boga. Cala wicdza boska opiera sie na doskonalodei, a w §wiccie
nie ma rzeczy, ktéra hylaby do Niego podobna. Czlowiek i Bég
83 jakby litera i znaczeniem. Czlowiek byl idea ukryta, ktéra
ujawnila sie dzieki Bogu. :

318 Zadaniem czlowieka doskonalego, jak twierdzi Thn “Arabi,
jest postannictwo, musi on bowiem powrdeié ze szezytdéw boskiej
wiedzy do ludzi i przekazaé im historie swojej wedréowki, a poza
tym opowiedzieé¢ o tajemnicach, jakie zglebil. Jego rola nic jest
latwa, bo sprawy, o ktérych bedzie moéwil, sa tak niczwykle,
iz wszyscy dookola mogg uznaé je za wymysl i nie zechea go
wystuchaé. Tymezasem as-salik tak jak poeta musi opowiadaé
o swoich przeiyciach. Bdg potwierdza prawdziwosé tego, co
przydarzylo sie bohaterowi i daje mu szezegdlng moc. Bog jako
przewodnik wunosil sie z as-saliliem 1 objawil sie bohaterowi
w stanie gdba gawsayn. As-sdlil stangt przed Bogiem i stal sie
Zrenica, poprzez ktérag Bég kontemplowal siebie i §wiat. Dazigki
temu pojawila sie doskonalodé istnienia, a shuga zobaczyl, ze jest
uwielbiany. Po przybyeciu do celu wedrdéwki, Bog naklania swojego
wybranka, by powréeil jako wyslannik.

3 Nawigzanie do misji Muhammada, ktéry gloszac nowa
religie spotkal sie z opozycja mekkaniczykow, por. Kor. XXX VIII/4.

320 Ror. XXXVIII/7.

321 Kor. LI/52. nawiazanie do nicufnej postawy mekkandezykow.

322 Kor. LXXIV/24.

823 Kor. XXVI/196. Byé moze jest to nawigzanie do tekstow
biblijnych zapowiadajacyeh nadejdcie muzuhmanskiego proroka.

M Mahiyya.

25 Autor ma na myéli mieszkancéw dawnej Medyuy, Yatribu.

#6 Kontynuujac swoj monolog Bog udziela as-salikowi wska-
zéwek, ktore powinien on nastepnie przekazaé innym ludziom.
Koran stanowi zbiér prawd, gdzie Bég zgromadzil wszystkic
madrofci. Przestrzeganie zasad tej ksiegi zapewni wszystkim
ludziom dobra droge. Trzeba podporzadkowaé sie prorokowi,
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a poprzez niego Bogu. Nawiazujac do historii pierwszego czto-
wicka, Ibn ‘Arabl przypomina, ze Adam i Ewa zjedli jablko
z zakazanego drzewa. Byla to przyczyna grzechu pierworodnego,
lecz dla autora zaréwno Adam jak i Ewa stanowia symbol wiary.
Stad wladnie bierze si¢ dosyé oryginilne stwierdzenie, Ze ten,
kto odrzuca pozywienie z drzewa, a wiec jablko, odrzuca wiare.

327 Kor. XXXV/34 — wizja raju.

328 Wor. VII/43 — wizja raju.

329 Autor sugeruje, e Mulhammad jest ostatnim prorokiem.

330 Nawigzanie do sury XTII/4 — ,i palmy rosnace w kepach
lub osobno. Sa one skrapiane ta samg woda”.

- 381 Analiza tego rozdzialu wiaze si¢ 2 powaznymi {rudnogciami,
poniewaz cheae zrozumieé symbolizm liter inicjalnych w Koranie,
trzeba posiadaé wiedze ezoteryczna.

Wzbogacony o cenne wskazdwki as-salik przekazuje nastepnie
wiedze, jaka ofrzymal. Mogloby sie wydawaé, ze sg to slowa
bohatera, tymezasem to Boég méwi jego stowami. Koran zawiera
liczne sekrety, ktoére nie zostaly nigdy do koneca wyjasnione.
Dotycza one przcede wszystkim poczatkéw niektoryeh sur. Liczba
tych sur wynosi 29. Bég zawarl w niej pewne tajemnice, ktére
przekazuje tylko wybranym osobom. Wydaje sie, ize Ibn “Arabi
podejmuje prébe wiasnej interpretacji liter inicjalnych umieszezo-
nyeh na poczatku sur. W analizowanym tekdcie autor nie méwi
bezpodrednio, jakie litery ma na mysli, lecz sa to z pewnodeia
litery nastepujace: ,alif, lam, mim”, ,alif, kaf, mim, sin”, ,alif,
lam, ra”, ,alif, lam, mim, ra”, kaf, ha, ya, ‘ayn, sin”, ,ta, ha”,
Slo sin mim”, ta, sin”, ,sad”,  ha, mim”, ,ha, mim, ‘ayn, sin,
qaf”, qaf”, wEn”, .ya, sin”. 7 zestawu tych liter wynika, ze
wystepuja one w réinej postaci. Sa zatem zestawy pojedyncze:
»nun”, qaf”, ,sed”, zestawy podwdjne: ,ha, mim”, ya, sin”,
»ia, ha”, potrdjne: ,alif, lam, mim”, wreszeie forma koncows
jest pieé liter. Kazdy z tych zestawéw jest cytowany w Koranie
okreslong liczbe razy. Najozgéeie] pojawia sie zestaw alif, lam,
mim”, bo az sze§é razy, podobnie jak zestaw ,ha, mim”. Ibn
‘Arabl zajmuje sie szezegdlowo zestawem piecioliterowym, ktéry
pojawia sie dwa razy. Raz chodzi o zestaw ,kaf, ha, ya, ‘ayn, sin”,
a raz o zestaw ,ha, mim, ‘ayn, sin, qaf”, przy czym w pierwszym
przypadku okresla on opisujacego, a w drugim opisywanego.
Kompozycja liter osiaga liczbe 78. Biorac pod uwage zestaw
liter oraz ilodé razy, w jakich wystepuje on w surach (29) i sumujae
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te liczbe otrzymujemy zadangy ilosé 78. Bég rozkazuje swojemu
studze, by dysponujac literami inicjalnymi dokonal obliezen
rachunkowyeh. .ls-sdlik powinien otrzvmaé liezbe 3532, ktéra
bierze sie prawdopodobnie stad, ze mnozyc wartodé numeryezng
kazdej litery inicjalnej przez ilosé razy, w jakich wystepuje ona
w surach, otrzymuje sie podang liczbe.

82 Kor. 111/73 — nawigzanie do poczatkéw islamu., gdv ro-
dzila sie nowa wiara.

33 Nawiazanie do sury XX/14.

334 Kor, XIV/7 — slowa wypowiedziane przez Jahwe wspol-
nocie Mojicsza.

3% Jor. XTII/41 — stowa wypowiadane przez Boga gloszgcego
nowa wiare.

336 Autor ma na mysh liczbe 29,

337 Nawigzanie do Adama i Ewy, przy ezym jeden z tych
dwoéch razy dotyvezy Adama, a drugi Ewy.

338 Nawigzanie do lafieucha z zclaza, ktéry ma stuzyé w piekle
jako narzedzic kary, por. CX1/3. Tu: droga, drabina, po ktorej
czlowiek idzie do Boga.

339 Kor. VI/6 — nawigzanie do poezatkéw objawicnia islamu.

80 Barzah — stan podredni, stan pomiedzy dwiatem ziemskim
i wieeznym przed zmartwychwstaniem. Ten stan trwa od chwili
fmierci ciala do momentu Sadu Ostateeznego. W terminologii
mistyeznej barsah oznacza $wiat kontemplowany pomiedzy éwia-
tem idei ezystych a gwiatem cial. Por. Ibn “Arabi, Kildb at-
tagalliyyat al-ildhiyyae, Bejrut 1966, s. 478, przyp. 208.

#1 Dolina w Arvabii.

M2 (Czlowiek doskonaly, ktéry w przekonaniu Ihn “Arabiego
pelni taka samg funkeje jak Intelekt Pierwszy we wszecehdwiecie,
zdobywa wicdze znajdujaes si¢ poza granicami ludzkich mozli-
wodei poznania. Ta wiedza jest simsime i jako wiedza szezegdlna
zostala dana Intelektowi. Simsima zamieszkala w as-saliku pod
postacig niewchwytnej, szybujacej rzeczywistosci.

3 dg.simsima symbolizuje wiedze, jaka posiada Intelekt
Pierwszy.

34 Opisujge Intelekt Ibn ‘Arabi odwoluje sig do wyszukanych
stéw. Jego symbolem jest biala perla wydobyta z slebin boskiej
istoty. Mimo ze Zrodlem perly jest istota Boga, to jednak nie
poznala ona boskich indon. As-s@lil: otrzymuje za zone biala

4
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perle o nieskalanej czystodei. Przenika zatem w dwiat idei ezystych,
czego nikt sposréd zwyklych ludzi nie dortapil,

8 Biala perta — dwrra baydd@ oznacza w terminologii mistyeznej
Tbn ‘Arabiego Intelekt Pierwszy, ktéry nie zna imion boskieh.

6 Wiedza, jaka otrzymuje as-salik, jest tak subtelna, Ze sie
ja chlonie. Wobee tej wiedzy, jak moéwi autor, mistyk pozostaje
niemy, a nawet niezywy.

347 Chodzi tutaj o stoly, jakic znajdowaly sie w §wigtyni Salo-
mona w Jerozolimie.

818 Nawigzanic do bialej perly. do sceny zasdlubin posiada
znaczenic symboliczne. Idealnie hiala perla symbelizuje cof, ezego
nikt jeszeze nie zdobyl. Jest zatem wartodeig niezglehiong. In-
telekt Tierwszy. ktorego symbolem jest biala perla, odkrywa
swoje tajemnice przed czlowiekicm doskonalym, nazwanym przez
Ibn “Arabiego malzonkiem perly.

s Kor. NX/14.

30 7 kresu swojej drogi do doskonalodei as-salik zoslaje pod-
dany probie, podezas ktérej Bog zadaje mu liezne pytania do-
tyezgee poznanych prawd.

31 Qbjawienie - tadelli stanowi, zdaniem autora, westchnienie
Boga. W oryginale pojawia sie okredlenie ,oddechy dwiatla”,
a wiec westchnienie Boga, dzieki ktoremu powstajay byty.

32 Tnaezej dodwiadezenie mistyezne.

33 As-cdlil przezywa uczucie milodei, stad bierze sie pytanie,
jakie jest mojo prawdziwe ja, na czym naprawde polega moja
milodé,

84 Milo&é, zdaniem Ibn ‘Arabiego, stanowi mieszaning uczué
pozytywnych i negatywnyeh, takich, ktére przynosza radodé
i rozterke, zadowolenie i rozpacz.

83 Chodzi o to, iz ezlowiek przekazujae zycie swoim dzieciom,
jak uwaza autor, daje im ezgstke sicbic. Jest zatem ciagle zwia-
zany z dzieémi. choé realnie nastgpile fizyezne oddziclenie.

#¢ Thn ‘Arabi twierdzi, ze do éwiata barzah dostajy sig za zyeia
ludzie wybrani przez Boga. Kazdy etap zyeia czlowicka stanowi
jakby dwiat barzah. Doskonalodé wybranych przez Boga ludzi
jest mozliwa dzieki temu, iz On pozostaje z nimi w Secistym
kontakeie, Ten fakt z kolei ma micjsco dzieki temu, ze cialo
czlowieka jest uduchowione, a dusza ucielesniona.

87 Pakt — mipdq oznacza pakt wicczny. Ibn "Arabl wyjasnia,
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ze byly dwa pakty. Pierwszy dotyczyt porozumienia Boga z Ada-
mem i ludZmi, drugi natomiast dotyczyfprorok(')w i zapowiada
nadejécie drugiego Mojzesza, a wiee Muhammada.

33 Prorocy w traktacie stanowig jakby prototypy ludzkodei.
Obecono$é as-salika w wiecie idei wyzszych pozwolila mu poznaé
prototypy calego Swiata, dzigki czemu moze teraz rozmawiaé
z prorokami. Pierwszym rozmdéweg jest Adam. W jeduym z pytad
pojawia sig problem nagofei pierwszych ludzi. Ibn ‘Arabl wy-
jasnia, ze Adam i Ewa przykrywajac ciato 1iéémi, nie cheieli-
widzie¢ otaczajacych ich stworzen, by moée skoncentrowaé sie
na sobie. Czlowiek, zdaniem autora, chroni sie w swoim raju,
by zachowaé jednogé lub pozostaé w jednodei. Adam w zwiazku
z Iwg, twierdzi Ibn “Arabi, stanowi pelnie, totez jego grzech
nalezy rozpatrywaé w perspektywie tego zwigzku. Méwiae o grzechu
pierwszych ludzi, Ibhn ‘Arabi odwoluje sie do etymologii slowa
Ldrzewo” ($edara). Zanim Adam i Ewa zjedli owoc z zakazanego
drzewa, w ich sercach toczyla sie walka dobra ze zlem. Istnial
wiée konflikt (mufagjara). Ton ‘Arabl nadaje wiee slowu ,,drzewo”
znaczenie konfliktu, jaki tkwi w czlowieku i ktory konczy i@
tryumfein zla.

39 Nawigzanie do sury XI/111.

360 Nawiazanie do sury XV/29 — ,A kiedy go uksztaltuje 4
harmonijnic i tchne w niego Mole"o ducha, {o padnijeie przed nim,
wybijajac poklony”.

31 Nawigzanie do sury LV/6 —  trawy i drzewa wybijaja
poklony”. '

32 Nawigzanie do sury X111/4.

363 Chodzi tutaj o Adama i Ewe.

384 Nawigzanie do sury XVI/99.

385 Szatan.

886 Chodzi tutaj o gline, z ktérej Bbg stworzyt Adama, por.
Kor. XV/26.

387 Dwa §wiaty symbolizuja $wiat boski i ludzki.

368 Nawigzanie do sury XV/33.

.3 Adain powstal z gliny zlozonej z wielu elementdw.

310 Nawigzanie do sury XX/122 — | Potem wybral go jego Pan,
przebaczyl mu i poprowadzil droga prosta”. .

81 Nawigzanie do sury XCV/4 — ,,stwouyhsmy czlomeka
w.najpieknicjszej formie”.

312 (Grzech picrworodny uczyml z Adama ulowxeka upadlwo
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* Kolejne rozwazania dotyczg Mojzoesza i konkretnych faktéw
= jego zycia. Mojzesz odegral szczegbélna role dla spolecznosei
Muhammada, poniewaZ za jego rada, jak podaje tradycja, Prorok
prosil Boga o wyrozumialoéé w sprawie modlitwy.

¥t Nawigzanie do sury VII/143/144/145.

5 Mojzesz jest znany w tradyeji jako rozméwea Boga.

376 Nawigzanie do sury VII/160.

Y Nawigzanie do sury XX/77 — ,wyrusz noca ze swoimi
slugami i wytyez dla nich w morzu droge sucha!”

378 Nawigzanie do skrzyni z papirusu, w ktorej zostal umie-
szezony Mojzess.

379 Mojzesz nie posiadal daru wyslawiania sig i dlatego zwrbeil
sie o pomoc do brata Aarona.

3% Nawigzanic do wydarzenia w zyciu Mojzesza, kiedy rzucit
laske, a ta stala sie wezem, por. VII/107.

38t Nawigzanie do sury XLII/40 — ,zaplata za zlo jest zlo
jemu podobne”.

882 Kor. LV/60.

38 Kor. XXXVI/63.

381 Kor. XXVII/12.

35 Nawigzanie do wydarzenia, gdy Mojzesz rzucil tablice
méwiae: ,jakie Zle postapiliseie po moim odejécin”, por. Kor.
VII/150.

36 Krowa symbolizuje tutaj dusze, ktéra pokonujac swoje
namietnodei majace Zrodlo w duszy zwierzecej, rozpoczyna swoje
uniesienie.

#? Gabardt jest §wiatem imion i przymiotéw boskich.

388 Nawigzanie do sury VI/154.

389 Nawigzanie do sury VI/154.

390 Jezus jest rozpatrywany przez Ibn ‘Arabiego jako drugi
Adam. Komentatorzy Koranu uwazali, ze narodziny Jezusa i jego
dzialalnosé nalezy rozpatrvwaé w kategorii cudu. Jezus jest dla
Ibn “Arabiego Mesjaszem, ktéry ma zbawié §wiat. Ponadto Jezus
zostaje okredlony jako ostatni prorok, mimo ze po nim przychodzi
jeszeze Muhammad. Jezus jest zbawea, a Prorok reprezentuje
proroctwo legislacyjne i przejmuje role pierwszego Mojzesza, stajac
sie, jak twierdzi autor, drugim Mojzeszem.

31 BYonice to Bog.

392 Nawigzanie do sury ITI/59 — ,zaprawde, Jezus jest u Boga
jak Adam”.
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398 Zdaniem Ibn ‘Arabiego, Jezus jawi sie jako drugi Adam
i jego wartodé przewyisza znacznie wartofé pierwszego Adama.
Ma bowiem zbawié i uratowaé ludzkosé. Jednoczednie Jezus jest
ostatni w tej kategorii proroctwa. Pierwszym prorokiem tego
rodzaju byl Aaron.

3% Autor stwierdza, Ze pomiedzy Panem a sluga nie ma w za-
sadzie zwigzku. Wyjatek stanowia dwie kategorie pojeé: opatrz-
nosé i istnienie.

35 Nawigzanie do sury II/87 — i umocmhémy go Duchem
Swietym™.

398 Nawigzanie do sury IV/171. Narodziny Jezusa odbyly sie
w sposéb cudowny bez zblizenia fizycznego. Jezus, zdaniem
autora, nie zna wiee ludzkich namiqtnoéci i nie musi szukaé
pociechy. :

897 Nawigzanie do sury XIX/29/30

38 Nawigzanie do sury XIX/25 — Fakt, ze Maria potrzasnela
palma, stanowil jeden z dowodéw, ze Jezus sie narodzi.

399 W kolejuych rozwazaniach zostaje wyjadniona rola Abra.
hama. Abraham dostrzegl swoja nicodé wobec planet i dlatego
stwierdzil: ,jestem slaby”, co w przekonaniu Ibn ‘Arabiego
symbolizuje rozdarcie wewnetrzne. Abraham wystawiony przez

Boga na probe zlozyl w ofierze syna Izaaka, a jego drugi syn ;

Izmael stal sie protoplastag Arabow.

400 Gwiazdy symbolizujg dusze, ksiezye intelekt, a stofice ducha,

4t W oryginale wystepuje wyraz fafara, co oznacza objawienie,
tworzenie jako pierwszy akt Boga.

02 Chodzi o poznanie pewnej hierarchii i tego, kto te hierarchie
stworzyl.

403 Abraham czuje swojg niedoskonalodé i mowi o stabosei,
por. Kor. XXXVII/88.

404 Zdaniem Ibn ‘Arabiego wiara i wizja sie jednocza.

405 Autorem tych sléw jest poeta Abd Nuwés (ur. 810), mistrz
wierszy o winie.

406 Ofiarowanie dziecka, zdaniem autora, wymaga podwiecenia
ze strony rodzicéw. Cheac ofiarowaé siebie czlowiek podejmuje
samodzielng decyzje, tymczasem, jedli chodzi o dziecko, w duszy
czlowieka toczy sie walka, gdyz dziecko nalezy do obojga rodzicéw.

47 Ofiara zlozong przez Abrahama byl lzaak, natomiast
Izmael jako protoplasta Arabéw, jak twierdzi Ibn ‘Arabi, nie
znajdowal sie w ,kosciach” Izaaka.
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168 Tzmael modlae sig okazuje swoja niedoskonalodé i poddaje
sig woli ojeca.

100 Pogtaé Jozefa nalezy do ulubionych bohateréw Ibnm “Ara-
biego. Tym razem Joézef zostaje przedstawiony w perspektywie
historycznej.

410 Nawigzanie do sury XII/31 — kobiety ogladajace Jézefa
powiedzialy: ,to nie kto inny, jak tylko szlachetny aniol”.

a1 Nawiagzanie do sury XII/70-72 — J6zef umiescil kielich
w sakwie jednego brata, a potem posadzil go o kradzies.

42 Refleksje na temat Muhammada stanowia ukoronowanie
rozwazan dotyczacych prorokéw. Dowiedziawszy sie o tym, Ze
Muhammad reprezentuje cztowieka uniwersalnego, as-sdlik koficzy
swoje isrd.

43 Pierwsza czesé sury dotyczy Boga, druga méwi o czlowieku.

44 Tbn “Arabi ma tutaj na mysli nastepujace wiersze:
rozdz. XXII — ,,Ukrylem si¢ przed moim czagem...”, s. 66,
rozdz. XXXVI — ,Daj mi sie napié...”, 8. 101.

45 Druga dekada marca 1198 r.
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