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Typ religijnosci czy wrecz religii jako korelat struktury jezyka? Teza tak sformutowana
bytaby zapewne zbyt $miata, ale jako jeden z mozliwych tropdw refleksji nad fenomenem
religii pytanie powyzsze moze by¢ godne namystu. Nasuneto mi sie ono podczas lektury
klasycznej juz pracy stynnego francuskiego sinologa, zwtaszcza za$ ponizszego ustepu,
ktéry wydaje mi sie bardzo istotny, jesli nie wrecz kluczowy dla wywodu autora. Ot6z
Granet, zastanawiajac sie nad wzglednym ubdstwem mitologii chifiskiej (w zestawieniu
na przyktad z indyjskg czy srodziemnomorska), pisze: "Czy przyczyna takiego ubdstwa
tkwita w jezyku chinskim? Prawda jest, ze jezyk ten, nie rozrozniajgcy czasownikdw,
rzeczownikow i przymiotnikdw, nie jest jezykiem opisowym, co wydaje sie podstawowym
warunkiem tworzenia mitow. Tym bardziej jezyk starochifiski, w ktérym czasownik,
zupetnie bezosobowy, nie byt przygotowany do przedstawienia dziatajgcych sit pod
postacig zindywidualizowanych wyobrazen: dlatego nie mogt ich spersonifikowac.
Wtasciwie pierwotne wierzenia religijne nieznacznie roznity sie od nieokreslonych,
ztozonych obrazow, z ktérych wynikaty. Zadna $wieta moc nie wystepowata pod postacig
zindywidualizowana. Miejsca Swiete ani nawet sami Przodkowie nie byli wyobrazani jako
odrebne natury majgce cechy osobowe" (s. 33).

Przyjrzyjmy sie blizej temu zagadnieniu; uwyraznimy je, przypominajac ten oto truizm,
iz jezyk to cos znacznie wigcej niz tylko system znakow opisujacych rzeczywistoSc.
Jezyk mianowicie, jego kategorie, jego charakterystyczne struktury iich rodzaj, steruje
konstruowaniem kategorii, za pomocg ktorych postrzegamy, rozumiemy i opisujemy
swiat. Na przyktad: intuicja kosmogoniczna przybiera¢ bedzie inng forme stowno-
obrazowg w zaleznosci od tego, czy podmiot tej intuicji postuguje sie jezykiem



o strukturze typu indoeuropejskiego z wtasciwymi jej kategoriami gramatycznymi (agens
osobowy, czasownik w stronie biernej iczynnej, dopetnienie blizsze, rodzaj itd.)
umozliwiajgcymi, czy nawet indukujgcymi opis Swiata jako zbioru rzeczy, na ktore
oddziatujg rozmaite agensy, inng zas, jesli mowi on jezykiem takim, jak starochinski bgdz
hopi, w ktorych kategorie gramatyczne zindywidualizowane sg stabo, czasownik zas
wyraza raczej zdarzenie badz bezosobowy proces, okazjonalnie angazujacy rozmaite
byty, niz wyrazistg czynno$¢ sprawiang przez osobowego agensa i przechodzacg na
przedmiot-rzecz (dopetnienie blizsze w zdaniu). W takim jezyku bytoby czym$ bardzo
trudnym, jesli nie niemozliwym, odda¢ adekwatnie mys$| zawartg na przyktad w zdaniu
"Bog stworzyt Swiat". To, co nazywam "intuicjg kosmogoniczng", musiatoby sie tutaj
wyrazi¢ w sposob bezosobowy i bardziej dynamiczny; odpowiedni obraz konstruowatby
sie tutaj wokot Swiata pojmowanego jako zdarzenie badz proces, nie za$ wokot
osobowego sprawcy tego zdarzenia. W istocie, wiemy dobrze, jak wielkie trudnosci staty
sie udziatem pierwszych misjonarzy chrzescijanskich probujacych przetozy¢ na jezyk
chinski pojecie "Bog".

Ten przydiugi, z pozoru dos¢ moze abstrakcyjny wstep ma jednak Scisty zwigzek
z przedmiotem omawianej ksigzki Marcela Graneta. Rzuca on, jak mniemam, nieco
Swiatta na dos¢ zdumiewajacy dla cztowieka Zachodu, wychowanego w tradycji religii
monoteistycznych (a wiec w ktorych centrum jest osobowy Bdg), fakt, ze najstarsza
w dziejach udokumentowana ido dzi§ Zywa, wielka cywilizacja wtasciwie nie
wypracowata wyrazistej religii, jesli za niezbywalny i prymarny wyroznik tejze uznamy tak
lub inaczej pojmowane zbawienie. Ztego punktu widzenia ani taocizm (dla ktorego
najwyzszg wartoscig eschatologiczng byta nieSmiertelno$¢ w jednym z dwu rajow), ani
tym bardziej konfucjanizm na miano religii sensu stricto nie zastuguja. Co do buddyzmu,
jest on, jak wiadomo, zaimportowany i zawsze w Chinach byt odczuwany jako taki.



Nie znaczy to, rzecz jasna, izby Chirnczycy nie byli zdolni do uczu¢ i przezy¢ religijnych
(0 co zresztg czesto bywajg pomawiani). Prawdg jest jednak, ze na elementarnym,
"ludowym poziomie panowat zawsze w Chinach najzwyczajniejszy agrarny animizm
i kult przodkdw, refleksja taoistyczna za$ zdominowana byta przez idee harmonii miedzy
mikro- i makrokosmosem (czyli cztowiekiem iNaturg), obardzo pierwotnym
i uniwersalnym rodowodzie. Co do konfucjanizmu, religig jest on wylgcznie w sensie
etymologicznym (re-ligo, "nawigzuje", "tacze"), mozna go bowiem uwazaé za teorie
| praktyke wiezi spotecznej w warunkach S$cisle zhierarchizowanego spoteczenstwa
feudalnego. Srodkami pomocniczymi byly tu rytuat, muzyka, synowska pietas, kult
przodkow, wysoki etos suwerena odwotujgcego sie do powszechnego Prawa Moralnego
(woli Nieba). Konfucjanizm jest wistocie zamaskowang probg deifikacji struktur
i podstawowych sit kierujacych spoteczno$cig ziemska (czyli chiska). Interesujace, ze
pierwotng korelacje mikro-/makrokosmos, charakterystyczng jeszcze dla taoizmu,
w konfucjanizmie zastgpita korelacja spoteczenstwo ziemskie/Niebo. Z taoistycznego
podmiotu religii, ktorym jest wolne i"anarchizujgce" indywiduum, w konfucjanizmie
akcent przesuwa sie na zbiorowoSC. Skutkiem tego obie te "religie" sg poniekad
antagonistyczne, ale i komplementarne.

Wartosci  $ciSle religijne (w sensie zaakcentowania wymiaru transcendentnego
rzeczywistosci) wprowadzit do Chin wiasciwie dopiero buddyzm, przenikajacy tam z Indii
i AZji Srodkowej od pierwszych wiekéw naszej ery. Jakkolwiek w dziedzinie wysokiej
refleksji filozoficznej i metafizycznej trafit na grunt do pewnego stopnia sprzyjajacy (np.
dynamistyczna ontologia buddyzmu byta zbiezna z koncepcjami taoistycznymi; Sunjata
(Pustka) - centralny filozoficzny koncept madhjamikéw - znajdowata poniekad
odpowiednik w pojeciu Tao, nadto podobne byty tu itam techniki medytacyjne itd.), to
przeciez w zasadniczych aspektach religia buddyjska nie wkorzenita sie mocno
w chinskie dusze: charakterystyczne dla Dharmy warto$ci - SwietoSC osobista, dgzenie
do Wyzwolenia, etyka oparta na wspoétczuciu dla wszystkiego, co zyje, lekcewazenie
wartosci doczesnych - w zasadzie przekraczaty, wrecz w strong sprzecznosci, duchowy
horyzont przecietnego Chificzyka, rozmitowanego w ziemskim bytowaniu i bardzo
pragmatycznie podchodzacego do Zzycia. Totez buddyzm w Chinach rozwingt sie
w dwéch  kierunkach, wgruncie rzeczy rozbieznych iomijajacych gtdwny (4.
soteriologiczno-etyczny) nurt Dharmy. jedna sekwencja idei data czan, szkote
wyrafinowanej i wielce utechnicznionej medytacji (ktdrej ostatnig historyczng postacig
jest japonski zen), druga - buddyzm ludowy, peten elementéw taoizmu, animizmu
| zZwyczajnego zabobonu. Jak to zawsze bywa w sytuacji przejmowania obcej religii,
doszto przy tym do licznych nieporozumien iznieksztatcen buddyjskiej Nauki.
Charakterystycznym przyktadem sg perypetie indyjskiej idei karmana oraz ufundowane;
na nim etyki. Otéz ludzi podrézujgacych po Chinach, w czasach, gdy dominowat tam
buddyzm, zawsze uderzato powszechne wtym kraju okrucienstwo wobec zwierzat -
a wiec cos absolutnie nie do pogodzenia z etykg buddyjska, oparta, jak wiadomo, na
zasadzie ahimsy (niekrzywdzenia istot Zywych). Indagowani na ten temat Chifczycy
odpowiadali zwykle, ze nedzny los zwierzat jest snadz rezultatem jakichs wielkich



niegodziwosci popetnionych przez nie w poprzednich zywotach, wiec nie ma sie co nad
nimi litowa¢! (Por. wzglednie niedawne Swiadectwo Pearl Buck wjej powieSci My
Several Worlds.)

Wrdémy jednak do ksigzki, ktora nastreczyta mi formalny pretekst do powyzszej
dygresji, majacej na celu nakreslenie horyzontu chinskiej religijnosci. Praca Marcela
Graneta, mimo iz powstata z gdérq 70 lat temu, jest wznacznej mierze aktualna.
Odznacza sie niezwyktg kondensacjg treSci iinformacyjnym bogactwem, obejmuje
bowiem okres przeszto czterech tysiecy lat - a wszystko na 150 stronach! Najlepsze sq
partie poswiecone religijnoci archaicznej iludowej oraz tacizmowi ireligii oficjalnej;
stabsza jest prezentacja buddyzmu, jak gdyby autor gorzej "czut" te religie.

Nie lekcewazac waloréw zaprezentowanej przez Graneta po mistrzowsku faktografii
oraz btyskotliwych uje¢ syntetycznych, proponowanych z zacigciem eseistycznym,
gtownej wartosci tej ksigzeczki upatrywatbym w celnym isugestywnym portrecie
Chinczyka jako hominis religiosi. Jego postawe wtym wzgledzie, bardzo swoistg,
okreslajg bodaj takie gtéwne cechy jak: trzezwos¢ potaczona z nieufno$cig do uniesien
mistycznych, przywigzanie do religijnej tradycji narodowej, deifikacja tadu spotecznego,
utylitaryzm w etyce (dobro spotecznos$ci jako najwyzsze kryterium etyczne), umitowanie
doczesnosci, tesknota do harmonii z Porzadkiem Powszechnym, sklonno$¢ do magii
| zabobonu. Chinczyk wierzy w rozmaite Swiete moce, ale "pojmowane sg one na wskros
immanentnie" - pisze Granet (s. 143), i to zdanie zawiera, jak sadze, esencje prawdy
o religijnosci mieszkancow Kraju Srodka. Poniewaz za$, zdrugiej strony, w ciagu
zawrotnie dtugich dziejow tej cywilizacji ogladata juz ona narodziny - wzglednie pozyczki
- wszelkich mozliwych koncepcii i form religii tudziez religijno$ci, wiec nie robig juz one
na niej wielkiego wrazenia. W znacznym stopniu tlumaczy to stabe rezultaty dziatalnosci
obcych misjonarzy na terenie Chin. Granet pisze: "Bogactwo dogmatdw katolickich ma
dla Chinczykow niewielkie znaczenie: objawienia, $wiete tablice otrzymane na gorze,
wcielenie Boga, Dziewica Matka, zmartwychwstanie, raj, piekto, odkupienie win -
wszystko to jest im znane" (s. 143).

Na koniec pare uwag krytycznych. Szkoda, ze redakcyjnie nie ujednolicono sprawy
transkrypcji nazw i stow chinskich. Na ogdt w Swiecie stosuje sie obecnie system zwany
pin-yin; w przektadzie ksigzki Graneta mamy natomiast pomieszanie kilku systemow
(bodaj trzech: angielskiego, pin-yin i francuskiego - por. Tai- chan na s. 57!). Jesli zatem
piszemy Dao, to nie king, tylko jing, i nie Shantong, tylko Shandong oraz nie Tian tsy
tylko Tianzi itd. Na jednej stronie (52) mamy ten sam zwrot (!) pisany dwojako: ba-gua
| pa-kua; w systemie pin-yin obowigzuje pierwsza forma.



Ponadto Shantong (Shandong) to nazwa prowincji, a nie imi¢ witadcy (s. 84), Chotan
za$ to nazwa krainy, nie ludu (s. 119). Medrzec taoistyczny nazywa sie¢ Zhuang-zi, a nie
Zuangzu (s. 109), za$S bhikszu (a nie bhiksu; forma bhiksusom jest zupetnym
dziwolggiem!) to mnich buddyjski (s. 128). Preta (s. 127) to po sanskrycku "upior",
"gtodny duch”. Takich usterek jest niestety wiece.

Poniewaz w Chinach kwestia religii znacznie $cislej niz nainnych obszarach
kulturowych wigze sie z mitologig (w istocie trudno nieraz wyznaczy¢ miedzy nimi
wyrazna granice), zajmijmy sie przy tej okazji opracowaniem Mitologia Chin piéra Dereka
Waltersa. Na poczatek nieco uwag ogoinych.

Mitologia chinska odznacza sie wielu nader swoistymi cechami sprawiajacymi, ze
trudno jg - pod wzgledem morfologicznym, ale i funkcjonalnym - poréwnywaé z innymi
systemami mitologicznymi pozostatych wielkich cywilizacji starozytnych, jak indyjska,
perska, egipska czy grecka. Rzuca sie w oczy jej wzgledne ubdstwo, staba reprezentacja
pewnych waznych watkéw (np. kosmogonicznego) itd. Innym istotnym rysem chinskiej
mitologii jest jej gtebokie powigzanie z historig, co jest tym wazniejsze, Ze historiografia
Chin niewiele wielkich dziet i postaci wydata (z wyjatkiem, rzecz jasna, Si-ma Qiana).
Jesli przeto zwazyc, ze "o ile w mitologii greckiej mamy do czynienia z bohaterami,
herosami, ktorzy stajg sie pdtbogami czy nawet bogami, o tyle w Chinach zachodzit
proces odwrotny: bogowie stawali sie z biegiem czasu ludzmi, cesarzami czy tez ich
wasalami" (M. Kinstler, Mitologia chiriska, WAIF, Warszawa 1981, s. 58) - to wyraznie
rysuje sie nam waznos$¢ mitologii w chinskiej kulturze, eo ipso tejze mitologii badanie
i dociekanie jej specyfiki w catoksztatcie chinskiej signosfery.

Ten ostatni aspekt zawiera niebywale wrecz interesujgce izupetnie wyjatkowe
w kulturze powszechnej zjawisko; zwigzane jest ono ze specyfikg chinskiego pisma.



Jak wiadomo, jezyk chinski - pozycyjny, skrajnie analityczny - obstugiwany jest
graficznie przez system ideogramow, wywodzacych sie na ogét z piktograméw. Juz
dawno istniato w nim mndstwo homofondw, tj. stow (sylab) wymawianych tak samo,
pisanych za$ roznymi znakami dla oddania réznych znaczen. Niekiedy wszakze
dochodzito do omytkowej badz rozmysinej podmiany znakéw graficznych, przy
zachowaniu, rzecz jasna, fonetycznej formy stowa. W takiej sytuacji 6w nowy znak
homofoniczny wprowadzat do tej badz innej sfery zycia - do religii, mitologii,
obrzedowosci, zwyczajow, do ikonosfery publicznej - nowg warto$¢ (pojecie, obraz,
skojarzenie, wreszcie odnosny przedmiot). Na przyktad postaciom pieciu bogow
szczescia (wu fu) czesto towarzyszy na ilustracjach pie¢ nietoperzy; zresztg rownie
czesto "pie¢ szczesliwosci ludzkiego zywota" reprezentuje wiasnie pieC tych milutkich
ssakow, ktore na trwate skojarzono z pojeciem szcze$cia doczesnego. Dlaczego? -
Dlatego ze stowo "szczescie" wymawiane jest tak samo jak "nietoperz" - fu.

Inny przyktad: na obrazkach towarzyszacych zwyczajowo zyczeniom pomysinosci
widnieje czesto jelen. Dlaczego? - Dlatego ze oznacza on bogactwo, gdyz stowo "jelen”
brzmi po chifnsku tak samo jako stowo "bogactwo" (lu), cho¢ oczywiscie oba zapisywane
sq inaczej. Natomiast tradycyjng barwg szat cesarza w Chinach byt kolor Zétty, jeden za$
z najwiekszych legendarnych wladcow tego kraju znany jest jako "Zotty Cesarz".
Dlaczego? - Poniewaz stowa "cesarz" i "zOtty" wymawiane sg tak samo (huang), réznigc
sie tylko zapisem. Przyktady tego rodzaju operacji idg w setki, je$li nie w tysigce.

Operacji - podkresimy - indukowanych przez jezyk, jego strukture, jego pismo. Trwajac
od wiekoéw, stopniowo zmieniaty one chinskg signosfere w sposob bardzo gteboki,
przeksztatcajgc jg w uniwersum, ktérego ostateczng substancja, a jednocze$nie zasadq
strukturalng jest znak pisma! (W uniwersum zatem skrajnie hermetyczne, zupetnie
nieczytelne dla obserwatora z zewnatrz nie znajacego chinszczyzny.) Sfera mitologiczna
nie byta spod dziatania tego procesu wytgczona, cho¢ moze nie ulegta mu w takim
samym stopniu jak sfera, powiedzmy, zwyczaju spotecznego.

Wréémy do gtéwnego watku. Kompendium Waltersa, majgce charakter popularnego
leksykonu, jest niewatpliwie pozyteczne, momentami tez ciekawe i zabawne. Ogranicza
sie jednak do prezentacji masy faktow ifabut, ktére - nie opatrzone bardzie]
analitycznym, szerszym komentarzem (w rodzaju tego, jaki mozemy czyta¢ w cytowane;
Mitologii chinskiej M. Kinstlera czy w Swietnym stowniku Symbole chinskie W.
Eberharda, Universitas, Krakow 1996, przet. Renata Darda) - muszg sie wydac
zagadkowe, niezborne, dziwaczne.

Nadto ksigzka Waltersa obcigzona jest licznymi btedami i niescistosciami, zwtaszcza
co sie tyczy buddyzmu. Oto niektdre znich. Gautama nie byt potomkiem rodziny



kapfaniskiej (! - chodzi chyba o bramindw), lecz rycerskiej (warna kszatrijow), urodzit sie
zas nie w zachodnim, lecz we wschodnim Nepalu (s. 32). Sanskryckie stowo dhjana dato
forme dzhana (jest to rowniez forma palijska), z ktorej rozwineta sie chinska forma czan ;
forma dZajna jest btedna (s. 38). Wedtug powszechnie przyjetej tradycji matka Lao-zi
wydata go na Swiat po cigzy trwajacej 72 lata; skad zatem "pordd trwajacy 80 lat" (s. 91).
Sakjamuni, czyli Budda, miat jednego tylko syna - wiasnie Rahule. Skad wiec "najstarszy
syn S." (s. 101)? Guanyin (Awalokite$wara) to nie "zenskie objawienie Buddy" (s. 147),
tylko po prostu "bodhisattwa". Jaksza, posta¢ z mitologii indyjskiej, a takze buddyjskiej,
jest duchem co najmniej ambiwalentnym, najczesciej ztym, nieraz nawet krwiozerczym
(por. s. 148)! Sakjamuni ("Medrzec zklanu Sakjow") to imie sanskryckie, awiec
indyjskie! Twierdzenie, ze nadali je Buddzie Chinczycy (s. 163), jest niedorzecznoscia.
Teksty buddyjskie ttumaczono nie z "hindi" (??!!!; s. 191), lecz z sanskrytu, sporadycznie
z palijskiego.

Tego typu pomyiki (jest ich wiecej) $wiadczg, ze autor bardzo stabo zna buddyzm, nie
ma tez chyba pojecia o sanskrycie czy palijskim. Szkoda, Zze tekstu przektadu nie
skonsultowano z indologiem. Warstwa czysto sinologiczna jest opracowana bez zarzutu.
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