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nauka walczyta z filozofia, religiag i sztuka o panowanie nad cywilizacja i
spoteczenstwem Zachodu. Tuz po II wojnie $Swiatowej wydawalo sie., ze dominujacej
pozycji nauki nic nie jest w stanie zagrozié¢. Po 1945 roku kultura Zachodu
weszla w nowg ere naukowego racjonalizmu i sceptycyzmu. Wszystko co
nsirracjonalne”, najmniejsze wzmianki o ,magii” czy ,zabobonach”, byilo nie tylko
ignorowane, ale wre cz przyjmowane z Jjawna nieufnoscia i wrogoscia.

Dla tych, ktérzy zyli w czasie II wojny, dla tych, ktérzy w niej walczyli, tych,
ktérzy ja przezyli lub choé¢by obserwowali ja jako dzieci, nauka wydawala sie.
stanowié¢ nowy, najwyzszy autorytet. Nauka dawalta takie korzys$ci jak antybiotyki.
Dzie ki nauce rozwine 1y sie. nowe $rodki komunikacji, na przykitad telewizja.
Dostarczyla tez oczywisScie nie spotykanych wczesniej narze dzi do zabijania —
takich jak samoloty nape dzane silnikiem odrzutowym, pociski rakietowe, bomba
atomowa, a w koncu wodorowa. Ale nawet te potencjalnie zatrwazajace wynalazki
wydawaty sie. nies$é¢ — po zaadaptowaniu do celdw pokojowych — obietnice,
niewyobrazalnego do tej pory ,poste pu”. Silnik odrzutowy mozna byto bez trudu
wykorzysta¢ w samolotach pasazerskich, aby zrewolucjonizowaé¢ transport i
zintegrowa¢ Ziemie.. Rakiety sprawily, ze niewyobrazalny dotychczas podbd]
kosmosu stat sie. zupeilnie realny. Technologia nuklearna kusiia obietnicg
nieograniczonego zrdédta energii. W rezultacie naukowiec zyskal szczegdlna
pozycje.. Jego rola — arcykaptana, ,maga” — wydawata sie. niepodwazalna. Mozna
byto sie. obawia¢ sit, jakie potrafiiby wyzwolié¢. Ale takze ufano mu. Zostatl
powotany na opiekuna przyszios$ci rodzaju ludzkiego.

Pokolenie, ktére przezylo II wojne, $wiatowa, miato na pozdbdr powody, by ufad
nauce. Miato tez podstawy, by nie dowierza¢ temu, co uznawaio za irracjonalne.
Nierzadko samg II wojne, $wiatowa uwazano za krucjate, przeciwko sitom
irracjonalizmu. Irracjonalizm byl przerazajaco widoczny w manipulowanej masowe]
histerii zwolennikdéw partii faszystowskiej. Byl obecny w nazistowskiej
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w przemowieniach Hitlera, w zdehumanizowanej wielkos$ci tak zwanego ,,0statecznego
rozwigzania”. Dawat si¢. zauwazy¢ w fanatycznych szarzach japonskiej piechoty w walkach na
Pacyfiku, w haniebnym traktowaniu jencow przez Japonczykéw, w kodeksie nakazujacym
popelnienie samobdjstwa pokonanym japonskim oficerom, w daremnych ofiarach z wlasnego
zycia, sktadanych przez pilotow kamikadze.

Spotkawszy sig. z takimi przejawami irracjonalizmu, brytyjscy i amerykanscy weterani unikali
wszelkich jego form. Nic dziwnego, ze po powrocie do domu zZotnierze pragne li przede
wszystkim spokoju, powrotu do normalno$ci i solidnej przysziosci, jaka obiecywata nauka.
»Normalno$¢”, zmierzona i1 zdefiniowana przez naukowy racjonalizm, zostala uznana za ne plus
ultra zachodniej cywilizacji. Normalno$¢ i nierozerwalnie z nig zwigzany konformizm miaty sig.
sta¢ znamionami epoki teraz kojarzonej z ,,szarym flanelowym garniturem”. Ustanowily standardy,
w jakich ludzie pokolenia wojennego spodziewali sig., Ze dorosna i be _da zyly ich dzieci. W tym
celu pokolenie wojenne przekazato swoim dzieciom - tak zwanym ,,baby boomers” -



dobrodziejstwa cie_zko wypracowanego dobrobytu, bogactwo zaawansowanych technologicznie
dobr konsumpceyjnych i wyksztatcenie (zwlaszcza wyzsze) na niespotykana wczesniej skale..

W latach 60., kiedy ,,baby boomers” zacze li osiaga¢ wiek dojrzaty, ,,nowy wspaniaty $§wiat”
wystawiany przez pokolenie wojenne zaczat si¢. wydawac coraz bardziej pusty, coraz bardziej
pozbawiony jakichkolwiek wyzszych warto$ci i celow, poza sukcesem materialnym; o tym
wszystkim przypominata coraz dobitniej ta sama edukacja, ktora odbierata mtodziez lat 60. Zamiast
Swietlanej przysztosci, mtodzi ujrzeli trzy przerazajace i pote_zne widma, jakich historia ludzkoS$ci
nie widziata nigdy wczesniej - widmo nuklearnej zaglady, przeludnienia 1 katastrofy ekologiczne;.
Kazde z nich wystarczylo, aby przeksztatci¢ biblijna wizje, apokalipsy z religijnego dogmatu w
rzeczywiste - az nazbyt realne — zagrozenie.

Mtodziez lat 60. dorastata w ponurym cieniu tej stworzonej przez cztowieka potrojnej apokalipsy.
Ten cien padl tez na wiare, pokolenia wojennego w rozum i naukowy racjonalizm. Sam rozum
wydawat si¢. jedynie maska, majaca dostarczy¢ usprawiedliwienia, proba racjonalizacji dla nowe;j
formy szalenstwa. Trudno bylo uzna¢ za ,,rozumne” zgromadzenie broni nuklearnej w ilosci
wystarczajacej do zniszczenia pie_¢dziesie ciokrotnie wie kszej planety. Trudno bylo uzna¢ za
,rozumne” dopuszczenie do przeludnienia, bez stworzenia odpowiednich warunkow dla takiej
liczby ludnosci. Trudno bylo uzna¢ za ,,rozumne” zuzycie zasobéw naturalnych, bez préb ich
odtworzenia.

Jesli rozsadek mogl doprowadzi¢ do tak oczywistych przejawow braku rozsadku — doszto do
wniosku pokolenie lat 60. — to znaczy, ze nie spetnil nadziei, jakie w nim poktadali starsi. Jesli
nauka doprowadzita do takiego impasu, to znaczy, iz nie mozna jej dtuzej wierzy¢. Jesli
normalno$¢ 1 konformizm postuzyly tylko do tego, ze ludzie stworzyli narze dzia swej wiasne;j
zaglady, to znaczy, ze normalno$¢ i konformizm nie sa juz warto$ciami godnymi propagowania.
Mtodziez lat 60. coraz dotkliwiej czuta si¢. zdradzona. Poczucie zdrady podsycata - nie tylko
Wstep  w Stanach
Zjednoczonych, ale takze za ich granicami — wojna, ktorej usprawiedliwienia brzmiaty coraz
bardziej fatszywie. W ciagu dziesie ciu lat konfliktu 56 tysie.-cy mtodych Amerykanow,
walczacych w imig, idealéw nie swoich wiasnych, lecz swych rodzicow, umarto w dzunglach,
deltach rzek i na polach ryzowych potudniowo-wschodniej Azji. P6zniej 60 do 100 tysie cy
odebrato sobie zycie. Konflikt w Wietnamie byl pierwsza wojna, w ktorej liczbg, ofiar przekroczyta
pOzniej liczba samobojstw weteranow.

Kiedy mlodziez lat 60. zbuntowata si¢., jej bunt przybrat wiele roznych 1 nie zawsze spdjnych
form. Cechami tego buntu najcze $ciej pote pianymi przez wspolczesnych luminarzy sa przede
wszystkim permisywnos$¢ tak zwanej ,,.kultury narkotykow™ i catkowity brak szacunku dla
ustalonych autorytetow. Oprocz tych wy-ste pkow krytycy przytaczaja najcze $ciej odrzucanie
moralnosci chrze$cijanskiej, zgte bianie innych religii (zwtaszcza ze Wschodu), zwrdcenie sig. ku
psychologii (szczegodlnie Junga) i ,,niezdrowe” zainteresowanie ,,okultyzmem” i ,,ezoteryka”.

W przesztosci zdarzaly sig. oczywiscie od czasu do czasu ,,okultystyczne odrodzenia™ -
najcze_S$ciej w burzliwych okresach przej$ciowych: w przeddzien rewolucji francuskiej, po wojnie
francusko-pruskiej 1870 roku 1 upadku francuskiego Drugiego Cesarstwa, tuz przed I wojna
Swiatowa 1 rewolucja w Rosji. Naturalnie pomie dzy tymi najbardziej jaskrawymi manifestacjami,
,»okultyzm” czy ,,ezote-ryzm” takze istniaty, cho¢ na peryferiach rozwoju spotecznego. W ciagu
ostatnich czterech wiekow trudno byloby znalez¢ dziesigciolecie, w ktorym jaka§ wybitna postaé
lub grupa 0so6b nie prowadzita eksperymentdéw i badan w zakresie tego, co uwazano za ,,sztuki
zakazane”.

W latach 60. odrodzone zainteresowanie ,,sztukami zakazanymi” znowu zbiegto si¢. w czasie z
okresem burzliwych przemian. Tym razem jednak skala tej zbiezno$ci byta bezprecedensowa -
miata ona miejsce nie w obre bie nielicznej elity, nie w konteks$cie struktury masonskiej lozy, ale



w calym zachodnim $wiecie, w catym pokoleniu rozczarowanych, lecz starannie wyksztatconych
mtodych ludzi. Wéréd rodzicow tego pokolenia dono$nie rozlegly si¢. dzwonki alarmowe.
Dzwonily tak przez cala naste pna dekadg.. Na poczatku lat 70. jeden z autorow tej ksiazki,
dopiero co przeprowadziwszy si¢. do Londynu, zaczal wyktada¢ na tamtejszej politechnice. Z
powodu jego powszechnie znanego zaangazowania w amerykanski ruch obrony praw czlowieka i
sprzeciw wobec wojny w Wietnamie, wie k-szo$¢ jego kolegow, zaciektych marksistow, uwazata
bte dnie, ze podziela on ich poglady. ,,W gruncie rzeczy to nie faszyzm nas martwi - wyznat jeden
z nich w czasie rozmowy. — Faszyzm jest martwy. Prawdziwe zagrozenie stanowi Jung i cale to
mistyczne towarzystwo”. Zdaniem strapionego ideowca ,,Jung i cale to mistyczne towarzystwo”
zagrazali jego sprawie, naktaniajac ludzi do spojrzenia w glab siebie i ostabiajac ich §wiadomos¢
koniecznosci rewolucji spotecznej i politycznej.

W rezultacie, jak na ironie., za sprawg ,,Junga i calego tego mistycznego towarzystwa” przeciwne
obozy polityczne, prawica i lewica, ob6z pragnacy zachowania wygodnego status quo i
samozwancze ,,sity rewolucyjne”, zjednoczyty si¢. wlasnie przeciw niemu. ,,Jung i cale to
mistyczne towarzystwo” polaczyt tez dwa inne tradycyjnie wrogo do siebie nastawione
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i nauki. Naukowcy i ludzie ko$ciota regularnie narzekali na to, w jakim stopniu ,,ezoteryzm”
naznaczyt ducha epoki. A dzwonki alarmowe, ktore rozlegly si¢. w latach 60., stycha¢ i dzisiaj,
cho¢ zazwyczaj tylko w formie butnego szyderstwa. Wsrdd Zle poinformowanych dziennikarzy,
me drkéw, komentatoréw 1 politykow jest w dobrym tonie rzucanie sarkastycznych uwag o
»modach i dziwactwach New Age” — zupehie jakby te ,,mody i dziwactwa” nie byly w znacznej
mierze réwnie stare, jak poczatki zachodniego myslenia filozoficznego i religijnego.

Nie da si¢. oczywiscie zaprzeczy¢, ze zainteresowanie ,,ezoteryka” w latach 60. byto pod wieloma
wgledami ghupie - tabele astrologiczne, zasiewanie rady zodiaku, tarota, czy I-cing przed

podje ciem kazdej, mniej lub bardziej waznej decyzji, gotowe programy samorealizacji, fatwa do
osiagnie cia nirwana, zestawy ,,zréb to sam” do trepanacji. Nie mozna tez zaprzeczyc¢, ze
wynikiem zainteresowania okultyzmem w latach 60. byly zupelnie powazne zjawiska - na przyktad
fascynacja satanizmem i dzialalno$¢ grup takich jak sekta Charlesa Mansona. Ale koncentrowanie
si¢. wylacznie na tych zjawiskach réwna sig. ignorowaniu bardziej tworczych i konstruktywnych
aspektow ,,odrodzenia okultyzmu”. Na przyktad wielu literatéw debiutowato w latach 60. jako
zwolennicy ,,ezoterycznego” myslenia — Carlos Fuentes i Gabriel Garcia Marauez w Ameryce
Lacinskiej, Thomas Pynchon w Stanach Zjednoczonych, Michel Tournier we Francji, by wymieni¢
tylko kilku. Byli naukowcy tacy jak Edgar Wind i Frances Yates, ktorych badania nad
»ezoteryzmem’ utorowaty droge, do zrozumienia renesansu i reformacji, do elzbietanskiej Anglii,
do Szekspira, Marlowe’ai im wspolczesnych. Przez Junga i niektérych z j ego uczniow
,.ezoteryzm” lat 60. wytworzyt §wiadomosé ,,Zenskiej Zasady”, Ewigweibliche Goethego, i
potrzebg zintegrowania jej z Zachodnia $wiadomoscia i kultura. A, czego zamierzamy dowie$¢ w
tej ksiazce, ,,ezoteryczna” zasada magicznych wzajemnych powiazan zainspirowata cata sferg,
badan nad §rodowiskiem naturalnym i uznanie Ziemi za zywy organizm, wszechobejmujacy
»ekosystem”.

W ,,okultystycznym odrodzeniu™ lat 60. wazne jest nie tyle to, ile uczynito ono dobrego czy zlego,
lecz sam fakt, ze ono zaistniato. Fakt ten wydawat si¢. poczatkowo zaskakujacy w zestawieniu z
okresem, jaki je bezposrednio poprzedzat, z powojennym okresem ,,normalnosci”, umiarkowania,
naukowego racjonalizmu, konformizmu, konsumpcjonizmu i ,,szarych flanelowych garnituroéw”.
Ale ,,odrodzenie okultystyczne” bylo wtasnie reakcja na te zjawiska i towarzyszace mu
samozadowolenie, ciasnotg, umystowa, zasciankowos¢ i jalowos¢. Pokolenie wyksztalcone;j
milodziezy wyraznie dostrzeglo, ze warto$ci wyznawane przez ich rodzicéw prowa-dzaw Slepy
zautek. Jesli miata by¢ znaleziona jakakolwiek droga wyj$cia z impasu, musiata nastapi¢ przemiana



postawy cztowieka - przemiana, ktora rOwnowazylaby rozdrobnienie z integracja, specjalizacje, z
wszechstronno$cia, mechanizm z organizmem 1 analizg, z synteza.

W takim wtasnie kontek$cie nalezy rozumie¢ ,,okultystyczne odrodzenie” lat 60. — oraz wiele
innych zjawisk tej epoki. Mentalnos$cia lat 60. rzadzita dynamika, parcie ku przewarto$ciowaniu -
ku integracji, catosci, organizmowi i syntezie. W powietrzu wisiato stowo ,,rewolucja”. Ludzie
prostsi i rozumujacy bardziej dostownie nie rozpoznali sil, dziatajacych pod powierzchnia,
zinterpretowali Wstep  to
stowo powierzchownie i prébowali zastosowac je w brutalnej polityce. Ostatecznie jednak miata
miejsce bardziej doniosta rewolucja, przewrot tego rodzaju, jaki charakteryzowat renesans -
rewolucja postaw 1 warto$ci, osobistych i1 zbiorowych priorytetow, samej swiadomosci, sposobu
widzenia, rozumienia i wzajemnych relacji z rzeczywistos$cia.

Rewolucja ta wiele zawdzigczata tak zwanemu ,,okultystycznemu odrodzeniu”. Méwiac
doktadniej, zawdzigczata wiele pewnemu szczegdlnemu zbiorowi nauk ,,ezoterycznych”,
zazwyczaj okreslanych zbiorczym terminem ,,hermetyzmu”. Hermetyzm kladzie miedzy innymi
nacisk na wzajemne powiazania wszelkiej wiedzy i podkres§la wagg. taczenia roznych sfer nauki. W
tym zakresie rewolucje, swiadomosci, jaka miata miejsce w latach 60., mozna nazwaé¢ w pewnym
sensie hermetyczna.

Autorzy tej ksiazki sa wytworem lat 60. Nie zamierzamy za to przepraszac. Przeciwnie, jesteSmy
raczej dumni z tego faktu. Jestesmy tez dumni z tego, ze uczestniczyliSmy - cho¢ nie bez
sceptycyzmu - w ,,okultystycznym odrodzeniu” tej epoki.

Podobnie jak w przypadku wielu nam wspoétczesnych, dotarliSmy do hermetyzmu, przemierzajac
wiele drog. Jedne z najwazniejszych otworzyt przed nami ten sam system edukacyjny, ktory skazat
hermetyzm na banicj¢. Uniwersytet okazal sig¢. wcale nie ,,uniwersalny”. A jednak na $cisle
rozgraniczonych wydziatach, poswieconych studiom — jakby zawieszonej w prozni — literatury
angielskiej, amerykanskiej, francuskiej czy niemieckiej, czytaliSmy dzieta poezji i prozy, tworzace
powiazania, jakich sam uniwersytet unikat jak ognia — powiazania migdzy sztukami, naukami,
historia, filozofia, psychologia, mitologia, religioznawstwem. Podczas gdy uniwersyteckie
wydziaty sprzeczaly si¢ o granice terytorialne z zaciektoscia purytanstach nacjonalistow, Blake,
Goethe i1 Balzac, Flaubert, Tolstoj i Dostojewski, Joyce, Proust, Mann, Yeats i Rilke dawali
znacznie rozleglejszaperspektywe. A u wielu sposréd tych postaci - nawet tak wiktoriansko
powaznych jak George Elliot i Robert Browning -znalezli$my wyrazne nawiazania do hermetyzmu
1 jego zwolennikow.

Byly tez postacie nie dopuszczone jeszcze do oficjalnego kanonu. Na przyktad Lawrence Durrell
bywat potepiany przez d6wczesny naukowy establishment, ale w brytyjskich 1 amerykanskich
kampusach uniwersyteckich poczatku lat 60. niewielu byto studentdéw, ktorzy nie czytaliby jego
Kwartetu Aleksandryjskiego. To wiasnie na stronach tetralogii Durrella zetkngliSmy si¢ —
podobnie jak wielu innych - po raz pierwszy z tajemniczym zbiorem nauk zwanym ,.hermetica”.
Roéwniez u Durrella napotkali$my takie imiona jak Paracelsus czy Agryppa, nigdy nie wspominane
w ortodoksyjnych podrgcznikach i antologiach. To wlasnie romantyczny obraz Aleksandrii
przedstawiony przez Durrella wprowadzil nas do kolebki hermetyzmu. I u Durrella zetkneliSmy si¢
z najbardziej hermetyczna ze wszystkich nauk, alchemia, przedstawiona nie jako prymitywna
forme chemii, lecz jako skomplikowany i1 ztozony system symboliki, wykorzystujacy seksualnos¢
jako metaforg sztuki, sztuke jako metaforg seksualno$ci, a obie -jako metafore samotransformacji.
Podobnie jak Durrell, rdéwniez Jung nie znalaz1 miejsca w éwczesnych kanonach
akademickich. Dotarlismy jednak do niego przez literature, majac poczucie
podniecajacego odkrycia. A od Junga droga prowadzilta z powrotem do alchemii i

hermetyzmu - bezpos$rednio, albo przez Goethego. Wkrdétce zrozumielidmy, ze 14
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wiele drég prowadzi do hermetyzmu — chociaz wydawalo sie., Ze uniwersytet
stracit lub celowo ukryl pokazujace je mapy.
Odkrylismy, ze hermetyzm pozwala ujrzeé¢ z zaskakujacej nowe] perspektywy S$wiat
wiedzy, reprezentowany pono¢ przez uniwersytet. Widok z tej perspektywy zapierail
nam dech w piersiach, tak jak ziemski glob astronautom, ktérzy wtasnie w tamych
latach po raz pierwszy wyruszyli w przestrzen kosmiczng. Mozna bylo zobaczyé
wiedze, i1 rzeczywisto$é¢, podobnie jak Ziemie, z kosmosu, jako spdjna 1
niepodzielna cato$é¢. Z tego punktu widzenia dato sie, dostrzec powiazania mie -
dzy rzekomo osobnymi ,dyscyplinami” i ,dziedzinami wiedzy”, ktdre uniwersytet
sztucznie rozdzielal, segregowal i separowail od siebie, odre bne i jatowe.
Oferujac perspektywe,, przekraczajaca rygorystycznie wyznaczone podzialy nauki,
hermetyzm pozwalal zrozumieé¢, Jjak dalece te dziedziny sie, tacza, zaze,biaja,
naktadaja i podsycaja wzajemnie. Pozwalal tez dostrzec szczeliny i pe,knie,cia
powstate za sprawg ich rozdrobnienia i1 separacji.
A jednoczes$nie hermetyzm dawal co$ wie,cej niz tylko abstrakcyjne, teoretyczne
rozumienie, co$ wie,cej niz ogdlna orientacja filozoficzna. Dawal tez empiryczne
spojrzenie na sposdb, w jaki ,magia” — niemal zawsze szkodliwa forma ,magii” -
byta stosowana i wykorzystywana w funkcjonowaniu wspdiczesnego zachodniego
spoteczenstwa. Krétko méwiac, hermetyzm pozwalal sie, czlowiekowi przekonaé, jak
niektdére z jego najwazniejszych zasad i sit bywaly stosowane w zdecydowanie
niecnych celach. ,Magia”, przynajmniej we wspdiczesnym Swiecie, jest
réwnoznaczna z pewnymi szkodliwymi manipulacjami - ze ,sztuka sprawiania, ze co$
sie, zdarzy” w sposdéb sprzeczny z samym hermetyzmem.
Hermetyzm oferowal tez nowe spojrzenie na historie,. Na przyklad wediug
wiejcszosci 6wczesnych podrecznikéw i wiejcszosci dzisiejszych profesordw,
donioste zjawisko, ktdére okres$lamy mianem renesansu, byilo gite boko zakorzenione
w wartosciach pdzZniej nazwanych ,humanistycznymi” - warto$ciach uciele$nianych
przez Marcina Lutra, Erazma z Rotterdamu czy Thomasa More’a, autora Utopii.
Oczywiscie nie bylismy wrogo nastawieni do tak pojetego humanizmu. Ale w miare,
jak prowadzilismy nasze wlasne ponadobowigzkowe studia, jak odkrywalismy nowe
pokolenia uczonych, takich jak Edgar Wind czy Frances Yates, zaczynalismy
widzieé¢ renesans w nieco innym $wietle. Wprawdzie niewgatpliwie zawdzieczal on
wiele humanizmowi, ale Jjeszcze wie,cej -jak odkrylismy - hermetycznemu my$leniu
i hermetycznej tradycji. Prawdziwa sila nape dowa renesansu, jak sie, wydawatlo,
byta zdecydowanie ,magiczna”.
To odkrycie doprowadzilo nas do innego, ktdére akademia, zgodnie z powojennym
racjonalizmem, starata sie, dyskretnie ukry¢. Jeé$li korzeni renesansu nalezy
szuka¢ nie tyle w humanizmie, co w hermetyzmie, to ,czlowiekiem renesansu” —
ucielednieniem tej epoki w oczach potomnych — byl niekoniecznie Luter, Erazm czy
Thomas More. Ktdz wie,c? Wkrdtce znalezlismy go w osobach, nazwanych przez
Francesa Yatesa ,magami renesansu”. Ale kiedy juz bylismy w stanie
zidentyfikowaé¢ te historyczne postacie, zdalismy sobie sprawe,, ze juz wczesdniej
spotkalidmy sie, z nimi jako z postaciami fikcyjnymi. Poznalismy ich, cho¢
zamkniejych w ciasnej chrzes$cijanskiej moralno$ci, w osobie Doktora Faustusa
Wstep Marlowe’a.
Spotkalisémy ich, w konteks$cie bardziej tolerancyjnym, jako Fausta Goethego. Im
diuzej nad tym rozmy$lalismy, tym wazniejszg postacia wydawal nam sie. Faust.
Ucieledniat niespokojnego ducha, ciekawo$¢, Smiatosé¢, gitdd wiedzy, sprzeciw
wobec konwencji, ktdére charakteryzowaly nasze pokolenie. A niebawem zaczal
znaczy¢ dla nas jeszcze wie cej.

Przez kogo nasza cywilizacja stara sig. okresli¢ swoja tozsamos$¢? Odpowiedz wydaje sig. z
poczatku oczywista. Ludzie caty czas méwia o ,,kulturze chrzescijanskiej”, ,,chrzescijanskiej
cywilizacji”, ,,chrzescijanskim §wiecie”. Nadal, cho¢ juz nie tak cze sto jak w przesztosci, moéwia o
»chrzescijanstwie”. Z takich okreslen jasno wynika, ze spoleczenstwo Zachodu uwaza Jezusa
Chrystusa za posta¢ definiujaca rzeczywistos¢, ktora stworzylo. W rzeczywistosci jednak postacia
najtrafniej ucielesniajaca zachodnia kulture, nie j est pokorny jak owieczka ,,Zbawca” przybity do
krzyza. Wre.cz przeciwnie, jest to kto$ zupelnie inny - mag, czarownik, ktéry w renesansowym
folklorze wtasna krwia podpisat pakt z ,,Diabtem”. Postacia definiujaca nasza cywilizacje, nie jest
Jezus, lecz Faust.




Faust, czy tez Faustus, przetrwat do dzi§ gtownie, chociaz nie wylacznie, w dwoch
monumentalnych dzietach literatury — sztuce Marlowe’a i poemacie Goethego. Oba te dzieta
stawiaja przed oczami cywilizacji Zachodu uciele$nienie jej zbiorowej tozsamosci. Oba rozgrywaja
si¢. wokot cztowieka, ktory — juz gdy go po raz pierwszy spotykamy - opanowat wszystkie sfery
uznanej wiedzy, przeszedt cale spektrum ludzkich do§wiadczen i zastanawia sig., dokad i8¢ dalej —
rozmysla, jakie nowe $wiaty czekaja na zdobycie, jakie nowe dziedziny czekaja na zbadanie, jakie
nowe obszary nauki sa do zgle bienia. W przeciwienstwie do Jezusa Chrystusa, ta posta¢ nie stara
si¢. prowadzi¢ innych do Boga, ani nawet samemu osiagna¢ jednosci z Bogiem. Dazy do tego, by -
ni mniej, ni wie _cej - samemu stac si¢ Bogiem. W dazeniu tym stosuje caly techniczny aparat
swojej epoki, aby zdoby¢ do wlasnej dyspozycji ogromnai nieposkromiona moc - moc, ktéra
zgodnie ze standardami tradycyjnej chrzesécijanskiej moralno$ci bywa nazywana ,,piekielna”,
»demoniczng”, ,,szatanska”, ,,diabelska”. Z taka wtasnie moca Faust podpisuje swoj pakt. Otrzyma
sposoby i mozliwosci osiagnie cia wszystkiego, co zapragnie osiagnac, opanowania nowych
dziedzin wiedzy, zbadania wyzyn i otchtani ludzkich doswiadczen, spenetrowania i1 opisania tego,
co do tej pory nie zostalo zglte bione i opisane. W zamian za to, po ustalonym czasie straci dusze..

Jest j ednak istotna r6éznica mie dzy szesnastowieczna wersja tej opowiesci wedtug Marlowe’a, a
wersja Goethego, powstata w ostatnich latach XVIII i pierwszych XIX wieku. Na koniec dramatu
Marlowe’a Faust traci dusze, na zawsze i nieodwracalnie. W poemacie za$ Goethego, za sprawa
Zasady Zenskiej, das Ewigweibliche, Faust moze uzyska¢ odkupienie i zbawienie.

Dzisiaj, u schytku XX wieku, nasza cywilizacja ma okazje, napisa¢ swoja wlasna wersje,
scenariusza. Pozostaje tylko przekonac sig., czy be dzie ona blizsza wersji Marlowe’a czy
Goethego.

Czg$¢ pierwsza Rozdziat | Hermes, po trzykro¢ wielki Magowie, szamani, wizjonerzy, cudotworcy
1 uzdrowiciele byli znani bez watpienia od samego poczatku istnienia ludzkosci. Na dtugo
przedtem, zanim zaczgto spisywac historie,, postaci te spetniaty funkcje kaptanow, medrcow,
czarodziejow, wrozbitow, thumaczy sndéw, astrologow, bardow i lekarzy. Opisy tego, co robili,
znalazty si¢. w najstarszych kronikach.

Na Bliskim Wschodzie u zarania ery chrzescijanskiej postaci takich bylo mnéstwo. Niekiedy
twierdzono wrgcz, ze i Jezus byt jednym z thumu 6wczesnych cudotworcow, i tylko szczg§liwym
trafem udato mu si¢. wywrze¢ tak wielki wplyw na cywilizacje. Wedtug zmartego profesora
Mortona Smitha z Columbia Univer-sity, chrze$cijanstwo zawdzigcza swoje powstanie
przypadkowi; rownie dobrze wydarzenia, ktore daty mu poczatek, mogly potoczy¢ sig. inaczej, lub
w ogole nie mie¢ miejsca Gdyby wypadki potoczyly sig. inaczej, mogliby$my mie¢ zamiast dwdch
tysigcy lat chrze$cijanstwa, dwa tysiace lat religii opartej na naukach -dajmy na to - Apoloniusza z
Tiany. Jezus bowiem, jakiego znamy z tradycji chrzescijanskiej, ma z Apoloniuszem wiele
wspolnego.

Apoloniusz urodzit si¢. w Tianie, w dzisiejszej Turcji, na poczatku I wieku, umart za$ migdzy 96 a
98 rokiem n.e. Jego zywot opisal niejaki Filostratos okoto 220 roku n. e. Wedtug legend zebranych
1 spisanych przez Filostratosa Apoloniusz uzdrawiat chorych, wskrzesit przynajmniej jednego
zmarlego, a w chwili wlasnej $§mierci wstapit cielesnie do niebios przy wtorze spiewodw stuzebnic
swiatynnych. Poczatkowo podobno przyjat zasady pitagorejskie. Gorliwy wegetarianin, zapuscit
dhugie wlosy. Wstret do krwawych ofiar sktonit go do noszenia odziezy z Inianego ptotna, a nie ze
skory, futra, czy jakichkolwiek innych produktéw zwierzecych. Zamitowanie do filozoficznych
dociekan popchneto go do podjecia dalekich podrozy - do Italii, Egiptu, Syrii 1 Babilonu.
Zrezygnowal z odwiedzenia Palestyny, poniewaz uwazatl, ze judaistyczny kult ofiar $wiatynnych
profanuje zardwno kraj, jak i ludzi. Miedzy 41 a 54 rokiem n.e. przebywal w Indiach, studiujac
nauki hindu-istyczne i to, co zostato z buddyzmu. Do zwolennikéw Apoloniusza zaliczat si¢ 20
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rzymski cesarz Wespazjan, ktory wybral go na swego duchowego doradcg.. Apolo-niusz uwazat, ze
jedyna prawdziwa filozofia zajmuje si¢. sprawami duszy, ,,poniewaz to dusza, nie podlegajaca ani
$mierci, ani narodzinom, jest zrédtem istnienia”1.

Nietrudno byloby sobie wyobrazi¢ o wiele gorsze rzeczy niz dwa tysiaclecia religii opartej na
naukach Apoloniusza - chociaz, podobnie jak kazda inna religia, z czasem i ta zostalaby
niewatpliwie znieksztalcona pod wptywem naciskow spotecznych i politycznych, czy przez
dogmatyzm i fanatyzm jej wyznawcow. Jednak historia potoczylta sig. tak, ze Apoloniusz zniknat z
areny dziejow; tylko dzie -ki biografii spisanej przez Filostratosa - dokumentowi nie zawsze w
petni wiarygodnemu — wiemy dzi§ w ogole o jego istnieniu. Inni cudotworcy tamtych czasow byli
skazani na catkowite zapomnienie.

Jeden cudotworca jednak, prawdziwy czy tez fikcyjny, przetrwal w tradycji chrzescijanskiej i
kolejne pokolenia znaty go jako prototyp czarodzieja - ,,czarnego”, czyli zlego maga, dajac
poczatek ,,pierwszej w pelni rozwinigtej legendzie o (...) ztym magu” w historii Zachodu?2.

Postac ta po raz pierwszy pojawia si¢. w Dziejach Apostolskich (8, 9-24), a pdzniej w pismach
ojcow Kosciola i pdzniejszych komentatorow, jako Szymon Mag. Wtasnie w roli Szymona
zadebiutowat Faust.

Istnieje mndstwo $wiadectw, wskazujacych, ze prawdziwy Szymon — czy tez posta¢ lub postaci,
na ktérych byl on wzorowany - byt wyznawca ,,herezji” zwanej gno-stycyzmem. Jeden z ojcoéw
Kosciota z IV wieku, Epifaniusz, pote piatl go nawet jako zatozyciela gnostycyzmu - co jest raczej
mato prawdopodobne3. Wedlug innych koscielnych pisarzy on sam twierdzit, ze jest Mesjaszem,
Synem Bozym, a nawet uciele$nieniem Boga Ojca. Miat podréozowaé w towarzystwie prostytutki z
Tyru imieniem Helena - uwazanej za reinkarnacje. Heleny trojanskiej. Jednym z innych imion,
jakimi ja okreslano, byto Zofia, gnostycta termin oznaczajacy ucielesnienie Bozej Madrosci.
Wedlug jednego z komentatorow: ,,Jej przedstawienie jako nierzadnicy miato ukaza¢ gle bie ,
jakiej siejgne.ta boska zasada, angazujac si¢. w stworzenia’4.

W Biblii i po6zniejszej tradycji Kosciota Szymon funkcjonuje jako swego rodzaju arcywrog —
wcielenie sit ciemnosci, nieczystych mocy, ktérym przeciwstawia si¢. dopiero co sformutowane
przestanie chrzes$cijanstwa. Dlatego w Dziejach Apostolskich pojawia si¢. on jako samozwanczy
samarytanski cudotworca i rzekomy Mesjasz. Ta charyzmatyczna posta¢, majaca gorliwych
wyznawcow, jest - podobnie jak Piotr, ale w swdj wilasny, bardziej ztowrogi sposob — ,,rybakiem
ludzi”, czy tez ,,rybakiem dusz”. Kiedy za$ spotyka si¢. z Piotrem, proponuje apostotowi pieniadze
w zamian za dar uzdrawiania przez natozenie rak. Innymi stowy, probuje kupi¢ uzdrowicielskamoc
Ducha Swigtego do swoich wiasnych egoistycznych celow - stad pochodzi nazwa grzechu,
zwanego ,,symonia”. Podaje tez w watpliwos¢ status Jezusa i kwestionuje autorytet Piotra jako
apostota.

Wedlug pdzniejszych doniesien kulminacyjny moment spotkania nastapit, kiedy Szymon wyzwat
Piotra na rodzaj duchowego czy tez magicznego pojedynku — jeden musiatl doréwnaé¢ drugiemu w
czynieniu cudowS5. Poczatkowo Szymon rzeczywiscie przescignat Piotra, gdyz cuda, ktore czynit,
byly bardziej imponujace. Jednak w przeciwienstwie do czynionych przez Piotra, nie pochodzity
one z boskiej mocy, lecz - dzie ki Hermes, po trzykro¢ wielki czarom — ze znacznie bardziej
watpliwego 1 (wedtug chrze$cijanskich komentatoréw) demonicznego zrodta. Dlatego byly
nieczyste, skalane, zhanbione. Wprawdzie wydawaly si¢. ol§niewajace, ale stanowity produkty
kuglarstwa, szachrajstwa, mistyfikacji i oszustwa; odwotywaly si¢. do $wiadomosci, ale nie miaty
glebszego znaczenia. Nie warto chyba wspomina¢, ze wedtug tradycyjnych zrodet Szymon
otrzymat zastluzona nauczkg. - spadt w trakcie lewitacji i ztamat nogg., rujnujac sobie reputacje..

Szymon w Dziejach Apostolskich jest malo wazna postacia - kuglarzem i szarlatanem, drobna
przeszkoda, ktora Piotr musiat pokona¢ w swym triumfalnym marszu z misja ewangeliczna do



Samarytan. Dla p6zniejszych komentatoréw stat sig. jednak kim§ wigcej niz skazanym na
przegrana rywalem Piotra. Zostat ni mniej, ni wigcej tylko Antychrystem - nie zwyktym
cztowiekiem, lecz uciele$nieniem czy tez emisariuszem najwyzszego zla. Dla poboznych
chrzescijan 6w arcymag stat si¢. z definicji ,,czarnym” magiem, ambasadorem sit piekielnych.
Moce, ktorymi sig. postugiwat, uznano za pochodzace z ostatecznego zrédta nieprawosci, od
Antychrysta, czyli Diabta. Zatem 1 wszyscy pdzniejsi czarownicy, poniewaz uprawiali sztuke,
»magiczna”, byli potgpieni jako nasladowcy Szymona. Zreszta, znajac nauki Kosciota, nie mozemy
si¢. spodziewac, by traktowano ich inaczej. Oczywiscie nie mozna byto uzna¢, ze maja dostep do
boskich mocy; nie mozna byto uzna¢ ich za apostotow, poniewaz ztamaloby to monopol Kosciota
na kontakty z boska moca. A wszelkie korzystanie z mocy, nie pochodzacych z oficjalnie
usankcjonowanych zrodet koscielnych, z samej definicji musiato by¢ demoniczne.

Zatem Szymon Mag utorowal drog¢ Faustowi - magowi, ktory zawart pakt z Diabtem. Zwiazki
migdzy tymi dwiema postaciami nie ograniczaja si¢ do para-lel tematycznych i skojarzen z Helena
trojanska. W jezyku niemieckim stowo Faust znaczy ,,pi¢s¢”, co do pewnego stopnia moze by¢
trafna metafora. W tacinie jednak faustus znaczy ,,obdarzony taskami” i jest przydomkiem, jakim
postugiwat si¢ Szymon. Wedlug profesora Hansa Jonasa:

Ciekawe jest, (...) ze w srodowisku tacinskim Szymon uzywat przydomka Faustus (,,obdarzony
faskami”): to, w potaczeniu z jego stalym przydomkiem ,,Mag” 1 faktem, ze towarzyszyta mu
Helena, o ktorej twierdzil, Ze jest odrodzona Helena trojanska, wskazuje, ze mamy tu do czynienia
z jednym ze zrdodet legendy Fausta (...)* Z pewnos$cia niewielu wielbicieli sztuk Marlowe’a i
Goethego zdaje sobie sprawg, ze ich bohater jest potomkiem gnostycznego heretyka i ze pigkna
Helena przywotana dzigki jego sztuce byta niegdy$ upadta Mysla Boga, dzigki ktorej wyniesieniu
miala by¢ zbawiona ludzkoscé.

W Dziejach Apostolskich Szymon Mag nie wystepuje jako prawdziwe zto, jako emisariusz mocy
piekielnych. Ale nawet wowczas — w drugiej potowie I wieku — taki cztowiek bylby potepiany
przez wiekszo$¢ Zydow i wyznawcow ruchu, z ktorego miato w przysztosci powstaé
chrzescijanstwo. Dla Zydow byltby on przestepca religijnym, dzialajacym poza oficjalnie
usankcjonowanym klerem, poza skrajnie narodowymi sektami mesjanistycznymi i poza rodzacym
si¢ rabinicznym judaizmem. W oczach wyznawcoé6w nowej religii - czy to gloszonej przez cztonkow
frakcji zalozonej przez Jakuba, czy tez nawroconych przez niezaleznego Pawta - bytby czyms 22
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jeszcze gorszym?7. Zostatlby uznany za konkurencyjnego mesjasza, ktorego nauki 1 dziatalno$¢
zagrazalyby prerogatywom ,,jedynego prawdziwego” mesjasza. Pod tym wzgledem bylby istotnie
»Antychrystem”.

Jednak o ile posta¢ maga, ktorej ucielesnieniem byt Szymon Mag, zostata wyklgta w Palestynie
czasow Nowego Testamentu, to istniaty tez inne Srodowiska, ktore przyjetyby ja o wiele zyczliwie;.
WI wieku najwazniejszym z nich byt Egipt, a zwlaszcza Aleksandria.

Aleksandria: serce greckiego Egiptu Ponad pot tysiaca lat wczesniej zawiazaly sig. serdeczne
stosunki migdzy Egiptem a Grecja. Juz w 610 roku p. n. e. zostata zatozona grecka osada, bedaca
osrodkiem handlowym w delcie Nilu, greccy za$ zolierze, ktérzy sami musieli stawia¢ opor
perskiej ekspansji, czgsto wspierali Egipcjan przeciwko najazdom Perséw. Jednak Egipt, w
przeciwienstwie do Grecji, nie byt w stanie odeprze¢ perskich agresorow. Przez prawie dwa
stulecia - od 525 do 332 roku p.n.e. - Egipt cierpial pod perskim jarzmem. W 343 roku p.n.e.
Nektanebo 11, ostatni z faraonow, uciekt w dot Nilu i starozytne dynastie faraondw przestaty
istnie¢. Perscy najezdzcy obracali w ruiny $wiatynie, kaplice, posagi i cate miasta.

Kiedy w 332 roku p.n.e. Aleksander Wielki zdobyt Egipt, byt witany przez egipski lud jako
wybawiciel. Perskie wojska okupacyjne stawiaty staby opo6r i tatwo daty sig¢. wypedzi¢. Rok



p6zniej, w 331 roku, macedonski wodz zatozyt miasto do dzisiaj noszace jego imig,. Wkrotce
potem opuscit kraj 1 nigdy do niego nie wrocit. Umart w Babilonie osiem lat p6zniej, a jego
ogromne imperium- si¢gajace az do granic Indii - zostato podzielone migdzy jego generatow. Jeden
z nich, Ptolemeusz, odziedziczyt Egipt i w 305 roku wstapit na tron jako Ptolemeusz 1. Zatozyt w
ten sposob dynasti¢ greckich monarchow, ktorzy wtadali Egiptem az do $mierci ostatniej z ich
rodu, Kleopatry VII, w 30 roku p.n.e.

Kleopatra popehnita samobojstwo, kiedy flota jej i zbuntowanego Rzymianina Marka Antoniusza
zostata pokonana w bitwie pod Akcjum przez Oktawiana, adoptowanego syna Juliusza Cezara. W
27 roku p.n.e. zwycigski Oktawian oglosit si¢ cezarem, przybrat imi¢ August i zalozyt Cesarstwo
Rzymskie. W ten sposob Egipt stat si¢ satelita Rzymu, rzadzonym przez prefekta,
odpowiedzialnego bezposrednio przed cesarzem. Przez nastgpne trzy i pot wieku Egipt pehnit
funkcje spichlerza Rzymu. Statki z Aleksandrii przewozity zboze przez Morze Sroédziemne
-najpierw do Rzymu, pdzniej do oddalonych prowincji imperium, a w koncu, po 324 roku n.e. do
nowo zalozonej stolicy, Konstantynopola.

Za panowania greckiej dynastii Ptolemeuszy w Egipcie fatwo bylo zdoby¢ ziemig, wyzszy status
spoteczny i fortung. To naturalnie przyciagato rzesze imigrantéw -wielu z nich cierpiato nedzg w
ojczyznie i teraz wykorzystywato okazje poprawienia swego losu, a nawet zdobycia pozycji i
wladzy. Za sprawa greckich osadnikow Egipt zhellenizowat si¢ 1 zmienit oblicze. Na przyktad
wigkszos$¢ Egipcjan tradycyjnie pita piwo. Grecy jednak woleli wino, a to wymagato wielkich
plantacji winorosli.

Hermes, po trzykro¢ wielki Wigkszos$¢ Egipcjan nosita Iniang odziez, ale Grekom podobaty sig.
szaty z welny, co przyczynito si¢. do zwigkszenia importu owiec. Poniewaz Grecy nie uznawali
substytutu dla swojej oliwy z oliwek, zaktadali plantacje tej rosliny. Grecy zaktadali takze nowe
miasta na waznych szlakach handlowych. Aby zwigkszy¢ wydajnos¢ rolnictwa, przeznaczyli
jeszcze wigcej ziemi pod uprawy; dzigki swemu doswiadczeniu technologicznemu udoskonalili
metody irygacji i osuszali bagna. Importowane zelazo pozwalato sporzadza¢ narzgdzia rolnicze
lepsze od wcze$niej uzywanych przez Egipcjan.

Bankowos¢ stala sie. nieodtacznym sktadnikiem ekonomii zhellenizowanego Egiptu. Zatozono
oficjalny bank krolewski, z centrala w Aleksandrii i przedstawicielstwami w catym kraju. Jako
uzupehienie krolewskiego skarbca zajmowat si¢. on wymiana i pozyczaniem pieniedzy oraz
przyjmowaniem depozytow. Takie udogodnienia stworzyli Grecy, oczywiscie przede wszystkim
dla innych Grekow. Rdzenna egipska ludno$¢ nie miata okazji korzysta¢ z tych dobrodziejstw.

Jednak Egipt za panowania Ptolemeuszy rozkwitat - dobrze wiodlo si¢. zarowno rodowitym
Egipcjanom, jak i naplywowym osadnikom. Do $mierci Kleopatry kraj wypracowatl ogromne
bogactwo. Wedtug jednej z kronik roczny dochod wynosit 294 tony ztota i 45 300 ton zboza, co we
wspotczesnej walucie stanowi odpowiednik setek milionow dolarows.

U zarania ery chrzescijanskiej, kiedy przeszedt w re.ce Rzymian, Egipt byt jednym z
najwazniejszych osrodkéw handlowych éwczesnego $wiata. Zadna inna cz¢$¢ imperium
rzymskiego nie przynosita porownywalnego dochodu.

Caly Egipt prosperowatl doskonale, a manifestacjajego dobrobytu byta Aleksandria. Wprawdzie
nigdy nie zostala stolica, ale cieszyta si¢. wyjatkowym statusem. Miescila si¢. tam rezydencja
ptolemejskich wladcoéw, a po upadku ich dynastii rzymskiego prefekta. Mowiono o niej, ze jest
»przy” Egipcie, a nie ,,w” nim.

WI wieku ery chrze$cijanskiej Aleksandria byta najbogatszym, najsilniej zurbanizowanym,
najbardziej kosmopolitycznym, kulturalnym i cywilizowanym miastem $wiata grecko-rzymskiego i
,.hie mogacym sie. z niczym réwnaé centrum $wiatowego handlu”. Owczesna liczbe, jej ludnosci
ocenia si¢. na 500 tysigcy - o wiele wigcej niz miata ktérakolwiek ze srodziemnomorskich



metropolii. Miasto styngto ze swojej architektury. Do gléwnych atrakcji nalezata stynna latarnia
morska na wyspie Faros, potaczonej z miastem grobla o dlugosci 1300 metrow. Budowla miata 120
metrow wysokosci, co odpowiada wspotczesnemu czterdziestopigtrowemu wiezZowcowi.
Wzniesiono ja z I$niaco biatego kamienia i zwienczono wielkim posagiem Zeusa. Na jej szczycie
nieustannie ptonat ogien, ktérego blask byt odbijany przez zespdt powigkszajacych zwierciadet
daleko w morze.

Wedhug jednego z opisow w miescie byto ponad 800 tawern, ponad 1500 tazni, ponad 2400
$wiatyn 1 ponad 24 tysiace doméw. Wybudowano tam tez teatry, forum, wielkie targowisko,
gimnazjon, wiele publicznych parkow i §wigtych gajow. Byty sady, koszary wojskowe i
niezliczone pomniki. U wejscia do Swiatyni Augusta stalty dwa obeliski, p6zniej nazwane ,,Igtami
Kleopatry”; jeden z nich znajduje si¢ obecnie nad brzegiem Tamizy w Londynie, drugi w
nowojorskim Central Parku. We wszystkich tych budowlach tak hojnie szafowano biatym
marmurem, ze ich blask, jak méwiono, o$lepiat patrzacego.
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MORZE SRODZIEMNE Jaffa i Jerycho * Jepozolima Gaza ALEKSANDRIA®

* (C?k. Sais piramidy w Gizie , Memfis PIERWSZA KATARAKTA Egipt pod panowaniem
greckim, 332 - 330 p. n. e.
Hermes, po trzykro¢ wielki  Jedna z gtéwnych dwczesnych atrakcji miasta byto zabalsamowane 1
owinigte w bandaze ciato Aleksandra, przywiezione z Babilonu do metropolii, ktora zatozyt.
Zwtoki wielkiego wodza spoczywatly w ztotym sarkofagu umieszczonym w ogromnym grobowcu,
stanowiacym cel pielgrzymek. Sarkofag podobno zostat ukradziony w 89 roku p.n.e. przez jednego
z ptolemejstach wtadcow, ktoremu akurat zabrakto pienigdzy. Grobowiec przetrwat nieco dtuze;.
Po raz ostatni wspomniano o nim w kronikach w 215 roku n.e., gdy odwiedzil go rzymski cesarz
Karakalla.

Dla wielu ludzi tamtych czasdéw, a juz na pewno dla potomnosci, uwienczeniem swietnosci
Aleksandrii byta jej stynna Wielka Biblioteka. Dzigki swojej kolekcji manuskryptow Aleksandria
przy¢mita inne osrodki nauki, takie jak Ateny czy Korynt, i stata sie. najwigksza skarbnica wiedzy
klasycznego $wiata. Jesli idzie 0 Scisto$¢, w Aleksandrii miescily sig. dwie biblioteki. Jedna,
wigksza, byla wzniesiona z biatego marmuru i potaczona z ,,Muzeum” - pierwotnie Musejonem,
czyli Swiatynia Muz. Mniejsza biblioteka, niejako corka pierwszej, miescila sig. w §wiatyni
poswieconej bogu Serapisowi9.

Musejon byt poczatkowo miejscem kultu, sanktuarium Muz. Pod rzadami Rzymian, ktorzy
zastapili Ptolemeuszy, zyskat bardziej $wiecki charakter, przeksztatcajac si¢ w swego rodzaju
odpowiednik dzisiejszego uniwersytetu. Potozony przy morzu, mogt si¢ poszczyci¢ zadaszonym
portykiem, wspdlna sala biesiadng dla uczonych, pokojami do nauki, pomieszczeniami
mieszkalnymi, a prawdopodobnie rowniez salami wyktadowymi i teatrami. Uczonych 1 personel
optacala sama instytucja. Nie ptacili podatkow. Otrzymywali darmowe positki i utrzymanie, dobra
pensj¢ 1 wiele innych przywilejow, wsrod nich stuzbg.

Musejon zostal zatozony migdzy 300 a 290 rokiem p.n.e. przez Ptolemeusza I, wyksztatconego
cztowieka, otaczajacego si¢ artystami, filozofami, poetami 1 pisarzami. Ptolemeusz wydat dekret,
na mocy ktérego wszelkie ksiazki, znajdujace si¢ na statkach, zawijajacych do aleksandryjskiego
portu, byty konfiskowane 1 kopiowane. Kopie zwracano wtascicielom, oryginaty zas we¢drowaty do
Musejonu. Ptolemeusz rozkazat takze sporzadza¢ kopie ksiazek, znajdujacych si¢ w innych
bibliotekach, takich jak atenska, i prywatnych kolekcjach z catego swiata.

Bibliofilskie zamilowania Ptolemeusza podzielali jego nastgpcy. Ostatecznie biblioteka sktadata sig
z dziesigciu sal, z ktorych kazda poswigcona byla innej dziedzinie wiedzy. Podobnie jak latarnia



morska na wyspie Faros, rowniez aleksandryjska biblioteka zostata uznana za jeden z siedmiu
cudow starozytnego $wiata. Teksty miaty posta¢ papirusowych zwojow, najczesciej zawierajacych
dwa lub wigcej dziel. W dniach swej swietnosci Musejon posiadat okoto pét miliona takich
zZw0jOw, a mniejsza biblioteka, przy §wiatyni Serapisa, miala ich czterdziesci tysiecy. Kazdy z nich
byt opatrzony metryczka i skatalogowany. Zbiory byly dostgpne nie tylko dla elity, lecz dla calego
spoleczenstwa - dla kazdego, kto pragnat zdobywa¢ wiedzg.

Wigkszos¢ ksiag przechowywanych w bibliotekach miasta spisana byta po grecku. Oczywiscie po
rzymskim podboju materiat ten uzupehity teksty tacinskie. Ale byty tez ksiggi w wielu innych
jezykach i ze znacznie bardziej odlegtych regionéw. Znajdowaly si¢ tam na przyklad komentarze
do $wigtych pism zoro-astryjskich. A takze, najprawdopodobniej, kopie starozytnych dziet
egipskich.
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Podobnie jak wszystkie inne biblioteki, rowniez te w Aleksandrii byty bezbronne wobec
okrucienstw wojny i ekscesoOw doktrynalnych fanatykéw. Na przyktad w 48 roku p.n.e. Juliusz
Cezar rozpoczal oblezenie miasta. Pozar rozprzestrzenit si¢. z okr¢tow pokonanej egipskiej floty na
budynki na brzegu i 70 tysigcy zwojow, przechowywanych w Musejonie, bezpowrotnie przepadto.
Wiele z nich zastapiono nowymi. Ale od konca III wieku n.e. biblioteki Aleksandrii padaty ofiara
kolejnych grabiezy - ze strony nowej fali perskich najezdzcow, rzymskiego cesarza Dioklecjana,
fanatycznych chrzescijan. Wydaje sig., ze w IV wieku glowna biblioteka, mieszczaca sig. w
Musejonie, byla juz zniszczona - albo tak zubozona, Ze nie warta dalszych wzmianek w zapiskach
historycznych. W koncu, w 3 91 roku n.e. thum fanatycznych chrzescijan, prowadzony przez
patriarchg. Aleksandrii, zniszczyl takze mniejsza biblioteke, przy $wiatyni Serapisa — i sama
swiatynie.. Utratg catego bogactwa aleksandryjskiej wiedzy trzeba uznaé za najwigksza katastrofe
w dziejach zachodniej cywilizacji. Za t¢ zbrodnig chrzescijanstwo nigdy nie zostato pociagnigte do
odpowiedzialno$ci. Chrzescijanscy fundamentali-§ci sa do dzisiaj az nazbyt chetni do palenia
ksigzek.

Ogrom straty mozna przedstawi¢, przywotujac tylko niektore z wybitnych imion zwiazanych z
Aleksandria 1 jej bibliotekami. Wsrdd j ej wychowankdéw byli: Euklides, matematyk, ktorego
geometrii uczymy si¢ do dzis, Eratostenes, ktory doszedt do wniosku, ze Ziemia jest kula i
doktadnie obliczyt jej obwod, astronom 1 astrolog Ptolemeusz, lekarz Galen, ktérego nauki miaty
wywrze¢ wpltyw na nastgpne poéttora tysiaca lat medycznego myslenia. Byt egipski kaptan i
historyk Manethon. Jego kompilacja listy egipskich wtadcow 1 dynastii do dzisiaj jest uwazana w
znacznej mierze za prawidlowa. Ksztalcili si¢ tu ojcowie Kosciota i teolodzy, tacy jak Orygenes i
biskup Klemens, wybitni gnostyccy nauczyciele, Walentyn i Bazylides oraz liczni filozofowie,
ktorych dziela wywieraja wplyw i na dzisiejszych myslicieli, na przyktad Plotyn, Proklos i
zhellenizowany Zyd Filon.

Jak wida¢ z ré6znorodnosci przedstawionych postaci, Aleksandria u zarania ery chrze$cijanskiej
byla przystowiowym tyglem. Populacje miasta tworzyli ludzie ze wszystkich stron, ras, kultur 1
wszystkich religii znanego §wiata; powstata kosmopolityczna stolica, ktérej wspodlczesne
odpowiedniki mozna znalez¢ w takich osrodkach jak Londyn i Nowy Jork. Byli tez, oczywiscie,
rodowici Egipcjanie. Mieszkali tu przedstawiciele wszystkich zakatkéw mowiacego po grecku
basenu Morza Srodziemnego - nie tylko z Grecji ladowej i wysp, ale tez z Sycylii, Syrii, Turcji i
Azji Mniejszej. Byli Babilonczycy, Arabowie, Persowie, Kartaginczycy, mieszkancy Hiszpanii,
Italii i Galii. Istnialo tu takze najwigksze na $wiecie skupisko Zydow poza Judea.

Podobnie jak inne etniczne wspdlnoty w Aleksandrii, Zydzi zamieszkiwali wtasna dzielnica miasta.

Wprawdzie nadal szukali duchowego przywodztwa w Jerozolimie i ptacili coroczny podatek na
rzecz tamtejszej Swiatyni, lecz ich styl zycia i wigkszo§¢ zwyczajow uleglty zhellenizowaniu. Wielu



pojeto greckie zony. Wielu nie mowito juz po hebrajsku; nabozenstwa w ich jednej wielkiej 1
licznych mniejszych synagogach odbywaly si¢ po grecku. Istniaty greckie przektady Tory. Wsrod
zwojow znad Morza Martwego, znalezionych w Qumran, niektore sa spisane po grecku na
papirusie, co wskazuje, ze mogly one powsta¢ w AleksandriilO.

Hermes, po trzykro¢ wielki Zydzi cieszyli sig¢ najwyzszym statusem spo$rod mieszkancow
Aleksandrii i znaczna autonomia. Mieli na przyktad swoje wiasne sady 1 wlasnych przywodcow.
Niektorzy z nich osiagngli wysokie stanowiska. Jeden z ptolemejskich monarchéw miat powierzy¢
administracje, panstwa, jak rowniez kontrole, nad armia, dwom Zydom. Réwniez dwaj generatowie
w armii Kleopatry III byli Zydami.

Kiedy upadta dynastia Ptolemeuszy, miedzy zydowska wspdlnota a nowym rzymskim rezimem
doszto do nieuniknionych tar¢, co wywotato narastajaca, bezprecedensowa fale. antysemityzmu. W
Palestynie w tym czasie trwato nieprzerwanie powstanie przeciw rzymskiej okupacji, a reperkusje
tych niepokojow siegnety przez pustynie az do Aleksandrii. W 66 roku n.e. powstanie wybuchto
pelna sila 1 trwalo przez nast¢pne osiem lat. Kiedy rzymskie armie stopniowo odzyskiwaty
panowanie nad krajem, wielu mesjanistycznych zydowskich buntownikow — Zelotow czy, jak
nazywano niektdrych z nich, ,,sicarii” - szukato schronienia w Aleksandrii, gdzie podzegali do
nowych powstanl 1. Jak mozna bylo przewidzie¢, bunty pociagaty za soba odwet. Kolejne
powstania w Judei doprowadzily do nasilenia akcji antysemickich. W potowie II wieku n.e. liczna
niegdys$ zydowska wspolnota Aleksandrii byta zdziesiatkowana.

W tym czasie swietnos¢ Aleksandrii nalezata juz do przesziosci. Ale jeszcze w IV wieku n.e.
rzymski historyk Ammianus Marcellinus mogt napisa¢ o Egipcie: ,,Tutaj najpierw, znacznie
wczesniej niz w jakimkolwiek innym kraju, ludzie odnalezli kolebki (jesli wolno mi tak
powiedziec) roznych religii. Tutaj nadal troskliwie pielggnuja elementy swigtych rytuatow, jakie
zostaly przekazane w ich §wigtych ksiggach™12.

Ammianus Marcellinus podkresla, ze zard6wno Pitagoras, jak i Platon, zdobyli wigksza czgs¢ swojej
wiedzy w Egipcie. I nawet w IV wieku, dodaje, w Aleksandrii przetrwaly zrodia tej wiedzy:

(...) 1 nawet teraz mnostwo nauki przetrwalo w tym samym mie$cie; nauczyciele roznych sekt
bowiem doskonale prosperuja, a wiele rodzajow tajemnej wiedzy wyjasnia si¢ przez geometrig. A 1
muzyka nie umarta wérod nich, ani harmonia. I nieliczni nadal prowadza obserwacje ruchdéw
wszech$wiata 1 gwiazd, podczas gdy uczonych arytmetykow jest znaczna liczba; a oprocz nich
wielu jest biegltych we wrozbiarstwiel3.

Ammianus Marcellinus konkluduje: ,,Ale jesli ktokolwiek w gorliwo$ci swego umystu zapragnie
oddac si¢. roznym dziedzinom boskiej wiedzy lub badaniu metafizyki, odkryje, ze caly $wiat
zawdzigcza ten rodzaj nauki Egiptowi”14.

Aleksandria u szczytu rozwoju stala si¢. osrodkiem handlu wszelkimi dobrami, ale rowniez
osrodkiem wymiany idei. Byta tyglem, w ktorym mieszaly si¢. rozne ludy, ale takze kulty, religie,
wierzenia i systemy filozoficzne. Miasto zostalo wigc ogniwem, potaczeniem i miejscem
oczyszczania nauki i wiedzy catego znanego $Swiata. W jego granicach znalazlty swoje miejsce
praktycznie wszystkie religie i sposoby myslenia.

Swego rodzaju dolna warstwe tworzyily kulty, wywodzace sie z religii starozytnego
Egiptu, siegajace czasdéw faraondw, a by¢é moze Jjeszcze wczedniejszych - i czesto
nadal z nimi zwiagazane. NalozZone na te warstwe, a czesto z nia przemieszane, 28
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byty kulty réznych greckich béstw, a takze Aleksandra Wielkiego—zalozyciela
miasta i dynastii Ptolemeuszy, ktdérej przedstwiciele nie widzieli nic zdroznego
w ubdstwieniu samych siebie. Szczegdlnie istotny byl kult boga Serapisa.
Serapisa mozna najtrafniej okres$li¢ jako bdstwo celowo sfabrykowane, tak
obmy$lone, by bylo atrakcyjne zardwno dla Grekdw, jak i dla Egipcjan. Wediug
jednego z komentatordw, ,Serapis byl wynikiem badan zespotu filozofdw i



kaptandéw, ktoérzy zebrali ze wszelkich Zrddelr i potaczyli wszystkie dostepne idee
i atrybuty”15. Kult Serapisa byl szczegblnie promowany przez dynastie.
Ptolemeuszy, poniewaz przetamywal réznice religijne i mdéglt posituzyé do
utrzymania tadu w panstwie. Po czes$ci wywodzil sie. ze starozytnego kultu
Swietego byka, Apisa, ktdérego osrodkiem byta dawna stolica, Memfis. Ten kult z
kolei zawieral elementy kultu jeszcze starszego bdstwa, Ozyry-sa. Dlatego
Serapis bywal czesto przedstawiany jako maizonek Izydy, starozytnej egipskiej
bogini-matki. Tak wiec greckie inskrypcje adresowane do Serapisa byty, po
przetozeniu na demotyke lub hieroglify, skierowane do Ozyrysa. Na uzytek Grekdw
Serapisa taczono jednak z Zeusem, totez czesto spotka sie imie Zeus-Serapis.
Serapisa kojarzono tez czesto z innymi bdstwami, egipskimi - takimi jak Amon, i
greckimi, Jjak Posejdon. W kazdej prowincji Egiptu stata $wiatynia poswiecona
Serapisowi. Jego $Swiatynia w Aleksandrii bylta jednym z najwiekszych osiagniec¢
6éwczesnej architektury.

Po podboju przez Rzymian pojawilty sie kulty rzymskich bdéstw, a takze zroma-
nizowane wersje bogbdw greckich; ponadto jako samozwanczy bdég rdédwniez rzymski
cesarz mial wtasny oficjalny kult. Energicznie rozwijal sie kult bogini Kybele,
wywodzacy sie ze wschodniej czeéci basenu Morza S$rédziemnego; jej kastrowani
kaptani musieli by¢ powszechnym widokiem na ulicach Aleksandrii. Byl tez kult
Ahuramazdy, centralnej postaci perskiego zoroastrianizmu. Nie brakowalo tez
nauczycieli i wyznawcdw tak zwanej ,gimnozofii”, hinduizmu, czyli buddyzmu i
zwigzanych z nim filozofii, jogi i nauk importowanych z Indii. Byli tez - o czym
wspomnielidmy juz wczedniej — Zydzi, liczebnie ustepujacy jedynie Grekoml6.

W potowie I wieku n.e. w Aleksandrii zaczela sie tez zagniezdza¢ nowa religia,
pdzniej znana jako chrzescijanstwo. Aby przetrwaé¢ i zachowaé¢ swag tozsamos$é wsrdd
wielu innych wierzen 1 tradycji, musiala sie ona przeksztalcié, porzucié pewne
me-sjanistyczne, specyficznie zydowskie aspekty, ktdédrymi charakteryzowata sie w
Palestynie. Musiala sta¢ sie bardziej wyrafinowana, wykraczajac poza proste
przestanie gtoszone przez Pawia do niewyksztalconych tiumédw. Wedlug jednego z
komentatordéw, ,jesli chrzescijanstwo miato staé¢ sie czym$ wiecej niz tylko
religia dla niewyksztalconych, musialo zawrzeé przymierze z greckg filozofiag 1
grecka nauka”l7. W rezultacie chrzes$cijanstwo w Aleksandrii poszto w radykalnie
innym niz dotychczas kierunku. Pod patronatem najpierw biskupa Klemensa, a potem
jego nastepcy, Orygenesa, chrzescijanscy teologowie zapoznali sie z mys$la
grecka- na przyklad z naukami stoikdéw oraz Arystotelesa i1 Platona. Tak wiec
intelektualnie przygotowani mogli wda¢ sie w ,dialog z poganstwem” — dialog,
ktdéry stawal sie w coraz wiekszym stopniu ,dialogiem miedzy intelektualnie
réwnymi” . Ptaszczyzn dialogu bylo wiele. Na przykiad Orygenes, jeden z
najbardziej wplywowych Ojcédw Koscioia, byl uczniem tego samego aleksandryjskiego
nauczyciela co Plotyn Hermes, po trzykroé¢ wielki — zatozyciel szkoty
poganskiej filozofii zwanej neoplatonska. Chrzescijanska koncepcja Logosu
wywodzita sie. z interpretacji zhellenizowanego Zyda Filona.

Wspotczesny umyst zazwyczaj dostrzega réznice. mie dzy teologia a filozofia. Teologie, uwaza
sig. za intelektualne sformutowanie, lub by¢ moze racjonalizacje., wia-ry,religii, systemu wierzen
zwiazanego z istota boska. W tymznaczeniu teologie, uznaje si¢. za probg, zwrocenia sig. do
Swie_tosci badz jej zdefiniowania. Filozofie, natomiast uznaje si¢. za nalezaca bardziej do sfery
profanum, w tradycyjnym rozumieniu tego stowa. Filozofia moze by¢ swiecka. Moze jednak by¢
réwnie metafizyczna jak kazda teologia, ale nawet wowczas nie otacza jej ta sama aura §wie_tosci.
W wie_kszoSci religii teologii przypisuje si¢. boskie pochodzenie. Filozofia jest czysto ludzka.

W Aleksandrii w pierwszych wiekach ery chrzescijanskiej - a w gruncie rzeczy przez wie ksza
cze $¢ naste pnych dwoch tysiacleci — tak subtelne rozrdznienia nie istniaty. Teologia i filozofia
przeplataty sig. ze soba lub nakladaty si¢. w wie k-szym lub mniejszym stopniu tak, Zze granice
mie dzy nimi ulagaly zatarciu. Atmosferg, intelektualna Aleksandrii tworzyly wie c nie tylko
rozne religie 1 wyznania oraz zwiazane z nimi teologie, ale tez to, co dzisiaj moglibySmy nazwac
systemami filozoficznymi; cieszyly sig. one rownie wielkim szacunkiem i rownie wysoka pozycja.
Uzupetnieniem kultow, sekt, mistycznych szkot i religii w Aleksandrii byly nauki filozoficzne.
Arystoteles, niegdysiejszy mentor Aleksandra Wielkiego, miat wielu zwolennikow; jego mysl z



czasem odcisne ta powazne pie_tno na doktrynie chrzescijanskiej. Ale Platon byt rownie ceniony i
poczatkowo uwazany za jeszcze wazniejsze potaczenie mie dzy chrzes$cijanstwem a poganstwem.
Za sprawa mistycznych filozofoéw, takich jak Plotyn, my$l Platona miata przezy¢ wielkie
odrodzenie w postaci nurtu nazwanego p6zniej neoplatonizmem. Inni filozofowie takze byli w
modzie, zwlaszcza niektdrzy z tak zwanych ,,przedsokratejstach™ nauczycieli o mniej lub bardziej
mistycznej orientacji, na przyktad Pitagoras lub Heraklit.

Zatem w Aleksandrii kulty, sekty, religie, szkoty i systemy filozoficzne taczyty sig. ze soba,
walczyty, wzajemnie pobudzaty w nieustannie wrzacym intelektualnym tyglu. Sposoby myslenia,
wynikajace z tych wzajemnych zaleznosci, okresla sig. dzisiaj ogolna nazwa ,,synkretyzmu”.
Aleksandryjski synkretyzm miat wywrze¢ decydujacy wptyw na ewolucje, i rozwdj zachodnie;j
swiadomosci, zachodnich postaw, zachodnich wartosci. A jednym z najwazniejszych osiagnie ¢
aleksandryjskiego synkretyzmu byt amalgamat, przeradzajacy si¢. p6zniej w zachodnia tradycje,
magicznag— w tradycje., w ktdrej narodzit si¢. Faust, jakim znamy go od czaséw renesansu.
Tradycje, te. mozna nazwac¢ hermetyzmem lub mysleniem hermetycznym.

Hermetyczne tajemnice Wigc przez wieki cate ludzie wznosili oczy ku niebu, podobnie jak on
spoglada na ptaki w locie. Kolumnada nad nim przywodzi mu niejasno na mysl starozytna
Swiatynig, kijek za$, na ktorym opierat si¢ cigzko - krzywa laske augura. Uczucie lgku przed czyms$
nieznanym drgne¢to w jego umeczonym sercu, Igku przed symbolami 1 oznakami, przed mgzem
sokotowi podobnym jego imiennikiem, ktory z wigzienia swego wzbit si¢ 30 ELIKSIR I
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w przestworza na wiklinowych skrzydtach, przed Thotem, bogiem literatéw, piszacym trzcing na
tabliczce 1 noszacym rogaty ksi¢zyc na waskiej glowie ibisa.

Us$miechnat si¢ na mys$l o wizerunku bozka, gdyz przypomniat mu grubonosego sedziego w peruce,
stawiajacego przecinki na dokumencie trzymanym na odlegto$¢ ramienia. Zdawat sobie sprawe
przy tym, ze nie zapamigtalby nazwy bozka, gdyby nie byta podobna do pewnego irlandzkiego
przeklenstwal8.

Tak wtasnie w Portrecie artysty z czasow mtodosci bohater Joyce’a, Stephen Dedalus, przywotuje
obraz béstwa opiekunczego, czuwajacego nad mysleniem hermetycznym. Nazwa hermetyzmu
wywodzi si¢. od postaci znanej jako Thot lub Thot-Hermes, Hermes po trzykro¢ wielki lub Hermes
Trismegistos. Jeszcze przed okresem synkretyzmu aleksandryjskiego Thota-Hermesa uwazano za
postac istniejaca naprawdg.. Na przyktad Platon zastanawiat sig., czy ,,Thot byl bogiem, czy tylko
boskim cztowiekiem”19. W aleksandryjskim synkretyzmie bywat czgsto (cho¢ nie zawsze)
»smiertelnikiem, ktory otrzymuje objawienie z boskiego §wiata i w koncu sam zyskuje
niesSmiertelno$¢ przez samooczyszczenie, lecz pozostaje wsrdd ludzi, aby wyjawi¢ im sekrety
boskiego §wiata’20. Pdzniej — i to znacznie pdzniej, bo jeszcze w X VII wieku - nadal sadzono, ze
posta¢ znana jako Hermes Trismegistos istniata naprawde. Uwazano go wowczas za jednego ze
starozytnych medrcow i wymieniano obok Mojzesza, Zoroastra i Pitagorasa. Zdaniem niektérych
komentatoréw wierzono, ze byt on starszy od tych trzech, i uwazano go za nauczyciela Mojzesza.

Obecnie powszechnie sadzi sig, ze w rzeczywistosci nigdy nie istniat jeden prototyp postaci Thota-
Hermesa. Liczne przypisywane mu teksty uwaza si¢ obecnie za dzieta wielu roznych autoréw,
powstate w do$¢ duzym odstepie czasowym. Ale autorzy ci przypisywali swoje prace
ibisoglowemu bogu-cztowiekowi. Przedstawiali swoje prace jako napisane przez niego, przez niego
podyktowane lub co najmniej zaaprobowane przez niego.

We wczesniejszej egipskiej mitologii ibisoglowa posta¢ nosita imi¢ Dzehuti. W jaki sposob to imig
ewoluowato do formy Thot - podobnej, jak méwi Joyce, do irlandzkiego przeklenstwa — nie jest
do konca jasne. By¢ moze tak wiasnie brzmiato w uszach Grekoéw, lub tak wymawiali je Grecy.
Nie wiadomo tez doktadnie, dlaczego Thot byl ,,po trzykro¢ wielki”. Niektore teksty hermetyczne



wskazuja, jak si¢ wydaje, ze jego trzykrotna wielko§¢ moze by¢ wynikiem trzech inkarnacji. Ale o
potréjnej wielkosci mowiono prawdopodobnie na dtugo przed tym, zanim te teksty zostaty
skompilowane. Inskrypcja, pochodzaca z roku 172 p.n.e., wspomina o ,,Tho-cie trzy razy
wielkim”21. Jeszcze starsza inskrypcja, z III wieku p.n.e., mowi o ,,Thocie po trzykro¢
najwigkszym™22. W staroegipstaej sztuce zazwyczaj wystepuje on w postaci takiej, jaka opisuje
Joyce -cztowieka z gtowa ibisa. Czasami jednak byt przedstawiany po prostu jako ibis. W kazdym
razie ibis byl jego §wigtym symbolem, a kult na tyle $ci§le powiazano z ibisem, ze kazdy, kto zabit
tego ptaka, podlegal karze $mierci. Ale Thot nie zawsze wystepowat wylacznie w tym wcieleniu.
Czgsto przedstawiano go réwniez jako biata matpe lub biatego pawiana.

Jako egipskie bostwo Thot petit wiele réznych funkcji. Byt bogiem ksigzyca, co symbolizowat
ksiezycowy sierp najego gltowie, a srebro byto jego §wigtym Hermes, po trzykro¢ wielki

metalem. Petnit funkcje, psychopomposa, to znaczy wprowadzajacego w najtajniejsze misteria.
Pilnowatl bram zaswiatowych; w tej funkcji wazyt dusze zmartych, aby zdecydowac o ich dalszym
losie. Uwazano go za wynalazceg, pisma i cze sto przedstawiano tak, jak opisuje Joyce, z trzcing i
tabliczka w dioniach. A poniewaz pisanie uwazano za czynno$¢ magiczna- za ,,boskie stowa” -
Thot stat si¢. rowniez bogiem magii, najwyzszym mistrzem magow, ktoéry powierzyl sekrety swojej
sztuki wybrancom spos$rod ludzi.

Pod pewnymi, drugorze dnymi, wzgle dami funkcje Thota pokrywaja si¢. z zakresem
odpowiedzialnosci greckiego Hermesa. Dlatego za panowania dynastii Ptolemeuszy zostat
poréwnany z greckim bostwem, a ich imiona potaczono. Lecz Thot-Hermes byt znacznie
dostojniejsza postacia niz jego grecki partner. Teksty na papirusach z Aleksandrii
prezentujanowego synkretycznego Hermesa jako moc kosmiczna, stwoérce nieba i ziemi oraz
wszechmocnego wladcg $wiata. Czuwajac nad losem 1 sprawiedliwos$cia, jest tez panem nocy i
$mierci, a takze jej tajemniczych konsekwencji - stad czgsto bywat kojarzony z ksiezycem (Selene)
i Hekate. Zna ,,wszystko, co jest ukryte pod sklepieniem niebieskim i pod ziemia”, totez odbiera
cze$¢ jako zsylajacy wyrocznie - wiele magicznych zakle¢ adresowanych do Hermesa ma na celu
wydobycie tajemnych informacji, czgsto przez naktonienie boga, by objawit si¢ we $nie23.

Dzieta przypisywane Thotowi-Hermesowi sa liczne, cze sto niejasne i rozwlekte. Wiele z nich
zawiera material zaczerpnie ty z r6znych zrédet. Cze $¢ pokrywa sig. lub przypomina inne religie,
kulty, szkoty i tradycje filozoficzne, charakteryzujace aleksandryjski synkretyzm. Znamy na
przyktad siedemnascie gtéwnych dialogéw, znanych jako Corpus Hermeticum. Znamy rowniez
blisko czterdziesci fragmentéw 1 wypisow, zebranych okoto 500 roku n.e. i wlaczonych do
Anthologium loannesa Stoba-josa. Sa trzy teksty spisane po koptyjsku na papirusie, znalezione
wsrod tekstow w Nag Hammadi w Egipcie w 1945 roku. Sa tez inne fragmenty, ktére przetrwaly
jedynie w postaci wybidrczych cytatow u wezesnych chrzescijanskich teologdw. Istniejalicz-ne
dzieta praktyczne zwiazane z astrologia, jak Liber Hermetis, 1 alchemia. Wreszcie sa dwa nieco
poOzniejsze dzieta, szczegblnie istotne. Jedno to magiczne i astrologiczne Picatru. Drugim - i chyba
najstynniejszym -jest tak zwana Tabula smaragdina (Tablica szmaragdowa). To ostatnie dzieto
uwaza si¢. zazwyczaj za najbardziej zwie zle i rownocze$nie ostateczne podsumowanie wiedzy
hermetyczne;.

Hermetyzm stanowi tradycje, diametralnie r6zna od atenskiego racjonalizmu Arystotelesa. Czasem
otwarcie deklaruje, ze nie przystaje do dominujacej greckiej umy-stowosci, odwotujac sie.
natomiast do tajemnic starozytnego Egiptu. Na przyktad w szesnastym dialogu Corpus Hermeticum
Thot-Hermes deklaruje, ze znaczenie jego dziet ,,be dzie caltkowicie niejasne, kiedy Grecy w
koncu zapragna przelozy¢ nasz je_zyk na swoj wlasny i tak doprowadzana pi$mie do najwigkszego
znieksztaltcenia (...), ale ta dysputa, wyrazona w naszym ojczystym je zyku, przechowa znaczenie
jego stow. Sama jako$¢ mowy i brzmienie egipskich stéw maja w sobie energie, obiektow, o
ktorych mowia24.
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W hermetyzmie, podobnie jak w hebrajskiej 1 pozniejszej zydowskiej Kabale, dzwigki, stowa,
nawet poszczegolne litery moga by¢ swego rodzaju ogniwami, repozytoriami natadowanymi forma
boskiej lub magicznej mocy, tak jak bateria jest natadowana energia elektryczna.

Ogolnie rzecz biorac, hermetyzm jest mistyczna tradycja, mistycznym zbiorem nauk, mistycznym
sposobem myslenia. Podobnie jak inne tego rodzaju tradycje, zbiory nauk i sposoby myslenia,
odrzuca uproszczone wierzenia i $lepa wiarg,. Odrzuca skodyfikowane dogmaty, koniecznosé¢
interpretacji i autorytet kaptanow. Nie chce tez zaakceptowac racjonalnego intelektu jako
najdoskonalszego sposobu poznania, czy tez najwyzszego arbitra rzeczywistosci. Zamiast tego
wszystkiego podkresla i wystawia mistyczne do§wiadczenie - bezposrednie zrozumienie §wiezosci,
bezposrednie poznanie absolutu.

Hermetyzm i gnostycyzm W stowniku aleksandryjskiego synkretyzmu stowem uzywanym na
okreslenie takiego bezposredniego poznania byto gnosis. To wtasnie stowo doprowadzito do
nieszczgsliwego zametu w terminologii, utrwalanego przez wieki i utrzymujacego si¢ nawet dzisiaj.
Za sprawg tego nieporozumienia hermetyzm czgsto bywat mylony z tym, co okresla si¢ ogdlnym
terminem ,,gnostycyzm”. Stowo gnosis oznacza bezposrednie poznanie. W tym sensie hermetyzm
jest istotnie ,,gnostycz-ny” w swej orientacji. Ale to samo mozna powiedzie¢ o wielu innych
kultach, sektach, zbiorach nauk i szkotach myslenia w éwczesnej Aleksandrii. Rowniez wiele form
hinduizmu, buddyzmu, a zwlaszcza taoizmu mozna uznaé za ,,gno-styczne”. Podobnie pewne
formy chrze$cijanstwa, judaizmu 1 islamu.

Jednak w $wiecie aleksandryjskiego synkretyzmu terminu ,,gnostyczny” zwykle uzywaty szkoty
myslenia, charakteryzujace si¢ dualistycznym podejsciem. Dualizm, jak mozna si¢ domysli¢,
zaklada opozycjg, czgsto konflikt, migdzy dwiema przeciwstawnymi zasadami, dwiema
przeciwstawnymi hierarchiami wartosci. W dualizmie pewne aspekty rzeczywistosci sa wynoszone
ponad inne. Inne jej aspeky sa odrzucane jako nierealne, jako gorsze lub zle. W swoim rozrdznieniu
migdzy dusza i cialem, migdzy duchem a ,,nieodrodzong natura” chrzescijanstwo jest w gruncie
rzeczy dualistyczne.

W $wiecie aleksandryjskiego synkretyzmu stowa gnosis najczesciej uzywaty sekty, zwracajace
uwage na rozréznienie miedzy duchem a materia. Materig odrzucano jako doglebnie zta. Swiat
materialny, §wiat zjawisk potgpiano jako dzieto mniej waznego, ztego boga. W rezultacie materig 1
$wiat materialny nalezato przekroczy¢, aby potaczy¢ si¢ z wigkszym, prawdziwszym bogiem,
ktérego domena jest czysto duchowa; takie wlasnie polaczenie oznaczat termin ,,gnoza” i taka byta
orientacja dualistycznych sekt Aleksandrii. Ich rozumowanie prawdopodobnie wywodzito sig z
podobnego dualizmu perskiego zoroastrianizmu. P6Zniej ponownie objawilo si¢ w Persji, gloszone
przez nauczyciela imieniem Mani, stad okreslane mianem manicheizmu. Ajeszcze pdzniej pojawito
si¢ w Europie, wraz ze §redniowiecznymi herezjami bogomitow i katarow?25.

Hermes, po trzykro¢ wielki Tylko z powodu wagi, jaka przyktadali do tego slowa, ,,gnostycyzm”
byt kojarzony z dualistycznymi sektami Aleksandrii. Skojarzenie to, chociaz ble dne, przetrwato i
dla wielu ludzi ,,gnostycycm” i ,,dualizm” sa synonimami. Z pewnoscia nie byl to ostatni w historii
przypadek, kiedy stowo niegdys bardziej wieloznaczne zostato zawtaszczone przez specyficzna
grupg, ludzi i nabralo w ten sposéb bardziej ograniczonego, bardziej idiosynkratycznego znaczenia.
Wystarczy tylko pomysle¢ o stowie ,,demokracja”, o tym, jak jest wykorzystywane przez totalitarne
rezimy, zarowno lewicowe, jak i prawicowe. Wystarczy pomysle¢ o stowie ,,gej”*, uzywanym
przez homoseksualnych agitatorow. Jesli najpowszechniejsze dzi$ skojarzenie przetrwa, przyszie
pokolenia — bte_dnie i wbrew temu, co miat na mysli Yeats — zinterpretuja poemat taki jak Lapis
lazuli jako hymn na cze$§¢ homoseksualizmu. Wtasnie w ten sposob stowo ,,gnostycyzm” stalo sig.
roéwnoznaczne z dualizmem. W rezultacie wielu p6zniejszych komentatoréw, znajdujac w



hermetyzmie wzmianki o ,,gnozie”, doszto do wniosku, ze hermetyzm musial by¢ dualistyczny -
albo ze gdzie$ popetniono btad i hermetyzm nie ma nic wspolnego z gnostycyzmem.

W rezultacie dualistyczne sekty podzielity rzeczywistosé. Cze $¢ rzeczywistosci uznaty za zta i
odrzucaty ja. Dla nich ,,gnoza” oznaczata wyjscie ponad materialne stworzenie i poje_cie, albo
polaczenie z czystym duchem. W tym procesie wszystko, co czyni ludzko$¢ bardziej ludzka,
porzucano.

Dla hermetyzmu przeciwnie - wszystko stanowito jednos$é. Rzeczywisto$¢ we wszystkich jej
aspektach pojmowano jako przenikajaca wszystko, wszech-obejmujaca catos¢, jednos¢, w ktorej
wszystkie podzialy, wszelkie roznice mie -dzy cialem a dusza, duchem a materia potaczono i
harmonijnie zintegrowano. Wszystko, na swdj wlasny sposob, bylo wazne. Nawet zto, poznane i
uznane jako takie, miato swoje miejsce w og6lnym planie. W Fauscie Goethego Mefistofeles
przedstawia sig., z doza ponurej autoironii, jako sila, ktora wiecznie pragnac ztego, nieuchronnie
czyni dobro, wypetniajac przypisang sobie role. w moralnym i kosmicznym dramacie
rzeczywisto$ci. Takie podejscie jest charakterystyczne dla hermetyzmu. I dla hermetystow, w
przeciwienstwie do dualistow, ,,gnoza” oznacza bezposrednie zrozumienie i zjednoczenie sig. z
wszechobejmujaca harmonia.

W tej harmonii wszystko jest potaczone ze wszystkim siecia wzajemnych zalezno$ci. Zwiazki te
opieraja si¢ na zasadzie analogii. Rzeczy sa echem innych rzeczy, ktore odzwierciedlaja inne
rzeczy, ktore z kolei stanowia paralele. jeszcze innych rzeczy, powiazanych z naste pnymi
rzeczami. Rzeczywisto$¢ tworzy skomplikowana, nieprzerwanie wibrujaca, zyjaca sie¢
wspolzaleznosci. Wspoltzaleznosci te sa niczym nuty lub akordy muzyki, powracajace w coraz to
nowych kombinacjach i permutacjach, sktadajac si¢. w ten sposob na jedna wielka symfonie..
Mozna je tez porowna¢ do mnostwa roéznobarwnych nici, przeplatajacych sig., by stworzy¢
pojedynczy, nie majacy szwu plat tkaniny lub gobelin. Wedlug ,, Tablicy szmaragdowej” ,,gora
pochodzi z dotu, dét pochodzi z goéry - dzieto cudu Jedynego26. Bardziej rozpowszechnione
thumaczenie tego fragmentu ,,to, co w gorze * Angielskie gay znaczy ,,wesoty”, ,,barwny” (przyp.
red.).

34 ELIKSIR | KAMIEN

jest takie jak to, co w dole, a to, co w dole jest takie jak to, co w gérze27. Ta zasada czgsto bywa
skracana do prostej formuly ,,jak w gorze, tak na dole”.

Droga Hermesa ,, Tablica szmaragdowa” wyjasnia dalej: ,,Struktura mikrokosmosu jest zgodna ze
strukturamakrokosmosu”28. Innymi stowy, mniejsze odzwierciedla wigksze, a wigk-sze - mniejsze.
Struktura atomu jest odzwierciedleniem struktury Uktadu Stonecznego, a struktura Uktadu
Stonecznego odzwierciedla strukture, atomu. Cztowiek jest obrazem kosmosu i vice versa. Ta sama
zasada, pojeta nieco szerzej, funkcjonuje tez -by tak rzec — w poziomie. Swiat wewnetrzny i $wiat
zewnetrzny odzwierciedlaja sig. wzajemnie. Swiat zawarty w ludzkiej duszy odzwierciedla
wszech§wiat zewnetrzny, ktory mozna z kolei uzna¢ za ,,psyche”, zyjacej i czujacej catosci - czyli,
jesli nie zawahamy sig. uzy¢ tego stowa - Boga, ktory w tradycji judeochrzescijanstaej ,,stworzyt
cztowieka na swdj obraz i podobienstwo”.

Zdaniem hermetystow analogie, czyli zwiazki migdzy r6znymi aspektami rzeczywistosci,
najpetniej mozna wyrazi¢ przez symbole. I tak na przyktad powigzania migdzy mikrokosmosem a
makrokosmosem tradycyjnie przedstawia sig. w postaci tak zwanej ,,Pieczgci Salomona” -
sze$cioramiennej gwiazdy zlozonej z dwoch przeplatajacych sig. trojkatow, jednego skierowanego
wierzchotkiem ku gorze, drugiego - wierzchotkiem ku dotowi. Symbole takie nie byty jednak tylko
utatwiajacymi zycie skrotami. Przeciwnie — byly, niczym dzwigki, litery i stowa w jezykach
egipskim 1 hebrajskim, ogniwami mocy, bateriami przechowujacymi utajony fadunek energii. Takie
symbole, czgsto nazywane ,,pieczgciami” lub ,,sygnaturami”, byly niczym $cieg w tkaninie



rzeczywistos$ci, splot utrzymujacy sie¢. Rzeczywisto$¢ zatem tworzyt, jak ujat to prawie dwa
tysiaclecia pdzniej Baudelaire, ,,las symboli”. A co wazniejsze, symbole te mozna bylo
,uaktywni¢” w praktyczny sposéb. Symbolami mozna manipulowaé jak pierwiastkami i
molekutami w chemii, aby utworzy¢ nowe zwiazki, nowe amalgamaty mozliwosci. Za
posrednictwem takiej manipulacji mozna wywotywac¢ zmiany. Proces, w ktorym to nastgpowato,
stanowit forme magii: ,,Ostatnie badania walnie przyczynity si¢. do udowodnienia, jak wazne
miejsce zajmuje praktyka, a takze teoria Teurgii, to jest wykonywania boskich dziatan, glownie z
pomoca magicznych symboli (.. .)29.

Hermetyzm byt wigc czym$ wigcej niz tylko teorig czy kolejnym systemem filozoficznym.
Oferowat solidna metodologie., za pomoca ktdrej mozna przetozy¢ zasady na praktyke.
Metodologia ta obejmowata dyscypliny umystowe, takie jak medytacja, szkolenie pamigci 1
kontrola oddechu, ale tez bardziej praktyczne zastosowania, jak alchemia. W tym zakresie
hermetyzm miatl wiele wspolniego z chinskim taoizmem, ktoéry powstat znacznie wczesniej, lecz
rozkwitat w tym samym czasie. I rzeczywiscie, zwolennicy hermetyzmu czgsto mowili o ,,Drodze
Hermesa”, wskazujac nie tyle na zbioér nauk, ile na ich praktyczne zastosowanie. Stowo ,,tao”
roOwniez znaczy ,,Droga”, a taoizm zawiera podobny praktyczny wymiar. Nie ma zadnych
dowoddéw na to, by zachodzity jakie§ bezposrednie wptywy migdzy hermetyzmem a taoizmem.
Chiny Hermes, po trzykro¢ wielki sa do$¢ znacznie oddalone od Aleksandrii, a odlegtos$¢ ta w
pierwszych latach ery chrzescijanskiej wydawata sig. jeszcze wigksza. Niemniej jednak musi sig.
wydac zastanawiajace, ze alchemia taoistyczna w Chinach 1 alchemia hermetyczna w Aleksandrii
pojawity si¢. mniej wigcej w tym samym czasie.

Myslenie hermetyczne wywarlo wielki wptyw doktrynami, jakie glosito. Roéwnie doniosty byt
wplyw metodologii, jaka proponowato dla zastosowania tych zasad i przetozenia ich na praktyke..
Ale jeszcze wazniejsze 1 bardziej donioste byty implikacje, odgal¢zienia i reperkusje, do ktorych
drogg, utorowat hermetyzm. Te skutki nigdy nie zostaty wyraznie wypowiedziane - a z pewnos$cia
nie w tego rodzaju jezyku, jakiego uzywamy tutaj. Sledzac je jednak praktycy hermetyzmu mieli
doprowadzi¢ do ni mniej, ni wigcej tylko rewolucji w historii zachodniej §wiadomos$ci, w orientacji
cztowieka ku kosmosowi, ktory zamieszkuje, 1 ku jego wlasnemu zyciu 1 przeznaczeniu.

W przesztosci orientacja cztowieka ku kosmosowi byta zdecydowanie pasywna. Mogt on
obserwowac §wiat przyrody. Moégt sledzi¢ jego mechanizmy i1 przewidywac zjawiska, jakie
rozgrywaly si¢ wokot niego. Lecz nie mogl uwierzy¢, ze jest zdolny wywotac¢ jakiekolwiek zmiany
poza swoim bezposrednim Srodowiskiem i otoczeniem. Nie mogt uwierzy¢, ze jest zdolny, przez
swoje wlasne poczynania, do wywierania tego rodzaju przemian, jakie dzisiaj kojarzymy z chemia
czy fizyka. Aby doprowadzi¢ do takich przemian, cztowiek musiat naktoni¢ swoich bogow, by
dziatali w jego imieniu, i modli¢ si¢. do nich o pomoc. Bogowie byli czynnikiem, za sprawa
ktorego rzeczy si¢. wydarzaly, a cztowiek byt catkowicie zdany na ich taske. Cztowiek mégt z nimi
negocjowaé, mogl probowac ich do czego$ namawiaé, mogt probowac ich przebtaga¢ ofiarami i
rytualami. Niezaleznie jednak od nich nie dysponowat zadna moca, pozwalajaca mu ksztattowac
rzeczywisto$¢ zgodnie ze swoja wola.

Mysl hermetyczna dawata podstawy nowej orientacji, umozliwiajacej cztowiekowi porzucenie
pasywnosci, przezwycigzenie wlasnej bezradnosci i przyjecie aktywniejszej roli. Jesli wszystko
bylo rzeczywiscie powiazane sieciag wzajemnych zaleznosci, to sam cztowiek, dziatajac w sferze
dla siebie dostgpnej, mogt sprawié, ze co$ zdarzy sig rowniez w innych sferach. Jesli pociagniemy
jedna strung, czy tez ni¢ w gobelinie rzeczywistosci, co$ innego wydarzy si¢ w jakiej$ innej czesci
tkaniny. Wraz z hermetyzmem w ludzkiej umystowosci pojawita si¢ catkowicie nowa idea — mysl,
ze mozna ,,nacisna¢ guzik”, dostownie lub nawet w przenosni, i sprawic, ze co$ si¢ wydarzy. Zatem
zamiast pozostawac bezradnym i biernym, cztowiek mogt sta¢ si¢ aktywnym czynnikiem. Mogt
energicznie zabra¢ si¢ do szukania §rodkdéw, za pomoca ktorych bytby w stanie wywolywaé zmiany



W otaczajacym go $wiecie, a takze w sobie samym. Dla dobra lub zta mégt zacza¢ manipulowaé
sytuacja.

W wyniku tej nowej orientacji cziowiek przestal by¢ wylacznie ofiara
rzeczywistosci. Przestal tez by¢ jedynie obserwatorem otaczajacego go $wiata.
Teraz médgt sie sta¢ sita decydujaca - o ile znajdzie niezbedne klucze, niezbedne
,punkty nacisku”, za pomoca ktdérych mozna manipulowaé rzeczywistos$cia i1 naginacd
ja do swej woli. W ten sposdb zostatly zainaugurowane zupeilnie nowe i energiczne
badania nad kosmosem i mechanizmami jego dziatania. Badania te miaty 36
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stworzy¢é fundamenty magicznej tradycji Zachodu. Miaty tez stworzy¢ fundamenty
czego$ znacznie wazniejszego, miedzy innymi wspdiczesnych badan naukowych. Dla
aleksandryj skiego hermety sty réznica miedzy magia a nauka nie istniala w
zadnym wzgledzie ani aspekcie. Nie istniala tez ona dla renesansowego Fausta.
Mozna by tez zaryzykowaé¢ stwierdzenie, ze rdznica ta nie istnieje rdéwniez
dzisiaj.

Alchemia Je$li Szymon Mag, oryginalny Faust, nie zylby wérdd Zydéw i pierwszych
chrzeécijan w Ziemi Swietej, znalazlby podobna atmosfere, w lonie
aleksandryjskiego synkretyzmu. Najwieksze ryzyko stanowiloby to, ze mbgitby sie
zagubi¢ wsrédd wielu innych, podobnych do niego, konkurencyjnych magdw, adeptdw i
praktykéw hermetyzmu. Aleksandria na poczatku ery chrzedcijanskiej dosiownie
roita sie. od prototypdédw postaci Fausta. Sposrdd najwczesdniejszych, zyjacych
jeszcze za panowania Ptolemeuszy, mozna wymienié¢ Bolusa z Mendes, ktéry gtosiit
potaczenie mys$slenia egipskiego i pitagorejskiego. Bolusa nazwano
spostacigkluczowg w ksztalttowaniu grecko-egipsitaej alchemii, i bez watpienia to
wtasdnie w wyniku jego wpiywu pitagoreizm i alchemia zaczetly sie. pokrywac.
Prezentuje on tez najblizsze zbieznosci ze Swiatem magicznych papirusédw

(.. .)"30.

Byly tez kobiety-alchemicy, zenhskie postacie Fausta. Jedna z adeptek miata na
imie, Kleopatra; przypisuje sie. jej stwierdzenie uderzajaco podobne do
poczatkowych stéw ,Tablicy szmaragdowej”: ,Powiedz nam, jak najwyzZsze zstepuje
do najnizszego i1 jak najnizZzsze wznosi sie. do najwyzZzszego”31l. Byla tez
tajemnicza posta¢ znana wytacznie pod imieniem Marii Zydéwki, ktéra podobno
miata zy¢ na poczatku II wieku n.e., a z ktdérej dokonan przetrwaty jedynie
cytaty przypisywane jej przez pdzniejszych hermetystdé4w32. Pewne poszlaki
wskazuja, ze mogita ona wynalez¢ technike, destylacji alchemiczne]j, a takze
sprzet niezbedny do jej przeprowadzenia.

Ale jes$li jakakolwiek posta¢ wyrdznia sie. wsrdd aleksandryjskich hermetystédw,
jest nia niewatpliwie alchemik zwany Zosimosem z Panopolis, zyjacy pod koniec
ITTI wieku n.e. W osobie Zosimosa mozna dostrzec wyraznie wskazodwke., ktédra
stanie sie. kluczowa dla faustowskich postaci renesansu — ze alchemia jest w
gruncie rzeczy dyscyplina duchowg, odbiciem zdecydowanie wewnetrznego procesu w
zewnetrznym $Swiecie. Jak zauwazyl jeden z komentatordw, przezycia duchowe wediug
Zosimosa ,mozna wyjasni¢ materialna metafora”33. Alchemia, innymi stowy, Jjest
nosénikiem duchowego oczyszczenia, a ,procedury konwencjonalnej alchemii
przygotowuja oczyszczenie 1 osiagniecie doskonatos$ci duszy”34. Alchemia dla
Zosimosa byta magig materialnego $wiata, $wiata rzadzonego i okres$lanego przez
los; ale los mbgl by¢ przezwyciezony przez dusze. W tym zakresie alchemia albo
magia jest poczatkiem drogi duchowe]j ewolucji, prowadzacej do zrozumienia i
pojecia hermetycznej caltosci.

Rozdzial Magia hermetyczna, alchemia i islam W sercu Azji Mniejszej, na
pustyniach poludniowej Turcji, lezy wspdiczesne miasto Urfa, starozytna Edessa.
40 kilometrdédw na poltudniowy wschdd, nad jednym z doplywdédw Eufratu, znajduje sie
wie$ zbyt mata, by trafi¢ na wiekszo$é map, a w jej poblizu— pole rozpadajacych
sie. ruin. Wtasnie tam, strzegac karawanowego szlaku, taczacego Zatoke, Perska z
Morzem Srédziemnym, wznosito sie niegdy$ tajemnicze miasto Harran, w dniach
swojej Swietnosci owiane podobna legenda, jak pdzniej tybetanska Lhasal. Harran
nadal zajmuje poczesne miejsce w tradycji zydowskie]j, chrzes$cijanskiej i
muzutmanskiej. Tutaj, wedlug Starego Testamentu, patriarcha Abraham zatrzymai
sie. w drodze z Ur do Kanaanu. W czasie podrdézy Abrahama, a takze wieki
wczesdniej i pdznie]j, Harran byl poswiecony babilonskiemu bogu ksiezyca Sinowi.



Jednak w VIII wieku n.e. przyszedi inny bdég ksiezyca i objal funkcje, bdstwa
opiekunczego miasta — Thot-Hermes, czyli Hermes Trismegistos.

Po sptonieciu bibliotek Aleksandria jako o$rodek nauk upadta. Chrzes$cijanski
fundamentalizm potozyl kres swobodnej wymianie my$li i tradycji, jaka
charakteryzowata okres synkretyzmu. Mys$liciele, filozofowie i nauczyciele,
odgrywajacy niegdy$ tak istotnag role w zyciu miasta, rozproszyli sie.. Edessa w
poblizu Harranu zaoferowala niektdérym z nich bezpieczng przystan. Tutaj w IT 1
na poczatku III wieku nauki hermetyczne gltosit nauczyciel Bardaisan; jego
biegto$¢ w dysputach budzita podziw nawet tak ortodoksyjnych przedstawicieli
Kosciota jak Euzebiusz. Bardaisana tradycyjnie uwaza sie za mentora Maniego,
proroka wokdét ktdédrego rozwineta sie dualistyczna wiara, czy tez herezja -
manicheizm. A w manicheizmie Hermes Trismegistos, obok Zoroastra, Platona, Buddy
i Jezusa, byl zaliczany do ,postancdw Dobrego do $swiata”2.

Edessa jednak nigdy nie stata sie o$rodkiem nauki na miare Aleksandrii. Jes$li w
ogble jakiekolwiek miejsce mozna do niej pordwnaé, to starsze centrum nauki,
Ateny. Tam na przyktad w V wieku Akademii przewodniczy® neoplatonski filozof
Proklos3. Ale tam tez zagniezdzila sie nowa religia, chrzescijanstwo, oferujac
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tradycyjny dar po tradycyjnej cenie — zbawienie na tamtym $wiecie jako rekompensatg, za
nietolerancje, na tym. W 529 roku n.e. cesarz Justynian - ktérego poprzednik, Konstantyn, dwa
wieki wezesniej patronowal przyj ¢ciu przez Cesarstwo Rzymskie chrzes$cijanstwa — zamknat
Akademie, Atenska. Zaszczuci przez fanatycznych chrzeécijan ostatni nauczyciele uciekli na
wschod. Znalezli tymczasowe schronienie na dworze krola Persji, a potem nagle znikngli z areny
dziejow. Teraz jednak wydaje sig., Zze oni, albo ich uczniowie, znalezli nowe schronienie w
Harranie, gdzie zostata zatozona akademia, ktora przetrwata co najmniej do X wieku4. W kazdym
razie kiedy mysl hermetyczna znowu wyptyngta na powierzchnie,, nastapito to wlasnie w Harranie,
zostal on, jak si¢. wydaje, nowym osrodkiem studiow hermetycznych.

Bagdad i Harran Do tego czasu religijny i polityczny charakter $wiata srodziemnomorskiego ulegt
dramatycznym przemianom. Pot¢zne niegdy$ imperium rzymskie podzielilo sig. na dwie czgsci, z
ktérych kazda obwotala swojego wlasnego cesarza i wyznawata wlasng forme, chrzeécijanstwa.
Potem zachodnia cze$¢ cesarstwa, ze stolica w Rzymie, upadta, po najezdzie ,,barbarzynskich”
plemion z péinocy i wschodu. Wschodnia czg§¢—Cesarstwo Bizantyjskie ze stolica w
Konstantynopolu—nadal wiodlo wzgled-nie stabilng egzystencje., ale jego podstawy byly kruche 1
niepewne. Mimo wszystko to wiasnie Konstantynopol zastapit Ateny w roli najwigkszego miasta
greckoje-zycznego Wschodu. Na poczatku VII wieku Egipt znowu zaatakowali perscy najezdzcy.
Wycofali si¢ po dekadzie, ale do roku 642 n.e. musiaty si¢ tez wycofa¢ ostatnie sily bizantyjskie,
flota aleksandryjska pozeglowata do Grecji 1 Egipt definitywnie przeszedt w inne rece.

Oproécz tych dramatycznych przemian, nastapity tez inne, o znacznie powazniejszych
konsekwencjach. Postacig stojaca za tymi przemianami byt pewien wedrowny kupiec,
wspoélczesnemu $wiatu znany pod imieniem Mahomet. Wedtug niektorych relacji Mahomet
pochodzit z rodziny nieortodoksyjnych, moze nawet heretyckich chrzescijan. W kazdym razie
odczuwat coraz silniejszy zew duchowy i coraz cz¢$ciej udawat si¢ na medytacje w pustynnych
grotach. W jednej z nich przezyt co$, co go odmienito. Wyszedt 1 zaczal glosi¢ kazania przeciwko
batwochwalstwu 1 wystawia¢ jedynego Boga, ktorego Jezus byt jednym z wielu prorokow (z takim
statusem sam Jezus czulby si¢ niewatpliwie lepiej niz z boskoscia przypisywana mu przez jego
wyznawcow). Temu jedynemu Bogu, nauczat Mahomet, kazdy cztowiek powinien okaza¢ pokorne
podporzadkowanie — to wlasnie znaczy arabskie stowo ,,islam”. Jego objawienia zostaty zebrane
w ksigdze, dzisiaj znanej pod nazwa Koranu. Dla muzutmandéw Mahomet jest jedynie
przekaznikiem, a Koran pochodzi bezposrednio od Boga.

Mahomet przystapil do kampanii, majacej na celu szerzenie wiary, jes$li to
miatoby sie okazal¢ konieczne, nawet mieczem, w drodze 3Swietej wojny. W roku 622

n.e. - wtasnie w tym roku rozpoczyna sie kalendarz muzuimanski - wyruszyi Magia
hermetyczna, alchemia i islam MORZE CZARNE Konstantynopol CESARSTWO



BIZANTYJSKIE Aleppo O \\* Homs MORZE S$SRODZIEMNE I. Damaszek
IMPERIUM MUZUEMANSKIE Swiat arabski na Bliskim Wschodzie, VIII wiek n.e.
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do malego miasta Jatrib, ktore z czasem otrzymato nazwg. Madinat an-Nabi, ,,Miasto Proroka”, a
dzisiaj znane jest jako Medyna. W 630 roku on i jego zwolennicy zdobyli $wie te miasto Mekka,
na terytorium obecnej Arabii Saudyjskiej. Poganskie idole miasta zostaty zniszczone. Cel
pielgrzymek, Kaaba, zostat przeksztalcony w muzutmanskie sanktuarium.

W 632 roku Mahomet zmarl, nie wyznaczajac swego naste pcy, co doprowadzito do walk o
wladze, mie_dzy jego zwolennikami. Potem nastapity dtugie lata dysput, intryg i zamachow, z
ktérych wylonity si¢ dwa gtowne odtamy islamu, jakie istnieja do dzisiaj - sunnici i szyici.
Wprawdzie szyici nigdy nie zostali wy-te_pieni, ale to sunnici ostatecznie zdobyli wtadze,
polityczna 1 obsadzili tron kalifa, czyli ,,naste pcy”. Od 661 do 750 roku teokratycznym imperium
islamu wiladata dynastia Umajjadéw, potomkdw arystokratycznego rodu z Mekki. Ich wlosci z
czasem rozciagaly si¢. od Cie$niny Gibraltarskiej na zachodzie po Samarkande. 1 PendZab na
wschodzie. W 711 roku najechali Hiszpanie,. Do 714 roku zaje li caty Potwysep Iberyjski z
wyjatkiem niewielkiej chrzeécijanskiej enklawy- Galicji. Wkrotce potem arabska armia przeszta
przez Pireneje do Francji, w 719 roku zdobyta Narbonne, ktére zostato stolica prowincji. Z
Narbonne islam ruszyt w gore, doliny Rodanu do serca Francji. Marsz zostal w koncu zatrzymany
pod Poitiers w 732 roku przez chrzes$cijanskie sity pod wodza Karola Mtota, dziadka Karola
Wielkiego. Poitiers byto najdalszym punktem w zachodniej Europie, do jakiego dotart islam. Odtad
fala zaczeta sig. cofac. W 759 roku, po siedmiolenim oble ze-niu, Narbonne upadio i Arabowie
wycofali si¢. za Pireneje.

Tymczasem w 750 roku Umajjadzi zostali obaleni przez konkurencyjna dynastie. Abbasydow.
Jeden z ostatnich umajjadzkich ksiazat uciekl do Hiszpanii, gdzie jego naste pcy utrzymali si¢. u
wladzy przez naste pne trzysta lat, rzadzac ze stolicy w Kordobie. Reszta §wiata muzulmanskiego
przeszta jednak w re.ce Abbasydow. Opuscili oni stolice, swoich poprzednikoéw, Damaszek, i
zbudowali sobie nowa rezydencje.. Miastem tym — oficjalnie zalozonym w 762 roku, w momencie
uznanym przez astrologéw za pomyslny - byl BagdadS. Przez naste_pne pie_¢set lat, kiedy Europa
pograzona byta w tak zwanych Ciemnych Wiekach, Bagdad byt najbardziej kulturalnym i
cywilizowanym miastem na zachdd od sub-kontynentu indyjskiego.

W 830 roku n.e. kalif Bagdadu, walczac przeciwko chrze$cijanskim armiom Cesarstwa
Bizantyjskiego, przechodzit przez Harran. Wérod thumoéw, ktoére wyszty mu na spotkanie, zauwazyt
dziwacznie ubranych ludzi; jak si¢. domyslil, nie byli oni muzulmanami. Zapytat ich wie c, kim sa
1 do ktorego z ,,ludow ksiggi” naleza6. Wedlug prawa koranicznego islam jest winien opieke, 1
tolerancje, wszystkim ,,Judom ksiggi”. Termin ten oznacza wyznawcdéw innych religii, opierajacych
si¢. na $wiejych tekstach, przypisywanych osobom uznawanym przez muzulmanska nauke, za
prorokow - na przyktad Mojzeszowi, Zoroastrowi, Jezusowi lub Buddzie. Zatem zar6wno zydzi,
chrze$cijanie, zoroastrianie, jak 1 buddysci sa ,,lJudami ksiggi”. Na pytanie kalifa dziwnie ubrani
ludzie mieli podobno odpowiedzie¢, ze saharranczykami. Nie usatysfakcjonowany tak niejasna
odpowiedzia kalif zazadatl wie cej szczegotdw. Czy zatem jego rozmowcy sa zydami,
chrzescijanami, Magia hermetyczna, alchemia i islam czy zoroastrianskimi magami? Kiedy ci
odpowiadali wykretnie, kalif wpadt w gniew 1 oglosil ich niewiernymi, a zatem podlegajacymi
karze. Postawit im jednak ultimatum. Do czasu jego powrotu z kampanii wojennej, powiedziat
kalif, tak zwani ,,harranczycy” musza si¢. nawroci¢ na islam lub ktora$ z uznanych ,,religii ksiggi”.
Jesli tego nie uczynia, zostana ukarani zgodnie z islamskim prawem.

Niektorzy z nich w obliczu zagrozenia istotnie sig¢. nawrocili na islam lub przyjeli chrzescijanstwo.
Inni jednak zasiggng.!! rady ekspertow od prawa muzutmanskiego, ktorzy poradzili im, aby
nazwali si¢. Sabejczykami, poniewaz Sabejczycy, lud z krolestwa Saby (w Starym Testamencie
Szeby), regionu w potudniowej Arabii, obejmujacego migdzy innymi dzisiejszy Jemen, byli



wymienieni w Koranie. Okre$lenie to zostato przyj ¢te, mimo iz kalif umarl, zanim zdazyt wrocié,
aby spehni¢ swa obietnice. Jego nastepcy 1 pdzniejsze wladze muzutmanskie zamierzali oficjalnie
uzna¢ samozwanczych ,,Sabejczykow” i otoczy¢ ich opieka. Jednak aby ratyfikowaé swoj status,
Sabejczycy musieli wskaza¢ ksigge lub ksiegi, stanowiace zbior ich swigtych pism. W odpowiedzi
na to zadanie wymienili pewne teksty przypisywane Hermesowi Trismegistosowi. W ten sposob
hermetyzm stat si¢ oficjalna religia ,,Sabejczykoéw”, uznanych przez islamskie prawo. I tak
Sabejczycy z Harranu stali si¢ straznikami i opiekunami hermetyzmu, przechowujac go w stanie
nietkni¢tym, podczas gdy inne szkoty filozoficzne podporzadkowaty si¢ islamowi, judaizmowi lub
chrze$cijanstwu.

W Harranie hermetyzm rozkwital. I z Harranu, jak si¢ uwaza, wyszedt nowy tekst hermetyczny,
jeden z najwazniejszych dla pozniejszej tradycji magicznej. Miat on sig sta¢ stynny wsrod
chrzescijanskich uczonych jako najlepszy przyktad ,,ksiag zakazanych”. Az do konca ubieglego
wieku jeden z komentatorow odczuwat wobec tego tekstu taki Igk i nienawisé, ze ,,miat nadziejg, iz
nigdy nie zostanie on przettumaczony na zaden ze wspotczesnych jezykow™7.

Po arabsku ksigga ta nosi tytut Ghajat al-hakim (Cel medrca). Z powodu btgdnego ttumaczenia
imienia arabskiego autora, ktoremu omytkowo przypisano jej autorstwo, ksigga jest znana
zachodnim naukowcom jako Picatrix. Picatrix jest przewodnikiem i podrgcznikiem astrologicznej
magii.

Astrologia powstata w najstarszych ludzkich kulturach, w Mezopotamii sta-rozytych Sumerow i
Babilonczykow. Stamtad rozprzestrzenita si¢ w ciagu wiekow po catym cywilizowanym §wiecie.
Rozkwitata w okresie aleksandryjskiego synkretyzmu i wywarla ogromny wptyw na myslenie
hermetyczne. Poniewaz podkreslata rolg wptywu planet na zjawiska ziemskie, uwazano ja za
najdoskonalszg ilustracj¢ hermetycznej zasady faczacej mikrokosmos z makrokosmosem, ,,to co w
gbrze” z ,,tym co na dole”.

Picatru jeszcze bardziej wzmocnita pozycjg astrologii w calym konteks$cie mys$lenia
hermetycznego. ,,Wszystkie rzeczy na tym §wiecie - zapewnia - sg podporzadkowane formom
niebianskim”. I: ,,Wszyscy medrcy sa zgodni co do tego, ze planety wywieraja wplyw na ten §wiat i
rzadza nim (...) stad wynika, ze zrédtem magii sa ruchy planet8. Nastgpnie Picatru idze o krok
dalej, czyniac astrologig¢ dziedzing réwnie praktyczna, co, w znaczeniu magicznym, alchemia. Daje
poczatkujacemu magowi szczegotowe i precyzyjne instrukcje, dotyczace przywolywania,
manipulowania OCEAN ATLANTY CKI Santiago de Compostela Pireneje Las Navas de Tolosa,
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Muzutmanska Hiszpania: emirat Kordoby Magia hermetyczna, alchemia i islam i stosowania na
ziemi niebianskiego wptywu planet. Koncentruje si¢. zwlaszcza na tym, co nazywa ,,talizmanami”,
porownujac je bezposrednio do alchemiczego eliksiru. Dzigki odpowiedniemu zaprojektowaniu i
wykonaniu ,talizmanu”, a takze odprawieniu zwiazanych z nim rytuatléw, mag mogt kontrolowaé
energie, emanujaca ze sfer niebieskich. W formie anielskich istot, czy tez duchow, mogt na
przyktad operowac¢ moca Marsa w sprawach zwiazanych z wojna, a moca Wenus w dziedzinie
mitosci. Adept hermetyzmu uczyt sig. wigc, jak ,,sprowadzac te niebianskie duchy na ziemie, i
zmuszac je, by weszly w materialny obiekt (talizman), ktory w ten sposob nabywat okreslonych
magicznych mocy”9.

Z takich procedur wytania si¢. w Picatrix obraz ,,m¢za hermetycznego”, opisywanego jako ,,mag,
medrzec, wladca Niebios i1 Ziemi”10. W ten sposob ,,maz hermetyczny” stat si¢. potaczeniem,
punktem przeci¢cia makrokosmosu i mikrokosmosu, §wiata wigkszego 1 mniejszego: ,,Powiadam
ci, ze cztowiek jest nazywany Swiatem, a to przez pordwnanie ze $wiatem wigkszym, tak jak mowi
si¢., ze cokolwiek jest zawarte w wigkszym $wiecie, naturalnie zawiera si¢. tez w mniejszym”11.



W Harranie Picatrix zostata potaczona ze zbiorem wczesniejszych tekstow hermetycznych z
Aleksandrii 1 z innych miejsc $wiata greckiego, z Syrii, zEdessy, z przedislamskich zrodet
arabskich. I wlasnie przede wszystkim z Harranu herme-tyzm przedostat si¢ do gléwnego nurtu
kultury muzutmanskiej, wywierajac wplyw migdzy innymi na muzutlmanska nauke i matematyke.
W rezultacie Harran odegrat rolg repozytorium, poprzez ktdre hermetyczna tradycja Aleksandrii
znalazta droge do samego serca cywilizacji islamu. Wedtug jednego z komentatorow, ,,w swiecie
islamu hermetyzm musi by¢ uznany za jeden z najbardziej istotnych czynnikow, jakie pomogly w
zbudowaniu muzutmanskiego spojrzenia na §wiat”12.

Na przyktad jeden z arabskich autoréw wspomina, ze zna tres¢ dwudziestu dwéch dziet Hermesa
Trismegistosa: czterech z dziedziny magii, pigciu - astrologii i trzynastu - alchemiil 3. Istnieja
liczne arabskie przektady starszych tekstow hermetycznych i liczne oryginalne arabskie dzieta
przypisywane Hermesowi. Nie trzeba chyba wspomina¢, ze cz¢sto dochodzito tez do
nieporozumien. Na przyktad niektorzy muzulmanscy uczeni omytkowo identyfikowali Hermesa
Trismegistosa z postacia imieniem Idris, wspomniana w Koranie. Przydomek ,, Trismegistos”
czasami interpretowano jako aluzj¢ do trzech r6znych postaci o imieniu Hermes. Jedna z nich
identyfikowano z Idrisem, ktoéry mial zy¢ w czasach przed Potopem. Drugi miat mieszkaé w
Babilonie i by¢ nauczycielem Pitagorasa. Trzeciego umieszczano w Egipcie w czasach
synkretyzmu aleksandryjskiego. Jednak czy to uwazany za jedna, czy za trzy rézne postacie,
Hermes byl wielbiony jako zrédio profetycznej wiedzy, jako pierwszy nauczyciel nauki i filozofii.
Byt kojarzony z magia, alchemia, astrologia, ,,wszystkim, co ma zwiazek z cudownymi mocami i
madro$cia”’14. ,,Dzigki niemu muzutmanie mogli wlaczy¢ grecka nauke i filozofi¢ do swojego
obrazu $wiata, nie majac poczucia wykraczania poza tradycj¢ Proroka”15.

Hermetyzmem, a zwlaszcza alchemia, z entuzjazmem zajmowatl si¢ sufizm. Mistrzowie sufickich
szkot w Bagdadzie pisali traktaty alchemiczne i p6zniej byli kojarzeni z alchemicznymi legendami.
W naukach sufizmu cz¢sto pojawia si¢ alchemiczna terminologia: ,,Mistrz sufi (...) pracuje nad
surowym metalem duszy ucznia i przy 44 ELIKSIR I KAMIEN

pomocy duchowych metod sufizmu przeksztatca ten metal w zloto’16. Wedlug zatozyciela
sufizmu: ,,To wlasnie my spojrzeniem przeksztatlcamy kurz na drodze w ztoto”17. W sufizmie
»Swiat jest narzedziem, ktére poleruje ludzkos¢”18. ,,Wielkie Dzieto” alchemikéw oznacza dla
sufich to samo, co znaczyto dla Zosimosa — duchowa transmutacje¢ cztowieka; eliksir zas, czyli
Kamien Filozoficzny, staje si¢. symbolem wewngtrznej integracji i petni. Mistrzowie sufizmu
wlaczyli tez do swoich nauk hermetyczna doktryne, korespondencji, wzajemnych relacji
mikrokosmosu i makroko-smosu. Wiele sufictach tekstow zawiera doktadne paralele do dziet
hermetyczych.

Najstynniejszy i najwazniejszy z arabskich alchemikow, Dzabir ibn Hajjam (ok. 721- ok. 815),
takze byt sufim. Swoim dzielem potozyt podwaliny pod po6zniejsza arabska alchemie,. Stworzyt
spdjna kosmologie,, Scisle odzwierciedlajaca aleksandryjski hermetyzm. Przytoczyt analogie,, ktéra
poOzniej miala sig, okaza¢ niezmiernie doniosta, migdzy alchemikiem a Stworca: ,,cztowieka mozna
nazwaé mikrokosmosem, a rownocze$nie wizerunkiem Boga, pod tym wzgledem, ze moze on
wiedzie¢ wszystko i czyni¢ cuda”19.

O ile nam wiadomo, Dzabir jako pierwszy wprowadzit do alchemii substancje pochodzenia
zwierzecego, na przyktad krew, mocz 1 szpik kostny. Jego zastuga jest tez zaszczepienie w §wiecie
muzulmanskim pitagorejskiej zasady liczb. Przejawil w swoim dziele ogromna erudycje,, migdzy
innymi znajomos$¢ alchemii 1 filozofii z regionow tak odleglych jak Chiny. To wlasnie w dzietach
Dzabira wystgpuje najstarszy zachowany tekst ,,Szmaragdowej Tablicy”, chociaz jest on tam
przypisany starszym zrédtom. Jednoczesnie Dzabir 1 ludzie z jego kregu pisali dzieta na wiele
innych tematdw — z dziedziny matematyki, magii, astrologii, astronomii, medycyny, o
zwierciadtach, o sprawach militarnych, takich jak machiny obleznicze, czy o ruchomych posagach.



Przez wiele lat zyt w Bagdadzie, pelniac funkcjg¢ nadwornego alchemika kalifa Haruna al-Raszida,
znanego dzi$ z Ksiggi tysiaca i1 jednej nocy. Niewatpliwie jaka$ cze$¢ magii, tajemniczos$ci 1 cza-
rownosci tej ksiazki ma zwiazek z Dzabirem i jego ludzmi.

Do X wieku Bagdad, ze swoja tetniaca zyciem spoteczno$cia uczonych, filozofow, pisarzy i
tlumaczy, stat si¢ osrodkiem nauki dla catego §wiata muzutmanskiego. Byla tam tez nawet dos¢
znaczna wspodlnota zydowska, liczaca okoto 40 tysiecy ludzi, ktorej cztonkowie oddawali si¢
studiom w zakresie tego, co pdzniej zostato nazwane Kabala. Hermetyzm zawsze byt $cisle
zwiazany z ezoteryczng umystowoscia judaizmu; nic wigc dziwnego, ze znajdujemy nawiazania do
szkot zydowskiej alchemii. Teraz wrecz wida¢ wyraznie, iz hermetyzm podkreslal, jesli nawet nie
stworzyl, wiele punktow wspdlnych migdzy islamem a judaizmem, jak na przyktad wspolna wizje
starotestamentowych prorokéw. Do konca pierwszego tysiaclecia hermetyzm miat zadebiutowaé w
chrzescijanskiej Europie. Zanim to jednak nastapito, chrzescijanska Europa musiata zyska¢ poziom
intelektualny 1 otwarto$¢ umystow, ktore mogtyby pozwoli¢ na przyjecie mysli hermetyczne;j.

Rozdziat Magia Ciemnych Wiekow W pierwszym tysiacleciu n.e. nauki hermetyczne nie byty
oczywiscie jedynymi, majacymi wptyw na rozw¢j magii. Indie i Chiny na przyktad miaty swoje
wlasne tradycje magiczne 1 hermetyczne, ktore rozprzestrzenily si¢ na Tybet, Birmg,, Koree, i
Japonig. Pod wieloma wzgledami tradycje te sa starsze od aleksandryjskiego hermetyzmu. Lecz
hermetyzm, a przynajmniej jego podstawowe zatozenia, nie bytby tym tradycjom zupehie obcy.
Taoistyczna alchemia, by przytoczy¢ tylko jeden przyktad, operowata rowniez zywiotami innymi
niz znane w $§wiecie Zachodu ziemia, powietrze, ogien i woda. Dla taoistow zywiotem mogto by¢
czasami drewno. Lecz w podstawowych zasadach - korespondencja tego co w goérze z tym co na
dole i wewngtrznego z zewnegtrznym, wzajemne zwiazki wszystkich rzeczy, mozliwos¢
powodowania transformacji przez ,,nacisnigcie odpowiednich guzikow” — alchemiczne tradycje
Wschodu harmonizowaty ze swoim Zachodnim odpowiednikiem. A przez aleksandryjskich
sofistow nauki indyjskie, zarowno we-dyjskie, jak i buddyjskie, wniosty co§ wiasnego do rozwoju
hermetyzmu.

W zachodniej Europie w okresie tak zwanych Ciemnych Wiekow takze rozwijata si¢ tradycja
magiczna; nie miata ona jednak wiele wspolnego z hermety-zmem. Wsrdd ludow stowianskich i
germanskich byli zazwyczaj szamani, plemienni znachorzy i wrozbici. W $wiecie celtyckim
istnialy nieco bardziej wyrafinowane postacie — druidzi, ktorych rola i zakres zadan pokrywaly si¢
po cze$ci z zadaniami bardow, w starozytnej Irlandii zwanych ollave. Przy braku j¢zyka pisanego
szaman, druid, bard, czy ollave pehili tez funkcje zblizone do kaptanskich. Brak pisma sprawit, ze
musieli polegac¢ na swej pamigci; a jej szkolenie (praktykowane tez w kulturach
srodziemnomorskich) stato si¢ jedna ze ,,sztuczek ich zawodu”. Ich osiagnigcia w sztuce
zapamigtywania byly godne podziwu. A w koncu ,,sztuka pamigci”, zardwno ze zrodet
srodziemnomorskich, jak 1 celtyckich, miata si¢ stopi¢ z herme-tyzmem i sta¢ integralna czgscia
zachodniej tradycji ezoteryczne;.

Wobec braku pisma druid, bard czy ollcwe byt praktycznie zywa chodzaca ksigga, albo wreez zywa
biblioteka. Ich pamig¢ przechowywata historig, legendy, zwyczaje, 46 ELIKSIR I KAMIEN

kodeksy praw, cate dziedzictwo; wszystko, co stanowi o tozsamosci plemienia czy ludu. Byt
potezna 1 czcigodna osobistoscia, cieszaca sig. pozycja co najmniej réwna pozniejszym
chrzescijanskim kaptanom. Wedlug tradycji, ktora niestety nie przetrwala do dzisiaj, bard w
starozytnej Irlandii mial prawo pojawic sig. na polu bitwy i jednym rozkazem zaprowadzi¢ pokoj
miedzy walczacymi stronami. Kazdy, kto nie podporzadkowat si¢. jego poleceniu, zostawat
obtozony klatwa.

Rzucenie klatwy stanowito akt magii, magii prymitywnej, wedtug standardow hermetycznych,
niemniej jednak magii. Czgsto wywierato piorunujacy efekt, nawet na ludziach nie znajacych
tradycji, z ktorej sig. wywodzito. Rzymski historyk Tacyt opisuje konfrontacje., do jakiej doszto w



61 roku n.e. migdzy cesarskimi zotnierzami a celtyckimi wojownikami: ,,Na wybrzezu stat szyk
bojowy nieprzyjaciot - nieprzerwane szeregi broni 1 m¢zoéw, miedzy ktorymi przebiegaty niewiasty;
na modle, furyj, w zatobnych szatach, z rozpuszczonymi wtosami niosty przed soba zagwie; one to,
a dokota nich druidowie, ktorzy z rekami ku niebu wzniesionymi modlili sig. 1 przeklenstwa
miotali”1. Efekt byt zaskakujacy: ,,niezwyklo$cia widoku tak przerazili zolierzy, Ze ci, jakby
zdrgtwiate mieli cztonki, nieruchome ciatlo na rany wystawiali”2.

Jesli tego rodzaju magia mogta sparalizowaé doskonale wyszkolone 1 zdyscyplinowane rzymskie
oddziaty, to tym bardziej skuteczna byta w zastosowaniu wobec ludow, u ktorych stanowita przyj
eta, Swigta praktyke. Celtycki bard czgsto naduzywal magicznych zaklgé; a dla niego, podobnie jak
dla hermetysty, stowa i nazwy zawieraly w sobie moc. ,,Nazywajac” cztowieka—wymieniajac go z
imienia w poemacie, tak zwanej ,,satyrze” lub przeklenstwie - bard mogt sprowadzi¢ nieszczgscie
na niego, a takze na jego potomkow, zazwyczaj ,,do siddmego pokolenia”. Nic dziwnego, ze
dysponujacy takimi mozliwo$ciami bard budzit powszechny lgk. Wedtug starozytnego irlandzkiego
przystowia ,,przeklety niech bedzie cztowiek, ktory podnosi reke przeciwko poecie”. Takie
przeklenstwo zawierato w sobie co$ wigcej, niz tylko osobista che¢ zemsty. Jesli poeta ucielesniat
w sobie dziedzictwo catego ludu, to wszelka krzywda jemu wyrzadzona, krzywdzita — chocby
tylko w przenosni - caty lud. Dopuszczajacy sig takiego czynu zbrodniarz stawat si¢ wyjetym spod
prawa wyrzutkiem, byt wyklety, co stanowito poganski ekwiwalent ekskomuniki.

Slady takich poczynan, choé jako dalekie echa, przetrwaly w Irlandii do dzisiejszego dnia.
Odzwierciedlaja, zanikajacy juz nieco, szacunek, jakim otaczany jest poeta. Nadal otacza go
dyskretna aura magii, nimb naboznego podziwu; jego stowom przypisuje si¢ wigcej wagi i
znaczenia niz gdziekolwiek indziej w Europie Zachodniej. W Anglii na przyktad poezja j est tylko
triumfalng ozdoba narodowej kultury i nie odgrywa powazniejszej roli w zyciu zwyktych ludzi. We
Francji poezja jest holubiona, wrecz wielbiona, jako istotny wyraz kultury, lecz tylko w §wieckim
kontekscie. W Irlandii poezja jest nie tylko cze$cia kultury, ale tez zjawiskiem duchowym,
orfickim, wieszczym; poezja nadal jest otoczona czyms bliskim sferze zorganizowanej religii.
Jezyk, zwlaszcza jgzyk poezji, zachowuje magig, moc czynienia dobra lub zta. Innymi stowy,
poezja jest potega. A cokolwiek ztego mozna powiedzie¢ o terrorystach z Irlandii Pomocnej, trzeba
im przyzna¢ jedno. W przeciwienstwie do innych fanatykow - ferujacych wyroki $mierci Magia
Ciemnych Wiekéw wobec ludzi wydajacych dzieta tworczej imaginacji — ci w Ulsterze zawsze
przejawiali nabozny wrgez szacunek wobec magii stowa w powaznej literaturze.

Ale magia starozytnych Celtow, podobnie jak magia starozytnych Germanow i Stowian, nie moze
w zaden sposob by¢ uznana za hermetyczna. Zapewne zawierala elementy zblizone do tych, na
bazie ktérych powstal hermetyzm. Uwaza si¢. na przyktad, ze druidowie celtyckiej Francji i Wysp
Brytyjskich wierzyli w takie zasady, jak reinkarnacja i nie§miertelno$¢ duszy; to sktonito
niektorych klasycznych pisarzy do spekulowania, czy nie wywarty na nich wptywu nauki pita-
gorejskie. To wydaje si¢. mato prawdopodobne, chociaz - biorac pod uwage, kontakty handlowe
Grekow z celtycka Europa — nie mozna takich zwiazkéw catkowicie wykluczy¢. Mimo jednak
takich zbieznosci, magia Europy Ciemnych Wiekdw pozostawata w gruncie rzeczy prymitywna.
Mogta wyrazac¢ si¢. w klatwach, w prostych czarach, wrozbiarstwie 1 uzdrawianiu, w fenomenach
typu wywotywania deszczu. Brakowato jej jednak wszechobejmujacego, kosmologicznego,
metafizycznego, epistemologicznego i psychologicznego podioza, jakie charakteryzowato
hermetyzm. Nie mogta by¢ wykorzystana do ,,sprawiania, by rzeczy si¢. wydarzaty” w skali innej
niz lokalna 1 natychmiastowa. I w przeciwienstwie do hermetyzmu nie stwarzata podstaw, ktore
moglyby sig. przerodzi¢ w badania naukowe, a wreszcie w naukowe manipulowanie
rzeczywistoscia. Stosujac terminologie, utworzona przez faustowskich magow renesansu,
ograniczala si¢. do ,,magii niskiej”, czyli ,,zakle¢ magicznych”.



Kiedy mys$limy o magii Ciemnych Wiekow, automatycznie przychodzi nam na mysl postaé
Merlina. Dla wielu ludzi Merlin jest wrgcz archetypem maga, czarownika, czarodzieja. Lecz
majacy taki status Merlin nie jest, w gruncie rzeczy, wytworem Ciemnych Wiekoéw. Wrecz
przeciwnie, jest literackim dzietem zaawansowanego $redniowiecza i jego kultury w szczytowej
fazie swego rozwoju. Jest projekcja postaci maga takiego, jakim go widziano w XIII i XIV wieku,
przeniesionego do wieku VI — doktadnie tak samo, jak rycerze i kodeks rycerski pdzniejszej epoki
zostal przeniesiony na obraz arturianskiej Brytanii.

Jesli w ogole istniat jakis$ historyczny prototyp postaci Merlina, to zyt on w potowie lub pod koniec
VI wieku, w czasach zazwyczaj taczonych z Arturem, jesli zalozymy, ze i on rzeczywiscie istniat.
Mglisty i niewyrazny wizerunek owego wczesniejszego Merlina przetrwal w walijskich legendach 1
literaturze jako posta¢ o imieniu Myrddin. Lecz Myrddinjest osoba zupelnie inng niz dostojny i
majestatyczny mag z pézniejszych romansow arturianskich. Mozliwe, ze byt on druidem lub
wieszczem, pozostajacym pod wptywem nauk druidéw3. Nie rozni si¢ on jednak zbytnio od
plemiennego szamana czy czarownika. Nie ma w sobie nic z nadludzkiej, boskiej nieomal
wladczosci, jest przede wszystkim ofiara i mg¢czennikiem — przesladowanym wizjonerem,
zaszczutym przez swoj wilasny lud, odrzuconym i1 wykletym.

Jesli wige zyt w VI wieku jaki§ Merlin, lub prototyp Merlina, to miat on niewiele wspolnego z
majestatyczna postacia ze sredniowiecznych legend -postacia wprowadzona do zbiorowe;j
swiadomosci ponad pie¢ wiekow pdzniej, w 1136 roku, przez Historia regum Britanniae (Historia
krélow Brytanii) Geoffreya z Monmouth.
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Rzeczywisty, historyczny Merlin, jesli w ogole kiedykolwiek zyt, byt wytacznie lokalnym
wieszczkiem i wrdzbita-szamanem, by¢ moze pod pewnymi wzgle dami przypominajacym
szekspirowskiego ghupka. Mozliwe, ze glosil lub wyznawal pan-teistyczny zwiazek z naturg 1
swiatem przyrody. Jego niezwykle umieje tnosci, o ile w ogdle miat takowe, mogty polegac na
typowej dla szamana zdolno$ci komunikowania si¢. ze zwierzgtami, zmienianiu postaci,
wprowadzaniu w trans siebie i innych ludzi, odczytywaniu znaczenia sndw, wrozenia. Moze umiat
interpretowac pewne zjawiska lub je przewidywac, lecz nie byt w stanie sprawiac, ze be_da one
miaty miejsce, nie umiat nimi manipulowac. Jego magia byta przyziemna, niska i prymitywna w
poréwnaniu ze wzniosta, uduchowiona magia hermetyczna.

Kosciot wehtania poganska magie W hermetyzmie magie, wtaczono w ztozona i wyrafinowana
konstrukcje, psychologiczna, teologiczna i kosmologiczna. Wedtug takich standardow, magia
Europy Ciemnych Wiekow byta wyjatkowo prymitywna. Mowiac to jednak nie zamierzamy
umniejsza¢ znaczenia jej wptywow 1 elastycznosci, ktora umozliwita jej przetrwanie. Kazda
europejska spolecznos¢, poczawszy od wielkich osrodkéw miejskich az po odlegle wioski, miata
swoje wiedZzmy i1 czarownikow. W prosty, cho¢ cze_sto skuteczny sposob, rzadzili oni cialami 1
duszami miejscowych ludzi - jako lekarze i akuszerki, zielarze i przepowiadacze pogody,
interpretato-rzy znakéw i snow, doradcy, Owczesni odpowiednicy dzisiejszych psychoanalitykow i
psychologéw. Skuteczno$¢ niektérych sposrod ich ziotowych 1 homeopa-tycznych specyfikow
niedawno zacze ta na nowo zyskiwaé, cho¢ z oporami, uznanie naukowej medycyny.

W Europie Ciemnych Wiekéw wladze Kos$ciota i ich $wieccy przedstawiciele lejcali sig. i

pote piali tego rodzaju magie.. Piszacy w VI wieku Grzegorz, biskup Tours, opowiada, ze Smier¢
ksie cia, uznana za wynik magicznych inkantacji, wywotata fale. polowan na czarownice, ktorej
kulminacja byly egzekucje ,,wielu paryskich gospodyn”4. Na poczatku IX wieku Karol Wielki
wydat surowe prawa przeciwko magii, majace za zadanie schrystianizowanie, lub przynajmniej
poskromienie, poganskich plemion pétnocnych Niemiec. Prawa te stanowity precedens, na ktérym
opierata sig. wiejcszo$¢ pozniejszych przesladowan. Przesladowania - czasem wynikajace z



masowej histerii, czasem z cynicznych kalkulacji -ciagne ly si¢. az do XVIII wieku i z czasem
siejgnejy za Atlantyk, na przyktad do Salem w Massachusetts i wie kszej cze $ci Ameryki
Lacinskiej. To ponury rozdziat w dziejach zachodniej cywilizacji i chrze$cijanstwa, lecz na tyle
dobrze znany, ze nie wymaga przytaczania go tutaj. Wystarczy powiedzie¢, ze dziesiatki, moze
nawet setki tysie cy bezbronnych ofiar byly torturowane, wieszane, topione, palone na stosach lub
mordowane w jeszcze bardziej wymys$lny i okrutny sposob, cze sto na podstawie oskarzenia o
znajomo$¢ zielarstwa lub donosu zawistnego sasiada, lub po prostu z fanatycznej §wie toszkowate;j
nadgorliwosci sedziego.

Magia Ciemnych Wiekéw Mimo przesladowan, jakim byta poddawana, poganska magia
przetrwala. Jeszcze w XX wieku istniaty odcie te od $wiata wioski, gdzie j 4 uprawiano, a
niektorzy uwazaja, ze istnieje jeszcze dzi§. Co wie_cej, w ciagu ostatniego ¢wier¢wiecza wielu
ludzi, wyobcowanych lub zniecheconych pustka zinstytucjonalizowanej religii, zacze 1o si¢. na
nowo zwracac ku poganskiej magii. Jak si¢. ocenia, we wspotczesnej Brytanii jest co najmnie;j
dwadziescia tysie cy adeptow wicca, tak zwanej ,,starej religii”, czyli czarostwa. W
przeciwienstwie do obiegowej opinii nie ma ona nic wspolnego z konwencjonalnymi ideami
satanizmu. Przeciwnie, wicca 1 satanizm sa zdecydowanie roznymi systemami wierzen i praktyk,
raczej wrogo do siebie nastawionymi. Wicca, czyli czarostwo, jest pozostatoscia
przedchrzescijanskiego poganstwa. Poczatkowo prawdopodobnie nie miato teologii, zadnego
ideologicznego zaplecza, i byto raczej zbiorem empirycznych prak-tyki technik niz systemem
wierzen. Dopiero pozniej, kiedy musiato okresli¢ swoje miejsce w nominalnie chrze$cijanskim
swiecie, wypracowato podtoze ideologiczne. Podtoze to mozna w przyblizeniu opisa¢ jako rodzaj
mistycznego panteizmu, opartego na szacunku wobec §wiata przyrody, ktory wigkszos$¢ ludzi uzna
za godny pochwaty. Antropomorfizuje tez sity przyrody jako poganskich bogéw i boginie; wtasnie
z tego powodu doszto do bte dnej, a zarliwie podsycanej przez Kosciodt, identyfikacji z
satanizmem.

Wedlug stwierdzenia, ktore juz dawno stato si¢. truizmem, bogowie starej religii staja sig.
demonami wypierajacej ja religii. I tak na przyklad Astarte — bogini—matka starozytnych
Fenicjan, zwana ,,Krélowa Niebios” 1 ,,Gwiazda Morza” -obrabowana z tych tytutow musiata
zmieni¢ ptec i sta¢ si¢. demonem o imieniu Astoreth. W klasycznym Rzymie Pan, bog natury, byt
przedstawiany jako brodata, rogata posta¢ z kopytkami i kozim ogonem. W 6wczesnym kontekscie
Pan z pewnoscia nie byt ,,zty”. Po prostu uciele$niat sity §wiata przyrody, mie dzy innymi energie,
seksualna 1 $cisle z nia zwiazana ptodnos¢. Dla chrzescijanstwa natura jednak byta ,,nieczysta”,
»upadta” i wymagata odkupienia; na seksualno$¢ za$ nie tylko patrzono z nieufnoscia, le kiem i
wstre tem, ale tez, poza usankcjonowana instytucja matzenstwa, pote piano jako ,,grzech”. W
konsekwencji bog natury i energii seksualnej stat sig. z definicji grzesznym, stat si¢. ucielesnieniem
»zta”. I tak rogatego 1 ogoniastego boga przyrody doktryna chrzescijanska przeksztalcita w Diabta.

Podobnym procesom podlegaty bostwa przyrody w potnocnej Europie, z ktorych wielu nosito rogi
- na przyktad Hern Mysliwy, czy celtycki bog Cernunnos. Rowniez oni musieli zunifikowac sig. z
chrzescijanskim diabtem, a ich wyznawcy automatycznie zostali zaklasyfikowani jako satani$ci. W
czasie przesladowan niektorzy z nich stali si¢. nimi rzeczywiscie, jesli przyja¢ propagowane przez
Kosciot skojarzenie ich rogatego bdostwa z jego wlasnym aspektem nieprawosci i anarchii natury,
jej ,,bestialstwa” 1 nieposkromionej potencji. Wsrdd tych, ktorych obejmowata chrzescijanska
doktryna grzechu i chrzescijanskie poje cie dobra i zta, byli z pewnoscia tez prawdziwi satanisci -
osoby z pelna swiadomoscia swoich swie to-kradczych zamiarow, akceptujace zto jako takie i
starajace si¢. je opanowac. Lecz dla wie kszo$ci wyznawcow ,,starej religii” chrzescijanska
teologia po prostu nie 50 ELIKSIR I KAMIEN



istniala, nie znali jej. ,,Grzech” w chrzescijanskim rozumieniu miatl dla nich znaczenie nie wigksze
niz ma dzisiaj dla hinduisty czy buddysty. A ich oddanie rogatemu bostwu nie oznaczato wielbienia
zta w jakiejkolwiek formie, lecz po prostu szacunek dla natury i sit §wiata przyrody.

W wielu przypadkach Kos$cidt pokornie przyznawal, ze nie jest w stanie wykorzenic¢ ,,starej religii”
1 starat si¢ zamiast tego wchtona¢ ja lub podporzadkowaé. W wielu czeéciach rzekomo
chrzescijanskiej Europy chrzescijanstwo jest tylko fasada, nadbudowa sztucznie narzucona z
zewnatrz, z pozostawieniem gieb-szych warstw w mniejszym lub wigkszym stopniu
nienaruszonych. Wiesniacy chodza na obowiazkowe msze w niedziele, przestrzegaja swigtych dni
wyznaczonych przez Ko$cidl, oddaj 3 wymagany szacunek ko$cielnej hierarchii, ptaca dziesigcing -
ale kiedy ksigza nie patrza, nadal odprawiaja rytuaty ,,starej religii”’. W ten sposob rytuaty takie jak
Noc Walpurgi, ,,sabat czarownic”, przetrwaty, wraz ze swoim orgiastycznym seksualnym szalem,
inicjacyjnym narkotycznym transem, halucynogenami wywotujacymi wrazenie latania. Istnieja
wskazowki, pozwalajace przypuszczaé, ze ,,gltosy”, ktore styszata Joanna d’Arc i przypisywata
swietym Michatowi, Katarzynie i Malgorzacie, byly w istocie schrystianizowa-nymi postaciami
przywotywanymi w rytuatach wicca. Tak na przyktad pisze Tho-mas Kennealy (autor Listy
Schindlera) w jednym ze swoich wczesnych opowiadan Blood Red, Sister Ros¢ (Czerwona krew,
siostro Rosg). Obraz przedstawiony przez Kennealy’ego jest rownie prawdopodobny jak
jakikolwiek inny, a od wielu bardziej nawet prawdopodobny.

Nie byloby w tym nic dziwnego, jesli ,,swigci”, ktorych glosy styszata Joanna, byliby istotnie
postaciami z poganskiej mitologii w chrze$cijanskich maskach. Wiele poganskich bostw
potraktowano w ten sposob. Podobnie zreszta ich $wiatynie i $wigte miejsca. Poczatkowo Kosciot
niesSmiato zabierat si¢. do takich poczynan, czujac si¢ zobligowanym do ich usprawiedliwiania. Na
przyktad w roku 398 $wigty Augustyn napisat:

A kiedy $wiatynie, idole, groty itd. zostana obalone za zezwoleniem wladz, chociaz nasz udziat w
tym dziele nie jest dowodem, zZe nie czcimy, lecz raczej brzydzimy sig tych rzeczy, musimy si¢
jednak powstrzymac¢ od wykorzystywania ktoregokolwiek z nich do osobistego czy prywatnego
uzytku; tak, aby wida¢ bylo wyraznie, ze w obaleniu tamtych nie kierowalismy si¢ chciwoscia, lecz
poboznoscia. Kiedy jednak miejsca te zostana wykorzystane dla korzys$ci wspolnoty lub
poswigcone stuzbie Bogu, postepuje si¢ z nimi w taki sam sposéb, jak ci sami ludzie, ktorzy
odwrocili si¢ od bezboznosci i1 §wigtokradztwa do prawdziwej religii5.

Zaledwie jednak dwa wieki po6zniej Kosciot zupehnie pozbyt sig skruputow w tych sprawach. W
601 roku papiez Grzegorz I napisat:

Swiatynie idoli wérod tego ludu (Anglii) powinny bez zadnych wyjasnien zosta¢ zniszczone. Idole
nalezy zniszczy¢, ale same §wiatynie nalezy spryska¢ §wigcona woda, ustawi¢ w nich ottarze i
umiesci¢ tam relikwie. Jesli bowiem te $wiatynie s solidnie zbudowane, Magia Ciemnych Wiekoéw
musza zosta¢ oczyszczone z kultu demondéw i poswigcone stuzbie prawdziwego Boga. Mamy
nadziejg, ze w ten sposob ludzie, widzac, ze ich $wiatynie nie sa niszczone, moga porzucic¢ swoj
btad i gromadzac si¢ w miejscach, do ktorych przywykli, ktore poznaja i oddadza czes¢
prawdziwemu Bogu. A poniewaz przywykli do sktadania w ofierze wielu wotéw, niech jaki$ inny
rodzaj uroczystosci odbywa si¢ w tych miejscach, jak Poswigcenie, czy §wigto meczennikow,
ktorych relikwie sa tam zlozone6.

Zgodnie z zasadami takiej polityki chrzescijanskie koscioty, opactwa i katedry byty zazwyczaj
zaktadane w poganskich miejscach kultu. Poganskie kulty bostw 1 heroséw przeksztatcano dzigki
relikwiom w chrzescijanskie kulty swig-tych i meczennikow. Poganska bogini-matka, czczona w
wielu $wigtych miejscach, zostata po prostu schrystianizowana, ochrzczona, by tak rzec, 1
zmuszona do nawrocenia. Wigkszos$¢ koscioldow Notre Dame, rozsianych po catej Francji, byta
pierwotnie poswigcona innym kobietom — na przyktad Izydzie, jak kosciét w La Puy, Rosmercie,
patronce rzeki Mozy, lub Ardiunie, bogini opiekunczej Arde-now7. Po§wigcajac je na nowo,



Kosciot ,,oczyscit” 1 ,,uswigeil” $wiatynie takich bostw 1 zaadaptowat je na uzytek swojej wilasnej
bogini-matki, Marii, czgsto taczonej lub mylonej z Magdalena.

Wiesniakom, przyzwyczajonym do miejsca kultu, zmiana nomenklatury czynita niewielka réznice.:
jedna bogini-matka nie byta wcale gorsza czy lepsza od drugiej. Nadal oddawali czes$¢ temu
samemu bostwu, niezaleznie od tego, jak chrzescijanski kler zyczyt sobie je nazywa¢. Ta sama
sytuacja panowata w catej Europie. W Irlandii na przyktad poganska bogini-matka Birgit, patronka
ognia, zostata po prostu zidentyfikowana z rzekoma corka druida, kobieta, ktéra podobno miata
nawr6cic¢ sig. na chrzescijanstwo 1 zalozy¢ wspolnote religijna. Kanonizowana jako $wigta Brygida,
poganska bogini zostala uznana za duchowo nieszkodliwa i jej kult zyskat oficjalna aprobate.

Poganska magia przetrwala nie tylko dzigki nominalnej chrystianizacji bostw i §wigtych miejsc, ale
tez w innych formach. Sa na przyktad romanse rozgrywajace si¢ wokot swigtego Graala. Mozna by
sadzi¢, ze sa one czysto chrzescijanskie w charakterze. Graal jest w koncu relikwia specyficznie
chrzescijanska. Do XII wieku z pewnos$cia zdazyt si¢ nia stac. Ale dwunastowieczne romanse sa
wytworem krucjat i odzwierciedlaja proces hybrydyzacji - czgsto zaszczepiajac material judeo-
chrzescijanski na znacznie starszych poganskich opowiesciach pochodzenia celtyckiego. Te starsze
opowiadania nie maja nic wspolnego z chrzescijanstwem. Czasem nazywa sieje opowiadaniami o
»poganskim Graalu”. Graal za§ w nich wystepujacy nie ma nic wspdlnego z Jezusem. Wrecez
przeciwnie - jest on magicznym kotlem, w ktérym ranni moga zosta¢ uzdrowieni, a martwi
przywréceni do zycia. Gléwnym bohaterem opowiadan o ,,poganskim Graalu” nie jest bynajmniej
Parsifal ani Lan-celot czy Galahad, lecz Gawain, ktorego poszukiwania Graala maja rowniez
przywroci¢ ziemi urodzajnosc.

Ta sama osoba Jjest bohaterem innego dziela, opartego na materiale wspdiczesnym
opowies$ciom o ,poganskim Graalu” — ,Gawain i Zielony Rycerz”. Dzielo to,
powstate w samym sercu rzekomo chrzesé$cijanskiej Europy, otwarcie przedstawia 52
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obraz przedchrzes$cijanskiej poganskiej magii. Zielony Rycerz to przedstawiony w
kategoriach $Sredniowiecznego rycerstwa starozytny celtycki bdg wegetacii,
pdinocny odpowiednik Pana, ktdéry czuwal nad cyklem pdr roku, siewem i zZniwami,
narodzinami, $miercia i odrodzeniem roku. Poemat opisuje zalosna daremnoscé
ludzkich préb walki z naturalnymi procesami zachodzacymi w przyrodzie —
naganno$¢ usitowan, nawet wynikajacych z poboznosci — ingerowania w bieg natury.
Bb6g wegetacji z ,Gawaina 1 Zielonego Rycerza” pojawia sie. takze w wielu innych
formach. W Anglii, by przytoczyé¢ tylko jeden przyktad, wystepuje bardzo czesto
jako Zielony Czlowiek, rzezbiony bez skrupuidw wsrdd bardziej tradycyjnych
chrzesécijanskich elementdédw ikonograficznych w koéSciotach. Zielony Czlowiek
czesto bywa identyfikowany z Hernem My$liwym, Cernunnosem i podobnymi rogatymi
béstwami. Jesli jest miedzy nimi jakakolwiek rdéznica, to chyba to, ze Zielony
Czlowiek czuwa nad krdlestwem roslinnosci, Hern zas$ 1 jego pobratymcy nad
zwierzetami. Wszystkie te postacie sa jednak manifestacjami porzadku przyrody, z
ktdérego cziowiek jest wylaczony - na swoje szczesScie wediug chrzescijan, lecz na
zgube, zdaniem pogan.

By¢é moze najstynniejszym 1 najbardziej popularnym wcieleniem Zielonego Cziowieka
jest Sredniowieczna posta¢ Robina z Greenwood, Robina Goodfello-wa czy Puka ze
Snu nocy letniej. W czasach elzbietanskich starozytne bdstwo urodzaju zostalo
sprowadzone do postaci skrzata; ale jego moce nie ulegty zmniejszeniu. Nawet w
sztuce Szekspira funkcjonuje Jjako opiekunczy geniusz procesu kopulacji. Dlatego
tez kojarzony jest z nadejsciem wiosny i1 odzyskaniem przez Swiat plodnosci.

W liscie do ,Timesa” w 1994 roku pewien wybitny polityk narzekal na plany
zrezygnowania z 1 maja jako dnia wolnego od pracy, 1 maja, dowodzilt autor listu,
od dawna jest usdwiecony w tradycji ruchdédw robotniczych i jako taki gieboko
zakorzeniony w Swiadomos$ci spoiteczenstwa. Jest dniem o szczegdlnym znaczeniu dla
wszystkich ,ludzi pracy”. Wydawaloby sie., Zze piszac to, autor listu przejawil
gteboka nieznajomo$é historii, charakteryzujaca az nazbyt wielu dzisiejszych
politykéw. Biorac jednak pod uwage, powszechnie znanag giebokg erudycije tego
dzentelmena, mozemy sadzié¢, ze data zna¢ o sobie w tym wypadku inna cecha



charakterystyczna dla politykdéw - sklonnos¢é do prezentowania zredagowaned,
okrojonej 1 subiektywnie wybidrczej wersji historii.

Na ditugo przed tym, zanim 1 maja stal sie Swietem klasy pracujacej i tradycja
miedzynarodowego socjalizmu, mial szczegdlne, a przy tym catkowicie odmienne
znaczenie w europejskiej kulturze ludowej. W $Sredniowiecznej Anglii, podobnie
jak w innych miejscach, byl Swietem pitodnosci, uroczystoscia na czesé powrotu
wiosny, odnowienia roku 1 urodzajnosci ziemi. Obsianie ziemi uwazano za akt
seksualny, co bylo forma poganskiej magii seksualnej. Dlatego dla oéwczesnych
wiedniakéw 1 maja byt dniem seksualnej wolnos$ci, niepohamowanej orgii.
Tradycyjny siup majowy mial oczywiste konotacje falliczne. Obierana ,majowa
krdlowa” byla nieznacznie tylko zamaskowanym wcieleniem poganskiej bogini—matki,
ktéra odgrywa istotng role w wicca i innych przedchrzes$cijanskich reliMagia
Ciemnych Wiekdow giach. Ona i1 inne wioskowe dziewice udawaty sie. do lasu,
gdzie byly przyjmowane przez ,Robina z Greenwood” 1 jego ,wesota kompanie,” -
czyli, méwiac $cisle, miejscowych miodziencdw lub byé moze pana feudalnego,
odzianego w strdéj majacy przypominac¢ zwiastuna wiosny. ,Robinowi” dziewcze ta
zawdzieczaty seksualng inicjacje.. Mozliwe tez, zZze w niektdrych przypadkach
biogostawil on potaczeniu juz poslubionych par. Dziewie ¢ za$ miesie cy pdznie]
wioske, zalewata fala be kartdédw, nazywanych ,synami Robina”. Witasnie w takich
rytuatach maja swoje korzenie nazwiska takie jak ,Robinson”.

Jak pisat pewien zgorszony elzbietansta autor: ,,wszyscy mtodziency i dziewcze.-ta, starcy i wdowy
rozbiegaja si¢. noca po lasach, grotach, pagérkach i wzgorzach, gdzie spe dzaja cata noc na
przyjemnych rozrywkach”8. Ten sam autor konczy z nutg odrazy: ,,styszatem od wiarygodnych
0sob (...), ze z czterdziestu (...) czy stu dziewczat, idacych noca do lasu, zaledwie trzecia cze $¢
wraca do domu nie skalana”9.

Jako ,,Robin z Greenwood”, starozytne bostwo urodzaju, czyli Zielony Cziowiek, zostat
zidentyfikowany z Robin Hoodem - i by¢ moze w pewnym stopniu stanowit rdzen legendy Robin
Hooda. I tak na przyktad w roku 1555 surowy pre-zbiteriansta Parlament Szkocji pote pit sztuke
regularnie odgrywana w maju w zamku Rosslyn przez trupg. we_drownych aktoréw. Sztuka ta
nosita tytut ,,Robin Hood 1 Maty John” 1 zyskata taka popularnos¢, ze dwie wieze zamku nazwano
imionami Robin Hooda i Matego Johna. ,,Nikt - oglosil parlament - nie powinien wy-ste_powacé
jako Robin Hood, Maty John, Opat Bezsensu czy Majowa Krolowa”10. Frazeologia tego edyktu
jest znaczaca. ,,Opat Bezsensu” to oczywiscie braciszek Tuck, be dacy w swej pierwotnej
poganskiej formie patronem sit natury 1 anarchii, i udzielajacy bluznierczej parodii
chrzescijanskiego btogostawiefistwa w czasie rytualdw urodzaju 1 maja. ,,Majowa Krolowa” to
posta¢ w legendach wyste puja-ca jako Marion, z ktora identyfikowata si¢. kazda wiejska
dziewczyna w czasie inicjacji seksualnej dokonywanej przez ,,Robina”.

We wszystkich tych poganskich sladach i resztkach wyraznie zaznacza si¢. element magii -
podobnie jak w tancu Morrisa (ktérego uczestnicy przedstawiaja postacie z legend o Robin
Hoodzie), sztukach we drownych aktoréw, a nawet w wielu dziecinnych wierszykach. Ale i ta
magia jest umiejscowiona, cze sto ma charakter $cisle seksualny, przyodziana jest w misteria
prokreacji 1 reprodukcji. Przez analogie, jej dziatanie mogto sig. niekiedy rozciaga¢ na pewne
aspekty $wiata przyrody, takie jak na przyktad wywotywanie deszczu. Zawierata jednak, w relacji
cztowieka do wszystkiego, co go otacza, element pasywnosci. Innymi stowy, cztowiek moze
btaga¢, moze zaklina¢, moze prébowac oblaskawia¢ nieznane sity wokot siebie, lecz nie powinien
probowac przeja¢ nad nimi kontroli. Myrddin mogt by¢ swego rodzaju magiem. Nie potrafil jednak
przeistoczy¢ si¢. w Merlina, ani tym bardziej Fausta.

Mimo wszystko jednak Kosciot bat sig. jego 1 mocy, jakie reprezentowat. Juz na poczatku IV wieku
sobor w Elvirze zagrozil ekskomunikakazdemu, kto spowoduje $mier¢ za posrednictwem magii -
tym samym przyznajac, ze usmiercenie cztowieka za pomoca magii jest mozliwe. W 667 roku
sobor w Toledo ,,ubolewat nad odprawianiem mszy w intencji $mierci wroga”11. W tym samym
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wierzyl gleboko, Ze dziesigciokrotne odprawienie mszy zatobnej nad woskowym wizerunkiem
cztowieka sprawi, iz cztowiek 6w umrze w ciagu dziesigciu dni. Bogowie i boginie ,,starej religii”
wecale nie byli ignorowani jako przejaw zabobonu. Wrgcz przeciwnie, uwazano ich za demony,
stanowiace nieustanne zagrozenie, nawet dla prawdziwie wierzacych. Ich zas rzecznicy,
ambasadorowie i emisariusze byli niebezpiecznymi osobami, ktdrych nie wolno lekcewazy¢, lecz
trzeba pokonac¢ albo unieszkodliwic.

I tak na przyktad wedhug irlandzkich legend §wigty Patryk czesto wdawat si¢. w pojedynki na cuda
z druidami. W czasie jednego z takich pojedynkow druid zamknigty w szalasie ze Swiezego drewna
splonat zywcem, Patryk za$ w szatasie z suchego drewna wyszedt z ptomieni nietknigty. W innym
pojedynku Patryk uni6st druida wysoko w powietrze, po czym upuscit go, pozwalajac, by
roztrzaskat si¢. o skaty12. Echa wyczyndw Piotra opisanych w Dziejach Apostolskich sa tu
oczywiste. Jesli nawet postacie druidow, takie jak Myrddin, nie osiagnety poziomu Fausta, to z
pewnos$ciag mozna je porownywac z Szymonem Magiem.

W odpowiedzi na zagrozenie ze strony takich osob Kosciol zaczat rozwija¢ wlasng magie. — albo,
w pewnych przypadkach, swego rodzaju kontrmagig. Przejawiala si¢. ona, migdzy innymi, w kulcie
relikwii. Swigtych przywotywano jako obrofcéw przed poganska magia, a ich uwielbienie
przybrato forme, ,,wykopywania, przenoszenia, porcjowania - pomijajac juz tak przyziemne
czynnosci jak dotykanie i calowanie — szkieletoéw zmartych (.. .)”’13. Aby ustanowi¢ miejsce kultu
swigtego, poczatkowo trzeba byto mie¢ cho¢by niewielki kawalek jego ciata, na przyktad palec,
kosmyk wtosow, chocby napletek. Fragment ciata, jakkolwiek niewielki, §wiadczyl, ze swigty
rzeczywiscie jest obecny w tym czy innym miejscu i mozna si¢ do niego osobiscie zwraca¢ w
modlitwach. Potem wystarczaly juz przedmioty, ktére miaty kontakt z cialem §wigtego, albo
pobtogostawione przez swigtego. Dzigki procesowi swego rodzaju duchowej osmozy przedmioty
takie miaty w sobie zawiera¢ co$ z wewngtrznych mocy $§wigtego. Handel relikwiami, a czgsto i
kradziez, odegrat istotna rol¢ w rozprzestrzenianiu si¢ chrze$cijanstwa w Europie. Oczywiscie
istnialy tez kieszonkowe relikwie do prywatnego uzytku, ktére mozna byto nosi¢ przy sobie, na
przyktad drzazgi z Krzyza. Przedmioty te stuzyty jako magiczne amulety czy talizmany,
neutralizujace magie przedchrzescijanskiego poganstwa.

Nieco bardziej wyrafinowana forma chrzescijanskiej magii — mozna wrecz zaryzykowac
stwierdzenie, ze zawierajaca pewne elementy hermetyzmu - wykorzystywata dzwigk. Dzwigki
zawsze mialy znaczenie magiczne, poczynajac od zaspiewow i bicia w bgbny prymitywnego
szmanizmu, po ztozone zaleznos$ci nauk hermetycznych - podkreslajace zwiazki miedzy pneuma
(grecki termin oznaczajacy zaréwno ,,duszg”, jak i ,,oddech”), logosem, czyli stowem jako zasada
tworcza 1 pitagorejskimi harmoniami, czyli ,,muzyka sfer”. Jak juz wczes$niej powiedzielismy,
chrze$cijanstwo przejeto auasihermetyczng koncepcje logosu jako czynnika twoérczego i potaczyto
ja z pneuma w postaci Ducha Swigtego.

Chrzes$cijanska magia w Europie Ciemnych Wiekow i Sredniowiecza opierala si¢ czgsto na dosé
prostackim przejeciu tych zasad. Ludzki glos na przyktad Magia Ciemnych Wiekow podczas
odprawiania ceremonii religijnych stawat si¢. no$nikiem ducha, a tym samym modlitwa - rodzajem
aktu magicznego, inspirowanym przez Boga wezwaniem lub wywotaniem. W ten sposob rozwingly
si¢. choraly gregorianskie. Byty one $piewane unisono, bez akompaniamentu, opierajac si¢. na
swigtych tekstach. Wymagaty uciazliwego szkolenia, zwlaszcza kontroli oddechu, aby
odpowiednio skoncentrowac¢ i skierowaé pneume, czyli ducha. Wspodtczesne badania dowiodty, ze
$piew gregorianski moze wywola¢ namacalne skutki psychologiczne i fizjologiczne14. Czgsto
wywieratl efekt leczniczy. Moze podnosi¢ ci$nienie, dostarczajac dawki ozywczej energii, co byto
szczegOlnie wazne dla sredniowiecznego mnicha, zobowiazanego do odprawiania o§miu rytualnych
nabozenstw, w dzien i w nocy, przez dwadziescia cztery godziny na dobeg.. W czasie niedawno



prowadzonych eksperymentow mnisi pozbawieni mozliwos$ci $piewania szybciej ulegali znuzeniu i
zmeczeniu.

Inna forma zwiazanej z dzwigkiem magii chrzescijanskiej wykorzystywata dzwony. Mamy
podstawy przypuszczaé, ze chrzescijanstwo zapozyczyto pomyst wykorzystania dzwonow ze
zrédet pitagorejskich za posrednictwem hermetyzmu. W naukach hermetycznych i pitagorejskich
istnieja korelacje miedzy dzwigkiem a ksztaltem, dzwigkiem i konfiguracja. Dzwigk moze nada¢
ksztalt i kierunek energii. I tak na przyktad glos rogu lub traby mozna obrazowo przedstawi¢ jako
,uderzenie”, wybuch energii w ksztalcie wachlarza emanujacej z instrumentu na zewnatrz.
Charakter tego dzwigku jest zdecydowanie agresywny i wojowniczy. Dlatego stosowano go, by
wskaza¢ zolierzom kierunek ataku. Mozna wigc przedstawi¢ go jako wybuch, ktory umozliwit
trabom Jozuego obalenie muréw Jerycha.

Dzwigk dzwonu natomiast mozna zobrazowac jako co$ catkowicie odmiennego - koncentryczne
kota emanujace z centralnego punktu, jak fale po kamieniu wrzuconym do stawu. Efekt ten
wzmacnia si¢, jesli dzwon jest umieszczony wysoko, tak, by jego dzwigk mogt rozchodzi¢ sie¢ w
dot 1 na zewnatrz. Ponadto dzwon, w przeciwienstwie do instrumentdw takich jak rog barani, jest
dzietem cztowieka. Nie jest produktem ubocznym czy odpadem $wiata przyrody. Jest rozmyslnie
przygotowywany do §wigtego celu. Dlatego tez reprezentowat triumf czlowieka, stworzonego na
podobienstwo Boga, nad dzika natura. Wykorzystywany w kontekscie religijnym, podobnie jak
ludzki glos, stat sig¢ no$nikiem ducha.

Jedna z najstarszych wzmianek o wykorzystaniu dzwonu w chrzesdcijanskich
koéciotach znajdujemy w pismach Grzegorza z Tours, pochodzacych z konca VI
wieku. Dzwony, jakie opisuje, to jednak mate reczne dzwonki, uzywane do wzywania
na modlitwe. Nie wydaje sie, zeby w tym czasie byly szczegdlnie popularne. Nie
byly tez raczej oficjalnie zintegrowane z rytuatami religijnymi. Nie wiemy
doktadnie, kiedy do tego doszto; jednak w X wieku wielkie dzwony zawieszone
wysoko w dzwonnicach stanowily juz bardzo rozpowszechniony i1 integralny element
chrzes$cijanskich nabozenstw. Dzwony odlewano z brazu taka sama technikag, jaka
pdzniej zastosowano przy odlewaniu armat. Produkcja dzwondw wymagata
pieczotowitosci oraz naboznej wrecz troski. Gotowe, oficjalnie i rytualnie
sprtogostawiono” w czasie skomplikowanej ceremonii przypominajacej rodzaj chrztu.
Kazdy dzwon spryskiwano woda $wiecona, oczyszczano, poswiecano i1 wielokrotnie 56
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namaszczano olejem, ,aby sprawié¢, ze diabel ucieknie na jego dzwiek”15. Dzwonom
czesto nadawano imiona, podobnie jak mieczom, czego najstynniejszym przyktadem
jest chyba Ekscalibur.

Trudno nam dzisiaj doceni¢ psychologiczne i duchowe znaczenie dzwonu w kulturze
Ciemnych Wiekdéw 1 Sredniowiecza. Najpierw trzeba zrozumieé chroniczny i
przyttaczajacy strach, w jakim zyli éwczedni pobozni chrzescijanie. Osady - czy
to wsie i miasta, czy klasztory i opactwa - byily nieliczne, odizolowane i
potozone daleko od siebie. Wieksza czes$é¢ terytorium miedzy nimi stanowilty
niezamieszkate i grozne lasy. W mrocznych i wilgotnych ostepach czaily sie.
tysiace fizycznych i duchowych niebezpieczenstw — zte duchy, wilkolaki, demony w
postaci poganskich bogdédw i bogin, niezliczone inne nieczyste i ,bezbozne” moce,
a takze, oczywiscie, dzikie zwierzeta 1 zagrozenia zupelnie ludzkiej natury, jak
wyjeci spod prawa, maruderzy i1 ,poganscy” wrogowie Kosciolta. Kazda
chrzes$cijanska osada byla samotna i bezbronna enklawg wsrdd puszczy, otoczona ze
wszystkich stron przez mnéstwo potencjalnych niebezpieczenstw, czy to realnych,
czy wyimaginowanych. Donos$ny dzwiek dzwonu tworzyl rodzaj magicznego kre-gu,
majacego powstrzymaé te niebezpieczenstwa, palisade. dzZzwieku, swoisty duchowy
odpowiednik muru obronnego. Taki mur skladal sie. z waiu 1 bastiondéw chroniacych
przed napierajaca z zewnatrz anarchia. W zacisznym obwodzie muru panowal zgodny
z boskimi prawami porzadek i bezpieczenstwo.

DZzwiek dzwonu stanowi} manifestacje tego porzadku. Miedzy innymi wyznaczal on
godziny, dzielac dzien na regularne, state jednostki, uswiecone przez przypisane
im msze i modlitwy. Byl wiec bozym darem formy i struktury nalozonym na
bezksztattny uptyw czasu. Ustalony dZwiekiem dzwonu podzial czasu na niezmienne



jednostki byt jednym z wielu narzedzi situzacych do powstrzymywania i odpierania
sit chaosu, ciemno$ci i zta, ,niewidzialnie gromadzacych sie w powietrzu”.
Wedlug prowincjonalnego synodu Ko$ciota w Niemczech ,na dZzwiek dzwonédw,
wzywajacych chrzescijan na modlitwe, demony przerazone odchodza, a duchy burzy,
moce powietrza uspokajaja sie”l16. Koscielne ksiegi ,uznaja, ze koscielne dzwony,
gdziekolwiek siycha¢ ich dzwiek, majg moc odpedzania ziych mocy, mamroczacych i
petzajacych duchédw zmartych i wszystkich duchdéw burzy”17.

Z okazji poganskich s$wigt, takich jak wigilia letniego przesilenia, czyli Noc
Walpurgi, dzwony bilty przez cata noc, aby pokona¢ wroga magie. Uwazano tez, ze
dzwony majg moc odpedzania zarazy, czesto laczonej z dzialalnoscig ciemnych
mocy. Regula cysterska zabraniata budowania opactw w zasiegu dzwieku dzwondw
jakiegokolwiek innego opactwa. Czesciowo niewatpliwie miato to czysto praktyczne
znaczenie - pozwalalo unikna¢ nieporozumien i zapobiegalo odrywaniu mnichdéw od
pracy przez dzwony niewlasciwego opactwa. Ale musiato tez mieé na celu
zabezpieczenie harmonijnej magii dzwondéw przed skalaniem dysonansem. Zapewnialto
tez wiekszy zasieg szerzenia wiary.

Oprécz magii, majace] za zadanie walke z poganstwem, chrzes$cijanstwo przejeio
tez na witasny uzytek czes$é¢ poganskiej magii. Egzorcyzmy byly na przyktad
odprawiane od najwczeséniejszych, szamanskich czasdéw. Ludzko$é¢ zawsze nekaty
,diabty”, tego czy innego rodzaju, wymagajace odpedzania. Wedlug Biblii sam
Magia Ciemnych Wiekoéw Jezus odprawial egzorcyzmy; ten czcigodny precedens
pozwolit Kos$ciolowi zaadaptowaé¢ te. procedure,. W chrzes$cijanskim rytuale
egzorcyzmu réwniez pojawia sie. dzwon. Pomijajac jednak ten element,
chrzedcijanskie egzorcyzmy nie réznity sie. praktycznie niczym od swoich
poganskich odpowiedniké4w. Inne byto tylko Zrddio, z ktdérego miata pochodzié¢ sita
odpe_dzajaca demony.

Pod koniec pierwszego tysialecia n.e. chrzescijanstwo wypracowalo swoj wlasny, spdjny system
magii. Jednak podobnie jak poganska magia, przeciw ktorej miata stuzy¢, magia chrzescijanska
byta w gruncie rzeczy prymitywna. Brakowato jej wszechogarniajacego szkieletu, jaki mialy nauki
hermetyczne, a takze porownywalnych z hermetycznymi mozliwosci praktycznego zastosowania.
W przeciwienstwie do hermetyzmu nie pozwalata cztowiekowi wzia¢ odpowiedzialno$ci za swoje
przeznaczenie i — dobrze czy zle — ksztattowac rzeczywisto$¢ zgodnie z wtasng wola. Poza
marginalnymi zjawiskami, takimi jak uzdrawianie, wspomaganie ptodnosci, czy obrona przed
,»ztym okiem” nie dawata ludzkoS$ci szans na ,,sprawianie, ze rzeczy si¢. wydarza” na wie ksza

skale..

Pod koniec X wieku hermetyzm, przenoszony przez tradycje zydowskie i muzutlmanskie, zaczat
przesaczac sig. do zachodniej Europy. Proby jego powstrzymania okazaty si¢. daremne i wkrotce
przesaczanie zamienito si¢. w rwace strumienie, a te z kolei w powodz. Powddz miata trzy zrédta.
Pierwszym byla Hiszpania, drugim Sycylia, a trzecim, poczawszy od czasu krucjat, mial by¢ Bliski
Wschod i Ziemia Swigta. Magia, pochodzaca z tych trzech zrodet, miata przeksztatci¢ Myrd-dina w
znacznie bardziej imponujaca posta¢ Merlina. Wowczas juz tylko jedno wcielenie dzielito go od
Fausta.

Rozdzial Trzy drogi do Europy Pod nominalna egida Kosciota zachodnia Europa w bezruchu i
stagnacji przetrwata Ciemne Wieki. Rozwdj naste powal bardzo powoli. Na potudniu jednak
wydarzenia przebiegaly w niewiarygodnym tempie, z zapierajaca dech w piersiach — nawet z
dzisiejszej perspektywy — gwaltownoscia i dynamika. Sita, stojaca za ta dynamika, byt islam.
Wspotczesne kultury europejskie chetpia sig. swoimi klasycznymi przodkami, swoim
dziedzictwem starozytnej Grecji i Rzymu. Oczywiscie tego dziedzictwa nie mozna nie doceniac.
Ale zwykliSmy nie pamie_ta¢, ze dziedzictwo to nie dotarto do nas bezposrednio. Przybylo za
posrednictwem islamu, a zrédtem poczatkowo byta Hiszpania.

Pod koniec IV wieku n.e. niepokonane niegdy$ Cesarstwo Rzymskie zacze 1o sig. rozpadac. Na
poczatku V wieku upadlo, a ,,wieczne miasto” zdobyli wizygoc-cy najezdzcy. Pote zny impet
natarcia Wizygotow popchnat ich jeszcze dalej na zachdd - przez potudniowa Francj e , przez
Hiszpanig i Portugalie., dalej przez Cie$ning, Gibraltarska do poinocnej Afryki. Przez naste pne



trzy stulecia ich krélestwo obejmowato Pireneje, caly Potwysep Iberyjski i terytoria po drugiej
stronie Morza Srodziemnego, dzisiejsza Tunezje, i Algierie,. W ten sposéb na poczatku VIII wieku
Wizygoci znalezli sig, na trasie przemarszu arabskich armii pod sztandarem islamu.

W 711 roku, zdobywszy wizygockie posiadtosci w potnocnej Afryce, armie islamu przeprawity sig,
przez Gibraltar do Hiszpanii. Zaledwie trzy lata pdzniej, w 714 roku, juz caty Potwysep Iberyjski
byl zdobyty, z wyjatkiem enklawy chrzes$cijanskich Wizygotéw i1 zromanizowanych Hiszpandéw w
Galicji, daleko na pétnocnym zachodzie. W 732 roku arabska armia przeszta przez Pireneje i
ruszylta na Francje,, docierajac az do Bordeaux. W koncu, po trwajacej sze$¢ dni bitwie, zostata
pokonana w poblizu Poitiers przez Karola Mtota. Przez nastejrne dwadziescia pie ¢ lat
muzulmanie musieli sig, cofa¢ przez gory do Hiszpanii. Jak wspomnieliSmy w poprzednim
rozdziale, wladal nimi zbiegly ksiazg, z dynastii Umaj-jadéw, obalonej na Bliskim Wschodzie w
750 roku. Nie chcac drazni¢ nowego Trzy drogi do Europy kalifa, ktéry wkrotce miat zatozy¢
swoja stolicg w Bagdadzie, umajjadzki ksiaz¢ przyjat tytut emira. W ten sposob, majac stolicg w
Kordobie, Hiszpania na pewien czas oddzielila si¢ od reszty muzutmanskiego §wiata.

Ta izolacja byla jednym z czynnikéw o$mielajacych chrzeécijan do kontrataku. W 778 roku armia
pod wodza wnuka Karola Mlota, przysziego cesarza Karola Wielkiego, przeszia przez Pireneje i
rozpoczeta oblgzenie Saragossy. Oblezenie zakonczylo sig fiaskiem i chrzescijanie musieli sig
wycofa¢ za gory. Unicestwienie ich tylnej strazy w ciasnym wawozie Roncevalles dostarczyto
inspiracji do powstania najstarszego epickiego poematu w chrzescijanskiej kulturze europejskie;j,
Piesni o Rolandzie. Cwier¢ wieku pézniej synowi Karola Wielkiego, Ludwikowi, udato si¢ jednak
zdoby¢ Barcelong. Miasto to miato stac si¢ stolica niezaleznego ksigstwa, judeochrzescijanskiej
enklawy na wschodnim skraju muzulmanskiej Hiszpanii, a hrabiowie Barcelony wtadali nim przez
trzy stulecial.

Na poczatku XII wieku muzulmanska Hiszpania stawata si¢ politycznie coraz mniej stabilna.
Nastapito kilka niekiedy gwattownych przewrotow. Z czasem Potwysep Iberyjski zostat podzielony
na ponad sze$¢dziesiat niezaleznych krolestw, z ktérych kazdym wiadat pomniejszy krol. Czgse,
lub nawet wszystkie, z tych krolestw jednoczyla si¢ na krotko, tylko po to, by znowu si¢ podzieli€.
Migdzy 1090 a 1147 rokiem, kiedy uwaga chrzescijanstwa skoncentrowata si¢ na pierwszej i
drugiej krucjacie, berberyjskie armie z potnocnej Afryki przybyly do Hiszpanii na pomoc
tamtejszym armiom muzulmanskim i wykorzystaty okazje, aby przeja¢ kontrolg nad calym krajem.
Ustanowiono nowa muzutmanska wtadze, z siedziba w Marakeszu. Ta jednak zostata obalona
przez wzniecane przez sufich rewolty 1 Hiszpania znowu pograzyta si¢ w chaosie.

Mimo politycznej niestatosci islamska kultura w Hiszpanii rozkwitata. Lezaca na pdinocy
chrzescijanska enklawa Galicji byta biedna, ciemna i zacofana. Reszta kraju, pod panowaniem
muzutmanow, kwitta. Wprowadzono nowe techniki nawadniania i inne wynalazki, pozwalajace
preznie rozwijac sig rolnictwu. Wiele roslin dzisiaj kojarzonych z Hiszpania, takich jak
pomarancze, ryz czy bawetna, wprowadzili wtasnie Arabowie. Tereny, obecnie jalowe i pustynne,
wtedy byly intensywnie uprawiane i dawaty plony nawet dwa razy w ciagu roku. Obecne pustynie
Andaluzji byly ogrodami i winnicami.

Pomyslnos$ci rolnictwa towarzyszyt intensywny rozw¢j miast 1 handlu. Powstawaty osrodki
miejskie, utrzymujace kontakty handlowe ze wschodnimi wybrzezami Morza Sroédziemnego.
Poczawszy od IX wieku przywrdcono zerwane wczesniej stosunki z reszta Swiata islamskiego 1
kraj przezywal okres dynamicznego rozwoju kultury. Mnéstwo hiszpanskich uczonych wyruszato
na studia do Bagdadu. Sprowadzano tez stamtad ksiazki. Zaktadano szkoty, pisarzy otaczano
opieka i zapewniano pomoc finansowa. Szczegdlnym prestizem cieszyla si¢ poezja, a poeci mieli
status podobny do pozycji celtyckich bardéw czy ollave. Ich wplywy z czasem rozciagnety si¢ za
Pireneje, dostarczajac inspiracji trubadurom $redniowiecznej Francji. Liczaca 400 tysigcy
woluminow biblioteka powstata w drugiej potowie X wieku w Kordobie, ktora ,,stata si¢



najwigkszym osrodkiem nauki na catym Zachodzie, zar6wno muzutmanskim jak i
chrzescijanskim™2.
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Sama Kordoba byta miastem starozytnym, zalozonym niegdy$ przez fenic-kich kupcow. Urodzili
sig. w nim dwaj rzymscy cesarze, Trajan i Hadrian. Jako stolica muzutlmanskiej Hiszpanii nagle
stala si¢. najludniej szym miastem Europy, liczac ponad milion mieszkancow. U szczytu jej
swietnosci w Kordobie byto — wedtug arabskich kronikarzy - ponad 400 meczetow, 900 tazni, 60
tysigcy rezydencji, 80 tysigcy sklepow 1200 tysiecy domow, wszystko w obrgbie obwarowanej
centralnej czg$ci. Dzielnica ta styneta ze swej czystosci, brukowanych ulic i nocnego o$wietlenia.
W otaczajacych j 4 murach byty 132 wieze 1 13 bram. Poza murami lezalo 5 obwarowanych
przedmies$¢ i dalszych 21 nieobwarowa-nych3.

Przede wszystkim jednak Kordoba stanowita centrum kulturalne i intelektualne. Liczaca 400
tysigcy tomow biblioteke, uwazano, obok kairskiej i bagdadz-kiej, za jedna z trzech najwigkszych
w $wiecie islamu. A oprocz niej bylo jeszcze 70 innych bibliotek publicznych i wiele zbioréw
prywatnych.

W XII wieku Kordoba rywalizowata z Bagdadem o kulturalng dominacje, w $wiecie
muzutmanskim. Pierwszym uniwersytetem sredniowiecznej Europy byt Wielki Meczet w
Kordobie, do ktérego $ciagaly tysiace studentow. Istniaty liczne szkoty dla kopistow, wsrdd nich
wigkszos¢ stanowity kobiety. Byly ,,instytuty translatorskie”, zatozone w celu udostgpnienia
Zachodowi tekstow Wschodu. Dzigki temu greckie teksty, przettumaczone w Harranie czy
Bagdadzie, staty si¢. dostepne dla hiszpanskich uczonych. Nieustannie powstawaly nowe ksiggi —
poswigcone muzyce, geografii, historii, astronomii, astrologii, botanice, matematyce, chemii,
alchemii, filozofii i naukom hermetycznym.

Z wyjatkiem tych, ktérzy stawiali zbrojny opdr wobec islamu, chrzescijanie traktowani byli dobrze,
a nawet taskawie, podobnie jak zydzi. Koscioty, klasztory, szkoty religijne i synagogi pozostaty
nietknigte. Wielu chrzescijan nawrdcito sig na islam, odkrywajac, ze reprezentujace go wladze sa
tagodniejsze i zyczliwsze w poréwnaniu z chrze$cijanskimi. Inni chrze$cijanie, spoza Pirenejow,
przybywali do Hiszpanii, skuszeni opowiesciami o tamtejszej kulturze, nauce i okazjach do
wzbogacenia si¢. Podczas gdy ksiazki w chrzescijanskiej Europie zazwyczaj zamykano w
klasztorach 1 na dworach, w Hiszpanii byty powszechnie dostepne. W potowie IX wieku
chrzescijanski biskup Kordoby lamentowal, Ze jego trzodka zapalata taka mitoscia do arabskich
ksiag, iz ,,buduja wielkie biblioteki (...) ogromnym kosztem (...), tylko nieliczni z trudem potrafia
napisa¢ zrozumiaty list po tacinie do przyjaciela, ale niezliczeni umieja wystawia¢ si¢ po arabsku i
tworza poezj¢ w tym jezyku (.. .)"4.

Biskup mogt sobie gdera¢, ale wielu nominalnie chrze$cijanskim potentatom muzutmanska
Hiszpania przypadta do gustu. Wedtug kroniki, napisanej przez mnicha z St Albans, w 1213 roku
angielski krol Jan powaznie rozwazal mozliwo$¢ nawrocenia si¢ na islam. Jak powszechnie
wiadomo, krdl Jan nie byt popularnym wiadca— byl jednym z najmniej lubianych angielskich
monarchow. Zazdroscit uwielbienia, jakim otaczano jego brata, Ryszarda Lwie Serce, pod ktorego
nieobecnos¢ panowal. Jego wladza zostata wkrotce ograniczona przez Magna Charta. Byt wsciekty
na papieza, ktory nie udzielit mu wsparcia niezbgdnego do Trzy drogi do Europy wzmocnienia
pozycji na tronie. Dlatego rozgladal si¢. w poszukiwaniu innych mozliwosci.

W 1213 roku do muzutmanskiego wtadcy Maroka zostato wystane potaj emne poselstwo,
sktadajace sig. z dwoch rycerzy 1 ksie dza, niejakiego mistrza Roberta. Postowie ci mieli prawo
obieca¢ muzulmanskiemu wtadcy, ze krol Jan ,,dobrowolnie podda siebie i swoje krdlestwo i jesli
mu (tj. wladcy Maroka) sig. tak spodoba, zatrzyma je jako lenno; 1 Ze porzuci chrzeécijanska wiarg.,
ktéra uwaza za falszywa, i przyjmie prawa Mahometa”5. Jan proponowat tez pomoc w wyparciu



chrzescijanstwa z Hiszpanii i zaprowadzeniu islamskiego porzadku na calym Potwyspie
Iberyjskim.

Muzutmanski wtadca Maroka odpowiedzial ambasadorom Jana:

Patrzytem wtasnie w ksigge madrego Greka i1 chrzescijanina imieniem Pawet, ktora jest spisana po
grecku, a jego czyny i stowa bardzo mi si¢ podobaja; jedno tylko nie podoba mi si¢ w nim, a
mianowicie to, ze nie trwat wiernie w wierze, w ktorej si¢ urodzit, lecz zwracat si¢ ku inne;j.

To wigc mowig z calym szacunkiem waszemu Panu, krélowi Anglii, porzucajacemu pobozne i
czyste prawo chrzescijanskie, pod ktoérym si¢ urodzit, i pragnie, niestaly i zmienny, przyjac¢ nasza
wiareo.

Doszedt zatem do wniosku, ze krdl Jan ,,jest czlowiekiem niekonsekwentnym, niegodnym sojuszu
z muzutmanskim wtadca takim jak on”7. Odestat wie c trzech postow angielskiego monarchy,
mowiac:

Nigdy nie styszatem ani nie czytatem, aby jakikolwiek krol, posiadajacy tak kwitnace i postuszne
mu krolestwo, chciat dobrowolnie zrujnowac swojaniezalezno$¢, czyniac lennym kraj, ktory jest
wolny, oddajac obcemu to, co do niego nalezy, zamieniajac szczg$cie w nieszczgscie, a tym samym
bez stowa zdajac si¢ na taske innego, jak pokonany.

Styszatem i czytalem natomiast o wielu, ktorzy okupili wolno$¢ krwia, co jest czynem godnym
pochwaty. A teraz styszg, ze wasz nikczemny pan, leniwy i tchorzliwy, co jest gorsze od
wszystkiego innego, pragnie z wolnego cztowieka sta¢ si¢ niewolnikiem, bedacym
najnedzniejszaze wszystkich ludzkich istotS8.

Nie trzeba chyba dodawac, ze nic nie wyszto z nawrocenia si¢. krola Jana na islam. Gtowny
ambasador, mistrz Robert, udat si¢. naste pnie do Ziemi Swie_tej, gdzie wstapit do zakonu
templariuszy. Potem opuscit templariuszy, przystat do ich przeciwnikoéw i skoficzyt jako poset do
Wielkiego Chana, kiedy Mongotowie najechali Austrie, w 1242 roku.

O ile angielski krol Jan gotéw byl przyjac islam, to wielu innych chrzescijanskich ksiazat, ze
znacznie mniej odlegtych okolic, nieugie cie wyste powato przeciwko muzutmanskiej Hiszpanii.
Mimo wysoko rozwinigtej kultury Hiszpania pozostawata w stanie praktycznie nieprzerwanej
wojny z chrzescijanskimi przeciwnikami z pdinocy. A niestabilnos$¢ polityczna 1 brak jednosci
rzadko pomagaja osiagnac zwycie stwo. I tak w ciagu pie_ciuset lat islam byt zmuszony cofa¢ sig.,
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a w koncu opusci¢ Potwysep Iberyjski. Proces ten, rownajacy sig. w praktyce nieprzerwanej
krucjacie, dzisiaj nazywany j est rekonkwista.

Kiedy Hiszpania po raz pierwszy zostata najechana przez muzulmanow na poczatku VIII wieku,
chrzescijanska enklawa w Galicji, na dalekim potnocnym zachodzie, pozostata nietknigta. Ten
bastion z czasem miat si¢. sta¢ krolestwem Asturii. Pozniej, w 910 roku, jego czes¢ stata sig.
krélestwem Leonu, ktore do XIIT wieku potaczylo sig. z krolestwem Kastylii. W VIII wieku
frankijski atak na Hiszpanie, pod wodza Karola Wielkiego zostat odparty; ale juz na poczatku IX
wieku zdobycie Barcelony przez syna Karola, Ludwika, dato chrze$cijanstwu druga enklawe, na
Potwyspie Iberyjskim. Wiasnie z tych dwu twierdz, Kastylii i Leonu na pétnocy oraz Barcelony na
wschodnim wybrzezu, rozpoczeta si¢. chrzescijanska kontrofensywa.

W Galicji chrzescijanscy fanatycy od dawna czerpali inspiracje, ze $wiatyni §wigtego Jakuba w
Composteli, zatozonej w IX wieku. Kaplica ta, a z czasem jedna z wielkich katedr Europy, szybko
stata si¢. miejscem pielgrzymek - najwazniejszym po Rzymie tego rodzaju miejscem w Europie.
Santiago dostarczyto duchowego impetu rekonkwiscie.



Z Leonu, a potem Kastylii, chrze$cijanskie sity party na poludnie, w kierunku rzeki Duero,
docierajac w koncu do samego serca muzutmanskiej Andaluzji. Inne oddziaty uderzyty z
Barcelony, p6zniej wiaczonej do krolestwa Aragonii, wzdtuz rowniny Ebro i wschodniego
wybrzeza, w strong. Walencji i Murcji. Pierwszym znaczacym wydarzeniem w dziejach
rekonkwisty byto zajgcie przez chrzescijan w 1085 roku Toledo. Miasto to stato si¢. symboliczna
stolica chrzescijanskiego podboju Hiszpanii.

W okresie tuz przed i bezposrednio po zajeciu Toledo, ogromna popularno$cia cieszyta si¢. w
Hiszpanii epicka, na wpo6t legendarna posta¢ Rodrigo Diaza. Historii znany jako Cyd - co jest
znieksztalcong forma arabskiego stowa sajjid, znaczacego tyle co ,,pan” — Rodrigo jest zazwyczaj
uwazany za chrzescijanskiego bohatera. W rzeczywistosci jego kariera byta nieco bardziej burzliwa
niz mozna by wnioskowac¢ z p6zniejszych wyidealizowanych opowiesci9. Przynajmniej raz, w
latach 1081-1086 stuzyl on muzutmanom jako najemnik, walczac przeciwko chrzescijanskim
wladcom, ktorym nominalnie winien byt lojalno$¢, a takze innym chrzescijanskim wielmozom. Do
1093 roku jego sympatie byty juz jednak wyraznie skrystalizowane. Rok p6zniej zdobyt Walencje,
1 stat si¢. praktycznie niezaleznym chrzescijanskim krolem, nie majacym tylko monarszego tytutu.
Umart piec lat pdzniej 1 Walencja zostata odzyskana, jednak rekonkwista nabrata impetu, ktorego
juz nie dalo sig. powstrzymac.

W pierwszych latach XII wieku chrzescijanskie sity w Hiszpanii otrzymaty wsparcie rycerzy i
zohierzy z innych czg$ci Europy, zwlaszcza z Francji, ktoérzy wczesniej uczestniczyli w pierwszej
krucjacie. Nietrudno byto otrzymac ich pomoc, poniewaz konflikt na Pétwyspie Iberyjskim zostat
oficjalnie uznany za krucjatg., ze wszystkimi temu towarzyszacymi korzy$ciami - obietnica stawy,
odpuszczenia grzechow, perspektywami ziemi i tupow, odebranych w imi¢ Boga ,,niewiernym”.
Armie chrze$cijanskie prowadzone przez krola Aragonii, wspieTrzy drogi do Europy rang przez
weteranow z Ziemi Swietej, w 1118 roku zajely Saragosse. Jak kostki domina zaczety upadaé i
inne os$rodki miejskie. Do 1148 roku zdobyto Tortosg u ujscia rzeki Ebro.

W wyniku pierwszej krucjaty w Ziemi Swigtej pojawily sig. zakony rycerskie, templariusze i
szpitalnicy. W 1128 roku templariusze zostali oficjalnie uznani i otrzymali regule, Swigtego
Bernarda. W ciagu roku zaczgli przyjmowac hiszpanskich rycerzy i1 otrzymywac¢ donacje pienigzne,
ziemie i1 zamki od hiszpanskich potentatow, ktorzy — nie trzeba chyba o tym wspomina¢ —
chetnie angazowali tych zawodowych, doswiadczonych zotierzy do rekonkwisty. Do potowy XII
wieku templariusze i szpitalnicy mieli juz znaczne posiadto$ci na Pétwyspie Iberyjskim. Byto
wsrdd nich wiele pogranicznych twierdz, bastionow na granicy migdzy islamem a
chrzescijanstwem, majacych shuzy¢ jako punkty obrony i ataku. Ale podczas gdy templariusze i
szpitalnicy chetnie przyjmowali donacje, to do walki nie byli juz tak skorzy, zeby nie powiedzie¢
opieszali. Obydwa zakony wyraznie nie byty chetne do angazowania si¢ na drugim froncie
przeciwko islamowi. Trwaly na stanowisku, ,,ze ich prawdziwym zadaniem jest obrona Jerozolimy,
i nie zamierzali wdawac si¢ w walke na terenie Hiszpanii w stopniu wigkszym, niz to byto
niezbedne, by nie naraza¢ si¢ na gniew krola”10.

Ta bierno$¢ doprowadzita do utworzenia wielu czysto iberyjskich zakondéw, wzorowanych na
szpitalnikach i templariuszach, lecz stworzonych wytacznie dla operacji militarnych w Hiszpanii 1
Portugalii. Najwazniejszym chyba z nich byt Zakon Calatrava, zatozony w 1158 roku i oficjalnie
zaaprobowany przez papieza w 1164 roku z ta sama cysterska reguta, co templariusze. W 1170
roku powstat Zakon Caceres, przeksztalcony nastgpnie w Zakon Santiago i potwierdzony przez
papieza w 1175 roku. W 1177 roku podobna aprobate otrzymat Zakon Alcantera, ktory dziesi¢¢ lat
p6zniej potaczyt sig¢ z Santiago. W nastgpnych latach utworzono tez wiele innych zakonow. Kiedy
w latach 1307-1314 templariusze byli przesladowani, powstat Zakon Montesa, dajacy schronienie
rycerzom uciekajacym przed przesladowaniami.



W Ziemi Swietej templariusze, szpitalnicy i liczne mniejsze zakony nieustannie toczyty spory.
Niektore z nich, zwtaszcza templariusze, wielokrotnie dochodzity do porozumienia z islamem.
Hiszpanskie zakony byty wyraznie bardziej fanatyczne i bezkompromisowe; zazwyczaj tez blisko
wspotpracowaty, nie tylko ze soba wzajemnie, ale rowniez z krélem. Pehnity istotna rolg, broniac
szlakoéw inwazyjnych miedzy terytorium islamskim a chrzescijanskim, a sie¢ ich warowni
przejmowata impet atakow przeciwnika. Rownoczesnie stanowity rodzaj odpowiednika ,,sit
uderzeniowych” chrze$cijanskiej kontrofensywy. Z czasem doszly do ogromnego bogactwa i
wiadzy, w koncu przejmujac kontrolg nad wielkimi obszarami Hiszpanii i Portugalii. Ich wptywy
utrzymywaty si¢ dtugo po tym, jak stracity wszelkie znaczenie militarne. Prawdopodobnie jednak
bez nich rekon-kwista nie powiodtaby si¢ na taka skale, na jaka zostata przeprowadzona.

Chrzescijanskie armie w Hiszpanii, wzmocnione fanatycznym zapatem, dyscypling i
profesjonalizmem zakonow rycerskich, nabraty nowego impetu. W 1212 roku zostata stoczona
kluczowa bitwa pod Las Navas de Tolosa i chrzescijanska 64 ELIKSIR [ KAMIEN

fala rungta na muzutmanow. Kordobg zaj¢to w roku 1236, Walencje 1 Murcje rok pdzniej. Sewilla
upadia w 1248 roku, Kadyks w 1262 roku. U schytku XIII wieku muzulmanska Hiszpania
skurczyta si¢ do matego Krélestwa Granady, ktore przetrwato jedynie dzigki specjalnemu uktadowi
z krolem Kastylii.

W roku 1340 muzutmanska armia z pdéinocnej Afryki wyladowata w Gibraltarze. Z jej pomoca
muzulmanska Granada podjgla ostatnia probg odzyskania terytoriow zagrabionych przez
chrzescijanstwo. Arabska flota zostala jednak pokonana w bitwie pod Algeciras, co rownato si¢
odcigciu wszelkich dalszych dostaw i wsparcia. Wkrotce potem, w czerwcu 1340 roku,
muzulmanska armia zostata ostatecznie pokonana w bitwie pod Salado. Granada byta
nieodwracalnie odcigta od reszty muzulmanskiego $wiata. Przetrwata, ze wszystkich stron otoczona
przez wrogow, jeszcze przez pottora stulecia. W 1479 roku pozostata czes¢ Hiszpanii zjednoczyta
sig, kiedy Ferdynand, ktory pos$lubit Izabelg Kastylijska, wstapit na tron Aragonii. W nowo
powstalym zjednoczonym panstwie Granada byta niepozadanym elementem, ktory nalezato
zniszczy€. 2 stycznia 1492 roku Granada upadta i siedemset osiemdziesiat jeden lat muzulmanskie;j
obecnosci w Hiszpanii ostatecznie dobiegto konca. Muzutmanskie dziedzictwo przetrwato jednak
wieki 1 jest wyraznie widoczne w zachodniej cywilizacji nawet dzisiaj. Istotna czg$cia tego
dziedzictwa byty nauki hermetyczne, dla ktorych Hiszpania byta pierwszym i najdtuzej
funkcjonujacym no$nikiem.

Hiszpanscy mistycy i magowie W gruncie rzeczy elementy nauk hermetycznych, magii, alchemii 1
innych tak zwanych tradycji ,,ezoterycznych” dotarty do Hiszpanii jeszcze wczesniej niz islam. W
pierwszych wiekach ery chrzescijanskiej Hiszpania byta integralna czgscia sieci ekonomicznej i
handlowej, spajajacej Cesarstwo Rzymskie. Do hiszpanskich portow zawijaty codziennie statki z
catego §wiata srodziemnomorskiego, na przyktad ze starych fenickich miast na wybrzezu syryjskim
1 z Aleksandrii. Przewozity nie tylko towary, lecz takze idee. Hiszpania stala si¢ wigc repozyto-
rium dla judeochrzescijanskich nauk ze wschodniej czgsci basenu Morza Srodziemnego i dla
aleksandryjskiego synkretyzmu. W Hiszpanii duchowi spadkobiercy faustowskich postaci takich
jak Szymon Mag i Zosimos znalezli nowy dom.

Jednym z nich byt wybitny herezjarcha Priscillian, biskup Avila od 381 roku az do swej $mierci
pig¢ lat pozniej. Nauki Priscilliana zawieraty pewne elementy gnostyckie. Zawieraty tez elementy
mesjanistycznej zydowskiej tradycji, ktora charakteryzuje zwoje znad Morza Martwego. Ale
rowniez elementy pitagorejskie 1 hermetyczne. Priscillian miat by¢ podobno uczniem wybitnego
maga z Memfis imieniem Marek; nazywano go ,,najbardziej uczonym mistrzem w sztuce
magicznej”’11. Nie mamy pewnosci, czy Ow Marek rzeczywiscie istniat; lecz sam Priscillian, jego
charyzma, nieortodoksyjne nauki i rosnaca liczba ucznidw stanowily potencjalne zagrozenie dla



Kosciota, ciagle starajacego si¢ umocni¢ swoja pozycje oficjalnej religii Cesarstwa Rzymskiego.
Priscillianizm zaczeto uwazac za he-

Trzy drogi do Europy rezje.; sam Priscillian zostat oskarzony o uprawianie magii. Jeden z
wysuniejych przeciwko niemu zarzutoOw oskarzat go o posiadanie magicznego amuletu z
wypisanym imieniem Boga po tacinie, grecku i hebrajsku. Dlatego tez w roku 386 zostat osadzony,
skazany 1 stracony. Jednak stworzony przez niego ruch przetrwat. Jego grob w Galicji stat sig.
miejscem pielgrzymek. Profesor Henry Chadwick z Oksfordu przedstawit dowody wskazujace, ze
katedra Santiago de Compostela zostala wzniesiona w miejscu grobu Priscillianal2. Wykopaliska
przeprowadzone pod ko$ciotem odstonity rzeczywiscie groby pochodzace z czaséw Priscilliana.

Jak si¢. wydaje, z wyjatkiem osamotnionych grup, o ktorych niewiele informacji przetrwato,
priscillianizm — a wraz z nim te aspekty hermetyzmu, ktére obejmowal - w Hiszpanii wymart do
VII wieku. Jednak na poczatku VIII wieku muzulmanie przybyli na Pétwysep Iberyjski, a wraz z
islamem przybyl sufizm, z zapalem gloszacy nauki hermetyczne. I kiedy na poczatku IX wieku
zostaly na nowo nawiazane stosunki mie dzy muzulmanska Hiszpania a Bagdadem, sprowadzono
tez wszystkie owoce nauki Wschodu - sufickie teksty i nauki, arabskie przektady greckich i
syriactach tekstow, dzieta szkot Edessy 1 Harranu, caty zbior pism hermetyzmu, magii, alchemii i
astrologii. Najwcze$niejsze petne wersje tak istotnych dokumentow hermetycznych jak
»Szmaragdowa Tablica” czy Picatru powstaly, w arabskim przektadzie, wtasnie w Hiszpanii.
Rowniez Kabata, ezoteryczna zydowska nauka, tak blisko spokrewniona z hermetyzmem, miata
rozkwitna¢ w Hiszpanii.

W Kordobie islamscy magowie tacy jak Ibn Masarra (ok. 883-931) nauczali w swej wilasnej
interpretacji hermetyzmu. Po odwiedzeniu Bagdadu Ibn Masarra zaczal rozpowszechnia¢ mie dzy
innymi dyscypling, zwana ,,nauka o literach”, wariant systemu istniejacego juz w tradycji
zydowskiej 1 hermetycznej. Powtarzat tez hermetyczna zasade, wzajemnych zwiazkoéw
mikrokosmosu z makroko-smosem. Nie wiemy na pewno, czy sam Ibn Masarra byt sufim; istnieja
na to powazne dowody. W kazdym razie pdzniejsi mistrzowie sufi, mie dzy innymi naj-wie kszy z
nich, Ibn Arabi, entuzjastycznie przyje li jego nauki.

Ibn Arabi urodzit sig. wMurcji w 1165 roku. W wieku o$miu lat przeniost si¢. wraz z rodzina do
Sewilli, gdzie rozpoczal naukeg.. Jako pie tnastolatek przezyt mistyczne doswiadczenie, ktore miato
wptynac na cate jego dalsze zycie. P6zniejsze podroze zaprowadzity go do Tunisu, Fezu, Kairu,
Jerozolimy, Mekki, Bagdadu, Ana-tolii i w koncu do Damaszku, gdzie umart w 1240 roku. We
wszystkich tych miejscach gromadzil zarowno uczniéw, jak 1 dalsza wiedze.. Mndstwo tez pisal, z
jego imieniem taczy si¢. ponad czterysta dziet. W tekstach tych obficie czerpat z nauk i symboliki
hermetyzmu. Podobnie jak wczesniej Zosimos, cze sto stosowat alchemiczna symbolike., na
przyktad do przedstawienia procesu duchowego oczyszczenia i doskonalenia. Ztoto, by przytoczy¢
tylko jeden przyktad, reprezentowato dusze., zanim przeszta ona nieczyste doswiadczenia. Ibn
Arabi przejal tez typowo hermetyczna definicje, logosu jako ,,tworczej, ozywczej i rozumowej
zasady kosmosu”. O Jezusie napisat: ,,Mowienie, ze Chrystus jest Bogiem, jest prawdziwe tylko w
tym sensie, iz 1 wszystko inne jest Bogiem, mowienie za$, ze Chrystus jest synem Marii jest
roOwniez prawda, lecz stwierdzenie, ze Bog jest Chrystusem synem Marii, jest nieprawdziwe,
poniewaz sugeruje, ze Onjest Chrystusem i niczym innym. Bog jest tobai mna, i wszystkim 66
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innym we wszechs§wiecie’13. Oto typowo hermetyczna zasada gloszaca, iz, jest tylko jedno
Wszystko™” - w przeciwienstwie do dualizmu i chrzescijanstwa, ktore dziela rzeczywistos¢, a
nastepnie separuja i odrzucaja pewne jej aspekty.

Wplywy Ibn Arabiego z czasem si¢gnety daleko poza $wiat muzulmanski. Ich §lady widaé
wyraznie w dzietach tak waznych postaci Zachodu jak Dante. Ponadto Ibn Arabi badat, w
zadziwiajaco bliski wspotczesnemu sposdb, psychologie i fenomenologie, przezy¢ mistycznych.



Pod tym wzgledem mozna go uzna¢ za prekursora takich dwudziestowiecznych hermetycznych
(czy tez neoherme-tycznych) myslicieli jak C. G. Jung i Robert Musil.

Ibn Masarra i Ibn Arabi byli tylko jednymi z wielu muzutmanskich hiszpanskich pisarzy o
orientacji hermetycznej. Dzigki komentarzom do ich pism 1 przektadom oryginalnych tekstow zbior
nauk hermetycznych zaczat przedostawac si¢ do chrzescijanstwa. Hiszpania stala si¢ prawdziwym
rajem dla chrzescijan poszukujacych wiedzy, sktadnica zaginionych skarbow, ale i1 skarbow
dotychczas nieznanych. To wtasnie z Hiszpanii §wiatto zacz¢lo promieniowaé na pdtnoc i
rozjasnia¢ Europe Ciemnych Wiekow. Rekonkwista data Europie ziemig, ztoto, jedwabie i inne
dobra materialne; ale data jej tez — tysiace manuskryptow.

Poniewaz wigkszo$¢ tych ksiag byta spisana po arabsku lub po hebrajsku, powstalo ogromne
zapotrzebowanie na thumaczy. Zaczgli oni thumnie przybywac zza Pirenejoéw i towarzyszac
chrzescijanskim armiom wchodzili do kazdego zdobywanego miasta. Tam ochoczo wspotpracowali
z zydowskimi 1 muzutmanskimi uczonymi, ktdrzy pozostali na zajgtych terenach. W latach 60. XII
wieku ,,zostat zaplanowany i1 wcielony w zycie spdjny program translatorski’14. Lecz juz
wczesniej przettumaczono wiele hermetycznych tekstow, migdzy innymi ,,Szmaragdowa Tablicg”.
Oproécz dziet z zakresu magii 1 alchemii byto mnostwo prac o astrologii, a takze astronomii,
matematyce i geometrii, niezbednych przy obliczaniu wykresow astrologicznych. Byty przektady
dziet Ptolemeusza i Euklidesa, Arystotelesa, Archimedesa i innych greckich filozofow, od
przedsokratejskich do neoplatonskich. Do 1143 roku pojawito si¢ pierwsze tacinskie thumaczenie
Koranu. I wtasnie z Hiszpanii dotarta do Europy algebra, trygonometria i liczby arabskie, ktore
umozliwily rozwdj wyzszej matematyki.

Nic zatem dziwnego, ze Hiszpani¢ otoczyt rodzaj mistycznej aury. Dla §redniowiecznych
Europejczykow byta ona krdlestwem magicznym, mieszczacym skarbnice wiedzy tajemne;j,
zawilej, a nierzadko zakazanej. Takjak dwcze$ni chrzescijanie pielgrzymowali do Ziemi Swietej z
poboznosci, tak do Hiszpanii wyruszali z gtodu wiedzy. W Parsifalu, najwazniejszym romansie z
cyklu Graala, Wolfram von Eschenbach twierdzi, ze ustyszat t¢ wersje legendy od niejakiego
Kyota z Prowansji, ktory z kolei miat ja pozna¢ w Hiszpanii od ,,niewiernego” imieniem
Flegetanis. Jeszcze w X1V wieku europejscy alchemicy, tacy jak Nico-las Flamel, podrézowali do
Hiszpanii w poszukiwaniu wiedzy okultystyczne;j.

Nic dziwnego, ze perspektywa zdobycia wiedzy magicznej, a tym bardziej magicznej mocy,
pociagata chrzescijanskich ksiazat, a nawet ludzi Kosciota. Mimo praktycznego monopolu
Kosciota na nauke, wiele thumaczen powstato jednak za sprawa ludzi §wieckich. Cz¢$¢ z nich
zamawiali ksigza, na przyktad biskupi, szukajacy wiedzy innej niz ta, ktora sankcjonowat Rzym.
Sami thumacze nieustannie Trzy drogi do Europy mieli §$wiadomos¢, ze stykaja si¢. z zakazanym i
potencjalnie niebezpiecznym materiatem. Na przyktad w polowie XII wieku dwaj uczeni z
potocnej Europy, Hermann von Carinthia 1 Robert z Ketton, pracowali nad manuskryptami
pochodzacymi z rejonu rzeki Ebro. Dokonawszy w 1143 roku tacinskiego przektadu Koranu,
zwrocili uwage, na teksty astrologiczne. Cytowali obszerne fragmenty ze zrodet hermetycznych,
lecz thumaczylli tylko wybrane fragmenty. Wprawdzie wydaje si¢., ze do$¢ dobrze znali wyklejy
Picatrix, lecz nie tylko nie odwazyli si¢. przettumaczy¢ tego tekstu, ale nawet nie cytowali go
bezposrednio. W swoich wiasnych pismach Hermann wyraznie rozrdznia ezoteryke. i nauki
ezoteryczne, tajemne szkoty madrosci 1 te bardziej jawne. Oznajmit, ze on i jego koledzy pracowali
nad ,,wyjatkowymi skarbami Araboéw”15. Natychmiast jednak uznat zanie-zbe dne wytlumaczenie
si¢ z tego poste pku, piszac, ze zrobit to pod wptywem snu.

Chrzescijanscy wiadcy odczuwali mniejsze opory przed wkraczeniem na zakazane tereny.
Niektoérzy z nich, Jakub I z Aragonii na przyktad, z entuzjazmem przyje li nowy materiat, mie dzy
innymi hermetyczny, i prowadzili na swych dworach ozywione, niekiedy wre.cz ryzykowne zycie
intelektualne. Najwazniejszym z tych wtadcoéw byt Alfons X z Kastylii, zwany tez Alfonsem



Madrym. Urodzony w Toledo, panowat nad Kastylia - wtedy juz obejmujaca Leon - od 1252 roku
do $mierci w 1284 roku. Byt spokrewniony z frankijska dynastia krolow Jerozolimy i kuzynem
cesarza Fryderyka II. Po $mierci Fryderyka Alfons byt jednym z kandydatéw na cesarski tron i
niewiele brakowalo, aby na nim zasiadt.

Alfons zastynat jako krél-filozof. Byt zamitowanym czytelnikiem, zdolnym poeta i muzykiem,
mogacym si¢. mierzy¢ ze stynnymi trubadurami. Szczego6lnie dobrze znat historie, 1 astronomie.,
jego dzielem jest stynna seria tablic astronomicznych. Astrologia byla jego pasja:

Krol Alfons zawsze pragnat bada¢ niebiosa w niezmordowanym poszukiwaniu relacji migdzy
gwiazdami a przeznaczeniem czlowieka, a w studiowaniu astrologicznych wykreséw i horoskopoéw
zachecat swoich zydowskich 1 arabskich uczonych do eksperymentowania i studiowania nieba oraz
ciat niebieskich w bardziej astronomiczny sposob (...); krol pragnat poznaé przeznaczenie (.. .)16.

Alfons napisat takze dzieto o szachach. Stworzyl kodeks praw tak jasny i klarowny, ze do dzisiaj
stanowi standard, i jest cze $cia wspodlczesnego kodeksu amerykanskiego. Zamowit mnostwo
thumaczen tekstow hermetycznych - i1 to na ka-stylijski, nie na tacing.. A w 1256 roku, nie zrazony
smrodem siarki, jaki we_szyli pobozni chrzescijanie, zamowit kastylijskie thumaczenie Picatrix.

Krzyzowcy w Ziemi Swigtej W czasach Alfonsa Hiszpania nie byla juz jednak jedynym, ani nawet
najwazniejszym, kanalem, przez ktory hermetyzm ptynat do Europy. Przez naste pne dwa i p6t
wieku, az do 1492 roku, kraj ten mial pozosta¢ skarbnica wiedzy tajemnej 68 ELIKSIR I
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—hermetycznej, kabalistycznej, sufickiej 1 wszelkich innych rodzajéw. Lecz krucjaty, poczawszy
od XI wieku, staly si¢. kolejnym, bardziej bezposrednim kanatem transmisji. Rekonkwista trwata
dtuzej niz krucjaty. Rozgrywala sig. tez w Europie, blizej reszty zachodniego chrzescijanstwa,
oddzielona tylko Pirenejami, a nie Morzem Srédziemnym. Lecz, paradoksalnie, krucjaty miaty
zaszczepi¢ muzulmanska nauke., a wraz z nig hermetyzm, szybciej i glebiej w sercu europejskiej
kultury — w Niemczech i krajach Swigtego Cesarstwa Rzymskiego, we Francji, Anglii i Szkocji, a
nawet w Skandynawii.

W ostatnim dziesigcioleciu XI wieku obdarta armia rycerzy, pielgrzyméw, religijnych fanatykow,
ksigzy, najemnikow, wyrzutkdw, ztodziei, awanturnikdw 1 chciwych cynikow rungta en masse na
Ziemie, Swigta- z pozwoleniem i blogostawienstwem samego papieza, majac z gory odpuszczone
grzechy 1 zapewnione miejsce w niebie. Ich celem bylo odbicie dla chrzescijanstwa z rak
muzutmanskich ,,niewiernych” tego, co uwazali za ,,Swigty grob”, mimo iz nikt wlasciwie nie miat
pojecia, gdzie si¢ 6w grob moze znajdowac. Konflikt rozpgtany przez to szalenstwo miat trwa¢ dwa
wieki, do maja 1291 roku. W roku 1099, bezposrednio po sukcesie pierwszej krucjaty i zdobyciu
Jerozolimy, powstato frankijskie Krolestwo Jerozolimskie, czyli Outremer. Samo §wigte miasto
Saraceni odzyskali dziewig¢édziesiat lat pdzniej, w 1187 roku, ale frankijskie krolestwo miato
przetrwac jeszcze jedno stulecie. Byto to pierwsze wielkie imperialistyczne przedsigwzigcie
podjete przez rodzaca si¢ zachodnia cywilizacje.

Outremer bylo rodzajem nietrwatej zachodniej kolonii zatozonej na Bliskim Wschodzie. Przez dwa
wieki zapewnialo nieprzerwane stosunki mi¢dzy chrzescijanstwem a cala gama kultur, nie tylko
islamu 1 judaizmu, lecz takze §wiata starozytnego. Chrzes$cijanie zetkneli si¢ wigc z mndstwem
nowych, zadziwiajacych sposobow myslenia, mnostwem nowych, zadziwiajacych sfer wiedzy.
Krucjaty rdznity si¢ od pozniejszych kolonialnych przedsiewzie¢ w jednym waznym aspekcie.
Pdzniejsi kolonizatorzy mogli twierdzi¢, ze wprowadzaja— przynajmniej pod wzgledem
materialnym - bardziej zaawansowana technologicznie cywilizacj¢ do prymitywniej szej. Na
przyktad to, czego Zachod nauczyt si¢ w Indiach i na Dalekim Wschodzie, niewatpliwie wptyngto
na jego filozofig, postawy, obyczaje, zycie spoteczne i handlowe, lecz nie zrewolucjonizowato
nauki i technologii. W czasie krucjat jednak po stronie najezdzcéw nie bylo nic ,,wyzszego” poza



sita militarna. Mimo chrzescijanskich zapewnien o ,,wyzszos$ci moralnej” i monopolu na prawde
religijna, zachodni najezdzcy byli wstrzasajaco zacofani w poréwnaniu z ich rzekomo
,barbarzynskimi” ofiarami, a takze zawstydzajaco mniej tolerancyjni i mniej ,,cywilizowani”.
Owczesne zachodnie spoteczenstwo byto w przytlaczajacej wigkszosci dzikie, niepismienne,
ciemne i technologicznie zacofane; islam natomiast stanowit znacznie bardziej zaawansowana,
bardziej wyrafinowanai humanistyczna kulturg.

Nie ma potrzeby przypominac tutaj historii krucjat. Dla naszych celoéw wystarczy powiedzie¢, ze
proces, ktory zaczat si¢ jako brutalne, dramatyczne starcie dwoch kultur, przerodzit si¢ w trwajacy
dwiescie lat okres wzajemnej osmozy. Wprawdzie zazwyczaj uwaza sig¢ krucjaty za czas
nieprzerwanej, zacigtej i bezkompromisowej wojny, ale rzeczywisto$¢ byta nieco inna. Walki
zazwyczaj nie Trzy drogi do Europy trwaly dlugo. W chwilach ciszy migdzy starciami panowato
nietatwe zawieszenie broni i negocjacje, wymieniano zaktadnikow, nawiazywano nowe kontakty.
W rezultacie zar6wno muzutmanie, jak i chrze$cijanie nieustannie wzajemnie poznawali swoj
sposOb myslenia, system wartosci, obyczaje i technologie. I o ile islam niewiele mégt si¢. nauczy¢
w wyniku takiej wymiany mysli, oprécz pewnych technik militarnych, to zachodnie
chrzescijanstwo musiato si¢. duzo nauczy¢. A uczylto sig. nie tylko od islamu 1 judaizmu, ale takze
od innych form chrze$cijanstwa.

Zamiast przeprawiac si¢. przez Morze Srodziemne, wielu krzyzowcow obierato droge, ladowa do
Ziemi Swietej, przez Konstantynopol i tereny ostabionego Cesarstwa Bizantyjskiego, a nastepnie
przez Azje. Mniejsza. Gdy w roku 1098 pierwsza krucjata, prowadzona przez Godfryda de
Bouillon, dotarta do Jerozolimy, mtodszy brat Godfryda, Baldwin, zostal wtadca i1 hrabia Edessy.
Edessa nominalnie byta chrzescijanskim ksigstwem, ale jej chrzescijanstwo byto blizsze Bizancjum
niz Rzymowi. Samo miasto za$ lezato kilka kilometrow od Harranu.

W czasie czwartej krucjaty, w 1204 roku, wielka armia chrzescijanska nie tylko przeszta przez
Konstantynopol, ale tez zajgta miasto, spladrowata je 1 ustanowita fran-kijska dynastie., ktora
rzadzita cesarstwem przez nastepne piecdziesiat siedem lat. W miastach takich jak Konstantynopol
1 Edessa rzymskokatoliccy rycerze, uczeni i moznowtadcy stykali si¢ z ko§ciotem greckim.
Spotykali tez nominalnie schrystia-nizowanych wyznawcoéw gnostyctaego dualizmu, takich jak
bogomitowie - pod wieloma wzgledami prekursorzy francuskich heretykow, katarow. Stykali si¢ z
sektami chrze$cijanskich heretykow lub schizmatykéw, takimi jak nestorianie; wiele z nich,
nieskalanych przez rzymska wersj¢ teologii, wyznawato ,,czystsza” formeg chrzescijanstwa, blizsza
naukom Jezusa. Nie trzeba dodawacd, ze krzyzowcy zetkneli si¢ tez z catym bogactwem greckich
nauk, od czasow klasycznych po okres synkretyzmu aleksandryjskiego - zawierajacym oczywiscie
spora dawke mysli hermetycznej.

W Jerozolimie krzyzowcy zgromadzili wszystkich mieszkajacych tam Zydéw w synagodze i spalili
ich zywcem, wraz z budynkiem. Na wszelki wypadek, gdyby si¢ okazalo, ze to nie wystarczy,
Zydom z calej Ziemi Swietej zabroniono wstepu do stolicy. Ale w Palestynie, a takze na terytorium
dzisiejszego Libanu, zydowskie spotecznosci przetrwaly. Niektorzy z krzyzowcdédw nawiazywali z
nimi bardziej przyjazne kontakty. Roéwniez w Egipcie zachodni jency lub zdrajcy nawiazali
stosunki z Zydami. Nie jeste$émy obecnie pewni, w jakim stopniu materiat kabalistyczny by}
przekazywany ta wilasnie droga. Nie ulega jednak watpliwosci, ze w jakims$ stopniu byt - i
uzupehit elementy nauk hermetycznych, pochodzace z innych zrodet.

Najwazniejsze z tych zrodet stanowit oczywiscie islam, ktory dawno zdazyt wchtonaé znaczna
dawke nauk hermetycznych. Mimo oficjalnej wrogosci muzulmanie i chrzescijanie, gdy nie
walczyli, prowadzili ozywiona wymiang handlowa wszelkiego rodzaju débr, a takze idei. Stosunki
migdzy wrogami bywaty czesto bliskie, wrecz serdeczne. O ich zachowanie dbali zwlaszcza
wladcy tacy jak Ryszard Lwie Serce, arystokraci i rycerze, czasami nawracajacy si¢ na islam, a
zwlaszcza templariusze. Na przyktad wsrod zakonnych funkcjonariuszy i dygnitarzy powszechna



praktyka bylo zatrudnianie arabskich sekretarzy. Petnili oni obowiazki thumaczy, postow, czgsto
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wymagatl, aby byli oni ludzmi inteligentnymi, ktérych wiedza i intelekt nie pozostawaty bez
wptywu na ich patronéw.

Wprawdzie bezposrednia dokumentacja jest dos¢ uboga, ale istnieja powazne przestanki,
wskazujace na zwiazek templariuszy z sufizmem, z hermetycznie zorientowana grupa ismailitow
znanych jako asasyni. Wiadomo, ze - z niejasnych do dzi$ przyczyn — asasyni przez wie ksza
cze $¢ XII wieku ptacili regularnie trybut templariuszom. Stuzyli im tez jako ttumacze, szpiedzy,
postowie i §redniowieczny odpowiednik ptatnych mordercow.

Wiadomo, ze templariusze utrzymywali zadziwiajaco ciepte stosunki zjedna z najbardziej
tajemniczych sekt na Bliskim Wschodzie, z Druzami, do dzi$ mieszkajacymi w Libanie. Religia
Druzéw ma swoje zrodla w Koranie; obejmuje jednak tak wiele innych elementow, ze niektorzy
muzutmanie podaja w watpliwosc¢ ich przynalezno$¢ do islamu. Druzowie uwazaja za Swie te
pisma rowniez Stary i Nowy Testament, dziela Pitagorasa, Platona i Plotyna oraz zbior dziet
przypisywanych Hermesowi Trismegistosowil 7.

W czasie krucjat sama Ziemia Swie_ta byta czym$ w rodzaju alchemicznego alem-bika. W tym
tyglu faczyty sig. burzliwie elementy diametralnie r6znych kultur. Rezultat mozna poréwna¢ do
reakcji chemicznej, na skutek ktérej powstaje catkowicie nowy zwiazek. Za sprawa krucjat
zardwno chrze$cijanstwo, jak i islam ulegly dramatycznej transmutacji i transformacji -
chrzescijanstwo nawet w wie kszym stopniu, gdyz wie cej musiato si¢. nauczy¢. Mie dzy innymi
znaczacej przemianie ulegly zachodnie idee magii, ktore coraz silniej taczyly sig. z nauka i
technologia. W dziedzinach tak odlegtych, jak medycyna, kartografia, matematyka, nawigacja
morska, narkotyki, architektura, inzynieria i psychologia, powstawaty nowe polaczenia zacierajace
dawne roznice. W miejsce prymitywnego czarostwa i szamanizmu Ciemnych Wiekow magia
nabrata nowego, bardziej dynamicznego i wyrafinowanego wymiaru. W polaczeniu z nauka i
technologia zaczeta w coraz wie kszym stopniu stawac sig. ,,sztuka sprawiania, ze rzeczy sig.
wydarza”—a cztowiek Zachodu, mimo iz zewne _trznie pozostawat chrzescijaninem, byt juz z cata
pewnoscia na drodze do Fausta.

Kroélestwo Sycylii Rekonkwista i krucjaty byly dwoma najwazniejszymi kanatami, przez ktore
nauki hermetyczne dotarty do zachodniej Europy. Znamy jednak rowniez trzeci kanat, ktéry mozna
uzna¢ za komplementarny wobec tych dwu, ptynacy réwnolegle z nimi, niekiedy je zasilajacy, a
jednak zachowujacy swoja tozsamos¢ i indywidualny charakter. Cho¢ miat on mniejsza skale, 1
poczatkowo bardziej lokalny zasigg, jego intensywnos$¢ data mu ogromne i dalekosie zne
oddziatywanie. Tym trzecim kanatem byta Sycylia.

Na poczatku IX wieku Sycylia, poprzednio nalezaca do Cesarstwa Bizantyjskiego, zostata zdobyta
przez muzutmandw i weszta do swiata islamu. Muzutlmanscy zdobywcy znalezli na wyspie zbior
nauk greckich, ktory uzupehit ich wtasne. W ten sposob Sycylia stata si¢. os§rodkiem nauki,
faczacym materiat muzutmanski Trzy drogi do Europy 1 grecki z Bizancjum. W XI wieku w
Syrakuzach zyt Abu Falah, jeden z najwigkszych muzutmanskich znawcow alchemii, astrologii i
magii hermetyczne;.

Tymczasem doniosle wydarzenia rozgrywaty si¢ na poéinocy. Przez caly IX wiek normanscy
rozbojnicy — Wikingowie ze Skandynawii — nekali Francje, podobnie zreszta jak saska Anglig.
W 911 roku przekupiono ich traktatem z Saint-Clair-sur-Epte, oddajacym im lezacy na pétnocnym
zachodzie potwysep, poézniej nazwany Normandia. Jednak mimo iz Normanowie osiedlili si¢ w ten
sposob we Francji, to apetyt na podboje pozostal niezaspokojony. W 1066 roku ich uwage przykuta
Anglia. Wczesniej jednak, w 1017 roku, zdazyli juz dotrze¢ do Italii.



Normanska armi¢ w Italii tworzyli gldéwnie mlodsi synowie i awanturnicy, ktorzy nie mieli
wielkich perspektyw w swoim kraju. Potudniowa Italia, wowczas rzadzona przez bizantyjskich
Grekow, dawata kuszace widoki na ziemig, bogactwo, pozycje i wladzeg. Do 1038 roku normanscy
rycerze zaznaczyli tam juz wyraznie swoja obecnos¢ 1 zaczeli umacnia¢ swoja pozycje dzigki
nadaniom ziemi i tytulom. Do potowy XI wieku cata poludniowa Italia znalazta si¢ pod ich
kontrola.

W 1038 roku wielu normanskich rycerzy zawarto tymczasowy sojusz ze swoimi bizantyjskimi
przeciwnikami 1 wspoélnie rozpoczeli inwazj¢ na muzutmanska Sycylie. Najazd zostat odparty.
Dwadziescia trzy lata pozniej, tym razem catkowicie normanska, armia podjgta nowa probg
inwazji, zdobywajac przyczotek w Me-synie. Do 1063 roku zaj¢ta zostata cata péinocno-wschodnia
Sycylia.

Podbdj wyspy zostat ogtoszony krucjata, papiez wystat sztandar, pod ktorym mieli walczy¢
normanscy rycerze. Przez nastgpne osiem lat sytuacja jednak nie ulegla zmianie. W tym czasie
uwaga Normandw byla skupiona gdzie indziej. W 1066 roku Wilhelm, ksiaz¢ Normandii,
rozpoczal inwazj¢ na Anglig i to przedsigwzigcie odciagngto rekrutow, ktoérzy mogliby zasili¢
armie swoich rodakow na Sycylii. Ale w roku 1071 kampania zostata zakonczona atakiem na
stolicg, Palermo. Rok p6zniej miasto upadto. Do roku 1079 cata poétnocna Sycylia znalazta si¢ w
rekach Normanow, potudnie pozostawato muzutmanskie. Taka sytuacja nie trwata jednak dtugo.
Syrakuzy zdobyto w roku 1085 - w tym samym czasie, co Toledo w Hiszpanii. W 1091 roku padt
ostatni bastion muzutmanow i Normanowie zatozyli Krélestwo Sycylii.

Na Sycylii, podobnie jak gdzie indziej, Normanowie byli nie tylko tolerancyjni, ale wrecz liberalni.
Normanscy monarchowie prowadzili w gruncie rzeczy taki sam tryb zycia jak muzutmanscy
moznowladcy, mieszkajac w patacach wsérdd ogrodow, gajow pomaranczowych i stawow.
Utrzymywali haremy strzezone przez eunuchow. Wieczorami oddawali si¢ przyjemnos$ciom-
muzyce, poezji, tancom. Opuszczajace patac arystokratki, podobnie jak miaty to w zwyczaju
muzutmanki, wychodzily z zastonigtymi twarzami. Pod panowaniem Normanéw Palermo zaczgto
rywalizowac z hiszpanskimi miastami jako o$rodek nauki i kultury, taczac osiagnigcia intelektualne
chrzescijanstwa, islamu 1 judaizmu. Chrzescijanscy, muzulmanscy 1 zydowscy uczeni pracowali
wspolnie, thumaczac teksty na tacing, piszac komentarze i swoje wtasne dzieta. Na Sycylii,
podobnie jak w Hiszpanii, rozkwitat hermetyzm. Wkrotce miat on si¢ przedostac przez waska
Cie$ning Mesynska do Italii.

Jego rozw@j ulegl nagltemu przyspieszeniu w XIII wieku, za sprawa najbardziej imponujace;j
postaci tamtej epoki, cesarza z dynastii Hohenstauféw, Fryderyka II.
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W 1194 roku panowanie Norman6ow dobiegto konca i cesarz Henryk VI zostat ukoronowany na
krola Sycylii. Umart w roku 1198, kiedy jego syn Fryderyk miatl zaledwie cztery lata. W 1215 roku
Fryderyk zostat krolem Niemiec, a w 1220 roku cesarzem. Nie majac wiele szacunku dla
chrze$cijanstwa, mlody wtadca przyjat buntownicza postawg, wobec papieza i zostal w 1227 roku
ekskomunikowany. Nie przeszkodzito mu to przeprawi¢ sie. przez Morze Srédziemne do Ziemi
Swietej, wyruszajac na rzekoma krucjate, i manipulujac zaréwno chrze$cijanami, jak i
muzulmanami negocjowatl skomplikowane uktady z Arabami. W 1229 roku, czterdziesci jeden lat
po zajeciu §wigtego miasta przez krzyzowcow, Fryderyk - nie przelewajac ani kropli krwi —
koronowat sig na krola Jerozolimy. Inni wiadcy Europy byli oburzeni tym faktem, gdyz zamiast
mieczem, osiagnat swoj cel tak niechrzescijanskim sposobem jak dyplomacja.

Niezalezne postgpowanie Fryderyka zrazito nie tylko europejskich monarchow, ale tez Ko$ciot i
wielkie zakony rycerskie w Ziemi Swigtej, a zwlaszcza templariuszy. Wsparcia cesarzowi udzielili
przede wszystkim Krzyzacy, stosunkowo mtody zakon, zalozony w 1190 roku. Wielki mistrz tego



zakonu, Hermann von Balke, stat si¢ jednym z najblizszych przyjaciot i zaufanych cesarza.
Fryderyk dat mu prawo prowadzenia walk w lesnych ost¢pach pdéinocno-wschodniej Europy i na
wybrzezu Baltyku. Z tego terytorium Krzyzacy mieli wykroi¢ tak zwane Panstwo Zakonne, ktore z
czasem zaj¢lo terytorium rozciagajace si¢ od Brandenburgii po Zatoke Finska 1 w gtab Rosji az do
Pskowa. Na tych wlasnie terenach lezato p6zniej Krolestwo Pruskie.

Sam Fryderyk nie zywil zamitlowania do tego rodzaju przedsiewzi¢¢. Pozostawiajac Krzyzakom
prowadzenie ich wlasnych spraw, zajat si¢ tworzeniem dworu na Sycylii. Mial to by¢ najbardziej
kulturalny, najbardziej intelektualnie wyrafinowany i wyksztatlcony dwor Europy w tamtym
stuleciu, moze nawet w calym $redniowieczu. Podobnie jak jego normanscy poprzednicy, Fryderyk
prowadzil muzutmanski tryb zycia. Tanczace dziewczeta z jego haremu byty pilnowane przez
eunuchow, podrozowaty na wielbtadach, z zastonigtymi twarzami, w zakrytych lektykach.
Podrézujac, cesarz zawsze zabierat ze soba swoja biblioteke. Towarzyszyta mu tez menazeria, a w
niej: rysie, lwy, egzotyczne ptaki, maty gepard i pierwsza zyrafa, jaka widziano w Europie. Na
koncu orszaku kroczyt ston dzwigajacy drewniana wieze, w ktorej znajdowali si¢ kusznicy.

Mimo stylu zycia sybaryty Fryderyk byt wybitnym uczonym. Napisal cieszaca si¢ uznaniem i do
dzi$ stynna ksiazke o sokolnictwie. Zywo interesowat si¢ matematyka, medycyna, teologia i
muzulmanskimi naukami, obejmujacymi migdzy innymi elementy hermetyzmu. Chgtniej uzywat
cyfr arabskich niz rzymskich. Szczego6lnie cenit poezje. Czgsto organizowat turnieje poetyckie,
ktére nasladowano w odlegtych o tysiace kilometrow krzyzackich fortecach nad Battykiem.
Wiersze prezentowane na dworze Fryderyka czgsto recytowano do wtoru muzyki i po wtosku, a nie
po lacinie - z tego powodu Dante nazwat cesarza ,,0jcem italskiej poezji”. I to wlasnie na dworze
Fryderyka wynaleziono formg sonetu.

Fryderyk byl uciele$nieniem wladcy-mecenasa sztuk. Sponsorowal ogromna liczbg uczonych,
pisarzy 1 thumaczy ze wszystkich dziedzin, miedzy innymi tak wybitna posta¢ jak Michael Scot.
Scot wezesniej pracowal w Toledo, zdobywajac Trzy drogi do Europy sobie reputacjg biegtego
astrologa i thumacza komentarzy do Arystotelesa, potem dzieta samego Arystotelesa. Okoto 1220
roku zostat nadwornym astrologiem Fryderyka, nauczajac ,,mocy stow i liczb”, dostarczajac
cesarzowi przepowiedni przed kampaniami militarnymi, zabiegami politycznymi oraz budowa
miast i miasteczek. W1224 roku Fryderyk zatozyt uniwersytet w Neapolu, jeden z pierwszych w
Europie, starszy od uniwersytetu w Salamance o dziewigtnascie lat, od oksfordzkiego 0
dwadziescia pie¢, od Sorbony o trzydziesci trzy, od Cambridge za$ o sze$¢dziesiat. Szkota
medyczna w Salerno byla najwazniejsza w Sredniowieczu i zaden lekarz w jego panstwie nie mogt
praktykowac bez zgody tam wydanej. Program studiéw byl wyczerpujacy: po kursie logiki
nastgpowato pi¢¢ lat medycyny. Ostatni rok polegat na praktyce chirurgicznej. Szkota w Salerno
jako pierwsza wprowadzita miedzy innymi zastosowanie anestezji, w postaci usypiajacego
tamponu nasaczonego mieszaning haszyszu, opium, belladonny i innych sktadnikow. P6zniej
technika ta zostata zapomniana i odkryta na nowo dopiero wiele wiekéw podznie;.

Fryderyk interesowat si¢ tez thumaczeniami, tworzeniem i rozpowszechnianiem tekstow
medycznych. Gléwnie jednak zajmowat si¢ sprawami religijnymi, mi¢dzy innymi takimi
problemami jak natura duszy i kwestia jej nieSmiertelnosci. Prowadzit studia nad judaizmem i
doszedt do wniosku, iz odzwierciedla on pewne wptywy filozofii indyjskiej. Dyskutowat z
uczonymi o trudnych do rozwiazania zagadkach filozofii i religii. W tym witasnie duchu
skompilowat w 1240 roku swoje ,,Pytania sycylijskie” — pig¢ pytan, ktére rozestat do naukowych
autorytetow w Egipcie, Syrii, Persji, Maroku i innych cz¢$ciach $wiata muzulmanskiego. Pytania
dotyczyly wieczno$ci §wiata, ograniczen teologii, kategorii nauk, niesmiertelnosci duszy i
stwierdzenia Mahometa, iz ,,serce wierzacego jest miedzy dwoma palcami Boga”18. Zadna z
otrzymanych odpowiedzi nie usatysfakcjonowata Fryderyka. Wydaje sig, Ze jego osobista postawa
faczyta sceptyczny racjonalizm z uznaniem duchowosci - ale duchowos$ci w najszerszym



hermetycznym pojgciu, roznym od teologicznego dogmatu jakiejkolwiek zinstytucjonalizowanej
religii. W kazdym razie, jesli idzie o zinstytucjonalizowane religie, nie chciat ,,zaakceptowac
zadnej legendy ani teorii na wiar¢”. W 1239 roku papiez Grzegorz IX oficjalnie oskarzyt go o
zaprzeczanie Niepokalanemu Poczgciu i twierdzenie, ze $wiat zostat oszukany przez trzech
naciagaczy — Mojzesza, Jezusa i Mahometal9.

W trzynastowiecznej Europie wszelka nauka pochodzaca spoza Kosciota byta uwazana za
podejrzana i w pewnym sensie kojarzona z magia. Po czg$ci z powodu jego nauk, po czgsci z
powodu znajomosci spraw hermetyzmu, Fryderyk bywat czgsto uwazany za maga. Wrogowie
oskarzali go o uprawianie zakazanej magii i niektorzy z nich niewatpliwie wierzyli w te oskarzenia.
Z pewnoscia tez ich zarzuty nie byly catkiem bezpodstawne. W kazdym razie pod patronatem
Fryderyka herme-tyzm przeniknat do Europy, poparty cesarska aprobata i autorytetem. Dotart w
koncu az nad Baltyk, gdzie Krzyzacy bywali nieustannie oskarzani o te same heretyckie 1
magiczne praktyki, co templariusze — lecz w przeciwienstwie do nich unikngli koscielnych 1
swieckich przesladowan. Tak daleko siggaly wptywy Fryderyka. Gdyby o trzy wieki po6zniejszy
Faust miat jakiekolwiek aspiracje do wtadzy, to z pewnos$cia bylby postacia podobna do cesarza z
dynastii Hohenstaufow.

Rozdziat Sredniowieczni magowie Nasz wizerunek $redniowiecza — bogato odzianych
wielmozow, rycerzy w zbrojach, wedrujacych w poszukiwaniu przygod, turniejow, dworskiej
mito$ci, i trubaduréw, poetow, minstreli i wyrafinowanych obyczajéw - pochodzi z okresu po
rozpoczeciu rekonkwisty i krucjat. Przed tymi wydarzeniami zachodnia Europa byta - w
poréwnaniu z Bizancjum, czy §wiatem muzutmanskim -réwnie zacofana, jak ,,ciemne i poganskie”
musialy si¢. wydawac¢ Afryka czy Azja badaczom pozniejszych wiekow, albo jak Indianie
konkwistadorom, ktorzy ich po raz pierwszy zobaczyli. Nawet dyplomaci, moznowtadcy i
dworzanie byli najczgsciej niepiSmiennymi prostakami, nie majacymi pojgcia o filozofii, historii,
kulturze czy geografii. Prasy drukarskiej jeszcze nie wynaleziono. Liczba ksiazek byta zatem
ograniczona, wigkszo$¢ z nich znajdowata si¢. w rekach Kosciota, ktory sprawowat monopol na
nauke, i udostgpniat ja wyjatkowo niechetnie i skapo. Dopiero od czasu rekonkwisty i krucjat, gdy
doszto do kontaktu z kultura zydowska, muzutmanska i bizantyjska, Europa zacze¢la sie.
cywilizowa¢ w konwencjonalnym znaczeniu tego stowa.

Jednak do poczatku XIII wieku europejskie spoteczenstwo 1 poczucie tozsamosci — rozumienie
samych siebie i swojego miejsca w §wiecie — uleglo wrecz niewyobrazalnej przemianie.
Przemiana ta byta rownie gwaltowna 1 dramatyczna, jak te, ktére mamy mozliwos$¢ obserwowac w
naszych czasach. Wspodtczesne media od czasu do czasu wspominaja o tym, jak radykalnie
zmieniat si¢ $wiat dla kogo$, kto urodzit si¢. w latach 90. XIX wieku. Dla Europejczyka
urodzonego w roku 1090 zmiany, jakie zaszty do roku 1190 byly niemal réwnie wstrzasajace. A
zmiany te wynikaly bezposrednio z kontaktow, 1 asymilacji, z kultura zydowska, muzulmanska 1
bizantyjska. Absorbujac za$ tak wiele elementéw mys$li muzulmanskiej, zydowskiej oraz
bizantyjskiej, Europa wchtongta tez gldowne elementy hermetyzmu.

Sama astrologia - by przytoczy¢ najoczywistszy przyktad - nie byta w Europie niczym nowym.
Rozpowszechniona w Cesarstwie Rzymskim, przetrwata we wszystkich jego dawnych
posiadtosciach. W VII wieku krél Northumbrii zatrudSredniowieczni magowie nit astrologa z
Hiszpanii, by doradzal mu w sprawach militarnych w czasie wojny z celtycka Brytanigl. Karol
Wielki nie tylko zatrudnial astrologa, ale tez sam zyskat biegtos¢ w tej materii2. Jednak europejska
astrologia Ciemnych Wiekow pozostawata prymitywna, opierajac si¢. w rownej mierze na znakach
i omenach, co na doktadnych obliczeniach matematycznych. Z wprowadzeniem arabskich cyfr,
muzulmanskiej geometrii 1 matematyki europejska astrologia nabrata wyrafinowania, zyskujac
nowy, bardziej wszechstronny wymiar.



Stosunek Kosciota do astrologii zawsze byt dwuznaczny i niejasny. Pierwsi ojcowie Ko$ciota
atakowali ja, cytujac starotestamentowe zakazy i potgpienie wszelkich form wrozbiarstwa.
Uwazano, ze astrologia wywodzi si¢. z poganstwa i zachowata mocno zakorzenione elementy
poganskiej mysli. Ponadto -jak twierdzili chrzescijanscy teolodzy — astrologia zaktadata
fatalistyczny determinizm, zaprzeczajacy istnieniu wolnej woli cztowieka. Jesli gwiazdy wptywaja
na poczynania cztowieka, to ludzkos¢ nie jest odpowiedzialna za czynienie dobra lub zta, a tym
samym zbawienie nie ma zadnego znaczenia. Niektore z najbardziej zajadtych oskarzen przeciwko
astrologii wyszly spod pidra samego §wietego Augustyna. Zaden astrolog nie moze byé doktadny -
twierdzil Augustyn -jesli nie pomagaja mu zte duchy3.

Mimo takich stwierdzen, sami reprezentanci Kosciota — mnisi, braciszkowie, opaci, biskupi i
kardynatowie, a nawet papieze - z zapalem studiowali i praktykowali astrologi¢. W gruncie rzeczy
to wiasnie Kosciot — dzigki temu, ze miat monopol na nauke - przechowat astrologiczna
metodologie. Za sprawa Kosciota metodologia ta mogta przetrwac do po6zniejszych czasow, kiedy
podjeli ja $wieccy adepci. I tak na przyktad biskup Lisieux, osobisty kapelan Wilhelma Zdobywcy,
byt astrologiem. Kiedy w 1104 roku umart arcybiskup Jorku, okazato sig, ze pod poduszka trzymat
tekst astrologiczny4.

Po wprowadzeniu arabskich cyfr i muzulmanskiej matematyki astrologi¢ praktykowano jeszcze
bardziej entuzjastycznie i energicznie niz dotychczas. Kiedy w XIII wieku zaczgto zaktadac
europejskie uniwersytety, wszystkie organizowaty kursy astrologii. Teolodzy dokonywali cudow
intelektualnej ekwilibrystyki, by jako$ pogodzi¢ astrologi¢ z doktryna chrzescijanska. Twierdzono
na przyktad, ze astrologia moze si¢ odnosi¢ do ciata, lecz nie do duszy. Fizycznymi
dolegliwo$ciami 1 pragnieniami cztlowieka moga rzadzi¢ gwiazdy, ale jego dusza pozostaje wolna.
Przewidywania astrologiczne mogty zatem by¢ stosowane do ciala, lecz nie do duszy. Wedlug
swigtego Tomasza z Akwinu ,,wiele astrologicznych przepowiedni sprawdzito si¢, poniewaz tak
niewielu ludzi opiera si¢ swoim cielesnym pragnieniom”5. Réwnocze$nie Tomasz martwit sig, ze
zastosowanie astrologii do przewidywania przysztosci moze doprowadzi¢ nieostroznych do
zawierania paktéw z demonicznymi sitami.

Wydaje sie, ze Tomasz widzial w astrologii co$ w najwyzszym stopniu wrogiego
chrzescijanskiej doktrynie. Nie zdawal sobie jednak sprawy, do jak paradoksalnej
sytuacji doszto. Pobozni gtosiciele nauk chrzescijanskich gratulowali sobie
przepedzenia bogbdw starozytnego $wiata. W Rzymie, stolicy dawnego poganskiego
imperium, Merkurego, Wenus, Marsa, Jowisza i Saturna zastapili podobno Swieta 76
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Trbéjca 1 Dziewica. Teraz jednak, skryci pod obrazem planet w astrologii, dawni
bogowie w$lizgneli sie. z powrotem w samo serce chrzescijanskiej kultury 1
zaczeli odzyskiwaé swag wtadze,. Sredniowieczni prataci mogli formalnie byé
postuszni Bogu Ojcu, Synowi Bozemu i Duchowi Swietemu. Ale organizowali swoje
zycie, planowali przedsiewziecia i1 podejmowali decyzje zgodnie z koniunkcjami i
opozycjami Wenus, Merkurego czy Marsa i Jowisza. Wediug tych samych zasad kupcy
prowadzili interesy, politycy knuli swoje machinacje, wodzowie planowali
strategie. Bogowie, w postaci planet, wywierali wpiyw wiekszy niz kiedykolwiek
wczedniej. Mieli moc prawdziwie namacalna,; a dzieki hermetycznej zasadzie
analogii, subtelnej relacji miedzy mikrokosmosem a makrokosmosem, moca ta mozna
byto manipulowaé¢, regulowac¢, kierowaé¢ i kontrolowac.

O ile Tomasz z Akwinu zdawal sobie tylko w ograniczonym zakresie sprawe. z tego
zjawiska, to inni byli go znacznie bardziej $Swiadomi. W 1227 roku biskup Paryza
potepit astrologie., zwracajac uwage, na pogahskie - czyli muzulmanskie i
hermetyczne - Zrédita, z ktdérej sie. ta dyscyplina wywodzita6. Woéwczas byilo juz
jednak za pdzno i tego, czego biskup tak sie. lekal, nie dato sie powstrzymac.
Hermetycznie zorientowana astrologia zdobyla zbyt mocna pozycje, by mozna ja
byto wykorzenié. Wbrew obiekcjom ojcdw Kosciota, juz nie pozbawiata cziowieka
wolnej woli. Wrecz przeciwnie. Dawala czlowiekowi wieksza niz chrzes$cijanstwo
wolnos$¢ przejmowania kontroli nad wtasnym zyciem, ksztaltowania swego losu i
kierowania swoimi sprawami. Jes$li kto$ umial wiasciwie odczytaé¢ ukltad gwiazd i



zgodnie z jego interpretacja pokierowad¢ poczynaniami, mégiby uznaé¢ Koscidt i
jego hierarchie za niepotrzebne.

Ale bardziej wyrafinowana astrologia, ktdéra napityneta do Europy za sprawa
rekonkwisty i krucjat, byta ciagle jeszcze niekompletna. Nie majac dostepu do
catego korpusu pism hermetycznych, $redniowieczni adepci z koniecznosci
pracowali, opierajgac sie na fragmentarycznym materiale, i zdawali sobie sprawe z
wlasnych ograniczen. Krdétko mdéwiagc, mieli Swiadomos$é tego, o czym wiekszos$é
wspdiczesnych astrologédw-samoukdw, wsrdd nich autorzy tzw. ,horoskopdw”,
najczes$ciej zapomina, ze astrologia nie moze istnie¢ bez szerszego kontekstu.
Dla $redniowiecznego adepta astrologia nie byia samodzielna, niezalezng i
autonomiczna dyscyplina, ktdéra mozna bylo praktykowaé, by tak rzec, w prézni.
Przeciwnie - zgodnie z zasada wzajemnych powiazan, dominujacaw naukach
hermetycznych, taczyl on ja z innymi sferami studidéw, innymi dziedzinami wiedzy.
Byta tylko jednym z komponentdéw wszechogarniajacej caltosci; jej sita wynikata w
znacznej mierze z wzajemnych relacji z innymi takimi komponentami.
Najwazniejszym z nich byta oczywiscie alchemia, nazywana niekiedy ,ziemskg
astrologia”, a jeszcze czesSciej ,sztukg krbdlewska” - albo po prostu ,Sztuka”, co
sugerowato jej wyzszo$é¢ nad wszystkimi innymi. Alchemia opieralta sie na tej
samej skomplikowanej sieci hermetycznych zaleznos$ci co astrologia - zwiazkach i
zaleznosciach z samg astrologia, a takze z wieloma innymi dyscyplinami. I tak na
przykiad astrologicznych symboli siedmiu ,planet” - Stonca, Ksiezyca, Merkurego,
Wenus, Marsa, Jowisza 1 Saturna — uzywano tez do oznaczania metali
odpowiadajacych kazdej z nich. Dla $redniowiecznego umysiu znaki te
odzwierS8redniowieczni magowie ciedlaly zaleznos$ci i powigzania, balansujace
na krawedzi nieznanego i1 potwierdzajgce hermetyczna zasade makro- i
mikrokosmosu. W astrologii na przykiad Mars, nazwany tak od imienia starozytnego
boga wojny, panowal nad krwia i jej krazeniem. Mars byl nazywany ,czerwona piane
ta” i czerwieni uzywano do oznaczenia go w astrologicznym kodzie kolordéw. W
alchemii Mars byl powiazany z zelazem. Zelazo za$ zazwyczaj stosowano w
alchemicznych laboratoriach w postaci tlenku (rdzy) o czerwonawym kolorze. W ten
sposdb réwniez zelazo otrzymaio czerwony kolor krwi.

Dzisiaj czgsto uwaza si¢ alchemig za poprzedniczkg wspotczesnej chemii. Pod wieloma wzgledami
niewatpliwie nig byla. Ale §redniowieczny alchemik, podobnie jak jego renesansowy nastgpca,
wecale nie uwazalby siebie za chemika we wspolczesnym rozumieniu rego stowa. Gdyby wowczas
istniala dwudziestowieczna koncepcja psychologii, mogiby -jak dowiodt C. G. Jung - uwazac sig za
duchowo zorientowanego psychologa, bedacego jednoczesnie swoim wlasnym klientem i
pacjentem. Innymi stowy, mégt uwazac, ze jest zaangazowany w program samodoskonalenia 1
autotransformacji, dla ktérych zewngtrzny alchemiczny eksperyment byt tylko odbiciem w
zewngetrznym $wiecie procesu zachodzacego w nim samym. I podobnie jak rzezbiarz mowi o
,uwolnieniu” ksztattu z bloku, w ktorym pozostawat on zamknigty, czy tez ukryty, rowniez wielu
alchemikow uwazalo, ze uwalnia ukryte mozliwo$ci w otaczajacym ich Swiecie zywiotow 1
mineralow. Ale dziedzina, ktora $redniowieczni i renesansowi alchemicy najczgsciej uwazali za
swoja, byta botanika.

Botanika dla alchemika oddawata doktadnie sens pracy, ktorej si¢ oddawal — pracy nadzwyczaj
delikatnej, o charakterze raczej naturalnej 1 organicznej niz mechanicznej czy sztucznej. Zadaniem
laboratorium alchemicznego bylo powtarzanie procesOw samej natury, pomaganie im i pobudzanie
- nie za$ ich poprawianie czy udoskonalanie, ani tez znieksztatcanie ich sila. Zloto nie mialo zostac
wtworzone ani sfabrykowane. Przeciwnie, starano sig, aby ,,wyrosto”. Tak wigc alchemik mogt
nazwac si¢ botanikiem metali i mineratéw, pobudzajacym je, pielegnujacym, sktaniajacym do
organicznego rozwoju. Podobnie jak botanika, procesy alchemiczne wymagaly wiele cierpliwosci; 1
podobnie jak botanika, powinny by¢ twoércze 1 tagodne. Musiaty by¢ takimi, gdyz—czego
zamierzamy dowie$¢ w tej ksiazce —przedmiotem i podmiotem alchemicznego eksperymentu byt
sam alchemik.

Mimo to, niezaleznie od szerszych psychicznych i duchowych implikacji, alchemia stworzyta
metodologie 1 zbidr danych, ktore staty sie¢ podstawa wspodtczesnej chemii. Jej spuscizna przetrwata



tez w innych sferach, niekiedy bardzo odleglych od pierwotnych zatozen. I tak na przyktad
skomplikowane i pracochtonne procesy destylacji, stosowane w alchemii, doprowadzity do
rozpowszechnienia, jesli nie do samego odkrycia, destylowanego alkoholu - z arabskiego al-kuhl.
Nawet nazwy nadawane takiemu alkoholowi wskazuja na jego alchemiczne pochodzenie, na
przyktad aqua vitae, eau de vie, czy spirytus (tac. spiritus - duch). Destylowany alkohol byt
nazywany ,,duchem wina”. Jest stynna opowies¢ - niestety, prawdopodobnie apokryficzna — o
odkryciu likieru zwanego Benedictine. Wedtug tej opowiesci pewien §redniowieczny mnich,
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eksperymentowat w swojej celi z prosta aparaturg alchemiczna. W czasie doswiadczen uzyskat
ptyn o picknym kolorze bursztynu lub topazu. Kiedy go sprobowal, poczut przyjemny smak i mite
pieczenie w przetyku. Nic dziwnego, ze to sktonito go do sprobowania jeszcze odrobiny. Po chwili
poczul si¢. dziwnie niespokojny, podniecony 1 ozywiony. Wkrotce wraz z innymi braciszkami
zaczat hasa¢ po klasztorze, triumfalnie oglaszajac odkrycie alchemicznego eliksiru. Nastgpnego
ranka musieli uzna¢ koscielne ostrzezenia przed igraniem z tym, co zabronione, za wysoce zasadne.

Alchemia i magia byty najwazniejszymi manifestacjami hermetyzmu w Europie. W tym samym
jednak czasie byly i inne jego przejawy. Arabska poezja mitosna na przyktad czesto stosowata
hermetyczna symbolike,, ktdéra w ten sposob znalazta drogg, do dziel europejskich trubadurdéw?7.
Dworska mito$¢ czesto wyrazano w alchemicznych symbolach. Byly tez oczywiscie opowiesci o
Graalu, takie, jakimi znamy je dzisiaj. W rekach Chretiena de Troyes, Wolframa von Eschenbach,
Roberta de Boron i wielu innych, az po sir Thomasa Malory’ego, w prymitywnej magii tak
zwanych ,,opowiesciach o poganskim Graalu” zostat zaszczepiony korpus materiatu
judeochrzescijanskiego, przesyconego motywami i symbolami hermetycznymi. Owe motywy i
symbole sg szczegolnie wyraznie widoczne w dziele zatytutowanym Perlesvaus. W teks$cie tym —
ktorego anonimowe autorstwo popiera inne dowody, wskazujace, ze mogto zosta¢ napisane przez
templariusza - znajdujemy opis wozu ciagnigtego przez trzy jelenie. Wewnatrz wozu znajduja si¢
glowy stu piec¢dziesigciu rycerzy, niektore z nich ,,zamknigte w ztocie, inne w srebrze, jeszcze inne
w otowiu”8. Jest tez glowa Krélowej ,,zamknigta w olowiu i ukoronowana miedzia”9. W dalsze;j
czesci opowiadania pojawia si¢ zamek z trzydziestoma trzema ,,Mistrzami”, z ktorych kazdy nosit
biate szaty i czerwony krzyz na piersi. Jeden z owych ,,Mistrzow” méwi do bohatera: ,,Sa glowy
zamknigte w srebrze 1 glowy zamknigte w otowiu, i sa ciata, do ktérych te gtlowy naleza; powiadam
ci, ze musisz potaczy¢ z ciatami glowy Kroéla i Krolowe;j10.

Taka symbolika, czgsto kojarzona z magia hermetyczna, wyraznie wystepuje w Perlesvausie.
Dominuje tez w Parsifalu Wolframa von Eschenbach. Sam Gra-al jest opisany w poemacie
Wolframa jako:

.. .kamien najczystszego rodzaju. Jesli nie znasz go, zostanie tutaj dla ciebie nazwany. Nazywa si¢
lapsit exillis. Przez moc tego kamienia feniks obraca si¢ w popioty, lecz popioty daja mu zycie na
nowo. I feniks zrzuca piodra i zmienia je na nowe, ktore pozniej sa jasne i I$niace i réwnie pigkne
jak poprzednio. Nawet $miertelnie chory czlowiek, jesli zobaczy 6w kamien, nie umrze jeszcze
przez tydzien. A ijego wyglad si¢ nie zmienia. Jego powierzchowno$¢ pozostaje taka sama, czy to
kobiety, czy mezczyzny, jak tego dnia, w ktorym ujrzal kamien, taka sama jak wtedy, kiedy zaczety
si¢ najlepsze lata jego zycia; i gdyby mogt oglada¢ kamien przez sto lat, nigdy by si¢ nie zmienit,
moze tylko jego wlosy posiwiatyby. Kamien ten daje cztowiekowi taka moc, ze jego ciato 1 kosci
natychmiast staja si¢ znowu mtode. Kamien ten nazywany jest rowniez Graalem”.

Sredniowieczni magowie Uczeni proponowali rozne interpretacje okreslenia lapsit exillis,
wszystkie prawdopodobnie mniej wigcej w tym samym stopniu. Mozliwe, zZe jest to znieksztatcenie
stow lapis ex coelis - kamien z nieba. Moze tez pochodzi¢ od stow lapsit ex coelis - spadt z nieba.
Moze by¢ skrotem od lapis lapsus ex coelis -kamien, ktory spadt z nieba. Oczywiscie mogt to tez
by¢ lapis elixir - kamien filozoficzny, alchemiczny eliksirl2. Zacytowany przez nas fragment jest



nasycony symbolika alchemiczna. Na przyktad feniks jest popularnym motywem w dzietach
alchemicznych, a Wolfram przywotuje go w znanym nam alchemicznym kontekscie.

To witasnie w hermetycznych romansach o Graalu i 6wczesnych pseudo-hi-storiach - takich jak
Historia regum Britanniae Geoffreya z Monmouth - pojawita si¢. posta¢ Merlina, jaka dzi§ znamy.
Merlin, tak mocno zakorzeniony w §wiadomosci i literaturze §redniowiecza, nie ma juz wtedy nic
wspolnego z prymitywnym szamanem Myrddinem Wylltem z wcze$niejszych celtyckich
opowiesci. Wreez przeciwnie, Merlin jest juz petnoprawnym magiem, biegtym w sztukach
wchodzacych w obowiazkowy zakres umiej ¢tnosci adepta i praktyka hermetyzmu. Dla
sredniowiecznych czytelnikow, ktdrzy spotykali go w utworze Geoffreya z Monmouth, miat wptyw
nie tylko na terazniejszos¢, ale 1 na przyszto$¢. Mitologizowana historia Geoffreya obejmuje
migdzy innymi kompilacje, proroctw rzekomo wyglaszanych przez samego Merlina.
Przepowiednie te wielokrotnie rozpowszechniano jako odrebny, niezalezny tekst. Podobno
zainspirowaty one Owena Glendowera w czasie walijskiego powstania w 1402 roku. Mialy tez
utorowac droge Joannie d’Arc. Wedtug oficjalnej wers;ji jej legendy, spisanej w XIX wieku, ,,Stary
Merlin, starozytny wizjoner, przepowiedzial nadejscie Joanny d’Arc; przyszta ona w
przepowiedzianym czasie”13. Merlin miat podobno przepowiedzie¢, ze ,,Krélestwo Francji,
zgubione przez kobiete., bedzie ocalone przez inna kobiete.; dziewica z bagien Lorraine przyjdzie,
by uratowac Orlean (,..)"14.

Do czas6w pdznego Sredniowiecza Merlin przeistoczyt si¢. z prymitywnego plemiennego szamana
w zalazek hermetycznego maga. Mial rzekomo mie¢ dostep do rzeczy wowczas niedostepnych
zadnej historycznej postaci - do aspektow nauk hermetycznych, ktére w Europie istniaty tylko we
fragmentach, ktorych bardziej domys$lano sig. niz je znano i rozumiano. Stat si¢ w rezultacie
ogniwem laczacym biblijna posta¢ Szymona Maga i cztowieka, ktory miat si¢ w XV wieku pojawic
w $wiadomosci Zachodu jako Faust.

W tym samym czasie na arenie europejskiej bylo kilka rzeczywistych ,,postaci Merlina”,
pracujacych z takim materialem hermetycznym, jaki byt dostepny. Mozliwe, ze nie byli oni tak
straszliwi jak wladczy i romantyczny mag z legendy arturianskiej; niektorzy z nich jednak
naprawdg przyczynili si¢ do postepu nauki, jak réwniez historii zachodniej umystowosci.

Najstynniejszym chyba z nich, przynajmniej w anglojezycznym $wiecie, byt franciszkanin Roger
Bacon (1214-1294). Urodzony w Somerset, studiowat medycyng i matematyke w Oksfordzie i
Paryzu. We Francji wpadt w nietaske koscielnej hierarchii i otrzymat zakaz pisania. Kiedy zostat
zrehabilitowany, wrocit do Anglii, 80 ELIKSIR I KAMIEN

gdzie kilka lat p6zniej znowu mial ktopoty — on sam znalazl si¢. w wie zieniu, a jego ksiazki
palono. Oprécz taciny Bacon ptynnie méwit po arabsku, hebrajsku i grecku, w epoce, kiedy
niewielu europejskich uczonych umiato si¢. postugiwaé cho¢by jednym z tych je zykow. Byt tez
jednym z pierwszych wielkich sredniowiecznych pionieréw nauki eksperymentalnej. Jego badania
obejmowaty alchemie,, chemie,, matematyke,, astronomie,, magnetyzm i optyke, — cate spektrum
wiedzy, jakie bylo woéwczas doste pne ludziom jej spragnionym. Uwaza sig,, ze dokonat on
znaczacych i przetlomowych odkry¢ w dziedzinie tworzenia i wykorzystania soczewek. Jego
eksperymenty z saletra podobno miaty przyczyni¢ si¢, do wprowadzenia w Europie prochu
strzelniczego. W swoich licznych pismach wspomina o statkach, ktore pewnego dnia be da ptynac
bez wioset 1 zagli, wozach, ktore be da poruszaty sig, bez koni, i machinach, ktore be da lata¢ w
powietrzu.

Nic dziwnego, ze imi¢, Bacona zacze,to kojarzy¢ ze zbiorem fantastycznych legend i literatury.
Podobno zwienczeniem j ego alchemicznych studidw byto stworzenie moéwiacej mosie,znej glowy,
ktora umiata przepowiada¢ przysztos¢. Przypisywano mu tez posiadanie magicznej krysztatowe;j
kuli, stuzacej do podobnych wrézebnych celéw. Oczywiscie w gruncie rzeczy takie historie nie
maja zadnych podstaw; odzwierciedlaja jednak sposob, w jaki sredniowieczny mag-naukowiec byt



postrzegany przez wspodtczesnych. W jednym aspekcie ta wizja zawiera ziarno prawdy. Pomijajac
kojarzone z nim fantazje, mozna dostrzec w Baconie fau-stowski gidéd wiedzy i wladzy — che ¢
poznania i zrozumienia wewngtrznych zasad rzadzacych rzeczywistoscia, ksztattowania jej zgodnie
ze swoja wola 1 ,,sprawiania, ze rzeczy si¢, wydarza”.

Oprocz Bacona dziatat Michael Scot (1 175-okoto 1234), ktory, jak juz wczesniej powiedzielismy,
studiowal w Hiszpanii, a potem zostat nadwornym astrologiem i magiem cesarza Fryderyka II na
Sycylii. Szes¢ wiekow pozniej Cole-ridge rozwazal napisanie dramatu opartego na dziejach Scota,
ktorego uwazatl za posta¢ bardziej interesujaca niz Faust; Scot wystapil tez (chociaz przeniesiony w
inne czasy) w poemacie epickim Waltera Scotta The Lay ofthe Last Min-strel (Ballada ostatniego
minstrela). Byt Arnaud de Villanova (1235-1311), urodzony w poblizu Walencji, ktorego
alchemiczne i naukowe eksperymenty mozna poréwnac z tymi, ktore prowadzit Bacon. Pracowat
tez wowczas Ramon Luli z Majorki (1229-1315) uznany za jednego z naj$§wietniejszych magow
hermetycznych swoich czasow. Wedlug najnowszych dowodow Luli tak naprawdg, nigdy nie
praktykowat alchemii 1 nigdy nie napisat zadnego alchemicznego traktatu. Lecz mndstwo
wspotczesnych mu i pdzniejszych autoréw wyprodukowato bardzo duzo takich traktatéw, ktore mu
przypisywali; w ten sposob jego postac¢ znalazta sig, praktycznie na kazdej liscie sredniowiecznych
alchemikoéw, spisanej przed XX wiekiem. Przy tym, mimo iz Luli nigdy nie angazowat sig,
osobiscie w eksperymenty alchemiczne, byt biegly w naukach sufickich, kabalistycz-nych oraz
hermetycznych i wywart znaczacy wptyw na pdzniejszych adeptow hermetyzmu.

Ze wszystkich sredniowiecznych alchemikow i filozofow hermetycznych najwazniejszym chyba
byt dominikanin Albert Wielki (okoto 1193-1280), ktéry zoSredniowieczni magowie stat
biskupem Ratyzbony, a naste pnie zamknat si¢. przed §wiatem w poblizu Kolonii. Bardziej niz
jakikolwiek inny praktyk alchemii swoich czasow Albert byl wystawiany jako mentor i wzorzec
przez cate pokolenia naste pcoOw. Ale byt réwniez majacym ogromne wplywy teologiem 1
filozofem i1 dokonal przelomowych odkry¢ w studiach nad Arystotelesem, a takze nad materiatami
judaistycznymi i muzutmanskimi oraz nad naukami przyrodniczymi. Jego wiasne pisma do dzisiaj
maja zapewnione miejsce we wszystkich podrgcznikach trzynastowiecznej literatury ko$cielnej; w
czasie za$, kiedy nauczat w Paryzu, jego ulubionym uczniem i protegowanym byt sam Tomasz z
Akwinu. W gruncie rzeczy wlasnie Albertowi Tomasz zawdzie cza swoje zamitowanie do nauk
Arystotelesa.

Powszechnie uwaza sig. Alberta za najwazniejsza postac trzynastowiecznej literatury tacinskiej i
nauk przyrodniczych. Wsrod j ego dziet sa prace z dziedziny fizyki, zoologii, astronomii, botaniki,
mineralogii, geografii, astrologii, ale takze magii, alchemii i nauk hermetycznych. Starat sig.
zwlaszcza znalez¢ jaki$ sposob pogodzenia magii i teologii chrzescijanskiej. W tym celu
wprowadzit rozroznienie kilku rodzajow magii. Byta wigc magia zla, czyli czarna magia, ktora
polegata na uktadach z sitami demonicznymi i stosowata inkantacje oraz zakle cia. Do tej kategorii
Albert wlaczat tez czarostwo w takich formach, jakie przetrwaty ze starej poganskiej religii. Jej
skrajnym przeciwienstwem byta tak zwana ,,magia naturalna”, opierajaca si¢. na nicodtacznych
prawach przyrody i boskim wptywie gwiazd, niepodlegajaca ludzkim zabiegom i manipulacjom.
Taka, zdaniem Alberta, byta magia trzech ,,me drcow”, czy tez ,,magow”, ktorzy wedtug Biblii
przyszli odda¢ cze$¢ Jezusowi, kiedy sig. narodzit15. Taka tez bylta alchemia, ktora ,,ze wszystkich
sztuk (...) najwierniej nasladuje naturg.”16.

Taki podziat wydaje si¢. dosy¢ jasny, nawet jesli zawiera spora dawke, sofistyki. Ale w swoich
naukowych pismach - wedtlug jednego z naukowcow ,,pozostajacych gtownie pod wpltywem
arabskiej astrologii, pseudoarystoterianskich traktatéw i literatury hermetycznej”17 — Albert
wspomina w ogolnych zarysach o trzecim rodzaju magii. Czerpie przy tym obficie z hermetyzmu,
opiera si¢. na hermetycznej zasadzie wzajemnych zwiazkéw mie dzy mikrokosmosem a makro-
kosmosem i wykorzystuje ,,okultystyczne cechy” roslin, kamieni, krwi pewnych zwierzat,



amuletow i talizmandéw. Oczywiscie alchemia mogta by¢ rownie dobrze sklasyfikowana jako trzeci
rodzaj magii, jak zosta¢ zaliczona do ,,magii naturalnej”. Lecz magia hermetyczna zawiera tez
elementy, ktore Albert pote pia jako zte. Krotko mowiac Albert pote pia w swoich pismach
teologicznych to, co aprobuje w tekstach naukowych. Trzeba jednak pamie_ta¢, ze byt
dominikaninem, pracowat w ramach Kosciota, a zatem musiat by¢ bardzo ostrozny. We wste pie
do jednego ze swoich alchemicznych tekstow wylicza bte dy, ktére alchemicy naj-cze $ciej
popelniaja, a naste_pnie podaje reguly, do ktorych musza sig. stosowac. Pierwsza z nich jest
tajemnica.

Wsrdéd imion najcze Sciej kojarzonych ze Sredniowieczna magia i alchemia trzeba
na koniec wspomnieé¢ o nieco pdzniejsze] postaci, Nicolasie Flamelu. Fla-mel
urodzit sie. okolo 1330 roku, umart w roku 1418. Poczatkowo pracowal w Paryzu
jako kopista. Dzie ki wykonywaniu tego zawodu uzyskat doste p do wielu 82
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rzadkich ksiag i dokumentdw, zapoznajac sie —rzecz nieczesta wsrdd ludzi
Swieckich w owym czasie - z malarstwem, poezja, chemig, matematyka 1
architektura. Zaczal tez zgilebiaé¢ teksty, jakie mbdbgi znaleZ¢ z zakresu alchemii,
nauk kabali-stycznych i hermetycznych.

Oko1o 1360 roku Flamel, jak sam napisal, przypadkiem trafil na alchemiczny
tekst, ktdéry mial odmienié¢ jego zycie. Jego zdaniem ksiega ta pochodzita ze
zrbdet zydowskich. By¢é moze skradziona. Na stronie tytulowe]j, jak twierdzi
Flamel, bylo napisane: ,Abraham, Z%yd, Ksiaze,, Kaplan, Lewita, Astronom i
Filozof, narodowi Zydéw z woli Boga rozproszonemu wsrdd Galdw przesyia
pozdrowienie”18. Co sidédma strona ksiegi zawierata nie tekst, lecz ilustracje.
Bytly w niej tez liczne ilustracje o wyraznie alchemicznej i1 hermetycznej
naturze. Oryginal ksiegi podobno przechowywano w paryskiej Bibliotece Arsenalu.
Jej kopie miaty by¢ pilnie, wytrwale i, o ile nam wiadomo, dogiebnie studiowane
przez kolejne pokolenia przysziych adeptdw.

Wediug jego wtasnych sitédw Flamel nie umial sam przeczytaé ksiegi, ktdéra nie byita
spisana ani po tacinie, ani po francusku. Mozliwe, ze byta po hebrajsku -Flamel
wierzyl, 1z nie sposdb jej zrozumieé¢, nie znajac Kabaily. Spedzil ponad
dwadzies$cia lat, biedzac sie. nad swoja niezrozumiata, enigmatyczna zdobycza. W
koncu, jak twierdzi, w czasie podrdzy do Santiago de Compostela w Hiszpanii
spotkat w Leon ochrzczonego Zyda, ktéry objasnit mu tekst. Po powrocie do Paryza
przystapit do wcielania w zycie tego, czego sie. nauczyl, i1 podobno udato mu
sie. dokona¢ - w potudnie 17 stycznia 13 82 roku - pierwszej z szeregu
alchemicznych transmutacjil9.

Prawdziwo$¢ relacji Flamela jest oczywiscie kwestia dyskusyjna. Nie ulega jednak
watpliwos$ci, ze wkrbdétce potem zostal otoczony opiekg przez kobiete., ktdra sama
zastyneta jako ,biegta w naukach chemicznych” - Blanche d’Evreux, znana tez jako
Blanche de Navarre, cbérke, krdéla Nawarry, a pdzniej zone. Filipa VI, krdla
Francji. Podobno tez w wyniku swoich alchemicznych transmutacji Flamel zdobyil
niewiarygodne bogactwo. Pod koniec zycia posiadal ponad trzydziesci doméw i
dziatek w samym tylko Paryzu. Wydaje sie. jednak, ze byl czilowiekiem skromnym,
ktéry nie upajal sie bogactwem i przeznaczal znacznag cze$é swoich dochoddw na
szlachetne cele. Do 1413 roku zatozyi i1 obdarowal 13 szpitali, 7 kos$cioidéw 1 3
kaplice w Paryzu oraz podobna liczbe w Boulogne.

Dzieki swemu altruizmowi, bardziej moze niz za sprawa bogactwa przeszedl do
legendy, ktdéra przetrwalta wiele pokolen. Jeszcze w XVIII wieku pamietali o nim
ludzie tacy, jak Isaak Newton. Skrupulatnie czytal on jego dzieta, pozostawil na
nich wiele witasnych notatek, a nawet wilasnorecznie je kopiowal, przyczyniajac
sie tym samym do wypeinienia zalecenia, aby ,dopeinié chwate Boga maestria
Hermesa (.. .)”20.

Warto zwrdcié uwage, ze z wyjatkiem Flamela wszyscy wybitni praktycy
S$redniowiecznej magii i hermetyzmu albo byli ludZzmi Kos$ciota, albo pozostawali
pod kosécielnym patronatem. Innymi sitowy naukowy monopol Kos$ciola pozostail
praktycznie nienaruszony, z wyjatkiem protegowanych tego czy innego dworu —
autordé4w na przykiad niektdérych opowiesci o Graalu - otoczonych opieka $Swieckich
Sredniowieczni magowie potentatéw. Wraz z Flamelem jednak, ostatnim ze
Sredniowiecznych magdw, sytuacja zacze 1a sie. zmieniac¢. A wkrdétce przemiany te



miaty przebiega¢ znacznie bardziej dramatycznie. Za kulisami historii czekatlo
nowe pokolenie magdw, ktdérzy mieli niewielkie zwiazki z Kosciolem, a cze sto
stali w opozycji do niego. Faust przygotowywal sie. do wejécia na scene..
Ko$cidt musial wydaé¢ na $wiat swoich wtasnych nieortodoksyjnych magdw, tylko po
to, by dotrzymaé¢ mu kroku.

Rozdzial Renesans Do poczatkow XV wieku swiecka kultura zapuscita juz korzenie w zachodniej
Europie. Boska Komedia Dantego, na przyktad, prawdopodobnie zaczgta juz w 1307 roku, byta co
prawda ,,religijna” w swym charakterze, ale nie powstata w tonie KoS$ciota. Zostata napisana po
wtlosku, a nie po lacinie, a jej chrzescijanstwo w wielu aspektach balansowato na krawegdzi nie-
ortodoksji, jesli nie wrecz herezji. Po Dantem (1265-1321) pojawit sigPetrarka (1304-1374),
ktérego poezja, wiedza i zarliwa mito§¢ do klasycznej Grecji pobudzily zainteresowanie $wiatem
hellenskiej starozytnos$ci i zyskaly mu przydomek ,,0jca wloskiego humanizmu”. Wspolczesne
dzietlom Petrarki sa opowiadania Giovanniego Boccaccio (ok. 1313-1375). Co wigcej, wpltyw tych
ludzi rozszedt sig. szeroko. Kilka lat po jego smierci duch Boccaccia miat si¢. zamanifestowac az w
odlegtej dzdzystej Anglii, gdzie Opowiesci kanterberyjskie Chau-cera zainaugurowaly tradycje,
brytyjskiej literatury Swieckiej. Petrarka, Boccaccio 1 Chaucer, podobnie jak Dante, pisali nie po
facinie, ale w swoich ojczystych jezykach.

Koscielny monopol na nauke, trwal w znacznym stopniu nienaruszony. Zaczat jednak tagodniec,
okazujac przejawy nowej elastyczno$ci, wre.cz zuchwatos$ci. Jezyka greckiego nauczano w Italii 1
Francji, a grecka filozofie. - na ile uczeni mieli do niej dostgp — studiowano z zapatem 1
zamitowaniem. Dla Tomasza z Akwi-nu i innych teologicznych prominentow Arystoteles - ktdrego
nauki fatwo bylo pogodzi¢ i potaczy¢ z doktryna chrzescijanska - pozostawat najwyzszym
autorytetem klasycznej starozytnosci. Ale i Platon zyskiwat na wartosci. Tysiac lat wczesniej
zyskat oficjalna aprobatg samego $wigtego Augustyna, ktory uznatl go za blizszego Kosciotowi niz
jakikolwiek inny poganski mysliciel. Doceniali go tez inni kos$cielni uczeni, a tacinskie przektady
jego dziet mozna bylo znalez¢ w klasztornych bibliotekach. Wraz z rozpowszechnieniem
znajomosci greki, jego dialogi stawatly si¢ coraz fatwiej dostgpne w jezyku oryginalnym 1 zaczgly
wywiera¢ coraz wigkszy wpltyw na dwczesng umystowosc.

Renesans Platonizm mial oczywiscie wiele wspolnego z hermetyzmem. Propagowanie nauk
platonskich torowato zatem hermetyzmowi drogg, do zachodniej Europy. Jednak najwazniejszy 1
najbardziej przewrotny kanal przeptywu hermetyzmu do chrze$cijanstwa byt dzietem samego
Kosciota. Probujac rozszerzy¢ swoja wtadze, 1 hegemonie, na ortodoksyjne wschodnie
chrzescijanstwo, Kosciot rzymski wkrétce musial cheac nie cheac zaakceptowac sposob myslenia,
ktory ostatecznie doprowadzil do przewrotu.

Od XI wieku — mniej wie_cej pigédziesiat lat przed pierwsza krucjata— ortodoksyjny Kosciot w
Konstantynopolu pogodzit si¢, z hermetyzmem. Oficjalnie zaaprobowane Hermetica — zbior
tekstow hermetycznych znany pod tym tytulem jeszcze dzisiaj - miat podobno powsta¢ okoto 1050
roku, kiedy zostat skompilowany przez Michata Psellosa, wybitnego bizantyjskiego uczonego,
profesora filozofii, historyka, teologa i me,za stanu. Psellos zainicjowat odrodzenie studiow nad
neoplatonizmem. Jego stawa siekata tak daleko, ze wérdd uczniow przybywajacych pobierac u
niego nauki byli zar6wno Arabowie, jak i Celtowie. Prawdopodobnie otrzymatl on swoja wersje,
tekstow hermetycznych z Harranu, gdzie wkrotce potem zostata zniszczona gtowna $wiatynia.
Redagujac owe teksty Psellos usunat z nich wiele czysto magicznych 1 alchemicznych elementow,
czyniac je latwiejszymi do zaakceptowania dla Kosciota, a jednoczes$nie starajac sig, o to, by ani
on, ani jego dzieto nie skonczyli w ptomieniach. Filozoficzny i mistyczny wymiar hermetyzmu
pozostal jednak nietkniejy, 1 tak, dzieja Psellosowi, dotart do gtdéwnego nurtu zycia intelektualnego
Bizancjum.

Tymczasem trwajacy od dawna spor mie dzy Kosciotem ortodoksyjnym a katolickim miat sig
gwaltownie zaostrzy¢ a wola Boza — w kazdym razie sadzac z tego, jak ja przedstawiaty ziemskie



instytucje koscielne - sta¢ sig, dramatycznie schizofreniczna. W 1054 roku, kiedy Michat Psellos
byt u szczytu swojej kariery, oba Koscioty porzucity wszelkie nadzieje na osiagniecie
porozumienia. Rozdzwie k mie dzy nimi zostal oficjalnie potwierdzony. Naste pnie oba obtozyly
si¢, wzajemnie ekskomunika, a ta antypatia miata trwa¢ az do 1965 roku. Przez naste pne trzysta
lat katoliccy krzyzowcy mieli cicha, czasem wie,cej niz cicha, zgode, Rzymu na ne_kanie jego
wschodniego rywala. I tak w 1204 roku, w czasie czwartej krucjaty, armie Zachodu, rzekomo w
drodze do Jerozolimy, aby odbi¢ $wiejy grob, znalazty czas na spladrowanie i ograbienie stolicy
Bizancjum. Wyczerpani wojownicy nie znalezli juz czasu, aby dotrze¢ do Ziemi Swie _tej.

Jednak w XV wieku Cesarstwo Bizantyjskie podlegato coraz silniejszemu naciskowi ze strony
Turkow 1 musiato szuka¢ pomocy u zachodnich potentatow. Cena za taka pomoc musial by¢ jakis
rodzaj porozumienia z Rzymem. W 1438 roku cesarz bizantyjski w asyS$cie patriarchy
Konstantynopola (ktory jest ortodoksyjnym odpowiednikiem papieza) przybyt do Italii na sobor,
majacy na celu znalezienie mozliwos$ci zjednoczenia chrzescijanstwa. Sobor poczatkowo odbywat
si¢, w Ferrarze, ale nieoczekiwany wybuch zarazy spowodowat przeniesienie obrad do Florencji,
posiadlo$ci bankiera papieza Cosimo de Medici.

Sobor zaczal obradowac 8 pazdziernika 143 8 roku, zakonczyt sig, po wyj ezdzie cesarza
bizantyjskiego 26 sierpnia 1439 roku. Nie miat wielkich osiagnie,¢. Oba Koscioty wydaty
nominalng deklaracje, niezbyt jasno sprecyzowanej ugody, w czym 86 ELIKSIR I KAMIEN

prawdopodobnie pomogta $mier¢ patriarchy Konstantynopola w czasie soboru. Cesarz jednak,
wracajac do swego panstwa, bat si¢. powiadomi¢ o zawartej ugodzie swoj lud i cala sprawa byla
trzymana w tajemnicy az do 1452 roku. Rok p6zniej Konstantynopol zostal zdobyty przez Turkéw
1 problem stat si¢. czysto akademicki.

O ile jednak sobor florencki nie uczynit wiele dla jednos$ci chrzescijanstwa, to w innych sferach
zapoczatkowat wydarzenia, ktére miaty mie¢ donioste konsekwencje. Cesarz bizantyjski bowiem
sprowadzil ze soba orszak ponad sze$ciuset pie.cdziesie.ciu uczonych i kaptanow, aby
reprezentowali sprawy Kosciota ortodoksyjnego; ci za$, spodziewajac si¢., ze beda musieli
przytacza¢ w dyskusji istotne teksty, zaopatrzyli si¢ w bogaty zbior greckich manuskryptéw. Nie
wszystkie z nich dotyczyly tematyki biblijnej czy chrzescijanskiej. Przywiezli tez inne dzieta, wiele
dotychczas zupehie nieznanych na Zachodzie. Najbardziej chyba interesujacy byt Platon, ktérego
zachodni uczeni znali niemal wylacznie z Timajosa.

Jednym z najwybitniejszych uczonych w orszaku cesarza bizantyjskiego byt Jerzy Gemistos, ktory
w czasie soboru przybrat pseudonim ,,Plethon”. Wczesniej zastynat on jako nauczyciel w Mistrze,
trzecim wowczas co do wielko$ci miescie Bizancjum, potozonym na Peloponezie w poblizu
miejsca, gdzie w starozytnosci byta Sparta. Plethon pod kazdym niemal wzgledem byt filozofem
»poganskim”. Wyznawal synkretyzm — zwlaszcza neoplatonski — Aleksandrii z poczatkéw ery
chrzescijanskiej. Odrzucal Arystotelesa, filozoficzna §wigtos¢ dla tak wielu katolickich teologow.
Marzylo mu sig. przywrdcenie witalnosci i dynamizmu tradycji poganskiej oraz Akademii
Atenskiej.

Obowiazujace w cesarstwie bizantyjskim prawo grozito karg $mierci kazdemu chrzescijaninowi,
ktory wrocitby do poganskich nauk i praktyk. Dlatego Plethon musiat utrzymywac¢ swoje
prawdziwe przekonania w sekrecie. Wyjawit je prawdopodobnie tylko waskiemu, elitarnemu gronu
najblizszych uczniow i protegowanych w Mistrze. Za ich posrednictwem Plethon rozpowszechniat
swoje idee. Upierat si¢. przy nauczaniu ustnym, twierdzac, ze zarowno Pitagoras jak i Platon
przedktadali stowo moéwione nad pisane. Sobdr we Florencji dostarczyl mu wyjatkowego
audytorium. Jego pobyt w mie$cie miat zaowocowaé czyms$ w rodzaju reakcji chemiczne;j, ktora
radykalnie odmienita, przez wzajemne wptywy, zar6wno uczonego, jak i miasto.



Jedno lub dwa pokolenia przed soborem Florencja stala si¢. osrodkiem najrozniejszych studiow.
Swiecka nauka utworzyta srodowisko, w ktorym mogta rozkwita¢ mimo koscielnych ograniczen.
W otoczeniu w coraz wigkszym stopniu uwolnionym od poczucia winy narzucanego przez
doktryne, chrzescijanska w bezprecedensowy sposob podkreslano godnos$¢ i znaczenie cztowieka.
Regularnie przywolywano zupetnie nowy termin, studia humanitatis. Krotko mowiac Florencja
stala si¢. kolebka humanizmu, humanistycznej nauki i tradycji.

Réwnoczesnie z nowym humanizmem narodzita sig. tez reakcja przeciwko Arystotelesowi. Ziarno
tej reakcji zostalo zasiane wiek wczesniej, kiedy Petrarka nauczyt si¢ greki i wystawiat Platona.
Uczniowie Petrarta gorliwie studiowali t¢ niewielka czg$¢ dziet Platona, jaka byla wowczas
dostepna. Do czasu soboru we Florencji Platon - nawet mimo nieznacznej liczby znanych tekstow -
zajmowatl w miescie rownie Renesans mocna pozycjg, co humanizm. Florencja w tym czasie byta
niezalezna republika i piatym co do wielkosci osrodkiem miejskim w Europie, liczacym od 50 do
70 tysiecy mieszkancow. Po zajeciu Pizy w 1406 roku miata nawet wlasny port morski. Znajdowat
si¢. tam réwniez najwigkszy w 6wczesnej Europie bank, nalezacy do Medyce-uszy. Poczawszy od
Medyceuszy wielu wybitnych ludzi w mie$cie nie tylko patronowato humanizmowi, ale tez go
uprawiato.

Mozna sobie wyobrazié, jak meczace musiato by¢ dla Plethona ukrywanie swoich przekonan, kiedy
znalazt si¢. w tak orzezwiajaco pozbawionym restrykcji i cenzury srodowisku. Upajat sig.
wolnoscig intelektualng Florencji. Mégt to robi¢ z tym wigksza tatwoscia, ze nie byt zobligowany
do uczestnictwa we wszystkich sesjach i konferencjach soboru. Majac czas i1 okazje,,
wykorzystywat je, by brataé si¢. z florenckimi humanistami.

Pod koniec pobytu we Florencji Plethon porzucit resztki chrzes$cijanskich przekonan. Przynajmniej
w pewnych kredach zaczal otwarcie glosi¢ heretyckie przekonania. Odrzucajac doktryng,
chrzescijanska, wyraznie wyznawat i prezentowat co$ przypominajacego nauki klasycznych szkot
tajemnych. W ciagu kilku lat, przepowiadat, rozprzestrzenia sig. one po catym $wiecie 1 zastapia
wszystkie inne religie (rowniez chrzescijanstwo i islam); propagowat tez ideg nowego zjednoczenia
ludzkos$ci. W koncu, czego si¢ mozna spodziewac, oglosit, ze ,,(...) Mahomet i Chrystus zostana
zapomniani 1 prawdziwa prawda zajasnieje na wszystkich krancach swiata”1. Agresywnos¢ tego
stwierdzenia jest uderzajaca. Plethon nie sugeruje, ze chrze$cijanstwo i islam sa odmianami
absolutnej prawdy. Przeciwnie, mowi, iz sa one zafatlszowaniami tej prawdy, a ich wykorzenienie
jest warunkiem jej odrodzenia.

We Florencji Plethon wygtosit wiele publicznych wyktadow dla uczonych humanistow. W
wyktadach tych poréwnywal Platona i Arystotelesa, odrzucajac ostatniego 1 wystawiajac
pierwszego. Jego stowa poruszyty audytorium tym bardziej, ze mogl on cytowac teksty
bezposrednio z greckich oryginatow, bez zadnych znieksztalcen w interpretacji, ktére
charakteryzowaty facinskie i arabskie przektady. W swoich wyktadach Plethon oznajmiat tez swoja
wiar¢ w uniwersalng religig, nieco przypominajaca neoplatonizm, postulujaca ,,jeden umyst, jedna
dusze, jedna mowe¢”2. Jego erudycja, entuzjazm i charyzma wzbudzily w stuchaczach pragnienie
stuchania jego wizji i lepszego poznania zrddel, z ktorych sig¢ one wywodzity. Wsrod ludzi, ktorych
zarazit tym glodem wiedzy, byt tez kto$, kto mial wyjatkowa sposobnos¢ jego zaspokojenia - sam
Cosimo de Medici.

Cosimo ,,czesto stuchat greckiego filozofa imieniem Gemistos, dyskutujacego jak drugi Platon o
platonskich tajemnicach (...). Cosimo by (...) tak poruszony, tak zainspirowany, ze gigboko w j ego
umysle poczat si¢ rodzaj Akademii, ktéra miata si¢ narodzi¢ przy pierwszej nadarzajacej si¢
okazji”3.

Tak kilka lat p6zniej pisal Marsilio Ficino, mtody cztowiek, ktory miat sta¢ si¢ pierwszym
protegowanym Cosima i odegra¢ nadzwyczaj istotna rol¢ w nadchodzacych wydarzeniach.
Zetknigcie z wyktadami Plethona istotnie zainspirowato Cosima - cztowieka, ktory chociaz zyt



sprawami tego $wiata, tesknit do wyzszej, bardziej duchowej prawdy; prawdy, ktorej Kosciot, jego
zdaniem, juz nie reprezentowal, ale odzwierciedlat ja Platon. Zdobyt caty zbior dziet Platona -
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wloskie, koniec XV wieku Renesans dowody wskazuja, ze kupil je bezposrednio
od Plethona. Przystapit do wcielania w zycie ambitnego planu sprowadzenia do
Florencji studidéw platonskich; krétko méwiac uczynienia Florencji osrodkiem
studidéw nad platonizmem. Gidéwnym elementem jego planu bylo utworzenie Akademii
Platonskie]j, nawiazujacej do swe]j starozytnej odpowiedniczki. W tym
przedsiewzieciu przeszkodzit w pewnym stopniu powrdt Plethona do Bizancjum latem
1439 roku. Mimo wszystko Cosimo zaczal gromadzié wokdlr siebie uczonych 1 zbieracd
teksty. Z energia, Jjakiej mozna sie. spodziewa¢ po czilowieku majacym poczucie
misji, wysytal swoich agentdéw na Wschdd w poszukiwaniu manuskryptdw dla
Biblioteki Swietego Marka, w ktdérej ostatecznie znalazlo sie. okoito 10 tysiecy
ksiag.

Mimo jego zapatu, plany Cosima byly poczatkowo realizowane powoli. Jednak w 1453 roku, po
dlugiej agonii, Konstantynopol w koncu padt. Jednym z rezultatow tego wydarzenia byt masowy
exodus uczonych 1 ludzi Kosciota. Wielu uciekinierow zabierato swoje bezcenne skrzynie z
manuskryptami. Wigkszos$¢ z nich przedostata si¢. przez Adriatyk do Italii, gdzie ich przybycie
dato nowy, dynamiczny impuls rozwojowi Akademii Platonskiej Cosima W 1459 roku sprowadzit
on studenta uniwersytetu w Bolonii nazwiskiem Marsilio Ficino, ktéry miat przewodniczy¢ tej
instytucji.

Ficino, syn lekarza, urodzit si¢. w poblizu Florencji w roku 1433. W czasie soboru we Florencji
miat zaledwie pig¢ lat. P6Zniej otrzymat staranne wyksztalcenie w dziedzinie nauk
humanistycznych, zdobywajac bieglo$¢ nie tylko w nalezacych wowczas do kanonu tematach, ale i
w zakresie muzyki, jezyka greckiego i greckiej filozofii. Zamilowanie do nauki mialo sta¢ sig.
przyczyna dramatycznego ciosu, jaki otrzymala jego wiara: wyktady uciekinierow z Bizancjum
wywieraly na Ficina tak wielki wptyw, ze arcybiskup Florencji zabronit mu w nich uczestniczy¢.
Niezrazony Ficino nadal oddawat si¢. swoim studiom z takim zapalem, ze zostat w koncu
oskarzony o herezj¢. W miescie innym niz Florencja takie oskarzenie mogtoby si¢ niemal rownac
wyrokowi $mierci. Ficino jednak nie byt prze§ladowany i nadal pracowat w Bolonii, dopoki nie
odwotat go stamtad Cosimo.

Majac dwadziescia sze$¢ lat, nad wiek rozwinigty mlody uczony zamieszkal w willi Medyceuszy w
Careggi. W willi tej powstala od dawna planowana Akademia Cosima, a wkrotce jej rezydentami
zostali nie tylko uczeni, ale i artysci, bankierzy, prawnicy, kupcy, politycy oraz ludzie Kosciota.
Poniewaz sam Cosimo nie znal greki, zamowil u Ficina przektad swojego bezcennego zbioru pism
Platona. W liscie, jaki napisat do swego protegowanego, wyraznie odbija si¢ pasja, z jaka podszedt
do tego przedsigwzigcia:

Weczoraj udatem si¢ do mojej posiadtosci w Careggi, ale w celu pielggnowania mego umystu, a nie
posiadtosci. Przybadz do nas, Marsilio, najszybciej, jak to bedzie mozliwe. Przywiez ze soba
ksiazke Platona Najwyzsze dobro, ktora, jak sadze, przettumaczytes$ z greki, jak obiecates. Catym
sercem nie pragne niczego bardziej, niz pozna¢ drogg, ktora z pewnos$cia prowadzi do szczg$cia.
Zegnaj. PrzybadZ i przywiez ze soba swoja orficka lire4.

Przez caty rok Ficino koncentrowat si¢ glownie na ttumaczeniu Platona. Ale w 1460 roku Cosimo
nagle kazal mu przerwac prace i poswigci¢ cala energig i srodki na cos 90 ELIKSIR I KAMIEN

zupelie innego. Nowy projekt polegat na thumaczeniu tekstu jeszcze bardziej ekscytujacego. W
rece Cosima wpadia wtasnie nalezaca do Michata Psellosa kopia dzieta Hermetica, pochodzaca z



XI wieku; Cosimo zapragnat przeczyta¢ hermetyczne dialogi, zanim umrze. Ficino ukonczyt swoje
nowe zadanie w kwietniu 1463 roku i w nagrodg, otrzymatl willg w Careggi. Cosimo umart rok
pozniej, w 1464 roku.

Nie ma zadnej wzmianki o tym, aby Plethon w czasie pobytu we Florencji wspominat o tekstach
hermetycznych - chociaz nie mozna oczywiscie wykluczy¢, ze dyskutowat o nich potajemnie z
tymi, ktorych uznatl za godnych wtajemniczenia. Na pewno trudno sobie wyobrazi¢, by ich nie znat.
W kazdym razie teksty hermetyczne wywarty piorunujacy efekt na Medyceuszu. Ficino za$§ uznat
je za fundament, na ktorym wspieraly si¢ nauki platonskie. Migdzy rokiem 1467 a 1469 Ficino
napisal komentarz do Platona, zatytutowany ,,Teologia Platonska”. Tym wtasnie staty si¢ dla niego
platonizm i hermetyzm - pelnoprawna teologia, ktora stanowita wiarygodne i1 ng¢cace
usprawiedliwienie, jesli nie wreez alternatywe, dla tradycji judeochrzescijanskie;j.

W tym czasie Ficino podejmowat aktywne proby ozywienia pewnych starozytnych poganskich
nauk tajemnych i uczestniczyt w praktykach, rytuatach i ceremoniach. Zalecal regularne §piewanie
hymnoéw orfickich - kultowych inwokacji zwiazanych z misteryjnymi szkotami starozytnosci.
Ozdobit willg w Careggi astrologicznymi malowidtami; ich kontemplowanie wystawiat jako
dobroczynne dla ducha i prowadzace do o§wiecenia. Na $cianach znajdowata si¢ inskrypcja, ktora
przyjat jako swoja maksyme: ,,Wszystkie rzeczy sa skierowane od dobra ku dobru. Ciesz si¢
terazniejszos$cia; nie przyktadaj wagi do wlasnosci, nie zabiegaj o zaszczyty. Unikaj przesady;
unikaj aktywnosci. Ciesz si¢ terazniejszo$cia”5.

Uksztattowana na wzor swoich klasycznych poprzedniczek, Akademia nie byta w Scistym tego
stowa znaczeniu szkola, lecz luznym stowarzyszeniem os6b zainteresowanych studiami
platonskimi i hermetycznymi. Prowadzono wyktady, organizowano sympozja i festiwale. Sam
Ficino stuzyl nieformalnym przewodnictwem i programami studiéw swoim uczniom i
odwiedzajacym go uczonym. Wsrod jego stuchaczy byli Lorenco de Medici, Wawrzyniec
Wspaniaty, ktory objat wtadze we Florencji w 1469 roku; architekt Leon Battista Alberti, ktory
walnie przyczynit si¢ do wskrzeszenia klasycznych zasad Witruwiusza; Angelo Poli-ziano,
nauczyciel dzieci Lorenca, thumacz Homera i mistrz Anglikéw Williama Latimera i Thomasa
Linacre’a; poeta 1 nauczyciel Cristoforo Landino, ktéry w 1481 roku opublikowat wydanie Boskiej
Komedii Dantego ze swoim wlasnym komentarzem i ilustracjami Botticellego. Botticelli byt tylko
jednym z wybitnych artystow, w ktorych dzietach znalazty odbicie wptywy Akademii Ficina.
Sposrod innych mozna wymieni¢ Leonarda, Michata Aniota, Rafaela, Tycjana i Durera.
Roéwnoczesnie Ficino utrzymywal ozywiona korespondencj¢ z osobistosciami z tak odlegtych
czescei $wiata, jak John Coled w Anglii, Johannes Reuchlin w Niemczech i panujacy woéwczas krol
Wegier, ktory zaprosit go na swoj dwor.

Czerpiac zwlaszcza z tekstdéd4w hermetycznych Ficino prezentowal Zachodowi na nowo
zasady magii. Przez te magie wyjasnial, jak czlowiek moze wykorzystal¢ zwiazki
miedzy mikrokosmosem a makrokosmosem, aby czynnie manipulowa¢ i kontroloRenesans
waé¢ obydwa. Jako autorytet stojacy za swoimi naukami wskazywal Hermesa Trisme-
gistosa, domniemanego autora tekstdéw hermetycznych. Podobnie jak w okresie
aleksandryjskiego synkretyzmu ,Hermesa Po Trzykro¢ Wielkiego” uznawano za postac
historyczng. Ficino, Medyceusz 1 ich uczniowie wierzyli, ze byl on starozytnym
egipskim magiem i me drcem, starszym i madrzejszym niz Platon i Pitagoras,
ktdérzy podobno od niego zaczerpneji swoje doktryny. Niekiedy uwazano go za
wspbiczesnego i1 réwnego Zoroastrowi i Mojzeszowi - czasem zas$ wskazywano go jako
zrdédio inspiracji ich obu. Starozytny Egipt ponownie zostal uznany za najwyzsze
i najdoskonalsze zrdédio madrosci; w dzietach przypisywanych Hermesowi
Trismegistosowi 1$nit ,blask boskiego oéwiecenia”. Ksiegi hermetyczne otaczano
szacunkiem jako ,objawienia boskiej prawdy, a nie produkty ludzkiego rozumu”6.
Podobnie jak w okresie aleksandryjskiego synkretyzmu, Hermes Trimegi-stos byi1
identyfikowany z bogiem ksie zyca Thotem, wynalazca pisma, patronem magii,

se _dzia zmariych, straznikiem bram prowadzacych do zaswiatdw, ktdrego Swie ta
liczba byta tréjka a Swiejym metalem srebro. Symbolicznie przedstawiany jako



biata maltpa lub pawian, jako ibis lub posta¢ o giowie ibisa, Hermes Po Trzykroé
Wielki przez naste pne pdiltora stulecia mial sprawowaé¢ najwyzZsza wiadze, w
panteonie starozytnych me drcéw, wrdzbitdw i religijnych prorokéw. Wprawdzie
nigdy nie powiedziano tego wprost, ale z czasem jego autorytet zaczail
przewyzszaé¢ nawet Jezusa. Jezus mdégl nadal sprawowaé nominalna witadze, w
sprawach wiary. A jednak to wtasnie do Hermesa coraz cze $ciej zwracali sie. o
pomoc w praktycznych sprawach - poczawszy od organizowania sobie wlasnego zycia
po planowanie zabiegdw politycznych i kampanii wojennych - dwczed$ni magowie,
ksiaze ta, mozZznowladcy i wodzowie, a nawet ludzie KosSciola. Tak wie c Hermes
stal sie. czynnikiem, za ktdérego posSrednictwem mozna byio sprawiaé, ze rzeczy
sie. wydarza, a wie ¢, za sprawa przypisywanych mu nauk stal sie. sposobem na
praktyczne zastosowanie magii.

Magia przedstawiona i wysltawiana przez Ficina i tych, ktérzy poszli w jego
$lady, jest powszechnie znana jako ,magia talizmaniczna”. Réznilta sie. ona
radykalnie od prymitywnego czarostwa wczesniejszych czasdw. Wykraczata poza
$cisle okres$lone granice $redniowiecznej magii - okultystyczne wendety,

zakle cia przeciwko bezplodnosci, impotencji i lysinie. Takie rzeczy oczywiscie
nadal istniaty; tym razem jednak w ramach systemu o kosmicznej skali i zakresie
- systemu, ktdéry obejmowal ambicje i aspiracje wykraczajace daleko poza sfere,
osobista czy lokalna. W magii Ficina mozna przyzywaé¢ moce kosmiczne, kosmiczne
zasady, kosmiczng energie.. Aby na przykiad skorzystaé¢ z mocy stonca, nalezato
zatozyé ptaszcz ze zlota, w kolorze siohca, i1 odprawié¢ rytual przed oiltarzem
ozdobionym wizerunkiem stonca. Réwnoczesnie trzeba bylto palié¢ kadzidio
sporzadzone z ro$lin poswieconych sionicu i po namaszczeniu sie. stonecznymi
olejami odépiewac¢ orficki hymn na czes$é¢ tego ciata niebieskiego:

Wystuchaj, o blogostawiony, ktdérego wieczne oczy widza wszystko (...). Twojajest
ztota lira i harmonia kosmicznego ruchu i ty zarzadzasz szlachetnymi czynami i
ty pielegnujesz pory roku. Upalny panie $wiata, twdj bieg jest ognistym kregiem
Swiatta (...)>
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twoj blask daje §wiatto i owoce (...)* Oko sprawiedliwosci 1 $wiatlo zycia (...) Wystuchaj moich
stow 1 pokaz wtajemniczonym stodycz zycia7.

Hymn ten w wykonaniu Ficina nie byt tylko modlitwa, czy dokonaniem estetycznym. Przeciwnie,
byla to magiczna inwokacja, majaca na celu sprawienie, aby stonce dostownie weszlto 1 ,,posiadto”
swoj talizman-wizerunek — a przez to weszlo 1 ,,posiadto” modlacego sig., aby wchtone 1o jego
osobowos¢ w transcendentna moc. Jak si¢. wkrotce przekonamy, wizerunek-talizman — magnes,
by tak rzec, ktory wchlanial w siebie moc stonca - cze sto przybierat forme, dzieta sztuki.
Poematy, utwory muzyczne, maski, malowidta, rzezby — wszystko to mogto pemni¢ funkcje,
talizmandw, czyli przewodnikoéw dla magii talizmanicznej. Podobnie zreszta, zgodnie z
hermetycznymi zasadami architektury, budowle i ogrody.

Ficino duzo pisat o technikach shuzacych $ciaganiu mocy planetarnych zgodnie z zasadami
hermetycznej analogii i koncentrowaniu ich do wtasnego uzytku: ,,jesli chcesz, zeby twoje ciato i
duch otrzymaly moc (...) od stonica, dowiedz sig., jakie sa stoneczne rzeczy wérdd metali 1 kamieni,
jeszcze bardziej wsrdd roslin, ale przede wszystkim wsrod swiata zwierzgeego (.. .)”8. Aby
przywola¢ moc stonca, ,,zakladasz na siebie stoneczne rzeczy (...), zyjesz w stonecznych miejscach,
patrzysz stonecznie, stuchasz stonecznie, pachniesz stonecznie, wyobrazasz sobie stonecznie,
myslisz stonecznie, a nawet pragniesz stonecznie9.

Przez amulety 1 talizmany a bardziej jeszcze nawet przez masci 1 eliksiry Ficino starat sig. stworzy¢
co$ w rodzaju duchowego szkla powie kszajacego - co$, co jak szkto powie kszajace skupitoby w
jednym punkcie energie, stonca o wie k-szej intensywnosci niz normalnie wyste puje w Swiecie
przyrody. Taka skupiong energie, mozna by teoretycznie wykorzysta¢ do uwydatnienia,
oswiecenia, uzdrawiania, ogrzewania albo, w pewnych okoliczno$ciach, do spalania. Wptyw stonca
byt oczywiscie najbardziej wyraZzny i namacalny, ale nie byt jedynym. Amulety, talizmany, masci 1
eliksiry mozna byto réwniez tworzy¢ w celu przywotywania wpltywow,,planetarnych” lub



gwiezdnych. I tak na przyktad melancholia miata by¢ wynikiem oddziatywania Saturna. Poniewaz
Saturn rzadzit tez dlugimi godzinami studiow niezbe dnymi filozofowi, ten byl szczeg6lnie
sktonny do wpadania w melancholie.. Aby zneutralizowa¢ te. sktonno$¢, filozof mogt odwotac sig.
do stanowiacych przeciwwage, mocy Jowisza. Za pomoca takich technik, twierdzit Ficino, ,,mozna
unikna¢ ztosliwosci losu”10. Innymi stowy, nie mozna pozostawac bierna i bezradna ofiara
okolicznosci - czy tez, na przyktad wiasnego horoskopu. Mozna wzia¢ we wlasne re.ce swoj los i
ksztattowa¢ go zgodnie z wlasnymi pragnieniami. Stosownie z tradycjami szkot tajemnych
cztowiek powinien przej$¢ symboliczna $mier¢ i odrodzenie, po czym otrzymywat nowa
tozsamos$¢, cze sto zwiazana, rowniez z nowym imieniem. Jesli taki rytuat byl przeprowadzany w
sprzyjajacych astrologicznie okolicznos$ciach, mozna byto nawet, teoretycznie, korygowac
niepomyslne elementy horoskopu.

Rozdziat Rozwdj wiedzy hermetycznej Od momentu przettumaczenia Hermetica przez Ficina w
1463 roku, rodzacy si¢. dopiero i jeszcze bezksztaltny fenomen obecnie zwany renesansem zaczat
si¢. krystalizowac, nabiera¢ ostatecznej orientacji, a takze pote zne-go impetu. Impet ten

zwie kszyly jeszcze osiagnigcia techniczne, wérdd ktorych jednym z wazniejszych byt wynalazek
druku. W 1455 roku zostata wydana Biblia Gutenberga, pierwsza ksiazka, jaka wydrukowano przy
uzyciu ruchomej czcionki. W roku 1467 William Caxton zastosowal po raz pierwszy w Anglii
prasg, do druku z ruchomych czcionek. Do tego czasu prymitywna technika stala si¢. bardziej
skomplikowana i wyrafinowana.

Dwoma os$rodkami drukarstwa w pigtnastowiecznej Europie byly Wenecja, gdzie pierwsza
drukarnia zaczegta dziata¢ w roku 1469, oraz Paryz, gdzie druk rozpoczgto troche, poézniej. Do
konca XV wieku w Wenecji dziatato ponad 150 drukarni, wydajacych ponad 4 tysiace tytutow; w
Paryzu wydano kolejne 2 tysiace. Inne miasta wydawaty mniej, lecz w sumie naktady byty
imponujace. Ocenia sig., ze do 1503 roku w Europie wydano okoto 8 milionow ksiazek. Drukarze
osiagali znaczne zyski, stajac sig. pierwowzorem dzisiejszych magnatow prasowych i tworzac
nowa zamozna klase, na kontynencie. W 1483 roku na wydrukowanie dokonanego przez Ficina
przektadu Platona wydano trzykrotnie wigcej, niz kosztowataby rgkopismienna kopia. Ale kopia
wykonana przez skrybe, bytaby tylko jedna; wydanie drukowane oznaczato ponad tysiac kopii
tekstu w obiegu.

Wynikajacy z wynalazku druku coraz tatwiejszy dostep do ksiazek umozliwit propagowanie nauk o
wiele szerzej niz mozna to bylo robi¢ zaledwie kilka lat weze$niej. Rozpowszechnienie ksiazek
korzystnie wptyng¢to na rozwdj edukacji. Arystokraci i moznowtadcy, ktorzy wezesniej zadowalali
sig. pozostawieniem umiejgtnosci pisania i czytania Ko$ciotowi, teraz zapragneli jej dla siebie.
Podobnie zreszta bogacaca si¢. $srednia klasa mieszczan, kupcdéw i przedsigbiorcow. Wedtug
Frances Yates druk ,,byl wynalazkiem, ktory uczynit mozliwym caly poézniejszy zaskakujaco
gwattowny rozwoj kultury europejskiej” 1. Rozwoju tego nie byto 94 ELIKSIR I KAMIEN

w stanie zahamowa¢ nawet nowo odkryte przez Kosciot powotanie do cenzury. ,,Wtoski renesans
osiagnal wieczno$¢ dzigki utrwaleniu przez kulture, drukowana™2.

Pojawienie si¢. druku umozliwito Akademii Florenckiej Ficina gwattowny rozkwit. Podobne
znaczenie mial entuzjastyczny patronat Medyceuszy —najpierw Cosimo, pdzniej, moze nawet w
wigkszym stopniu, Wawrzynca Wspaniatego. Akademia troszczyla sig. nie tylko o uczonych,
filozofow 1 teologow, ale tez o ludzi Kosciota, dyplomatow, lekarzy, prawnikéw, bankierow,
poetdw i malarzy. Ludziom tym wydawalo sig., ze zaczyna si¢. nowa epoka, ze $wiat jest na skraju
doniostych przemian. W powietrzu unosit si¢. bezprecedensowy optymizm. Spodziewano si¢. na
przyktad, ze w ciagu jednego lub dwodch pokolen zostanie wynalezione lekarstwo na wszystkie
choroby. Spodziewano sig. tez, iz wkrotce zostanie stworzona nowa uniwersalna religia, taczaca
chrzescijanstwo z platonizmem i her-metyzmem, co zarazeni ostatecznie potozy kres wojnom
negkajacym ludzkos¢.



Z Akademii Florenckiej nowy Zeitgeist zaczai promieniowac i rozchodzi¢ sig. po catej Italii. Pod
koniec lat 60. XV wieku w Neapolu zostala zalozona druga akademia. Trzecia -jeszcze bardziej
radykalna, poganska i rytualistyczna w orientacji — powstala w Rzymie. Nic dziwnego, ze zostata
ona zamknigta przez papieza, a jej cztonkowie aresztowani. Jednak w roku 1471 na tronie swigtego
Piotra zasiadt nowy papiez, Sykstus IV, i Akademia Rzymska zostata przywrocona.

W 1502 roku powstata w Wenecji akademia, ktorej wptywy miaty sig. okazac¢ szczegolnie istotne.
Przez nastgpne ¢wier¢ wieku konflikt w Italii przeszkadzal w zaktadaniu kolejnych instytucji.
Jednak po 1525 roku zaczety sig. znowu pojawiac; liczba akademii rosta coraz szybciej. Wiele z
nich miato charakterystyczne cechy pozniej kojarzone z wolnomularstwem. Przyjmowaty
skomplikowane i uduchowione nazwy, podobnie jak pdzniejsze loze masonskie, oraz bogata,
wyszukana symbolike., emblematy i herby. Ustanawiano zawile ceremoniaty i zasady, wybierano
mistrzow, ktorzy przyjmowali pelne dostojenstwa tytuty, na przyktad ,,Wywyzszony”, ,,Ukryty”3.

Do poczatku XVIII wieku w Italii istniato ponad pigéset réznego rodzaju akademii. Niektore z nich
- na przyktad Akademia Arkadyjska w Rzymie, zatozona w 1690 roku—zyskaty stawe w calej
Europie i przyciagaly wybitne osobistosci z catego kontynentu. Czlonkiem Akademii Arkadyjskiej
miat zosta¢ miedzy innymi Goethe. Na pamiatke swojej wloskiej podrozy przyjat motto ,,Et in
Arcadia ego”4.

To jednak zdarzylo si¢ trzy wieki pdzniej. W pigtnastowiecznej Florencji Fi-cino coraz bardziej
poddawat si¢ swej goraczkowej energii. Role ducha-przewod-nika jego Akademii stopniowo
przejmowat cztowiek jeszcze bardziej $mialy, wiadczy i charyzmatyczny, Giovanni Pico delia
Mirandola (1463—1494). O ile Ficino byl tagodnym uczonym i pedagogiem, to Pico reprezentowat
zupehie inny rodzaj osobowosci. Obdarzony $miatoscia, nad ktora Ficino nie byt w stanie
zapanowac, wreez brutalny Pico przystapit do dzieta charakteryzujacego najambitniejsze dziatania
renesansu - zintegrowania catej ludzkiej wiedzy, wszystkich ludzkich zabiegdéw, w catkowicie
nowa, wszechobejmujaca syntezg. O ile Ficino byt przede wszystkim akademikiem, to Pico, nie
mniej utalentowany, praktykowat tez magi¢. W osobie Pico delia Mirandoli Faust, cho¢ jeszcze nie
osiagnat pelnej dojrzatosci, przynajmniej dordst do wieku meskiego.

Rozwdj wiedzy hermetycznej  Pico urodzil si¢. w rodzinie pétnocnowtostaej drobnej szlachty.
Odrzucajac z niesmakiem przywileje swojego stanu, postanowit jako nad wiek rozwinie ty
mtodzieniec poswie ci¢ si¢. nauce. Studiowat na uniwersytetach w Bolonii, Ferrarze, Padwie,
Pawii i Paryzu. Zdobyt bieglos¢ w dziedzinie prawa, literatury, §redniowiecznej scholastyki,
teologii, a takze jezyka greckiego i greckiej filozofii. P6zniej nauczyt si¢. hebrajskiego, arabskiego
1 aramejstaego. Tymczasem zatrudnial innych uczonych, znajacych te je zyki, by dokonywali dla
niego thumaczen. Przy okazji pobytu we Florencji zaprzyjaznit si¢. z Ficinem i zostat cztonkiem
jego Akademii.

W roku 1486 roku przystapit do realizacji swego najsmielszego projektu. Zebrat kompendium
dziewigciuset tez o hermetycznej orientacji i opublikowat je w Rzymie, oglaszajac swoja gotowosc
do ich bronienia wobec wszystkich przeciwnikow. Krétko mowiac rzucit w ten sposob rekawice
catlemu chrzes$cijanstwu, wzywajac $wiat do debaty filozoficznej. Zaproponowat, ze optaci koszty
podrozy do Rzymu wszystkim przeciwnikom. Ostatecznie j ednak nic nie wyszto z j ego
spektakularnego gestu. Papiez zabronit odbycia planowanej debaty, a trzynascie sposrod tez Pica
uznat za heretyckie. Nieszczere o§wiadczenie, ktore miato by¢ rodzajem przeprosin, wpedzito go
tylko w jeszcze wigksze klopoty, z ktérych uratowala go $mier¢ dwczesnego papieza i interwencja
Lorenza de Medici. Nieco wyciszony, osiadt we Florencji, nadal piszac i studiujac, powstrzymujac
si¢. jednak od publicznych dysput. Umart w 1494 roku, w wieku trzydziestu jeden lat.

Nastawienie Pica byto czysto hermetyczne. Podobnie jak Ficino, traktowat 1 prezentowat
Hermetica jak Biblie.. RoOwnoczes$nie jednak dodat do niej co$ od siebie. Znalaztszy zbieznos$ci
miedzy zydowska Kabala a hermetyzmem, Pico postanowit je polaczy¢. Za sprawa Pica Kabata



zostata przyjeta w §wiecie chrzescijanskim i zlaczyla sig. z hermetyzmem. Tworzac ten niezmiernie
istotny 1 brzemienny w skutki amalgamat, Pico opierat si¢. na naukach dwoch mistrzow.

Jednym z nich byt Sycylijezyk, Flawius Mitrydates, ktory nawrocit si¢. z judaizmu na
chrzescijanstwo. Mitrydates pracowat dla Pica jako ttumacz, udostgp-niajac mu zbior tekstow
kabalistycznych. Rezultat pracy Mitrydatesa byl oszatamiajacy. Migdzy majem a listopadem 1486
roku przettumaczyt dla Pica cata biblioteke. - okolo czterdziestu ksiazek, co daje ponad trzy 1 pot
tysiaca stron re_-kopisu5. Od niego tez Pico nauczyt sig. ,,chaldejskiego”, czyli aramejskiego.

Jeszcze wazniejszy niz Mitrydates byt dla Pica hermetyczny kabalista Johanan Alemanno.
Alemanno przypomnial zydowska hermetyczna legendg., podobno pochodzaca z poczatku XII
wieku, z Hiszpanii; wedtug tej tradycji Hermesa Trisme-gistosa w jednym z jego wcielen
identyfikowano z osoba Enocha. Ta sama legenda prezentowala w ogo6lnych zarysach magie,
talizmaniczna podobna do tej, jaka pozniej glosit Ficino, i utrzymywata, ze Ztoty Cielec opisany w
Starym Testamencie nie byl przejawem batwochwalstwa, lecz magicznym talizmanem. Wedtug
niektoérych naukowcow pewne elementy tej legendy przejat Wolfram von Eschenbach, co
tlumaczytoby poszczegolne czgsci z hermetycznych motywow w Parsifalu.

Na takiej wtasdnie legendzie opieral sie. Alemanno. Pisal on, ze starozytni
Izraelici ,byli uczeni wierzy¢ w mozliwo$¢ sprowadzania z gdry duchowych mocy i
emanacjl za pomoca narzedzi przygotowywanych przez cziowieka w tym celu, 96
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to jest talizmandw, strojoéw i pewnych przedmiotdw, ktdrych zadaniem jest
sprowadzenie okreslonych duchowych mocy (.. .)”6. Alemanno twierdzil tez, zZe
Swigtynia w Jerozolimie byia w gruncie rzeczy gigantycznym talizmanem,
zbudowanym po to, by sklonié¢ obecno$é Boga do zstapienia na nig”7. Utrzymywatl
réwniez, ze je$li Hermesa Trismegistosa mozna identyfikowa¢ z Enochem, to
Mojzesz 1 Salomon byli magami i adeptami hermetyzmu.

Pico przyjat twierdzenia Alemanna z entuzjazmem 1 przytaczyl do nich swdj gtos.
Na gdérze Synaj, oznajmil, Mojzesz otrzymail nie tylko Prawo, ale rdéwniez jego

ezoteryczna interpretacje., przekazywana naste pnie uczniom potajemnie,
wytacznie droga ustna. Tym ,prawdziwym i bardziej okultystycznym wyjasnieniem”,
oznajmit Pico, byla Kabala - ktdéra w zwiazku z tym postanowil potaczyé¢ =z

korpusem Hermetica przetlumaczonym przez Ficina8. W ten sposdédb powstalta spdjna i
przekonujaca nowa synteza, taczaca mistyczne i1 magiczne aspekty nauk
chrzescijanskich, judaistycznych, muzuimanskich i hermetycznych. Aby uczynié
swoja synteze, jeszcze bardziej kompletna, Pico uzupeinit jg o chaldejskie
wyrocznie i hymny orfickie. Stworzy® wie ¢ rodzaj nowej Swiatowej religii, w
ktérej magia stanowita integralny sktadnik.

Planujac wielka debate., w ktdérej zamierzal broni¢ swoich dziewie ciuset tez,
Pico przygotowal przemowe.. Przemowa ta, pos$wie cona godnosci czlowieka,
zamierzal otworzy¢ obrady. Poniewaz do debaty nigdy nie doszto, mowa nie zostala
publicznie wygioszona. Nie opublikowano jej tez do $mierci Pica. Obecnie jednak
uwaza sie. ja za najbardziej trafne i elokwentne podsumowanie my$li Miran-doli.
Prezentowal w niej wnioski po raz pierwszy ogloszone przez hermetyzm pietnascie
wiekdw wczedniej - zZe cziowiek nie musi by¢ bezbronna ofiara losu, lecz moze
zdoby¢ mozliwos$¢ ksztaltowania rzeczywisto$ci wokdr siebie i okres$lania, z peina
wolnoscig i odpowiedzialnoécia, swego przeznaczenia. Pico oznajmil, Ze cziowiek
zostal stworzony, by zaja¢ miejsce w Srodku Swiata, mie dzy niebem a ziemia. Z
tej pozycji, dziejd woli, moze uczynié¢ samego siebie czymkolwiek zechce.
,Jakiekolwiek nasienie czlowiek zasieje, ono wyrosnie i przyniesie mu swdj
owoc”9. Wedlug Pica ten proces mozna byio osiagna¢ ,dzie ki prawidlowemu uzyciu
naturalnych substancji zgodnie z zasadami magii sympatycznej”10. I, jak wyraznie
powiedzial, ,tak mag 1aczy ziemie, z niebem, to znaczy taczy rzeczy nizsze z
dobrodziejstwami 1 mocami rzeczy wyzszych”1ll.

Frances Yates zauwazyila:

Zaczynamy dostrzegal¢ tu niezwykla przemiane w statusie maga. Nekromanta,
preparujacy swoje plugawe mikstury, i czarownik, wyglaszajgcy przerazajace
inwokacje, byli wyrzutkami spoleczenstwa, uwazanymi za zagrozenie dla religii i



zmuszanymi do uprawiania swego rzemiosta w tajemnicy. Te staroswieckie postacie
trudno rozpozna¢ w poboznych i filozoficznych magach renesansul?2.
W przeciwienstwie do $redniowiecznego czarownika Pico podkres$lal , godnosé

cztowieka jako maga (...) majacego w sobie boska moc twdrcza oraz magicznag moc
zaslubiania nieba i ziemi (...)”13.1 to witas$nie Pico, wediug Frances Rozwdj
wiedzy hermetyczne] Yates, ,jako pierwszy dumnie sformutowal nowa pozycje,

dla cziowieka Europy, czlowieka jako maga, stosujacego zardéwno magie., jak i
Kabate., by oddziatywa¢ na S$wiat i za pomoca nauki kontrolowaé¢ swoje
przeznaczenie”1l4.

Zwiazki z péinocna Europa Energia wytworzona przez Akademie. Florencka, najpierw pod
patronatem Ficona, potem Pica, nie mogta utrzymywac¢ swojego natgzenia w nieskonczonosc.
Kiedy oczekiwania, jakie wzbudzita, nie spetnity sig., zapat przygast. W 1492 roku Wawrzyniec
Wspanialy umart. Jego syn okazal si¢. nieckompetentny, zupetie nie przystosowany do spraw
bankowosci 1 finanséw, ktorym rodzina zawdzigczata swdj majatek 1 pozycje. W rezultacie fortuna
Medyceuszy zaczgta sig. kurczy¢ i w zyciu politycznym Florencji zapanowat chaos. W roku 1494
Pico dotaczyt do swego §wietnego patrona. W tym samym roku armia francuska prowadzona przez
Karola VIII zajeta Italie, i rodzina Medyceuszy zostata wypedzona z Florencji.

Do tego czasu jednak ruch zapoczatkowany przez Akademie. Florencka zdazyt zapusci¢ korzenie
gdzie indziej. W Italii nowym osrodkiem studiow hermetycznych stata si¢. Wenecja, ktora
zachowala niezaleznos$¢ i1 ktorej nie dotknety konwulsje, wstrzasajace reszta kraju. W Wenecji
znajdowala sig. juz wczesniej spora grecka biblioteka i liczna spoteczno$¢ greckich i bizantyjskich
emigrantow. Mieszkata tam tez znaczna wspdlnota zydowska, co utatwiatlo nauke, hebrajskiego i
pomoglo w integracji Kabaly z naukami hermetycznymi. Wreszcie Wenecja, jak juz
wspomnieliSmy, stata si¢ glownym osrodkiem drukarstwa w Europie, stolica przemystu
wydawniczego.

Najwazniejszym z weneckich drukarzy byt Aldus Manutius, bliski przyjaciel Pica, a niegdys$ takze
nauczyciel dwochjego siostrzencéw. Okoto roku 1489 Manutius przybyt do Wenecji i zatozyt
swoja stynna drukarni¢. Do 1500 roku zdominowat wydawanie greckich tekstow, zwlaszcza
hermetycznych i platonskich. W sumie opublikowal dziewigc¢dziesigciu czterech klasycznych i
postklasycznych autorow greckich. Wynalazt tez dla ksiazek porgczny format octavo oraz kursywe.

Manutius byt oddany sprawie szerzenia nauki i odegrat istotng rol¢ w propagowaniu hermetyzmu.
Jego dom i ksiggarnia staty si¢ miejscem spotkan pisarzy i myslicieli nie tylko z Wenecji, lecz
takze spoza miasta. W roku 1502 zatozyt wlasna Akademi¢ Wenecka. W roku 1505 rozwazat
mozliwos$¢ przeniesienia si¢ do Niemiec i zalozenia akademii na dworze cesarza Maksymiliana 115.
Z projektu tego nic nie wyszlo, jednak przez Fuggeréw, bogata rodzing bankierow z Augs-burga,
Manutius nawiazat liczne kontakty w Niemczech 1 péinocnej Europie. Dzigki nim pehit role
»intelektuanej arterii”, taczacej renesansowa Itali¢ z reszta kontynentu.

I tak w 1496 roku Manutius zostal bliskim przyjacielem Anglika Thomasa
Linacre’a, ktéry pdzniej uczyil greki zardéwno Erazma, jak i sir Thomasa More’a,
byt nadwornym lekarzem Henryka VIII i w 1518 roku zalozyl Krdlewskie Kolegium
Lekarzy. W 1503 roku Manutius przyjat w Wenecji wyjatkowo dostojnego 98
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goscia, Albrechta Durera. Pie ¢ lat pdZniej goscit jedna z najwazniejszych
postaci renesansowego humanizmu, holenderskiego uczonego 1 pisarza, Desideriusa
Era-smusa. W ten sposdéb Manutius utworzyl pomost mie dzy dwoma najwazniejszymi
sktadnikami renesansowej my$li — hermetyzmem Ficina i Pica z jednej strony, z
drugiej za$ humanizmem uosabianym przez ludzi takich jak Linacre, Erazm, Thomas
More i1 Marcin Luter.

Jednym z najwazniejszych znajomych Manutiusa byi niemiecki hermetysta i
kabalista Johannes Reuchlin (1455-1522), z ktérym sie. zaprzyjaznil i ktdrego
dzielo opublikowatr w roku 1498. Reuchlin przejal magie. Pica 1 przeksztaicit ja
w swojg wltasng synteze, kabalizmu, hermetyzmu, nauk zydowskich i greckich. Uwaza
sie., ze jego pierwsza ksiazka, wydana w 1494 roku, zainspirowata ryciny Durera.



Drugie, jeszcze bardziej ambitne dzieto, De arte caballistica (O sztuce
kabalistycznej), wydane w 1517 roku, nazwano ,pierwszym pelnym traktatem
kabalistycznym napisanym przez nie-Zyda” oraz ,biblia chrzeécijanskich kabali-
stéw”16. Reuchlin mial tez zatozy¢é w Heidelbergu grupe., ktdéra pdZnie]
przerodzita sie. w jego witasng nieformalna, Accademia Platonica. Mdéwiono o niej,
ze praktykuje ,kult trzech starozytnych je zykédw i mistycznych nauk, ktoére
Reuchlin zaczerpnat od Pica we Florencji”l1l7. Wsrdéd jej czilonkdw znalazi sie.
inny przyjaciel Manutiusa, Konrad Celtis, oraz wybiny praktyk alchemii
hermetycznej znany jako Trithemius. Trithemius z kolei byl mentorem
najwybitniejszej faustowskiej postaci renesansu, Heinricha Corneliusa Agrippy.
Wynalazek druku i pojawienie sie. uczonych humanistéw, takich jak Erazm,
skutecznie pozbawilo Ko$cidéi monopolu na nauczanie. Wie kszo$¢ wsrdd kluczowych
postaci w propagowaniu hermetyzmu stanowili $wieccy pisarze i nauczyciele. Ale
znalazto sie. tez wielu ksie zy, mimo iz idee te byity sprzeczne z ortodoksyjna
religia. Do najbardziej wpitywowych zwolennikdéw hermetyzmu w jego nowej siedzibie
w Wenecji byl franciszkanski braciszek, Francesco Giorgi (1466-1540). Giorgi
zawdzie czal swoja inspiracje, przede wszystkim naukom Pica. Podobnie jak on,
dostrzegal wiele powiazan mie dzy naukami hermetycznymi a Kabata. To skilonito go
do zgromadzenia hebrajskich ksiag, ktdére rozniecity zainteresowanie innych
praktykéw hermetyzmu. Wiaczyl on tez do swego systemu ,chrzescijanskiej Kabaty”

zardéwno numerologie.. jak geometrie., a takze platonskie i pitagorejstae
koncepcje harmonii. Odegral kluczowa role. w rozwijaniu idei, ktoéra miata
zyskiwa¢ coraz wie ksze znaczenie w XVI wieku — rozszerzenia zasad hermetycznych

na architekture. Giorgi wskrzesit filozoficzne zainteresowania klasycznego
rzymskiego architekta Witruwiusza, ktdéry czuwail nad przebudowa Rzymu przez
Augusta.

Giorgi uwazatl architekture, za kluczowe poltaczenie w harmonijnych wzajemnych
relacjach mie dzy mikrokosmosem a makrokosmosem - temat ten miat sie. pdiniej
wyraznie zaznaczy¢ w wolnomularstwie. Witruwianska teoria architektury miata,
zdaniem Giorgia, znaczenie religijne, wywodzace sie. wprost od Swiatyni
Salomona. Jego kosmos opieral sie. na liczbie i byl skonstruowany przez
architekta ,zgodnie z niezmiennymi prawami kosmicznej geometrii”18.

Dzie ki swoim pogladom Giorgi zyskail wielki szacunek w Wenecji. Kiedy w 1534
roku wybucht spdér na temat proporcji nowego fraciszkanskiego kosciolta, Rozwdj
wiedzy hermetyczne] doza postanowil, ze braciszek-hermetysta bedzie peiniit
role arbitra. Giorgi chetnie stworzyl swdj wiasny projekt, ktdry mial
ucieles$nia¢ ,praktyczne zastosowanie harmonii mikrokosmosu i makrokosmosu”19.

Z racji swego patrycjuszowskiego pochodzenia Giorgi byt niekiedy wysylany z misjami
dyplomatycznymi w imieniu Republiki Weneckiej. Czynnie posredniczyl tez w negocjacjach,
majacych umozliwi¢ Henrykowi VIII rozwod z Katarzyna Aragonska. Pod koniec 1529 roku
monarcha potajemnie wystat swoich agentow do Wenecji, aby dowiedzie¢ si¢ od tamtejszych
rabinow, jaki jest status prawny rozwodu wedlug Starego Testamentu. Giorgi, ze swoim
doswiadczeniem w studiach nad judaizmem i z kontaktami ws$rdd zydowskiej spoteczno$ci, odegrat
wazna rolg w tych konsultacjach. P6zniej otrzymat prywatny list od kréla Anglii, ktory dzigkowat
mu za pomoc20.

Kosciot atakuje W 1527 roku Italia zostata znowu zaatakowana, tym razem przez armie cesarza
Karola V, ktore spladrowaty Rzym. Do tego czasu protestancka ,,herezja” zdazyta okrzepna¢ i
rozkwitata w Niemczech. We Wtoszech jednak ,,zaraza” jeszcze sig nie rozprzestrzenita i Kosciot
postanowit wykorzysta¢ okazje, by przykreci¢ srube. W 1524 roku Swigte Oficjum, Inkwizycja,
zostato zreformowane i1 otrzymato wladz¢ porownywalna z ta, jaka juz wcze$niej miato w
Hiszpanii. Mogto teraz przestuchiwaé, aresztowac, kara¢, konfiskowa¢ i wydawaé wyroki $mierci.
W roku 1555 zwierzchnik Swigtego Oficjum zasiadt na tronie papieskim jako Pawet IV i restrykcje
dramatycznie si¢ nasility. Niemal wszystkie formy nieorto-doksyjnej mysli, réwniez hermetyzm,
musialy zej$¢ do podziemia.

Do tego czasu jednak hermetyzm zdazyt zapuscic¢ korzenie gdzie indziej i nabra¢ impetu, ktérego
nie dato si¢ powstrzymac. Czgsto srodki wymierzane przeciwko niemu jeszcze bardziej zwigkszaty



jego energie. Dzisiaj rok 1492 jest dla nas znaczacy z powodu pierwszej odkrywczej podrozy
Kolumba; jednak w 6wczesnej Europie byt on wazny z innych przyczyn. W roku 1469 Izabela,
dziedziczka tronu kastylijskiego, poslubita Ferdynanda, spadkobiercg tronu Aragonii. W 1474 roku
Izabela zostata krolowa; pie¢ lat pdzniej Ferdynand wstapit na swoj tron i powstato zjednoczone
Kroélestwo Hiszpanii. Potem, w roku 1492, skapitulowata Granada, ostatni bastion islamu. Wkrotce
potem Ferdynand i Izabela przystapili do wszechstronnego i1 drakonskiego programu
,»oczyszczania” — ktory poprzedzat nazistowska polityke rasowa i niedawne czystki etniczne w
bylej Jugostawii. Majac btogostawienstwo pary krolewskiej, Inkwizycja przystapita do
oczyszczania krolestwa ze wszystkiego, co uznata za nieprzyjazne wobec wiary katolickiej. Jak
zauwazyl Carlos Fuentes, Hiszpania usungla uczuciowo$¢ razem z Maurami, a inteligencije z
Zydami i odtad stata sie sterylna.

Jedna z konsekwencji programu ,,puryfikacji” byl masowy naptyw uciekinieréw do innych czgsci
Europy — wsrod nich znaleZli sig oczywiscie uczeni biegli w Kabale 1 zydowskim lub
muzulmanskim hermetyzmie. Przyniesli oni ze soba 100 ELIKSIR I KAMIEN

nowy zbiodr tekstow. Exodus z Hiszpanii mozna poréwnac z tym, ktéry miat miejsce czterdziesci lat
wczesniej z Bizancjum. Wielu uciekinieréw dotarto do Italii, zwlaszcza do Wenecji, gdzie
znaczaco przyczynili sig. do rozwoju renesansu. Inni uciekli do najdalszej europejskiej posiadtosci
Hiszpanii —Niderlandéw, ktore okazaty sig. zyzna gleba dla nauk, jakie ze soba przyniesli.

Od jakiego$ czasu Niderlandy, Holandia i Flandria, byly schronieniem dla heterodoksyjnej 1
obrazoburczej nauki. Rozwijalo si¢. tam mnéstwo sekt mistycznych, ezoterycznych kultow i
tajemnych stowarzyszen — na przyktad Bractwo Wolnego Ducha, ktére odrzucato wszelka
organizacje, 1 hierarchie., wyznawato rodzaj duchowej anarchii i podobno miato wsréd swoich
cztonkéw Hieronima Boscha. P6zniej tradycje humanistyczne zajely poczesne miejsce w
umystowosci Niderlandow, za sprawa Erazma. Naplyw §wiezego materiatu z Hiszpanii
doprowadzit do powstania ruchu przypominajacego to, co dziato si¢. wezesniej w Italii - do
powstania tak zwanego renesansu flamandzkiego. Podobnie jak w Italii, nauki hermetyczne 1
judaistyczne miaty sig. polaczy¢ z humanistycznymi, znajdujac wspolny cel w postaci oporu
przeciwko represjom Rzymu.

Na rozwdj sytuacji w Niderlandach wptynety tez wydarzenia w sasiednich Niemczech. Hegemonia
Kosciota zawsze miata tam, zwtaszcza na pétnocy, kruche podstawy — Kosciot nie zdotat sig. tam
tak umocni¢, jak w innych czgs$ciach Europy. W pierwszej ¢wierci XVI wieku bastiony ko$cielnej
wladzy, ktore moglyby powstrzymac rozwdj hermetyzmu, zostaty ostatecznie obalone, 1 zelazny
uscisk Kosciota w koncu pekt. 31 pazdziernika 1517 roku augustianski mnich nazwiskiem Marcin
Luter rozpoczat w pojedynke, na pozor samobdjcza rewoltg. — 1 w ciagu niecalych czterech lat
zapoczatkowat reformacje..

Luter urodzit si¢. w 1483 roku. W roku 1505 wstapit do klasztoru augustia-now i szybko
awansowal w zakonnej hierarchii. Do 1511 roku zostat doktorem teologii i profesorem Pisma. Do
1515 roku sprawowat nadzor nad jedenastoma klasztorami. Ale jego nauki zaczely coraz bardziej
odbiega¢ od ortodoksji. Mig-dzy 1512al515 rokiem Luter przezyt kryzys duchowy, ktdry pozniejsi
badacze uznali za zatamanie nerwowe. Cokolwiek to byto, doprowadzito go do wniosku, ze sama
wiara wystarczy, by osiagna¢ zbawienie, a dobre uczynki nie sa konieczne. A jesli sama wiara jest
jedynym warunkiem zbawienia, to nie jest tez potrzebne posrednictwo Kosciota i jego hierarchow.

Na wrogos¢ Lutra wobec Ko$ciota miata tez wplyw przekupnos¢ koscielnych instytucji i skala
naduzy¢. Wzorcowym przyktadem byt dla niego handel odpustami, polegajacy na tym, ze kazdy,
kto miat wystarczajaco duzo pienigedzy, mogt sobie kupi¢ odpuszczenie grzechow. W 1517 roku
dominikanski handlarz odpustami - sprzedawanymi dla zdobycia funduszy na odnowienie bazyliki
swigtego Piotra w Rzymie — sprowokowat Lutra do gwattownej reakcji. Powodowany stusznym
oburzeniem, sformutowat zbior dziewig¢cdziesigciu pigciu tez z zarzutami wobec religii katolickiej i



przybit je do drzwi kosciota zamkowego w Wittenber-dze. Ten $miaty odruch protestu spotkat si¢ z
nadspodziewanie przychylnym przyjeciem w catych Niemczech. W ciagu dwoch tygodni jego
dziewigcdziesiat pig¢ tez byto znanych w catym kraju. Przyjeli je entuzjastycznie ci, ktorzy dazyli
do Rozw¢j wiedzy hermetycznej  przeprowadzenia reform w Kosciele. Szczegolnie zarliwie
propagowali je zwolennicy nowego humanizmu.

Koscielnym probom zdlawienia zaczynajacej sig. rebelii przeszkodzili sami mnisi 1 wsparcie
$wieckich moznowtadcéw. W Wittenberdze Luter znalazt potez-nego protektora w osobie elektora
saskiego. W roku 1520 definitywnie zerwat z Rzymem i opublikowat traktat, w ktorym zachecat
niemieckich ksiazat, aby sami dokonali reformy Kos$ciota - przestali finansowaé papieza,
zrezygnowali z narzucanego celibatu, mszy za zmartych, pielgrzymek, odpustow, zakonow
religijnych oraz réznych innych praktyk i instytucji. Ko$ciot odpowiedziat tak, jak mozna sig. byto
spodziewa¢ — w czerwcu 1520 roku tezy Lutra uznano za heretyckie. Luter w rewanzu spalit
potepiajaca go papieska bulle. 3 stycznia 1521 roku zostat eksko-munikowany.

W tym samym roku zostal wezwany przed oblicze cesarza Karola V. do Wormacji. Wspierany
przez elektora Saksonii oraz innych wielmozow, Luter nie zgodzil si¢. na odwotanie swoich tez,
wygtaszajac stynne stwierdzenie: ,,Tutaj stoje.. Nie mogg. inaczej”. Bojac sig. utraty lojalnosci
niemieckich ksiazat, Karol V nie chcial dalszej konfrontacji. Herezja Lutra uzyskata status
roOwnajacy si¢. oficjalnej ratyfikacji. W ten sposéb protestantyzm zdobyt mocna pozycje, w
Niemczech, a papiez nie miat sposobu, by go zniszczy¢. Ksigza zrzucali sutanny i Zenili sig..
Podobnie zakonnicy i mniszki, ktorzy masowo opuszczali klasztory. W roku 1524 sam Luter
zrezygnowat z mnisiego habitu. Rok pozniej poslubit byta mniszke. z zakonu cystersow, Cathering
von Bore. Tymczasem zapoczatkowana przez niego rebelia zyskata znaczny zasieg. W 1519 roku
Ulrich Zwingli zainaugurowat reformacje, w Szwajcarii. W 1555 roku, dziewig¢ lat po $mierci
Lutra, Jan Kalwin zatlozyl wtasng surowa forme, protestantyzmu w Genewie. Wsrodd uczniow
Kalwina byl migdzy innymi John Knox, ktéry zaniost idee reformacji do Szkocji.

O ile odwazny protest Lutra zadal powazny cios panowaniu Kosciota, to znacznie donioslejsze
skutki mialo wykorzystanie przez niego wynalazku druku. W przesztosci Biblia byta dostgpna
jedynie po lacinie, a co za tym idzie, tylko dla duchownych. Luter jednym ciosem zniszczyt ten
monopol. W 1522 roku, rok po odwaznym wystapieniu w Wormacji, opublikowal niemiecki
przektad Nowego Testamentu — pierwsze powszechnie dostgpne thumaczenie §wigtego pisma w
je_-zyku wspodtczesnym, pierwowzor wersji w innych jezykach, migdzy innymi angielskiej Biblii
krola Jakuba. W 1525 roku pojawita si¢ angielska wersja, ttumaczona przez Johna Tyndale’a
bezposrednio z greki i hebrajskiego.

Po raz pierwszy ludzie umiejacy czyta¢ mogli sami przeczyta¢ tekst Biblii. W ten sposéb ksigza
jako straznicy 1 interpretatorzy stowa Bozego stali si¢ niepotrzebnym dodatkiem. Konsekwencje
byly ogromne, zarowno w sprawach sakralnych, jak i $wieckich. Pojawit si¢ na przyktad nowy
bodziec do nauki czytania, nawet dla tych, ktorzy wczes$niej nie odczuwali takiej potrzeby. Wielkie
grupy ludzi — takie jak na przyktad niespokojni Wolni Rycerze Cesarstwa w Niemczech —
zapalaly che¢cia nabycia umiejetnosci czytania. A skoro mogli czyta¢ Biblig, mogli tez czyta¢ inne
rzeczy, niekoniecznie z nig zgodne. W Niemczech ludzie o r6znym pochodzeniu i statusie
spotecznym - na przyktad uczeni, jak Reuchlin, czy 102 ELIKSIR I KAMIEN

zawadiaccy buntowniczy rycerze, jak Ulrich von Hutten — bywali oczytani w réznych gatunkach
literatury, poczawszy od konwencjonalnej teologii, przez nauki Lutra i humanizm Erazma, po
teksty kabalistyczne 1 hermetyczne. Protestanccy teolodzy, wspierani przez poteznych swieckich
wielmozdow, na tyle skutecznie odwroécili uwagg, katolickich wtadz, ze zwolennicy hermetyzmu
mogli dziata¢ praktycznie bez przeszkod.

W miarg, jak protestantyzm rozprzestrzeniat si¢. w potnocnej Europie, towarzyszyt mu hermetyzm,
czasem w formie mniej lub bardziej zawoalowanej, czasem zupetnie otwarcie. Wsrod swieckich



potentatow, ktorzy przyjeli protestantyzm, hermetyzm znalazt potgznych protektorow, a nierzadko
gorliwych wyznawcow. Na przyktad Akademia Hermetyczna Reuchlina w Heidelbergu wkrotce
miala rozszerzy¢ swoje wptywy na dwory moznowtadcéw w calym regionie. Do konca XVI wieku
niewielu niemieckich ksiazat nie zetkne¢to si¢. z naukami hermetycznymi. Klimat, jaki zapanowat,
sprzyjat nadejs$ciu postaci Fausta.

Nic dziwnego, ze w tak sprzyjajacych okolicznos$ciach hermetyczny Zeitgeist wkrotce przedostat
si¢. przez kanat La Manche na Wyspy Brytyjskie. W Szkocji zadomowit sig. wéréd
arystokratycznych rodzin, ktore juz od $redniowiecza lubowaty si¢. w naukach ezoterycznych,
czesciowo jeszcze pochodzenia celtyckiego, cz¢sciowo sprowadzonych w czasie krucjat. W Anglii,
podobnie jak gdzie indziej, naktadat si¢. czgsciowo na humanizm i krazyt tymi samymi kanatami. I
tak na przyktad, jak juz wspomnieliémy, Thomas Linacre nalezat do hermetycznego kre-gu
Manutiusa w Wenecji, po czym wrocit do Anglii, by zosta¢ nadwornym lekarzem Henryka VIII 1
zatozycielem Krolewskiego Kolegium Lekarzy. Wraz z Li-nacrem przebywal w Wenecji inny
protegowany Manutiusa, William Grocyn, ktory po powrocie do Anglii zostal profesorem greki w
Oksfordzie. Obaj ci ludzie sa zwykle kojarzeni z tradycja humanistyczna; obaj blisko przyjaznili
si¢. z hermety-sta Johnem Coletem. W roku 1493 Colet wyruszyt za granice., w podr6z, ktora miata
trwa¢ dwadzie$cia lat. Niewiele wiadomo o jego losach w tym czasie, przyjmuje sig. jednak
powszechnie, ze spedzit jaki§ czas u Manutiusa w Wenecji. W kazdym razie byl pod wielkim
wrazeniem Ficina, ktorego dzieto wystawiat po powrocie do Anglii w 1505 roku, kiedy zostat
dziekanem $w. Pawta. Juz jako dziekan goscit jednego z najwazniejszych magow renesansu,
Heinricha Corneliusa Agryp-pe , ktory odegra wazna role. w dalszej czgsci tej ksiazki.

Podobnie jak Linacre 1 Groclyn, Colet przyjaznit si¢. z sir Thomasem Morg. Rowniez Morg jest
powszechnie uwazany za humanistg, i kojarzony z Erazmem. Jego racjonalizm w Utopii moze sig.
wydawac¢ wrogi wobec hermetyzmu. A jednak More byt goracym wielbicielem Pica; polemizowat
z naukami hermetycznymi, ale niektdre ich aspekty nie byly mu wstr¢tne. Jego ,,najwczesniejsza
biografia” przybrata forme¢ dtugiego listu od Erazma do Ulricha von Huttena, buntowniczego
Wolnego Rycerza Cesarstwa, poety i satyryka, ktory swa postawa reprezentowat zarowno
hermetyzm, jak i humanizm. Fakt, iz Erazm korespondowat z taka postacia jak von Hutten,
wskazuje, w jak wielkim stopniu hermetyzm pokrywat si¢ z humanizmem. Propagowaniu
hermetyzmu w Anglii posrednio sprzyjal oczywiscie sam Henryk VIII. Juz wcze$niej
wspomnieliSmy, ze w swoich zabiegach o uzyskanie Rozw¢j wiedzy hermetycznej rozwodu z
Katarzyna Aragonska, opieral si¢. na radach i pomocy weneckiego bra-ciszka-kabalisty, Francesca
Giorgi. W 1527 roku Henryk starat si¢. uzyska¢ rozwdd od papieza, powotujac si¢. na precedens
dwoch krolow Francji. Wykretne odpowiedzi papieza sktonity angielskiego monarche do szukania
innego rozwiazania problemu. Stary Testament dawat mozliwo$¢ rozwodu, totez Henryk starat sig.,
za posrednictwem Giorgiego, pozna¢ podejscie judaizmu do tej sprawy. Chciat tez blizej przyjrzec
sig. protestantyzmowi, ktory zajmowat pozycje, zblizona do Starego Testamentu i odrzucat
koscielne prawo kanoniczne w tej materii. W protestantyzmie — w zaleceniu Lutra, by Swieccy
potentaci reformowali Ko$ciot - Henryk znalazt sposob, jakiego potrzebowat.

W 1531 roku Henryk pozwolit si¢ ogtosi¢ glowa Kosciota w Anglii. W roku 1533 potajemnie
poslubil Anng Boleyn, ktora byla juz w ciazy (miala urodzi¢ corke, przyszta Elzbietg I). W tym
samym roku arcybiskup Cranmer publicznie uniewaznit matzenstwo Henryka z Katarzyna. Latem
1533 roku odbyta si¢ oficjalna koronacja Anny, a we wrze$niu krélowa urodzita cérke. Henryk
zostatl eks-komunikowany przez papieza. Rok pdzniej Kosciot w Anglii zerwat wszelkie stosunki z
Kosciotem rzymskim. W roku 1535 angielscy biskupi formalnie odrzucili zwierzchnictwo papieza i
ustanowili Koscidt Anglikanski. W roku 1536 rozpoczelo si¢ rozwiazywanie klasztoréw.

W klimacie religijnego przewrotu i odrzucenia wtadzy Rzymu zaréwno humanizm, jak i
hermetyzm mogty rozkwita¢. Do konca XVI wieku krggi o hermetycznej orientacji mocno juz



okrzepty w Anglii. Niektore z nich dziataty w wigkszym lub mniejszym stopniu potajemnie.
Niektore z nich prawdopodobnie miaty wlasne siatki szpiegowskie. Inne wchodzity w zwiazki z juz
wczesniej istniejacymi brytyjskimi instytucjami, tworzac amalgamat, ktory z czasem przerodzit si¢
w masoneri¢. A pod koniec wieku, jak wkrotce zobaczymy, nauki hermetyczne miaty odegrac¢
istotna role w kulturze elzbietanskiej - wlaczajac w to oczywiscie teatr Marlowe’a 1 Szekspira. W
Doktorze Faustusie i Burzy renesansowy mag miat osiagnac ostateczna forme literacka.

Hermetyczny cesarz Hermetyzm rozwijal si¢ nie tylko pod panowaniem protestantyzmu, ale i w
krajach katolickich. Pod koniec XVI wieku zdobyt mocna pozycje na najpotezniejszym katolickim
dworze Europy — Rudolfa II, cesarza z dynastii Habsburgéw, ktory byt zarazem krolem Austrii,
Wegier, Czech i Moraw. Rudolf (1576-1612) panowat rdwnoczes$nie z angielskimi wladcami
Elzbieta i Jakubem I, a okres jego rzadow byt rownie doniosty dla kultury. Od samego poczatku
jednak zachowywatl si¢ w sposob, ktory w oczach ortodokséw nie wychodzit na zdrowie jego
pozycji. Na przyktad opuscit tradycyjnie habsburskie miasto, Wieden, i zebratl swo6j dwor w Pradze.
W epoce, kiedy Europa ulegata coraz silniejszej polaryzacji migdzy protestantyzmem a
katolicyzmem, Rudolf nie opowiedziat si¢ po zadnej ze stron, twierdzac, ze jest po prostu
chrzescijaninem. Mimo iz formalnie reprezentowat §wiecka wtadze 104 ELIKSIR I KAMIEN

Kosciota, nie zamierzat prze§ladowac protestantdw; do papiestwa byl nastawiony wyraznie wrogo i
nie chciat si¢. pojedna¢ z Rzymem nawet na tozu $Smierci.

Rudolf zajmowal si¢. sprawami ezoterycznymi i entuzjastycznie podchodzit do wszelkich aspektow
hermetyzmu, zwtaszcza magii i alchemii. Po§wie cat wiele czasu i ogromne sumy na rozbudowg,
swojej biblioteki, ktdra z czasem stata sig. najbardziej spojnym i pelnym zbiorem tego rodzaju na
kontynencie. Obejmowata nie tylko standardowy zbior dziel hermetycznych, ale takze budzacy
grozg, podrgcznik magii, Picatrix, z przerazeniem pote piany przez Kosciot. Sam Rudolf zajmowat
si¢. eksperymentami alchemicznymi; zapraszat do Pragi praktykow hermetyzmu z catej Europy,
oferujac im swoja opieke, i stanowiska na dworze. Na jego zaproszenie odpowiedzieli mie dzy
innymi Michat Se dziwo6j (znany jako Sen-divius) z Polski i Alexander Seton ze Szkocji. Wsrod
najwazniejszych gosci cesarza byt angielski mag John Dee, cze sto uwazany za pierwowzor
postaci Prospera z Burzy, p6zniej nadworny astrolog krolowej Elzbiety 1.

Innym wybitnym go$ciem Rudolfa byt Giordano Bruno, najambitniejszy chyba ze wszystkich
renesansowych magow, ktory probowat , transmutowac ludzki stan”. Naukowcy sadza, ze Bruno
zatozyt sie¢ tajnych stowarzyszen w catej Europie. Praga stanowila podatny grunt dla takiego
przedsie.wzie.cia. W czasie pobytu w czeskiej stolicy Bruno opublikowat ksiazke, dedykowana
Rudolfowi, i przedstawit w dedykacji zarys swojej ,,filozofii jednej prawdziwej uniwersalnej religii
wywodzacej si¢. z tradycji okultyzmu”21. Sposrdod innych podopiecznych cesarza warto tez
wymieni¢ niemieckiego alchemika i filozofa hermetycznego, Michaela Maiera. Maier stuzyt
cesarzowi jako nadworny alchemik 1 osobisty sekretarz az do $mierci Rudolfa w 1612 roku, po
czym wyjechat do Hesji, Holandii i w koncu do Anglii, gdzie odegrat wazna role. w propagowaniu
nauk hermetycznych i tak zwanych rézokrzyzowych.

Dzie ki opiece udzielanej ludziom takim jak Dee, Bruno i Maier, Rudolf zaczat by¢ uwazany za
inspiracje, dla alchemikéw w calej Europie. Niektorzy nawet nazywali go nowym Hermesem
Trismegistosem. Pos§wie ceniu cesarza studiom nad her-metyzmem doréwnywata tylko jego
fascynacja Kabala. Patronowat ambitnemu projektowi, polegajacemu na stworzeniu
wyczerpujacego kompendium tekstow kabalistycznych ,,obejmujacego to, co najlepsze w
hebrajskiej wiedzy z najlepszymi komentarzami chrzescijanskich autorow22. I podczas gdy w
innych miejscach Europy Zydzi byli przesladowani, w Pradze mogli zy¢ spokojnie, otoczeni
osobista opieka cesarza. W takich warunkach zydowska spoleczno$¢ prosperowata doskonale.
Najbogatszymi ludzmi w miescie byli Zydzi, ktorzy utrzymywali tez ozywione kontakty z dworem.
Z pewnoscia wiele zwiazkow taczacych —jak to nazwat pisarz Leo Perutz - ,,getto i zamek™ miato



naturg, czysto handlowa, przy tym byt to handel zard6wno towarami, jak i ideami. Jednym z ludzi,
ktorzy skorzystali na takich transakcjach byl gtowny rabin Pragi, kabalista Juda Loew ben Bezalel.
W pozniejszych czasach rabbi Loew miat przejs¢ do legendy jako tworca Golema, mechanicznego,
humanoidalnego automatu, obdarzonego iskra zycia dzie ki kabalistycznej i hermetycznej magii.

W 1614 roku pojawit sig. w Niemczech pierwszy z wielu anonimowych manifestow, majacych
rzekomo pochodzi¢ z tajemniczego, hermetycznie zorientoRozwoj wiedzy hermetycznej  wanego
bractwa r6zokrzyzowcow. Manifesty te wzbudzaly réwnie wiele emocji, co niegdys
dziewiecdziesiat pig¢ tez Lutra, 1 podzielity Europg., zyskujac z jednej strony gorliwe wsparcie, z
drugiej za$ histeryczny lgk, paranoj¢ i wrogos¢. W swoim ogo6lnym filozoficznym charakterze
manifesty r6zokrzyzowe byty czysto hermetyczne, alchemiczne i kabalistyczne. Zapowiadaty
nadej$cie nowej $wiatowej religii, nowego porzadku opartego na wolnos$ci, harmonii i
powszechnym braterstwie. Zdradzaty tez wyrazna sympatie, wobec protestantyzmu i gwaltowna
antypatie, wobec rzymskiego katolicyzmu. Paradoksalnie jednak popieraty cesarza, w zatozeniu
obroncg, wiary katolickiej: ,,W Politia uznajemy Rzymskie Cesarstwo i Quartiam Monarchiam za
naszego chrzescijanskiego zwierzchnika23.

Pierwszy z manifestow, zawierajacy to wtasnie zdanie, zostalt wydrukowany w roku 1614, dwa lata
po $mierci Rudolfa II. Uwaza sig. jednak, ze teksty te byly w obiegu na dtugo przed
opublikowaniem. Biorac pod uwagg, kontekst, cytowane zdanie mogto si¢. odnosi¢ jedynie do
Rudolfa. Ow wiladca wspierat program, jaki prezentowaty manifesty. Jego nastepca, Maksymilian
I1, wkrotce mial zaczac¢ robi¢ co$§ wre.cz przeciwnego - starac si¢ go zniszczyc.

Jesli zdanie, ktore zacytowalismy, rzeczywiscie odnosi si¢ do Rudolfa, to jest kolejnym dowodem
szacunku, jakim otaczali cesarza europejscy hermetysci, a zwtaszcza rozokrzyzowcy.
Odzwierciedla tez aspiracje czgsci europejskiego her-metyzmu do przybrania szczegdlnego
politycznego wymiaru. Wedtug takich uczonych jak Frances Yates, tego rodzaju aspiracje
przyczynity si¢ w niematym stopniu do wybuchu wojny trzydziestoletniej. Faust przywotat sity,
ktore wymknely si¢ spod jego kontroli.

Rozdzial Faustus Dzisiaj stowo renesans przywotuje na mysl dluga liste, wybitnych nazwisk.
Przede wszystkim przypominamy sobie wielkich artystow, takich jak Giotto, Botticelli, Leonardo,
Michatl Aniot, Durer, Brunelleschi, Donatello, Palla-dio, Rabelais, Ronsard, Marlowe, Szekspir.
Pamigtamy réwniez mecenasow sztuki: Lorenza de Medici, Ludovica Sforze,, Gonzage z Mantui.
Przychodza nam na mysl dynastie takie jak Borgiowie, oddajacy sig. intrygom i polityce, ale takze
imiona zeglarzy, podroznikow i konkwistadoréw Yasco da Gamy, Henryka Zeglarza, Kolumba,
Yespucciego, Magellana, Drake’a, Ralegha, Cortesa i Pizarra; teologéw jak Luter, Zwingli, Kalwin
1 John Knox; pisarzy humanistow jak Erazm z Rotterdamu i sir Thomas Morg. Przychodza na mysl
monarchowie, ludzie nieprzecigtnego formatu: francuski kroél Franciszek I, cesarze Karol V i
Rudolf II, hiszpanski Filip II, angielscy wiadcy Henryk VIII i1 Elzbieta 1.

Za wszystkimi tymi osobami jednak stoi archetypiczna posta¢ Fausta, renesansowego maga, w
swoim zaréwno pozytywnym, jak i negatywnym aspekcie. W postaci tej mozna znalez¢
ucielesnienie wtadczej mentalnos$ci renesansu, jej przewodnig inspiracje¢, duchowy i moralny (lub
amoralny) kontekst, obietnice, oczekiwania i optymizm, lezace u podstaw dziatalnos$ci i thumaczacy
ja. Artysci i ich opiekunowie, badacze, konkwistadorzy, teologowie, humanisci, moznowtadcy
-wszyscy podejmowali swoje przedsigwzigcia z niewzruszong wiara w siebie 1 gigbokim
przekonaniem, ze tworza lepszy, bardziej uduchowiony $wiat, §wiat, w ktérym wiedza i wtadza
facza sig, jak nigdy wczesniej, w imi¢ nowego switu ludzkosci. Wtasnie w tym specyficznym
zwiazku wiedzy 1 wtadzy najdobitniej odbija si¢ posta¢ Fausta, czyli renesansowego maga Z
nadej$ciem renesansu Faust miat sta¢ si¢ najdoskonalszym archetypem i paradygmatem
wspotczesnego cztowieka Zachodu, najdoskonalszym, samodefiniujacym si¢ mitem zachodniej
kultury 1 cywilizacji.



Po niemiecku Faust znaczy ,pies$¢”; wiekszo$é¢ wspdiczesnych badaczy uznajac to
znaczenie za wyjatkowo sugestywne, czy wrecz gtebokie, nie wnika w problem
dalej. Po tacinie jednak Faustus znaczy ,szcze$liwy” lub ,obdarzony poFaustus
my$lnoscia”. Warto przypomnieé¢, ze takie witasnie imie, przypisal sobie sam
Szymon Mag, ktéry wdat sie. w pojedynek na cuda ze Swiejym Piotrem. Faust zatem
jest nieco pdzZniejszym, szesnastowiecznym wcieleniem lub awatarem Szymona Maga;
za taka identyfikacjg przemawia tez wiele dalszych szczegdidw. Szymon Mag na
przykiad miat podobno podrdézowadé w towarzystwie prostytutki, ktédra, jak
twierdzit, byia reinkarnacja Heleny Trojanskiej. W wiejcszos$ci wersji opowiesci
o Faus$cie, mie dzy innymi tych stworzonych przez Marlowe’a i Goethego, bohater
wykorzystuje piekielne moce, aby zdoby¢ i potaczyé sie. z cieniem Heleny. Mozna
twierdzié, Ze w tym momencie, przynajmniej w sztuce Marlowe’a, skazuje sie.
nieodwracalnie na pote pienie, gdyz jego zwiazek z Helena jest zwiagzkiem z
sukubem, bezcielesna, demoniczna istota. Wediug pdzniej szych badaczy, takich
jak Joris-Karl Huysmans, stosunek seksualny z taka istota — z me skim inkubem
lub zZzenskim sukubem* - stanowil tajemniczy, przemilczany i jawny ,grzech przeciw
duchowi $wie temu”, grzech, ktédry nie moze zostaé¢ wybaczony.

Wprawdzie przyémity go legendy, folklor i literatura narosite wokdi niego, ale
wydaje sie, ze rzeczywiscie istniata historyczna posta¢ zwana Faustem.
Najwczedniejsza znana wzmianka o nim jest zawarta w liscie z 1507 roku,
napisanym przez alchemika i filozofa hermetycznego Trithemiusa, obecnie
przechowywanym w Bibliotece Watykanskiej . W pismie adresowanym do Johannesa
Yirdunga z Hassfurtu, astrologa i1 her-metysty na dworze elektora i1 palatyna
Nadrenii w Heidelbergu Trithemius donosi:

Ten cziowiek, o ktdérym mi pisates$ [sic!], Georgius Sabellicus, ktéry osmielil
sie sam nazwaé¢ najpierwszym z nekromantdéw, jest postacigniegodnazaufania,
plotkarzem i widbczega (...), nieustannie mé4wi publicznie rzeczy, ktdre sa
obrzydliwe 1 sprzeczne z naukami $wietego Kosciota (...). Magister Georgius
Sabellicus, Faustus mtodszy, natchnienie nekromantdéw, astrolog, podrzedny mag,
hiromanta, uprawiajacy wrdzbiarstwo z wykorzystaniem wysokich miejsc i ognia, a

poza tym sztuke wrdzenia za pomoca wody, (...) mial podobno powiedzie¢ (...), ze
cuda Chrystusa wcale nie sa takie zadziwiajace i1 Ze on sam umie zrobié¢ wszystko,
co Chrystus uczynit (...). Przybyl do Kreuznach i (...) obiecal jeszcze bardziej

zdumiewajace rzeczy, twierdzac, zZze w alchemii przewyzszyl wszystkich poprzednich
mistrzéw i ze rozumie i umie dokonaé¢ czegokolwiek ludzie sobie zazycza.
Tymczasem zwolnito sie stanowisko nauczyciela (...) 1 on zostal na nie mianowany
za rekomendacjaFranza von Sickingen, urzednika twojego ksiecia i1 wielkiego
mitoénika okultyzmu. W najbardziej wystepny ze sposobdw zaczat wkrdtce uwodzié
chlopcdédw, a kiedy te postepki wysziy na jaw, uniknal pewnej kary uciekajac
(...)".

Komentarz Trithemiusa jest interesujacy pod wieloma wzgle dami. Zupeinie na
marginesie zawiera wzmianke, o hermetycznych zainteresowaniach Franza von
Sickingena. Sickingen, bliski przyjaciel Ulricha von Huttena, byl jednym z naj-
pote zniejszych Wolnych Rycerzy Cesarstwa i jednym z przywbddcdédw tak zwanego
Powstania Rycerzy przeciwko wltadzy cesarskiej. Podobnie jak Faust zafascynowal
pdzniej Goethego i jest jedna z gidwnych postaci dramatu opisujacego powstanie,
Gétz von Berlichingen (Zelaznorejd).

e Inkub - ztosliwy duch zniewalajacy kobiety podczas snu sukub - demon, pod postacia kobiety

nawiedzajacy mezczyzn we $nie (przyp. red.).
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Jesli idzie o samego Faustusa, w opisie Trithemiusa znajdujemy jego wyjatkowo odrazajacy
portret. Zamiast dostojnego mistrza magii mamy drobnego szarlatana i pederastg. Nie ulega jednak
watpliwosci, ze Trithemius dostrzegat zwiazek migdzy Georgiusem Sabellicusem a biblijna
postacia Szymona Maga. Mozna si¢. nawet zastanawia¢, czy samo okreslenie ,,Faustus™ nie jest
celowym przedstawieniem Sabellicusa jako n¢dznej imitacji czarownika z Biblii.

W kazdym razie samo imi¢ niezaleznie od tego, czy zostato mu nadane przez Trithemiusa, czy
przybrane przez samego Sabellicusa, daje do myslenia. Podobnie jak, przynajmniej w niektorych



miejscach, opinia Trithemiusa na jego temat. Sposrod nielicznych p6zniejszych wzmianek o
historycznym Faustusie zadna nie jest zbyt pochlebna. W liscie z 3 pazdziernika 1513 roku niejaki
Conrad Mutia-nus Rufus twierdzi, ze spotkat Faustusa, ,,styszat go, jak papla w gospodzie” i uznat
za ,,zwyklego bufona 1 glupca (.. .)”2. 12 lutego 1520 roku Faustus byt najwyrazniej w Bambergu i
uktadat horoskop dla miejscowego biskupa, znajomego Ulri-cha von Huttena. W ksigdze
rachunkowej biskupa odnotowano w tym dniu zaptate, za horoskop uiszczona ,,doktorowi
Faustusowi, filozofowi”3. 17 czerwca 1528 roku pisarz w Ingolstadt odnotowat obecnos¢ ,,doktora
Jorga Faustusa von Haid-leberg” - ktory wkrotce potem zostat wypedzony z miasta4.

Zanim zostat wypedzony, Faustus miat podobno powiedziec¢, ze jest rycerzem zakonu §wigtego
Jana i komandorem jednego z domow zakonnych na granicy austriackiej Karyntii. Podobno tez
wyglaszat astrologiczne tezy — na przyktad ze Slonce i Jowisz w tej samej konstelacji zapowiadaja
narodziny prorokéw. Faustus bywa okreslany jako ,,Georgius Faustus Helmsted(ensis)”5.
Helmsted, wie§ w poblizu Heidelbergu, naprowadzita wspotczesnego badacza Franka Barona na
pewien trop. Baron przejrzat kroniki heidelberskiego uniwersytetu w poszukiwaniu studentéw z
Helmsted i znalazt niejakiego Georgiusa Helmstettera, ktory studiowat w Heidelbergu od 1483 do
1487 roku. Sposrod szesc¢dziesigciu siedmiu studentow zarejestrowanych w tym czasie byt jednym
z dwu, ktorzy nie podali nazwiska rodowego. Otrzymat bakalaureat 12 lipca 1484 roku, a stopien
magistra uzyskatl 1 marca 14876. Takie sa jedyne informacje o historycznym Fauscie, jakie
dotychczas znamy. Nie mowia nam jednak zbyt wiele.

W maju 1532 roku, cztery lata po wypgdzeniu z Ingolstadt Faustus podobno pojawit si¢ w
Norymberdze. Kronika miejska zawiera wzmiank¢ podpisana przez zastgpce burmistrza:
,»odmowiono (...) wstepu doktorowi Faustusowi, wielkiemu sodomicie i adeptowi czarnej magii”7.

W 1534 roku kuzyn Ulricha von Huttena, Philipp von Hutten znany réwniez jako Felipe de Urre,
wyruszyt z hiszpanska ekspedycja do Nowego Swiata. Pozniej przepadt w puszczach nad Orinoko,
prowadzac daremne poszukiwania legendarnego miasta Manoa. W jednym z ostatnich listow
napisanym w 1540 roku z terenéw obecnej Wenezueli donosit, ze ,,filozof Faustus miat racje,
trafiliémy bowiem na zty rok”8. To wskazywaloby, ze Philipp, lub kto§ mu znany, prosit Faustusa
o przepowiedni¢ przed wyruszeniem ekspedycji.

Ostatnia znana wzmianka o historycznym Faustusie jest jedna z najkrdétszych, ale
zarazem najbardziej intrygujaco prowokacyjna. W 1534 roku mesjanistyczna Faustus
sekta holenderskich anabaptystdédw przejeta kontrole, nad miastem Munster,
ogtaszajac miasto nowa Jerozolimg, a swego przywddce. ,Krdlem Syjonu”. Zajeli
sie. przygotowywaniem do nadchodzacej rzekomo apokalipsy, oddajac sie. niczym
nie ograniczonej orgii i masowym morderstwom. Wystraszeni ekscesami anabaptystéow
w pdinocnych Niemczech i1 Niderlandach miejscowi wielmoze zgromadzili armie, 1 na
poczatku 1535 roku rozpoczeli oblezenie Munster. 25 czerwca miasto zostalo w
konicu zdobyte. Tego samego dnia zostata odnotowana obecno$é Fau-stusa9. Nie mamy
zadnej informacji na temat tego, co tam robil, ani nawet, czy byl wsrdéd obroncédw
czy atakujacych. Nie wiemy tez, co dalej sie. z nim dziato - w jaki sposdb,
jesli byt wésrdd obroncdw, udato mu sie. uciec. Uwaza sie., ze umarlt przed 1539
rokiem, lecz dokladna data $mierci pozostaje nieznana.

Tyle mamy wiarygodnych informacji na temat historycznego Faustusa. Wediug Franka
Barona, jego rzekome zwiazki czy tez pakt z diablem pochodza przede wszystkim od
Marcina Lutra:

Wpiyw Marcina Lutra jest najwazniejszym czynnikiem w rozwoju legendy Faustusa. W
bardzo wczesnym momencie, jeszcze za zycia historycznego Faustusa, Luter
wygiosit pierwsze znane stwierdzenie, w ktdérym mag Faustus zostal nazwany
bliskim wspdlnikiem diabta; o zwiazku tym mdéwiag niemal wszystkie anegdoty
spisane po $mierci FaustusalO.

Wydaje sie., zZe Luter zaakceptowal rozrdznienie, po raz pierwszy sformuiowane w
Sredniowieczu 1 nastepnie podtrzymywane przez hermetystdéw jak Ficino, Pico i
Reuchlin, miedzy boska, czyli naturalna magia z jednej strony, a czarostwem, ne-
kromancja i zakleciami z drugiej. Wiadomo na przykiad, ze atakowal tak wybitne



wspbiczesne sobie postacie jak Agryppa. Lecz posta¢ Fausta, wytaniajaca sie z
zapiské4w historycznych, niewatpliwie nie byta trudnym przeciwnikiem. Dla Lutra
wszelka magia, jaka taka posta¢ dysponowata, mogta mieé¢ wytacznie szatanski
charakter. I tak w latach 40. XVI wieku Faustus czesto pojawia sie w kazaniach
Lutra jako wzorzec zta. Jedno z tych kazan pordéwnuje go bezposrednio do Szymona
Maga: ,Szymon Mag prbdbowal wzlecieé¢ do nieba, ale Piotr modlit sie, zeby upadil
(...). Faust réwniez prdébowal tego w Wenecji. Ale sromotnie spadil na ziemie”11l.
W latach 60. XVI wieku legenda Fausta jako ,szwagra diabta” byta juz powszechnie
znana. Do tego czasu réwniez jego prawdziwe imie Georgius, czy tez Georg zostalo
z niejasnych przyczyn zmienione na Johannes; wltasnie jako John, co jest
angielskim wariantem imienia Johannes, wystepuje Faustus w sztuce Mar-lowe’a z
1593 roku. W roku 1562 rzekoma biografia ,Johannesa Faustusa” zostala napisana i
opublikowana przez Philippa Melanchtona, jednego z najblizszych ucznidw Lutra.
Tekst ten trafil w gusta przecietnego czytelnika i doczekal sie dziewieciu wydan
w ciagu nastepnych czterdziestu lat. Jes$li wziaé¢ pod uwage wybory, to do kohca
XVI wieku wydrukowano czternasdcie edycji opowies$ci o Fauscie. Pewne elementy tej
historii wprowadzone przez Melanchtona mialy sta¢ sie stan-dartem. I tak na
przyktad Faustusowi nieustannie mial towarzyszyé¢ jego demoniczny znajomy,
Mefistofeles, w postaci czarnego psa. Stad wtasnie, jak sie wkrdtce przekonamy,
wzieto sie powszechne skojarzenie Faustusa z Agryppa.
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We wszystkich wczesnych, to znaczy szesnasta- i siedemnastowiecznych wersjach opowiesci o
Fauscie, samego Fausta spotyka nedzny koniec. Nawet Marlowe -jak sam twierdzi, ateista - uznat
za stosowne przypochlebi¢ sig religijnym sentymentom swoich odbiorcéw i zdecydowat sig. skazaé
bohatera na potepienie. Wynikajacy stad morat jest jasny: pakt z tak zwanymi ,,nieczystymi
mocami” prowadzi do nieuchronnej zguby. Jednak pod tym oczywistym moralem kryje sig.
bardziej przewrotny podtekst, ktéry odzwierciedla odwieczna wrogo$¢ Kosciota, i chrzescijanstwa
w ogole, wobec nauki. To bowiem nie pakt z diablem skazuje Faustusa na potgpienie, ani nie
rzadza wladzy. We wszystkich wersjach opowiesci o Fauscie, miedzy innymi we wczesniejszej
Marlowe” 1 pdzniejszej Goethego, glownym dazeniem 1 motywacja bohatera jest pragnienie
wiedzy. Wiasnie to pragnienie pi¢tnuje go jako ,,zlego” w oczach chrzescijan. Wiasnie z tego
pragnienia wynika pakt z diabtem; wtadza jest raczej ubocznym produktem paktu niz czyms
wigcej. Z chrzescijanskiego punktu widzenia wszelka wiedza, o ile nie zostanie przefiltrowana
przez autorytet Kosciota, jest doglebnie zta -jest domena ,,piekielnego kusiciela”, ktory w ogrodzie
Edenu po raz pierwszy skusil Ewe. do sprobowania owocu z Drzewa. W tradycji
judeochrzescijanskiej upadek Adama i Ewy jest bezposrednim wynikiem skosztowania owocy z
Drzewa Wiedzy. Historia Fausta, przynajmniej w swoich chrzescijanskich wersjach, dowodzi
zatem odrazy, z jaka wiedza byta postrzegana przez koscielnych ortodokséw. Nic tak dobitnie nie
ilustruje stopnia, w jakim chrzescijanstwo nie tylko zadalo monopolu na nauke, ale takze
sprawowato wtadzg, utrzymujac swych wyznawcow w niewiedzy i zastraszeniu.

Niezaleznie od odrazajacych wystepkow historycznego Faustusa, wina Fausta z legendy 1 mitu jest
catkowicie inna. W oczach Kosciota jego wina polega na glodzie wiedzy i1 szukaniu §rodkoéw
zaspokojenia tego gtodu. Srodki takie z definicji leza poza domena nauk chrzescijanskich. Z tego
tez powodu musza by¢ potepione jako piekielne.

W pdzniejszych wersjach opowiesci o Fauscie - przede wszystkim oczywiscie w wersji Goethego -
poszukujacego prawdy nie zawsze spotyka tak marny los. Nie zawsze tez jest on z moralnego czy
teologicznego punktu widzenia winny. Faust Goethego wrecz nie tylko zostaje na koniec
odkupiony, ale zyskuje status postaci prometejskiej. Angazuje si¢ w raczej przyziemny i prozaiczny
proces odzyskiwania ziemi z morza - proces symbolizujacy, wedlug Goethego, rodzaca si¢
swiadomos$¢. Rowniez w historycznej rzeczywistosci nie wszystkie prototypy postaci Fausta
zostaly potgpione. Ponadto ci, ktérzy w swych poszukiwaniach musieli znosi¢ cierpienia,
doznawali ich z rak ludzkich, nie boskich.



Trithemius W rzeczywistosci byto wiele prototypoéw postaci Fausta- 0s6b naprawdg bardziej
przypominajacych Fausta z mitow i legend niz szesnastowiecznego szarlatana. Na przyktad,
pomijajac jego wloskie pochodzenie, wiele aspektow faustowstach mozna dostrzec w osobie Pico
delia Mirandoli. Jeszcze wigcej takich aspektow znajdujemy w postaci znanej jako Trithemius
(1462-1516), w ktorego liscie, cytowanym wczesniej, po raz pierwszy wchodzi do zapiskow
historycznych imi¢ Fausta.

Faustus  Urodzony w rodzinie hodowcow winorosli nazwiskiem Heidenberg, Trithe-mius
przybrat jako pseudonim zlatynizowana wersje, nazwy rodzinnej miejscowosci, wsi Trittenheim
nad Mozela. Spragniony wiedzy, nad wiek rozwini¢ty mtody cztowiek rozpoczat ambitny program
samodzielnej edukacji, dzigki ktéremu zdobyt miejsce na uniwersytecie w Treves 1 w wieku
dwudziestu lat zyskal opinie, uczonego. Studiowat tez w Heidelbergu i nalezat do hermetycznej
Akademii Reu-chlina. W 1482 roku, bedac w podrdzy, szukal noclegu w klasztorze w poblizu
Sponheim; panujaca tam atmosfera tak przypadta mu do gustu, ze ztozyl $luby zakonne i pozostat
tam. Wydaje si¢., ze kierowata nim nie tyle poboznos¢, ile raczej inne wzgledy—odosobnienie i
izolacja od coraz bardziej niespokojnego $wiata, dostgp do ksiag i materiatow potrzebnych do
alchemicznych 1 naukowych doswiadczen oraz prywatnos¢ i idylliczny spokdj. Rok pdzniej zostat
jednak wybrany opatem i pehit te. funkcje, przez dwadzie$cia jeden lat. W tym czasie poswigcit
wiele czasu i energii na odnowienie i ulepszanie klasztoru; skompletowat biblioteke,, znaczna jak
na tamte czasy, zawierajaca ponad dwa tysiace woluminow. Zyskal tez wrogow i w 1506 roku
zostal zmuszony do ztozenia rezygnacji. W tym samym roku wybrano go opatem klasztoru w
Wurzburgu, gdzie umart w 1516 roku.

W 1499 roku Trithemius byl podejrzany o, jak sam powiedzial, bycie ,,chetpliwym klamca” i
zadawanie si¢. z demonami. Po czg$ci oskarzenie to wynikato z jego hermetycznych
zainteresowan, ktore - co nie powinno nas dziwi¢ - budzily zdziwienie 1 niech¢¢ wsrod ludzi
Kosciota. Ale zarzut ten miat tez zwiazek z ksiazka, nad ktora pracowat i opublikowat w 1506 roku
pod tytutem Stenographia. Ksigzka dotyczyta miedzy innymi wiary Trithemiusa w to, ze
prawdziwie czysty 1 wyksztatcony cztowiek moze przekazywac¢ mysli, za posrednictwem telepatii,
podobnym sobie ludziom na znaczne odlegtosci. Opowiadajac o postepach swojej pracy,
Trithemius oglosit swoj zamiar zajecia si¢ sprawa komunikacji telepatycznej, tajemnego pisma,
rewolucyjnej metody tatwego uczenia si¢ jezykéw 1 ,,wieloma innymi rzeczami, o ktorych nie
moéwi sig publicznie”12. W gruncie rzeczy najwazniejsza cz¢scia jego pracy byt przyczynek do
kryptografii. Trithemius wynalazt co$, co pozniej stato si¢ tradycyjna technika szpiegowska—
sposob na porozumiewanie si¢ dwoch agentow za pomoca zaszyfrowanych odwotan do
fragmentoéw tego samego tekstu. Wydaje sig, ze nawet w tamtych czasach znaczenie polityczne
systemu Trithemiusa powinno zosta¢ zauwazone i docenione. Nic wigc dziwnego, ze pot wieku
pozniej jego ksiazke entuzjastycznie przyjal John Dee, ktory byl nie tylko hermetysta, ale takze
szpiegiem Elzbiety 1.

Nic tez dziwnego, ze niektorzy ze wspotczesnych Trithemiusa, widzac jego dzietlo w manuskrypcie
badz w druku, wzigli jego stenografi¢ i kryptografig za kabali-styczne lub nekromanctae pismo,
skrywajace zakazane sekrety. Sam Trithemius nie uczynit nic, by wyjasni¢ to nieporozumienie.
Chociaz rzeczywiscie pisat on prace wlasnie na te tematy, ktorych poruszanie mu zarzucano, na
przyktad o magii 1 alchemii. Cytowat najwazniejszy z hermetycznych tekstow, ,,Tablicg
szmaragdowa”. Przejawial tez typowo hermetyczne i kabalistyczne zainteresowanie
okultystycznymi wlasciwosciami liczb. Probowat takze ustali¢ metodologi¢ przywolywania
nieznanych i nadnaturalnych sit czy tez mocy, dzigki ktorym mozna by manipulowaé
rzeczywistoscia. Sam Trithemius uwazat owe moce czy sity raczej za anielskie, cho¢by ze 112
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wzgle du na stan umystu, w jakim je przyzywat. Innymi stowy praktykowat cos, co nazywat ,,biala
magia”. Inni nazywali ten rodzaj magii ,,magia anielska” lub ,,magia anioléw”. Frances Yates
okreslita jamianem ,,magii stosowanej, czyli magii mocy”’13.

Trithemius usitowat wykorzysta¢ zwiazki mie dzy makrokosmosem a mikroko-smosem. Czynit to
w ramach systemu, ktory sam uwazat za anielski. Lecz jego metodologia nie r6zni si¢. znacznie od
tej, ktora stosowali inni magowie, o nie tak czystych umystach, przywotujacy moce demoniczne.
Dla cztowieka nie zorientowanego - lub dla chrze$cijanina — réznica mie dzy tymi dwoma
rodzajami magii bytaby niezauwazalna, moze z wyjatkiem tego, ze w inwokacjach Trithemiusa
pojawiatly si¢. imiona aniotéw, nie za§ demondw. Nietrudno wie c sobie wyobrazié¢, dlaczego
Trithemius zostat uznany za maga i przez pdzniejsza legende, zidentyfikowany z Faustem.

Jak juz powiedzieliSmy, to wtasnie listom Trithemiusa zawdzigczamy najwcze$niejsza wzmianke, o
historycznej postaci Fausta. Ale mimo ze Trithemius w swoim liscie pote pia Faustusa, to
réwnoczes$nie sam pozwala na to, by za sprawa wlasnego poste powania zostal zidentyfikowany z
przyczyna swojego oburzenia. W istocie wiele szczegdtéw pozniej kojarzonych z Faustem
poczatkowo dotyczyto wlasnie Trithemiusa. I tak na przyktad opisuje siebie samego jako bardziej
wyksztatconego 1 kompetentnego maga niz Faustus. Opisuje tez cierpienia, jakich doznat z rak
demonicznych istot, nad ktérymi starat si¢. zapanowac. A legendy, ktére powstaty wokot
Trithemiusa, wkrotce zrosty si¢. nierozerwalnie z mitem Fausta. Na przyktad, podobnie jak Faustus
Marlowe’a, Trithemius mial dokonywa¢ cudéw na dworze cesarza - i dziejd nekromancji podobno
obdarowat Habsburga wizja jego zmartej zony. Podobnie jak Faustus, Trithemius byt uwazany za
adepta alchemii - i taka opinia nie byla mu niemita. Méwiono tez - a Trithemius temu nie
zaprzeczal - ze pieniadze, ktore przeznaczyt na odnowienie klasztoru, pochodzity z udanej
transmutacji Kamienia Filozoficznego.

Agryppa i jego filozofia okultystyczna O ile istnialy jakies podobienstwa czy punkty wspolne
mie_dzy Faustem a Tri-themiusem, to znacznie wie cej mozna ich znalez¢ mie dzy Faustem a
najstynniejszym uczniem Trithemiusa - Heinrichem Corneliusem Agryppa von Nettesheim. Faustus
Marlowe’a stylizuje si¢ na Agryppe,, Goethe za§ miat podobno powiedzieé, ze to wtasnie Agryppa,
jego dzieje, osobowos¢, przezycia i wptyw, jaki mial na wspotczesnych, stanowil prototyp bohatera
jego dramatyczngo poematu. Agryppa wptynat tez znaczaco na ostateczny ksztatt portretu
fikcyjnego renesansowego maga Zenona w stynnej powiesci Marguerite’a Yourcenara z 1968 roku,
zatytutowanej L ‘Oeuvre au noir (Dzielo w czerni).

Agryppa urodzit sig. w 1486 roku w rodzinie drobnej szlachty z Kolonii. Studiowat na
uniwersytecie w swoim rodzinnym miescie i ukonczyt studia przed czasem, w 1502 roku
otrzymujac tytul magistra. Jeszcze jako nastolatek rozpoczat stuzbe, woj skowa w armii cesarza
Maksymiliana I, ktory za odwagg, okazana na polu walki pasowal go na rycerza. Wydaje sig., ze do
1507 roku zdazyt spotka¢ Trithemiusa; Faustus  przez jaki$§ czas mieszkat w Paryzu, gdzie
prowadzit eksperymenty alchemiczne i podobno zatozyt tajne stowarzyszenie - pierwsze z wielu
rozsianych po catej Europie. W roku 1509, w wieku dwudziestu trzech lat, wygtaszat wyktady na
temat kabalistycznych dziel Reuchlina na uniwersytecie w Dole i dokonywat dalszych
eksperymentéw alchemicznych. Wowczas jednak oskarzenie o herezj¢ zmusito go do podjg¢cia na
nowo kariery wojskowej, zwiazanej z misja dyplomatyczna w Anglii, majaca prawdopodobnie
rowniez aspekt szpiegowski. W Anglii zaprzyjaznit si¢. z Johnem Coletem, w ktorego domu bywat
regularnie. W 1510 roku ukonczyl pierwsza wersje, swojej najwazniejszej pracy, De occulta
philosophia (O filozofii tajemnej). Pokazat tekst Trithemiusowi, ktéry odradzil mu jego
publikowanie. Przez nast¢pne dwadziescia trzy lata dzieto krazylo w formie rekopisu, zyskujac
ogromny prestiz i opinie, tajemniczego dzigki ,,drugoobiegowemu” charakterowi. W druku
pojawito si¢. dopiero w 1533 roku, znacznie poszerzone.



Migdzy 1511al517 rokiem Agryppa byt we Wtoszech, znowu w tajnej stuzbie Jego Cesarskiej
Mosci, a takze wielu moznych opiekundw; wyktadat w Pawii herme-tyzm i zajmowat si¢. Kabata.
W 1518 roku napisat traktat o lekarstwie przeciwko zarazie, ktore odkryt dzigki alchemicznym
eksperymentom. Poprawiona i uzupethiona edycja dzieta ukazata si¢. w 1529 roku. W latach
1518-1522 pracowat jako urzednik miejski w Metzu, gdzie nadal prowadzil badania alchemiczne.
Pewnego razu petniac te. funkcje, narazit wtasne zycie ,,odwaznie broniac kobiety przesladowane;j
przez ttum i inkwizytora jako wiedzma14. Potem udat si¢. do swej rodzinnej Kolonii, do Genewy i
Fryburga, gdzie - mimo braku lekarskiego patentu - petnil funkcje, lekarza miejskiego, prywatnie
udzielajac wybitnym mieszczanom nauk hermetycznych. Podobno w 1525 roku wszedt w
posiadanie dziel Marcina Lutra. Do tego czasu zostal mianowany nadwornym lekarzem,
astrologiem i alchemikiem Ludwiki Savoy, matki krola Francji Franciszka I, w Lyonie. Wkrotce
potem jednak konflikt z pracodawczynia sprawil, ze musiat znowu we¢drowac: do Niderlandow
(gdzie pracowat jako lekarz), z powrotem do Kolonii (gdzie zdobyt patronat arcybiskupa), do Bonn
1 na koniec jeszcze raz do Francji, gdzie umart w ngdzy w Grenoble okoto 1535 roku.

W roku 1530, mniej wigcej pigc lat przed $miercia, Agryppa opublikowat nieprawdopodobna wrecz
prace., zatytutowana De vanitate scientiarus (O marnosci nauk). W tekscie tym ubolewat nad
»hiepewnos$cia i marno$cia nauk”. Atakowat alchemie., hermetyzm, Kabalg. - wszystkie dziedziny
wiedzy, ktorym poswigcit zycie — ale takze swoje wilasne tezy z wezesniejszego dzieta, De occulta
philosophia, ktore ciagle jeszcze krazyto w rekopisie. Obecnie powszechnie uwaza sig., ze poglady
wyrazone w De vanitate scientiarus nie sa prawdziwe, a miaty za zadanie u$pi¢ podejrzliwosé
inkwizycji oraz wtadz kos$cielnych i odwrdci¢ ich uwage od Agryppy. Utagodziwszy zatem swoich
potencjalnych przesladowcow naboznie ortodoksyjna ksiazka, Agryppa zaledwie rok pozniej
przygotowat pierwsze drukowane wydanie swojej De occulta philosophia, ktora -w rozbudowanej i
uzupelnionej formie - obalata argumenty przedstawione w De vanitate scientiarus. Ale byt to
dopiero pierwszy tom ambitnie zaplanowanej serii. Drugi tom ukazat si¢ w 1532 roku; w roku 1533
wydany juz byt peten tekst De occulta philosophia, liczacej w sumie trzy tomy.
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Agryppa byt postacia niezwykla pod kazdym wzgledem - uciele$nieniem tego, co dzisiaj okreslamy
pojeciem ,,cztowiek renesansu”. Dowiddt swej odwagi i energii na polu bitwy. Mimo iz w
dziedzinie medycyny byt tylko samoukiem, uwazano go za jednego z najbardziej utalentowanych
lekarzy tamtych czasow, i jednego z najlepszych teologéw. Ale najwigksza stawe mial Agryppa
zyska¢ jako zwolennik her-metyzmu, adept astrologii, alchemii, Kabatly i magii; zaczg¢la go otaczaé
aura tajemniczosci 1 okultystycznej mocy. Niewatpliwie mial charyzme i wdzigk, ktére daty mu
dostep do najwybitniejszych i najmozniejszych ludzi é6wczesnej Europy. Rownoczesnie potrafit by¢
jednak wyniosty, arogancki, szorstki i odpychajacy; poza tym -nie znoszac kompromiséw i ghupoty
— rownie tatwo zdobywal wrogow, jak przyjaciot. Do kwestii finansowych podchodzit z fantazja,
totez czgsto brakowalo mu pienigdzy. Pewnego razu w Brukseli znalazl si¢ nawet w wigzieniu za
dlugi. Antypatia, jaka zywil do Kosciota, a zwlaszcza do zakonow, §ciagata na niego nieustanne
podejrzenia i czesto przesladowania. Jeszcze bardziej draznito wspotczesnych mu ksigzy jego
zadziwiajace podejscie do malzenstwa, kobiet 1 seksu. W pochwale malzenstwa, opublikowanej w
zbiorze esejow, Agryppa pisze: ,,Powiniene$ zatem, kimkolwiek jestes, wybra¢ sobie zong, niech
przyczyna bedzie mitos¢, nie majatek czy dobra, wybierz zong, nie strdj, niech Zzona bgdzie tobie
poslubiona, a nie jej posag (...). Niech nie bedzie ci poddana, ale pozwol, by byta z toba w zaufaniu
iradzie (.. .)’15. W innym eseju, wychwalajacym kobiety, Agryppa karci mg¢zczyzn swojej epoki,
sam za$ sprawia wrazenie (zaleznie od tego, z jakiej perspektywy spojrzymy) romantyka lub wrgez
prekursora feminizmu: ,,Czy to jest cel mgskos$ci, lub wasza oznaka cnoty, Ze zajmujecie si¢
zniewazaniem kobiet? Czy takie jest wasze podzigkowanie tym, ktérym zawdzigczacie swoje
istnienie?”’16. Potepia fakt, ze ,,zwyczaj szerzacy si¢ jak jakas zakazna choroba sprawil, iz nie
cenicie tej ptci 1 opluwacie jawszelkiego rodzaju obelzywymi stowami i obrazliwymi epitetami”17.



I konczy: ,,Przestanmy tak nisko ceni¢ tg szlachetna ple¢ i naduzywac jej dobroci (...). Przywro¢my
je na ich tron honoru i dostojenstwa (...) 1 traktujmy je z catym szacunkiem i respektem, jaki nalezy
si¢ tym ziemskim aniotom”18. Warto tez zwroci¢ uwagg, ze stowa te napisat cztowiek, ktory byt co
najmniej trzykrotnie zonaty.

Niezaleznie od tego, jak wielka wnikliwos¢ przejawiat Agryppa w tych sprawach, jego glownym
osiagnigciem literackim pozostaje potgzna De occulta philosophia, trzytomowe dzieto, zawierajace
encyklopedyczne kompendium i egzegez¢ wiedzy ezoterycznej, a zwlaszcza hermetycznej. W
swoim monumentalnym podsumowaniu Agryppa starat si¢ ogarna¢ wszystko, co woéwczas byto
wiadomo w dziedzinie herme-tyzmu i magii. Albo raczej nalezatoby powiedzie¢, ze starat si¢ ujac
wszystko, co uznat za nadajace si¢ do bezpiecznego opublikowania. W liscie z 1527 roku
podkreslal, Ze istnieje tez tajemna interpretacja, ktorej nie mozna oddaé wylacznie stowem
drukowanym, lecz musi ona by¢ przekazywana ustnie bezposrednio uczniowi przez mistrza. Pod
tym wzgledem Agryppa nawiazuje do tradycji siggajacej czasow Pitagorasa, starozytnych szkot
tajemnych i §wiata aleksandryjskiego synkretyzmu.

Podobnie jak Zosimos i inni hermetyczni alchemicy starozytnej Aleksandrii,
Agryppa byl zdania, zZze sam alchemik jest jedynym prawdziwym przedmiotem i
podmiotem swoich eksperymentdéw. Wediug Agryppy wszelka alchemia, a takFaustus
ze magia, musi obejmowac¢ proces wiasnej transmutacji adepta: ,Jes$li wiec
czlowiek pozna sam siebie, bedzie znal wszystko w sobie; a zwilaszcza pozna Boga
(...) 1 to, jak wszystkie rzeczy pasuja do wszystkich rzeczy w swoim czasie,
miejscu, porzadku, mierze, proporcji i harmonii (,..)”19.1 podobnie jak Zosimos
i inni hermetyczni alchemicy starozytnej Aleksandrii, Agryppa uwaza Swiat
zjawisk, $wiat materialny, za zZywa 1 czujaca istote. Dla Agryppy ,$wiat Jjest
jednym ciatem, ktdérego czes$ciami sa ciala wszystkich zywych stworzen (.. .)”20.
Podobnie jak jego hermetyczni poprzednicy w Aleksandrii, Agryppa podejrzliwie
podchodzi do wiary, kladac za to nacisk na bezpos$rednie poznanie $wietos$ci, na
,gnostyczne” doéwiadczenie. Nie powinno nas zatem dziwié¢, zZe nie chcial uznad

koscielnego monopolu na prawde: ,(...) ale rytuaty i ceremonie religii, zaleznie
od czasu i miejsca, sa rdzne; kazda religia ma w sobie co$ dobrego, poswiecona
jest bowiem Bogu (...). Nie ma religii tak zlej, by nie zawierata jakiejs

czastki madrosci”?21.

W swoim magnum opus Agryppa wspomina o wielu wynalazkach i odkryciach naukowych,
ktdére moga byé przydatne magowi. Pisze na przykiad o camera obscu-ra. Wspomina
techniki czytania, sityszenia i komunikowania sie na odlegios$é, w kontekscie
pozwalajacym przypuszczaé, ze moze chodzié¢ o reflektor paraboliczny. Pisze o
metodach zabezpieczania sie przed goracem - co miedzy innymi pozwalaloby
przenosié¢ rozzarzone wegle bez doznawania bdélu i poparzen. Wspomina eksperymenty
z narkotykami, by¢ moze pochodnymi opium, kokainy i haszyszu.

Na poczatku pierwszego tomu De occulta philosophia Agryppa podaje definicje
magii: ,To jest najdoskonalsza 1 gidwna nauka, Swiety 1 subtelny rodzaj
Filozofii i (...) ostateczna doskonatos$é¢ (...) Filozofii”22. Nastepnie
przechodzi do stwierdzenia, Ze ,wszystkie nizZzsze rzeczy sa podporzadkowane
ciatom wyzszym”, ktérych moce moga by¢ sprowadzane przez maga i wykorzystywane w
praktyce23. Mag, czy tez magik, jest wediug Agryppy ,ekspertem w filozofii
naturalnej 1 matematyce, zna nauki pos$rednie, obejmujace je obie, jak
arytmetyka, muzyka, geometria, optyka, astronomia, i takie nauki jak miary,
wagil, proporcje i1 potaczenia, a takze pochodzace od nich sztuki mechaniczne

(.. .)24.

Ksiega pierwsza De occulta philosophia dotyczy tego, co sam Agryppa okreslii
jako ,magie naturalna”. Ksiega druga jest pos$wiecona ,magii niebianskiej”.
Trzecia ksiega koncentruje sie na ,magii ceremonialnej, czyli Boskiej”. Na
podstawie tych podzialdédw mozna by przypuszczadé, ze dzielo to odzwierciedla swego
rodzaju postep moralny — wspinanie sie po drabinie hierarchii mniej lub bardziej
chrzes$cijanskich cnét. Jednak juz pierwsze spojrzenie na tre$é trzech tomdw
rozwiewa takie przypuszczenie. W czes$ci podwieconej ,magii naturalnej” Agryppa
zajmuje sie czterema zywiolami (ziemia, powietrzem, ogniem i woda),
wrbozbiarstwem ogdlnie i astrologig w szczegdlnosdci, planetami i ich



hermetycznymi zwigzkami. Do pojecia ,magii niebianskiej” wiacza ,geometrie,
liczby, Kabate, pentagramy, figury geometryczne, pismo anielskie, astrologie
[znowu], talizmany, kwadraty magiczne, pieczecie planetarne. ,Magia
ceremonialna, czyli Boska” obejmuje ,platonizm, kabalizm, zie duchy i demony,
boskie imiona, pieczecie duchéw”.

Postep zatem nie jest do konca moralny w konwencjonalnym znaczeniu tego sitowa.
Jest to postep od biernos$ci do aktywnos$ci - od interpretacji do partycypaciji 116
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i dynamicznej inwokacji. Jest to tez postep we wiadzy, potedze, mocy. Pod takimi
pojeciami jak ,pieczecie duchdéw” Agryppa odwoluje sie. do mocy o iscie
apokaliptycznym potencjale - do czego$, co dzisiaj moglibyémy kojarzyé z
rozszczepieniem atomu lub energia uwolniona w koncowych scenach filmu
Poszukiwacze zaginionej arki. Mdéwiac o Agryppie jeden z wybitnych wspdlczesnych
badaczy zauwazyl, ze ,omawiajac magie., religie, poganska i dokladnie tego
samego rodzaju chrzescijanskie dziatania i wierzenia dowiddl niezbicie, jak
niebezpieczna (...) byta magia z chrzes$cijanskiego punktu widzenia”25. Wedtug
za$ Frances Yates:

Renesansowy ideal maga, ,boskiego” cziowieka obdarzonego mocg manipulowania
kosmosem i osiagniecia uniwersalne]j wiedzy 1 wtadzy - zarysowany w siynnej
Przemowie o Godnos$ci Czlowieka Pica - znalazl swego teoretyka w osobie Agryppy,
ktdéry napisal podrecznik o tym, jak zostad¢ magiem. Jego De occulta philosophia
jest najbardziej znanym przewodnikiem renesansowej magii, obejmujacym zardwno
magie Ficina (...)> jak i kabalistyczna magie wskazang przez Pica 1 dale]j
rozwinieta przez Reuchlina i zastepy renesansowych kabalistéow26.

Frances Yates konkluduje:

Delikatna, artystyczna, przedmiotowa magia Ficina, intensywnie pobozna magia
Pica i kontemplacyjna magia kabalistyczna sa zupeinie niewinne w pordéwnaniu ze
straszliwymi implikacjami magii Agryppy27.

Jakby to wszystko nie wystarczylo do utrwalenia reputacji Agryppy, byl on
réwniez doskonatym showmanem, sprawujacym umiejetnie dokladnag kontrole, nad
wizerunkiem, jaki tworzyi. W epoce az nazbyt podatnej na wiare, w mistrzdw
magii, stosowal wiele sztuczek, majacych potwierdzié¢, ze jest jednym z magdw. I
tak na przykitad zwykl? korespondowaé¢ - obficie, cho¢ potajemnie - z wieloma
my$licielami i kolegami za granica, czesto w bardzo odlegtych miejscach, po czym
przypisywal to, czego sie od nich dowiedzial, zazyto$ci z demonami. Mial zwyczaj
chodzi¢ z czarnym psem, ktéry — jak wierzyli prostaczkowie — byl jego prywatnym
demonem. Réwniez historycznemu Faustusowi podobno towarzyszyl taki pies, co
jeszcze dodatkowo przyczyniito sie do identyfikacji Agryppy z Faustem. Pies,
rzecz jasna, powrdcit kilka wiekdw pdZniej jako jedna z postaci Mefistofelesa.
Za pomoca takich wtasdnie sposobdw Agryppa otaczal sie aura tajemniczosci i sam
siebie uczynit ,zywa legenda swoich czasdéw”. Krazyto o nim mndstwo
nieprawdopodobnych opowie$ci. Podobno w gospodach, gdzie sie zatrzymywal, ptacit
pieniedzmi, ktdére poczatkowo wygladaty na prawdziwe, lecz po jego odejsciu
zamieniaty sie w bezwartos$ciowe muszle lub rogi. Mial rzekomo magiczna kule, w
ktérej widzial rzeczy odlegie w czasie 1 przestrzeni. W owej kuli podobno lord
Surrey, rozdzielony z dama swojego serca, widzial, jak ta usycha z tesknty za
nim. Innym razem Agryppa w obecnos$ci lorda Surrey, elektora saskiego, Erazma i
innych wybitnych osobistos$ci wywolal podobno ducha Cycerona, ktéry przywital ich
swym sitynnym przemdwieniem.

Faustus Jeszcze inna, nieco pdzniejsza, anegdota, pochodzaca z kohca XVI
wieku, pokazuje, Jjakim podziwem otaczano Agryppe. Pewnego razu, gdy sam mag byl
nieobecny, student, mieszkajgacy w jego domu w Louvain, podstepnie wydobyl od
jego zony klucz do pracowni, czy laboratorium. Znalaziszy sie. w sanktuarium
mistrza, student trafil na grimoire, ksieze. zakleé¢ i -jakby na potwierdzenie
tego, ze niedostateczna wiedza moze by¢ niebezpieczna — wezwal demona, nad
ktérym nie byl w stanie zapanowaé¢. Wediug jednej z wersji tej legendy student
natychmiast umart ze strachu. Zgodnie z inna, demon uciekl sie. do zupeinie nie
demonicznej brutalnej sity i zwyczajnie udusil nieszczednika. Gdy Agryppa wrdciit
i odkry1, co sie. stato, nie chcial zosta¢ posadzony o morderstwo. Mial wiec
podobno przyzwaé¢ tego samego demona 1 rozkazaé¢ mu na pewien czas wskrzesié
mtodzienca. Poddane ,zombifikacji” ciato wyszio z domu i przechadzalo sie. po



rynku, tak aby wszyscy widzieli, zZe student jest caty i zdrowy. Woéwczas demon
uleciat i zwloki studenta padiy na ziemie., jakby ten zmart z przyczyn
naturalnych.

Tego rodzaju fantastyczne opowiesci sa typowe dla atmosfery otaczajacej Agryppeg. i typowe dla
spoteczenstwa, w jakim zyl i dziatat. Lecz za sztuczkami, promujacego samego siebie szarlatana,
kryta sig. najbardziej $miata, oryginalna i pot¢zna inteligencja tamtych czasow. Dzielo Agryppy o
magii i naukach hermetycznych pozostaje do dzisiaj gléwnym tekstem zrédtowym i do dzisiaj nie
przestato wywiera¢ potgznego wplywu. Nie sposob czyta¢ Joyce’a, Tomasza Manna, Jorge Luisa
Borgesa albo Robertsona Daviesa, ani wielu innych wybitnych postaci literatury naszego wieku,
nie znajdujac cytatow lub aluzji do Agryppy. A jego osobowos$¢ byta na tyle charyzmatyczna, ze
odcisngta swoje pigtno nie tylko na czasach, w ktérych zyt, ale tez, w postaci Fausta, na wiekach
p6zniejszych.

Alchemia i medycyna O ile Agryppa reprezentuje jedno wcielenie renesansowego maga, to inne
stanowi postac jeszcze stynniejsza —Aureolus Philippus Theophrastus Paracelsus Bomba-stus von
Hohenheim, powszechnie znany po prostu jako Paracelsus. On i Agryppa dzielili praktycznie tg
sama Weltanschauung, te same wartosci, t¢ sama hermetyczna wizjg; a rtownoczesnie trudno
bytoby sobie wyobrazi¢ dwie bardziej odmienne osobowosci. O ile Agryppa byt zimny, wyniosty i
zagadkowy, to Paracelsus — hatasliwy, jowialny, ekstrawertyczny, pelen temperamentu, réwnie
sktonny do entuzjazmu, jak homerycznego gniewu; jego postawa przypominata szekspirowskiego
Falstaffa.

Paracelsus urodzit sie okolo 1493 roku, jakie$ siedem lat po Agryppie, u podndza
Alp na potudnie od Zurychu. Umarit w 1541 roku, sze$é¢ lat po Smierci Agryppy.
Jego ojciec byt nie$lubnym synem zdeklasowanego szwabskiego szlachcica, bytego
Krzyzaka, ktéry utracit zardwno majatek, jak i dobre imie. Starszy Hohenheim,
wyksztatcony na lekarza, pragnal, aby syn poszedl w jego $lady, 1 tak Paracelsus
rozpoczatl studia medyczne. Okolo 1509 roku, w wieku szesnastu lat wstapil na
uniwersytet w Bazylei. Okolo 1513 roku opusécit go i wyruszyl na wedrdwke, ktoédra
miata trwa¢ cate jego zycie. W Erfurcie spotkal niejakiego Rufusa Mutianusa, 118
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przyjaciela Pica delia Mirandoli, i zaczal u niego praktyke,. Przed 3Smiercia
Trithemiu-sa w 1516 roku Paracelsus, podobnie jak Agryppa, studiowal u opata
hermetysty.

Jako osoba szczera i otwarta, Paracelsus szybko wszedi w konflikt z medycznym
establishmentem swojej epoki; dalsza cze 5¢ jego kariery upityne ta pod znakiem
obrazoburczej walki z nim z jednej strony, a z drugiej - na forsowaniu witasnych
pogladdéw. ,Zastanawiam sie., jak zabraibym sie. do nauki medycyny, gdyby na
Swiecie nie bylo Zzadnego nauczyciela tej sztuki? Nie inaczej niz z otwartej
ksie”onatury, napisane]j palcem Boga”28.

W swoich dzietach Agryppa byl wywazony, obiektywny, cze sto sam usuwal sie. w
cien; Paracelsus przeciwnie — byl arogancki, dogmatyczny, gbérnolotny i proroczy;
jego ego rzucalo cien wielkos$ci sterowca. Nie usitujac udawaé¢ skromnosci,
odrzucal medyczna tradycje. Arystotelesa, Galena i Awicenny, nie majac przy tym
zadnych opordédw przed zapewnianiem o wiasnej nad nimi wyzszosdci:

Ja (...) Paracelsus, méwie to z bozej taski. Wiele drdég sprawdzono w
poszukiwaniu Tynktury Filozofdéw; wszystkie one ostatecznie prowadzity do tego
samego celu. Hermes Trismegistos (...) podszedl do tego zadania na swdj wiasny
sposdéb (...). Kazdy z nich osiagal postepy proporcjonalne do przyjetej przez
siebie metody; a jednak wszyscy oni dotarli do tego samego celu (...). Teraz oto
mnie (...) Bd6g szczegbdlnie obdarzyit w tym celu, aby kazdy badacz po tym
najdoskonalszym dziele filozoficznym musial! mnie nas$ladowa¢ i i8¢ w moje $lady
(...); przez dziatanie ognia prawda oddziela sie od falszu. Doprawdy S$wiatlo
natury powstaje w ten sposdédb, aby dzieki niemu mozna byto znalezé dowdd na
wszystko, ale tylko dla tych, ktdérzy krocza w tym Swietle29.

Jeé$li idzie o medyczny establishment, ,Tablica Szmaragdowa” zdaniem Pa-racelsusa
sprezentowata wie cej sztuki i doswiadczenia w filozofii, alchemii, magii i tym
podobnych (.. .)”30.



Zdystansowawszy sie. od uznanych medycznych autorytetédw swoich czasodw,
Paracelsus sam przystapit do nauczania—przy okazji rozpoczynajac tworzenie
catkowicie nowego systemu medycyny. Tak naprawde, dopiero dzisiaj zaczynamy brac
6w system na powaznie. Wychodzac od podstawowej 1 typowo hermetycznej zasady, ze
cztowiek nie jest oddzielony od przyrody, lecz stanowi jej integralna cze $¢,
Paracelsus postrzegal organizm czlowieka w jego naturalnym kontekscie. Takie
podejsécie dzisiaj nazwalibys$my holistycznym. Je$li wszystko, zgodnie z zasadami
hermetyzmu jest ze soba powiazane, to cziowiek jest mikrokosmosem kosmosu; kazdy
aspekt ludzkos$ci jest z kolei mikrokosmosem catos$ci. W konsekwencji czlowieka
nalezy postrzega¢ jako calos¢ w obre bie wie kszej catosSci - raczej zywego
organizmu niz mechanizmu zlozZonego z odre bnych cze $ci. Paracelsus czuil, ze aby
zrozumie¢ ludzki organizm i1 Jj ego niedomagania, trzeba zrozumieé¢ cata ludzka
wiedze., caly kosmiczny kontekst, w ktdérym ten organizm jest osadzony. Zatem, by
sta¢ sie. kompetentnym lekarzem, nie mozna ogranicza¢ sie. do specjalizacji.
Trzeba byé¢ rdéwnoczesdnie psychoterapeuta (czy tez jego renesansowym
odpowiednikiem), zielarzem, botanikiem, fizykiem, astronomem, astrologiem,
alchemikiem, mineralogiem, metalurgiem -praktycznie wszystkim. We wszystkich
tych umieje tnosciach kluczowym czynnikiem byla natura: obserFaustus wacja
natury, eksperymenty z natura, szacunek dla natury. Dla Paracelsusa, podobnie
jak dla Agryppy, $wiat przyrody byl zywym organizmem, ktdéry za taki wiasnie
nalezato uzna¢ i jako taki traktowac¢. Praktycy tradycyjnej medycyny nie
dostrzegali tego. Ignorujac nature, opierali sie. wylacznie na rozumie i logice,
na czystych spekulacjach. Jak powiedzial Paracelsus swoim studentom w Bazylei:
,Tym, czego potrzebuje doktor, nie jest elokwencja, czy znajomos¢ jezykdw 1
ksiag (...), lecz dogiebna znajomos$¢ Przyrody i jej dzietr (...). Je$li zamierzam
czego$ dowies$é, nie uczynie tego cytujac autorytety, lecz przez eksperymenty i
ich analizowanie (.. .)”31.

Wedlug Paracelsusa drogg, do sekretow przyrody wskazal Hermes Trismegistos, a
najskuteczniejszym sposobem ich zglgbienia byta alchemia. ,,Alchemik— napisat, przywotujac
stara analogie. migdzy alchemikiem a botanikiem - wydobywa to, co jest uspione w przyrodzie”32.
Medycynajest w gruncie rzeczy rodzajem alchemicznej magii, wykorzystujacej wzajemne zwiazki
mig¢dzy mikrokosmosem 1 makrokosmosem: ,,Jak lekarz przekazuje wtasciwosci roslin choremu
cztowiekowi i w ten sposob leczy jego chorobg., tak mag przekazuje czlowiekowi niebianskie
moce, kiedy je pobierze”33. I ,,mag moze sprowadzi¢ z nieba moce 1 przekazac je przedmiotowi

(...). dlaczego nie mielibysmy stworzy¢ wizerunkow korzystnych dla zdrowia lub choroby?’34.

Wedlug jednego ze wspodiczesnych badaczy, Allena Debusa, Paracelsusem i tymi, ktorzy poszli w
jego slady, kierowata ,,reakcja przeciwko starozytnym autorytetom i przekonanie, ze obserwacje
natury moga stworzy¢ podstawy nowej nauki; wiara w filozofie, hermetyczna, neoplatonska i
neopitagorejska; a przede wszystkim szczegdlne zainteresowanie zastosowaniem chemii lub
alchemii jako klucza (...) do szerszych probleméw wszechs$wiata (...)35.

Doktor Debus konkluduje:

To usprawiedliwienie nowego badania przyrody bylo $ci§le zwigzane z magia naturalng renesansu.
Uwazano, ze zywotne lub magiczne sily dzialaja wszedzie we wszechswiecie, a czlowiek, jako
czes¢ wielkiego tancucha zycia, moze partycypowac w otaczajacym go swiecie. Zatem termin
»magia” zaczal znaczac obserwacj¢ i eksperymentalne badania niewyjasnionych lub ukrytych sit
natury36.

Aby studiowaé wielka ksigze, przyrody, Paracelsus migdzy 1513 a 1524 rokiem odbywal dtugie
wedrowki po catej Europie. Podrézowat od Hiszpanii po wschodnia Europg.. W Rosji
prawdopodobnie zaprzyjaznit si¢. z tatarskim ksig-ciem, z ktérym udat si¢. do Konstantynopola.
Odwiedzit Palestyng., Arabie, 1 Aleksandrig, gdzie spotykat si¢ 1 rozmawial z innymi magami.
Podobno miat dotrze¢ az do Indii. W czasie wedrowek pracowat jako lekarz w roznych armiach i w
1522 roku wziat udziat w oblezeniu Rodos.



W roku 1525 i 1526 pracowal jako lekarz w Salzburgu. W 1527 roku osiedlil sie w
Bazylei. Tam, z poparciem Erazma, otrzymal posade miejskiego lekarza, ktdra
obejmowata tez katedre medycyny na miejscowym uniwersytecie. Jak zwykle jego
ekstrawagancka i1 nastawiona na promocje wlasnej osoby retoryka, nieustanne ataki
przeciwko medycznym autorytetom, ekscentryczne i dziwaczne zachowanie i kidétliwy
charakter wzbudzaly skrajne uczucia, od bezwarunkowej lojalnosci po 120
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zaciekla wrogos$¢ - nic posredniego. W dramatycznym ges$cie obrazoburstwa, dzie-ki
ktéremu zyskal przydomek ,Lutra medycyny”, publicznie spalil w piecu dzieta
uznanych autorytetdw, rzucajac je do mieszaniny siarki i potasu. To poiozyio
ostatecznie kres jego pracy w Bazylei. Wkrbétce potem spdr z magistratem zmusil
go do opuszczenia Zurychu i podjecia dalszej wedrdéwki. W czasie swojej odysei
przyjat poze starotestamentowego proroka, kierujac przeciwko swoim wrogom iscie
biblijny gniew. Przez caly czas mndéstwo pisal. Jednak préby opublikowania
czegokolwiek niezmiennie napotykaty opdr, za sprawa machinacji jego
przeciwnikédw. Dopiero w latach 60. XVI wieku jego liczne traktaty i pamflety
zaczely masowo opuszczac¢ drukarnie. Ale wtedy Paracelsus juz nie zyil. Jego
Smieré w 1541 roku otacza aura tajemniczos$ci. Istniejg podstawy do
przypuszczenia, ze zostal otruty na zlecenie medycznych ,ekspertdw”, ktdrych tak
zaciekle atakowatl.

Swoim podkres$laniem roli obserwacji i eksperymentdw Paracelsus zapoczatkowal
medyczna i naukowg rewolucje. Mozna go siusznie uznaé¢ za jednego z ojcdw
wspbdiczesne]j medycyny, a nie tylko ,holistycznego” praktyka. To prawda, Jjak
wspbiczesny holista zalecal leczenie catej istoty czlowieka i badanie nie tylko
symptoméw, ale rdéwniez ich giebszej przyczyny. Ale rdéwnoczesdnie utorowal droge
konwencjonalnemu leczeniu alotropowemu. Zdawal sobie na przyktad sprawe, ze
funkcje organizmu mozna czesto, jezeli nie zawsze, sprowadzi¢ do reakcji
chemicznych. Skoro tak - twierdzii - to chemicznie przygotowane leki mogg
uregulowa¢ nieprawidiowos$ci lub zakitdcenia tych funkcji.

Eksperymentujac z aktywnymi sktadnikami maku opracowal technike produkcji
laudanum, ktdére odtad przez cztery wieki byilo standardowo przepisywanym Srodkiem
przeciwbbélowym, i1 przetrwaito nawet dzisiaj w formie morfiny. Badail tez dzialtanie
innych pochodnych opium. Zgiebial wtasciwosci narkotykdéw i rdéznych medycznych
substancji sprowadzanych z Nowego Swiata. Rozpoznal lecznicze dzialanie siarki,
ktéra byta najczesciej stosowanym Srodkiem przeciwko zakazeniom az do pojawienia
sie antybiotyké6w37. Zostal Jjednym z pierwszych w Europie ekspertdw badajacych
klinicznie syfilis. I sto lat przed tym, Jjak w latach 20. XVII wieku
,0ficjalnie” odkryt je Harvey, Paracelsus méwil o krazeniu krwi38.

Paracelsus byl tez pierwszym lekarzem, ktdéry uzyl magnesu i badal zjawisko
magnetyzmu w odniesieniu do ludzkiego organizmu. Wnioski, do jakich doszedi,
mogty by¢ bledne, ale utorowaty droge Mesmerowi, a nastepnie Freudowi. Byly tez
inne dziedziny, w ktérych Paracelsus przyczynit sie do rozwoju wspdlczesne]
psychologii. Trwajac przy hermetycznej zasadzie wzajemnych relacji, dostrzegi
zwigzek miedzy duszg a fizycznym organizmem. Odrzucajac wiare w ,opetanie przez
demona”, zapoczatkowal badania nad histeria i chorobami psychosomatycznymi.
Podkres$lal wage sity woli w procesie leczenia oraz pozytywny wplyw wyobrazni.
Jedna z podstawowych definicji magii byto dla Paracelsusa praktyczne
zastosowanie hermetycznych zasad w procesie leczenia. ,Smiala wyobraznia jest
poczatkiem wszelkich operacji magicznych”39. Innymi sitowy, trzeba mocno wierzyé
w skuteczno$¢ terapii i wykorzystaé¢ mozliwosci psychiki, by odzyskaé¢ zdrowie.
Réwnoczesdnie oczywiscie te same zasady zastosowane w inny sposdéb mogty da¢ zgola
odmienne efekty: ,Jest mozliwe, zZe moja dusza, bez pomocy ciata i tyi-

Faustus ko dzie ki woli, bez uzycia miecza moze rani¢ innych. Jest tez
mozliwe, ze sprowadze, dusze, mojego przeciwnika do wizerunku, a nastejmie
zgodnie z wtasnym zyczeniem zitamie go lub go okalecze,”40.

Takie stwierdzenia moga brzmie¢ jak ekstrawaganckie przechwalki. Maja one jednak Zrodio w
powszechnie obecnie uznawanych zasadach - wzajemnego zwiazku mie -dzy ciatem a umystem 1
ogromnej sity sugestii, mogacej wzmacnia¢ lub ostabia¢ morale. Paracelsus byt zatem pionierem w
jednej ze sfer, ktore pozniejsi magowie, z dobrymi lub zlymi intencjami, wykorzystywali do
wlasnych celéw — w sferze psychologii.



John Dee: elzbietanski mag Pico delia Mirandola zapoczatkowat pierwsze pokolenie
renesansowych magdéw w pierwszej ¢wierci XV wieku. Na poczatku wieku XVI drugie pokolenie
reprezentowali Agryppa i Paracelsus. W trzecim pokoleniu, zyskujacym stawe, w drugiej potowie
XVI wieku, pojawialy sig, coraz bardziej zréznicowane postacie. W $wiecie anglojezycznym
najbardziej wptywowa z nich byt John Dee.

Dee, z pochodzenia Walijczyk, urodzit si¢, w 1527 roku. Mie dzy 1542 a 1545 rokiem studiowat w
Cambridge, uczac si¢ greki i matematyki. Oddawat sig, tez z zamilowaniem innym naukom,
zwlaszcza mechanice. Zainteresowat si¢, rowniez kartografia i nawigacja; pasja ta miala trwac
przez cate zycie, sktonita go do nawiazania kontaktéw lub korespondencji z kartografami w calej
Europie. W 1546 roku zostal cztonkiem nowo zatozonego Trinity College, gdzie nauczal greki. Po
podrézy do Niderlandow w celu studiowania nawigacji wrécit do Cambridge i uzyskat tytut
magistra w 1548 roku. Przez naste pne dwa lata kontynuowat studia w Louvain. Wérod jego
najblizszych przyjaciot byt Gerardus Mercator, najwiejc-szy Owczesny kartograf, geograf i tworca
globusow. To wiasnie on wynalazt znana ,,siatke, Mercatora”, ktéra do dzisiaj pozostaje podstawa
kartografii.

W 1551 roku, po pobycie w Antwerpii, Brukseli i Paryzu, Dee wrocit do Anglii 1 nawiazat kontakty
z sir Williamem Cecilem, pdzniejszym lordem Burghley, tworca elzbietanskiej siatki
szpiegowskiej. Mie dzy rokiem 1552 a 1555 stuzyt lordowi Pembroke i ksie,ciu Northumberland.
W tym okresie do jego najblizszych przyjaciot nalezat syn ksie,cia, John, lord Warwick, oraz
Robert Dudley, pdzniejszy lord Leicester. Latem 1555 roku znalazt si¢, na pewien czas w
wie,zieniu za udziat w spisku przeciwko krolowej Marii. Nic dziwnego, ze ten fakt przychylnie
nastawit do niego przyszia krélowa Elzbiete,. Kiedy Elzbieta w 1558 roku wste -powata na tron, to
wlasnie Dee wybrat astrologicznie najpomyslniejszy dzien na koronacje,. Zostat zaproszony na
dwor 1, po $mierci Roberta Recorde’a, stal sig, najwybitniejszym przedstawicielem nauk w Anglii.
W 1561 roku uzupehit i rozszerzyt Grounde ofArtes Recorde’a, stynny tekst matematyczny, w
ktorym zastosowano arabskie cyfry. Dzieto Dee byto pierwsza ksiazka tego rodzaju i w ciagu
nastejmego stulecia doczekato sig, dwudziestu sze$ciu wydan.

Do 1563 roku Dee zdazyl wrogo do siebie nastawi¢ wielu ludzi, ktdérzy atakowali
go, réwniez na pidmie, jako ,wielkiego czarownika”. Rok pdzniej jednak 122
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skutecznie ugruntowal swoja pozycje., publikujac najambitniejsza i
najstynniejsza ksiazke,, dzielo poswiecone magii hermetycznej i kabalistycznej,
zatytulowane Monas hieroglyphica - znak, czyli hieroglif, Jedynego. W tekscie
tym, dedykowanym cesarzowi Maksymilianowi I, Dee opieral sie. w znacznym stopniu
na kabalizmie weneckiego zakonnika Francesca Giorgi oraz na wyczerpujacym
kompendium Agryppy, De occulta philosophia. Ryzykujac znaczne uproszczenie,
mozna powiedzieé, ze Monas byilo prdba wyciagniecia syntezy z trzytomowe] De
occulta philosophia w postaci jednej magiczno-matematycznej formuty, Jjednego
symbolu lub symbolicznego rdéwnania, ktdre ucieledni w sobie catos$é¢ uniwersalnej
wiedzy — Dee chcial uzyska¢ co$ w rodzaju hermetycznego ekwiwalentu ein-
steinowskiego E=mc2. Z czasem Mowa* mialta wywrzel potezny wplyw na tajemnicze
manifesty rézokrzyzowcdw. W jednym z nich wystepuje Dee, jako centralny symbol,
glif reprezentujacy sama Mowa*”41.

W 1566 roku Dee zapoznal sie. z Edwardem Dyerem, ktdéry pdzZniej zostal pasowany
na rycerza 1 mianowany kanclerzem Orderu Podwigzki. W 1570 roku napisal wstep do
angielskiego przekiadu Euklidesa. W tym samym roku zamieszkail w Mort-lake,
niedaleko Richmond. Jego rezydencja mialta sta¢ sie. nieformalna, we wtoskim
stylu, akademiag dla elzbietanstach adeptédw hermetyzmu. W Mortlake Dee goscit
uczonych; miescity sie. tam pokoje ze sprzetem badawczym, przewidziane na
pracownie, oraz ogromna biblioteka, zajmujaca cztery lub pie¢ pokojdéw. Oprécz
starozytnych tekstédw w bibliotece znajdowaly sie. dzieta $redniowiecznych magdw,
takich jak Ramon Luli i Robert Bacon, a takze, oczywiécie, prace Ficina, Pica,
Giorgia, Agryppy 1 Paracelsusa. Wedlug Frances Yates biblioteka Dee, ,najwiekszy
ksiegozbidr naukowy w Anglii”42, obejmowala ,caly renesans”. Dee za$ nieustannie



ja uzupeinial, wyszukujac manuskrypty w zbiorach klasztornych, ktére staty sie.
dostepne dzieki rozwiazaniu klasztordw przez Henryka VIII.

Wéréd statych gosci Mortlake byl stary przyjaciel Dee, sir Edward Dyer. Bywal
tam tez szpieg sir Francis Walsingham, a takzZze Robert Dudley, lord Leicester i
jego siostrzeniec, sir Philip Sidney, ktéry pod kierunkiem Dee studiowatl
hermetyzm, a zwltaszcza alchemie.. Bywal Adrian Gilbert, brat przyrodni sir
Waltera Ralegha, alchemik siostry Sidneya, Mary, hrabiny Pembroke. Mozliwe, ze 1
hrabina - sama siyngaca Jjako adeptka ,chemii”, majaca wtasne laboratorium —
réwniez studiowala u Dee. Nie ma wprawdzie zadnych dowoddéw na to, by Ralegh
osobiscie odwiedzal Mortlake, ale jest to wysoce prawdopodobne. Z pewnos$cia byl
on jednym z najblizszych przyjaciét Johna Dee i jego zarliwym stronnikiem na
dworze.

Poprzez Ralegha i matematyka Thomasa Hariota, krag znajomych Dee pokrywal sie. z
innym, o podobnych zainteresowaniach, ten rozkwitai w poblizu, pod patronatem
Henry’ego Percy’ego, lorda Northumberland. W swoje]j rezydencji w zachodnim
Sussex lord zgromadzil wtasna imponujaca biblioteke.. Oprbécz Ralegha i1 Hariota w
Syon House bywal Christopher Marlowe, a pdbdzZniej miody John Donne. I tak, przez
wtasnych znajomych oraz ludzi lorda, ,Dee prezentowal swoja filozofie,
najbardzie] wpiywowym postaciom elzbietanskiej Anglii”43.

Ale nie byly to jedyne osoby, ktdérym Dee przedstawial swag filozofie.. Dee byl
niespokojnym duchem i wygodne zacisze Mortlake nie zawsze mu wystarczalo.
Faustus Nigdy nie porzuciit swej dawne]j pasji — kartografii i nawigacji — i
juz wczesniej inwestowal w podrdéze morskie. W 1567 roku wyruszyl z Martinem
Frobisherem za Atlantyk, w poszukiwaniu legendarnej pdinocnej drogi do Orientu.
Wowczas zobaczyl niewiele z Nowego Swiata, poza lodami Zatoki Hudsona; ale pod
wplywem podrdzy powstata ksiazka General and Rare Memorials pertayning to the
Perfect Arte of Navigation (Ogbélne i1 rzadkie pamietniki dotyczace doskonatej
sztuki nawigacji), opublikowana w 1577 roku. W dziele tym, miedzy innymi, Dee
postulowal utworzenie statej brytyjskiej floty. PdZniej jego zainteresowania
badaniami morskimi nasility sie.. Mamy dowody na to, ze byl on jednym ze
sponsordw wyprawy Drake’a dookoia $wiata. A z pewnoscig pozostali sponsorzy —
wsrdéd nich Walsingham i Dyer - byli jego najblizszymi przyjacidimi i uczniami.
Bezpos$redni podwtadny Drake’a, sir John Hawkins, nalezal do statych gosci
Mortlake.

Podobnie zreszta inny podroznik, sir Humphrey Gilbert, brat przyrodni sir Waltera Ralegha i brat
Adriana Gilberta. W 1580 roku sir Humphrey dat Johnowi Dee wytaczne prawa do wszelkich nowo
odkrytych ziem powyzej trzydziestego rownoleznika - co obejmuje wigksza cze$¢ terytorium
dzisiejszej Kanady44. Przed Gilber-tami i innymi swoimi zwolennikami Dee roztoczyt wizje
nowego imperium, ,,Imperium Brytyjskiego”, o ktorym dotad jeszcze nikt nie styszal, z Elzbieta I
jako jego pierwsza wtadczynia45. Zebrat bardzo duzo dowodow, nieco watpliwej jakosci, na to, ze
Anglia ma mistyczne, jesli nie po prostu polityczne, prawa do wigkszosci Nowego Swiata i
opracowat szczegotowy program jego kolonizacji. W roku 1583 Gilbertowie wyruszyli za
Atlantyk, z zamiarem wcielenia w zycie plandéw Dee. W Nowej Fundlandii zalozyli pierwsza
kolonie, brytyjska w Ameryce Pétnocnej. W drodze powrotnej jednak ich statek zatonal i obaj
bracia zgingli. Ale cho¢ z tego projektu nic nie wyszlo, utorowat on drogg¢ nastgpnym. Jak
zauwazyla Frances Yates, Dee mozna stusznie uwazac za ,,architekta idei Imperium
Brytyjskiego46.

W 1582 roku, na rok przed tragiczna podroza Gilbertéw, Dee zawart znajomos$¢ z indywiduum
znanym powszechnie jako Edward Kelley. Ow Kelley byt sprytnym i bez skruputéw szarlatanem i
kryminalista, pozbawionym za oszustwa obu uszu. Ukrywajac ten brak pod czarnym kapturem,
zyskat sobie opinig bieglego alchemika, nekromanty i medium. Dee, tak madry i dalekowzroczny w
innych sprawach, tym razem dat si¢ haniebnie wystrychna¢ na dudka. Mozliwe, ze padt ofiara
wlasnej przemoznej checi uwierzenia. W kazdym razie nabral przekonania, ze Kelley jest istotnie
adeptem okultyzmu, umiejacym si¢ komunikowac z anielskimi mocami, ktére Agryppa taczyt z
»magia anielska”. W zyciu Dee nastapit nie przynoszacy mu chwaly szescioletni okres wspotpracy
z Kelleyem. Czeg$ciej niz raz sam zrobit z siebie zalosnego ghupca. Wielokrotnie wznioste intencje



Dee musialy zosta¢ podporzadkowane prostackiej chciwosci Kelleya. W jednym niechlubnym
przypadku Dee, sktoniony do tego przekazanym przez Kelleya rzekomo anielskim edyktem, wdat
si¢ w zamiang zon. Wspotpraca z Kelleyem trwala tylko do 1589 roku, ale napigtnowata Dee na
cate zycie. W oczach potomnych byt nieodwracalnie skompromitowany jako rowny Agryppie i
Paracelsusowi. Az do niedawna uwazano go nie tyle za renesansowego maga, ile za bezradna i
zatosna ofiare bezczelnego oszusta. Czgsto wreez przyktadano do niego taka sama miare, 124
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jak do Kelleya, traktujac jako szarlatana i ignorujac jego prawdziwe znaczace osiagnigcia.

W rzeczywistos$ci jednak wspotpraca z Kelleyem stanowita tylko niewielka czastke, zycia Johna
Dee. Zreszta nawet w tamtym czasie nie przestat dazy¢ ku wlasnym, wzniostym celom. Na
przyktad w 1583 roku otrzymat zadanie zreformowania w Anglii kalendarza julianskiego.
Dokonawszy tego wyjechat (wraz z Kelleyem) na kontynent, gdzie spedzit nastepne szes¢ lat. W
1584 roku byt w Pradze, gdzie wziat go pod opieke, Rudolf I, cesarz o hermetycznych
zainteresowaniach. Rok pdzniej odwiedzil Krakow 1 prezentowat magie, hermetyczna krolowi
Polski. W 1586 roku byt znowu w Pradze, korzystajac z luksusow cesarskiego mecenatu. Nie ulega
watpliwosci, ze Dee wywart wielkie wrazenie na cesarzu, ktory uwazat jego towarzystwo za
stymulujace i pouczajace. ROwnoczesnie wykorzystywat okazje,, by zapoznac sig. z wielka
cesarska kolekcja pism ezoterycznych. Jak juz wspomnieliSmy, pozniejsze o trzydziesci lat
manifesty r6zokrzy-zowcow odzwierciedlaly nauki i symbolizm Johna Dee, rOwnocze$nie
wystawiajac Rudolfa II. Z pewnoscia mozna bez wigkszego ryzyka powiedzieé, ze ziarno tych
manifestow zostato zasiane w czasie pobytu Dee na cesarskim dworze w Pradze47.

Nic dziwnego, ze zazyto$¢ migdzy nominalnie katolickim cesarzem a magiem z protestanckiej
Anglii wlaczyla alarm w instytucjach kos$cielnych. Wiadze KoSciota zarzadzily czym predzej
sledztwo w tej sprawie. W maju 1586 roku nuncjusz papieski ztozyt Rudolfowi skarge, oskarzajac
Dee o uprawianie czaréw. Wkrétce potem sam papiez zazadat od Rudolfa aresztowania zaréwno
Dee, jak i Kelleya i wystania ich do Rzymu, gdzie mieli by¢ przestuchiwani przez Swigte Oficjum.
Cesarz uniknat koniecznosci wykonania edyktu, wypedzajac oskarzonych ze swych wtosci.
Prawdopodobnie na zyczenie Rudolfa Dee 1 Kelley zostali wzigci pod opieke czeskiego szlachcica,
hrabiego Rosenberga, ktéremu udato si¢ doprowadzi¢ do uchylenia rozkazu wygnania. Nastgpne
dwa lata Anglicy spedzili w jednym z zamkow Rosenberga.

Co najmniej do lat 70. XVI wieku Dee zajmowat si¢ szpiegostwem. Nie tylko sam prowadzit
dziatalno$¢ wywiadowcza, ale tez, jesli wierzy¢ jego pamigtnikowi, miat wlasna siatke agentow.
Jego pasja matematyczna zbiegla si¢ z zainteresowaniem szyframi i kryptografia. Znat
kryptografow z catej Europy 1 wyrazal si¢ z uznaniem o ksiazce Trithemiusa na ten temat,
Stenographia. Niektorzy pdzniejsi badacze sugerowali, iz najbardziej niezrozumiale pisma
ezoteryczne Dee sa w istocie skomplikowanymi szyfrogramami. Trzeba tez pamigtac, iz jednym z
najblizszych przyjaciot Johna Dee byt sir Francis Walsingham, gldwny szpieg i sekretarz stanu
krélowej Elzbiety w latach 1573—1590. Cérka Walsinghama, Frances, poslubita sir Philipa
Sidneya, ktory studiowat pod kierunkiem Dee i odbyl wiele tajnych misji w stuzbie swego tescia.

W 1587 roku krél Hiszpanii Filip II przygotowywal swoja armie i rzekomo
,Niezwyciezong” armade do inwazji na Anglie — inwazji, ktdéra miata za zadanie,
miedzy innymi, ostateczne wyplenienie ,protestanckiej herezji”. W tym
przedsiewzieciu hiszpanski monarcha miat prawdopodobnie nadzieje uzyska¢ pomoc
swego kuzyna z dynastii Habsburgdw, cesarza Rudolfa II. Ten jednak nie patatl
mitoscia do Kos$ciota i mozna przypuszczadé, ze tak czy inaczej nie wdalby sie w
te awanture. Prawdopodobnie Dee zostal przez Walsinghama wysiany z misja Faustus
utwierdzenia cesarza w zamiarze niewspierania Hiszpandéw. A zwiazki miedzy Dee a
cesarzem sprzyjaly takim zamierzeniom. W kazdym razie Walsingham sporzadzil
liste, $rodkdéw, jakimi zamierzal zdobyé¢ informacje o planowanej inwazji.
Czwartym punktem na tej lidcie bylo ,umieszczenie w Krakowie komdrki



wywiadowczej, ktdéra bedzie przejmowaia informacje na temat Hiszpanii,
nadchodzace z Watykanu”48. Wéwczas Dee, ktdéry zaledwie dwa lata wczedniej byl w
Krakowie, wrécit tam znowu. Wiedzac o jego starej zazyltosci z gitdédwnym szpiegiem
Elzbiety, mozemy uzna¢ za wiecej niz prawdopodobne, ze zadanie utworzenia w
Krakowie komérki wywiadu przypadio wtasnie jemu.

Rok pdzniej, w 1588 roku, hiszpanska armada zostala pokonana i tak zakonczyia
sie. inwazja na Anglie. W roku 1589 Dee ostatecznie zerwal zKelleyem i1 wrdcit do
Anglii. Reszta jego zycia przebiegia stosunkowo spokojnie. W 1595 roku
powierzono mu Christ College w Manchesterze. W 1603 roku Elzbieta umarta i Jakub
VI kroél Szkocji wstapit na tron jako Jakub I krél Anglii. Nowy monarcha
podchodzit do magii nieufnie i wrogo. Do tego czasu rdéwniez dawni przyjaciele i
stronnicy Johna Dee pomarli lub popadli w nietaske,. W rezultacie jego notowania
na dworze znacznie spadly. Umart w nedzy w Mortlake w 1608 roku.

Wktad Johna Dee w historie, Anglii jest ogromny. Jak juz wspomnielismy, domagat
sie, on utworzenia staiej floty i byl ,architektem idei Imperium Brytyjskiego”.
W pordéwnaniu z takimi postaciami jak Agryppa czy Paracelsus byt magiem o
orientacji publicznej i obywatelskiej; jego zainteresowania wykraczaly poza
ezoteryke, obejmujac ekonomie,, polityke, i ekspansje, narodowa. Pragnal, aby
bogacace sie, klasy elzbietanstaej Anglii mialy udzial w dobrodziejstwach magii
hermetycznej. W tym celu nawiazywal i utrzymywal kontakty z ,,rzemieé$lnikami i
klasami $rednimi”. Aby ,nied$é¢ wiedze, tym, ktdrzy nie sa wyksztalceni w
starozytnych jezykach”49, a ,zwitaszcza dla korzysci powstajacej s$redniej klasy
rzemieslnikdéw i technologdw” pisal swoje prace naukowe nie po tacinie, lecz w
jezyku angielskimb50. Tak staral sie wcieli¢ w zycie swoja,mistyczna wizje
Brytanii jako przywddcy w ponownym zjednoczeniu chrzescijanskiej Europy i
stworzeniu nowego ztotego wieku cywilizacji”51.

Inny aspekt spuécizny Dee mozna dostrzec w jego podejs$ciu do architektury. We
wstepie z 1570 roku do angielskiego wydania Euklidesa uznatl architekta za
najdoskonalszego hermetycznego mistrza: ,Sadze, Ze nikt nie moze uwazaé sie
stusznie za Architekta, (...) Jjak tylko ci, ktérzy od dziecinnych lat, wspinajac
sie po szczeblach wiedzy, posiadiszy wiele jezykéw i sztuk, dotarli do
Sanktuarium Architektury”52. I dalej: ,nazwa Architektury pochodzi od
zwierzchnoécijaka ta nauka ma nad wszystkimi innymi sztukami. A Plato twiedzi,
ze Architekt jest panem wszystkiego (.. .)"”53.

Architektura wediug Dee byla ,sztuka, ktdérej istota jest znalezienie
abstrakcyjnych zasad matematycznej proporcji i kosmicznej harmonii”54. Krétko
méwiac, architektura byla sztuka dogiebnie hermetyczna i ,miata wymiar magiczny,
poniewaz idealne budowle sa wzorowane na poteznych harmoniach niebieskich”55.
Zasady te mieli wkrétce przeja¢ ludzie tacy jak Inigo Jones i Christopher Wren.
W ciagu mniej wiecej pdt wieku po Smierci Dee mialy sie tez pojawi¢ w ideologii
wolnomularstwa.

Z chrzes$cijanskiego — a $cisle mdéwiac katolickiego — punktu widzenia Dee jako
renesansowy mag mégt byé kolejnym Faustusem. Trzeba jednak pamietaé, 126
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ze Faustus zostal potepiony, w chrzes$cijanskich kategoriach my$lenia, z powodu
dazenia do wiedzy wykraczajacej poza ograniczenia narzucone przez Koscidl. Przy
mniej fundamentalistycznym podejséciu takie poszukiwanie wiedzy byloby godne
pochwaty — zwtaszcza jesli byito prowadzone w imie, dobra publicznego i z
zamiarem zintegrowania réznych fragmentdédw rzeczywistosdci. Dee bezsprzecznie
spetnial wszystkie te kryteria. Byl zatem nie tylko Faustusem, ale rdéwnoczesdnie
jego przeciwienstwem, druga stronag monety. Krdétko médwiac, byt -jak Pro-spero z
szekspirowskiej Burzy — dobroczynnym magiem, oddanym siuzbie i opiece nad tymi,
ktdérych powierzono jego trosce. Z pewnos$cia postad¢ Prospera ze sztuki Szekspira
wiele zawdziecza Johnowi Dee. Jak powiedziala Frances Yates, ,Dee jest
doskonatym przykiadem cziowieka epoki elzbietanskiej”, w ktdérym ,Prospe-ro i sir
Frances Drake spotykaja sie. i1 sa jednym”56.

Hermetyczna misja Giordana Bruna Zazytos$¢, jak gtosi truizm, rodzi lekcewazenie;
a Dee dziatal w Anglii dostatecznie diugo, by wzbudzié¢, przynajmniej w zbiorowej
Swiadomos$ci, pewien rodzaj lekcewazacej zazylosci. Kiedy miat lojalnych
zwolennikdéw, jego delikatnos$é, skromno$é, dobrodusznos$é¢ i uprzejmos$é budzity w
nich raczej uwielbienie niz lek. Prospero budzi zaufanie, nie strach. Wydaje



sie., ze Dee nie rozpalal tak skrajnych uczué¢ u wspdiczesnych, jak Agryppa czy
Paracelsus. Ale by}l pewien cudzoziemiec, ktdéry wywart doniosty wplyw zupeilnie
innego rodzaju. Tym najbardziej niespokojnym, najgtosniejszym i najgrozZniejszym
magiem byt Wioch, Giordano Bruno.

Bruno, o dwadzies$cia jeden lat mtodszy od Dee, urodzil sie. w 1548 roku, w matym
miasteczku niedaleko Neapolu. W wieku pietnastu lat wstapil do klasztoru
dominikandéw, gdzie jego burzliwy, oporny, buntowniczy i pod wieloma wzgle-dami
megalomanski temperament wkrétce doprowadzii do konfliktu z przetozonymi. W 1576
roku zrzucit habit i uciekl, Scigany przez wiadze, ktdére oficjalnie uznaty go za
heretyka. Odtad przez cale zycie mial toczy¢ zazarty spdr z KosSciotem,
nieustannie wedrujac, budzac kontrowersje i prowokujac, wciaz uciekajac przed
koécielnymi przesladowaniami.

W Genewie szybko zyskal u rzadzacych tam kalwinistdéw rdéwnie goraca antypatie,
jak u katolikédw. Musial ucieka¢ do Paryza, gdzie wygtaszal publiczne wykiady i w
1582 roku opublikowal pierwsze ksigzki. W dwédch z nich nawiazywail do Agryppy i
Paracelsusa, przedstawiajac samego siebie jako rdédwnego im maga. Jesli idzie o
psychologiczng metodologie magii, byé¢ moze nawet ich wyprzedzal. Moze tylko
powiedzial otwarcie to, w co tamci wierzyli potajemnie i przekazywali wylacznie
zaufanym uczniom. W kazdym razie przyjat klasyczne techniki szkolenia pamieci -
stosowane na przyktad przez rzymskich oratordéw - do celdw hermetycznych. W
efekcie Bruno stworzyl praktyczny program treningu, dzieki ktdéremu mag mbgl
transmutowaé¢ wtasny umyst w przekaznik kosmicznej mocy - przeksztaitcié psyche w
rodzaj pola silowego, majacego przyciagnaé niebianskie energie i przekazywaé Jje
nastepnie dalej w skoncentrowanej 1 ukierunkowanej formie.

Faustus Perspektywa nabycia takich umiejetnos$ci skionita do wziecia w
opieke, Bru-na francuskiego krdéla Henryka III, ktdéry - podobnie jak jego matka,
Katarzyna Medycejska - od dawna fascynowal sie magia. Lecz Bruno, z niejasnych
przyczyn, pragnat uda¢ sie do Anglii. Henryk zaopatrzyl go w listy polecajace do
francuskiego ambasadora w Londynie. Bruno przyby® tam w 1583 roku i nastepne
trzy lata spedzil, mieszkajac w rezydencji ambasadora.

W 1585 roku Bruno opublikowat w Londynie swoje dwa najstynniejsze i najwazniejsze dziela,
Cena de le ceneri (Wieczerza Srody Popielcowej) i Spacio delia bestia trionfante (Wygnanie
triumfujacej bestii). To wtasnie w Anglii zostaly one najzyczliwiej, wrgcz entuzjastycznie, przyjgte.
Wiadomo, ze Bruno odwiedzit Oksford, gdzie jego wyktady zyskaty zarliwych zwolennikow.
Wsraod tych, ktorzy gromadzili si¢ wokot niego, byty wybitne osobistosci $wiata literatury: migdzy
innymi Fulke Greville i sir Philip Sidney. Nie mam zadnych dowodow na to, by Bruno osobiscie
spotkat si¢ z Johnem Dee. Wiadomo jednak, Ze po jednej z publicznych debat Bruna Sidney udat
si¢ prosto do domu Dee w Mortlake, prawdopodobnie po to, by mu zdac¢ relacje. W czasie
interesujacej nas debaty Bruno przedstawit i bronit teorii Kopernika, gtoszacej, iz Ziemia obraca si¢
wokot Stonca.

Trudno powiedzie¢, jaka byla opinia Dee na temat Bruna. Z pewnos$cia Bruno byl bardzie;j
radykalny, potencjalnie bardziej wywrotowy. Wedlug Frances Yates:

Bruno wrécit do gloszonego przez Ficina uzycia talizmandéw z zawzigciem, lecz bez jego
chrzescijanskich obciazen, uwazal bowiem hermetyczny egipcjanizm za lepszy od chrzescijanstwa
(...)* Odrzucajac chrzescijanstwo 1 przyjmujac hermetyczny egipcjanizm, Bruno cofnat si¢ do
mroczniejszej, bardziej sSredniowiecznej nekromancji57.

Bardziej niz jakikolwiek inny renesansowy mag Bruno przedstawiat samego siebie jako cztowieka
majacego misjedo spetnienia. Frances Yates opisuje jajako typowo ,.hermetyczna misj¢ religijna
(...), misjg, w ktorej magia Ficina zostaje rozszerzona w planowane petne przywrdcenie religii
magicznej (.. .)”58. Jesli przyjrzymy si¢ doktadniej dzietom Bruna, zobaczymy, ze zmierzat on ku
dwom réznym, lecz po czgsci pokrywajacym sig celom. Oba byty skrajnie rewolucyjne. Przede
wszystkim chcial przedstawi¢ konkretna i praktyczna metodologig, dzigki ktorej poczatkujacy
magowie mogliby zamieni¢ swoje umysty w odbiorniki i1 zrodta kosmicznej energii. Po drugie,
zmierzat ni mniej, ni wigcej, ku stworzeniu nowej religii Swiatowej, albo - $cislej mowiac - ku



przywroceniu starozytnej religii, hermetycznego synkretyzmu Aleksandrii w unowocze$nionej
formie.

Jak zauwazyla Frances Yates, ,Bruno zaprowadzil renesansowg czarng magie do jej
poganskich zrdéder”59. Odrzucal podejmowane przez Ficina i Pica prdéby
schrystianizowania hermetyzmu czy znalezienia miedzy nimi jakiej$ ptaszczyzny
porozumienia. Przeciwnie, potepial chrzes$cijanstwo, ubolewajac nad zniszczeniem
klasycznych bogdéw i magii starozytnego Egiptu. Powolujac sie na hermetyczne
pisma, Bruno stawil kult boskos$ci we wszystkich rzeczach. W tradycyjnie
hermetyczny sposdéb gtosit istnienie jednej wszechobejmujgacej catosci, w ktdrej
wszystko jest ze soba powiazane, kazde ma zwigzek z kazdym. Podkres$lal, ze 128
ELIKSIR I KAMIEN

, Jjedna boskos$¢, ktdéra jest we wszystkich rzeczach (...), przejawia sie. w
réznych przedmiotach i1 przybiera rdzne nazwy (.. .)”60. Przepowiadal nadejscie
nowej epoki reform, do ktdérej nalezy doprowadzié¢ ,manipulujac niebianskimi
wizerunkami, od ktérych wszystko w dole zalezy (.. .)”61l. Krbétko mbébwiac, wizja

Bruna polegalta na stworzeniu nowego $wiatowego tadu dzieki magicznemu
wykorzystaniu hermetycznych zwiazkédw miedzy mikrokosmosem a makrokosmosem. A
doprowadzajac do powstania tej nowej rzeczywistos$ci cziowiek - mag - w gruncie
rzeczy staje sie bogiem. W osobie Bruna Faust osiagnal zatem apoteoze.

Uwaza sie, ze Bruno, podobnie jak Agryppa, w czasie swoich podrdbézy zajmowal sie
gtdéwnie tworzeniem sieci tajnych stowarzyszen62. Znajac jego uwielbienie dla
Agryppy, mozna sie zastanawia¢, czy nie byia to cze$é¢ lub rozwiniecie tej samej
sieci. PézZzniej Bruno zostal oskarzony przez Inkwizycje o prbdbe zatozenia nowej
sekty63.

Frances Yates dostrzegta wplywy Bruna, podobnie jak Dee, na rdézokrzyzowe
manifesty. Dostrzega je tez w dziatalno$ci masondéw. Jak zauwazylta, pod koniec XI
wieku ludzie szukali w religijnym hermetyzmie jakiej$ drogi do osiggniecia
tolerancji lub porozumienia miedzy walczacymi sektami (...). Wiele bylo rodzajow
chrzes$cijanskiego hermety-zmu, katolickiego i protestanckiego; wszystkie one
unikaty magii. Wtedy nadszed® Giordano Bruno i, przyjmujac za podstawe caily
magiczny egipski hermetyzm, gltosit rodzaj egipskiej kontrreformacji,
przepowiadajac powrdt do egipcjanizmu, w ktdrym rozpiyna sie wszystkie klopoty
religijne. Gtosit tez przemiane moralna, podkre$lajac dobre dla spoleczenstwa
dzieta 1 etyke spoiecznej uzytecznosci (...). Gdzie znajdziemy takie polaczenie
tolerancji religijnej, emocjonalny zwigzek ze Sredniowiecznag przeszioscia,
nacisk na czyny dobre dla innych i wyimaginowane przywiazanie do religii i
symbolizmu Egipcjan? Jedyna odpowiedZ na to pytanie, jaka przychodzi mi do
gtowy, brzmi - wolnomularstwo (...). Wydaje sie, zZe masoneria nie pojawita sie w
Anglii przed XVII wiekiem, ale z pewnos$cia miata poprzednikdéw, przodkdw, Jakies
tradycje, siegajace znacznie giebiej w przeszitos$é (...). Bigkamy sie tu w
ciemnos$ciach, ws$rdd dziwnych tajemnic, ale nie sposdb oprzeé sie mysli, ze bycé
moze wtasnie wérdd rozczarowanych emocjonalnie w Anglii, ktéorzy dostrzegli w
r,egipskim” przestaniu Bruna cien nadziei, po raz pierwszy w powietrzu rozlegily
sie dzwieki Magicznego Fletub4.

Réwnoczesdnie mesjanistyczny charakter hermetycznej misji Bruna nie przeszkadzatl
mu, podobnie jak Dee, angazowa¢ sie w bardziej przyziemne sprawy. Wiadomo, ze w
latach 1583-1586 sir Francis Walsingham, przyjaciel Dee i szpieg krdlowe]
Elzbiety, otrzymywal szczegdiowe raporty od tajnego agenta dziatajacego we
francuskiej ambasadzie. Raporty te dotyczyiy katolickich ugrupowan w Anglii i
Szkocji — zwiagzanych z Maria krdélowa Szkotdw i jej synem Jakubem VI — oraz ich
kontaktéw z francuskim prokatolickim rodem Gwizjuszy. Wiadomo, ze agent
sporzadzajacy te raporty byl Wiochem, zakonnikiem lub bytym zakonnikiem, wrogo
nastawionym do Hiszpanii i1 Kos$ciota. Zachowalo sie wiele listdéw, dowodzacych
jego zazytosci z Elzbieta i lojalnos$ci wobec angielskiej korony. W ksigzce
opublikowanej w 1991 roku profesor John Bossy z uniwersytetu w Yorku
przekonujaco dowiddl, ze szpiegiem we francuskiej ambasadzie byl Bruno.

Faustus Przez cale zycie Bruno byl porywczy 1 $miaty w tak wielkim stopniu,
ze mozna by go wrecz podejrzewad¢ o giupote.. Niekiedy odnosimy wrazenie, ze
poczucie speilnianej misji wzbudzilo w nim przekonanie o wtasnej bezkarnosci - 1

to wlasdnie miato doprowadzi¢ do jego kleski. W 1586 roku - kiedy raporty z



francuskiej ambasady nagle sie. urywaja- Bruno wrdécit do Paryza. Nastepnie
rozpoczal odyseje, ktdéra wiodla go przez rdézne niemieckie miasta. Przez szesé
miesiecy 1588 roku przebywat w Pradze. Nie ma zadnych dowoddw na to, ze widziatl
sie. z Dee, ktoéry przebywal tam w tym samym czasie, lecz na pewno spotkal sie. z
cesarzem Rudolfem II. W koncu, w 1591 roku, Bruno pospiesznie wrécit do Wioch.
Rok pdzZniej, w Wenecji, zostal pojmany przez Inkwizycje. Zawieziono go do Rzymu,
gdzie przez nastep-ne osiem lat byl poddawany przesiuchaniom i torturom. W 1600
roku, nie zgadzajac sie. zaprze¢ i odwoia¢ tego, co napisal, zostal spalony na
stosie jako heretyk.

W przeciwienstwie do innych renesansowych magdéw, Bruno zajmuje skromne miejsce w dziejach
literatury jako poeta i dramaturg. Jego tworczo$¢, zarowno lacinska, jak i wloska, zastuguje na
uwage ze wzgledu na walory artystyczne. Niezaleznie jednak od jakosci tych prac, przyémiewaja je
pod wzgledem skali i konsekwencji jego wizjonerskie traktaty ezoteryczne. Jednak z powodu
swego glgboko osobistego, napastliwego, a czgsto wrecz chaotycznego charakteru, nie zdobyty one
takiej popularno$ci jak De occulta philosophia Agryppy, czy niektdre teksty Paracelsusa. Bruno
przetrwat jako co$ wigcej niz osobowos¢; przetrwat do naszych czasow jako symbol, do ktorego
odwotywali si¢ tworcy tej miary co Joyce. Jawny charakter jego buntu, jego faustowskie
poszukiwania, opor 1 bezkompromisowa odraza wobec Rzymu uczynity z niego uciele$nienie
renesansowych cnét - swobody myslenia i wyobrazni, intelektualnej $miato$ci, mistycznego zapatu
1 prometejskich aspiracji. Przez swoja $mier¢ stat si¢ dla potomnosci mgczennikiem za wszystkie te
sprawy i przykladem koscielnej tyranii, ktora do dzisiejszego dnia jest dla Ko$ciota powodem do
wstydu.

Teatr $wiata Trithemius, Agryppa, Dee 1 Bruno byli najstynniejszymi i najbardziej wptywowymi z
magow renesansu i tymi, ktorzy zostawili potomnosci najbardziej imponujace dziedzictwo. Byto
oczywiscie mnostwo mniejszej rangi hermetystow, z ktorych czg¢§¢ miata wlasny, oryginalny
wktad, na przyktad Giulio Camillo, ktéorego magiczny teatr talizmanicznych obrazéw
pamigciowych miat wptyw na przyjgcie przez Bruna szkolenia pamigci do celow hermetycznych,
czy Tommaso Cam-panella, ktory wigkszos¢ zycia spedzit w wigzieniach Inkwizycji, uniknat
egzekucji jedynie dzigki temu, ze udawat szalenstwo 1 w swoim najstynniejszym dziele, Miasto
Stonca, przedstawit humanistyczna wizj¢ Utopii Thomasa More’a w specyficznie hermetycznych
kategoriach. Dla naszych celow wystarczy jednak na koniec zapoznac sig z jeszcze jedna postacia,
ktora mozna uzna¢ za prawdziwie renesansowego maga, postacia, ktora zamkngla ich tancuch.
Interesujaca nas osoba jest kolejny Anglik, Robert Fludd.
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Fludd (1574—1637) byl synem rycerza cieszacego si¢. taskami Elzbiety I, ktory stuzyt jej jako
wojskowy skarbnik we Flandrii. Nie podjawszy militarnej kariery swego ojca, Robert studiowat
medycyng, w Oksfordzie, zdobywajac stopnie naukowe mimo odrzucenia konwencjonalne;j
doktryny na rzecz Paracelsusa. W latach 1598-1604 wiodt wedrowne zycie na kontynencie,
odwiedzajac Francje, Hiszpanie, i Wlochy 1 na pewien czas osiedlajac si¢, w Niemczech. Pracowat
jako nauczyciel w domach wielmozow, miedzy innymi u Gwizjuszy. W 1605 roku byt znowu w
Anglii, gdzie jego hermetyczne nastawienie i opor wobec ortodoksji opdznity jego przyjecie do
Krolewskiego Kolegium Lekarzy o cztery lata. W 1606 roku jednak otrzymat prawo wykonywania
zawodu lekarza.

Powodzito mu si¢ niezle, miat niewielka posiadto$¢ z wiasnym laboratorium. Tam zajmowat si¢
sporzadzaniem chemicznych lekow i przeprowadzatl eksperymenty alchemiczne. Zaczat tez duzo
pisac. Jego dzieta zdradzaja silne wptywy Agryppy i Paracelsusa, przede wszystkim jednak Johna
Dee. Nic nie wskazuje na to, by Fludd kiedykolwiek poznat Dee osobiscie. Nigdy nawet nie
wspomniat jego imienia - czego przyczyny, jak si¢ wydaje, nalezy upatrywac¢ w fakcie, iz wéwczas
Dee byt juz w nietasce. Niemniej jednak pisma Fludda nosza wyrazny $lad osobowosci Dee.
Niewatpliwie kontaktowat si¢ z niektorymi sposréd dawnych uczniow i protegowanych Dee.



Mozliwe nawet, ze miat dostgp do czgsci jego niepublikowanych prac - na tematy tak rézne jak
rusznikarstwo, czy perspektywa malarska — ktére wydal pod swoim nazwiskiem65.

W 1614 roku uczony nazwiskiem Isaac Casaubon przeprowadzit analizg tekstu Corpus
Hermeticum. Doszedt do wniosku, ze 6w zbior nie jest tak stary, jak si¢ zwykto przyjmowac, lecz
pochodzi z pierwszych wiekdéw ery chrzescijanskiej. Wprawdzie obecnie materiat zawarty w tych
tekstach uwaza si¢ za znacznie starszy, ale datowanie samych tekstow przedstawione przez
Casaubona przyjmuje si¢ jako prawidtowe. Podobnie zreszta jak j ego wniosek, iz Hermes
Trismegistos nie byt rzeczywista postacia historyczna— cztowiekiem czy bogiem — lecz fikcyjna.
Fludd po prostu ignorowat ustalenia Casaubona, nie zadajac sobie nawet trudu, by z nim
polemizowac. Nadal uwazat Hermesa Trismegistosa za realna osobg, a Corpus Hermeticum za
dzieto réwnie starozytne jak Biblia. Jak zauwazyla Frances Yates, praktycznie kazda strona jego
dziet zawiera co najmniej jeden cytat z pism hermetycznych.

W tym samym roku, w ktérym Casaubon opublikowal swoje obrazoburcze expose, w Niemczech
ukazat si¢ pierwszy ze stynnych anonimowych traktatow oglaszajacych istnienie i rychie
ujawnienie tajemniczych rézokrzyzowcow, czyli Bractwa Rézanego Krzyza. Drugi tego rodzaju
traktat ukazat si¢ rok pozniej. W tekstach tych hermetyzm zyskiwat specyficzny, religijno-
polityczny wymiar; przepowiadaty one obalenie ko$cielnej tyranii i oglaszaty nowy porzadek
swiata. Fala histerycznej paranoi przetoczyta si¢ przez Europg, a zwlaszcza przez jej katolickie
regiony.

W czasie swoich podrdézy po kontynencie, zwlaszcza po Niemczech, Fludd spotkail
wielu ludzi pdédzniej kojarzonych z tak zwanym ruchem rdézokrzyzowym. Mozliwe, ze
zetknal sie nawet z autorem lub autorami owych tajemniczych traktatdédw i poznat
ich. Je$li tak byto rzeczywisécie, to zachowal te wiedze dla siebie. Zabral sie
jednak do pisania. Na frankfurckich targach ksiazki wiosna 1616 roku Faustus
zaprezentowal swoja wtasna obrone, rdézokrzyzowcdw, Apologia compendiaria,
opisana jako ,krdétkie przeprosiny zmywajace i1 oczyszczajace z plam podejrzenia i
infamii Bractwo Rdézanego Krzyza”66. W teks$cie tym, w poszerzonej wersji
opublikowanym rok pdzniej, wystawial starozytna madro$é Hermesa Trismegistosa i
chwalit rézokrzyzowcdw za ich ,podziwu godna znajomosé zardwno boskich, jak i
przyrodniczych sekreté4w”67. Dotaczyil osobisty list do ,Braci Rbézanego Krzyza”,
deklarujac w nim, ze ,z najwie ksza che cia uczynilby to, co najlepsze dla
towarzyszy waszego zakonu” i proszac ich o nawigzanie kontaktu68. Nic nie
wskazuje na to, by kiedykolwiek otrzymal odpowiedZ. Ale nic dziwnego, ze wkrdtce
sam Fludd zaczal by¢ uwazany za rdézokrzyzowca — z takim pogladem mozna sie.
spotka¢ nawet dzisiaj. Na takie postrzeganie jego osoby niewatpliwie miaty wpiyw
réowniez jego kontakty z osobami majacymi zwiazki z rézokrzyzowcami, takimi jak
alchemik i hermetysta Michael Maier, nadworny lekarz najpierw cesarza Rudolfa
II, a naste pnie Fryderyka, elektora palatyna Nadrenii - wielmozy, ktoéry
otwarcie przystal do rézokrzyzowcdw. Fludda z Maierem taczyla tez osoba wydawcy
-De Bry’ego z Oppenheim. W 1611 roku wysital on kartke, z zyczeniami o wyraZnie
rbézokrzyzowej symbolice Jakubowi I69.

Gioéwnym dzietem Fludda byla wielotomowa Utriusaue cosmi historia (Historia obu
kosmosdéw — tj. mikrokosmosu i1 makrokosmosu). Pierwszy tom, opublikowany w 1617
roku, byl dedykowany krdlowi Jakubowi I - 1 szybko znalazt sie. na indeksie
ksiag zakazanych Inkwizycji. W tym encyklopedycznym tekscie, jak w catym dorobku
Fludda, wyraznie wida¢ wplywy Johna Dee. Podobnie jak rdézokrzyzowcy, Fludd
postulowal zebranie catego bogactwa wiedzy hermetycznej i1 ezoterycznej w spdjna
calos¢, jednoczaca alchemie,, astrologie., Kabale., nu-merologie. i $Swie ta
geometrie, oraz wiele innych we wszechobejmujaca jednos$é. Prowadzil tez
eksperymenty z magnetyzmem i w ten sposdb, podobnie jak Para-celsus, torowal
droge. Mesmerowi 1 wspdiczesnej psychologii.

Podobnie jak Dee i inni renesansowi magowie, Fludd byl szczegdlnie
zailnteresowany zastosowaniem hermetyzmu w architekturze. Lecz jak sie. wydaje,
dla Fludda najdoskonalszym przejawem hermetycznego talizmanu w formie
architektonicznej byl teatr. Innymi sitowy, wediug Fludda teatr zastapit
Swigtynie i inne tego rodzaju budowle w funkcji magicznej struktury, majace]



S$ciaga¢ niebianskie energie kosmosu. Mikrokosmos teatru ucieles$niat i
odzwierciedlal makrokosmos, odgrywana za$ sztuka stawata sie mikrokosmosem dla
makrokosmosu ludzkiego zycia 1 dziatalnos$ci, ktdére przedstawiata. Teatr byt
wie c dla Fludda ,teatrem $wiata”, dla ktdérego najstosowniejsza forme, stanowila
kula.

Jes$li interpretacja Frances Yates jest situszna, to dzielo Fludda zawiera
architektoniczny wzorzec The Globe Theatre, w ktdérym byla wystawiana wie k-szos¢
dramatéw Szekspira70. Dzielo takie jak Burza byloby zatem magicznie
talizmanicznym mikrokosmosem, wystawianym w budowli, ktdéra rdéwniez stanowita
magicznie talizmaniczny mikrokosmos. W swoim teks$cie o mikroko-smosie i
makrokosmosie Fludd opisuje metody uzyskiwania efektdédw teatralnych — na przykiad
dZwie koéw burzy, huku armaty, czy odglosdéw spalenia Troi lub Rzymu, albo tez
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urzadzen swietlnych”71. Techniki takie i ich mechanizmy miaty wywrze¢ wielki wplyw na Inigo
Jonesa72.

Niezaleznie od jego dziet pisanych, rola Fludda jest tez istotna ze wzgle du na to, iZ wyznacza on
wazny etap przejsciowy w ewolucji hermetyzmu i w orientacji zachodniej §wiadomosci
filozoficznej. Przejscie to miato odegra¢ kluczowa role. w rozwoju zachodniej kultury 1 powstaniu
$wiata, jaki znamy dzisiaj.

Od maga do tajemnego stowarzyszenia Przed potowa XVI wieku renesansowy mag - na przyktad
Agryppa lub Para-celsus — prowadzil catkowicie samotne poszukiwania w celu osiagnie cia
wlasnej doskonatosci, transcendencji 1 osobistego doznania §wiezo$ci. Co prawda szukat ucznidéw,
sympatykéw i pokrewnych dusz, lecz tylko po to, by mogli oni u§wiadomié¢ sobie nature, jego
przedsie_wzie cia i samodzielnie prowadzi¢ wlasne na jego wzor. I jesli Agryppa rzeczywiscie
zakladal w Europie tajne stowarzyszenia, to nie miat z pewnos$cia na celu reformowania calego
europejskiego spoleczenstwa, lecz jedynie zachowanie i uwiecznienie swoich wtasnych odkry¢ - z
ktérych najwazniejsze, jak sam mowit, mogly by¢ przekazywane tylko ustnie uczniowi przez
mistrza, a w zadnym wypadku na pi§mie. Zatem najwie_ksza wagg. przyktadano wowczas do
jednostki, ktora uciele$niala w sobie tajemnice i $wie_te zwiazki ma-krokosmosu z
mikrokosmosem. Swigto$¢ dla Agryppy i Paracelsusa mogta si¢. przejawia¢ wylacznie w sposob
osobisty. Spoteczenstwo jako cato§¢ pozostawiano samemu sobie.

Podejscie Dee i Bruna byto nieco podobne, rownoczesnie jednak patrzyli oni dalej, ku
spoteczenstwu i $wiatu jako cato$ci. W osobie Fludda reorientacja zapoczatkowana przez Dee i
Bruna dokonata si¢. ostatecznie. W czasach Fludda studia hermetyczne przestaly by¢ wytaczna
domena maga praktykujacego w samotnosci i odosobnieniu. Nowy nurt kierowat sig. przede
wszystkim ku tajemnemu stowarzyszeniu, ktore z kolei mialo na celu dobro spoteczenstwa jako
cato$ci. Innymi stowy, hermetyzm Fludda, r6zokrzyzowcdéw 1 wezesnych masondéw nie byt juz
wyobcowany, lecz coraz wie_cej taczyto go ze $wiatem — 1, co nieuniknione, z polityka.

Wielu uczonych uwaza, ze rozwoj w tej dziedzinie biegt prostym torem. Ich zdaniem tajemne
stowarzyszenia, jak na przyktad rézokrzyzowcy czy masoni, byly naturalnymi spadkobiercami
samotnikow takich jak Agryppa czy Paracelsus. Jak si¢. jednak wkrétce przekonamy, mozna tez
dowies¢, ze tajemne stowarzyszenia stanowity w gruncie rzeczy zakidcenie ewolucji, rodzaj
mutacji, a prawdziwych dziedzicow Agryppy i1 Paracelsusa nalezy szuka¢ zupehie gdzie indzie;j.

Rozdzial Nauki hermetyczne i sztuka: talizman U zrédet kultury, jak méwi Tomasz Mann, lezy
kult. Od najwczesniejszych dni ludzkiej prehistorii, kiedy cztowiek po raz pierwszy zaczat
ujmowac swoja prymitywna przedhermetyczna magie, w spdjny system wierzen, sztuka
nierozerwalnie zwiazata si¢ z religia. Mozna by pewnie znalez¢ kilka wyjatkow — na przyktad
dekoracje glinianych garnkéw i podobnych przedmiotow uzytkowych. W gldwnej jednak mierze
najwczesniejsza muzyka, najwczesniejsze rysunki i malowidla, pierwsze rzezby, taniec i literatura
byty podporzadkowane zasadom religii, zwigzane z religijna doktryna i rytuatem. Dopiero na



znacznie pdzniejszym etapie rozwoju cywilizacji $wiecka sztuka zaczgla odgrywac jakakolwiek
role. A kiedy juz to nastapito, i tak obficie czerpata z technik i motywow wypracowanych przez
sztukg religijna.

W zachodnim chrzescijanstwie odosobnione przyktady sztuki §wieckiej zaczely si¢ pojawiac juz
we wezesnym Sredniowieczu. Mozna tu przypomnie¢ na przyktad Piesn o Rolandzie czy poematy
opiewajace czyny Cyda - chociaz i one maja wyrazny aspekt religijny, gdyz wystawiaja walke
chrze$cijanstwa z muzulmanskimi ,,niewiernymi”. Mozna tez wspomnie¢ nieco pozniejsze
opowiesci o §wigtym Graalu - ale i w tych dominuje silny duchowy, jesli nie wrecz ortodoksyjnie
chrzescijanski wymiar. Pod koniec $redniowiecza tatwiej nieco znalez¢ czysto $wieckie
opowiadania, takie jak Dekameron Boccacciaczy Opowiesci kanterberyjskie Chau-cera. Dzieta te
jednak byly tylko wyjatkami potwierdzajacymi regulg. Az do lute-ranstaej reformacji sztuka
stuzyta wylacznie katolickim celom religijnym, potwierdzajac lub prezentujac swigtos¢ w formie
zaaprobowanej przez Kosciol.

Niezaleznie od swojej §wieckiej roli i konsekwencji, hermetyzm miat wyraznie duchowa
orientacjg. Stanowit wrgcz, jak juz wezedniej powiedzieliSmy —przynajmniej dla niektorych
swoich zwolennikéw - wazne uzupeienie oficjalnego chrzescijanstwa. Dla innych, takich jak
Agryppa czy Bruno, byt alternatywa, podstawa catkowicie nowej, wszechobejmujacej uniwersalne;j
religii. Nic wigc dziwnego, ze z czasem hermetyzm znalazt odzwierciedlenie w sztukach, i stat sig,
w czasach renesansu, gldowna i dynamiczna sita napgdowa tworczosci artystycznej. Pod 134
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koniec XVI wieku arty$ci wszystkich dziedzin — poczawszy od muzyki i malarstwa, przez
literature, po architekture, i sztukg ogrodow - opierali sig, na zasadach hermetycznych w tworzeniu
nowej estetyki. W pewnych przypadkach dzieta sztuki po prostu wyrazaty czy tez ilustrowaly
najwazniejsze zatozenia nauk hermetycznych, takie jak zasada analogii, czyli zwiazku
mikrokosmosu i makrokosmosu. W innych przypadkach dziatalno$¢ artystéw mozna uznaé za ni
mniej, ni wigcej tylko operacje magiczne; samo za$ gotowe dzieto byto przedmiotem magicznym,
rodzajem talizmanu, mogacego przyzywac i skupia¢ kosmiczne energie.

Magiczna moc muzyki Wedlug najnowszych badan naukowych muzyka moze bezposrednio
pobudzac¢ te o$rodki w mozgu, ktore rzadza emocjamil. Ta ,,rewelacja” wywotata wiele dyskusji w
mediach. Czy stymulacja w specyficzny sposob odpowiednich osrodkow w mdzgu moze zmieniaé
osobowos$¢? Czy dzieci wychowane na odpowiedniej dawce Mozarta beda inteligentniejsze niz
dzieci wychowywane na Bachu? Albo Beethovenie? Albo Wagnerze? Albo Beatlesach? Albo
reklamowkach coca-coli?

Takie pytania istotnie moga by¢ prowokujace. Ale nie potrzebujemy naukowych badan, by
stwierdzié, ze muzyka moze oddziatywaé na nas w taki sposob jak zmiana nastroju. Wszyscy
wiemy, ze muzyka nas przygnebia lub rozwesela, moze nas nastraja¢ marzycielsko, pokojowo albo
agresywnie, moze pobudzaé, uspokaja¢ lub denerwowaé. Muzyka moze nas usypia¢ lub
stymulowac¢, znieczula¢ lub inspirowa¢. Moze wycisza¢ lub ekscytowaé. W sposéb wymykajacy
sig, racjonalnym osadom i krytycznemu rozumowaniu muzyka moze w nas budzi¢ uduchowienie
lub bestialstwo, cechy wznioste albo brutalne. Muzyka religijna moze wywota¢ podnioste doznanie
boskos$ci. Swoim pulsujacym nawiazaniem do rytmu pracy serca i przeptywu krwi niektore rodzaje
muzyki rockowej stymuluja co$ pierwotnego, prymitywnego, czg¢sto seksualnego. W czasie
defilady zmasowane dzwigki bgbnow i trabek szkockiego regimentu moga przyprawiac nas o
niepokojace drzenie. Na polu bitwy wsciekte wycie dud, przebijajace si¢ przez zgietk walki jak
krzyk Walki-rii pedzacych z nieba do boju, wzbudza strach w przeciwniku. W czasie
amerykanskiej wojny secesyjnej niektore regimenty konfederatow osiagaty podobny efekt dzigki
kakofonicznej grze na banjo — instrumencie mogacym zmrozi¢ krew w zytach, co wie kazdy, kto
ogladat sceng pojedynku na banjo w filmowej adaptacji powiesci Jamesa Dickneya Wyzwolenie.



Muzyka moze tez oczywiscie oczarowaé. Trzcinowy flet potrafi zahipnotyzowac cztowieka tak
samo jak we¢za. W czasach klasycznych wierzono, ze dzwigk fletni Pana moze przyprawic¢ o
szalenstwo. Od dawna wiadomo, ze jesli dzwigk begbna, zsynchronizowany z rytmem ludzkiego
serca bedzie przyspieszat tempo, to 1 serce bedzie bito coraz szybcie;.

Magiczne moce, drzemiace w muzyce, niewatpliwie wykorzystywali szamani w najdawniejszych
plemiennych rytuatach $witu ludzkosci. Na zachodzie t¢ moc po raz pierwszy zbadaty, ogtosily 1
sformulowaty nauki pitagorejskie, z ktérych wiedza ta przeszta do aleksandryjskiego hermetyzmu.
Doktryna pitagorejska Nauki hermetyczne 1 sztuka: talizman 1 hermetyczna opierata si¢. na
pewnych oczywistych zasadach. Jesli be dziemy szarpa¢ jedna z dwdch strun nastrojonych na te.
sama cze stotliwos¢, druga rowniez zacznie drga¢. Nauka thumaczy, ze tracona struna wprawia w
ruch powietrze wokot siebie, a to z kolei wydobywa te. sama nute. z sasiedniej struny — zaktadajac
oczywiscie, ze obie sa ,,harmonicznie dostrojone”.

Dla pitagorejczykow i aleksandryjskich hermetystéw, idacych w ich $lady, ,,harmoniczne
dostrojenie” bylo zasada rzadzaca. Miata ona zastosowanie nie tylko do muzyki, lecz do catego
stworzenia. Cate stworzenie bylo uwazane za jedna wszechobejmujaca catosé¢, jednosé, gdzie
wszystkie elementy byty wzajemnie powiazane i polaczone. Harmonie, uwazano za czynnik
faczacy, dzie ki ktéremu kazdy element stworzenia byt potaczony ze wszystkimi innymi. Krotko
mowiac, kosmos to wielki instrument muzyczny, nastrojony zgodnie z samym soba, wydajacy
wlasna muzyke., do ktorej tonu nieustannie wibrowat i rezonowat. Ludzko$¢ i bogowie, niebo i
ziemia, mikrokosmos i makrokosmos byty potaczone dzie ki harmonii i odzwierciedlaty te same
harmonijne proporcje. Proporcje te dawaty si¢. zdefiniowac i opisa¢ w kategoriach
matematycznych. Ale liczby odpowiadaty konkretnym muzycznym nutom i tonom; a zatem
proporcje zdefiniowane i opisane przez matematyke, dato sig. odtworzy¢ i powtorzy¢ za
posrednictwem muzyki. Wedlug nauk pitagorejskich ,,zar6wno wszechswiat, jak 1 cztowiek,
makrokosmos i mikrokosmos, sa skonstruowani wedlug tych samych harmonijnych proporcji”2.
Moce kosmosu mozna wie c przywotywac nie tylko przeblagujac je, jak w konwencjonalne;j
modlitwie, ale rowniez nastrajajac si¢. na ten sam ton co one, na te. sama cze_stotliwos¢, i
manipulujac nimi. ,,Uzycie czegokolwiek, co ma takie same numeryczne proporcje, jak pewne
cialo czy sfera niebieska, sprawi, ze twoj duch nabierze podobnych proporcji i wywola pozadany
wptyw niebianskiego ducha, tak jak wibrujaca struna sprawia, ze druga, nastrojona na te. sama lub
podobna nute., wibruje w harmonii z nig”’3. Pitagoras twierdzit, ze wlasnie dzie ki takim
zharmonizowanym proporcjom styszy harmonie, wszech§wiata, ,,muzyke, sfer” — nuty
,wydawane przez planety w trakcie ich doskonale zaplanowanego obiegu’4.

Dla pitagorejczykoéw, podobnie jak dla hermetystow, ktorzy poszli w ich slady, bylo rzecza
oczywista, ze muzyka pelni funkcje terapeutyczne. Mozna ja stosowac jako antidotum przeciwko
pewnym ,,schorzeniom duszy”, takim jak namie tno$¢, depresja czy wsciektos¢. Koncepcje, te.
p6zniej podjal Ficino i inni renesansowi magowie, cze sto nawiazywat do niej Szekspir (Kupiec
wenecki, akt. V, scena 1):

Nie ma natury tak twardej, bezdusznej, Nieposkromionej, zeby jej na chwilg Nie mogly zmigkczy¢
muzyczne harmonie*.

Wedtug Platona proces nauki obejmowat gimnastyke, dla zdrowia ciata i muzyke, dla zdrowia
duszy. Muzyka, jak twierdzit, wymuszata ,,pewnaharmonie, ducha”, ktéra kazde dziecko powinno
sig. nauczy¢ przezywac5. W klasycznych szko* Przeklad Stanistaw Baranczak.
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tfach tajemnych muzyka, polaczona z tancem, byla stosowana do wprowadzania w inny stan
swiadomosci. W podobnej funkcji muzyka zostata przejeta przez su-fizm i wykorzystywana przez



tak zwanych , tanczacych derwiszow”. Spiew za§ w polaczeniu z rygorystycznymi zasadami
kontroli oddechu miat z czasem trafi¢ do chrzescijanskich klasztorow.

Teksty korpusu hermetycznego bardzo wyraznie podkreslaja konieczno$¢ takiego dostrojenia
ludzkiego mikrokosmosu, by rezonowat zgodnie z makroko-smosem. Adept hermetyzmu powinien
na przyktad ,,nastroi¢ wewngetrzna lirg, i dopasowac jado boskiego muzyka”6. Muzyka w pismach
hermetycznych jest droga do do$wiadczenia swigtosci: ,,zna¢ muzyke,, to znaczy wiedzie¢, jak jest
utozony caty ten system rzeczy i jaki boski plan go zarzadzit. Poniewaz ten tad, doprowadziwszy
wszystkie osobne rzeczy do jednosci przez tworczy rozum, wyda najstodsza i prawdziwa
harmonie,, boska melodie,”7. Muzyka byta tez tacznikiem migdzy mocami kosmosu a ich
ziemskimi przedstawieniami antropomorficznych bogéw, poniewaz ,,bogowie ci ciesza sig, z
nieustannych ofiar, z hymnow, modlitw i stodkich dzwigkdw zgodnych z harmonig niebios: i tak
niebianski element zamknigty w idolu dzigki nieprzerwanej komunikacji z niebem moze spokojnie
znosi¢ swoj dtugi pobyt wérod ludzi”8. Wedtug rzymskiego tekstu, pochodzacego z czaséw
Cesarstwa: ,,w Egipcie kaptani $piewaja hymny na chwatg bogow, uzywajac siedmiu samoglosek w
ustalonej kolejnos$ci; a dzwigk tych liter jest tak stodki, ze mozna shucha¢ ich zamiast fletu lub
liry”9.

Ten ostatni fragment zawiera istotng wskazowke na temat sposobu, w jaki wykorzystywali muzyke
hermetyczni magowie renesansu. Przyjmowali oni oczywiscie zasady harmonii ogloszone przez
swoich, platonskich i pitagorejskich poprzednikow. Réwnoczesnie jednak podkreslali wage
harmonijnego zwiazku mi¢dzy muzyczna nuta czy akordem a stowem. Tworzono poematy z
zamiarem powiazania ich z muzyka; stowa, tekst takich poematéw stanowit rownie wazny sktadnik
muzyki, jak sama muzyka. Czasami wrecz ,,rytm muzyki byt catkowicie podporzadkowany
metryce wiersza”10. Wiersz i melodia zlewatly si¢ zatem w jedna niepodzielna cato$¢. Z takiej
praktyki, wystawianej na przyktad przez poetow szesnastowiecznej Francji, powstal caly gatunek
sakralnego dramatu muzycznego—z ktorego z kolei ewoluowata opera”.

Praktyczne zastosowanie magii hermetycznej w czasach renesansu obejmowalo t¢ sama synteze.
Dzwigki specyficznych stow intonowanych ludzkim gltosem o okreslonej barwie i wysokosci oraz
w odpowiednim rytmie byly potaczone z konkretnymi nutami w konkretnej melodii. Harmonijna
integracja wszystkich tych sktadnikow musiata by¢ doskonata, obliczona z matematyczna precyzja.
Kiedy udato si¢ osiagna¢ taka doskonatos¢, inwokacja byta uaktywniona - natadowana pozadana
moca, pozadanymi cechami. Wowczas mozna byto przetamywac bariery miedzy wymiarami
rzeczywistosci, tak samo jak dzwigk wydany przez kamerton moze rozbi¢ szklane naczynie. W ten
sposob niewidzialne, zywiotlowe moce kosmosu, czy to niebianskie, czy piekielne, mogty si¢
swobodnie porusza¢ i przeplata¢ z ludzkim $wiatem.

Dzigki jej zastosowaniu w magii i rytuale muzyka w czasach renesansu zaczg¢la by¢ postrzegana na
nowe sposoby 1 wytworzyta nowe formy. We Wtloszech Nauki hermetyczne i sztuka: talizman na
przyktad pojawita si¢ w formie §wieckiego madrygatu — skomplikowanej piesni na wiele glosow,
z ktérych kazdy $piewal swoja wlasna cze$¢ zamiast taczy¢ sig., jak w chorze, z innymi. Madrygat
réwniez mial wptyw na rozwoj opery. A wraz z madrygatem zyskiwaly coraz wigksza popularnos¢
towarzyszace mu zazwyczaj instrumenty: lutnia, lira, wiola i1 klawikord. W miarg, jak hermetyzm
rozpowszechniat sig. we Wtoszech i reszcie Europy, wielu arystokratow zajeto sie.
komponowaniem madrygatow oraz innych poematow dopasowanych do muzyki. Wielu biegle
opanowalo grg, na instrumentach muzycznych.

Cytujac Corpus Hermeticum Ficino twierdzit, ze ,,duch kosmiczny” niczym wiatr — pneuma, czyli
oddech bosko$ci — przeptywa przez cate stworzenie. Ten doskonale harmonijny duch byt
»przekaznikiem wplywow” migdzy gora i dotem, niebem i ziemia, makrokosmosem i
mikrokosmosem. Duch kazdej jednostki, twierdzit Ficino, jest zywiony, podtrzymywany i
oczyszczany przez ,,przyciaganie 1 wchtanianie” ducha kosmicznego; muzyka zas$ jest



najwazniejszym czynnikiem i po$rednikiem w owym procesie przyswajania i wchlaniania. Za
posrednictwem muzyki kosmiczna energia mogta wywiera¢ wplyw na jednostke,. Krotko mowiac,
muzyka byta czym$ w rodzaju modlitwy, lecz modlitwy obdarzonej dynamiczng i aktywna moca:
,Dawid 1 Hermes Trismegistos powiedzieli, ze tylko o Bogu powinnismy $piewac, poniewaz Bog
nas pobudza do $piewu”12.

Wedlug jednego z badaczy, kiedy Ficino wspominatl o gwiazdach, ,,nie mowit o czczeniu gwiazd,
lecz raczej o ich nasladowaniu, a przez nasladowanie przejg-ciu ich naturalnych emanacji’13. I nie
»ogranicza si¢. do wskazania mozliwych analogii miedzy makrokosmosem a mikrokosmosem,
migdzy muzycznymi a niebianskimi harmoniami, lecz daje praktyczne wskazowki dotyczace
tworzenia muzyki, ktora bedzie mogta skutecznie wykorzystac¢ te analogie14. Tak wigc Ficino
komponowat i wykonywat ,,magicznie pot¢zne piesni”, na przyklad §piewat orfickie hymny i
akompaniowal sobie na lirze, co byto magicznym rytuatem.

Pozniejsi magowie wprowadzili swoje wlasne udoskonalenia i zmiany do fundamentoéw
stworzonych przez Ficina. Na przyktad Francesco Giorgi, braciszek kabalista, traktowat muzyke
jako podstawe dla architektury. Kosciot zbudowany wedtug jego projektu w Wenecji zostat
zaplanowany zgodnie z proporcjami muzycznymi. Giorgi cz¢sto nazywal Boga ,,Arcymuzykiem”,
$wiat za$ piesnig boza lub bozym instrumentem.

Agryppa zblizat si¢ do Ficina twierdzac, iz ,,cechy kazdej gwiazdy, czyli Bostwa”, mozna
sprowadzi¢ przez muzyke ,,zgodna z odpowiednia harmonia” i zalecat $piewanie orfickich
hymnoéw. Ale podczas gdy Ficino chcial jedynie wydoby¢ pozadane wplywy, Agryppa - na swoj
faustowski sposob - starat si¢ narzuci¢ planetarnym i innym ,,inteligencjom” swoja wolg. Hymny
orfickie, jak twierdzil Agryppa, ,,powierzaja ogromna moc” magowi i umozliwiaja mu ,,zwiazanie i
kierowanie” obiektami jego ,,czarow”15. O ile Ficino przezornie nie naruszal zasad
chrzescijanskiej ortodoksji, Agryppa nie miat takich zahamowan. Wedlug jednego z badaczy
Ficino ,,gorliwie zapewniat, Ze jego astrologiczne pies$ni nie sg in-kantacjami, majacymi na celu
przyzwanie demonow i1 zmuszenie ich do wykonania magicznych czynnosci”’16. Natomiast ,,duch
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uwarunkowanym przez muzyke jedynie do odbioru planetarnych wptywow, jak w teorii Ficina,
sam staje si¢. aktywnym instrumentem, ktory jest rzutowany na poddawany operacji przedmiot tak,
aby go ograniczy¢ lub nim kierowac¢17. Ale mimo wprowadzenia elementu magicznego
przymusu, Agryppa nadal podkreslal dobroczynne dziatanie muzyki. Jak sam zapewnial: ,,Madrzy
starozytni (...) nie na prézno uzywali muzycznych dzwigkoéw i §piewow, lecz do utwierdzenia
zdrowia ciata i przywrdcenia go (...), az mogli uczyni¢ cztowieka podatnym na Niebianskie
Harmonie 1 sprawi¢, by stat si¢. catkowicie niebianski. Ponadto nie ma nic skuteczniejszego dla
odpedzania ztych duchéw niz muzyczna harmonia”18.

W $wiecie muzutmanskim hermetysci ustalili zalezno$¢ migdzy muzyka a alchemia. Zaleznos¢ te
gorliwie przyjeli renesansowi magowie Zachodu. W Ordi-nall ofAlchimy (Ksigga Alchemii)
opublikowanej w 1477 roku angielski alchemik Thomas Norton napisat:

Polaczcie swoje Zywioty muzycznie Dla dwoch przyczyn, jedna jest Melodia:
To co harmonizuje, wywrze na waszym umysle Prawdziwy skutek, kiedy to znajdziecie.

Z innym zgodne jest to, co w Muzyce, Z proporcjami dajacymi harmonig, Tak jak proporcje
sawalchemii (...)19-

Zwiazki migdzy alchemia a muzyka nadal intensywnie zgtgbiano w XVII wieku. Na przyktad jedna
z ilustracji w rozokrzyzowym dziele z 1609 roku przedstawia alchemika modlacego si¢ w swojej
pracowni przed pentagramem. Na pierwszym planie wida¢ zbior instrumentdw muzycznych, lezacy



na stole, do ktérego przytwierdzono tacinskie motto, gloszace, iz ,,§wigta muzyka rozprasza smutek
1 btakajace si¢ duchy’20.

W 1618 roku r6zokrzyzowy hermetysta Michael Maier opublikowat ksiazke zatytulowana”
talantafugiens (Uciekajaca Atalanta). Zawiera ona pigcdziesiat symbolicznych rycin, majacych
odzwierciedla¢ fazy procesu alchemicznego. Kazdej ilustracji towarzyszy tacinski epigramat, a
kazdy z nich z kolei zawiera sekwencje, ktora ma by¢ §piewana przy muzyce w formie fugi na trzy
glosy - nuty zataczono w tekscie. Mozna przypuszczac, ze tego typu utwory byly przeznaczone do
$piewania w laboratorium, kazdy na odpowiednim etapie procesu transmutacji.

Mniej wigcej w tym samym czasie Robert Fludd, rowiesnik i1 przyjaciel Maiera, gtosit podobny
hermetyczny zwiazek migdzy muzyka, magia 1 alchemia. Wedlug jednego z badaczy ,,Fludd widzi
muzyke w takim samym $wietle jak alchemi¢”21. Fludd potepial muzyke swoich czaséw jako
,bedaca jedynie cieniem prawdziwszej 1 glgbszej muzyki” — starozytnej muzyki hermetycznej,
ktora ,,musi zosta¢ na nowo odkryta, gdyz przez nia cztowiek poznaje sam siebie i tym samym
osiaga w koncu mistyczna wiedzg o Bogu22. Dla Fludda ,,tajemnym i najwazniejszym zadaniem
muzyki” jest ,,wspinanie si¢ od niedoskonatosci do doskonatos$ci, od nieczystosci do czystosci (...),
od ciemnosci do $wiatta, z ziemi do nieba Nauki hermetyczne i sztuka: talizman  (,..)”"23. Fludd
byt przekonany, ze boskie emanacje, taczace mikrokosmos z ma-krokosmosem, powinny by¢
przedstawiane przez muzyczne analogie. Jednostru-nowy instrument, dwuoktawowy ,,monochord”
miat odzwierciedla¢ zwigzek mie -dzy niebem i ziemia, a Bog gral na owym monochordzie24.

Co chyba nieuniknione, niektore aspekty hermetycznej i kabalistycznej magii matematycznej
dotarty do Kosciota, gdzie zostaty wykorzystane w muzyce chrze$cijanskiej. Najcze $ciej
wykorzystywano je w kulcie Marii. Na przyktad liczbe, siedem uwazano za szczeg6lnie

poswie cona Marii, symbolizujaca siedem radosci i siedem smutkoéw przypisywanych jej przez
koscielna tradycje.25. I tak w 1498 roku holenderski kompozytor Matthaeus Pipelare napisat
siedmiocze $ciowa piesn na $wie to Siedmiu Smutkow. Inny kompozytor, Pierre de la Rue,
napisat dwie msze na to samo $wie to; w kazdej z nich dominujacy motyw sktadat sig. z sied-
mionutowej frazy. Siedmiocze $ciowe msze maryjne stawaly si¢. coraz popularniejsze26. W XVI
za$ wieku angielski kompozytor Thomas Tallis (ok. 1510-1585) napisal wiele dziel poswieconych
Marii, zawierajacych siedmiostopowe wersy.

Wszystko to bylo oczywiscie niegrozne z punktu widzenia Ko$ciota i tatwe do pogodzenia z
oficjalng doktryna chrzescijanska. Lecz ko$cielna hierarchia — nawet papieze - przeje ta tez inne,
znacznie mniej ortodoksyjne formy chrzescijanskiej muzyki i magii. Na przyktad zyjacy na
poczatku XVII wieku papiez Urban VIII byt nieztym astrologiem i cze sto zajmowat sig.
obliczaniem horoskopow dla swoich kardynatow oraz przewidywaniem dat ich §mierci. Sytuacja
stata si¢. niezre czna, gdy astrologowie zacze li przepowiadac¢ $mieré samego papieza. W 1628
roku - kiedy w styczniu miato miejsce za¢mienie ksie zyca, a w grudniu stonca— papiez
zaniepokoit si¢. nie na zarty. Wezwal na pomoc hermetyste. Tommasa Campanelle..

Przez caly 1628 rok Campanella i papiez regularnie spotykali si¢. potajemnie 1 odprawiali rytuaty,
majace odwroci¢ nieprzychylne wptywy astrologiczne. Pokoj, w ktorym sig. to odbywato, mial by¢
zamknie ty przed doptywem ,,powietrza z zewnatrz”, anaste pnie ,,spryskany (...) aromatycznymi
substancjami”. Miaty tam by¢ palone mirt, laur, rozmaryn i cyprys. Na §cianach powinny by¢
zawieszone jedwabne tkaniny 1 girlandy. Zapalono dwie $wiece i pie ¢ pochodni, reprezentujacych
siedem planet. Nalezato przygotowa¢ kamienie, kolory i zapachy zwiazane z dobroczynnymi
wptywami Wenus 1 Jowisza. Naste pnie mag i papiez mieli wypi¢ ,,astrologicznie przede-
stylowane likwory” oraz gra¢ muzyke., majaca wezwaé wplywy Wenus i Jowisza27.

Rytuaty te odniosty zamierzony skutek, przynajmniej jesli idzie o umyst papieza: mimo
niepomys$lnych znakow i przepowiedni zyt jeszcze szesnascie lat, do 1644 roku. Nie uchronito to
jednak Campanelli — ktory juz wczesniej spe dzit dwa miesiace w wie -zieniu - przed



przesladowaniami Inkwizycji za popieranie Galileusza. W 1634 roku musiat sig. salwowacé
ucieczka do Paryza przed niewdzigcznoscia Kosciota.

Malowidla jako talizmany magiczne Hermetyzm glosil wzajemne zwiazki, wzajemne
korespondencje mie dzy wszystkimi rzeczami. Oczywiste jest wie c, ze zasada harmonijne;j
proporcji, taczaca mal40 ELIKSIR I KAMIEN

gi¢, matematyke 1 muzyke, stosowata si¢ tez do malarstwa i rzezby. Wszyscy hermetyczni malarze
renesansu byli biegtymi matematykami, a czasem roéwniez muzykami. W Zywotach Giorgio Yasari
wspomniat, ze Leonardo umiat wigcej niz poprawnie gra¢ na lirze. Jego koncert dla Ludovica
Sforzy, ksigcia Mediolanu, Yasari opisuje jako ,,doskonalszy od wszystkiego, co przedstawili inni
muzycy, ktorzy przybyli na dwor”. Leonardo osobiscie sporzadzit sobie lir¢ — ze srebra, w
ksztalcie konskiego tba. ,,Muzyka - miat podobno powiedzie¢ -jest siostra malarstwa”28.

Paralela migdzy harmonijna proporcja w muzyce i harmonijng proporcja w pomiarach
przestrzennych byta jedna z ustalonych zasad renesansowej sztuki hermetycznej. Wedtug architekta
Palladio ,,proporcje gtosow sa harmoniami dla uszu”29. Dla ludzi takich jak Palladio ,,zaréwno
muzyka, jak i malarstwo zawieraja harmonie; muzyka dzigki akordom, a malarstwo dzigki
proporcjom”30. Hermetyczni malarze renesansu stosowali zasad¢ harmonijnej proporcji na wiele
réznych sposobdw. Jednym z nich bylo przedstawienie perspektywy - ,,przedmioty tej same;j
wielkos$ci umieszczone tak, aby malaly w regularnych interwatach zmniejszajac si¢ w harmonijnym
postepie”3 1.

Harmonijne proporcje w hermetycznych malowidtach renesansu przejawiaty si¢ szczegolnie
wyraznie w postaci czgstego stosowania tak zwanej ,,ztotej proporcji”, czyli ,,ztotego srodka” lub
»Ztotego podzialu”. ,,Ztoty podzial”, zazwyczaj oznaczany grecka litera phi (4>), to szczegolny,
niezmienny stosunek, wywodzacy si¢ z zaleznos$ci geometrycznych. Wyobrazmy sobie regularny
pigciokat, figure o pigciu rownych bokach. Nastepnie wyobrazmy sobie wpisany w niego
pentagram, pigcioramienng gwiazdg. Dlugo$¢ kazdej linii pentagramu wpisanego w pigciokat
bedzie zawsze pozostawac¢ w stalym stosunku do dtugosci kazdego z bokéw pigciokata. Ten
stosunek to wlasnie ztoty podzial, czyli 4>. Wyraza wyjatkowa, harmonijna proporcjg. Jest to
sposoOb dzielenia danej linii na dwa odcinki tak, by dlugo$¢ kazdego z nich pozostawata w statym
stosunku do dlugos$ci drugiego i calego odcinka.

Poniewaz ztoty podziat wynikat z niezmiennych zasad matematyki — statych regut rzadzacych
liczba, katem i ksztattem - uwazano go za wyjatkowo szczg$liwa manifestacjg i potwierdzenie
harmonijnego zwiazku mi¢dzy makrokosmosem a mi-krokosmosem. Jego znaczenie podkreslat
zwlaszcza fakt, iz ztoty podziat, niczym boski podpis, mozna bylo znalez¢ w przyrodzie — na
przyktad w strukturze konchy todzika, ktorej spirala powigksza si¢ w postgpie geometrycznym
odpowiadajacym ztotemu podziatowi. Potwierdzaty go tez autorytety starozytne — zloty podziat
stosowali architekci i1 rzezbiarze §wiata klasycznego. Wedtug zasady ztotego podziatu zbudowano
na przyktad Partenon. Ponadto w starozytnym Egipcie i Grecji uwazano, ze ztoty podziat wystepuje
w proporcjach ludzkiego ciata, dzielonym przez pgpek w stosunku 4>. Budowla wzniesiona
zgodnie z ta zasada miata by¢ harmonijnie dostosowana do os6b w niej zyjacych i pracujacych.

Hermetyczni malarze renesansu komponowali swoje dzieta na podstawie geometrii, zawierajacej w
sobie harmonijne proporcje. Gléwna zasadg owej geometrii stanowit nierzadko ztoty podzial.
Czesto stosowat go na przyktad Leonardo. Wida¢ go wyraznie w Chrzcie Chrystusa Piero delia
Franceski, ktory za zycia byl lepiej znany jako matematyk niz malarz. Pentagonalna geometria
oparta na ztoNauki hermetyczne i sztuka: talizman tym podziale stanowi tez podioze stynnej
Melancholii Durera32. Pottora wieku pdzniej te. sama geometrie, stosowal Poussin.

Podobnie jak inne matematyczne 1 geometryczne formuty, ztoty podziat miat rowniez wymiar
metafizyczny. Oparty na liczbie istniat ,,wiecznie” i rzadzit wszystkimi rzeczami. Mogt zatem by¢



uwazany za manifestacje, lub nawet atrybut bosko-§ci. Dziatanie Boga stwdércy mozna byto
wyraznie dostrzec przez niezmienne prawa liczby i proporcji. Zatem naturalnym byto poszukiwanie
tych praw w obrgbie mi-krokosmosu ludzkiego ciata. Klasyczny rzymski architekt Witruwiusz—
ktorego nauki wskrzesili renesansowi hermetysci - zalecal budowanie Swiatyn w zgodzie z
proporcjami wywodzacymi si¢ z ludzkiego ciata. Proporcje te obejmowaty nie tylko zloty podziat,
ale 1 ekstrapolacje okregow 1 kwadratow opartych na stojacej ludzkiej postaci z wyprostowanymi
regkami i nogami. Stynny rysunek tej figury znajduje si¢ w notatnikach Leonarda. Pézniej przejeli ja
Agryppa i Fludd, przedstawiajacy ja w kontekscie kosmicznym - w kregu odpowiadajacym
zodiakowi, z astrologicznymi znakami umieszczonymi w odpowiednich miejscach. Wieczne
harmonijne proporcje wszelkiego stworzenia byly wigc nierozerwalnie zwiazane z cudem
ludzkiego ciala, uciele$niajacego w mikrokosmosie doskonato$¢ boskiego makrokosmosu.

Lecz dzieto sztuki, rzezba czy malowidlo, potrafito uczyni¢ znacznie wigcej niz tylko przedstawiac,
ucieles$niac, czy poswiadcza¢ hermetyczna zasadg harmonijnej proporcji. Podobnie jak utwor
muzyczny, moglo by¢ tez talizmanem, swego rodzaju inwokacja. Innymi stowy, stanowito aktywny
czynnik, element dynamiczny w magicznej operacji - mogto wrgcz samo by¢ aktem magicznym.
Przez harmonijna proporcje dzieto sztuki mogto stuzy¢ jako magnes, odbiornik i przewodnik dla
transcendentnych, boskich energii. Energie te, emanujace z makrokosmosu, skupione i
skoncentrowane w dziele sztuki, zdolne byly wywiera¢ tajemny wplyw na mikrokosmos cztowieka.
Wplyw ten byt podswiadomy, niemniej jednak potgzny. Uzywajac terminologii
dwudziestowiecznej psychologii, dzieto sztuki uzywato pewnych uniwersalnych symboli, aby
uczyni¢ glebig psychiki, a zwlaszcza pod$wiadomosci, dostgpnymi dla racjonalnej dyskusji i logiki.

W klasycznej mitologii Wenus (Afrodyta), bogini mitosci, miata—dzigki cudzotoz-nemu
zwiazkowi z nim - ,,poskromi¢” Marsa (Aresa), boga wojny. Pozniejsi astrologowie potraktowali to
jako alegoryczne przedstawienie sposobu, w jaki tagodne 1 dobroczynne wplywy Wenus mogty
,»poskromi¢” wojownicze, agresywne i impulsywne energie, emanujace z Marsa Renesansowi
hermetysci powszechnie przyjeli astrologiczne zatozenie, iz Wenus moze zapanowac¢ nad Marsem i
dowies¢ przewagi mitosci nad walka. Twierdzili tak, migdzy innymi, zaréwno Ficino, jak i Pico.
Przyjmujac to zalozenie, wielu renesansowych artystow, wsrdd nich Sandro Botticelli, tworzyto
obrazy o takiej wtasnie tematyce - na przyktad Marsa §piacego spokojnie u boku Wenus. Obrazy
takie nie byty jedynie popisem doskonatosci technicznej, czy cieszacym oko przedstawieniem
mitycznej sceny. Przeciwnie - zostaty tak zaprojektowane, by mogly stuzy¢ jako potezne magiczne
talizmany, ktore przez przywotywanie kosmicznej energii w specyficznie ,,wenusjanstaej” formie
przywrocityby poko6j we wstrzasanej wojna Italii.

Aby zilustrowaé sposdb, w jaki magicznie funkcjonowal obraz-talizman, przyjrzymy
sie doktadniej najwiekszemu z nich, siynnej Wiosnie Botticellego, wykonanej 142
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na zamdwienie kuzyna Lorenza de Medici, ucznia Ficina. Najpierw jednak trzeba
powiedzieé, ze Boticelli zaakceptowal idee. ,kosmicznego ducha” stworzona przez
Ficina i podjeta przez Pica. Ow ,duch” mial by¢é w pewnym sensie analogiczny do
S$wiatta, ktoére przefiltrowane przez pryzmat daje kolory. ,Duch kosmiczny”
przefil-trowany przez wpitywy, czyli pole sitowe konkretnej planety miail
przewodzi¢ i zawiera¢ w sobie jej energie,. W Wiosnie Botticelli stara sie.
przywotaé wiosenne energie Wenus, aby rozproszyé¢ je po $wiecie materialnym 1
wywotaé atmosfere, wiecznej wiosny — atmosfere, odrodzenia i odnowy,
przebudzenia seksualnosci i1 mitosci33.

W geometrycznym $rodku malowidla stoi sama patronka tego procesu, Wenus, umajona
zielenia 1 $wiezymi roélinami. Po jej prawej rece, na pierwszym planie znajduja
sie, jej trzy ziemskie awatary, Trzy Gracje - Piekno, Niewinno$¢ i Namiet-noscé.
Wediug Pica ,jednos$¢ Wenus jest rozwinieta w trdéjcy Gracji”34, i to witasdnie za
ich pos$rednictwem jej wpilywy sa przekazywane do Swiata ludzkiego.

,Duch kosmiczny” zostal na obrazie przedstawiony z prawej strony. Wydycha go bdg
wiatru Zefir, ktdérego tchnienie jest zarazem hermetyczng pneuma, coO oznacza



zaréwno oddech, jak 1 ducha. Pneumg Zefira krazy aktywnie po malowidle,
poruszajac sie, dynamicznie z prawa na lewo, jak hebrajskie litery w
kabalistycznym teks$cie. Najpierw przes$lizguje sie, po skapo odzianej nimfie
ziemi Chloris, uosabiajace] $wiat spustoszony po zimie. Pod dotknieciem Zefira
Chloris ustepuje miejsca Florze - lub moZe przeistacza sie, w nig-nimfie wiosny,
ktdérej bogaty strdj symbolizuje wiosenna ziemie,, odzianag w $wiezg ros$linnosé.
Przemieszczajac sie, dalej, jak po precyzyjnie skonstruowanym rurociggu,pneumag
pobudza do tanca Trzy Gracje; Jjedna z nich, Niewinno$é — z wlosami skromnie
utozonymi i zwiazanymi, a nie rozpuszczonymi — zostanie wprowadzona w mitoscé
przez strzate, Kupidyna, celujacego w nig z gdéry. Jej mitos$é¢, podobnie jak teraz
spojrzenie, skieruje sie, ku Merkuremu, czyli Hermesowi, stojgacemu spokojnie z
prawej strony obrazu, by réwnowazyé postaé¢ Zefira. Ten, ze wzniesionym wzrokiem
i reka, skieruje pneume z powrotem w kosmos.

Malowidlo przedstawia zatem — i1 stara sie, wywotaé¢ — dynamiczny proces. Proces
ten polega na sprowadzeniu w dét, ku ziemi, ,kosmicznej energii” w specyficznej
wenusjanstaej formie. Przemieszcza sie, ona po ziemskim $Swiecie wzdluz starannie
zaplanowanej trasy, czy tez trajektorii. Nastepnie, kiedy juz wywola pozadane
efekty, jest kierowana z powrotem w strone, firmamentu. Dzieki takiemu obiegowi
to, co na dole, zostaje powiazane z tym, co w gbrze, ziemia z niebem,
mikrokosmos z makro-kosmosem. Proces ten bedzie sie, powtarzal w nieskonczonos¢,
w wiecznym cyklu. ,Kosmiczny duch” bedzie wiecznie dostawal sie, do 3Swiata za
sprawa poteznego wiosennego tchnienia Zefira. Po odnowieniu i ozywieniu uspionej
natury wrbéci do doskonatego spokoju boskos$ci i powrdci znowu wiosna nastepnego
roku.

Magiczna architektura W $Swiecie renesansowego hermetyzmu sakralne dziedzictwo
architektury byto znacznie starsze niz malarstwa czy rzezby. Podobnie jak w
przypadku muzyki, siegato ono czasdéw pitagorejskich, jesli nie znacznie
wczedniejszych. Ale archiNauki hermetyczne i sztuka: talizman tekturze
poswiecat tez wiele uwagi starozytny Jjudaizm, a pdzniej islam, w okresie kiedy
hermetyzm rozkwital przede wszystkim w krajach muzulmanskich.

Judaizm tradycyjnie zabraniat sporzadzania rzezbionych wizerunkéw. Islam odziedziczyt i przejat
ten zakaz. Kultura rozwijajaca si¢. pod panowaniem judaizmu 1 islamu nie byla przychylnie
nastawiona wobec sztuki figuratywnej - wobec wszelkich przedstawien form organicznych,
wlaczajac w to oczywiscie samego cztowieka. Dekoracji tego rodzaju, jaki kojarzy sig. z

chrzescijanskimi katedrami, nie znajdziemy w synagodze czy meczecie.

Po czesci zakaz ten wywodzit sig. z faktu, ze wszelkie proby przedstawiania $wiata naturalnego,
réwniez postaci ludzkiej, uwazano za bluZnierstwo — probg, rywalizowania z Bogiem jako
stworca, a nawet uzurpowania 1 zastgpowania Boga w roli stworcy. Tylko Bog, jak uwazano, miat
prawo tworzenia form z nico$ci, tworzenia zycia z gliny. W wypadku cztowieka tworzenie kopii
takich form, czyli kopii zycia - z drewna, kamienia, pigmentu, czy innych substancji - oznaczato
zawlaszczanie boskich prerogatyw, i z konieczno$ci parodiowanie badz przeinaczanie ich.

Ten nazbyt restrykcyjny, mozna by sadzi¢, dogmat miat jednak glebsze teologiczne uzasadnienie;
uzasadnienie, ktore pokrywato si¢ z naukami pitagorejskimi, a moze nawet powstato pod ich
wpltywem. Podobnie jak kosmos w teorii pitagorejstaej, Bog w judaizmie 1 islamie byt Jedynym.
Bog byl jednos$cia. Bog byt wszystkim. Z drugiej strony §wiat materialny reprezentowaty liczne 1
roznorodne formy. Wedlug judaizmu 1 islamu ta r6znorodnos$¢ form odzwierciedlata nie boska
jednosé, lecz fragmentacje Swiata doczesnego. Jesli Boga mozna bylo rozpozna¢ w §wiecie
materialnym, to nie w roznorodnosci form, ale w jednoczacych zasadach, przebiegajacych przez
wszystkie te formy i1 stanowiacych ich podtoze. Innymi stowy, Boga mozna byto dostrzec w
zasadach ksztattu - okreslonych ostatecznie w stopniach kata- 1 przez liczby. To wlasnie w ksztalcie
1 liczbie, nie za§ w réznorodno$ci form, mozna obserwowac objawiajaca si¢ chwate Boza. Zatem
boska obecnos$¢ powinna przebywa¢ w budowlach opartych na ksztalcie 1 liczbie, a nie na
figuralnych ozdobach.



Synteza ksztaltu i liczby jest oczywiscie geometria. Przez geometrig, regularne powtorzenia figur
geometrycznych, powstaje synteza ksztaltu i liczby. Dzigki studiowaniu geometrii staja si¢ czytelne
pewne absolutne prawa - prawa, ktore tworza tad, plan i spojnos¢ stanowiace podtoze wszystkiego.

Ten misterny plan miat by¢ niezawodny, niezmienny, wszechobecny, a dzigki tym wtasnie cechom
mozna byto uznaé, ze ma boskie pochodzenie — Ze jest widzialng manifestacja boskiej potegi,
boskiej woli. Tak wigc geometria zaczg¢la przybiera¢ cechy §wigtosci, zyskujac status
transcendentnej 1 immanentnej tajemnicy.

Pod koniec I wieku p.n.e. rzymski architekt Witruwiusz oglosit zasady, ktore miaty sta¢ si¢
podstawowymi dla p6zniejszych budowniczych. Zalecat na przyktad, by budowniczowie
organizowali si¢ w przynoszace wzajemne korzysci stowarzyszenia, czyli collegia. Radzil, aby
oltarze byly zawsze skierowane na wschod -jak to jest na przyktad w chrzescijanskich kosciotach.
Co zas$ jeszcze wazniejsze, uczynit architekta czyms$ wigcej niz tylko pracownikiem technicznym.
Architekt, jak méwil, ,,powinien by¢ (...) utalentowanym rysownikiem, matematykiem, obeznanym
ze studiami historycznymi, pilnym studentem filozofii, znajacym si¢ na 144 ELIKSIR I KAMIEN

muzyce (...), obeznanym z astronomig (.. .)”35. W rezultacie architekt byt dla Wi-truwiusza
rodzajem maga, zorientowanym w catej ludzkiej wiedzy i znajacym prawa rzadzace Swiatem.
Najwazniejszym z tych praw byta geometria, na ktdrej architekt powinien sig. opierac, aby
budowac $wiatynie ,,z pomoca proporcji i symetrii”.

W zaleceniach Witruwiusza judaizm i islam spotkaly si¢. z wiedza klasyczna i hermetyczna. Czyz
bowiem architektura nie byta najdoskonalsza realizacja 1 zastosowaniem geometrii - realizacja i
zastosowaniem, ktore szto dalej niz malarstwo i odzwierciedlato geometrie, tréjwymiarowo? Czyz
nie wiasnie architektura jest inkarnacja geometrii?

W okresie reformacji zakaz uprawiania sztuki figuralnej przejety niektdre najbardziej surowe
odmiany protestantyzmu. Wczes$niej jednak, pod hegemonia Kosciota katolickiego, sredniowieczne
chrzescijanstwo nie miato takich ograniczen. Jednak i ono wkrétce sieknie po zasady swigtej
geometrii 1 wykorzysta je w swoich wlasnych probach ucielesnienia boskosci i ztozenia jej hotdu.
Poczawszy od czasow gotyckich katedr §wigta geometria w architekturze i dekoracji
architektonicznej szta w parze ze sztuka figuralna 1 stala si¢ integralna czescia chrzescijanskiego
domu modlitwy.

Z renesansowym hermetyzmem $wigta geometria w architekturze nabrata nowego wymiaru,
jednoczes$nie nawiazujacego do starozytnych przodkow— do Kabaty, do Witruwiusza, do nauk
platonskich 1 pitagorejskich. Za pewnik przyj¢to, ze ,,muzyka i geometria sa jednym i tym samym,;
ze muzyka jest geometrig przetozona na dzwigk i ze w muzyce sa slyszalne te same harmonie,
ktore rzadza geometrig budowli”’36. Hermetyczni architekci odwotywali si¢ do witruwiuszo-wej
zasady symetrii, ,,zwiazku kazdego z osobnych detali z forma projektu jako catoscia”37. Cytowali
tez powiedzenie Witruwiusza, ze konstrukcje architektoniczne ,,powinny odzwierciedla¢ proporcje
ludzkiego ciala” i ze kwadrat i kolo powinny by¢ ekstrapolowane z postaci czlowieka, stojacego z
wyciagnigtymi rekoma i nogami”38. Prawa ,,kosmicznego porzadku” miaty by¢ zawarte w
,matematycznych stosunkach, ktére okreslaja harmoni¢ w mikrokosmosie i makroko-smosie™; i ,,to
nie same liczby, lecz ich wzajemne stosunki sa istotne39.

W $redniowieczu kos$cioly byly budowane na planie krzyza, w konfiguracji symbolicznie
przedstawiajacej ukrzyzowanego Chrystusa. Jednak okoto 1450 roku Leon Battista Alberti
(1404-1472) napisat pierwsza renesansowq ksiazke¢ o architekturze. Alberti powotywat si¢ na
Pitagorasa, by potaczy¢ architekture z muzyka: ,,liczby, za pomoca ktérych zgodnos$¢ dzwickow
dostarcza przyjemnos$ci naszym uszom, sa tymi samymi, ktore raduja nasze oczy i nasze umysty
(...). Powinni$my zatem zapozyczy¢ wszystkie reguty harmonijnych zwigzkéw od muzykow,
ktérym ten rodzaj liczb jest nadzwyczaj dobrze znany”’40. Twierdzit tez, ze doskonaty plan



kos$ciota powinien opiera¢ sig nie na krzyzu, lecz na kole. Kolo, thumaczyt, jest najdoskonalszym
ksztaltem, jaki mozna znalez¢ w naturze - ksztattem gwiazd, ksztaltem ziemskiego globu. W
Timajosie Platon powiedziat, ze Stwodrca uczynit kosmos zyjaca jednoscia w formie sfery, bedaca
,hajdoskonalsza ze wszystkich form”41. Wedlug samego Alberti ego konieczne byto
»zintegrowanie proporcji wszystkich czgsci budowli” tak, by pasowaty do siebie we wzajemne;j
Nauki hermetyczne i sztuka: talizman 1 ogo6lnej harmonii; a figura geometryczna najlepiej
spetniajaca ten warunek jest koto. Wedtug j ednego ze wspotczesnych badaczy ,,dla Albertiego, jak
1 dla innych renesansowych artystow, harmonia stworzona przez cztowieka byta widzialnym echem
niebianskiej 1 uniwersalnej harmonii”42.

Whioski, wyptywajace z twierdzen Albertiego, byly donioste i poczatkowo wywrotowe. ,,Tym, co
si¢ zmienito - wedlug jednego z autorytetow - byla przede wszystkim koncepcja boskosci”.
Chrystus, ,,cierpiacy na krzyzu za ludzko$¢”, zostal w rezultacie tej zmiany zastapiony przez
,Chrystusa jako esencje¢ doskonato$ci i harmonii”43. W dyskretny sposdb nacisk przeniost si¢ z
Syna Bozego na Boga Ojca, Stworce, ktory —jak powiedziat Platon—uczynit jeden, zyjacy
kosmos i nadal mu ksztalt sfery. Dom modlitwy przestal upamigtnia¢ ofiarg i $§mier¢, a zaczat by¢
pochwata $wiata 1 jego architekta. Podobnie jak obraz Botticellego, dom modlitwy miat sta¢ si¢
dzielem talizmanicznej magii, wywolujacym i ulatwiajacym krazenie pneumy, czyli boskiego
oddechu, taczacego gore z dotem, makrokosmos z mikrokosmosem, w hermetycznej jednosci.

Kosciot rzymski zdawal sobie sprawe z tych implikacji. Nie obylo si¢ jednak bez sprzeciwow. W
1572 roku arcybiskup Mediolanu, ktory zreszta zostal p6zniej kanonizowany, oficjalnie potgpit
kolisty kosciot jako ,,poganski” i nalegal na powrdt do formy tacinskiego krzyza44. Ale wtedy bylo
juz za pozno. W Italii powstato mnoéstwo centralnych kosciotow zatozonych na planie kota.
Sposrdod nich warto wspomnie¢ kosciot S. Maria degli Angeli we Florencji, zaprojektowany przez
Brunelleschiego, 1 S. Maria delie Carceri w Prato w poblizu Pizy, autorstwa Giu-liano de Sangallo.
Ten ostatni oparty jest catkowicie na geometrii kota i kwadratu - wysoka kolista koputa wienczaca
doskonaty sze$cian.

W 1534 roku w Wenecji rozgorzat spor na temat proporcji budowanego woéwczas kosciota S.
Francesco delia Yigna. Jako arbitra doza wezwat Francesca Gior-gi, zakonnika kabaliste,
udzielajacego tez rad w sprawie rozwodu angielskiemu krolowi Henrykowi VIII. Giorgi na nowo
zaprojektowat kosciol, zgodnie ze swoimi wlasnymi hermetycznymi 1 kabalistycznymi zasadami,
stosujac harmonijne proporcje, ktére mozna byto wyrazi¢ w kategoriach muzyki. Wérod ekspertow,
udzielajacych konsultacji Giorgi w tej sprawie byl Tycjan45.

W 1560 roku Andrea Palladio (1508-1580) napisat wtasng monumentalng ksiazke o architekturze,
najwigksze tego rodzaju renesansowe dzieto. Palladio czerpat zaré6wno z Witruwiusza, jak 1
Albertiego, nawigzywat tez do Giorgia. Zdaniem Palladia pigkno ,,powinno wynikaé z pigknego
ksztaltu i ze zwiazku catosci z cze$ciami, cze$ci migdzy soba i tych z kolei z catoscia’46.

Podstawa rozumowania Palladia byla ponownie harmonijna wzajemna relacja makrokosmosu i
mikrokosmosu: ,,Nie ulega watpliwosci, ze te mate Swiatynie, ktore budujemy, powinny
przypominac¢ t¢ wielka, ktora, przez Jego bezgraniczna dobro¢, zostata dla nas zbudowana jednym
Jego stowem™47. Réwniez Palladio opowiadat si¢ za ko$ciotami budowanymi na planie kota. Przy
ksztalcie kota kosciot jest zamknigty tylko jedna linia, nie majaca poczatku ani konca (...); kazda
czes$¢ jest tak samo odlegla od srodka i w ten sposdb budowla doskonale przedstawia jednos¢,
nieskonczona esencj¢, jednolitos$¢ i sprawiedliwos¢ Boga”48.
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W potowie XVI wieku Palladio byt jednym z zalozycieli akademii architektonicznej, Accademia
Olimpica, we Florencji. Zainteresowania tej akademii szybko wykroczyly poza architekture,
sakralng i zacze ty sig. koncentrowaé na dziataniach teatralnych. W 1562 roku byta mocno



zaangazowana w budowe, teatru. Pot wieku pozniej teatralne zainteresowania Palladia miaty
wywrze¢ wielki wptyw na Inigo Jonesa— ktory, w czasie podrozy do Wtoch wiatach 1614-1615
zakupit wiele oryginalnych rysunkow i planéw wtoskiego artysty. Do niezaprzeczalnych osia-
gnie ¢ Jonesa nalezy wprowadzenie palladianskiej architektury w Anglii.

W architekturze, jak w wielu innych dziedzinach, hermetyzm rozkwitat najbuj-niej w warunkach,
mogacych si¢. wydawac¢ skrajnie nieprzyjaznymi. Taka wtasnie atmosfera panowata w Hiszpanii
drugiej polowy XVI wieku, kraju fanatycznie katolickim, zdominowanym przez Inkwizycje, i
rzadzonym przez najbardziej ponurego z monarchéw, Filipa 11, samozwanczego obronce, wiary. W
swoim fanatycznym oddaniu Kosciotowi Filip zobowiazal si¢. wykorzeni¢ protestancka ,,herezje.”,
nie tylko z wlasnych ziem, Hiszpanii i Niderlandow, ale i z Anglii. To wtasnie Filip zdecydowany
przywroci¢ hegemonie. Rzymu nad Anglia stworzyt armadeg. 1588 roku.

A jednak Filip, mimo fanatyzmu religijnego, fascynowat si¢. tez wiedza hermetyczna. Szczegdlna
bieglo$¢ osiagnat w alchemii. Kiedy odwiedzit Londyn w czasie kréotkiego matzenstwa z Maria
Tudor, osobiscie poznatl Johna Dee, ktory sporzadzit horoskopy dla niego 1 jego zony. Mimo
poOzniejszej nienawisci do wszystkiego, co angielskie, Filip nadal podziwiat Dee i zachowat jego
Monas hierogly-phica wsrod innych ezoterycznych ksiag w swej bibliotece. Hermetyczne za$
podejscie Johna Dee do architektury przyczynilo si¢. nieco do najambitniejszego przedsie.wzie.cia
Filipa - wzniesienia magicznej budowli porownywalnej ze Swiatynia Starego Testamentu, co jego
samego stawiato w roli Salomona. Budowla ta byt Eskurial - patac, klasztor i kosciot w jednym.

Eskurial zostat zbudowany przez architekta, przyjaciela i prywatnego maga Filipa, Juana de
Herrera, be_dacego hiszpanskim odpowiednikiem Johna Dee. Mozliwe nawet, ze Herrera i Dee
znali si¢. osobiscie, gdyz obaj przebywali we Flandrii w tym samym czasie, mie dzy 1548 a 1550
rokiem. W kazdym razie Herrera byl najwybitniejszym dwczesnym hermetysta, regularnie
»Sprawujacym pewne tajemne stuzby dla swojego pana” - prawdopodobnie ustugi te miaty
charakter medyczny, astrologiczny i alchemiczny49. Oprocz catego korpusu hermetycznego i dziet
starozytnych w jego ogromnej bibliotece znajdowaty sig. teksty jego bezposrednich poprzednikow i
wspolczesnych mu - mie dzy innymi Pica, Ficina, Trithemiusa, Agryppy, Reuchlina, Paracelsusa,
Bruna i Johna Dee. Miat tez dwa egzemplarze Monas hieroglyphica. Zaaprobowawszy
przedstawiony przez Herrere. projekt budowli, Filip czuwatl nad kazdym szczegétem budowy i
ozdabiania Eskurialu. Konstrukcja ta zostala obmyslana i zbudowana w catkowitej zgodzie z
zasadami geometrycznej harmonii i proporcji. R6zne fazy budowy planowano i rozpoczynano
wedtug astrologicznie pomys$inych dat. Cze sto stosowano sze$cian, symbol swiejy opisywany w
hermetycznych tekstach i w dziele sredniowiecznego hermetysty z Majorki, Raniona Lulla. Dzisiaj
biblioteka w Eskurialu przechowuje traktat Herrery na temat przedstawionej przez Lulla
interpretacji ,,figury kubicznej”. Na sklepieniu Nauki hermetyczne i sztuka: talizman  nad
wysokim chorem kosciota znajduje si¢ zagadkowy fresk namalowany przez Luca Cambiaso, La
Gloria (Wizja Raju). W centralnej czgs$ci tego fresku przedstawieni zostali Bog Ojciec 1 Syn Bozy,
siedzacy na tgczy 1 otoczeni aureola Swiatta. Ich stopy opieraja si¢ na kamiennym szes$cianie
namalowanym tak, ze wydaje si¢ on ,,wysuwac¢” z malowidta ku patrzacemu50.

Eskurial byt w istocie pomyslany jako wspotczesna §wiatynia Salomona, celowe odtworzenie
tamtej budowli; Filip za$ - wsrod ktérego tytutow byt i tytul Kroéla Jerozolimy — nie miat nic
przeciwko identyfikowaniu go z hebrajskim krolem ze Starego Testamentu. Kiedy w 1582 roku
ukazalo si¢ hiszpanskie wydanie Witruwiusza, zostalo ono zadedykowane Filipowi II jako
»drugiemu Salomonowi i ksig¢ciu architektow™51.

Az do ostatniej ¢wierci XX wieku Hiszpania pozostata najwierniejsza corka Kosciota,
najtrwalszym bastionem europejskiego katolicyzmu. Ale jak zauwazyl Carlos Fuentes w swej
monumentalnej powiesci Terra nostra, w duchowym centrum tego katolickiego fundamentalizmu
stalo najwigksze osiagnigcie poganskiego renesansowego hermetyzmu.



Magiczne krajobrazy Szerzej pojete hermetyczne zasady dotyczace architektury odnosity si¢
roOwniez, co naturalne, do ogrodow. Ogrod uwazano wrecz za niezbedny dodatek, jesli nie
integralna czgs$¢, konstrukcji architektonicznej. Oba te elementy razem miaty tworzy¢
talizmaniczna czy tez magiczna cato$¢, zjednoczona przez harmonijne proporcje. Wedtug
Albertiego na przyktad ogrod byl domena architekta w takiej samej mierze, jak sam dom. Ale
ogrod mogt by¢ tez samodzielnym magicznym talizmanem. Mozna go byto na przyktad podzieli¢
na ¢wiartki, symbolizujace cztery zywioty - ziemig, powietrze, ogien i wodg, albo na dwanascie
czesci, odpowiadajacych dwunastu znakom zodiaku. W odpowiednich miejscach mogty si¢ w nim
znajdowac groty, kaplice, herbaria, labirynty, uktady ksztattéw, koloréw i zapachow stuzace
przywolywaniu kosmicznych energii.

Réwnoczesnie z ogrodem jako sktadnikiem cato$ciowej struktury architektonicznej powstata
koncepcja ogrodu botanicznego - harmonijnie proporcjonalnego uktadu przestrzennego,
zbierajacego wszystkie mozliwe rosliny. W tym sensie ogrod stat si¢, symbolicznie, nowym
ogrodem Edenu, mikrokosmosem, w ktérym odbijato si¢ cate spektrum makrokosmosu. Ogrody
takie byly tez zbiezne z koncepcja naturalnej medycyny Paracelsusa. Stanowity w gruncie rzeczy
»lecznicze” ogrody, gdzie ze zbioru zi6t 1 roslin mozna byto uzyskac rozne lekarstwa i remedia.
Pod tym wzgledem ogrdéd podkreslat tradycyjny zwiazek alchemii z botanika. Stat si¢ swego
rodzaju rozszerzeniem pracowni alchemiczne;j.

Zarowno ogrod-talizman, jak i ogréd botaniczny mialy potgzne znaczenie symboliczne.
Odzwierciedlaty idealnie harmonijne relacje miedzy cztowiekiem a §wiatem przyrody. W ogrodzie
cztowiek i1 przyroda wspolpracowali nad harmonijnym uporzadkowaniem przestrzeni. Przez ogrod
cztowiek niemal dostownie ,,poslubial” ziemig, jednoczac si¢ z nia w swego rodzaju symbolicznym
malzenstwie.
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Najwczesniejsze hermetyczne ogrody renesansu tworzyli Medyceusze. Na przyktad ich willa w
Careggi, przekazana Ficino na siedzibg, jego akademii, miata taki wtasnie ogréd. Byt on w kazdym
szczegole dostosowany do ,.klasycznej tradycji pasterskiego odpoczynku” i réwnocze$nie
»poszukiwania ojczyzny duszy”’52. Ficino cze sto pisal i opowiadat o tym, jak spacerowat w
ogrodzie i w zacisznych miejscach grywatl na lirze orfickie hymny. Z tego wiasnie, lub z bardzo do
niego podobnego, ogrodu Botticelli mial zebra¢ kwiaty do swojej Wiosny. Magiczna czy tez
talizmanicznga moc takich miejsc podkreslat Palladio: ,,granice ogrodu nie oddzielaja go juz od
catkowicie innego $wiata na zewnatrz, lecz stuza umiejscowieniu mocy, uwazanej za
uniwersalng53.

W Anglii w drugiej potowie XVI wieku powstata mistyczna grupa skupiona wokot Elzbiety 1.
»Dziewicza krolowa” zostala zidentyfikowana z Astrea lub Dziewica z wergiliuszowych Sielanek,
ktorej ,,powrdt z niebios na ziemie, przynosi znowu Zioty Wiek”. Sugerowano nawet, ze
ikonografia Elzbiety zostata tak pomyslana, by krélowa stata si¢. w protestanckiej Anglii namiastka
Matki Boskie;.

Taka ikonografia nieustannie towarzyszyla ,,niemal magicznym mocom wiladczyni materialnego
swiata”54. I tak Elzbietg. cze sto identyfikowano z ksie Zycem i z boginiami ksie zyca klasyczne;j
starozytnosci - rzymska Diang lub grecka Artemida. W patacu Nonsuch w Surrey na czes¢ Elzbiety
wznoszono groty dedykowane bogini ksie Zyca. Krolowa symbolizowaly tez wizerunki feniksa i
pelikana. Wedlug jednego z badaczy wizerunki te odzwierciedlaty jej status ,,matki karmi-cielki”
Kosciota anglikanskiego. Ro6wnoczesnie jednak pelikan i feniks byly od dawna znanymi
symbolami procesu alchemicznej transmutacji. W kategoriach alchemicznych Elzbieta, jako bogini
1 krolowa, czuwata nad procesem, w ktorym sam §wiat transmutowat ze swego optakanego,
upadtego stanu w nowy Ztoty Wiek.



Nic zatem dziwnego, ze i sam ,,kult krélowej dziewicy” znajdowat wyraz w zatozeniach
ogrodowych. Ztoty Wiek, ktéry Elzbieta miata zainicjowaé, uwazano za epoke, wiecznej wiosny,
nieustannego odradzania i odnowy. Jak Wenus Botticelle-go w Wio$nie angielska monarchini byta
kojarzona z wiosna, kwiatami i bujna roslinnos$cia. W takim kontekscie symbolizowala ja
zazwyczaj pie_cioptatkowa réza.

Nic dziwnego, ze wszystko to doprowadzito w Anglii do wzrostu zainteresowania hermetycznymi
ogrodami. Jeden z najbardziej imponujacych nalezat do faworyta krélowej, Roberta Dudleya, lorda
Leicester, 1 miescit si¢. w jego zamku Kenilworth. Inny stworzyt sir Robert Cecil, mtodszy syn
lorda Burghleya, przed Walsinghamem gltownego szpiega krolowej. Ogrdod Cecila byl typowym
przyktadem hermetycznego zatozenia w elzbietanskiej Anglii. W ogrodzie tym dwanascie cnot
przedstawialy i przywotywaty roze, trzy Gracje - bratki, dziewie ¢ za$ muz - dziewie ¢ réznych
gatunkoéw kwiatow.

W po6znym renesansie najstynniejszym projektatnem ogrodow, ktorego dziedzictwo do dzis jest
widoczne w Anglii, byt francuski hugenota, inzynier hydrauliki, Salomon de Caus. Podobnie jak
John Dee i Robert Fludd, rowniez de Caus fascynowat si¢. automatami i innymi urzadzeniami
mechanicznymi - ruchomymi posagami i figurami zwierzat, drzwiami, ktore si¢. same otwieraty i
zamykaty, tajemniczymi zatozeniami wodnymi i mnostwem pozornie magicznych zjawisk, Nauki
hermetyczne i sztuka: talizman  w istocie wywotywanych dzigki technice. Dzisiaj moglibysSmy je
nazwacé ,,efektami specjalnymi”55. Ale podczas gdy Dee i Fludd zajmowali si¢. zastosowaniem
takich urzadzen w teatrach, de Caus wykorzystywat je w ogrodach.

W ostatniej dekadzie XVI wieku de Caus duzo podrézowat po catych Wiloszech, odwiedzajac
najstynniejsze 6wczesne ogrody oraz studiujac Witruwiusza, Albertiego 1 Palladia. W 1601 roku
przebywat w Brukseli i projektowat ogrody dla Habsburgdéw w austriackiej czgsci Niderlandow. W
latach 1607-1613 mieszkat w Anglii, gdzie blisko zaprzyjaznit sig. 1 pracowat z Inigo Jonesem.
Wykonywat zlecenia dla zony Jakuba I, Anny Dunskiej, oraz nastgpcy tronu, Henryka, ksigcia
Walii. Sposrod jego najbardziej imponujacych dokonan warto wspomnie¢ ,,stworzenie wymys$lnych
ogrodow i urzadzen wodnych na terenach patacu Rich-mond we wspodtpracy z Inigo Jonesem™56.

Kiedy ksiaze, Henryk niespodziewanie umart w 1612 roku, Caus przeniést si¢. do Heidelbergu, na
dwor zywo zainteresowanego ruchem rézokrzyzowym Fryderyka palatyna Nadrenii i m¢za corki
Jakuba I, Elzbiety. Tam zaprojektowat stynny ogrod przylegajacy do heidelberskiego zamku.
Niekiedy musial wysadza¢ cate wzgodrza, aby uzyska¢ rowne powierzchnie, na ktoérych zaktadat
swoje skomplikowane geometryczne uktady. W obrgbie tych uktadow znajdowaty sig. sztuczne
groty mieszczace automaty. Automaty te — mechaniczni giganci, organy wydajace dzwigki pod
wpltywem wiatru lub ci$nienia wody - miaty nie tylko zadziwi¢ widzéw, ale i pelni¢ funkcje,
talizmanow. W ten sposob magia i nauka jeszcze raz zjednoczyly sig., by stworzy¢ podstawy
rozwoju wspotczesnej technologii57.

Ogrod-talizman osiagnat doskonatos¢ w projektach i pomystach Salomona de Causa. Ale
réwnoczesnie rozwijat si¢ i ogrod botaniczny. Odkrycie Nowego Swiata u§wiadomito ludziom, ze
jest wiele ziem, ludow, roslin i zwierzat, o ktorych nie miaty pojgcia klasyczne autorytety.
Europejczycy zaczeli z entuzjazmem obserwowac, zbiera¢ i klasyfikowaé swoje zdumiewajace
nowe odkrycia. Zaczgto uwazaé sam $wiat za ,.ksigge Boga”. Ksigga ta byla starsza niz Biblia i w
takim samym stopniu -jesli nawet nie wigkszym - zaslugiwata na doglebne studia. W chwili
Upadku, twierdzono teraz, cuda ogrodu Edenu zostaly rozproszone po czterech — znanych
wowczas - kontynentach. Po odkryciu Nowego Swiata cuda te mozna byto znowu zebraé i
potaczy¢ w pierwotnej harmonii. Tak wigc ogrod botaniczny, stanowiacy replike Edenu, zaczat
nabiera¢ coraz silniejszego wymiaru metafizycznego. Na przyktad ogrod w Padwie, zalozony w
1545 roku, mial stanowi¢ mikrokosmos ziemskiego globu. Miat ksztalt kota, w ktoére wpisano



kwadrat podzielony na cztery czgsci. W odpowiednich ¢wiartkach uprawiano rosliny pochodzace z
potocy, potudnia, wschodu 1 zachodu. Dla 6wczesnych hermetystow:

zaleta ogrodu botanicznego byto to, ze zawiera bezposrednia wiedz¢ o Bogu. Poniewaz kazda z
planet jest rzecza stworzona, a Bog ujawniat cze¢$¢ siebie we wszystkim, co stworzyl, pelny zbior
wszystkich rzeczy stworzonych przez Boga musiat odkrywac¢ petni¢ Boga. Jesli istnialty wzajemne
relacje miedzy makrokosmosem i mikrokosmosem, to im lepiej cztowiek znatl nature, tym wigce;j
wiedzial o samym sobie58.
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Magiczny rytuat i literatura Hermetyzm dotart do Europy Zachodniej i zajat wazne miejsce w
literaturze przez korpus hermetyczny 1 inne dzieta starozytne, teksty muzutmanskie, prace
sredniowiecznych i renesansowych magow. Jeszcze przed renesansem pewne jego elementy
zacze ty sig. pojawia¢ w literaturze pie_knej — w schrystianizowanych opowiesciach o Graalu, by
przytoczy¢ najbardziej oczywiste przyktady, czy Boskiej komedii Dantego. W X VI wieku nauki
hermetyczne wywieraty coraz wie kszy wplyw na literaturg, pie_kna, podobnie jak na inne sztuki.

Powies¢, w takiej formie, jaka znamy dzisiaj, nie istniata wowczas jako gatunek literacki, chociaz
znane byly opowiadania proza- cze sto przeplecione fragmentami poetyckimi. Wérod pierwszych
dziet o wyraznie hermetycznym charakterze byta Hypnerotomachia, znana tez jako ,,Sen
Polifilusa”, opublikowana w Wenecji w 1499 roku przez Aldusa Manutiusa. Hypnerotomachia jest
dzietem literackim o charakterze talizmanu w takim samym stopniu, jak Wiosna Botticellego -
wspotczesna jej — jest obrazem-talizmanem. Czerpiac po cze $ci z metafizycznej teorii analogii
Dantego, stara si¢. nie tylko opisaé, ale i przywota¢ energie kosmiczne. Na powierzchni, w
warstwie literackiej, jest to po prostu romans ilustrowany drzeworytami, ktérego seksualna
dostowno$¢ kazataby go sklasyfikowac jako erotyk, jesli nie wre cz pronografig. W rzeczywistosci
jednak powies¢ ta opisuje i zarazem sama stanowi magiczng operacje., akt magiczny, opierajacy
sig. w wielkim stopniu na astrologii, odpowiadajacy kolejnym etapom procesu alchemicznego.

Uderzajaco podobny charakter ma inny romans pasterski, Arcadia, autorstwa Ja-copo Sannazaro
(ok. 1456-1530), ukonczony okoto 1496 roku, lecz opublikowany dopiero w 1501 roku. Podobnie
jak Hypnerotomachia, Arcadia zawiera i§cie pirotechniczny pokaz symboliki, skrywajacy
doktadnie opracowana, rygorystyczna strukture, oparta na numerologii i geometrii. Oba dzieta
staraty si¢. dostosowac literaturg, do zasad harmonijnej proporcji obowiazujacych w malarstwie,
muzyce 1 architekturze. Oba mozna sobie wyobrazi¢ jako kompozycje muzyczne lub
architektoniczne. I oba miaty wywrze¢ ogromny wptyw na p6zniejszych tworcow literatury,
Ariosta na przyktad, ale i Tassa, Sidneya, Spensera i Cervantesa. Zwtaszcza Hypnerotomachia
uwaza sig. za prototyp najwazniejszego sposrod siedemnastowiecznych manifestow rézo-
krzyzowych, Chymische Hochzeit (Chemiczne zaslubiny Christiana Rosenkreutza) -ktory z kolei
przyczynit si¢. do powstania koncepcji Fausta Goethego.

We Francji zasady magii talizmanicznej zostaty zaadaptowane dla poezji przez siedem postaci
znanych jako Pleiade (od siedmiu gwiazd nalezacych do Plejad). Przywodca 1 najwybitniejszym
poeta w tej grupie byt Pierre de Ronsard (1524-1585). Wsrod pozostatych byli Jean Dorat, Joachim
du Bellay i Jean-Antoine de Bad’f. Cztonkowie Pleiade eksperymentowali z magiczna moca poezji,
zwlaszcza potaczonej z muzyka. Po cze $ci opierajac si¢ na teorii alegorii Dantego 1 wyprzedzajac
zasady pdzniejszych pisarzy-symbolistow, Ronsard mowit o pracy swojej i swoich kolegow
je_zykiem, jaki mozna by znalez¢ w tekstach alchemicznych. Opisywal, ,,jak nalezy roztozy¢ i
ukry¢ fabule. (...) 1 doktadnie zamaskowa¢ prawdg, o rzeczach bajecznym ptaszczem, w ktorym sa
zamknie te (.. .)"59. Tak poeta mogt ,,sprawi¢, ze Nauki hermetyczne i sztuka: talizman  do
umystow zwyktych ludzi za sprawa tatwych i barwnych opowiesci wejda tajemnice, ktoérych nie
zrozumieliby, gdyby prawda zostala im wyjawiona wprost”60.



Czlonkowie Pleiade zabrali si¢. za reformowanie j ¢zyka francuskiego, ,,oczyszczajac” go ze
starych 1 ,,wulgarnych” stow, czyniac go bardziej ,,wzniostym” przez zapozyczenie stow ze
stownika renesansowej Italii. Pod patronatem krola Karola IX poeci Pleiade utworzyli akademie, na
wzor wloski, dalej pracujaca nad potaczeniem poezji z muzyka, przyczyniajac si¢. do stworzenia
podstaw opery. Eksperymenty te opieraly si¢. na zasadach hermetycznych. Wedlug Frances Yates:

Trudno ustali¢, w jakim stopniu magia kryla si¢ pod inkantacyjnymi psalmami 1 piesniami
Akademii Bad’fa, ale z pewnoscia mozna taczy¢ ten ruch z ficinianska terapia, w ktorej zalecano
zastosowanie muzyki. Dawid rozpraszajacy smutek Salomona gra na harfie byl obrazem
oczywistym dla muzycznego-medycznego humanizmu61.

Najwazniejszym celem Akademii byto odtworzenie efektow ,,starozytnej muzyki” — to znaczy
magicznych mocy przypisywanych takim mitycznym postaciom starozytnosci jak Orfeusz.

W 1581 roku zorganizowano pod patronatem Henryka III wielki festiwal, majacy uswietni¢
malzenstwo ksigcia de Joyeuse z Maria de Lorraine. Uroczysto$¢ trwata niemal dwa tygodnie, przy
czym kazdego dnia urzadzano nowe rozrywki. Poeci Pleiade i Akademii byli odpowiedzialni za
organizacje, tych imprez, obejmujacych miedzy innymi widowiska teatralne, turnieje rycerskie,
tance 1 recytacje poezji do akompaniamentu muzyki, czemu czesto towarzyszyly egzotyczne stroje
1 wymys$lne dekoracje. Byta to doskonata okazja przetestowania, publicznie i na wielka skalg,
magicznego dziatania ,,starozytnej muzyki”. Wedhlug naocznych swiadkéw jej efekty — na
niektorych osobach z widowni - byly znaczace. W pewnym momencie na przyktad muzyka
»Sprawita, ze jeden ze szlchcicow siekal po bron”, a kiedy nastroj si¢. zmienit ,,znowu stat sig.
spokojny (.. .)’62. Frances Yates zauwazyla, ze przynajmniej jeden z poematoéw napisanych do
muzyki ,,bez watpienia brzmi jak inkantacja”63.

Poemat ten byl wykonany w szczeg6lnym momencie uroczystosci - kiedy krol Francji miat wziaé
udziat w turniejowej walce przeciwko ksieciu Gwizjuszowi. Zarowno Henryk III, jak i jego matka,
Katarzyna Medycejska, wtajemniczeni byli w nauki hermetyczne. Musieli rozpozna¢ i doceni¢
magiczne znaczenie poematu i towarzyszacej mu muzyki — rozpozna¢ w nim magiczny ochronny
talizman. ,,Musieli zrozumie¢, czym on byt - uczona inkantacja, proba wptynigcia na bieg
wydarzen dzigki najnowszym magiczno-naukowym technikom, préba odwrocenia wptywu
mrocznych gwiazd wojny i strachu, reprezentowanych przez Gwizjuszy (.. .y’ 64.

Hermetyczne maskarady krolow z dynastii Stuartow W Anglii hermetyczne zasady stworzone
przez Plejadg entuzjastycznie przyjeli i zastosowali dwaj najwigksi niedramatyczni literaci epoki
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Edmund Spenser i sir Philip Sidney. Jak juz wcze$niej wspomnieli§my, Sidney (1554-1586) byt
uczniem Johna Dee, a Bruno zadedykowat mu dwie ze swoich ksiazek. Nic zatem dziwnego, ze
zajat si¢ on zastosowaniem magii talizmanicz-nej w literaturze. Jego sonety odzwierciedlaja
wpltywy dwodch najwie kszych poetow z grupy Plejade., Ronsarda i du Bellay. W Denfense of
Poesy (Obrona poezji) Sidney nawiazuje do twdrczosci luminarzy Pleiade i nadaje poecie status
orfickiego barda. Jego najambitniejsze dzielo, Arcadia, istnieje w trzech wersjach, z ktorych zadna
nie zostala opublikowana za zycia autora. Zostato ono napisane dla jego rozmitlowanej w alchemii
siostry, hrabiny Pembroke, i wiele zawdzie cza dzielu Jacopo Sannazaro pod takim samym
tytutem.

Spenser (1552-1599) byt jednym z najblizszych przyjaciot Sidneya. Razem z nim snul marzenia o
uczynieniu dla je zyka angielskiego tego samego, co grupa Pleiade zrobita dla francuskiego. W
1578 roku znalazt si¢. na dworze Roberta Dudleya, lorda Leicester, wuja Sidneya i jednego ze
stronnikow Dee. Razem z Sid-neyem sir Edward Dyer i inni stworzyli krag literacki, Areopag,
wzorowany przynajmniej cze $ciowo na Pleiade Ronsarda. Bez watpienia Spenser bytby statym
gosciem Dee w Mortlake, gdyby nie zostat w 1599 roku wystany do Irlandii jako sekretarz



przedstawiciela lorda. Przez naste pne dwadzie$cia lat, az do $mierci w 1599 roku, przebywat
niemal wylacznie w Irlandii. Po $§mierci Leicestera 1 Sidneya jego gtownym stronnikiem w Anglii
byt inny uczen Dee, sir Walter Ralegh.

Krotkie liryki Spensera, podobnie jak Sidneya, odzwierciedlajawptywy Ronsarda i du Bellaya, a
takze innego francuskiego poety, luzno zwiazanego z Pleiade, Clementa Marota. W jego dwoch
wielkich odach weselnych, Epithalamion i Prothalamion szczegolnie wyraznie wida¢, jak Spenser
stosowatl magie, talizma-niczng. Oba utwory stanowia przyktad dostosowania poezji do
hermetycznych inwokacji 1 prob sprowadzenia kosmicznego blogostawienstwa na matzenski rytuat.
W The Shepherds Calendar (Kalendarz pasterza) - sekwencji sielanek, czyli liryk pasterskich —
Spenser nawiazuje nie tylko do Pleiade, ale i do Arcadii Sannazaro. Jego najambitniejszym dzielem
jest oczywiscie The Faerie Queene (Krolowa wrézek), pote zna praca zaplanowana w dwunastu
ksiggach, z ktorych jednak powstato tylko siedem. Frances Yates nazwata ten utwor ,,wielkim
magicznym renesansowym poematem, pozostajacym pod wplywem najbielszej biatej magii,
chrzescijanskiego kabalizmu i neoplatonizmu”65. Jest to bez watpienia najbardziej ambitne dzieto
talizmanicznej magii w elzbietanskiej Anglii.

W swoim skomplikowanym romansie Spenser opiera si¢. w znacznym stopniu na kabalistycznych
naukach Francesca Giorgi, a takze na hermetyzmie innych wielkich renesansowych magoéow. Kazda
z opastych siedmiu ksiag poematu jest, na przyktad, zwiazana zjedna z planet, ktorej energie, cechy
1 wartosci stara si¢. przywota¢. Aby uciele$ni¢ wzajemne zwiazki mie dzy makrokosmosem i
mikro-kosmosem Spenser stosowal wielopoziomowe alegorie, przechodzace od sfery intymnej i
osobistej do ogodlnej i zbiorowej, a w koncu kosmicznej. Na poziomie ogdhu i zbiorowosci
nawiazuje do stworzonej przez Dee wizji mistycznego Imperium Brytyjskiego, rzadzonego przez
mistyczna krolowa-boginie., ktdrej panowanie zapowiada nadejscie nowego Ztotego Wieku.

Nauki hermetyczne i sztuka: talizman W czasach Sidneya i Spensera magiczne eksperymenty
poetow Pleiade wrocity z powrotem do Italii, pierwotnego zrodta swej inspiracji. Tam zaczetly sig.
przeistacza¢ w forme, zrytualizowanego sakralnego dramatu czerpiacego wiele z dziet Ficina -
dramatu, w ktorym ,,stowa maja nie tylko znaczenie semantyczne, wyrazone przez gramatyke, i
sktadnie, (...),ale rowniez znaczenie dzwigczne, oddawane przez brzmienie i rytm”66. Wynikiem
tego potaczenia byta opera; sama nazwa — pochodzaca od tacinskiego stowa ,,dzieto” w
alchemicznym sensie tworzenia nowej, oswiecajacej syntezy — zdradza jej hermetyczne
pochodzenie. Pierwsza prawdziwa opera, wystawiona przez Periego, Dafne Rinucciniego, zostata
pokazana we Florencji w 1598 roku.

W Anglii synteza §rodkow artystycznego wyrazu przybrata inna, charakterystyczna formeg, -
elzbietanskich i jakobinskich przedstawien maskowych. Byt to rodzaj prywatnego dramatu
wystawianego ogromnym kosztem, dla krolewskiego (lub arystokratycznego) dworu. Opowies¢
wierszem miala by¢ odgrywana na specjalnie do tego celu stworzonej scenie, zaopatrzonej w
zaawansowang technologicznie maszynerie, i urzadzenia do efektow specjalnych. Muzyka i taniec
stanowity nieodtaczne elementy dzieta, a wybitne osobistosci z widowni mogty bra¢ udziat w
przedstawieniu. Kiedy widowisko sig, konczyto, zaczynat sig, bal, a aktorzy schodzili ze sceny
miedzy widzow. Niewidzialna bariera miedzy iluzja a rzeczywistoscia byta tym samym
przelamywana, a mikrokosmos i widowisko ze sceny taczyto si¢, z ma-krokosmosem otaczajacego
ja $wiata. Energie talizmanicznie przywolywane przez widowisko krazyly po swiecie. Przez
maskaradg, ,,Wiosna” nabierala trojwymiarowego zycia i taczyla sig, z uczestnikami uroczystosci,
wciagajac ich w magie,.

Wedhug Frances Yates:

w przypadku maskarady w renesansowym umysle znajdowat wyraz zwiazek miedzy magia a
mechanika. Maskarady byly najnowszym wynalazkiem w dziedzinie mechaniki i stymulowaty jej



rozw0j; mechaniki w nich uzywano, przynajmniej po cz¢sci, w celach magicznych - aby utworzy¢
wielki ruchomy talizman, majacy sprowadzi¢ boskie moce na pomoc zyjacemu monarsze67.

Maskarady byty szczegdlnie dostosowane do kultu krolowej dziewicy i mistycznego imperium
brytyjskiego. I tak juz w 1578 roku sir Philip Sidney napisat dla Elzbiety maskaradg The Lady
ofMay (Majowa dama), w ktorej krolowa byta bezposrednio kojarzona nie tylko z Dziewica
Kosciota, ale i z poganska boginia—matkaze starozytnych mitoéw i ludowej tradycji. Cwieré wieku
pOzniej przedstawienia maskowe ciepto przyjeli wladey z dynastii Stuartow. Projektujac kostium
dla Anny Dunskiej, zony Jakuba I, Inigo Jones wyrazit zamiar, aby barwa, gracja i splendor
wygladu Anny, ,,1$niacej w majestacie krélowej, mogly nas doprowadzi¢ do kontemplacji pigkna
duszy, dla ktorej jest analogia”68.

Sam Jakub I doskonale zdawat sobie sprawg z innych analogii. ,,Kr6l — napisat — jest jedna z
dekoracji na scenie, na jego najmniejsze ruchy i gesty wszyscy ludzie patrza z podziwem”69. W
1605 roku Inigo Jones i Ben Jonson wspotpracowali po raz pierwszy nad The Masaue ofBlackness
(Maska Czerni), wyraznie hermetycznym przedstawieniem potegi wtadzy krolewskiej70. Pozniej
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wiele atakow na hermetyzm, z ktorych najstynniejszym jest oczywiscie The Alchemist (Alchemik).
Ale hermetyczna forma maskarady pozostata nadal bliska jego sercu.

Jakub I odwotywat si¢. do hermetycznej zasady analogii, by usankcjonowac i1 usprawiedliwic¢
boskie prawa kr6ld6w. Monarcha, jak twierdzit, jest boskim reprezentantem Boga na ziemi i
odpowiada wytacznie przed Bogiem. ,,Dlatego -pouczat swego syna — jeste§ matym BOGIEM
zasiadajacym na tronie i panujacym nad innymi ludzmi”71. Za panowania pierwszych Stuartow
coraz czgsciej wykorzystywano maskaradg., by podkresli¢ ten hermetyczny zwiazek.

Owczesne maskarady byty kosztowne. Na wigkszo$¢ z nich wydawano okoto trzech tysigcy
funtow, co odpowiadato wartosci sporej posiadtosci. Jedno z przedstawien, wystawione przez
monarchg, w budynkach korporacji prawniczych, pochtongto dwadziescia tysigcy funtow. Mozna
to porownac z przygotowaniem hollywoodzkiego widowiska Stevena Spielberga, ktore byloby
wystawione tylko raz, dla ograniczonej publicznos$ci, a nast¢pnie dekoracje zostalyby zniszczone.

Mimo takiej rozrzutnos$ci, maskarady pozostaty w modzie az do poczatku angielskiej wojny
domowej. Szczegodlnie godnym uwagi p6znym przyktadem jest Comus (1634) napisany z okazji
mianowania lorda Bridgewatera Lordem Prezydentem Walii przez mtodego Johna Miltona - ktory
mimo swego purytanizmu znat hermetyzm doglebniej, niz mogli sadzi¢ jego wspotczesni. Jednak
ogromne koszty takich ekstrawagancji, ich efemeryczny charakter i ograniczona widownia
sprawity, ze nie odpowiadaty one déwczesnym potrzebom. Jak zauwazyt John Dee, korzysci
ptynace z hermetycznych wizji nie powinny si¢ ogranicza¢ wytacznie do arystokratycznych
dwordéw i ludzi wyksztalconych, ale powinny moc z nich korzystaé¢ rowniez rozwijajace si¢
angielskie klasy $rednie - kupcy i rzemieslnicy. Dla takich celow potrzebny byl nowy, bardziej
popularny i dostepny $rodek artystycznego wyrazu. Srodkiem tym mial by¢ teatr - najwyzsza
manifestacja kultury angielskiego Renesansu.

Magiczna moc teatru Przez ponad wiek po tym, jak Henryk VIII rozwiazat klasztory i zerwat z
Kosciotem rzymskim, w Anglii nie zbudowano ani jednej $wiatyni. Zamiast tego Anglia budowata
teatry. Jako jedyne z europejskich miast Londyn mial mnostwo drewnianych teatrow,
wprawiajacych w podziw zagranicznych gosci. Angielski teatr stat si¢ w rezultacie nowym
rodzajem ko$ciota, nowym rodzajem $§wiatyni. W magicznym wnetrzu tej §wiatyni odprawiano dla
nienasyconej publicznosci rytualy hermetycznych misteriow.

Witruwiusz, architekt klasycznego Rzymu, tak czgsto przywotywany przez renesansowych
hermetystéw, zalecal budowanie teatrow drewnianych. W kamiennych teatrach, jak twierdzit,
akustyke musialy wzmacnia¢ wielkie brazowe naczynia umieszczone na scenie, ktore rezonujac



wzmacnialy gtos aktora. Drewno natomiast samo w sobie byto materiatem rezonujacym, nie
wymagato wigc takiego uzupetnienia. Zatem zgodnie z witruwianskimi zaleceniami teatry
elzbietan-skiej i jakobinskiej Anglii wznoszono z drewna.

Nauki hermetyczne i sztuka: talizman  Pierwszy teatr w witruwianskim stylu, nazwany po prostu
Teatrem, zbudowat w Londynie w 1576 roku James Burbage, aktor i cies$la zarazem. Aktorzy
wowczas organizowali si¢. w trupy, czyli kompanie pod protektoratem tego czy innego arystokraty,
bogacza, lub innej wptywowej osobistosci. Taka protekcja byta niezbedna, gdyz w Anglii
grasowali juz purytanscy fundamentalistyczni fanatycy -siedemdziesiat pi¢¢ lat pdzniej, pod wodza
Cromwella, mieli oni doprowadzi¢ do zamknigcia teatrow. Kompania aktorska, dla ktorej Burbage
zbudowat swQj teatr, cieszyta si¢. protekcja Roberta Dudleya, lorda Leicester. Leicester, jak juz
wczesniej wspomnielismy, byt wujem sir Philipa Sidneya i stronnikiem Johna Dee, ktérego
rezydencje w Mortlake regularnie odwiedzat.

Dee oczywiscie byt goracym zwolennikiem witruwianskiej architektury jako medium dla
hermetycznej magii. Fascynowat go tez teatr i - podobnie jak pdzniej Fludda 1 Inigo Jonesa -
teatralne efekty mechaniczne. Podczas pobytu w Cambridge w 1574 roku wystawit sztuke,
Arystofanesa, dla ktorej zaprojektowat ,,latajaca maching”. Wedlug Witruwiusza taka dziatalno$¢
technologiczna powinna si¢ $cisle taczy¢ z rola architekta jako maga.

Frances Yates jest przekonana, ze Burbage musial zasigga¢ rady Dee w czasie budowy Teatru.
Sugeruje nawet, ze sam Dee mogl zaprojektowaé t¢ budowlg. W kazdym razie, jak zauwaza, coraz
wigksze wyrafinowanie elzbietanskiego dramatu wymagato coraz bardziej skomplikowanych
efektow scenicznych. Gdzie -zapytuje — teatr mégtby uzyska¢ pomoc niezb¢dng w stworzeniu
takich efektow? Na pewno nie na uniwersytetach, ktore nie zajmowaty si¢ naukami stosowanymi i
sprawami praktycznymi. Tylko w$rod ,,hermetycznych filozoféw (...) producent teatralny mogt
szuka¢ pomocy, gdyz to filozofowie hermetyczni byli technikami w epoce, kiedy nauka wytaniata
si¢ z magii”’72.

W ¢lad za Teatrem Burbage’a pojawito si¢ mndstwo innych teatrow, zarowno publicznych, jak 1
prywatnych. Spos$rod najwazniejszych publicznych teatrow zbudowanych pod koniec XVII wieku
mozna wymieni¢ Curtain (Kurtyna), Ros¢ (R6za), Swan (Labedz), Fortune (Szczg¢scie) 1 Red Buli
(Czerwony Byk). Spor z wiascicielem gruntu, na ktéorym stat Teatr Burbage’a, doprowadzit do jego
rozmontowania. W 1598 roku jego deski przewieziono na potudniowy brzeg Tamizy, gdzie
postuzyty do wzniesienia nowego teatru, the Globe (Glob), otwartego w 1600 roku. The Globe
nalezat do kompanii teatralnej Lorda Kanclerza; jej cztonkiem od co najmniej 1592 roku byt
Szekspir, juz wtedy uznany dramaturg. W 1603 roku trupa teatralna Lorda Kanclerza zostata wzigta
pod opieke nowo koronowanego monarchy, Jakuba I.

Wedhug Witruwiusza plan teatru powinien by¢ oparty na krggu zodiaku. Krag 6w miat by¢
podzielony na cztery rownoboczne trojkaty, wyznaczajace ,.triady”, czyli harmonijne z
hermetycznych relacji, inaczej ,,aspekty”. Kazdy z trdjkatdw, polaczony z trzema znakami zodiaku,
odpowiadat jednemu z czterech zywioldw -ziemi, powietrza, ognia lub wody. Kolisty plan teatru
stanowil zatem mikrokosmos catego §wiata materialnego. Taki jego status podkreslato dodatkowo
sklepienie nad scena, malowane w gwiazdy, aby symbolizowalo firmament. Powstawat w ten
sposob ,, Teatr Swiata, w ktorym Czlowiek (...) miat do odegrania swoja rolg”73.
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Taki oto, wedlug Frances Yates, byl teatr Globe, juz sama swoja nazwa nawiazujacy do
mikrokosmosu, ktorego byl ucielesnieniem 1 ktory wskrzeszat ,,kosmiczne, a zatem 1 religijne
implikacje” teatru witruwianskiego. Sam teatr stat si¢. integralna cz¢$cia odgrywanego w nim
dramatu, dajac harmonijne potaczenie przedstawienia i dekoracji.



Teatr, ktorego plan wyrazatl w prostej geometrycznej symbolice proporcje kosmosu i czlowieka,
muzyki Swiata i muzyki czlowieka, bez watpienia byl srodkiem godnym geniuszu Szekspira. O
przeznaczeniu cztlowieka w kosmicznym srodowisku myslal on zawsze w kategoriach
muzycznych74.

Dzigki swojemu statusowi hermetycznego mikrokosmosu teatr taki jak Globe stawat sig. ,,teatrem
magicznym, teatrem kosmicznym, teatrem religijnym”75. Mag za$ jako ,,tworca teatru i jego
magii” stawal si¢ analogiczny do Boga, najdoskonalszego maga, tworcy teatru Swiata”76.

To wilasnie w hermetycznej $wiatyni teatru, w tymmikrokosmosie talizmanicznej magii,
renesansowy mag osiagat literacka apoteozg,. Dla wielu jego wspotczesnych -a takze dla
potomnosci — owa literacka apoteoza maga byta posta¢ Faustusa Marlo-we’a. Wprawdzie sam
Marlowe uwazatl si¢. za ateistg., ale jego ateizm polegal jedynie na odrzuceniu
judeochrzescijanskiej koncepcji boskosci. I mimo tego odrzucenia zachowat glebokie poczucie
swigtosci, duchowosci. Jak juz wezesniej wspomnielis$my, nalezat on do hermetycznego kregu
lorda Northumberland, po cze$ci pokrywajacego si¢. z krggiem Johna Dee. A jak jasno wynika z
Doktora Faustusa, Marlowe dobrze znat nauki hermetyczne. Wydaje sig, ze szczegdlnie podziwiat
Agryppe. Jego Faustus pod wieloma wzgledami doktadnie go przypomina:

Zatem, mili przyjaciele, wspomdzcie mnie w tych staraniach, a ja, ktory zwigztymi sylogizmami
wprawitem w zaktopotanie pastorow niemieckiego kosciota, i sprawilem, ze rozkwitlta duma
Wittenbergi, przylgng do moich problemoéw, jak piekielne duchy do stodkiego Mesaeus, kiedy
zstapit do piekta, bede tak madry jak byt Agryppa, ktérego cienie sprawiaja, ze cata Europa oddaje
mu czes¢77.

Marlowe podziwia swego bohatera, identyfikuje si¢ z nim i nadaje mu swoje wtasne cechy. W
rezultacie Faustus jest dla Marlowe’a rodzajem romantycznego, wyidealizowanego autoportretu -
odbiciem tego, jak widziat, lub pragnat widzie¢, samego siebie. Faustus odzwierciedla wiasne
»Wygorowane ambicje” Marlowe’a, jego wlasna pogarde dla ograniczen narzucanych przez
judeochrzescijanska teologi¢ i moralnos¢.

Jednak scena, dla ktorej pisat Marlowe, byta medium popularnym, podobnie jak dzisiej sze filmy
produkowane w Hollywood. A podczas gdy protestancka Anglia do$¢ chetnie oSmieszata papieza i
jego katolicyzm, to rownoczes$nie byta na tyle pobozna w swoim chrzescijanstwie, by odrzucaé
pakt z ,,nieczystymi sitami”. To postawito Nauki hermetyczne i sztuka: talizman  Marlowe’a w
sytuacji nieco podobnej do tej, w jakiej znalezli si¢. filmowcy z lat 50. naszego wieku -
zobowiazani do przestrzegania restrykcyjnych moralnych praw i zakazéw, do stworzenia
satysfakcjonujacego etycznie zakonczenia i zadbania o to, by publiczno$¢ wyszta z kina z
budujacym przeswiadczeniem, iz zbrodnia zostata ukarana, a cnota nagrodzona. Zasady 6wczesne;j
moralno$ci wymagaty, aby Faustus zostal pote piony. Jesli renesansowy mag mial w ogole zostaé
przedstawiony na scenie, to musial by¢ postaciajak najmniej kontrowersyjna, nie przewrotna, a
raczej dobroczynna.

Wielu badaczy, mie dzy innymi autorzy tej ksiazki, chca widzie¢ w Prosperze, bohaterze Burzy,
wizerunek Johna Dee. Istotnie, powszechnie przyjmuje si¢., ze Szekspir tworzac posta¢ Prospera
wzorowat si¢. na osobie Johna Dee78. Znajac jego zwiazki z teatrem Burbage’a 1 trupa teatralna
Lorda Kanclerza, trudno przypuszczaé, aby dramaturg w jakim§ momencie nie spotkat si¢ z
magiem?79.

Na wcze$niejszym etapie swej kariery, w Jak wam si¢ podoba, Szekspir wyrazit hermetyczny
zwiazek mie dzy teatrem a §wiatem, mie dzy artysta a Stworca oraz mie dzy makrokosmosem i
mikrokosmosem:

Caly $wiat to scena, A ludzie na nim to tylko aktorzy, Kazdy z nich wchodzi na sceng i znika, A
kiedy na niej jest, gra rozne role W siedmioaktowym dramacie zywota80.



Taki sam zwiazek ogtasza Prospero w Burzy:

Nasza zabawa skonczona. Aktorzy Byli duchami, zgodnie z zapowiedzia, I rozptyneli si¢ w
zwiewnym powietrzu. A jak ulotna materia tych wizji, Jak nasze bezcielesne widowisko, Tak i
patace §wietne, wieze w chmurach, Wznioste $wiatynie, ba, caty ten glob Ze wszystkim, co ma na
powierzchni, Kiedys$ rozwije sig, nie zostawiajac Strz¢pu mgty nawet. JesteSmy surowcem, Z
ktorego sny si¢ wyrabia, a zycie To chwila jawy migdzy dwoma snami81.

Ten zwiazek — mie_dzy dzielem sztuki a $wiatem, mie dzy artysta a stworca — stanie sig.
kluczowym dla tworcow literatury XIX 1 XX wieku. W ich re_kach poezja i powie$¢ miaty
postuzy¢ jako przekaznik i skarbnica renesansowego herme-tyzmu. Artysta i mag stali sig. jedna i
ta sama osoba; prawdziwymi spadkobiercami Agryppy i Paracelsusa okazali si¢. Goethe i Flaubert,
Joyce i Tomasz Mann.

Rozdzial Powstanie tajnych stowarzyszen Na poczatku XVII wieku hermgtyzm doprowadzit do
dramatycznej przemiany w kulturze Zachodu. Rownocze$nie jednak uaktywnit t¢ same sity, ktore
miaty doprowadzi¢ do jego marginalizacji. Samotny mag, uosabiany przez Agryppe i Paracglsusa,
ustapit pola tajnemu stowarzyszeniu, czy tez zwiazkowi, jakim byli r6zokrzyzowcy, czy pierwsi
masoni.

Przez przeniesienie nacisku z transformacji jednostki na transformacj¢ catego spoleczenstwa tajne
stowarzyszenia nadaty hermetyzmowi wymiar polityczny. W Anglii Elzbiety I 1 Johna Dgg
upolityczniony hegrmetyzm mogl si¢ utrzymac, przynajmniej przez pewien czas. Byto to mozliwe
nawet w odosobnionych enklawach na kontynencie — na przyktad na r6zokrzyzowym dworze
Fryderyka, palatyna Nadrenii. Poslubil on w 1613 roku Elzbietg Stuart, corke Jakuba I. Jednak w
roku 1618 polityczny hermetyzm doprowadzit na kontynencie do katastrofy, wojny
trzydziestoletniej, ktora pod wzgledem skali mozna poroéwna¢ do I wojny §wiatowe;.

A jednak w latach bezposrednio poprzedzajacych ten konflikt perspektywy wydawaty si¢
Swietlane. W historii Zachodu rzadko zdarzaty si¢ okresy, kiedy przyszto$¢ rysowata si¢ réwnig
obiecujaco; nieczesto nadejscie Ztotego Wieku wydawato sig tak bliskie. Dzigki wiedzy
hermetycznej wydawato si¢ nawet mozliwe zazegnanie 6wczesnych sporow religijnych.

Przed renesansem i reformacja nauka w zachodniej kulturze byta nierozerwalnie zwigzana z
Kosciotem katolickim. Praktycznie wszystkie ludzkie dziatania twércze — sztuki, nauka, filozofia,
cata machina zycia spotecznego i obywatelskiego — egzystowaly pod czujnym okiem Kosciota.
Aby studiowac, nalezato by¢ klerykiem.

Wraz z nadejsciem renesansu i reformacji Kos$ciot musiat rozluzni¢ swoj zelazny uscisk i w koncu
przestat rzuca¢ cien na wszystkie dziedziny tworczej dzialalno$ci cztowieka. W XVI wieku nowym
czynnikiem taczacym mogt by¢ hermetyzm. Wydawalo sig, ze mimo sporéw mig¢dzy Kosciotem
katolickim i nowo zatozonymi Kos$ciotami protestanckimi mozliwe jest jednolite, bardziej
zintegrowane podejscie do wiedzy, ponad religijnymi barierami, co oferowatl wiasnie herPowstanie
tajnych stowarzyszen metyzm. Podstawowe zalozenie hermetyzmu — istnienie wzajemnych
relacji mig-dzy wszystkimi rzeczami - stanowito podstawe nowego, wszechobejmujacego systemu,
ktory mogt powstac.

Weczesniejsi hermetysci — Ficino, Pico, Trithemius i Francesco Giorgi — pomijajac wszystko
inne, dziatali w ramach Kosciota; byli klerykami i godzili hermetyczna magie, z ko$cielna
doktryna. Nawet tak arcykatolicta monarcha jak Filip II mégt pogodzi¢ hermetyzm ze swoja
dewocja. We Francji w drugiej potowie XVI wieku pod przewodnictwem hermetysty, prawnika i
pisarza Jeana Bodina powstat ruch, stawiajacy sobie za cel zastosowanie nauk hermetycznych jako
srodka prowadzacego do zblizenia protestantyzmu i Ko$ciota rzymskiego. Te, sama zasade
zblizenia glosit wtoski dominikanin Tommaso Campanella, ktory - po latach spedzonych w
wigzieniu - zyskal w koncu poparcie papieza Urbana VIII. Pdzniej, we Francji, Campanella zdobyt



podobne poparcie ze strony faktycznej glowy panstwa, kardynata Richelieu, nawet jesli kardynat
nie kierowatl si¢ najczystszymi intencjami. Wérod katolickich hermety-stow znalazt si¢ nawet
wybitny jezuita, Athanasius Kircher, ktory, migdzy innymi, uczyt malarza Nicholasa Poussina
zasad perspektywy.

Kircher byt chyba najlepszym reprezentantem hermetyzmu w poreformacyj-nym Kosciele.
Studiowal, a potem nauczal: filozofii, matematyki, greki i hebrajskiego. Podobnie jak inni praktycy
hermetyzmu, pracowat nad rozwojem urzadzen mechanicznych, ruchomej scenografii i efektow
scenicznych. Prowadzil badania nad magnetyzmem. Kupit teleskop i zaczat studiowac astronomig.
W 1625 roku zaobserwowat plamy na Stonicu. Mnéstwo podrézowal po Europie, pragnac zobaczy¢
jak najwigcej, aby zaspokoi¢ swa ciekawo$¢ na temat pochodzenia réznych zjawisk - muzyki,
jezyka, religii, zarazy, erupcji wulkanicznych i lawy. Pewnego razu sam spuscit si¢ do krateru
Wezuwiusza tuz przed spodziewana erupcja, majac nadziejg, ze w ten sposob bedzie miat okazje
naocznie poznac to zjawisko.

Kiedy przetozeni jezuity odrzucili jego wniosek o prowadzenie pracy misjonarskiej w Chinach,
Kircher byt gorzko rozczarowany. Utrzymywat jednak ozywiona korespondencj¢ z innymi
jezuickimi misjonarzami, a takze z uczonymi z catego znanego $wiata. Przejawiat szczegolne
zainteresowanie czyms, co dzisiaj mogliby$Smy nazwac religioznawstwem poréwnawczym. Uwazatl
egipskie poganstwo za zrodlo praktycznie wszystkich religii 1 wierzen — greckiej, rzymskiej,
hebrajskiej, chaldejskiej, a nawet indyjskiej, chinskiej, japonskiej, azteckiej i inka-skiej. Studiujac
nowsze 1 lepiej udokumentowane systemy religijne, mial nadziej¢ dowiedzie¢ si¢ wigcej o zrddle, z
ktérego -jak uwazat - pochodzity, czyli o starozytnym Egipcie. Korpus hermetyczny, wedlug niego,
zawierat rdzen starozytnej teologii, niegdy$ wyznawanej przez wszystkie ludy. Kazda religia,
konkludowat, miata aspekt egzoteryczny i ezoteryczny; wiasnie w ezoterycznym aspekcie religii
swiata szukal wspdlnego mianownika. Co ciekawe w przypadku poboznego jezuity, ,,Kircher
akceptowal mozliwo$¢ istnienia natchnionej prawdy w niemal wszystkich religiach przesztosci i
wsrdd tych nie-chrzescijan jego wlasnych czaséw, do ktorych nie dotarlo jeszcze chrzescijanskie
przestanie (.¢)’”e

Wérdéd korespondentdw i entuzjastycznych czytelnikdéw Kirchera byl Szkot, sir
Robert Moray, jeden z najwczedniejszych poswiadczonych masonéw2. W liscie do 160
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jednego ze swoich korespondentdéd4w sam Moray goraco polecatl ksiazke, Kirchera o
egipskich hieroglifach. Na frontyspisie jednego z tekstdw Kirchera,
zatytutowanego Ars magna sciendi (Wielka sztuka wiedzy), widnieje oko w
trojkacie oswietlonym promieniami Bdstwa. Ten wizerunek trafil pdzniej do
symboliki masonskiej, a stamtad na amerykanski banknot j ednodolarowy.

Co ciekawe, Kircher nie wszedl® w konflikt ze swoimi przelozonymi i koscielng
hierarchig. W przeciwienstwie na przyktad do Campanelli, nie byl przes$ladowany.
Ale chociaz poczynania Kirchera w Jjaki$ sposdb uszty uwagi koscielnych
funkcjonariuszy, to Rzym juz znacznie wczesdniej zaniepokoil sie. perspektywa
zastapienia Kos$ciota przez hermetyzm w roli zasady mogacej zjednoczyé¢ zachodnie
chrzescijanstwo. Oczywiscie z tego punktu widzenia jeszcze bardziej niepokojacy
byt triumfalny pochdd protestantyzmu, ktdry nie przestawal zyskiwaé¢ zwolennikdw
w catej Europie - i cze sto dawal bezpieczng przystan hermetystom. W obliczu
takiego kryzysu Koscidl rozpoczal ruch znany obecnie jako kontrreformacja
-wielka prébe, odzyskania domen utraconych na rzecz ,herezji” i ponownego
ustanowienia katolickiej hegemonii.

Pierwszych posunie ¢ kontrreformacyjnych dokonat papiez Pawei III, wybrany w
roku 1534, rok po ekskomunikowaniu angielskiego krdéla Henryka VIII. W 153 8 roku
papiez wydal bulle. pote piajaca Henryka, co jeszcze bardziej zrazito do niego
Kos$cidl anglikanski i utrwalilo jego opdr. W 1540 roku papiez oficjalnie

usankcjonowal stworzenie Towarzystwa Jezusowego — jezuitdédw. W 1542 roku wzmocnit
pozycje. Inkwizycji, ktdéra odtad miata na calym katolickim terytorium taka
wtadze., jaka wczedniej cieszyla sie. w Hiszpanii. W 1545 roku, aby

skonsolidowa¢ doktrynalna pozycje. Kos$ciola wobec protestantyzmu, zwoital sobdr w



Trydencie. Jego obrady miaty trwaé¢ jeszcze za panowania naste pnych papiezy, az
do 1563 roku. Sobdér ten mie dzy innymi stworzy® indeks ksiag zakazanych,
zniesiony dopiero w 1966 roku. Sobdr doszedi do wniosku, zZze prawde religijng
wyraza w réwnym stopniu Pismo, co tradycja. Ustalil tez, iz jedyne 1 wyiaczne
prawo interpretowania Pisma spoczywa w re kach Koscioia i Ze sakramenty Kosciota
- co odrzucal protestantyzm — sa niezbe dne do uzyskania zbawienia. W 1512 roku
w Wormacji papieskie préby wyeliminowania Lutra i jego zwolennikdéw zostaly
powstrzymane przez cesarza, ktdéry staral sie. znaleZzé¢ sposdb na porozumienie.
Sobdér w Trydencie skutecznie uniemozliwil osiagnie cie jakiegokolwiek
porozumienia i zapewnit papiezowi dominacje, nad cesarzem we wszystkich sprawach
doktrynalnych. Krdétko méwiac, byto to otwarte wypowiedzenie wojny - w sensie
dostownym i przenos$nym — na Smieré¢ i zycie.

Oddziatami uderzeniowymi w tej wojnie byli jezuici. Wprawdzie nie wdawali sie.
oni w bezposrednie konflikty zbrojne, ale ich organizacja, struktura i $Scista
dyscyplina byly wzorowane na zakonie rycerskim templariuszy, utworzonym
czterysta lat wczedniej. Podobnie jak templariusze, rdéwniez jezuici uwazali sie.
za instytucje, militarna, nowa milice du Christ, zoilnierzy Chrystusa. Uzbrojeni
w logike., edukacje, 1 rygorystyczne szkolenie teologiczne, rozpocze li nowy
rodzaj krucjaty - odzyskiwanie ziem utraconych przez Ko$cidtr i narzucanie witadzy
Rzymu terenom nowo odkrytym lub dopiero niedawno uznanym za doste pne. W

naste pnych latach jezuicPowstanie tajnych stowarzyszen cy misjonarze
dotarli 1 zalozyli swoje posterunki w krajach tak odlegiych jak Indie, Chiny,
Japonia i1 obie Ameryki. W Europie Polska, Czechy czy poiludniowe Niemcy, przez
kréotki czas protestanckie, z powrotem staty sie. katolickie 1 takimi juz
pozostaty. Po pokonaniu hiszpanskiej armady w 1588 roku, Anglie, uznano za
sprawe, przegrana, przynajmniej na jakis$ czas. Wydawalo sie. jednak mozliwe
odizolowanie Anglii, ktdéra wdwczas — skutecznie oddzielona od kontynentu
zjednoczonego pod wtadzg katolikdéw - nie powinna sie diugo utrzymac.

O ile jezuici ograniczali swa krucjate do sfery ducha i intelektu, to inni poddani Kos$ciota nie
stawiali sobie takich barier. W XVI wieku armie katolickiej Hiszpanii siaty zniszczenie w
protestanckich Niderlandach i Flandrii. We Francji katolicy i protestanci walczyli nieprzerwanie,
prowadzac walke w konspiracji, przez intrygi i skrytobdjstwa, az w koncu doprowadzili do
obalenia dynastii Wa-lezjuszy. Pod koniec drugiej dekady X VII wieku kontrreformacyjna krucjata

stata si¢ bezprecedensowe brutalna.

W 1612 roku Rudolf II - zainteresowany hermetyzmem cesarz rezydujacy w Pradze - umart. W
1618 roku czescy wielmoza, buntujac si¢ przeciwko jego nastepcy, zaoferowali korong
protestanckiemu ksigciu — przyjaznie nastawionemu do rézokrzyzowcdw Fryderykowi,
palatynowi Nadrenii, mgzowi Elzbiety Stuart 1 zigciowi krola Anglii Jakuba 1. Zgoda Fryderyka
data Ferdynandowi II, nowemu cesarzowi i goracemu stronnikowi Ko$ciota rzymskiego, pretekst
do dziatania. Czechy szybko zostaty zajgte, podobnie zreszta jak wlosci Fryderyka, Nadrenia, z
jego dworem w Heidelbergu; sam wiadca i jego zona musieli si¢ schroni¢ w Hadze. Dazac do
catkowitego wyplenienia protestantyzmu, cesarskie armie posuwaty si¢ przez Niemcy, niszczac
wszystko na swej drodze.

Gdy jedno protestanckie ksigstwo po drugim padato ofiara rzezi, interweniowata protestancka
Szwecja, rzadzona przez charyzmatycznego i dynamicznego wiladce, Gustawa Adolfa. Jego ,,Nowa
Armia” - na ktorej wkrotce mial si¢ wzorowaé Cromwell przy tworzeniu wlasnej — na pewien czas
powstrzymata katolicka nawal¢. Lecz wycienczonym armiom cesarstwa przyszedt z pomoca
tajemniczy najemnik i awanturnik, Albrecht von Wallenstein, ktéremu hermetyczne
zainteresowania nie przeszkadzaly zaoferowac ustug Kosciotowi katolickiemu. Wallenstein parat
si¢ astrologia. Plotki gtosity, Ze jego pozornie niewyczerpana fortuna, pozwalajaca mu utrzymywac
wlasne oddzialy, ma zrédto wiasnie w alchemii.

Woweczas nastapito starcie dwoch militarnych gigantow. Przez pig¢ lat armie Wallensteina 1
Gustawa Adolfa toczyty krwawa wojng, ktorej arena byty cate Niemcy. W 1634 roku obaj
dowodcy nie zyli — szwedzki krdl zabity na polu bitwy, Wallenstein tajemniczo zamordowany



przez wlasnych podwtadnych, podobno na rozkaz cesarza. Ale do konca wojny bylo jeszcze daleko
- miala si¢ ona ciagnac¢ przez nastepne czternascie lat. Do konfliktu, u boku habsburskiej Austrii,
wlaczyta si¢ habsburska Hiszpania. Do tych armii, to pracych do przodu, to cofajacych sig i coraz
bardziej rujnujacych Niemcy, dotaczyli zolierze z Wtoch, Wegier, Bal-kandéw, Danii, Holandii i
Szkocji. W koncu interweniowat kardynat Richelieu. Uczynit to w paradoksalny sposob, stawiajac
wyzej francuska sprawe narodowa niz wiasne powiazania religijne. Katolicka armia z katolickiego
kraju zostata przez 162 ELIKSIR I KAMIEN

katolickiego kardynata wystana, by wesprze¢ sprawg, protestancka. Kiedy w 1648 roku zakonczyta
si¢. wojna trzydziestoletnia, militarna potgga Hiszpanii nalezala do przeszto$ci, a najwigkszym
mocarstwem na kontynencie zostata Francja. Niemcy wyszly z wojny politycznie rozdrobnione, a
ich zjednoczenie opo6znito sig. o dwa i pot wieku. Kraj stat sig. wyniszczonym pustkowiem. Jedna
trzecia ludnosci zgingta. Wojna trzydziestoletnia bylta najstraszliwszym konfliktem zbrojnym, jaki
toczono w Europie przed XX wiekiem.

Protestantyzm przetrwal, jednak gtownie w surowej, ascetycznej 1 nietoleran-cyjnej formie.
Hermetyzm musiat zej$¢ do podziemia. Rok po wybuchu wojny Johan Yalentin Andreae —
przypuszczalnie autor trzeciego rozokrzyzowego manifestu, Chemische Hochzeit (Chemiczne
za$lubiny Christiana Rosenkreutza) -opublikowat swoja ostatnia znana prace.. W ksiazce tej,
zatytulowanej Christianopolis, Andreae prezentowal idealne spoteczenstwo, rodzaj hermetycznej
Utopii, umieszczonej w magicznym miescie zbudowanym zgodnie z zasadami hermetycznej
geometrii. Zycie w nim miato sie. toczyé wokot wiedzy i nauczania -nauk, mechaniki, medycyny,
architektury, malarstwa, a zwtaszcza muzyki. Nawiazujac do Johna Dee, Andreae podkreslat role.
nauki 1 wynalazczo$ci wsrdd klasy rzemieslnikow. Jednak po Christianopolis autor zamilkt,
poswigcajac cala swa energig organizowaniu sieci ,,Zwiazkéw Chrzesécijanskich”3. Miaty one
pewne cechy 16z masonskich i tajnych stowarzyszen, chociaz ich glbwnym zadaniem byto, jak sig.
wydaje, przemycanie zagrozonych hermetystow w bezpieczne miejsca. Sam Andreae przetrwat
wojng, trzydziestoletnia bez uszczerbku, lecz przestal by¢ osoba publiczna i o jego dziatalnosci po
1620 roku wiadomo bardzo mato.

Prawdopodobnie jedynym renesansowym magiem XVII wieku - jedyna postacia, dziatajaca w
tradycji Agryppy i Paracelsusa - byt Niemiec Jakob Béhme (1 575-1624). Urodzony na Slasku
Bohme byt niemal wylacznie samoukiem 1 wigksza cze$¢ zycia pracowat jako skromny szewc.
Proby utworzenia intelektualnego kregu myslicieli w jego rodzinnym Zgorzelcu skutecznie
blokowaty wielokrotne oskarzenia o herezje, ze strony miejscowego ortodoksyjnego pastora
luteranskie-go. W rezultacie Bohme niewiele opublikowat za zycia, a wigkszos¢ jego
najwazniejszych dziet ukazata si¢. posmiertnie. Znat on dogiebnie nauki hermetyczne, zwlaszcza
alchemie, 1, jak si¢. wydaje, posunat si¢. znacznie dalej niz jego poprzednicy, uwazajac alchemie, w
mniejszym stopniu za nauke, praktyczna, a raczej system symboliczny — kabalistyczna, duchowa
metodg kierowania ludzkiego umystu do bezposredniego do§wiadczenia §wigtosci. Réwnoczesnie
sam Bohme byl autentycznym mistykiem, ktory pragnat potaczy¢ ,,czysta” tradycje¢ ekstatycznych,
kontemplacyjnych myslicieli, jak Mistrz Eckhart, z bardziej praktycznymi aspektami nauk
hermetycznych. Niezaleznie jednak od tego, do jakich praktycznych zastosowan dazyt, Bohme
pozostat w gldwnej mierze filozofem i myslicielem. Dzisiaj widzi si¢ w nim raczej wizjonera i
intelektualistg niz aktywnego praktyka. Jakkolwiek donioste, oswiecajace 1 wazne sajego dzieta, nie
byt on w §cistym tego stowa znaczeniu ,,magiem” i prawdopodobnie nie okreslitby tak sam siebie.
Pod koniec XVII wieku zyskal on znaczna popularnos¢ w pewnych kregach Anglii, na przyktad w
srodowisku Eliasa Ashmole i braci Vaughan. P6zniej miat Powstanie tajnych stowarzyszen
wywrzec¢ istotny wplyw na literatow takich jak Goethe i Novalis oraz filozofow, Schellinga, Hegla i
Schopenhauera. Ale dopdki trwata wojna trzydziestoletnia i kontrreformacja, byt skazany na
zapomnienie.



Bohme umart na dtugo przed koncem wojny trzydziestoletniej. Andreae przezyt ten konflikt
zbrojny, lecz jego najwazniejsze dzieta ukazaty si¢. przed wojna lub w jej najwczesniejszej fazie.
Pod koniec XVII wieku hermetyzm na kontynencie niemal catkowicie zniknat z gtéwnego nurtu
umystowosci religijnej, politycznej 1 kulturalnej. Tylko tu i 6wdzie dawato sig. dostrzec jego
mizerne pozostatosci. Jak zauwazyla Frances Yates, mozna dostrzec jego $lady w dzietach filozofa
Gottfrieda Wilhelma von Leibnitza (1646-1716), ktory byt doradca elektora Hanoweru, przysztego
krola Anglii Jerzego I, i wychowawca przysziej krolowej Karoliny, zony Jerzego II. Profesor Yates
przytacza ,,uporczywe pogloski”, jakoby Leibnitz byt czlonkiem tajnego stowarzyszenia
rézokrzyzowcow4, ktdre by¢ moze zostato zatozone przez Bruna. Istotnie, jak pisze Frances Yates,
,MWIOZokrzyzowa« aura otacza Leibnitza”5. Z pewnos$ciajego filozofia pozostawata pod wptywem
hermetyzmu o orientacji r6zokrzyzowej. Lecz nie z tego stynat Leibnitz za zycia. I nie z tego
powodu zajmuje dzisiaj tak poczesne miejsce w dziejach zachodniej filozofii, chociaz jego status
jest nieco dwuznaczny. W ciagu kilku lat po $mierci zostal poddany przez Woltera
racjonalistycznej krytyce i bezlito$nie osmieszony w Kandydzie. Wspotczesnie prawdopodobnie
znamy go lepiej z szyderczego wizerunku namalowanego przez francuskiego satyryka, niz z jego
rzeczywistych osiagni¢c.

Hermetyzm zostat co prawda sttumiony na kontynencie, lecz znalazt bezpieczne schronienie w
Anglii. Kiedy wojna trzydziestoletnia ogarngta Europe, wielu hermetystow schronito si¢ w Anglii,
niektorzy dzigki ,,Zwiazkom Chrze$cijanskim” Andreaei. Wérdd wybitnych niemieckich
emigrantow byly postacie zwiazane z ruchem rozokrzyzowym, jak Samuel Hartlib z Prus, Jan
Amos Komensky (znany tez jako Comenius) z Moraw i Michael Maier, niegdy$ nadworny lekarz
Jakuba I, wowczas Fryderyka, palatyna Nadrenii.

W Anglii niemieccy emigranci znalezli wiele pokrewnych dusz, z ktérymi utworzyli mniej lub
bardziej r6zokrzyzowe ,,Niewidzialne Kolegium”6. Niektorzy czlonkowie tej instytucji mieli
pOzniej znalez¢ si¢ wsrod zatozycieli Royal Society. Lecz schronienie zaoferowane przez Anglie
miato si¢ wkrotce okaza¢ mniej bezpieczne, niz na pozor wygladato. W 1642 roku kraj ogarnegta
wojna domowa, ktora wielu historykow uwaza za wynik wydarzen na kontynencie. Kulminacja
angielskiej wojny domowej byt oczywiscie okres protektoratu Cromwella. Pod surowym
purytanskim rezimem samozwanczego ,,elekta” zamknigto teatry, rozpoczgto polowania na
czarownice 1 zapanowata atmosfera niezbyt sprzyjajaca herme tyzmowi.

Jednak mimo dominujacej purytanskiej moralnosci hermetyzm przetrwat w stopniu
umozliwiajacym mu wniesienie pewnego wktadu do angielskiej kultury. W 1 650 roku pojawito si¢
angielskie wydanie korpusu hermetycznego, w roku 1657 ukazata si¢ jego druga edycja. W roku
1651 opublikowano angielski przektad De occulta philosophia Agryppy, rok poézniej - dwa z
manifestow rézokrzy-zowych. Nauki hermetyczne glosily osobisto$ci zwiazane z wezesnym
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masonskim, mi¢gdzy innymi sir Robert Moray i Elias Ashmole. Propagowat je tez ,,platonista z
Cambridge”, Henry Morg, ktory pdzniej wywart znaczny wptyw na takie postacie jak W. B. Yeats i
C. G. Jung. Gtosit je poeta Henry Yaughan i jego brat-blizniak, alchemik Thomas. Wyrazne $lady
mysli hermetycznej mozna dostrzec w dzietach Johna Miltona, ktéry przyjaznit si¢ z wieloma
angielskimi i zagranicznymi hermetystami, mi¢dzy innymi z Samuelem Hartlibem. Niektore z
poematdéw Miltona wydaja si¢. wrecz zawiera¢ taki sam tadunek talizmanicznej magii, jak
wczesniejsze utwory Sidneya i Spensera.

Jak wskazuja niektére z przytoczonych wyzej nazwisk, hermetyzm byt w coraz wigkszym stopniu
zamknigty w sferze sztuki i coraz bardziej odizolowany od gléwnego nurtu polityki, religii,
filozofii, a co najwazniejsze - od nauki. Jesli idzie o 6w gtowny nurt, hermetyzm podlegat w nim
narastajacym naciskom ze strony catkowicie nowego sposobu myslenia - sposobu myslenia
nastawionego do niego niemal rownie wrogo, jak dogmaty Kos$ciota po soborze trydenckim, czy



spartanska surowos$é i fundamentalizm purytanskiego protestantyzmu. Ow sposéb myslenia miat
przybra¢ forme, sceptycznego racjonalizmu i materializmu naukowego. Wywodzit si¢. on, jak na
ironie,, z samego hermetyzmu. Krétko méwiac, zanosito sig. na to, iz ojciec zostanie
wydziedziczony 1 wygnany przez wlasne niewdzigczne dziecko. Nauka, mechanika i technologia,
ktére wylonily si¢ z magii i dawnej hermetycznej jednosci, teraz zaczynaty zdobywac niezalezno$é¢
1 autonomi¢ - wytamywac si¢ ze swego pierwotnego kontekstu i stanowi¢ wtasne prawa. Wynikiem
tego procesu miata by¢ rozdrobniona rzeczywistos¢, jaka obserwujemy do dzis.

Kluczowa posta¢ w tym procesie stanowit sir Francis Bacon, baron Yerulam i wicehrabia St Albans
(1561-1626). Ojcem Bacona byt urzednik panstwowy w stuzbie Elzbiety I, matka za$ ciotka
Williama Cecila, lorda Burghley. Sam Bacon nalezat do kregu lorda Essex. W 1613 roku, pod
panowaniem Jakuba I, zostal prokuratorem krolewskim Anglii, w 1618 roku lordem kanclerzem. W
1621 roku na krotko znalazt si¢ w wigzieniu za pijanstwo i1 korupcjg.

Mysl Bacona miata hermetyczne korzenie i jego doktryna pod wieloma wzglgdami zachowata
hermetyczny charakter. Byl na przyktad goracym zwolennikiem nauki i marzyt o stworzeniu
encyklopedycznego kompendium wszelkiej wiedzy. W niektorych z jego twierdzen pobrzmiewaja
dalekie echa mysli Agryppy. W czg¢sci jego dziet mozna tez znalez¢ $Slady ideologii rézokrzyzowe;.
Nowa Atlantyda, alegoryczna, utopijna idylla, opublikowana po$miertnie w 1627 roku, zdradza
wptywy Christianopolis Andreaei. Opisuje ona idealne spoteczenstwo na jednej z wysp Pacyfiku,
rzadzone przez zakon uczonych, zwany ,,Domem Towarzystwa Salomona”. Cztonkowie tego
zakonu nosili biale turbany z czerwonym krzyzem. Reguty rzadzace tym §wiatem sa wiernym
odbiciem zasad wylozonych w manifestach rézokrzyzowcoé6w. Rowniez ich piecze¢ pochodzi z tych
manifestow.

Pod innymi wzglgdami jednak drogi Bacona i hermetystow rozeszty si¢. Bacon celowo
dystansowat si¢ od konwencjonalnych koncepcji renesansowych magow. Ogdlnie potgpiat magie i
alchemig, szczegdlnie za$ Paracelsusa. Krytykowatl tez ,,matematycznych magéw i ich mistyczne
diagramy” — co stanowilo wyrazna aluzj¢ do Johna Dee7. Zamiast, jak hermetysci, glosi¢
harmonijne wzaPowstanie tajnych stowarzyszen jemne relacje miedzy cztowiekiem a przyroda.,
Bacon podkreslat potrzebe, zdominowania 1 opanowania natury przez cztowieka - tym samym
dajac do zrozumienia, ze natura jest z gruntu zla, ,,nie odrodzona”, a zatem musi by¢ poskramiana i
kontrolowana. Nic dziwnego, ze przystal do sit purytanskich.

Podobne konsekwencje miat zreszta jego nacisk na uzytecznos¢. Bacon odrzucat metafizyczne i
kosmologiczne spekulacje, twierdzac, iz ,,metoda filozoficzna powinna by¢ potwierdzona przez jej
uzyteczno$¢”8. Takie wyniesienie rzeczywistosci przeniosto intelektualng wagg. z dawnej
hermetycznej cato$ci na oddzielne i rdzne sktadniki tej cato$ci - zwilaszcza takie sktadniki, ktore
mogly by¢ konkretnie zastosowane dla ,,ulzenia potozeniu cztowieka”. Zwiazek makro-kosmosu z
mikrokosmosem porzucono na rzecz skupienia si¢. na samym tylko mikrokosmosie i jego
integralnych czgséciach. Zakres postrzegania ulegl znacznemu zawgzeniu i teraz obejmowat tylko
metodologie., ktora przybrata posta¢ eksperymentdw, na przyktad w celu okreslenia praw
przyczyny i skutku. W tym wtladnie lezato zrodlo pdzniejszego brytyjskiego empiryzmu. Z czasem
celem filozoficznych 1 naukowych dociekan przestata by¢ synteza, a zacze¢ta - analiza.

Analize, zastosowat Isaac Casaubon przy swoim datowaniu korpusu hermetycznego,
opublikowanym w 1614 roku. Casaubon (1559-1614) byl szwajcarskim protestantem,
najwybitniejszym znawca greki w tamtych czasach; w 1610 roku wyemigrowal do Anglii i zyskat
dla swojej pracy poparcie krola Jakuba I. Przy okazji zacieklego ataku na katolicka nauke dokonat
drobiazgowej analizy tekstu korpusu hermetycznego, poréwnujac wewngtrzne odwotania,
cytowanych autoréw, niuanse stownictwa 1 stylu. Badania doprowadzity go do konkluz;ji, iz korpus
hermetyczny -przynajmniej w takiej postaci, w jakiej byl wowczas znany - pochodzit mniej wigcej
z konca I wieku n. e. Nie usitowat zaprzeczac istnieniu postaci zwanej Hermesem Trismegistosem,



ktory miat zy¢ wspotczesnie z Mojzeszem, lub nawet wczesniej. Ale jesli zaproponowane przez
Casaubona datowanie byto stuszne, to albo Hermes Trismegistos musiat zy¢ znacznie pdzniej, niz
zaktadano, albo tez przypisywane mu ksiggi nie mogty zosta¢ przez niego napisane.

Niektorzy hermetysci, jak na przyktad Robert Fludd, po prostu ignorowali wnioski Casaubona.
Kiedy w 1650 roku ukazato si¢ pierwsze angielskie thumaczenie korpusu hermetycznego, nadal byt
on prezentowany jako najstarsza na swiecie kompilacja tekstow, starsza nawet od Starego
Testamentu. Ogodlnie jednak wigkszo$¢ naukowcoéw, od czasow Casaubona po dzien dzisiejszy,
uwaza jego datowanie za mniej lub bardziej doktadne. Przyjmuje sig, ze teksty, stanowiace
oryginalne zrédto korpusu hermetycznego, przepadly w przystowiowych mrokach przesztosci. Sam
za$ korpus, w takiej postaci, w jakiej dotrwat do naszych czaséw, rzeczywiscie wydaje si¢
pochodzi¢ z I wieku ery chrze$cijanskiej; teksty przypisywane Hermesowi Trismegistosowi uwaza
si¢ za dzieto wielu roznych autorow.

W wyniku badan Casaubona teksty hermetyczne zostaty ,odarte z prestizu, jaki
dawata im ich rzekoma starozytnoé$¢”9. Nie byly juz bezkrytycznie traktowane jako
natchniony autorytet réwnie niepodwazalny jak Biblia, nie uwazano ich za zapis
boskich sitdéw. Wrecz przeciwnie - mozna je bylo akceptowa¢ lub odrzucac¢, 166
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podobnie jak dzieta Platona czy Arystotelesa. Krdétko méwiac, zostalty zredukowane
do jeszcze jednego zbioru nauk.

Bacon zalecal specyficzna metodologie., z zasady nieprzyjazna wobec herme tyzmu,
przywiazujac wage. do poszczegdlnych cze $ci rzeczywistosci kosztem calosci,
podkreslajac role. analizy, empiryzmu i1 wymiernego dowodu. Nie majgac wprawdzie
Swiadomie takiego zamiaru, Casaubon skutecznie zastosowal metodologie. Bacona w
odniesieniu do korpusu hermetycznego. Intelektualny nurt, ktdéry zastapilt
hermetyzm w umysiowos$ci Zachodu znalazl swego najwazniejszego propagatora w
osobie Rene Descartesa (1596-1650), czesto uwazanego za ,o0jca-za-1ozyciela
wspdiczesnej filozofii”. To wltasdnie od Kartezjusza, bardziej niz kogokolwiek
innego, pochodzi mentalno$é¢, jaka uksztaltowala nasz Swiat. My$l kartezjanska
byta zapowiedzig rewolucji w $wiadomos$ci Zachodu—rewolucji rdéwnie doniosite]j, jak
ta, do ktdérej doprowadzil renesans. Mialta wprowadzié¢ Zachdd w epoke, oswiecenia,
czyli ,Wiek Rozumu”.

Podobnie jak Bacon Kartezjusz byl przywiazany do metodologii empirycznej; jego
najwazniejsze dzielo nosi wre.cz tytul Rozprawa o metodzie. Ale podobnie jak
Bacon, rdéwniez Descartes wywodzil sie. z hermetyzmu. Mimo otrzymania Jjezuickiego
wyksztatcenia, sam Kartezjusz przyznawal, ze ,nie zadowalajac sie. naukami,
jakie nam podawano, przebieglem wszystkie ksiegi, ktdére mi wpadily w re.ce, a
traktowaty o przedmiotach uznanych za najbardziej osobliwe i rzadkielO. Réwniez
Kartezjusza pociagata ideologia rdézokrzyzowcdw lub przynajmniej to, co o niej
wiedziat. W 1623 roku na ulicach Paryza pojawity sie. plakaty ogtaszajace rychie
objawienie sie. ,Bractwa Rdézanego Krzyza”, ktdédre miato ,nauczacé¢ bez ksiag”,
umozliwi¢ kazdemu ,mdéwienie wszystkimi j e zykami” i ,odciagna¢ ludzi od bie du
S$mierci”ll. Histeria, jaka zapanowala w$rdd poboznych katolikdédw i1 kosdcielnych
instytucji, nie mogtaby by¢ wie ksza, gdyby zapowiedziano nadejscie samego
Antychrysta; co byio do przewidzenia, rozpocze 1o sie. polowanie na czarownice —
tym bardziej szalone, Zze polowano na przeciwnika uwazanego za ,niewidzialnego”.
Kartezjusz w tym czasie walczyl z chrze$cijanskimi armiami kontrreformacji.
Powrdécit do Paryza z zamiarem jak najszybszego odnalezienia tajemniczych
rbézokrzyzowcdw i zrozenia akcesu do tego ezoterycznego bractwa. Jak sam jednak
wyznal, nigdy nie udalo mu sie. spotkad¢ zywego rdzZzokrzyzowca, chociaz wkrdtce
jego samego zacze to oskarza¢ o bycie jednym z nich. W do$¢ niecodzienny sposéb
obalit te oskarzenia — dowodzac swojej ,widzialnos$ci”. I chociaz plotki na temat
jego przynalezno$ci do rézokrzyzowcdw nadal pojawiaty sie. od czasu do czasu,
same przemy$lenia Kartezjusza wydaja sie. dostateczng podstawa do uznania ich za
bezpodstawne.

W Rozprawie o metodzie Kartezjusz oznajmil, iz jest dostatecznie wyksztaicony,
»,aby sie. nie da¢ oszuka¢ ani obietnicami alchemika, ani przepowiedniami
astrologa, ani szalbierstwami magika, ani sztuczkami lub przechwatkami ludzi
czyniacych sobie rzemiosio z tego, aby wiedzie¢ wie cej, niz wiedza”l12. Podobnie



jak Bacon, wyznawal rodzaj empirycznego racjonalizmu. Szukat w filozofii tych
samych pewnych i namacalnych dowoddw, Jjakie mozna bylo znalezZzé w geometrii 1
matematyce. Odrzucajac wszelkie przejawy irracjonalizmu, wierzyi, zZe raPowstanie
tajnych stowarzyszen cjonalny umysi jest najdoskonalszym arbitrem i sedzig
rzeczywistosci — nie zdajac sobie sprawy, i1z wiara w doskonatos$é¢ intelektu jest
koniec koncdw réwnie irracjonalna, jak kazda inna forma wierzen.

Cogito ergo sum, ,,myslg. wigc jestem”, to najstynniejszy, wielokrotnie cytowany kamien wegielny
mys$li Kartezjusza. Rozmyslnie, czy tez nie, miano go traktowac az nazbyt dostownie. W
nastepnych wiekach cztowiek Zachodu miat si¢. coraz silniej identyfikowac ze swoja zdolno$cia
myslenia, z umiej ¢tnoscia rozumowania. Wszystko, co nie poddawato sig. analizie racjonalnego
rozumu, uznawano za nieistotne, jesli nie wre.cz iluzoryczne. Wszystko w samym cztowieku, co
nie poddawato sig. wtadzy rozumu - na przyktad emocje, intuicja, sny, przezycia metafizyczne,
spotkania ze strefa po6zniejszej psychologii znang jako pod$swiadomo$¢ — traktowano jako
niewazne, podporzadkowane, incydentalne lub nieistniejace. Nie uznawano zadnej innej wiedzy
poza ta, ktéra mozna bylo osiagna¢ przez rozum. Zadnej sfery studiéw innej niz dajaca sig. zbadaé
empirycznie, nie uwazano za obowiazujaca.

Mysl kartezjanska miata wkrotce zdominowaé Royal Society - ktérego wielu cztonkow, jak
wczesniej Bacon 1 Descartes, wywodzilo si¢. z hermetyzmu, lecz pdzniej odrzucito go
(przynajmniej oficjalnie). W czasie wojny domowej i protektoratu wiele wyksztatconych
osobistosci — zwigzani z rézokrzyzowcami emigranci z kontynentu, Anglicy tacy jak John
Wilkins, Robert Boyle i1 Christopher Wren - spotykalo si¢. mniej lub bardziej regularnie, w
zwiazanych, czgsto zazgbiajacych sig. organizacjach. Istnialo na przyktad ,,Niewidzialne
Kolegium”. Byta grupa spotykajaca si¢ w Gresham College w Londynie, zatozona pigcédziesiat lat
wczesniej przez sir Thomasa Greshama, bogatego elzbietanskiego kupca. Krag z Gresham College
miat swoje odgatezienie w Oksfordzie. Poczatkowo organizacje te posSwigcaty si¢. badaniu mgliste;
granicy migdzy hermetyzmem a nauka. | to z tych wilasnie organizacji wywodzili si¢. zalozyciele 1
pierwsi cztonkowie Royal Societyl3.

W roku 1660 zakonczyt sig. okres protektoratu Cromwella i przywrocono monarchie.; na tronie
zasiadl Karol II, ktory wrécit do Anglii z wygnania. W listopadzie tego samego roku w Gresham
College zostalo oficjalnie zalozone towarzystwo naukowe. W lipcu 1662 roku zostato ono objete
krolewskim patronatem i otrzymalo nazwg. Royal Society. Wsrdd jego cztonkdw-zatozycieli byt sir
Robert Moray, John Wilkins, John Evelyn, John Aubrey, Robert Boyle i Christopher Wren. W
sumie towarzystwo liczyto stu pigtnastu cztonkéw, z ktérych kilku — na przyktad Moray, Ashmole
1 prawdopodobnie pdzniej Wren - nalezalo rownoczesnie do masonerii.

Niektore z tych osob, jak Moray i Ashmole, byly zwiazane z hermetyzmem. Jako catos$¢ jednak
Royal Society ignorowato, jesli nie catkowicie odrzucato, her-metyzm 1 sktaniato sig. ku
empirycznemu racjonalizmowi gloszonemu przez Ba-cona i1 Kartezjusza. Takie podej$cie wkrotce
przerodzito si¢. w nowa, coraz silniej dogmatyczna ortodoksj¢ naukowego materializmu, w ktorej
dla hermetyzmu nie byto juz miejsca. Ortodoksja ta stata sig tak rygorystyczna, ze ludzie nadal
interesujacy si¢ hermetyzmem musieli to ukrywac. Doskonaty przyktad takiej hipokryzji stanowit
Robert Boyle. Przez cate zycie Boyle oddawat si¢ alchemii i innym 168 ELIKSIR I KAMIEN

studiom hermetycznym, ale prawdziwa skala jego zaangazowania w te sprawy wyszla na jaw
dopiero zupelnie niedawno. Prowadzit badania w sekrecie, a ich wyniki odnotowywat
skomplikowanymi szyframi. Publicznie i w kontaktach z Royal Society popieral Bacona i
empiryczny racjonalizm, szyderczo atakowat pisma alchemiczne i deklarowat wrogo$¢ wobec
»doktryny hermetycznej”. Oczywiscie jego obraz w oczach wspotczesnych 1 potomnych
ksztaltowat si¢. na podstawie takiego wtasnie publicznego wizerunku. Jego badania i eksperymenty
hermetyczne byty zepchnigte na margines 1 potajemne, jako naukowo niestosowne. Taka byta sita
nowej ortodoksjil4.



W drugiej potowie XVII wieku w Europie sporadycznie toczyly si¢. wojny — przeciwko Turkom
na wschodnich granicach cesarstwa Habsburgow, w Skandynawii, mi¢dzy Francja a Hiszpania w
Pirenejach, miedzy Anglia a Holandia, a potem migdzy Anglia i Francja na morzu, migdzy
wojskami Jakuba II 1 Wilhelma Oranskiego w Irlandii. Przez wigksza cz¢s$¢ stulecia Europa, ciagle
ostabiona po wojnie trzydziestoletniej, przezywata jednak okres wzglednego spokoju. Nawet walki
miedzy katolikami a protestantami ucichly - z wyjatkiem Irlandii, gdzie byly podporzadkowane
uktadom dynastycznym — i kazda ze stron starata si¢ umocni¢ na zdobytych terenach. Jednak
nadal trwata filozoficzna walka - miedzy dwoma sposobami myslenia, dwiema przeciwstawnymi
tradycjami, dwiema przeciwnymi orientacjami. Walka ta i jej wynik miaty si¢ okazaé
decydujacymi czynnikami w ksztattowaniu wspotczesnego obrazu swiata. Nasze podejscie do
wiedzy i rzeczywisto$ci wywodzi si¢ z konfliktu migdzy spojrzeniem $cisle hermetycznym a
empirycznym racjonalizmem naukowego sceptycyzmu.

Pomijajac sferg sztuki, walka ta byta nieréwna i hermetyzm byl w coraz wigkszym stopniu
wypierany poza gtéwny nurt kultury Zachodu. Jednak pozostali zwolennicy hermetyzmu - choc¢ ich
liczba malata - przywiazani do tradycji renesansowego maga. Dla platonisty z Cambridge,
Henry’ego More’a, wszechobej-mujaca rzeczywisto$¢ nadal pozostawata przepleciona
wzajemnymi zalezno$ciami, tworzac jedno$¢. Aby te jednos¢ zrozumieé, rowniez wiedzg nalezato
postrzegac jako niepodzielna cato$¢. Wszystkie dziedziny nauki byly ze soba wzajemnie
powiazane, tak jak powiazane byly elementy rzeczywistosci, do ktorych si¢ odwotywaly; kazda
dyscyplina nierozerwalnie wiazala si¢ ze wszystkimi innymi, wzajemnie si¢ z nimi podsycajac i
karmiac. Aby pojac tajemnice ludzkiego ciata nalezato poja¢ naturg kosmosu, w ktérym to cialo
zostato umieszczone i1 ktorego integralna cze¢s¢ stanowito. Rownoczesnie trzeba byto tez rozumiec
naturg ludzkiego umysty, ducha i duszy. Czlowieka uwazano i traktowano jak organizm,
obejmujacy jedna komorke w wigkszym organizmie - krétko mowiac, mikrokosmos, w ktorym
ukrywal si¢ caly makrokosmos. A tak zwane ,,mys$lenie nickonwencjonalne”, uwazane dzisiaj za
innowacyjne i1 rewolucyjne podejscie, byto norma w tradycji hermetyczne;.

W opozycji do tradycji hermetycznej stanglo teraz jej wlasne niewdzigczne dziecko, racjonalizm,
empiryczna metodologia, naukowy materializm Bacona i Kartezjusza. Podporzadkowana temu
nowemu podejsciu dawna hermetyczna jednos$¢ zostala rozdrobniona i podzielona na mnostwo
matych 1 mniejszych sktadPowstanie tajnych stowarzyszen nikéw, z ktorych kazdy stat sig.
niezalezna i samodzielna dyscypling, odre bna sfera badan i rozwazan. Dziedziny wiedzy,
wczesniej stosunkowo waskie, teraz staty si¢. bezdennymi studniami, w ktorych badacz mogt sie.
pograzy¢ na cate zycie, a nawet utona¢. Zwiazki mie_dzy poszczegdlnymi sferami nauki stawaly
si¢. coraz watlejsze, coraz bardziej ulotne, az w koncu zostaly zerwane zupehie. Renesansowa
koncepcja encyklopedycznej wiedzy ustapila miejsca catemu wachlarzowi specjalizacji, z ktorych
kazda coraz bardziej oddalata sig. i oddzielata od innych. Integracje, zastapita fragmentacja i
przywiazanie do szczeg6low. Syntezg, za$ zastapita analiza - i to analiza tak nieodwracalnie
skazona tendencja do dzielenia, ze utracita zdolno$¢ do scalania tego, co rozdrobnita. Organizm
zostal zastapiony przez mechanizm. Kosmos coraz cze $ciej uwazano za rodzaj maszynerii,
ogromny mechanizm zegarowy — stworzony by¢ moze przez jakiegos architekta, czy inzyniera,
ale jak kazdy automat pozostawiony wiasnemu losowi. W podobnie mechanicznych kategoriach
postrzegano 1 cztowieka - jako zbidr cze $ci, z ktorych wiele, niczym tryby czy spre_zyny, mozna
bylo zastapic.

Pod koniec XVII i na poczatku XVIII wieku jedna postac - za to monumentalna — probowata na
swoj wlasny sposob pogodzi¢ nauki hermetyczne z chrzeécijanskimi. Postacia ta byt sir Isaac
Newton. Dzisiaj oczywiscie uwazamy Newtona za naukowca, a nawet za jednego z zatozycieli
wspolczesnej nauki. Sam Newton jednak z pewnoS$cia przyjalby z przerazeniem taki status i
zaprzeczytby mu gwattownie. Newton uwazat siebie nawet nie za ,,filozofa naturalnego” —
naukoweca - ale za ,,filozofa” w szerokim i tradycyjnym znaczeniu tego stowa, ,,mito$nika



madro$ci”. 1 byt filozofem o szczegdlnie hermetycznej orientacji, dla ktérego nauka stanowita po
prostu ,,filozofie, naturalna”. Osiagnie cia naukowe, z jakimi dzisiaj kojarzymy Newtona, w
rzeczywistosci stanowity tylko cze $§¢-i dla niego cze §¢ mniej istotna- dzieta jego zycia. Nawet
obje toscia nad jego pismami naukowymi dominuje inny i bardziej zréznicowany materiat -
badania alchemiczne, przepowiednie, rozwazania teologiczne, teoretyczne studia nad architektura 1
wymiarami $wiatyni Salomona, genealogia kroléw Izraela ze Starego Testamentu. Wedtug jednego
ze wspoélczesnych biografow jest ,,dziwna anomalia (...), ze studia Newtona w dziedzinie
astronomii, optyki i matematyki zajmowaty tylko niewielka cze $¢ jego czasu. W istocie wie ksza
cze $¢ swojego wielkiego potencjalu poswie cit historii Kosciota, teologii, »chronologii
starozytnych krolestw«, proroctwom i alchemii’15.

Wedhlug Newtona, podobnie jak dla Agryppy i Paracelsusa, filozofia obejmowata cale spektrum
ludzkiej wiedzy i dziatalno$ci; czysta zas nauka, do ktorej rozwoju tak znaczaco sig. przyczynit,
tkwila w o wiele szerszym i bardziej ogolnym konteks$cie. Wyrywanie jej z tego kontekstu i
badanie w oderwaniu od niego bytoby dla Newtona ghupota, bledem i moralnie nagannym
okaleczaniem gte b-szej prawdy, ktorej poszukiwat. A jednak wtasnie tak sig. stato. O ile sam
Newton miat hermetyczne nastawienie 1 podkreslat wzajemne powiazania mie dzy wszystkimi
rzeczami, to jego uczniowie i naste_pcy szli droga Kartezjusza, byli skazeni analityczna
metodologia, z czasem stajaca si¢. coraz bardziej racjonalistyczna, bardziej opisowa, odleglejsza od
dawnej cato§ciowosci ich mentora. Usitowali 170 ELIKSIR I KAMIEN

oni przythumic te aspekty jego pracy, ktére nie pasowaly do nowego poje cia naukowe;j
»poprawnos$ci”. Kiedy Newton umart w 1727 roku, jego nienaukowe pisma - w tym dzieta
alchemiczne, liczace okoto 650 tysie cy stow - zostaly opatrzone adnotacja: ,,nie do druku” 1
ukrytel6.

Nie ujrzaty one $wiatta dziennego az przez dwa stulecia. W 1936 roku potomkowie Newtona
wystawili jego niepublikowane dzieta na aukcji w Sotheby’s. Okazalo sig., ze wszystkie 121 pism
dotyczy magii i alchemii. Katalog aukcyjny wylicza cata biblioteke, hermetycznych 1
alchemicznych tekstoéw, z ktdrych wiele nosito liczne adnotacje Newtona. Zawiera tez re_cznie
sporzadzane indeksy do tych dziet, liczace 162 stronyl7.

Dziejd aukcji z 1936 roku uczeni mieli okazje, po raz pierwszy doceni¢ wielkos$¢ i skale,
hermetycznych zainteresowan Newtona. Bylo to prawdziwe zaskoczenie. Pierwszy opublikowat
skrywane dotad dokumenty John Maynard Keynes, pdzniejszy lord Keynes; doszedt on do
wniosku, ze ,,najgle bsze instynkty Newtona byly okultystyczne, ezoteryczne, semantyczne (...)".
Wedhug Keynesa ,,Newton nie byl pierwszym w wieku rozumu. Byt ostatnim w wieku magéw”. I
pisze dale;j:

Dlaczego nazywam go magiem? Poniewaz patrzyt na caly wszech§wiat i wszystko, co si¢ w nim
znajduje, jak na zagadke, jak na tajemnice, ktora nalezy rozwikta¢, stosujac czysty umyst w
odniesieniu do pewnych dowodow, pewnych mistycznych wskazéwek, ktore Bog rozmiescit w
swiecie, aby umozliwi¢ ezoterycznemu bractwu swego rodzaju poszukiwanie skarbow. Byt
przekonany, ze wskazowki te mozna znalez¢ po czg$ci w niebiosach i w zywiotach (...), ale tez
czesciowo w pewnych papierach i tradycjach przekazywanych sobie przez braci w nieprzerwanym
fancuchu, siggajacym czasow pierwszego objawienia w Babilonii. Uwazal wszech§wiat za
kryptogram stworzony przez Wszechmocnego (...)* Dzigki umystowi, dzigki skupieniu mysli,
wtajemniczony mogt, o czym Newton byt przekonany, rozwikta¢ zagadkelS8.

A wedhug pozniejszego badacza:

Mozna bez ryzyka powiedzie¢, iz alchemiczne przemyslenia Newtona miaty tak solidne i trwale
fundamenty, ze nigdy nie podwazylt ich wiarygodnosci, a w konteks$cie catej jego kariery po 1675
roku mozna je uzna¢ za jedna wielka probe zintegrowania alchemii i filozofii mechanicznej19.



Majaca sig. wkrotce ukazac ksiazka Michaela White’a poswie cona Newtonowi, trafnie
zatytulowana The Last Sorcerer (Ostatni czarownik), dostarczy dowodow na jego zainteresowania,
obejmujace nie tylko alchemie,, ale takze magie, hermetyczna.

Taka strong, osobowosci Newtona jego uczniowie i naste pcy starali si¢. ukry¢ przed swiatem, jako
nie przystajaca do ich wlasnej, kartezjanskiej orientacji. Po $mierci swego mentora dokonali
zamachu nie tylko na jego badania, ale rowniez imig,. Znieksztalcony przez nich portret mistrza
wkrotce zostal powszechnie zaakceptowany. Niecaly wiek po6zniej nazwisko Newtona kojarzono
nierozerwalnie Powstanie tajnych stowarzyszen z tymi ludzmi, za ktorych sprawa epoke
nazwano wiekiem rozumu. Dlatego wtasnie Blake uznal Newtona (tak jak Rousseau) za
arcyzbrodniarza, morderce, wyzszej prawdy, nieodwracalnie skazonego przez nieuzasadnione
poktadanie wiary we wlasnym rozumie:

Biada, biada, Wolterze, Rousseau: Biada, biada: wszystko to na prozno! Rzucacie piasek na wiatr
A wiatr zwiewa go z powrotem.

Kazde ziarno piasku staje si¢ klejnotem, Rozjasniony blaskiem boskosci. Niesione wiatrem
oslepiaja oko szydercy, Lecz na §ciezce Izraela nadal I$nia.

Atom Demokryta I czasteczka §wiatla Newtona Sa piaskiem na brzegu Morza Czerwonego, Gdzie
namioty Izraela jasnieja20.

Wizja Blake’a jest oczywiscie typowo hermetyczna i zaktada istnienie sieci wzajemnych zwigzkow
mig¢dzy mikrokosmosem a makrokosmosem:

Zobaczy¢ swiat w ziarenku piasku I niebiosa w polnym kwiecie, Zawrze¢ w dtoni Nieskonczonos¢
I Wieczno$¢ w godzinie2 1.

W czasach Blake’a hermetyzm schronit si¢. juz w sferze sztuki. W miarg, jak racjonalizm 1
materializm naukowy umacniaty swoj a pozycj¢ awangardy zachodniej cywilizacji, to bezpieczne
schronienie miato sta¢ si¢ jednym z nielicznych. Najbardziej dobitnie wyrazit coraz gigbsza
przepas$¢ migdzy sztukami a nauka dwudziestowieczny badacz C. P. Snow, mowiac o ,,dwoch
kulturach”.

Rozdzial Rozdrobnienie rzeczywistosci Jeszcze w czasach Newtona utrzymywato sig. czysto
hermetyczne podejscie do rzeczywistosci -podejscie wszechstronne, wszechobejmujace,
uniwersalne. Od tamtych czasow jednak $wiat si¢. zmienit. W §wiecie, jaki zamieszkujemy dzisiaj,
wedhug jednego z badaczy, rozum dostarcza ,,systemow moralnych zdeterminowanych przez to, co
jest uzyteczne dla spoteczenstwa”l. Swiat ten jest dzietem okresu o§wiecenia, czyli ,,Wieku
Rozumu”.

Od chwili triumfu mysli kartezjanskiej na poczatku XVIII wieku cywilizacja Zachodu stawi
analize, kosztem syntezy, mechanizm kosztem organizmu. Jedna z konsekwencji takiego podejscia
byto rozmnozenie specjalizacji i towarzyszace mu rozdrobnienie. Zamiast jedne;j
wszechobejmujacej zasady wiedzy, nadajacej znaczenie wszelkiej ludzkiej dziatalnosci, istnieje
mnostwo konkurencyjnych zasad, z ktorych kazda zwalcza pozostale i kazda walczy z innymi o
dominacje, i 0 nasza lojalno$¢. Kazda z tych konkurencyjnych sfer wiedzy jest samozwancza
»dyscypling”. Kazda taka dyscyplina stanowi rodzaj kultu, rzadzonego przez wtasnych kaptanow i
kierujacego si¢. wlasna teologia. Sztuka, nauka, psychologia, socjologia, historia, ekonomia,
polityka i religia - a takze wiele innych drobniejszych ,,wyznan” w obre bie wymienionych -maja
wiasnych kaptanéw gloszacych skomplikowane i wysoce wyspecjalizowane dogmaty. Kazdy taki
kler ma swoje sekrety, zazwyczaj skryte pod tajemnym zargonem, zrozumiatym wytacznie dla
wtajemniczonych; 1 kazdy taki kler, jak kazdy inny, chroni swoje interesy, w imi¢. ktorych
,heretycy” sa ,,ekskomunikowani”.



Dla bezradnej ludzko$ci poszukujacej znaczenia, celu i przewodnictwa w swojej egzystencji,
rezultat jest zdumiewajacy. Stajemy dzisiaj w obliczu oszatamiajacego kie bowiska
konkurencyjnych absolutow, z ktérych kazdy twierdzi, ze dysponuje odpowiedziami na pytania,
jakie nas nurtuja, i kazdy narzuca nam swoja idiosynkratyczna interpretacje, rzeczywistosci.
Chemia, biologia i fizyka — oraz r6zne ich kombinacje - podaja swoje twierdzenia jako prawdg,
absolutna. Z drugiej strony zorganizowane religie, a zwtaszcza religijny fundamentalizm, twierdza
to Rozdrobnienie rzeczywisto$ci  samo. Tak samo poste puje psychologia, polityka i socjologia,
oraz, oczywiscie, mnostwo najrozniejszych ,,-izméw”, ktore namnozyty si¢. w ciagu ostatniego
pottora wieku - marksizm, maoizm, faszyzm, kapitalizm, monetaryzm i wiele innych.

Jak cztowiek, styszac zgietk konkurencyjnych i cze sto wzajemnie sobie zaprzeczajacych ,,prawd”,
moze dokona¢ inteligentnego wyboru - zwlaszcza jesli zadnego z tych twierdzen nie sposob
sprawdzi¢ ze wzgle du na nieprzyste pnos¢ formy, w jakiej jest podawane, i trzeba je przyjmowac
na wiarg,? W efekcie zazwyczaj wybieramy opcje., ktéra wydaje sig. ,,najbezpieczniejsza”, ktora
wymaga najmniej zaangazowania i pociaga za soba najmniejsze ryzyko. Niestety, takie twierdzenia
zazwyczaj sa mniej trafne. Wie kszo$¢ ludzi dzisiaj na przyktad jest gotowa §lepo uwierzy¢ w to,
ze kosmos wokot nas sktada si¢. z czasteczek, czasteczki zas sktadaja si¢. z atomow, atomy z
protondw, elektronéw i neutronow, te za$ z kolei z miliardow jeszcze drobniejszych elementow.
Nie rozumiejac do konca koncepcji ,,roku §wietlnego” wie kszos¢ ludzi przyjmuje na wiarg., ze
dajmy na to Syriusz jest odlegty o okreslona liczbg, lat $wietlnych od Ziemi. Ale jak takie
niekwestionowane ,,prawdy wiary”’ pomagaja nam zy¢, podejmowac decyzje, znajdowac
jakiekolwiek znaczenie czy cel naszej egzystencji? Czy takie ,,prawdy wiary” daja nam system
moralny, imperatyw etyczny lub hierarchie, wartosci? Jesli idzie o tego rodzaju problemy, zyjemy z
tym, co austriacki powiesciopisarz Robert Musil nazwat ,,relatywizmem perspektywy balansujacym
na krawe dzi epi-stemologicznej paniki”.

Racjonalna filozofia Rozdrobnienie wiedzy, zapoczatkowane przez mysl Bacona i Kartezjusza,
osiagne to apogeum w XVIII wieku. Ze szczegdlnym entuzjazmem przyje to je we Francji, gdzie
znalazta najpehiejszy wyraz w dzietachphilosophes — Monteskiu-sza, Diderota, a zwlaszcza
Woltera. W Anglii glosity je takie postacie jak filozof David Hume (1711-1776), ktérego Traktat o
naturze ludzkiej nosit podtytut ,,Proba wprowadzenia eksperymentalnej metody rozumowania w
sprawach moralnych”. Luminarze literatury, tacy jak Pope, Swift, Addison i Steele, uczynili
racjonalizm zasada rzadzaca nawet w sztukach pie_knych i przyje li rozum jako ,,ostateczna
gwarancje, wiedzy”. Sformalizowany sceptycyzm zostat przyjejy jako najbardziej powazany
wzorzec intelektualny; mysl, czysto umystowa czynno$¢, ceniono znacznie wyzej niz irracjonalna,
a tym samym podejrzana, wyobraznie.. Pod koniec stulecia takie podej$cie uwiecznil, cieszacy sie.
wowczas najwie_kszym prestizem, beletrysta Samuel Johnson.

Racjonalizm przenikat nie tylko do sztuk, ale i do zinstytucjonalizowane;j religii, gdzie przybrat
forme, deizmu. Glosit on, iz Bog, stworzywszy kosmos, catkowicie si¢ z niego wycofat,
pozostawiajac czlowiekowi zamieszkiwanie, interpretacje, i zglte bianie §wiata, ktoérego zostat
jedynym straznikiem. Swiata tego nie uwazano juz za wszechobejmujacy zywy organizm, w
ktorym — zdaniem Agryppy i Paracel-susa - wszystkie zjawiska byly ze soba wzajemnie
powiazane. Przeciwnie, teraz 174 ELIKSIR I KAMIEN

uwazano go za kosmiczny mechanizm, ogromne urzadzenie, dajace si¢. w drodze analizy roztozy¢
na poszczegolne czgsci. Proces analizy byt tak wyczerpujacy, iz niewiele uwagi poswigcano temu,
jak ztozy¢ te czgsci z powrotem. Dla Kartezjusza nawet rosliny i zwierzeta byty tylko
mechanizmami. ,,R6wnie naturalnym jest — zapewniat - dla zegara wskazywanie czasu za
posrednictwem jego trybow, jak dla drzewa rodzenie owocdéw”2. Zdaniem jego zwolennikow
wrecz obowiazkiem cztowieka byto roztozenie drzewa na czgsci, by obserwowac jego dziatanie. W



ten sposob deista starat sig. zapewni¢ cztowiekowi panowanie nad przyroda—a dzigki temu da¢ mu
prawo do jej wykorzystywania.

Podobnie jak pobozny chrzescijanin sprzed renesansu, deista nie uwazal cztowieka za nieodlaczna
cze$¢ natury, lecz za co$ catkowicie odregbnego. Dla poboznego chrzescijanina roztacznos¢
cztowieka i natury wynikala z istnienia ludzkiej duszy i ,,nieodkupionego” charakteru przyrody.
Dla deisty rozroznienie to opierato si¢. na potedze racjonalnego intelektu cztowieka 1
podporzadkowaniu mu przyrody. Ale podobnie jak przedrenesansowy chrzescijanin, deista
powotywatl si¢. na Biblie., by uzasadni¢ swoje prawa do eksploatowania zasobow naturalnych
ziemi: ,,panujcie nad rybami morskimi i nad ptactwem niebios, i nad wszelkimi zwierzgtami, ktore
si¢. poruszaja po ziemi’’3.

Biblijna koncepcja przyrody uwolnita cztowieka od naturalistycznych wigzéw greckiej religijnosci
1 filozofii, 1 data religijne uprawomocnienie rozwoju technologii (...), opanowania przyrody przez
ludzka sztuke. Wprawdzie mechanistyczny wizerunek nie jest zawarty w Biblii, ale podobnie jak
biblijna koncepcja implikuje odbdstwienie natury. Takie podejscie usuwato przeszkody, jakie
stawialo starozytnym jej ubostwienie, i umozliwiato zatozenie, ze cztowiek moze nie tylko réwnaé
si¢ z przyroda, ale wrecz dominowac nad nia- 1 ze powinien to uczyni¢. Teraz nie istniaty juz zadne
zakazy i przyroda utracita aurg §wigtosci4.

W XIX wieku pe.knie.cia 1 szczeliny w jednolitym niegdy$ podejsciu do wiedzy staly sig. jeszcze
ostrzejsze, jeszcze bardziej wyrazne, jeszcze trudniejsze do naprawienia. My$l Darwina postawita
nauke, w pozornie nieodwracalnej opozycji do zorganizowane;j religii, a takze - pod wieloma
wzgledami - do ludzkiej tradycji. Dzigki Darwinowi agnostycyzm, gtoszony przez Thomasa
Huxleya i Herberta Spencera, zyskal jeszcze wigkszy szacunek, wrecz stat si¢ modny. Byto tez
wielu filozofow spolecznych, jak Marks i Engels, ktorych racjonalizm sprowadzit cate krélestwo
ludzkiej dziatalnosci do prostego mechanizmu rzadzonego prawami spotecznymi i ekonomicznymi.
Byt i Freud, ktéry ten sam racjonalizm wprowadzit do psychologii, uczynit odrgbna nauke z badan
nad ludzkim umystem i nawet nietykalna na pozér dynamike duszy zredukowat do roli maszyny.

W 1959 roku angielski pisarz, naukowiec i polityk, C. P. Snéw, opublikowal donioste dzieto
zatytulowane The Two Cultures (Dwie kultury). W ksiazce tej Snow twierdzit, ze zachodnia
cywilizacja zostata nieodwracalnie podzielona miedzy dwa sposoby myslenia, dwie hierarchie
wartosci, z ktorych zadna nie potrafi juz porozumiewac si¢ z druga. Z jednej strony, jak twierdzit,
jest tak zwana tradycja ,,literacka”, obejmujaca sztuki, religi¢, wyobrazni¢ 1 wszystko inne, co ma
zroédto w irRozdrobnienie rzeczywisto$ci  racjonalnym; z drugiej strony znajduje si¢. mentalnos¢
nauki i naukowa metodologia. Lecz Sndéw nie byt ani wielkim artysta, ani wybitnym myslicielem;
sytuacja za$ w jego czasach skomplikowata sig. za bardzo, by mogta ja ogarnac ta prosta
dychotomia. Juz nie byto dwoch kultur. Byto ich znacznie wie cej. Kazda z nich, jak
wspomnieliSmy wczesniej, rozwine ta swoja wtasng terminologie, i frazeologie., swoj wlasny
zargon. Kazda z nich przeksztalcita to, co poczatkowo byto tylko stownikiem, w niezalezna, pelna
teologie., z towarzyszacymi jej dogmatami. Kazda z nich wypracowata dla konwencji swdj wiasny
zestaw stow, po czym za-cze ta myli¢ jez prawda.

Pomiary — by przytoczy¢ najbardziej oczywisty przyktad — sa konwencja. Podobnie arbitralny
jest podziat czasu i przestrzeni - na cale lub mile, na minuty, godziny czy lata. Sa to wynalazki
ludzkiego intelektu, majace na celu oznaczanie znacznie trudniejszej do opisania w inny sposob
rzeczywistosci. Dzie ki takim wynalazkom na przystowiowy chaos natozono co$ w rodzaju
porzadku i spoteczenstwo ludzkie moglo zacza¢ funkcjonowac bardziej efektywnie. Ale wszyscy
wiemy, ze czas wskazywany przez zegar ma bardzo mato wspdlnego z innymi rodzajami czasu.
Wszyscy wiemy, ze ,,czas wewne_trzny” — czas, jakiego do§wiadcza ludzki umyst - nie ma
zwiazku z podziatami wyznaczanymi przez zegar. Czlowiekowi pochtoni¢temu praca godzina
moze wydawac si¢. kilkoma minutami. Jesli cztlowiek si¢. nudzi, ta sama godzina moze wlec si¢. w



nieskonczono$¢. Rownie wzgle dny jest czas odmierzany kalendarzem. W dziecinstwie i mtodosci
rok wydaje si¢ nieskonczenie dtugi. W starszym wieku dziesie ¢ lat moze minaé¢ wre.cz
niezauwazalnie.

Pomiary zatem - podziat czasu 1 przestrzeni na ustalone jednostki - sa konwencja, a nie prawda, a
juz z pewnoscia nie Prawda Absolutna, chociaz cze sto sa jako taka podawane. ,,Lata Swietlne” i
,hanosekundy” nie maja zadnego innego znaczenia ponad to, jakie przypisuje im ludzki intelekt.
Takie konwencje sa oczywiscie rownie stare jak sama ludzka cywilizacja i niezbe dne do
prawidtowego funkcjonowania ludzkosci. Dlatego wynalezliSmy pieniadze, podobno dla wyrazenia
trudnego do okreslenia poje cia ceny czy wartosci. Ale doskonale wiemy, ze banknot

pie ciofuntowy czy pie ciodolarowy ma zupetnie inna wartos¢ w Afryce czy w Azji, niz w
Ameryce czy Europie — a na pustkowiach Antarktydy nie ma w ogdle zadnej wartosci. I podobnie
zdajemy sobie sprawe., ze to, co stanowi fortung, w jednym zakatku $wiata, jest zupethie
bezwarto§ciowe w innym.

Wreszcie konwencja jest sam je zyk. Same stowa z pewnoscia nie sa Prawda Absolutna. Ich
znaczenie moze si¢. zmienia¢ nawet w obre bie jednego je zyka. W innych je zykach moga nie
znaczy¢ nic, lub tez nabiera¢ zupetnie innego znaczenia. Na przyktad, wedlug starej i powszechnie
znanej anegdoty, Rolls-Royce zdecydowat sig. sprzedawaé¢ w Niemczech model ,,Silver Mist”
(Srebrna Mgta), nie zdajac sobie sprawy, ze niemieckie stowo Mist znaczy ,,gowno”.

Roéwnoczesnie z mnozeniem specjalizacji wprowadzano nowe leksykony stow, cate gmachy idei -
poczatkowo traktowane jako konwencje, lecz z czasem przyjmowane za prawdy, za aksjomatyczna,
niemal wre.cz namacalng rzeczywistos$¢. Jako przyktad mozna podac ,,kompleks Edypa” z
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»proletariat” lub ,,Histori¢” — pisana wielka litera — z marksizmu. Mozna wspomnie¢ takie
absurdy jak modny ostatnio ,,czynnik dobrego samopoczucia” wystawiany przez rzekomo
wyksztalconych politykéw i dziennikarzy, jakby byl rodzajem socjologicznego Graala. Wszystkie
te terminy, kazdy w swojej dziedzinie, sa traktowane nie po prostu jako konwencje, lecz jako
prawdy, a nawet jako fakty, ktérych mozna dowies¢.

Ukrywanie hermetyzmu A co stato si¢ w tym procesie rozdrobnienia z hermetyzmem, z jego wizja
wszechobejmujacej jednosci — z wizja, ktora jeszcze w czasach renesansu wydawala si¢ by¢ o
krok od urzeczywistnienia, od zastosowania w praktyce? Co stato si¢ ze straznikami hermetyzmu -
z magami z tradycji Agryppy i Paracelsusa lub ich fikcyjnym wcieleniem, Faustem? Dla
ortodoksyjnych historykow 1 powszechnie zaakceptowanej wiedzy, historia Fausta i hermetyzmu -
przez trzy i p6t wieku nalezaca do gléwnego nurtu zachodniej kultury — stata si¢. zaledwie boczna
odnoga, jako zdegenerowana historia tak zwanego ,,ezoteryzmu”. A ,,ezoteryzm”, jak sadzono,
odszedt w przesztos¢, za sprawa oswiecenia i ,,rewolucji naukowe;j”.

Jak juz wczesniej wspominaliSmy, hermetyzm przetrwat renesans, lecz byt w coraz silniejszym
stopniu spychany na margines, jego straznicy za$ coraz bardziej tracili na znaczeniu lub wrecz
stawali si¢. podejrzani. W oczach ortodoksyjnych historykow prawdziwymi spadkobiercami
Agryppy i Paracelsusa nie sa jednostki, lecz zbiorowosci, ktore przywtlaszczyly sobie to
dziedzictwo. Przyjmuje si¢., Ze tajne stowarzyszenia zastapity magow i przejely ich tradycje.
Poczatkowo takie tajne stowarzyszenia - na przyktad siedemnastowieczni rézokrzyzowcy, czy
pierwsi masoni - nalezaly, cho¢ nieco na uboczu, do gléwnego nurtu historii. Z czasem stawaly sig.
zjawiskiem w coraz wigkszym stopniu peryferyjnym, coraz bardziej oddalonym od ewolucji i
rozwoju zachodniej kultury. Sprowadzono je do statusu ,,nieszkodliwego dziwactwa” i rzadko
poswigca sig. im co$ wigeej niz tylko przypis w ksiazkach historycznych, jesli nie sa one
poswigcone tak zwanym ,,ruchom ezoterycznym”. Tak traktowani sa na przyktad
osiemnastowieczni Illu-minati z Bawarii, Zakon Ztotego Switu, czy Ordo Templi Orientis z konca
XIX 1 poczatku XX wieku. Podobnie rowniez dziwaczne niemieckie sekty, takie jak Zakon



Nowych Templariuszy, Thule Gesellschaft i Germanorden, ktore przyczynily sig. do narodzin
Trzeciej Rzeszy5. Podobnie jest takze z niektorymi wspodtczesnymi wierzeniami i zwiazkami,
praktykujacymi magiczne rytuaty bezposrednio lub posrednio wedtug zasad hermetycznych - na
przyktad dazacy do samozagtady Zakon Swiatyni Stonca. O masowych samobojstwach jego
cztonkoéw rozpisywata sig. prasa w polowie lat 90.

Wedlug ortodoksyjnych historykow od czasu do czasu zdarzatly sig. tez wybitne osobowosci.
Jeszcze w XVIII wieku niektorych z nich, dziatajacych w samotnosci i wyniostej izolacji, naiwni
prostaczkowie uwazali za ,,wtajemniczonych adeptoéw”. Takim na przyktad statusem cieszyt si¢
legendarny i podobno bezczaRozdrobnienie rzeczywistosci  sowy hrabia de Saint-Germain, ktory
z pewnoscia nie istniat nigdy takim, jakim chca go widzie¢ niektérzy. Podobna pozycje, przypisuje
sig. Sycylijczykowi Giu-seppe Balsamo, lepiej znanemu jako hrabia de Cagliostro, ktory wedle
wszelkiego prawdopodobienstwa byt szarlatanem, co mu sig. zreszta cze sto zarzuca.

W XIX wieku mag zostat jeszcze bardziej zepchnie ty na margines. Sprowadzono go do rangi
propagandzisty, ekscentryka, jesli nie zupetnie obtakanego, ktory rywalizuje z innymi podobnymi
sobie, oferuje mistyfikacje, nie za$ prawdziwe tajemnice i cze sto zaklada swoj wiasny kult, sekte.,
zakon lub system wierzen. Mozna tu przypomnie¢ na przyktad Eliphasa Levi, najwybitniejsza
posta¢ francuskiego dziewigtnastowiecznego ezoteryzmu, doktora Gerarda Encausse, znanego tez
jako ,,Papus”, albo stynnego Aleistera Crowleya i jego ucznia Diona Fortune.. Byly tez pewne
osoby, ktore taczyty tradycje hermetyczne z innego rodzaju materialem i w ten sposob staraty sig.
stworzy¢ nowe religie - na przyktad H. P. Blawatska, zatozycielka teozofii, czy ojciec antropozofii,
Rudolf Steiner.

Przyjmuje si¢. zwykle, cho¢ nie bez zrze dzenia, ze poo$§wieceniowe manifestacje hermetyzmu
wywieraly od czasu do czasu pewien wptyw poza marginalna sfera ,,ezoteryki”. Twierdzi si¢. na
przyktad, ze dziatalno$¢ rozokrzyzowcow 1 masondw miata pewne reperkusje w sferze polityki i
kultury, chociaz rzadko poswie ca si¢. owym reperkusjom wie cej uwagi niz wymaga przyje_cie
do wiadomosci ich istnienia. W niektorych przypadkach uwaza sig. te reperkusje za wazniejsze
nawet niz sam hermetyzm, z ktorego przeciez si¢. wywodzity. Niewielu ludzi dzisiaj, na przyktad,
styszatoby w ogoble cokolwiek o Zakonie Ztotego Switu, gdyby do jego cztonkéw nie nalezat
William Butler Yeats.

Ortodoksyjni historycy przyznaja, aczkolwiek z odraza, ze w ciagu ostatnich trzystu lat miato
miejsce kilka tak zwanych ,,okultystycznych odrodzen”. Przyjmuja do wiadomosci hermetyczny
prad przebiegajacy przez Europe, doby romantyzmu pod koniec XVIII i na poczatku XIX wieku 1
te ruchy we Francji w potowie XIX wieku, ktorych kuhninacje. stanowila ,,dekadencja” fin de
siecle’u. Uznaja istnienie ,,ezoterycznych” zainteresowan w Rosji w przeddzien rewolucji oraz
wyste powanie podziemnego nurtu, ktory na powierzchni przejawiat si¢. jako niemiecki narodowy
socjalizm. Uznaja istnienie ,,kudtatego mistycyzmu” jako jednego z nagannych przejawow
bezwstydnej ,,permisywnosci” lat 60. I wskazuja na taki wlasnie mistycyzm jako alarmujacy
wskaznik glodu znaczenia, celu i kierunku, ne kajacego dzisiejszy $§wiat.

Takie ,,okultystyczne odrodzenia”, wbrew oporowi wielu ludzi, wywieraly pewien marginalny
wplyw na sprawy spoteczne i polityczne. Nadal powszechnie wierzy si¢. na przyklad, ze do
rewolucji francuskiej doprowadzili, przynajmniej po cze $ci, masoni i inne tajne stowarzyszenia.
Bardziej uchwytny jest wplyw, jaki ,,okultystyczne odrodzenia” wywarly na sztuki pie kne. Mimo
wszystko jednak uwaza sig. je za zjawisko marginalne w stosunku do gtéwnego nurtu tego, co
nazywamy historia Zachodu. A kiedy juz nie mozna nie przyja¢ do wiadomosci ich istnienia,
traktuje sig. je jako rodzaj dewiacji lub wre.cz zjawisko perwersyjne i szkodliwe. Postacie takie jak
Eliphas Levi czy Aleister Crowley traktowano (nie bez racji) jako wybryki natury. Teozofii i
antropozofii zaden szanowany badacz nie 178 ELIKSIR I KAMIEN



traktuje powaznie. Nie ulegajace watpliwosci ,,ezoteryczne” zainteresowania W. B. Yeatsa
wprawiaj a krytykow literatury i naukowcodw w wyrazne zaktopotanie -jako dziwactwo, rodzaj
szalenstwa, do ktérego ma prawo poeta, dostarczajacego mu oryginalnej inspiracji.

Nauka odkrywa grzech Tak wigc hermetyzm, zredukowany do podpunktu w ,,sprawach
ezoterycznych”, w taki wlasnie sposob byt postrzegany przez minione trzy wieki. Stat si¢. boczna
odnoga w historii kultury; jego straznik, mag, zostat zdegradowany do pozycji ekscentrycznej
anomalii, a jego gtownym osiagnigciem bylo kuszenie artystow. Jesli on sam traktowat siebie zbyt
powaznie, o$mieszano go jako ghupca. Jesli za$ nie mial skruputow, potepiano go jako cynicznego
szarlatana. OczywiScie samozwan-czy magowie wspdtczesnego swiata moga reprezentowac jedno
badz drugie podejscie. Ale to nie wszystko. Jesli dzisiaj Faust decyduje si¢ czasem odgrywac
btazna, robi to w o wiele powazniejszy sposob. Dziata jednak incognito.

Zintegrowana, wszechobejmujaca Weltanschauung renesansu byta w swej orientacji czysto
hermetyczna. Kiedy jednos¢ tej Weltanschauung zostata rozdrobniona, hermetyzm ulegt
rozdrobnieniu wraz z nia. Pozostatosci nauk hermetycznych przetrwaly jednak i1 zostaly
przechowane — chociaz teraz byly rozproszone w wielu roznych sferach, dyscyplinach i
dziedzinach wiedzy, podobnie jak sama nauka. Kazda taka sfera, dyscyplina i dziedzina nauki rodzi
swoich wlasnych adeptéw hermetyzmu, swoich wtasnych magoéow, swoich wlasnych Faustow.

Podobnie jak renesansowych magoéw, takich jak Agryppa i1 Paracelsus, mozna bylo uwazaé za
naukowcow, tak wspolczesnych naukowcow coraz czgsciej uwaza si¢ za magoéw - w pelnym tego
stowa znaczeniu. Wielu ludziom wspoéiczesny naukowiec wydaje si¢ prawdziwym spadkobierca
postaci Agryppy i1 Paracelsusa. Wystarczy przytoczy¢ list¢ wybitnych nazwisk z dziedziny nauki
ostatnich trzech stuleci: Henry Cavendish, Antoine Lavoisier, Andre Ampere, Michael Faraday,
Piotr i Maria Curie, Ernest Rutherford, Max Pianek, Wolfgang Pauli, Albert Einstein. Osobistosci
te powszechnie uwaza si¢ za magow naszych czasow. Oprocz za$ takich adeptow ,,czystej nauki”,
sa tez praktycy nauk stosowanych, wynalazcy, inzynierzy i technicy - George i Robert Stephenson,
Isambard Brunel, George Westing-house, Thomas Edison, Nikola Tesla, Gugliemo Marconi.
Najdoskonalszym wcieleniem naukowego maga bytaby postac taczaca, tak jak jej renesansowi
poprzednicy, by wspomnie¢ tylko Johna Dee, nauke czysta i stosowana. Najbardziej oczywistymi
przyktadami takiego polaczenia moga by¢ Robert Oppenheimer i zesp6t jego kolegéw, wsrdd nich
Enrico Fermi, Edward Teller i Niels Bohr, ktorzy w Los Alamos zapoczatkowali er¢ nuklearna. Z
p6zniejszych postaci mozna przypomnie¢ projektanta rakiet Wernera von Brauna — ktorego
marzenia o wystaniu cztowieka na Ksi¢zyc wydawaty si¢ jeszcze pot wieku temu réwnie
nieprawdopodobne, jak proby transmutacji otowiu w ztoto. Na koniec mozna wspomnie¢ o
dzisiejszych naukowcach zajmujacych si¢ inzynieria genetyczna. Renesansowy mag Rozdrobnienie
rzeczywisto$ci  staral si¢ miedzy innymi tworzy¢ zycie w postaci tak zwanego ,,homunculusa”.
Przez techniki zwigzane z klonowaniem i zaptodnieniem in vitro, dzisiejsi naukowcy sa coraz blizsi
zrealizowania tego marzenia.

Jest tez oczywiscie wiele fikcyjnych przedstawien naukowca. Mamy stereotyp pozytywny -
obdarzony dobroczynnymi mocami arcykaptan, czuwajacy nad wzniostymi tajemnicami,
dokonujacy postepu, rewolucjonizujacy swiat, ktory nas otacza, ulepszajacy ludzkie zycie,
odkrywajacy lekarstwa na rozne schorzenia. Mamy tez naturalnie stereotyp negatywny — dobrze
znana postac ekscentryka, szalonego geniusza, ktérego uosobieniem moze by¢ doktor Frankenstein,
doktor Strangelove, czy cala galeria neofaustowskich postaci zaludniajacych strony powiesci
science fiction i horroréw. Wszystko to sa niewatpliwie postacie magow, tworczych lub
destrukcyjnych. Sa one, dla wielu ludzi, magami naszych czaséw — formami, w jakich Faust nadal
zyje 1 dziala. Wszystkie one wyznaj a podstawowe zalozenia magii hermetycznej - wykorzystuja
sie¢ wzajemnych relacji w celu ,,sprawiania, ze rzeczy si¢ wydarza”.



Przynajmniej niektorzy naukowcy zdawali sobie sprawg z faustowskiego charakteru swych
poczynan. Na przyktad Alfred Nobel, wynalazca dynamitu, miat nadziej¢, ze jego wynalazek
potozy kres wojnom, sprawiajac, ze stana si¢ one zbyt straszliwe. Pozbawiony zludzen i1 gorzko
rozczarowany militarnym zastosowaniem swegodzie-fa, staral si¢ to odpokutowaé. W gescie
przypominajacym ,,0dzyskiwanie ziemi z morza” przez Fausta Goethego, ufundowat
miedzynarodowa nagrod¢ za dobroczynne odkrycia naukowe oraz za osiagni¢cia w dziedzinie
literatury 1 budowania pokoju.

Robert Oppenheimer i jego zespol, pracujac w Los Alamos na pustyni Nowego Meksyku, wierzyli,
ze wkraczaja w sferg religijna. Niektorzy z nich poréwnywali sig¢ bezposrednio do Fausta oraz do
Prometeusza. Czg$¢ z nich byta przekonana, ze ma do czynienia z tajemnica kosmicznych
proporcji. Wiadomo, ze niejeden z nich zastanawial sig, czy ich praca nie rozerwie materii $wiata i
nie postawi ich przed obliczem Boga - by¢ moze Boga w postaci czystej energii. Kiedy ich wstepne
(1 na szczegscie bledne) obliczenia wskazaty, ze ich eksperymenty moga w natychmiastowej reakcji
tancuchowej uaktywni¢ caly wodor i azot na ziemi, u§wiadomili sobie straszliwy ogrom mocy, z
jaka mieli do czynienia - wydawalo si¢ wrecz, iz wkraczaja w sferg zastrzezona dla Boga6.

Sam Oppenheimer byt skomplikowana osobowoscia o wysokim poczuciu moralnosci; czytat i
tworzyl poezjg, biegle moéwil wieloma jgzykami, wlaczajac w to greke i sanskryt oraz zywo
interesowat si¢ r6znymi religiami, zwtaszcza religiami Wschodu. Po tym, jak zobaczyt pierwszy
test nuklearny wiosna 1945 roku, mial podobno powiedzie¢, ze spontanicznie przypomnial mu si¢
wers z jedenastego rozdziatu Bhagavadgity: ,,Jesli §wiatto tysiaca stonc nagle pojawi si¢ na niebie,
blask bedzie mozna poréwnac do jasnosci Najwyzszego Ducha”7. Rozdziat ten opisuje wizje
Absolutu, ktorego awatarem jest bog Kriszna. Wstrzasniety do glebi, ,,drzacy z leku i zachwytu”
ludzki bohater Bhagavadgity zwraca si¢ do majestatu, przed ktérym stoi: ,,Kiedy widzg twoja
ogromna forme, si¢gajaca nieba, ptonaca wieloma kolorami (...) moje serce trzgsie si¢ ze strachu:
znikneta moja moc i zniknat méj spokoj (.. .)”8.
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Wydaje sig, ze sam Oppenheimer doswiadczyt czego$ podobnego. Wprawdzie niechgtnie wyrazit
zgodg, na zbombardowanie Hiroszimy, ale drugi atak, na Nagasaki, wstrzasnat nim straszliwie.
Natychmiast zrezygnowat z funkcji dyrektora zespotu naukowego w Los Alamos. A kiedy zespot,
w coraz wigkszym stopniu objgty patronatem wojska, zajal sig. juz nie bronig atomowa, lecz
wodorowa, Oppenheimera coraz bardziej drgczyly wyrzuty sumienia i poczucie winy. ,,W pewnym
brutalnym sensie - napisal - ktérego zadna wulgarno$¢, dowcip, czy przesada nie potrafia
ztagodzi¢, fizycy poznali grzech”9.

Wiedza czy tylko informacja?

Nauki hermetyczne postulowaty istnienie wzajemnych zwiazkéw i relacji migdzy wszystkimi
rzeczami - pociagnigcie w jednym miejscu nici w tkaninie rzeczywisto$ci sprawia, Ze cos sig.
rozwija lub napr¢za w innym. Fizyka nuklearna bardziej niz cokolwiek innego dowiodta
prawdziwosci tej zasady 1 przeksztalcila lezaca u jej podstaw teorie, w az nazbyt rzeczywista
praktyke. W analogicznych strukturach atomu i uktadu stonecznego fizyka nuklearna znalazta
swego rodzaju potwierdzenie starej hermetycznej doktryny mikrokosmosu 1 makroko-smosu.
Niewielu chyba jest, catkiem powaznych, studentow, ktorzy w pewnym momencie nie
zastanawialiby sig, cho¢by z nudoéw, czy kazdy atom nie moze sam w sobie stanowi¢ catego
systemu stonecznego i czy system stoneczny, w ktérym mieszkamy, nie jest tylko pojedynczym
atomem w jakim$ nieskonczenie wigkszym stworzeniu. Takie myslenie jest typowo hermetyczne.
Pomijajac takie przyprawiajace o zawrdt glowy spekulacje, wspdiczesna nauka
przyjeta- oczywiscie nie nazywajac jej po imieniu, ani nie wskazujac jej Zrddia
- hermetyczna zasade wzajemnych powigzan. Teoria wzajemnie powigzanych
makrokosmosu i mikrokosmosu moze byé¢, w swoim dostownym brzmieniu, zbyt



metafizyczna dla naukowego empiryzmu; lecz sama zasada wzajemnych powigzan nie
jest kwestionowana. Kazde dziecko w szkole uczy sie na przyktad o cyklach
parowania i opaddw, wzrostu 1 rozktadu. Niewielu wyksztaiconych ludzi dzisiaj
nie zdaje sobie sprawy ze znaczenia dla ich wiasnego zycia opaddw deszczu w
odlegtych brazylijskich lasach tropikalnych. Badania nad $rodowiskiem naturalnym
uswiadamiajg nam kazdego dnia konieczno$¢ uznania naszej planety za zywy, 1
powaznie zagrozony, organizm, ktdérego bezceremonialne traktowanie, nawet w
odlegtych czesé$ciach, bedzie miato wplyw na nasze wiasne zycie. Powszechnie juz
wiadomo, zZe zasoby naturalne Ziemi nie sa nieograniczone 1 zZe Jjestesdmy
niebezpiecznie blisko ich wyczerpania. Powszechnie tez wiadomo, iz nawet
najmniejsze nasze poczynania mogg miec¢ katastroficzne, wrecz apokaliptyczne
konsekwencje - ma tu zastosowanie ,efekt motyla” z teorii chaosu. Efekty uzycia
w zaciszu naszej tazienki zawierajacego freon aerozolu siegaja warstwy ozonowej
atmosfery. Palenie w ogrodzie suchych 1liéci przyczynia sie do powstawania efektu
cieplarnianego. Toksyny, ktdérymi skazamy nasze otoczenie, wracaja do nas w koncu
w spozywanych przez nas pokarmach, w wodzie, Jjaka Rozdrobnienie rzeczywistosci
pijemy, w powietrzu, ktdédrym oddychamy. Jak to twierdzili juz hermetys$ci w
starozytnej Aleksandrii, taczg nas wzajemne zaleznos$ci ze Swiatem, w ktdrym
zyjemy, 1 ktdébrego stanowimy nieodigczna czescé.

Pod wieloma wzgledami kartezjanska metodologia, racjonalistyczny empi-ryzm i
naukowa analiza $wieca triumfy. Na przyklad powszechnie przeprowadza sie.
dzisiaj operacje transplantacji — organy mozna zastepowa¢ lub nawet produkowad,
niczym czes$ci zamienne maszyny. W tym zakresie mentalno$é¢ wywodzaca sie. z
odwiecenia znalazla usprawiedliwienie. Zbyt czesto jednak jej zwolennikom zdarza
sie. zapomina¢, ze potwierdza sie. takze alternatywna orientacja-hermetyczna
integracja i synteza. Zbyt czesto nie zdaja sobie sprawy z tego, w jakim stopniu
sami ja przyjmuja i sa od niej uzaleznieni.

Na poczatku naszego wieku na przykitad biologia, chemia i fizyka rozwinely sie.
jako trzy odrebne, rézne i niezalezne dyscypliny, kazda sama w sobie stanowiaca
specjalizacje., wlasny samowystarczalny $wiat. Dopiero z czasem, stopniowo
powstawaly miedzy nimi powiazania, dajac w efekcie takie dziedziny jak
astrofizyka, biofizyka i biochemia. Kiedy pojawily sie. te rzekomo nowe
dziedziny nauki, okrzyknieto je nowatorskimi i rewolucyjnymi. A przeciez one
odzwierciedlaja to, czym byla caly czas rzeczywisto$é¢ dla ludzi takich jak
Agryppa 1 Paracelsus. Odzwierciedlaja jednos$¢, ktdéra istniata jeszcze, zanim
proces analizy wytworzyl sztuczne podzialy miedzy jej sktadnikami. W
rzeczywistosci biologia, chemia i fizyka zawsze byly wzajemnie miedzy sobg
powiazane, a nauka kartezjanska popeinita biad zaktadajac, ze tak nie jest.

W takich dziedzinach jak badania $rodowiska nauka odkrywa zatem na nowo
hermetyczna zasade, wzajemnych powiazan i znajduje jej potwierdzenie. Nauka
zajmuje sie. nawet ostatnio czysto hermetycznag ponowng integracja 1 synteza
swoich wtasnych sztucznie wydzielonych czes$ci. Lecz ta sama nauka bardzo
niechetnie podchodzi do idei podobnej integracji i syntezy z innymi dziedzinami
wiedzy i twdrczej aktywnosci czilowieka—na przykitad z filozofia, ze zorganizowang
religia, z psychologia czy sztuka. Je$li idzie o te wlasdnie dziedziny, to czesto
nauka stoi wre.cz w opozycji do nich. A dopdki trwa ta opozycja, wiedza
pozostanie rozdrobniona i fragmentarycza, bedzie zawierata wiecej tylko
informacji, nie za$ wiedzy.

Te. sytuacje, odzwierciedla - i utrwala - wspdilczesny system edukacji. System
ten, teoretycznie i w formie idealnej, ma prowadzié¢ do coraz gltebszego
rozumienia coraz wiekszej ilos$ci sfer wiedzy. Kulminacje tego procesu powinien
stanowi¢ uniwersytet, ktéry -jak sama nazwa wskazuje - prezentuje pelna
perspektywe ,uniwersalnych” proporcji, obejmujac cato$é ludzkiej wiedzy. W
praktyce jednak system edukacyjny prowadzi do czego$ wrecz przeciwnego.
Wspdiczesny uniwersytet wcale nie jest ,uniwersalny”. Przeciwnie, jest
instytucja zajmujaca sie mnozZzeniem specjalizacji. Wiedza zostaje rygorystycznie
podzielona na dziaty, przy czym kazda taka dziedzina, czy tez dyscyplina jest
oddzielona i1 odseparowana od pozostatych. Taka tendencja do tworzenia podzialdw
jest odzwierciedleniem i dziedzictwem kartezjanskiej nauki i racjonalistycznego
empiryzmu.



Nauka, podobnie jak z oporami tworzy zwiazki z innymi dziedzinami wiedzy, rdwnie
niechetnie komunikuje sie z czym$ znacznie wazniejszym - z systemem mol82
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ralnym, z poczuciem moralnej odpowiedzialnos$ci i hierarchig moralnych wartosci.
Sa oczywiscie wyjatki od tej reguty: Albert Einstein, czy -jak wspominalismy
wczedniej - Robert Oppenheimer. Jednak w miare,, jak wspdlczesna nauka zapuszcza
sie coraz gitebiej na nie zbadane dotychczas terytoria, coraz czes$ciej naukowcy
odczuwaja potrzebe, jakich$ moralnych ograniczen, Jjakiego$ imperatywu moralnego.
Jednak ogdlnie wiekszos$é z nich zgadza sie ze stwierdzeniem Wer-nera von Brauna,
iz nauka sama w sobie ,nie ma wymiaru moralnego” i1 Ze nawet prace nad rozwojem
broni masowego razenia sa ,moralnie neutralne”. Profesor Lewis Wolpert, stynny
pionier w dziedzinie badan nad embrionami i wybitny czionek Royal Society, mdgit
napisa¢ o etyce inzynierii genetycznej: ,To nie stanowi problemu dla naukowca,
lecz dla szersze]j publicznosci (...). Nie naukowiec czy lekarz powinien
rozstrzyga¢ o stusznos$ci takich procedur, jak wprowadzanie gendédw do ludzkie]
komérki (...)""°.

Profesor Wolpert wydaje sie zaskoczony, ze takie podejscie moze prowadzié¢ do
rozterek etycznych. Jego wypowiedZ mogitaby wyjs¢é z ust doktora Franken-steina,
kiedy pyta: ,Co jest (...) zlego w supermarketowym podejséciu, kiedy geny bylyby
dostepne za odpowiednia cene i z ostrzezeniem o mozliwych efektach
ubocznych?”11. Na swojaobrone profesor przedstawia niezwykle nowe sformuiowanie
starej metodologii kartezjanskiej, potepiajacej synteze i wychwalajace analize:
,Kazda filozofia w swoim holistycznym rdzeniu musi dazy¢ do bycia anty-nauka,
poniewaz uniemozliwia studiowanie oddzielnie czesci systemu — izolowania pewnych
czeéci 1 badania ich bez odwolan do wszystkich innych”12. To sa naprawde
wypowiedzi wspdlczesnego Fausta. Nie jest to jednak glos Fausta — renesansowego
maga, ktéry tylko, majac ku temu podstawy, odrzuca ciasne poglady i zasady
judeochrzescijanskiej moralnosci. Jest to gios wyjatkowego dwudziestowiecznego
Fausta, ktéry - szukajac raczej wiedzy niz madros$ci - podwaza same fundamenty
naszego cziowieczenstwa.

Rozdzial Powrdét do jednosci Dzieki naukom hermetycznym renesansowy mag stosowal
,magie” w tak zwanym ,przedmiotowym” Swiecie, czyli Swiecie zjawisk, wymiernych
warto$ci i1 namacalnych faktéw. W takim Swiecie ,magia” byta w wiekszym lub
mniejszym stopniu synonimem nauki. Po osSwieceniu magie stopniowo zastepowata
nauka - czy tez raczej nauki, poniewaz kazda z nich stata sie samodzielnym polem
badan — naukowiec za$ zostal magiem. Chemia, biologia i fizyka wytworzyty swoich
wtasnych magdéw, az z czasem nowe kombinacje, takie jak biochemia i biofizyka,
stworzyly swoje wlasne wyzsze magie 1 magdw wyzszego rzedu. Manipulacja i
kontrola stawaly sie w zewnetrznym $wiecie w coraz wiekszym stopniu domeng i
prerogatywa nauki. Przed rozwojem nauki pewne aspekty zewnetrznego Swiata
wyjawialty swoje sekrety lub chronity sie w sferze metafizyki.

Ale hermetyczna zasada wzajemnych powiazan odnosita sie nie tylko do ,tego, co
na gbérze” i ,tego, co na dole”, do makrokosmosu i mikrokosmosu. Dotyczyla takze
,wewnetrznego” i ,zewnetrznego”, tego, co jest wewnatrz cziowieka i tego, co
jest poza nim. Hermetyczny mag renesansu rdéwniez stosowal swoja magie w
wewnetrznym Swiecie, w nie podlegajacych mierzeniu i1 okres$laniu wymiarach
wewnatrz ludzkiego ciata i1 tych jeszcze trudniej uchwytnych, wewnatrz ludzkiego
umystu. W tych sferach prdébowal manipulowaé¢ takimi pojeciami jak ,humory”,
»fluidy magnetyczne”, inkuby i sukuby, czyli demony obdarzone zdolnoscia
sopetania” cziowieka. W poczatkach oéwiecenia nauka nie zajmowala sie tymi
sferami, pozostawiajac Jje zorganizowanej religii i sztukom. Dopiero z czasem
nauka poczeta sie nimi zajmowaé, stopniowo starajac sie wzia¢ je w posiadanie.
Poczatkowo nauka odkrywala wewnetrzny Swiat przez badanie magnetyzmu i
elektrycznosci, ktdére, jak odkryto, wywieraja namacalne efekty nie tylko na
ludzkim ciele, ale tez na umy$le. Wynikiem tych badan byto odkrycie hipnozy, a
nastepnie catej giebi psychologii. Dzieki za$ hipnozie i1 psychologii ludzie
nauki mogli na nowo odnalezé swoich hermetycznych poprzednikdéw. W ten sposdb
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wroécita do poczatkow, zataczajac petne koto i trafiajac z powrotem do swoich hermetycznych
poczatkdw, od ktorych tak radykalnie starata si¢ niegdy$ odciaé. Dzisiaj Swiat wewnejrzny jest
domena psychologii. W owym wewnejrznym $wiecie — ulotnej sferze ducha, czy tez mysli (w



przeciwienstwie do bardziej materialnej naukowej koncepcji ,,mozgu”) - psycholog staje sig.
kolejnym wcieleniem wspotczesnego maga. Podobnie jak jego renesansowy poprzednik, 1 na
przyktad ksiadz, pelni terapeutyczna funkcje, spowiednika. Podobnie jak jego poprzednik i
podobnie jak ksiadz, probuje wyegzorcyzmowac ,,ope_tanie przez demona” naszych czasow -
poczucie winy, cieckawosc¢, obsesje, przymusy i inne zaburzenia oficjalnie sklasyfikowane jako
psychozy lub neurozy.

Naukowcy pod$wiadomosci Przez wie ksza cze $§¢ XIX wieku psychologia, na ile w ogole
uznawano ja za petlnoprawna dziedzing, wiedzy, stanowita marginalny zatacznik do neurologii, a
zaburzenia psychiczne laczono zazwyczaj z zaburzeniami ,,nerwoéw”. Poza tym psychologii takie;j,
jaka znamy dzisiaj, uwage. poswie caty jedynie religia i sztuka. Religia naturalnie
podporzadkowywata psychologie, wtasnym zasadom, swoim dogmatom. Zatem praktycznie tylko
artysta - zwlaszcza oddajacy si¢. tworczosci literackiej] — byl prawdziwym psychologiem. Az do
pojawienia si¢. psychologii jako niezaleznej dyscypliny poje cia ,artysta” i ,,psycholog” byly
synonimami. A kiedy w koncu pojawita si¢. psychologia jako autonomiczna sfera wiedzy, jej
zatozyciele wskazywali jako swoich poprzednikow takie postacie, jak Sofokles, Szekspir, Goethe,
Balzac, Stendhal 1 Dostojewski.

Artysta z poczatkow XIX wieku czasami probowat podchodzi¢ do psychologii z perspektywy
oswieceniowej nauki 1 metodologii. Na przyktad w powiesci Powinowactwo z wyboru (1809)
Goethe stosowal wspodtczesne sobie naukowe koncepcje jako metafore, stuzaca do badania
psychologicznej dynamiki atrakcyjnosci seksualnej. Przez ,,powinowactwo z wyboru” rozumiano w
czasach Goethego proces, w czasie ktorego elementy dwoch zwiazkow chemicznych, znalaztszy
si¢. blisko siebie, ,,zmieniajapart-nerow’” i tworza catkowicie nowe zwiazki. Ale Goethe stosowat
to chemiczne okreslenie tylko jako metaforg., symbol, nie za$ dostowne wyjasnienie. W
przeciwienstwie do wspotczesnych sobie naukowcoOw, Goethe mys$lat w kategoriach organizmu, nie
mechanizmu. Nawet w naukowych dociekaniach warto$¢ wszelkiego obiektu badan polegata na
jego ,,zwiazku z catoscia”. Innymi stowy, perspektywa Goethego byla perspektywa renesansowego
maga- opierajaca si¢. nie na analizie, ale na syntezie, skupiajaca si¢. na calo$ci, a nie na jej
poszczegbdlnych cze $ciach. Oczywiscie w tej chwili nazywanie Goethego ,,0statnim prawdziwym
magiem renesansu’ jest banalne. Ajednak podobnie jak przeniost on typowo hermetyczna
orientacje, renesansowaw koniec XVIII i poczatek XIX wieku, tak mial tez — za posrednictwem
tworcow wspolczesnej psychologii - zaszczepi¢ ja i w naszej epoce.

Mialo to sig. jednak zdarzy¢ dopiero trzy czwarte wieku po jego $Smierci w 1832 roku. Tymczasem
niezbadane dziedziny psychologii pozostaty nadal niezbadane, Powrot do jednosci  a zaledwie
rozpoznane i w bardzo niesystematyczny sposob wskazane tu 1 6wdzie przez niektorych literatow -
E. T. A. Hoffmana w Niemczech, Edgara Allana Poe w Stanach Zjednoczonych, Gogola i
Dostojewskiego w Rosji. Swiat o§wieceniowego racjonalizmu po$wigcal niewiele uwagi
cztowiekowi, ktorego dzisiaj, patrzac z perspektywy, uwazamy za zalozyciela wspotczesnej
psychologii.

Franz Anton Mesmer urodzit si¢. w 1734 roku (pigtnascie lat wcze$niej niz Goethe) w malym
szwabskim miasteczku po niemieckiej stronie Jeziora Kon-stanckiego. Jego ojciec byt lesniczym
miejscowego biskupa, Johana Franza Schen-ka von Staufenberga. Po studiach filozoficznych i
teologicznych na dwoch jezuickich uniwersytetach Mesmer zdecydowat si¢. nie wiazac z
Kosciotem i w 1759 roku rozpoczat studia prawnicze na uniwersytecie w Wiedniu. Rok pdznie;j
jego zainteresowania skierowaty si¢. ku medycynie i w tej dziedzinie uzyskat doktorat w 1766
roku. Tematem jego rozprawy doktorskiej byl wptyw roslin na ciato cztowieka. Opierata si¢. ona w
znacznym stopniu na dzietach Paracelsusa.

Paracelsus sugerowat, ze efekty lecznicze wywotuja ,,subtelne fluidy” - co$, co dzisiaj mogliby$Smy
nazwac ,,polami elektromagnetycznymi”. Mesmer przypuszczal, ze wplyw gwiazd moze polegac



na takich samych ,,subtelnych fluidach”, ktére uwazat za ,,fizyczne $srodki przekazywania sity”.
Podobnie jak Newton, Mesmer uwazat si¢. za naukowca badajacego fizyczne prawa rzadzace
kosmosem; i podobnie jak w przypadku Newtona, nauka Mesmera byta osadzona w hermetycznym
kontekscie. Wszystko, twierdzit, taczy sie¢ wzajemnych powiazan dzigki faktowi zanurzenia w
»subtelnych fluidach”, jakby w wielkim ,,kosmicznym morzu”, morzu, ktérego falowanie, prady i
przyptywy wywieraja wptyw na zdrowie czlowieka.

W 1767 roku, rok po obronie doktoratu, Mesmer zaczal praktykowac jako lekarz. W 1768 roku
poslubit majetna wdowe, z arystokratycznej rodziny, ktora posiadata bogata rezydencje, w Wiedniu
1 zapewnita mu dostep do wiedenskiej socjety. Powodzito mu sig. doskonale, goscil §wietne
towarzystwo 1 patronowat sztukom, zwtaszcza muzyce. Mesmer byl jednym z pierwszych
sponsordw Mozarta, ktérego opery bywaty prywatnie wystawiane w jego domu. Wraz z zona
przyjaznit si¢. z Mozartami i zajmowat wazne miejsce w najwyzszych warstwach wiedenskiego
spoteczenstwa.

W 1773 roku Mesmer leczyt kobiete., ktorej histeria przybierata forme, kon-wulsyjnych atakéw i
innych objawow poczatkowo wskazujacych na obted. Jej dolegliwos$é, jak zaobserwowat,
powracata cyklicznie, w regularnych odstepach czasu, co nasung¢to mu przypuszczenie, ze
przyczyna schorzenia sg przyplywy i odptywy ,,subtelnych fluidéw”. Szukajac jakiego$ sposobu
uregulowania ,,przyplywow” eksperymentowat z przyktadaniem silnych magneséw do ciata
cztowieka. Niezaleznie od tego, jaka byla przyczyna, eksperymenty okazaty si¢. skuteczne i nawet
jesli kobieta nie zostata catkowicie wyleczona, to jej kondycja wyraznie si¢. poprawita. W
rezultacie Mesmer odkryt bezposredni zwiazek migdzy magnetyzmem a metabolizmem cztowieka.
Zwiazek ten do dzisiaj nie zostat doktadnie okreslony, chociaz w mniejszym lub wigkszym stopniu
przyjmuje si¢ go do wiadomos$ci. Mozna wigc naby¢ - w sprzedazy wysytkowej lub w aptece -
magnetyczne bransoletki, paski i plastry, ktore rzeczywiscie okazuja si¢ skuteczne w tagodzeniu
bolow reumatycznych i artretycznych oraz bolesnych naprezen migsni.
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Ale Mesmer byt takze kims, kogo dzisiaj nazwaliby$my ,,bioenergoterapeuta”. Znamy wiele
dowodow na to, ze umiat tagodzi¢ miejscowe bole i schorzenia przez przyktadanie, czy tez
,haktadanie” rak. To doprowadzito go do wniosku, iz sita magnetyczna przepltywa nie tylko przez
magnesy, ale tez z jednego ludzkiego ciata do drugiego. Sformutowatl swoje wnioski, uzywajac
jezyka 6wczesnej nauki, w postaci teorii ,,magnetyzmu zwierzgcego”.

Niezaleznie od tego, jak nazwiemy to zjawisko, terapia Mesmera - czy to za sprawa jego
wrodzonych mocy uzdrowicielstach, czy tez dzigki jakiej$ nie do konca zrozumiatej zasady
dzialania sily elektromagnetycznej - okazala si¢. w praktyce imponujaco skuteczna. Jednak jego
racjonalistycznym wspotczesnym wydawatla si¢. niebezpiecznie bliska ,,okultyzmowi”, totez
wkrotce Mesmer zostat uznany za oszusta i szarlatana W 1778 roku musiat wraz z zona uciekac z
Wiednia i zatozyt nowa klinik¢ w Paryzu.

W Paryzu, podobnie jak w Wiedniu, nie zdobyt sympatii ani wsparcia wsrod naukowego
establishmentu, lecz jego klinika stata sig, przynajmniej na jakis$ czas, bardzo popularna. Mial wielu
pacjentow wsrdd rodow arystokratycznych 1 na dworze. Oni z entuzjazmem zachwalali terapig
Mesmera w$rdd najwyzszych warstw paryskiego spoleczenstwa. Trzeba przy tym powiedzieé, ze
Mesmer nie gardzit leczeniem ,,zwyklych” paryzan, po znacznie obnizonych cenach. Coraz gigbiej
tez wierzyt w starg hermetyczna zasade uzdrawiajacych mocy muzyki, twierdzac, ze ,,magnetyzm
zwierzg¢ey” mozna przekazywac rdwniez przez dzwigki. Zatem jego terapiom zaczgly towarzyszy¢
coraz bardziej rytualistyczne elementy—muzyka, przyciemnione i pulsujace §wiatta, specjalne i
czesto wymyslne szaty oraz rzekomo magnetyczna rézdzka, podejrzanie podobna do r6zdzki
czarnoksi¢znika. Wprawdzie Mesmer sam tego wyraznie nie sformutowat, ale postugiwat si¢



psychologiczng zasada, ktora dzisiaj nazwaliby$my ,,sita sugestii”. Z czasem odkryt ,,mesmeryzm”,
albo - jak dzi$§ to nazywamy - hipnoz¢. Wprowadziwszy swego pacjenta w trans hipnotyczny, mogt
wprowadza¢ do jego umystu sugestie, ktore wywolywaly dramatyczne zmiany w zachowaniu.
,Uzywajac wspotczesnej terminologii Mesmer (...) badat pod§wiadomos¢ (...), postugiwat si¢
psychoanaliza i dynamiczna psychiatria”1. Byt pionierem w ,,dziedzinie leczenia umystu (...) na
drodze prowadzacej do wielopoziomowego badania osobowosci w XIX 1 XX wieku, kiedy
najwazniejszymi nazwiskami byty: Charcot, Bernheim, Freud i Jung”2.

W 1782 roku Mesmer zatozyt tajne stowarzyszenie nazwane Societe de I’Har-monie. Na
potajemnych spotkaniach jego cztonkowie ¢wiczyli techniki manipulacji i kontrolowania transu
mesmerycznego. Wsrdd cztonkdéw stowarzyszenia, z ktorych kazdy musial podpisa¢ osobisty
kontrakt z Mesmerem, byto wielu wptywowych arystokratow, migdzy innymi markiz de Lafayette.
W 1784 roku, w czasie wizyty w dopiero co utworzonych Stanach Zjednoczonych, Lafayette
opowiedziat o tym, czego si¢ nauczyl, Jerzemu Waszyngtonowi, ktory nawiazat serdeczna
korespondencj¢ z Mesmerem. Tymczasem Societe de rHarmonie Mesmera, z siedziba w Paryzu,
zaczeto tworzy¢ podporzadkowane sobie ,,loze” — pie¢ dalszych we Francji, jedna we Wloszech i
jedna w Szwajcarii. Sam Mesmer coraz blizej wiazal si¢ z niektorymi bardziej hermetycznie
zorientowanymi ugrupowaniami masonskimi.

Powrot do jednosci  Nic dziwnego, ze zaangazowanie Mesmera w tajne stowarzyszenia—jego
wlasne i inne - nie przyczynito mu popularnosci wérdéd 6wczesnego naukowego establishmentu.
Zrytualizowane 1 jawnie ,,okultystyczne” aspekty jego terapii jeszcze bardziej pogigbiaty antypatie..
Podobnie zreszta jego sktonnos¢ do ekstrawaganckiej widowiskowosci, do otaczania si¢. aurg i
atrybutami maga. Na zdecydowane kroki nie trzeba byto dtugo czeka¢. W 1784 roku rzad francuski
powotal komitet — na ktdrego czele stanat Beniamin Franklin, wybitny mason, tradycyjnie
uwazany za ,,wynalazce.” elektrycznos$ci - w celu zbadania ,,magnetyzmu zwierzecego”. Nie trzeba
chyba dodawa¢, ze komitet nie znalazt zadnych dowodéw na istnienie takiego zjawiska.

Gwiazda Mesmera, jego akademicka reputacja, zaczeta blednac. Dwukrotnie byt zmuszony opusci¢
Paryz, za kazdym razem jednak wracal. P6zniej, w 1799 roku, opublikowat dzieto, na temat, ktory
dzisiaj opatruje sig. etykietka ,,parapsychologii”. To pozbawito go resztek prestizu. W 1802 roku
wycofat si¢. w swoje rodzinne strony, gdzie mieszkat az do $mierci w 1815 roku. Wbrew
powszechnie panujacej opinii nie umart w tajemniczych okolicznos$ciach, w n¢dzy i zgorzkniaty.
Przeciwnie, wiodt dos¢ wygodne zycie, praktykujac medycyng, oraz oddajac si¢. muzyce - i
odrzucajac zaproszenia, naklaniajace go do powrotu do Paryza i do odwiedzenia Akademii Nauk w
Berlinie.

W pdzniejszych latach jednak zyskal posmiertnie reputacje, podobna do tej, jaka mieli Cagliostro
czy hrabia de Saint-Germain - reputacje, szarlatana, rodzaju bardziej wyrafinowanego sprzedawcy
masci na szczury, ktory na krotko zyskat wielka popularnos¢, po czym zostal zdemaskowany 1
zniknat bez $ladu. Do utrwalenia takiego wizerunku przyczynit si¢. zapat, z jakim podje¢li jego
teorie, ,,magnetyzmu zwierzecego” pozniejsi rozokrzyzowcy pokroju Edwarda Bulwera-Lyttona 1
ruch nazwany spirytualizmem. W rzeczywisto$ci Mesmer miat wiele wspdlnego ze swoim
szanowanym poprzednikiem, Paracelsusem. Podobnie jak Paracelsus byt prawdziwym pionierem,
ktérego niezastuzone oczernienie byto w wigkszym stopniu wynikiem zawodowej zazdrosci i jego
talentu do zrazania sobie ludzi, niz rzeczywistego szalbierstwa. Jesli nawet jego teorie byly
niekiedy btedne, to w nie wigkszym stopniu niz inne 6wczesne, powszechnie szanowane, teorie
naukowe. Przy tym niezaleznie od mankamentow teorii, praktyka dawata wymierne rezultaty,
przynoszac ulge w cierpieniach wielu ludziom i wyznaczajac ludzkos$ci nowa drogg do zrozumienia
siebie samej 1 swoich tajemniczych proceséw psychologicznych.

Mesmer jest prawdopodobnie najwczes$niejszym przyktadem psychologa w osobie maga. Przez
wigksza cz¢s$¢ XIX wieku nikt inny nie poszedt ta droga. Samozwan-czy ezoterysci i1 spirytualisci



potraktowali jego teorie jako dogmat, ktory przytaczali na poparcie swoich wtasnych hipotez.
Tworcy literatury, tacy jak Dostojewsta i Rim-baud, podazyli swoimi wiasnymi drogami, nie
poddajacymi si¢ naukowej systematy-zacji. W koncu, w latach 80. XIX wieku, fenomenem
,mesmeryzmu”, czy tez hipno-tyzmu zajat si¢ na powaznie wybitny francuski neurolog, Jean-
Martin Charcot.

Charcot (1 825-1893) uzyskat tytut doktora w 1853 roku. Od roku 1860 az do §mierci piastowat
stanowisko profesora na uniwersytecie w Paryzu. Oddajac si¢ szczeg6lnie studiom nad neurologia,
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ktora wkrotce stata si¢. najbardziej ceniona klinika neurologiczna Europy. Poszukujac
»fizjologicznych korzeni zachowan psychicznych”, Charcot coraz glgbiej interesowat sig.
zjawiskiem histerii 1 przyjat hipnoze, jako technike, kontrolowania wczesniej nie poddajacych sig,
kontroli poczynan swoich pacjentow.

Studenci z catego §wiata przybywali, by uczy¢ si¢, u Charcota. Byt wsérdd nich, w 1885 roku,
miody austriacki Zyd, Zygmunt Freud. Freud wkrétce zostal ulubionym uczniem i protegowanym
Charcota; obaj wspdlnie przystapili do jeszcze bardziej ambitnych studidow nad histeria,
prowadzonych z wykorzystaniem hipnozy. Dla Charcota badania te mialy czysto neurologiczny i
fizjologiczny charakter. Freud jednak zaczat podejrzewac, ze w gre, wchodzi co$ jeszcze. Jego
badania coraz silniej wskazywaty, iz istnieje caty Swiat nie podlegajacy racjonalnej kontroli, a
nawet $wiadomej wiedzy czlowieka. Okreslit ten Swiat mianem ,,pod$swiadomosci”. Dzisiaj
oczywiscie nikt nie kwestionuje istnienia pod$wiadomosci. O ile nie daje ona 0 sobie zna¢ w
dramatyczny sposob w ich codziennym zyciu, wigkszo$¢ ludzi mato ona obchodzi. Trudno nam
zatem sobie wyobrazi¢, jakie podniecenie wzbudzity odkrycia Freuda pod koniec XIX i na
poczatku XX wieku. Od czaséw najdawniejszej pisanej historii, a bez watpienia rowniez wczesniej,
cztowiek zdawat sobie sprawg z istnienia niezbadanego terytorium wewnatrz samego siebie. Mgt
znalez¢ sig, na tym terytorium, cz¢sto nieoczekiwanie i zaskakujaco, za sprawa snéw, napadow
»szalenstwa” albo niewyttumaczalnych zaburzen §wiadomosci. Nie miat jednak adekwatnego
stownictwa, ktore pozwolitoby mu zmierzy¢ sig, i opisac takie zjawiska, nie miat tez ideowego
podtoza, by moc je zinterpretowac lub zrozumie¢. Czy sny na przyktad pochodza z jakiego$ zrodta
znajdujacego sig, wewnatrz niego, czy zsyta je czynnik zewnetrzny, na przyktad bogowie? Czy
snom nalezy przypisywac jakie$§ znaczenie, czy moga by¢, dajmy na to, prorocze, czy tez zawarte
w nich wizje sa czysto przypadkowe 1 pozbawione glebszego sensu? Czy szalenstwo powstaje
wewnatrz cztowieka, czy powoduje je co$§ z zewnatrz - na przyktad sity demoniczne, ktore atakuja
cztowieka 1 ,,0petuja” go, albo okolicznosci odpowiedzialne za inne choroby, takie jak zaraza? I co
to znaczy, kiedy na pozoér ,,normalna” i przystosowana osoba doswiadcza przerazajacych
koszmardow, swiadczacych o sktonnosciach do przemocy czy zbrodni, albo naglych atakow histerii,
albo halucynacji?

Przez samo nazwanie podswiadomosci, przez wyjasnienie jej mechanizméw 1 przez uznanie jej
istnienia za atrybut calej ludzkosci, Freud nadat jej - i badaniom nad nig — status naukowosci.
Irracjonalne impulsy, sktonno$ci i wymiary ludzkiego umystu nie byly juz uwazane za zboczenia,
lecz za czg$¢ dziedzictwa dzielonego przez cala ludzkos¢, charakterystyczny i nieodlaczny sktadnik
homo sapiens. Byto to radosne i podnoszace na duchu.

Dla ludzi czasé6w Freuda odkrycie pod§wiadomos$ci miato znaczenie poréwnywalne z odkryciem
Ameryk przez Kolumba, czy wspotczesne badania przestrzeni kosmicznej. Tutaj, w samym umysle
czlowieka, lezat caly ,,zaginiony kontynent”, prawdziwa ,,zatopiona Atlantyda”, Zyzna i bogata
ziemia, ktora trzeba byto wydrze¢ morzu - doktadnie tak samo, jak to robit Faust w poemacie
Goethego, w procesie, przez samego Goethego nazwanym ,,wylanianiem si¢ $wiadomos$ci”. Przez
dwa stulecia karmieni coraz bardziej suchym racjonalizmem ludzie thumnie wyruPowr6t do



jednosci  szali na nowe tereny, juz to poszukujac wiedzy o samych sobie, juz to po prostu
spragnieni nowinki. Cate ruchy artystyczne - na przyktad surrealizm we Francji i ekspresjonizm w
Niemczech - oddaty sig. nowej dziedzinie z zapatem poréwnywalnym z fanatyzmem hiszpanskich
konkwistadoréw sprzed czterech wiekow.

Freud skutecznie i definitywnie uczynit psychologie, samodzielng dyscypling, samego siebie za§ —
przynajmniej na pewien czas —jej najwyzszym magiem i arcykaptanem. Pod patronatem Freuda
psychologia wyksztatcita swdj wlasny stownik, a z czasem i teologie., co umozliwito jej
rywalizacje, z marksizmem i darwinizmem o status nowej, alternatywnej, jesli nie zastepczej,
religii. Psycholog za$ zaczat pelnic oprécz tradycyjnej funkcji maga, rowniez religijna role.
spowiednika.

O ile jednak Freud byt samozwanczym magiem, to jego orientacja z pewnoscia nie miata nic
wspodlnego z hermetyzmem. Przeciwnie, jego podejscie bylo catkowicie zgodne z kartezjanskim
racjonalizmem. W efekcie freudowska psychologia byla tylko kolejna manifestacja
fragmentarycznej wiedzy - i w konsekwencji rzeczywistosci. A rozdrobnienie to jeszcze bardziej
podkreslato 1 poglebiato przekonanie Freuda, ze psychologia powinna by¢ pelnoprawna nauka,
stosujaca naukowa metodologie, 1 zajmujaca si¢. nieuchwytnymi zjawiskami w taki sposéb, jakby
byty nie mniej konkretne i wymierne niz dane biologii, chemii lub fizyki. Mys$l Freuda opierata sig.
na nierozwiazywalnym paradoksie. Miala ambicje do ,,naukowej obiektywnos$ci”. Ale jedynym
instrumentem, dzigki ktoremu cztowiek moze cokolwiek poznad, jest jego umyst, a umyst nie moze
by¢ ,,naukowo obiektywny” w odniesieniu do samego siebie. A tym mniej moze jego czgsS¢ - ¢zgs¢,
jaka stanowi racjonalna $wiadomos¢ - obiektywnie okresli¢ jego catos$¢, réwniez te aspekty,
ktorych jest, z definicji, nieSwiadoma. Freud byt naturalnie dostatecznie inteligentny, by zda¢ sobie
sprawg z tego paradoksu. Postanowit jednak nie przyjmowaé¢ go do wiadomosci. Zamiast tego
przystapit do tworzenia procedur, dzigki ktérym psycholog moze sta¢ si¢. kim§ w rodzaju chirurga
psychiki - analizy, dzielenia, rozdrabniania rzeczywistosci i wiedzy na coraz mniejsze i mniejsze
fragmenty, z ktorych kazdy coraz bardziej oddalat si¢. od otaczajacego go pierwotnie szerszego
kontekstu. Probujac uzasadni¢ istnienie psychologii jako odrgbnej nauki, Freud utrwalat btedy
samej nauki - 1 stat si¢., podobnie jak magowie nauki, kolejnym szamanem w $cisle ograniczonej
domenie, sferze studidéw zamknigtej przez swoje wtasne dogmaty.

Najwazniejszych poprawek we freudowskiej psychologii dokonat jego dawny przyjaciel,
wspotpracownik i uczen, szwajcarski psycholog Carl Gustav Jung (1875-1961). Podobnie jak
Mesmer, Jung urodzit si¢ nad brzegiem Jeziora Konstanckie-go, lecz pdzniej przeniost si¢ wraz z
rodzing do Bazylei. Jego ojciec byt pastorem, uparcie - ale i rozpaczliwie - trwajacym przy wierze,
nieustannie podwazanej watpliwosciami. Jako chtopca fascynowaty i ngkaty Junga pytania natury
religijnej. Jednak widok wewngtrznej walki, jaka toczyl jego ojciec, wzbudzil w nim gleboka
nieche¢ do Kosciota chrzescijanskiego jako instytucji i do bezmyslnej wiary, jakiej zadat on od
swoich owieczek. Jako czlowiek dorosty coraz silniej sktaniat si¢ ku zalecanej przez starozytny
hermetyzm gnozie, bezposredniemu poznaniu, ktéra catkowicie odrzucata wiarg a priori. ,,Wiara —
doszedt do wniosku — nie jest adekwatnym substytutem wewngtrznego przezycia”3. Napisat tez:
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jest moim zdaniem to, ze wyprzedza ona do§wiadczenie’4.0 dogmatyzmie za$ chrzescijanskich
propagandzistow: ,,Wszyscy oni chca doprowadzi¢ logicznymi sztuczkami do pojawienia si¢
czegos$, czego nikt im nie obiecal, o czym tak naprawdg, nic nie wiedza. Chca samym sobie
dowies¢ stusznosci wiary, podczas gdy jest to sprawa do§wiadczenia”5. Jeszcze w mtodosci Jung
mial bardzo szerokie zainteresowania — od nauki filozofii i archeologii, po literature, i inne sztuki
pigkne. W latach studenckich ulegat wptywom Schopenhauera, Kanta i Nietzschego.
Najwazniejszym i najdluzej si¢. utrzymujacym byt jednak wpltyw Goethego. Wprawdzie sam Jung
twierdzil, ze Goethe jest ,,irytujacy”, ale schlebiata mu rodzinna legenda, gloszaca iz on sam jest



potomkiem jednego z nieslubnych dzieci poety. Przez cate zycie Faust miat pozosta¢ dla niego
najswiezsza ksiazka. Uwazat ja za dzieto hermetycznej magii, alchemiczng transmutacj¢ sama w
sobie, Goethego za$ za alchemicznego maga:

Uwazam moj a prace o alchemii za dowdd mego wewnetrznego zwiazku z Goethem. Sekret
Goethego polegal na tym, ze porwat go ten sam proces archetypowej transformacji, ktory trwat
przez cate stulecia. Uwazal on swojego Fausta za opus magnum lub divinum. Nazwat go swoja
»~hajwazniejsza sprawa’ i cale jego zycie toczyto siew ramach nakreslonych przez ten dramat.
Zatem tym, co w nim zywe i aktywne, byla zywa substancja, ponad-osobisty proces, wielki sen o
mundus archetypus ($wiecie archetypowym)6.

Dla Junga Goethe byt ucielesnieniem zasady formutowanej przez hermetycznych magéw z odlegle;j
przesztosci - od Zosimosa i1 adeptéw ze starozytnej Aleksandrii po Agryppe i Paracelsusa -
gloszacej, iz alchemik musi by¢ zarazem przedmiotem i podmiotem swego eksperymentu,
eksperymentu, w czasie ktorego on sam podlega transmutacji. Te, sama zasadg stosowal Jung w
odniesieniu do wiasnej pracy jako psychoterapeuty:

Psychoterapeuta (...) musi rozumie¢ nie tylko pacjenta; rownie wazne jest, aby zrozumial samego
siebie. W tym celu warunkiem sine qua non jest analiza analizujacego, ktora nazywamy analiza
treningowa. Leczenie pacjenta zaczyna si¢ od lekarza, by tak rzec. Tylko jesli doktor wie, jak
poradzi¢ sobie z samym soba 1 swoimi problemami, bedzie mégt nauczy¢ pacjenta tego samego.
Tylko wowczas. W czasie analizy treningowej lekarz musi nauczy¢ si¢ poznawa¢ wlasna psyche i
traktowac ja powaznie. Jesli nie bedzie tego umial, nie nauczy pacjenta, a ten straci czg¢$¢ swojej
psyche, tak samo jak lekarz straci czg$¢ psyche, ktorej nie nauczyt si¢ rozumieé. Wystarczy zatem,
aby analiza treningowa polegata na nabywaniu systemu koncepcji. Analizujacy musi zda¢ sobie
sprawg, ze analiza treningowa dotyczy jego samego, ze stanowi czg$¢ rzeczywistego zycia, a nie
jest metoda, ktérej mozna si¢ nauczy¢ na pamigc7.

Metoda jednak, a zwtaszcza metoda uczenia si¢ na pamig¢, byta tym, z czym Jungowi przyszto si¢
zmierzy¢ przede wszystkim. Po rozpoczeciu studidéw medycznych szybko zainteresowat si¢ nowa
dziedzinga, zwana psychiatria. W 1900 roku, w wieku dwudziestu dwdch lat, obronit doktorat i
zaczat pracowac¢ w szpitalu dla umystowo chorych w Zurychu. Wowczas wydawato sig, ze Freud
ma do Powr6t do jedno$ci  zaoferowania nowe spojrzenie na sferg, dotychczas zajmowana przez
statystyczne kompilacje, rutynowe diagnozy i proste, mechaniczne klasyfikacje schorzen
psychologicznych. Jung z entuzjazmem przyjat ogdlna freudowska koncepcje, podswiadomosci i,
podobnie jak Freud, uwazat sny za gtowna droge, prowadzaca na owe nie zbadane dotychczas
terytorium. Przez naste pna dekadg, on i Freud pozostali najblizszymi wspotpracownikami i
przyjaciotmi. Freud uwazal szwajcarskiego doktora za swego najlepszego ucznia, protegowanego i
naste_pce . Nieustannie kontaktowali sig. ze soba i wspdlnie odwiedzili Stany Zjednoczone.

Okoto 1909 roku jednak ten zwiazek zaczat si¢. rozpadac. Jungowi coraz mniej odpowiadato, jak
uwazal, mechanistyczne i materialistyczne podejscie Freuda. Nie zgadzat si¢. z forsowanym przez
Freuda redukowaniem praktycznie wszystkiego, wtaczajac w to duchowos¢ 1 ludzkie poszukiwanie
sensu, do sthumionej seksualno$ci. Przede wszystkim za$ nie odpowiadal mu dogmatyzm Freuda.
Kiedy Freud nie zaakceptowat pewnych danych, ktore mogtyby podwazy¢ zatozenia jego
»teologii”, Jung si¢. zbuntowat. Mie dzy mistrzem a uczniem doszlo do roztamu i odtad Jung
kroczyt wiasna droga.

Brak tu miejsca na prezentowanie przemyslen Junga, nie jest to nam tez niezbe d-ne. Wystarczy
powiedzie¢, ze Jung, podobnie jak Freud, pragnat zdoby¢ powszechne uznanie dla psychologii; a
jesli byto to mozliwe tylko w drodze naukowego potwierdzenia, to zamierzat do czego$ w tym
rodzaju doprowadzi¢ wlasna praca. Ostatecznie jednak Jung interesowat si¢. mniej naukowym
uprawomocnieniem psychologii niz czyms$ daleko ambitniejszym, czyms, co najlepiej oddaje jedno
z jego ulubionych i1 naj-cze $ciej uzywanych stow — integracja. W pracy klinicznej nieustannie



podkreslat potrzebg integracji psychiki - osiagnie cia harmonijnej rownowagi mie _dzy réznymi
funk-cjami i1 procesami umystu, opartej na starej hermetycznej zasadzie syntezy w przeciwienstwie
do analizy, jednos$ci w przeciwienstwie do rozdrobnienia. Jesli umyst cztowieka jest jedynym
instrumentem pozwalajacym mu na poznawanie i okreslanie rzeczywistosci, to umyst rozdrobniony
w podobnie fragmentaryczny sposob postrzega rzeczywisto$¢. Zanim wie ¢ mozna be dzie ztozy¢
rzeczywisto$¢ w spdjna i znaczaca jednos¢, najpierw umyst musi osiagnac catosc.

Dzie ki ponownej integracji procesu komunikowania si¢. umystu z rzeczywistoscia, Jung starat sig.
doprowadzi¢ do integracji samej rzeczywistosci - ztozenia mndstwa odre bnych 1 nie potaczonych
ze soba zasad w spojna catosc¢, jaka stanowila rzeczywisto$¢ w czasach renesansu. W konsekwencji
prace Junga wkrotce wyszly daleko poza ciasne ramy klinicznej psychiatrii. Jego badania
zaprowadzily go w dziedzing, sztuki, religioznawstwa, mitologii i tego, co zachodni racjonalizm
odrzuca jako ,,ezoteryke” - astrologii, alchemii i catego zbioru nauk hermetycznych. W
hermetycznej i alchemicznej symbolice Jung odkryt wizerunki, motywy i watki, ktére powracaja w
zrodtach o tak réznorodnym charakterze, jak sny, mity, basnie, dzieta sztuki, religie catego §wiata 1
fantazje ludzi uznanych za ,,szalonych”. Takie wspdlne mianowniki rzucity $wiatto na podstawowe
1 uniwersalne wzorce ludzkich doswiadczen psychologicznych, zgodnie z ktérymi od zawsze
funkcjonowat umyst. Dla Junga, podobnie jak dla magéw z przesziosci, proces alchemiczny zaczat
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rozwoju i dojrzewania. W hermetyzmie, jak p6zniej napisal, ,,znalaztlem historyczny odpowiednik
mojej psychologii podswiadomosci”. I tak, jak Freud odwotywat si¢. do Darwina, tak Jung, nie
kwestionujac wartosci pracy Darwina, wskazywal rowniez na takie postacie jak Agryppa i
Paracelsus.

Ku konsternacji i zgryzocie Freuda i innych wpdétczesnych Jung prowadzit powazne badania nad
aspektami nauk hermetycznych, ktore zachodni racjonalizm dawno uznat za archaiczne przesady.
W rezultacie za swego zycia Jung byt (a nawet jest i dzisiaj w pewnych kredach) potgpiany jako
,»mistyk” — zupeie jakby to byto czyms$ nagannym. A jednak stowa i idee takie jak
Hintrowertyzm”, ,.ekstrawertyzm”, czy ,,archetyp”, weszty na state do naszego stownika i sposobu
postrzegania §wiata. Wywarly ogromny wplyw na takie postacie z dziejow literatury jak Joyce,
Rilke, Tomasz Mann, Hermann Broch, Hermann Hesse i Eugene O’Neill. Wérdd p6zniejszych
artystow slady wplywow Junga sa szczegdlnie wyraznie widoczne u Patricka White’a, Doris
Lessing, Ro-bertsona Dayiesa, Johna Fowlesa i Lindsaya Clarke’a Jednak dla niezmiennie
ortodoksyjnego psychologicznego establishmentu prace Junga stanowily przyczyng, wielu
zmartwien. Wedtug tych, ktorzy zabiegali o naukowe uznanie dla psychologii, Jung byt w
najlepszym razie heretykiem, w najgorszym za$ — zboczencem.

W swoim dazeniu do integracji Jung przez cate zycie starat si¢. wznosi¢ mosty - miedzy
psychologia a naukami $cistymi, migdzy psychologia a zorganizowana religia, psychologia a
sztukami, psychologia a filozofia, psychologia a mitologia. Wskazat tez, jak donioste znaczenie ma
hermetyzm dla naszego zycia, zarowno jednostki, jak 1 zbiorowosci. Jung stanowi niewatpliwie
najpehniejszy przyktad dwudziestowiecznego psychologa jako autentycznego wcielenia
renesansowego maga. Juz sam zakres jego pracy i zainteresowan stawia go w szeregu ludzi takich
jak Agryppa i Paracelsus, podobnie jak jego przywiazanie do integracji, organizmu, syntezy,
roOwnowagi 1 harmonii.

Ale Jung zyt w innym $wiecie, niz tamci magowie. Jego §wiat byl juz rozdrobniony, a j ego glos
pochodzit z jednego tylko fragmentu wielkiej roztozonej uktadanki. Zamiast zaymowac miejsce w
centrum zjednoczonego krolestwa madrosci, Jung domagat si¢. wtadzy i szacunku z jednego z
wielu ksiastewek, na jakie to krolestwo zostato podzielone. W konsekwencji samozwanczy
arcykaptani innych takich ksiastewek tatwo mogli go zignorowac lub obali¢. Nawet w swojej



wlasnej domenie, rzekomo samowystarczalnej 1 autonomicznej dziedzinie psychologii, domagajaca
si¢ naukowego uznania wigkszo$¢ wrogo przyjmowata orientacje¢ Junga.

Tak wigc wspolczesna psychologia, zwlaszcza na uniwersytetach, ulegta degeneracji do
powierzchownych, statystycznych studiéw nad odruchami warunkowymi 1 wzorcami zachowan -
do dziecinnej nauki o tym, co oczywiste. Studenci ucza si¢ catymi latami tylko po to, by stac si¢
sadystycznymi treserami. Ogromne sumy przeznacza si¢ tylko po to, by udowodnié, ze pies karany,
kiedy szczeka, 1 karmiony, kiedy mruczy, uczy si¢ mrucze¢ czgsciej niz szczekaé. Tak wigc nasza
rzeczywisto$¢ odzwierciedla podzielong natur¢ naszej psychiki.

Rozdziat Odkrycie nauk hermetycznych Nieoczekiwany i ,,heretycki” zwrot Junga ku
hermetyzmowi nadal na nowo wiarygodnos¢ temu nurtowi. To jednak nastapito dopiero w XX
wieku. I chociaz mysl Junga w ciagu ostatnich trzydziestu lat zaczeta przenika¢ do gtownego nurtu
zachodniej umystowosci, pozostata ona jednak, nawet dzisiaj, na jego peryferiach. Tymczasem
hermetyzm, zepchnigty na ubocze przez rozwijajacy si¢. naukowy racjonalizm, znalazl schronienie
— jak juz wczesniej wspominaliSmy — w sztukach pigknych, a zwtaszcza w literaturze. Byli
oczywiscie zwolennicy her-metyzmu i w innych dziedzinach, na przyktad Wagner, Debussy i
Marcel Duchamp. Jednak to gléwnie poezja i powies¢ podtrzymywaly w XIX 1 XX wieku
hermetyczne tradycje i uwieczniaty faustowska posta¢ hermetycznego maga.

Pod koniec XVIII wieku wielu tworcow literatury, poczatkowo w Niemczech, a nastepnie w Anglii
w coraz wigkszym stopniu rozczarowywat suchy intelektu-alizm, duchowa i intelektualna
sterylno$¢ umystowosci kartezjanskiej. Do 1800 roku owo rozczarowanie przerodzito si¢. w
prawdziwa rewolucje.. Rebelie, te. zapoczatkowat w Niemczech mlody Goethe oraz jego koledzy
po piodrze, poeta i dramaturg Friedrich von Schiller i Johann Gottfried Herder. Ruch kulturalny,
ktéry zainicjowali, nosit nazwe Sturm undDmng (burza i napor). Odrzucat on naukowy racjonalizm
na korzys¢ bardziej doniostej 1 uniwersalnej ,,prawdy” uczué¢. Goethe, Schiller i Herder wywarli
dramatyczny wplyw na Wordswortha i Coleridge’a, a nastgpnie naByronai Shelleya w Anglii. W
ciagu jednego pokolenia Sturm undDmngrozwi-nat si¢. w znacznie szerszy ruch, ktory —
okreslony mianem romantyzmu — ogarnat cata europejska kulturg. Wraz z nastaniem romantyzmu
cztowiek Zachodu odkryl na nowo wewnetrzny §wiat emocjonalny i duchowy, ktorego istnienia nie
przyjmowal do wiadomos$ci naukowy racjonalizm. Odkryciu za$ tego wewngtrznego §wiata
towarzyszylo ponowne odkrycie hermetyzmu.

Coleridge na przykiad w swoje]j Biographia Literaria wysltawial ,doniositg
filozofie sabalistédw i hermetystdw, ktdrzy zaktadali uniwersalnos$é odczuc”l 1 z
gtebokim przekonaniem bronit Jakoba Bdéhme. Nie mamy zadnych dowoddédw na to, 194
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by Wordsworth (ktéry nie byl zbyt gorliwym czytelnikiem) studiowal teksty
hermetyczne, ale z pewnos$cia dowiedzial sie. o hermetyzmie od Coleridge’a;
poematy takie jak Tintern Abbey (Opactwo Tintern) czy Oda: Przeczucia
niesmiertelnos$ci sa doskonatym wyrazem my$li hermetycznej. To samo dotyczy tez
niektérych utwordédw Shelleya, takich jak Mont Blanc czy Hymn to Intellectual
Beauty. Shelley byl dobrze zorientowany w literaturze hermetycznej; pozostawal
pod szczegdlnie wyraznym wpilywem siedemnastowiecznego platonisty z Cambridge,
Hen-ry’ego More’a. Podobnie jak praktycznie na kazdym twdrcy literatury w
tamtych czasach, wielkie wrazenie wywaria na nim pierwsza opublikowana czes$é
Fausta Goethego; przez pewien czas pracowal nad wiasng wersja dziejdw Fausta.
Podobnie zresztg Byron w Manfredzie i Maturin w Melmoth.

W Niemczech hermetyzm przyjal entuzjastycznie powies$ciopisarz E.T. A. Hoff-mann,
a takze mistyczny poeta i filozof Friedrich von Hardenberg, lepiej znany pod
swym literackim pseudonimem Novalis. Najwiekszym niemieckim hermetysta byl
jednak oczywiscie Goethe. Czesto nazywa sie Goethego ,ostatnim czlowiekiem
renesansu” 1 okreslenie to jest niewatpliwie w peini zasluzone. Przez cale zycie
zdawal on sobie sprawe z rozdrobnienia wiedzy, i ubolewal nad taka sytuacia.
Samotnie, z tytanicznym wysitkiem, ktéry zyskal mu przydomek ,olimpijczyka”,
podjat sie dzieta ponownego zintegrowania otaczajacego go $wiata. W tym celu



zostatl nie tylko poeta, dramaturgiem i powies$ciopisarzem, ale tez malarzem,
kompozytorem, filozofem, esteta i komentatorem kultury, naukowcem, ekonomista,
socjologiem, dworzaninem i mezZzem stanu - i$Scie napoleonska postacia w dziedzinie
umysitu i ducha. Za prawdziwie encyklopedycznym zakresem jego spojrzenia i
zainteresowan kryl sie ten sam impet, ktdéry pobudzal Paracelsusa i1 Agryppe -
poszukiwanie drogi ku wtasnej doskonato$ci i transcendencji. Bardziej nawet niz
tajne stowarzyszenia, Goethe byl prawdziwym dziedzicem hermetycznych magdw
renesansu; dzialtal przede wszystkim w samotnos$ci i samego siebie uczynitl
przedmiotem oraz podmiotem swych alchemicznych eksperymentédw. Goethe nie tylko
odzwierciedlal posta¢ Fausta. On sam, z czego zdali sobie sprawe juz jego
wspbiczesni, byl Faustem, ktdérego fikcyjne przedstawienie jako maga stanowilo
tylko przyczynek do jego wtasnych hermetycznych poszukiwan. O ile Szekspir
pordéwnywal samego siebie do Prospera, to Goethe identyfikowal sie z Faustem.

0d czasbéw Goethego postad¢ Fausta znalazta droge do wszelkiego rodzaju dziel
sztuki, niekiedy pod swoim wiasnym imieniem, niekiedy w przebraniu.
Wspominalismy juz Manfreda Byrona i Malmotha Maturina. MozZzna wymienié¢ opery
Bizeta i Gounoda. Mozna tez przytoczy¢ pdzniejsze dzieta, takie jak Bracia
Karamazow z faustowska postacia Iwana, czy nieco pdzZniej Voss Patricka Whi-te’a.
Lecz od czasdw Goethego faustowski mag byl coraz silniej zwiazany z osoba samego
artysty. I tak w XX wieku artysta pojawil sie w Doktorze Faustusie Tomasza Manna
czy Wiwisektorze Patricka White’a.

Postacie artysty i1 maga zlewaly sie nie tylko w warstwie fabularnej. Réwniez w
tym, co nazywamy ,prawdziwym zyciem” artysta zaczal, jak Goethe, identyfikowac
sie z magiem i uwazac¢ swoje dzielo za akt hermetycznej magii. Proces twdrczy i
proces alchemiczny - ktdére w gruncie rzeczy nigdy zbyt daleko od sie-

Odkrycie nauk hermetycznych bie nie odbiegaty — coraz cze $ciej uznawano za
jedno 1 to samo. Tak na przykltad postrzegal swoja twdrczosé Wagner. Podobnie
Flaubert.

Flauberta powszechnie uwaza si¢. za ojca wspolczesnej powiesci. Ale w pustelniczym
odosobnieniu swego domu w Rouen byt tez — w takim samym stopniu jak Goethe - spadkobierca
Agryppy 1 Paracelsusa, nieustannie poszukujacym nieuchwytnego ideatu doskonatos$ci, zonglujac
synonimami niczym alchemicznymi tynkturami w poszukiwaniu le motjuste, taczacym i
mieszajacym stowa i obrazy jak w trakcie operacji alchemicznej, az w koncu samemu
wkraczajacym do swego eksperymentu. ,,Ja jestem paniag Bovary” - powiedziat. Nie chodzito mu o
to, ze pani Bovary byla wyrazem jego wlasnej osobowosci. Znaczyto to, ze aby ja stworzy¢, aby
wiernie oddac jej wizerunek, sam musial przestac istnie¢ i obdarzy¢ postac, ktora tworzyt,
oddechem, duchem swojej wlasnej energii tworcze;.

Ale Flaubert mial w sobie znacznie wie cej cech hermetycznych. Z ,,wiezy z kosci stoniowe;j”
swojej samotni Flaubert rzucal zawistne spojrzenie na coraz bardziej rozdrobniony i coraz bardziej
materialistyczny §wiat XIX wieku. Doszedt do wniosku (i stwierdzil to w listach), ze
zorganizowana religia nie byla juz odpowiedzialna za komunikowanie si¢. ze sfera Swie_tosci,
duchowosci. Zorganizowana religia pozbyla sig. obludnej maski ,,§wiezo$ci” i okazata sie tym,
czym naprawdg, zawsze byla - instytucja spoteczna i polityczna z mniej lub bardziej arbitralnym
kodeksem moralnym, stworzonym przede wszystkim z potrzeby zaprowadzenia tadu spotecznego.

Oczywiscie nie byty to poglady oryginalne ani rewolucyjne. Ale nowatorskie byly wnioski, jakie z
nich wyciagnal Flaubert - a w kazdym razie nikt wcze$niej ich expressis verbis nie sformutowal.
Sztuka, jak zapewnial w swoich listach Flaubert, teraz musiata wypetnié¢ pustke,, jaka powstata po
detronizacji zorganizowanej religii. Sztuka musiata przeja¢ odpowiedzialno$¢, jaka zrzucila z siebie
religia, i sta¢ sie_ tym, czym rzekomo byta religia - droga do sfery §wiezosci. Sztuka ponownie
stata sie_ tym, czym byta na samym poczatku - §wiadectwem 1 repozytorium bosko-$ci — a kultura
miala przeja¢ wznioste prerogatywy kultu. W tym celu dzieto sztuki musiato naby¢ tych samych
magicznych, opartych na hermetycznych zalezno$ciach, wlasciwosci, ktoére miala talizmaniczna
sztuka renesansu:



Czyz w dziele, ktorego cze$ci doskonale do siebie pasuja, ktore sktada si¢ z rzadkich czesci,
ktorego powierzchnia jest wypolerowana i ktore stanowi harmonijna catos¢, nie jest zawarta
wrodzona cnota, rodzaj boskiej sity, co$ tak wiecznego, jak zasada? (Méwig jak platonista). Jesli
tak nie jest, to dlaczego odpowiednim stowem musi by¢ stowo muzyczne? Albo dlaczego wielki
nattok mysli musi owocowaé wersami poezji? Odczucia i obrazy rzadza si¢ zatem prawami liczb, a
to, co wydaje si¢ tylko zewngtrzna forma, jest prawdziwa esencja2.

Dla Flauberta zatem sztuka byta, podobnie jak w czasach renesansu, aktem magicznym, procesem
alchemicznym, opartym na czysto hermetycznych zasadach. Artysta za$ tym samym musiat sie
sta¢ arcykaptanem i magiem. Aby wyjasni¢ te. kwestie., Flaubert odwotywat sig. do starej
hermetycznej zasady analogii, tworzacej zwiazek mie dzy tworca mikrokosmosu a Stwoérca
makrokosmosu: ,,Artysta musi 196 ELIKSIR I KAMIEN

by¢ dla swego dzieta jak Stworca dla Swiata, niewidzialny 1 wszechpote zny; powinien by¢
wsze dzie odczuwalny, lecz nigdzie nie widzialny”3.

O ile Flaubert przytaczal hermetyczne analogie prywatnie, w swoich listach, to poeta Charles
Baudelaire czynit to publicznie. Stynny poemat Baudelaire’a Zwiazki, przywolujacy najwazniejsze
doktryny hermetyzmu i tworzacy ,,las symboli”, jest jednym z najbardziej btyskotliwych wyrazow
hermetyzmu we wspotczesnej kulturze 1 do dzi$§ niezmiennie wywiera ogromny wptyw na artystow:

Natura jest $wiatynia, gdzie zywe filary Jakie$ niejasne stowa wymawiaja czasem. Cztowiek wsrod
nich przechodzi jak symbolow lasem, A one nan si¢ patrza wzrokiem poufalym.

Jak echa, co si¢ z soba z oddali zlewaja Wjakowejs tajemniczej jednosci gigbokiej, Skojarzone;j
zarazem z jasno$cig i mrokiem, Tak z soba wonie, barwy i dzwigki wspolgraja.

Sa aromaty $wieze jak ciatka dziecinne, Zielone niczym 1aki, jak flet melodyjne, Sa tez inne,
przewrotne w swej dzikiej bujnosci, Dazace do bezkresu, do nieskonczonosci, Jak zapach ambry,
nerdu, pizma czy kadzidta -Te zmystom i duchowi przyprawiaja skrzydta4.

Sam przypominajacy posta¢ Fausta Baudelaire probowatl urzeczywistnia¢ swa hermetyczna wizje,
zarbwno w zyciu, jak 1 w sztuce za pomoca absyntu, haszyszu i mnostwa innych srodkow, aby
osiagnac¢ rodzaj duchowego ,,przetomu” - do§wiadczy¢ boskosci w samym sercu ludzkiego
plugastwa. Pod tym wzgle dem réwniez stosowat si¢. do stéw renesansowych magéw takich jak
Agryppa i Paracelsus, ktorzy twierdzili, iz sam alchemik powinien by¢ ,,podstawowym metalem”
swego eksperymentu. I podobnie jak Agryppa i Paracelsus, Baudelaire mowit o Hermesie
Trismegistosie:

Hermesie, wladasz mna tajemnie I stad si¢ biora wszystkie dziwy: Z twej winy si¢ zaszczepit we
mnie Midas, alchemik nieszczesliwys.

Pokolenie pozniej Baudelaire’a przescigne to w procesie transmutacji samego siebie cudowne
dziecko, Artur Rimbaud. Réwniez Rimbaud kazat artys$cie zagle biac sig. w tereny opuszczone
przez kaptanow i stawac twarza w twarz ze §wiezoscia. Poeta, jak twierdzil, powinien by¢
wizjonerem, w prawdziwie fau-stowskim stylu, powinien prowadzi¢ swe poszukiwania poza
granicami ludzkiego doswiadczenie, zapuscic¢ si¢. w ,,Nieznane™”:

Odkrycie nauk hermetycznych  Trzeba, powiadam, by¢ wizjonerem, uczyni¢ wizjonerem samego
siebie.

Poeta czyni siebie wizjonerem przez dtugotrwatle zaburzanie wlasnych zmystow. Przez wszelkie
formy mitos$ci, cierpienia, szalenstwa; poszukuje samego siebie, spozywa wszystkie trucizny, jakie
w nim si¢ znajduja, zachowujac ich kwintesencje¢. Niewypowiedziane cierpienia, w ktoérych bedzie
potrzebowat catej swojej wiary i1 nadludzkiej sity - wielki zbrodniarz, wielki chory, doszczgtnie
potgpiony i najdoskonalszy uczony! On bowiem dociera do Nieznanego! Poniewaz on pielggnowat



swego ducha - dlatego na poczatku jest bogatszy niz ktokolwiek inny. Dociera do Nieznanego: ale
nawet wtedy, na wpo6t szalony przestaje rozumie¢ wizje, ktére miat wezesniej. Niech rzuci si¢ w te
niewypowiedziane i niepoliczalne rzeczy: przyjda inni straszliwi robotnicy: zaczng tam, gdzie on
upadt6.

Poszukujac hermetycznych zwiazkéw ponad Baudelaire’em, Rimbaud sformutowat ,,alchemie,
stowa” 1 starat si¢. znalez¢ korelacje dzwickow, wyrazone samogtoskami 1 kolorami: ,,Wynalaztem
kolory samogtosek! A czarne, E biale, I czerwone, 0 niebieskie, U zielone. - Ustalitem forme, 1 takt
kazdej ze spotgtosek 1 w instynktownych rymach pochlebiatlem sobie, ze odkrytem poetyckie stowo
dostepne, ktoregos dnia, dla wszystkich zmystéw. Zastrzegates sobie prawo przektadu™7.

Nic dziwnego, ze tego rodzaju eksperymenty i1 poszukiwania nowych zaleznos$ci poza granicami
racjonalnej §wiadomosci prowadzily niekiedy do dziwacznych rezultatéw. Faustowskie ambicje
wystawiane przez Baudelaire’a i Rimbauda miaty si¢. doczeka¢ kulminacji w formie tak zwanej
dekadencji, ktora nadala wyjatkowy charakter epoce fin de siecle’n. W powiesci Oskara Wilde’ a
Portret Doriana Graya gldéwnego bohatera ,,psuje” wplyw zlowieszczej matej ,,zottej ksiazki”.
Ksiazka taka naprawdg, istniala. Byla to powie$¢ zatytutowana” Rebours, autorstwa Jorisa-Kar-la
Huysmansa. W poszukiwaniu coraz to nowych, nie odkrytych jeszcze powiazan, a takze nowych
odczu¢ i doswiadczen, bohater Huysmansa konstruuje wyjatkowe urzadzenie, rodzaj organdw, czy
tez pianina sktadajacego si¢. z butelek wypetnionych napojami o r6znych kolorach 1 zapachach.
Pijac je w specyficznych sekwencjach bohater usituje odgrywa¢ melodie na swoim gardle,
przetyku, przez swoj metabolizm wzbudzajac w sobie rodzaj muzyki sfer.

Abstrahujac od takich dziwactw, ,,las symboli” Baudelaire’a i ,,alchemia stowa” Rimbauda
stworzyly nowa estetyke., nowa szkolg, w literaturze, malarstwie 1 muzyce, zwana francuskim
symbolizmem, le symbolisme. Jej arcykaptanem i ar-cymagiem — cz¢sto nazywanym ,,Mistrzem”
lub ,,Magiem” — byt tajemniczy poeta, Stephane Mallarme. Kazdy z nielicznych, dopracowanych
w najdrobniejszych szczegotach i trudnych do zrozumienia utwordéw poetyckich Mallarmego miat
by¢ sam w sobie magicznym zakleciem, alchemicznym kondensatem, ktory omijajac racjonalne
czynniki kierowat umyst czytelnika ku bezposredniemu zrozumieniu ,,Nieskonczonosci”, ,,Ideatu”,
boskosci. W poezji Mallarmego dzieto sztuki, jako dzieto talizmanicznej magii, zyskuje catkowicie
nowy psychologiczny wymiar.

Hermetyczne zasady, lezace u podstaw francuskiego symbolizmu, szybko zdobywaty
popularnos$é¢. Przeniknety takze do innych sztuk, przejail je dla teatru belgijski
dramaturg Maurice Maeterlinck, dla muzyki Claude Debussy (ktéry komponowai
muzyke do utwordédw Mallarmego i Maeterlincka), dla malarstwa Odilon 198
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Redon i James Whistler. Zasady te przyj e ty sie takze za granica. W angielsko]
e.-zycznej literaturze stosowali je Yeats, Joyce, Eliot i Yirginia Wolf. W
Niemczech i Austrii - poeci tacy jak Hugo von Hofmannstahl, Stefan George 1
Rainer Maria Rilke oraz powies$ciopisarze: Franz Kafka, Tomasz Mann, Robert Musil
i Her-mann Broch. We Witoszech zasady francuskiego symbolizmu doprowadzity do
powstania hermetycznej szkoly poetyckiej, ermetismo, reprezentowanej na przykiad
przez Giuseppe Ungarettiego, Salvatore Quasimodo i1 Eugenio Mortale. Dalej na
wschéd powstal jako niezalezny ruch symbolizm rosyjski, ktdéry wydal takie
postacie jak Aleksander Biok i Andriej Biety. Dzie ki rozpowszechnieniu
symbolizmu nauki hermetyczne stalty sie. najwazniejszym czynnikiem, jaki wywarit
wptiyw na ksztalt zachodniej literatury na poczatku XX wieku.

Funkcje, dziela sztuki jako obiektu talizmanicznej magii najlepiej chyba
ilustruje jeden z najsitynniejszych poematdw Yeatsa, Odjazd do Bizancjum.
Poczatkowa strofa przywoiuje wizje, ,nieczystej”, ,podstawowej” substancji
fizycznego $wiata, sfery kietkujacej 1 kipiacej cyklami rozwijajacego sie. 1
ginacego zycia:

To nie jest kraj dla starych ludzi. Miedzy drzewa Miodzi ida w uscisku, ptak
leci w zieleni, Generacje $miertelne, a kazda z nich $piewa, Skoki %ososi, w
morzach tawice makreli. Cale lato wystawia¢ beda chéry ziemi Wszystko, co jest



poczete, rodzi sie, umiera. Nikt nie dba, ta zmysiowa muzyka objety, O intelekt
i trwale jego monumenty8.

W trzeciej strofie poemat staje sie. inkantacja, inwokacja. Starzejacy sie.
poeta pragnie sam siebie wytransmutowa¢ z natury w nieskonczonos$é, trwatosé,
niesdmiertelnos$¢ sztuki:

0 medrcy, gorejacy w Swietym boskim ogniu Jak na mozaice u $cian peilnych zlota,
Wyjdzcie z plomienia, co zarem was obldki, Nauczcie, jak mam Spiewad,
podyktujcie siowa. Przepalcie moje serce. Chore jest, pozada, 1 kiedy zwierze z
nim spetane kona, Serce nic nie pojmuje. Zabierzcie mnie z wami W wieczno$¢,
ktéra kunsztownie zmy$liliscie sami9.

W ostatniej strofie proces transmutacji jest dokonany:

A kiedy za natury kraing juz bede, Nigdy formy z natury wzietej nie przybiore,
Jak u greckich zlotnikéw tak formy wyprzede Wplatajacych w emalie 1i$¢ i zlota
kore, Azeby senny Cesarz budzil sie ze dworem, Odkrycie nauk hermetycznych

Albo te, jaka w ztotej wykuli gestwinie, Zeby $piewata panom i damom Bizancjum O
tym, co juz mineto, czy mija, czy minielO.

Odjazd do Bizancjum nie tylko przywoluje, przedstawia, czy opisuje proces
alchemicznej transmutacji. Poemat ten sam w sobie stanowi i jest przykladem
procesu alchemicznej transmutacji. Przez swa ostatnia strofe,, w ktdérej sitowo
»Zloto” powtarza sie. co najmnie]j cztery razy, sam poemat staje sie. ,ziloty”.
Dzie ki samym gtoskom, ich rezonujacej i wibrujacej dZwiecznosci, sam utwdr statz
sie. werbalnym odpowiednikiem form, Jjakie tworzyli greccy zlotnicy z kutego
ztota 1 emalii. Sam poemat, Jjak rdéwniez jego temat, ulegaja hermetyczne]
transmutacji. Podobny proces ma miejsce w innym utworze, zatytulowanym po prostu
Bizancjum.

W potowie XIX wieku Flaubert powolywal sie. na hermetyczna zasade, analogii,
korespondencji mikrokosmosu i makrokosmosu, pordéwnywat relacje, artysty do jego
dzieta z relacja Boga do stworzonego przez niego $wiata. Szes$dédziesiat lat
pdzniej jego stwierdzenie powtdrzyir niemal dostownie czlowiek, ktdédrego znaczenie
dla wspdilczesnej literatury bylo réwnie wielkie, jes$li nawet nie wie ksze. W
Portrecie artysty z czasdédw mtodosci Stephen Daedalus, bohater Joyce’a oznajmia,
ze jest ,kapltanem wyobrazni” i1 przypisuje sobie wszystkie tradycyjnie kapianskie
prerogatywy. Jego zwigzek ze sztuka, podobnie jak kaptana z religiag, nie jest
kwestia ,wyboru”, lecz ,powolania”. W dalszej cze 5ci tekstu Stephen Daedalus,
wyrazajac poglady samego Joyce’a, prezentuje diuga i1 zlozona teorie, estetyczna.
Opierajac sie. w znacznej mierze na dzietach Flauberta, teoria ta przyjmuje
tradycyjny Jje zyk teologii i dostosowuje go do specyficznych celdéw estetyki.
Sztuka, dla Joyce’a, staje sie. repozytorium i przewodnikiem ,epifanii”,
wzniostym momentem os$wiecenia, czy tez objawienia. Rdéwniez on, sitowami, w
ktérych pobrzmiewa echo my$li Flauberta, przywoluje hermetyczna analogie.

mie dzy artysta a judeochrzeécijanska koncepcja Boga: ,Misterium estetycznej
twérczosci, podobnie jak twédrczosci materialne]j, juzjest zakonczone. Artysta,
jak Bb6g—Stwdrca usadawia sie. w swym dziele, czy za nim, albo obok, lub nad nim,
niewidzialny, wyszlachetnialy przez oderwanie sie. od zewnetrznego $Swiata, i
oboje tnie czy$ci sobie paznokcie”ll.

Dla Joyce’a, tak jak i dla Flauberta, Bb6g Jjest najwyzszym magiem, najwyzszym
czarownikiem, uzywajacym siowa - analogicznego do Stowa - aby wyczarowacd z
nicos$ci iluzje., dzielo sztuki, bardziej ,rzeczywiste” niz sama ,rzeczywistose¢”.
Prototypem artysty dla Joyce’a jest imiennikjego bohatera, Dedal z greckiego
mitu -mag, doskonalty rzemies$lnik, architekt, ktdéry pierwszy dal czlowiekowi
skrzydta oraz zaprojektowat i zbudowal labirynt na Krecie jako rodzaj
hermetycznego mikrokosmosu. Do tej wtasnie postaci, ,bajecznego rzemies$lnika”
Stephen zwraca sie. w sitynnym zdaniu konczacym powies$é¢: ,0jcze mityczny,
mityczny artysto, sprzyjaj mi teraz i1 o kazdej porze”. Ale za Dedalem kryje sie.
posta¢ innego, jeszcze starszego patrona, do ktdérej Stephen zwraca sie., kiedy
dostrzega 1 zaczyna rozumiel swoje ,powoltanie”, przez hermetyczna doktryne,
wzajemnych powiazan. Postacia wyczarowana przed oczyma jego duszy Jjest Thot,
egipski bdg pisma i1 magii, alter ego Hermesa Trismegistosa. We fragmencie
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obraz Thota pojawia si¢ Stephenowi, stojacemu na schodach Trinity College w Dublinie 1
przygladajacemu sig. ptakom lecacym w gorze:



Po c6z spoglada w gore ze stopni przedsionka, stucha ostrych dwukrzykow ptactwa i obserwuje
jego lot? Czy dla uzyskania wyroczni o szcze$ciu lub nieszczesciu? Przemkneto mu przez mysl
zdanie z Korneliusza Agryppy, a potem poczgly niespokojnie lata¢ bezksztattne mysli
Swedenborga o zwiazku zachodzacym migdzy ptactwem a sprawami intelektu, i o tym, ze twory
skrzydlate posiadaja wlasna wiedzg 1 znaja swoj czas oraz pory roku, poniewaz w przeciwienstwie
do ludzi wioda zywot pierwotny i nie wypaczyly tej pierwotnosci za pomoca rozumu.

Wigc przez wieki cate ludzie wznosili oczy ku niebu, podobnie jak on spoglada na ptaki w locie.
Kolumnada nad nim przywodzi mu niejasno na mysl starozytna $wiatynie, kijek zas, na ktérym
opiera sig cigzko - krzywa laske augura. Uczucie lgku przed czyms$ nieznanym drgngto w jego
umeczonym sercu, leku przed symbolami 1 oznakami, przed mgzem sokotowi podobnym, jego
imiennikiem, ktory z wigzienia swego wzbil si¢ w przestworza na wiklinowych skrzydtach, przed
Thotem, bogiem literatow, piszacym trzcing na tabliczce i noszacym rogaty ksi¢zyc na waskiej
glowie ibisal2.

Ulisses, podobnie jak Odjazd do Bizancjum jest dzietem talizmanicznej magii, precyzyjnie
skonstruowanym mikrokosmosem ujetym w sie¢ hermetycznych wspotzaleznosci, do ktorej Joyce
dostosowat takze chrzescijanska doktryng, wspoétistnienia. Kazdy rozdziat odpowiada jednemu z
organow ludzkiego ciata. Cate dzielo stalo si¢. manifestacja ,,Adama Kadmona”, pierwszego
cztowieka wedtug Kabaty. Kalambur za$, ze swymi wieloma poziomami znaczen, jeszcze bardziej
zacie$nia sie¢ hermetycznyh zaleznosci. To samo dotyczy Finnegan s Wake (Sladem Finnegana),
gdzie ostatnie zdanie taczy sig. z pierwszym. Sama swoja forma Finnegan s Wake odzwierciedla
mikrokosmos alchemicznego Uroborosa, w¢za zwinigtego w okrag i polykajacego wiasny ogon.

W podobny sposob magia talizmaniczna lezy u podstaw dziet Tomasza Manna. Pod koniec jego
powiesci z 1924 roku, trafnie zatytutowanej Czarodziejska Gora czytelnik dowiaduje sig, ze
opowiedziana wlasnie historia ,,nie byta ani dluga, ani krétka, lecz hermetyczna”. Mozna wtedy
cofnac si¢ do przeczytanych siedmiuset niezwyktych stron i znalez¢ w nich przeglad hermetycznie
symbolicznych zwiazkow, ztozona architektoniczng strukturg oparta na formalnych fundamentach
muzyki i matematyki. Podobna konstrukcje ma Doktor Faustus, opublikowany w 1947 roku, ktory
zglebia, na niewiarygodna skale, ukryte hermetyczne zwiazki miedzy magia, matematyka, muzyka
1 ogblnie pojetymi sztukami pigknymi. Doktor Faustus jest nie tylko najwazniejsza od czasow
Goethego wersja opowiesci o Fauscie. Stanowi tez najpelniejsza adaptacje tej historii dla naszego
stulecia. W latach 50., pod koniec zycia, Mann wrécit do swej powiesci, po raz pierwszy wydanej
w 1911 roku, Wyznania hochsztaplera Feliksa Krulla. Wprawdzie przed $miercia autora §wiatto
dzienne zdazyt ujrze¢ tylko jeden tom, ale Mann zamierzat rozbudowac¢ t¢ powie$s¢ w wielotomowe
podsumowanie catej swojej kariery literackiej. Nic dziwnego, ze Hermes Trismegistos jest
wielokrotnie wymieniany jako duch opiekunczy Odkrycie nauk hermetycznych tej ksiazki. Mann
wielokrotnie podkreslat w jej tekscie doktryne, wzajemnych powiazan, zwiazkéw mie dzy
makrokosmosem i mikrokosmosem:

To wzajemne mijanie si¢, krazenie dookota siebie 1 wlasny ruch obrotowy, owo zageszczanie si¢
mglawic w ciata niebieskie, owo zarzenie si¢, rozptomienianie, stygnigcie, rozktad i pekanie,
rozsypywanie si¢ w pyl, owe zapadania si¢ w glab 1 wzloty ku gérze z nicos$ci w nicos¢, chocby
moze byto lepiej 1 milej trwaé w uspieniu lub czekaé na ponowna drzemke - tworza byt zwany
roOwniez natura, jedna wszedzie 1 we wszystkim. Nie powinien ani na chwile watpi¢, ze wszelki byt,
ze natura tworzy jednos$¢ zamknigta i to od najprostszego martwego tworzywa az do
najzywotniejszych okazéw zycia, do kobiety o jedrnych ramionach i tutowia Hermesa. Nasz ludzki
mozg, cialo i szkielet - sa chyba mozaikami tych samych czasteczek elementarnych, z ktérych
sktadaj a si¢ gwiazdy 1 pyt gwiezdny, a takze ciemne, gnane po migedzygwiezdnej przestrzeni
chmury gazu. Zycie, wywiedzione z bytu, tak jak niegdy$ on sam z nicosci - zycie, ten kwiat bytu,
ma, jak oto styszalem, wszystkie materialne pierwiastki wspdlne z natura nieograniczona- nie moze



ono wykaza¢ si¢ ani jednym sktadnikiem wylacznie don przynalezacym. Nie mozna utrzymywac,
ze ono odcina si¢ niedwuznacznie od bytu nagiego, nieozywionego. Granica migdzy nim a bytem
nieozywionym jest ptynna. Komorka roslinna odznacza si¢ naturalng potencjal-noscia takiego
przeobrazenia, za pomoca stonecznego eteru, tworzyw nalezacych do krolestwa mineratow, iz
pozyskuja one w niej zycie. Praptodna moc chlorofilu daje nam wigc przyktad powstawania ciat
organicznych z materii nieorganicznej. Nie brak i przebiegéw odwrotnych. Posiadamy uktady
skalne utworzone ze zwierzgcego kwasu krzemowego. Przyszte gory ladowe narastaja w morzu, w
najprzepascistszych jego glebiach, z szczatkdw kostnych drobniutkich zyjatek. W pozornym i
polowicznym zyciu uptynnionych krysztatow przecieka naocznie jedno krolestwo przyrody w inne.
Ilekro¢ natura ukazuje ma-miaco byt organiczny w bycie nieorganicznym, jak w kwiecie
siarczanym lub w kwiatach lodu, zawsze pragnie ona pouczy¢ nas, ze jest jednoscial 3.

Zaro6wno w swoich esejach, jak 1 w dzietach literatury pie knej, Mann wielokrotnie odwotywat sig,
do hermetycznej analogii sformutowanej przez Flauberta i powtarzanej przez Joyce’a - ,,stowo” w
bardziej przyziemnym znaczeniu jest mikrokosmosem odpowiadajacym ,,Stowu” pisanemu z
wielkiej litery, Logosowi. ,,Stowo” zatem staje si¢. narze dziem tworzenia, sposobem, w jaki
artysta, niczym judeochrze-$cijanski Bog, wywotuje iluzje, bardziej ,,realna” niz sama
»zeczywistos¢”. Te, analogie, przeje¢lo wielu innych tworcéw literatury, zwlaszcza po Il wojnie
swiatowej. Mozna ja znalez¢ w dzietach Nabokowa, i u Patricka White’a i u francuskiego po-
wiesciopisarza Michela Tourniera. Widac¢ ja wyraznie u Jorge Luisa Borgesa i calej grupy
wybitnych pisarzy, jakich wydata Ameryka Lacinska.

W stynnych Stu latach samotno$ci Gabriela Garcii Marqueza alchemia i proces alchemiczny sa
stale powracajacymi motywami symbolicznymi. Jeden z gldéwnych bohateroéw, zajmujacy sig,
alchemia, nosi imig, ,,Aureliano”, pochodzace od stowa ,,ztoto”. Imig, to przechodzi z pokolenia na
pokolenie w rodzinie, ktorej historie, poznajemy. Pod koniec opowiesci Aureliano Babilonia,
ostatni potomek rodu, czyta tekst, ktory wtasnie rozszyfrowat. Okazuje sig, on ta sama ksiazka, w
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opisany on i jego rodzina. W ten sposob ksiazka (przez mate k) staje si¢. hermetycznym
mikrokosmosem wigkszej Ksiegi - Ksiegi Historii, Ksiggi Rzeczywistosci (czy tez nad-
rzeczywistoéci), wrecz sama Ksiega Zywota. A kiedy w mniejszej ksiazce dochodzi do apokalipsy,
to samo dzieje si¢ w wigkszej Ksiedze:

W tym punkcie, niecierpliwie pragnac pozna¢ swoje wlasne pochodzenie, przerzucit kartki. Wtedy
zerwal si¢ wiatr, ciepty i pelen glosow przesztosci, szeptow dawnych pelargonii 1 westchnien,
rozczarowan dawniejszych niz najbardziej uparte tesknoty. Nie zauwazyt go, bo w tej chwili
odkrywal pierwsze zalazki swojego istnienia we frywolnym dziadku lekkomys$lnie wedrujacym
przez ztudna pustyni¢ w poszukiwaniu pigknej kobiety, ktorej nie dat szczg$cia. Au-reliano poznat
go 1 $ledzac ukryte Sciezki jego potomkow znalazt moment, w ktorym sam zostal poczety o
zmierzchu, posrod skorpiondw i zottych otyli w tazience, gdzie prosty robotnik sycit swa zadzg z
kobieta, ktorej ulegtos¢ zrodzita si¢ z buntu. Byt tak pochtonigty lektura, ze nie czut takze drugiego
podmuchu wiatru, ktérego cykloniczna sita wytamywata z zawiaséw drzwi i okna (...). Macondo
bylo juz wirujacym stupem kurzawy i gruzu miotanym furia biblijnego huraganu, kiedy Aureliano
przerzucit jedenascie stronic, by nie traci¢ czasu na fakty zbyt dobrze mu znane, i zaczat
odczytywa¢ moment, ktory przezywat obecnie, odcyfrowujac go w miar¢ przezywania, widzac
samego siebie w trakcie odczytywania ostatniej strony pergaminow, tak jakby to widzial w
mowiacym zwierciadle. I znodw przeskoczyt kilka wierszy, by wyprzedzi¢ przepowiednig i
sprawdzi¢ date 1 okolicznosci swojej $mierci. Ale nim doszed! do ostatniego wiersza, zrozumiat
juz, ze nie wyjdzie nigdy z tego pokoju, gdyz powiedziane byto, ze miasto zwierciadet (lub
zwierciadlanych mirazy) zmiecione bedzie przez wiatr i wygnane z pamigci ludzi w chwili, kiedy
Aureliano Babilonia skonczy odcyfrowywac pergaminy, i ze wszystko, co w nich napisano,



niepowtarzalne jest od wiekdéw, bo plemiona skazane na sto lat samotnos$ci nie majajuz drugiej
szansy na ziemil4.

W jednej ze swoich nowel, Blacamdn Dobry, Sprzedawca Cudéw, Marauez podaje rodzaj kodu,
klucza do wszystkich swoich dziet. Bohater i zarazem narrator jest tu wedrownym cudotworca czy
tez magikiem, czarodziejem, szarlatanem — i, w znaczeniu metaforycznym, artysta jako magiem i
Bogiem:

(...) kto si¢ odwazy powiedzie¢, ze nie jestem filantropem, panie i panowie, a teraz tak, panie,
dowddco dwudziestej floty, prosze rozkaza¢ swoim chlopcom zburzy¢ barykady, by zbolata
ludzko$¢ mogta tedy przejs¢, tredowaci na lewo, epileptycy na prawo, paralitycy tam, gdzie nie
beda zawadza¢, a tam z tylu mniej potrzebujacy 1 tylko taskawie prosze si¢ tam nie ttoczy¢, bo
po6zniej nie ponosze odpowiedzialno$ci, jesli poplacza si¢ choroby i wyleczg nie z tej, na ktora
cierpig, 1 niech bucha muzyka, az do stopienia si¢ blachy, 1 niech strzelaja rakiety, az do spalenia
aniotoéw, 1 wodka niech sig leje, az do zapicia idei, i niech krokiem marszowym
nadchodzamarkietanki, maruderzy, marszatkowie, reporterzy i to wszystko na moj rachunek, panie
1 panowie, bo tu konczy si¢ zta stawa Blacamandw, a zaczeta powszechna wedrowka ludow. W ten
wlasnie sposob usypiam ich poselskimi metodami, na wypadek gdyby mi si¢ nie udata diagnoza i
niektorych pozostawitbym w gorszym niz byli stanie. Jedyne, czego nie robig, to wskrzeszanie
zmarlych, poniewaz ledwo otworza oczy, thuka z wsciekloscia burzyciela ich spokoju, a w koncu
jesli nie popetniaja samobdjstwa, Odkrycie nauk hermetycznych umieraja z rozczarowania.
Poczatkowo przesladowat mnie orszak uczonych, ktérzy cheieli wybadac¢ legalno$¢ moich praktyk,
a kiedy zostali juz przekonani, zagrozili mi pieklem Szymona Maga i poradzili pedzi¢ zywot
pokutniczy, aby zosta¢ §wigtym, ale odpowiedzialem im, nic nie ujmujac ich czci, ze wiasnie od
tego zaczatem. Prawdajest, ze zostajac $wigtym po $mierci, nic na tym nie zyskuje, jestem bowiem
artysta (.. .)15.

Straznicy §wigtosci Sztuki pigkne, jak juz wczes$niej powiedzieliSmy, zawsze kierowaly sig. ku
swiezos$ci, ku sprawom uwazanym za domeng zorganizowanej religii i zawsze, w pewnym sensie,
stosowaty techniki magiczne. Wystarczy przypomnie¢ Boska komedi¢ Dantego, czy Raj utracony
Miltona, obrazy Rafaela, muzyke Bacha i Haendla. Nawet w atmosferze racjonalizmu,
sekularyzmu i rozdrobnienia Wieku Rozumu byly postacie takie, jak Blake, ktory szukal boskos$ci
poza granicami zorganizowanej religii. Shelley za$, sam uznajacy si¢ za ateiste, mogt odwotywac
si¢ jednak do $wigtosci w Mont Blanc i Hymnie do intelektualnego pigkna. W drugiej potowie XIX
wieku jednak przybieranie przez artyst¢ pozy i atrybutow maga stawato si¢ coraz bardziej
swiadomym i celowym dziataniem, rzadzaca zasada estetyki. Tak jak zalecat Flaubert, artysta
przejmowat zadania, z ktérych zrezygnowata zorganizowana religia — odpowiedzialno$¢ za
kontakty ze $wigto$cia. A w $lad za tym zadaniem szto inne, ktére religia starata si¢ wypetniaé
przed czasami renesansu — potaczenie fragmentow rzeczywistosci we wszechobejmujaca jednos¢.
Kiedy okazato sig, ze zorganizowana religia nie jest juz w stanie dluzej by¢ czynnikiem taczacym
nauki hermetyczne - hermetyczna zasada analogii 1 wzajemnych zaleznos$ci - dawata najbardziej
wiarygodna alternatywe. Na poczatku XX wieku potrzeba takiej alternatywy stata si¢ bardziej niz
kiedykolwiek wczesniej dotkliwa 1 naglaca.

Na poczatku XX wieku rozdrobnienie wiedzy osiagnglo poziom krytyczny i ludzko$¢ stangta w
obliczu bolesnego kryzysu znaczenia. Kryzys ten, z towarzyszaca mu -jak to nazwat Hermann
Broch - ,,dezintegracja wartos$ci”, stat si¢ wrecz obsesja dla czolowych postaci 6wczesnej kultury.
Jak si¢ wydaje, poza Jungiem i innymi osamotnionymi postaciami z innych sfer dziatalnosci, tylko
arty$ci w petni docenili wielko$¢ dylematu, przed jakim stangta zachodnia cywilizacja. Byli oni
przerazajaco $wiadomi czegos$ jeszcze bardziej niepokojacego. Zdawali sobie sprawe, ze — w
konsekwencji rozdrobnienia wiedzy i mnozenia specjalizacji — cztery masywne filary, na ktérych
opierat si¢ zachodni racjonalizm, zaczety pekac.



Do XX wieku zachodni racjonalizm, a co za tym idzie, cata zachodnia cywilizacja, opieraly si¢ na
czterech podstawowych zalozeniach. Czas, przestrzen, zwiazek przyczynowy i osobowos¢
uznawano za state, niezmienne, stabilne - niepodwazalne pewniki, na ktorych bezpiecznie mozna
bylo budowac ,,rzeczywistos¢ consensusu”. Czasowi, przestrzeni, zwigzkowi przyczynowemu i
osobowos$ci nadano rzekomo ,,obiektywna” moc — moc, ktdra miala stanowi¢ argument przeciwko
wszelkim ,,subiektywnym” 1 irracjonalnym niestato§ciom.
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Od kiedy cztowiek wprowadzit wynalezione przez siebie pomiary, czas wydawat si¢. skutecznie
,poskromiony”, dajacy si¢. okresli¢ za pomoca zegara lub kalendarza. Podobnie podporzadkowano
pomiarom przestrzen, czy odleglos¢. Zwiazek za§ migdzy czasem a przestrzenia, stanowiacy w
mniejszym lub wigk-szym stopniu stata proporcje., rzekomo podkreslat niezmienno$¢ ich obu. Od
czasow prehistorycznych podréze — odbywane pieszo, konno lub wozem zaprzezonym w
zwierzeta - trwaty zasadniczo tak samo dhugo. Podobnie wiosto i zagiel okreslaty stosunek czasu do
przestrzeni w pokonywaniu zbiornikéw wodnych, czy to Morza Sroédziemnego, czy Atlantyku.
Epoka pary, ktora nadeszta wraz z XIX wiekiem, wprawdzie znaczaco zmodyfikowata te
proporcje, lecz nie podwazyta ich prawdziwosci.

W XX wieku jednak powszechnie akceptowane pojecia czasu i przestrzeni coraz czesciej byty
podawane w watpliwo$¢ - teoretycznie, przez rozne wyspecjalizowane dyscypliny, 1 empirycznie,
przez rozw@j technologii. Psychologia na przyktad podwazyla stuszno$¢ zewngtrznych pomiaréw,
dowodzac waznosci wewngtrznego czasu 1 wewngtrznej przestrzeni. Czas nie ograniczat si¢ juz do
sfery zegara i kalendarza, a przestrzen do linijki i mapy. Kazde z nich miato swe wlasne continuum
wewngtrzne, rownie istotne jak zewngtrzne. W konsekwencji zewngtrzne pomiary przestaty mie¢
wage prawd absolutnych, a staty si¢ tym, czym w gruncie rzeczy zawsze byty - konwencjami,
arbitralnymi wynalazkami ludzkiego intelektu. Nauka i technologia zaczely kwestionowa¢ nawet
wiarygodno$¢ takich konwencji. W wyniki naukowego consensusu czas i przestrzen staty si¢
ptynne, zmienne, niepewne, wzgledne. Co wigcej, kazdy mogt doswiadczy¢ tej wzglednosci w
praktyce. Samochodem da si¢ pokona¢ 90 kilometréw w ciagu niecatej godziny, podczas gdy
cztowiekowi idacemu pieszo zajmie to pig¢ godzin. Lecac concorde’em przebedziemy 4000
kilometréw w czasie, w jakim czlowiek samochodem przejedzie 400. Concorde’em mozna wrecz
wyruszy¢ w podrdz dookota $wiata jedenastego, powiedzmy, marca, i wyladowac dziesiatego tego
samego miesigca. W ten sposob pomiary przestaly by¢ ,,faktami obiektywnymi”, a staty si¢
uzupetnieniem wewngtrznego stanu cztowieka albo technologii.

Osiagnigcia XX wieku podwazyly pojgcia czasu i przestrzeni; to samo stalo sig tez z zasada
zwiazku przyczynowego. Od najdawniejszej starozytnosci rzekome ,,prawo” przyczyny i skutku
wydawato si¢ niezmienne i obowiazujace wobec wszystkiego. Teraz to podobno niepodwazalne
prawo okazalo si¢ w najwyzszym stopniu zawodne. Na przyktad psychologia dowiodta
niemoznosci okreslenia, czy ocenienia ludzkich motywacji, podkres§lajac ambiwalencje zachowan,
nie poddajacych sig prostym réwnaniom przyczyny i skutku. Nieokreslonos¢, nieprzewidy-
walno$¢, przypadkowe elementy i nieprzewidziane mutacje zaczely stopniowo wkracza¢ do
naukowych teorii. Ponadto wczesniej uwazano, ze zwiazek przyczynowy rozwija si¢ w postepie
liniowym, niejako ,,przez” czas i przestrzen. A skoro czas i przestrzen staty si¢ wzgledne, to
zniknety réwniez czasowe i1 przestrzenne podstawy, na ktorych opierat si¢ zwiazek przyczynowy.
W rezultacie Jung zaproponowat catkowicie nowa koncepcje ,,synchroniczno$ci”, ktéra miata
stuzy¢ jako co$, co on sam nazwal ,,bezprzyczynowa zasada taczaca”.

Odkrycie nauk hermetycznych Ta nowa niestabilno$¢ zwigzkdw przyczynowych
promieniowata tez na inne, bardziej praktyczne sfery. Na przyktad moralnos$é
opierata sie. w znaczacym stopniu na zasadzie nagrody i1 kary. Kara i nagroda z

kolei wynikaty bezposrednio z przyczyny i skutku. Kiedy zostaily zakwestionowane
przyczyna i skutek, prawa rzadzace nagroda 1 kara staty sie. jeszcze bardziej



niz dotychczas elastyczne. Kara przestalta by¢ nieodwotalnym wynikiem

przeste pstwa — a nagroda wynikiem zaslugi. Przeciwnie, czlowiek mdégt miec
nadzieje, na uniknie cie kary, na ktéra ,zastuzyl”, 1 otrzymanie nagrody, ktoéra
mu sie. nie nalezy. Jak czas, przestrzen i zwigzek przyczynowy stanowiity trzy
filary zachodniego racjonalizmu, tak czwartym byia osobowos$¢. Od czasdw
Arystotelesa uwazano ,charakter” za mniej lub bardziej stala wartos$¢é. W rbdznych
wiekach rézne czynniki 1aczono z ksztattowaniem charakteru: ukitad planet w
chwili narodzin, cztery ziemskie zywioily — ziemie., wode., powietrze i ogien,
tak zwane ,humory” zawarte we krwi, fluidy. Z wyjatkiem przypadkdéw zarazy,
niepokojéw i niekiedy religijnych nawrdcen, charakter uwazano za niezmienny.
Teraz charakter, czy tez osobowos$é¢ czlowieka musiata sie. zmierzyé ze
Swiadomoscig wltasnej niestabilnos$ci, jesli nie wre.cz nieistnienia. Socjologia
prezentuje osobowos$é jako co$ w rodzaju narastajacych stopniowo warstw odruchdw,
uwarunkowanych dziedzicznie 1 przez otoczenie. Nauka dostarcza potwierdzenia
takiej teorii, idac nawet dalej i redukujac charakter, czyli osobowo$é¢, do
czystej biologii i chemii, do impulsdé4w nerwowych i kodu genetycznego.
Psychologia, wskazujac na istnienie pods$wiadomos$ci, zadatla ostateczny cios
osobowosci w takiej formie, w jakiej postrzegano ja w przeszitosci. Sny -
wczesdniej uwazane za co$ wywodzacego sie. ze zrddel zewnejrznych, cos
marginalnego w stosunku do osobowo$ci — uznano za najpeiniejszy wyraz tozsamosci
czlowieka, jako gilos podswiadomos$ci. Szalenstwa nie uwazano juz za dzielo
przypadku, czy chorobe, w konwencjonalnym znaczeniu, lecz raczej za mozliwosé
drzemiaca w kazdym ludzkim umy$le. Czlowiek coraz cze Sciej musial sobie zdawacd
sprawe., ze zawiera sie. w nim wiele jestestw, wiele impulséw, wiele wymiardw,
wiele pod-osobowo$ci, ktdre niekoniecznie musza by¢ ze soba zgodne. Co wie cej,
charakter, czyli osobowo$¢é moze niepokojaco tatwo ulega¢ zmianom — za sprawa
narkotykéw, bolesnych przezyé, utraty zmystdédw, uwarunkowania, czy wreszcie
zastosowania wobec mbézgu elektrod lub noza chirurga. O ile osobowos$¢ w ogdle
istniata, to byta zarazem czym$ wie cej 1 czym$ mniej, niz dotychczas sadzono. W
wyniku uzupeinienia wiedzy czlowiek stal sie. w Jjeszcze wie kszym stopniu
zagadka dla samego siebie.

Dwudziestowieczny pisarz wczesdniej i skuteczniej niz ktokolwiek inny zdia-
gnozowatl, zidentyfikowal i opisat kryzys, wynikajacy z rozdrobnienia wiedzy oraz
relatywizacji czasu, przestrzeni, przyczynowosci i1 osobowos$ci. Poemat T. S.
Eliota Jalowa ziemia, opublikowany w 1922 roku, mozna wskazac¢ jako podsumowanie
dwudziestowiecznego dos$wiadczenia. W poemacie tym czytelnik staje wobec
zaprzeczenia istnienia czasu 1 przestrzeni, negacji przyczynowosci,
dezintegracji osobowos$ci; pozostaje tylko nikly gitos rozpaczliwie wzywajacy ,te
fragmenty, ktére wsparitem na moich ruinach”. Aby odda¢ niebezpieczenstwo
wspbdtczesnego dylematu, Eliot nie tylko cytuje francuskich symbolistéw, ale
takze stosuje przeje te od nich hermetyczne techniki. A kiedy w koncu udaje mu
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drogg przez pustkowia —jest to droga zgodna z hermetycznymi zasadami. W znacznej mierze pod
wrazeniem jego rytuatéw Eliot oficjalnie wstapit do Kosciota anglikanskiego. Jednak jego
pozniejsze dzieta, takie jak Cztery kwartety, trudno uznac za chrzescijanskie w konwencjonalnym
rozumieniu tego stowa. Wrgcz przeciwnie, zawieraja one wiele wigkszych 1 mniejszych
fragmentoéw, ktore moglyby by¢ cytatami z korpusu hermetycznego. Sa tu tez inne fragmenty, za
pomoca technik francuskiego symbolizmu wyrazajace hermetyczna zasadg, wzajemnych powiazan
migdzy mikrokosmosem a makrokosmosem:

Taniec wzdtuz arterii Cyrkulacja limfy Saq wyobrazone w ruchach gwiazd (.. .)16.

Od poczatku XX wieku cata energia sztuk pigknych, a zwlaszcza literatury, byta skierowana -
bezposrednio lub posrednio - na dwa najwazniejsze cele. Pierwszym bylo ogarnigcie 1 uczynienie
zrozumialym w ludzkich kategoriach relatywizacji czasu, przestrzeni, przyczynowosci i
osobowosci. Drugi polegat na ponownym zintegrowaniu, za posrednictwem czysto hermetycznych
zasad, fragmentarycznej wiedzy i1 nadanie jej wszechobejmujacej jednosci — jednosci, ktora
powinna by¢ zrozumiala w ludzkich kategoriach.



A jednak starania te okazaty sig. po wigkszej czg$ci donkiszotowskie, poniewaz sama sztuka juz nie
nalezata do gtdwnego nurtu zachodniej cywilizacji. Sama sztuka zostata zmarginalizowana,
zredukowana do statusu jednego z wielu fragmentéw i w oczach wigkszos$ci byta bardziej
peryferyjna niz kiedykolwiek dotad. Co wigcej, w uniwersyteckich ,,wiezach z kosci stoniowe;j”
rowniez sztuka zostata rozdrobniona przez racjonalistyczna metodologie.. Studia nad poezja i proza
pod nazwami takimi jak ,,nowy krytycyzm” lub ,,dekonstrukcjonizm™ staty si¢. wykoslawiona
forma pseudonauki. Dzieto sztuki dzielono na czgsci 1 analizowano niczym mechaniczne
urzadzenie —martwakonstrukcje, stow 1 wizerunkow, ktore nalezato rozkawatkowac i rozpatrywac
czg$¢ po czgsci, jak organy ciata w czasie sekcji. To zas$, co artysta naprawdg, chciat przekazad,
uznawano za przypadkowe lub niepotrzebne.

W konsekwencji ludzie poszukujacy glebszego znaczenia i celu w swoim zyciu zwracali si¢ ku
nauce Wschodu, ku réznym sektom i kultom, albo masochistycz-nie przedzierali si¢ przez setki
stronic Gurdjieffa, Btawatskiej czy Rudolfa Stei-nera - nie zdajac sobie sprawy, ze przed nosem
maja wilasnie to, czego szukaja. Dla takich ludzi sztuka jest odlegla i zamknigta w sobie dziedzina,
sfera specjalistycznych i nieprzystepnych studiow akademickich, nie majaca zadnego znaczenia dla
ich wlasnego zycia. Nie zdarzalo sig, aby tego pokroju ludzie dostrzegali w sztuce to, o czym
mowit Flaubert - repozytorium $wigtosci. Nie zdarzyto sig tez, aby tacy ludzie zadali proste pytanie
- kto jest bardziej ,,uduchowiony”: Ril-ke czy papiez. Ot6z mozemy by¢ pewni - Rilke jest bardziej
,uduchowiony”, podobnie zreszta jak Nikos Kazantzakis, autor Ostatniego kuszenia Chrystusa jest
bardziej ,,uduchowiony” niz pobozni chrzescijanie, ktorzy potepili jego ksiazke 1 oparty na niej film
w rezyserii Martina Scorsese.

Cze¢$¢ druga Rozdzial Magiczny krag W najszerszym rozumieniu tego stowa magia jest ,,sztuka
sprawiania, zeby cos$ si¢. zdarzyto”. Zatem w najszerszym rozumieniu tego stowa magie, mozna
okresli¢ jako metaforg, dynamicznego zwiazku mie dzy ludzka §wiadomoscia, czy tez wola, a
wszystkim, co jej nie podlega- wydarzeniami, okoliczno$ciami, przedmiotami i innymi ludzmi.
Magia zawiera przynajmniej pewien stopien kontroli — czy to jako przewodnictwa, czy tez
manipulacji. Jest wie c technika, za pomoca ktdrej rzeczywisto$¢ jest zache cana lub zmuszana do
spetienia pewnych szczegolnych warunkow. Krotko mowiac magia jest procesem polegajacym na
wykorzystaniu ,,elastyczno$ci” rzeczywistosci 1 ksztattowaniu - lub alchemicznej transmutacji - jej,
odpowiednio do obranego celu.

Psychologiczne i moralne nastawienie, z jakim przyste pujemy do ksztattowania lub
transmutowania rzeczywistosci, okresla, czy magia, ktora zastosujemy, bedzie - wedtug
sredniowiecznych i renesansowych definicji - ,,czarna” czy ,,biata”, ,,czysta” czy ,,nieczysta”,
»Swie ta” czy ,,bluzniercza”. Liczac si¢. z ryzykiem nadmiernego uproszczenia, mozna wre cz
powiedzie¢, ze w rezultacie ludzko§¢ mozna podzieli¢ na trzy gtéwne kategorie: ,,§wigtych”
magow, ,,bluznierczych” magoéw oraz ofiary.

Mag, czy to $wiejy, czy bluznierca, odgrywa aktywna role. w $wiecie, w ktorym zyje, dlatego moze
go przeksztatca¢. Ofiara przeciwnie — pozostaje biernym, bezsilnym niewolnikiem okolicznosci.
Oczywiscie nalezy zwroci¢ uwagg., ze role te nie sa stale i niezmienne. Jeden czlowiek moze by¢
na przyktad w pewnych okoliczno$ciach §wie tym magiem, w innych bluznierca, a w jeszcze
innych - ofiara. Niestety jednak, wie kszo$¢ istot ludzkich przez wie ksza cze $¢ zycia jest
ofiarami. Nie moga ksztaltowac, a tym bardziej tworzy¢, swojej rzeczywistosci. Przeciwnie —
akceptuja rzeczywisto$¢ stworzona przez kogo$ innego, a tym samym staja si¢. jej niewolnikami.
To pozornie kontrowersyjne twierdzenie mozna zilustrowa¢ prostym przykladem
alchemika w laboratorium. Méwigc metaforycznie, alchemikiem w laboratorium 210
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mégtby rédwnie dobrze by¢ naukowiec, prowadzacy badania nuklearne, jak kazdy z

nas, prowadzacy Jjakiekolwiek eksperymenty. Mogltaby tez byé¢ nim cala nasza
zachodnia cywilizacja, w olbrzymim laboratorium ludzkich dos$wiadczen, zwanym



,historiga” lub ,kultura”. Alchemik w swoim laboratorium, prowadzacy eksperymenty
z pierwiastkami, mieszaninami, ze zwierzetami, ro$linami i mineratami, moze
stosowa¢ techniki magii zardéwno $Swie tej, jak i bluznierczej. Ale dla patrzacego
z zewnatrz, wszystkie procesy moga wyglada¢ tak samo. W rzeczywistos$ci jednak
dynamika kazdego z nich jest znaczgco odmienna.

Bluznierczy mag lub alchemik usituje nie podlega¢ wplywom swojego eksperymentu.
Usituje manipulowa¢ z oddali i zachowa¢ peing kontrole., samemu pozostajac
nieskalanym i niezmienionym. Z takiej pozycji moze zmuszac¢ skitadniki swojego
eksperymentu, nawet stosujac ,nienaturalne” procedury, aby zachowywatly sie.
zgodnie z jego zyczeniem. Nie zwazajac na ograniczenia, jakie nakiada na
rzeczywisto$¢, narzuca im silta swoja wole., cze sto siekajac do procedur
sprzecznych z natura. Ignoruje podstawowa hermetyczna zasade, wzajemnych
powiazan, nie wahajac sie. jej nawet pogwaicié¢. A poniewaz zachowuje pozorny
dystans do swego eksperymentu, moze odnies$¢ zludne wrazenie, zZze niezaleznie od
tego, jakie moce i energie zastosuje lub uwolni, nie be da one mie¢ na niego
zadnego wpiywu.

Zatem wynajdujemy maszyny - nie tyle po to, by oszcze dzi¢ czas, ile raczej po
to, by zachowa¢ ,godnos$¢”, by zachowaé¢ czyste re.ce, by odizolowaé¢ sie. od tego,
co Yeates nazwal ,blotem i krwiga” czilowieczenstwa. Stosujemy technologie., aby
zachowa¢ dystans do rzeczywistos$ci, ktdéra moze sie. okazal przerazajaca. Ale
krag réwniez wie zi nas, ogranicza nasza mozliwo$¢ oddziatywania na $wiat poza
nim. Poszukujac bezpieczenstwa, narazamy sie. na najwie ksze ryzyko - utraty
czlowieczenstwa.

Swiejy mag czy alchemik przeciwnie - usituje staé sie. zarazeni przedmiotem i
podmiotem swego eksperymentu — co magowie renesansu uwazali za swojg powinnoscé.
Usituje sie. w nim pograzy¢, by doswiadczyé go od wewnatrz - aby eksperyment
stat sie. odzwierciedleniem jego wtasnej transformacji, a jego wtasna
transformacja - odzwierciedleniem eksperymentu. Zamiast opanowywal rzeczy z
zewnatrz, stara sie. kierowa¢ nimi od wewnatrz, prdébuje do tego stopnia stac
sie. cze $Scia swego eksperymentu, aby kiedy on sie. przemieszcza, eksperyment
przemieszczal sie. wraz z nim. Poddaje sie. zmianom, liczac sie. z ryzykiem,
jakie moze sie. z tym wigzac¢. A poniewaz sam jest przedmiotem i podmiotem
eksperymentu, musi unika¢ przymusu i przemocy, unikaé¢ wszystkiego, co jest
sprzeczne z naturg. Jak juz powiedzielisdmy, renesansowy mag pordwnatby jego
dziatalnos¢ do pracy ogrodnika lub botanika, poste pujacego w zgodzie z natura -
pomagajacego naturze w jej dziele, wspierajacego ja, zywiacego, doprowadzajacego
do rozkwitu drzemiace w ni ej mozliwos$ci. Zacytujmy znowu Paracelsusa: ,alchemik
(...) wydobywa to, co drzemie w naturze (...)’”. Albo posituchajmy, co w kilka
lat po $mierci Paracelsusa napisal Giambattista Delia Porta: ,Dzielo Magii jest
niczym innym, jak dzietem Natury, ktdédrej Magia Jjest wierna siuzebnica (...).
Takjakw matzenstwie, Natura rodzi zboza i ziota, ale to Sztuka toruje im
droge.”2.

Magiczy krag Jak mozna te metaforyczne pordwnania przetlumaczyé na bardziej
przystep-ny jezyk psychologii? Odpowiedz na to pytanie, przynajmniej w czesci,
mozna zilustrowa¢ koncepcja dorastania. Ale co wilasciwie rozumiemy przez
,dorastanie”? Czlowiek moze ,dorastac¢”, czy tez rozwijaé¢ sie., na dwa sposoby.

Zgodnie z tym, co zdefiniowaliSmy wcze$niej jako magie, bluzniercza, mozna dorasta¢ przez
gromadzenie. Innymi stowy, ego cztowieka pozostaje w istocie nie zmienione, zachowuje caty czas
te. sama konfiguracje.. Po prostu przyjmuje w siebie coraz wigcej 1 wigcej — seksualnych
podbojéw, zwiedzonych miast 1 krajow, przezytych przygod, zdobytych dobr. Dzigki takiemu
gromadzeniu ego staje si¢., mowiac metaforycznie, o wiele wigksze, bardziej rozrosnigte; ale
zachowuje swoja poczatkowa konfiguracje., zgodnie z ktora podlegato przezyciom. Z drugiej
strony mozna probowac nie pochtania¢ do§wiadczen, ale pozwoli¢, by one nas pochtongty. Zamiast
»zbiera¢” podboje sercowe lub zwiedzone miejsca, pozwoli¢, by kazde z nich nas zmienito lub
przeksztatcito. Przyja¢ w siebie kazde nowe doswiadczenie lub przygodg., tak aby podstawowa
konfiguracja ego nieustannie ulegata zmianom, nieustannie dostosowywata si¢. do okoliczno$ci i
otoczenia. Woéwczas wielkos¢ 1110$¢ staja si¢. mniej wazne niz sama transformacja. Turysta staje

si¢. pielgrzymem.



Przy takim rozréznieniu bluznierczego maga mozna poréwna¢ do magazynu, gromadzacego w
sobie coraz wigcej 1 wigcej energii, az do momentu, kiedy w jaki$§ sposob bedzie musiat dac jej
ujscie. Doskonatym przyktadem takiego procesu moze by¢ Adolf Hitler. Z drugiej strony mag-
bluznierca dziata czasem jak przewodnik lub soczewka, przewodzac moc przez siebie samego
gdzies$ dalej. Tak bylo w przypadku 0sob przezywajacych mistyczne nawrdcenie, na przyktad swig-
tego Franciszka czy Buddy. Mogto tak by¢ rowniez w przypadku Gandhiego 1 Mar-tina Luthera
Kinga. I kazdego prawdziwego uzdrowiciela.

Jesli metaforyczne rozroéznienie miedzy magia $wigta a bluzniercza moze miec jakies$
konsekwencje psychologiczne, to z pewno$cia ma ogromny wplyw na teologie.. Dla hermetycznie
nastawionych chrze$cijan moze stanowi¢ podstawe. In-karnacji. Tak postrzegat je Charles
Williams, powiesciopisarz i teolog, do ktdrego przyjaciot zaliczali sig¢ C. S. Lewis i J. R. R.
Tolkien. Jego zastuga bylo nawrocenie na anglikanizm T. S. Eliota 1 W. H. Audena.

Williams 1 inni hermetyczni mys$liciele uwazali Boga Starego Testamentu za swego rodzaju maga,
czy tez alchemika-bluznierce, poddajacego swiat jakiemus alchemicznemu eksperymentowi, wobec
ktérego sam zachowuje dystans i nie podlega jego wptywom. Ze swojej transcendentnej pozycji
manipuluje wydarzeniami jak lalkarz lub rezyser, interweniujac, niemal dostownie, jako deus ex
machina, kiedy przyjdzie mu na to ochota - rozdzielajac wody Morza Czerwonego, poddajac
probom Hioba, a wreszcie, kiedy straci cierpliwos¢, sprowadzajac potop. Otacza sig potega i
majestatem oraz egzekwuje postuszenstwo w dziwny sposob i z dziwnych przyczyn. Podobnie jak
mag-bluznierca manipuluje swym eksperymentem z zewnatrz, jak gdyby za pomoca narzedzi.

W tradycji chrze$cijanskiej Bog Starego Testamentu sam weciela siew cztowieka. Jest zatem,
wedtug Williamsa, niby alchemik, stajacy si¢ podmiotem, przedmiotem, 212 ELIKSIR I
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a w razie potrzeby rowniez ofiarg swego eksperymentu. Zamiast sprawowac kontrole, z zewnatrz,
usituje kierowaé od wewnatrz - doswiadczajac rownocze$nie bezposrednio, na wlasnej skorze,
bycia cztowiekiem, ktorego sam stworzyl. W rezultacie staje si¢. czg$cia stworzenia, aby mogto
ono mie¢ wlasna dusze, — aby moglo przesta¢ by¢ tylko zabawka w rekach wszechpotgznego
stworcy, a przyja¢ samodzielnie odpowiedzialno$¢ w postaci wolnej woli 1 etycznych wyborow.
Aby da¢ impuls swojemu dzietu, Bog musi nawet pozwoli¢, aby to dzieto go zamordowato. W ten
sposob eksperyment alchemiczny dochodzi do spelnienia, mimo iz wymaga to transformacji, a
nawet zlozenia w ofierze, samego alchemika.

Zatem z teologicznego punktu widzenia celem Wcielenia jest obdarzenie stworzenia wtasna dusza-
innymi stowy wolna wola, ktora przejawia si¢ w ztozeniu ofiary z samego stworcy. Na tym polega
Nowe Przymierze i mozliwo$é odkupienia. Swiat nie jest juz teatrzykiem lalek ze Starego
Testamentu, gdzie lalkarz moze postgpowaé wedtug swojego widzimisi¢, manipulowad
wydarzeniami i arbitralnie narzucac¢ reguty gry. Przeciwnie - stworzenie otrzymato wolnos¢ 1
odpowiedzialnos¢, i moze liczy¢ samo na siebie.

Niezaleznie od tego, czy zaakceptujemy stanowisko teologiczne, mamy niewiele dowodow na to,
by ludzkos¢ zrobita konstruktywny uzytek z wolnej woli i danego jej odkupienia, czy tez
mozliwosci odkupienia. Prawie dwa tysiace lat po wydarzeniach, ktore wyznaczyly poczatek
Nowego Przymierza, ludzko$¢ nie jest chyba zbawiona w wigkszym stopniu niz wczesniej. Zamiast
stara¢ si¢ nasladowac¢ Chrystusa, zgodnie z zaleceniami Thomasa a Kempis, czlowiek Zachodu - od
samego poczatku ery chrzescijanskiej, podobnie jak wezesniej — nasladowal Szymona Maga;
postepowat wzorujac si¢ raczej na Fauscie niz na Jezusie. Historia cywilizacji Zachodu to wigc w
sumie historia ludzkiego dazenia do ,,faustyzmu”. Faust jest najwazniejszym archetypem i
awatarem cztowieka Zachodu. Ale szesnastowieczny Faust, jak juz wcze$niej pisaliSmy,
poszukiwat wiedzy poza ograniczeniami, jakie naktada chrzescijanska moralnos¢. Faust XX wieku
szuka wiedzy — 1 wladzy — poza ograniczeniami wszelkiej moralnosci, wszelkich ludzkich



hierarchii wartosci. O ile moce uwolnione przez szes-nastowiecznego Fausta mogly $ciagnac na
niego zgubeg w kategoriach chrzescijanskich, to moce, ktére moze uwolni¢ jego wspotczesny
odpowiednik, groza o wiele bardziej przerazajacymi i namacalnymi formami potgpienia.

W przenosni, a czgsto 1 dostownie, sredniowieczny i renesansowy mag mogt zatoczy¢ wokot siebie
magiczny krag. Z wngtrza tego ochronnego pier§cienia mogt, jak wierzyt, przywoltywac i
kontrolowa¢ moce i sily z niebianskich 1 piekielnych zrdodet. Sity takie uwazano za potencjalnie
niebezpieczne. Znamy mnostwo ludowych podan i legend o ambitnych magach wzywajacych
moce, ktorych nie byli w stanie opanowac - moce, ktére rozrywaty magiczny krag i niszczyty
maga. Ale nawet je§li magowi udato si¢ zachowac kontrolg nad sitami przywolanymi, to krag,
zapewniajacy mu ochrong, zarazeni go ograniczal. Nie mogt opusci¢ kregu, gdyz wowcezas energie,
ktére uwolnit, moglyby wyrzadzi¢ mu krzywdg. Zatem magiczny krag stawat si¢ wigzieniem,
chroniagcym, ale tez odcinajacym maga od zewngtrznej rzeczywistosci — rzeczywistosci, w ktorej
dopiero co uwolnione sity zachowywaty si¢ w catkowicie nieprzewidywalny sposéb.

Magiczy krag Czyz nie jest to metafora catej naszej cywilizacji? Dla naszej kultury technologia i
jej wytwory stanowia rodzaj magicznego kregu. Z bezpiecznego wngtrza tego kregu przywolujemy
moce, ktore moga si¢. okazac¢ apokaliptycznie niszczycielskie. Zanieczyszczamy nasz Swiat
plastikiem i promieniowaniem, toksycznymi chemikaliami i odpadami przemystowymi. Z
bezpiecznego, jak sadzimy -wngtrza naszego kregu przypisujemy sobie moc czynienia dobra i
przeprowadzamy eksperymenty, ktorych nie dokonuje sama natura - w dziedzinie inzynierii
genetycznej, badan nuklearnych czy nad broniami chemicznymi i biologicznymi. Jak doktor
Frankenstein, tworzymy potwory. I jak nieostrozny mag z tych na pozor nic nie znaczacych bajek,
zbyt fatwo tracimy kontrol¢ nad sitami, ktore uwalniamy, jak to si¢ zdarzylo na przyktad w
Czernobylu. Wtedy przestajemy by¢ magami — wszystko jedno czy §wigtymi, czy bluzniercami;
stajemy si¢ ofiarami.

Ale nawet jesli uda si¢ nam zachowac¢ kontrolg, magiczny krag technologii, ktéory ma by¢ dla nas
tarcza ochronna, ogranicza nas. Technologia zwigksza silt¢ 1 zasigg naszych rak, ale nie naszego
umystu, kierujacego tym wszystkim. Dlatego tudzimy si¢ poczuciem wigkszej wolnosci, podczas
gdy w istocie dobrowolnie ulegamy jeszcze wigkszemu podporzadkowaniu. Zdajemy si¢, sami
coraz bardziej bezradni, na taskg coraz bardziej niezaleznych mechanicznych ,,systemoéw”,
poczawszy od klimatyzacji, a na sieciach komputerowych o globalnym zasiggu skonczywszy. W
naszym uzaleznieniu od technologii stajemy si¢ coraz bardziej bezsilni, oddajemy coraz wigce;j
wladzy 1 coraz wigcej odpowiedzialnosci. Wspolczesne miasto jest znacznie gorzej przygotowane
na nieoczekiwane katastrofalne opady $niegu, niz osiemnastowieczny Berlin czy Petersburg. Wirus
w komputerze moze zniszczy¢ ludzkie zycie, wstrzasna¢ bankami i miedzynarodowymi
korporacjami, moze doprowadzi¢ do konfliktu nuklearnego. Powazne zagrozenie stanowi
terroryzm komputerowy: grupka hakerow moze wprowadzi¢ chaos w catym kraju, albo
sparalizowac go.

Z czasem stajemy sig, jak juz powiedzieli$my, coraz bardziej oddzieleni od otaczajacej nas
rzeczywistoéci. Zyjemy pod kloszem i nie jeste$smy gotowi przyja¢ odpowiedzialnoéci za wlasne
zycie. O wszystko oskarzamy innych 1 domagamy si¢ odszkodowan, gdy tylko trudy zycia zagroza
naszej wygodnej egzystencji. Staramy si¢ wygltadzaé najdrobniejsze rysy i ukrywacé tarcia
spoteczne pod groteskowym jezykiem ,,politycznej poprawnos$ci. Powierzamy coraz wigksza
wladze ,,specjalistom” w czarnych garniturach, ktorzy kraza wokoét nas, czyhajac na nasze
niepowodzenia. Tak postepujac stajemy si¢ coraz bardziej bezbronni i podatni na manipulacje.

Manipulacja jest ,,sprawianiem, zeby cos$ si¢ zdarzylo”, a zatem rodzajem magii. Jednak ta magia
jest catkowicie odmienna od stosowanej przez renesansowych hermetystow. Przypomina raczej to,
co Agryppa potgpiat jako sztuki magiczne, praktykowane przez ttum skartowaciatych Faustow w
matych zamknigtych przestrzeniach. Ale mimo iz taka magia jest skartowaciata i bluzniercza, nie



jest wecale mniej niebezpieczna- a z cata pewnoscia jest szeroko rozpowszechniona. A my mozemy
si¢ stac, o ile juz si¢ nie staliSmy, jej ofiarami.

Tego rodzaju ,,magii” poswigcimy wigksza cz¢$¢ nastgpnych stron.

Rozdziat Kontrola umystu Od roku 1950 do 1953 sity zbrojne pigtnastu krajow, reprezentujace
niedawno utworzona Organizacje. Narodow Zjednoczonych, wdaty si¢. w Azji w konflikt z
wojskami Korei Potnocnej i komunistycznych Chin. Wsérod kontyngentu Narodow Zjednoczonych
byli zolierze z Wielkiej Brytanii, Francji, Kanady, Australii, Grecji, Poludniowej Korei i, przede
wszystkim, Standw Zjednoczonych. Juz latem 1950 roku, zaledwie rok po wybuchu wojny, swiat
zachodni ujrzat przerazajacy spektakl. Wzigtych do niewoli amerykanskich zotierzy filmowano w
czasie publicznych o§wiadczen, w ktorych potepiali agresje., wyrzekali si¢. swojej ojczyzny i
wystawiali odwage, i sprawe, tych, ktorzy ich pojmali. Podobne o$wiadczenia amerykanscy jency
sktadali przez caty czas trwania wojny. Ale wyglaszali je niemal wylacznie amerykanscy zothierze.
Nie sktadali ich Brytyjczycy, Francuzi, Kanadyjczycy, Australijczycy, czy zotierze innych armii.
Zjawisko to nie dotyczyto tez ludzi z amerykanskiego lotnictwa i korpusu marines.

Prowadzone pdzniej §ledztwo dostarczyto przynajmniej czgsciowego wyjasnienia. Dyscyplina w
szeregach armii amerykanskiej byta rozluzniona, zwlaszcza w porownaniu z jednostkami Wielkiej
Brytanii i Commonwealthu. Morale byto niepokojaco niskie, wigkszo$¢ Zzotnierzy nie miata
pojecia, dlaczego, po co, a nawet - w wielu wypadkach - z kim walcza. A poniewaz wigkszo$¢
najlepszych jednostek Standw Zjednoczonych zostata oddelegowana do Niemiec, NATO i
zachodnich sojusznikow, te, ktore zostaty wystane do Korei, tworzyl stosunkowo marny personel.
Sposrod wzigtych do niewoli amerykanskich zohierzy 51 procent mialo iloraz inteligencji ponizej
89; 41 procent nie ukonczyto, albo nigdy nie zaczeto, nauki w szkole §redniej1.

Takimi wtasnie czynnikami wyjasniano pdzniej - przynajmniej cz¢§ciowo -to co si¢ zdarzylo.
Wtedy jednak o$wiadczenia wzigtych do niewoli Zolnierzy byty dla amerykanskiego narodu i
dowodztwa nie tylko upokarzajace, ale tez przerazajace i niezrozumiale. Nie ulegato bowiem
watpliwosci, ze wypowiedzi te nie byly wygtaszane pod wplywem konwencjonalnych §rodkéw
przymusu — tortur Kontrola umystu fizycznych czy psychicznych. Przeciwnie — wyglaszajacy
je ludzie sprawiali wrazenie, jakby czynili to catkowicie dobrowolnie, nie nosili zadnych sladow
uzycia wobec nich przemocy. ,,W ciagu czterdziestu o§miu godzin (...) ludzie ci wygtaszali
niezwykle przemoéwienia zza komunistycznych linii, zaciekle atakujac swoj rzad 1 ojczyzne,
jezykiem przesyconym retoryka Moskwy i Pekinu”2. Ponad 70 procent amerykanskich jehicow
wojennych przyznawato si¢. do popetnienia zbrodni wojennych i innych przestepstw, albo
»podpisywato petycje, wzywajace do zakonczenia amerykanskiego udzialu w wojnie”’3. Wydawato
si¢., Zze autentycznie, gigboko wierzyli w to, co mowia. Co gorsza, ,,niepokojaca liczba jencéw
nadal wyznawata podobne poglady po powrocie do Stanéw Zjednoczonych. Nie odwotali swoich
oswiadczen, jak nalezato si¢. spodziewac, gdy tylko stang¢li na amerykanskiej ziemi”4.

Poczatkowo wybucht skandal i bardzo pochopnie wysuwano oskarzenie o zdradg.. Dopiero pdzniej,
powoli i stopniowo, ludzie zaczynali zdawac sobie sprawg., ze w gre. wchodzi co$ znacznie
subtelniej szego niz tradycyjna przemoc i ze wcale nie doszto do zdrady. Na przyktad jency, ktorzy
uciekli lub zostali uwolnieni, opowiadali historie wprawiajace w przerazenie ludzi, czujacych
respekt wobec psychologii, przekonanych o statosci 1 niezmienno$ci charakteru. Zaczety
wychodzi¢ na jaw szczeg6ly, dotyczace technik takich jak deprywacja sensoryczna, dys-rupcja
sensoryczna, warunkowanie Pawiowa i mnéstwo innych sposobow, ktore skutecznie przeksztatcaty
0sobowos$¢ w stopniu, jaki weczesniej wydawat si¢. niemozliwy. W artykule prasowym z 1950 roku
pewien autor nazwany ,,dziataczem propagandowym CIA, dzialajacym jako dziennikarz” po raz
pierwszy uzyl terminu ,,pranie mozgu”5. Odtad stowo to na state weszto do jezyka, a w zbiorowe;j
Swiadomosci pojawit sig. Igk przed nowym zagrozeniem.



Fakt, iz wrog mogl rutynowo stosowac proces taki jak pranie mozgu, uczynit go jeszcze bardziej
przerazajacym i podsycit antykomunistyczna paranoje., jaka panowata powszechnie na poczatku lat
50. Oto znalazt si¢ wrog, z ktorym —w przeciwienstwie do uczciwie paskudnych nazistow i
»Japoncow” - nie zawsze mozna byto prowadzi¢ otwarta wojng. Oto znalazt si¢ wrog, ktory mogt
podstepnie przenikaé nie tylko do spoteczenstwa, ale takze na najswigtsze i nienaruszalne
terytorium ludzkiego umystu, ludzkiej psychiki — ktéry, w efekcie, mogt wykorzystywac jakis
rodzaj mesmeryzmu, czy hipnozy, by opgtac, a nawet skras¢, dusz¢. Wkrotce Hollywood zaczgto
szuka¢ inspiracji w tym nowym zrddle strachu. W wielu filmach science fiction z tamtych czasow,
komunisci zostali alegorycznie zidentyfikowani z Obcymi, ktorzy moga w kazdej chwili
»opanowac” albo ,,przejac” sasiada czy nawet cztonka rodziny.

Dopiero znacznie p6zniej spoteczenstwo dowiedzialo sig, ze Hollywood nie bylo jedyna instytucja,
interesujaca si¢ mozliwosciami prania mozgu i kontroli umystu. Problemem tym zajmowata si¢ tez
CIA. Poczatkowo niepokojace oswiadczenia amerykanskich jencow wojennych wprawialy agencje
w ostupienie.

Chemicy agencji przegladali stare almanachy, zeby si¢ dowiedzie¢, czy istniat jakis czarodziejski
napdj, ktory mogtby thumaczy¢ to, co si¢ dziato; archiwisci sprawdzali 216 ELIKSIR I KAMIEN

w dokumentach Inkwizycji; orientali$ci szukali w swojej dziedzinie; arabisci w swojej. Nie znalezli
nic - zadnej wskazowki, ktora pozwolitaby zrozumie¢, jak pdéinocni Koreanczycy osiagali tak
dziwaczne rezultaty i jaka technika zapewniata ich trwatosco.

Wedtug raportu CIA z 1950 roku o§wiadczen tych nie mozna bylo wyjasni¢ inaczej, niz tylko
»reorganizacja i reorientacja umystow sktadajacych j e ludzi”7. Raport glosit:

Istnieja adekwatne historyczne podstawy, pozwalajace ustali¢, ze do podstawowych zmian w
funkcjonalnej organizacji ludzkiego umyshu nie mozna doprowadzi¢ tradycyjnymi metodami tortur
fizycznych - ich efekty sa najczesciej powolne, krotkotrwate, a przede wszystkim pozostawiaja
slady na ciele ofiary. Nalezy zatem rozwazy¢ nowsze, bardziej wyrafinowane techniki (.. .)8.

Juz w kwietniu 1950 roku CIA rozpoczeta prowadzenie wielu projektow, majacych na celu
zbadanie technik kontroli umystu. W 1953 roku projekty te polaczono i opatrzono wspdlnym
kryptonimem MKUItra. Program zwany MKUItra byt prowadzony, przynajmniej oficjalnie, do
1973 roku; wowczas projekt o tej nazwie przerwano. Byloby jednak naiwnym sadzi¢, ze badan nie
kontynuowano pod inna nazwa, albo ze oprocz CIA nie braly w nich udziatu inne instytucje.

Jeden z pierwszych projektow CIA opisano jako préby ,,wykorzystania (...) naukowych metod i
wiedzy, ktore mozna by wykorzysta¢ w zmienianiu postaw, przekonan, procesoOw myslowych i
wzorcow zachowan agentow. Polegaloby to na zastosowaniu sprawdzonych technik

psychologicznych 1 psychiatrycznych, mie dzy innymi hipnozy w potaczeniu z narkotykami”9.

Wiele wysitku wlozono w poszukiwanie ,,cudownego leku”, ktory pozwolitby na dowolne
ksztaltowanie psychiki w pozadanym kierunku. Wprawdzie spoleczenstwo nigdy nie zostato o tym
poinformowane, ale wywiad wiedzial, ze SS w czasie wojny prowadzito nieudane eksperymenty z
meskaling na wie Zniach obozoéw koncentracyjnych. Z nieco wie kszym, cho¢ rowniez niepelnym,
powodzeniem OSS, poprzednik CIA z czas6w wojny, prowadzito badania nad konopiami
indyjskimi. Wynikiem pdzniejszych badan bylo stworzenie pentotalu sodu, tak zwanego ,,serum
prawdy”, obecnie uzywanego przez wywiady na calym §wiecie w celu wydobycia informacji od
0s0b, nie chcacych ich udzieli¢. Poszukiwania innych pozytecznych narkotykow zaprowadzity
agentéow CIA do dzungli Ameryki Potudniowej i Srodkowej. Przywiezli oni stamtad wiele réznych
,,Z10t psychotropowych”, ktore naste pnie poddano badaniom, wraz ze srodkami pochodzenia
chemicznego. W 1953 roku CIA przeprowadzito pierwszy z trwajacych do dzisiaj eksperymentéw
z LSD.



Po zakonczeniu II wojny $wiatowej, w czasie procesu norymberskiego, siedmiu nazistowskich
lekarzy zostato skazanych na §mier¢ za swoje medyczne eksperymenty. Trybunat wydat tez
,»Kodeks badan naukowych”, ktory stwierdzal: ,,Badacze musza uzyska¢ catkowicie dobrowolna
zgode, wszystkich poddawanych badaniom; eksperymenty powinny by¢ prowadzone tylko w
celach korzystnych Kontrola umystu  dla spoteczenstwa, jesli tego samego rezultatu nie mozna
uzyska¢ w inny sposob; badacze nie powinni prowadzi¢ testow, o ile wiaza si¢. one z mozliwoscia
spowodowania $§mierci lub kalectwa, chyba ze prowadzacy je lekarze rowniez poddadza sig.
badaniom™10.

W 1956 roku Departament Armii Stanéw Zjednoczonych opublikowal swoj wilasny raport,
gloszacy iz ,,wlasciwe »pranie mozgu« jest dtugotrwatym procesem psychologicznym, majacym na
celu wymazanie wczeéniejszych przekonan i idei cztowieka oraz zastapienie ich nowymi. Jest to
technika polegajaca na uzyciu przymusu, niemozliwa do pogodzenia z powszechnie przyjeta etyka
lekarska™11.

Takie zakazy nie mialy wielkiego wplywu na rozwoj badan nad technikami kontroli umystu.
Przeciwnie, badania te osiagne ty apogeum w latach 60., a w miarg, eskalacji konfliktu w
Wietnamie prowadzone byty coraz intensywniej. Jesli idzie o logistyke,, konflikt w potudniowo-
wschodniej Azji okazat sig, korzystny, poniewaz wzigci do niewoli zolnierze Wietkongu i
Pénocnego Wietnamu stanowili dla badaczy obfite zrodto tego, co CIA okreslato eufemistycznie
jako ,,$rodki”. Prawdopodobnie nigdy nie poznamy prawdziwej liczby ofiar wérdd ,,srodkow”. Z
pewnoscia wielu z nich umarlo. Z pewnoscia tez niektore z eksperymentoéw, jakim ich poddawano,
mozna poréwnac z prowadzonymi w Dachau. Usprawiedliwieniem tych badan miaty by¢
stwierdzenia podobne na przyktad do wygtoszonego w 1960 roku przez doktora Ernesta Dichtera,
wybitnego naukowca z dziedziny analizy behawioralnej i studidow nad motywacja: ,,Dopiero teraz
zaczynamy zdawac sobie sprawe,, ze weszliSmy w wiek psychologii. Prowadzimy pozorowana
walke, na rakiety i bomby wodorowe, podczas gdy pod powierzchnia toczy si¢, prawdziwa walka,
cicha wojna o opanowanie ludzkich umystéw™12.

Kulty i manipulacje Nie§wiadome tajnych eksperymentéw prowadzonych przez CIA, zachodnie
spoteczenstwo w latach 50. kojarzyto pranie mozgu z technika uzywana wytacznie przez
komunistow. Dopiero stopniowo okazywato sig,, ze techniki te wcale nie sa nowe, i ze stosowano
je juz od starozytnosci. W przesztosci jednak miaty one zwiazek przede wszystkim z religia, a
zwlaszcza z religijnymi fanatykami, takimi jak asasyni w czasie krucjat, thugowie w Indiach, czy
sudanscy zwolennicy Mahdiego pod koniec XIX wieku. Ogolne rozdrobnienie wiedzy nie
pozwolilo badaczom z lat 50. zorientowac sig,, ze w gruncie rzeczy ta sama psychologiczna
dynamika kryla sig, za tak na pozor r6znymi sferami, jak radykalna teologia i ideologia polityczna.

W latach 60. spoteczenstwo stalo si¢, bardziej wyrafinowane i zorientowane w dziedzinie
psychologii. W tym czasie pranie mozgu i kontrole, umystu kojarzono przede wszystkim z
ekstremalnymi sektami i kultami religijnymi. Dzisiaj te terminy taczymy raczej z takimi postaciami
jak Charles Manson, Jim Jones, czy David Koresh. Jeszcze cze $ciej ludziom przychodza do glowy
takie organizacje jak Process, przeste pcza sekta, do ktorej miat naleze¢ Manson w latach 60.,
sekta Aum Shinri Kyo w Japonii, czy szwajcarsko-kanadyjski Zakon Swiatyni Stonca.
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Zatem termin ,,pranie mozgu”, w czasie wojny koreanskiej kojarzony wylacznie z komunistycznym
zagrozeniem, zaczgto stosowaé w odniesieniu do technik stosowanych przez sekty i kulty.
Podobnie zreszta inny, utworzony w potowie lat 60., termin - ,,pierdolenie mézgu”. Wbrew
pozorom nie jest to prymitywny wulgaryzm, w jakie obfitowat codzienny j ¢zyk - przeciwnie,
termin ten bardzo adekwatnie okresla proces psychologicznego gwattu, wymuszonej penetracji
umystu drugiej osoby, aktu ,,wzigcia jej sita”.



To, co w latach 60. byto zaskakujace, w latach 90. stalo sig. zatrwazajaco powszechne. Trudno
dzisiaj o jeden choc¢by tydzien bez wystapienia, artykutu, czy sledztwa w prasie lub telewizji na
temat tej czy innej sekty. Techniki manipulacji i przeksztalcania osobowosci wyczerpujaco
przedstawiono w ksiazkach i filmach, zar6wno dokumentalnych, jak i fantastycznych. Media
regularnie wysylajareporte-row, ktérzy maja za zadanie przenika¢ do sekt i bada¢ procedury
przeksztatcajace myslace istoty w rodzaj zombie - czgsto z przyklejonym iscie anielskim
usmiechem, niemniej jednak zombie. Podobnie jak skatalogowano techniki, opisano tez przyczyny,
jakie sktaniaja ludzi do poddawania sig. takim psychicznym przemianom.

Sekty 1 kulty kieruja sig. nie tylko do samotnych, wyrzutkéw, nieprzystosowanych. Zwracaja sig.
tez do ludzi z uposledzonym poczuciem wtasnej wartosci, uwazajacych si¢ za gorszych, mniej
warto$ciowych. Ale i catkowicie ,,zdrowi” ludzie sa podatni na manipulacje. Sekty i kulty oferuja
pozory sensu i celu, ktorych ludzie bezskutecznie poszukiwali gdzie indziej, lub prébowali sami
sobie stworzy¢. Daja ucieczke, od samotnosci - ztudzenie przynaleznosci, rodziny, wspdlnoty,
oddania si¢. jakiej$ wyzszej sprawie. A ponadto budujace poczucie bycia ,,wtajemniczonym”,
jednym z wybranych, co z kolei daje kojace przeswiadczenie o wlasnej wyzszoS$ci.

Te wlasnie rzeczy stanowia przyngtg. Po zastawieniu putapki mozna zaja¢ si¢. konsolidowaniem
wladzy. Odtad poczucie indywidualnos$ci jednostki bedzie nieustannie tamane i zastgpowane przez
identyfikacje, z grupa, przez uzaleznienie od grupy, co z kolei rodzi podporzadkowanie 1
uniformizacje.. Potencjalnych buntownikow trzyma si¢. w ryzach przez zastraszenie - bezposrednie
lub bardziej subtelne — Igk przed fizyczna, lub psychicznag przemoca, lek przed ostracyzmem lub
alienacja, lek przed wypedzeniem z grupy, odpowiadajacym pierwotnemu znaczeniu
»ekskomuniki”. Dla cztlowieka, ktérego poczucie wlasnej wartosci zostato zniszczone, perspektywa
wykluczenia z grupy oznacza przerazajaca samotnos¢. Ofiarom czgsto wpaja si¢ rodzaj
,mechanizmu samozniszczenia”, dzialajacy w podobny sposob jak popularne koncepcje voodoo.
Mozna na przyktad wpoi¢ cztowiekowi przekonanie, Zze niepostuszenstwo pociagnie za soba jakis
rodzaj klatwy; a wowczas niemozno$¢ pozbycia si¢ tego prze§wiadczenia zamienia je w
samospelniajace si¢ proroctwo. Dzigki takim sposobom powoli zaciera si¢ réznica migdzy guru a
Fuhrerem z jednej strony i migdzy uczniem a niewolnikiem z drugie;.

Zagrozenia wiazace si¢ z sektami nie sa oczywiscie nowe. Rozmaite kulty 1 sekty istnieja od
tysiacleci. Ostatnio znalazly si¢ w centrum uwagi przez to, ze tak ostro i dziwacznie kontrastuja ze
$wiatem zdominowanym przez naukowy racjonalizm. Ostatnio tez staty si¢ jeszcze bardziej
kuszace za sprawa rozpadu innych, bardziej tradycyjnych jednostek spotecznych, takich jak rodzina
czy wspot-

Kontrola umystu nota. Lecz w ciagu ostatnich dziesigciu lat zagrozenie praniem moézgu, do tej
pory kojarzone z dziatalno$cia sekt i kultow, pojawito sig. takze z innej strony. W miarg, zblizania
si¢. konca millennium zacierata si¢. roznica miedzy sektami i kultami z jednej strony a religijnymi
fundamentalizmami z drugie;j. Istotnie, wiele sekt ma wyraznie fundamentalistyczny charakter.
Wszelkie proby innego ich okreslenia sa czysta demagogia.

Poniewaz islamski fundamentalizm jest uwazany za najwigksze zagrozenie dla zachodniej
cywilizacji, zajmuje on najwazniejsze miejsce w Swiadomosci wielu ludzi. Stawia nam si¢ przed
oczy obrazy nastoletnich chlopcow, ktdrzy w imig teokracji iranskich ajatollahow ruszali na wroga
w czasie wojny z Irakiem, a nawet szli przez pola minowe przed regularnymi oddziatami, wierzac
gleboko, ze Smier¢ na polu bitwy otworzy im drogg do raju. Styszymy o zamachowcach-
samobojcach w Libanie 1 Izraelu, sktadajacych swoje zycie w ofierze z zarliwo$ciajaponstach
kamikadze z czasow Il wojny §wiatowej. Ci z czytelnikdw, ktorzy interesuja si¢ literatura,
sprawami kultury 1 wolnos$ci stowa, wiedza o fatwie natozonej na Salmana Rush-diego za
Szatanskie wersety. Egzekucja nie jest dobra forma krytyki.



Ale wbrew powszechnie panujacej opinii, islam nie ma monopolu na fundamentalizm. W Indiach
coraz wigksze niebezpieczenstwo stanowia walczacy hin-duistyczni fundamentalisci. Odrodzenie
przezywa tez zydowski fundamentalizm, czego najjaskrawszym i najbardziej dramatycznym
przyktadem byto zabdjstwo Icchaka Rabina. Wyraznie daje o sobie zna¢ fundamentalizm
chrzes$cijanski, miedzy innymi w Stanach Zjednoczonych. Twierdzenia i dokonania przedstawicieli
innych religii bledna wobec tego, co robia i mowia chrzescijanscy fundamentalisci. To
chrze$cijanie powoluja samozwancze ,,milicje”, takie jak grupa odpowiedzialna za wysadzenie
Budynku Federalnego w Oklahoma City. Dominuja oni w tak zwanej ,,ewangelicznej prawicy”
Partii Republikanskiej. Kontroluja stacje radiowe i telewizyjne oraz maja znaczne wptywy w
mediach, miedzy innymi w najwigkszych gazetach. Morduja personel w klinikach aborcyjnych.
Potepiaja i pala ksiazki, doktadnie tak samo, jak to robili nazi$ci. Czasem, mimo swej nietolerancji,
wchodza w dziwaczne alianse z fundamentalizmami innych religii. I tak na przyktad pojawita si¢
organizacja o nazwie ,,Zydzi dla Jezusa”. Zydowscy fundamentaliéci z Izraela wspolnie z
chrzescijanami ze Stanéw Zjednoczonych snuja plany odbudowania Swiatyni w Jerozolimie.

Religijnymi fundamentalizmami kieruja doktadnie te same motywy i dynamika, co sektami.
Opieraja si¢ one na tej samej podstawowej zasadzie - skrajnym rozroéznieniu mi¢dzy wybranymi,
tymi ktorzy zostana zbawieni, a reszta Swiata. [ tak Davida Koresha i jego wyznawcoéw z Waco
mozna rownie dobrze nazwac sekta, jak judeochrzescijanskimi fundamentalistami. Podobnie jest z
Kosciotem Zjednoczenia Su Myung Moona. Organizacja Aum Shinri Kyo w Japonii,
odpowiedzialna migdzy innymi za ataki gazowe w tokijskim metrze, bywa najcze$ciej nazywana
sekta, ale w gruncie rzeczy jest to apokaliptyczna, fundamentalistycz-na religia. W prozni
powstatej po upadku komunizmu w Ros;ji zaroito si¢ od sekt 1 kultow, kierowanych przez
samozwanczych mesjaszy — maja one podobnie fun-damentalistyczng orientacjg.

220 ELIKSIR | KAMIEN

Na wysoko rozwinigtym Zachodzie ubolewa si¢. nad istnieniem sekt i kultow. Podobnie traktuje
si¢. w niektorych regionach Stanéw Zjednoczonych fundamentalizm. Z drugiej strony, bardziej
tolerancyjne struktury uznanych religii uwaza si¢. powszechnie za dobre. Wyznania ,,gldéwnego
nurtu” chrzes$cijanstwa—na przyktad Kosciot anglikanski czy katolicki - traktuje sig. jako bastiony
rozsadku, moralnosci i ,,warto$ci rodzinnych” 1 uznaje wre.cz za rodzaj etycznego autorytetu. A
jednak nie wolno zapominac, ze praktycznie kazda wigksza religia, a zwlaszcza oparta na
monoteizmie, od czasu do czasu przechodzita (i nie jest powiedziane, iz sig. to nie powtorzy)
okresy fundamentalistycznego oblgdu, nietolerancji i bigoterii. I trzeba pamigtac, ze praktycznie
kazda religia zaczynata swoja kariere, jako sekta lub kult. Dla ludzi zyjacych w czasie, kiedy sig.
rodzita, musiata stanowi¢ rownie wielkie zagrozenie, jak dla nas dzisiaj wspotczesne sekty.

Nawet najtagodniejsze i najbardziej liberalne wspodtczesne organizacje religijne jeszcze dzisiaj
nosza $lady swych sektowych poczatkdw. I nawet najbardziej liberalne stosowaty, i czgsto nadal
stosuja, manipulacje, psychologiczna, emocjonalny szantaz przy uzyciu poje¢ grzechu i winy,
nagrody i kary. KoS$ciot katolicki nie moze juz sobie pozwoli¢ na nawotywanie do kampanii
eksterminacyjnej, jak to mialo miejsce w trzynastowiecznej krucjacie przeciwko ,,herezji” katarow.
Nie moze tez dowolnie wysyta¢ swoich inkwizytorow, obdarzajac ich moca podobna do tej, jaka
dysponowato gestapo czy KGB. Ale stosunek Rzymu do kwestii praw kobiet, rozwoddw, kontroli
urodzin 1 aborcji wciaz jest przyczyna moralnej udrgki dla miliondw ludzi 1 okazuje si¢ problemem
zdolnym zablokowac¢ konferencje ONZ. W Irlandii, mimo iz spoteczenstwo ulega coraz silniejszej
sekularyzacji, Kosciolowi ciagle niewiele brakuje do zdelegalizowania rozwodow. Proby
tuszowania przez politykow naduzy¢ seksualnych, jakich dopuszczaja si¢ ksi¢za, nadal moga
doprowadzi¢ do upadku rzadu. Jesli idzie o protestantyzm, to organizowane przez Cromwella
polowanie na czarownice mozna uzna¢ za przesztos¢, podobnie jak zinstytucjonalizowane
morderstwo w postaci procesOw w Salem w siedemnastowiecznym Mas-sachusetts. Ale jeszcze w



1995 roku arcybiskup Canterbury, przemawiajac do Kosciota Anglii, twierdzit, iz pary mieszkajace
ze soba bez Slubu musza znosi¢ psychologiczny cigzar ,,zycia w grzechu”.

Rozdziat Manipulacja polityczna Psychologiczna manipulacja rzeczywisto$cia jest rOwnie cze sto
spotykana w sferze polityki, jak w sferze religii. Wyksztatcone spoteczenstwo poznaje na
przyktadzie politykdw coraz to nowe gle bie cynizmu. Zawodowy polityk stat si¢. chyba najmniej
szanowana, najbardziej znienawidzona 1 darzona najmniejszym zaufaniem postacia wspotczesnego
Swiata. Po cze $ci wynika to z faktu, ze wielu politykéw jest znacznie gorzej wyksztalconych i
mniej wyrafinowanych psychologicznie niz wyborcy, ktérzy na niego oddali gtosy. Cze $ciowo
za$ wyborcy tak cze sto i bezwstydnie byli oszukiwani i manipulowani, ze stracili wszelkie
zhudzenia 1 cate zaufanie do politykow.

Propaganda polityczna jest oczywiscie rownie stara, jak sama polityka. Jesli najstarszym zawodem
Swiata jest prostytucja, to polityka musi zaymowac drugie miejsce na liScie — o ile oczywiscie nie
uznamy jej za jedng z odmian prostytucji. Jesli jednak motywy, jakimi kieruje sig. polityczny
propagandzista, cze sto sa bynajmniej nichonorowe, a stosowane przez nich techniki - moralnie
watpliwe, to ich dziatania czasem osiagaja wymiar nadludzki. Najdawniejsza sztuka byta
nierozerwalnie zwiazana z religia. Ale najdawniejsza swiecka sztuka niewatpliwie wiazata sig. tez z
polityka. Starozytny babilonski epos o stworzeniu §wiata, Enu-ma Eliszjest przede wszystkim
dzietem literatury religijnej, ale pehit tez funkcje, polityczna, argumentujac wyzszos¢ Babilonu
nad innymi miastami-panstwami. Réwniez Iliade i Odyseje Homera mozna uznac za przejawy
propagandy politycznej, gdyz przywolujac dawna chwale, wojny trojanskiej podsycaty
ksenofobiczna dume. i zapal Grekéw. Eneida Wergiliusza miata na celu gloryfikacje, nowo
utworzonego — przez adoptowanego syna Juliusza Cezara, Oktawiana Augusta — Cesarstwa
Rzymskiego. Sam Wergiliusz uwazat, ze jego utwor jest tak skazony ,,brudnymi” motywami
politycznymi, iz probowal go zniszczy¢. Prawdopodobnie udatoby mu sig. to, gdyby nie
interwencja nowego cesarza. W starozytnej przedchrzescijanskiej Irlandii sagi, opowiadajace o
Cuchulainie 1 wojownikach Czerwonego Oddziatu, rowniez stanowity forme, propagandy
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wyzszo$¢ krolestwa Ulsteru nad konkurencyjnymi panstwami Munsteru, Leinste-ru i Connaught.

Elementy propagandy politycznej mozna znalez¢ tez u Dantego i1 Chaucera. Od dawna wiadomo, ze
niektore ze sztuk Szekspira, zwlaszcza dramaty historyczne, sa lekko tylko zakamuflowanymi
dzietami politycznej propagandy, majacymi na celu dowiedzenie praw Elzbiety I do tronu i
zdyskredytowanie jej przeciwnikow. Henryk Fmoze by¢ jednym z najwybitniejszych dziet swojego
rodzaju, jakie kiedykolwiek napisano; ale jest tez mistrzowskim przyktadem propagandy
politycznej 1 sir Lawrence Olivier wiasnie tak wykorzystat to dzieto w swoim stynnym filmie z
1945 roku. A jesli dla celow politycznych mozna byto gloryfikowa¢ Henryka V, przedstawiajac
potomnosci jego wizerunek catkowicie niezgodny z prawda historyczna, to odwrotnos¢ tego
procesu mozemy zaobserwowacé w odniesieniu do Ryszarda III. Obecnie powszechnie wiadomo, ze
Ryszard III nie byt niegodziwym, garbatym, makiawelicznym morderca, jakiego przedstawia
sztuka Szekspira. Nie byl moze $wigty, ale tez w niczym nie uste_powat swoim 6wczesnym
przeciwnikom. Szekspir jednak postanowit go zdyskredytowac z przyczyn politycznych, istotnych
dla elzbietanskiej Anglii. I to wlasnie w wizerunek stworzony przez Szekspira uwierzyta
potomnos¢.

W XIX, a zwlaszcza w XX wieku nastapito wiele przemian, ktore wywarly znaczacy wptyw na
propagandg, polityczna. Klasy wczes$niej pozbawione praw obywatelskich, dopiero od niedawna, 1
to tylko w elementarnym stopniu umiejace czytac, zyskiwaty coraz wie ksza wtadze, polityczna.
Réwnoczesnie poste p techniczny w dziedzinie komunikacji dawat coraz bardziej wyrafinowane
srodki zdobywania nowego audytorium, a co za tym idzie, coraz doskonalsze techniki manipulacji.
W czasie | wojny Swiatowej propaganda ciagle jeszcze byta prymitywna i cze sto nieskuteczna. W



latach 30. XX wieku zacze to jednak docenia¢ w niej pote zne narze dzie manipulacji i kontroli,
dla ktorego w Trzeciej Rzeszy wydzielono odre bne ministerstwo; Josef Goebbels, nazistowski
minister propagandy, byl jednym z urze dnikéw najwyzej stojacych w hierarchii NSDAP.

Nazistowska propaganda stosowata najrozniejsze srodki, od Smiesznie wre cz prymitywnych, po
perwersyjnie wyrafinowane. Na jednym krancu bylo wykorzystanie radia, z glosem Hitlera
nieustannie krzyczacym z glto$nikow na kazdym skrzyzowaniu. W ten sposob, jak zauwazyt jeden z
badaczy, Fuhrer zyskat swego rodzaju aurg, boskosci, stajac sig. ,,jesli nie wszechwiedzacym, to
przynajmniej wszechobecnym”. W podobnie prymitywny sposob nazisci wykorzystywali tez nowa
1 szybko rozwijajaca si¢. technike, filmowa. W jednym z popularnych filméw propagandowych,
Jud Siiss, Zydow btyskotliwie porownywano do robactwa. Film ten miat wzbudzi¢ w widzach
odraze, przez pokazywanie stad szczurdw przebiegajacych przez ekran — po czym przechodzit do
obrazu Zydow ttoczacych sie na ulicach getta. Znacznie wie ksze wrazenie robil Triumf woli Leni
Riefenstahl, faczacy pompatyczne uje cia ze szkodliwa trescia i do dzisiaj wzbudzajacy gorace
dyskusje. Poczatkowa sekwencja, ukazujaca przybycie Hitlera samolotem na zjazd partyjny w
Norymberdze, cze sto bywa analizowana jako arcydzieto sztuki manipulacji. Sekwencja ta nawet
dzisiaj, sze$¢dziesiat lat Manipulacja polityczna po6zniej, zachowata hipnotyzujaca site. W latach
30. sila ta byta proporcjonalnie wie ksza. W latach trzydziestych samolot ciagle jeszcze byt czym$
nowym. Niewielu ludzi kiedykolwiek lecialo samolotem i niewielu przywddcoOw panstw regularnie
podrézowato w ten sposob. Dla widowni, do jakiej skierowany byt film Leni Riefenstahl widok
Norymbergi, ogladany przez Hitlera z podchodzacego do ladowania samolotu, zapierat dech w
piersiach. Miasto wygladato jak z boskiej perspektywy. Wytaniajacy si¢. z chmur Fuhrer byt
majestatyczny niczym bostwo z wagnerowskiej opery. Przy tym nikt oczywiscie nie mogt
wiedzie¢, ze Hitler panicznie batl si¢. latania.

Propaganda nie jest jedyna forma manipulacji politycznej. Sa tez stare i sprawdzone narze dzia,
takie jak prowokacja i tak zwane ,,nieczyste chwyty”. Podobnie jak propagandg., techniki te
stosowano juz w starozytnosci. I podobnie jak propaganda, zyskaty one catkowicie nowy wymiar w
dziewigtnastowiecznej Europie, w epoce Metternicha, ktora nastata po kongresie wiedenskim 1815
roku. W Rosji, na przyktad, juz na siedemdziesiat pie ¢ lat przed rewolucja 1917 roku, prowokator
byl dobrze znana postacia- znang na tyle dobrze, ze stat si¢. niemal postacia komiczna. Zaré6wno
Ochrana, carska tajna policja, jak i wywrotowe tajne organizacje cze sto stosowaty infiltracje, 1
dokonywaly jedna w imieniu drugiej zamachow. Agenci policji aranzowali wydarzenia, majace
zdyskredytowac sity rewolucyjne, na przyktad organizowali zamachy na nizszych urze dnikow,
podktadali bomby i mordowali niewinnych przechodniéw. Rownie cze sto terrorysci poste_powali
tak samo, albo poswie cali wlasnych wspottowarzyszy, by dowies¢ brutalnosci Ochrany. Jeszcze
cze S$ciej zdarzaly si¢. osoby, oferujace swoje ustugi obu rywalizujacym stronom -podwdjni lub
nawet potrdjni agenci, pracujacy rownoczesnie dla rewolucjonistow i policji, a w rzeczywistosci
oszukujacy jednych i drugich.

Najlepszym chyba przyktadem ,,nieczystego chwytu” z czasow carskich byta haniebnej stawy
publikacja zatytulowana Protokoty medrcéw Syjonu. Dokument ten, rzekomo przedstawiajacy
tajny plan ,,mie dzynarodowego spisku zydowskiego”, zmierzajacego do zapanowania nad
$wiatem, zostat opublikowany po raz pierwszy w roku 1903. Wkrotce stal si¢. powszechnie znany i
wywotat fale. antysemityzmu. Od dawna wiadomo, ze dokument ten jest falszerstwem - w gruncie
rzeczy wyszto to na jaw niemal natychmiast po jego opublikowaniu. Tekst zostat skompilowany
przez cztowieka pracujacego dla Ochrany, zawiera material za-czerpniejy ze starszych, zupehie
niewinnych, niezydowskich zrédet — z francuskiego satyrycznego traktatu z potowy XIX wieku,
dokumentow przypisywanych masonom i by¢ moze tekstow autentycznego, cho¢ niezydowskiego,
tajnego stowarzyszenial. Mimo wszystko, ¢wier¢ wieku pdzniej Protokoty z entuzjazmem
przyje_li nazisci, a takze niezliczone ekstremalne prawicowe organizacje na catym §wiecie,
mie_dzy innymi w Wielkiej Brytanii i Stanach Zjednoczonych. Nawet dzisiaj zdarzaja sig.



fundamentalistyczne, antysemickie i prawicowe organizacje, ktore publikuja i propaguja Protokoty
jako dowod na istnienie ,,mie_dzynarodo-wego spisku zydowskiego™.

NaziSci przejeji ze zrodet rosyjskich — zaréwno dawnego carskiego rezimu, jak i bolszewickiego,
ktory po nim nastat - nie tylko Protokoty, ale tez wiele innych 224 ELIKSIR I KAMIEN

rzeczy. Na przyktadzie Lenina i Stalina docenili zalety prezentowania sig. jako ,,socjalistyczna
partia robotnikow”. Zrozumieli donioste znaczenie manipulacji masami. Nauczyli sig., jak naklonié¢
ludzi, by donosili na siebie wzajemnie, i w ten sposob wytworzy¢ atmosfere, paranoi, braku
zaufania i strachu. Nauczyli si¢., jak przeja¢ zaufanie wczesniej poktadane gdzie indziej. To
wlasnie nazisci zastosowali najstynniejszy chyba w historii catego XX wieku ,,nieczysty chwyt”.
27 lutego 1933 roku w tajemniczych okoliczno$ciach sptonat budynek Reich-stagu. Dzisiaj
powszechnie przyjmuje sig., ze ten akt przemocy byt dzielem nazistowskiego prowokatora;
wowczas jednak z fatwoscia przypisano go komunistycznym agitatorom, co dato Hitlerowi pretekst
do wystapienia przeciwko nim. Naste pnego ranka aresztowano ponad cztery tysiace
komunistycznych funkcjonariuszy oraz wielu intelektualistow i1 innych ludzi wrogo nastawionych
wobec rezimu. Jedno wydarzenie - pozar Reichstagu - utorowato Hitlerowi droge, do absolutnej
wiadzy.

John Kennedy i Richard Nixon: zwycigstwo image’u Rozw¢j radia i filmu w okresie

mie dzywojennym stworzyl nowe mozliwosci manipulacji politycznej. Po II wojnie §wiatowe;j
mozliwosci te byty jeszcze wie_k-sze. Telewizja szybko stata si¢. najpote zniejszym i najbardziej
wpltywowym medium w dziejach ludzkos$ci, o znaczeniu wie kszym nawet niz wynalazek druku, a
mozliwosci, jakie stwarzata dla politycznej manipulacji, wkrétce zostaty wykorzystane na
bezprecedensowa skale..

Co ciekawe, mozliwosci te nie od razu zostaty zauwazone; musialo mina¢ okoto pie_tnastu lat,
zanim to nastapito. W latach 60., w czasie kampanii prezydenckiej w Stanach Zjednoczonych, w
ktorej Richard Nixon stanat przeciwko Johnowi F. Kennedy’emu, obaj kandydaci odbyli pierwsza
w dziejach debate, telewizyjna. Nixon byt juz wowczas dobrze znana postacia; za rzadow
Eisenhowe-ra petnit funkcje, wiceprezydenta. Wczesniej zdobywat szlify w okresie McCar-thy’ego
- jako zaciekty antykomunistyczny odpowiednik towcy czarownic. Kennedy, senator z
Massachusetts, byl mniej znany spoteczenstwu; wykorzystatl jednak wielkie wptywy 1 majatek
swojej rodziny, a takze wilasny status bohatera wojennego.

Wnhioski z telewizyjnej debaty Nixon—Kennedy zostaty na dtugo zapamie.-tane. Przeszta ona do
historii jako przetom w dziejach zachodniej polityki oraz w roli mediow w polityce. Po
zakonczeniu debaty komentatorzy szybko zdali sobie sprawg., ze dyskutowane tematy i stanowiska
obu kandydatow miaty drugoplanowe znaczenie. Najwazniejsza sprawa bylo to, co pozniej
nazwano ,,ima-ge’em”. Przynajmniej w pewnym stopniu Kennedy i jego ekipa zdawali sobie z tego
spraweg, juz wczesniej 1 wlasnie na tym skupili cate swoje wysitki. Dlatego wtasnie Kennedy zostat
starannie przygotowany do wyste_pu przed kamerami. Swiatto ustawiono tak, by zaprezentowa¢ go
jak najkorzystniej. W rezultaManipulacja polityczna cig wystapit jako uciele$nienie tego
wszystkiego, co Amerykanie chcieli widzie¢ w swoim przywodcy - oto mtody, odwazny,
dobroduszny, dynamiczny chtopak z sasiedztwa, z niesforna fryzura, zniewalajacym u§miechem 1
zastugami wojennymi.

Nixon, ktory nie przyktadal wagi do kwestii image’u, okazat si¢. catkowitym zaprzeczeniem tego
wszystkiego — skryty, nieszczery, przebiegly, catkowicie nie po amerykansku niedogolony.
Podczas gdy Kennedy mowil wyraznie ze swoim charakterystycznym akcentem, Nixon mamrotat.
Kennedy, obdarzony wrodzonym talentem aktorskim, mowit wprost do kamery, Nixon za$ przed
nia uciekal, prawdopodobnie oniesmielony; a jego uniki przed spojrzeniem w obiektyw stwarzaty
wrazenie, jakby byt cztowiekiem unikajacym kontaktu wzrokowego z innymi ludzmi. W rezultacie
wyszedt na kre tacza, przystowiowego podejrzanego prawnika, czy tez jednego z najmniej



lubianych w Ameryce typoéw - sprzedawcg, uzywanych samochodow. Wkroétce wsrod ludzi zaczejy
krazy¢ ulotki ze zdje ciem nieogolonego faceta o przebieglych oczach i podpisem: ,,Czy kupitby$
samochdd od tego cztowieka?”. Odpowiedz nasuwata sie  sama i amerykanskie spoteczenstwo
zareagowalo tak, jak mozna sie bylo spodziewac.

Po telewizyjnej debacie wyniki wyborow 1960 roku zostaty juz wlasciwie przesadzone. Niewielka
przewaga, jaka zwycie zyl Kennedy, dowodzita, jak zazarta byta walka; debate, telewizyjna
powszechnie uznano za czynnik decydujacy, element, ktory przewazyt szalg. W tym przypadku
oczywiscie trudno zatowa¢ wyniku manipulacji. Stany Zjednoczone z pewnoscia bytyby
catkowicie innym -i prawdopodobnie gorszym - miejscem na Ziemi, gdyby w 1960 roku
prezydentem zostatl wybrany Nixon. Ale nie trzeba chyba dodawac, ze i Nixonowi nie byta obca
manipulacja. Zostat po prostu pokonany we wtasnej grze dzie ki technice, ktorej nie docenit. Z tej
lekcji wszyscy politycy wyciagneji wnioski.

Od wyboréw prezydenckich 1960 roku media i ludzie kreujacy w nich wizerunki politykéw
odgrywaja coraz wie kszarole . Politycy za$ coraz silniej angazuja si¢. w to, co Amerykanie
nazywajaperception management - okreslenie to miato by¢ w zamierzeniu eufemizmem, jednak w
istocie wie cej zdradza niz ukrywa. Warto przyjrzec si¢. blizej dwu przypadkom, w ktorych
umieje_tne ,,kierowanie percepcja” rzeczywiscie doprowadzito do dramatycznych przemian w
historii spotecznej 1 politycznej. W pierwszym przypadku zobaczymy, jak manipulacyjne techniki
poganskiej magii mozna stosowac¢ w catkowicie szlachetnych celach. Drugi przyktad nie ma tak
pozytywnych aspektow.

Prawa obywatelskie w Stanach Zjednoczonych Po zarejestrowaniu w potowie lat 50. ruch obrony
praw cztowieka na amerykanskim Potudniu zaczal nabiera¢ impetu. Byly marsze protestacyjne,
bylo okupowanie stosujacych segregacje, restauracji i sklepow, byly bojkoty i demonstracje. Mialy
tez miejsce celowe prowokacje — na przyktad czarni odmawiali zajmowania 226 ELIKSIR I
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tylnych miejsc w autobusach i nie chcieli, aby zajmowali je ich liberalni biali sympatycy. Ludzie na
Potnocy stopniowo coraz bardziej zdawali sobie sprawe. z sytuacji, jaka panuje na Potudniu, gdzie
poczynania mediow wprowadzaly niepokoéj 1 zaognialy sytuacje.. Jednak az do 1964 roku ruch
obrony praw cztowieka rozwijat si¢. powoli, nie osiadajac powazniejszych, konkretnych
rezultatow. Wprawdzie ludzmi z Potnocy wstrzasaty doniesienia o aktach przemocy na Potudniu,
jakie ogladali w telewizji i czytali w prasie, wydarzenia te wydawaty si¢. jednak tak odlegle, ze
rownie dobrze mogty mie¢ miejsce w innym kraju. Stosunkowo niewielu studentow z przetomu lat
50. 1 60. postanowilo si¢ zaangazowaé. Ludzie po prostu szukajacy jakiejkolwiek ,,sprawy”, w
ktora mogliby si¢ zaangazowac, rownie dobrze mogli wybra¢ konflikt w Algierii. Przywodcow
ruchu obrony praw czlowieka coraz bardziej frustrowata apatia, jaka opanowata Stany
Zjednoczone.

W czasie kampanii prezydenckiej 1964 roku wszystko zmienito si¢ dramatycznie. W listopadzie
poprzedniego roku John F. Kennedy zostat zamordowany w Dallas i wladzg¢ po nim przejat
wiceprezydent Lyndon Johnson. W listopadzie 1964 roku Johnson wystartowal w wyborach
przeciwko kandydatowi republikanow, Barry’emu Goldwaterowi, senatorowi z Arizony. Goldwater
byl wowczas dobrze znany jako zaciekly prawicowiec, bliski wregez ekstremizmowi, majacy
tendencj¢ do potrzasania szabelka 1 agresywnych wypowiedzi o potedze militarnej Ameryki.
Mozliwos¢ wejscia Goldwatera do Biatego Domu czynita globalny nuklearny holocaust catkiem
realnym niebezpieczenstwem.

W rzeczywisto$ci Goldwater nie mial zadnych szans na zwycigstwo w wyborach. Dzisiaj, z
perspektywy czasu, mozemy powiedziec, ze jego aspiracje do fotela prezydenckiego byty
rozpaczliwie beznadziejne. Ale przywodcy i dziatacze ruchu obrony praw czlowieka dostrzegli
okazje, by zaistnie¢ na arenie politycznej - zwrdci¢ uwage na swoja wilasna krucjate i pomoc



pogrzeba¢ Goldwatera, w ten sposob piekac dwie pieczenie na jednym ogniu. Podniesli alarm-jak
juz teraz wiemy, nieco na wyrost. Jesli Goldwater wygra, ostrzegali, niemal na pewno dojdzie do
wojny nuklearnej. Dlatego Goldwatera koniecznie trzeba powstrzymac. Jak mozna to najtatwiej
osiagna¢? Zapewniajac przytlaczajaca przewage w wyborach Lyndonowi Johnsonowi. A jak tego
dokonac? Na Poludniu, gdzie byty setki tysigcy czarnych obywateli, ktorych pozbawiono praw
wyborczych, ustalajac takie zasady, by uniemozliwi¢ im rejestracje. Jesli udatoby si¢ tych
obywateli zarejestrowac i zaprowadzi¢ do urn wyborczych, to ich glosy z pewnos$cia okaza si¢
decydujace.

Taka logika, chociaz zawiera spora dozg¢ cynizmu, nie byta pozbawiona stusznos$ci. Postawiono
zatem znak réwnos$ci migdzy pokonaniem Goldwatera a rejestracja czarnych wyborcoéw. Szybko
stata si¢ ona najwazniejszym punktem programu dla wielu ludzi z Potnocy, ktérych wczesniej
naduzycia na Poludniu zupetnie nie obchodzity, lecz wpadli w panike na mysl o nuklearne;j
zagladzie. Sprawa rejestracji zajgly si¢ z zapatem liberalne bastiony na Poinocy, zwlaszcza w
Massa-chusetts z jego abolicjonistycznymi tradycjami oraz skupiskiem szkot 1 uniwersytetow, w
Nowym Jorku i Kalifornii. Ludzie, ktorzy poczatkowo zajgli si¢ ta Manipulacja polityczna
sprawa powodowani wytacznie troska o wlasny los 1 chgcia przetrwania, wkrotce zdali sobie
sprawe., jak wazna jest ona sama w sobie. Doktadnie sto lat po ,,marszu ku morzu” Williama T.
Shermana z 1864 roku amerykanskie Potudnie doswiadczylo kolejnej inwazji z Potnocy — tym
razem nie zotierzy Unii w bigkit-nych mundurach, lecz armii studentéw, profesorow, sedziow,
ministrow, ksiezy, zakonnic, prawnikow, ksiggowych, dziennikarzy, artystow, awanturnikow 1
wszystkich, dla ktorych uprzedzenia rasowe Potudnia i zagrozenie wojna nuklearng staty sig. jedna
sprawa— sprawa, w ktorej przetrwanie §wiata stalo si¢. synonimem moralnej krucjaty w obronie
uciskanych.

Tysiace studentéw i innych ludzi z Péinocy zrezygnowato ze swiat Wielkanocy i z wakacji, aby
rejestrowaé czarnych wyborcow na Potudniu. Kiedy za$ trzej dziatacze ruchu obrony praw
cztowieka, wsrod nich dwoch biatych z Péinocy, zostalo zamordowanych przez Ku-Klux-Klan w
Mississippi, ruch nabral impetu, ktorego nie dalo si¢. powstrzymac. Departament Sprawiedliwosci,
kierowany przez Roberta Kennedy’ego, gigboko zaangazowat si¢ w wydarzenia. Pod presja opinii
publicznej zaangazowato si¢ tez FBI, mimo oporu i niecheci dyrektora biura. J. Edgar Hoover
nienawidzit Martina Luthera Kinga, lecz byt zmuszony wysta¢ agentéw na Potudnie.

W listopadzie 1964 roku Lyndon Johnson wygrat wybory prezydenckie dzigki jednej z
najwigkszych porazek politycznych w dziejach Stanow Zjednoczonych. Wkrétce okazato sig, ze
Barry Goldwater nigdy nie miat wigkszych szans na zwycigstwo w wyborach i przegralby - cho¢
moze nie tak spektakularnie - nawet bez akcji rejestrowania wyborcow. To jednak nie byto
najistotniejsze. Zdarzylo si¢ co$ znacznie wazniejszego, niz tylko kolejna elekcja prezydencka. W
wyniku dziatania ruchu obrony praw cztowieka amerykanskie spoteczenstwo i relacje rasowe w
Ameryce zmienily si¢ raz na zawsze i kraj wszedt w nowa erg. Z dzisiejszej perspektywy wielu
ludzi uwaza, ze padli ofiarami manipulacji, inni za$§ przyznaja, ze stosowali techniki manipulacji.
Nie obwiniaja si¢ jednak wzajemnie. Wprawdzie zastosowano rodzaj magii, lecz niewatpliwie w
stusznej sprawie. Podobnie jak w Fauscie Goethego, diabelskie sity zostaly wykorzystane w
imieniu aniotow.

Manipulacje a Irlandia P6lnocna Amerykanski ruch obrony praw cztowieka stosowat manipulacje
polityczna w sposdb generalnie godny pochwatly, w celach powszechnie uznanych za szlachetne -
aby naprawic rzeczywiste krzywdy, aby udzieli¢ wsparcia sprawie, ktéra na to naprawde
zastugiwata. Ale nie trzeba chyba mowi¢, ze manipulacj¢ polityczna mozna stosowaé réwniez w
celach destrukcyjnych, w znacznie mniej stusznych sprawach. Poinocna Irlandia dostarcza
szczegoblnie wymownego przyktadu.



Pod koniec lat 60. ruch obrony praw obywatelskich, dokiadnie wzorowany na tym z
amerykanskiego Poludnia, powstal tez w Irlandii P&éinocne]j. Poczatkowo przyjal on
te samg taktyke i strategie - marsze protestacyjne, demonstracje, gieboko 228
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przemy$lane wykorzystywanie medidéw. Nawet Spiewano te same pie$ni — na przykiad
We shall overcome (Zwycie zymy), czy We shall not be moved! (Nie ustapimy!).
Poczatkowo ruch praw obywatelskich w Irlandii nie zajmowal sie. kwestiami
konstytucyjnymi. Status Ulsterujako cze $ci Zjednoczonego Krdlestwa powszechnie
uznawano za fakt potwierdzony mie dzynarodowym prawem i ruch praw obywatelskich
nie mial aspiracji do zmieniania tej sytuacji. Nikt nawet nie wspominal o
»zjednoczonej Irlandii”. Jedynym celem ruchu praw obywatelskich bylo naprawienie
pewnych krzywd - niesprawiedliwo$ci podobnych do tych, z jakimi Ameryka borykata
sie. na Potudniu kilka lat wczes$niej, cho¢ nie tak dotkliwych. Zarzuty wysuwane
przez dziataczy ruchu praw obywatelskich nie byly pozbawione podstaw. Przed 1968
rokiem katolikéw w Irlandii Pdinocnej, podobnie jak czarnych obywateli na
Potudniu, cho¢ w mniejszym stopniu, rzeczywiscie traktowano jak ,obywateli
drugiej kategorii”. Za sprawa intensywnych przedwyborczych machinacji wielu
katolikdéw z Ulsteru nie miato na przykitad przedstawicieli, ktérzy mogliby
decydowa¢ o sprawach prowincji. Katolicy byli tez cze sto dyskryminowani w
sprawach mieszkaniowych, zawodowych i wielu innych, przyziemnych, niemniej
jednak istotnych sferach. Owczesna Krdélewska Policja Ulsteru i jej oddziaty
pomocnicze, tak zwane ,B-Specials” notorycznie przejawialy stronniczos$é¢ w
wykonywaniu prawa. Do tego wszystkiego parlament Irlandii Pdinocnej w Stor-mont
zdominowali protestanci.

Takimi wtasnie sprawami chcial zaja¢ sie. ruch praw obywatelskich. Sinn Fein i
IRA nie odegraty zadne]j roli w wydarzeniach, jakie wkrétce mialty nastapié. IRA
byta wre cz na tyle niezauwazalna 1 mato znaczaca, ze krytycy szydzili z jej
nieza-angazowania. Ukuto nawet dowcip, tiumaczacy skrét IRA jako ,I Ran Away”
(,uciekatem”) .

Kiedy lojalis$ci atakowali dziataczy ruchu praw obywatelskich, Krbélewska Policja
Ulsteru raczej rzadko interweniowata. W kazdym razie robita za maio i na
ekranach telewizordéw zagoscity obrazy z Missisipi i1 Alabamy sprzed kilku lat. W
poszukiwaniu obrony przed przesladowcami i najwyrazZniej oboje tna policja,
przywdédcy ruchu praw obywatelskich znowu zwrécili sie  ku swoim amerykanskim
prekursorom. Przypomnieli sobie marsz Martina Luthera Kinga z Selma w Alabamie
do stolicy stanu Montgomery.

Na przetomie zimy i wiosny 1965 roku amerykanski ruch obrony praw czlowieka, nie
majacy juz wyraznie skrystalizowanego celu w postaci rejestracji wyborcodw,
zaczal sie. rozpadaé¢. W rozpaczliwej prdébie skonsolidowania go Martin Luther
King wezwal do marszu z Selma do Montgomery. Przemawiajac niczym obronca Yerdun
w 1916 roku gubernator Alabamy, George Wallace, oznajmil, Ze nie pozwoli przejsé
uczestnikom marszu. Wspierali go miejscowi i federalni urze d-nicy panstwowi, od
miejskich szeryféw i policji municypalnej po policje, stanowa i Gwardie.
Narodowa. Konfrontacja wisiata w powietrzu. Obawiajac sie. rozlewu krwi,
przywddcy ruchu obrony praw czlowieka zwrdcili sie. z prosba o pomoc do rzadu
federalnego w Waszyngtonie. Takie apele wystosowali nie tylko przedstawiciele
ruchu. W catych Stanach Zjednoczonych organizowano demonstracje przed
Manipulacja polityczna budynkami wtadz federalnych. Celem tych apeli i
demonstracji byio nakionienie Waszyngtonu do wysitania zoilnierzy regularnej armii
do Alabamy, aby chronili uczestnikdédw marszu.

Waszyngton ulegl presji opinii publicznej. Prezydent Lyndon Johnson oficjalnie odebrat
dowodzenie gubernatorowi Wallace’owi i sam przejat wtadze, nad Gwardia Narodowa Alabamy.
Innymi stowy, Gwardia Narodowa zostata, by tak rzec, ,,znacjonalizowana” i1 przeksztatcona z
formacji stanowej w panstwowa, podlegla wtadzom federalnym. Rownocze$nie do Alabamy
wystano dwa tysiace zoklierzy regularnych sit zbrojnych, a takze dwie jednostki zandarmerii
wojskowej. Rzad przygotowat tez cala armie, ambulanséw i helikopteréw oraz dwa szpitale, z
czego jeden w bazie sit powietrznych.

W rezultacie tych posunig¢ gubernator Wallace ugiat sig, i marsz z Selma do Montgomery
przebiegl bez zaktocen. W zwiazku z marszem doszto do dwdch tragicznych wydarzen. Kobieta



wiozaca demonstrantow z powrotem do Selma zgi-ne ta, zastrzelona na drodze przez cztonkéw
Ku-Klux-Klanu. Pewien kaptan z Bostonu zostal zabity, kiedy oddalit si¢, pieszo od gtoéwnej trasy
marszu. Wypadki te jednak nie mialy miejsca w czasie samego marszu, marsz za$ ogtoszono
najwiejc-szym - 1, jak si¢, miato okazac, ostatnim - osiagnigciem ruchu obrony praw cztowieka na
amerykanskim Poludniu.

O tym wtasnie wydarzeniu przypomnieli sobie przywddcy ruchu praw obywatelskich w Irlandii w
1969 roku. Irlandia Pétnocna, przyznawali, jest cze $cia Zjednoczonego Krolestwa, tak samo jak
Alabama cze $cia Stanow Zjednoczonych. Jesli Waszyngton mogt zapewni¢ ochrong, wojskowa
demonstrantom w Alabamie, Londyn mogt zrobi¢ to samo dla demonstrantéw w Ulsterze. Rzad
brytyjski zareagowat zgodnie z amerykanskim precedensem. W sierpniu 1969 roku pierwsze
oddzialy brytyjskiej armii wystano na ulice Londonderry i Belfastu w celu ochrony demonstrantow
z ruchu praw obywatelskich, katolickiej ludnosci 1 katolickich enklaw zagrozonych wandalizmem 1
zamachami bombowymi.

Tym, ktorzy postanowili nie zna¢ lub zapomnie¢ o okolicznos$ciach tamtych wydarzen — oraz tym,
zwlaszcza w Stanach Zjednoczonych, ktorzy postanowili nie przyjmowac ich do wiadomosci -
warto przypomnie¢ zwiazane z nimi doniesienia prasowe, fotografie i filmy dokumentalne w
telewizji. Wedtug typowego doniesienia w ,,The Times”: ,,Ttumy na [katolickiej] Falls Road, ktore
oczekiwaty na zotnierzy, przyjejy ich dobrze, niektorzy wiwatowali. Inaczej bylo na
[protestanckiej] Shankil Road, gdzie jedna z kobiet krzykne ta: ,,Plugawe be karty!”2. Kiedy
oddziaty weszly do katolickiej dzielnicy Ardoyne w Belfascie, zostaty ,,ciepto przywitane”
oklaskami, u$ciskami dtoni, herbata i piwem. Jeden z reporteréw pisal o ,,wielkiej wdzigcznosci” i
dodawat: ,,Co sig, tyczy sugestii, jakoby IRA prébowata przeja¢ wiladze,, trzeba powiedziec, ze
organizacja ta jest obecnie bardzo niepopularna w Ardoyne”3.

Krotko mowiac, brytyjskie oddziaty, gdy po raz pierwszy pojawily sig, na ulicach Londonderry i
Belfastu zostaty przywitane jak prawdziwi wybawiciele. Oni sami che,tnie przyj e,li role, dzielnych
bte,dnych rycerzy, spieszacych na pomoc uciskanej ludnosci. Owczesne filmy i fotografie pokazuja
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po uliczkach pod ramie, z katolickimi dziewczynami oraz starsze panie wychodzace przed domy,
by zaprosi¢ ich na ciasto i filizankg, herbaty. Zapanowala og6lnie romantyczna i euforyczna
atmosfera. Wezwana do Irlandii przez katolicka ludno$¢ armia brytyjska zostala przyjeta ze szczera
zyczliwo$cia 1 radoscia.

W ciagu pottora roku jednak sytuacja ulegla diametralnej zmianie. Zohierze witani jako zbawcy
stali si¢ wrogami — celami poczatkowo dla kamieni, potem dla pociskéw i bomb, a takze stodyczy
przyprawionych thuczonym szklem i zyletkami. W ciagu pottora roku mieszkancy Ulsteru nauczyli
sig, wita¢ ich przeklenstwami i spluwac na ich widok, 1 otrzymywali adekwatne odpowiedzi. W
ciagu pottora roku bledni rycerze stali sig,, by uzy¢ retoryki tamtych czaséw i miejsca, ,,0bca armia
okupacyjna”. Od poczatku 1972 roku wrogo$¢ miedzy katolikami a brytyjskimi zolnierzami
zamienita si¢, w palaca nienawis¢. Przetlomowe wydarzenia miaty miejsce 30 stycznia 1972 roku,
w dniu zwanym ,,Krwawa Niedziela”, kiedy, w czasie zamieszek w Londonderry Zotnierze putku
spadochroniarzy zastrzelili trzynastu katolickich demonstrantow. Odtad nienawi$¢ migdzy
katolikami z Ulsteru a brytyjskimi Zzotnierzami miata sig, nasila¢. Ale jak do tego doszto? W jaki
sposoOb zotierze, ktorzy przeciez zostali zaproszeni do Ulsteru i zostali tak szczerze i zyczliwie
przywitani, zamienili si¢, w arcywrogow i monstra?

Powszechnie uwaza sig,, iz ruch praw obywatelskich w Irlandii P6tnocnej zostat, w pewnym
momencie, przejety przez Sinn Fein i IRA- najpierw przez ich ,,oficjalne”, potem ,,nieoficjalne”
czesci. Sinn Fein 1 IRA, pozostajace w u$pieniu w pierwszych dniach dziatalnosci ruchu praw
obywatelskich, szybko postanowity przeja¢ panowanie nad sytuacja. Organizacje te, i tylko one,
zmienity priorytety i zamiast reform 1 naprawienia krzywd zaczely dazy¢ do zmian na poziomie



konstytucyjnym. Nowym celem stato sig, juz nie przywrdcenie praw obywatelskich w prowincji
Zjednoczonego Krolestwa, lecz dazenie do ,,zjednoczonej Irlandii”. Ale nie chodzito o samo tylko
zjednoczenie. Koncepcja jednosci byta tu zawsze dwuznaczna i nieco schizofreniczna, czasami
bowiem przybierata posta¢ archaicznego, dziewigtnastowiecznego nacjonalizmu $cisle zwiazanego
z Kosciolem katolickim, kiedy indziej za§ marksistowskiej republiki w stylu kubanskim.

Aby zrealizowa¢ swoje marzenie, Sinn Fein i IRA rozpoczgly intensywna, starannie przemyslana 1
zaplanowana kampanig, majaca zrazi¢ ludno$¢ Irlandii Potnocnej do brytyjskiej armii i rzadu.
Akcja ta w znacznej mierze polegala na brutalnym zastraszeniu. I tak na przyktad zaczgto kara¢
mtode kobiety za ,,bratanie si¢ z wrogiem” lub za ,,kolaboracj¢”. Za takie zbrodnie jak flirtowanie,
lub co gorsza zakochanie si¢ w brytyjskim zothierzu, katolickim dziewczynom golono gltowy,
smarowano je smota i posypywano pierzem, przykuwano do latarni i czgsto dotkliwie bito. IRA
zaczela tez aranzowa¢ demonstracje 1 zamieszki, w ktorych kobiety 1 dzieci wysytano, czg¢sto sita,
na pierwsza linig, by w ten sposob ponosily najcig¢zsze ofiary, kiedy sity bezpieczenstwa
odpowiadaty patkami i gumowymi kulami.

Ale mialy tez miejsce subtelniejsze formy manipulacji, niekiedy wykorzystujace elementy zartu,
teraz przeksztatcone w polityczne ,,nieczyste chwyty” lub co§ nawet powazniejszego. Brytyjska
armia, kiedy po raz pierwszy wyszta na Manipulacja polityczna ulice Belfastu i Londonderry, nie
miata pojecia, w jakiego rodzaju operacjach bedzie uczestniczy¢. Oddziaty, wyszkolone tak, jak od
lat szkolono zawodowych zotnierzy, reagowaty w sposéb, do jakiego przywykly, nie zdajac sobie
sprawy, ze ich rola jest znacznie delikatniejsza i trudniejsza do doktadnego okreslenia. Tym
bardziej byty podatne na machinacje, jakie przeciwko nim zastosowano.

Na przyktad godzing, po ataku snajpera na patrol wojskowy, dowodztwo mogto otrzymac
anonimowy telefoniczny donos. Skrytka z bronig - mogl powiedzie¢ glos — znajduje si¢. w takim a
takim mieszkaniu przy Falls Road. Dziatajac zgodnie z wyuczonymi procedurami zotnierze
wpadali do mieszkania, o ktorym mowit informator, dokonywali rewizji i oczywiscie nic nie
znajdowali. Trzeba bylo przepraszac, naprawiac krzywdg.. A tydzien lub miesiac p6zniej do tego
samego mieszkania wpadali Zotnierze innej jednostki, ktérzy réwniez otrzymali anonimowa
informacje, o skrytce z bronia. Po trzech czy czterech takich nalotach lokatorzy tego mieszkania z
pewnoscia nie byli przychylnie nastawieni do armii.

Wedlug innego typowego scenariusza po ulicznej strzelaninie patrol za najblizszym rogiem trafiat
na boisko pelne dzieci. Posréd nich mogt leze¢ lub klg-cze¢ dorosty czlowiek, trzymajac co$, co na
pierwszy rzut oka wygladato na bron — kij baseballowy lub golfowy, albo parasol. Nagle gdzies z
boku rozlegat si¢. huk -wybuch petardy lub strzat z pistoletu korkowego, albo po prostu papierowe;j
torby. Na ten dzwigk zotnierze znowu reagowali tak, jak ich nauczono - natychmiast zajmowali
pozycje bojowe z gotowa do strzatlu bronia. A wtedy rozlegat si¢ drugi odgtos - trzask migawki
aparatu fotograficznego. Nastgpnego dnia republikanskie gazety zamieszczaly zdjecie brytyjskich
zohierzy z karabinami wymierzonymi w irlandzkie dzieci.

Taka taktyke prowadzono przez mniej wigcej rok; w 1971 roku udato si¢ osiagnac¢ zamierzony
efekt. Zohierze, jeszcze niedawno witani przez katolikow w Irlandii Potnocnej jako zbawcy, stali
si¢ mordercami i rzeznikami, znienawidzonym wrogiem, ktorego przy kazdej nadarzajacej si¢
okazji nalezato §ledzi¢, prowokowac, atakowac i zabija¢. Do 1974 roku nienawi$¢ ta stala sig tak
zaciekta, ze lezacy bezradnie na ulicy raniony przez snajpera zotierz mogt zosta¢ zattuczony
kamieniami na $mier¢ przez kilkuletnie zaledwie dzieci. Taka sit¢ moze mie¢ manipulacja.

W dzisiejszym $wiecie najbardziej jaskrawa i dramatyczna forma manipulacji politycznej sa
oczywiscie przypadkowe ataki terrorystyczne. Ludnos¢ cywilna Zachodu dawno juz przyzwyczaita
si¢ do zamachoéw na przywodcow panstw 1 wybitne osobistosci §wiata polityki, na wojsko 1 policje,
na koszary i urzedy, majace znaczenie strategiczne. Ale perspektywa catkowicie przypadkowej
$mierci - bomby lub gradu kut w zattoczonym pubie, w centrum handlowym, w urzedzie, na



lotnisku czy w samolocie — stworzyla catkowicie nowy wymiar strachu. Niewiele pomagaja proby
racjonalizowania tych wydarzen - przekonywania samego siebie, ze statystycznie Smier¢ w wyniku
zamachu terrorystycznego jest znacznie mniej prawdopodobna niz w wyniku wypadku na drodze
czy nawet w czasie przechodzenia przez ulicg, ze liczba zgonéw w wyniku zamachoéw stanowi
zaledwie nieznaczny utamek w statystykach. Tak czy owak, ludzie ging, by stworzy¢ tg 232
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statystyke, a perspektywa zostania jednym z nich wystarcza, zeby skloni¢ ludzi do zmiany planéw
wakacyjnych, odwotywania lotow, zamykania centrow handlowych i unikania wszelkich sytuacji,
ktére moglyby stworzy¢ zagrozenie. Roz-wine 1a si¢. paranoja zupetnie nieproporcjonalna do
rzeczywistego zagrozenia. Terrorysci i ich poczynania trwale zajeji miejsce w zbiorowej
swiadomosci. Dziejd manipulacjom terrorystom udato sig. stworzy¢ wrazenie, iz sa wsze dzie. |
tak, swego rodzaju magia dala im namiastke, wszechobecnosci. Dziejci niej uzyskali sile., jakiej nie
mogliby zdoby¢ w Zzaden inny sposob.

Rozdziat Komercyjna manipulacja umystem Aby ,,sprawic, ze rzeczy si¢. wydarza”, magia stosuje
manipulacje. - manipulacje, rzeczywisto$cia, manipulacje, innymi ludZzmi i ich spojrzeniem a
rzeczywisto$¢, manipulacje, obrazami. Dzigki tego rodzaju manipulacjom mag ksztaltuje,
przeksztalca lub niekiedy nawet tworzy swiaty — albo ich iluzje.

Jednym z najpotezniej szych punktéw oparcia dla manipulacji istotami ludzkimi jest tak zwana
»sita sugestii”. Wszyscy i zawsze jestesmy podatni na sugestie; owa podatnos¢ decyduje o naszej
bezbronnosci, a ta z kolei czyni z nas tatwymi ofiarami dla manipulacji. Manipulacja ta jest jeszcze
skuteczniejsza dzigki nieSwiadomosci - nie tylko z naszej strony, ale tez ze strony tych, ktdrzy na
nas dokonuja manipulacji. Taka manipulacja stanowi integralny sktadnik naszego codziennego
zycia. Szczesliwy 1 w doskonatym nastroju spacerujesz ulica. Nagle spotykasz starego przyjaciela,
czy znajomego, ktoéry po wymianie zwyktych uprzejmosci przyjrzy ci si¢. badawczo i zapyta: ,,Na
pewno dobrze si¢. czujesz? Wygladasz nie najlepiej. Moze jestes$ przezigbiony?”. Mozesz
stanowczo zaprzeczy¢. Ale dalej pojdziesz juz nie w tak dobrym nastroju. Zaczniesz si¢. martwi¢ o
siebie.

Ten sam proces dziata oczywiscie i w druga strong.. Rownie dobrze mozesz by¢ smutny,
przygnebiony i ponury. Napotkany przypadkowo znajomy moze oznajmi¢ ci rado$nie, jak §wietnie
wygladasz, jak zdrowo, wprost tryskasz energia. [ wtedy ruszysz dalej podbudowany, w lepszym
nastroju, przygngbienie gdzie$ zniknie.

Taka podatnos$¢ na sugestie stanowi nieodtaczna czes$¢ naszej psychiki. Okresla nasze
samopoczucie, stan naszej §wiadomosci, nasz stosunek do nas samych i otaczajacego §wiata.
Wplywa nie tylko na to, jak postrzegamy samych siebie, ale réwniez na wiele innych sfer — na to,
czy czujemy si¢ zdrowi, czy chorzy, atrakcyjni dla pici przeciwnej, czy tez nie, pewni siebie, czy
nie, radosni czy ponurzy. Rodzice, partner czy koledzy, ktorzy nieustannie, nawet w jak
najlepszych intencjach, sprawiaja, ze martwimy si¢ o siebie, moga skutecznie podwazy¢ nasza
wiarg¢ w siebie 1 wywotaé trwaty uraz. I na odwrdt - osoba nieustannie podnoszona na duchu moze
tatwiej osiagna¢ rownowagg psychiczna i poczucie wiasnej wartosci. Czgsto ocenia 234  ELIKSIR
I KAMIEN

si¢ lekarzy nie na podstawie ich talentéw klinicznych, czy diagnostycznych, lecz takze na
podstawie ich podejscia do chorego - innymi stowy umiejetnosci sprawiania, ze poczujemy si¢
lepiej albo gorzej sama tylko sita sugestii. Pomijajac wszystko inne, kazdy lekarz doskonale zdaje
sobie sprawe, jak tatwo mozna ostabi¢ lub wzmocni¢ 6w trudny do okreslenia czynnik, zwany
,»wola zycia”.

Podobnie jak jesteSmy podatni na sugestie innych, mozemy tez ulega¢ wiasnym sugestiom.
Nieustannie uzywamy ,,sily sugestii”, by okresli¢ lub zmieni¢ swdj nastr6j. Na przyktad, jesli
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usmiechnaé. Ale jesli dostatecznie silnie wmowimy sobie, ze co$ ztego musi si¢ przydarzyc¢, to
przekonanie to moze si¢ zamieni¢ w samospetniajace si¢ proroctwo - sprowokujemy to, czego si¢
obawiamy. Jak na ironig, wielu ludzi woli raczej cierpie¢ ze §wiadomoscia, ze ,,mieli racje”, ze ich
przesad sig potwierdzit, niz by si¢ miato okaza¢, iz nie mieli racji i przesad zawiddt.

Sita sugestii w naszym codziennym zyciu dziata najczesciej niezauwazalnie i poza nasza
$wiadomoscia, ale mozna ja tez wykorzystywac celowo, w pelni kontrolujac zachodzacy proces i
skutki, jakie moze on za soba pociagna¢. A nigdzie sita sugestii nie jest wykorzystywana bardziej
rozmyslnie, systematycznie i bezlito$nie, niz w $wiecie reklamy. W ciagu jednego dnia jesteSmy
nasycani, przez radio, telewizj¢, gazety, magazyny, billboardy, naklejki i na mnostwo innych
sposobdw, oszalamiajaca liczba reklam. Wiele z nich zachwala lekarstwa na r6zne schorzenia, od
bolu gtowy 1 plecow po hemoroidy i napigcie przedmiesiaczkowe. Wszechobecnos¢ tych rzekomo
cudownych lekarstw budzi w nas przekonanie, cho¢by tylko pod$wiadome, ze ich potrzebujemy -
innymi stlowy, ze musimy lub powinni$my cierpie¢ na dolegliwosci, w ktorych maja one przynosic¢
ulge. Nic dziwnego zatem, iz stajemy si¢ spoteczenstwem neurotykow i hipochondrykéw. W koncu
reklama zostata stworzona wiasnie w tym celu.

Reklamy sa niekiedy pod wzgledem sposobu wykorzystania sily sugestii bezwstydnie prostackie,
niekiedy zaskakujaco subtelne, a czasem i takie, i takie jednoczesnie. Sa tez zastraszajace. Dotyczy
to oczywiscie tak zwanej ,,twardej sprzedazy”, ktora od dawna brzydzi si¢ wigkszo$¢ wrazliwych
ludzi, lecz twoércy reklamy, z braku wyobrazni lub innych sposobow, nadal ja stosuja, mimo iz
obraza to nasza inteligencjg. I tak, od czasu pojawienia sig telewizji, widujemy gospodynie
domowe, najwyrazniej nie zainteresowane niczym innym, osiagajace ekstaze porownywalna z
orgazmem pod wptywem ,,udoskonalonej sity wybielania” kazdej nowej generacji, i
zmodyfikowanej formuly detergentu. Biorac pod uwage czestotliwos¢, z jaka pojawiaja si¢ takie
modyfikacje, nalezatoby oczekiwac, ze do dzisiaj biel powinna juz osiagna¢ wymiar metafizyczny i
nabra¢ aspektu transcendentnego o§wiecenia.

Ale nawet te - nalezace do najprymitywniejszych - reklamy proszku do prania zawieraja element
subtelniejszej manipulacji. Era telewizji zbiegta si¢ z era nuklearna. Zarowno telewizja, jak i
energia nuklearna sa §wiadectwami triumfalnego rozwoju nauki. Wraz z rozszczepieniem atomu
nauka zyskata status niemal boski. Jak wyjasnialismy wczesniej w tej ksiazce, nauka stala si¢ w
rezultacie Komercyjna manipulacja umystem religianaszej ery, jedynym autorytetem, dajacym
podstawy do niezachwianej wiary. Dogmaty tradycyjnej religii moga by¢ dla ogétu ludzkosci w
wigkszym lub mniejszym stopniu wiarygodne. Lecz niewielu ludzi odwaza sig. kwestionowaé
ustalenia nauki, cho¢by byly one najmniej wazne dla praktycznych aspektow zycia i podejmowania
moralnych wyborow.

Jak nauka — po II wojnie §wiatowej — stata si¢ religia, tak naukowiec zostat jej arcykaptanem.
Zatem nawet reklamy czegos$ tak prozaicznego jak proszek do prania powinny si¢. powotywaé na
autorytet naukowca. Nawet jesli sama reklama jest oghupiajaca, to rzekoma niezawodnos$¢ nauki
dziata jako ,,podtekst”, raczej przez sugestie, niz bezposrednio. I tak na przyktad ,,udoskonalona
sita wybielania” wspomnianego detergentu bywa przypisywana dziataniu jakiego§ nowego
»aktywnego sktadnika” o odpowiednio naukowo i niezrozumiale brzmiacej nazwie, ktory zostat
,haukowo przetestowany i klinicznie sprawdzony”. Skuteczno$¢ nowego detergentu powinna
zosta¢ potwierdzona przez posta¢ majaca wyglada¢ na naukowca lub laboranta. Jego biaty fartuch,
odpowiednik szat liturgicznych, ma stanowi¢ dowod niepodwazalnej wiarygodnosci. Oczywiscie
nie tylko proszki do prania otrzymuja taka pseudonaukowa ratyfikacje.. Pasty do zgbow, szampony,
kremy do twarzy i mnostwo innych towardéw promuje si¢. w podobny sposob -kazdy z nich ma
zawierac jaki$ rewolucyjny sktadnik, bedacy najnowszym osiagni¢ciem nauki, kazdy zachwala
indywiduum przemawiajace z kaptanskim namaszczeniem naukowca-badacza. Indywidua te sa tez



zatrudniane, by sugerowac, ze istnieje jakas istotna réznica miedzy towarami rdznigcymi sig. w
rzeczywistosci tylko nazwa. Podajmy jeden przyklad: istnieja tylko cztery rodzaje srodkéw
przeciwbolowych powszechnie dostgpnych w aptekach bez recepty - aspiryna, para-cetamol,
ibuprofen i1 kodeina. Moga one by¢ sprzedawane w $cisle okreslonych kombinacjach 1 dawkach.
Wszystkie odmiany mieszanek, powiedzmy, aspiryny i paracetamolu, albo aspiryny i kodeiny sa
zatem identyczne. A jednak producenci odwotuja si¢ do naukowego zargonu i autorytetu, aby
sugerowac¢ jakies$ znaczace roznice migdzy nimi.

Producenci nierzadko posuwaja si¢ nawet dalej. Jedna z firm na przyktad zalata amerykanskie
szpitale srodkami przeciwbolowymi po znacznie obnizonych cenach — tak niskich, ze wtasciwie
data ten produkt za darmo. Nic dziwnego, iz szpitale zaczety uzywac ich cze$ciej niz innych
srodkdw. To umozliwito firmie reklamowanie swojego srodka przeciwbdlowego jako najczesciej
uzywanego w szpitalach, co miato sugerowac, ze jest on skuteczniejszy.

Reklama i manipulacja Techniki prania mézgu i kontroli umystu, bgdace wynalazkiem wojny
koreanskiej, przejety dla swoich celow nie tylko wywiady. Zostaty tez one, jako w peini §wiadoma
polityka, zaadaptowane i entuzjastycznie wykorzystywane przez przemyst reklamowy. Dla
tworcow reklamy w ,,nowym wspanialym swiecie” lat 50. psychologia oferowata praktycznie
nieograniczone mozliwo$ci manipulacji. Manipulacje 236 ELIKSIR I KAMIEN

uznawano wre cz za klucz do dobrobytu. Mozna ja bylo wykorzystywac, aby wzbudzi¢
niekonczace si¢. zapotrzebowanie na konsumpcje.. To z kolei miato thtumaczy¢ i podtrzymywaé w
nieskonczono$¢ proces produkeji. W przesztosci podaza z reguty w wie kszym lub mniejszym
stopniu rzadzit popyt. Manipulacja psychologiczna stworzyla mozliwosci zwie kszania popytu, a
co za tym idzie, usprawiedliwiata rowniez zwie kszanie podazy. Wszelki wzrost sity nabywczej
konsumentéw mozna bylo skierowaé na nowe zyczenia, a te z kolei rodzity wie ksze
zapotrzebowanie na produkty.

W potowie lat 50. konformizm, zwlaszcza w Stanach Zjednoczonych, stat si¢. podstawa, na ktorej
mozna bylo tworzy¢ nowe, doskonale prosperujace spoteczenstwo. ,,Ludzie firmy” w swoich
szarych flanelowych garniturach byli ideatem, jakiego poszukiwali producenci i tworcy reklamy,
dysponujacy znajomoscia psychologii 1 psychologicznej manipulacji. Korporacje zacze ty
stosowac techniki psychologiczne w coraz wie kszym stopniu nie tylko w odniesieniu do
konsumentéw, ale takze swoich nowo zatrudnionych i starych pracownikow. Testy i profile
psychologiczne coraz silniej wchodzity w modg. jako sposob na zabezpieczenie ,,normalno$ci” i
zapewnienie dostosowania.

Uwadze co bystrzejszych ludzi nie umkne ta podste pno$¢ dziatajacego tu procesu. Dwie ksiazki z
konca lat 50., The Hidden Persuaders (Ukryci doradcy, 1957) Vance’a Packarda i The Affluent
Society (Zamozne spoteczenstwo, 1958) Johna Kennetha Galbraitha, podejmowaty probe
zwroOcenia uwagi na to, co si¢. dzieje. Packard na przyktad wskazywat, ze amerykanska ekonomia
od lat 40. rozwijata si¢. bardzo szybko. W potowie lat 50. w przemysle zrodzita si¢. obawa, ze
moze nastapi¢ nasycenie rynku. W tym czasie wie kszo$¢ Amerykanow miata juz wtasne radia,
telewizory, lodéwki, samochody, pralki i inne wytwory technologii. Dlatego trzeba byto ich jako$
przekonac, by kupowali nowe towary lub nieustannie udoskonalane wersje starszych. Jednym ze
sposobdw na uzyskanie tego efektu byta zasada ,,planowanego zuzycia”, zgodnie z ktéra towary
produkowano z celowo ograniczona zywotnoscia. Na przyktad 6wczesne amerykanskie samochody
projektowano tak, aby wytrzymaly trzy lata albo okoto 100 tysie cy kilometréw. Potem, zupetnie
jakby miaty zaprogramowany mechanizm samozniszczenia, zaczynaly si¢. rozpadac. Koszty
napraw byly tak wysokie, ze wie kszos$¢ kierowcodw dochodzita do wniosku, iz bardziej optaca sig.
kupi¢ nowy samochod.

Istniata tez, jak zauwazyt Packard, zasada ,,psychologicznego zuzycia”. Zgodnie z ta zasada co
kilka lat drastycznie zmieniano stylistyke, produktow, aby wiasciciele starszych modeli czuli, ze sa



one przestarzate, niemodne, wstydliwe. Ludzi nieustannie zache cano, by ,,dotrzymywali kroku
Jonesom” - jezdzenie samochodem starszym niz trzy- czy czteroletni, nawet jesli byt w dobrym
stanie, stato si¢. rownoznaczne z przyznaniem si¢. do klopotéw finansowych. W Wielkiej Brytanii
stylistyki nie zmieniano tak cze sto, lecz opracowano inne mechanizmy naktaniania ludzi do
dokonywania zakupow. Na wiek samochodu wskazywala na przyktad tablica rejestracyjna; w ten
sposoOb co roku w sierpniu ruszal wyscig do najwyzszych numerdw rejestracyjnych. Zaréwno w
Wielkiej Brytanii, jaki w Stanach Zjednoczonych mozliwo$¢ pochwalenia si¢. nowym nabytkiem
stanowita Komercyjna manipulacja umystem dowod powodzenia, tym za$, ktorzy nie mogli
dotrzyma¢ w tej mierze kroku innym, posrednio narzucano poczucie winy lub wstydu.

Takie techniki sktadaty sig. na to, co Packard nazwat ,,kreowaniem niezadowolenia”. Dzie ki coraz
bardziej wyrafinowanemu wykorzystaniu psychologii i sity sugestii badano ,,pod§wiadome
pragnienia, zyczenia i dazenia ludzi, aby znalez¢ ich czute punkty”. Po zlokalizowaniu owych
pragnien, zyczen i dazen — bezpieczenstwa, akceptacji, docenienia, wynagrodzenia - w mniej lub
bardziej inteligentny sposéb wykorzystywano je. Starano si¢. odpowiednio ukierunkowac
specyficzne cechy potencjalnego klienta, mie dzy innymi poczucie winy, niepokoj, wrogos¢,
niedostosowanie. Packard zauwazyt, ze ,,producenci pasty do ze bow w ciagu kilku lat podwoili
sprzedaz”, a dokonali tego przede wszystkim ,,wzbudzajac u wielkiej liczby osob niepokoj o stan
ze bow”. W reklamie pewnego rodzaju pasty wykorzystano zwlaszcza poczucie winy, twierdzac,
iZ jest ona przeznaczona ,,dla tych, ktérzy nie moga szczotkowa¢ ze bow po kazdym positku”. W
ciagu dwoch lat uwolnienie od poczucia winy, oferowane przez ten wtasnie rodzaj pasty,
umozliwito jej producentowi przescigniecie konkurencji. Wzbudzajac w ludziach niepokoj,
zauwazyl Packard, tworcy reklam mogli sprzedawacé swoj produkt, sprzedajac wraz z nim
zhudzenie emocjonalnego bezpieczenstwa. Krotko mowiac, ,,Ameryka stawata sig. wielka dzie ki
systematycznemu tworzeniu niezadowolenia”1.

Galbraith byl w swej orientacji bardziej ekonomista niz psychologiem. Jego wnioski byly jednak
zbiezne z tymi, do jakich doszedt Packard. Wspodiczesna ekonomia, wyjasniat, sama tworzy
potrzeby, ktore naste pnie stara si¢. zaspokajac¢. Produkcja jest uzalezniona od precyzyjnie
skalkulowanego tworzenia popytu, a podaz ,,wynika z kultury (...) nadajacej konsumpcji wielkie
znaczenie spoteczne”2. Innymi stowy, sama konsumpcja i mozliwo$¢ pochwalenia sig. nig stanowi
wyznacznik statusu. Konsumpcje, za$, ciagnat dalej Galbraith, mozna taczy¢ z pury-tanska etyka
pracy, ktora - zar6wno w Wielkiej Brytanii, jak i w Stanach Zjednoczonych - lezata u podstaw
rozwoju handlu i przemystu. Zgodnie z ta etyka, Boég nagradzat cie Zka prace.. Dobrobyt mozna
byto zatem uzna¢ za wyznacznik Bozych task, dowdd Bozej aprobaty, a cztowieka, ktéremu sig.
powiodlo, za dobrego cztowieka. Majatek stat si¢. widzialnym przejawem powodzenia
zawodowego. Stanowit wie ¢ co$ wie_cej niz tylko symbol statusu. Byl tez §wiadectwem cnoty.

Ta logika tak dalece wrylta si¢. w umystowos$¢ zachodniego spoleczenstwa, ze przyjmowano ja za
pewnik, dzie ki czemu tatwo bylo ja wykorzysta¢. Odwotujac si¢ do naturalnego u ludzi pragnienia
udowodnienia swych zalet, producenci mogli przedstawi¢ ,,doktadnie zbadany i genialny dowod na
wielkie znaczenie produkcji”3. W rezultacie powstata, wedtug Galbraitha, ,,silna i wyraznie
widoczna tendencja wspotczesnego systemu ekonomicznego do tworzenia i podtrzymywania
potrzeb, ktoére sam zaspokaja (.. .)’4. Tak wie ¢ produkcja ,,jedynie zapelnia pustke., ktora sama
stworzyla”, a gltownym zadaniem reklamy ,,jest tworzenie zapotrzebowania — wzbudzanie
wczesniej w ogoble nie istniejacych potrzeb”.

Packard i Galbraith wprawili w spore zaktopotanie przemyst reklamowy. Jego przyczyna byto
przede wszystkim to, iz publicznie ujawniono niektére z technik stosowanych w reklamie.
Najpowazniejsza z technik, ktore ujawnit Packard, i dajaca 238 ELIKSIR I KAMIEN

najwie_ksze mozliwo$ci manipulacji, byly tak zwane ,,przekazy podprogowe”. Przekazy
podprogowe moga dociera¢ do odbiorcy przez obraz lub dzwie k, albo oba te kanaty



rownoczes$nie. W formie dzwie kowej wlasciwe przestanie jest ,,ukryte” w catkowicie
nieszkodliwej Sciezce dzwie kowej — moze to by¢ na przyktad zalecenie albo ostrzezenie
zagluszone muzyka lub §piewem, albo nadawane na cze -stotliwo$ci niestyszalnej dla ludzkiego
ucha. W formie wizualnej wiadomos¢ tworza obrazy albo hasta pokazywane w czasie filmu w
regularnych odste pach, ale przez czas tak krotki, ze oko ich nie rejestruje. W obu przypadkach
wiadomo$¢ oddziatuje bezposrednio na pod§wiadomos¢, z pominigciem $wiadomego postrzegania;
jej dziatanie mozna poréwnac z hipnotyczna sugestia.

Rewelacje na temat przekazéw podprogowych wywotaty skandal. Kiedy okazato sig., ze tworcy
reklam stosuja te. technike¢, w kinach, w radiu i w telewizji, spoleczenstwo zawrzalo §wie tym
oburzeniem. Nie bez podstaw przekazy podprogowe poréwnywano z rodzajem prania mézgu i
gazety zacze ty sig. rozpisywacé o nowym zagrozeniu dla ,,integralnosci ludzkiego umyshu”. W
odpowiedzi na te. kampanie, amerykanskie stowarzyszenie nadawcow radiowych i telewizyjnych
zdecydowato sig. zakaza¢ stosowania wszelkich form przekazéw podprogowych. Podobny zakaz
przyje 1a tez komisja reprezentujaca agencje reklamowe w Wielkiej Brytanii. Jednak w Ameryce
wilascicieli stacji radiowych i telewizyjnych, nie nalezacych do stowarzyszenia, nie obowiazywat
tego rodzaju zakaz. Podobnie zreszta jak brytyjskie agencje reklamowe niezrzeszone w
stowarzyszeniu reprezentujacym ten przemyst. W zadnym z tych krajow nie zostat wydany
oficjalny rzadowy zakaz stosowania przekazéw podprogowych.

Nie sposob oprze¢ si¢. mysli, do jakiego stopnia przekazy podprogowe mogly by¢ stosowane w
celach politycznych, w kontrolowanych przez rzad mediach w dyktatorskich rezimach- prawicowe
junty wojskowe w Argentynie i Chile wiatach 70. 1 80., dawne rasistowskie wtadze RPA, Zwiazek
Radziecki 1 kraje dawnego bloku wschodniego. Nie sposob tez nie zastanawiac sig., do jakiego
stopnia techniki te sa stosowane do dzisiaj przez agencje rzadowe, czy stuzby wywiadowcze.

W kazdym razie przekazy podprogowe mogly zosta¢ zakazane w radiu, telewizji i kinie na
Zachodzie, ale nadal sa stosowane w innych sferach. Na przyktad w formie dzwie kowej stosuja te.
technike, supermarkety, aby ostrzega¢ przed kradziezami i1 by¢ moze zache ca¢ do zakupu tego czy
innego towaru. W 1973 roku Wilson Bryan Key, amerykanski profesor, zajmujacy si¢.
komunikacja, oznajmit, ze zidentyfikowat trzynascie firm, wsrdd nich salony samochodowe 1
supermarkety, wykorzystujace przekazy podprogowe. Jedna z sieci sklepéw ogtosita, ze liczba
kradziezy w sklepie spadta o 37 procent po wprowadzeniu napomnien na ten temat w przekazach
podprogowych. Tymczasem od czasu do czasu styszy sig. o stosowaniu tego rodzaju przekazow w
popowych piosenkach i teledyskach. Zupetnie niedawno odkryto takie przekazy w grach
komputerowych przeznaczonych dla dzieci. Na przyktad w powtarzajacych sig. sekwencjach
muzycznych moga by¢ ukryte podprogowe przekazy w rodzaju ,,Mogg. zrobi¢, co zechce.”, albo
»Jestem wolny”. Zapytani producenci twierdza, ze tego rodzaju zdania maja prowadzi¢ do
ogolnego poczucia zadowolenia.

Komercyjna manipulacja umystem Pod naciskiem opinii publicznej i prawa wigkszos$¢
producentéw reklam zrezygnowata ze stosowania przekazéw podprogowych. Nie porzucili jednak
innych, réwnie manipulacyjnych technik. Freud, Jung i inni pionierzy psychoanalizy zbadali na
przyktad psychologiczna dynamike, najstarszego z hermetycznych ,,narze-dzi” - symbolu. W
wyniku tych badan okazalo sig., iz symbolika psychologiczna stanowi §wietne pole do popisu dla
tworcow reklamy. Symbole dzialaja przez skojarzenia, tworzac powiazania miedzy dwiema
odrgbnymi rzeczami lub zjawiskami. Tworcy reklamy wykorzystali mozliwo$¢ tworzenia skojarzen
za pomoca symboli, aby wzmocni¢ site sugestii.

Symbolika seksualna, zwtaszcza w prostej i prymitywnej formie zaprezentowanej przez Freuda, od
dawna jest przedmiotem zartow; lecz twoércy reklam mimo wszystko nadal ja wykorzystuja,
osiagajac zamierzone rezultaty5. Od dawna powszechnym zjawiskiem jest stosowanie takiej
symboliki w reklamach samochodéw. Niewielu wyksztatconych ludzi dzisiaj nie zdaje sobie



sprawy z gltoszonego w reklamach rzekomego zwiazku miedzy samochodem a potencja czy
atrakcyjnoscia seksualna.

Symbolika stosowana w reklamowych manipulacjach nie musi by¢ oczywiscie wylacznie
seksualna. RoOwnie czgsto symbole nawiazuja do bezpieczenstwa, wygody, zdrowia, mtodosci,
dlugowiecznosci, inteligencji i wielu innych poj¢é. Moze tez by¢ stosowana do sugerowania braku
tych zjawisk, tym samym tworzac potrzeby, ktore reklamodawcy obiecuja zaspokoi¢. Taka
symbolika implikuje, Ze nie majac danej rzeczy okazemy zty gust, brak wlasnego stylu, bedziemy
nieatrakcyjni dla przeciwnej ptci, chorzy, zbyt grubi lub zbyt chudzi, mato inteligentni, zle
poinformowani, biedniejsi, mniej bezpieczni - pod jakims$ wzgledem gorsi. My za$§ zazwyczaj
dajemy si¢ przekona¢, ze to co$ - najzupetniej zbedne -jest dla nas niezmiernie wazne. I tak, mimo
iz ludzkos$¢ od szesciu tysiecy lat obywa si¢ bez papieru toaletowego w pastelowych kolorach,
pozwalamy sobie wmowi¢, ze jest on nieodzownym atrybutem wspotczesnego zycia.

Przekazy podprogowe i symbole to tylko dwie z manipulacyjnych technik stosowanych w
reklamie. Jest rowniez wiele innych. W ostatnich latach wielu tworcow reklam przyjeto w koncu do
wiadomosci, ze spoteczenstwo ma juz dosy¢ prostackich reklam i prymitywnej symboliki. Musieli
zamiast historyjek o gospodyniach domowych siggna¢ do fotografii trikowej i1 efektow specjalnych,
do zartu, ironii, a nawet §wiadomej autoparodii. Niektdre z powstatych w ten sposob reklam byty
rzeczywiscie oryginalne, naprawdg interesujace i zabawne. Ale nawet one zawieraja element
manipulacji: ,,Widzisz? Nie probujemy wywiera¢ na ciebie nacisku. Staramy si¢ tylko dostarczy¢ ci
rozrywki 1 zabawi¢ cig. Jesli nam si¢ udato, mozesz okaza¢ wdzigcznos¢ kupujac nasz produkt”.
Jest to wigec w gruncie rzeczy forma emocjonalnego szantazu, subtelnego przymusu. A jednak, z
punktu widzenia reklamodawcy, nie jest to zbyt skuteczne. Badania statystyczne dowiodty, ze im
bardziej oryginalna i pomystowa jest reklama, tym mniejsze prawdopodobienstwo, iz widzowie
zapamigtaja, o jaki produkt chodzi.

Inng technika manipulacji stosowana w reklamie jest muzyka. Nalezy oczywiscie watpi¢, czy
tworcy reklam sprzed pot wieku byli na tyle wyksztatceni, by zdawa¢ 240 ELIKSIR I KAMIEN

sobie sprawe z tradycyjnych zwiazkow miedzy muzyka a magia. Mogli by¢ jednak §wiadomi, ze
chwytliwa melodia zapada w umyst i powraca w pamigci. I tak producenci pepsi-coli w latach 40.
przygotowali dla stuchaczy audycji radiowych pierwsza reklaméwke, muzyczna Pepsi Cola hits the
spot... Inni tworcy reklam szybko podchwycili ten nowatorski pomyst. Reklamowe melodie zaczgly
si¢. kojarzy¢ z konkretnymi produktami niczym wagnerowskie motywy przewodnie. A
konsumenci, jak nigdy dotad, zostali zalani kakofonicznapowodzia glupawych dzingli. Wydaje sig.,
ze wielu tworcow reklam nie potrafi dostrzec granicy, za ktdra chwytliwa melodyjka osiaga poziom
nasycenia i zaczyna wylacznie draznic.

Niektore z takich muzycznych reklamowek moga dawaé prawdziwie zgubne efekty - efekty, ktore
pewnego dnia moga doprowadzi¢ do sporu o skazenie strumienia swiadomosci. W kategoriach
ekologii psychiki stanowia one odpowiednik trucizny. Na przyktad w latach 60. jednym z
najczesciej reklamowanych w amerykanskiej telewizji produktéw byly papierosy Salem, bardzo
wowczas modny mentolowy gatunek. Papierosy te, sprzedawane w pudetkach utrzymanych w bia-
o-zielonej kolorystyce, majacej sprawia¢ wrazenie swiezosci, byty reklamowane dzinglem
kojarzacym si¢. z mantra: ,,Mozesz zabra¢ Salem z kraju, ale... nie mozesz pozbawic¢ kraju Salem”.
Stowa te byty $piewane stodkim kobiecym gltosem. Stowo ,,ale”” bylo wyraznie podkreslone; potem
nast¢gpowata petna napigcia pauza; przerywat ja wibrujacy dzwigk, ,,ping”, jak odgtos kamertonu.
Druga pauza i dopiero wtedy dalszy ciag reklamy.

Reklamowa piosenka, przerywana chwilami ciszy i charakterystycznym ,,ping”, byla §piewana
dwukrotnie, w potaczeniu z filmikiem przedstawiajacym sielankowa scenke, -rozkoszna okolice, z
szemrzaca rzeka, malowniczym wodospadem, btg-kitnym niebem i wypolerowanym kabrioletem
zaparkowanym na puszystym dywanie z przystrzyzonej trawy. W tym iscie arkadyjskim



krajobrazie baraszkowala mtoda, atrakcyjna para, ktéra nawdychawszy sig. trujacej §wiezosci
salemow spogladata w niego z malujacym si¢ na twarzach wyrazem szczg¢scia graniczacego z
orgazmem. Migdzy powtorzeniami reklamowej piosenki dzwigczny meski glos wychwalat pod
niebiosa zalety papierosoOw. Kiedy reklama dobiegata konca, piosenka rozlegata si¢ po raz trzeci.
Tym razem jednak nie do konca, gdyz urywata si¢ nieoczekiwanie po pierwszej czgsci: ,,Mozesz
zabra¢ Salem z kraju, ale... (ping!)” Dalszych stéw nie byto. I przez reszt¢ dnia umyst widza,
poddany warunkowaniu Pawiowa, staral si¢ je uzupetnic. Przez reszt¢ dnia brakujacy fragment
piosenki nie opuszczat swiadomosci, powtarzajac si¢ w nieskonczonos¢, przy¢miewajac inne
mysli, rozpraszajac uwage, wypierajac bardziej wartosciowa muzyke. Reklama ta byta tak
napastliwa, ze odniosta efekt wrecz przeciwny do zamierzonego. Wielu studentow na
amerykanskich uniwersytetach, oburzonych tak podstgpnym przenikaniem do umystu, celowo
bojkotowato papierosy tej marki.

»Skazenie strumienia $wiadomos$ci” stanowi powazne przestgpstwo, ale sa tez inne, rownie
powazne, lub nawet powazniejsze wykroczenia, ktére mozna zarzuca¢ twoércom reklamy.
Najwazniejszym z tych przestgpstw jest cos, co mozna nazwac ,,zagrabieniem i znieksztatceniem
dziedzictwa kulturalnego”. Zjawisko to jest szczegolnie wyraznie widoczne w przypadku
notorycznego wykorzystywania Komercyjna manipulacja umystem w reklamach muzyki
klasycznej. Zyjacych kompozytoréw chroni oczywiscie prawo autorskie. Ale zadnej obrony nie ma
Purcell, Handel, Bach, Mozart, czy Beetho-ven, Wagner, Debussy i Mahler. Ich muzyka - niekiedy
swiadomie komponowana w zgodzie z tradycyjnymi zasadami magii —jest traktowana jak tatwa
zdobycz; dzialanie ich magii wykorzystuje si¢. haniebnie do przyziemnych celow.

Przez wiele lat jedna z najpopularniejszych reklam w Stanach Zjednoczonych, powtarzana
nieustannie w radiu i telewizji, zachwalata znany pokarm dla psow. Towarzyszylo jej Nad pigknym
modrym Dunajem Straussa z dobranym do rytmu muzyki szczekaniem psa. Z jednej strony byto to
tak prostackie, ze wre cz $mieszne. Z drugiej jednak strony trzeba przyzna¢, iz Nad pigknym
modrym Dunajem nie stanowi szczytowego osiagni¢cia zachodniej muzyki. Jego poziom, w
poréwnaniu z dzietami Mozarta czy Beethovena jest taki jak, dajmy na to, powiesci Wilkie Collins
na tle Tolstoja czy Dostojewskiego. Ajednak to jeden z najbardziej znanych i lubianych utworéw w
calym naszym muzycznym dziedzictwie. Nie jest moze warte wlaczenia do kanonu
wyrafinowanego konesera, ale tez nie zastuguje na zdyskredytowanie w oczach przysztych pokolen
stuchaczy. A doktadnie taki los spotkal Nad pigknym modrym Dunajem.

Doro$li oczywiscie rozpoznaja melodie, 1 by¢ moze si¢. uSmiechna- a moze tylko skrzywia,
zdegustowani celem, do jakiego ten utwor wykorzystano. I cho¢ dla nich ten walc nie be dzie
stracony - be dzie dla kolejnych pokolen dzieci. W epoce zdominowanej przez radio, telewizje, i
cywilizacje, konsumpcyjna, dzieci po raz pierwszy uslysza Nad pigknym modrym Dunajem w
reklamie pokarmu dla pséw znacznie wczesniej niz poznaja je — o ile w ogole to nastapi — w
bardziej stosownych okoliczno$ciach. I przez resztg, zycia utwor ten be dzie im sig. kojarzyt
wylacznie z pokarmem dla pséw. Dzieto Straussa nie jest wcale jedyna ofiarg takich poczynan.
Mozna obecnie kupié, przynajmniej w Anglii, dwie ptyty kompaktowe albo kasety
magnetofonowe, zawierajace wytacznie muzyke, klasyczna wykorzystana w radiowych 1
telewizyjnych reklamach.

Reakcja konsumentow Mimo podste pnych manipulacji, tworcom reklamy nie zawsze udaje sie.
osiagna¢ zamierzony cel. W latach 60. wyksztatcone pokolenie ,,baby boomers” coraz cze $ciej
stawiato opér wobec niektorych z ich najbardziej jaskrawych wystapien. Powszechnie panujacy
brak zaufania wobec establishmentu prowadzit do tego, ze ludzie tacy jak Ralph Nader
podejmowali kampanie na przyktad przeciwko przemystowi samochodowemu, co sprzyjato
powstawaniu coraz to nowych organizacji konsumenckich. Opozycja wobec wojny wietnamskiej
podsycata antypatie, do ,,zwiazku militarno-przemystowego” i doprowadzita do atakéw na niektore



kompanie — na przyktad Dow Chemical, produkujaca sktadniki do produkcji napalmu. W tej
sytuacji rowniez przemyst reklamowy musiat zaja¢ jakie§ stanowisko. Nacisk opinii publiczne;j
zmusit tworcéw reklamy do stworzenia wlasnych stowarzyszen, a rzadowe agencje zacze ty
naktada¢ przynajmniej pewne 242 ELIKSIR I KAMIEN

ograniczenia. Zakazywano reklamy niektorych produktow—mna przyktad tych, ktore zawieraja
alkohol i tyton - w coraz wigkszej liczbie miejsc.

Zorganizowane badania nad reklama w latach 60. i 70. koncentrowaly si¢. jednak gltéwnie na
problemach prawdy i smaku, a nie na technikach manipulacji. Reklamodawcow mozna byto
oskarza¢ o nieprawdziwe stwierdzenia lub o famanie standardéw obyczajowych, lecz nie o
uzywanie sposobow pozwalajacych manipulowa¢ ludzkimi umystami. Raport UNESCO z 1980
roku stwierdzat, ze ,,przemyst reklamowy jest Zywo zainteresowany wychwalaniem materialistycz-
nych zalet konsumpcji”6, i ze jest winien ,,upraszczania prawdziwych sytuacji z ludzkiego zycia do
stereotypow, wykorzystywania lgkow (...) i manipulacji”7. Inne badania, rowniez prowadzone w
latach 80., uznaty za naganne w reklamach stosowanie manipulacji w stosunku do dzieci, ktore
naturalnie sa znacznie bardziej podatne niz doro$li na sitg sugestii8. Dopiero stopniowo udawato
si¢. zmusi¢ tworcow reklamy do defensywy. Zareagowali, zaprzeczajac istnieniu jakichkolwiek
»haukowych podstaw” zarzutow wysuwanych przeciwko nim. Twierdzili tez, Ze ,,wolnos¢ stowa”
powinna by¢ tak samo nienaruszalna w handlu, jak w polityce, religii i sztukach9. Wszelkie towary,
ktére wolno legalnie sprzedawac, twierdzili, powinno by¢ wolno legalnie reklamowac, takimi
metodami, jakie producenci czy tworcy reklamy maja ochote, zastosowac.

Obecnie problem uregulowan prawnych obowiazujacych w reklamie utknal w martwym punkcie.
Pewnych wyraznie ekstremalnych technik, takich jak przekazy podprogowe, nalezy zabronic.
Podobnie jak reklamy niektorych grup towarow. Tworcéw reklamy mozna pozwaé do sadu za
naruszenie dobrego smaku lub mijanie si¢. z prawda. Ale niezmiernie trudno uja¢ w formuty prawa
niektore bardziej subtelne formy manipulacji - na przyktad wykorzystanie symboli, podstep-ne
uzycie muzyki, przymus i1 szantaz emocjonalny.

Co prawda tworcy reklamy moga nadal znajdowac sposoby na obejscie prawa, ale tez caty czas
musza si¢ zmagac z najpowazniejsza przeszkoda— apatia i narastajacym cynizmem konsumentow.
Juz w 1952 roku doceniono wielko$¢ tego problemu. Wéwecezas to szef wodociagdw w Toledo w
stanie Ohio dokonat zaskakujacego odkrycia. Zauwazyt, ze w czasie nadawania pewnego
popularnego programu telewizyjnego w regularnych odstgpach czasu gwattownie spadato ci§nienie
wody. Spadki ci$nienia zbiegaty si¢ w czasie z przerwami na reklamy. Wyjasnienie tego problemu
wkrotce stato sig bolesnie oczywiste. Wigkszo$¢ mieszkancow Toledo spuszczato wode w swoich
toaletach w tym samym czasie - wtasnie wtedy, kiedy reklamodawcy starali si¢ zachwala¢ im
swoje towary. Innymi stowy, gldwnym osiagnigciem tworcow reklamy byto danie ludziom okazji
odwiedzenia toalety. Dla tych, ktérzy byli dostatecznie inteligentni, by zrozumie¢ wyplywajace
stad wnioski, musiato to by¢ upokarzajace odkrycie — nawet mimo to, ze widzowie BBC z
pelnymi pecherzami mogli cierpie¢ z powodu przerw, jakie dawata telewizja komercyjna.

Apatia, jaka ogarngla spoteczenstwo, jest przeszkoda nie do przezwycigzenia dla przemystu
reklamowego, zwtaszcza w telewizji. Badania przeprowadzone w 1980 roku przez ,,Newsweeka”
dowiodly, ze zaledwie 22 procent widowni poKomercyjna manipulacja umystem $wigca czas, by
ogladac reklamy10. W 1983 roku jeden z pracownikéw ocenit, ze z 16 miliardow dolarow
wydawanych w ciagu roku na reklamy w telewizji, ponad 6 miliardéw ,,jest marnowane na
zachwalanie towardéw przed pustymi pokojami”11. Oczywiscie tworcy reklamy sa sami sobie winni
— transmitujac w czasie nadawanych p6zno w nocy programéw dla dorostych reklamy skierowane
do 0s6b z mentalnos$cia pigciolatka, albo powtarzajac z maniackim uporem w nieskonczonos¢
reklamy towardw, ktore cale miesiace, lub nawet lata temu przestaty by¢ nowoscia. Taka
czestotliwo$¢ moze skutecznie obrzydzi¢ nawet najbardziej pomystowa i nowatorska reklame,.



Teoretycznie taka czestotliwo$¢ nadawania reklam miata wytworzy¢ rodzaj uwarunkowania. W
praktyce jednak dziata w ten sposob, ze ludzie albo uodparniaja si¢. na nie, albo wrecz je bojkotuja.
Podobny efekt daja infantylne pomysty, jakie wciaz widujemy na ekranach telewizorow —
kakofoniczny hatas, glupawe twarze, ochrypte glosy wrzeszczace najglosniej jak sig. da.

Wprowadzenie i rozpowszechnienie telewizordw z pilotami stworzyto nowe zagrozenie dla
reklamy. Poniewaz stalo si¢. to tatwiejsze, ludzie zaczgli coraz czg-$ciej przejawiaé tendencje, do
Sciszania dzwigku w czasie reklam, lub, co gorsza, do zmieniania kanalow. Obserwacja przecigtnej
nowojorskiej rodziny w 1988 roku wykazata, ze widzowie zmieniaja kanat sSrednio co trzy minuty 1
czterdziesci dwie sekundy; a chociaz mogliby przetaczaé je w dowolnym momencie, najczesciej
robig to w czasie przerw na reklamyl2. Te badania uswiadomity twoércom reklamy kolejny
nieprzyjemny fakt: wielu ludzi nie ogranicza si¢ do ignorowania ich wysitkow, ale juz czynnie
stara si¢ ich unika¢. Rozpowszechnienie w latach 80. magnetowidow jeszcze bardziej pogorszyto te
sytuacje. Ku zgryzocie tworcow reklamy widzowie nagrywaja program, a pdzniej, w czasie
ogladania, po prostu przewijaja reklamy.

Taka jawna niewdzigczno$¢ widowni stala si¢ powaznym zmartwieniem dla przemystu
reklamowego, ktory - pomijajac wszystko inne - musiat jako$ wyttumaczy¢ swoim klientom, na co
wydajaogromne sumy. Aby jako$ zapanowac nad sytuacja, wysuwano zupetnie powaznie
najrozniejsze propozycje - od wrecz surreali-stycznie dziwacznych po odrazajaco przewrotne.
Proponowano na przyktad, by stacje telewizyjne w Ameryce wspdlpracowaty ze sobg i tak
zsynchronizowaly programy, zeby widz, przetaczajac odbiornik z jednego kanatu na drugi, zawsze
trafiat na reklamy. Doradzano dzielenie ekranu, by byly na nim widoczne réwnocze$nie reklamy i
program. Padl tez pomysl, aby trwajace nie dtuzej niz sekunde¢ czy dwie reklamy nadawac co
minutg. Reklamy ,,pojawialyby sig tak czesto i na tak krotko, ze widz nie wiedzialby, kiedy
przetaczy¢ na inny kanal’13. Oczywiscie taka metoda bylaby niebezpiecznie bliska przekazom
podprogowym. W gruncie rzeczy jedyna roznica polegalaby na tym, ze manipulacja nie bylaby juz
podprogowa.

Rozdzial Manipulacja informacja 1 kwietnia 1957 roku program BBC pokazat stynny dzisiaj
fatszywy reportaz filmowy o ,,rekordowych zbiorach spaghetti w potudniowej Szwajcarii”. Grupy
pseudoszwajcarskich matron w barwnych strojach ludowych maszerowaty mig-dzy obwieszonymi
spaghetti drzewami, $cinajac peki makaronu z uginajacych si¢. pod jego ci¢zarem gatezi. Film ten
przeszedl do telewizyjnej legendy i folkloru. Byto to prawdziwe zaskoczenie dla tych, ktorzy nigdy
nie podejrzewali BBC o poczucie humoru i dotychczas kojarzyli t¢ sie¢ telewizyjna wylacznie z
pompatycz-nym zadgciem.

Telewizja kanadyjska zapragneta stworzy¢ wlasny program w tym samym stylu. Wiosna 1972 roku
stacja telewizji w Vancouver podjeta nieco opdzniona probe przescignigcia makaronowych zniw
BBC. Powstata zrobiona zupehie na powaznie pseudonaukowa migawka dla wiadomosci,
mowiaca o ,,Fundacji dla Dzieci Chorych na Likantropi¢”. Mowa byla o tym, ze Vancouver grozi
epidemia likan-tropii*(ktorej bardziej popularnej nazwy nie wymieniono ani razu).

Jedna z cze$ci migawki stanowit wywiad z matzenstwem przedstawionym jako Jakob i Rebecca
Schléss, rodzicami lykantropicznego dziecka imieniem ,,maty Freddie”. Wywiad ten zostat nagrany
w jednym z pomieszczen biblioteki Simon Fraser University. Rozmowa opierala si¢ na z grubsza
tylko napisanym scenariuszu i w znacznym stopniu byta improwizowana, para grajaca Jakoba i
Rebecce poddata sig rozwojowi sytuacji. W wielu momentach ekipa filmowa z trudem
zachowywala powage. Kiedy na przyktad Jakob, ze $miertelnie powazna twarza opowiadat o tym,
jak pierwszy raz odkryl wlosy na matej raczce Freddy’ego, kamerzysta dostat tak
niepohamowanego ataku $miechu, ze upuscit kamerg na podtoge. Takie zachowanie zaniepokoito
pare studentdow, przypadkiem znajdujacych si¢ w tym samym pomieszczeniu biblioteki, w ktérym



nagrywano wywiad. Kiedy zakonczono zdjgcia, jeden ze studentow zebrat si¢ * Likantropia -
wilczy obled.

Manipulacja informacja na odwage i podszedt do prezentera, wowczas bardzo popularnego w
telewizji Vancouver.

Student byt wyraznie zaniepokojony i zdezorientowany. Co ma sadzi¢, zapytal, o tym, co wlasnie
zobaczyt? Dlaczego ekipa filmowa zachowuje si¢. w tak niestosowny sposob, prowadzac wywiad z
nieszczesliwym matzenstwem, ktérego dziecko cierpi najwyrazniej na tajemnicza chorobg.?
Odpowiedz, jaka ustyszat, zaskoczyta go nonszalancka ironia.

- Na pewne problemy - oznajmil prezenter, przybierajac ming, pokerzysty -mozna zareagowac
tylko $§miechem, gdyz w przeciwnym wypadku ich wielko$¢ moze cztowieka doprowadzi¢ do
szalenstwa.

Ta odpowiedz w rownym stopniu zbita studenta z tropu, co oburzyla.

— Nic z tego nie rozumiem — ttumaczyt u§miechni¢temu z zadowoleniem prezenterowi. -
Oczywiscie polegam na panu. Wszyscy polegamy na wiadomosciach, jakie pan przekazuje o tym,
co si¢. dzieje na §wiecie. Powinni$my panu ufa¢, wierzy¢ w panska rzetelno$¢. Ale teraz nie jestem
pewien, czy mozemy. Nie jestem pewien, czy mogg. panu wierzy¢. Niech mi pan powie: czy mam
panu ufac?

— Oczywiscie, ze nie — odpowiedzial rado$nie prezenter. — Ale tak naprawdg., to nie ma tez
wojny w Wietnamie.

Ta wymiana zdan byta do$¢ zabawna; nieszczgsny zas student, zbity z tropu, stat si¢. zrédtem
uciechy dla wszystkich ludzi, bioracych udziat w spisku, miedzy innymi jednego z autorow tej
ksiazki. Pomijajac jednak zabawe., okazato si¢., ze niepokdj mtodego cztlowieka byt powazny -
podobnie jak odpowiedz prezentera. Sytuacja ta udowodnita, ze ludzie rzeczywiscie w ogromnym
stopniu ufaja mediom i wierza w przekazywane w nich informacje. Dysponujac za$ niezb¢dnymi
ku temu $rodkami, media moga zrobi¢ praktycznie wszystko, co zechca z poktadana w nich wiara.

Masowa komunikacja Kiedy ludzie méwiao mediach, majana mysli oczywiscie komunikacje., a
wlasciwie §rodki masowej komunikacji. Od samego poczatku spisanej historii, jesli nie wczesniej
nawet, komunikacja kojarzyta si¢ z magia. Dzwigk byt rodzajem magii. Ludzki glos - dzwigk
wydawany przez cztowieka - uwazano za czysto magiczny. Podobnie jezyk. W Ksiedze Rodzaju
Adam dokonuje magicznego aktu nadawania nazw roslinom i zwierz¢tom stworzonego $wiata.
Przez ten akt otrzymuje boski dar panowania nad nimi. Nazwanie rzeczy oznacza nadanie jej
formy. Nadanie formy rowna si¢ ustanowieniu srodkow kontroli. W ten sposob akt nadawania
nazw staje si¢ manifestacja mocy magicznej. Same nazwy zyskuja magiczna moc. I tak na przyktad
w starozytnym judaizmie imi¢ Boga, jako zrodto mocy, mogto by¢ wypowiedziane tylko przez
arcykaptana, tylko jeden raz w roku i tylko wewnatrz Swietego Swigtych w §wiatyni. Osoby
poddawane rytuatom inicjacji w réznych kulturach otrzymuja nowe, cz¢sto tajemne, imiona -
imiona, ktorych wrog nie powinien znaé, gdyz mogltby je wykorzystac¢ dla swoich celow. W
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magicznej kontroli nad jezykiem — mogt ,,przeklac” cztowieka, wymieniajac jego imig,, wplatajac
je w stowa klatwy.

Podobnie jak sama komunikacja jest forma magii, jest nia tez proces zapewniajacy trwatos¢
komunikatu — proces umozliwiajacy przechowanie i powtarzanie wiadomosci. I tak na przyktad
Dzehuti w starozytnej egipskiej mitologii, dzisiaj lepiej znany jako Thot, byt bogiem zaréwno
magii, jak i pisma, roznica za$ mie_dzy tymi dwoma poje_ciami byla praktycznie nieuchwytna.
Dlatego w alfabecie hebrajskim, a p6zniej w Kabale, litery 1 stowa same w sobie sa repozytoriami



magicznej mocy. W wielu starozytnych kulturach ci, ktorzy mieli doste p do magii — do
tajemniczych, na pozor niezrozumiatych znakow utrwalajacych komunikat - byli uwazani za
straznikOw magii.

W im mniejszym stopniu komunikacja odbywala sig. za posrednictwem na-rze dzi powszechnie
doste_pnych - a tym samym, im bardziej stawala si¢. przywilejem wtajemniczonych - tym bardziej
otaczata ja atmosfera magii 1 tajemniczosci. Jak czytelnik zapewne pamie ta, Agryppa
korespondowat z uczonymi za granica, po czym podbudowywat swdj wizerunek maga twierdzac,
ze wszelkie informacje otrzymuje od duchow. A do czego mogtby dojs¢ Agryppa, gdyby miat
doste_p do zdobyczy wspodtczesnej technologii - telefonu, telewizji, faksu i e-maila? I czyz kazdy
cztowiek w czasach Agryppy, cho¢by najbardziej wyksztalcony, nie uznatby naszych dzisiejszych
technologicznych zabawek za przejawy magii?

Wydaje sig., ze dla cztowieka przeniesionego z tamtych czaséw zadna sfera dzisiejszego $wiata nie
bylaby bardziej magiczna niz komunikacja i media. Péitora wieku temu na Siuksach i Czejenach z
amerykanskiego Zachodu przerazajacy, lecz namacalny ,,zelazny kon™ nie robit tak piorunujacego
wrazenia, jak znacznie bardziej tajemniczy przejaw magii bialego cztowieka - dziwaczne
»Spiewajace druty” telegrafu, towarzyszace liniom kolejowym. A jednak na biatych osadnikach,
przyjmujacych telegraf za co$ normalnego i codziennego, pdézniejsze osiagnie cia techniki
wywarty nie mniejsze wrazenie. Telegraf, niezaleznie od tego, czy uznamy go za przejaw magii,
czy techniki, jest prymitywny w pordwnaniu z telefonem, filmem, radiem i telewizja. Te

narze dzia z kolei rowniez wydaja si¢. bardzo proste, jesli nie wre cz przestarzate, na tle
komunikacji lat 90., zdominowanej przez faksy, telefony komorkowe, komputery, internet i e-mail,
przez taczno$¢ satelitarna—przez maszyny wyposazone w pamie ¢ znacznie pojemniejszai
niezawodna niz nasza wlasna, mogace si¢. komunikowaé¢ mie dzy soba w mniejszym lub
wie_kszym stopniu niezaleznie od nas.

Nie stanowi wie_kszej rdznicy to, czy przywykliSmy dzisiaj do myslenia o wszystkich tych
rzeczach jako o produktach technologii, czy wytworach magii. Az do czasu podzielenia wiedzy za
sprawa mysli kartezjanskiej magia i1 technologia, jak juz wspominaliSmy wcze$niej, byty jednym i
tym samym. I pdzniej nie zmienito si¢. to, cho¢by tylko w sensie metafizycznym. Niezaleznie od
tego, jaka nomenklature, przyjmiemy, méwimy o ,,sztuce sprawiania, ze rzeczy si¢. wydarza”. A
,»Sztuka sprawiania, ze rzeczy si¢. wydarza” nigdzie nie przejawia si¢. wyrazniej niz w krolestwie
komunikacji i medidw. Ta wilas$nie dziedzina stanowi dzisiaj nie tylko najwyrazniejszamanifestacje,
,magicznej” mocy, ale tez najwie k-sze potencjalne mozliwosci manipulacji.

Manipulacja informacja Diabelski spisek i wojny kinowe Nie trzeba chyba méwi¢, ze
manipulacja w oméwionych wyzej sferach — religii, polityce i reklamie - w coraz wigkszym
stopniu zalezy od masowej komunikacji. Politycy na calym $wiecie zabiegaja o to, by mie¢ jak
najkorzystniejszy wizerunek w mediach. Nawet najbardziej dyktatorskie rezimy sa czute na tle
swojego obrazu w mediach i dbaja o pewien rodzaj public relations. W kazdej zachodnie;j
demokracji widzowie sa zanudzani niemal na $mier¢ telewizyjnymi transmisjami politycznymi,
ktoérych nikt, kto ma chociaz p6t mdzgu, nie bierze na serio i ktore tylko wyjatkowo perwersyjni
masochisci chca dobrowolnie ogladaé. Od ptomiennych przeméwien Roosevelta z czasow wojny
po dzisiejsza ghupawa paplaning,, politycy i media coraz silniej wzajemnie si¢. od siebie
uzalezniaja.

Rowniez interesy religii maja coraz wigkszy zwiazek z mediami. Niewiele mozna znalez¢ gazet —
1 to juz od chwili pojawienia si¢. pierwszej gazety — ktore nie zamieszczalyby kolumny
poswieconej sprawom religijnym, kazania dnia czy tygodnia, albo wyboru koscielnych plotek i
wiadomosci. Najpierw radio, a pozniej takze telewizja zaczely regularnie nadawac programy
religijne, zawierajace praktycznie wszystko, od transmisji nabozenstw i $piewow koscielnych po
catkiem powazne dyskusje na tematy moralne i teologiczne.



W ciagu ostatniego ¢wieréwiecza, po oficjalnym przyznaniu czg¢stotliwosci radiowych,
zorganizowane religie staraja si¢. zaja¢ coraz wigcej 1 wigcej czasu antenowego w Stanach
Zjednoczonych. Poczawszy od lat 70. zupetnie nowy rodzaj sa-mozwanczego maga, telewizyjny
ewangelista, stat si¢. dobrze znanym zjawiskiem. U szczytu swojej kariery, na poczatku lat 70.,
jeden z najbardziej charyzmatycznych mlodych ewangelistow, Marjoe Gortner, publicznie oglosit,
ze jest oszustem, przyznat si¢ do religijnego sceptycyzmu i zostat aktorem, cz¢sto grajacym role
psychopatow. W 1987 roku inny ewangelista, Jim Bakker, zrezygnowat z ,,zawodu” po sprzeczce z
sekretarka. Zaréwno on, jak i jego groteskowo wymalowana zona Tam-my przeszli nast¢pnie
leczenie z uzaleznienia od narkotykow, a w 1989 roku Bakker zostat skazany na czterdziesci pigé
lat wigzienia 1 grzywng w wysokosci pigciuset tysiecy dolarow za ,,wyludzenie od swojej trzodta
dziesiatek milionow dolarow”1. W 1988 roku inny ewangelista, Jimmy Swaggart, zostat
przytapany z prostytutka i musiat si¢ publicznie przyzna¢ do swego czynu w transmitowanej na
caty $wiat audycji telewizyjnej, wobec pigciuset milionéw widzoéw. Jednak mimo takich skandali
telewizyjna ewangelizacja pozostaje kwitnacym interesem. W Stanach Zjednoczonych ma ponad
sze$¢dziesiat milionéw widzow, a liczba ta stale si¢ zwigksza w miarg przyblizania si¢ konca
tysiaclecia. Ewangelistom, czgsto zaczynajacym od skromnego studia telewizyjnego, udaje si¢
zaktada¢ ogromne imperia medialne, obejmujace czasopisma, wydawnictwa, agencje reklamowe,
organizacje polityczne, parki rozrywki i studia nagraniowe. Niektorzy zakladaja nawet wlasne
uniwersytety. Tylko $cista rzadowa kontrola uniemozliwia takim rekinom zakladanie zerowisk w
Wielkiej Brytanii tak, jak to robia w Ameryce.

Zwigzki miedzy reklama a mediami sa tak oczywiste, Ze nie wymagaja dalsze]
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sieciach mediéw — sa obecnie juz nierozerwalne i symbiotyczne. Reklamodawcy

potrzebuja przestrzeni w wydawnictwach drukowanych i czasu antenowego w radiu i
telewizji. Gazety, radio i telewizja potrzebuja dochoddédw, by sie. utrzymaé, a
wie ksza cze $¢ tych dochodéw pochodzi witasnie z reklam. Jedna strona dysponuje
sposobami wywierania nacisku na druga. Reklamodawcy moga doprowadzié¢ do zdje cia
z anteny programu, odmawiajac wykupowania czasu antenowego w czasie jego
nadawania, lub nawet do upadku czasopisma, pozbawiajac je dochodu. Lecz media
moga roéwniez dziatrac¢ na niekorzysé agencji reklamowych, odmawiajac im miejsca na
reklamy lub sprzedajac je konkurencji. Kiedy obie te sity dziatajawspdl-nie,
masowa komunikacja zapewnia twdrcom reklamy najpote zniejsze Srodki manipulacji.
Media moga nie tylko umozliwia¢ manipulacje, polityce, religii i reklamie, ale
takze same sa w stanie manipulowa¢ ludzZmi. W ciagu ostatniego ¢wiercéwiecza media
robily to coraz cze Sciej i z coraz bardziej widocznym skutkiem. Obecnie media
stanowig najpowazniejsza chyba silte., mogaca manipulowa¢ ludzZmi w zachodnim
spoteczenstwie.

Mozliwo$ci drzemigce w mediach nie sa oczywiscie niczym nowym. W ostatnie]
dekadzie ubiegiego wieku William Randolph Hearst, bajecznie bogaty magnat
prasowy, chelpit sie., iz praktycznie samodzielnie doprowadzit do wybuchu wojny
hiszpansko-amerykanskiej. Prowadzac handlowa rywalizacje, ze swoimi
konkurentami, Hearst potrzebowat wojny, by sprzedawa¢ gazety. Kuba, jeden z
ostatnich bastiondéw rozpadajacego sie. imperium hiszpanskiego, dawata
mozliwo$ci, ktdére az prosity sie. o to, by je wykorzystaé. Zainspirowany
powstaniami przeciwko Hiszpanom, jakie nieustannie wybuchaly na wyspie, Hearst
wystal na Kube. reportera, Fredericka Remingtona, z zadaniem sfotografowania
,okrucienstw i wojny”. Po przybyciu do Hawany Remington wystal telegraficzna
wiadomos$é, ze nie ma tam zbyt wiele okrucienstw i w gruncie rzeczy nie ma tez
wojny. ,Ty réb zdje cia - odpowiedzial Hearst, polecajac Remingtonowi zostac¢ w
stolicy Kuby- a ja sie. zajme, wojna”. 15 lutego 1898 roku tajemnicza eksplozja
zniszczyta stary i wysiuzony amerykanski okre t ,Maine” zakotwiczony na
kubanskich wodach. ,Pamietajcie o »Maine«!”- krzyczaly nagtdéwki w gazetach
Hearsta, przypisujac te. eksplozje, i $mier¢ 260 Amerykandw ,diabelskiemu
spiskowi Dago”2. Powszechna antypatia wobec Hiszpandw osiagne 1a rozmiary
histerii. Poniewaz rok 1898 byl rokiem wybordédw, a prezydent William McKinley



chcial zapewni¢ sobie gtosy wyborcdw, przyltaczyl sie. do opinii publicznej i
wypowiedzial wojne. Hiszpanii.

Podsycajac szowinistyczne nastroje, gazety Hearsta zamienity sytuacje., ktoéora
mozna bylo rozwigzaé¢ na drodze dyplomatycznej, w otwarty konflikt zbrojny. W tej
pierwszej kampanii wojennej od czasu wojny meksykanskiej z lat 1846-1848 Stany
Zjednoczone zniszczyly resztki zamorskiego imperium Hiszpanii i rozszerzyily
wlasng strefe, wpitywdw o posiadios$ci hiszpanskie, od Kuby po Filipiny. W czasie
tego konfliktu podputkownik Theodore Roosevelt, dowodzacy niezbyt wazna szarza
kawaleryjska na wzgdrze San Juan, stal sie. bohaterem narodowym, a cztery lata
pdzniej zostal prezydentem. Hearst twierdzil, Ze wszystko to jest jego
zastuManipulacja informacja ga. W roku 1925 byl on juz witascicielem
dwudziestu pieciu gazet w siedemnastu duzych miastach. Nalezaty do niego takze
redakcje magazyndéw, wytwdédrnie filmowe, stacje radiowe i dwie kompanie
telegraficzne. W osobie Hearsta mozna dostrzec prototyp dzisiejszych ,cesarzy
medidw” .

W latach 30. manipulacje dokonywane przez media byly juz zjawiskiem powszechnie znanym.
Bezlitosna pogon za ,,ustrzeleniem wielkiego tematu” stala si¢ komunatem - do tego stopnia, ze
nawet Hollywood nawiazywato do tego tematu, czasem w zjadliwie satyrycznych komediach,
czasem w powaznych filmach opartych na autentycznych wydarzeniach. W tym samym okresie J.
Edgar Hoo-ver, dyrektor FBI, wielokrotnie atakowal hipokryzj¢ medidow, ktore rzekomo potgpiajac
uczynki ludzi wyjetych spod prawa, takich jak Bonnie i Clyde, ,,Pretty Boy” Floyd czy John
Dillinger, w gruncie rzeczy kreowaly ich na romantycznie heroiczne postacie w stylu Robin Hooda.

W rzeczywisto$ci jednak media jeszcze nie w petni odkryty wowczas swoje wlasne mozliwosci.

Odkrycie to opdznita II wojna $wiatowa, ktorej wybuch sprawil, ze amerykanskie i angielskie
spoteczenstwa zwarly szeregi, a media przytaczyly si¢ do dziatan na rzecz wojny. W czasie zimne;j
wojny, ktora nastapita poézniej, i zapoczatkowanego przez McCarthy’ego polowania na czarownice,
media byly zastraszone i potulne. Ta sytuacja nie zmienita si¢ znaczaco az do wybuchu konfliktu w
Wietnamie. Wowczas, gdy amerykanskie wtadze wojskowe probowaty manipulowaé mediami, te
stawity opor, podkreslajac wlasng niezaleznos¢. W czasie konfliktu, jaki si¢ wywiazat, media
zaczely odkrywac swoja site - zaczely si¢ przekonywac, iz sa w stanie przeciwstawic sig, 1 to
skutecznie — amerykanskiej machinie wojennej. Sposdb potraktowania przez media wojny w
Wietnamie miat odegra¢ decydujaca role w nastawieniu opinii publicznej przeciwko temu
konfliktowi. Wkrétce potem media mialy w dramatyczny sposdb potwierdzi¢ swoja sitg 1
niezaleznos¢, kiedy Richard Nixon zostal zdemaskowany i w niestawie pozbawiony amerykanskiej
prezydentury.

Fakt, iz media zajety sig¢ sprawami wojny wietnamskiej i afery Watergate, byt oczywiscie
pozytywny, dowodzil, Ze przynajmniej czg$¢ medidow ma aspiracje nie tylko do niezaleznosci, ale 1
uczciwosci. W tym sensie Wietnam i Watergate byty dla mediow momentami triumfu. Okazato si¢
jednak, ze triumf ten, i idaca za nim sita, szybko uderzaja do glowy - moga prowadzi¢ do skazenia,
polegajacego migdzy innymi na niebezpiecznej utracie perspektywy. Triumf moze zostac
oddzielony od swego pierwotnego kontekstu moralnego i moze sam w sobie stac si¢ celem
uwielbienia. Triumf taki moze tez zrodzi¢ dazenie do osiagnigcia kolejnych zwycigstw, co najmnie;j
tej samej miary i za wszelka ceng. Wietnam 1 Watergate staly si¢ standardami sukcesu, do ktérych
media - nie zwazajac na aspekty moralne — zawsze odtad staraty si¢ zblizy¢.

Kiedy w 1982 roku wybuchta wojna z Argentyna o Falklandy, rzad brytyjski, przyswoiwszy sobie
wietnamska lekcje, starat si¢ kontrolowa¢ informacje przedostajace si¢ do medidw przez
ograniczenie dostepu na teatr dziatan wojennych. Takie poczynania utatwiata oczywiscie logistyka
samego konfliktu. Z wyjatkiem tych, ktorym przyznano prawo towarzyszenia wojskom brytyjskim,
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medidow po prostu nie mieli zadnego sposobu, by dosta¢ si¢. w strefe, wojny. To jednak nie
zniechgcito brytyjskich mediow w kraju. W rezultacie zadreczano wywiadami, niemal co nocy,



obecnych na Wyspach Brytyjskich wojskowych, gtéwnie emerytow. Opierajac sig. na ich
wypowiedziach, komentatorzy w telewizji i gazetach wdawali si¢. w spekulatywne rozwazania. Do
najdrobniejszych szczegdtow rozwazano — zataczajac mapy, wykresy i diagramy — wszystkie
wchodzace w gre strategie, z wszelkimi mozliwymi mutacjami. Podobno jeden z telewizyjnych
madrali 1 wodzé6w-amatoréw przestawiat w piaskownicy modele statkow, ,,z szalehczym btyskiem
typu »zatopi¢-Bismarcka« w oku”. Brytyjskim dowodcom na potudniowym Atlantyku, ktérych
sukces zalezat w glownej mierze od zaskoczenia przeciwnika, takie rozwazania w mediach,
mowiac delikatnie, niezbyt pomagaty. Oficerowie i zohierze z putku spadochroniarzy,
przygotowujacy si¢ do ataku na argentynski garnizon w Goose Green, z przerazeniem odkryli, ze
zaledwie kilka godzin wcze$niej BBC opisato ze szczegdtami planowana przez nich akcje.
Komentatorzy telewizyjni, w celu zdobycia widowni i pochwalenia si¢ swoja strategiczna
przenikliwos$cia, nadajacy swe dywagacje na caty $wiat, zaalarmowali Argentynczykow 1 narazili
brytyjskich zolierzy na powazne ryzyko. Nic wigc dziwnego, ze pdzniej zotnierze, dajac wyraz
swemu oburzeniu, mowili o ,,zdradzie”.

Medialne kampanie zwigzane z Wietnamem, Watergate i Falklandami mowiac $cisle nie zawieraty
elementu manipulacji. Stanowily raczej demonstracj¢ niezaleznosci 1 sity. Ale demonstracje
niezaleznosci i sity od jawnej manipulacji dzieli bardzo cienka granica. We wspotczesnym $wiecie
az nazbyt dobrze znamy przyktady manipulacji dokonywanych przez media dla wlasnej korzysci
albo dla ,,ubarwienia historii”. W Belfascie na przyktad przylapano dziennikarzy na optacaniu
mtodych ludzi, ktérzy mieli wznieca¢ zamieszki, dostarczajac tym samym gazetom i telewiz;ji
»sensacyjnego materiatu”. Brytyjska ekipa telewizyjna posuneta si¢ pewnego razu do rozrzucania
$mieci na ulicach wloskiego miasteczka, aby miejsce to wygladato na bardziej zaniedbane w
nagrywanym wiasnie filmie dokumentalnym. W Wielkiej Brytanii dziennikarze prasy brukowe;j
czesto ,,poluja w stadzie” i ustalaj @ miedzy soba wtasna, znieksztatcona wersje wydarzen, aby
nagtowki gazet mogly brzmie¢ bardziej sensacyjnie.

Od czasow Wietnamu i Watergate media nauczyly si¢ bezwstydnie wykorzystywac swoje
mozliwo$ci. W pogoni za kolejna sensacyjna historia wszystko moze zosta¢ wykorzystane, od
kosciotow, przez amerykanskich prezydentéw, po brytyjska monarchi¢. Podsycajac za$ cynizm
spoteczenstwa i jego brak zaufania do instytucji panstwowych, media moga wykorzystywac ich
potknigcia w poszukiwaniu §wiezego materiatu. I tak brak zaufania wobec instytucji panstwowych
stat si¢ tematem sam w sobie, pozwalajacym mediom na wydobywanie coraz to ,,nowych”
wiadomosci przez narcystyczne okazywanie wlasnej potegi. A reszta §wiata coraz czesciej ulega tej
potedze.

Obecnie stato si¢ powszechna praktyka wsrod przywodcoéw politycznych takie planowanie nie
tylko waznych wystapien, ale nawet kampanii militarnych, aby zbiegly si¢ one w czasie z
wieczornymi serwisami informacyjnymi. Na przyManipulacja informacja ktad w czasie wojny w
Zatoce wybuchy pociskéw rozjasnity niebo nad Bagdadem doktadnie o takiej porze, by mozna byto
napisac¢ o tym w przygotowywanych na 6.30 biuletynach informacyjnych w Waszyngtonie i
Nowym Jorku. W Somalii zotnierze amerykanskich ,,sit pokojowych” w pelnym rynsztunku i
barwach maskujacych, wyskakujac z ladujacego samolotu, napotykali nie zbrojny opdr, lecz thum
zblazowanych reporteréw i kamerzystow.

Swiat mediéw mnozy tez w nieskonczono$¢ role dla swoich ludzi. Jedna z nich jest komentator
polityczny. Teoretycznie zadaniem mediéw powinno by¢ przede wszystkim przekazywanie faktow,
a dopiero pozniej, by¢ moze, dyskretne ich komentowanie w felietonach wstgpnych, przyznajacych
si¢. do wilasnej stronniczo$ci. Tymczasem jednak doszto do tego, ze osobowo$¢ komentatora zbyt
czesto przy¢miewa materiat, ktéry w zatozeniu miat on tylko komentowac. Przy okazji wszelkich
wydarzen na arenie politycznej wigcej czasu na antenie zajmuja roznego rodzaju opinie i
komentarze na ten temat niz samo przedstawienie faktow. Przy tym wszystkie tego rodzaju



rzekome analizy sa niczym wigcej, jak tylko czystymi spekulacjami tak zwanych ,,specjalistow”,
ktorzy maja by¢ moze do dyspozycji wigcej danych, ale z pewnos$cia nie wigcej intuicji niz
przecigtnie inteligentny widz czy czytelnik. Medialni wtadcy wydaja si¢ nie dostrzegac, jak
protekcjonalne i obrazli-we sa tego rodzaju analizy. Sugeruja one, ze spoteczenstwo jest zbyt mato
rozgarnig¢te, by samodzielnie poja¢ i zrozumie¢ wydarzenia, a wydarzenia i przemowienia musza
by¢ odpowiednio przezute i przygotowane dla publicznosci niezdolnej do przyswojenia ich
samodzielnie. Sugeruja, ze naprawdg potrzebujemy wythumaczenia materiatu, ktory bardzo czgsto
jest albo oczywisty, albo nieprawdziwy, a tym samym niewart jakichkolwiek analiz. Takie
interpretacje oczywiscie otwieraja droge do subtelnych manipulacji. Zapal, z jakim prowadzone sa
takie analizy, ma sugerowac, ze rozpaczliwie ich potrzebujemy - ze $wiat wokot nas jest zbyt
skomplikowany, by§my mogli go zrozumie¢ bez niczyjej pomocy. W ten sposob powstaje
symbiotyczne uzaleznienie, ktore podsyca ignorancjg.

W zachodnich demokracjach zadna partia polityczna nie jest wolna od potkni¢¢ i pomytek. Dlatego
przedstawiciele wszystkich partii od czasu do czasu musza przechodzi¢ proces przed trybunatem
mediow. Ogladajac dostatecznie czgsto w telewizji takie procesy, widzowie ucza si¢ nieufnosci,
cynizmu i pogardy wobec wijacych si¢ miodoustych politykow. Podswiadomie zaczynaja™ uwazaé
prowadzacego taki wywiad dziennikarza za osobg panujaca nad sytuacja, maga czuwajacego nad
rytualnym upokorzeniem, poddajacego innych temu procesowi, samemu jednoczesnie
zachowujacego olimpijski spokdj i uczciwosé. Tym samym manipulacyjne mozliwosci mediow
zwigkszaja si¢ jeszcze bardzie;j.

Media moga funkcjonowac nie tylko jako wyniosty arbiter w drobnych debatach politycznych, lecz
takze moga petni¢ podobna role¢ w znacznie wigkszej, globalnej skali. Odgrywajana przyktad role
ponadnarodowego zandarma, przywolujac do porzadku sktdcone rzady i przypominajac im o
odpowiedzialno$ci. Wyraznie mozna bylo dostrzec taka wtasnie rol¢ mediow w czasie wojny w
Zatoce, kiedy rzady iracki i amerykanski komunikowaty si¢ migdzy soba w réwnym stopniu
posrednio, przez wywiady telewizyjne, co normalnymi kanatami dyplomatycznymi.
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Ponadto za posrednictwem mediéw glowa jednego panstwa moze sig. zwraca¢ bezposrednio do
ludno$ci innego panstwa, z pomini¢ciem jego przywodcow. Tak na przyktad prezydent George
Bush apelowat do obywateli Iraku, aby zbuntowali sig. przeciwko Saddamowi Husajnowi. Ale w
miare, jak media coraz czg$ciej petnia takie wlasnie funkcje, zaczynaja stopniowo przejawiac
tendencje, do kontrolowania wydarzen, zamiast je po prostu relacjonowaé. Wedtug jednego z
komentatoréw media, a zwlaszcza migdzynarodowe sieci telewizyjne, staty sig. ,,czynnymi
uczestnikami wydarzen, ktére maja tylko »przedstawiac«. Telewizji nie mozna juz uwazac (...)
wylacznie za obserwatora wydarzen. Jest ona nierozlacznie uwiktana w te wydarzenia i stala si¢
integralng czg$cia rzeczywistosci, ktdra opisuje’3.

Dziatajac podprogowo, dzigki sile sugestii, media w znaczacym stopniu wpajaja nam swoj a
hierarchi¢ wartosci. Jest to najwyrazniej widoczne na przykladzie priorytetow, jakie media
przyznaja (albo nie przyznaja) pewnym konkretnym wiadomosciom, ktére w ten sposob
automatycznie staja si¢ automatycznie wazniejsze od innych. Naturalnie zabdjstwo, zamach lub
jaki$ inny akt terroryzmu, katastrofa samolotu czy klgska zywiotowa, skandal polityczny staja si¢
wiodacymi tematami w gazetach czy programach radiowych i telewizyjnych. Ale kiedy Zzadna z
wiadomosci nie jest dostatecznie elektryzujaca, by przykué uwage odbiorcéw, media musza same
ustala¢ hierarchi¢ waznosci.

Wydarzenia blizej zwiazane z krajem maja pozycije uprzywilejowana. Smierci dwoch lub trzech
Brytyjczykow albo Amerykandéw media w ich ojczyznach oczywiscie poswigca wigcej uwagi niz
nawet dwom lub trzem tysiacom zabitych w jakiej$ odlegtej czgsci Azji lub Afryki. Jeden



Brytyjczyk czy Amerykanin uwigziony w Tajlandii za przemyt narkotykéw wzbudzi wigksze
zainteresowanie mediow niz znacznie wazniejsze wydarzenia gdzie$ za granica- na przyklad spor
terytorialny migdzy Peru a Boliwia, ktory moze pochtonac tysiace ofiar. Wszystkich nas bardziej
zajmuja sprawy majace jakikolwiek bezposredni zwiazek z nami samymi — sprawy, ktore w jakis
sposob wptywaja na nasze otoczenie, na nasze zycie. Ale wiasnie w ustalaniu priorytetow wsrod
tych rzeczy manipulacyjne dziatania mediéw sa najbardziej ewidentne i najbardziej podstepne.

W dniach pozbawionych ,,wstrzasajacych swiatem” wiadomos$ci media prezentuja swoja wlasna
hierarchi¢ warto$ci. Prasa brukowa zamieszcza najnowszy materiat dotyczacy brytyjskiej rodziny
krolewskiej, amerykanskiego prezydenta, a najczesciej jakiej$ gafy popetnionej przez kogo$ ze
Swiata polityki. Inne gazety daja pierwszenstwo catkowicie odmiennym tematom. Na przyktad na
pierwszej stronie jednej z gazet, czy w stacji radiowej albo telewizyjnej moga dominowac
problemy ekonomiczne, podczas gdy gdzie indziej uwaga redaktoréw bedzie skupiona na polityce
albo prawach cztowieka. Przebiegajace powoli i bez emocji negocjacje pokojowe moga ustapic
miejsca sensacyjnym plotkom. Wszystkie takie informacje - z wyjatkiem wydarzen na skalg, dajmy
na to, zabojstwa Kenne-dy’ego - maja bardzo ograniczony okres ,,przydatnosci do spozycia”.

Nie ulega watpliwosci, ze spoteczenstwo - stuchacze, widzowie i czytelnicy — oczekuja
wiadomosci o doniostym znaczeniu. Zdanie: ,,P6t miliona kobiet nie zgwatconych i nie
napadnigtych w Bostonie w ciagu ostatniej nocy”, nie naManipulacja informacja daje si¢ na
nagtowek w gazecie (chociaz w niektdrych amerykanskich miastach mogtoby wzbudzi¢ sensacje.).
Ale trzeba uznad, ze dzieje si¢ cos ztego, kiedy na przyktad najnowszym ekscesom stynnego
sportowca czy gwiazdy muzyki pop daje si¢ pierwszenstwo przed zamieszkami na tle rasowym w
Miami, czy waznym wydarzeniom w Irlandii Pomocnej. Wigkszo$¢ inteligentnych ludzi przyzna w
koncu, ze takie sprawy sa wazniejsze niz to, co ostatnio zrobit Mikg Tyson, Michael Jackson, Paul
Gascoigne czy Madonna. A jednak media, przez sama uwagg, jaka poswigcaja tym ,,stawom”,
moga sugerowac, ze jest doktadnie odwrotnie - 1 tym samym wptywaé na nasza hierarchi¢ wartosci,
nasze priorytety, nasze poczucie tego, co jest naprawde wazne. Doskonala ilustracja tego zjawiska
moze by¢ ,,sport na zywo”, o ktorym komentatorzy w mediach zwykli si¢ wypowiadaé z
namaszczeniem godnym $wigtosci. Ogromne sumy przeznacza si¢ na to, aby grupka zapalencow
mogta gania¢ balon napeliony sprezonym powietrzem dookota boiska. Zeby umozliwi¢ transmisje
takich widowisk, inne programy, mi¢dzy innymi serwisy informacyjne, arbitralnie przesuwa si¢ na
inne godziny lub odwotuje. Ci zas$, ktoérzy komentuja te wydarzenia, czynia to z takim szalenczym
zapatem 1 podnieceniem, jakie bytoby catkiem na miejscu na polu bitwy lub w czasie drugiego
przyjscia Chrystusa. Takimi wtasnie sposobami przekonuje sig nas, ze takie rzeczy sa naprawde
wazne.

Ksztattowanie naszej hierarchii wartosci przez media moze przybiera¢ takze inne formy, tak
subtelne i tak oczywiste, ze tatwo je przeoczy¢. Chlubimy si¢ na przyktad tym, iz zyjemy w
spoteczenstwie nie tylko ,,cywilizowanym”, ale i kulturalnym. W ciagu jednego tygodnia publikuje
si¢ okoto stu ksiazek w samej tylko Wielkiej Brytanii. Sposrod nich co najmniej kilka mozna
zaliczy¢ do tak zwanej ,,powaznej literatury”. Moga to by¢ nowe wydania lub nowe przektady, albo
pierwsze ttumaczenia uznanych klasykéw. Inne moga w przysztosci wejs¢ do kanonu klasyki -
nowy tomik wierszy Seamusa Heaneya, najnowsza powie$¢ Gabriela Garcii Maraueza czy Carlosa
Fuentesa. Jest tez wiele dziet literatury dokumentalnej, niekiedy naprawde waznych. I oczywiscie
sa innego rodzaju wydarzenia kulturalne — wystawy, koncerty, przedstawienia teatralne i operowe.

Ile miejsca poswigcaja takim sprawom nawet najbardziej ,.kulturalne” czasopisma? Ile czasu
poswigcaja im telewizyjne serwisy informacyjne? Po kazdych wiadomos$ciach podawane sa
najnowsze wyniki sportowe. Kazda gazeta przeznacza trzy, cztery, pi¢¢ lub nawet wigcej stron na
wiadomosci sportowe. Kazda gazeta zawiera tez trzy, cztery, pi¢¢ lub nawet wigcej stron z
informacjami finansowymi. W przecigtnej gazecie codziennej jednak rzadko znajdziemy wigcej niz



jedna lub dwie strony poswigcone sztuce, a przeciez musi si¢ na nich zmiesci¢ cate spektrum
wydarzen kulturalnych. Recenzje ksiazek pojawiaja si¢ w czasopismach raz na tydzien. A nawet
wtedy zwraca si¢ uwage najwyzej na kilka, najczesciej przypadkowo wybranych pozycji.
»Powazna literatura” go$ci wsrdd nich rzadko, zwtaszcza jesli jest zagraniczna, albo wydawca nie
nalezy do najwigkszych i najwazniejszych w kraju. Wiadomosci telewizyjne w ogole nigdy nie
wspominaja o ,,powaznej literaturze”, chyba ze wybitny pisarz umiera albo otrzymuje prestizowa
nagrode. Jak informacje podawane w takich proporcjach moga nie 254 ELIKSIR I KAMIEN

ksztaltowa¢ naszych priorytetow, hierarchii warto$ci i poczucia tego, co jest, a co nie jest wazne?

Kto$ moze oczywiscie odpowiedzied, ze sfera kultury ma swoje catkowicie wtasne czasopisma i
swoje wilasne publikacje. Ale przeciez podobnie jest ze sportem i finansami; a jednak mimo to w
mediach poswigca si¢ im wiele uwagi. Co wigcej, publikacje w zatozeniu poswigcone wylacznie
kulturze, sa takimi coraz rzadziej. W ostatnich latach takie wydawnictwa jak na przykitad ,,The New
York Review of Books” zaczgly coraz mniej miejsca przeznaczaé na recenzje ksiazek, a coraz
wigcej na eseje 1 komentarze biezacych wydarzen. Pomijajac wszystko inne, sam proces
ograniczajacy sprawy kultury do specyficznych czasopism czy stacji radiowych i telewizyjnych
jeszcze bardziej izoluje je od spoleczenstwa -podkresla wrazenie tworzone przez media, iz sprawy
kultury dotycza wylacznie waskiej elity i nie ma dla nich miejsca w gtdéwnym nurcie zycia
spoleczenstwa.

Jak juz wezesniej wspomnielismy, w XX wieku sztuki pigkne staly si¢. najwazniejsza bodaj
skarbnica mysli hermetycznej. Spychajac sztuke, na peryferie zycia, media przyczyniaja si¢. do
jeszcze glebszego podzielenia i rozbicia wiedzy oraz rzeczywisto$ci. A jednoczesnie pomagaja
tworzy¢ §wiat zdominowany przez miernote i filisterstwo.

Rozdziat Muzyka i magia W styczniu 1969 roku Richard Nixon zostat zaprzysi¢zony na
prezydenta kraju podzielonego najbardziej dramatycznie od czaséw wojny secesyjnej ponad sto lat
wczesniej. W kwietniu tego samego roku liczba zabitych Amerykanow w Wietnamie przewyzszyta
liczbe, ofiar w Korei. W weekend 15—17 sierpnia blisko pétmilionowa rzesza hippisow, fanow
muzyki, studentow i wyktadowcow z college’d6w 1 uniwersytetow, zwolennikow tak zwanej
»kontrkultury” 1 innych ludzi spotkata si¢. na stynnym festiwalu muzycznym w Woodstock w
stanie Nowy Jork. Ludzie ci zebrali si¢. w imig. wielu roznych spraw, ale motywem dominujacym
byt sprzeciw wobec konfliktu w Wietnamie. Wowczas zgromadzenie to wydawato si¢. oznajmiad
— nawet dla najbardziej twardoglowych — swego rodzaju ,,rewolucje.” w amerykanskim
spoteczenstwie i kulturze. Samozwanczy ,,patriotyczni” obroncy prawdy, sprawiedliwosci 1
amerykanskiego sposobu zycia wpadli w przerazenie, graniczace z panika, gdyz uznali te.
rewolucje, za nadej$cie anarchii, chaosu i ztowrogich ,,sit ciemnos$ci”. Dla bardziej optymistycznie
nastawionych oznaczata ona nowy $wit cywilizacji. Nie trzeba chyba dodawac, ze obie strony -
zar6wno te. majaca ponure, jak i §wietlane oczekiwania - czekato rozczarowanie. Ale nawet dzisiaj
Woodstock pozostaje znakiem rozpoznawczym wydarzen z lat 60. — jednym z rozstrzygajacych
momentow tamtej epoki, moze nawet jej kulminacja.

Reperkusje wydarzen w Woodstock obje ty caty §wiat. W Kalifornii, tworzacej dotychczas
awangarde, wszelkich protestow i przemian, zarowno spotecznych, jak i politycznych, ludzie
poczuli si¢. odrzuceni. Zamierzajac da¢ zachodniemu wybrzezu Stanéw Zjednoczonych ,,wlasne
Woodstock”, zorganizowali festiwal muzyczny na roéwnie wielka skale.. Proby zorganizowania go
w samym San Francisco, na przyktad w Golden Gate Park, zakonczyty sig¢. niepowodzeniem i w
koncu imprezeg, zaplanowano na 6 grudnia na Altamont Speedway, opuszczonym torze wyscigow
samochodowych na spalonych stoncem obrzezach miasta. Zaproszono wiele zespotow z
zachodniego wybrzeza, mie dzy innymi Jefferson Airplane i Grateful Dead, ale najwie ksza
atrakcja mial by¢ wyste p Micka Jaggera i Rolling Stones, 256 ELIKSIR I KAMIEN



ktorzy wtasnie zakonczyli tournee po Stanach Zjednoczonych. Stonesi zadeklarowali gotowos¢
wystapienia na darmowym koncercie, poniewaz, jak powiedzieli, ,,taki byt duch tamtych czaséw™1.
Mick Jagger oznajmit, ze ich celem bylo ,,stworzenie rodzaju spoteczenstwa-mikrokosmosu,
stanowiacego przyktad dla reszty Ameryki, jak mozna si¢. zachowywacé w czasie wielkich
zgromadzen”2.

Juz jaki$ czas wczesniej panowato poruszenie wsrod kalifornijskich studentow 1 hippisow,
protestujacych przeciwko wojnie w Wietnamie oraz Aniotéw Piekiet, ktorzy— o ile w ogole
interesowali si¢. polityka— mieli orientacje, skrajnie prawicowa, wre.cz nazistowska lub
pseudonazistowska. Po koncercie co najmniej jeden ze Stonesow, Keith Richards, zaprzeczyt,
jakoby jego zespot kiedykolwiek zapraszat na impreze. Aniotdéw Piekiel. Przypisywat ich obecno$¢
zaproszeniu przez kalifornijski acid-rockowy zespét Grateful Dead3. Ostatecznie jednak dyskusja
na temat tego, kto ich zaprosil, jest czysto akademicka. Wazne jest to, ze Aniotowie zostali
zaproszeni. Zaproszono ich po to, by pehili funkcje, ochroniarzy, majacych utrzymywac porzadek
wsrod wielkich tumow. Wedtug krazacych po Ameryce przed festiwalem pogtosek - prawdziwych
czy tez nie - to wlasnie Stonesi zapowiedzieli, iz zamierzaja zakonczy¢ roztam mie dzy Aniotami a
ich przeciwnikami. Zamierzali pono¢ uzy¢ muzyki jako swego rodzaju magii, ktora moglaby
»,Wyegzorcyzmowac negatywna energie.”, zatruwajaca powietrze Kalifornii i zapoczatkowacé nowy
system spotecznej harmonii.

Od czasow ,,lata mito$ci” w Woodstock atmosfera w Ameryce rzeczywiscie si¢. zmienila. Kiedy
Nixon wydat rozkaz inwazji na Kambodze., wojna w Wietnamie przybrata zupelnie nowy wymiar.
Postawy wobec konfliktu staly sig. jeszcze bardziej skrajne i jeszcze bardziej nieugie te. W
listopadzie ¢wier¢ miliona protestujacych pomaszerowato na Waszyngton, a demonstracje
przybraty charakter bardziej stanowczy, agresywniejszy i mniej zabarwiony ,,uniwersalng mitoscia”
1,,flower power” niz w poprzednich latach. Zwtaszcza w Kalifornii atmosfera nie byta juz tylko
beztroska i radosna, ale takze naladowana paranoicznym strachem.

W nocy z 9 na 1 O sierpnia, na tydzien przed Woodstock, siedem oséb - ws$rdd nich
ciezarna zona Romana Polanskiego, mitoda aktorka Sharon Tate — zostalo w okrutny
sposdb zamordowanych w Beverly Hills. Pojawialy sie. wprawdzie sugestie, ze mégl
to by¢ rodzaj rytualnego mordu, ale poczatkowo nie by1o zadnych podstaw do
taczenia tej zbrodni z ,kontrkultura”. W kazdym razie Kalifornie, dzielilo od
Woodstock 5 tysie cy kilometrédw. Morderstwo zatem nie miato wielkiego wplywu na
nastroje panujace na festiwalu w stanie Nowy Jork. Jednak w pazdzierniku, po
dlugim $ledztwie, aresztowano pod zarzutem popeinienia tej zbrodni Charlesa
Mansona i1 grupe, jego ucznidw. Przez catag jesien media nie przestawaty
przedstawia¢ ponurych historii o tak zwanej ,rodzinie” Mansona i jej dziwacznym
stylu zycia. 5 grudnia, na dzien przed festiwalem na Altamont, sad stanu
Kalifornia rozpoczal przesituchania pierwszych $Swiadkdéw w sprawie Mansona. Proces
podobno miat by¢ tajny, ale nagitdéwki wieczornych gazet donosity, ze ,mordercy
Tate” byli ,nafaszerowani LSD”. W ten sposdb stworzony zostal zwiazek mie dzy
zbrodnia a ,kontrkultura”, ktdérej festiwal w Altamont byt drugim gidwnym
wydarzeniem dnia. W $wiadomos$ci spoteczenstwa te dwa wydaMuzyka 1 magia

rzenia natychmiast zlaty sie w jedno 1 festiwal rozpoczal sie w mrocznym cieniu
procesu Mansona.

Juz sama obecno$¢ Rolling Stonesdw sprzyjata nasileniu takich ponurych
skojarzen. W pazdzierniku, kiedy nazwisko Mansona po raz pierwszy pojawiio sie.
w nagldéwkach gazet, Stonesi byli w Los Angeles 1 nagrywali album Let It Bleed
(Niech krwawi). Dzieki temu albumowi bardzo szybko zyskali opinie,
,najostrzejszej” grupy rockowej na scenie muzycznej. Jedna z ich piosenek,
Street FightingMan (Uliczny wojownik) stata sie. — jak powiedzial jeden z
komentatoréw — ,hymnem epoki”. Samych Stonesdw media okreslaty jako ,obrzydliwy,
knujacy sabat czarownic”4. Samo uzycie sitowa ,sabat czarownic” sprzyjalo
powstawaniu skojarzen z grupami tego pokroju, co ,rodzina” Mansona. Podobny
efekt miaty tez piosenki takie jak Sympathyfor the Devil (Wspdbditczucie dla
diabta) .



Stonesi sprawiali wrazenie przychylnych przemianom, jakie zachodziity w
atmosferze Ameryki, podobnie zresztg ich fani. Ale oczekiwania, ze festiwal
Alta-mont bedzie réwnie pamietnym i ,historycznym” wydarzeniem jak Woodstock,
podzielali juz takze filmowcy. Kamery uwiecznialy przygotowania i poczatek
imprezy — powoli gromadzenie sie okolo trzystutysiecznego tiumu, krzatanine, =za
scenami, préby, rozmowy 1 zarty w przyczepach campingowych, situzacych za
garderoby, 1 zachowanie bioracych udzial w festiwalu zespoi1dw. Film dokumentalny
Gimme Shelter z 1970 roku stanowi wizualng kronike, tamtych wydarzen.

Do dzisiejszego dnia nie jest zupeinie jasne, na czym witasciwie miata polegacd
rola Anio1déw Piekiel. W filmie nie robia nic poza utworzeniem kordonu
bezpieczenstwa wokdl sceny, aby fani nie wdarli sie. miedzy muzykdw, 1
systematycznym upijaniem sie.. Przemoc miata miejsce od samego poczatku - na
dlugo przed pojawieniem sie. samych Stonesdéw. Film pokazuje Anioldédw oktadajacych
ludzi obciagzonymi kijami bilardowymi. Coraz czes$ciej z gtos$nikdédw rozlegaty sie.
rozpaczliwe wezwania skierowane do fandéw, aby ,przestali sie. wzajemnie ranicé”.
Réwnie czesto dawatly sie. stysze¢ wotania o lekarza. Co i rusz wokdl sceny
wybuchaty béjki i muzyke, nieustannie trzeba bylo przerywad¢. W pewnym momencie
na scenie rdéwnoczesd$nie znalazlo sie. prawie dwiescie osdb. BOjki dookota sceny
przeniosty sie. na samg estrade.. Jeden z czilonkdéw Jefferson Airplane dostatl
cios w twarz od ktdéregos$s z Anioltdw i padl nieprzytomny. Stonesi nie pojawili
sie. az do zmroku. Kiedy w koncu wyszli na scene., Mick Jagger wygladal na
wyraznie wystraszonego. Juz pierwszymi sitowami, jakie wypowiedzial, staral sie.
nakioni¢ tium, aby ,uspokoil sie. tam z przodu...” Nastepnie grupa - nie
popisujac sie. nadzwyczajna bystroécia w doborze repertuaru — zaczeta
Sympathyfor the Devil.

Woéwczas w pierwszych rzedach widowni wybuchta walka i Jagger przestal S$piewac.
Pozostali cztonkowie zespolu grali dalej, niemal rozpaczliwie, jakby nie do
konca wiedzac, co powinni zrobi¢. Bojki przerodzity sie w wielka burde i
Aniotowie wpadli na scene. Jagger kazal Keithowi Richardsowi przesta¢ gra¢. Ri-
chards uciszyl gitare, a Jagger zaczal wrzeszczel:

- Hej! Hej! Ludzie, siostry, bracia i siostry, bracia i siostry, no, to znaczy
wszyscy, spokdj! Niech wszyscy sie uspokoja! Styszycie mnie? Uspokdjcie sie
wszyscy, juz dobrze?... Jestesmy spokojni?
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Kiedy wrzawa powoli przycichta, dodat ciszej, z nerwowym u$miechem, ze ,,zawsze dzieje si¢ co$
zabawnego, kiedy zaczynamy ten numer”.

Stonesi jeszcze raz zaczgli gra¢ Sympathyfor the Devil od poczatku. Tym razem udato im sig.
zaspiewac parg, linijek, gdy gdzie$ z tytu rozlegt si¢. ryk. Jagger i reszta zespotu nie przerywali
gry, ale Keith Richards odwrocil si¢. wyraznie zaniepokojony w strong., z ktorej dobiegt dzwigk.
Jagger jeszcze przez chwilg §piewat 1 skakat wokot sceny, ale wtedy podbiegt do niego jeden z
Aniolow i krzyknal mu co$ do ucha. Jagger zbladl, wyraznie przerazony. Niepewnie zaczat znowu
tanczy¢, po czym nagle stanal w miejscu, patrzac ponad ttumem z wyrazem bezradnosci
malujacym si¢ na twarzy. Wida¢ bylo wyraznie, zZe stracit kontrolg nad widownia i zupelnie nie
wie, co dalej robi€. Pozostali Stonesi sprobowali bez przekonania zagra¢ nast¢pny utwor, a Jagger
do rytmu muzyki mruczat uspokajajace stowa. Nagle wszystko ucichto, gdy grupa Aniotow
wyniosta nieprzytomnego cztowieka.

- Ludzie! - krzyknat Jagger. - Kto walczy i po co? Po co sig bijecie? Nie chcemy si¢ bi¢! Kto chce?
Gdzie indziej zawsze byto spokojnie!

W tym momencie Keith Richards najwyrazniej miat juz dosy¢. Widziat, ze filozoficzne
nawotywania do braterstwa nie na wiele si¢ tu zdadza. Wyrwat Jag-gerowi mikrofon i wskazujac
na jedna z postaci w ttumie wrzasnat:

— Patrzcie! Ten facet tam! Jesli on nie przestanie, to... Ej, ty! Stuchaj! Albo si¢ uspokoisz, albo
przestajemy grac!



Dziennikarz, opisujacy p6zniej t¢ sceng, zanotowal: ,,Kiedy Jagger zdat sobie sprawg, ze traci
kontrole 1 nawotywat do spokoju, Richards dobrze wiedziat, ze jesli beda zwlekac, albo probowac
przemawia¢ do rozsadku rockandrollowemu thumowi, przegraja. Chwycit mikrofon, wskazat reka
jednego z Anioldw w tlumie, bijacego niewinnego widza i krzyknat.. .”5.

Gdy wokot rozlegaty sig coraz czgsciej wotania o lekarza, Jagger odebratl mikrofon i zwrécit si¢ do
publicznosci z kolejna rozpaczliwa prosba:

- Nie wiem, co sig dzieje, kto co zrobit; to po prostu rozroba. Moge was tylko prosi¢... wiecie, to
mogt by¢ najpiekniejszy wieczor w San Francisco tej zimy, a my tymczasem... Nie spieprzmy tego,
trzymajmy si¢ razem... mogg was tylko prosi¢, mogg was tylko btagac, zebyscie sig trzymali razem.
Mozecie to zrobi¢! To jest w waszej mocy! Wszyscy! Wszyscy! Aniolowie Piekiet! Wszyscy! Po
prostu trzymajmy si¢ razem! Wiecie, jakbySmy wszyscy byli jednym. Pokazmy, Zze wszyscy
jestesmy jednym!

Kiedy juz udato sig przywroci¢ wzgledny spokoj, Stonesi zaczgli gra¢ Under My Thumb. Po
ods$piewaniu kilka linijek, Jagger zerknal nerwowo w lewo, modlac sig, aby wszystko byto w
porzadku, gdy nagle thum zafalowat. Ludzie rozstapili si¢ wokodt czarnego chtopaka w lekkim
oliwkowym garniturze. Na filmie wida¢, jak dwukrotnie spadta na niego szerokim tukiem pigs¢
Aniota Piekiet. Jego dziewczyna - blondynka w bialej szydetkowej bluzce i czarnej mini
spodniczce - krzykneta. Inni Aniolowie szybko otoczyli chlopaka i wywlekli go na lewo, poza
kadre. Wigkszo$¢ ludzi dookota trwata w bezruchu, albo obojetni wobec tego, co si¢ obok nich
dziato, albo sparalizowani tym widokiem. Dla Stonesow na scenie incydent ten byt po prostu
kolejna bojka. Jagger stracit cierpliwo$¢ 1 warknat:

Muzyka i magia - Dosy¢ tego, ludzie, jesli ci faceci nie przestang bi¢ wszystkich dookota... niech
si¢. stad wynosza...!

Kto$ gtosno powiedziat, ze jakas osoba ma bron. Tutaj jednak film nagle si¢. urywa. Dopiero na
zblizeniach mozna zobaczy¢, ze w zaci$nigtej pigsci Aniota Piekiet, spadajacej btyszczacym tukiem
na czarnego chtopaka znajdowat sig. ndz.

Nie zdajac sobie sprawy, ze przed chwila wtasnie popetniono morderstwo, Stonesi nie przerywali
wystepu 1 zaczeli gra¢ - znowu popisujac si¢. nadzwyczajnym wyczuciem w doborze materialu —
Street Fighting Man. Kiedy Stonesi pozostawali na scenie, pozostate grupy - w czasie i$cie
militarnej operacji - zostalty ewakuowane przez helikoptery. Stonesi grali jeszcze prawie godzing..
Dopiero p6zniej dowiedzieli sig., co si¢. wydarzylo. Poza ofiara zadzgana przed kamera w
Altamont zgingly jeszcze trzy osoby. Ale urodzito sig. tez czworo niemowlat.

W czasie p6zniej wysuwanych wzajemnych oskarzen Stonesom dostato si¢. nawet wigcej, niz na to
zashuzyli. Keith Richards powiedzial pozniej: ,,po prostu weszliSmy w te. sytuacje.. Przypadkiem
znalezlismy si¢. w 1969 roku w Ameryce”. A jednak byto w tym wszystkim co$§ wigcej. Wedtug
»Newsweeka”: ,,Po splamionym krwia tournee muzyka Stoneséw stata si¢ sama w sobie magiczna
sita — ekstatyczna, ironiczna, wszechpotgzna, erotyczny egzorcyzm dla przekletej dekady’6.

Najbardziej chyba adekwatnie podsumowat cata sytuacje, zmarly Jeny Gar-cia, gitarzysta Grateful
Dead: ,,to muzyka do tego doprowadzita... Zrozumiatem to, kiedy Rolling Stonesi grali przed
thumem. W tlumie toczyta si¢. walka, Stonesi grali Sympathyfor the Devil, a ja juz wiedziatem
swoje. Rozumiesz, nie mozesz skonczy¢ w jednym miejscu, nie zaczynajac gdzie indziej”7.

Z elokwencja typowa dla 6wczesnej sceny San Francisco, Garcia zwrocit uwage na cos bardzo
waznego. Gimme Shelter pokazuje co$ wigcej niz tylko morderstwo przed kamera. Stanowi takze
dajaca do myslenia parabolg. Keith Richards w Altamont byt podobno nafaszerowany LSD,
kokaina, opium i marihuana8. A niezaleznie od tego, czy to prawda, czy nie, z pewnoscia Wszyscy
cztonkowie zespotu mieli bardzo wysoki poziom adrenaliny. W tym stanie wyraznie odprawiali



rytual szamanskiej magii, a scena pehnita rolg magicznego krggu dawnych czarownikéw —
bezpiecznego miejsca, z ktdrego sa wygtaszane zaklecia. A zatem Gimme Shelter przedstawia
wspolczesny wariant Sredniowiecznej 1 renesansowej historii o magu, ktory traci panowanie nad
przywolanymi przez siebie sitami.

Yoodoo i muzyka rockowa W ksiazce tej wielokrotnie wspominali§my o skojarzeniu, tak starym
jak sama historia, magii z muzyka. Najstarsza muzyka, jak pamigtamy, miala $cisty zwiazek z
szamanska i1 przedhermetyczna magia. Magia hermetyczna znalazta odbicie w tradycji, si¢gajacej
od czasoéw przedklasycznych - pitagorejstaej ,,muzyki sfer” -przez takie postacie jak Bach, Mozart,
Wagner, Manier i Arnold Schonberg. Muzykolodzy naturalnie doglebnie przesledzili i
przestudiowali t¢ tradycje. Jej hermetyczne podtoze badali tez inni autorzy - na przyktad kubanski
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1 muzykolog Alejo Carpentier, a przede wszystkim Tomasz Mann w Doktorze Faustusie.

Muzyka popularna to jednak zupetnie inna sprawa. Przed XX wiekiem trudno zdefiniowa¢ poje cie
muzyki popularnej. Znamy oczywiscie wiele piesni ludowych, wywodzacych sig. z
przedhermetycznej poganskiej magii. Wedlug legendy jeszcze w XIX wieku Sidhe, czyli skrzaty,
miaty przekaza¢ we $nie Spiacemu har-fiscie czy tez skrzypkowi melodie znang jako Danny Boy
albo Londonderry Air. W ksiazce The Doubleman (Podwdjny cztowiek), australijskiego pisarza C.
J. Kocha, cze sto jest mowa o tak zwanej ,,muzyce wrozek™ 1 jej wptywie na ,,okultystyczne
odrodzenie” w latach 60.

Jednak poje cie ,,muzyka popularna” oznaczato przede wszystkim co$ innego, przynajmniej w
Wielkiej Brytanii i Stanach Zjednoczonych. W réznych okresach byty to piosenki, szanty, hymny 1
marsze - na przyktad The British Grenadiers, Hearts 0/¢>a&DavidaGarricka, Yankee Doodle, The
Girl I Left BehindMe. W Ameryce w potowie XIX wieku popularne byly ballady Zachodu, takie
jak Red River Yalley i nieodmiennie stynne piosenki Stephena Fostera. Byla tez muzyka, niekiedy
beztroska, czasem petna patetyzmu, czasem wzruszajaca i niepokojaca, amerykanskiej wojny
secesyjnej. Na koniec trzeba wspomnie¢ o najpopularniejszej zawsze muzyce operetkowej i
kabaretowej, na przyktad Gilberta i Sullivana. Pomijajac te cechy, ktére czynily ja ,,chwytliwa”,
muzyka ta nie miala w sobie celowo stosowanej magii. Jej kompozytorzy z pewnoscia nie stawiali
sobie $wiadomie zadnych magicznych celow.

Wraz z wynalezieniem i rozpowszechnieniem fonografu, a pozniej radia, za-cze 1a sig. ksztattowac
muzyka popularna, jaka znamy dzisiaj. Jednak wie ksza jej cze $§¢ - moze z wyjatkiem jazzu - az
do lat 50. opierala sig. w wie kszym lub mniejszym stopniu, bezposrednio lub posrednio, na
muzyce kabaretowej. Sposrdd tworcow tego rodzaju muzyki, zawierajacej nieznaczne, jesli w
ogole jakiekolwiek, elementy magii, mozna wspomnie¢ pie$niarzy takich jak Bing Crosby czy
Frank Sinatra. Z drugiej strony jazz zawieral elementy magii i byt uwazany, przynajmniej w
pewnych kredach, za muzyke, ,,wywrotowa”. Jednak krag zwolennikoéw jazzu pozostawat
ograniczony, a jego elementy magiczne rownowazyly aspiracje intelektualne. Dlatego mimo
popularno$ci magia jazzu nie wywierala na kolejne pokolenia mtodziezy tak poteznego wplywu,
jak p6zniej magia rock and roita. Wraz z pojawieniem si¢. rock and roita muzyka odtworzyta z
nawiazka swoje sie_-gajace starozytnosci magiczne asocjacje, wytworzyta ogromny przemyst 1
odegrata decydujaca role. w rozwoju wspotczesnej kultury Zachodu.

Od dawna powszechnie wiadomo, ze rock wywodzi sig. z czarnej muzyki amerykanskiego
Potudnia - z muzyki spirituals, gospel, z jazzu, bluesa, thythm and bluesa. Mniej znany jest
natomiast fakt, ze te z kolei rodzaje muzyki opieraty si¢. na systemie wierzen religijnych znanym
pod nazwa voodoo. Jesli zatem murzynska muzyka jest ojcem rocka, to voodoo jest jego
dziadkiem.



,»W 1517 roku hiszpanski misjonarz Bartolome de las Casas, litujac si¢. wielce nad Indianami,
ktorzy gine li w piekielnych czelusciach kopalni ztota na Antylach, doradzit Karolowi V, krolowi
Hiszpanii, plan sprowadzenia Czarnych, aby Muzyka i magia ci umierali w piekielnych
czelusciach kopalni ztota na Antylach”9.1 tak, wedtug Jorge Luisa Borgesa, chrzescijanskie
mitosierdzie i wspotczucie doprowadzito do rozpoczgcia handlu niewolnikami migdzy Afryka a
dopiero co odkrytymi Amerykami. W 1518 roku pierwsi trzej niewolnicy z zachodniej Afryki
zostali przywiezieni do nowo zasiedlonych hiszpanskich posiadtosci na Karaibach. Handel
niewolnikami — tak zwana ,,czarna, ko$cia stoniowa”” — szybko stat si¢. niewiarygodnie
dochodowym zajeciem i rozprzestrzenit w catej Ameryce Potnocnej i Potudniowej. W 1526 roku
pierwsi niewolnicy zostali przywiezieni na tereny, na ktorych pdzniej miaty powsta¢ Stany
Zjednoczone.

Ludzie porywani ze swoich rodzinnych wiosek na wybrzezu Afryki i przemoca wywozeni za
Atlantyk byli pozbawiani wszystkiego, z wyjatkiem - w niektorych przypadkach — cztonkow
swoich rodzin; a i od nich byli zazwyczaj oddzielani natychmiast po przyptynigciu do Nowego
Swiata. Wigkszo$¢ niewolnikow nie zachowywato z wezesniejszego zycia nic poza swymi
wierzeniami religijnymi. Ich wiara byla najcz¢$ciej animistyczna, zwigzana z szamanskimi
inwokacjami i1 rzesza bostw natury, nie rézniacych si¢. znacznie od tych, ktére czczono w
przedchrzescijanskiej poganskiej Europie. Bebny, taniec, rytmiczne inkantacje stuzyty
wprowadzeniu w trans, ,,oddaniu si¢.” duchowym istotom. W jezyku plemienia Fon, zZyjacego na
terenie Dahomeju, termin okre$lajacy ,,bostwo przyrody” brzmiat Voduw.

Religia ludu Fon zapuscita korzenie w Ameryce glebiej niz wierzenia jakiegokolwiek innego
afrykanskiego plemienia. Rozprzestrzenita si¢ ona z Karaibow na zachod, wchianiajac, zaleznie od
regionu, wigksza lub mniejsza dawke rzymskiego katolicyzmu. Powstala w ten sposob hybryde na
Kubie, gdzie wptywy katolicyzmu byty najsilniejsze, nazywano Santeria. Na Jamajce zwano ja
Obeah, w Trynidadzie Shango, w Brazylii Makumba. Na Barbadosie, a potem na Haiti religi¢ t¢
nazywano voudou lub voodoo.

Niezaleznie od tego, jak silne byly wplywy Kosciota, voodoo i jej odmiany zachowaty wiele
elementéw pochodzenia afrykanskiego. Obejmowaty one muzyke, taniec, sktadanie ofiar ze
zwierzat domowych - takich jak kurczaki - spozywanie migsa zwierzat ofiarnych i rytualne
wykorzystanie (czasem do picia) ich krwi. Najwazniejsze jednak byto wprowadzanie si¢ w stan
transu, czy tez ,,opgtania”.

,»Najbardziej chyba dramatycznym z religijnych doswiadczen w voodoo jest zjawisko »opgtania,
moment kiedy bodg wchodzi do glowy jednego z wiernych i ten sam staje si¢ bogiem, w duchu, w
dziataniu i w mowie. Zjawisko to jest w takim samym stopniu integralng cz¢scia praktyk w Afryce,
jak rytuaty voodoo - na zachodniej potkuli”11.

,»Opetanie” przez boga czy tez ducha stanowi gtowny cel kazdej ceremonii voodoo. Jest to dowod
wielkiej taski, wskazujacy, ze bog czy duch uwaza czlowieka za godnego przyjecia boskiej
immanencji.

Europejscy panowie i wiasciciele niewolnikéw bardzo nerwowo podchodzili do voodoo. Zdawali
sobie sprawg, ze jest to jedyna sita zdolna zjednoczy¢ niewolnikéw 1 doprowadzi¢ do powstania. |
rzeczywiscie, na bunty nie przyszto dtugo czeka¢. Do pierwszego doszio w 1522 roku, zaledwie
cztery lata po przybyciu pierwszych niewolnikdéw. Przez nastgpne trzy wieki co jakis czas
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powstania, do ktorych sttumienia niekiedy trzeba byto sprowadza¢ znaczne sity z Europy. W 1804
roku, kiedy Napoleon byt zajety wojna w Europie i pozbawiony przez brytyjska flote. dostepu do
Indii Zachodnich, niewolnicza ludno$¢ Haiti z powodzeniem zbuntowata sig. przeciwko swoim
francuskim panom i zalozyta wlasne krolestwo.



Haiti oczywi$cie jest miejscem najczgsciej kojarzonym z voodoo. Jednak religia ta, pod wieloma
roznymi nazwami, zapuscita korzenie rownie gleboko takze w innych regionach. Nawet jesli
powstania konczyly sig. kleska, wielu niewolnikdw szukalo schronienia w poro$nigtych gestymi,
nieprzebytymi lasami gérach, gdzie panowie nie mogli ich $ciga¢. W okresach migdzy kolejnymi
buntami dotaczaty do nich niekiedy mate grupki uciekinieréw z plantacji trzciny cukrowej lub
tytoniu. Nocami Europejczycy bezpiecznie zamknigci w swoich domach styszeli nieprzerwane,
hipnotyczne, odlegte begbny, wybijajace afrykanskie rytmy. Bezpieczni w swoich dalekich
kryjowkach zbiegli niewolnicy cieszyli si¢. nie tylko wolnoscia, ale 1 swoja wtasna religia. Zostali
straznikami zbiorowej pamigci plemiennej, przechowywali pamig¢ o bogach i rytuatach swoich
afrykanskich przodkéw.

Do XVIII wieku brytyjska administracja w Indiach Zachodnich i Ameryce Pdtnocnej zdata sobie
sprawg, z potencjalnego zagrozenia. Wigkszos¢ ludzi z plemienia Fon wywieziono z Barbadosu i
innych brytyjskich posiadlo$ci i sprzedano gdzie indziej. W koloniach brytyjskich niewolnikom
zabroniono posiadania i uzywania bebnow. To utrudnito odprawianie rytuatow; j ednak wiele
rytméw wykonywano na innych, czgsto improwizowanych instrumentach, lub §piewano. Ale 0 ile
udato si¢. nie dopusci¢ voodoo na brytyjskie terytoria Ameryki Potnocnej, to nie napotkato ono
takich przeszkdd we francuskiej Luizjanie. Nowy Orlean bardzo szybko stat sig. nie tylko gldéwnym
osrodkiem handlu niewolnikami w Ameryce Potnocne;j, ale takze centrum voodoo. Do 1800 roku
religia ta zdazyta zdoby¢ bardzo mocna pozycje. W tym wiasnie roku wladze francuskie podjely
daremna probe sttumienia tej religii, zakazujac kupowania niewolnikow z wysp, na ktorych voodoo
bylo szczegdlnie popularne. Jednak w 1803 roku Luizjana zostata kupiona od Napoleona przez rzad
amerykanski 1 wcielona do Stanéw Zjednoczonych. Do Nowego Orleanu zaczgli thumnie
przybywac uciekinierzy z Haiti i innych wysp. Do 1817 roku pozycja voodoo byla juz na tyle
znaczaca, ze rada miejska Nowego Orleanu uznata za konieczne wydanie zakazu uczestnictwa
Murzyndéw w publicznych spotkaniach12.

W konsekwencji tego zakazu zwiazki taczace muzyke voodoo z samym kultem stawaly si¢ coraz
stabsze, i1 coraz czg$ciej w ogodle zanikaty. Wprawdzie muzyka nigdy nie zapomniata o swoich
religijnych korzeniach, ale zaczg¢la rozwijac si¢ niezaleznie. Afrykanskie rytmy zaczgto gra¢ w
zachodniej Europie i Stanach Zjednoczonych, w koncu tez pojawily si¢ stynne nowoorleanskie
orkiestry dete.

1 tak, wedhug jednego z badaczy, ,,po trwajacej caty wiek ciazy narodzito sig¢ co$, co z czasem
wyrosto na style dominujace w popularnej muzyce XX wieku —jazz, blues, rhythm and blues 1
rock and roli”13.

W wyniku wojny secesyjnej 1 wyzwolenia niewolnikéw ogromne rzesze bytych niewolnikow
wyruszyly na péinoc. Wigkszos$¢ z nich wegdrowata z Nowego Orleanu Muzyka i magia 1 delty
Missisipi w gore rzeki, do Memphis 1 St Louis. Wielu szto dalej na poinoc, do Chicago i Detroit.
To wiasnie tam, pod koniec XIX wieku, doszto do narodzin bluesa. Miasta te do dzisiaj pozostaja
najwazniejszymi osrodkami tej muzyki.

Bardziej chyba niz jakikolwiek inny gatunek czarnej muzyki, blues byt w prostej linii przodkiem
rocka. I bardziej niz jakikolwiek inny rodzaj muzyki, blues zachowat dawne zwiazki z kultem
voodoo, z ktorego sig. wywodzit. Muzyka blue-sowa jest przesycona obrazami i aluzjami do kultu
voodoo -niekiedy bezposrednimi, niekiedy zawoalowanymi, w pozornie niewinnej formie, jaka
zostala wypracowana w ciagu lat niewolnictwa, aby nie byta zrozumiata dla uszu
niewtajemniczonych. Takie obrazy i aluzje tworza swoisty leksykon — rodzaj tajemnego jezyka,
jaki tworza wszystkie uciskane badz przesladowane ludy, by moc sig. swobodnie komunikowac,
nie zwracajac uwagi swoich przesladowcow. I tak na przyktad w bluesowych tekstach czgsto, w
konteks$cie nieco erotycznym, lecz poza tym zupetnie niewinnym, mozemy stysze¢ o ,,mojo” -
fetyszu-talizmanie religii voodoo. Mozemy tez ustysze¢ o ,,Johnie Zdobywcy” - ro§linnym



talizmanie uzywanym przez ,,doktora korzeni” - kaplana, czy tez szamana voodoo, znanego
rowniez jako ,,hoochie-coo-chie man”. Dlatego tez Muddy Waters mowi o czyms$ znacznie wigcej
niz tylko o podbojach mitosnych, kiedy $piewa o wyprawie do Luizjany w poszukiwaniu ,,mojo,
ktory naprawde, dziata”14.

Jeszcze wyrazniejsze aluzje padaja w innej stynnej piosence Muddy’ego Wa-tersa, do ktorej stowa
napisat Willie Dixon:

Mam kos¢ czarnego kota I mam takze mojo.

Ja jestem John Zdobywca, Chce z wami jes¢, Chee sprawic, zebyscie, dziewczyny, Poprowadzity
mnie za reke.

Wtedy caty $wiat sie dowie, Ze ja jestem Hoochie Cooche [sic!] Man15.

Jednym z najwazniejszych i najbardziej znaczacych obrazow w symbolice voodoo jest
skrzyzowanie drog. W voodoo skrzyzowanie symbolizuje brame, prowadzaca do niewidzialnego
Swiata, $wiata bogow i duchow. Dlatego tez wszystkie rytuaty i ceremonie voodoo rozpoczynaja
si¢. od pozdrowienia boga, strzegacego rozstajow drog; a przejscie przez skrzyzowanie drog
oznacza wtajemniczenie w voodoo.

Rozstajne drogi zajmuja wazne miejsce w muzyce najbardziej tajemniczego i
mrocznego z bluesowych pies$niarzy, Roberta Johnsona. Johnson, ktéry wywari
ogromny wpiyw na Muddy’ego Watersa i wielu innych, nagrat w latach 1936-1937
dwadzies$cia dziewie¢ piosenek, po czym zniknal bez $ladu w wieku dwudziestu
o$miu lat. Pdzniej odkryto, ze zmart w 1938 roku po wypiciu butelki zatrutej
whisky, ktéra data mu jego dziewczyna. Jego znajomi uwazali, iz by?
wtajemniczony w rytualy voodoo i dysponowal straszliwg, piekielna sita magiczna;
jego niebywala zrecznos$é w grze na gitarze przypisywano iscie faustowskiemu 264
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paktowi z diablem, zawartemu rzekomo ,na rozstaju drdég”. Jego Crossroad Blues
(Rozstajne drogi) Jjest w gruncie rzeczy hymnem voodoo. ,Poszediem na rozstaje
drbég - zaczyna sie. ta piosenka - padlem na kolana”. Kazda kolejna linijka
przywotuje symbolike, uzywana w obrze dach voodoo. Inne piosenki Johnsona
réwniez méwia o demonicznej magii, o pote pieniu. Juz sam tytul Hell-hound on My
Trail (Piekielny pies na moim tropie) jest znaczacy. Me and the Devil Blues (Ja
i diabelski blues) zaczyna sie. naste pujacymi sitowami: ,Dobry wieczoér,
Szatanie, wiem, ze czas juz is$¢...” Nawet Muddy Waters uwazal, iz Johnson byi?
przerazajacy, ze mial w sobie co$ zilowrdzbnie ,mrocznego”. Po zobaczeniu jego
wystepu, Waters powiedzial ,on byl niebezpiecznym czlowiekiem (...) 1 naprawde,
uzywat tej gitary (...). Odsunaiem sie. 1 wyszedlem, poniewaz to byio dla mnie
za cilezkie (...)"">.

Mozliwe, ze smrédd siarki, unoszacy sie. wokdtr Johnsona, byt szczegbdlnie silny,
ale czu¢ go byio réwniez od wielu innych. Zauwazono juz dawno, ze wiek-szosé
najwczedniejszych $piewakdw bluesowych otaczata ,faustowska atmosfera”. Jeden z
nich, Peetie Wheatstraw, sam siebie nazywal ,Zieciem Diabta 1 najwyzszym
szeryfem Piekta”. Do dzisiaj diabel i demoniczna magia pozostajg centralnymi
motywami w muzyce bluesowej. Piosenki takie jak Sympathyfor the Devil sa celowo
utrzymane w tej samej tradycji tematycznej. Podobnie na przyktad Low Down
Rounder Blues:

Nie moge sie pozby¢ diabta, stoi tuz obok mnie, Nie ma sposobu, by go oszuka¢d,
jestem tak rozczarowanyl7.

Trudno uzna¢ za dzielo przypadku, iz Rolling Stones wykonywali wiele piosenek
Roberta Johnsona, a sama nazwa tego zespoilu zostala zaczerpnieta z piosenki
Muddy’ego Watersa.

Podobnie jak Stonesi i inni wykonawcy rockowi, réwniez ludzie, $piewajacy
bluesa, czesto odprawiali rodzaj szamanskiego rytualu, majacego na celu
wprowadzenie siuchaczy w stan ekstatycznej histerii. Na przyklad Bessie Smith,
ktdéra zaczeta nagrywaé w 1923 roku, regularnie wzbudzala w swoich stuchaczach
co$, co jeden z komentatordéw okreslit mianem ,religijnej ekstazy”.



Idac powoli u stép wzgdrza przy akompaniamencie zawodzacych, przytlumionych
dzZzwiekdéw trabek, monotonnym afrykanskim rytmie bebna (...) zaczela swoje dziwne
rytmiczne rytuaty gtosem peinym jeku, cierpienia i modlitwy (...)e [Tium]
wznosit histeryczne, na wpdl religijne okrzyki, peilne zZzalosci i rozpaczy.
Modlitwy rozdarty powietrze”18.

W przytoczonej tu relacji mozemy dostrzec elementy, jakie mniej wiece]
trzydziesci pie¢ lat pdzniej pojawity sie. i1 na koncertach rockowych. Elvis
Presley, Jerry Lee Lewis, Everly Brothers, the Beatles, Rolling Stones i
wszyscy, ktdérzy przyszli po nich, dodawali tylko coraz wyrazZniejsza symbolike,
seksualna. To, w polaczeniu z dynamiczna moca szamanskiego rytuatu, wystarczyio,
by sktonié¢ do ekstatycznych krzykdéw rozhisteryzowane nastolatki i zaalarmowacd
starszych —

Muzyka i1 magia ludzi, ktérzy zetkneli sie z irracjonalna sita w nazistowskich
Niemczech i imperialnej Japonii, zaniepokoily erupcije podobnej na pozdr energii
w rzekomo bezpiecznym $rodowisku powojennego racjonalizmu.

Wprawdzie szat publicznosci na koncertach rockowych budzit niepokojace skojarzenia z
norymberskimi marszami, ale raczej nalezy watpi¢, czy wielu ludzi rozumialo zasady szamanskiej
magii, rzadzace w obu wypadkach. Sami wykonawcy jednak rozumieli wiele - zdawali sobie
sprawg, z psychologicznego, a nawet neurologicznego oddziatywania dzwigku, $piewu, rytmu,
swiatta, hipnotyzujacego rytuatu. Wedhug Keitha Richardsa, ,,oni po prostu boja si¢ tego rytmu. On
ich niepokoi. Kazda wibracja dzwigku wywiera na ciebie jaki§ wplyw. Mozesz wydobywa¢ pewne
dzwigki, ktore cig automatycznie pobudza. Z pewnoscia kazdy dzwigk wywiera jaki$ namacalny
efekt, a skutki dobrego uderzenia sa takie, ze ci ludzie cali si¢ trzgsa’19. Mickey Hart, perkusista
zespotu Grateful Dead, powiedzial: ,,Patrzac teraz wstecz, na wezesne lata rock and roita, wiem,
dlaczego dorosli si¢ bali. Te krzyki, ekstaza, histeria - ta muzyka miata silg, ktérej dorosli nie

rozumieli”20.

Mowiac o skutkach, jakie wywarl rock, R. F. Taylor zauwazyt: ,,To bylo zupekie tak, jakby dawni
szamani odrzucili ostatnie przebranie i w koncu stangli na scenie w catej okazatosci”21. Dostrzega
on w rocku specyficzng i $wiadoma reakcjg¢ na naukowy racjonalizm i jego potencjalnie
destrukcyjna technologig:

Wydawato sig, ze powszechnie panujace domniemanie niebezpieczenstw, wigzacych sig ze
wspotczesna technologia, zostalo ostatecznie potwierdzone w obliczu takiej broni. By¢ moze
dawni, zdyskredytowani magowie mieli jednak racjg¢, podkreslajac konieczno$¢ zdobycia madrosci
przed dojsciem do wiadzy. Bardzo wielu ludzi czuto, Ze pragnie wigcej magii, a mniej nauki2?2.

A takze:

To wiasnie mtodzi utorowali droge. Pokolenie, ktore przebudzito si¢ i odkryto, ze co prawda jedna
wojna si¢ skonczyla, ale trwaja wlasnie goraczkowe przygotowania do nastgpnej, instynktownie
siggneto po alternatywe w postaci nowej ,,czarnej sztuki”. To, co odkryli i rozwingli w ciagu
nastepnych dziesigcioleci, byto w gruncie rzeczy szamanizmem. Zwrdcili si¢ ku magii
uzdrawiajacej. Nie byt to ruch religijny w tradycyjnym znaczeniu (...); oni pragngli natchnione;j
magii w tym $§wiecie. W konsekwencji szukali szamandéw?23.

Muzycy rockowi byli wtasnie odpowiedzia na te poszukiwania szamanow. Trzeba zatem uznaé, ze
to, co dziato si¢ w Altamont, byto — a raczej miato by¢ — szamanskim rytuatlem. A o ile Altamont
stanowilo wyjatek pod wzgledem rozlewu krwi, do jakiego doszto, to nie pod wzgledem
zastosowanej tam szamanskiej mocy. I w miar¢ jak muzycy rockowi coraz lepiej zdawali sobie
sprawg z tego, jaka energia moga manipulowac, zaczgli coraz bardziej przypominaé tradycyjnych
czarownikow. John Lennon, na przyktad, doskonale rozumial, ze zar6wno Beatlesi, jaki widownia
W czasie wystepu stawiaja siebie wzajemnie w ,,§wigtym i magicznym kontekscie”. ,,Moim 266
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zdaniem to nie jest tak, ze my gramy dla nich — powiedzial. — To oni graja nami”. Nie czut tez
zadnych oporow przed przyznaniem sobie Swigtego, religijnego, wre cz mesjanistycznego statusu.
W 1981 roku, zapytany, dlaczego Beatlesi nie zagraja. znowu razem, odpowiedziat:

Jesli oni nie rozumieja Beatlesow 1 lat 60., to co, do cholery, mozemy dla nich zrobi¢? Czy mamy
jeszcze raz podzieli¢ ryby i chleby miedzy thumy? Czy mamy znowu chodzié¢ po wodzie tylko
dlatego, ze cata kupa glupcoéw nie widziala tego za pierwszym razem, albo nie uwierzyli wtedy,
kiedy widzieli?24.

I podobnie jak tradycyjny szaman, moéwit o sobie tylko jako o przewodniku, czy tez rezerwuarze
energii pochodzacej skadinad:

Najradosniejsza rzecza dla mnie (...) jest inspiracja, jest duch (...) cieszg sig, kiedy jeste$ jak
opetany, jak medium. Nawet jesli nic nie bgdg robil, to przyjdzie w §rodku nocy (...); to co$
przychodzi jako cato$¢ - rozumiesz, stowa 1 muzyka. Mysle sobie: czy wiasciwie moge mowic, ze
ja to napisatem? Nie wiem, kto to, do diabta, napisal. Ja po prostu siedzg, a cala cholerna muzyka
wychodzi25.

Oczywiscie Beatlesi nie byli pod tym wzgle dem wyjatkowi. Jim Morrison z The Doors
opowiadatl, ze kiedy miat cztery lata, on i jego rodzice mieli wypadek samochodowy, w wyniku
ktérego zginat stary Indianin. Sam Morrison wierzyl, ze zostat ,,ope tany” przez ducha Indianina.
Na scenie, wedlug jednego z cztonkow zespotu Morrisona:

.. .bylo zupehie, jakby Jim byl elektrycznym szamanem, a my elektrycznym zespolem szamana,
hatasujacym daleko w tyle, za nim. Czasami nie mégt si¢ wprowadzi¢ w ten stan, ale my
bebnilismy i bebnili$my, az powoli, krok po kroku, to go przejmowato. Boze, mogtem przesta¢ mu
organami wstrzas elektryczny. John [Densmore] mégt zrobi¢ to samo swoimi bgbnami. To byto
wida¢ za kazdym razem - uderzatem akord i w ten sposdb sprawiatem, ze on sig skrgcalt26.

The Doors sami przyznawali: ,,nie reprezentowaliSmy podejscia festiwalu: pokoju, mitosci i flower
power. My byliSmy mroczna strong tego wszystkiego”27. John Densmore, perkusista, opowiadat,
ze ,,koncerty przeradzaly si¢. w przypominajace rytual widowiska”, w ktorych Morrison byt
»lekarzem prowadzacym nas przez ceremonie,”28. Sam Morrison porownywat wyste py The
Doors do ,,rytuatu oczyszczenia w sensie alchemicznym”29. Jesli dziewigtnaste- 1
dwudziestowieczni pisarze byli bezposrednimi spadkobiercami renesansowych magoéw, to muzycy
rockowi nawiazywali do bardziej popularnej koncepcji postaci Fausta. Elvis Pre-sley, Jim
Morrison, Jimi Hendrix, Janis Joplin i wiele pomniejszych postaci — wszyscy ucielesniali te same
cechy, tradycyjnie kojarzone z wizerunkiem Fausta: obsesyjna energie,, niezaspokojone pragnienie
eksperymentowania i badania, dazenie do samozagtady. Podobnie zreszta ci, ktorzy przezyli; ci,
ktorzy szli droga Muzyka 1 magia Fausta az do krawedzi, lecz potem wrocili, aby opowiedzie¢ o
tym, co przezyli — na przyktad Bob Dylan, Eric Clapton, Kris Kristofferson, Mick Jagger i
pozostali muzycy Rolling Stones.

Magia, jaka przejeli i praktykowali muzycy rockowi, wywodzaca sig., za posrednictwem bluesa, z
voodoo, miata charakter czysto szamanski. Podobnie jak voodoo i poganska magia europejskich
Ciemnych Wiekow byla bardzo prymitywna. Mozna ja zatem uzna¢ za rodzaj magii
»przedhermetycznej”. Nie sprzyjata takiej integracji i syntezie, jakie charakteryzowaly hermetyzm.
Nie zalecata transcendencji i samodoskonalenia - za to namawiata do zanurzenia si¢. w swoistej
,mentalnosci stada”. Glosita za¢mienie swiadomosci, nie za$ jej intensyfikacje.. Pod tym
wzgledem rzeczywiscie zawierala wiele elementow wspdlnych z dynamika rzadzaca takimi
zjawiskami jak marsze norymberskie.

Ale nawet idac droga faustowskich poszukiwan, wielu rockowych muzykow ksztatcito sig. i
doskonalito, zblizajac sig. do takich poetow jak Rimbaud czy Bau-delaire. Jednoczesnie kierowali
si¢. ku takiemu czy innemu rodzajowi hermetycznej syntezy. Bob Dylan na przyktad taczyt wiele



réznych gatunkéw muzycznych, takich jak rock 1 ,,muzyka wrézek”, czy tradycje ludowe. W takich
piosenkach jak, dajmy na to, A Hard Rain s A-Gonna Fali hipnotyczne rytmiczne inkantacje
zostaly potaczone z oszatamiajaca surrealistyczna symbolika i intelektualng tre$cia, majaca raczej
uczuli¢ s$wiadomos$¢ niz wywotywac bezrozumna euforie.. ROwniez Beatlesi, przechodzac ze sceny
do studia, zerwali z infantylna liryka i zaczgli laczy¢ r6ézne gatunki muzyki, aby wywotywac co$
wigcej niz tylko histerie niezbyt madrych nastolatek — zaczgli mysle¢ kategoriami ,,kosmicznej
magii” i ,,kosmicznej harmonii”. Idac w $lady bluesowych $piewakow, takich jak Robert Johnson,
Kristofferson spotkat ,,Diabta”. Ale ,,Diabet” Kristoffersona byl znacznie bardziej ztozona i
bardziej wyrafinowana postacia niz diabet Johnsona, blizsza raczej Lucyferowi Blake’a czy
Mefistofelesowi Goethego. A kiedy spotkanie dobieglo konca — médéwi — nie pokonat wprawdzie
Diabta, ale udato mu sie. wypié jego whisky i skras¢ jego piosenke.30. Zywym wcieleniem historii
Fausta mogt by¢ Jimi Hendrix — spokrewniony z plemieniem Cheerokee, mial naturalng sktonnos¢
do ,,prymitywnego” szamanizmu. Jego podejscie do muzyki byto jednak czysto hermetyczne.
»Wyobrazal sobie muzyke., ktora miataby podobny wplyw na umyst jak narkotyki psychodeliczne,
dzwigk, ktory zmieniatby stan §wiadomosci i »otwierat ludziom oczy na kosmiczne sity« (...).
Zastanawiat si¢. nad mozliwoscia przesytania dzwigkow gitary na niewiarygodne odlegltosci, aby
wywrze¢ wptyw na wszystkich na jego drodze (.. .)”31. Wedtug Moniki Dennemann, jego ostatnie;j
partnerki, Hendrix starat si¢ ,,stworzy¢ czysta, pozytywna muzyke, ktora wywierataby
harmonizujacy efekt. Dzigki sile tej muzyki stara si¢ doprowadzi¢ do fundamentalnych przemian w
ludzkich umystach”32. Oprocz tego ,,Jimi wierzyl, ze muzyka jest magia (...), ponadnaturalna sita
(...). Uwazat swojamuzyke za dzieto magicznej nauki (...). Jej rytm mogt si¢ stawaé hipnotyczny—
wprowadza¢ stuchacza w stan podobny do transu (.. .)”’33.

Hendrix usiltowa¢ wynalez¢ muzyke mogaca ,leczyé ludzkie umysty i umozliwié¢ im
zamienienie Swiata w lepsze miejsce”. Zastanawial sie, jak mozna by 268
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,uzyska¢ muzyke tak doskonata, zZze przenikalaby przez ciebie niczym promienie i
leczyta”. Wedlug samego Hendrixa: ,To jest co$ wiecej niz tylko muzyka. Jest jak
koscidl, jak zZrddio dla zagubionych. Zamieniamy muzyke, w nowy rodzaj Biblii,
Biblii, ktdérg mozesz nosi¢ w sercu”34. Tuz przed Smiercig oznajmil, ze ,pracuje
nad muzyka, ktdéra bedzie catkowicie magicznag nauka, a przy tym bedzie zupeinie
pozytywna (.. .)”35.

Granica miedzy magia szamanska a hermetyczng nigdy nie byla wyraznie wytyczona.
Dlatego nie zawsze potrafili jg dostrzec sami $piewacy i muzycy, a tym bardziej
ich siuchacze. Nawet dzisiaj granica ta nie jest wyrazZna - tym bardzie]j ze
wspbdlczesna muzyka pop obejmuje zardéwno elementy magii szamanskiej, jak i
hermetycznej, a czesto zdarza sie, ze ten sam wykonawca praktykuje oba jej
rodzaje. Niektdérzy badacze zauwazyli jednak pewien rozwdj:

Muzycy rockowi nie potrzebowali dodatkowego potwierdzenia idei gtoszacej, iz
muzyka jest w stanie wprowadza¢ w odmienne stany $Swiadomos$ci. Doskonale znali
oni podobny do transu stan, w jaki potrafili sie wprowadzi¢ niektdérzy z ich
fandéw. Ale czy w ten sam sposdb mozna wywoilywaé stan uspokojenia, momenty
oswiecenia, albo przebtyski transcendencji? Czy rock and roli mdégiby uzdrawiac¢ i
zaprowadza¢ harmonie, jes$li udaioby sie znalezé¢ odpowiednie dzwieki?36.

Ten sam badacz, udzielajac odpowiedzi na wszystkie te pytania, odwoiluje sie do
hermetyzmu, chociaz ani razu nie wymienia jego nazwy:

Jeszcze wazniejsza dla muzykdédw byta teoria, i1z dzwiek ma wtasciwosci lecznicze.
W starozytnosci podobno ludzie wiedzieli, ze formuty muzyczne mogg doprowadzad
do ekstazy, fizycznego uzdrowienia lub powszechnej harmonii. Muzycy w tamtych
czasach nie musieli $piewaé¢ o rozwiazaniach. Oni Jje po prostu tworzyli. Mogli
by¢ lekarzami, chirurgami, kapltanami, terapeutami i politykami - tylko dzieki
swoim instrumentom37.

Wiasénie w tym, czysto hermetycznym, kierunku rozwijaja sie przynajmniej niektédre
z trenddw we wspdlczesnej muzyce popularnej. Na przyklad wiele irlandzkich grup,
w odpowiedzi na dwadzies$cia pie¢ lat ,klopotdédw” w swojej ojczyZnie, taczy
poganska magie dawnej muzyki z mistycznym hermetyzmem, w ten sposdb starajac sie
sprowadzi¢ pokdéj i pojednanie. Van Morrison, by przytoczy¢ inny przyklad, uwaza



muzyke za rodzaj uzdrawiajace] magii w czysto hermetycznym sensie. Majac swoje
wtasne, giebokie poczucie duchowos$ci, Morrison twierdzi, zZze celem jego muzyki
jest ,bycie idealna, wprowadzanie w stan medytacji i ekstazy oraz sktanianie
ludzi do mys$lenia”38.

Rozdziat Ponowne odkrycie sensu Pomijajac kwestie muzyki popularnej, zjawiska
opisane w drugiej czes$ci tej ksiazki dzieli od hermetyzmu diuga droga. I
niezaleznie od tego, jakie zludzenia maja jej wykonawcy i1 zwolennicy, wiekszos¢
z nas zdaje sobie sprawe., ze muzyka popularna nie zmieni ani nie ocali $wiata.
Mimo najlepszych staran muzykédw za sprawg rozdrobnienia wiedzy nasza
rzeczywisto$é przypomina olbrzymig porozrzucana ukitadanke. Caly czas jestedmy
Swiadkami konfliktu konkurencyjnych absolutéw, z ktédrych kazdy dazy do zdobycia
supremacji, kazdy twierdzi, iz dysponuje odpowiedziami na wszystkie istotne
pytania. My za$, mimo nieufnos$ci, nadal szukamy jakiej$ jednoczacej zasady,
jakichs$ dowoddéw, lezacych u podstaw spdjnosci, jakiego$ planu, nadajacego
znaczenie naszej egzystencji, okreslajacego sens, cel i kierunek naszego zycia.
Nawet jes$li tylko teoretycznie, wiekszos$é z nas zdaje sobie sprawe, ze synteza
jest korzystniejsza od analizy, organizm od mechanizmu, integracja od
rozdrobnienia. Dla wiekszos$ci z nas jednak korzystniejsza alternatywa jest
nieosiagalna, poniewaz logika rzadzaca naszym polozeniem okazuje sie nieublagana
i niezalezna. Czujemy sie pochwyceni w putapke, podporzadkowani jej, bezradni w
jej usdcisku. A w miare jak zbliza sie psychologiczny sprawdzian millenium,
czujemy coraz silniejsza pokuse znalezienia latwego rozwigzania dylematu -
schronienia sie w rzekomym bezpieczenstwie tego lub innego aroganckiego
autorytetu. Przeraza nas perspektywa, iz nasze zycie mogioby sie okazacd
bezcelowe 1 pozbawione znaczenia. Je$li cierpienie mogioby usprawiedliwié nasze
zycie, nada¢ mu cel i sens, jestedmy gotowi nawet cierpiecd.

A jednak, jak wskazuje przykiad muzyki popularnej, perspektywy nie sa do konca
beznadziejnie mroczne. Nagidwki w gazetach, ktdre czytamy kazdego dnia, nie
S$wiadczg o oswieceniu ludzkos$ci. Mimo tych nagtdéwkdédw coraz wiecej ludzi budzi
sie, zdaje sobie sprawe, ze znalezlidmy sie w $Slepej uliczce i aktywnie
poszukuje jakiejs$ alternatywy. Gdzie mozna by ja znalezé¢? Jak moglibys$my staracd
sie posktadaé¢, scali¢ i odtworzyé¢ rozbite jajko naszego $wiata? By¢ moze udaioby
sie nam dostrzec $lad odpowiedzi w psychologii jednostki.
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Jedna z kardynalnych pomylek Freuda bylo zatozenie, iz brak réwnowagi lub niedostosowanie
psychiki mozna po prostu odwroci¢, ,,wyegzorcyzmowac” lub usuna¢. Zaktadat na przyktad, ze
pewne tendencje, takie jak na przyklad ,,pragnienie $§mierci” mozna wyleczy¢ ,,diagnozujac” je,
zmuszajac pacjenta do stawienia im czota 1 dostapienia wynikajacego stad ,,wstrzasu poznania”.
Jung natomiast zdawat sobie sprawg., ze niedostosowanie czy brak rownowagi psychicznej
stanowia integralny sktadnik psychiki i za pomoca psychologicznego odpowiednika lobotomii nie
da sig. ich wyeliminowa¢. Mozna je jednak zneutralizowa¢, zréwnowazy¢, sprowadzi¢ do dajacych
si¢. opanowac proporcji a nawet uczyni¢ pozytecznymi, jezeli umiesci sig. je w odpowiednim
konteks$cie. Zamiast probowac¢ usunaé lub odwroci¢ potencjalnie niebezpieczne wlasciwosci Jung
starat si¢. zawrze¢ je w nowej harmonii. Zamiast prob ,,wykorzenienia” ,,pragnienia §mierci”’ Jung
prébowat je przyémic, wpajajac pacjentowi rownie silna, lub nawet silniejsza wole. zycia.
Rezultatem takich poczynan miata by¢ nowa catos¢, wie ksza od istniejacej poprzednio. Wedtug
Junga proces ten polegatl na rzeczywistym wzroscie. Mozna go zobrazowac¢ w postaci
koncentrycznych kremoéw, jakie powstaja, kiedy wrzucimy kamien do stawu. Kazdy nowy krag jest
psychologicznym odpowiednikiem tkanki narastajacej w bliznie na leczonym niedostosowaniu.
Gdy za$ zmieniajace si¢. okoliczno$ci doprowadzaja do nowego zaburzenia rdwnowagi, nadchodzi
czas na stworzenie nowego kreu. W ten sposob cztowiek caly czas rosnie, staje si¢. bardziej
dojrzatly. Psychika dla Junga nie byta statyczna, jak dla Freuda. Przeciwnie, zdaniem Junga
psychika byta w nieustannym ruchu, nieustannie si¢. rozwijala - podlegajac spontanicznej i
dynamicznej ewolucji w kierunku rownowagi.

Te same zasady maja tez zastosowanie na poziomie zbiorowosci, na poziomie catego
spoleczenstwa. Spoleczenstwo jako catos¢ jest w nie mniejszym stopniu niz jednostka zdolne do



powrotu do utraconego Edenu, do odzyskania dziewictwa i niewinno$ci. W przeciwienstwie do
naszych bardziej naiwnych przodkow, nie marzymy o nadejsciu nowego ,,ztotego wieku”. W
przeciwienstwie do nich zdajemy sobie nawet sprawe., ze taki ,,ztoty wiek” mogt w ogole nigdy nie
istnie¢. W rezultacie spoleczenstwo jako cato$¢ nie moze po prostu wyrzuci¢, pozbyc¢ sig. czy
pote_pi¢ tego, co zdobylo. O ile nie zmusi nas do tego jakas globalna katastrofa, nie zrezygnujemy
dobrowolnie z naszych samochodow, telewizji i telekomunikacji, z centralnego ogrzewania, barow
szybkiej obstugi i innych osiagnie ¢ technologii, stanowiacych nieodtaczne sktadniki naszego
codziennego zycia. Nie wrécimy dobrowolnie do ,,nizszego standardu zycia”, nawet jesli
musieliby$my stac si¢. niewolnikami przedmiotow zapewniajacych nam ,,wyzszy standard”. A
jednak jest mozliwe stworzenie - nazwijmy to tak - szerszego kregu wokot wszystkich tych
przedmiotow; kre”u, ktory pozbawiatby je autonomii i wtadzy nad nami, ktéry nadalby im moralny
kontekst 1 podtoze, tym samym redukujac je do rozmiardéw, z ktérymi moglibySmy sobie poradzic,
ktéry pozbawitby je mozliwos$ci bycia prawem dla siebie samych i uczynil zaleznymi od ludzkiego
systemu wartosci. Laczac 1 integrujac na powrdt podzielone sfery naszej wiedzy i dziatalnosci,
mozemy stworzy¢ nowa, jednolita matryce, dla naszej kultury i cywilizacji — matryce,
przywracajaca nam poczucie sensu, celu i kierunku. Niezaleznie od tego, Ponowne odkrycie sensu
jaka terminologi¢ przyjmiemy, aby mowic¢ o tym procesie, bgdzie on czysto hermetyczny.

Jednoczaca wizja sztuki Sztuki pigkne, a zwlaszcza literatura, jeszcze raz wyznaczaja kierunek, w
ktérym musimy podazaé, aby odzyska¢ zbiorowa harmonig i rownowage. Wielcy poeci i eseisci
pierwszej potowy XX wieku przyjeli nauki hermetyczne jako sposob na ponowne scalenie
rzeczywistos$ci, ktorej stare filary — czas, przestrzen, przyczynowos¢ i osobowos¢ - staty sig
niepokojaco niepewne. W latach 60. zaczeto powstawac co$, co stalo si¢ catkowicie nowa estetyka,
odzwierciedlajaca zupelnie nowa Weltanschauung. Wprawdzie estetyka ta czerpata obficie z
technik stosowanych na calym $wiecie, i czgsto bylta ich odpowiednikiem - ale zaczgta by¢
kojarzona przede wszystkim z krajami Ameryki Lacinskiej. Za jej ,,0jcOW chrzestnych” uwaza si¢
najczesciej grupg osob urodzonych na przetomie XIX i XX wieku — Jorge Luisa Borgesa, Alejo
Carpentiera, Miguela Angela Asturiasa. P6zniej reprezentowali ja Gabriel Garcia Marauez, Carlos
Fuentes, Jose Donoso, Mario Yargas Llosa, Julio Cortazar i inni pisarze, taczeni z tak zwanym
,boomem” literatury latynoamerykanskie;j.

Ow, jak to nazwat Jose Donoso, ,,boom” jest najczesciej kojarzony z powszechnie dzi§ znanym
pojeciem ,,realizmu magicznego”. W rzeczywistosci jednak termin ten mowi bardzo niewiele.
Przede wszystkim jest mylacy i niezbyt trafny. Lepiej bedzie przyjrze¢ si¢ doktadniej podstawowe;j
zasadzie, lezacej u podstaw najnowszej literatury latynoamerykanskiej - zasadzie jednoczace;,
temu, co jest wspolne dla wszystkich, tak roznych, twoércow owego ,,boomu”. Zasada ta posrednio
lub dostownie nazywa dzieto sztuki - a co za tym idzie, rOwniez §wiat -rodzajem hermetycznej
fantasmagorii.

Innymi stowy, istniej e - doktadnie tak samo, jak w tradycyjnym hermetyzmie -tylko jedna
,»catos¢”, a linie graniczne migdzy réznymi ,,poziomami”, czy tez ,,porzadkami” rzeczywistosci
zostaty skutecznie zatarte. Wedlug Junga ,.fakty” psychologiczne, czy tez duchowe sa w doktadnie
takim samym stopniu ,,realne”, tak samo istotne, jak ,,fakty” Swiata materialnego. W estetyce,
lezacej u podstaw najnowszej literatury latynoamerykanskiej, wszystkie ,,fakty”, psychologiczne,
materialne, czy jakiekolwiek inne, sa ni¢mi tej samej tkaniny, sa wplecione w jeden, jednolity,
wszechobejmujacy, skomplikowany gobelin. Sfery wewngtrzna i zewngtrzna przenikaja si¢
wzajemnie, przemieniajaj edna w drugai wzajemnie podsycaja. Podobnie sny lub fantazje i tak
zwana ,,budzaca si¢ $wiadomos¢”, przesztosc¢, terazniejszo$¢ 1 przysztos¢, mity, legendy i historia
oraz magia i nauka. To samo dotyczy twérczej wyobrazni 1 materiatu, do ktoérego si¢ ona odwotuje.
I to samo wreszcie dotyczy artysty, podobnego Bogu, i $§wiatéw lub postaci, powotywanych przez
niego do istnienia - ,,cudu zycia z atramentu”.



Zgodnie z tymi zasadami, na histori¢ ludu, kraju czy kultury nie sktadaja si¢ wytacznie stoczone
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obalone rzady, zaprowadzone prawa. Tworzy ja réwniez to, co Jung nazwat ,,faktami
psychologicznymi”: ,,fakty” zycia duchowego - sny, dazenia, przesady, legendy, basnie, przesada i
wyolbrzymienie w mitach, cuda, w ktére ludzie pragna uwierzy¢ i dlatego sami sobie wmawiaja, ze
je widzieli. Przyznajac tym zjawiskom petnoprawny status, dzieta takie jak Sto lat samotnosci
Gabriela Garcii Ma-raueza, czy Terra Nostra Carlosa Fuentesa dokonuj a typowo hermetyczne;j
syntezy, umozliwiajac latynoamerykanskim czytelnikom ponowne zintegrowanie ich
indywidualnych i zbiorowych fantazji, indywidualnego i zbiorowego folkloru, indywidualnego i
zbiorowego dziecinstwa - wszystkich elementow, pierwotnie stymulujacych psychologiczny i
duchowy rozwdj, lecz pdzniej odrzuconych i po-te_pionych przez zachodni racjonalizm i
materializm. Dzie ki ponownemu przylaczeniu tych elementow, udato si¢. odzyskac poczucie
petni. W ten sposob latynoamerykanscy czytelnicy maja okazj e, przyjrzenia si¢. swoim poczatkom
1, przytoczmy tu stowa Carlosa Fuentesa, ,,stworzy¢ na nowo swoje poczatki”. Na tym wlasnie
polega prawdziwa magia tak zwanego ,,realizmu magicznego”. Przy tym jest to forma magii
typowo 1 specyficznie hermetyczna.

Nic dziwnego, ze poczawszy od lat 60. wplywy tej magii szybko ogarniaja coraz wie ksze obszary.
Ich wptyw jest silniejszy, niz wplyw, jaki wywieraty dzieta Joyce’a, Prousta, Kafki, Eliota i
Rilkego w latach 20. Pisarze w innych cze $ciach §wiata, tworzacy w podobnym klimacie
hermetycznych fantasmagorii, na przyktad Italo Calvino we Wtoszech, przestali by¢ odsuwani na
margines jako dziwacy i niejako automatycznie zyskali status cenionych i powazanych. Mtodsi
tworcy, w Europie Wschodniej, potudniowej Afryce i na subkontynencie indyjskim, znalezli w
hermetycznej fantasmagorii nowe zrodto artystycznej inspiracji. Dzie ki technikom
wypracowanym i udoskonalonym w Ameryce Lacinskiej pisarze z innych grup etnicznych i
kulturowych - na przyktad amerykanscy Indianie, czarni Amerykanie, Azjaci i Afrykanie w
Wielkiej Brytanii 1 Francji - zyskali mozliwos¢ odzyskania 1 zintegrowania na nowo swojego
osobistego i zbiorowego dziedzictwa, wlasnej osobistej i zbiorowej tozsamosci. Dzieta, pelniace
podobna role., ukazuja si¢. obecnie w Wielkiej Brytanii, zachodniej Europie i Stanach
Zjednoczonych.

Ale hermetyczna fantasmagoria literatury latynoamerykanskiej jest czyms$ wie cej niz tylko nowa
technika literacka, nowym trendem czy moda artystyczna. Poza czysto estetycznym
zastosowaniem, oferuje ona nowy i znacznie petiejszy sposob na zrozumienie rzeczywistosci,
nowy i petniejszy sposob postrzegania i rozumienia. Dzieja narze dziu, jakim jest hermetyczna
fantasmagoria zachodnia kultura jako cato$¢ zyskuje nowe rozumienie swoich wtasnych proceséw
mito-tworczych, swojej zbiorowej tozsamosci, zbiorowej psychologicznej historii. Wszyscy
przechodzimy, w wie kszym lub mniejszym stopniu, subtelna, chociaz nie zawsze, reorientacje,
$wiadomosci. Zaczynamy tworzy¢ wazne i dynamiczne polaczenia mie dzy zyciem zewnejrznym i
wewngtrznym - potaczenia, nie do pomyslenia jeszcze jakie$ trzydziesci pie ¢, czy czterdziesci lat
temu.

Proces ten utatwiato to, w jakim stopniu inne sztuki podjejy zapoczatkowana przez literature,
hermetyczna wizje,. W ostatnich latach, na przyktad, na nowo zostali docenieni hermetyczni
malarze z poczatkow XX wieku - Wassilij KandinPonowne odkrycie sensu  sky, Franz Marc,
Nicholas Roerich, Alfred Kubin. Sidney Nolan zostat uznany w dziedzinie malarstwa za wizjonera
rownego Patrickowi White’owi w literaturze. Czysto jungowska sztuka Cecila Collinsa obecnie jest
uwazana za swego rodzaju neoblake’owska tradycje.. W Stanach Zjednoczonych Ernest Fuchs
zyskat opinie, malarza specyficznie kabalistycznego. Szczegdlnie wazny jest Niemiec Joseph
Beuys, zestrzelony —jako pilot Luftwaffe w 1943 roku nad Krymem. Uratowany przez jedno z



tatarskich plemion nauczyt si¢ od nich glgbokiego zrozumienia szamanizmu, ktéry pdzniej potaczyt
ze swoim wiasnym, niezwykle mistycznym chrzescijanstwem.

Beuys dostownie poréwnat artyst¢ do typowo hermetycznego szamana, ,,uzdrowiciela i medrca
prymitywnych plemion”1. Proces tworczy jest, jego zdaniem, aktem rytualnej magii,
wymagajacym specyficznych narzedzi i specyficznych procedur, majacych na celu
zintensyfikowanie i1 poglebienie ,,wewngtrznego zycia”. Beuys uwazat, iz ,,w coraz wigkszym
stopniu ksztalttowanym przez nauke” §wiecie ,,sztuka (...) jest jedyna prawdziwg sita
rewolucyjna”2. Wedhug jednego z badaczy uwazat on, ze:

tylko sztuka moze na nowo uaktywni¢ wszystkie zmysty cztowieka w obliczu absolutnego dyktatu
racjonalizmu. Wszelkie artystyczne dziatania 1 prowokacje Beuysa miaty wigc na celu odnowienie
zdolnos$ci tworczych cztlowieka, uspionych z powodu nieustannego uzywania rozumu. Beuys miat
nadziejg, ze cztowiek, ktorego zdolnosci tworcze zostang na nowo uaktywnione (...), odtad
przestanie postrzega¢ samego siebie za jednostke (...), lecz raczej za tworczy element w obrgbie
wszechobejmujacego organizmu (...) jako mikrokosmosu uniwersalnego makrokosmosu3.

Wiele dziet Beuysa nosi tytuty takie jak Komunikacja z nadludzkimi sitami, Uzdrawiajace rosliny,
Dom szamana i Szaman w ekstazie. ROwnoczesnie Beuys ,,zawsze przyktadat wielka wage do
najglebszych korzeni Europy”4, ktore - jak uwazat — najwyrazniej widoczne sa w kulturze
celtyckiej. Nic dziwnego zatem, ze szczegdlnym szacunkiem darzyl Jamesa Joyce’a. Wprawdzie
nigdy nie spotkat si¢ z nim osobiscie, ale czgsto zartowat, ze dodat ,,na zyczenie Joyce’a” dwa
rozdzialy do Ullissesa. Chcial wystawi¢ w Dublinie sze$¢ szkicownikdéw opartych na UllissesieS.
Jeden z jego wspolczesnych uznat go za artyste najbardziej godnego zilustrowania dziet Arno
Schmidta, powojennego pisarza, ktory w jezyku niemieckim poszukiwal nowego wymiaru
technicznych i lingwistycznych innowacji, jakie Joyce wprowadzit w angielskim.

Hermetyzmowi w literaturze dotrzymywat kroku nie tylko hermetyzm w powojennym malarstwie;
podobnie dziato si¢ w innym medium, w filmie. Fritz Lang i Jean Cocteau, wywodzacy si¢
odpowiednio z niemieckiego ekspresjonizmu i francuskiego surrealizmu, zaczgli eksperymentowac
z hermetyczna magia na celuloidzie. Jeszcze zanim tworcy z Ameryki Lacinskiej wprowadzili
swoja estetyke hermetycznej fantasmagorii, rezyserzy tacy jak Federico Fellini, Andriej Tar-kowski
czy Luis Bunuel zastosowali ja w kinie. Zwlaszcza Bunuel wywart wielki wplyw na powojennych
luminarzy latynoamerykanskiej literatury - czesto 274 ELIKSIR I KAMIEN

z nimi wspOlpracowal. Nieco p6zniej zapoczatkowane przez nich techniki przejgli Werner Herzog
w Niemczech 1 Peter Weir w Australii. Dzigki filmowi dzieto sztuki jako hermetycznie magiczna
fantasmagoria mogto zyska¢ nowy wymiar i widownie, znacznie liczniejsza niz grono czytelnikow
dziet literackich. Dzigki filmowi hermetyzm zaczat, nawet jesli bardzo delikatnie i powoli,
zmienia¢ nasz sposob widzenia. W nieco rozmytej formie, jakiej przyktadem moga by¢ seriale
takie jak Twin Peaks, zaczai przenika¢ nawet do brutalnego $wiata telewzji.

Wprawdzie film trafia do XX-wiecznej psychiki w sposob bardziej oczywisty niz jakiekolwiek inne
medium, ale oddziatywanie architektury, nawet jesli tylko podswiadome, jest znacznie bardziej
przewrotne i bardziej nieuniknione. Niezaleznie od tego, w jakim stopniu jestesmy podatni na inne
dziedziny sztuki, wszedzie otacza nas architektura. A, jak przedstawiliSmy w tej ksiazce,
architektura przez cale stulecia byta uznawana za najdoskonalsza ze sztuk, za najwazniejszy
przekaznik 1 skarbnice, hermetycznej magii. P6zniej, wraz z nadejsciem Ery Rozumu, przestata nim
by¢. Architektura naszego wieku jeszcze do niedawna byla rozdarta mig-dzy dwiema
skrajnosciami. Z jednej strony dazono do upigkszen dla samych tylko upiekszen, nowosci dla
nowosci, bez przywiazywania najmniejszej wagi do tradycyjnych hermetycznych zasad proporcji i
harmonii. Calkowite przeciwienstwo takiego podejs$cia stanowit brutalny utylitaryzm, rownie
obojetny na kwestie harmonii i proporcji. Zwlaszcza w latach tuz po II wojnie Swiatowej w
architekturze panowata tendencja do ignorowania kontekstu zaréwno ludzkiego, jak i



przyrodniczego, zwiazku ze spotecznos$cia, w jakiej funkcjonowata. Rezultatem takiej postawy
bylo nagromadzenie wolno stojacych fragmentéw, ktore odzwierciedlaty psychologiczny i
filozoficzny zamg¢t rozdrobnionego spoteczenstwa. Taka architekture, az nazbyt dobrze nam
wszystkim znana, charakteryzowato ,,nadmierne wykorzystanie technologii, niszczenie srodowiska
naturalnego oraz powtarzalny charakter wspotczesnej urbanistyki”6. Wedtug krytykow owa tak
zwana ,,modernistyczna” orientacja tworzylta konstrukcj e wznoszone nie dla ludzi, rzeczywiscie w
nich mieszkajacych, lecz dla innych architektow. Christian Norberg-Schulz, norweski profesor
architektury, napisal w 1988 roku:

W ciagu ostatnich dziesigcioleci nasze srodowisko padalo ofiarg nie tylko zanieczyszczenia i
rozwoju miast, ale takze tracito te cechy, ktére daja cztowiekowi poczucie przynaleznosci i
wspotudziatu. W rezultacie wielu uwaza, ze ich zycie stracito sens i czuja si¢ wyalienowani7.

»Alienacja”, zdaniem Norberga-Schulza, wynika przede wszystkim z ,,utraty przez cztowieka
identyfikacji z natura i wytworzonymi rzeczami, sktadajacymi si¢ na jego otoczenie”8. Odczucie to
jeszcze bardziej poglebia fakt, iz wigkszo$¢ wspdiczesnych budowli ,,istnieje w »prozni« (...), nie
jest zwiazana z krajobrazem ani ze spojna miejska catoscia”9.

Norberg-Schulz, precyzyjnie 1 trafnie okresliwszy problem, przedstawit swo-jawlasna alternatywe,
ktéra nazwat ,,postmodernizmem”: ,liczne tendencje i nurty, sktadajace si¢ na
»postmodernistyczna« architekture, maja jedna wspolna ceche:

Ponowne odkrycie sensu  potrzebg znaczenia”10. Potrzebg odnalezienia sensu podkresla takze
brytyjski akademik, Jonathan Sime:

Znaczenie zachowania krajobrazéw, miejsc historycznych i publicznych cz¢$ci miast,
stanowiacych sktadniki tozsamosci cztowieka jest (...) waznym przestaniem dla projektantow (...).
Przy zajmowaniu si¢ wielkim projektem architektonicznym najwigkszym niebezpieczenstwem jest
zapomnienie o historii miejsca i tysiecy rzeczywistych wydarzen, ktore przezyli mieszkancy”.

Norberg-Schulz dalej rozwija problem, podkreslajac, ze ,,czlowiek moze zdoby¢ oparcie dzigki
samemu tylko naukowemu rozumieniu. Potrzebuje symboli, to znaczy dziet sztuki,
»reprezentujacych sytuacje z zycia« (...) zadaniem dziet sztuki jest »przechowywanie« i
przekazywanie znaczen12. I tak, zdaniem Norberga-Schulza, architektura jest tylko
przyczynkiem, albo raczej forma poezji. ,,Tylko poezja we wszystkich swoich formach (...) nadaje
znaczenie ludzkiej egzystencji, a znaczenie jest podstawowa ludzka potrzeba”. I dale;j:
»Architektura nalezy do poezji, a jej celem jest pomée cztowiekowi zy¢”13.

Wedlug Norberga-Schulza, jego celem jest zbadanie raczej ,,psychologicznych implikacji
architektury niz jej strony praktycznej”14. W tym celu odwotuje si¢ do czysto hermetyczne;j
koncepcji $wiata grecko-rzymskiego - genius loci, czyli ,,ducha miejsca”15, idei najpierw
przywréconej dwudziestowiecznej kulturze przez D. H. Lawrence’a, a nastgpnie podj¢tej przez
Lawrence’a Durrella. Genius loci (lub deus loci) jest nieuchwytna duchowa warto$cia lub cecha
ozywiajaca 1 wywierajaca wptyw na konkretne miejsce, nadajaca mu wyjatkowy charakter i
zapewniajaca mu szczegolne miejsce w ogdlnym planie rzeczy. Czlowiek starozytny - podkreslat
Norberg-Schulz - potrafit ,,zrozumie¢ genius loci miejsca, w ktorym toczylo si¢ jego zycie.
Starozytni uwazali, ze otoczenie jest pelne znaczen”. A ,,ludzka tozsamos¢ wynika z tozsamosci
miejsca”16.

Celem architektury, wedtug Norberga-Schulza, jest ,,skonkretyzowanie genius loci”. Mozna tego
dokonad, jak stwierdza, ,,dzigki budowlom zbierajacym wlasciwos$ci miejsca i przyblizajacym je
cztowiekowi. Podstawowym zadaniem architektury jest zatem zrozumienie »powotania« danego
miejsca. W ten sposob chronimy ziemig i sami stajemy si¢ czescia spdjnej catosci”’17.



Zdaniem Norberga-Schulza dla architektow starozytno$ci i renesansu konstrukcja architektoniczna
byta odzwierciedleniem procesu hermetycznego - raczej aktem artystycznego lub poetyckiego
tworzenia, niz dzialalno$cia naukowa czy budowlana. On sam wyznawat hermetyczna zasade
wzajemnych zwiazkow migdzy makrokosmosem i mikrokosmosem: ,,aby méc mieszka¢ miedzy
niebem a ziemia, czlowiek musi »zrozumiec« te dwa elementy, jak rowniez ich wzajemne relacje”.
»Zrozumienie” za$ Norberg-Schulz definiuje niejako naukowa wiedze, lecz rodzaj poznania, ktore
nawiazuje do ,,doswiadczenia znaczen”. Aby nabra¢ znaczenia, budowla musi by¢ harmonijna i
proporcjonalna - harmonijna i proporcjonalna sama w sobie 1 wzgledem swego otoczenia. ,,Kiedy
otoczenie jest znaczace, cztowiek czuje si¢ »w domu«”’18. A wreszcie ,,znaczenie jest funkcja 276
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psychiki. Zalezy od identyfikacji i implikuje poczucie »przynalezno$ci«. Stanowi zatem podstawe,
przebywania. Powinnis$my nieustannie powtarzac, ze najbardziej fundamentalna potrzeba
cztowieka jest uznanie swojej egzystencji za znaczaca19.

Jak przyznat sam Norberg-Schulz, jego zasady architektoniczne najpetniej wceielal w zycie
urodzony w Estonii Louis Kahn (1901-1974), ktéry wyemigrowat do Stanéw Zjednoczonych i
zostal najbardziej chyba cenionym amerykanskim architektem doby powojennej. Poglady Kahna
najlepiej odzwierciedla pytanie, jakie zwykl zadawac¢ przed przystapieniem do projektowania
budynku: ,,Czym chce by¢ ten budynek?” Wedlug jednego z obserwatorow: ,,Kahn przede
wszystkim pojmowat architekture w kategoriach miejsca. Pokoj byt dla niego miejscem o
szczegOlnym charakterze, a budynek stanowil »spoteczenstwo pokoi«. Miasto byto »zbiorowiskiem
miejsc otoczonym troska o stworzenie odczucia sposobu zycia«’20.

W ten sposob Kahn sformutowat swoimi wiasnymi stowami ideg genius loci zalecana przez
Norberga- Schulza. Pozostawat on pod szczegdlnym wptywem dziet 0 renesansowej nauce, sztuce i
architekturze, ktére zaczely powstawac w latach 50. 1 60. Prace te, pisane przez takich uczonych,
jak Edgar Wind czy Frances Yates, podkreslaty ogromny wktad, jaki wniost hermetyzm do kultury
renesansu, rownoczesnie redukujac do naturalnych rozmiaréw role swieckiego humanizmu.

1 to wlasnie z renesansowej architektury miat gldéwnie czerpaé inspiracj¢ Kahn. Jak zauwazyt jeden
z badaczy, ,,renesansowi architekci tworzacy centralnie zaplanowane koscioty zdawali sobie
sprawg ze zwiazku miedzy mikrokosmosem cztowieka a makrokosmosem Boga. Warto zauwazy¢,
ze Kahn chetnie projektowat sanktuaria, zar6wno zydowskie, jak i chrzescijanskie21.

Az do niedawna wszelkie debaty na temat wspolczesnej architektury ograniczaly si¢ do
abstrakcyjnej sfery, uwazanej za nieprzystgpna dla ogétu spoteczenstwa. Niewatpliwa zastuga
ksigcia Walii, czgsto ignorowana przez media, szukajace raczej tanich sensacji, jest sprowadzenie
tego rodzaju debat z wiezy z kosci stoniowej do sfery publicznej. Niektore z uwag ksigcia, na
przyktad nazwanie dobudowanej czg$ci National Gallery ,,wielkim wrzodem na twarzy
przyjaciela”, a nowej National Library rodzajem akademii dla tajnej policji - zdazyto przenikna¢ do
$wiadomosci spoleczenstwa. Podobnie zreszta jego stwierdzenie, ze powojenni brytyjscy architekcei
przyczynili si¢ do zniszczenia Londynu w wigkszym stopniu niz naloty Luftwaffe. Mniej znane sa
jego pozytywne uwagi, zawarte w ksiazce Yision ofBritain (Wizja Brytanii). W dziele tym ksiaze
nawiazuje do typowo hermetycznych zasad Norberga-Schulza 1 Kahna: ,,Jestem przekonany, ze
kiedy cztowiek traci kontakt z przesztoscia, traci takze duszg. Podobnie, jesli zerwiemy z
architektoniczna przesztoscia, (...) straca dusz¢ nasze budynki”22.

Ksiazg zauwazyt, ze kiedy rozpoczyna si¢ budowe w nowym miejscu, ,,cata sztuka polega na tym,
by znalez¢ sposob na wykorzystanie naturalnego otoczenia23. Przedstawit tez wlasna wizje genius
loci opisywanego przez Norberga-Schulza: ,,Zamiast projektowa¢ na desce kreslarskiej i wytyczaé
drogi na mapie, powinnismy poczu¢ uktad oraz kontury terenu i uwzglednic je w projekcie”24.
Ksiazg¢ popiera hermetyczng architekturg Palladia. Wielokrotnie podkresla znaczenie harPonowne
odkrycie sensu monii i proporcji. A we fragmencie, ktéry mogtby niemal dostownie zosta¢



zaczerpniety z podrecznika renesansowego hermetysty, stwierdza: ,,Cztowiek jest miara
wszechrzeczy. Budowle musza si¢. przede wszystkim odnosi¢ do ludzkich proporcji, a nastgpnie do
skali otaczajacych j e budynkow”25. Interwencja ksigcia w architektoniczng debatg, odniosta
rzeczywisty 1 dobroczynny skutek. Zachecit spoteczenstwo, aby zdato sobie sprawe, z otoczenia, w
jakim zyje, wyczulilo si¢. na nie. Co jeszcze wazniejsze, zachgcat ludzi do otrzasnigcia sig. z apatii
1 biernosci, wywotywanych przez poczucie bezradno$ci. Zachgcat ich, by zrozumieli, ze maja
prawo glosu i rolg do odegrania w ksztattowaniu swego otoczenia.

Ponowne faczenie fragmentow W jednym ze swoich pierwszych dziet, dramacie Sappho (Safo),
Lawrence Durrell stwierdzil, ze ludzko$¢ bedzie dojrzata wtedy, kiedy ,,thum stanie si¢ artysta”.
Dzisiaj, niestety, nic nie wskazuje na to, by ,,thum” miat przechodzi¢ jakikolwiek pozytywny
rozwoj. Ale chociaz ,,thum” jest oporny, coraz czg$ciej, jak to nazywaja media, ,,zwykli ludzie”
zapuszczaja si¢ na terytoria dotychczas zarezerwowane dla artysty, filozofa, psychologa i mistyka.
Co za$ wazniejsze, coraz czgsciej zachgcajq ich do tego osoby cieszace si¢ znacznymi wplywami i
wladza.

W 1982 roku wielebny Michael Mann, dziekan Windsoru, zostat zaproszony przez ksigcia
Edynburga do wzigcia udzialu w wielu konferencjach. Konferencje te, cho¢ nie odbywaty si¢
potajemnie, nigdy nie zostaly dostatecznie nagto$nione. W trwajacych trzy-cztery godziny
obradach uczestniczyli liczacy si¢ przedstawiciele religii, nauki, biznesu i edukacji, wybitni za$
jungowscy psychologowie pehnili funkcje ,,thumaczy” czy tez ,,mediatoréw” migdzy
poszczegdlnymi grupami specjalistow. Zachecano do dialogu, tworzono mosty i potaczenia migdzy
odlegtymi od siebie dyscyplinami wiedzy. Problemy filozoficzne poruszano w taki sposéb, aby
zmusi¢ uczestnikoéw dyskusji do zapoznania si¢ z punktem widzenia rozmowcow. W nastgpnych
latach reperkusje nieformalnych konferencji w Windsorze rozchodzity si¢ niczym fale na jeziorze.

W 19 86 roku, w dwudziesta piata rocznicg istnienia World Wildlife Fund, ksiaz¢ Edynburga
zorganizowal szeroko naglosniona konferencje we Wioszech, w Asyzu. Swiety Franciszek,
bardziej niz jakakolwiek inna posta¢ w dziejach chrzescijanstwa, rozumial mistyczne znaczenie
wzajemnych zwiazkéw cztowieka ze §wiatem przyrody. Na konferencji w Asyzu, zorganizowanej
pod symbolicznym patronatem $wigtego Franciszka, przedstawiciele najwigkszych religii $wiata
spotkali sig, aby rozmawia¢ o duchowych zwiazkach migdzy cztowiekiem a natura. Oczywiscie tu 1
owdzie rozlegaty sig protesty bigotow. Na przyktad wielebny Tony Higton, anglikanski pastor,
wyrazit ostra dezaprobate, nie godzac si¢ na to, by jakimkolwiek innym religiom przyznawac taki
sam status, jak jego wlasnej, dogmatycznej wersji chrze$cijanstwa. Sadzac ze wsciektosci, bijacej z
jego pisemnych wystapien, pastor najprawdopodobniej obawial sig, ze Kosciot anglikanski mogltby
si¢ zarazi¢ jakims$ rodzajem duchowego schorzenia. Jednak mimo zjadliwosci wielebnego Higtona
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konferencja w Asyzu stata si¢. kamieniem milowym na drodze do zblizenia religii i wzorcem roli,
jaka religia moglaby odegra¢ w XX wieku. Z konferencja ta wiaze si¢. powstanie wielu
dynamicznych ruchow. Na przyktad Arts for Naturg sponsoruje réznego rodzaju tworcza
dzialalnos$¢ propagujaca czysto panteistyczng wizje, Swiata, poczucie duchowego zwiazku
ludzkosci z porzadkiem natury i1 potrzebe, utworzenia harmonijnych relacji z otoczeniem. The
International Sacred Literaturg Trust wydaje wazne teksty z calego $§wiata, niekiedy zwiazane z
uznanymi religiami, niekiedy za$ podchodzace do §wigtosci z pozycji niezaleznej od jakiejkolwiek
zorganizowanej religii.

Inicjatywom brytyjskiej rodziny krolewskiej dorownuja przedsie.wzie.cia coraz wigkszej liczby
innych organizacji i instytucji. Nie ma sensu przytacza¢ tutaj petnej, czy cho¢by wybiodrczej, ich
listy. Warto jednak zwroci¢ uwage, na zatozony w 1930 roku Warburg Institute przy University of
London, bedacy jednym z najaktywniejszych i najbardziej prestizowych osrodkow studidw
hermetycznych na $wiecie. Warto tez wspomnie¢ o Westminster Pastoral Foundation, taczace;j



nauki chrzesécijanskie z jungowskimi w programie szkoleniowym dla psychoterapeutow. Mozna
zwroci¢ uwage, na ,,Sie¢ naukowa i medyczna”, luzny zwiazek lekarzy, psychologow i
naukowcow, ktorzy staraja sig. tworzy¢ zwiazki migdzy swoimi dyscyplinami a moralnymi i
duchowymi elementami religii i filozofii. W Stanach Zjednoczonych istnieja takie organizacje jak
Institute of Noetic Studies w Sausa-lito, czy California Institute for Integral Studies, gdzie
naukowcy, filozofowie i psychologowie staraja si¢. wciela¢ w zycie integracyjne podejscie do
nauki i sztuk pigknych. Institute for Integral Studies utrzymuje zwiazki z Schumacher College w
Devon.

Dzigki takim instytucjom, a takze wielu mniejszym, czgsto nieformalnym grupom dyskusyjnym,
mnostwo 0séb wykorzystuje czysto hermetyczne zasady, aby na nowo potaczy¢ fragmenty
rozdrobnionej wiedzy. Rdwnoczesnie na nowo odkrywaja oni swoj sens, cel i kierunek — a takze,
zrozumienie $wigtosci. Bardzo czesto odkrywaja, ze zadna ze zorganizowanych religii nie ma
wylacznych praw wtasnosci do tego, co boskie, i znajduja swoja wtasna, niezalezna drogg. - przez
psychologie., filozofie., nawet przez nauke.. Dowiaduja si¢., Ze postacie takie jak Blake czy Rilke
mogly by¢ bardziej ,,uduchowione” niz sam papiez i inni przywddcy konwencjonalnych religii - iz
mogli oni intensywniej i gigbiej rozumie¢ ,,duchowos¢” 1 wyrazaé ja skuteczniej, bardziej
bezposrednio, w bardziej osobisty i wazki sposob.

Coraz wigcej ludzi zaczyna tez zdawac sobie sprawg., ze funkcje pelnione przez bardziej ,,meska”,
lewa potkule mozgu - na przyktad myslenie logiczne, czy racjonalna analiza - nie wystarczaja same
w sobie 1 nie zawsze mozna wytacznie na nich polega¢. Coraz wigksza uwage zwraca si¢ na
funkcje petnione przez prawa, ,.kobieca” potkulg - tak zwane ,,myslenie lateralne”, intuicjg,
docenianie nie tylko faktow, ale tez trudniej uchwytnych zwiazkow miedzy faktami. Z idei dwéch
potkul mozgowych, pracujacych w tandemie, w rOwnowadze, uzupetniajacych si¢ wzajemnie,
zrodzita si¢ idea nowej petni osobowosci, nowej psychicznej harmonii, nowej rownowagi.

Ponowne odkrycie sensu  Rownoczesnie tez coraz wigksza liczba ludzi zaczyna sig. uczy¢
nowego jezy-ka - jezyka symboli i paradoksow, ktory odwotuje si¢. do poziomdw psychiki,
lezacych poza zasiekiem czysto dostownego i racjonalnego intelektu. Za posrednictwem jezyka
symboli i paradoksow ludzie godza si¢. z dwuznacznos$ciami, niejasnosciami 1 sprzecznosciami
wilasnej natury i znajduja w niej niewyczerpane zasoby energii tworczej. Poprzez symbole i
paradoksy zyskuja dostep do wewnetrznego swiata 0 bogactwie 1 witalnosci, jakich si¢. dotychczas
nie spodziewali.

Co chyba jednak najwazniejsze, coraz wigcej ludzi zaczyna przyjmowacé nowa postawe, wobec tak
charakterystycznie anglosaskiego zarzutu ,,zbyt bujnej wyobrazni”. Odkrywaja, ze wlasciwie nikt
nie ma ,,zbyt bujnej wyobrazni”, a jesli kto§ sadzi inaczej, to daje dowod ubdstwa swojego zycia
wewngtrznego i ciasnoty umystu. Niekoniecznie znajac Coleridge’a, umieja dokonac rozréznienia
miedzy fantazja z jednej strony, a tworcza wyobraznia z drugiej. Dostrzegaja, ze nawet fantazja
moze si¢ okaza¢ wazna i nie nalezy jej odrzucac. Zaczynaja tez zdawac sobie sprawg, iz tworcza
wyobraznia jest jedna z najwazniejszych funkcji umyshu cztowieka.

Nie musi ona by¢ wylaczna domena artystow. Przeciwnie - moze, a nawet powinna, by¢
nieodlaczna czescia wszelkiej naszej aktywnosci umystowej, rodzajem dynama, ktore nadaje site
wszystkim naszym poczynaniom i zdolno$ciom. Powinna nam pomaga¢ w szkole, w pracy, w
relacjach z innymi ludzmi, przy stole negocjacyjnym, i w czasie tworzenia dzieta sztuki. Moze
nadawac¢ znaczenie 1 pigkno oraz stanowi¢, jak powiedzial Paracelsus, nasze magiczne potaczenie
ze sfera $wigtosci. Pozwoli ujrze¢, niewykluczone, ze po raz pierwszy, efekty, skutki i wnioski,
wyplywajace z naszej dzialalno$ci — a w ten sposdb moze nam pomdc nadac¢ naszemu zyciu
moralny kontekst. Wykorzystywanie wyobrazni jest aktem magicznym, przez ktory nieustannie
tworzymy $wiat na nowo. Uzywac¢ wyobrazni oznacza przebudzic sig.



Postowie Nie musimy chyba wspominac, ze niektore z probleméw poruszonych w ostatnim
rozdziale, a by¢ moze w catej ksiazce, kto§ moze uznac za ,,psychobetkot New Age’u”. Jest to
oczywiscie jedno z tych wygodnych i nic nie znaczacych okreslen, jakimi wynio$li madrale zwykli
pote pia¢ wszystko, co nie jest zgodne z ich sceptycznym racjonalizmem - chociaz uznanie za
»New Age” jednego z najstarszych zalecen filozoféw: ,,poznaj sam siebie” swiadczy, delikatnie
mowiac, 0 pewnej ignorancji.

Oczywiscie stykamy si¢. w dzisiejszym $wiecie z mnéstwem glupoty, naiwno$ci, myslenia
zyczeniowego 1 absurdalnego zargonu, ktére mozna by okresli¢ mianem ,,psychobetkotu”. Jak juz
wczesniej wspominalismy, istnieje mndstwo sekt, kultow, dyscyplin i terapii, ktore - jak twierdza-
oferuja mozliwo$ci rozwiazania kryzysu znaczenia, idacego w §lad za rozdrobnieniem wiedzy.
Wielokrotnie zdarza sig., ze szarlatani cynicznie wykorzystuja coraz silniejsze ludzkie pragnienie
znalezienia czego$ godnego wiary i zaufania. I wreszcie wiele jest intelektualnego zame tu,
chociaz nie zawsze wynikajacego ze ztych intencji.

Trzeba jednak wykazac si¢. spora doza rozeznania, przenikliwosci, erudycji 1 wyczucia, aby
odréznic to, co warto$ciowe, od szarlatanerii — a przy tym nie wyla¢ przystowiowego dziecka z
kapiela. Niewiele osob ksztattujacych opinie, publiczna wyrdznia si¢. tymi cechami. A zanim ci,
ktérym ich brakuje, rozpoczna wsciekly atak, warto zastanowi¢ si¢. nad jednym z aspektow
faustowskiego paktu, ktorym dotychczas jeszcze sig. nie zajmowaliSmy.

Kiedy w poemacie Goethego po raz pierwszy Faustowi objawia sie. Mefisto-feles,
wypowiada naste pujace siowa: Ich bin der Geist der stets verneint. Geistpo
niemiecku generalnie znaczy ,duch”, chociaz w tym przypadku moze tez oznaczac
rzasade.”. Verneintjest forma infinitywna czasownika vernichten, znaczacego
,zaprzeczac” lub ,odmawiac¢”. Zatem wypowiedZ diabla mozna przetitumaczyé jako ,Ja
jestem duchem (albo zasadg), ktdéry wszystkiemu zaprzecza”. Innymi siowy,
Mefistofeles umieszcza samego siebie w diabolicznej tradycji ,wiecznego Positowie
negowania”. Ale czasownik vernichten ma tez znacznie powazniejsze konotacje. Jak
jasno wynika z dalszych stdédw i poczynan Mefistofelesa, jego ,zaprzeczanie” nie
oznacza wytacznie odmowy. Jest to aktywna sita, ktdéra sprawia, ze rzeczy
niszczeja, gina przy wtdérze zimnego demonicznego Smiechu.

Oczywiscie Mefistofeles Jjest ucieleénieniem ,grzechu intelektualnej dumy”, ktdéry
tradycja chrzesécijanska przypisuje mu zwyczajowo pod Jjednym z jego imion
-Lucyfer. Lecz ,intelektualna duma” znaczyita dla Goethego znacznie wiecej niz
same stowa mogltyby na pozdbdr wskazywac¢. Oznaczala ona nihilizm kogo$, kto nie
wierzy w nic poza wltasnym umysiem. Oznaczala wyniosita pogarde, wobec wszystkiego
co ludzkie, cieple i wibrujgce — a rdéwnoczesdnie oddalenie tak zimne i sterylne,
jak bezkres przestrzeni miedzygwiezdne]j. Oznaczata pogardliwy, cyniczny i
szyderczy $miech, $miech mrozacy wszystko, czego dotkngat swym tchnieniem.
Smiech, wobec ktérego wszystko przestaje byé wiarygodne. Mitoéé, honor, piek-no,
szczerosé, godnosé¢, szlachetno$é - wszystko, co jest nam drogie i co uwazamy za
gteboko ludzkie, taki $miech moze zredukowa¢ do poziomu zartu. Mozna sie. $miac
praktycznie ze wszystkiego, jes$li spojrzymy na to z odpowiednio nieludzkiej
perspektywy. Da sie. na przykitad sprowadzié¢ zbrodnie Os$wiecimia do poziomu
farsy. Jest to co$ zupeinie innego niz tak zwany ,czarny humor”, majacy na celu
wywolanie oburzenia i czesto zawierajacy elementy dobrej satyry. Ale ten Smiech
- przeciwnie -jest Smiechem beznadziejnej i1 dogtebnej obojetnoéci, duchowego i
moralnego bankructwa, rozpaczy.

Wtasnie w duchu takiego pogardliwego szyderstwa szafuje sie. zwykle okres$leniami
typu ,psychobetkot New Age’u”. Zazwyczaj robia to ludzie wierzacy wylacznie w
pseudopewniki z drugiej reki, albo w nic poza wtasnag madros$cig. Wtasnie w takim
duchu wyémiewa sie. zazwyczaj wszelkie powazne préby zmierzenia sie. z samym
soba, poznania i zrozumienia samego siebie. Wtasnie w takim duchu skitada sie na
oltarzu egocentrycznej wiedzy wszelkie prdby zaglebienia sie. pod powierzchniowa
warstwe, zjawisk.

Jakkolwiek giupi, naiwny i tatwowierny moze by¢ ,poszukiwacz New Age”, samego
procesu ,poszukiwania” trudno nie uzna¢ za szlachetny i godny pochwaly - choéby
dlatego, ze 3$wiadczy o pragnieniu nauki, pragnieniu zdobycia wiedzy,



udoskonalania, zmian. A wreszcie odzwierciedla aspiracje do ,czego$ lepszego”.
Jakkolwiek uproszczone, tatwe, a nawet btedne moga by¢ czasami te aspiracje, z
pewnos$cia sa lepsze niz filisterskie samozadowolenie, ktdére kryje sie za z gbéry
powzietymi sadami i nie robi nic twdrczego poza szyderstwem.

Oczywiscie to prawda — wrecz truizm — ze ,kazdy ma prawo do swojego zdania”. Ale
aby mie¢ wiarygodna opinie, trzeba by¢ dobrze poinformowanym. Trzeba wiedzied
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