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Od redakcji

U progu trzeciego millennium cztowiekowi towarzysza te same marzenia
co przodkom. Od wiekow sprawa jedna z najwazniejszych pozostaje prag-
nienie zapewnienia bezpieczehstwa sobie i bliskim. Poniewaz Swiat wspot-
czesny, mimo wszelkich niekwestionowanych udogodnien cywilizacyjnych
i technicznych, spetnia te potrzebe potowicznie, gdyz utatwiajac i przedtu-
zajac zycie, niesie coraz to inne choroby, konflikty rasowe i polityczne,
bezrobocie, przestepczosE, nierbwnost spoteczna i inne zagrozenia, ludzie
na rozne sposoby szukaja wsparcia i probuja wielorakich zabezpieczen.
Jedna z powazniejszych propozycji, bo ugruntowang dtugoletnia tradycja
oraz wyrazong prawdami wiary wielu religii Swiata, sg aniotowie.

Dla jednych rozwazania o istnieniu i naturze dobrych duchéw moga
wydac sie obecnie zagadnieniem wylacznie literackim lub historycznym.
U schytku XX wieku mato kto — twierdza oni — przejmuje sie dobrymi
i ztymi duchami, facznie z ludzmi wierzacymi, a nawet niektérymi osoba-
mi duchownymi. Pozornie wydaje sig, ze Swiat funkcjonuje — lepiej lub
gorzej — bez udziatu biatego i czarnego anielstwa, cztowiek oduczyt sie
wzywat w trudnych chwilach pomocy swego osobistego duchowego opie-
kuna. Nie znaczy to bynajmniej, ze pomoc taka nie jest juz potrzebna.
Poszukiwana jest ona raczej w innych wymiarach zycia i rzeczywistosci.
Wiasciwie to cate ,,theatrum angelorum” — powie umyst skohczenie kon-
kretny — mozna witozy¢ dzi§ miedzy bajki. Mentalnos¢ wspo6tczesnego
cztowieka zanurzyta ostatniego diabta w formalinie, a anielskim skrzydtom
— upchanym gdzie$ po muzealnych szafach — rade sa juz tylko mole. Takie
sceptyczne podejscie nie jest wszakze w kwestii duchéw niczym oryginal-
nym. Istnienie aniotéw podwazali juz — na cate wieki przed wspotczesnymi
mitoSnikami monizmu materialistycznego — biblijni saduceusze.

Istnieje przeciez i druga — takze liczna — rzesza ludzka, dla ktérej byty
anielskie to nie tylko blade personifikacje czy alegorie idei dobra i zla, ale
zywe, realne istoty obdarzone duchowa moca. Ludzie ci, gteboko przeko-



nani o ogromnej potedze anielskich postahcow, szukajg r6znych metod do
pogiebienia, zacieSnienia kontaktéw z bozymi postami. ByE moze, iz
niektdore stosowane przez nich metody sprawiajg wrazenie cokolwiek 0so-
bliwych, ale bez watpienia pozostaja Swiadectwem szlachetnych intencji,
ich dobrej woli i checi czynnego przeciwstawienia sie ztu. Takie nawie-
dzone — w sensie pozytywnym - rzesze istniaty w historii ludzkosci
zawsze i to niezaleznie od okresu historycznego, poczynajac od biczowni-
koéw, uczestnikdw krucjat, pustelnikéw, a na bractwach anielskich, religij-
nych grupach dyskusyjnych w internecie, inicjatorach akcji charytatywnych
kohczac. Mozna tu wspomniet jeszcze o koryfeuszach ruchu New Age
i 0 anielskiej modzie w Swiecie szeroko rozumianej pop kultury: film,
fonografia, reklama wizualna itd. Pojmowanie rzeczywistosci anielskiej jest
tu by¢ moze bardzo ptytkie, ale pozostaje wartoscig pozytywna jako
Swiadectwo spotecznej potrzeby identyfikowania si¢ z dobrem. Minusem
tych komercyjnych postaw, przy radykalnym uproszczeniu wyktadni
angelologicznej, jest czesto nieSwiadome wypaczanie prawd anielskich,
gtoszenie pogladéw fatszywych i niezgodnych nie tylko z nauczaniem
wielkich religii Swiata, ale i ze zdrowym rozsadkiem. Popularnos¢ aniotéw
w Kkulturze masowej nie moze zostat okupiona utozsamieniem bytéw
duchowych z bohaterami kreskowek, komikséw i wigczeniem postancow
do popularnego gatunku fantasy.

Mozemy zatem moéwi€¢ o dwoch skrajnych btedach zwigzanych z re-
cepcja anielskiej rzeczywistosci. Pierwszy to radykalna i aprioryczna
negacja duchdw, drugi — wrecz przeciwnie — objawia sie w przesadnym
kulcie i namigtnym zainteresowaniu. B¥ad pierwszy z reguty odnosi sie do
aniotow dobrych, drugi czesciej zwykt dotyczyt ztych. W sensie teologicz-
nym i psychologicznym niebezpieczna jest zarowno negacja lub minimali-
zacja oddziatywania duchéw na sprawy ludzi oraz Swiata, jak i nadmierna
egzaltacja, objawiajaca sie w przypisywaniu aniokom mocy boskiej. Sa to
stanowiska krahcowe. Zdecydowana wigkszos¢ z nas zasklepita si¢ w po-
stawie obojetnosci wobec niewidzialnego Swiata, wyptywajacej z we-
wnetrznej oziebtoSci serca badz po prostu z niewiedzy.

To wiadnie do tej ostatniej i najliczniejszej grupy adresowana jest
ksiega Aniotowie — duchowa osnowa Swiata. Ten obszerny tom jest plo-
nem dwudniowej interdyscyplinarnej sesji naukowej, ktéra w dniach 10-11
X 1999 roku odbyta sie u jezuitow w Krakowie. Celem sesji byto przypo-
mnienie o istnieniu sit anielskich, rozbudzenie na nowo wrazliwosci na
impulsy duchowych mocy, idea zasadnicza za$§ propagowanie wartoSci
duchowych bliskich ludzkiej oraz anielskiej etyce: bezinteresowna pomoc,
mitos¢, skromnoseE, pracowitosE. Idea rownolegta to potepienie i napietno-



wanie dziatalnosci ztych duchoéw, przejawiajacej sie w wielu cywilizacyj-
nych bolgczkach wspotczesnosci: brak wrazliwosci na duchowy wymiar
istnienia, konsumpcyjny styl zycia, epatowanie przemocs, gloryfikacja
w kulturze i obyczajowosci wartoSci destrukcyjnych: brutalnos€, agresja,
oszustwo, nierébstwo.

Nikt dotad nie zorganizowat w Polsce powaznej interdyscyplinarnej
sesji naukowej poSwieconej tematyce anielskiej. Kilkudziesiecioosobowa
grupa specjalistow, reprezentujacych rézne dziedziny Swiata nauki, przed-
stawita referaty podczas dwudniowego anielskiego maratonu. W tomie
publikujemy prawie wszystkie wystgpienia, podzielone, dla wygody czytel-
nikow, na bloki tematyczne. Poniewaz wyczerpanie tak obszernego tematu
wydaje sie niemozliwe, we wstepach do poszczegolnych czesci szkicowo
omoéwiono te zagadnienia, ktdre nie zostaty poruszone przez referentdw,
a ktore redakcja uznata za istotne i godne zasygnalizowania. Mimo
pewnych mankamentow, ktore niesie kazda publikacja zbiorowa, nie bez
dumy mozna zaryzykowaC twierdzenie, iz ukazany tu rozlegty, pano-
ramiczny wizerunek dobrych duchéw posiada charakter bezprecedensowy.
Bez watpienia ksiega moze aspirowat do miana rzetelnej monografii.

Renesans zainteresowania aniotami przypada na trzy ostatnie dziesiecio-
lecia XX wieku, a rozpoczat sie¢ w Stanach Zjednoczonych na fali kontr-
kultury lat sze$¢dziesiatych. Zaowocowat mnogoscia publikacji o charak-
terze popularnym, powstaniem czasopism, fundacji i stowarzyszeh aniel-
skich, siecig sklepdw z anielskimi gadzetami itd. W Polsce pewne ozy-
wienie datuje si¢ od lat 1995-1996. Pojawity si¢ wowczas pierwsze publi-
kacje ksigzkowe rodzimych autoréw, ktére zastgpity mocno juz zdezaktu-
alizowang Rzecz o aniotach Fryszkiewicza. Pierwszg monograficzng impre-
ze anielska (Anioty. Wystawa malarstwa, rzezby i grafiki) zainicjowat
Urzad Miejski w Czarnej Wodzie (1997). W roku nastepnym po raz pierw-
szy zostat zorganizowany przez Myslenicki Osrodek Kultury, trwajacy
ponad miesigc, festiwal Anioty, ktdry mimo skromnego budzetu jest
realizowany corocznie i na state juz wrost w pejzaz kulturalny Ziemi
Myslenickiej. W tym samym roku (1998) w Muzeum Etnograficznym
w Warszawie czynna byta wystawa sztuki ludowej Kroczgc drogami anio-
tow. Aniotowie w sztuce i tradycji judeochrzescijanskiej. Od roku 1999
odbywa sie cykliczne sympozjum Aniotowie w dziele zbawienia, organizo-
wane przez Ksiezy Michalitow w Krakowie.



Podczas redakcji tomu okazato sig, iz istotng sprawga — mimo pozoréw
btahosci — jest pisownia z duzej lub malej litery chéréw, imion oraz wielu
innych okreSleh dotyczacych aniotéw. Obowigzujace obecnie zasady orto-
graficzne okre$laja to w sposéb nastepujacy: aniot, aniotek, anioteczek,
aniotowie, anioty (rowniez poprawna forma archaiczna), aniot stréz, Aniot
Panski, Aniot Jahwe, archaniot, archaniotek, archaniotowie, archanioty,
archaniofki, archanieli, cherubin, cherubinek, cherubini, cherubiny, cheru-
binki, cherub, cheruby, cherubowie, serafin, serafini, serafiny, serafy.
Pozostate pie¢ chordw anielskich posiada wytacznie liczbe mnoga, obowig-
zuje pisownia malg litera: trony, panowania, moce, wiadze, zwierzchnosci.
W przypadku imion anielskich: Michat, Gabriel, Rafat (poza kanonem
mnostwo innych imion, najczesciej Uriel) obowiazuje pisownia: $w. Mi-
chat archaniot, Sw. Gabriel archaniot, $w. Rafat archaniot (jest tu niekonse-
kwencja, bowiem mamy: $w. Izydor Oracz, $w. Jan Chrzciciel, Sw. Antoni
Pustelnik, Sw. Antoni Padewski). W zwigzkach frazeologicznych obowig-
zuje pisownia: aniot Smierci, aniot pokoju, aniot niszczyciel.

PrzeSledzmy pokrotce wszystkie cztery aspekty uzywania duzych liter:
(1) sktadniowy, (2) graficzny, (3) znaczeniowy, (4) uczuciowy — wraz
z ich odniesieniem do interesujgcej nas kwestii anielskiej.

1. Zasada duzej litery na poczatku tekstu oraz po kropce jest jedno-
znaczna. Po pytajniku, wykrzykniku oraz dwukropku mozliwe sg formy:
(1) aniot, (2) Aniot, szczeg6ty: zob. objasnienia w stownikach ortograficz-
nych.

2. W tradycji poezji polskiej istniat do XX wieku zwyczaj konse-
kwentnego uzywania duzej litery na poczatku kazdego wersu. Automatyzm
ten, niepoprawny skkadniowo, zostat na przetomie wiekdéw XIX/XX
przetamany. Po kilku latach pojawita sie wsrdd poetow i grafikbw maniera
bezwzglednego stosowania matych liter, nawet w nazwiskach i tytutach.
Ten nowy automatyzm wydaje sie gorszy od poprzedniego. Mamy do
czynienia z okresowo odzywajacg moda, ktorej pozostajg niechetni nie
tylko purystyczni jezykoznawcy.

3. Nazwy wiasne pisze sie wielka literg, dlatego: Michat archaniot.
Nazwy pospolite pisze sie z malej litery, dlatego: cztowiek, mieszczuch,
aniot, cherubin. Kryteria sg tu bardzo dyskusyjne. Nazwa wiasna to taka,
ktora oznacza jeden desygnat (byt) z grupy bytéw przynaleznych do tej
samej klasy, gatunku. Nazwa pospolita odsyta do jakiegokolwiek desyg-
natu (bytu) tej samej klasy. Ortografia polska nastepujaco selekcjonuje
nazwy wiasne: imiona wihasne ludzi, bogoéw, istot zywych, przydomki,



pseudonimy, herby, istoty jednostkowe z wierzeh religijnych (a zatem
Ormuzd, ale ameszaspendowie; walkirie, ale Walkiria — kiedy chodzi
0 konkretng przedstawicielke walkirii; genius loci, ale Geniusz Rzymu),
nazwy Swiat, gwiazd i planet, mieszkancéw, urzedoéw, instytucji, organiza-
cji, firm, odznaczen, tytuly i skr6towce. Niestety, ortografia polska nie jest
tu faskawa dla aniotéw. Jezeli termin ,,aniotowie” uznamy za pospolity,
podobnie jak termin ,,cztowiek”, to w przypadku poszczeg6lnych choréw
anielskich odnosimy sie juz nie do nazwy pospolitej, ale mamy do
czynienia z zawezeniem podobnym do tego, kiedy cztowiek (nazwa pospo-
lita) przechodzi w grupe rasowa lub narodowg, np. Murzyn, Australijczyk,
Francuz, Bawarczyk. Jako kryterium odrzucenia przyjeto niejednostkowos¢
bytow anielskich. Tymczasem w najpowazniejszych angelologiach chrzes-
cijahskich, np. Sw. Tomasza, podkresla sie wyraznie, iz kazdy aniot jest
bytem osobowym, indywidualnym, r6znym od innych aniotow.

4. Chcac wyrazic, podkreslic i wyeksponowat postawe uczuciowa,
szacunek, mitoS¢ itd. mamy prawo zastosowac duzg litere do wyrazu, ktory
normy skladniowe nakazuja pisat z litery matej. Wszystkie zatem
»terminy” anielskie mozemy pisat z duzych liter: Cherubini, Sgrafini,
Moce, Wiadze, Panowania, Aniotowie Strdze, Kota, Czuwajacy, Swieci,
Postafcy Niebiescy itd. Zasadniczo jest to sprawa indywidualna piszacego.

Jak tatwo zauwazy€, wspomniane cztery zasady-kryteria mogg sie
czasem wzajemnie wykluczat. W przypadku pracy monograficznej ujedno-
licenie nie nastrecza specjalnej trudnosci. Problem pojawia sig tam, gdzie
autoréw jest wiecej, w naszym przypadku okoto czterdziestu. Redakcja
ingeruje najmniej, jak tylko mozliwe, pozostawiajgc pisownig¢ duzych i ma-
tych liter na oznaczenie bytow duchowych zgodnie z zyczeniem autoréw.

* * %

Wydanie ksigzki, jak tez zorganizowanie sesji, jest zastugg krakowskich
jezuitow, szczegolnie prof. dra hab. Henryka Pietrasa SJ i dra hab. Stani-
stawa Obirka SJ. Zakon ten jest niezwykle zastuzony w propagowaniu kul-
tu anielskiego. Nie wdajac sie w szczegdty, wystarczy wspomnie¢ odno-
wiciela angelologii tomistycznej Franciszka Suareza (obszerny traktat De
angelis), nastepnie Sw. Piotra Kanizego, piekne medytacje o aniofach
Sw. Alojzego Gonzagi. U zatozyciela Towarzystwa Jezusowego, $w. Igna-
cego Loyoli odnajdujemy celne uwagi o rozeznawaniu duchdw. Szczegoty
na ten temat znajdziemy w artykule Stanistawa Obirka.

Pomoc i dobre serce przedsiewzieciu anielskiemu okazali: prof. dr hab.
Maria Dzielska, prof. dr hab. Zdzistaw Kijas OFMConv., Krzysztof Ma-



del SJ, Stanistaw Dziedzic, Edward Kulka, Robert Guzik, krakowscy
bernardyni oraz firmy: A&E Plus, Copy Felix. Nie sposob takze nie
wymieni¢ artystow z Akademii Muzycznej w Krakowie, ktorzy uswietnili
sesje wieczornym koncertem: Magdalena Barylak, Elzbieta Baklarz, Anna
Ciuta, Joanna Kata, Witold Maleszka wykonali utwory wspoétczesnych
kompozytorow krakowskich (Mendji Mengjigi, Maciej Negrey, Thomas
Phelken, Szczepan Tesarowicz), inspirowane gtdéwnie romantycznymi
i mtodopolskimi tekstami poetyckimi o tematyce anielskiej i pokrewnej.
W wiekszosci przypadkdw byty to prawykonania kompozycji napisanych
specjalnie na sesje.

Nie ma watpliwosci, iz prawda o aniotach jest prawda czastkowa. Za-
miast mnozy¢ czcze spekulacje, czesto bedzie uczciwiej przemilczet glebie
i obszary Swietosci, ktérych dociekanie przekracza mozliwosci rozumu.
| jeszcze jedno wyjasnienie. Mowa w naszej ksiedze gtéwnie o aniotach
dobrych; zto oraz stojace za nim upadte duchy stanowia dla rozumu pro-
blem o wiele bardziej ztozony i wymagaja osobnego traktowania. Nie
znaczy to bynajmniej, ze aniotowie ciemnosci beda tutaj catkowicie nie-
obecni. Jest to niemozliwe chociazby z tego prostego powodu, ze faczy ich
z duchami Swiattosci zwiazek dawnego braterstwa. Niezaleznie od kon-
kretnego i sporego bagazu wiedzy, ksiega pragnie stat sie przede wszyst-
kim niebanalnym bodzcem do przemysleh osobistych.

H.O. — styczef 2001



1. Uczestnicy sesji: Witold Suliga, Jerzy Prokopiuk, Herbert Oleschko,

Irena Friihling|, Stanistaw Obirek SJ (fot. Janusz Bielec)

2. Na sali obrad: Henryk Pietras SJ i Henryk Skoczylas OSMA
w gronie stuchaczy (fot. Janusz Bielec)
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Aniotowie dobrzy i Zli wystepuja w Biblii wielokrotnie, sg z nig nierozerwalnie
zwiazani. Dla wygody czytelnikéw wskazujemy doktadnie miejsca, w ktorych mo-
wa 0 aniofach. Istniejg co prawda liczne konkordancje, ale wigkszoS¢ z nich nie
przytacza wszystkich fragmentdw ,,anielskich”.

KSIEGA RODZAJU: 3, 24; 16, 7-11; 18, 2; 19, 1-17; 21, 17-18; 22, 11-18; 24,
7; 24, 40; 28, 12; 31, 11; 32, 2-3; 32, 25-30; 48, 16

KSIEGA WYJSCIA: 3, 2; 14, 19; 23, 20-23; 25, 18-22; 26, 1; 26, 31; 32, 34; 33,
2; 36, 8; 36, 35; 37, 7-9

KSIEGA LICZB: 7, 89; 20, 16; 22, 22-35

KSIEGA JOZUEGO: 5, 13-15

KSIEGA SEDZIOW: 2, 1-4; 5, 23; 6, 11-23; 13, 3-21

1. KSIEGA SAMUELA: 4, 4; 29, 9

2. KSIEGA SAMUELA: 6, 2; 14, 17; 14, 20; 19, 28; 22, 11; 24, 16-17

1. KSIEGA KROLEWSKA: 6, 23-29; 6, 32-35; 7, 29; 7, 36; 8, 6-7; 13, 18; 19,
5-8; 22, 19

2. KSIEGA KROLEWSKA: 1, 3; 1, 15; 19, 15; 19, 35

1. KSIEGA KRONIK: 13, 6; 21, 12; 21, 15-20; 21, 27; 21, 30; 28, 18

2. KSIEGA KRONIK: 3, 7-14; 5, 7-8; 32, 21

KSIEGA TOBIASZA: 3, 17; 5, 4; 5, 17; 5, 22; 6, 1-19; 7, 9; 8, 2-3; 9, 1-5; 11,
1-8; 11, 14; 12, 6-15; 12, 17-22

KSIEGA ESTERY: 5, 2

1. KSIEGA MACHABEJSKA: 7, 40-41

2. KSIEGA MACHABEJSKA: 3, 26-34; 10, 29-31; 11, 6-10; 15, 22-23
KSIEGA HIOBA: 1, 6; 2, 1; 4, 18; 5, 1; 33, 23-24; 38, 7

KSIEGA PSALMOW: 8, 6; 18, 11; 29, 1; 33, 6; 34, 8; 35, 5-6; 78, 25; 78, 49;
80, 2; 89, 7-9; 91, 11; 99, 1; 103, 20-21; 104, 4; 138, 1; 148, 2

KSIEGA MADROSCI: 5, 5; 16, 20

MADROSC SYRACHA: 48, 21; 49, 8

KSIEGA IZAJASZA: 6, 2-4; 6, 6; 37, 15-16; 37, 36; 63, 9

KSIEGA BARUCHA: 6, 6

KSIEGA EZECHIELA: 1, 5-25; 9, 3; 10, 1-22; 11, 22; 28, 14-16; 40, 3; 41, 18-
25

KSIEGA DANIELA: 3, 49-50; 3, 55-58; 3, 91-95; 4, 10; 6, 22-23; 7, 9-10; 8, 13;
8, 15-17; 9, 21; 10, 4-6; 10, 9-21b; 12, 1; 13, 55-59; 14, 34-39

KSIEGA OZEASZA: 12, 5-6

15



KSIEGA ZACHARIASZA: 1, 9-17; 2, 1-3; 2, 7; 3, 1-10; 4, 1-14; 5, 1-4; 5, 5-11;
6, 1-8; 12, 8

KSIEGA MALACHIASZA: 3, 1

EWANGELIA WEDLUG SW. MATEUSZA: 1, 19-24; 2, 13; 2, 19-20; 4, 6-11;
13, 39-49; 16, 27; 18, 10; 22, 30; 24, 31; 24, 36; 25, 31, 25, 41; 26, 52-53; 28,
2-7

EWANGELIA WEDLUG SW. MARKA: 1, 13; 8, 38; 12, 25; 13, 27; 13, 32; 16,
5-7

EWANGELIA WEDLUG SW. LUKASZA: 1, 11-20; 1, 26-38; 2, 8-15; 2, 21; 4,
9-11; 9, 26; 12, 8-9; 15, 10; 16, 22; 20, 36; 22, 43; 24, 4-7; 24, 23
EWANGELIA WEDLUG SW. JANA: 1, 51; 5, 2-4; 12, 29; 20, 11-13

DZIEJE APOSTOLSKIE: 1, 10-11; 5, 19-20; 6, 15; 7, 30-38; 7, 53; 8, 26; 10, 3-
7, 10, 22; 11, 13; 12, 6-11; 12, 16; 12, 23; 23, 8-9; 27, 23-24

LIST DO RZYMIAN: 8, 38-39

1. LIST DO KORYNTIAN: 4, 9; 6, 3; 11, 9-10; 13, 1, 15, 24

2. LIST DO KORYNTIAN: 11, 14

LIST DO GALATOW: 1, 8; 3, 19; 4, 14

LIST DO EFEZJAN: 1, 20-21; 3, 10; 6, 12

LIST DO KOLOSAN: 1, 16; 2, 10; 2, 15; 2, 18

1. LIST DO TESALONICZAN: 4, 16

2. LIST DO TESALONICZAN: 1, 7-8

1. LIST DO TYMOTEUSZA: 3, 16; 5, 21

LIST DO HEBRAICZYKOW: 1, 4-7; 1, 13-14; 2, 2; 2, 5-7; 2, 9; 2, 16; 9, 5; 12,
22;13, 2

1. LIST SW. PIOTRA APOSTOLA: 1, 12; 3, 22

2. LIST SW. PIOTRA APOSTOLA: 2, 4; 2, 11

LIST SW. JUDY APOSTOLA: 6, 8; 9, 14

APOKALIPSA SW. JANA: 1, 1; 1,20; 2, 1; 2, 8; 2,12; 2,18;3,1; 3,5, 3, 7;
3, 14; 4,5-8; 5, 2; 5,11, 7, 1-3; 7, 11; 8, 2-13; 9, 1-11, 9, 13-15; 10, 1-10; 11,
15-19; 12, 7-9; 14, 6; 14, 8; 14, 9-10; 14, 15; 14, 17-19; 15, 1, 15, 6-8; 16, 1-17,;
17, 1-7; 18, 1-3; 18, 21; 19, 14; 19, 17-18; 20, 1-3; 21, 9-17; 22, 6; 22, 8-10;
22, 16

Po uwaznej lekturze ,,anielskich” fragmentow tekstow biblijnych nasuwajg sie
pewne refleksje ogdlniejszej natury. Pismo éwigte skupia sie na sprawach ludz-
kich, nie jest w zadnym razie dzietem angelocentrycznym. Stowo ,,Aniot” pojawia
sie w Biblii 314 razy, w tym wielokrotnie ,,Aniot Pafski” (dla poréwnania: ,,Bég”
[4000], ,,Cztowiek” [1000], ,,Lud” [1750], ,,Smier¢” [500], ,.Szatan” [54], ,, Diabet”
[32]).

Najczestsze stowa na okreslenie dobrych duchéw w Pismie Swietym to
LAniot” [314 razy] (w tym wielokrotnie ,,Aniot Pafski”) oraz ,,Cherubin” [87
razy] wystepujacy wytacznie w Starym Testamencie (cherubin w Hbr 9, 5 to
Swiadoma aluzja). Nazwa ,,Cherubin” jest przytaczana w przewazajgcej mierze
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przy opisach Arki Przymierza oraz éwiqtyni Salomona. Cherubinom poSwigcony
jest pierwszy artykut; ukazuje on zarazem paralelne wyobrazenia w tradycji ludow
Starozytnego Wschodu. Rzadziej niz mogliby$my sie spodziewat wystepuje nazwa
»Serafin”, zaledwie dwa razy w Ksiedze lzajasza 6, 2; 6, 6.

Duzo nowych terminéw na okrelenie bytow anielskich pojawia sie w pismach
Pawlowych. Zwigzane z tym implikacje sg bardzo powazne i dalekie, totez
o angelologii $w. Pawla Apostota traktuje osobny artykut.

W Biblii spotykamy trzy imiona wtasne dobrych duchéw, pojawiaja sie one
jednak rzadko. | tak, czterokrotnie wystepuje Gabriel (Dn 8, 16; 9, 21; £k 1, 19;
1, 26), pieciokrotnie Michat (Dn 10, 13; 10, 21; 12, 1; Jud 9; Ap 12, 7). O Micha-
le istnieje bardzo obszerna literatura, w Polsce najwiecej na ten temat znajdziemy
w publikacjach wydawnictwa Michalineum. Najwiecej, bo az szesnascie razy, wy-
stepuje w Pismie éwietym imie Rafat, wylgcznie w Ksiedze Tobiasza. Brak w je-
zyku polskim monografii lub powazniejszego opracowania naukowego o aniotach
Gabrielu i Rafale.

Czasem autorzy biblijni uzywaja do nazwania dobrych duchéw okreslen typu:
»Synowie Bozy”, ,,Postafcy”, ,,Postowie z nieba”, ,,Swigci", »,Chwaty”. Terminy
te nie zawieraja co prawda stowa ,,Aniot”, ale egzegeci nie maja watpliwosci, ze
w wielu fragmentach Pisma éwigtego tytulatura owa odnosi sie do dobrych
duchéw.

Biblia mowi o aniotach jak o czym$ oczywistym, doSwiadczanym powszech-
nie, a zarazem trudnym do ujecia werbalnego. Objawienia biblijne nie wykazuja
predylekcji do szczegdtowych charakterystyk duchéw. Pierwszy opis aniotow nie
dotyczy angelofanii, ale konkretnych, fizycznych rzezh cherubinéw umieszczonych
na ptycie Arki Przymierza, a wzorowanych na babilohskich posagach opiekuncze-
go Karibu lub egipsko-syryjskich sfinksach. Drugi opis dotyczy rzezb i malowidet
w éwiqtyni Salomona. Dok}adniejsze ,,portrety” duchéw odnajdujemy jedynie
w wizjach Ezechiela. Inne ksiegi biblijne przynosza oszczedne i na ogét zgodne
relacje o dobrych duchach. Aniotowie objawiajg sie (angelofania) w dwoch kon-
wencjach. W jednym i drugim przypadku mamy wyrazne wzmianki o obiektyw-
nym charakterze zdarzenia:

(1) konwencja realistyczna — miodzi mezczyzni, z reguly silni, urodziwi
i wytwornie ubrani (biate Iniane szaty lub bisior, suknie czesto przepasane ztotym
pasem na piersiach). W dtoniach trzymaja przedmioty: miecz, laska, klucz, tah-
cuch, trybularz (kadzielnica), czasza gniewu, traba, korona, moga mie¢ réwniez
puste dionie. W tej konwencji podobienstwo duchéw do cztowieka jest tak dosko-
nale, ze prawdziwi ludzie nie zdaja sobie sprawy z obecnosci aniotdéw, np. To-
biasz, Abraham, $w. Piotr dowiaduja sie o angelofanii dopiero po pewnym czasie;

(2) konwencja symboliczna — ptomienie, blyskawice, swiatto, dymy, ,,ciato”
jasniejace oslepiajgcym blaskiem, fantastyczne, uskrzydlone istoty o ludzkich
i zwierzecych twarzach (szeScioskrzydte serafiny u Izajasza, czteroskrzydte cheru-
biny o czterech twarzach u Ezechiela), czasem przypominaja wykute z brazu,
miedzi lub spizu ruchome posagi, wydajg osobliwe odgtosy akustyczne. Pojawie-
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nie si¢ tak niezwyktych istot budzi zrozumiaty lek, moze doprowadzi¢ cztowieka
do szoku (Zachariasz stracit na pewien czas mowe). Wszystkie te opisy bardziej
koncentruja sie na zasygnalizowaniu treSci objawienia, niz na uchwyceniu feno-
menu angelofanii, trudnej do zwerbalizowania rzeczywistosci rzadzacej sie poza-
ziemskimi prawami.

O tym, ze duchy nie podlegaja regutom ziemskiej fizyki, Swiadczg liczne
przekazy biblijne: dobre duchy mogg m.in. wywotlywat burze, zarazy, paraliz,
gwattowna Smier¢ wielu oséb, przenosi¢ ludzi i ciezkie przedmioty w krétkim
czasie na duzg odlegtos¢ (Habakuk), usuwat zar w piecu, okietznat instynkt
dzikich zwierzat, poruszat wode w sadzawce. Niezaleznie od formy angelofanii,
aniotowie pojawiajg sie w tekstach biblijnych znienacka i cicho; zmysty oraz
rozum ludzki czesto nie potrafig ich zrazu dostrzec i zidentyfikowat. Ukazuja sie
w roznych okolicznosciach, zaréwno na jawie, jak i we Snie, w nocy i w ciggu
dnia, podczas pracy i odpoczynku.

Chrystus ani razu nie opisat aniota, wyraznie natomiast (i to kilkakrotnie)
sygnalizuje nam, ze natura duchéw wykracza ponad kategorie ptci. Dobitnie pod-
kreSla rdwniez, ze aniotowie nie sg istotami wszechwiedzacymi: nie znaja np.
spraw ostatecznych i nie maja dostepu do ludzkich mysli. Raz tylko wspomina
Zbawiciel o trgbie anielskiej, czyniagc aluzje do ksigg starotestamentowych.

Mniej interesujac sie naturg anielska, Pismo Swigte koncentruje sie raczej na
samym postannictwie duchéw. Wszystkie cztery kanoniczne Ewangelie wykazuja
duzo powsciagliwosci w przekazywaniu wiadomoéci o naturze anielskiej, czego
nie mozna powiedziet o ewangeliach apokryficznych.

Nie ma w natchnionych ksiegach Pisma Swigtego zadnej podstawy do dziele-
nia spotecznoéci anielskiej na tzw. chdry. Stowo ,,chor” pojawia si¢ w Biblii 60
razy, prawie wylgcznie w Ksiedze Psalmdw, gdzie na poczatku wielu psalméw
znajduje si¢ inskrypcja ,,Kierownikowi chéru”: chodzi tu naturalnie o chér ztozony
z ludzi.

Potegi duchowe — zdaje sie mowié zatem Pismo Swiete — dziataja na drugim
planie, totez skutki ich wptywow wydaja si¢ naturalnymi wydarzeniami w dziejach
Swiata. Autorzy biblijni nie maja watpliwosci co do istnienia dobrych duchéw:
kazdy cztowiek moze liczy¢ na pomoc oraz opieke anielskg. Mowig o duzej li-
czebnosci duchéw, oznajmiaja iz aniotowie jako doskonali studzy pragng pozostat
anonimowi, przestrzegaja przed nadmiernym kultem anielskim (szczeg6lnie Sw.
Pawet). Cata angelologia biblijna, przede wszystkim w Nowym Testamencie,
dotyczy kwestii dobrych duchéw, ale koncentruje sie wokot Boga i cztowieka.

Pamietajmy, ze Pismo éwiete zawiera ksiegi wielu autoréw, ze mamy do
czynienia z roznymi gatunkami literackimi. Jedne powracaja az do XVIII wieku
przed Chr., Ksiega Rodzaju siega do prehistorii. Drabina Jakubowa — kluczowa
angelofania biblijna — to wizja liczaca sobie dzi§ okoto 3700 lat, z kolei biblijni
»anielsko zorientowani” wizjonerzy — lzajasz, Ezechiel, Daniel, Zachariasz — zyli
w okresie niewoli babilohskiej, czyli w VI wieku przed Chr. Wielu ,anielskich”
autoréw biblijnych (dotyczy to np. Ksiegi Sedziéw, Ksiag Samuela) nie znamy.
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Jedne ksiegi sg napisane przez rzetelnych historykéw (np. 1. Ksiega Machabej-
ska), inne maja charakter literacko-dydaktyczny i zawierajg sporo folkloru (np.
Ksiega Tobiasza). R6zny jest poziom narracji i rézna dramaturgia. O tym wszyst-
kim nalezy pamieta¢ podczas lektury biblijnej — kazdy przekaz wymaga indywi-
dualnego i pieczotowitego odczytania. Warto pamietat réwniez, ze pozostajg one
dla nas, wyrostych w kulturze chrzeScijanskiej, ksiegami Swigtymi, natchnionymi:
dzieli je od innych przekazéw prawdziwa i nieprzebyta przepaSe.

Aniot Panski (w wielu starszych thumaczeniach i opracowaniach: Aniot Jahwe)
to tajemnicza istota duchowa, osoba przez ktérag Bog objawia sie¢ w specjalny
sposob ludziom. Ta ciagle dyskusyjna dla biblistow postat wystepuje czesciej
w ksiegach chronologicznie starszych. Nie ma o niej mowy juz w ksiegach
prorockich — z wyjatkiem Ksiegi Zachariasza, gdzie wyraznie zostata odrozniona
od Pana, jako Jego wystannik i pomocnik. Obecnie istnieja trzy teorie zwigzane
z tym imieniem: (1) Aniot Pahski to sam Bég, obydwa tytuly wystepuja zamien-
nie; (2) Aniot Pahski to byt stworzony, duch wystepujacy w imie Boga, Jego
ambasador i herold; (3) poniewaz Bog nie moze objawiac si¢ ludziom we wiasnej
postaci, Aniot Panhski jest objawieniem Boga, aczkolwiek przez jego usta
przemawia sam Bog.

Ogromny wptyw na rozwdj angelologii wywarli biblijni prorocy — lzajasz,
Ezechiel, Daniel, Zachariasz. Tutaj dociekliwych mozna odestat do opracowania
Herberta Oleschko, Aniotowie w pismach Prorokdw Wiekszych [w:] Aniotowie
w Dziele Zbawienia. Materiaty z sympozjow, Krakéw 1999-2000, wyd. Michali-
neum 2001.

Miejsce szczegdlne w Pismie Swietym — dotyczy interesujacego nas zagad-
nienia — zajmuje Apokalipsa $w. Jana, ksiega objawiona przez aniota podczas
pobytu autora na wyspie Patmos, dokad zostat wygnany w roku 95 po Chr.; dobre
duchy sa w niej wszechobecne. Niestety, w naszym tomie brak osobnego opraco-
wania na ten temat.
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ANNA SWIDERKOWNA

Aniot Jahwe

Wiekszo8¢ z nas, styszac stowo ,,aniof”, wyobraza sobie zwiewng istote
o0 I8nigcych, biatych skrzydtach, najczesciej jeszcze otoczong aureola. Do
takiego obrazu przyzwyczaili nas dawni malarze. Tymczasem warto wie-
dzie€, ze samo polskie stowo aniot pochodzi od tacifskiego angelus, to za$
jest zlatynizowana forma greckiego aggelos, a to znaczy tyle, co postaniec,
czasem stuga wyprawiony do przyjaciela czy sasiada, czasem takze
ambasador krélewski. Ot6z taki aggelos odpowiada hebrajskiemu mal‘ak,
ktory moze byt zaréwno zwyktym stuga, przenoszacym wiadomos¢ do
najblizszego domu, jak i postahcem Pana Najwyzszego.

Juz ta sama wieloznacznoS¢ moze nam sprawia pewne trudnoci.
Zdarza sie niekiedy tak, ze czekamy dlugo na aniota, ktérego — jak
sadzimy — Bog musi nam przysta€, bo sprawa jest naprawde wazna, i nie
spostrzegamy nawet, iz 6w Bozy postaniec juz koto nas stoi. Wiele lat
temu, kiedy to nasza granica ledwo otwierata sie dla filméw zachodnich,
trafit na nasze ekrany (chyba przez niedopatrzenie cenzury) film bodajze
francuski Pierwszy po Bogu. Owym ,,Pierwszym po Bogu” byt kapitan
i wiasciciel matego frachtowca, ktéry zreszta sam w Boga nie wierzyt. Na
poczatku drugiej wojny Swiatowej zatadowano mu w Hamburgu na jego
statek dzieci zydowskie, ktére chciano w ten spos6b ocali¢ przed
nazistami. Miat je zawiez€ do Palestyny. Tam ich jednak nie przyjeto. Nie
przyjeto ich rowniez w Aleksandrii, Jedynym wyjéciem wydawat sie po-
wrét do Niemiec, lecz kapitan juz wiedziat, co je tam czeka. Postanowit
wiec péjst za rada niezyjacego juz ojca i poszukac ratunku w lekturze
Biblii. Czytat ja dtugo i ostatecznie doszedt do wniosku, ze jesli zaopie-
kuje sie tymi bezbronnymi, to B6g w kohcu przysle swego aniota, ktory
wskaze wyjscie z tej sytuacji, z jakiej wyjscia zdawato sie nie by¢.
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Poptynat ze swoim szczegdlnym tadunkiem do Stanéw Zjednoczonych,
ale i tam wszyscy odmawiali przyjecia dzieci. Kapitan, ktory nigdy
wczesniej sie nie modlit, prowadzit teraz dtugie rozmowy z Bogiem i kio-
cit sie z Nim zazarcie, zarzucajgc Mu, ze nie dotrzymuje swych obietnic,
Aniofa za$ ciagle nie byto.

Az ktorego$ dnia, kiedy ptyneli nie wiedzac, co poczat, wzdhuz
brzegéw Ameryki, podszedt nagle do kapitana pierwszy oficer i zameldo-
wal mu, ze muszg natychmiast zmieni¢ kurs. Otrzymali bowiem wiasnie
meldunek, ze wkrotce odbeda sie tutaj regaty morskie. | wéwczas kapitan
nagle wszystko zrozumiat: wystarczy pozostat na tym samym Kursie,
a gdy sie statki pojawig, zatopi¢ przed oczami wszystkich jego ukochany
frachtowiec. Kosztem najwiekszej ofiary, jaka mogt ztozy¢€, uratuje w ten
spos6b powierzone mu dzieci. Rzucit si¢ wigec na szyje zdumionemu ofice-
rowi z okrzykiem: ,, Ty jeste§ aniotem!”. Pojat, ze BOg znajduje swoich
postahcow wszedzie.

Ta historyjka moze nam postuzy¢ jako wspotczesna przypowiest
o0 postahcach-aniotach, ktérzy pomoga nam na pewno w Jego Imieniu, jesli
tylko potrafimy ich pozna€ i zechcemy postuchat. Poniewaz opowiadah
0 aniotach-postancach jest w Biblii wiele, zamiast rozwazat je wszystkie,
lub tez koncentrowat si¢ na niektorych, postanowitam skupi¢ sie na
jednym, tajemniczym i szczeg6lnie waznym pojawieniu, w pewien sposob
przypominajacym nam przytoczony film-przypowie$¢. Mysle tu o Aniele
Jahwe.

Mojzesz na wygnaniu pasal owce swego tescia, Jetry, kaptana
Madianitéw. Raz zawedrowat w gtab pustyni, az do goéry Horeb. Wtedy
ukazat mu si¢ Aniot Jahwe, w ptomieniu ognia, za srodka krzewu. Moj-
zesz widziat, jak krzew ptongt ogniem, a nie sptonat od niego. Wtedy
Mojzesz powiedziat do siebie: ,Podejde, zeby sie przyjrzet temu
niezwyktemu zjawisku. Dlaczego krzew sie nie spala?”. Gdy za$§ Jahwe
ujrzat, ze Mojzesz podchodzi, zeby sie przyjrze€, zawotat Bég do niego ze
Srodka krzewu:

»Mojzeszu, Mojzeszu!”. On za$ odpowiedziat: ,,Oto jestem”. | rzekt mu
Bdg: ,,Nie zblizaj si¢ tu. Zdejm sandaty z ndég gdyz miejsce, na ktorym
stoisz jest ziemia Swietg”. Powiedziat Mu jeszcze: ,,Jestem Bogiem ojca
twego, Bogiem Abrahama, Bogiem lzaaka i Bogiem Jakuba” (Wj 3, 1-6).

Nalezy tu zwréci€ uwage, ze z krzewu ognistego przemawia zawsze
Bdg, tylko za pierwszym razem nazwany jest On Aniotem Jahwe, pdzniej
za§ Bogiem lub Jahwe. Nie ulega watpliwosci, ze chodzi tu o Tego
samego jedynego Boga, Tego, ktory nieco dalej, kiedy Mojzesz zazada od
Niego podania mu imienia, przedstawi si¢ stowami ,,Jestem, ktdry jestem”
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(Wj 3, 14). Imie to jednak sprawia nam nie mniej ktopotu, niz utozsamie-
nie Boga z Aniotem Jahwe i moze dlatego lepiej jest zacza€ od imienia.

Thumacze i komentatorzy poczynajgc juz od Septuaginty sgdzili, ze
w stowach tych BoOg pojawia sie przede wszystkim jako Byt absolutny.
Tymczasem takie pojecie abstrakcyjne byto jeszcze catkiem nieznane auto-
rom biblijnym Ksiegi Wyjécia (co zresztg nie znaczy wecale, ze w mysli
Bozej nie zostato ono w owym tekScie takze zawarte po to, by mogly je
odczytat z pozytkiem dla siebie pdzniejsze pokolenia).

Dos¢ trudno oddat jest dokladnie po polsku to, co napisat i chciat
wyrazi€ po hebrajsku ludzki autor. Po pierwsze uzyty przez niego czasow-
nik ,,by¢” nie znaczy po prostu ,byc”, lecz raczej ,by€ tutaj”, , byt
dziatajagcym”, ,,by€ z kim§” lub ,,dla kogo§”. Druga trudnos¢ wynika z sa-
mej natury czasownika hebrajskiego, ktdry nie ma czasow, a tylko forme
dokonana lub niedokonana. W stowach Boga wystepuje forma niedokona-
na, petniaca role zarbwno czasu terazniejszego, jak i przysziego. Mozna je
zatem tlumaczy¢€: ,,Jestem tutaj, ktory jestem tutaj”, lecz réwnie dobrze:
»Jestem tutaj, ktory bede tutaj”, lub: ,,Bede tutaj, ktéry bede tutaj”. Co to
znaczy?

Byt moze w tym sformulowaniu kryje sie rowniez przeSwiadczenie, ze
Bdg jest Tym, ktéry — w przeciwienstwie do bdstw poganskich — istnieje
naprawde. Przede wszystkim chodzi tu jednak nie tyle o stwierdzenie faktu
istnienia Boga (prawda ta byta bowiem w owej epoce najzupetniej oczy-
wista), ile raczej jego czynnej, dynamicznej i otwartej na cziowieka
Obecnoéci, Obecnosci poznawanej w kazdym historycznym ,,teraz” i wypa-
trywanej w czasach nadchodzacych.

Dla lzraela Bog nie jest nigdy idea ani pojeciem filozoficznym. Jest
Kim$ Kto dziata. Dlatego wiaénie to, co Jahwe méwi do Mojzesza, mozna
thumaczy€ tez w sposéb petniejszy: ,,Bede tutaj z wami, Tym, Kim tutaj
z wami bede”. Znaczy to takze: ,,poznacie mnie po moich czynach, po
moim z wami postepowaniu”. Bog odmowit Mojzeszowi, kiedy ten pragnat
ujrzec Smiertelnymi oczami Jego chwate, Jego oblicze (Wj 33, 18-20).
A w stowach wypowiedzianych z krzaka ognistego objawia mu nie swoja
metafizyczna istote, lecz whasng, catkowicie wolng decyzje zwrdécenia sie
do ludzi, by wejs¢ z nimi w bardzo szczegdlny zwigzek osobisty przekra-
czajacy w sposob niewymierny wszystko, czego by mogli sami oczekiwac.

Nalezatoby przypuszcza€, ze dlatego wiaénie w Biblii, obok Jahwe czy
Boga, pojawia sie takze Aniot Jahwe. Nie ulega watpliwosci przeciez, ze
w krzaku ognistym zaréwno pod jednym, jak i drugim imieniem pojawia
sie Mojzeszowi ten sam Pan. Podobnie On tez wzywa Abrahama do ofia-
rowania Mu syna, a potem jako Aniot Jahwe powstrzymuje jego reke,
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majaca juz zada€ cios Smiertelny (Rdz 22), Gedeon za$§ widzac Boga
mowi: ,,Ach Panie, Panie m¢j! Oto Aniota Jahwe widziatem twarza
w twarz!”. Na co sam Jahwe zapewnia go, ze nic mu nie grozi (Sdz 6).

Tak wiec Aniot Jahwe wydaje sie w wielu przypadkach jakby tym
obliczem Jahwe, pod ktérym objawia sie On cztowiekowi, odmiennym od
roznych postahcow-aniotdw, ktorzy nieraz w roznych postaciach nas
odwiedzajg. ObySmy mogli nigdy nie przeoczy¢ ich wizyty, bo kazda
z nich zbliza nas do tej jedynej Obecnosci.
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ROGER DE VAUX OP

O cherubinach i Arce Przymierza,
o sfinksach-straznikach i boskich tronach
w tradycji Starozytnego Wschodu*

Izraelici, pokonani przez Filistynébw w Afek, kazali sprowadzi¢ z Szilo
,Arke Pana Zastepdw, ktory zasiada na Cherubach” (1 Sm 4, 4). Krdl Da-
wid nakazat wnie$¢ do Jerozolimy ,,Arke Pana Zastgpow, ktory spoczywa
na Cherubach” (2 Sm 4, 2; 1 Krn 18, 6). Ezechiasz bedac w Swiatyni
zwraca si¢ do Pana, ktory zasiada na Cherubach (Iz 37, 16; 2 Krl 19, 15).
Pasterz lzraela jest tym, ,ktéry zasiada nad Cherubami” (Ps 82); Pan
kréluje i ,,zasiada na Cherubach” (Ps 99, 1).

W starej piedni dzigkczynnej (2 Sm 22, 1; Ps 11, 18) mowi si¢ o Bogu,
jako o tym, ,ktory cwatuje na Cherubie, a skrzydta wiatru Go niosg”;
bliskie temu sg Psalm 68, 6, gdzie Pan nazwany jest ,,Jezdzcem cwatujg-
cym na obtokach”? oraz Psalm 104, 3, gdzie ,,rydwan ma za obtoki i prze-
chadza sie na skrzydtach wiatru”. Sg to obrazy poetyckie, przywotujgce
teofanie o Panu w burzy i nawatnicy (Wj 19, 16-20; Sdz 5, 4; 2 Sm 5, 24;
Krl 19, 11-12), ktore wyrazaja wszechmoc boska. OkreSlenie Boga ,,ktory
spoczywa na Cherubach” nie jest zwyktym obrazem, gdyz odpowiada kon-
kretnemu wizerunkowi. Pojawia sie ono po raz pierwszy w zwiazku
z sanktuarium w Szilo (1 Sm 4, 4) i tam wiaSnie zostato ono nadane
Bogu®. Nie wiemy, jakie byto wyposazenie tego sanktuarium, ale okresle-

! Na podstawie R. de Vaux OP, Bible et Orient, Les Editions du Cerf, Paris 1957
(rozdziat Les Cherubins et I’Arche d’Alliance, les Sphinx gardiens et les Trones divins dans
I’ancien Orient, s. 231-259).

2 Wiemy, ze Baal otrzymat to samo okre§lenie w poematach z R&s Shamra.

% 0. Eissfeldt, Jahwe Zebaoth, ,,Miscellanea Academica Berolinensia”, I, nr 2, 1950,
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nie to towarzyszyto Arce podczas jej wedrowki do Jerozolimy (2 Sm 6, 2),
i nazwa ta zostata wprowadzona wraz z nig do Swiatyni Salomona (1 Krl
8, 6). W Swiqtyni znajdowaty sie cheruby — dwie duze figury z drzewa
oliwkowego, wytozone ztotem, umieszczone w giebi wnetrza Swiatyni
i rozpoScieraty swoje skrzydta w ten sposob, ze fgczyty sie one w Srodku
pomieszczenia (1 Krl 6, 23-28); Arka zostata ztozona pod skrzydtami
Cherubdw (1 Krl 8, 6). Autor 2. Ksiegi Kronik dodaje, ze cheruby staty na
nogach i twarzami byty zwrécone ku Przybytkowi (2 Krn 3, 13). Co do
ich wygladu, teksty te pozwalajg jedynie wnioskowa¢, ze byly istotami
zywymi i skrzydlatymi.

Kaptanski opis przybytku z pustyni pozwala przypuszczac, ze Arka byta
przykryta przebtagalnia, na kofcach ktorej umocowano dwie postaci
cherubindéw z rozpostartymi skrzydtami, a twarz kazdego zwrocona byta
ku przebtagalni (Wj 25, 17-20; Wj 37, 6-9). Teksty te dajg wyobrazenie
o Arce w epoce pobytu na pustyni*: zaginiona arka zostata zamieniona
przez przebtagalnie, zaginety rowniez dwa duze cheruby i staty sie one
matymi posazkami przytwierdzonymi do przebtagalni. Ich pozycja byta
inna od cherubdw ze Swiqtyni Salomona: zwréceni do siebie twarzami, ale
nie wiemy nic na temat ich wygladu.

Dysponujemy jednak szczegbétowym opisem (Ez 10, 1-22): chwata
Boga opuszcza Swiatynie unoszona przez cherubéw, a oni sami sg utozsa-
miani z ,istotami zywymi” z rydwanu Boga w wizji Ezechiela (Ez 1). Te
dwa rozdzialy z Ksiegi Ezechiela stwarzajg powazne problemy dla biblis-
tow, ale dla naszych rozwazah nie ma to az tak duzego znaczenia z dwoch
powodow: 1) wyobrazenie cherubinéw z rozdziatu 10. z cherubinami
z rozdzialu 1. jest uwazane za drugorzedne przez wielkich biblistow
wspotczesnych (G. Fohrer, W. Zimmerli, W. Eichrodt); 2) moc wizjoner-
ska Ezechiela sprawia, ze nosiciele boskiego tronu stajg sie istotami
fantastycznymi, gdzie pamie€ o cherubinach ze Swiqtyni Salomona miesza
sie z elementami zapozyczonymi z kultury babilofskiej, a réwniez
z ekspresja wizyjna idei teologicznych. Poniewaz nie mozemy odr6zni€,
co jest w wizji Ezechiela autentyczne, a co wizjonerskie, jedynie na
podstawie cytowanego wczedniej tekstu z Ksiegi Krolewskiej jesteSmy

s. 142-146; O. Eissfeldt, Silo und Jerusalem [w:] Volume du Congres, Strashourg 1956
(Suppl. 1V: Vetus Testamentum), Leiden 1957, s. 143-144.

4 R. de Vaux, Les institutions de I'Ancien Testament, 11, Paris 1960, s. 131; R. de Vaux,
L'Arche et la Tente de Réunion [w:] A la rencontre de Dieu (Mémorial A. Gelin), Lyon
1961, s. 67-68.

26



w stanie okreSli¢ nature tej wizji. Nalezy jednak zwréci¢ uwage na upor
Ezechiela, z jakim uzywa terminu ,,cherubini”: poza Ezechielem stowo to
oznacza zawsze zwierzeta (babilonski kerub); w przeciwiehstwie do czto-
wieka — zawsze zwierzeta dzikie, w przeciwienstwie do zwierzat domo-
wych — prawie zawsze duze zwierzeta. JeSli zaakceptuje sie utozsamienie
keruboéw z cherubinami, jak czyni to Ezechiel (Ez 10), bedzie mozna
pozwoli€ sobie na wniosek, ze cherubini byli przedstawiani jako skrzydla-
te, czworonozne zwierzeta®. Postaci te tgczyty w sobie cechy ludzkie ze
zwierzecymi.

Konkluzja ta nie stoi w sprzecznosci z zadnymi perykopami biblijnymi,
w ktorych mowa o cherubinach: pilnuja wejScia do Edenu (Rdz 3, 24),
jako ornament wystepuja w duzej ilosci na murach i drzwiach Swigtyni
Salomona (1 Krl 6, 29-35), na tkaninach i zastonie przybytku z pustyni
(Wj 26, 1-31; 36, 8-35). Jesli w trudnym fragmencie z Ezechiela (Ez 28,
14-16) krol Tyru zostat porownany do cherubina z Edenu — tak jak to
dopuszcza tekst hebrajski niepoprawiony — czesciowo ludzki aspekt cheru-
bindw uzyskuje potwierdzenie.

Wedtug cytowanych na samym poczatku tekstow, to cherubini tworza
siedzibe Boga. W rozprawie The Ark and the Cherubim® M. Haran wyjas-
nia, ze wtasciwa siedzibe Boga tworzyly ich rozpostarte skrzydta; niemniej
nieostroznoscia bytoby szukat literalnego wyjasniania, poniewaz Jahwe jest
Bogiem, ktorego nie widzimy i w zwigzku z tym nie mozna Go przedsta-
wic’. Nie nalezy wiec zadawat sobie pytania, w jaki sposob Jahwe magt
zasiadat na cherubinach. Trzeba tu pozostawi¢ miejsce dla ekspresji
literackiej i tworczosci plastycznej na wyrazenie tajemnicy otaczajgcej
w Starym Testamencie objawianie si¢ Boga. W wizji 1zajasza (1z 6, 1), dla
ktorej Swiatynia jest them, Jahwe siedzi na wzniesionym tronie, ale prorok
widzi tylko rabek jego szaty zastaniajacej Przybytek. Nie ma tu mowy
o cherubinach, lecz o serafinach — innych istotach, ktére nie unosza Pana,
lecz asystuja Mu i wychwalajg Go. Ezechiel, poza istotami fantastycznymi,
ktore identyfikuje z cherubinami, widzi tylko podobiehstwo z ,tronem”

® Bytoby niestusznym wysuwat obiekcje wobec 2 Krn 3, 13: ‘omdim ‘al-raglehém,
poniewaz régel oznacza zardwno zwierzece kopyto lub tape jak i ludzka stope; przettuma-
czymy wiec: ,staty one na nogach” (cyt. za Biblia Tysigclecia).

® M. Haran, The Ark and the Cherubim, ,,Israel Exploration Journal”, 1959, ss. 30-38,
89-94.

" Pwt 4, 15-16: ,,skoroscie nie widzieli zadnej postaci w dniu, w ktérym moéwit do was
Jahwe na Horebie; byScie nie postapili niegodziwie i nie uczynili sobie rzezby przedstawia-
jacej mezczyzny lub kobiety, podobizne jakiegokolwiek zwierzecia, ktére jest na ziemi”.
Por. Wj 20, 22-23.
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(Ez 1, 26; 10, 1), na ktérym spoczywa istota przypominajaca wygladem
cztowieka (Ez 1, 26).

Ani Izajasz, ani Ezechiel nie wspominaja o arce, kiedy mowia o tronie
Boga. Za to okreslenie Boga ,,zasiadajgcego na cherubach” taczy sie z arka
w Ksiegach Samuela (1 Sm 4, 4; 2 Sm 6, 2; por. Krn 13, 6). Arka w rze-
czywistoSci nie jest tronem. Tron posiada swoj podnozek i arka jest tym
»podndzkiem” Jahwe. Arka jest w ten sposdb nazywana w Ksiedze Kronik,
Psalmach, Lamentacjach (1 Krn 28, 2; Ps 49, 5; 82, 7; Lm 2, 1)°. Jest to
wigc arka-podnozek i cherubini-siedziba, ktére razem tworza tron Jahwe.
Wspominajac cherubinow i arke Ezechiel (Ez 43, 7) mowi o Swiatyni
Jahwe, jako o miejscu Jego tronu, miejscu w ktorym stawia On podstawy
swych stép. Jeremiasz (Jr 3, 17) zapowiada, ze zaginiona arka nie zostanie
ponownie odtworzona i ze cata Jerozolima zostanie nazwana tronem
Jahwe. Stanie si¢ tak dlatego, poniewaz Pan przeciwstawia si¢ odbudowie
dawnej Swiatyni z jej wyposazeniem, a prorok z okresu powrotu z wyg-
nania (Iz 66, 1) wyraza ten protest: niebiosa maja by¢ Jego tronem,
a ziemia podnozkiem ndg Jego.

OkreSlenie arki jako podnozka boskiego tronu jest trafniejsze od
definicji arki jako skrzyni, ‘ardn, z jedynym jej opisem w Ksiedze
Wyjscia (Wj 25, 10): jest to prostokatna skrzynia.

* * *

Przedstawiong egzegeze fragmentdw ze Starego Testamentu odnosza-
cych sie do cherubinéw i arki ilustruje pewna liczba tekstéw i zabytkow
Starozytnego Wschodu.

Nazwa cherubini, k°ribim, spokrewniona jest z akadyjskim karibu lub
karubu, ktére oznacza béstwo opiekuhcze i wstawiennicze'®. Owo karibu
nigdzie nie jest opisane, a jego nazwa nie taczy sig, zwkaszcza, z zadnym
wizerunkiem. Nalezy jednak do tej samej kategorii co lamassu i lahmu,
i tak jak one musiato by¢ przedstawiane — przynajmniej poczawszy od

8 Codo 2Sm 6, 2 por. K. Galling, ,, Theologische Literaturzeitung”, LXXXI, 1956, szp.
68-69, z powsciagliwoscig Eissfeldta, Silo und Jerusalem..., s. 144.

® Por. kofhcowe komentarze H.J. Krausa, Klagelieder, 1956; Psalmen, 11, 1960; w opo-
zycji do M. Harana, The Ark..., s. 90-91, ktéry odnosi na ogét teksty te do Swiatyni.

0 Gtownym studium jest szkic Ed. Dhorme’a, Le nom des chérubin [w:] Recueil Ed.
Dhorme, Paris 1951, s. 671-683 (por. ,,Revue Biblique”, XXXV, 1926, s. 328-339). Po-
nadto: H. Pfeiffer, ,Journal of Biblical Literature”, XLI, 1922, s. 249-250; B. Bonkamp,
Die Bibel im Lichte der Keilschriftforschung, Recklinghausen 1939, s. 102-107; A.S.
Kapelrud, ,,Journal of the American Oriental Society”, LXX, 1950, s. 151-156.
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pewnej epoki — pod postacig hybrydy. Okala, wraz z lamassu i lahmu,
wejscie do sanktuaridw, i, co interesujace dla przedmiotu naszych badan,
tron poSwiecony bostwu Asur przez Asurbanipala byt ozdobiony figurami
lamassu™.

Lecz pokrewienstwo semantyczne bilijnego k°rOb z akadyjskim kéaribu
nie oznacza, ze nazwa cherubini, a jeszcze mniej ich sposob przedstawia-
nia, przybyty do lzraela bezpoSrednio z Mezopotamii. Duzo bardziej praw-
dopodobne jest, ze nazwa zapozyczona zostata z jezyka nalezacego do
grupy zachodniosemickiej, a sposéb przedstawiania zainspirowaty wzory
istniejgce u najblizszych sasiaddéw lzraela: to najpierw w Szilo, niegdy$
mieScie kananejskim, Jahwe zasiadat na cherubinach.

Wsrod dziwnych istot, w ktore obfituje religijna ikonografia Starozytne-
go Wschodu, istnieje jedna wydajaca sie lepiej niz inne odpowiada¢ opi-
sowi i funkcjom biblijnego cherubina. Jest nig skrzydlaty sfinks, to znaczy
lew skrzydlaty o ludzkiej twarzy*?.

Stwor o ciele lwa i ludzkiej twarzy pojawit sie w 1V tysigcleciu w Me-
zopotamii — w gliptyce i w Egipcie — w rzezbiarstwie, lecz jego prawdziwag
ojczyzng jest Egipt, gdzie przetrwal w sposob nieprzerwany do epoki
rzymskiej. Za czwartej dynastii pozbawiony zostat skrzydet, niemniej byty
one przytwierdzone do ciata®. To w Syrii sfinks rozkladat swe skrzydta,
poczawszy od okoto 1800 r., przed Chrystusem. Przedstawiano go siedza-
cego na kamieniach cylindrycznych w Syrii**, stojacego i przecha-

M. Streck, Assurbanipal, Leipzig 1916, s. 296, 415. Nazwa jest poprzedzona
okresInikiem zehskim; na temat rodzaju zehskiego lamassu, por. B. Landsberger, ,,Zeitchrift
fur Assyriologie”, XXXVII, 1927, s. 218.

12 por, krotki zapis W. Albrighta, What were the Cherubim?, ,,Biblical Archaeologist”,
I, 1938, s. 1-3; R.D. Barnett, ,,Palestine Exploration Quarterly”, 1939, s. 17; J. Trinquet,
hasta Kerub, Kerubim [w:] Dictionnaire de la Bible, Supplément, V, Paris, 1957, szp. 161-
186. P. Vincent zebrat pierwsze materiaty w ,,Revue Biblique”, XXXV, 1926, s. 340-358,
481-495 i postulowat (s. 357), aby podjat ponownie temat sfinksa. Posiadamy juz bogatg
dokumentacje na temat sfinksa, dobrze uporzadkowana i skomentowana (lecz nadal nie-
kompletng): A. Dessenne, Le Sphinx, étude iconographique, I. Des origines a la fin du
second millénaire, Paris 1957; pierwsze tysigclecie nalezy przestudiowac w drugim tomie.
Przed nim i wytacznie o Egipcie: U. Schweitzer, Léwe und Sphinx im Alten Agypten,
Gluckstadt-Hamburg 1948; C. de Wit, Le rdle et le sens du lion dans I’Egypte ancienne,
Leiden 1951. Jeszcze o Egipcie, lecz wraz z odniesieniami obcymi: J. Leibovitch, Quelques
éléments de la décoration égyptienne sous le Nouvel Empire. La sphinge, ,,Bulletin de
L’Institut d’Egypte”, XXV, 1943, s. 245-267; XXVIII, 1947, s. 167-183.

¥ G. Jéquier, Le monument funéraire de Pépi Il, Le Caire, t. 1lI, tabl. XV-XVIII;
A. Dessenne, nr 3.

M A. Dessenne, Le Sphinx..., nr 11-18.
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dzajacego sie w malarstwie odkrytym w Mari'® (Srodkowy Eufrat). Na
granicy Mezopotamii sfinks idacy, ale bez skrzydet, byt juz uznany jako
wzor w gliptyce 111 tysigclecia.

W drugiej potowie Il tysigclecia motyw sfinksa byt bardzo zréznicowa-
ny, a jego wizerunki liczne. Pomystodawczym centrum wydaje sie byt
Syria, skad innowacje docieraty do Egiptu i dalej rozchodzity sie na Cypr,
Krete, do pahstwa Mitani i wreszcie inspirowaty Hetytow. Motyw interesu-
jacy nas szczegolnie, mianowicie sfinks skrzydlaty i stojacy, doS¢ czesto
wystepowat na kamiennych cylindrach® i przedmiotach z kosci stoniowej
syryjsko-palestyfskich, w gliptyce mitanskiej, rzadziej na Cyprze w me-
talu, kosci stoniowej czy ceramice i nigdy — o ile nam wiadomo - na
cylindrach; wyjatkowo na Krecie i u Hetytdw, lecz w sztuce mykenskiej
jest on zapozyczony. Motyw ten utrwalit sie w tychze regionach do
| tysiaclecia, o czym Swiadczg liczne zabytki archeologiczne®’.

Znaczenie stowa ,,sfinks” w sztuce orientalnej jest ztozone, zmieniato
sie i mozna rozpatrywac je w zaleznosci od epoki, motywu czy sposobu
przedstawienia. Niemniej wartoSci pierwotne i podstawowe wydaja si¢ byt
pewne. W Egipcie, w okresie Starego Pahstwa, poczawszy od kohca Il
dynastii, lew, ,krél zwierzat”, pozniej sfinks, lew o ludzkiej twarzy,
tworzyly wizerunki Faraona. Symbolizowaty jego site i mestwo®®. Powie-
dzieliSmy, ze cherubini, ,,na ktorych Jahwe cwatowat i na ktorych zasia-
dat”, wyrazali takze Boza wszechmoc.

Lew jest zwierzeciem budzacym strach i niebezpiecznym, lecz mozna
go oswoit i faraonowie posiadali udomowione Iwy. Nie dziwi wiec fakt,
ze w Egipcie przypisywano lwom, po6zniej sfinksom, role straznikow
i zazwyczaj tworzyli pare. Poczawszy od Tekstow z Piramid, podwojny
lew Aker — nazywany takze Shou-Tefenet, i takze Rw-tj, co znaczy ,,para
Iwow” — jest straznikiem bram do Tamtego Swiata'?; sfinksy znajdowaty

5 A, Parrot, Mission Archéologique de Mari, I. Le Palais, II. Peintures murales, Paris
1958, s. 59, ilustracja 48, tabl. XII-XIII.

8 A, Dessenne, Le Sphinx..., nr 67-75.

"W oczekiwaniu na dalszy ciag pracy podjetej przez A. Dessenne’a dysponujemy
jedynie ograniczonymi informacjami znajdujacymi sie w wigkszych zbiorach: F. Matz,
Kretische Sphingen, ,,Jahrbuch des Deutschen Arch&ologischen Instituts”, LXV-LXVI,
1950-1951, s. 91-102; N.M. Verdélis, L’apparition du sphinx dans I’art grec, ,,Bulletin de
Correspondance Hellénique”, LXXV, 1951, s. 1-37; C. Decamps de Mertzenfeld, Inventaire
commenté des ivoires phéniciens et apparentes, Paris 1954.

18 Jest to aspekt, ktdry U. Schweitzer szczeg6lnie uwydatnita w cytowanej pracy, s. 98.
Wydaje sig, ze zbyt ograniczyla i zbyt pézno odrzucita role sfinksa jako straznika.

* F. Bisson de la Roque, ,,Bulletin de I’Institut Francais d’Archéologie Orientale”,
XXX, 1930, s. 575-580; C. de Wit, Le rdle..., s. 91-137.
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sie przed fasada Swiatyni nagrobnej Chefrena w Gizie®; w okresie Sred-
niego Panstwa, Sinuhe ktania sie z pokora oddajac hotd ,,pomiedzy sfink-
sami” przy wejsciu do patacu Senusereta 1?; w Nowym Pafstwie sfinksy
stojg wzdtuz alej prowadzacych do Swiatyh i zwyczaj ten utrzymat sie do
okresu ptolemejskiego®. Podobnie byto w innych regionach Starozytnego
Wschodu (...). Na Bliskim Wschodzie semickim oraz w Syrii wystepowaty
dwa wyobrazenia sfinksow: (1) straznicy Swietego drzewa, (2) asystujacy
przy tronie (...).

Pora na konkluzje. Starozytny Wschod przekazat nam sporg iloS¢ dziet
— wykopalisk archeologicznych oraz tekstow — Swiadczacych o zwigzku
cherubinéw z Arka Przymierza. W Syrii oraz Fenicji znane jako uskrzydlo-
ne sfinksy bronity Swietego drzewa i asystowaty tronowi bozemu. Biblijne
cheruby chronity drzewo zycia i stuzyty jako tron Jahwe. Arka, bedaca
w pierwszym rzedzie piedestatem Jahwe, dostownie podnézkiem tronu oto-
czonego cherubinami, stuzyla jako skrzynia do przechowywania tablic
przymierza.

Siedzace cheruby i arka-podnézek tworza zespot tronowy Jahwe.
W tradycji przyjeto sie tu stosowat nazwe ,,Jahwe zasiadajgcy na Cheru-
bach”. Nie mamy catkowitej pewnosci, ale z duza doza ostroznoSci mozna
stwierdzic, ze po raz pierwszy okreSlenie ,,Pan zasiadajacy na Cherubach”
zostato odniesione do Jahwe w $wiatyni w Szilo®. Réwniez w Szilo Arka
zostata umieszczona w specjalnie skonstruowanym dla niej sanktuarium.
Jest wysoce prawdopodobne, ze Izraelici wzorowali sie przy budowie na
jakiej$§ innej Swiatyni sasiednich ludéw, w ktdrej Boga wyobrazono jako
postaC siedzacg na tronie wspartym przez uskrzydlone sfinksy®. Te

2 3. Vandier, Manuel d’Archéologie égyptienne, Il 1, Paris 1954, s. 51, ilustracja 32;
111, 1958, s. 19-20.

21 Opowiesci Sinuhé, I. 249.

22 poréwnaj U. Schweitzer, Léwe und Sphinx..., s. 60-61, lecz autorka nie zgadza sie
tutaj, jak i w innym miejscu (s. 25, 33), aby uznat je za straznikow: sa to zawsze, wedtug
niej, wyobrazenia krolewskie.

% Droga zostata wskazana przez O. Eissfeldta, Jahwe Zebaoth..., s. 128-150; por.
O. Eissfeldt, Silo und Jerusalem..., s. 138-146.

% H. Nyberg, Studien zum Religionskampf im Alten Testament, ,,Archiv fiir Religions-
wissenschaft”, 1938, zwlaszcza s. 368-372; E. Nielsen, Some Reflections on the History of
the Ark [w:] Congress Volume, Leiden 1960, zwiaszcza s. 63-65, uwazaja, ze boskos¢
czczona w Szilo nosita nazwe EI’ Elyén. Lecz hipoteza ta nie znajduje oparcia w tekstach,
ktore tacza EI’ Elyon tylko z Jeruzalem, Wj 14, 19-20.
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sfinksy by¢ moze juz wtedy nazywane byty cherubami. Izraelczycy przy-
stosowali te tradycje, sami dodali Arke — symbol przymierza zawartego
przez Jahwe ze swoim ludem. Nie wiadomo, jak ditugo Arka znajdowata
sie w sanktuarium w Szilo — teksty zrodtowe na ten temat milcza. Jedno
co jest pewne, to idea plastycznego wyobrazenia zespotu tronowego Jahwe,
jako ,,Pana zasiadajacego na cherubach”, ktéra rozlata si¢ na caty narod
i na trwale znalazta sobie miejsce w tradycji zydowskiej. Naturalnie mogty
pozniej zachodzic pewne drobne lokalne modyfikacje, jak chociazby ta
znana ze Swiatyni Jerozolimskiej: ogromne postaci cherubinéw z otwar-
tymi skrzydtami, pod ktérymi spoczywata Arka Przymierza.
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KS. HENRYK SKOCZYLAS CSMA

Rola aniotéw w Dziele tukasza

Trzecia Ewangelia i Dzieje Apostolskie zgodnie z zatozeniem autora sta-
nowia jedng catos€, stad tez nosza nazwe Dzieto tukasza. W Ewangelii
tukasz usituje powiedzie¢ o wszystkim, co Jezus uczynit i czego nauczat
od poczatku az do dnia, w ktérym udzielit, przez Ducha Swietego, ostat-
nich polecen Apostotom (Dz 1, 1nn.). W Dziejach natomiast autor ukazuje
historie poczatkw Kosciota®. Wspdtczesni egzegeci utrzymuja, ze redak-
cja tych tekstow przypada na lata 70-80 po Chr., dlatego mozna si¢ w nich
dopatrywa¢ juz do$¢ dobrze rozwinigtej mysli teologicznej?.

WPROWADZENIE

Aniot w Dziele tukasza wystepuje w roznych formach: pod imieniem
wihasnym ,,Gabriel” (2x)3, jako ,,Aniot Panski” (6x)*, ,,aniot” (,anioto-
wie”) Bozy (4x)°, ,zastepy niebieskie” (1x)°, ,Swiety aniot” / ,S$wieci
aniotowie” (2x)’ oraz zwyczajnie ,aniot” / ,,aniotowie” (28x)%. Ponadto

! Zob. F. J6zwiak, Dzieje Apostolskie [w:] R. Rubinkiewicz (red.), Wstep do Nowego
Testamentu, Poznah 1996, s. 278; J.A. Fitzmyer, Ewangelia wedtug Sw. tukasza, SWB
(1997), s. 162; F.F. Bruce, Dzieje Apostolskie, SWB (1997), s. 128.

2 Zob. F. J6zwiak, Dzigje..., s. 284.

¥ Zob. £k 1, 19. 26.

4Zob. £k 1,11; 2, 9; Dz 5, 19; 8, 26; 12, 7. 23.

5 Zob. tk 12, 8. 9; 15, 10; Dz 10, 3.

6 Zob. tk 2, 13.

" Zob. £k 9, 26; Dz 10, 22.
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istnieja okreSlenia poréwnawcze, takie jak ,jpodobny do aniota” (1x)°,
Lrowni aniotom” (1x)*°, czy tez ,aniot z nieba” (1x)*. Poza tym nalezy
tu dotgczy¢ takze okresSlenie ,,dwaj mezowie w ISnigcych szatach” oraz
»-maz w I8nigcej szacie”, wiadomo bowiem, Ze sg to istoty nadprzyrodzone
(3x)*2. W sumie posiadamy dziesie¢ roéznych okreslen aniotow, ktdre
tacznie wystepuja 49x (Lk 26x; Dz 23x). OkreSlenia te beda studiowane
w ich wihasnych kontekstach, ktérych wyodrebniamy az 23 (Lk 13x; Dz
10x). Dla przejrzystosci analizowane teksty zostaty utozone w pie¢ grup:
Dziecihstwo Jezusa (1), Nauczanie Jezusa (Il), Kuszenie, $mier€, zmar-
twychwstanie i wniebowstgpienie Jezusa (I11), Uwolnienie apostotow
i zaaresztowanie diakona Szczepana (1V), Dziatalno$¢ apostolska diakona
Filipa i apostotéw Piotra i Pawila (V).

DZIECINSTWO JEZUSA
W tej grupie znajduje sie pie¢ kontekstow

1. Aniot Panski o imieniu Gabriel zwiastuje narodziny
Jana Chrzciciela (£k 1, 11. 13. 18. 19. 20)

Ewangeliczne opowiadanie o zwiastowaniu narodzin Jana Chrzciciela
(£k 1, 5-25) jest pierwszym opowiadaniem w Dziele tukasza, w ktérym
zaznaczona jest obecnos¢ i dziatanie aniota. Wystepuje on tutaj pod nazwa:
Aniot Panski (’éyyehoc xupiov) (w. 11), aniot ("6ryyerog) (ww. 13. 18.
19) i o imieniu wkasnym Gabriel (TopiiA) (w. 19). Zauwazamy nastepu-
jace przejawy jego dziatania: ukazuje sie Zachariaszowi w postawie sto-
jacej po prawej stronie oftarza, podczas sktadania przez niego ofiary ka-
dzenia (ww. 9. 11). Uspokaja Zachariasza przerazonego tym widokiem
i czyni zapowiedz narodzin Jana Chrzciciela (ww. 12-17). Wystuchuje
proSby Zachariasza o znak potwierdzajacy prawdziwo$¢ zapowiedzi

® Niektore z tych okreslen odnosza sie, jako forma skrocona, do ,,Aniota Panskiego”
(9x) (£k 1, 13. 18. 19; 2, 10; Dz 12, 8. 9. 10. 11. 15); do ,,Gabriela” (5x) (£k 1, 30. 34.
35. 38; 2, 21) i do ,,aniota Bozego” (2x) (Dz 10, 7; 11, 13). Pozostate okreSlenia stuza jako
0g6lna nazwa istot niebieskich (12x) (kk 2, 13. 15; 4, 10; 16, 22; 24, 23; Dz 7, 30. 35. 38.
53; 23, 8. 9; 27, 23).

% Zob. Dz 6, 15.

10 Zob. £k 20, 36.

1 Zob. £k 22, 43.

12.Zob. £k 24, 4; Dz 1, 10; 10, 30.
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(w. 18) oraz objawia swoje imie i oznajmia Zachariaszowi, ze zostat
postany przez Boga, aby méwi¢ z nim i przekaza¢t mu te wies¢ radosna
(w. 19). W kohcu daje Zachariaszowi znak, ktory jest zarazem karg za
niewiare w ustyszang obietnice — Zachariasz pozostanie niemym az do
dnia, w ktérym sie ona wypeti (por. w. 20). Warto zauwazy¢, ze od
chwili ukazania sie aniota (w. 11), az do jego zniknigcia, 0 czym
Ewangelia juz nie wspomina (por. w. 20), gtdwnym bohaterem jest aniot,
ktory niemal caty czas przemawia do Zachariasza (ww. 13b-17. 19b-20).
Z wystepujacych tutaj okreSlen aniota oraz jego dziatah, mozemy
whnioskowat o jego roli i znaczeniu.

Greckie wyrazenie ’&yyelog kupiov, ,,Aniot Pahski”, odpowiada he-
brajskiemu mal'ak yhwh, ,postaniec Jahwe”. Jest to wzniosta postat
starotestamentalna, ktdra niekiedy wystepuje jako widzialna obecnos¢ Boga
wérod ludzi®. Poczatkowo byto to niewatpliwie uosobienie teofanii, czyli
jeden ze sposobdw uobecnienia Boga posrdd ludzi. Z uptywem czasu poja-
wia sie juz w innej postaci, jako istota niebiahska rézna od Boga (por. Za
1, 11-14). Ma to miejsce zwihaszcza po niewoli babilofskiej, gdy nastepuje
szybki rozwoj angelologii zydowskiej, spowodowany w duzym stopniu
licznymi kontaktami Zyddw z diaspory z r6znymi kulturami obcych ludow,
dla ktorych pomniejsze bostwa lub boscy herosi stanowili istotny element
ich religii. Zydzi, wyznawcy jednego Boga, nie uznawali pomniejszych
bostw, ale wierzyli, ze miedzy nieskofnczenie wielkim i Swietym Jahwe
a ludzmi istnieja liczni posrednicy natury niebiahskiej, ktorymi Bdg
postuguje sie w zarzadzaniu Swiatem i w kontaktach z ludzmi. Z uwagi na
to, ze najczesciej petili oni role Bozych wystahcow, nazywali ich po
hebrajsku mal'ak, czyli ,,postaniec”, a po grecku *éryyeAog, ,,postaniec” lub
yaniot’4,

»Aniot Pahski” w naszym tekscie jest Bozym postahcem, ktory przema-
wia i dziata w imie Boga®™. Ogtasza on Zachariaszowi Boza wole. Wspot-
pracuje ze Stworca w Jego planie zbawienia'®. Jego pojawienie si¢ po

'3 Niekiedy teksty Starego Testamentu wskazujg na wymiennos¢ aniota Jahwe z samym
Bogiem Jahwe. Zob. Rdz 16, 7-13; 21, 17; 22, 10-18; 31, 11-13; Wj 3, 2-6; 14, 19-24; Sdz
2, 1-5. Zob. R. Ficker, Mal’ak, Messaggero, DTAT | (1978), s. 781.

14 Zob. T.H. Gaster, Angel, IDB | (1962), s. 128-134; G. Von Rad, Mal’ak nell'AT,
GLNT, I, s. 202-213; G. Kittel, L'angelologia del giudaismo, GLNT, I, s. 213-219;
H. Bietenhard, Angelo, messaggero, DCBNT (1976), s. 106-107; J.A. Fitzmyer, The Gospel
According to Luke I-1X, (The Anchor Bible), Garden City 1981, s. 324.

5 Por. zwhaszcza Rdz 22, 15; Wj 3, 2; 1 Krl 19, 5.

16 Zob. W. Michaelis, op&w, GLNT, 11, s. 988; C. Ghidelli, Luca, NVB, Roma 1981,
s. 59.
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prawej stronie ottarza kadzenia oznacza, ze ma za sobg autorytet samego
Boga'’. Na kohcu objawia swoje imie ,,Gabriel” (po hebrajsku gabri’el,
a po grecku I'oBpinA), ktore trumaczy sie jako ,,Maz Bozy” lub ,,Bdg oka-
zat sie poteznym”*®, W Starym Testamencie Gabriel zjawia sig prorokowi
Danielowi, aby mu wytlumaczyt jego sen (Dn 8, 15-26), a nastepnie
przybywa do zatopionego w modlitwie Daniela i objaSnia mu treSC jego
widzenia (Dn 9, 21-27). Wedtug apokryficznej Ksiegi Henocha aniot
Gabriel zasiada po lewej stronie tronu Bozego (1 Hen 40, 9) i jest
postawiony nad wszystkimi mocami (2 Hen 24, 1), nalezy tez do czterech
aniotow, ktdrzy nieustannie patrza z nieba na ziemie (1 Hen 9, 1)%.
Ponadto w analizowanym tekscie znajdujemy informacje, ze aniot Gabriel
stoi przed Bogiem (w. 19). O aniotach stojacych przed obliczem Boga
mowi Ksiega Hioba (por. 1, 6), Ksiega Daniela (por. 7, 16) oraz Ksiega
Tobiasza (por. 12, 15). Apokryficzna Ksiega Henocha wylicza aniota
Gabriela jako jednego z siedmiu aniotow, ktorzy nieustannie znajduja sie
przed obliczem Boga (1 Hen 20)%, czyli naleza tym samym do wyzszej
hierarchii niebianskiej i nosza nazwe aniotdw Obecnosci. Powyzsza termi-
nologia wywodzi sie niewatpliwie ze Srodowiska dworskiego, zwiaszcza
z krolewskich dwordéw perskich, gdzie nawet nie wszystkim ministrom
byto dane stawiaC si¢ przed obliczem kréla?.

Aniot Panski w naszym tekscie zalicza si¢ do tej wtadnie grupy hierar-
chii niebianskiej. Jest prawdziwym Bozym heroldem?, aniotem Zwiasto-
wania, zwiastunem najwiekszych oredzi zbawczych®. Przyniesiona przez
niego dobra nowina dotyczy nie tylko Zachariasza, ale catlego narodu
wybranego, a poprzez nar6d wybrany catej ludzkosci®.

7 Zob. K.H. Rengstorf, Il Vangelo secondo Luca, Brescia 1980, s. 44.

8 Zob. W. Brueggemann, Gabriel, IDB 1l (1962), s. 332-333; J.A. Fitzmyer,
The Gospel..., s. 327-328.

1% Zob. W. Brueggemann, Gabriel..., s. 333; R.E. Brown, The Birth of the Messiah,
Garden City 1979, s. 262.

2 70bh. R.E. Brown, The Birth..., s. 262.

21 Zob. O. Da Spinetoli, Luca. Il Vangelo dei poveri, Assisi 1982, s. 65.

2 Uzyty tutaj czasownik w stronie biernej ,zostat postany” (w. 19) nosi nazwe
»teologicznej strony biernej” i wskazuje na dziatanie samego Boga. Zob. K.H. Rengstorf,
Il Vangelo..., s. 46; J.A. Fitzmyer, The Gospel..., s. 328.

28 7ob. H.M. Schmidt, 1l linguaggio delle immagini. Iconografia cristiana, Roma 1988,
s. 152,

2 Zob. K.H. Rengstorf, Il Vangelo..., s. 48; H. Schiirmann, 1l Vangelo di Luca (Parte
prima). Commento Teologico del Nuovo Testamento, Brescia 1983, s. 118.
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2. Aniot Gabriel zwiastuje narodziny Jezusa Chrystusa
(Ek 1, 26. 30. 34. 35. 38)

Ewangeliczne opowiadanie o zwiastowaniu narodzin Jezusa Chrystusa
(kk 1, 26-38) jest bardzo podobne do opowiadania o zwiastowaniu naro-
dzin Jana Chrzciciela, z tg tylko réznicg, ze w pierwszym przypadku
radosna wies¢ jest przekazana przez aniota Gabriela ojcu, Zachariaszowi,
a w drugim matce, Maryi®. Ponadto obydwie sceny sa powigzane z soba
wzmianka o czasie, w szostym miesigcu (Lk 1, 26), obecnoscia i dziata-
niem tej samej postaci — aniota Gabriela (’éryyedog 'apinA) (w. 26) lub
tylko aniofa (*éryyedoc) (ww. 30. 34. 35. 38), oraz treScia stow wypowie-
dzianych przez aniota w w. 36%. Inne jest jednak miejsce zwiastowania.
Pierwsze dokonuje sie w Swigtyni Jerozolimskiej, a w drugim przypadku
w Nazarecie. Po krétkim wprowadzeniu (ww. 26-27) fukasz przedstawia
dialog, jaki wywiazat sie miedzy Bozym postahcem — aniotem Gabrielem,
a Maryja Dziewicg, poSlubiong Jozefowi z rodu Dawida (ww. 28-38).
W tym spotkaniu objawit sie Bozy plan zbawienia i ukazana zostata
osobista postawa Maryi, wybranej przez Boga na Matke Mesjasza oraz Jej
pokorne i ufne zdanie sie na wole Bozg. Przy czym zaznaczy€ nalezy, ze
kiedy Ewangelista juz we wprowadzeniu mowi 0 wystaniu przez Boga
aniota Gabriela (por. w. 26), Bozy postaniec jawi sie jako postat juz
znana, bowiem jego imie zostato objawione w poprzednim zwiastowaniu
(por. w. 19). Tym razem jednak, w przeciwiehstwie do wczesniejszej
sytuacji, aniot nie ukazuje sie nagle (por. w. 11), ale spokojnie wchodzi do
Maryi (w. 28), a po skohczonej misji odchodzi od Niej (w. 38) w ten sam
sposéb. Jest to wiec nietypowe przybycie Bozego zwiastuna. Sg to jakby
przyjazne odwiedziny?, podobne do odwiedzin Boga u Abrahama (por.
Rdz 18, 1-33), podczas ktérych ,,Pan, skohczywszy rozmowe z Abraha-
mem, odszed}, za§ Abraham wrdcit do siebie” (w. 33). Tak wiec aniot
Gabriel objawia sig, stajac sie widzialnym, zajmujgc zewnetrzng przestrzen.
Stad tez stwierdzi¢ mozemy, ze mamy tu do czynienia z objawieniem
natury epifanijnej®®, w ktérym ma miejsce czynnik zewnetrzny, fizyczny
(por. Dz 27, 20)*. O objawieniu sie Boga w takiej formie mowi na
przykiad Ksiega Powtorzonego Prawa: ,,Pan przyszedt z Synaju i z Seiru

% 7ob. J.A. Fitzmyer, The Gospel..., s. 334,

% 7ob. J. Schmid, L'Evangelo secondo Luca, Brescia 1965, s. 58.

27 Zob. H. Schiirmann, 11 Vangelo..., s. 133.

%8 7ob. H. Schiirmann, 1l Vangelo..., s. 117.

# Zob. R. Bultmann, D. Lihrmann, emdévere, GLNT, XIV, s. 854-856.
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dla nich wzeszedt, zabtysnat z géry Paran, przybywa z Meriba po Kadesz,
w prawicy ogieh ptonacy” (33, 2).

Aniot Gabriel przemawia do Maryi trzykrotnie: ww. 28. 30b-33. 35-37.
Najpierw pozdrawia Maryje (w. 28). Nie jest to jednak zwykte pozdrowie-
nie, lecz wezwanie do radosci, gdyz Bog znalazt w Niej upodobanie i jest
z Nig w sposob szczeg6lny. Stowa anielskiego pozdrowienia objawiaja
niewyrazalng wprost ludzkim jezykiem mito$¢ Boga do Maryi jako osoby
wybranej na Matke Syna Bozego. Pierwsze stowa aniota Gabriela nalezy
rozumiet jako zwiastowanie radosnego macierzyhstwa. Chociaz bowiem
grzech Ewy spowodowat rodzenie dzieci w bolu (por. Rdz 3, 16), pozdro-
wienie anielskie oddala to przeklehstwo od Maryi i Jej nadzwyczajnego
macierzyhstwa®.

Istotny wydaje sie takze fakt, ze nie wizja aniola, ale stowa jego
pozdrowienia sprawiajg, iz Maryja zmieszata sie. Dostownie przerazita si¢
(por. £k 1, 12). Stad tez aniot uspakaja Maryje: ,,Nie boj sig, Maryjo,
znalazta$ bowiem faske u Boga” (w. 30). Po czym z delikatno$ciag objawia
Jej radosng wies¢: ,,0to poczniesz i porodzisz Syna, ktéremu nadasz imie
Jezus” (ww. 30-33). Maryja oczekuje jednak od aniota wyjasnienia, co do
sposobu zrealizowania Jej macierzyhstwa. Dlatego pyta: ,Jakze si¢ to
stanie, skoro nie znam meza” (w. 34). Na co aniot odpowiada, wskazujac
na wyjatkowy i nadprzyrodzony sposéb tegoz daru: ,,Duch Swiety zstgpi
na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie” (ww. 35-36). Ponadto, jakkol-
wiek Maryja o to nie prosi, aniot daje Jej znak: ,,A oto réwniez krewna
Twoja, Elzbieta, poczeta w swej starodci syna i juz jest w szOstym
miesigcu ta, ktora uchodzi za nieptodng” (w. 36). Wobec czego Maryja
z pokora wyraza swoja gotowos¢: ,,0to ja stuzebnica Pahska, niech mi si¢
stanie wedtug twego stowa” (w. 38). Tak oto w mistrzowski sposéb caty
ten dialog objawia przestanie wybitnie chrystologiczne i maryjne, gdzie nie
tylko ukazuje sie osobe Jezusa Chrystusa i Jego zbawczg misje, ale takze
szczegolny udziat Maryi w dziele zbawienia®. Nie ulega watpliwosci, ze
i rola aniota Gabriela w tym kontekscie jest wyjatkowa, poniewaz jawi sie
on jako zwiastun najwiekszego oredzia zbawczego.

% Zob. A. Valensin, G. Huby, Vangelo secondo Luca, (Verbum salutis), Roma 1956,
s. 20.

31 Zob. H. Schirmann, 1l Vangelo..., s. 130; K.H. Rengstorf, 1l Vangelo..., s. 50; O. Da
Spinetoli, Luca..., s. 71.
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3. Aniot Panski zwiastuje pasterzom radosna wies¢
0 narodzinach Zbawiciela (£k 2, 9. 10)

Po historycznym poniekad opisie narodzin Jezusa Chrystusa (por. £k 2,
1-7), Lukasz umieszcza scene o charakterze apokaliptycznym®, w ktorej
ukazuje znaczenie Dziecigtka, zrodzonego i ztozonego w ztobie. Czyni to
za pomoca Swiatta z gory i stow objawienia, przekazanych przez aniofa
Panhskiego (’dryyedog kvpiov) (w. 9) [przez aniota (’dryyedog) (w. 10)]
pasterzom. Wydaje si¢, ze ta scena (Lk 2, 8-12) nie tylko wyjadnia
ewangeliczny opis narodzin Zbawiciela (por. 2, 1-7), ale stanowi centrum
perykopy £k 2, 1-20, ktdrej struktura jest nastepujaca: ww. 1-7: narodziny
Zbawiciela w Betlejem; ww. 8-12. 13-14: objawienie nowo narodzonego
Zbawiciela pasterzom przez Aniota Panskiego; ww. 15-20: reakcja paste-
rzy®. Tak wiec wiersze, ktére méwia o narodzinach Jezusa (2, 1-7) sa
poniekad przygotowaniem do objawienia, ktore nastgpi za sprawa Aniota
Panskiego w 2, 8-12. Niektorzy egzegeci uwazajg te wiasnie wiersze za
najwazniejsze przestanie catej Ewangelii dziecihstwa wedtug tukasza (1, 1-
-2, 52)*. Posréd nocy, nagle i nieoczekiwanie, pojawia sie przy paste-
rzach w poblizu Betlejem Aniot Panski: ,,chwata Pahska zewszad ich
oSwiecita, tak ze bardzo sie przestraszyli” (w. 9). Tym razem ukazujacy sie
aniol, w przeciwiehstwie do dwoch poprzednich zwiastowan (por. 1, 19.
26) nie posiada wiasnego imienia. Przypuszcza sie jednak, ze tukasz i tym
razem mial na mysli Aniota Gabriela®. Chodzitoby wiec o postat
anielska, jaka tradycja starotestamentalna zna pod nazwag mal‘ak yhwh,
postaniec Jahwe®. Pojawieniu si¢ Aniota Pahskiego towarzyszy chwata
Panska, ktéra zewszad oSwieca pasterzy. Nalezy jg rozumieC jako poja-
wienie sie olSniewajacego Swiatta, ktore catkowicie ich otoczyto. W tra-
dycji starotestamentalnej jest to zjawisko bardzo znane. Chwata Panska, po
hebrajsku keb6d yhwh, towarzyszy r6znym teofaniom. Stanowi ona wi-
dzialne ukazanie si¢ Bozego majestatu i Bozej mocy oraz znak obecnosci
Boga posrdd swego ludu. Chwata Panska jest poniekad atrybutem Bozym.
Psalm 97 opisuje ja nastepujaco: ,,Ogien idzie przed Jego obliczem i po-
zera dokota Jego nieprzyjaciot. Jego bhyskawice Swiat rozswiecajg,

%2 Zob. H. Schiirmann, 1l Vangelo..., s. 211.

¥ Zob. H. Schirmann, 1l Vangelo..., ss. 210-211, 223; J.A. Fitzmyer, The Gospel..., I-
X, s. 392.

# Zob. J. Ernst, Il Vangelo secondo Luca, t. 1, Brescia 1985, s. 145.

% Zob. H. Schirmann, 1l Vangelo..., s. 227, przypis 99.

% Zobacz wcze$niejsze opracowanie w rozdz. 1.
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a ziemia patrzy i drzy. Gory topnieja jak wosk przed obliczem Pana, przed
obliczem Wiadcy wszystkiej ziemi” (ww. 3-5). Wedtug Ksiegi Wyjscia
,wyglad chwaty Pana w oczach Izraelitow byt jak ogieh pozerajacy” (24,
17), albo ,,jak stup ognia” (13, 21)*. Mojzesz zstepujacy z gory Synaj,
po czterdziestu dniach pobytu z Panem twarzg w twarz, powraca z ,,0bli-
czem promieniujgcym” (por. Wj 34, 29-35), z obliczem jaSniejgcym blas-
kiem chwaty Pana. Takim blaskiem chwaty Pana przyodziani sg szcze-
gblnie aniotowie, cztonkowie dworu niebianskiego®. Stad niekiedy
aniotowie w tradycji judaizmu palestyhskiego i w tradycji nowotestamen-
talnej sg nazywani Chwatg (86&oun) (por. Jud 8 = 2 P 2, 10)*. Niektorzy
egzegeci utrzymujg, ze w analizowanym przez nas tekScie mamy do
czynienia z ukazaniem sie samego Boga, ktory za poSrednictwem swego
aniofa przemawia do pasterzy®. Inni natomiast twierdza, ze jest to
objawienie jedynie Aniota Pahskiego. Blask chwaty Pana, w ktdrg jest
przyodziany, w sposob nadzwyczajny olSniewa zgromadzonych tam
pasterzy*,

Pasterze w Owczesnej Palestynie nie cieszyli si¢ uznaniem, a nawet
doznawali pogardy, gdyz ich zawdd byt uwazany za nieczysty®. | wias-
nie do takich ludzi Bdg kieruje swego postahca. Sg oni tutaj przedsta-
wicielami ubogich, pogardzanych, opuszczonych, do ktérych Jezus w spo-
sOb szczegdlny przychodzi jako ich Zbawiciel. Pasterze poczatkowo
reaguja wielkim lekiem (por. 2, 9). Ta reakcja jest naturalnym efektem
zjawiska nadprzyrodzonego®. Lecz temu wielkiemu lekowi wychodzi na-
przeciw stowo objawienia, ktdre zwiastuje nadzwyczaj wielka radosc¢;
anielski zwiastun méwi im bowiem: ,,Nie bojcie sig! Oto zwiastuje wam
radoS¢ wielkg, ktéra bedzie udziatem calego narodu: dzi§ w miescie
Dawida narodzit sie wam Zbawiciel, ktorym jest Mesjasz, Pan” (ww. 10-
11). Ponadto, aby rozwiac ich watpliwosci aniot daje im znak mdwigc:
»Znajdziecie Niemowle, owinigte w pieluszki i lezace w ztobie” (w. 12).
Jest to znak szczegdlny: Zbawiciel, Mesjasz, Pan lezy w zlobie. Nie

37 Zob. G. von Rad, Kabdd nell'Antico Testamento, GLNT, I, s. 1361-1362; G. Kittel,
86&a, GLNT, Il, s. 1383-1384.

% Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 104.

¥ Zob. G. Kittel, Kabod nel giudaismo palestinese, GLNT, II, s. 1378-1383; G. Kittel,
La 86&a degli angeli, GLNT, Il, s. 1394-1395.

“ Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 104-105; C. Ghidelli, Luca..., s. 90.

4 Zob. J. Danielou, | Vangeli dell’Infanzia, Brescia 1968, s. 57-58.

2 Zob. K.H. Rengstorf, Il Vangelo..., s. 75; S. Schnackenburg, Sulla nascita di Cristo,
Brescia 1970, s. 11.

48 Zob. J. Schmid, L’Evangelo..., s. 97; O. Da Spinetoli, Luca..., s. 105.
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przychodzi na Swiat w patacu krélewskim, nie potozono Go w ziotej ko-
tysce, ale zjawia sie wsrdd ludzi skromnych i ubogich, w jakze trudnych
warunkach. Aniot Pahski peten blasku i mocy obwieszcza tu istote dobrej
nowiny: wam, ubogim, ponizonym, narodzit sie Zbawiciel. Chwile pozniej
temat ten podejmie zastep niebiahski, wielbigcy Boga wobec pasterzy (por.
2, 13-14), a po kilkunastu latach Jezus Chrystus w synagodze w Nazarecie
wyraznie mowi: ,,Duch Pahski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namas-
cit i postat Mnie, abym ubogim nidst dobrg nowine, wigzniom gtosit
wolnos¢, a niewidomym przejrzenie” (Lk 4, 18).

4. Zastepy niebieskie przylaczaja sie do Aniota Pahskiego
i wielbia Boga (Lk 2, 13. 15)

W Ewangelii Lukaszowej czytamy, ze do aniota (Panskiego) (’éyyehog)
(w. 13) zwiastujgcego pasterzom radosna wieS¢ o narodzinach Mesjasza
(por. £k 2, 8-12)* przytaczyto sie nagle mnéstwo zastepdw niebieskich
(otpatié ovphiviog) (w. 13), ktore wielbity Boga (Lk 2, 13-15a). O zas-
tepach niebieskich wspomina sie kilkakrotnie juz w Starym Testamencie.
Otaczaja one tron Boga Jahwe, wielbia Go, stuzg Mu i uczestniczg
w sprawowaniu wiadzy nad Swiatem (por. 1 Krl 22, 19-22; Hi 1, 6-12).
Zastepy niebieskie, zwane takze zastepami Jahwe (por. Joz 5, 14), zgodnie
z mentalno&cig semicka sa postrzegane na podobienstwo wojska ziemskie-
go. Posiadaja swoich dowddcéw i sg wyposazone w ogniste konie oraz
rydwany (por. Joz 5, 14; 2 Krl 2, 11)*. W naszym tekécie sprawuja oni
niebiafska liturgie na czeS¢ Mesjasza, ktory rozpoczyna na ziemi swoja
misje zbawczg (por. Hbr 1, 6). Stad tez Spiewany przez nich hymn mozna
uwazat za mesjanskg aklamacje, ktéra ma podkresli¢ niezmiernie wazny
moment w historii zbawienia. W chwili narodzin Mesjasza, Bog otrzymuje
szczegolng chwate w niebie, a na ziemi dla ludzi rozpoczyna sie dzieto
odkupienia®. Anielski hymn gtosi, ze dzieki pojawieniu sie Mesjasza dwa
Swiaty, Bozy i ludzki, przyblizyty sie do siebie. Niebo otwarto sie
i w osobie Mesjasza nastgpito jego nadzwyczajne potaczenie sie z zie-
mig*. To zjednoczenie przynosi Bogu wielka chwate, a ludziom, szcze-

4 Zobacz wczesniejsze opracowanie w rozdz. 3.

“ Zob. G. von Rad, 00pévdg, GLNT, VIII, s. 1415-1416; H. Traub, 0dpévog, GLNT,
VIII, s. 1489-1490.

% Zob. J. Schmid, L’Evangelo..., s. 99.

47 Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 107-108; J.A. Fitzmyer, The Gospel..., I-IX, s. 397;
H. Schiirmann, Il Vangelo..., ss. 231, 233.
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golnie ,,ludziom Jego upodobania” (w. 14) pokdj i szczescie®®. W scenie
tej aniotowie ("éryyeAot) (w. 15a), tzn. Aniot Panski i zastepy niebieskie
odchodza od pasterzy do nieba, pasterze za$§ udaja sie do Betlejem, by
przywitat nowo narodzonego Mesjasza (por. 2, 15b-20)*.

5. Wypetnienie si¢ zapowiedzi danej przez aniota Gabriela
(Ek 2, 21)

Jakkolwiek nie mamy tutaj do czynienia z dziataniem aniofa, jednak
wzmianka o aniele ("éryyeAoc) w tym tekScie (kk 2, 21) ma duze znacze-
nie. Ukazuje ona bowiem realizacje zapowiedzi danej podczas Zwiasto-
wania przez aniofa Gabriela Maryi Dziewicy odnoénie do nadania Dzie-
cigtku imienia Jezus (por. 1, 31), tym samym potwierdza nam tez fakt
Zwiastowania®. Ceremonia nadania imienia jest tu wyraznie podkreslona,
tak ze nawet obrzed obrzezania wydaje sie drugoplanowym. Postuszehstwo
Bozemu poleceniu, przekazanemu przez aniota, okazuje sie tu wazniejsze,
niz postuszenstwo przepisom Prawa®'. Dziecigtko otrzymuje imie ustalone
przez Boga, bogate w znaczenie, gdyz streszcza w sobie istote przestania
ewangelicznego, czyli prawde o zbawieniu: ,,On bowiem zbawi swoj lud
od jego grzechow” (Mt 1, 21)*,

Il. NAUCZANIE JEZUSA
W tej grupie mamy do czynienia z pigcioma kontekstami

6. Syn Cziowieczy przyjdzie w swojej chwale
oraz w chwale Ojca i Swietych aniotow (Lk 9, 26)

Powyzsza wzmianka o aniotach umieszczona zostata w kontekscie
nauki o warunkach nasladowania Jezusa (Lk 9, 23-26). Jezus méwi o nich
po stynnym wyznaniu wiary Piotra (9, 18-21) oraz po pierwszej zapowie-
dzi meki i zmartwychwstania (9, 22), a tuz przed swoim przemienieniem
(9, 28-36). Jezus mdwigc o warunkach naSladowania Go zaznacza, ze kto

“ Zob. K.H. Rengstorf, Il Vangelo..., s. 77.

0 Zob. H. Schiirmann, Il Vangelo..., s. 236.

50 Zob. J.A. Fitzmyer, The Gospel..., s. 424,

51 Zob. K.H. Rengstorf, 1l Vangelo..., s. 83; H. Schirmann, Il Vangelo..., s. 240-241.
52 7ob. C. Ghidelli, Luca..., s. 95.
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chce i8¢ za Nim, musi co dnia brat krzyz swoj i by¢ zdolnym poswieci¢
swe zycie z Jego powodu (por. 9, 23-24). W przeciwnym wypadku na
Jego potencjalnego nasladowce beda czyhat dwa niebezpieczehstwa, ktd-
rym nie bedzie umiat on stawi€ czota: pokusa bogacenia sie oraz oddalenia
sie od wspdlnoty wiernych, w ktdrej stucha sie stdw Jezusa (por. 9, 25-26).
To z kolei spowoduje oddalenie si¢ od samego Jezusa i uczyni go niezdol-
nym do dawania $wiadectwa o Nim w swoim $rodowisku®. W rzeczywi-
stosci moze okaza€ sie to rownoznaczne z podjeciem postawy zapierania
sie Mistrza, wstydzenia sie Jego nauki. Jezus, by temu zapobiec, wygtasza
dobitne napomnienie: ,,Kto sie¢ bowiem Mnie i stbw moich zawstydzi, tego
Syn Cztowieczy wstydzi€ si¢ bedzie, gdy przyjdzie w swojej chwale oraz
w chwale Ojca i Swietych aniotdw” (w. 26). Tutaj przyjscie Syna Cztowie-
czego jest przedstawione bardzo uroczyscie. Przybywa przyodziany wiasng
chwata (por. 21, 27)**. Posiadanie chwaty wskazuje na Jego Boska pote-
ge i majestat, ktora w petni posiadt jako Zmartwychwstaty Pan (por. £k
24, 26)*. W MKk 8, 38 Syn Cztowieczy przybywa w chwale Ojca swoje-
go i w otoczeniu aniotéw. Tutaj aniotowie jawig si¢ jako istoty niebian-
skie, Swiete ("arylav *dryyéAwv) (w. 26), takze przyodziane w chwate. Tak
Ojciec, jak i aniotowie stanowig publicznos¢, przed ktdrg Syn Cztowieczy
bedzie sie wstydzit tych ucznidw, ktorzy za zycia ziemskiego publicznie
wstydzili sie Jego nauki®. Juz w tradycji starotestamentalnej gtosi sie, ze
Chwata Panhska, po hebrajsku kabdd yhwh, promieniuje na tych, ktérzy
znajduja sie w bliskosci Boga®. Dotyczy to szczegdlnie aniotow — czton-
kow dworu niebianskiego. Prorok Ezechiel widzi jak ,,chwata Boga izrael-
skiego uniosta sie znad cherubow, na ktérych spoczywata” (Ez 9, 3; por.
10, 4. 18-19). Te tradycje podejmuje takze List do Hebrajczykow (9, 5)
oraz Apokalipsa Sw. Jana (18, 1), gdzie ukazuje sie aniotow jako posiada-
jacych chwate. Stad w Liscie sw. Judy Apostota (w. 8) oraz w Drugim
LiScie Sw. Piotra Apostota (2, 10) aniotowie zostaja nawet nazwani Chwata
(86E)®. W analizowanym tekscie aniotéw przyodziewa nie tylko

53 Zob. H. Schiirmann, 1l Vangelo..., s. 855-856; O. Da Spinetoli, Luca..., s. 335.

 Wedtug tukasza Chwata przynalezy nie tylko do Ojca (por. Mk 8, 38), ale takze do
Syna Cztowieczego i do aniotdw. Zob. J.A. Fitzmyer, The Gospel..., s. 789.

% Syn Cztowieczy przybywa przyodziany w potréjny blask chwaty: w przebostwionym
cztowieczenstwie, w potedze Boskiego majestatu (por. J 17, 5; Rz 1, 4) i jako najwyzszy
Sedzia. Zob. A. Valensin, G. Huby, Vangelo..., s. 192.

% Zob. J.A. Fitzmyer, The Gospel..., s. 789.

57 Zobacz wcze$niejsze opracowanie w rozdz. 3. Por. C. Westermann, Kabdd, Essere
pesante, DTAT | (1978), s. 693-701.

% Zob. G. Kittel, La 860 degli angeli, GLNT, II, s. 1394-1395.
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chwata, ale takze SwigtoS€. Jest to kolejny Bozy atrybut, ktéry udziela si¢
niektorym stworzeniom, dzieki ich nadzwyczajnej bliskosci z Bogiem®.

7. Syn Cztowieczy wobec aniotéw Bozych przyznaje
sie do swoich uczniéw lub sie ich wypiera (£k 12, 8. 9)

Fragment £k 12, 8-9 znajduje sie w innym kontekscie, ale tematycznie
taczy sie bezposrednio z £k 9, 26%. Niewatpliwie mamy w tym wypadku
do czynienia z Sadem Ostatecznym®, podczas ktérego aniotowie Bozy
(CéyELwv Tod BeoD) (ww. 8. 9), jako cztonkowie niebiahskiego dworu
otaczajg Sedziego i dziataja z Nim i dla Niego®. Sedzig jest oczywiscie
Syn Czlowieczy, ktory przyznaje sie lub zapiera swoich uczniéw wobec
aniotéw Bozych, w zaleznosci od tego jak oni postepowali za zycia ziems-
kiego. Uzyte tutaj greckie stowo przyznac sie, wyznat¢ (’opoAoyé®) 0zna-
cza dac Swiadectwo, az po rozlew krwi (por. 9, 24)%. W rozwazanym
kontekscie fakt ten oznacza szczegollne zwigzanie zycia ucznia z 0soba
Jezusa®™. Ci, ktorzy dla Jezusa nie szczedzili nawet swego zycia, zostang
obdarzeni eschatologiczng nagroda, natomiast ci, ktérzy zyciem i stowem
wypierali sig Jezusa, spotkajg sie z odrzuceniem (por. Dz 17, 31)%.

8. Bog i aniotowie Bozy raduja sie z nawrdcenia grzesznika
(£k 15, 10)

Do Jezusa gromadnie zblizali sie celnicy i grzesznicy, aby Go stuchac.
To wywotywato szemranie faryzeuszy i uczonych w PiSmie. W odpowie-
dzi na taka reakcje sprawiedliwych faryzeuszy i uczonych w PiSmie, Jezus
opowiada trzy przypowiesci: o zaginionej owcy (15, 4-7), 0 zagubionej
drachmie (15, 8-10) i o synu marnotrawnym (15, 11-32).

W przypowiesci o zaginionej owcy, Jezus opisujac radoS¢ pasterza
z powodu odnalezionej owcy, po usilnym poszukiwaniu, ukazuje rados¢
Boga, kiedy podczas Sadu Ostatecznego bedzie mégt wypowiedzie¢ wyrok

% Zob. H.-P. Miiller, Qd3, Santo, DTAT Il (1982), s. 541-547; O. Procksch, Il concetto
di ,,santitd” nell’AT, GLNT, I, s. 237-241.

80 Zobacz wcze$niejsze opracowanie w rozdz. 6.

61 Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 426.

62 Zob. G. Kittel, éryyehog, GLNT, 1, s. 224,

8 Zob. O. Michel, oporoyém, GLNT, VIII, s. 580-597.

6 Zob. C. Ghidelli, Luca..., s. 281.

8 Zob. J.A. Fitzmyer, The Gospel According to Luke X-XXIV, (The Anchor Bible),
Garden City 1985, s. 958-961.
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uniewinniajacy wobec pokutujgcego grzesznika. Przy czym Boza radost
jest w tym przypadku wieksza, niz z dziewietdziesieciu dziewieciu, ktorzy
nie potrzebuja nawrdcenia, gdyz Bog nie chce Smierci wystepnego, ale
usilnie pragnie, by sie nawrécit i zyt (Ez 18, 23; por. Ez 33, 11)%.

Podobnie w przypowiesci o zaginionej drachmie. Rados¢ kobiety, ktora
odnalazta utracong monete i wraz z przyjaciotkami i sgsiadkami z tego
powodu niezmiernie sie raduje nalezy utozsamic z radoScig Boga, ktory
cieszy sie wraz z catym dworem niebiafAskim z powodu ,,jednego grzesz-
nika, ktdry sie nawraca” (w. 10)°". Greckie wyrazenie: ,wobec aniotow
Bozych” (Cevémiov td®v 'oryyéAmv 1o 0eod) (w. 10) podkresla przede
wszystkim radoSt Boga wobec niebianskiej rodziny otaczajgcej Jego tron.
Tak wiec radoS¢ Stworcy staje sie takze udziatem aniotéw Bozych®, kto-
rzy uczestnicza w niej podobnie jak przyjaciotki i sgsiadki zaproszone
przez kobiete, aby uczci¢ odnalezienie zguby (por. w. 9). Przypowie$t
chce nas pouczy€, ze rado$¢ z nawrdcenia chotby jednego grzesznika ma
miejsce nie tylko na ziemi, ale przede wszystkim w niebie (ww. 7. 10),
gdyz Bog jest niedoScigniony w mitosci i wszechmocny w przebacza-
niu®. To wiadnie Jego nieskonczona mito$¢ rodzi przebaczenie, a z kolei
przebaczenie pomnaza wielka rado$¢ Boga i wszystkich mieszkahcow
nieba”.

9. Aniotowie zanosza zebraka t azarza na tono Abrahama (Lk 16, 22)

Z kolejna wzmianka o aniotach (*éryyehot) spotykamy sie w przypo-
wiesci 0 bogaczu i ubogim tazarzu (kk 16, 19-31). Sytuacja zaréwno
zebraka, jak i bogacza zmienia sie tam radykalnie w godzinie Smierci.
W kohcu umiera bogacz i zostaje pochowany, ale trafia do Otchfani, gdzie
pograza sie w mekach (por. ww. 22-23). Umiera takze zebrak i nie zostaje
pochowany, lecz aniotowie zanoszg go prosto na tono Abrahama (w. 22;
por. w. 23). Jak wiec wida€, role tych dwu ludzi w zyciu przysztym
zupetnie sie odmieniaja: bogacz staje sie zebrakiem (por. w. 24), a zebrak
bogaczem (por. w. 25)". tazarz za zycia zapomniany przez ludzi

8 Zob. J. Jeremias, mowfiv, GLNT, X, s. 1209-1210; J. Schmid, L’Evangelo..., s. 320.

67 Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 504.

88 Zob. J.A. Fitzmyer, Luke X-XXIV..., s. 1081-1082.

8 Zob. C. Ghidelli, Luca..., s. 322.

0 Zob. K.H. Rengstorf, Il Vangelo..., s. 311. Na temat radosci Boga w Starym
Testamencie zobacz 1z 62, 5; 65, 19; So 3, 17. Por. H. Conzelmann, xoipw, GLNT, XV,
s. 505.

™ Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 532.
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i wzgardzony przez bogacza, a w godzinie Smierci pozbawiony nawet
pogrzebu, spotyka sie z wystannikami z nieba, z przedstawicielami dworu
niebianskiego, ktdrzy przenosza go na tono Abrahama’™. Jest to opis
wyjatkowy, gdyz w literaturze zydowskiej przed potowa drugiego wieku
nie spotykamy sie z taka nauka”. Dopiero rabin Meir, zyjacy ok. 150
roku wyraza mysl, ze dusze sprawiedliwych sa wprowadzane przez anio-
téw do nowego stanu zycia™. Podobna nauke zawiera apokryf Testament
X1l Patriarchéw, gdzie méwi sie, ze na tozu Smierci jawig si¢ przed
cztowiekiem aniotowie Pana i zte duchy. Gdy kto$ za zycia dopuszczat si¢
ztych czyndw, wowczas dostepuje niepokoju i odchodzi ze Swiata dreczo-
ny przez aniotéw szatana. Natomiast, gdy kto§ zyt poboznie i uczciwie,
spotyka aniota pokoju, ktory wprowadza go do zycia wiecznego™. Ubo-
giego tazarza aniotowie zaniesli na tono Abrahama. Sens tego wyrazenia
jest nadal przedmiotem wielu dyskusji’. Na og6t uwaza sie jednak, ze
oznacza ono: (I) honorowe miejsce po prawej stronie Abrahama’;
(2) szczegolng wiez intymna istniejaca miedzy Abrahamem i tazarzem’,
(3) uczestnictwo w mesjahskich darach zbawienia przedstawionych jako
udziat w uczcie, gdzie gos¢ honorowy zajmuje miejsce w poblizu gospoda-
rza (por. Mt 8, 11; J 13, 23)"°. To trzecie znaczenie jest najbardziej
uzasadnione, gdyz w w. 25 wystepujacy czasownik w stronie biernej
(,,doznaje pociechy”), odnoszacy sie do tazarza, wskazuje na dziatanie
samego Boga®. tazarzowi za zycia zatowano odpadkow ze stotu bogacza
(w. 20), a po Smierci nie uczyniono nawet pogrzebu, za to Bog wystat mu
na spotkanie swoich aniotéw, ktérzy przenie$li go do krainy wiecznego
pocieszenia, gdzie ucztuje w bliskoSci patriarchy Abrahama.

72 Zob. G. Kittel, éryyehog, GLNT, 1, s. 220-222.

™ Zob. J.A. Fitzmyer, Luke X-XXIV..., s. 1132,

™ Zob. T.W. Manson, | detti di Gesu nei Vangeli di Matteo e Luca, Brescia 1982,
s. 478; A. Valensin, G. Huby, Vangelo..., s. 332.

> Zob. Aser 6, 4-6.

6 Zob. J.A. Fitzmyer, Luke X-XXIV..., s. 1132.

77 Zob. J. Schmid, L’Evangelo..., s. 339; R. Meyer, x6Amoc, GLNT, V, s. 761.

® R. Meyer, k6Amoc..., S. 765; J.A. Fitzmyer, Luke X-XXIV, s. 1132,

™ Zob. S. Zedda, Vangelo secondo Luca, L. Alonso-Schokel, L. Pacomio, La Bibbia
parola di Dio scritta per noi, 111, Torino 1980, s. 328; C. Ghidelli, Luca..., s. 337.

% Jest to tzw. teologiczna strona bierna, za kt6rg ukrywa sie Boze dziatanie. Zob. J.A.
Fitzmyer, Luke X-XXIV..., s. 1133.
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10. Uczestnicy zmartwychwstania, uznani za godnych udziatu
w Swiecie przysztym, sa dzie€mi Bozymi i sa rowni aniotom
(£k 20, 36)

Do Jezusa podeszto kilku saduceuszéw, ktérzy nie uznawali nauki
0 zmartwychwstaniu i przytoczyli Mu przypadek kobiety, ktdra po$lubiata
kolejno siedmiu braci. W nawigzaniu do tej sytuacji rozmoéwcy stawiaja
pytanie: ,,Przy zmartwychwstaniu wiec, ktdrego z nich bedzie zong?
Wszyscy siedmiu bowiem mieli jg za zone” (20, 33). W odpowiedzi Jezus
najpierw wykazuje im bledne rozumienie zmartwychwstania, a z kolei
objawia tajemnice zycia w Swiecie przysztym (por. ww. 34-36). Jezus
wyraznie rozréznia dwie kategorie o0séb: ,dzieci tego Swiata” (w. 34)
i tych, ,,ktérzy uznani zostang za godnych udziatu w Swiecie przysztym”
(w. 35). Kazda z tych kategorii 0séb posiada odmienny sposéb Zzycia.
»Dzieci tego Swiata zenig sie i za maz wychodzg”, co jest zgodne z Bozym
nakazem (por. Rdz 1, 28). Natomiast ci, ktérych Bog uzna za godnych
udziatu w Swiecie przysztym®, ,ani sie zeni¢ nie beda, ani za maz
wychodzi¢” (w. 35), gdyz beda nieSmiertelni i zniknie obecna potrzeba
podtrzymywania rozwoju rodziny ludzkiej przez matzehstwo®. Nowy stan
uczestnikdw zycia w Swiecie przysztym Jezus okresla trzema wyrazeniami:
,»,58 rowni aniotom” ("toéryyedon), ,,5 dzie€mi Bozymi” (vioi toD 6e0D),
i ,,53 uczestnikami (synami) zmartwychwstania” (Ti¢ ’avootdoems viol)
(w. 36). Widzimy tutaj silny zwiazek istniejgcy miedzy nieSmiertelnoscig,
dzieciectwem Bozym i zmartwychwstaniem. Zmartwychwstanie daje spra-
wiedliwym udziat w Bozym Zzyciu, stad tytut: dzieci Boze®. Stan nie-
SmiertelnoSci natomiast czyni ich réwnymi aniotom i mieszkahcami
nieba®. Stajg sie cztonkami Swiata niezniszczalnego, duchowego. Nie
moga wiecej umrzet, gdyz weszli w sfere prawdziwego zycia, tego same-
go, ktore stato sie udziatem Jezusa Zmartwychwstatego®. Wspotczesny
judaizm méwit o Abrahamie, ze po opuszczeniu ziemskiego zycia, stat sie
rowny aniotom, ktdrzy sa bezcielesnymi, btogostawionymi duchami®.

8 \Wyrazenie ,,uznani zostang” jest to tzw. teologiczna strona bierna, za ktéra ukrywa
sie Boze dziatanie. Zob. J.A. Fitzmyer, Luke X-XXIV..., s. 1305.

8 Bardzo wyraznie podkresla sie tutaj przejsciowy charakter ziemskiego matzeastwa.
Zob. J.A. Fitzmyer, Luke X-XXIV..., s. 1305; K.H. Rengstorf, Il Vangelo..., s. 385-386.

8 Zob. E. Lohse, Israele e le persone pie come figli di Dio, GLNT, X1V, s. 170-173;
C. Ghidelli, Luca..., s. 391.

8 Zob. E. Schweizer, Gli uomini in quanto figli di Dio, GLNT, XIV, s. 249.

8 Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 629.

8 Zob. Filon, De sacrif. Abel. 1 §5.
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Zas o wszystkich sprawiedliwych nauczano, ze po zmartwychwstaniu beda
podobni do aniotow®. Jezus natomiast podkresla nie tyle podobienstwo
do aniotdw, ile rownos¢ z nimi, ktorg judaizm przypisywat jedynie Abra-
hamowi. Réwnos¢ aniotom w zyciu przysztym faworyzuje wybér zycia
bezzennego w zyciu ziemskim. Te rade ewangeliczng Jezus sugeruje prze-
de wszystkim wiasnym przyktadem zycia i proponuje ja dzieciom kroles-
twa, jako proroczg zapowiedz przysztego uwielbionego zycia i mozliwos¢
doskonatego poswiecenia sie dla spraw Krélestwa niebieskiego®.

I11. KUSZENIE, SMIERC, ZMARTWYCHWSTANIE
| WNIEBOWSTAPIENIE JEZUSA

Do tej grupy zaliczamy cztery konteksty
11. Diabet kusi Jezusa nadzwyczajna opieka aniotow (Lk 4, 10)

Jezus zostat przez Ducha zaprowadzony na pustynie (Lk 4, 1-13). Tam
po czterdziestu dniach postu byt kuszony przez diabta. Pierwsze dwie
pokusy odpart moca Stowa Bozego (por. ww. 4. 8). Stad kusiciel za
trzecim razem usituje zaatakowat Jezusa wiaSnie Stowem Bozym, cytujac
fragment Psalmu 91, ktdry moéwi o nadzwyczajnej opiece aniotow nad
tymi, ktdrzy boja sie Boga®. Caty Psalm 91 podkresla opieke, jaka Bdg
otacza tych, ktérzy Mu si¢ powierzajg. Psalm wyraza to szeregiem
obrazéw i symboli. Méwi sie w nim o przebywaniu w pieczy Najwyzsze-
go, 0 zamieszkaniu w cieniu Wszechmocnego (w. 1), o schronieniu sie
u Boga jak w warownej Twierdzy (w. 2), czy tez ukryciu sie pod ,,Jego
skrzydtami” (w. 4). Zaznaczy¢ jednak nalezy, ze sprawiedliwy nie tylko
znajduje bezpieczehstwo, chronigc si¢ u Boga w chwilach zagrozenia, ale
przez postuge aniotdw doSwiadcza Jego opieki na wszystkich swych
drogach (w. 11b). Ta opieka jest tak wielka, ze aniotowie podtrzymujg go
swymi rekami, aby nie urazit swej stopy o kamieh (w. 12a), czy tez nie
wpadt w jakie$ inne niebezpieczenstwo (por. w. 13)%.

8 Zob. Apokalipsa Barucha Grecka 51, 10.

8 Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 629.

8 Zob. H. Schiirmann, 1l Vangelo..., s. 378-379; O. Da Spinetoli, Luca..., s. 170;
J.A. Fitzmyer, The Gospel..., s. 517.

% Zob. G. Ravasi, Il libro dei Salmi — Commento e attuazione, t. 2, Bologna 1983,
s. 907.
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Wiersze 11-13 Psalmu 91 wydaja sie mie¢ szczegblne powigzanie
z fragmentem Ksiegi Wyjscia, w ktorym Bog zapewnia lzraelitow o swojej
opiece stowami: ,,Oto Ja posytam aniota przed toba, aby cie strzegt
w czasie twojej drogi i doprowadzit cie do miejsca, ktdre ci wyznaczytem”
(23, 20)*. Pewne punkty styczne zauwazamy tu réwniez z Ps 34, 8,
gdzie Bog strzeze sprawiedliwego i niesie mu ocalenie, podobnie jak w na-
szym psalmie: ,,Aniot Pana zaktada ob6z warowny wokét bojacych sie
Jego i niesie im ocalenie”. Dzigki takiej pieczy sprawiedliwy moze ufnie
kroczyt wszystkimi drogami Swiata, chociazby czyhaty na niego liczne
niebezpieczenstwa®. Dlatego w oparciu o powyzsze tresci Kusiciel
»Zaprowadzit Jezusa do Jerozolimy, postawit na narozniku Swiatyni i rzeki
do Niego: «Jesli jeste§ Synem Bozym, rzu¢ sie stad w doH Jest bowiem
napisane: *Aniotom swoim rozkaze o Tobie, zeby Cie strzegli, i na rekach
nosi¢ Cie bedg, by$ przypadkiem nie urazit swej nogi o kamief’»” (LK 4,
9-12). Tym razem nie skiania Jezusa do niepostuszenstwa czy do pragnie-
nia wiadzy, ale uderza w Jego wewnetrzng wiez z Ojcem. Jest to wiec naj-
bardziej podstepne i najpowazniejsze kuszenie. Jezus odpiera jednak atak
szatana stowami: ,,Powiedziano: «Nie bedziesz wystawiat na probe Pana,
Boga swego»” (w. 12). Cytujac fragment Pwt 6, 16 méwi tym samym: nie
nalezy prowokowat Boga, domagajac sie od Niego nadzwyczajnych inter-
wencji bez powaznej potrzeby®. Jezus jest Swiadomy petnej mitosci
troski Ojca niebieskiego o Niego, stad nie potrzebuje zadnych dowodéw,
ktore potwierdzatyby Bozg opieke nad Nim. Podstawe tej Swiadomosci
stanowi nieustannie przezywane zjednoczenie z Ojcem (por. J 10, 30).

12. Aniot z nieba umacnia Jezusa pograzonego w duchowej
udrece podczas modlitwy na Gorze Oliwnej (Lk 22, 43)

Ewangeliczna scena kuszenia Jezusa na pustyni kohczy sie stowami,
ktore stanowia zapowiedz powtdrnego ataku ze strony diabta: ,,Gdy diabet
dokohczyt catego kuszenia, odstgpit od Niego az do czasu” (Lk 4, 13).
Diabet powraca w czasie meki Jezusa (por. 22, 3) i wiadnie wowczas
wypetnia sie proroctwo Psalmu 91, mdwigce o nadzwyczajnej opiece
aniotow nad sprawiedliwym (por. tk 4, 10-11)*. Jezus po Wieczerzy,

! por. Wj 14, 19; 23, 23; 32, 34; 33, 2; MI 3, 1.

% Zobacz podréze mtodego Tobiasza (Th 4-12).

% Zob. H. Schiirmann, Il Vangelo..., s. 379; O. Da Spinetoli, Luca..., s. 170;
H. Seesemann, Le tentazioni di Gesu, GLNT, IX, s. 1442-1454.

% Zobacz wcze$niejsze opracowanie w rozdz. 11.
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podczas ktorej ustanowit Eucharystie, udaje si¢ na modlitwe, na Gore
Oliwng i tam doznaje ogromnej udreki ducha (por. 22, 39-46). Wowczas
Bog zsyfa aniota z nieba (éryyehog am’ odpovod) (w. 43), ktéry Go
umacnia. £ukasz jest jedynym z Synoptykdéw, ktdry méwi o tym aniele®.
Jak u poczatku Ewangelii tukasz usituje udowodni¢ nadprzyrodzone
pochodzenie Ewangelii, opowiadajac o ukazaniu si¢ aniota Gabriela
zwiastujgcego narodziny Jana Chrzciciela i Jezusa Chrystusa, a pozniej
0 zjawieniu sie Aniota Pahskiego i zastepow niebieskich, ktore objawiaja
pasterzom nowo narodzonego Zbawiciela®, tak w momencie, kiedy moce
ciemnosci wydaja sie Swieci€ triumfy nad Jezusem, ponownie pojawia sie
aniol, by nie tylko umocni¢ cierpigcego Zbawiciela, ale udowodnié
nadprzyrodzono$¢ Jego misji i potwierdzi¢ Jego boskosc”. Jezus pada na
kolana® i btaga Ojca, by zabrat od Niego ,.ten kielich”. Wéowczas ukazuje
Mu sie aniot z nieba i umacnia Go (por. w. 43). Mozna tu zauwazyt
pewne podobiehstwo ze sceng ukazania sie aniota Eliaszowi podczas jego
udrek duchowych, kiedy uciekt na pustynie, by schroni¢ sie przed
przeSladowaniem krdlowej Izebeli (por. 1 Krl 19, 1-8). Jego udreka ducha
byla tak wielka, ze usiadt pod jednym z janowcdw i pragnat umrzec.
Modlit sie wowczas do Boga: ,,«Wielki juz czas, o Panie! Odbierz mi
zycie, bo nie jestem lepszy od moich przodkéws. Po czym potozyt sie tam
i zasnagt. A oto aniot, tragcajac go powiedziat mu: Wstan i jedz! Eliasz
spojrzat, a oto przy jego gtowie podptomyk i dzban z woda. Zjadt wiec
i wypit, i zndw sie potozyt. Powtornie Aniot Pahski wrocit i tracajac go,
powiedziat: «Wstah, jedz, bo przed toba dtuga droga»” (ww. 4-8). Eliasza
oczekiwata bowiem misja do wypetnienia i okazana mu pomoc z nieba
miata na celu dopoméc mu w realizowaniu tego zadania. Podobnie ma sie
rzecz z Jezusem. Pojawienie sie aniota z nieba umacnia Go, ale nie ujmuje
Mu cierpief, ani nie zmienia Jego misji. Wrecz przeciwnie, duchowe cier-
pienie wzmaga sie, stad jeszcze usilniej sie modli, a Jego pot jak geste
krople krwi, saczy sie na ziemie (por. w. 44).

% Wiersze 43-44 nie wystepuja w wielu bardzo waznych kodeksach, stad rodzi sie
watpliwos¢, czy one sg oryginalne. Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 685. Pie¢ waznych
argumentdw przemawiajacych przeciw oryginalnosci podaje J.A. Fitzmyer, Luke X-XXIV...,
s. 1444. Niemniej wielu egzegetéw przyjmuje ich oryginalnos¢ z racji tukaszowego stylu
i ciggtosci mysli teologicznej. Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 686, przypis 36;
K.H. Rengstorf, 1l Vangelo..., s. 422. W Koéciele katolickim byty one zawsze uwazane za
kanoniczne. Zob. J.A. Fitzmyer, Luke X-XXIV..., s. 1444,

% Zobacz wcze$niejsze opracowania w rozdz. 1-4.

% Zob. G. Kittel, éryyehog, GLNT, 1, s. 223; A. Valensin, G. Huby, Vangelo..., s. 433.

% Zob. Dz 7, 60; 9, 40; 20, 36; 21, 5.
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Wydaje sie, ze tukasz ukazuje tutaj Jezusa jako model cztowieka
sprawiedliwego, ktérego Bog poddaje duchowej prébie, ale rbwnoczesnie
umacnia duchowo®. Dzigki temu umocnieniu Jezus ufnie i spokojnie
podejmie meke krzyzowa. Stad w Ewangelii wedtug Sw. tukasza zostaje
opuszczona modlitwa Jezusa na krzyzu: ,,Eloi, Eloi, lema sabachthani...
Boze mdj, Boze moj, czemu$s Mnie opuscit” (MK 15, 34; por. Mt 27, 46).
Jezus w Ogrodzie Oliwnym zostat bowiem upewniony przez Ojca, ze jest
On z Nim zawsze, a zwhaszcza w chwilach najwigkszej meki. Tak wiec
pojawienie si¢ aniota z nieba to swego rodzaju teofania’®®, uobecnienie
samego Boga pod postacig aniota. Pojawienie sie tego aniofa jest widzial-
ne, Swiadczy o tym uzyta forma greckiego czasownika *®@6n, ,,ukazat
sie”’® Stad Jezus upewniony o szczegdlnej mitosci Ojca oraz o Jego
obecnosci, umierajac na krzyzu wypowiada stowa modlitwy petne ufnosci:
»Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mojego” (Lk 23, 46).

13. Dwoch mezczyzn (aniotdw) ukazuje sie trzem kobietom
i zapewnia je, ze Jezus zyje (Lk 24, 4. 23)

Od samego poczatku Ewangelia wedtug Sw. £ukasza podkresla pewne
zaangazowanie kobiet w dziele zbawienia. W5rdd nich poczytne miejsce
zajmuje Matka Jezusa, Maryja, Jej krewna Elzbieta, oraz prorokini Anna
(por. £k 1-2). Mowi sie takze o kobietach, ktore idg za Jezusem jako Jego
uczennice (por. 8, 1-3; 10, 38-42; 11, 27-28) i sg przy Nim nawet na
Kalwarii (por. 23, 27. 55). Mozna by sig¢ spodziewa¢, ze wiasnie one beda
pierwszymi Swiadkami Jezusa Zmartwychwstatego, jak to widzimy
w Ewangelii wedtug $w. Marka (16, 1-8) i Mateusza (28, 1-8). A jednak
tak nie jest. W Ewangelii wedtug Sw. tukasza kobiety dowiadujg sie
0 zmartwychwstaniu Jezusa jedynie za posrednictwem dwdch mezczyzn
(Gvdpeg 800) ,w ISnigcych szatach” (24, 4)'%, ktorzy pdzniej zostaja
okreSleni jako aniotowie (&yyedor) (24, 23). Ukazanie sie dwoch mez-
czyzn/aniotéw oznacza, ze petnig oni funkcje nie tylko Bozych postahcow,
ale rowniez Swiadkow Zmartwychwstania (por. Pwt 17, 6; 19, 15). Ich
szaty sg ISnigce, co wskazuje na nadprzyrodzono$¢ zjawiska (por. Ez 1, 27;

% Zob. J. Schmid, L’Evangelo..., s. 431.

100 70h. C. Ghidelli, Luca..., s. 431.

01 Zob. J.A. Fitzmyer, Luke X-XXIV..., s. 1444,

192 W MKk 16, 5 ukazuje sie miodzieniec, ubrany w biatg szate. W Mt 28, 2 wystepuje
Aniot Panski, ktory zstapit z nieba.
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8, 2), oraz na ich pochodzenie ze Swiata niebianskiego™®. t.ukasz uzywa

tego samego czasownika opisujac efekt Przemienienia Jezusa na gorze:
,»Jego odzienie stato sie 18nigco biate” (9, 29). Spotkanie kobiet z postan-
cami z nieba wywotuje u nich lgk (por. 24, 5), co takze stanowi potwier-
dzenie nadprzyrodzonosci zjawiska (por. 1, 12. 29. 30. 65). Ponadto
spotkanie to wywotuje u kobiet odczucia gteboko religijne, stad pochylity
twarze ku ziemi (24, 5). Tak tez uczynit Abraham, gdy Bog zblizat sie ku
niemu (por. Rdz 17, 3; 18, 2), czy Manoach, gdy aniot Pana pojawit sie
przy nim (por. Sdz 13, 20).

Przypuszcza sie, ze podobnie jak w Dz 1, 10 dwaj aniotowie méwia tu
jednoczeénie i przekazuja to samo przestanie (por. 24, 5b-7). Tres€ przesta-
nia jest wyraznie instrukcja katechetyczng'®, gdzie najpierw przy
pomocy pytania retorycznego uprzytamnia sie daremno$¢ szukania Jezusa
w grobie, poniewaz On zyje (por. w. 5), a z kolei przypomina sie kobie-
tom, ze Jezus od dtuzszego czasu mowiac o swojej mece, przepowiadat
réwniez swoje Zmartwychwstanie (por. ww. 6-7)'%®. Jednym stowem:
,Nie ma Go tutaj: zmartwychwstat” (w. 6). Dla tukasza to Swiadectwo
aniotdw oznacza: Jezus Zmartwychwstaty jest zyciem, wkroczyt w Swiat,
ktory jest juz Bozym Swiatem. Uczestniczy w Bozym zyciu w sposob
szczegdlny i wyjatkowy, a tym samym stanowi zrodto zycia (por. Rdz 2,
7; 1 Sm 2, 8). Tym sposobem dwaj aniotowie objawiaja nie tylko Swiat
Bozy, z ktérego pochodzag, ale ujawniajg réwniez, do jakiego Swiata prze-
szedt Jezus i potwierdzajg Jego nowy stan zycia, jako stan po Zmartwych-
wstaniu'®. Te dwie istoty niebiafskie przekraczajg zarazem dystans
istniejagcy miedzy Bogiem a ludzmi, po to by da¢ ludziom Swiadectwo
0 kolejnym, niezmiernie waznym etapie w dziejach historii zbawienia:
o walnym zwyciestwie Jezusa Chrystusa nad ksieciem ciemnosci, nad

grzechem i Smiercig'”’.

14. Dwaj mezowie w I8niacych szatach wyjaSniaja Mezom
z Galilei tajemnice odejscia Jezusa do nieba i zapowiadaja
Jego powtdrne przyjscie (Dz 1, 10)

O rozstaniu sie Jezusa Zmartwychwstalego z apostotami i o Jego wsta-
pieniu do nieba tukasz méwi dwukrotnie w £k 24, 50-51 i w Dz 1, 6-11.

103 Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 726.

04 0. Da Spinetoli, Luca..., s. 727.

105 por, £k 9, 22.

106 Zob. O. Da Spinetoli, Luca..., s. 726.

107 7ob. Eusebiusz, Dem. Ev. 10, PG 22, 777CD.
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W pierwszym opisie stwierdza krotko, ze Jezus wyprowadzit apostotéw do
Betanii, i kiedy ich btogostawit rozstat sie z nimi i zostat uniesiony do
nieba. Drugi opis natomiast jest rozbudowany i przyjmuje forme dialo-
gu'®. Dialog odbywa sie na zasadzie pytan i odpowiedzi. Jezus zapytany
0 czas przywrocenia krolestwa lzraela odpowiada: ,,Nie wasza to rzecz
znat czasy i chwile, ktore Ojciec ustalit swoja wiadzg, ale gdy Duch Swie-
ty zstapi na was otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi $wiadkami w Je-
rozolimie i w catej Judei, i w Samarii, i az po krahce ziemi” (ww. 6-8). Sa
to ostatnie stowa Jezusa skierowane do apostotdw, maja wiec one charakter
testamentu. W tej wypowiedzi Jezusa wystepuja trzy elementy bardzo
istotne dla rodzacego sie Kosciota: nauka 0 mocy Ducha Swigtego, o ko-
nieczno&ci dawania Jezusowi Swiadectwa i 0 otwarciu si¢ Kosciota na caty
Swiat. Powyzsze stowa Jezusa definiuja zadania zarébwno apostotow, jak
i catego KoSciota i stanowig ideat, ktorego Kosciot ma byc Swiadomy
i ktory takze ma obowiazek realizowat. Moc Ducha Swietego jest dana
Kosciotowi nie po to, by Kosciét panowat nad ludami, ale by stawat sie
wiernym Swiadkiem Jezusa Zmartwychwstatego'®. Na te zadania i te
Swiadomos¢ wskazujg apostotom w dzieh Wniebowstgpienia rowniez dwaj
mezowie (&vdpeg 600) w I8nigcych szatach (w. 10). Ich stowa sg wypo-
wiedziane w tonie upomnienia: ,,Mezowie z Galilei, dlaczego stoicie
»,az po krahce ziemi” i badzcie Swiadkami Jezusa Zmartwychwstatego.
Wypetniajcie gorliwie stowa Jezusa skierowane do was'’. Potem jeszcze
dodaja: ,,Ten Jezus wziety od was do nieba, przyjdzie tak samo, jak
widzieliscie Go wstepujacego do nieba”. Tutaj ,,dwaj mezowie” nie tylko
wyjadniaja tajemnice, w ktorej apostotowie uczestniczg (Jezus wzigty do
nieba, ,,wstgpit do nieba”), ale czynig prorocza zapowiedz powtérnego
przyjscia Jezusa: ,przyjdzie tak samo”*!!. Pojawienie sie¢ dwdch mezow
w I8nigcych szatach miato miejsce takze w poranek zmartwychwstania
w pustym grobie. Tam rowniez wyjaénili tajemnice tego, co zaistniato
(por. £k 24, 4-7). P6zniej ci dwaj mezowie zostali okreSleni jako anioto-
wie ("éyyedor) (por. £k 24, 23). Lénigce szaty, w jakie sa przyodziani,

108 Zob. G. Schneider, Gli Atti degli Apostoli (Parte prima), Commentario Teologico
del Nuovo Testamento, Brescia 1985, s. 272.

109 Apostotowie mieli Swiadomost, ze sg $wiadkami Jezusa. Piotr wygtaszajac swoje
wielkie mowy, bedzie podkreslat z naciskiem w imieniu wszystkich apostotéw: ,,my jestes-
my Swiadkami” (Dz 2, 32; 3, 15; 10, 41).

10 70h. G. Schneider, Gli Atti..., cz. I, s. 282.

11 Zoh. R. Fabris, Atti degli Apostoli, Roma 1977, s. 76.
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wskazuja na nadprzyrodzonos¢ zjawiska (por. Ez 1, 27; 8, 2), a zarazem
na ich niebianskie pochodzenie (por. 2 Mch 11, 8; Ap 4, 4)"2. Pojawie-
nie sie ich w liczbie dwdch oznacza, ze petniag role nie tylko Bozych
postancow, lecz takze Swiadkéw Whniebowstgpienia (por. Pwt 17, 6; 19,
15). Wyjaéniajac apostotom znaczenie tego wydarzenia, objawiajg im
gteboki sens tajemnicy, w ktorej uczestnicza (por. Dz 2, 33). Ich pojawie-
nie sie jest znakiem, ze mamy tu do czynienia z kolejnym waznym etapem
w historii zbawienia. Przypominajac apostotom ich kluczowe zadanie bycia
Swiadkami Jezusa Zmartwychwstatego az po krahce ziemi, dwaj mezowie
petnia role przekazicieli Bozej woli wzgledem nich i rodzacego sie Kos-
ciota. Wszystko to dzieje si¢ na gorze, zwanej Oliwng, po czterdziestu
dniach od czasu Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa (por. Dz 1, 3. 12).

IV. UWOLNIENIE APOSTOLOW | ZAARESZTOWANIE
DIAKONA SZCZEPANA

W powyzszej grupie wystepujg trzy konteksty
15. Aniot Panski uwalnia uwiezionych Apostotéw (Dz 5, 19)

Gorliwa dziatalnos¢ apostotow pozyskiwata im u ludzi szacunek
i sprawiata nieustanny wzrost mtodej wspdlnoty wiernych. Nie mdgt na to
wszystko patrze¢ obojetnie arcykaptan i jego zwolennicy, saduceusze.
Dlatego zaaresztowali apostotow (por. Dz 4, 1-22), a nastepnie, zakazaw-
szy im ,,w ogole przemawiac i naucza¢ w imie Jezusa” (w. 18; por. w. 21),
~wypuscili ich ze wzgledu na lud, bo wszyscy wielbili Boga z powodu
tego, co sie stato” (w. 21). Uwolnieni apostotowie nie zaprzestajg jednak
nauczania i nadal czynia wiele cudéw (por. 4, 23-31; 5, 12-16). Wywotuje
to zazdroSt¢ arcykaptana i jego zwolennikow, stad ponownie aresztujg
apostotdw i wtracaja ich do publicznego wigzienia (por. 5, 17-21a). Lecz
oto w nocy przybywa Aniot Pahski (*éryyehog 6 kvpiov) (w. 19), otwiera
bramy wiezienia, wyprowadza ich i przekazuje im polecenie: ,ldzcie
i gtoScie w Swiatyni ludowi wszystkie stowa tego zycia” (w. 20). Aposto-
towie o Swicie udajg sie do Swiatyni i znéw nauczaja.

Pojawienie sig Aniota Pahskiego — jak zwykle u tukasza — jest znakiem
jakiego$ kluczowego wydarzenia. Tak jak miato to miejsce przy zwiasto-

112 Zobacz weze$niejsze opracowanie w rozdz. 13.
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waniu narodzin Jana Chrzciciela czy Jezusa Chrystusa™®. Tak wiec

obecne uwiezienie apostotéw i cudowne uwolnienie ich za sprawa Bozego
wystannika ma ogromne znaczenie. W czym tkwi waznoS¢ tego wydarze-
nia? Zwroémy uwage na duze podobiehstwo pomiedzy analizowana sceng,
a wielkimi wydarzeniami starotestamentalnymi z Ksiegi Wyjscia. Tam
rowniez w nocy interweniuje Aniot Panski i wyprowadza z Egiptu, z domu
niewoli, lud Bozy (por. Wj 14, 19-20)"**. W przypadku apostotéw Aniot
Panski nie tyko objawia si¢ im w wiezieniu, nie tylko wyprowadza ich na
wolnoS¢, ale przypomina im ich gtéwne zadanie i przekazuje w zwigzku
z tym wyrazne polecenie. Aniot Pafski jawi sie tutaj jako znak obecnosci
Boga i Jego zbawczej dziatalnoSci wsréd swoich wybranych. Pojawienie
sie Aniota Pahskiego umacnia ich, aby mogli dalej petni¢ swoje wielkie
zadanie, czyli dawac Swiadectwo Jezusowi Chrystusowi Zmartwychwstate-
mu*®. Aniot Panski misje te przekazuje im w formie polecenia, w trybie
rozkazujgcym: ,idzcie i gtoscie”. Maja i€ do Swiatyni, do miejsca naj-
bardziej waznego i Swietego dla Izraelitdw, i tam nauczat tych, ktorzy
od rana szukajag Boga. Maja im wskazat miejsce, gdzie Go naprawde
mozna znalezC i spotkat: w Jezusie Chrystusie (por. Dz 5, 42)°.
W Nim bowiem tylko jest zycie i zbawienie (por. 5, 20; 13, 26). To zycie
i zbawienie mozna otrzymac przyjmujac Jezusa przez przyjecie nauczania
apostolskiego'’. Apostotowie umocnieni wizja Aniota Panskiego,
zgodnie z jego poleceniem idg i gtoszg niestrudzenie ,,wszystkie stowa
tego zycia” (w. 20), wiedzac, ze ,trzeba bardziej stucha¢ Boga niz ludzi”
(5, 29).

16. Szczepan osadzany przed Sanhedrynem doznaje ekstazy
i twarz jego staje sie podobna do oblicza aniota (Dz 6, 15)

Jakkolwiek nie mamy tutaj do czynienia z dziataniem aniota, lecz
z porébwnaniem kogo$ do aniota, niemniej powyzszy fragment prowadzi
nas w doSwiadczenie Swiata nadprzyrodzonego. Jeden z siedmiu diakonow
(Dz 6, 1-7), Szczepan, ,,peten faski i mocy dziatat cuda i znaki” (w. 8),
stad Sciggnat na siebie uwage i nienawist przeciwnikow, ktérzy wystapili

113 Zobacz wczes$niejsze opracowania w rozdz. 1-3.

14 Zob. R. Fabris, Atti degli..., s. 173.

115 Zob. C. Ghidelli, Atti degli Apostoli (La Sacra Bibbia), Torino 1978, s. 64.

116 Zob. G. Stahlin, Gli Atti degli Apostoli, Brescia 1973, s. 166.

17 Zob. G. Schneider, Gli Atti..., cz. I, s. 540; A. Boudou, Atti degli Apostoli, Roma
1962, s. 108-109.
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przeciwko niemu przed Sanhedrynem (ww. 9-12). Tak jak przy procesie
Jezusa, tym razem takze postawiono falszywych Swiadkow, ktorzy
zeznawali, ze Szczepan, podobnie jak Jezus, ,nie przestaje mowic
przeciwko temu Swietemu miejscu i przeciwko Prawu” (w. 13). Fragment
ten ma swojg bezposrednig kontynuacje w Dz 7, 55-8, 1a, gdzie opowiada
sie 0 ukamienowaniu Szczepana. Podczas procesu przed Sanhedrynem
poprzedzajacego ukamienowanie, Szczepan peten madrosci i Ducha (6, 10)
wygtasza dtugg mowe, przytaczajac w niej kluczowe wydarzenia z historii
Izraela, dochodzac w kohcu do przepowiadania Jezusa, Sprawiedliwego,
ktérego oni teraz zdradzili i zamordowali (por. 7, 2-53)2. O tematycznej
ciggtosci tych dwoch scen, czyli procesu i ukamienowania, Swiadcza m.in.
fenomeny nadprzyrodzonych zjawisk. Na przyktad Dz 6, 15 wspominaja,
ze przeciwnicy Szczepana, ,ktorzy zasiadali w Sanhedrynie, przygladali
mu sie uwaznie i zobaczyli twarz jego, podobng do oblicza aniota” ("wocet
npdcwnov oyyéAov). Natomiast w Dz 7, 55-56 autor mowi o wizji
»chwaly Bozej i wizji Jezusa, stojgcego po prawicy Boga”, oraz przytacza
osobiste Swiadectwo Szczepana: ,,Widze niebo otwarte i Syna Cztowiecze-
go, stojacego po prawicy Boga”. Przeciwnicy Szczepana patrza na jego
przemieniong twarz i promieniujaca niebiahskim blaskiem ,,podobna do
oblicza aniofa”. Teksty B i D* mdwig jeszcze dobitniej: ,,wydawato im si¢
jakby aniot stanat posrod nich”*'. Wedtug chrzescijanskiego apokryfu
Dzieje Pawta i Tekli, takze Pawet , wydawato sie, ze czasami miat oblicze
cztowieka, a czasami aniota™?. Szereg tekstow tradycji judaistycznej
mowi 0 poboznych ludziach, ktorych oblicze upodabniato sie do oblicza
aniota'?.

U podstaw tych wszystkich doSwiadczeh tkwi przekonanie, ze kto
kontempluje Boga w Jego chwale, jest ta chwatg przyodziany w sposob
nadzwyczajny. Tak stato si¢ z Mojzeszem, gdy po czterdziestu dniach
pobytu z Panem twarza w twarz, powracat z ,,obliczem promieniujgcym”
(por. Wj 34, 29-35), poniewaz zostato ono przyodziane w blask chwaty
Pana'?, tak samo bylo tez z Jezusem podczas Przemienienia na gorze
(por. £k 9, 29). W przypadku Szczepana mozna mowic o ekstazie, podczas
ktorej widzi on juz od chwili procesu ,,chwate Boza i Jezusa” (por. Dz 7,

18 Zob. G. Schneider, Gli Atti..., cz. I, s. 601.

19 Zob. G. Stahlin, Gli Atti..., s. 190; C. Ghidelli, Atti degli Apostoli..., s. 71.
120 Zob. R. Fabris, Atti degli..., s. 211, przypis 6.

121 Zob. G. Schneider, Gli Atti..., cz. I, s. 611, przypis 62.

122 Zobacz weze$niejsze opracowanie w rozdz. 3.
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55-56)'%%. W ekstazie tez wygtaszat on mowe przed Sanhedrynem (por.
7, 2-53), po ktdrej doznat meczenstwa, jako wierny Swiadek Jezusa
(por. 7, 55-8, la).

17. Szczepan wygtasza przed Sanhedrynem mowe,
w Kktdrej czterokrotnie wspomina aniotéw (Dz 7, 30. 35. 38. 53)

Mowa wygtoszona przez Szczepana przed Sanhedrynem nalezy do
najdtuzszych méw w Dziejach Apostolskich (7, 2-53). Juz z tego wzgledu
zastuguje na szczegdlng uwage'®. Ponadto Szczepan wygtasza ja
~peten... madrosci i Ducha” (6, 8. 10), w stanie ekstazy’®. W mowie
przytacza szeS¢ osobistosci waznych dla historii 1zraela: Abrahama, J6zefa,
Mojzesza, Jozuego, Dawida i Salomona. Mowa ta ma charakter homilii
synagogalnej. Niektorzy jednak dopatruja sie w niej midraszu czy komen-
tarza historii biblijnej*®®. Najwiecej miejsca Szczepan po$wigca w niej
Mojzeszowi (ww. 17-43), i tu wkasSnie mamy az trzy wzmianki o aniotach
(ww. 30. 35. 38). Czwarta wzmianka wystepuje w zakonczeniu mowy (w.
53), ale w istocie dotyczy ona réwniez czasdéw i osoby Mojzesza.

Pierwsza wzmianka w w. 30 odnosi si¢ do sceny powotania Mojzesza
na proroka i przywddce zniewolonych lzraelitbw w Egipcie, w celu
wyprowadzenia ich z niewoli (ww. 30-34; por. Wj 3, 1-22). W Wj 3,
2 wystepuje Aniot Jahwe, po hebrajsku mal'ak yhwh, ktory ukazuje sie
Mojzeszowi w ptomieniu ognia, ze Srodka krzewu. Niewatpliwie Aniot
Jahwe wystepuje tu w imieniu Boga i na Jego polecenie’”. Jest istota
niebiansky, ktdra wykonuje Boze dzieto na ziemi. Swoim ukazaniem
przyciaga uwage Mojzesza i chce sprawi€, by zblizyt sie do ptonacego
krzewu. Gdy tylko spetnia swoje zadanie znika, po czym nastepuje dialog
miedzy Bogiem a Mojzeszem, ktdry nie domaga si¢ juz wizji nadprzyro-
dzonej (ww. 4-22)', Zauwazamy tutaj pewien wzrost w objawieniu sie
Boga: najpierw pojawia sie Aniot Jahwe w ptomieniu ognia, a pdzniej daje
sie styszet glos samego Boga, ktéry objawia sie jako solidarny z ojcami
w przesztoSci, a obecnie wspoétczujacy niedoli uci$nionych lzraelitdw

128 7ob. A. Wikenhauser, Atti degli Apostoli, Brescia 1968, s. 113.

124 Zob. R. Fabris, Atti degli..., s. 216.

125 Zobacz wcze$niejsze opracowanie w rozdz. 16.

126 Zob. R. Fabris, Atti degli..., s. 217-218; G. Schneider, Gli Atti..., cz. I, s. 621-630.

127 Na temat rdznych teorii interpretacji figury mal'ak yhwe zob. R. Ficker, Mal’ak...,
s. 781-782.

128 70b. M. Noth, Esodo, Brescia 1977, s. 49.
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i zaangazowany w ich uwolnienie. Mojzesz otrzymuje od Boga mandat
Bozego wystannika, ktory ma wykona¢ to zadanie”. Tekst Dz 7, 30-34
zawiera to samo przestanie z tym, ze zamiast Aniota Pahskiego (Wj 3, 2),
wystepuje tylko okreSlenie ,,aniof” ("éryye Aoc) (Dz 7, 30), a zamiast Bozej
gory Horeb (Wj 3, 1), wystepuje tutaj gora Synaj (Dz 7, 3).

Druga wzmianka w w. 35 odnosi sie do sceny odrzucenia Mojzesza
przez Izraelitow (por. Wj 2, 14), mimo tego, ze Bog uczynit go przywddca
i wybawca i wystat pod opieka aniota (’éryyeroc), ktory mu sie ukazat
w krzaku. Aniot otrzymat tutaj zadanie towarzyszenia Mojzeszowi w wy-
petnianiu jego wielkiej misji przywddcy i wybawcy. W petnieniu tej misji,
moze takze dzieki obecnoSci tegoz aniota, Mojzeszowi towarzysza znaki
i cuda (w. 36; por. Wj 7, 3. 10; 14, 21) i pomimo odrzucenia staje sie on
wybawcg swego ludu. Szczepan ukazuje Mojzesza jako prototyp Jezusa
Chrystusa®®. Trzecia wzmianka w w. 38 odnosi sie do réznych scen
niewiernosci lzraelitbw na pustyni. Ich punktem kulminacyjnym jest
grzech batlwochwalstwa. Izraelici nie chca stuchat Mojzesza i zwracajg
swoje serce ku Egiptowi i jego bozkom, stad Zadaja ulepienia ziotego
cielca (ww. 39-41; por. Wj 32, 1-35). Wowczas Mojzesz poSredniczy
miedzy ,,aniotem” (’éryyeAoc), ,.ktory mowit do niego na gorze Synaj”,
a ojcami spotecznoéci Izraela; on takze otrzymuje stowa zycia, azeby je im
przekazac (por. w. 38). Mojzesz jawi sie tutaj jako prorok (por. Pwt 18,
15), ktory posredniczy miedzy aniotem a ojcami narodu wybranego, i od
ktorego Mojzesz otrzymuje stowa zycia (por. Kpt 18, 5) niosace im wyba-
wienie™. Owe stowa zycia, ktore otrzymuje Mojzesz z rak aniota na
gorze Synaj sg prototypem Ewangelii (por. Flp 2, 16; J 6, 63. 68; 12, 50;
1J 1, 1). Natomiast aniot jest w tym wypadku bezpoSrednim przedstawi-
cielem Boga, niemal zewnetrzng Jego forma. Dostrzega sie w tym wypad-
ku wymiennos¢ aniota z samym Bogiem Jahwe'®. Daje sie tez zauwazy¢
pewne podobienstwo miedzy aniotem, ktory przekazuje Mojzeszowi stowa
zycia, a Aniotem Panhskim, ktory uwalnia Apostotéw z wigzienia i daje im
polecenie gloszenia w sposob nieustraszony stow ,,zycia” (por. Dz 5, 20),

stanowigcych zrodto i warunek zbawienia'*,

128 7Zob. R. Fabris, Atti degli..., s. 223.

1% Zob. G. Stahlin, Gli Atti..., s. 199; R. Fabris, Atti degli..., s. 223-224.

131 Zob. R. Fabris, Atti degli..., s. 224; G. Schneider, Gli Atti..., cz. I, s. 648.
182 70b. R. Ficker, Mal’ak..., s. 781; G. Stahlin, Gli Atti..., s. 200.

133 Zobacz wczesniejsze opracowanie w rozdz. 15.
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Czwarta wzmianka w w. 53 odnosi sie do buntu i sprzeciwu lzraelitdw
przeciwko Duchowi éwietemu. Poniewaz jak niegdys ich ojcowie przeSla-
dowali prorokow, tak obecnie oni sami zdradzili i zamordowali Sprawiedli-
wego, czyli Jezusa Chrystusa (ww. 51-52). Ich wina jest ogromna, gdyz
sg potomkami tych, ktdrzy otrzymali Prawo za poSrednictwem aniotow
(’éyyerovr), lecz wcale go nie przestrzegali. Przemowienie Szczepana
w tym momencie jest wybitnie polemiczne, bowiem wedtug jego stow,
ktore sa echem tradycji judejskiej, Bog postuguje sie aniotami w przekaza-
niu Prawa Izraelitom (por. Pwt 33, 2 LXX; Ga 3, 19; Hbr 2, 2)**. Aniot
(aniotowie) podobnie jak w poprzednim przypadku, jawi sie tutaj jako
bezposredni przedstawiciel Boga, niemalze Jego zewnetrzna forma, ktéra
przybiera, kiedy przychodzi objawiC sie widzialnie cztowiekowi. Jest

Bozym postancem, ktéry petni zadanie wyznaczone mu przez Boga'®®.

V. DZIALALNOSC APOSTOLSKA DIAKONA FILIPA
I APOSTOLOW PIOTRA | PAWELA

W tej grupie znajduje sie szest kontekstow

18. Aniot Panski rozkazuje diakonowi Filipowi
spotkat dworzanina etiopskiego (Dz 8, 26)

Pojawienie sie Aniota Pahskiego w czasie dziatalnoSci misyjnej diakona
Filipa jest znakiem, ze to co ma si¢ wydarzy¢ wigze si¢ ze szczeg6lng
interwencja Bozg, i ma ogromne znaczenie dla mtodego Kosciota (por. Dz
8, 26-40). Diakon Filip po bardzo owocnej pracy w Samarii (zob. Dz 8,
4-13) otrzymat za sprawa Aniota Pafskiego (’ryyedog 8¢ kupiov) (w. 26)
rozkaz, by udat sie na droge, ktéra prowadzi z Jerozolimy do Gazy. Gdy
to uczynit, zauwazyt jadacego wozem dworskiego urzednika krolowej
etiopskiej, powracajacego z Jerozolimy. Aniot Panski polecit mu przyta-
czy¢ sie do niego (por. w. 29), po czym nastgpit dtugi dialog miedzy
Filipem a Etiopczykiem, uwiefczony przyjeciem chrztu przez Etiopczyka.
To wydarzenie bardzo przypomina spotkanie Jezusa Zmartwychwstatego
Z uczniami na drodze do Emaus (por. £k 24, 13-35), gdzie podobnie jak
w omawianym wyzej przypadku ma miejsce przytgczenia sie rozmowcy

134 Zob. G. Schneider, Gli Atti..., cz. I, s. 645, przypis 174.
185 Zob. R. Ficker, Mal’ak..., s. 779; G. Stahlin, Gli Atti..., s. 200.
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do podrozujacych, a nastgpnie nawigzanie dialogu opartego na thumaczeniu
Pisma Swietego. Uwiehczeniem tych wspolnych podroézy jest ,,spotkanie”
z Jezusem przy wspolnym positku i w chrzcie $wietym™®.

W czym tkwi szczego6lnoSc tego wydarzenia? Dlaczego mowimy tu
0 nadzwyczajnej interwencji? Wedtug Dziejow Apostolskich chrzest Etiop-
czyka jest chrztem pierwszego poganina i mieszkahca Afryki. Stanowi on
poczatek realizacji Jezusowej zapowiedzi danej Apostotom w dzien
Whiebowstgpienia: ,,gdy Duch Swiety zstgpi na was, otrzymacie Jego moc
i bedziecie moimi Swiadkami w Jerozolimie i w catej Judei, i w Samarii,
i az po krahce ziemi” (Dz 1, 8). Nawrdcony Etiopczyk to wkadnie pierwszy
obywatel krahcow ziemi. W jego zyciu objawia si¢ moc stowa Bozego,
ktora zdolna jest przekraczac bariery kulturowe czy rasowe (por. 1z 56, 3-
7) oraz zacieraC granice etniczne i spoteczne (por. Ps 68, 32). Przez ten
fakt zapoczatkowane zostaje wypetnianie sie oczekiwania mesjanskiego,
a zbawienie jest ofiarowane wszystkim ludom ziemi'®. Autorem tego
wydarzenia jest sam BOg za sprawa Aniota Panskiego, ktory petni role
Bozego postanca i posrednika'*®. Podobnie jak w Dz 5, 19-20 aniot
postuguje sie rozkazem: ,wstah i idz” (8, 26); ,,podejdz i przytacz sie” (8,
29). Aniot Pahski wyraznie objawia tu jedynie Boze rozporzadzenia i jest
ich postusznym przekazicielem (por. £k 1, 13. 30-32)**.

19. Aniot Bozy objawia sie rzymskiemu setnikowi Korneliuszowi
(Dz 10, 3. 7. 22. 30; 11, 13)

Opowiadanie o nawrdceniu i chrzcie pogahskiej rodziny Korneliusza
z Cezarei dotyczy jednego z najwazniejszych wydarzeh opisanych w Dzie-
jach Apostolskich (10, 1-11, 18). Jest to najdtuzsze opowiadanie w tej
ksiedze, liczy bowiem az 66 wierszy'*°. Rzymski setnik, pobozny i boja-
cy sie Boga (w. 2; por. w. 22) doznat wizji aniota Bozego (’6ryyeAog 100
0e0D) (w. 3), ktory przybyt do niego (dost. ,,wszedt do niego”, por. £k 1,
28) i polecit mu sprowadzi¢ do swego domu z Jafy Szymona, zwanego
Piotrem (ww. 3-6). Gdy aniot (*éryyedoc) (w. 7) zniknat, Korneliusz

1% Zob. G. Schneider, Gli Atti..., cz. I, s. 700, przypis 47.

187 Zob. R. Fabris, Atti degli..., s. 259-260; G. Stahlin, Gli Atti..., s. 229; A. Wiken-
hauser, Atti degli..., s. 140.

138 7ob. G. Stahlin, Gli Atti..., s. 230-231.

1% Zob. G. Schneider, Gli Atti..., cz. I, s. 540, przypis 24.

10 Zoh. C.M. Martini, Atti degli Apostoli, NVB, Roma 1982, s. 163; R. Fabris, Atti
degli..., s. 325.

60



zgodnie z jego poleceniem wysyta swych ludzi po Szymona Piotra. Wy-
stannicy oznajmiaja mu: ,Setnik Korneliusz, cztowiek sprawiedliwy
i bogobojny, 0 czym zaSwiadczy¢ moze cata ludnos¢ zydowska, otrzymat
polecenie od aniota Swietego” (*éyyehog dryiog) (por. Lk 9, 26), ,aby
cie wezwat do swego domu i wystuchat tego, co mu powiesz” (w. 22).
Nastepnego dnia Piotr przybywa do Cezarei do domu Korneliusza.

Nawrdcenie i chrzest pogahskiej rodziny setnika Korneliusza za Boza
interwencja i przez postuge ksiecia Apostotéw, Szymona Piotra, nalezy do
wydarzeh kluczowych, gdyz rozpoczyna proces wiaczania do Kosciota
0s0b ze Swiata poganskiego, z pominigciem uprzedniego wigczania ich we
wszystkie zwyczaje religii zydowskiej. Boza interwencja za sprawg aniota
Bozego rozpoczyna tutaj nowa karte w dziejach Kosciota: gtoszenia Ewan-
gelii poganom, udzielania im chrztu, z pominieciem uprzedniego wigczania
ich w judaizm? Ten sposdb dziatania przyjmie tez apostot narodow,
Pawet. Nic wigc dziwnego, ze opowiadanie kohczy si¢ stowami petnymi
entuzjazmu: ,,Wielbili Boga i méwili: A wiec i poganom udzielit Bog taski
nawrdcenia, aby zyli” (Dz 11, 18).

Nadzwyczajnos¢ wydarzenia uwidacznia si¢ m.in. w tym, ze aniot
Bozy™*® ukazuje sie osobie jeszcze nie nalezacej ani do narodu wybrane-
go Starego Przymierza, ani do Kosciofa. Jest to poganin, ktory wysoko
cenit sobie religie zydowska i zachowywat pewne przepisy religijne
dotyczace przede wszystkim modlitwy i kultu. Wyr6zniat sie on spoérod
innych religijnoScig i dobroczynnoécig, stad aniot Bozy, objawiajac mu sie
oznajmia: ,,Modlitwy twoje i jatmuzny staty sie ofiarg, ktora przypomniata
ciebie Bogu” (w. 4). Warto zaznaczy€, ze wizja miata miejsce ,,0koto
godziny dziewiatej” (w. 3), czyli w czasie wyznaczonym na modlitwe
popotudniowa (por. 3, 1). Mozna przypuszcza€, ze Korneliusz miat wizje
wiasdnie podczas modlitwy. On sam wspomina o tym nastepujaco: ,,...gdy
modlitem sie 0 godzinie dziewiatej w swoim domu, stanagt przede mng maz
w I8niacej szacie, i rzekt: «Korneliuszu, twoja modlitwa zostata wystucha-
na i Bog wspomniat na twoje jatmuzny...»” (ww. 30-31). W tej sytuacji
aniot Bozy jest przedstawiony jako maz (Covnp) (w. 30) w I8nigcych
szatach (por. £k 24, 4). Jego Isnigca szata wskazuje na nadprzyrodzono$¢

141 Zobacz weze$niejsze opracowanie w rozdz. 6.

142 Zob. G. Schneider, Gli Atti degli Apostoli (Parte seconda), Commentario Teologico
del Nuovo Testamento, Brescia 1986, s. 78-84.

3 Okreslenie aniot Bozy w Dziele tukasza wystepuje pieciokrotnie: £k 12, 8. 9; 15,
10; Dz 10, 3; 27, 33. Zobacz wcze$niejsze opracowania w rozdz. 10 i 11.
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zjawiska oraz na jego niebianskie pochodzenie'*. Aniot zwraca sie do

setnika po imieniu (por. w. 3), podobnie jak Zmartwychwstaty Jezus do
Ananiasza (por. 9, 10). Setnik peten leku wpatruje sie¢ w aniota Bozego,
ktory podobnie jak w £k 1, 30 obwieszcza mu swoje przestanie, rozpoczy-
najac od zapewnienia, ze znalazt on upodobanie Pana, dzieki swoim modli-
twom i jatmuznie. Innymi stowy aniot chce mu powiedzie¢: Bog zwraca
sie do ciebie, gdyz ty zwracate$ sie do Boga. Bog pamigta o tobie, gdyz
ty pamietate$ o Bogu'*. Po czym aniot wydaje polecenie w formie rozka-
zu: ,,poslij i sprowadz” (w. 5), tak jak to czyni w Dz 5, 19-20; 8, 26. 29.
Aniot Bozy tu takze jawi sie bardzo wyraznie jako istota Swieta (por.
w. 22), Bozy postaniec, ktory przekazuje Boze rozporzadzenie. Jeszcze raz
uwidacznia sieg, jak w Kluczowych etapach historii zbawienia Bdg chetnie
postuguje sie swoimi aniotami.

20. Aniot Panski uwalnia ponownie uwiezionego Piotra
(Dz 12, 7. 8. 9. 10. 11. 15)
Po trzech falach przeSladowan Kosciota jerozolimskiego™® nastapit
wzgledny spokoj. Ten pomysiny okres rozwoju Kosciota tukasz opisuje
stowami: ,,A Kosciot cieszyt sie pokojem w catej Judei, Galileij Samarii.
Rozwijat sie i zyt bogobojnie, i napeniat sig¢ pociechg Ducha Swietego”
(Dz 9, 31). Lecz niestety nie trwato to dtugo. W 38 roku, Herod Agryppa
I, przyjaciel Kaliguli i Klaudiusza, imperatorow rzymskich, zostaje krolem,
i w latach 41-44 panuje juz nad cata Palestyng. By przypodobat sie Zy-
dom wszczyna przesladowanie chrzescijan (Dz 12, 1-19)*'. Wielu z nich
ratuje si¢ ucieczka, ale niektorzy zostajg uwiezieni i straceni, ginie m.in.
apostot Jakub Starszy, brat Jana, ktory zostat zabity mieczem (por. w. 2).
Poniewaz to spodobato sie Zydom, [Agryppa] uwigzit nadto Piotra (w. 3).
Lecz oto nastepuje nieoczekiwanie nadzwyczajna i potezna interwencja
Boga, ktéra uwalnia i wybawia Piotra. Cudowne uwolnienie Piotra jest
opisane w sposéb bardzo zywy i barwny. Rodzi to silny kontrast z za-
ledwie malehka wzmianka o Smierci pierwszego z apostotow, Jakuba
Starszego™®. Dlaczego tukasz tak czyni? Co usituje przez to powie-
dzie€? Niewatpliwie stara sie pouczyC, ze BOg nieustannie Kieruje

144 Zobacz wcze$niejsze opracowanie w rozdz. 13.

145 Zob. G. Stahlin, Gli Atti..., s. 269; A. Wikenhauser, Atti degli..., s. 157.

146 70b. Dz 4, 1-22; 5, 17-21a; 6, 8-8, 1a.

147 Zob. A. Wikenhauser, Atti degli..., s. 182; R. Fabris, Atti degli..., s. 372-373.
148 Zob. R. Fabris, Atti degli..., s. 371; C.M. Martini, Atti degli..., s. 185.
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Kosciotem i otacza go swa nadzwyczajng opieka. Skoro Jakub ginie od
miecza w Jerozolimie, a Piotr zostaje wybawiony od niechybnej $mierci,
to dlatego, ze Bog ma wzgledem Piotra swoje przedziwne plany. Piotr
takze w stuzbie Kosciota ma da¢ swoje zycie za wiare w Jezusa Chrystusa,
ale jeszcze nie teraz i nie tutaj. Stad tez ta nadzwyczajna Boza interwencja.

Do dobrze strzezonego wiezienia, w ktorym przebywa Piotr zakuty
w kajdany, przybywa w nocy, otoczony nadprzyrodzonym blaskiem Aniot
Panski (’dryyehog kupiov) (w. 7)*°. Aniot Panski, zwany od tego mo-
mentu krotko aniotem (*éryyedog) (ww. 8. 9. 10. 11. 15), od chwili
pojawienia sie az do swego zniknigcia (w. 10), speinia bardzo wiele
czynnoéci. Najpierw traca Piotra w bok, by go obudzi€. Przypomina to
Rdz 32, 25-26, gdzie aniot walczac w nocy z Jakubem takze uderza go
w bok oraz 1 Krl 19, 5, gdzie aniot budzi trgceniem Spigcego na pustyni
Eliasza i zacheca go do dalszej drogi (por. w. 7). Z kolei aniot wydaje
szereg rozporzadzeh w trybie rozkazujacym, ktdre Piotr wiernie wypetnia,
chociaz jest jakby nie w petni Swiadomy tego co czyni. Aniot kaze mu
wstat szybko, przepasac sie, wtozy¢ sandaty, natozy€ ptaszcz i p6js¢ za
nim (por. ww. 7-8). W tym czasie majg miejsce trzy nadzwyczajne
zjawiska: z rak Piotra opadajg kajdany (w. 7); Apostot razem z aniotem
przechodzi niezauwazony obok czuwajacej strazy wieziennej (w. 10);
zelazna brama sama sie przed nimi otwiera (w. 10). Gdy Piotr dociera do
bezpiecznego miejsca wtedy aniot odstepuje od niego, a on przychodzi do
siebie i moéwi: ,Teraz wiem na pewno, ze Pan postal swego aniota
i wyrwat mnie z reki Heroda i z tego wszystkiego, czego oczekiwali
Zydzi” (w. 11). Zyd2| oczekiwali jego Smierci, ktéra miata nastgpi¢ zaraz
po Swiecie PrzaSnikow (w. 2). Tak wiec Piotr za sprawa aniofa zostaje
uratowany od niechybnej $mierci. Tym samym Aniot Panski realizuje tu
wobec ksiecia Apostotéw zbawcze Boze dziatanie. Peini role wybawiciela
i przewodnika. Tak jak nieoczekiwanie przybywa, tak rowniez nagle znika.
Jest to charakterystyczna cecha nadprzyrodzonych Bozych wystannikow
(por. £k 24, 31).

Fakt wybawienia Piotra z wigzienia za sprawg Aniota Panskiego
upodabnia te scene do wczeSniejszej, opisanej w Dz 5, 17-21a™°, z tg
roznica, ze tam apostotowie otrzymuja konkretne polecenie dotyczace
gtoszenia stow zycia (w. 20), a tutaj akcent jest potozony na bezpieczeh-
stwo Piotra. Tym samym podkresla sie ogromna role i potrzebe osoby

%9 Szerzej o Aniele Panskim zobacz wcze$niejsze opracowania w rozdz. 1-3, 15, 18.
150 Zobacz weze$niejsze opracowanie w rozdz. 15.

63



Piotra w zyciu miodego jeszcze Kosciota. On jest tu najwazniejszy™.
Bdg dla wybawienia go postuguje sie nawet szeregiem cudow, zdziatanych
za sprawg swego niezwyktego postahca. Z opisanego wyzej wydarzenia
wytania sie jeszcze jedno pouczenie: Bog jest po stronie Piotra i mtodego
Kosciota, a Herod i jego zwolennicy jawiag sie jako nieprzyjaciele
Boga®®?. Miody Koscidt trzykrotnie prze$ladowany najpierw przez San-
hedryn i przez dwa znaczace ugrupowania saduceuszy i faryzeuszy, teraz
cierpi czwarte przeSladowanie ze strony wiadzy Swieckiej, czyli krola
Heroda Agryppy |. Lecz nie bedzie to trwato dtugo, gdyz Heroda wkrotce
spotka surowa kara (por. Dz 12, 20-23).

21. Aniot Panski razi $miertelnie kréla Heroda (Dz 12, 23)

Herod Agryppa I, gdy tylko zapanowat jako krol nad catg Palestyng, nie
tylko wszczat przeSladowanie chrzescijan'*, ale wszedt takze w konflikt
z dwoma miastami fenickimi, Tyrem i Sydonem (Dz 12, 20-23), ktére od
niepamietnych czaséw zaopatrywaty sie w zywno$¢ w Palestynie (por.
1 Krl 5, 23-25; Ez 27, 17). Chodzito niewatpliwie o interesy zwigzane
z handlem. W zwigzku z tym na dworze Heroda miato miejsce nastepujace
wydarzenie. Do Heroda przybywaja feniccy kupcy i przy pomocy podko-
morzego krdlewskiego prosza o pokdj (por. w. 20). Krol przyjmuje ich na
audiencje, podczas ktorej swoim krolewskim strojem petnym przepy-
chu®™* oraz kwiecista mowa tak ich ujmuje, ze feniccy kupcy — zwycza-
jem ludzi Wschodu wzgledem wiadcdw — zaczynajg mu oddawat czest
boska méwigc: ,,To gtos boga, a nie cztowieka” (Dz 12, 22). Podobnej
pokusie ubdstwienia swojej osoby krolewskiej, wedtug tradycji biblijnej,
ulegt krol babilohski, ktéry zawotat: ,Wstapie na szczyty obtokow,
podobny bede do Najwyzszego” (Iz 14, 14), czy krol Tyru, ktory powie-
dziat o sobie: ,,Ja jestem bogiem, ja zasiadam na boskiej stolicy w sercu
morz” (Ez 28, 2). Herod zamiast sprzeciwi€ si¢ tym hotdom, jak uczynili
to Pawet i Barnaba w Listrze (por. Dz 14, 15; zob. takze 10, 26),
z upodobaniem przyjmuje te nadzwyczajne oznaki czci i honoru'>. We-
dtug Dz 12, 23 Herod czynigc tak ,,nie oddat czci Bogu”, stad spotyka go
natychmiastowa kara: Aniot Pahski (’éryyeAog xvpiov) ,,porazit go i wy-

151 Zob. C.M. Martini, Atti degli..., s. 185.

152 70h. G. Schneider, Gli Atti..., cz. 11, s. 137.

153 Zobacz wczes$niejsze opracowanie w rozdz. 20.

154 Zob. Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 19, s. 343-350.

155 Zob. G. Stahlin, Gli Atti..., s. 304-306; R. Fabris, Atti degli..., s. 377-378.
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ziongt ducha, stoczony przez robactwo”. Z tego rodzajem kary przeciw-
nikow Boga spotykamy sie juz w Starym Testamencie i w tradycji judej-
skiej. Okrutny krdl Antioch IV Epifaniusz jeszcze za zycia jest toczony
przez robaki (por. 2 Mch 9, 5-9). Wedtug tradycji judejskiej taki sam los
spotyka rowniez Heroda Wielkiego™®. Kara, jaka spada na Heroda Agryp-
pe za sprawa Aniofa Pahskiego, polega na tym, ze jeszcze za zycia zaczy-
naja go toczy¢ robaki, kohczy wiec swe zycie w wielkim bolu i pohanbie-
niu™’. Aniot Panski petni tutaj role wykonawcy Bozej sprawiedliwosci
(por. 2 Krl 19, 35) na krolu, ktéry w bluznierczy sposéb przywilaszczyt
sobie boska godnos€t. Umieszczenie tego wydarzenia obok opisu przeslado-
wan chrzeScijan ze strony Heroda (por. Dz 12, 1-4), kaze sie¢ domyslac, ze
przyczyng takiej kary byto nie tylko bluzniercze zachowanie krola, ale

takze okrutne traktowanie wyznawcow Chrystusa®,

22. Pawet wyznaje przed Sanhedrynem wiare
w zmartwychwstanie i w istnienie aniotéw (Dz 23, 8. 9)

Apostot narodéw, Pawet, z nadzwyczajng gorliwoscig i sita ducha
nieustannie zaSwiadcza o Jezusie Chrystusie, o Jego $mierci i zmartwych-
wstaniu. Doskonaty przyktad tej postawy widzimy w jego obronie przed
Sanhedrynem. Pojawit sie tam jako wiezieh (Dz 22, 30-23, 11)°. Gdy
tylko wspomniat o zmartwychwstaniu, natychmiast ,,powstat spor miedzy
faryzeuszami i saduceuszami i doszto do rozdwojenia wsrdd zebranych.
Saduceusze bowiem mowig, ze nie ma zmartwychwstania, ani aniota, ani
ducha, a faryzeusze uznaja jedno i drugie” (23, 7-8). Pawet jako faryzeusz,
i syn faryzeuszow (w. 6), otwarcie wyznaje wiare tak w zmartwychwsta-
nie, jak i aniotow, jawi sie wiec jako sprawiedliwy i wierny Zyd,
niestusznie oskarzany przez fanatyczny judaizm, podzielony w sobie przez
niezdrowe dyskusje teologiczne. Pawet zostaje postawiony przed Sanhedry-
nem takze, a moze nade wszystko, jako chrzeScijanin, oskarzony o herezje
w stosunku do religii zydowskiej. Wykazuje jednak, ze jego wiara jest
zgodna ze zdrowag tradycja zydowska, opierajaca sie na Mojzeszu i proro-

1% Zob. J. Flawiusz, Dawne dzieje lzraela, 17, s. 168-170; por. takze J. Flawiusz,
Wojna Zydowska, 1, s. 656.

87 Zob. G. Schneider, Gli Atti..., cz. Il, s. 142; R. Fabris, Atti degli..., s. 379.

158 Zob. C.M. Martini, Atti degli..., s. 191.

%9 ¥ ukasz w Dziejach Apostolskich umieszcza trzy wielkie apologie Pawta: przed
Zydami (21, 37-22, 21), przed Sanhedrynem (22, 30-23, 11) oraz przed trybunatem proku-
ratora Feliksa (24, 1-21) i krola Heroda Agryppy Il (26, 1-32).
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kach (por. w. 9)*°. Wprawdzie nie mamy tutaj do czynienia z wizja czy
z dziataniem aniota ("éryyehog) (ww. 8. 9)', ale wzmianka o aniele
w tym kontekScie ma ogromne znaczenie, gdyz ukazuje nam ciggtosc
tradycji miedzy ortodoksyjnym judaizmem a chrzeScijahstwem, w wierze
w istnienie i dziatanie nadprzyrodzonych, duchowych istot, ktdre znamy
pod nazwa aniotdw. Ta tradycja ma swoje zrodto w wierze Mojzesza i pro-
rokéw i jest przekazana przede wszystkim w ksiegach Starego Testamentu.
Pawet wraz z faryzeuszami i chrzeScijanami czuje sie spadkobierca tego
wspolnego dziedzictwa. W jego Swietle aniot to przede wszystkim istota
duchowa, niebiahska, ktéra Bdg postuguje sie w zarzadzaniu Swiatem
stworzonym i w realizacji swoich planéw zbawczych. Stad najczesciej jawi
sie wérdd ludzi jako Bozy postaniec. W niebie natomiast uczestniczy
w chwale Pana i w Jego Swietosci. Aniotowie wyzszej rangi otaczajg tron
Bozy i wielbig Bozy majestat. O ich liczbie moéwi sie, Ze istnieja niezli-

czone zastepy anielskie'®.

23. Aniot objawia sie Pawtowi podczas morskiej burzy
i zapewnia o0 ocaleniu wszystkich podréznych (Dz 27, 33)

PoSwiecajacy sie bez reszty dzietu ewangelizacji apostot narodow,
Pawet, niekiedy znajdowat sie w tak trudnych sytuacjach i warunkach, ze
Jezus Zmartwychwstaty przybywat do niego w nocy i przemawiat w wi-
dzeniach, by go umocnic. Najpierw ma to miejsce u poczatku jego dziatal-
noSci, w Koryncie, gdzie Jezus podnosi go na duchu stowami: ,,Przestan
sie leka€, a przemawiaj i nie milcz, bo Ja jestem z toba i nikt nie targnie
sie na ciebie, aby cie skrzywdzi¢, dlatego ze wiele ludu mam w tym
miescie” (Dz 18, 9-10). Nastepnie Jezus objawia mu sie w czasie jego
uwiezienia w Jerozolimie w chwili przestuchiwania go przez Sanhedryn.
Wodwczas Jezus powiedziat do niego: ,,Odwagi, trzeba bowiem, zebys
i w Rzymie Swiadczyt o Mnie, tak jak dawate$ o Mnie Swiadectwo w Je-
rozolimie” (23, 11). Gdy za$ Pawet jako wigzieh wyrusza ku Rzymowi,
aniot zestany przez Boga, pociesza go i umacnia podczas okrutnej morskiej
burzy (27, 9-44). Aniot (’6ryyedog) (w. 23) poniekad dostownie powtarza
zapewnienie dane mu uprzednio przez Jezusa w Jerozolimie: ,,Nie boj sie

160 Zob. R. Fabris, Atti degli..., s. 632-634; C.M. Martini, Atti degli..., s. 291.

161 Zobacz wcze$niejsze opracowania w rozdz. 5 i 15.

162 7oh. G. von Rad, Mal'ak nell'AT, GLNT, I, s. 202-213; G. Kittel, L'angelologia del
giudaismo, GLNT, I, s. 213-219; G. Kittel, *éryyedog nel NT, GLNT, I, s. 219-234.
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Pawle, musisz stang przed Cezarem i oto Bog podarowat ci wszystkich,
ktorzy ptyng razem z tobg” (w. 23; por. 23, 11). Aniot, tak jak uprzednio
Jezus Zmartwychwstaty, ukazuje sie Pawtowi w nocy'®. Jego przestanie
rozpoczyna sie tez podobnie jak w £k 1, 13. 30, czyli od wezwania: ,,Nie
boj sie”, po czym nastepuje zapewnienie, ze nic mu sie nie stanie, gdyz
musi stangC przed Cezarem. W tych stowach aniot objawia szczeg6lny
Bozy zamyst wzgledem Pawta. Pawet bowiem w Rzymie ma Swiadczyt
0 Jezusie tak, jak Swiadczyt o Nim w Jerozolimie (por. 23, 11). Podkresli¢
nalezy, ze nie tylko Pawet doznaje tu ocalenia, lecz aniot upewnia go, ze
oto BOog podarowat mu wszystkich, ktorzy ptyng razem z nim. Jest to
niewatpliwie Boza odpowiedz na proshy btagalne, jakie Pawet zanosit do
Boga podczas tej strasznej burzy modlac sie o ocalenie wiasne oraz innych
podrdzujacych®™. Stowa aniota maja tutaj charakter proroctwa, ktdre
wkrétce zostanie spetnione. Ocalenie podréznych wigze si¢ ze zbawcza
interwencja Boga (por. ww. 39-44), dokonang migdzy innymi za sprawa
Pawta, ktéry umocniony wizjg aniota i jego stowami, z kolei podtrzymy-
wat innych na duchu. W chwilach najbardziej trudnych pocieszat on ludzi
mowiac: ,,Badzcie dobrej mysli, bo ufam Bogu, ze bedzie tak, jak mi
powiedziano. Nikt z was nie zginie, tylko okret” (ww. 22. 25). W tej
dramatycznej scenie zauwaza sie silny kontrast miedzy spokojem Pawila
i jego ogromna ufnoscig w Bogu, a rozszalatym zywiotem wzburzonego
morza i wielka niepewnoscig oraz lekiem pozostatych podréznych®®.

Bdg jeszcze raz objawia sie tutaj jako Pan historii, w ktérego reku
spoczywaja losy kazdego cztowieka. Kiedy wszystkie ludzkie Srodki zawo-
dza, Bdg nieoczekiwanie wkracza ze swoim dziataniem i pojawia sie droga
ocalenia'®. Narzedziem tego ocalenia byt najpierw aniot zestany przez
Boga, pézniej Pawet podtrzymujacy ludzi na duchu, a w kohcu Boze zrzg-
dzenie, ktore sprawito, ze statek dobit do wyspy, gdzie ludzi mogli
bezpiecznie sie schronic™’. W ten sposdb wszyscy cato znalezli si¢ na
ladzie (w. 44).

Aniot jawi sie tutaj jako Bozy postaniec zapewniajacy o ocaleniu,
ktérego Bog udzieli potrzebujacym Jego zbawczej pomocy. Stowa umoc-

163 Zobacz takze Dz 16, 9-10, gdzie Pawet w nocy ma wizje Macedonczyka, ktdry go
btaga o pomoc. Pawet odczytuje wowczas, ze w ten sposéb Bog wzywa go, aby wyruszyt
do Macedonii i tam glosit Ewangelie.

164 Zob. G. Stahlin, Gli Atti..., s. 557; A. Wikenhauser, Atti degli..., s. 361.

165 Zob. C.M. Martini, Atti degli..., s. 315.

166 Zob. R. Fabris, Atti degli..., ss. 700, 705.

167 Zob. G. Schneider, Gli Atti..., cz. Il, s. 521; G. Stahlin, Gli Atti..., s. 557.
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nienia przyniesione przez aniofa nie tylko pogtebiaja wiare i ufnost Pawia,
ale udowadniajg, ze zbawienie moze otrzymac kazdy cztowiek, jesli tylko
z wiara i ufnoScig otworzy sie na dar Bozego stowa'®®. Mocno zostat tu
uwypuklony temat zbawienia, gdyz terminy zwigzane ze zbawieniem
wystepuja az pieciokrotnie (por. ww. 20. 31. 34. 43. 44)'°,

ZAKONCZENIE

Podsumowujac podkresli¢ nalezy, ze aniotowie w Dziele Lukasza petnig
bardzo wazng role. W dziewieciu kontekstach ich pojawienie sie jest
zwiagzane z wydarzeniami zbawczymi wielkiej wagi, ktore poniekad wy-
znaczaja nowy etap w historii zbawienia. NajczeSciej aniotowie zwiastujg
te wiaSnie wydarzenia zbawcze i wyjasniajg je. Na ogdt w tych objawie-
niach wystepuje Aniot Panski, ktory w Ewangelii Dziecihstwa posiada
nawet wiasne imie Gabriel. Do tego rodzaju wydarzen, z ktorymi taczy sie
objawienie aniota nalezg: Zwiastowanie narodzin Jana Chrzciciela (nr 1),
Zwiastowanie narodzin Jezusa Chrystusa dane Maryi (nr 2), Zwiastowanie
narodzin Jezusa Chrystusa dane pasterzom (nr 3).

W tych przypadkach aniot jawi sie jako Bozy postaniec, ktéry mowi
i dziata w imieniu Boga. Ma on za soba Bozy autorytet, a jego objawienie
ma charakter epifaniczny, tzn. zawiera czynnik zewnetrzny, fizyczny.
Szczegdblnie uwidacznia sie to przy zwiastowaniu narodzin Jezusa paste-
rzom. Aniot Pahski jest tutaj przyodziany chwatg Panska, ktora olSniewa
swoim blaskiem pasterzy. Do Aniota Panhskiego z kolei przylaczyto sie
mnostwo ,,zastepow niebieskich”, ktore sprawuja niebianskg liturgie na
czeSt Mesjasza rozpoczynajacego zbawcza misje na ziemi (nr 4).

Dwa kolejne bardzo wazne etapy w historii zbawienia, naznaczone
obecnoécig aniotdw to Zmartwychwstanie i Wniebowstgpienie Jezusa.
Tutaj aniotowie objawiajg sie po dwdch, np. jako ,,dwaj mezowie w 18nia-
cych szatach”. Wystepuja oni jako urzedowi $wiadkowie, wskazujacy i wy-
jasniajacy dang tajemnice. Tak trzy kobiety w pustym grobie w dniu
Zmartwychwstania, jak i Mezowie z Galilei w dniu Wniebowstgpienia, nie
maja cienia watpliwosci, ze ci ,,dwaj mezowie” sg aniotami (nr 13-14).

Ponowne pojawienie sie Aniota Pahskiego ma miejsce przy dwukrot-
nym uwolnieniu z wigzienia, najpierw wszystkich apostotéw (nr 15),
a pozniej samego Piotra (nr 20). Aniot Panhski przy uwolnieniu wszystkich

168 Zob. R. Fabris, Atti degli..., s. 704.
169 Zob. G. Schneider, Gli Atti..., cz. 11, s. 514; R. Fabris, Atti degli..., s. 705-706.
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apostotéw przypomina im ich gtdwne zadanie gtoszenia stow zycia oraz
dawania Swiadectwa Jezusowi Zmartwychwstatemu. Ponadto umacnia ich,
by z odwaga petnili swe postannictwo. Natomiast przy uwolnieniu Piotra
Aniot Panski wyraznie peni role wybawiciela i przewodnika. To jego
dziatanie, bogate w nadprzyrodzone znaki, udowadnia, ze Bdg nieustannie
kieruje KoSciotem i otacza go swa nadzwyczajng opieka. Wybawienie Pio-
tra od niechybnej $mierci oznacza, ze osoba Piotra ma ogromne znaczenie
dla miodego jeszcze Kosciota. B6g ma bowiem wzgledem niego swoje
przedziwne plany, ktére chce w petni zrealizowat. Piotr ma oddac swoje
zycie za wiare w Jezusa Chrystusa, w stuzbie KoSciotowi, ale nie w tym
momencie i nie w Jerozolimie.

Dwa ostatnie bardzo wazne etapy w historii zbawienia wiagzg sig z obja-
wieniem Aniota Pahskiego diakonowi Filipowi (nr 18) oraz ukazaniem sie
aniota Bozego rzymskiemu setnikowi Korneliuszowi (nr 19). W pierwszym
przypadku Aniot Pahski petni role Bozego postanca i poSrednika w dziele
nawrocenia Etiopczyka. Wedtug Dziejéw Apostolskich jest on pierwszym
poganinem, ktory zostat ochrzczony i wiaczony do Kosciota. Interwencja
Boza za sprawag Aniota Pahskiego sktania tutaj rodzacy sie Kosciot do
przekraczania barier kulturowych, rasowych; poucza, ze trzeba zacierat
granice etniczne i spoteczne oraz kaze nies¢ odwaznie owoce zbawienia
wszystkim ludom ziemi. Natomiast w drugim przypadku aniot Bozy skia-
nia Korneliusza, by zaprosit do swego domu ksiecia apostotow, Piotra.
Cata poganska rodzina Korneliusza nawraca sie i przyjmuje chrzest. Tutaj
tez otwiera sie nowa karta w dziejach Koéciota: gloszenie Ewangelii
poganom i udzielanie im chrztu, z pominieciem uprzedniego wiaczania ich
we wszystkie zwyczaje religii zydowskiej. Ten sposob ewangelizacji
rozpowszechni sie w Koéciele, gtéwnie za sprawa dziatalnosci apostolskiej
Pawta. Wyzej przedstawione objawienie si¢ aniotow w Dziele tukasza
nalezy niewatpliwie do najwazniejszych, gdyz wskazuje na rézne etapy
w historii zbawienia.

W Dziele Lukasza istniejq jeszcze cztery wzmianki o aniotach, moéwiace
0 ich pojawianiu sie i dziataniu. Dwie z nich dotycza zycia Jezusa, a dwie
wydarzeh z zycia Kosciota. Podamy je w porzadku chronologicznym.
Wzmianki o aniotach w zyciu Jezusa dotycza dwaoch wielkich prob, kté-
rych Jezus doSwiadczy u poczatku i u kohca swojej dziatalnosci. Najpierw
jest to kuszenie Jezusa na pustyni, gdzie diabet usituje wystawi¢ Go na
prébe zwodzac perspektywa nadzwyczajnej opieki aniotéw (nr 11), a poz-
niej podsuwanie pokusy odrzucenia cierpienia podczas duchowej udreki
Jezusa na modlitwie w Ogrodzie Oliwnym. Wowczas to aniot z nieba
pociesza i umacnia Jezusa. Dzieki temu umocnieniu Jezus ufnie i spokoj-
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nie podejmuje meke krzyzowg (nr 12). Ostatnie pojawienie si¢ Aniofa
Panskiego w Dziele tukasza dotyczy wymierzenia kary krolowi Herodowi
Agryppie | za bluzniercze przywiaszczenie sobie boskiej godnosci oraz
okrutne prze$ladowanie chrzescijan (nr 21).

Tak jak Jezus byt umacniany i pocieszany przez aniota z nieba w Ogro-
dzie Oliwnym, tak réwniez Pawet doznaje umocnienia i pocieszenia przez
aniota, ktéry ukazuje mu sie podczas strasznej burzy morskiej, kiedy jako
wiezieh udaje sie z Jerozolimy do Rzymu. W tym wydarzeniu, za posred-
nictwem aniota, Bog objawia sie jako Pan historii, w ktorego reku
spoczywaja losy kazdego cztowieka (nr 23).

Pozostatych siedem interesujgcych nas kontekstow w Dziele tukasza
tez przytacza nauke o aniotach. W pieciu przypadkach jest to nauczanie
Jezusa, a w dwoch diakona Filipa i apostota Pawta. W pierwszym przy-
padku Jezus méwigc o nawrdceniu grzesznika podkresla, ze jest ono
powodem radosci dla Boga. Te rado$¢ Boég wyraza wobec aniotow Bo-
zych, ktérzy otaczaja Jego tron. Niewatpliwie w tej radosci Bozej biorg
udziat takze wszyscy aniotowie (nr 8). W drugim przypadku Jezus
w przypowieSci 0 bogaczu i ubogim tazarzu ukazuje aniotéw jako tych,
ktorzy przenosza sprawiedliwego, ubogiego tazarza do krainy wiecznego
pocieszenia (nr 9). W trzecim przypadku Jezus moéwiac o przyjéciu Syna
Czlowieczego u kohca czasow zaznacza, ze przybedzie On przyodziany
wiasng chwatg, w chwale Ojca swojego i w otoczeniu Swietych aniotow.
Tutaj tak Ojciec, jak i Swieci aniotowie stanowia publicznos¢, wobec ktorej
Syn Cztowieczy bedzie sie wstydzit tych ucznidw, ktorzy za ziemskiego
zycia publicznie wstydzili sie Jego i Jego nauki (nr 6). W czwartym
przypadku Jezus méwi o sadzie Bozym, na ktorym Syn Cztowieczy wobec
aniotow Bozych bedzie sie do kogo$ przyznawat lub bedzie sie go zapie-
rat, w zaleznoSci od tego czy 6w cztowiek za zycia na ziemi przyznawat
sie do Jezusa, czy zapierat sie Go stowem lub zyciem (nr 7). W kohcu
Jezus poucza, ze tych, ktérych Bog uzna za godnych udziatu w Swiecie
przysztym, obdarzy takze nieSmiertelnoscig i uczyni réwnymi aniotom
(nr 10).

Dwa ostatnie przyktady nauczania o aniotach znajdujemy w Dziejach
Apostolskich. Zaréwno w pierwszym, jak i drugim przypadku jest to na-
uczanie poérednie, mianowicie tak Szczepan, jak i Pawet stojac przed
Sanhedrynem, oskarzeni o herezje w stosunku do religii zydowskiej,
wyznaja wiare zgodng ze zdrowa tradycja zydowska, opierajaca sie na
Mojzeszu i prorokach. Wprawdzie nie mamy tutaj do czynienia z wizja czy
z dziataniem aniota, ale pojawiajgce sie wzmianki o aniotach ukazujg
ciggtost tradycji miedzy ortodoksyjnym judaizmem a chrzescijahstwem.
W Swietle tej wspdlnej tradycji aniot to przede wszystkim istota duchowa,
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niebiahska, ktdérg Bog postuguje sie¢ w zarzadzaniu Swiatem stworzonym
i w realizacji swoich planéw zbawczych (nr 17 i 22).
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HERBERT OLESCHKO

Angelologia Pawta Apostota Narodow

WSTEP, CZYLI OPOWIESC O ANGELOFANII
PODCZAS BURZY MORSKIEJ

Znamy tylko jedna relacje o spotkaniu Apostota Narodéw z aniotami, ktére
miato miejsce jesienia roku 60 po Chr. i juz chociazby z tego wzgledu
zdarzeniu temu warto poéwieci€ nieco wiecej uwagi. W ostatnim tygodniu
sierpnia z Cezarei wyruszyt statek adramytefski pod dowddztwem setnika
cesarskiej kohorty, niejakiego Juliusza. Wédz 6w miat za zadanie przeka-
zat do Rzymu wiezniéw; znajdowat sie wérdd nich Sw. Pawetl. Pozycja
Apostofa byta uprzywilejowana: przez wzglad na rzymskie obywatelstwo
mogt zabrat stuzacych, Arystarcha i tukasza, formalnie zapisanych
w ksiedze okretowej jako niewolnicy Apostota. tukasz przekazat nam do-
ktadny opis catego rejsu i jego relacje zamieszczong w Dziejach Apostol-
skich uznaje sie za bezcenny dokument nautyczny starozytnosci.

Z pewnymi perypetiami statek doptynat do Myry, gdzie konieczna
okazata sie przesiadka na inny Zzaglowiec, tym razem aleksandryjski,
ptynacy z tadunkiem pszenicy do Rzymu. Przy 6wczesnych, bardzo prymi-
tywnych mozliwosciach technicznych, nalezato liczy€ sie z miesiecznym
rejsem, co jednak pozwalato zmiesciC si¢ w okresie zeglownosci na Morzu
Srédziemnym, tzn. do kohca pazdziernika. Nikt rozsadny nie wypuszczat
sie w morze w okresie jesienno-zimowym, na dobra sprawe niebezpieczny
okres zeglugi zaczynat sie juz w potowie wrze$nia. Po wyptynieciu z Myry
na wysokosci portu Knidos powiat gwattowny wiatr, ktéry zepchnat statek
daleko na potudnie. W rezultacie, 5 pazdziernika doptynieto do Kaloi
Limenes, mato uczeszczanego portu na Krecie. Poniewaz port ten nie
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nadawat sie na przezimowanie, kapitan podjat decyzje doptyniecia do
Fenix, portu odlegtego od Kaloi Limenes o 13 weztow (dzieh zeglugi przy
sprzyjajacych wiatrach). Korzystny wiatr powiat 10 pazdziernika i okret
natychmiast wyptynat. Po przebyciu 3 weztéw, na wysokosci przyladka
Matala rozszlata sie straszna wichura (tajfun zwany Euraquilo, po dzi$
dzieh postrach statkow Srédziemnomorskich). Zdani na zywiot ludzie przez
kilkanascie dni przezywali istne piekto. Chmury pokrywajgce niebo
zastaniaty stofce oraz gwiazdy w nocy, nie sposéb byto zatem zorientowac
sie w potozeniu. W kazdej chwili istniata mozliwos¢ zatonigcia. Mimo
ustawicznej pracy przy pompach, okret nabierat coraz wiecej wody. Prze-
moczone worki z pszenicg wyrzucono do morza. | kiedy ludzie zwatpili
juz w ocalenie, Apostot wystgpit z krotka przemowa: ,,...nikt z was nie
zginie, tylko okret. Tej nocy ukazat mi sie aniot Boga, do ktérego naleze
i ktéremu stuze, i powiedziat: «Nie bdj sie, Pawle, musisz stangt przed
Cezarem i Bog podarowat ci wszystkich, ktdrzy ptyng razem z toba» (Dz
27, 23-24)". Zgodnie z zapowiedzia nikomu z ludzi (276 o0sdb) nic sie
nie stato. Po dwdch dniach statek osiadt na mieliznie u brzegu Malty
i zaczat tongC. Ludzie doptyneli o wihasnych sitach lub na drewnianych
szczatkach do brzegu. Fatalne miejsce nazywa si¢ do dziS na pamiatke
opisanego zdarzenia Zatokg Sw. Pawla.

Zauwazmy, iz Apostot méwi o spotkaniu z aniotem wyraznie i jedno-
znacznie, jest gteboko przekonany o prawdziwosci stow ducha. Blizsze
okolicznosSci angelofanii s3 nieznane, opisano tylko scenerig: pod nocnym
sztormowym niebem, gdzie$ na skiebionych falach Morza Srédziemnego®.

Nigdy nie dowiemy sie o szczegotach ekstazy Sw. Pawta, ktora miata
miejsce w roku 43 w Swigtyni Jerozolimskiej® lub w nieznanej blizej
pustelni u stép pasma gorskiego Taurus®. Apostot Narodéw napisat w ro-
ku 57: ,,Znam cztowieka, w Chrystusie, ktéry przed czternastu laty — czy
w ciele — nie wiem, czy poza ciatem — tez nie wiem, Bog to wie — zostat
porwany az do trzeciego nieba. | wiem, ze ten cztowiek — czy w ciele, nie
wiem, czy poza ciatem, «tez nie wiem», Bdg to wie — zostat porwany do

1 Wszystkie cytaty z Pisma Swietego podaje zgodnie z trzecia redakcja Biblii Tysigc-
lecia, wydanie czwarte, Pallottinum, Poznah-Warszawa 1989.

2 Doktadniejsze opisy fatalnego rejsu por. Eugeniusz Dabrowski, Swiety Pawet. Zycie
i pisma, Pallottinum, Poznah 1952, s. 247-255; John Pollock, Pawet Apostot, PAX,
Warszawa 1971, s. 313-325; Kazimierz Romaniuk, Sw. Pawet. Zycie i dzieto, Ksiegarnia
Sw. Jacka, Katowice 1995, s. 161.

3. Steinmann, Pawet z Tarsu, Znak, Krakéw 1965, s. 39-40.

*J. Pollock, Pawet Apostot..., s. 59.
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raju i styszat tajemne stowa, ktorych sie nie godzi czkowiekowi powtarzat”
(2 Kor 12, 24). W5rod tajemnic boskich Pawet nie mogt nie ogladac spraw
anielskich. Niestety, nie opisat swoich przezy¢. | nie wynika to z checi
dochowania sekretu, ale z niemoznosci opisania objawieh w jezyku ludz-
kim: tamta rzeczywistos¢ okazuje sig tak diametralnie r6zna od naszej, ze
umyst oraz jezyk okazuja sie narzedziami nieodpowiednimi. Motyw we-
dréwki po zaSwiatach byt bardzo popularny we wspotczesnej Apostotowi
literaturze apokryficznej. Wystarczy poréwnat barwne literackie wizje
w takich dzietach, jak: Wniebowstgpienie Mojzesza, Testament XI1 Patriar-
chow, Apokalipsa Barucha Grecka, Apokalipsa Piotra, Apokalipsa Pawia,
Ksiega Henocha Stowiahska, Apokalipsa Sofoniasza, Wyniesienie Metatro-
na, Tajemnice Apostota Jana, Testament Izaaka, Testament Jakuba®.

WATKI BIOGRAFICZNE

Przed przystgpieniem do analizy Listow, warto przyjrzec sie niektorym
szczegotom biograficznym oraz przynajmniej pobieznie naszkicowac sce-
nerie historyczna, w ktorej przyszto Apostotowi Narodow dziatat. Do
zrekonstruowania angelologii Pawtowej nie jest to co prawda konieczne,
ale pozwoli lepiej jg zrozumiec.

Sw. Pawet urodzit sie w Tarsie ok. 5-10 roku po Chr. Rodzice byli
faryzeuszami, czyli skrajnymi nacjonalistami zydowskimi. Ojciec szczycit
sie ponadto obywatelstwem rzymskim, co wiazato sie z szeregiem przywi-
lejow i Kilkakrotnie uratowato Sw. Pawlowi zycie. Przyszty Apostot miat
zaszczyt by€ w Jerozolimie uczniem wybitnego rabina Gamaliela. Dzigki
niemu poznat dogtebnie judaizm. W tradycji zydowskiej angelologia
nalezata do dyscyplin pieczotowicie pielegnowanych i bardzo rozbudowa-
nych. Imponowata juz sama liczba aniotéw dopuszczonych przez Boga do
rzadow nad Swiatem. Bez watpienia Sw. Pawet posiadat w tej materii dobra
orientacje.

Trudno powiedziet, czy miat zone. Jedni uwazajg, ze nigdy sie nie
ozenit®, z kolei inni dopuszczajg istnienie prawowitej matzonki, ktora
opuscita go w chwili przejscia na chrzescijahstwo. Tym mozna ewentualnie
tlumaczy¢ pewna nieche¢ Apostota do kobiet w ogole’.

5 Opracowanie watkow anielskich w apokryfach por. Herbert Oleschko, Aniotéw dys-
kretny lot, Calvarianum, Kalwaria Zebrzydowska 1996, s. 92-97.

¢ K. Romaniuk, Sw. Pawet. Zycie i dzieto..., s. 14.

7 J. Pollock, Pawet Apostot..., s. 13.
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Bedac zagorzatym faryzeuszem, zastynat w miodosci jako fanatyczny
przeSladowca chrzeScijan. Charakterologicznie odznaczat sie niezwykta
wprost energia, stanowczoscig, uporem, wrecz kiotliwoscig. Bardziej
tolerancyjny stat sie dopiero u schytku zycia.

Jego stawne nawrdécenie w drodze do Damaszku miato miejsce w roku
36. Po ujrzeniu Chrystusa przez trzy dni nie mogt odzyskat wzroku.
Ktopoty z oczami bedzie miat juz Apostot do kohca zycia. Przez cate zycie
cierpial na jaka$ nieznang blizej chorobe, ktdrg enigmatycznie nazwat
»Klinem” (o&cieniem) wbitym w ciato. Trwajg spory co do tej choroby
(epilepsja, bdle gtowy, malaria). W5rod egzegetéw panuje zgoda, ze nie
chodzito o pokusy zmystowe.

Podczas trzech podrézy misyjnych (lata 45-49, 50-52, 53-58) nawrdcit
ogromne rzesze ludzkie, wyksztatcit setki ucznidéw, dostapit daru cudowne-
go uzdrawiania chorych, wypedzania demonow, a nawet wskrzesit cztowie-
ka uznanego za zmartego.

Wielokrotnie byt ponizany, bity, wyrzucany za bramy miasta. Piet razy
przebywat w wigzieniu, kamienowany w Listrze, biczowany i przeSlado-
wany w Damaszku, Jerozolimie, Antiochii Pizydyjskiej, Tesalonikach,
Koryncie, Efezie, Ikonium i Rzymie. Po raz pierwszy zostat aresztowany
za gtoszone poglady religijne w Filippi w Macedonii podczas drugiej
podrozy misyjnej. Zostat zbity rézgami i na kilka dni zakuty w dyby.
Drugi raz Apostot stanat przed sadem w Koryncie w roku 52 rowniez za
~sianie zametu”. Owczesny prokonsul nie dopatrzyt sie¢ w czynach oskar-
zonego zadnej winy i uwolnit go.

W roku 57 sprawa okazata sie o wiele powazniejsza. Kiedy Apostot
zostat aresztowany za sianie zametu podczas uroczystosci pigtdziesigtnicy
w Swiatyni Jerozolimskiej, a nastepnie osadzony w wigzieniu, wykorzystat
rzymskie obywatelstwo. Stangwszy przed Sanhedrynem, najwyzszym sg-
dem zydowskim i wiedzac o tym, ze Sanhedryn podzielony jest na fary-
zeuszy (uznawali istnienie aniotow, wierzyli w zmartwychwstanie w Dzieh
Sadu) i saduceuszy (mieli poglady skrajnie materialistyczne i nie wierzyli
w aniotdéw), postanowit ich zwasnic. Przedstawit sie jako faryzeusz i syn
faryzeuszdéw, stojacy przed sadem za to, ze wierzy w zmartwychwstanie
umartych. Naturalnie cztonkowie Sanhedrynu zaczeli dyskutowat miedzy
sobg i stronnictwo faryzejskie nie znalazto w Pawle winy. W roku 60
Apostot Narodéw, jako obywatel rzymski, zwrocit sie z proSba o mozli-
wosC przedstawienia swej sprawy Cezarowi. Wiezienie rzymskie (lata
61-63) byto najtagodniejsze, Apostot mieszkat w wynajetym domu, mégt
gtosi¢ nauki i przyjmowat kogo zechciat. Ostatni raz zostat uwieziony
w roku 67 w Rzymie i jeszcze tego samego roku Sciety.
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TLO HISTORYCZNE

Pawtowi przyszto dziatat w czasach powszechnego upodobania ludzi
do okultyzmu i sztuk magicznych. W dodatku basen Morza érédziemnego
byt wowczas tyglem, w ktérym Scieraty sie rézne kultury i systemy
religijne. Rodzinne miasto Apostota Narodow (Tars liczyt w czasach Pawta
pot miliona mieszkancow?®), byto zlepkiem réznych ras i kultur, wspotzy-
jacych ze soba pokojowo pod skrzydtami Imperium Rzymskiego. Najwie-
cej mieszkato tam tubylcow, czyli Cylijczykow, nastepnie szli Grecy,
Hetyci, Asyryjczycy, Persowie, Macedohczycy, Zydzi, ktérych osadzit
w Tarsie krol Antioch IV ok. 170 r. przed Chr. Naturalnie w Tarsie
czczono wiele bostw, wsrod nich najpopularniejszy byt Baaltors (opiekun
miasta) oraz Sandon (bog urodzajéw i ptodnosci). Z okultystycznej wiedzy
stynagt Efez: to tam liczni magowie chwalili sie, ze sg zaprzyjaznieni
z «mocami i mocarstwami», czyli z sitami ciemnosci®.

Caly atenski Akropol pokryty byt od wschodu kaplicami i Swigtyniami
bostw wyrastajacymi niczym grzyby po deszczu. To Ksenofont ironizowat,
ze Ateny sg jednym wielkim ottarzem dla bogow, a cyniczny Petroniusz
dorzucat, ze w mieScie tatwiej spotkat boga niz cztowieka. Podobnie byto
w Koryncie, gdzie panteon rzymski zmieszat sie z greckim oraz wschod-
nim. | tak czczono tam Jowisza z Kapitolu, boginie mitosci Wenus, rodzi-
ma boginie Astarte, jej grecka odmiane Afrodyte, Wielka Matke Kybele,
Asklepiosa, Serapisa, obchodzono misteria Izydy. Nietrudno domysli€ sie,
ze sporg rzesze oddanych wielbicieli posiadata para Dionizos-Bakchus.
Czyz mozna dziwi€ sie, ze w tej sytuacji uznano Pawia i Barnabe (po
cudownym publicznym uzdrowieniu przez Apostota w Listrze) za bogow
(konkretnie za Zeusa i Hermesa)™.

Z kolei w Efezie czczono szczegdlnie Artemide i jej czarny posag,
ktory ,,spadt z nieba”. Wiosng odbywat sie wielki festiwal, przy okazji
szczyt sezonu handlowego dla ztotnikow i tworcow dewocjonaliow, posaz-
kéw Artemidy. W roku 55 chetnych do czczenia Artemidy byto mniej, co
zawistni ztotnicy przypisali dziatalnosci Pawta'!.

8 E. Dabrowski, Swiety Pawet. Zycie i pisma..., s. 10.

® J. Pollock, Pawet Apostot..., s. 214.

19 podobnie zachowali sig Maltanczycy w roku 60, kiedy to w. Pawet trafit na wyspe
po rozbiciu sie okretu. Mieszkanhcy uznali Apostota za boga widzac, ze bez szkody dla
zdrowia dotykat jadowitej zmii.

11 Por. szerzej na ten temat J. Pollock, Pawet Apostot..., s. 250-254.
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Apostotowi Narodéw bardzo zalezato na Atenach, ktore pretendowaty
— nie bez podstaw — do miana intelektualnej stolicy Swiata. Niestety, nie
odnidst tam sukcesu. Po wspaniatej przemowie na areopagu nawrdécita sie¢
tylko mata garstka Atehczykdw z Dionizym i niewiastg o imieniu Damaris
na czele. Dionizy 6w zostat powotany na urzad pierwszego chrzescijan-
skiego biskupa Aten'? (mylony p6zniej przez pewien czas z anonimowym
Pseudo-Dionizym Areopagita, autorem stawnej summy angelologicznej
O hierarchii niebianskiej). W Atenach Pawet otrzymat przezwisko ,,Stowo-
siewca” (John Pollock podaje adekwatniejszy termin ,,Zbieracz ziarn”)™.
Atenscy filozofowie okreSlenia tego uzywali w stosunku do hultajow
zerujacych na pogladach innych ludzi — tych, ktorzy nie tworzyli wiasnych
koncepcji lub systemow religijno-filozoficznych, lecz zapozyczali sie po
troche od innych i tworzyli system eklektyczny™. Co6z, dla stoikdw
i epikurejczykdw idea zmartwychwstania okazata sie zupetnie niezrozu-
miata.

BYTY DUCHOWE W LISTACH APOSTOLA NARODOW

Listy Pawtowe odznaczaja sie niedbatym stylem, na co zwracali uwage
juz Ojcowie Kosciota, np. Ireneusz i Orygenes. Widoczne sg w nich
wpltywy réznych szkot filozoficznych, pradéw religijnych i kulturowych.
Kazimierz Romaniuk wyrdznia nastepujace zrodta pogladow teologicznych
Apostota: (1) szkota faryzejsko-rabinacka, (2) Stary Testament, (3) pisma
i poglady essefczykow z Qumran, z ktérymi Apostot utrzymywat kon-
takty, (4) filozofia hellenistyczna, (5) objawienia prywatne, (6) tradycja
wczesnochrzescijanska, (7) doSwiadczenia apostolskie™. Dobrze bytoby
do tego dodat jeszcze (8) pisSmiennictwo apokryficzne judaistyczne oraz
weczesnochrzescijanskie, aczkolwiek tu mozna zawezi¢ wptywy — podobnie
w przypadku hellenizmu — do zapozyczen terminologicznych'® oraz typo-
wych motywow, watkéw fabularnych.

2 Informacje taka podaje, powotujac sie na Dionizego z Koryntu, Euzebiusz.

3 Por. J. Pollock, Pawet Apostot..., s. 171.

4 E. Dabrowski, Swiety Pawet. Zycie i pisma..., s. 93.

* K. Romaniuk, Soteriologia $w. Pawia, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa
1983, s. 18-32; por. takze: K. Romaniuk, Sw. Pawet. Zycie i dzielo..., s. 186-193.

'8 Hugolin Langkammer, Teologia Nowego Testamentu. Czgs¢ druga: Pawet, Wydaw-
nictwo Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, Wroctaw 1984, s. 54.
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Aniotowie wystepuja w wiekszosci pism Sw. Pawta. Tylko w Listach:
do Tytusa, do Filemona, do Filipian i drugim do Tymoteusza nie ma
mowy o duchach. Prze$ledzmy zatem, co Apostot Narodéw pisze o anio-
fach. Po kazdym cytacie (zastosowatem ukiad chronologiczny) podaje
krétkie objasnienie. Nalezy zdawat sobie sprawe, ze biblisci (w tym
przypadku specjalisci od pism Sw. Pawia), w opracowaniach naukowych
zwykli nad jedng perykopa, zdaniem, a nawet stowem, wieSt dtugie
dysputy, otacza¢ to stowo lub perykope szerokim ttem historycznym,
lingwistycznym, komparatystycznym.

Nie zostanie tu oméwiony List do Hebrajczykéw, gdyz autorstwo Sw.
Pawta jest watpliwe (uwaza sie od dawna, ze sa to mysli Apostota zreda-
gowane na jego polecenie przez jednego z uczniéw). Szeroko dyskutowane
jest takze autorstwo listdw pastoralnych (do Tymoteusza, do Tytusa),
a nawet Listu do Efezjan. Ze wzgledu na poszanowanie dtugoletniej tra-
dycji, listy te zostaty jednak uwzglednione.

1 Tes (1. List do Tesaloniczan)

 Sam bowiem Pan zstapi z nieba na hasto i na gtos archaniota, i na
dzwiek trgby Bozej... (4, 16) [Sw. Pawet mowi o ponownym przyjsciu
Chrystusa i powszechnym zmartwychwstaniu. Dokona si¢ to w uroczysty
sposob: na gtos archaniota, przy muzyce trgb. Listy do Tesaloniczan
(Tesalonia to obecnie Saloniki w Macedonii) napisane zostaty w latach
50-51 w Koryncie i wiagzaly sie z apatyczng postawa wiernych oczekuja-
cych na rychty koniec $wiata, powtdrne przyjscie Chrystusa®’].

2 Tes (2. List do Tesaloniczan)

* ...z nieba objawi sie Pan Jezus z aniotami swojej potegi w ptomieni-
stym ogniu... (1, 7-8) [w 1 Tes 4, 16 w opisie powtdrnego przyjscia Chry-
stusa mowa o glosie archaniota i trgbie Bozej. Tutaj Chrystus zstepuje
w blasku ognia wraz z aniotami potegi — pomocnikami w wymierzaniu
ostatecznej sprawiedliwosci. Wokot terminu ,,aniotowie potegi” narosty
wsrdd egzegetdw pewne niejasnosci; wiekszos¢ z nich uwaza, ze okres-
lenie to nie oznacza osobnej kategorii bytow duchowych, lecz korespon-
duje z moca Bozg i znaczy ,,aniotowie napetnieni moca przez Boga”].

) e Szerzej na ten temat por. J. Steinmann, Pawet z Tarsu..., s. 67-74; K. Romaniuk,
Sw. Pawel. Zycie i dzieto..., s. 96.
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1 Kor (1. List do Koryntian)

* Wydaje mi si¢ bowiem, ze BAg nas, apostotdw, wyznaczyt jako
ostatnich, jakby na $mierc skazanych. StaliSmy sie bowiem widowiskiem
Swiatu, aniotom i ludziom (4, 9) [,,Ostatnich” pod wzgledem doznawanych
od Swiata i ludzi upokorzeh. Stowa te skierowane sa przeciwko pysze,
pozbawiajg ztudzen, ucza skromnosci innych apostotéw. Stowa gorzkie,
odzwierciedlaja doSwiadczenia misyjne Sw. Pawla, ciagte utarczki i szy-
kany. 1. List do Koryntian pisany byt z Efezu w roku 56. Aniotowie
spetniajg tu w stosunku do ludzi role pasywnych obserwatoréw, aktywni
sq apostotowie. Duchy zwiastujg, przygotowuja droge, inspiruja, pozniej
moga tylko §ledzi¢ przebieg wydarzeh. Cztowiek wypetnia plany Boze,
realizuje je w Swiecie materialnym'. Karl Barth wycigga logiczny
whniosek z tej perykopy. Skoro aniotowie przypatruja sie¢ wydarzeniom
ziemskim niczym widowisku (theatron), oznacza to, ze ich wiedza jest
niepetna®].

» Czyz nie wiecie, ze bedziemy sadzili takze aniotow (6, 3) [Wielu
egzegetom wydawato si¢ nie do pomyslenia, aby Sw. Pawet miat na mysli
wszystkich aniotéw. Od poczatku interpretacja tego fragmentu zmierza
w dwach kierunkach: 1. Sw. Pawet mowi o sadzie nad aniotami upadtymi
(Tertulian, Kajetan, Lombard, Jan Chryzostom i in.); 2. wiekszost
egzegetow (Ambrozjaster, Sw. Tomasz z Akwinu, Mikotaj z Liry), majac
na wzgledzie to, iz stowo ,aniot” bez blizszych okreSleh nie oznacza
w Nowym Testamencie demondw, opowiada sie za literalng wyktadnia
tekstu. Rowniez wspotczedni egzegeci sa podzieleni. Bousset uwaza, ze
chodzi o aniotéw upadtych®, Werner de Boor widzi tu wszystkie du-
chy®. Mysl o sadzeniu aniotdw jest bliska literaturze p6znego judaiz-
mu i piSmiennictwu apokryficznemu?®. Perykopa ta jest jedynym tekstem
biblijnym, ktéry méwi o sadzeniu aniotdw w sposéb jednoznaczny.
Szukajac paralel biblijnych, Dibelius interpretuje ,,krél6w” i ,,czcigodnych”

'8 Jan Anchimiuk, ,,Aniotéw sadzi¢ bedziemy”. Elementy antropologii i angelologii
w pierwszym liscie Sw. Apostota Pawta do Koryntian, Chrzescijahska Akademia Teolo-
giczna, Warszawa 1981, s. 82-83.

® Karl Barth, Kirchliche Dogmatik, 1961, 111 3, s. 585.

2 \W. Bousset, Der erste Brief an die Korinther, Leipzig 1917, s. 91.

2 Werner de Boor, Der erste Brief des Paulus an die Korinther, Leipzig 1905,
s. 107-108.

22 Jean Hering, La premiere epitre de Saint Paul aux Corinthiens, Neuchatel 1959,
S. 45.
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z Psalmu 149, 8 jako aniotéw narodu®. O istnieniu aniotow-opiekunow
narodu wiemy z Ksiegi Daniela (10, 13-21). Jan Anchimiuk uwaza, ze
wypowiedz ta Swiadczy o wyzszosci odkupionej ludzkosci (ludzi zbawio-
nych, Swietych) nad aniotami. Duchy wykazuja sie pewng ,,niewiedzg”,
wiasciwie mozna méwit o ich podporzadkowaniu ludziom: przeciez im
stuzag®.

» Podobnie tez mezczyzna nie zostat stworzony dla kobiety, lecz
kobieta dla mezczyzny. Oto dlaczego kobieta winna mie¢ na gtowie znak
poddania, ze wzgledu na aniotow (11, 9-10) [Aniotowie byli uwazani za
strézéw porzadku publicznego, zwihaszcza podczas liturgii. Ze wzgledu na
nich kobieta winna nosic nakrycie gtowy, a mezczyzna wrecz przeciwnie.
Sw. Pawet argumentuje w sposéb, ktory nie wzbudzi poklasku feministek
(aczkolwiek Apostot Narodéw zajadtym antyfeminista nigdy nie byf):
glowg mezczyzny jest Chrystus, a glowa kobiety jest jej mezczyzna.
Kobiety maja nosi¢ nakrycie gtowy, poniewaz majg w swych aniotach
obserwatoréw strzegacych ich prawowiernoéci w stosunku do mezow?.
Poglad taki w czasach $w. Pawila byt wielce typowy. Zwrot ,,ze wzgledu
na aniotow” (chodzi o dobre duchy), egzegeci (A. Robertson, A. Plummer)
wyjadniaja w ten sposob, ze kobieta lekkomysinie gorszac mezczyzn,
gorszy rowniez obecnych w Swigtyni aniotéw. Steinmann szuka wyjasnie-
nia w micie opisanym w Ksiedze Rodzaju (6, 1): mowa tam o aniotach
taczacych sie z corkami ludzkimi, w wyniku czego narodzili sie Giganci.
Kobiety miatyby nosi¢ zastony na pamigtke owego wydarzenia®. Watek
ten stat sie bardzo popularny w literaturze apokryficznej?’ i doczekat sie
szeregu komentarzy®].

o Gdybym méwit jezykami ludzi i aniotéw, a mitoSci bym nie miat...
(13, 1) [Poczatek wspaniatego hymnu o mitoSci. W 6wczesnych Srodowis-
kach judaistycznych wiele dyskutowano o mowie anielskiej, zgodnie
podkreSlajac jej wyzszos¢ nad mowa ludzka. Egzegeci biblijni widzg tu

2 M. Dibelius, Die Geisterwelt im Glauben des Paulus, Géttingen 1909, s. 8.

24 J. Anchimiuk, Aniotéw sgdzi¢ bedziemy..., s. 17, 94.

% ph. Bachmann, Der erste Brief des Paulus an die Korinther, Leipzig 1905,
s. 565-566.

% J. Steinmann, Pawet z Tarsu..., s. 119.

27 por. Ksiega Henocha, Testament X1l Patriarchow, Ksiega Jubileuszow, Apokalipsa
Barucha.

%8 0. Everling, Die paulinische Angelologie und Ddmonologie, Géttingen 1888, s. 37;
M. Dibelius, Die Geisterwelt..., s. 20.
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wyrazng aluzje do glosolalii: dar Ducha Swietego mowienia w nieznanych
sobie jezykach. Dar ten posiadali apostotowie wczesnego chrzeScijahstwa
gtoszacy Dobra Nowing wérdd réznych narodow].

» Wreszcie nastgpi koniec, gdy przekaze krélowanie Bogu i Ojcu i gdy
pokona wszelka Zwierzchnos¢, Wiadze i Moc (15, 24) [Pawet, méwigc tu
0 zmartwychwstaniu i czasach ostatecznych, bez watpienia ma na mysli zte
duchy. Egzegeci nie sa jednak zgodni, czy chodzi o kategorie duchow, czy
o personifikacje sit przyrody®. Karl Barth interpretuje te perykope w ten
sposob, ze nie chodzi o zniszczenie duchéw, tylko o pozbawienie wiadzy
— w tym sensie, ze ich aktywna funkcja po nastaniu Sadu Ostatecznego
wygasnie®].

2 Kor (2. List do Koryntian)

* | nic dziwnego. Sam bowiem szatan podaje sie za aniota Swiattosci
(11, 14) [Dla sw. Pawita pozostaje oczywiste, iz zty duch moze przybierat
dowolne postaci dla tatwiejszego osiggniecia celu. Studzy diabta (ludzie
stuzacy ztu) zwykli czesto podawat si¢ za dobrodziejéw ludzkosci, ale
»Skohcza podtug swych uczynkéw” - przestrzega apostot, tzn. ,,po
owocach ich poznacie™].

Ga (List do Galatow)

 Ale gdybySmy nawet my lub aniot z nieba gtosili wam Ewangelie
rozng od tej, ktora wam gtosiliSmy, niech bedzie przeklety! (1, 8) [Gle-
bokie przekonanie $w. Pawfa o nieomylnosci i ponadczasowosci gtoszonej
przez siebie Dobrej Nowiny. List do Galatow napisany z Efezu w roku 57
wigze sie z zagrozeniem miodej gminy przez nauki pregnostykow.
Réwnoczes$nie w innych gminach chrzeScijahskich pojawiaty sie spekulacje
pseudofilozoficzne i pseudoteologiczne o bytach posrednich miedzy
Bogiem a cztowiekiem. Te eklektyczne, zaczerpnigte z réznych religii
watki nazywa sie dzi§ pregnozg, gdyz gnoza chrzeScijanska pojawita sie
w wieku 11°%].

2 Remigiusz Popowski, Struktura semantyczna neologizméw w listach $w. Pawta
z Tarsu, KUL, Lublin 1978, s. 95.

% K. Barth, Kirchliche Dogmatik..., 11l 3, s. 587.

%1 Szerzej o gnozie por. np. Jerzy Prokopiuk, Gnoza i gnostycyzm, Firet & Daimonion,
Warszawa 1998.
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* ...przekazane zostato przez aniotéw (3, 19) [Chodzi o Prawo spod
Synaju: tradycja zydowska podaje, ze przykazania zostaty podane Mojze-
szowi przez aniotow].

« ...ale mnie przyjeliscie jak aniota Bozego (4, 14) [Pawet dzigkuje
w ten sposob Galatom, ktdrzy zaopiekowali sie nim podczas choroby].

Rz (List do Rzymian)

* | jestem pewien, ze ani Smierc, ani zycie, ani aniotowie, ani Zwierzch-
nosci, ani rzeczy terazniejsze, ani przyszie, ani Moce, ani co wysokie, ani
co giebokie, ani jakiekolwiek inne stworzenie nie zdota nas odtaczy¢ od
mitoSci Boga... (8, 38-39) [Terminy ,,zwierzchno&ci”, ,,moce” s3 tu bez
watpienia desygnatami osobowych bytéw duchowych. List do Rzymian na-
pisany byt w Koryncie w latach 57-58].

Ef (List do Efezjan)

» ...wskrzesit Go z martwych i posadzit po swojej prawicy na wyzynach
niebieskich, ponad wszelka Zwierzchnoscia i Wihadzg, i Mocg, i Panowa-
niem, i ponad wszelkim innym imieniem wzywanym nie tylko w tym
wieku, ale i w przysztym (1, 20-21) [Zauwazmy, ze imiona te moga
oznaczac u Sw. Pawta rowniez zte duchy: Chrystus panuje nad wszystkim,
nad catym Swiatem bytéw duchowych. Byty te nie musza by¢ uznawane
za sprawcOw zta w Swiecie ludzkim, aczkolwiek z drugiej strony od nich
pochodzi inspiracja®. Zakonczenie perykopy (,,i ponad wszelkim innym
imieniem”) wydaje sie uchyla¢ jakiekolwiek spekulacje na temat imion lub
hierarchii bytéw duchowych. List do Efezjan zostat napisany z wiezienia
w Rzymie w latach 61-63. Uderza on w fatszywy mistycyzm i podobnie
jak List do Galatéw zwalcza nauki pregnostykéw. Najwazniejsza, obok
Listu do Kolosan, wypowiedz $w. Pawla o aniotach].

* ...madros¢ Boga poprzez Kosciot stanie si¢ jawna ZwierzchnoSciom
i Whadzom na wyzynach niebieskich (3, 10) [W5r6d egzegetéw przewaza
poglad, ze Sw. Pawet miat tu na mysli dobre duchy. Koscidt jest narze-
dziem ujawniania duchom madrosci Bozej: aniotowie dobrzy pragna takie-

% K. Romaniuk, Soteriologia $w. Pawta..., s. 172.
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go poznania madro&ci, poniewaz sg zainteresowani losami Kosciota. Sta-
nowisko to reprezentuja m.in. $w. Hieronim oraz §w. Tomasz z Akwinu,
a ze wspotczesnych egzegetdéw: J. Knabenbauer, M. Meinertz, E. Haupt,
K. Staab. Inny kierunek egzegezy zaktada, ze fragment ten dotyczy ztych
duchéw, dostrzegajacych w madrosci Bozej kres swego panowania®].

* Nie toczymy bowiem walki przeciw krwi i ciatu, lecz przeciw Zwierz-
chnoSciom, przeciw Wiadzom, przeciw rzadcom Swiata tych ciemnosci,
przeciw pierwiastkom duchowym zta na wyzynach niebieskich (6, 12)
[Pawet moOwi tym razem bez watpienia o ztych duchach].

Kol (List do Kolosan)

* ...bo w nim zostato wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to,
co na ziemi, byty widzialne i niewidzialne, czy trony, czy panowania, czy
zwierzchnosci, czy whadze (1, 16) [Pawet wskazuje na bezwzgledny pry-
mat kosmologiczny Chrystusa. Powszechnie znany negatywny stosunek
Apostota do przesadnego kultu anielskiego kaze mu wyliczy¢ przyktadowo
kilka kategorii bytow duchowych, co nie stanowi wyczerpujacej ich listy.
Zauwazmy, ze wszystkie nazwy zbudowane sg z rzeczownikow abstrakcyj-
nych: thumaczy to nieche¢ Sw. Pawla do precyzowania rzeczywistosci
duchowej. Tylko tu i jedyny raz w catym PiSmie Swietym wystepuja byty
anielskie okreSlone jako ,trony”. Rozrézni¢ doktadnie istote, zakres
dziataniai réznice poszczegolnych kategorii anielskich nie sposéb. Wydaje
sie, ze taka byta intencja Sw. Pawta. List do Kolosan we Frygii napisat Sw.
Pawet z wigzienia w Rzymie w latach 61-63. Jest to drugi najwaznieszy
angelologicznie list Apostota Narodow].

e ..bo zostaliscie napetnieni w Nim, ktory jest Glowa wszelkiej
Zwierzchnoéci i Wiadzy (2, 10) [Wyraznie wyartykutowane (,,jest Gtowg™)
stwierdzenie, ze Chrystus jest wladca wszystkich bytow duchowych].

* Po rozbrojeniu Zwierzchnosci i Wiadz, jawnie wystawit [je] na
widowisko... (2, 15) [Ponownie trudno jednoznacznie stwierdzic, o jakich
duchach pisze tutaj Sw. Pawet, aczkolwiek przychylam sie do egzegetow
wskazujacych na zte duchy tyranizujace ludzkos¢. Tylko te moce mozna

% Por. Jan Stepien, Teologia $wigtego Pawta. Cztowiek i Kosciét w zbawczym planie
Boga, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1979, s. 429.
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,rozbroic”, pozbawi€¢ groznego oreza: Chrystus rozbrajajacy zte duchy
wystawia je na widowisko. Sw. Pawet nawiazuje tu do rzymskiego rytuatu
wjazdu triumfalnego, w ktorym triumfator jadacy na kwadrydze pedzit
przed sobg na oczach thumu skutych fahcuchami jehcow-niewolnikow.
Mozliwe réwniez, ze Apostot mowiac o potegach duchowych nie chce
tutaj (oraz w innych przytoczonych perykopach) kwalifikowac ich
moralnie®].

 Niechaj was nikt nie odsadza od nagrody, zamitowany w unizaniu
siebie, i przesadnej czci do aniotéw, zglebiajac to, co ujrzat (2, 18)
[Sw. Pawet byt niechetny zbyt gorgcemu kultowi dobrych duchéw. Fat-
szywy kult aniotéw traktowat jako objaw pychy i realng grozbe utraty
tacznosci z Chrystusem-Gtowa Mistycznego Ciata. Fragment ten, jak i caty
List do Kolosan jest wymierzony przeciwko nauce gnostykow o bezwar-
toSciowosci ciata ludzkiego, przeciwko ich rozbudowanej i skomplikowa-
nej angelologii, w ktdérej Chrystus potraktowany zostat jako jedna z wielu
emanacji Boga].

1 Tm (1. List do Tymoteusza)

* Ten, ktory objawit sie w ciele..., ukazat sie aniotom (3, 16) [Podkres-
lenie uniwersalizmu zbawienia: Chrystus ogarnia wszystko, aniotéw i lu-
dzi. Ten ostatni chronologicznie list Sw. Pawta z watkami anielskimi zostat
napisany z wiezienia w Macedonii w roku 67. Adresatem byt biskup
w Efezie Tymoteusz, ukochany uczeh Sw. Pawta, jego duchowy syn].

« Zaklinam cie wobec Boga i Chrystusa Jezusa, i wybranych aniotow...
(5, 21) [Okreslenie ,,wybrani aniotowie” nalezy rozumiet jako aniotowie
dobrzy, przeciwiehstwo aniotow upadtych — trudno wszak podejrzewac
Apostota, by pragnat przysiegi na aniotow upadtych. W takim znaczeniu
termin ,,wybrani aniotowie” czesto wystepuje w literaturze apokryficznej].

% SzczegGtowo pisze o tym Stanistaw Chiad w rozprawie doktorskiej Kosciot widowis-
kiem aniotéw, Krakéw 1980 (maszynopis w Archiwum PAT).
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PODSUMOWANIE

Z zamieszczonego zestawienia wynika, iz w Listach sw. Pawia poja-
wiaja sie nastepujace terminy na okreSlenie aniotow:

TERMIN |ILE 50-51r.[50-51 r. |56 r. |57r. |57r. |57-58r. [61-63 r.[61-63 r.|67 r.
RAZY [1Tes |2Tes |1Kor [2Kor |[Ga Rz Ef Kol 1Tm
aniot, anio- |13 1,7-8 |49 11,14 1,8 ]8,38-39 2,18 3,16
towie (ag- 6,3 3,19 5,21
geloi, agge- 11,9- 4,14
los), anio- 10
fowie pote- 13,1
gi, aniot
Swiattosci,
aniot Bozy
zwierzch- |8 15,24 8,38-39 (1,20-21|1,16
nosci 3,10 2,10
(archai) 6,12 2,15
wiladza 7 15,24 1,20-21)1,16
(eksousiai) 3,10 2,10
6,12 2,15
moce 3 15,24 8,38-39 [1,20-21
(dynamis)
panowania |2 1,20-21(1,16
archaniot |1 4,16
trony 1 1,16

Z przytoczonych nazw w tradycji starotestamentowej wielokrotnie
spotykamy tylko aniotdw (314 razy). Wczesniejsi autorzy biblijni nie
stosowali zadnego zpozostatych szeSciu terminéw do okreslania
bytéw anielskich.

Nazwy stworzone przez Apostota Naroddéw odnosza sie zaréwno do
dobrych, jak i ztych duchéw, a ich Swiadomie zatozona abstrakcyjnosé
wynika z niecheci do zbyt daleko posunietego precyzowania Swiata ducho-
wego. Zjawisko to jest takze typowe dla greckiej literatury pozabi-
blijnej*. Sw. Pawet nie méwi nic o godnosci, naturze i przywilejach
kazdego nazwanego bytu, nie sposéb powiedzie¢ jednoznacznie, czy

% R. Popowski, Struktura semantyczna..., s. 95.

85



chodzi o 6 anielskich gatunkow, rodzin, tzw. chéréw, czy nazwy te majg
charakter imienny, czy tez sg kolejnymi parabolami przyblizajgcymi nature
i zakres dziatania pozbawionej imion (w naszym rozumieniu) spotecznosci
anielskiej. Swiadomie zatozony abstrakcyjny charakter imion mozna od-
czytat jako typowy, nie tylko dla judaizmu, lek przed zbyt precyzyjnym
opisywaniem Swiata nadzmystowego, ale w duzym stopniu wynika takze
z innej, pragmatycznej przyczyny.

Dokladna analiza pism Sw. Pawla pozwala stwierdzi¢, ze Apostot
upatrywat w kulcie aniotéw Smiertelnego niebezpieczehstwa. Zdobywajace
wielka popularnoSc pisma i nauki gnostykow, szczegolnie wykorzystywa-
nie przez nich imion z Pisma Swigtego do osobliwych genealogii eonéw,
mogty doprowadzi¢ do odrodzenia si¢ w mtodym chrzeScijanstwie poli-
teizmu, w ktérym aniotowie staliby sie pomniejszymi béstwami. Sw. Pa-
wet doskonale znat wspoétczesna sobie literature judaistyczng o aniofach.
Obok aniotow Boga wystepowali tam aniotowie ognia, burzy, chmur, wia-
tru, ciemnosci, grzmotu, wiosny, btyskawicy, upatu, zimy itd.*®. Mozna
zatem powiedzie€, iz w pdznym judaizmie doszto do personifikacji sit
przyrody®. Czyz nie dlatego Apostot podat tak abstrakcyjne i seman-
tycznie bliskie sobie (praktycznie rzecz biorgc zwierzchnosci, wiadze,
panowania, moce to jedno to samo) imiona duchdw, uzywajgc przy tym
liczby mnogiej?

Ktopoty z przetozeniem greckich badz tacinskich nazw na jezyki
narodowe mieli tumacze Pisma Swigtego. W polskiej skromniutkiej litera-
turze angelologicznej znajdujemy np. dodatkowo przypisywane $w. Pawto-
wi nastepujace nazwy choréw anielskich: , ksiestwa”, ,,pahstwa”, ,,mocar-
stwa”. Jest to naturalnie btad ttumaczy, a dokfadniej Jakuba Wujka, bo na
tym przektadzie oparta byta kilkuwiekowa recepcja Pisma Swigtego w kul-
turze polskiej. Wujek — ttumaczacy Biblie ze wzorcowej tacifiskiej Wulgaty
— nie miat tylko klopotébw z przetozeniem ,throni” na ,trony” oraz
Lvirtutes” na ,,moce” (raz ttumaczy jako ,,mocarstwa”). Termin ,,dominan-
tiones” przettumaczyt raz prawidtowo jako ,,panowania”, a za drugim
razem (Kol 1, 15) oddat go btednie jako ,,panstwa”. ,,Potestates” tylko dwa
razy przettumaczyt prawidlowo jako ,wihadze”, w pozostatych szeSciu
przypadkach spotykamy u Wujka ,,zwierzchnosci”. Z kolei termin ,,princi-
patus” (thumaczony obecnie jako ,,zwierzchnosci”) Wujek oddat siedem

% Por. Ksiega Jubileuszy, Ksiega Henocha, Apokalipsa Barucha, Wniebowstapienie
Izajasza, Testament XII Patriarchow.

¥ H. Bietenhard, Die himmlische Welt im Urchristentum und Spéatjudentum, Tibingen
1951, s. 102.
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razy jako ,,ksiestwa”, a tylko raz jako ,,zwierzchnosci”. Najbardziej mylace
byto to, ze jedno stowo facinskie (por. wzorcowe wydanie Wulgaty, np.
Biblia Sacra Vulgatae Editionis, Oeniponte MCMVI) Wujek oddawat
w roznych miejscach za pomoca dwaoch innych stow. Rezultatem byto
powstanie w jezyku polskim ,,nadprogramowych” chéréw anielskich
»panstw”,  ksiestw” oraz ,,mocarstw”. Te ostatnie byty czasem prezentowa-
ne jako niezalezny chér od ,mocy” i ten blad pojawiat sie rzadko.
Przytaczanie natomiast nieistniejacych choréw anielskich ,,panstw” oraz
»Ksiestw” jest w tradycji polskiej nagminne, o czym mozemy przekonat
sie zgtebiajac wspotczesne polskie wydawnictwa o aniotach (powszechnie
mylone sg ,,panowania”, ,,pahstwa” i ,wkadze”), przedwojenne polskie
modlitwy do dobrych duchéw (np. Westchnienia do dziewieciu choréw
anielskich, Koronka anielska) czy Boskg komedie w popularnym tluma-
czeniu Edwarda Porgbowicza. Nie jest to zapewne biad kardynalny,
wprowadza jednak niepotrzebny chaos: w popularnej do niedawna ,,Bry-
tyjce” (Brytyjskie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne, Warszawa 1984),
pojawia sie w Rz 8, 38 termin ,potegi” (prawidtowo powinno byt
»Zwierzchnosci”). Nienaganna jest natomiast od tej strony trzecia redakcja
Biblii Tysigclecia.

Egzegeci biblijni traktujg czasem zwierzchnosci i wiadze Sw. Pawta
jako prébe opisania Swiata duchowego na wzor wiadz i zwierzchnosci
ziemskich. Najtrudniej, bez watpienia, okreslic pod wzgledem moralnym
moce i panowania, gdyz nie dokonat tego sam Apostot. Najrozsadniejsze
podejscie kaze widziet w nich dobre duchy tam, gdzie sg wymieniani obok
aniotow. Tam natomiast, gdzie mowa tylko o mocach lub panowaniach,
Sw. Pawet uzywa tego terminu w znaczeniu pejoratywnym na okre$lenie
ztych duchéw lub jako personifikacje sit kosmicznych. Moce oraz panowa-
nia nigdzie w pismach sw. Pawla nie wystepuja w charakterze postahcow,
za to wyrazniej niz aniotowie odpowiadaja za instytucje polityczne.

Wysoce abstrakcyjne pojecie duchéw w angelologii $w. Pawta jako
duchowych energii, tajemniczych bytow nieogarnietych dla ludzkiego
rozumu i wyobrazni jest bliskie czasom nam wspotczesnym. Zasadniczo
jednak angelologia Apostota Narodoéw wydaje sie bliska wszystkim lu-
dziom myslacym i prowadzacym uczciwa refleksje nad bytem — niezalez-
nie od epoki. Sw. Pawetl, podobnie jak Chrystus, omija wszelkie szczeliny,
ktére mogtyby przyczynit sie do skonwencjonalizowania i zalegoryzowa-
nia bytéw duchowych w Swiadomo&ci spotecznej w wytarte, schematyczne
kalki wyobrazeniowe. Przeciez Jezus Chrystus réwniez ani razu nie opisat
aniota, jedynie Kilkakrotnie i bardzo wyraznie wspomina w Nowym
Testamencie, ze aniotowie nie posiadajg pici.
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Whprowadzone przez Apostota Narodoéw terminy okazaty sie¢ bardzo
wazne w pozniejszej angelologii chrzescijahskiej. Przez dodanie do nazw
Sw. Pawia znanych juz ze Starego Testamentu cherubindw, serafindw oraz
»ZWyktych” aniotow powstat kanon dziewieciu chorow anielskich. Kompi-
lacja ta oraz podziat chéréw na trzy hierarchie jest dzietem Pseudo-Dioni-
zego Areopagity. Tego anonimowego teologa (prawdopodobnie byt Syryj-
czykiem i zyt w drugiej potowie V wieku po Chr.) dtugo uwazano btednie
za ucznia Sw. Pawla. Nauka Pseudo-Dionizego o dziewieciu chdrach
anielskich, uznana oficjalnie przez Sobor Konstantynopolitanski I1 (553 r.),
nie jest dogmatem. Powstaje zatem watpliwos¢, czy lista chéréw jest
kompletna? Powstaje takze pytanie o wiele wazniejsze: czy nauka o cho-
rach byta zgodna z intencja Sw. Pawta? Zapewne kult aniotéw i os6b
Swietych nie stanowit juz u brzasku Sredniowiecza zagrozenia dla odro-
dzenia sie politeizmu. Bez watpienia plastyczna i cudownie przystajaca do
kosmologii wiekow Srednich angelologia Pseudo-Dionizego doskonale
spetnita potrzeby duchowe i mozliwosci umystowe cztowieka Sredniowie-
cza. Po zmierzchu tej dlugiej epoki przez kolejne stulecia nastepowata
stopniowa i systematyczna alegoryzacja koncepcji Pseudo-Dionizego. Dzi$
jest ona juz do tego stopnia skostniata, iz powrét do wyktadni Sw. Pawta
— tak czystej, cichej i prostej, a przez to uniwersalnej, ponadczasowej —
wydaje sie ze wszech miar stuszny i wskazany.

* * *

Jaki generalny wniosek mozna wyciggnat z pism éw. Pawla, a doktad-
niej z perykop zawierajacych watki anielskie? Aniotowie sg bytami stuzeb-
nymi wobec kosmosu i cztowieka. To cztowiek, w ktérego wcielit sie Bdg,
stanowi centrum kosmosu. Cztowiek jest ostatecznym celem Boga na zie-
mi, aniotowie za$ zstepujg na ziemie, by z niej odejs¢. Ludzkos¢ w wigk-
szym stopniu jest obrazem Boga niz spotecznost anielska. Ziemska sy-
tuacja cztowieka jest gorsza od anielskiej, ale odkupienie i zbawienie
zmienia te proporcje na korzys¢ cztowieka.
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KRZYSZTOF RAFAL PROKOP

O muzyce anielskiej
w Swietle ksigg Pisma Swietego
Starego i Nowego Testamentu

Watek muzykujacych aniotow od stuleci obecny jest w wielu dziedzinach
sztuki i piSmiennictwa kregu chrzescijanskiego, z tej tez racji rzadko kiedy
nasza refleksja prébuje dociec zrodet czy pierwowzoréw tego wyobrazenia.
Artystyczne przedstawienie $piewajgcego czy tez grajacego na instrumen-
cie aniota nie wydaje nam sie sprzeczne z ortodoksja, lecz przeciwnie —
zdaje sie miet za soba atut wielowiekowej tradycji. Niewatpliwie tak jest,
trzeba jednak zadac sobie pytanie, jak faktycznie daleko w przeszto5¢ siega
owa tradycja, owo wyobrazenie. Tak postawiony problem jawi sie dalece
ztozonym, pociggajac za soba koniecznos¢ gruntownego przeanalizowania
zarowno zrodet cywilizacji (kultury) chrzeScijanskiej, jak i jej wytworow
(dorobku) — przede wszystkim z okresu patrystycznego, ale nie mniej
i wiekdw Srednich. Latwo domyslic sig, iz jest to zadanie wymagajace
duzego naktadu czasu i pracy nie pojedynczej osoby, lecz catego grona
badaczy reprezentujacych rézne dyscypliny, a efekty tego rodzaju zbioro-
wego wysitku intelektualnego trudno bytoby uja¢ na kartach chociazby
i najobszerniejszego woluminu.

Majac na wzgledzie ukazane pokrétce powyzej uwarunkowania, w ni-
niejszym, z samego zatozenia ograniczonym objeto$ciowo artykule, zamie-
rzamy ograniczyC sie do przeanalizowania obecnoSci watku muzyki sfer
anielskich wytacznie w ksiegach Pisma Swietego Starego i Nowego Tes-
tamentu. Stanowi to niewatpliwie punkt wyjscia dla wszelkiej analizy
zagadnienia zwigzku bytoéw anielskich z muzyka, trudno bowiem o jakie-
kolwiek w tej materii wnioski i uogdlnienia bez rozpoznania wpierw, czy
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stanowigce fundament wiary chrzeScijahskiej ksiegi natchnione dajg
jakakolwiek podstawe do taczenia niebiafskiej egzystencji aniotow z taze,
badZ co badz nalezaca do wymiaru ziemskiego, dziedzing sztuki. Z gory
mozemy stwierdzi€, iz konkluzje, do ktérych doprowadza nas ponizsze
rozwazania, byt moze nakazywatyby zmiane samego tytutu opracowania
(po lekturze catosci tatwo domysli sie Czytelnik, dlaczego), zdecydowalis-
my sie jednak pozostat przy owym zaproponowanym przez organizatorow
sesji Aniotowie — duchowa osnowa Swiata, uznajgc, iz nie stoi on
w sprzecznosci z tokiem naszych wywodow, jakkolwiek mozna by dopa-
trywaC sie w nim pewnej dozy nadinterpretacji. Przejdzmy zatem do
zasadniczej analizy, za podstawe ktorej postuzyty tacihskie i polskie
thumaczenia ksiag biblijnych w wersjach: Nova Vulgata. Bibliorum Sacro-
rum editio® i Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie
z jezykdw oryginalnych (tzw. Biblia Tysiaclecia)?.

Od razu na samym poczatku naszych rozwazan trzeba nam jednoznacz-
nie stwierdzi€, iz w ani jednym miejscu Pisma Swietego nie napotykamy
na opis Spiewajacych aniotow, tym bardziej zas akompaniujacych sobie do
Spiewu na instrumentach muzycznych, a jedynie nowotestamentalne zapo-
wiedzi wydarzeh apokaliptycznych ukazujg obraz Bozych postahcow z trg-
bami, w kontekscie jednak dalekim od tego, jaki zwyklismy taczy€ z poje-
ciem musica coelestis. JeSliby zatem zakres podjetej analizy zawezic li
tylko do pytania, czy teksty biblijne wskazuja na bezposredni zwigzek
pomiedzy bytami anielskimi a muzyka, odpowiedz bylaby zasadniczo ne-
gatywna i tym samym caty wywdd moglibySmy w tym miejscu zakohczyé€.
Akrybia badawcza nakazuje jednak wziaC pod rozwage takze wszelkie
przestanki posrednie, tych za§ Pismo Swiete w odnosnej materii faktycznie
dostarcza. Zestawimy je tutaj zgodnie z kolejnoscia wystepowania w ksie-
gach kanonicznych, wskazujac na elementy wspdlne, tudziez prébujac
w oparciu o nie nakresli¢, na ile to mozliwe, logicznie spdjna konkluzje
odnoénie do postawionego w tytule artykutu zagadnienia.

Deuterokanoniczna Ksiega Tobiasza (z okoto 200 r. p.n.e.) przedstawia
losy poboznego lzraelity zyjacego w Niniwie w okresie niewoli babiloh-
skiej, ktory doSwiadczyt niezwyktej taski odbycia trudnej i nie pozbawio-
nej momentéw niebezpiecznych podrézy w towarzystwie przydanego mu
przez Boga za opiekuna aniota, z czego sam Tobiasz nie zdawat sobie

! Nova Vulgata. Bibliorum Sacrorum editio. Editio typica altera, Citta del Vaticano
1986.

2 Pismo éwiete Starego i Nowego Testamentu w przekfadzie z jezykdéw oryginalnych,
Poznah-Warszawa 1998*.
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sprawy. W rozdziale 12. znajdujemy opis chwili, w ktdrej Bozy postaniec
ujawnit wobec Tobiasza i jego ojca (rdwniez Tobiasza) swoja tozsamose,
oznajmiajac im: ,,«Ja jestem Rafat, jeden z siedmiu aniotdéw, ktdrzy stoja
w pogotowiu i wchodzg przed majestat Pafski»®, a gdy obaj przelekli sie,
padajac przed nim na twarz, rzekt: «Nie bdjcie si¢! Pokdj wam! Uwiel-
biajcie Boga po wszystkie wieki! To, ze bytem z wami, nie bylo moja
zastuga, lecz byto z woli Bozej. Jego uwielbiajcie przez wszystkie dni
i Jemu Spiewajcie hymn!»™*. Po czym autor ksiegi dodaje: ,,I uwielbiali
Boga i Spiewali hymny, i dzigkowali Mu za tak wielkie Jego dzieta, ze
ukazat sie im aniot Bozy™®. Przed naszymi oczyma zostaje tedy roztoczo-
ny przez natchnionego autora obraz archaniota Rafata® wzywajacego
i zachecajacego do uwielbiania Boga i oddawania Mu chwaty przez $pie-
wanie hymndw, ktéry tym samym pozwala ludziom pozna€, iz wyrazanie
radosci i wdziecznosci wzgledem Stwoércy poprzez Spiew jest mite
Wszechmocnemu czy nawet jest przezeh w pewnej mierze oczekiwane.
W tym wiec przypadku Bozy postaniec stat sie sprawcag hymnu uwielbienia
ku czci Przedwiecznego, jakkolwiek nie znajdujemy tu nigdzie stwierdze-
nia, iz on sam przyfaczyt swoj gtos do Spiewu ludzi.

Z opisem zawartym w Ksiedze Tobiasza blisko koresponduje aklamacja
wystepujaca w Psalmie Dawidowym 138 (137):

®Th 12, 15: ,Ego sum Raphael, unus ex septem angelis sanctis, qui assistimus et
ingredimur ante claritatem Domini”.

*Tb 12, 17-18: ,Nolite timere; pax vobis; Deum benedicite in omnem aevum. Cum
essem vobiscum, non mea gratia eram vobiscum, sed voluntate Dei. Ipsi benedicite
omnibus diebus, decantate ei [podkr. KR.P.]".

5 Th 12, 22: ,Et benedicebantet decantabant Deo [podkr. K.R.P.] et confi-
tebantur illi in omnibus his magnis operibus illius, quia apparuerunt illis angelus Dei”. Zob.
takze: Pismo éwiete Starego Testamentu, t. 6, cz. 1 — Ksiega Tobiasza. Wstep — Przektad
z oryginatu — Komentarz, oprac. S. Grzybek, Poznah 1963, s. 128-130; Die Neue Echter
Bibel. Altes Testament, z. 19 — Tobit. Judit, oprac. H. Gross, Wiirzburg 1987, s. 46-47.

¢ O archaniele Rafale zob. m.in.: Bibliotheca Sanctorum, t. 10, Roma 1968, kol. 1357-
1368 (M.G. Mara); Enciclopedia della Bibbia, t. 5, Torino 1971, kol. 1153 (M. Grau);
M. Bednarz, Majestat Twoj chwalg aniotowie [w:] G. Huber, M6j aniot p6jdzie przed toba,
Miejsce Piastowe-Struga Warszawska 1982, s. 124-125, 128-129; The Interpreter’s Dictio-
nary of the Bible, t. 4, Nashville 1991%, s. 12 (S.B. Hoenig); P. Calvocoressi, Kto jest kim
w Biblii, £6dZ 1992, s. 297n.; A.M. Komornicka, Stownik zwrotéw i aluzji biblijnych, £6dz
1994, s. 35; Praktyczny stownik biblijny, pod red. A. Grabner-Haidera, Warszawa 1994,
kol. 1124; E.N. Testa, Nomi personali semitici biblici, angelici, profani. Studio filologico
e comparativo, Assisi 1994, kol. 420-421, takze s. 578; M. Bocian, Leksykon postaci
biblijnych, Krakéw 1996, s. 445-446; Stownik wiedzy biblijnej, pod red. B.M. Metzgera
i M.D. Coogana, Warszawa 1996, s. 677.
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Bede Cie stawit, Panie, z catego mego serca,

bo ustyszate$ stowa ust moich:

bede Spiewat Ci wobec aniotow
(wobecnosci aniotow) [podkr. KR.P.].

Aniotowie zostaja tu wezwani na Swiadkéw wielbienia Stwércy przez
cztowieka Spiewem. Sg zatem Swiadkami, wcigz jednak nie uczestnikami
radosnego Spiewu ku czci Wszechmocnego, ptynacego z ust Bozych stwo-
rzef (ludzi).

O krok dalej zdaje sie posuwat w interesujacej nas materii Psalm Da-
widowy 148 (hymn), gloszacy:

Alleluja!

Chwalcie Pana z niebios,

chwalcie Go na wysokosciach!

Chwalcie Go, wszyscy Jego aniotowie,
chwalcie Go, wszystkie Jego zastepy.

(-]

Piesn pochwalna dla wszystkich Jego $wietych,
synow lzraela — ludu, ktéry mu jest bliski.
Alleluja!®

Zatem i aniotowie wzywani sg przez psalmiste do wychwalania Boga.
Niejednoznacznie natomiast przedstawia sie sprawa, w jaki sposéb maja
to czyni€. Nie pada tu wprost wezwanie: ,,Spiewajcie”, jakkolwiek i taka
interpretacja kontekstu przytoczonego fragmentu nie stataby w sprzecznos-
ci z sensem catosci, zwkaszcza, gdy wzig€ pod rozwage przytoczony na
kohcu, jakkolwiek dos¢ odleghty w stosunku do poprzedniego, werset, roz-
poczynajacy sie od stow: ,,Piesh pochwalna...”.

" Ps 138 (137), 1: ,,Confitebor tibi, Domine, in toto corde meo, quoniam audisti verba
oris mei. In cospectu angelorum psallam tibi [...]”. Zob. takze: Pismo Swiete Starego
Testamentu, t. 7, cz. 2 — Ksiega Psalméw. Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz —
Ekskursy, oprac. S. tach i J. tach, Poznah 1990, s. 555 (zwt. przyp. 3) i nn.; L. Jacquet,
Les Psaumes et le coeur de I’Homme. Etude textuelle, littéraire et doctrinale, t. 3 —
Psaumes 101 & 150, b.m. 1979, s. 595nn. Por. réwniez: Sw. Augustyn. Objasnienia
Psalmoéw, oprac. E. Stanula [cz. 6] — Ps 124-150 (Pisma Starochrzescijahskich Pisarzy,
t. 42, z. 1), Warszawa 1986, s. 160nn.

® Ps 148, 1-2 i 14: ,Alleluia. Laudate Dominum de caelis, laudate eum in excelsis.
Laudate eum, omnes angelis eius, laudate eum, omnes virtutes eius. [...] Hymnus omnibus
sanctis eius, filii Israél, populo, qui propinguus est ei. Alleluia”. Zob. takze: Pismo Swiete
Starego Testamentu, t. 7, cz. 2 — Ksiega Psalméw, s. 584 nn.; L. Jacquet, Les Psaumes...,
t. 3, s. 724nn. Por. nadto: Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw..., cz. 6, s. 369nn.
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Wyrazng paralele wzgledem przywotanego tu fragmentu Psalmu 140
stanowi jeden z wersetow ,,Piesni trzech miodziehcow” z 3. rozdziatu
Ksiegi Daniela:

Aniotowie Pariscy, btogostawcie Pana,
chwalcie | wywyzszajcie Go na wieki’.

I tu brak sformutowania wskazujgcego wprost na Spiew aniotow przed
obliczem Stworcy, niemniej w petni wyraznie zaakcentowana zostata czyn-
nos¢ uwielbiania i wychwalania Boga przez byty anielskie, moggca wszak
przybierat postac (to juz jednak tylko ludzki domyst, przenoszacy zreszta
realia ziemskie na ,,wyzyny niebios”) Spiewu.

Przechodzac z kolei do ksigg Nowego Testamentu stwierdzi¢ mozemy,
iz daje w nich znat¢ o sobie ubogost tekstow pozwalajgcych na fgczenie
sfery bytow anielskich z muzyka. Jednakowoz te nieliczne, ktore sie
pojawiaja, przynosza o wiele bardziej jednoznaczne konotacje, a wrecz
stwarzaja podstawy dla préby pewnej generalizacji czy zgota syntetyzuja-
cego opisu tytutowego zagadnienia.

W literaturze przedmiotu zwracano uwage na poczatkowy fragment
Ewangelii wedtug $w. Lukasza zawierajgcy opis narodzin Jezusa Chrystusa,
a konkretnie na moment zwiastowania tego faktu przez aniota pasterzom.
Czytamy tam mianowicie: ,,I nagle przytaczyto sie do aniota mnostwo zas-
tepow niebianskich, ktére wielbity Boga stowami:

«Chwata na wysokosciach,
a na ziemi pokéj

ludziom Jego upodobania»™",

Sa to bez watpienia stowa hymnu uwielbienia, czy jednak byt on
styszany przez pasterzy w postaci (formie) Spiewu, tego juz z narracji
Ewangelisty nie dowiadujemy sig, stad tez uwaga jednego z angelologow,
iz w tym to opisie ,,aniotowie [...] $piewaja nad Jego [tj. Jezusa Chrystusa]
Ztobkiem kantate chwaty”*!, jest niewatpliwie nadinterpretacja.

°®Dn 3, 59: ,Benedicite, angeli Domini, Domino, laudate et superexaltate eum in
saecula”. Zob. réwniez: Die Neue Echter Bibel. Altes Testament, z. 30 — Daniel, oprac.
E. Haag, Wirzburg 1993, s. 38nn.

0y k 2, 13-14: , Et subito facta est cum angelo multitudo militiae caelestis laudantium
Deumet dicentium [podkr. K.R.P.]: «Gloria in altissimis Deo, et super terram pax
hominibus bonae voluntatis»”.

" M. Bednarz, Majestat Twoj chwalg aniotowie..., s. 118, 125, (rozdziat: Poboznos¢
archanielska), gdzie w odniesieniu do archaniota Michata, tudziez semantycznego wymiaru
jego imienia, autor stwierdza: ,,Z imieniem sw. Michata [hebr. Michael = kt6z jest jak Bog]
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Catkowicie odmienny gatunkowo obraz przynosi rozdziat 24. Ewangelii
wedtug Sw. Mateusza. Chrystus dokonuje wtenczas wobec uczniéw zapo-
wiedzi swego powtdrnego przyjscia (Paruzji), oznajmiajac: ,,Wowczas uka-
ze sie na niebie znak Syna Cztowieczego, [...] przychodzacego [...] z wiel-
ka mocg i chwalg. PoSle On swoich aniotow z trabg o gto-
sie poteznym [podkr. KR.P.], i zgromadzg Jego wybranych
z czterech stron $wiata, od jednego kranca nieba do drugiego’2.

Ten sam watek, nieporownanie obszerniej przedstawiony, znajdujemy
w Apokalipsie Sw. Jana w rozdziatach 8-11, w opisie dzieta zniszczenia
Swiata doczesnego, rozpoczynajacym sie od stéw: I ujrzatem siedmiu
aniotow, ktorzy stoja przed Bogiem, a dano im siedem tragb”. Dzwigk
kazdej z tych siedmiu trgb Scigga na Ziemie i Kosmos kolejne plagi,
unicestwiajgce stopniowo wszystko, co nie nalezy do Kroélestwa Wybra-
nych, ostatnia za$ z trgb obwieszcza ,,nastanie nad Swiatem krélowania
Pana naszego i Jego Pomazanca” (Ap 11, 15).

Komplementarne przedstawienia na kartach Ewangelii wedtug Sw.
Mateusza i Apokalipsy Sw. Jana aniotow z tragbami, sa jedynymi na kartach
Pisma Swietego opisami anielskich bytéw postugujacych sie znanymi
z rzeczywistoSci ziemskiej instrumentami muzycznymi, zdajq sie jednak
przy tym miec niewiele wspdlnego z muzyka, a w kazdym razie z tym jej
specyficznym gatunkiem, ktory zwyklismy okreslac skadinad dos¢ enigma-
tycznym mianem muzyKki anielskiej. Jaki bowiem rodzaj dzwigku wydawa-
ty owe instrumenty, o ktérych mowa w ksiegach natchnionych, wiemy
dobrze z opisu zdobycia Jerycha przez lzraelitow, zawartego w Ksiedze
Jozuego, gdzie zreszta wystepuje tenze sam motyw siedmiu trab (dmacymi
byli kaptani), odzywajacych sie siedmiokro€, do ktérego zapewne Swiado-

SciSle mozemy potaczy¢ hymn chwaty Bozej Spiewany przez aniotdw nad stajenka betle-
jemska, a podjety przez Koscidt. Jest to hymn ptynacy z glebokiej potrzeby chwalenia
Boga, z potrzeby serdecznej ludzi i aniotdw rozmitowanych w majestacie wielkiego Boga:
«Chwata na wysokoéci Bogu... bo wielka jest chwata Twoja, Boze Ojcze, Synu Jednoro-
dzony, Baranku gtadzacy grzechy $wiata, Jezu Chryste z Duchem Swietym w chwale Boga
Ojca. Tylko Tys jest Swiety, tylko Tys jest Panem, tylko Ty$ najwyzszy!» Kt6z jak Bég!”.

2 Mt 24, 30-31: ,,Et tunc parebit signum Filii hominis in caelo [...] et videbunt Filium
hominis venientem [...] cum virtute et gloria multa; et mittet angelos suos cum
tuba magna [podkr. K.R.P.], et congregabunt electos eius a quattuor ventis,
a summis caelorum usque ad terminos eorum”. Zoh. Pismo éwiete Nowego Testamentu,
t. 3, cz. 1 — Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz,
oprac. J. Homerski, Poznah-Warszawa 1979, s. 315.

¥ Ap 8, 2 oraz 8, 6nn. (zwi. 8, 7; 8, 8; 8, 10; 8, 12; 9, 1; 9, 13; takze: 8, 13; 9, 14;
10, 7).
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mie odwotywat sie Sw. Jan w Apokalipsie. U kohca odno$nej narracji
czytamy: ,,Gdy kapfani za siodmym razem zagrali na trabach, Jozue
zawotat do ludu: «WznieScie okrzyk wojenny, albowiem Jahwe daje
miasto w moc wasza!». [...] Lud wzniost okrzyk wojenny i zagrano na
trgbach. Skoro tylko ustyszat lud dzwigk trgb, wzniost gromki okrzyk
wojenny i mury [Jerycha] rozpadty sie na miejscu. [...] | tak zajeli miasto,
i na mocy klatwy przeznaczyli na SmierC ostrzem miecza wszystko, co
byto w mieScie: mezczyzn i kobiety, mtodziencow i starcow, woty, owce
i osty”,

Podobnie jak przy zdobywaniu Jerycha, dzwiek apokaliptycznych trab,
w ktore dma aniotowie, to nie zadna muzyka, lecz niszczycielski grzmot,
przynoszacy SmierC i zagtade wszystkiemu i wszystkim, na ktorych spo-
czeta klagtwa Boza.

Warto zwroci€ uwage na inng jeszcze analogie dostrzegalng pomiedzy,
przytoczonym tu we fragmencie, opisem zdobycia miasta Kananejczykow
a zapowiedzig zniszczenia Swiata doczesnego zawarta w Apokalipsie,
rowniez dotyczaca aspektdéw ,,muzycznych”. lzraelici postuzyli sie rykiem
trab, ale takze i dzwiekiem swych glosow. Tak tez jest w Apokalipsie,
gdzie aniotowie niejednokrotnie wydaja z siebie gtosy, przez autora
natchnionej ksiegi okreSlane zwykle mianem ,,donosnych”®®. Podobny
passus znajdujemy i w Pierwszym Liscie do Tesaloniczan $w. Pawia Apo-
stota, gdzie gtos anielski i traba zostaty zestawione nawet razem: ,,Sam [...]
Pan zstapi z niebanahastoi na gtos archaniota i na
dzwiek traby Bozej [podkr. K.R.P.]™.

¥ Joz 6, 16-21.

%5 M.in.: Ap 5, 2,1 ujrzatem poteznego aniota obwieszczajacego gtosem donosnym”
(,,Et vidi angelum fortem praedicantem voce magna”); Ap 5, 11; I ujrzatem i ustyszatem
gtos wielu aniotéw dokota tronu Boga” (,,Et vidi et audivi vocem angelorum multorum in
circuitu throni”); Ap 7, 2; ,,1 ujrzatem innego aniota, [...] majacego pieczet Boga zywego.
Zawotat on donoénym gtosem” (,,Et vidi alterum angelum [...] habentem sigillum Dei vivi,
et clamavit voce magna”); Ap 14, 15: ,,1 wyszedt inny aniot ze Swiatyni, wotajac gtosem
donosnym” (,,Et alter angelus exivit de templo clamans voce magna”); Ap 14, 18: I wy-
szedt inny aniot od ottarza [...] i dono$nie zawotat” (,,Et alius angelus [exivit] de altari [...]
et clamavit voce magna”); Ap 19, 17: I ujrzalem innego aniofa stojacego w stohcu.
| zawotat gtosem donosnym” (,,Et vidi unum angelum stantem in sole, et clamavit voce
magna”). Zob. takze nizej przypis 17.

61 Tes 4, 16: ,Ipse Deominus in iussu, in voce archangeli et in
tuba Dei [podkr. K.R.P.] descendet de caelo”. Zob. Pismo éwiqte Nowego Testamen-
tu, t. 9 — Listy do Tesaloniczan i Pasterskie. Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz,
oprac. J. Stepieh, Poznah-Warszawa 1979, s. 190-191.
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We wszystkich wskazanych przyktadach (szczegoélnie licznych w Apo-
kalipsie) czytamy wprawdzie o rozlegajgcym sie gtosie aniotdw, nigdy
jednak o ich $piewie. Tak jak zatem trgba anielska nie rozbrzmiewa grg,
lecz grzmotem, tak samo potok stow ptynacy z ust aniotdéw (o ile tylko na
tego rodzaju antropomorfizm mozemy sobie w odniesieniu do tychze nie-
biahskich bytéw pozwoli€) nigdy nie przybiera formy Spiewu w opisach
zawartych w ksiegach natchnionych. Sprobujmy zastanowi¢ si¢ dlaczego?
~ Trudno jednoznacznie orzec, czy byto intencja autorow ksiag Pisma
Swigtego dokona¢ swiadomego rozroznienia gatunkowego pomiedzy rodza-
jami uwielbienia Boga przez ludzi (cztowieka) i przez aniotéw. W kazdym
razie w Swietle wyzej przywotanych przyktadéw, formy oddawania chwaty
Przedwiecznemu przez jednych i przez drugich nie sa opisywane w sposéb
jednakowy, a wrecz daje si¢ zauwazyt w tym wzgledzie konsekwentne do
pewnego stopnia rozréznienie. Nie napotykamy zatem nigdzie na wyrazy,
ktore ,,po ludzku” wskazywatyby na ,,muzykowanie” aniotéw. Aniotowie
wielbig Boga, wychwalajg Go, do ludzi znéw przemawiaja (w tym wzgle-
dzie ,,znizenie sie” do wkasciwych cztowiekowi kategorii komunikacji by¢
moze okazywato sie nieodzowne dla samego zaistnienia kontaktu), nigdy
jednak nie Spiewaja, tym bardziej za$ nie wtdruja swemu gtosowi akompa-
niamentem instrumentow muzycznych. Mozna przypuszczac, iz czes¢, jaka
byty anielskie oddaja Stworcy, dlatego nie zostaje nigdy w PiSmie
Swietym okreSlona mianem ,Spiewu”, aby wiadnie nie kojarzyla sie
z forma uwielbiania Boga wiasciwa ludziom. Najdobitniej uwidocznia si¢
to w bezpoSrednim zestawieniu obu tych wymiaréw na kartach Apokalipsy.
Osobami Spiewajacymi hymny i pieéni ku czci Baranka sg wszelkie inne
stworzenia (zwierzeta, starcy, zbawieni), tylko nie aniotowie, ktérzy nawet
wystawiaja Boga ,,méwiac”, nie za$ ,,Spiewajac”*’. Modlitwa ludzi, istot

Y M.in.: Ap 5, 11-12; ,,I ujrzatem i ustyszatem gtos wielu aniotéw dokota tronu [...],
mowiagcych gtosem donoénym [podkr. KR.P.]: «Baranek zabity jest
godzien wzigt potege i bogactwo, i madros¢, i moc, i czeS¢, i chwale, i bltogostawien-
stwo»” (,,Et vidi et audivi vocem angelorum multorum in circuitu throni [...] dic e n-
tium v oce magna [podkr. K.R.P.]: «Dignus est Agnus, qui occisus est, accipere
virtutem et divitias et sapientiam et fortitudinem et honorem et gloriam et benedictio-
nem»”); Ap 7, 11: ,,A wszyscy aniotowie staneli wokdt tronu Boga [...] i na oblicza swe
padli przed tronem i pokton oddali Bogu, m 6 wiac [podkr. K.R.P.]: «<Amen. Btogosta-
wiehstwo i chwata, i madros¢, i dziekczynienie, i cze$¢, i moc, i potega Bogu naszemu na
wieki wiekdw! Amen.»” (,,Et omnes angeli stabant in circuitu throni [...] et ceciderunt in
conspectu throni in facies suas et adoraverunt Deum dicentes [podkr. KR.P.]:
«Amen. Benedictio et gloria et sapientia et gratiarum actio et honor et virtus et fortitudo
Deo nostro in saecula saeculorum. Amen»”). Zob. J. Ratzinger, Stuzy¢ prawdzie. Mysli na
kazdy dzieh, Wroctaw 1986, s. 241.
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skalanych grzechem pierworodnym i wiasnymi uczynkami sprzecznymi
z Bozymi przykazaniami, nie moze by¢ bowiem stawiana na réwni z mo-
dlitwa aniotdw, istot czystych i wolnych od grzechu, zawsze postusznych
woli Boga. Niemozliwy jest zatem, dopoki trwa Swiat doczesny, wspélny
Spiew ludzi i aniotdow jednym glosem, a zatem i niestosowne bytoby
okreSlanie dzigkczyniefh zanoszonych przez jednych i drugich do Stwércy
tymi samymi stowami (pojgciami). Kategoria Spiewu, w szczegolnosci przy
akompaniamencie instrumentdw, jest tedy w PiSmie Swietym przypisana
wytacznie do sfery ludzkiej. Aniotowie wielbig Boga w sposéb o wiele
doskonalszy, na okre$lenie ktérego i oddanie jego specyfiki brak w zasobie
leksykalnym wiaSciwym mowie cztowieka, poszczegdlinym jezykom, ade-
kwatnego terminu, stad ksiegi biblijne uciekaja sie do wyrazéw zastep-
czych, jak: ,blogostawic”, ,uwielbiac”, ,wychwalat” czy po prostu
-MOWIC” (tak w szczegolnosci w Apokalipsie)®®. Konsekwentnie zatem
I muzyka wiaSciwa rodzajowi ludzkiemu nie wydata si¢ autorom Pisma
Swietego godna przeniesienia w realia Krélestwa Wiecznego®, stad tez
w oparciu o teksty biblijne nie jesteSmy wiadni powiedziet czegokolwiek
o tym wymiarze Wiecznosci, ktéry w pozniejszym piSmiennictwie zyskat
miano musica coelestis. Wiedze o niej zawdzigczamy zasadniczo dopiero
wiekom $rednim. W po6zniejszych jeszcze epokach potrafiono nawet —
przeciwnie, niz to wyzej ukazano — uznat czes¢ oddawang Bogu przez
cztowieka za zgota cenniejsza niz adoracja ze strony aniotéw, dowartoscio-
wujac tym samym i muzyke religijng, tworzong na chwate Stwércy i ku
zbudowaniu ludzi pielgrzymujacych przez doczesno$t®. Byt to juz
niemniej czas, kiedy przekonanie o istnieniu ,wymiaru muzycznego”
(przeniesionego z realiow ziemskich) bytowania aniotéw zostato poniekad
powszechnie zaakceptowane, znajdujac odbicie w sztukach pieknych

18 Zob. m.in.: Ps 148; Dn 3, 59; tk 2, 13-14; Ap 5, 11-12; Ap 7, 11.

'® Swoja role mogt w tym wzgledzie odegrat i mozliwy pejoratywny aspekt ludzkiego
Spiewu, czy to jako przejawu upadku moralnego cztowieka (np. 1z 23, 16: ,,Wezmij cytre,
obejdZ miasto nierzadnico zapomniana! Zagraj dobrze, mnéz piosenki, azebys sie przypom-
niata”), czy zgota wyrzadzajacego krzywde blizniemu (jak w Lamentacjach Jeremiasza —
Lm 3, 14; ,Drwia ze mnie wszystkie narody; jam stale trecig ich pieni”), albo nawet
niosacego bluznierstwo przeciw Bogu. Z drugiej zndw strony Stary Testament bynajmniej
nie deprecjonuje wartosci Spiewu jako takiego, a wrecz podkresla jego eksponowane
znaczenie w kulcie Swigtynnym, jak to znajdujemy chociazby w MadroSciach Syracha:
,Postawit [Dawid] przed ottarzem Spiewajacych psalmy i mile ptynat dzwiek ich gtosow”
(Syr 47, 9).

2 7ob. H. Oleschko, Aniotéw dyskretny lot, Kalwaria Zebrzydowska 1996, ss. 134,
139-140.
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i literaturze, mato kto za$ starat si¢ dociec teologicznych podstaw tego
przeSwiadczenia. )

Wocigz zatem pozostaje pytanie, czy i w ktérym momencie Pismo Swig-
te stworzyto przestanki czy tez dato bodziec ku pézniejszemu odniesieniu
— w interesujgcej nas kwestii — realidow ludzkiej egzystencji do stanu
bytowania sfer anielskich. Ot6z w samym powyzszym pytaniu zawarty zo-
stat punkt wyjscia dla udzielenia odpowiedzi na nie. Chodzi wiasnie
0 aspekt przenoszenia zjawisk i faktow znanych cztowiekowi i jego rodza-
jowi wihasciwych na rzeczywistosci transcendentne, ktorych nie jest on
w stanie ogarnagc, czy tym bardziej dokona€ ich systematycznego opisu.
W komentarzu biblijnym do przywotanego tu uprzednio poczgtkowego
fragmentu Psalmu 138 (,,bede Ci Spiewat w obecnosci aniotéw”), zazna-
czono znamiennie, iz w stawnej dzieki odkryciom archeologicznym
z ostatnich dziesiecioleci wspolnocie essefczykdéw z Qumran ,,panowato
przekonanie, ze aniotowie uczestnicza w liturgii sprawowanej na Zie-
mi”?. Skoro wiec sam fakt wielbienia Boga przez byty anielskie nie
podlega w Swietle ksiag Pisma Swietego watpliwosci (0 czym wyzej),
a wrecz jeden z archaniotow wprost zachecat i wzywat ludzi do wychwala-
nia Stwarcy przez Spiewanie hymnow (Th 12, 18), to ta ostatnia czynnos¢,
jako bez watpienia mita Przedwiecznemu®, mogta zostat w wyobrazeniu
ludzkim przeniesiona i na rzeczywisto$¢ Swiata aniotéw. Podstawe dla
takiego toku rozumowania stwarza zreszta i kilka dalszych tekstow
biblijnych, na ktére zwrdcimy ponizej uwage.

W spisanej na przetomie VII i VI w. p.n.e. Ksiedze Jeremiasza znajdu-
jemy nastepujace proroctwo — zapowiedz Nowego Jeruzalem, Miasta Boze-
go: ,,0to przywrdce do poprzedniego stanu namioty Jakuba i okaze mito-

21 Zob. edycje Biblii Tysigclecia. Takze m.in.: O. Betz, R. Riesner, Jezus, Qumran
i Watykan. Kulisy trzeciej bitwy o Zwoje znad Morza Czarnego, Krakéw 1994, s. 51 (,,wia-
ra w anioty [...] u essenczykéw odgrywata wazna role. [...] Wzorem dla sprawowania
nabozefstwa w gminie jest liturgia aniotldw, o czym Swiadczag qumranskie Piesni ofiary
sobotniej”), ss. 56, 98, 135; J.C. Vanderkam, Manuskrypty znad Morza Czarnego, War-
szawa 1996, ss. 44-45, 68-69 (,,dokument, ktéry opatrzono tytutem Liturgia anielska lub
Piesn ofiary szabatowej, prezentuje trzynaScie takich piesni [...]. Piesni ofiary szabatowej
wielbia Boga na rozmaite sposoby, wzywaja wszystkich, by Go wystawiaC i opisuja, jak
nalezy to czyni¢. Wskazuja takze na podobiefstwo liturgii sprawowanej przez anioty w nie-
bianskim sanktuarium do tej, ktéra odprawiaja ludzie na ziemi”), s. 117; (,,cztonkowie No-
wego Przymierza [...] uwazali za swdj obowigzek sprawowac kult i oddawat cze$¢ Bogu,
albowiem czyniac tak czuli sie zbratani z aniotami bioracymi udziat w niebiahskiej
liturgii”).

22 Por. Ps 40 (39), 4: ,,| wiozyt [Pan] w moje usta Spiew nowy, piesh dla naszego
Boga”.
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sierdzie nad jego siedzibami. Miasto zostanie wzniesione na swych rui-
nach, a patace stang na swoim miejscu. Rozlegng sie stam-
tad hymny pochwalne i gtosy petne radosci
[podkr. K.R.P.]. [...] | wy bedziecie moim narodem, a Ja waszym Bo-
giem”%,

Podobny obraz, lecz bardziej jednoznacznie odniesiony do wydarzeh
eschatologicznych, napotykamy w starszej o wiek Ksiedze lzajasza:
,»,OdKupieni przez Pana powrocg, przybeda na Syjon z ra-
dosnym §piewem [podkr. K.R.P.], ze szczeSciem wiecznym na
twarzach: osiggna radosc i szczescie, ustapi smutek i wzdychanie”?.

I tu wprawdzie Spiew dziekczynny wydobywa sie z ust osiggajacych
zbawienie ludzi, a nie aniotéw, tym niemniej Spiew Ow ,,wnoszony” jest
przez zbawionych w progi Krdlestwa Niebieskiego, przed oblicze Boga,
a tym samym i stworzen anielskich (por. Ps 138 (137), 1: ,,bede Ci spiewat
w obecnosci aniotow™).

Przytoczone stowa proroka lzajasza kazg zwrdciC uwage na inny
jeszcze, istotny dla naszych rozwazan, aspekt. Spiew zostaje tu powigzany
z radoScig i szczeSciem, a przeciwstawiony smutkowi i utrapieniu. Podob-
nie ukazuje rzecz apostot Jakub, stwierdzajac: ,,.Spotkato kogo§ z was
nieszczescie? Niech sie modli! Jest kto§ radoSnie usposobiony? Niech
§piewa hymny!”%, A zatem $piew podniesiony zostat tu niejako do rangi
synonimu radoéci, jakiej doznaje osoba poktadajaca ufnos¢ w Bogu, gdy
doSwiadcza pomocy z Jego strony, zaznajac pomysinoéci w zyciu®.

2 Jr 30, 18-22: ,[Ecce ego convertam sortem tabernaculorum lacob et tectis eius
miserebor, et aedificabitur civitas in ruinis suis, et arx in loco suo fundabitur; et egr e-
dietur de eis laus voxque ludentium [podkr. K.R.P.]. [...] Et eritis
mihi in populum et ego ero vobis in Deum”. Zob. takze: Pismo Swiete Starego Testamentu,
t. 10, cz. 1 — Ksiega Jeremiasza. Wstep — Przektad z oryginatlu — Komentarz, oprac.
L. Stachowiak, Poznan 1967, s. 336 nn.; Die Neue Echter Bibel. Altes Testament, z. 9 —
Jeremia Il (25, 15 — 52, 34), oprac. J. Schreiner, Wirzburg 1984, s. 179n.

%1z 35, 10: ,,Et redempti a Domino revertentur. Et venient in Sion cum laude, et
laetitia sempiterna super caput eorum: gaudium et laetitiam obtinebunt, et fugient maeror
et gemitus”. Zob. Pismo éwiete Starego Testamentu, t. 9, cz. 1 — Ksiega lzajasza | (1-39).
Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz, oprac. L. Stachowiak, Poznah 1996, s. 467-468.
Takze: Die Neue Echter Bibel. Altes Testament, z. 32 — Jesaja Il (13-39), oprac. R. Kilian,
Wiirzburg 1994, s. 201-202.

% Jk 5, 13: ,Tristatur aliquis vestrum? Oret. Aequo animo est? Psallat”. Zob. Pismo
Swiete Nowego Testamentu, t. 11 — Listy Katolickie. Wstep — Przektad z oryginatu —
Komentarz, oprac. F. Gryglewicz, Poznah 1959, s. 133.

% W odno$nym przedmiocie zobacz inspirujacy komentarz $w. Augustyna do Psalmu
33 (32), w ktérym czytamy m.in.: ,.«Spiewajcie Panu piesh nowa, pieknie Mu $piewajcie».
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W sytuacji bélu i cierpienia Apostot zacheca do innego rodzaju modlitwy,
jak mozna sie domyslac — cichej, a w kazdym razie nie bedacej Spiewem.
Skoro tedy aniotowie, przebywajac przed obliczem Najwyzszego, nie
doSwiadczaja jakichkolwiek nieszczest, zta, lecz trwaja w nieustajacej
radosci, ich hymn uwielbienia jest — odwotujac sie do kategorii zaczerp-
nigtych z Listu Sw. Jakuba Apostota — Spiewem. Od razu trzeba jednak
zastrzec, iz jest to Spiew anielski, i nie wolno nam — przynajmniej wprost
— dokonywaC charakterystyki i oceny rzeczywistosci transcendentnej
w kategoriach zjawisk ziemskich. Spiew oznacza tu zatem bardziej stan
trwania w radoSci, anizeli samg czynno$¢ fizyczng, zwiazana z fizjologicz-
nymi uwarunkowaniami materialnego ciata (konkretnie ludzkiego), ktére
wszak nie jest whasciwe aniotom, a jedynie moze zosta przez nich oka-
zjonalnie przybrane. Odniesienie natomiast zrozumiatego nam pojecia
"radosci’ do stanu bytowania aniotow jest jak najbardziej uzasadnione, sam
bowiem Chrystus — wedle Swiadectwa Ewangelii £.ukaszowej — oznajmic
miat wobec faryzeuszéw i uczonych w Pidmie: ,,[...] powiadam wam, ra-

dos¢ powstaje u aniotdw z jednego grzesznika, ktory sie nawraca’?.

Zapyta kto$, w jaki sposob ma Spiewat Bogu? Spiewaj, ale nie fatszuj. Nie wolno ranié
Jego uszu. Spiewajcie pieknie, bracia moi. Kiedy Spiewasz przed kims, kto sie zna na
muzyce, a powiedza ci, Spiewaj tak, aby$ spotkat sie z uznaniem, wowczas nie majac
wyksztatcenia muzycznego, wzbraniasz sie, aby$ przypadkiem nie zastuzyt na nagane
artysty. To bowiem, czego niedoSwiadczony nawet nie zauwazy w twoim Spiewaniu, artysta
dostrzeze i zgani. A kt6z sie¢ podejmie Spiewat pieknie wobec Boga, wobec Tego, ktory
w taki wiaénie sposob ocenia Spiewajacego, ktory dostrzega wszystko, ktory wszystko
styszy? Kiedyz potrafitby$ okazat takg doskonatos¢ Spiewu, aby w niczym nie urazi¢ tak
doskonatych uszu? Ot6z Bog sam wskazuje ci niejako sposob Spiewania. Nie szukaj stow,
jak gdybys byt w stanie wyrazi€ to, w czym Bdg znajduje upodobanie. Spiewaj z okrzy-
kami radosci. SpiewaC pigknie Bogu, to znaczy $piewat z radoscig. Co znaczy Spiewat
z radoscig? Znaczy to, aby rozumie€, ze nie mozna wyrazi¢ stowami tego, co Spiewa sie
sercem. Bo tez ci, ktorzy Spiewajg czy to w czasie zniwa, czy winobrania, czy tez podczas
jakiej$ napetniajacej radoscig pracy, z poczatku wyrazaja swa rados¢ w stowach, ogarnieci
jednak niewypowiedziang radoScig, porzucajg stowa i wydaja okrzyki radosci. Okrzyk
radosci wskazuje, ze serce wypetnione jest uczuciem, ktérego nie mozna wypowiedziet.
Komuz moze sig ono nalezet najbardziej, je$li nie niewystowionemu Bogu. Niewystowio-
nym bowiem jest Ten, ktorego nie mozesz zamknat w stowach. Jesli zas nie potrafisz Go
wypowiedziet, a nie wolno ci milcze€, c6z innego pozostaje, jak wznies¢ okrzyk wesela?
Niech wigc twe serce raduje si¢ bez stow, niech bezgraniczna twa radoS¢ nie zamyka sie
w granicach stéw. «Spiewajcie pieknie z okrzykami radosci»”. — Liturgia godzin.
Codzienna modlitwa Ludu Bozego, t. 4 — Okres zwykly. Tygodnie XVIII-XXXIV, Poznah
1988, s. 1377. Toz takze w: Sw. Augustyn, ObjaSnienia Psalméw, oprac. E. Stanula [cz.
1] — Ps 1-36 (Pisma StarochrzeScijanskich Pisarzy, t. 37), Warszawa 1986, s. 302-303.

2tk 15, 10: ,lta dico vobis: Gaudium fit coram angelis Dei super uno peccatore
paenitentiam agente”.
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Co sig tyczy z kolei Spiewu liturgicznego, Sw. Pawet Apostot nie waha
sie nazwac w Pierwszym LiScie do Koryntian umiejetnoSci Spiewania hym-
now darem Bozym, stawiajac jg na rowni z innymi uzdolnieniami otrzy-
mywanymi od Stworcy, potrzebnymi do wzrostu duchowego zaréwno po-
jedynczego cztowieka, jak i catej wspdlnoty ludu wierzacego, a tym
samym budowania Krdlestwa Bozego®.

Czas na podsumowanie. Juz na samym wstepie podkreslone zostato, iz
Pismo Swiete nie pozwala nam wprost na fgczenie aniotow z muzyka,
Spiewem czy tym bardziej z ziemskim instrumentarium — wyobrazeniami
znanymi z szeregu arcydziet sztuki europejskiej, od Sredniowiecza poczy-
najac. Z drugiej jednak strony niestusznym byloby twierdzenie, iz brak
w zupetnosci w ksiegach natchnionych przestanek, z ktérych rozwinac sie
mogto w pozniejszych wiekach rozkwitu chrzeScijahstwa przekonanie
o0 bliskim czy zgota integralnym zwigzku pomiedzy muzyka a sferami
anielskimi, jakkolwiek wigkszy wplyw na wykrystalizowanie si¢ tego
wyobrazenia posiadata poganska filozofia starozytna — w szczegdlnosci
pitagoreizm z jego koncepcja harmonii Swiata — muzyki sfer niebieskich
(harmonia mundi). Juz niemniej w apokryficznym Liscie Apostotdw
z Il (ewentualnie I111) wieku n.e., przynoszacym rzekome teksty rozmow
Jezusa Chrystusa (po zmartwychwstaniu) z apostotami, znajdujemy w jed-
nej z dwoch zachowanych wersji (mianowicie koptyjskiej, gdy natomiast
w etiopskiej go brak) znamienny, a przy tym istotny dla tytutowej
problematyki fragment, w ktérym w usta Zbawiciela wiozone zostaty
nastepujace stowa: ,,Zaistniatem w niebie [jak] archaniotowie z aniotami.
Przeszedtem [niebiosa] w ich ksztatcie, bedac jednym z nich. Wiadza
i moca przewyzszatem ich, posiadajagc madros¢ Tego, ktory mnie postat.
Naczelnym za§ wodzem aniotéw jest Michat z Gabrielem, z Urielem,
z Rafatem. Oni za$ szli za mng az do pigtego firmamentu nieba, myslac
w swym sercu (umysle), ze jestem ja jednym z nich. Ojciec za$§ dat mi
moc, ktora przywiodtem. | owego dnia przystroitem archa-
niotéw w cudowny gtos [podkr. K.R.P.], aby przybyli do
ottarza Ojca; oni postuguija i stuza, az ja wroce do Niego”®. A zatem swe

% 1 Kor 14, 26: ,,Kiedy sie razem zbieracie, ma kazdy z was juzto dar §piew a-
nia hymnodw [podkr. K.R.P.], juz to faske nauczania albo objawiania rzeczy
skrytych, lub daréw jezykéw albo wyjadniania: wszystko [to] niech stuzy zbudowaniu”.

2 Apokryfy Nowego Testamentu, pod red. M. Starowieyskiego, t. 1 — Ewangelie apo-
kryficzne, cz. 2, Lublin 1980, 19862 s. 536. Owo istotne dla naszych rozwazan sformuto-
wanie nie wystepuje — co juz zaznaczono — w wersji etiopskiej tegoz apokryfu, w ktdrej
miast wzmianki o ,,przystrojeniu” archaniotéw w cudowne gtosy, znajdujemy nastepujacy
tekst: ,,Potem sprawitem stowem, ze archaniotowie przelekli sie i poszli do ottarza Ojca,
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cudowne gtosy, ktérymi wielbig nieustannie Przedwiecznego w nigdy nie
kohczacej sie liturgii, mieliby zawdzigcza¢ archaniotowie samemu Synowi
Bozemu.

Przywotujac apokryficzny List Apostotow wkroczyliSmy na pole litera-
tury starochrzeScijanskiej, tym samym przekraczajac ramy przyjete w tytule
dla niniejszego opracowania, a otwierajgc z kolei zagadnienie obecnosci
watku muzyki sfer anielskich w piSmiennictwie okresu patrystycznego,
ktore to niewatpliwie zastuguje na szczegOtowe rozpatrzenie, niemniej
w osobnym artykule, czy zgota monografii.

Podsumowujac nasze rozwazania w mozliwie najkrotszy sposob, stwier-
dzi¢ mozemy, iz w Swietle tekstow Pisma Swietego Krolestwo Boze, nie-
watpliwie, rozbrzmiewa radosnym hymnem uwielbienia nieustajacej liturgii
niebianskiej, nie jest to jednak Spiew ani muzyka odpowiadajaca ludzkim
wyobrazeniom o nich.

aby stuzy¢ Ojcu swym dziataniem az do czasu, gdy wroce do Niego” (Apokryfy Nowego
Testamentu..., t. 1, cz. 2, s. 524).
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I
Patrystyka






Chrzescijahska nauka o aniotach jest integralng czescig naszej doktryny wiary. Jej
poczatki nalezy umiejscowi¢ w czasach Ojcow Kosciota, przez kilka wiekdw
ksztattowata sie ona w atmosferze zagrozenia ze strony innych praddw religijnych.
Najniebezpieczniejszy dla miodego jeszcze wowczas i doktrynalnie stabego
chrzescijanstwa byt bujnie rozwijajacy sie gnostycyzm. Ojcowie Kosciota, skon-
solidowani w walce przeciwko gnostyckiej herezji i obfitej twdrczosci apokryficz-
nej, nie stworzyli jakiego$ zamknietego i petnego systemu angelologicznego.
W zwigzku z tym ich opinie odnoszace si¢ do dobrych duchéw czasami wyklucza-
ja sie wzajemnie, ustawicznie wpadaja w przer6zne putapki wynikajgce z niedo-
magan metodologicznych lub innych. Jak stwierdzilismy, w Pismie Swietym dane
dotyczace duchéw sa skape. Przestaty one wystarczat dociekliwym umystom
Ojcow. Przyjrzyjmy sie, w jaki sposdb przekazy biblijne zostaty wykorzystane
i poszerzone, jak wolno i uporczywie rozwijaly sie wyobrazenia o aniotach.

Za duchowego patrona Ojcow KoSciota nalezy uznat z jednej strony Biblie,
a z drugiej pisma wielkich filozoféw greckich: gtownie Arystotelesa, Platona,
neoplatonikéw. Autorytety te byly tak silne, ze przez cate wieki uprawianie nauki
polegato najpierw na thumaczeniu dziet wielkich Grekéw na tacing, a nastepnie na
pisaniu do nich komentarzy. Dotyczyto to praktycznie kazdej dziedziny 6wczesnej
wiedzy: dla tworzacych zreby chrzescijanskiej angelologii Ojcow Koéciota poglady
greckich filozoféw na temat duchéw nie mogty pozostawac obojetne. W zwiagzku
z tym zagadnieniu temu poSwigcony zostat osobny artykut. £atwiej zrozumiemy
dzieki temu fundamenty angelologii patrystyczne;.

Uwaza sie, iz pierwsze kilka wiekow chrzescijahstwa to czasy gtebokiej wiary,
heroicznych czynéw prowadzacych nieraz do meczenskiej Smierci, a zarazem nis-
kiego poziomu intelektualnego. Stereotypowi temu przeczg zaskakujace nie tylko
zarliwoscia wiary, ale rowniez logika argumentacji i rozsadkiem dzieta myslicieli
chrzescijanskich dziatajgcych w wiekach I1-VI po Chr. (schytek epoki patrystycz-
nej wyznacza w Europie osoba papieza, sw. Grzegorza | Wielkiego, na Wschodzie
ostatnim byt Sw. Jan z Damaszku), a okre$lanych przez historie nie zawsze
adekwatng nazwg ,,Ojcowie Kosciota”. Niestety, na og6t obfita spuécizna Ojcow
— ta nieoceniona skarbnica duchowa i intelektualna chrzescijanstwa — bliska jest
obecnie (poza wyjatkami) wytgcznie znawcom patrystyki.

Wypowiedzi Ojcow dotyczace duchéw zdumiewaja nas dzisiaj trzezwoscig
obserwacji i rozsadkiem, przenikliwoscig i dociekliwoscig umystu. Zajmowali sie
przede wszystkim stosunkiem aniotéw do ludzi, nie mieli najmniejszych watpli-
wosci co do istnienia bytow anielskich. Powszechne byto wérdd nich zarazem
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przekonanie, ze dogtebne poznanie natury duchéw przez umyst ludzki nie jest
mozliwe, a ludzka prawda obejmuje jedynie czastke petnej wiedzy o aniotach.

Wypowiedzi Ojcow KosSciota o aniotach porozrzucane sg w roéznych listach,
homiliach, komentarzach i traktatach. Zaden z nich nie napisat niczego, co
moglibysmy nazwat dzi§ summa angelologiczna.

W patrystycznej angelologii swoje osobne i bezprecedensowe miejsce zajmu-
je, zyjacy w Il w. po Chr., Hermas, wyzwoleniec, kupiec rzymski, autor traktatu
Pasterz wzorowanego na zydowskich apokalipsach. Dzieto to jest istng perig
anielska, dlatego nalezy poswiecic mu kilka osobnych zdah. Autor omawia spo-
soby rozeznawania dobrych i ztych duchéw, w metaforycznych wizjach przedsta-
wia misje dobrych aniotdw. Na czele hierarchii anielskiej znajduje sie Aniot
Najéwietszy, wystepujacy w dziele pod r6znymi imionami: aniot Wspaniaty Mi-
chat, aniot Wspaniaty Syn Bozy, Aniot Pahski. Utozsamiajac aniota Michata
z Synem Bozym, prawowierny i uznawany przez niektorych Ojcow Kosciota za
ksiege natchniong Pasterz postawit patrologow w kiopotliwej sytuacji. Obecnie
wyjadnienia wskazujg na typowy dla zydowskiej i chrzeScijanskiej literatury
apokryficznej zabieg nadawania Synowi Bozemu przydomkéw: jednym z najpopu-
larniejszych byt do IV wieku przydomek ,,Aniot’. Aniotowi NajSwietszemu po-
dlega szesciu aniotdw Wspaniatych (wystepuja jako mtodzi budowniczowie mi-
stycznej wiezy), im za$ podlega niezliczona (myriades) rzesza aniotdw noszgcych
kamienie-dusze ludzkie oraz wykonujgcych inne funkcje: aniot pokuty, aniot kary,
aniot rozkoszy i obtedu.

Wszystkie antyczne poglady dotyczgce substancji czystych zebrat w V wieku
po Chr. Pseudo-Dionizy Areopagita: t3czac neoplatonizm z krytycznie opracowa-
nymi zrodtami biblijnymi zbudowat angelologie, ktora stata sie¢ fundamentem dla
nastepnych pokoleh. Autorytet Pseudo-Dionizego wzmacniato dodatkowo btedne
przekonanie, ze byt uczniem Sw. Pawla. Przez cate wieki wybitni teolodzy, ze Sw.
Tomaszem na czele, bedg zatem nawigzywat do traktatu Pseudo-Dionizego Hie-
rarchia niebiafska, najbardziej niezwykiej ksiazki, jaka o aniotach kiedykolwiek
napisano. Formalnie rzecz biorac, winnisSmy dzieto to zaklasyfikowat do literatury
patrystycznej. Problem w tym, ze ani utwor, ani jego autor nie byli w og6le znani
Ojcom Koéciota, a recepcja dzieta rozpoczeta sie na dobre dopiero w X wieku po
Chr. Szczegotowo pisze o tym w naszym tomie Maria Dzielska — wybitny znawca
i thumacz pism Pseudo-Dionizego.

Co pewien czas powraca fala wzmozonego zainteresowania religiami i kultu-
rami Wschodu. Najczesciej jest ono powierzchowne, koncentruje sie na ze-
wnetrznej oprawie, rytuale, technikach medytacji, odzywiania si¢. Czasem wszakze
usituje dotrzet gtebiej do samego jadra i, ochtongwszy juz po pierwszej fascynacji,
umystowos¢ cztowieka wyrostego w kulturze Zachodu konstatuje lodowate piekno
tych systemdw, ktdre okazuja sie nieprzyswajalne przez obcg mentalnos¢t. Za-
chodnia psychika zostata uksztattowana przez kulture, w ktorej wszystko jest
osobowe: BOg w trzech osobach, Swieci ludzie o konkretnych biografiach,
aniotowie — mimo duchowosci to takze byty skofczenie osobowe. Nie ma w niej
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miejsca na zdepersonalizowane wiatry i ognie, nawet mistyk chrzescijanski
roztapiajac swoje ,,ja”, rozlewa si¢ w osobowym Bogu, a nie w pustce. Zaintereso-
wanie to jest byt moze nastepstwem pragniefn odswiezenia duchowego, wyjscia
poza chrzeScijahstwo odczuwane dzi§ przez wielu jako krepujacy gorset. Nauka
Ojcow Koéciota o aniotach zawiera szereg rozbieznosci, generalnie cechuje sie
jednak rozsadkiem. Nie tylko w chrzeScijanskiej angelologii, ale i w catej
doktrynie wiary, obfita spuscizna Ojcow jest dzietem fundamentalnym, gruntem
przygotowanym dla nastepnych pokolef, i bez tego podtoza nie mogtyby powstat
pozniejsze dojrzalsze doktryny.
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KS. TOMASZ STEPIEN

Neoplatonhska koncepcja emanacji
a hierarchicznos¢ spotecznosci anielskiej

Filozofowie neoplatonscy przyktadali bardzo wielka wage do wyjasniania
tego, jak powstaje Swiat intelektualny. Zajmujac sie tym zagadnieniem
postugiwali sie teorig emanacji, w mysl ktorej caty Swiat ponadzmystowy
wyptywa ze zrédha, ktérym jest najwyzsza JednosE. Chot u tworcy teorii
emanacji — Plotyna owo wyptywanie odbywato sie w trzech zasadniczych
etapach, od Jedni poprzez Intelekt az po Dusze, to kontynuatorzy jego
mysli wyrdzniali ich znacznie wiecej. W ten sposéb powstaje hierarchia
sktadajgca sie z bytéw oddalajacych sie od Absolutu i przez to coraz mniej
doskonatych. Tak opisywany Swiat intelektualny nie pozostaje jednak tylko
czysto badawczym spojrzeniem, lecz zyskuje wymiar religijny. W p6znym
platonizmie wszystkie poziomy Swiata intelektualnego zaczety byt wigzane
z konkretnymi greckimi béstwami. Dzigki temu upadajaca grecka religia
zyskiwata filozoficzng podbudowe i stawata sie bardziej pociggajaca dla
elit intelektualnych.

Mysl Sredniego i pdznego platonizmu bardzo wczeshie zaczeta stuzy€
jako narzedzie pomagajace w uprawianiu chrzescijanskiej teologii. W ten
sposOb poganskie przedstawienia Swiata stawaty sie czeScig doktryny
pisarzy patrystycznych. Nie mogli oni jednak zgodzi¢ sie na zasiedlanie
intelektualnego Swiata przez bogéw. Chrzescijahski obraz Swiata, majacy
swoje zrodto w Biblii, ma przeciez wiasnych mieszkahcéw ponadzmysto-
wej rzeczywistosci. Sg nimi aniotowie. U wiekszosci pisarzy patrystycz-
nych spotykamy wzmianki na ich temat, lecz wérdd chrzescijanskich
autorow szczeg6lne miejsce zajmuje Pseudo-Dionizy Areopagita. On to,
jako pierwszy, uporzadkowat chéry anielskie uktadajac je w porzadek
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hierarchiczny'. Hierarchiczno$¢ za$, jak to jeszcze bedzie wykazane,
w Scisty sposob taczy sie z teorig emanacji. Autor Corpus Dionysiacum nie
waha sie wiec wprowadzi€ neoplatonizmu do chrzescijanskiej teologii wraz
z jego wszystkimi konsekwencjami. Co wiecej jego dzieta sg proba poka-
zania, ze prawdziwym rozwinieciem i pogtebieniem mysli neoplatonskiej
jest ubogacenie jej przez objawione prawdy chrzeScijanskiej wiary?.
Jednak takie potgczenie niesie ze sobg bardzo powazne problemy. Najwaz-
niejszy z nich to uzgodnienie koncepcji emanacji i tgczacej sie z nia
hierarchicznosci z biblijnym tlumaczeniem powstania Swiata poprzez
stwarzanie. W naszych rozwazaniach zajmiemy sie najpierw wzajemnymi
odniesieniami hierarchicznosci i emanacji, aby nastepnie zastanowic sie,
w jaki spos6b mozna rozwigzac problemy wynikajace z tak radykalnego
whgczenia neoplatofskich teorii do chrzeScijahskiego systemu. To z kolei
doprowadzi nas do zrozumienia, jaka jest zasada porzadkowania aniotow
u Pseudo-Dionizego Areopagity.

1. EMANACJA | HIERARCHICZNOSC

Aby zrozumiet wzajemne zaleznoéci zachodzace pomiedzy hierarchicz-
no&cia i teorig emanacji, musimy siegna¢ az do pism Platona. Juz bowiem
W jego wizji Swiata pojawia sie pewien ukfad, w ktorym jeden element stoi
wyzej od drugiego. | tak na samym szczycie wystepuje Dobro-Jedno oraz
,Diada nieokre§lona”, bedaca zasada zr6znicowania. Potem kolejno poja-
wiaja sie poziomy: idei, bytobw matematycznych wraz duszami i dusza
Swiata w ogoble oraz poziom $wiata zmystowego®. Zauwazmy, ze porzadek
tych poziomow jest hierarchiczny, a wiec taki, ze kazdy element ma obok
siebie dwa inne, ktére z nim sasiaduja. Jeden z nich stoi wyzej, a drugi
nizej. Oczywiscie w miare postepowania w gore napotykamy byty coraz
doskonalsze. Skoro tak, to musi istnieC jakaS zasada, ktéra pozwala na
uznanie czego$ za bardziej lub mniej doskonate. Zasada ta wynika z teorii
bytu, ktéra przyjmuje Platon. Dla niego bowiem byt bytem oznacza byt
jednoécia, a zatem jego metafizyka to metafizyka bytu jako jednosci. Jest
tak, poniewaz podstawowym warunkiem istnienia jest bycie ze soba toz-

! Por. Andrew Louth, Denys the Areopagite, London 1990, s. 37.

2 por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma Teologiczne, Krakéw 1997, wstep, s. 15-17.

® Doktadny opis poziomow Platonskiego $wiata zamieszcza G. Reale, Historia filozofii
starozytnej, t. Il, s. 157-163.
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samym®. To, co jest tozsame, moze istnie¢, poniewaz sie nie zmienia i nie
staje sie czyms innym. W ten sposéb Platon opisuje idee jako to, co moze
by¢ bytem, poniewaz istnieje w sposob trwaty. Jednak Swiat idei zostaje
przez Platona wykryty poprzez przeciwstawienie go temu, co postrzegalne
zmystowo. Swiat zmystowy nie moze ,,naprawde istnie”, poniewaz si¢
zmienia, jednak mimo tego w jakims$ stopniu istnieje. Dlatego wiaénie to,
co ,,jakos istnieje”, zostaje odroznione od tego, co ,,istnieje naprawde”, czy
— jak okreslit to sam Platon — jest ,,rzeczywiscie rzeczywiste”. W doktrynie
Platona i jego spadkobiercow nie chodzi wiec o odréznienie tego, co
istnieje i nie istnieje, lecz tego, co istnieje ,bardziej” badZz ,mniej™>.
Oczywiscie to, co istnieje ,bardziej”, jest zarazem bardziej doskonate,
a wiec wyzej stojgce w hierarchii. Zauwazmy, ze te rozwazania pozwalajg
nam zobaczy¢ w petni rozbudowany hierarchiczny ukfad Swiata juz w filo-
zofii Platona. Oznacza to, ze teoria emanacji — ktora powstata kilka
wiekoéw poOzniej — zostata wbudowana w, juz istniejacy hierarchicznie,
uporzadkowany Swiat. Plotyn naturalnie przeksztatcit Swiat Platona,
dodajgc niektdre elementy, lecz gtdwny trzon pozostat niezmieniony. Co
wiecej, mimo ubogacenia tej doktryny o poglady Arystotelesa, nie zmienita
sie takze teoria bytu, ktéra w dalszym ciggu pozostata metafizyka bytu
jako jednosci. Na szczycie w dalszym ciggu pozostawata Jednia, potem
Intelekt bedacy siedliskiem idei, a najnizej Dusza takze wystepujaca
u Platona. Jednak Plotyn wprowadza bardzo istotng nowos¢. Teoria ema-
nacji ttumaczy to, co byto niejasne w mysli Platona — tlumaczy, jak
powstaje Swiat intelektualny. Emanacja jest wiec nieustannym procesem
tworzenia, wiecznym i koniecznym, ktéry odbywa sie pomiedzy Jednig,
Intelektem i Duszg. Jednia jest nadpetnig wszystkiego i dlatego w sposéb
spontaniczny wylewa sig, udziela tego, czym sama jest w nadmiarze®.
Dzieje sie to jednak w taki sposob, ze JednoSC jest zawsze taka sama
i nigdy nie zostaje w zaden sposob umniejszona. Raczej wszystko od niej
odchodzi, ulegajac stopniowej degradacji’. Oddalajac sie od zrodta, byty
stajg sie wiec coraz mniej doskonate — stajg sie wieloscig. Do Jedni
stopniowo dodawane jest coraz wiecej sktadnikow, co powoduje utrate
jednosci, a wiec — zgodnie z Platohskg ontologig — bycie w coraz mniej-
szym stopniu bytem. Zauwazmy, ze nastepcy Plotyna, rozwijajac jego

* Por. E. Gilson, Byt i istota, t. P. Lubicz i J. Nowak, Warszawa 1963, s. 22-24.

® E. Gilson, Byt i istota..., s. 28.

¢ Por. Dobrochna Debinska-Siury, Byt i istnienie w filozofii Plotyna, Warszawa 1978,
S. 62.

" Por. D. Debinska-Siury, Plotyn, Warszawa 1995, s. 31.
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mysl, dodawali coraz to nowe stopnie hierarchii. Thumaczenie powstania
jakiego$ bytu odbywa sie przez odniesienie go do Jednoéci. Jednak pomig-
dzy Jednoscig i wielocig jest wielka odlegtos¢. Dlatego neoplatonicy
nieustannie dodaja poSrednie elementy. Wyjasnienie dwoch wystarczajaco
odmiennych od siebie bytdw zaczyna polegat na znajdowaniu jakiego$
trzeciego, ktory jest pomiedzy nimi. W ten sposob hierarchia zaczyna
coraz bardziej sie powigkszat, a w Swiecie ponadzmystowym zaczynajg
mnozy¢ sie byty. Dzieje sie to zawsze w uktadzie kolejnych triad. Jest
bowiem element wyzszy, nizszy i poSredni znajdujacy si¢ pomiedzy nimi.
Triady za$ sg uktadane w enneady, z ktorych kazda sktada sie z trzech
triad. 1 znowu mamy triade pierwsza, ostatnig i fgczaca je triade posred-
nig. Taki enneadyczny ukfad ponadzmystowej rzeczywistosci znajdziemy
w najbardziej rozwinietej postaci u Jamblicha i Proklosa®. Porzadek triad
i ennead jest wiec najbardziej charakterystyczng cecha hierarchicznego
Swiata p6znych neoplatonikdw.

Przyjrzyjmy sie wiec jeszcze raz wzajemnym odniesieniom emanacji
i hierarchii. Nasze rozwazania pokazujg, ze hierarchiczno$¢ wynika niejako
w sposéb konieczny z platofnskiej metafizyki bytu jako jednosci. Teoria
emanacji stworzona przez Plotyna jest potwierdzeniem takiego wiaénie
tlumaczenia Swiata. Jest dodaniem procesu do istniejacej hierarchii.
Jednoczeénie jednak sama emanacja, ktéra w konsekwencji prowadzi do
tworzenia uktadu triad i ennead, sama przyczynia sie do rozbudowania
hierarchii. Ostatecznie wiec nie mozna przyjac hierarchicznosci w rozu-
mieniu neoplatohskim, pomijajac proces emanacji. Pseudo-Dionizy wigc
musi nieuchronnie przyja¢ wszystkie konsekwencje uporzadkowania spo-
tecznosci aniotdw przy pomocy enneadycznego schematu.

2. EMANACJA BYTU | WIEDZY

Jednak przedstawione wyzej rozwazania nie pokazuja bardzo waznego
elementu, ktéry pojawia si¢ najwyrazniej u Proklosa. Ten bardzo istotny
dla nas element to teoria opatrznosci. Zauwazmy, ze juz sam Plotyn
mowigc o emanacji, traktowat ja jako jeden z etapow aktywnosci intelek-
tualnego Swiata. Wszystko najpierw spoczywa w Jedni. Nastepnie z niej
emanuje, aby w kohcu zwréci€ sie do swego zrédta powracajac do niego.

® Por. Tomasz Stepien, Jednia i egzystencja. Filozoficzne aspekty egzystencjalne
w ,, Traktatach teologicznych o Trojcy Swietej”” Mariusza Wiktoryna, Warszawa 1998, s. 28-
30.
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To zwrdcenie sie do Jedni polega najpierw na kontemplacji i to dopiero
dzieki owej kontemplacji wyemanowana hipostaza zyskuje swoje bytowe
ukonstytuowanie®. Zaznacza sie tutaj religijny akcent plotynskiej doktryny,
o ile bowiem dla Platona Bogiem byt przede wszystkim konstruujacy Swiat
Demiurg’, to u Plotyna Bogiem jest Jednia. Przestaje ona by¢ jedynie
zasadg rozumienia i powstawania Swiata idei, lecz jest przedmiotem reli-
gijnego dazenia, z ktérym mozna si¢ zjednoczy€ i ktéry mozna ogladac
w stanach ekstazy™. Jednia sama pocigga ku sobie wszystkie hipostazy,
ktore z niej powstaty, tak aby mogty dzieki temu najpierw ukonstytuowac
sie¢ jako byty, a nastepnie dazac do niej osiggnat szczeScie. Proces
powrotu, tak wazny dla catosci systemu Plotyna, zostat w pewien sposéb
zagrozony u jego nastepcow. Nizsza hipostaza, zgodnie z zasadami rzadza-
cymi hierarchig, ma kontakt z Jednia jedynie poprzez wszystkie hipostazy,
ktore sa powyzej niej samej. Poprzez mnozenie kolejnych hipostaz odle-
gtos¢ pomiedzy Jednig a nizszymi bytami stata sie zbyt duza, tak ze coraz
bardziej zatarte staje sie owo pocigganie najnizszych bytéw do dazenia
w Kkierunku Jedni. Tutaj wkadnie pojawia sie teoria opatrznosci. Opatrzno$¢
to pewna forma tgcznosci Jedni z nizszymi hipostazami. Proklos wywodzit
grecki termin oznaczajacy Opatrzno$¢ — pronoia z pro nou, czyli pra-
intelektu albo pramyslenia. Uwazal, ze Opatrznos¢ to jakby transcendentna
forma inteligencji, ktérag mozemy znalez¢ pomiedzy wszystkimi hiposta-
zami hierarchii. To jakby prarozumowanie, a wszystkie mysli i rozumienia
w intelektach niebiahskich czy ludzkich sg jego echem. Opatrznos¢ zawiera
w sobie rozumienie, ktore w intelektach rozpraszane jest poprzez myslenie
i rozumowanie. Ostatecznie wiec Opatrznos¢ jest udzielaniem wiedzy
wszystkim hipostazom. Jednia emanuje wiedze, ktéra ostatecznie objawia
ja sama nizszym bytom. Porzadek opatrznosci staje sie wiec porzadkiem
teofanii'?. W taki wiasnie sposdb przedstawia swoj $wiat Pseudo-Dionizy,
wielokrotnie nazywajac Boskie udzielanie sie ,,opatrznosciowym”*, Pro-
blem rozumienia Opatrznosci jest dla nas bardzo wazny, gdyz, jak sie
wydaje, jest on kluczem do rozumienia catego systemu Pseudo-Dionizego.

® Por. D. Debifska-Siury, Plotyn..., s. 25.

° por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej..., t. 11, s. 186-188.

" Por. D. Dehinska-Siury, Plotyn..., s. 27; por. takze: Plotyn, Enneady, Warszawa
1959, wstep A. Krokiewicza, t. 1, s. XLIV.

2 por. A. Louth, Denys the Areopagite..., s. 93; T. Stepien, Problem orzekania
negatywnego w Corpus Areopagiticum, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”, VII, 1994,
s. 241

¥ Okreslenia te widat najwyrazniej we fragmencie méwigcym o Dobru jako imieniu
Boga, por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie 1V, 2.
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Tak wiec widzimy wyraznie, ze u poznych platonikéw obok emanacji
bytu, dzieki ktdrej wszystko powstaje, jest jeszcze jedna — emanacja
wiedzy. Ta druga emanacja polega na jakiej$ formie opieki sprawowanej
przez Jednie wobec nizszych hipostaz, co dokonuje sie poprzez objawienie
im prawdy o sobie, a zarazem prawdy o catej rzeczywistosci'’. To za$
w konsekwencji nieustannie pobudza nizsze byty w dazeniu do ekstatycz-
nego zjednoczenia z Absolutem.

3. EMANACJA BYTU | HIERARCHIA ANIOLOW

Mozemy teraz powréci€ do hierarchii aniotdw. Kiedy analizujemy
pisma Corpus Dionysiacum widzimy wyraznie, ze Swiat intelektualny
przedstawiany przez Pseudo-Dionizego SciSle odpowiada schematom
neoplatonskim, a doktadniej hierarchii, ktora znajdziemy u Proklosa®.
Jest tu obecny enneadyczny uktad, dziewiet chéréw uporzadkowanych jest
w trzy triady. Cata enneada i kazda hierarchia maja elementy krancowe
i Srodkowy, ktdry im poSredniczy. Pseudo-Dionizy poSwieca takze bardzo
duzo miejsca wykazaniu, ze ci, ktorzy sa nizej, maja kontakt z Bogiem
tylko poprzez stojacych o jeden stopien wyzej. Widac to wyraznie, kiedy
stara si¢ odpowiednio do swojej teorii zinterpretowat fragmenty Pisma
Swietego, méwigce o bezpoSrednim objawieniu sie ludziom aniotow
z wyzszych choréw'®. Autor wykazuje, zgodnie z zasadami rzadzacymi
hierarchig, ze nie mogt to byc aniot z ktéregokolwiek wyzszego choru,
lecz z ostatniego, ktory jest najblizej hierarchii koscielnej. Jednym stowem
Pseudo-Dionizy, porzadkujac aniotdw w hierarchie opartg na neoplatoh-
skich wzorach, przyjmuje wszystkie tego konsekwencje, usitujac nawet
nagigt Pismo Swiete, aby nie przekroczy¢ przyjetych zasad. Zgodnie
z tym, co powiedziano wyzej o zwiazku hierarchicznosci i emanacji,
oznacza to, ze musi on takze przyja¢ sama teori¢ emanacji. Rodza sie wiec
tutaj pytania dotyczace zgodnosci neoplatofskiej teorii z chrzeScijanska
prawda o stworzeniu. Zapytajmy wprost: czy aniotowie wyemanowali
z Boga? Jesli tak, to jak rozumiet stworzenie u Pseudo-Dionizego, ktdre

¥ pamietajmy, ze Jednia jako najwyzsza przyczyna (arche), nie tylko ttumaczy
powstanie Swiata, lecz takze pozwala rozumie¢ caty rzeczywistosc.

!5 Por. R. Roques, L’Univers Dionysieysien, Paris 1976, s. 68-76.

'8 Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia niebianska, XIl, Pseudo-Dionizy inter-
pretuje w tym rozdziale fragment z Ksiegi lzajasza (6, 6-7), w ktorym prorok zostat
oczyszczony przez serafina.
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zawsze jest rozumiane jako akt wolnej woli Boga. Emanacja za$ jest — po
pierwsze — procesem, nie aktem, a wiec nieustannie si¢ dzieje. Wszystko
pozostaje w Jedno&ci, emanuje i do niej powraca. Po drugie — jest pro-
cesem koniecznym, a wiec wykluczajacym wolng wole'’. Pseudo-Dionizy
opisujac powstanie hierarchii aniokdw musi stang¢ przed tymi trudnoscia-
mi. W IV rozdziale Imion Boskich przedstawia on Dobro jako najwazniej-
sze imig¢ Boga. Dobro tworzy wszystko w sposob bezwiedny — zupetnie
tak, jak z Jedni wszystko emanuje. Jak pisze sam Pseudo-Dionizy: ,,przez
sam fakt istnienia (jako dobro w swej istocie) wylewa swoja dobrot na
wszystkie byty”'®. Dobro roztacza swoje promienie, dzigki ktorym
powstajg wszystkie substancje intelektualne i inteligibilne. Z Dobra takze
wywodzg sie ,,ponadziemskie hierarchie”, czyli cata spotecznos¢ aniel-
ska'®. Jasne jest wiec, ze hierarchia niebiahska powstaje w wyniku
procesu emanacji opisywanego i rozumianego tak, jak to czynili neoplato-
nicy poganscy. Jest jednak bardzo istotna roznica. U Pseudo-Dionizego
Dobro tozsame z Jednig (opisywana p6zniej w XII rozdziale Imion Bos-
kich) nie jest najwyzszym punktem rzeczywistosci. Autor Corpus Diony-
siacum nie utozsamia Dobra z Bogiem chrzescijan, jak to czynita wigk-
szoS¢ filozofujacych pisarzy patrystycznych. Bog jest u niego kims jeszcze
wyzszym niz Jednia czy Dobro, po prostu stojgc ponad nimi. To ,,nadsub-
stancjalna substancja”, ,,nadsubstancjalna dobro¢”® i ,,Prabyt”*, ktory
jest do tego stopnia ponad wszystkim, ze Pseudo-Dionizy nie waha si¢
powiedziec, iz nie posiada istnienia, bedac jego miara?. Dobro czy byt
to jedynie imiona Boga, ktore pokazujg aspekty dziatania Tego, ktory jest
niewyrazalny i nienazwany. Owe imiona stajg sie jakby odrebnymi bytami,
sa miarg Swiata intelektualnego, zasadg tworzenia wszystkiego, co istnieje.
Imiona te sa takze bardzo czesto nazywane ,,opatrznoSciami”, co przywo-
tuje wspominang juz emanacje wiedzy, ktéra jeszcze bedziemy mieli
okazje rozwazyt. Bog wigc zostaje wyniesiony ponad caty wszechswiat,
mozliwy do uchwycenia przez ludzki intelekt i nie kontaktuje sie ze

" Por. D. Debifiska-Siury, Plotyn..., s. 25: ,Po pierwsze wylanianie sie bytow jest
procesem, nie zas aktem. Trwa wiecznie, bez poczatku, bez kohca i dokonuje sie
bezustannie. Jego skutkiem jest nie tyle powstanie i ustanowienie bytéw, co ich powsta-
wanie i ustanawianie. Mozna powiedziet, ze byty zawsze, z koniecznoéci, ciagle wytaniajg
sie z siebie i nastepujg po sobie”.

'8 Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie, 1V, 1.

% Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie, 1V, 2.

2 por, Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie, V, 1-2.

2! por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie, IV, 5.

22 por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie, V, 8.
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Swiatem inaczej jak tylko poprzez swoje imiona. W ten sposéb otrzymuje-
my jakby dwa poziomy emanacji. Najpierw emanuja z Boga jego Imiona,
a nastepnie z owych imion powstaje hierarchia aniotow i caty kosmos. Ta-
kie przedstawienie Swiata moze by¢ wiasnie pewna proba pogodzenia wizji
poganskiej i chrzeScijanskiej. Jednak jest takze mozliwe, ze Pseudo-Dio-
nizy podaza droga wyznaczong przez nastepcow Plotyna: aby wyjaénic
powstanie Swiata coraz bardziej rozbudowuje neoplatonska hierarchie.
Tak wiec poprzez odsuniecie Boga poza zasieg jakiejkolwiek percepcji
intelektualnej, w sposdb mniej lub bardziej udany zostajg rozwigzane
dylematy powstajace przy witaczeniu emanacji w ramy chrzescijanskiego
systemu. Wypada jeszcze zapytac, czy aniotowie maja jakich$ bezposred-
nich odpowiednikdw w péznoplatofskich systemach poganskich. Wydawat
by sie mogto, ze sg nimi po prostu wspomniani wczesniej greccy bogowie.
Jednak sam Pseudo-Dionizy pisze w wyraznie polemicznym fragmencie V
rozdziatu Imion Boskich: ,,Nie utrzymujemy tutaj, ze jednym jest dobro,
a czyms innym jest byt, zycie czy madros¢ ani tez, ze jest wiele przyczyn
i wiele bostw wyzszego i nizszego rzedu, ktére wytwarzaja inne byty.
Twierdze natomiast, ze wszelkie rozprzestrzenianie sie dobra i wystawiane
przez nas boskie imiona odnoszg sie do jednego Boga; niektdre z nich
wyrazaja petng Opatrznos€ jedynego Boga, gdy tymczasem inne odnosza
sic do jej bardziej szczegOtowych lub ogoélniejszych przejawdw”%.
Fragment ten pokazuje wyraznie, ze to, co u Dionizego nazywane jest
porzadkiem imion boskich czy opatrznoSci odpowiada greckim bogom
z systemu Proklosa?*. C6z wiec odpowiada aniotom? Z pomoca w odpo-
wiedzi na to pytanie przychodzi nam Filon z Aleksandrii, mysliciel z I w.,
ktory bedac Zydem i jednocze$nie filozofem po raz pierwszy potaczyt
platonizm ze Swiatem biblijnym. Pisze on, ze: ,,jest zwyczajem Mojzesza
dawat imie aniotow tym, ktorych inni filozofowie nazywajg demona-
mi”?, Demony za$ w filozofii greckiej byty istotami, ktdre spetniaty role
posrednikdw pomiedzy ludzmi i bogami®®. Kiedy siegniemy do dziet

28 por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie, V, 2.

2 Opatrzno$ci s3 opisywane w taki sam sposéb i spetniajg taka sama role, jak bogowie
w Swiecie Proklosa. Sa miara wszystkich substancji wszystkich rzeczy, przyczynami ich
powstania. Por. P. Bastid, Proclus et le crépuscule de la pensée grecque, Paris 1969,
s. 257.

% De gigantibus 6, [w:] Philon d’Alexandrie, Les oeuvres, Paris 1963, t. 7-8, s. 25.

% Por. Platon, Uczta, 202 E; przyktadem takiego ducha jest tutaj Eros, ktory: ,,... jest
tlumaczem pomigdzy bogami a ludzmi: on od ludzi bogom ofiary i modlitwy zanosi, a od
bogéw przynosi ludziom rozkazy i taski, a bedac posrodku pomiedzy jednym a drugim
Swiatem wypetnia przepa$¢ pomiedzy nimi i sprawia, ze sie to wszystko razem jako$§
trzyma” — th. Wt Witwicki.
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Proklosa znajdziemy w nich aniotdw umieszczonych na jednym z najniz-
szych stopni Swiata intelektualnego, wiadnie ponizej triad ztozonych
z bogow?’. Tak wiec hierarchia bogéw z greckich systeméw p6znego ne-
oplatonizmu odpowiada u Pseudo-Dionizego hierarchii imion Bo-
ga”®. Hierarchia aniotéw za$ koresponduje z triadg demondw, aniotéw
i herosow.

4, EMANACJA WIEDZY | HIERARCHIA ANIOLOW

Jak wyzej zauwazyliSmy hierarchia aniotéw nalezy do porzadku intelek-
tualnego, ale wcale nie znajduje sie na jego szczycie. Pierwsze w Swiecie
ponadzmystowym sg boskie imiona. Aniotowie bezpoSrednio nie kontak-
tuja sie z Bogiem, lecz widza Go i daza do Niego poprzez Jego opatrzno$-
ci. To spostrzezenie doktadnie odpowiada roli, jakg Opatrzno&ci przypisat
Proklos. Miata ona byt forma tgcznosci Jedni z nizszymi hipostazami,
pewna forma wiedzy, dzieki ktorej Jednia objawia si¢ nizszym stopniom
hierarchii. Aniotowie wiec zarbwno powstajg, jak i daza do Boga za
poSrednictwem Jego pierwszej emanacji — porzadku opatrznosci, jednak
wiasnie dzieki opatrznoSciom widza samego Boga w takim stopniu, w ja-
kim sg w stanie Go zobaczy€. Bardzo znamienna jest pewna zmiana kata
widzenia, ktéra obserwujemy u Pseudo-Dionizego. W traktacie Imiona
Boskie opisuje emanacje bytu, pokazujac, jak wszystko powstaje z Dobra.
W traktacie Hierarchia niebiahska boskie, intelektualne swiatto nie jest juz
obrazem emanacji bytu, ale objawieniem sie Boga, ktdry pociaga aniotow
do zjednoczenia ze soba. Jezeli autor mowi tu 0 emanacji, to najczesciej
ma na mysli wtadnie emanacje wiedzy. Rozumienie i wlaSciwa interpreta-
cja traktatu Hierarchia niebiafska, jak to wielokrotnie podkre$la Rene
Roques, jest wiec oparte o zagadnienie wiedzy®. Bog nieustannie objawia

2 Proklos przedstawia doktadnie uktad triad w komentarzu do platohskiego dialogu
Parmenides, aniotowie s3a tu umieszczeni w jednej triadzie pomiedzy demonami i herosami.
Por. P. Bastid, Proclus et le crépuscule..., s. 98.

% Mimo iz Pseudo-Dionizy nie pozostaje wierny hierarchicznym schematom przedsta-
wiajac boskie imiona, to jednak z uktadu kolejnych rozdziatéw widat wyraznie, ze mamy
tu do czynienia z przejsciem od tego, co najbardziej og6lne, do tego, co szczeg6towe,
a wiec jest to jakas postac hierarchii. Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma Teologicz-
ne..., wstep, s. 23-25.

% por. R. Roques, L’Univers..., ss. 88-90, 117-131, 154-157. Dodajmy, ze doktadnie
tak samo jest w przypadku najnizszej z hierarchii — hierarchii koscielnej. Jej zréznicowanie
i aktywnos¢ takze opiera sie na boskiej wiedzy.
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sie aniotom, pociggajac ich do zjednoczenia. Jednak kazdy jest w stanie
przyjat to boskie Swiatto jedynie na miare swojej natury i wiasnie to
przyjecie objawienia jest ostateczng zasadg roznicowania si¢ hierarchii.
Najwyzszy chor i najwyzsza triada charakteryzuje sie zjednoczeniem (he-
nosis czy teleiosis) z inteligibilnym Swiattem, Srodkowa jest oSwiecana
(photismos), najnizsza za$ oczyszczana (katharsis)®*. Nawet oczyszczenie
polega w hierarchii anielskiej nie tyle na oczyszczeniu moralnym, ktore
mozemy przypisywac jedynie ludziom, ale na oczyszczeniu z niewie-
dzy*. Oswiecenie to kolejny etap, w ktérym cztonkowie hierarchii sa
»przepetniani boska Swiattodcig i wyniesieni przez najczystsze widzenie
oczu ich intelektéw*, a wiec chodzi tu znéw o pewien rodzaj poznania
polegajacego na jakims trwatym uchwyceniu w kontemplacji boskiej wie-
dzy*. Natomiast ten, ktory dostepuje zjednoczenia, dostepuje takze petnej
wiedzy i najwyzszego ogladania $wietych tajemnic®. A wiec widzimy,
ze boska dziatalnoS¢ polega na przekazywaniu wiedzy. To dzigki wiedzy
Bdg czyni cztonkéw hierarchii czystymi, oswieconymi i doskonatymi®,
Warto dodac, ze dwa wyzsze stopnie odpowiadajg pewnym typom wiedzy
wsréd samych aniotéw. OSwieceniu odpowiada kontemplacja (theoria),
ktora jest wiedza jakby zakryta i charakteryzujacg si¢ niejasnoscia
i niepetnoScia w jej uchwyceniu. Zjednoczeniu odpowiada wiedza (episte-
me), ktdra jest pewna i jest atrybutem doskonatosci®.

Dzieki temu mozemy wyraznie zauwazyt, ze tak samo jak emanacja
bytu, emanacja wiedzy posiada zasadnicze fazy emanacji i powrotu.
Emanacji wiedzy odpowiada oczyszczenie, oSwiecenie i zjednoczenie.
Etapowi powrotu za§ modlitwa, kontemplacja i wiedza.

% por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia niebianska, 111, 3.

® Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia koscielna, VI, 3, 6.

*2 pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia niebianska, 111, 3.

% Por. P. Rorem, Pseudo-Dionysius. A Commentary on the Texts and Introduction to
Their Influence, Oxford 1993, s. 59.

* Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia niebianska, 111, 3.

% Nie bedzie wiec rzecza niestosowna, jezeli pokrotce powiemy, ze razem wzigte
i oczyszczenie, i oSwiecenie, i udoskonalenie sg niczym innym jak uczestnictwem
w tearchicznej wiedzy, ktora oczyszcza od wszelkiej niewiedzy...”. Hierarchia niebianska,
VII, 3.

% Por. R. Rogues, L’Univers..., s. 126-127. Oczyszczeniu w pewnym stopniu
odpowiada modlitwa (euche), ktéra jakby stawia w strumieniu boskiego Swiatta i umozliwia
jakiekolwiek inne dziatanie i rozpoczecie zdobywania boskiej wiedzy, jednak Pseudo-Dio-
nizy mowi o niej raczej w odniesieniu do hierarchii koscielnej. Por. R. Roques,
L’Univers..., s. 129.
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5. PODSUMOWANIE

Podsumowujac nasze rozwazania przypomnijmy legendarng wrecz trud-
nos¢ i zawito$€ pism Pseudo-Dionizego. Wyluskiwanie znaczeh i rozumien
z Jego tekstow, trzeba zawsze opierat o neoplatonska tradycje, zwlaszcza
pisma Proklosa. Wydaje sie jednak, ze dostateczne uzasadnienie znajduje
podziat emanacji na emanacje bytu i wiedzy. To wkaénie emanacja wiedzy
jest w traktacie Hierarchia niebiahska zasada uktadu hierarchicznego.
Emanacja bytu jest opisywana w traktacie Imiona Boskie i dotyczy po-
wstawania porzadku OpatrznoSci. Przypomina ona pierwotng koncepcje
sformutowang przez Plotyna i majacg swoje zrodto jeszcze w dialogach
Platona. Wydaje sig, ze hierarchia aniotéw powstaje w wyniku emanacji
bytu, lecz w jej drugiej fazie, emanujac nie bezposrednio z Boga, ale
z Jego opatrznosci. Emanacja bytu nie powoduje takze petnego zréznico-
wania kolejnych chéréw. Hierarchia anielska tworzy si¢ poprzez zwrdcenie
sie do Boga bedace odpowiedzig na emanacje wiedzy. Jest to takze rozwi-
niecie koncepcji Plotyna, u ktérego kolejne hipostazy konstytuowaty sie
jako byty wiasnie w wyniku kontemplacyjnego zwrdcenia si¢ w kierunku
Jedni. Jednak u Pseudo-Dionizego, ze wzgledu na duzg odlegtos¢ od
zrodia, Bog moze pociggac nizsze hipostazy do owej kontemplacji jedynie
dzieki Opatrznosci. W&rdd nizszych hierarchii mamy zatem do czynienia
z emanacjg wiedzy, ktora jest przez aniotow przyjmowana na miare natury
kazdego z nich. Ostatecznie wiec mozemy powiedzie¢, ze Pseudo-Dionizy
Areopagita uzywa neoplatofskiej koncepcji emanacji w jej rozwinietej
postaci, aby wyjaéni¢ sposéb powstania hierarchii aniotow, wprowadzajgc
do niej tylko nieznaczne modyfikacje.
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MARIA DZIELSKA

Porzadek anielski w Hierarchii niebianskiej
Pseudo-Dionizego Areopagity

Sw. Grzegorz Wielki, egzegeta i pisarz, twdrca jednej z teorii anielskich
epoki patrystycznej, znamienity biskup Rzymu w latach zmagah z barba-
rzyhcami (590-604), gdy przybyt do nieba rozeSmiat sie zawstydzony
btednoscia swojej koncepcji Swiata anielskiego. Zobaczyt bowiem, ze
struktura rzeczywistosci anielskiej odpowiada doktadnie temu, co opisuje
w swoim traktacie Hierarchia niebianska Pseudo-Dionizy Areopagita.
O tym gtebokim rozczarowaniu Grzegorza Wielkiego donosi nam Dante
Alighieri w swojej Boskiej Komedii, w 28 ksiedze Raju — i wizjg swojego
geniuszu poetyckiego i teologicznego potwierdza prawdziwos¢ odkrycia
Pseudo-Dionizego. Ponadto Dante dodaje, ze Pseudo-Dionizy Areopagita
znat rzeczywistoS¢ anielskg z objawienia, ktére przekazat mu jego na-
uczyciel Sw. Pawet. A wiec sw. Pawet, Grzegorz Wielki, Dante Alighieri!
Nie potrzeba nam juz znamienitszych nazwisk bywalcdw nieba, by utwier-
dzi€ nas w niepodwazalnym przekonaniu, ze topografia Swiata anielskiego
— wyznaczona przez Pseudo-Dionizego — jest w gestwinie probleméw
teologii przynajmniej tg jedna rzeczg, ktéra nie budzi w nas rozdarcia.
Zanim jednak przyjrzymy sie jej uporzadkowaniom musimy zatrzymac si¢
na chwile przy losach tej zagadkowej postaci, ktéra posiadta pewna
odpowiedz na temat rezydentéw niebiahskich przestrzeni.

Dante Alighieri (1265-1321) nie miat watpliwosci, jak zreszta
i Sredniowieczni teologowie, szczegblnie pomiedzy XII i XIV wiekiem, ze
autorem Hierarchii niebianskiej, jak i innych traktatéw sktadajacych sie na
Corpus Dionysiacum (a wiec Imion Boskich, Teologii mistycznej, Hierar-
chii koScielnej i Listow) byt nawrdcony przez sw. Pawta w Atenach,
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w czasie jego Il podrozy misyjnej, Dionizy — cztonek atehskiego Areopagu
(Dz 17, 34), uwazany pOzniej za pierwszego biskupa Aten. W okresie
rozkwitu Sredniowiecza przekonanie, ze to wiaénie Dionizy Atefczyk byt
autorem tych pism, byto juz niezachwiane. Opierato si¢ ono bowiem na
opiniach wczesniejszych, tak wybitnych teologéw Wschodu i Zachodu jak
Jan ze Scytopolis, Maksymus Wyznawca czy Grzegorz Wielki i autorytecie
soboréw Koéciota (w Konstantynopolu (680/681) i w Nicei (787)), gdzie
ostatecznie potwierdzono ortodoksyjnos¢ mysli Dionizego. Krazyty wtedy
liczne komentarze do jego pism, i to nie tylko do Imion Boskich — jego
gtéwnego dzieta, lecz takze do Hierarchii niebiahskiej. Gtosity one
doniostos¢ idei uporzadkowania nieba, piorami takich wybitnych filozofow
jak Hugo ze $w. Wiktora (1096-1141), Piotr z Lombardii (ok. 1095-1160),
Jan Saracenus (zm. ok. 1167), Robert Grosseteste (ok. 1175-1253), Tomasz
Gallus z Vercelli (zm. ok. 1246), Albert Wielki (ok. 1200-1280), wreszcie
Tomasz z Akwinu (1225-1274), ktéry w swojej Summie Teologicznej
utwierdzit tryumf angelologii Dionizego nad innymi, dotychczasowymi
dokrynami nieba.

Zawarta w Hierarchii niebiahskiej estetyka, a mianowicie teoria
symbolu materialnego Areopagity i dalej metafizyka i symbolika Swiatta,
zainspirowaty w XII w. opata Saint-Denis Sugera do przebudowy kosciota
opactwa w zupetnie nowym stylu, ktory zostat nazwany stylem gotyckim.
Krétko méwigc byt to okres, w ktérym tylko Pismo Swiete swoim autory-
tetem wyprzedzato doktryne teologiczng Dionizego.

Sytuacja ta zmienita sie dos¢ radykalnie w renesansie. Kontrowesje co
do historycznosci postaci Dionizego i autentycznosci jego pism wysuneli
Lorenzo Valla (1407-1457) i Desiderius Erasmus (1466-1536), a nastepnie
przedstawiciele reformacji. To oni zakwestionowali wiaénie to, co autor
sam o sobie opowiadat w Imionach Boskich i Listach, ze jest Dionizym,
sedzig atenskiego Areopagu (Imiona Boskie 2 11; Listy 7 3), uczniem Sw.
Hieroteusza, ucznia z kolei $w. Pawta (Imiona Boskie 111 2), ze adresatem
jego traktatow jest Tymoteusz — wspottowarzysz Sw. Pawila, a znowu
Listow Tytus — przyjaciel sw. Pawta, czy $w. Jan, Gajusz lub Polikarp ze
Smyrny, ze byt Swiadkiem Smierci Matki Bozej wraz z Apostotami Pio-
trem i Jakubem — ,,bratem Pana” (Imiona Boskie Il 2), i zatmienia stonhca
w momencie Smierci Chrystusa, ktére — jak twierdzit — ogladat w Helio-
polis (Listy VII 3), etc.

Ostatecznie w kohcu XIX wieku uczeni niemieccy Hugo Koch i Joseph
Stiglmayr dowiedli, ze autor Corpus Dionysiacum nie pochodzit z czasow
apostolskich, lecz byt zyjacym na przetomie V i VI wieku po Chr. wybit-
nym pisarzem i teologiem chrzescijahskim, filozofem p6znego platonizmu,
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kontynuatorem i mito$nikiem mysli Proklosa, ostatniego wybitnego filo-
zofa greckiego i kierownika Szkoty Platonskiej drugiej potowy V wieku.
Od tego czasu autor ten nazywany jest Pseudo-Dionizym Areopagita,
a badania nad jego dzietem prowadzi sie do dnia dzisiejszego w wielu
aspektach: teologicznym, filozoficznym, historycznym, lingwistycznym.
Kim jednak naprawde byt ten wielki filozof, wizjoner i mistyk prawdopo-
dobnie nigdy sie nie dowiemy i tym samym nie rozstrzygniemy tej najbar-
dziej moze zagadkowej i jakze twdrczej w dziejach chrzeScijanstwa
mistyfikacji. Ukryt sie bowiem przed nami bardzo dokkadnie. Ronald
F. Hathaway — jeden z badaczy dziet Pseudo-Dionizego — juz w 1969 roku
zebrat 22 propozycje imion wybitnych myslicieli chrzeScijanskich, od 1l
do kohca V wieku, ktére zdaniem réznych uczonych mogtyby pasowac do
tej postaci i utai¢ si¢ pod pseudonimem Pseudo-Dionizego Areopagity.
Powszechnie panujace obecnie przekonanie, ze byt on tworzacym na
Wschodzie mnichem syryjskim (ze wzgledu na opis liturgii Kosciota
syryjskiego zawarty w Hierarchii koscielnej) nie wnosi wiele nowego do
tych dociekan. Wydaje sieg, ze nalezy raczej podazat w kierunku wskaza-
nym przez francuskiego uczonego H. Dominique Saffreya i mocniej potg-
czyt anonimowego autora Corpus Dionysiacum z p6znoplatonskim Srodo-
wiskiem Szkoty Atenskiej drugiej potowy V wieku. Jego doskonata wiedza
filozoficzna o platonizmie, niestychanie trudna terminologia neoplatohczy-
kow, ktora postuguje sie w swoich pismach, wiaSciwe dla poznego
platonizmu konstrukcje myslowe, czy nawet kalki fragmentéw dziet
Proklosa (jak z De malorum subsistentia w 1V rozdziale Imion Boskich)
utwierdzajg nas w przekonaniu, ze byt on — pochodzacym moze z Syrii —
studentem Szkoty Platohskiej w tym czasie, gdy scholarcha Szkoty
Platonskiej byt Proklos (ok. 437-485). Studiowat moze jeszcze wczesniej
za jego poprzednika Syrianusa. Jego mitos¢ do platonizmu wskazuje na to,
ze mogt naleze€ po studiach najpierw do kregu tzw. boskich mezow,
poznohellehskich myélicieli i mistykéw uprawiajacych platohska egzegeze
i pitagorejski styl zycia, wrogich w wiekszosci chrzeScijanstwu (jak m.in.
wiasdnie Proklos), a nastepnie nawrdcic sie, powrdci€ moze do rodzinnej
Syrii i sta¢ sie tam mnichem. W Imionach Boskich i Hierarchii niebian-
skiej powotuje sie wielokrotnie na swojego znamienitego, natchnionego
mistrza Sw. Hieroteusza, autora Elementéw Teologii (taki tytut nosi
najwazniejsze dzieto Proklosa), ktory miat przekazat mu wiedze o imio-
nach boskich i strukturach anielskich. Najwyrazniej wiec — jak sie wydaje
— skfada on w ten sposob hotd swojemu nauczycielowi Proklosowi, chry-
stianizuje i jego samego, i jego filozofie dla uzasadnienia swego zycio-

124



wego zamierzenia, jakim byto wprowadzenie ortodoksyjnej, p6znopla-
tohskiej filozofii — ktéra najbardziej ukochat, i uwazat za najwyzsze
osiagniecie ducha greckiego — do nauki chrzeScijanskiej.

Ten ,,chrzeScijahski Proklos” dzieli wigc, wzorem swojego mistrza,
z matematyczng doktadnoscig, wszechrzeczywistos¢ na okreSlone porzadki
bytow ukladajace si¢ w triady. To on wprowadza po raz pierwszy do
jezyka greckiego pojecie ,.hierarchia” (hieros i arche) na zdefiniowanie
wiaSnie owego uporzadkowania wszechSwiata, ktore nazywa Swietym
(taksis hiera), natozonego z mitosci do stworzenia, przez Tego, ktory jest
jego jedyna, ponadsubstancjalng Przyczyng, Zasada i ZwierzchnoScig.
Hierarchiczny Swiat Pseudo-Dionizego jest Swiatem jednorodnym, dosko-
natym i zupelnym. Wszystko dojrzewa w nim do swojej wiasnej petni, bo
kazdy jego element, pod wptywem dziatania boskiej Swiattosci i mitosci
oczyszcza sig, oSwieca, udoskonala i zyskuje, kazdy na swoja miare,
w zalezno&ci od stopnia zajmowanego w swojej wiasnej hierachii, Swiete
poznanie i upodobnienie do Boga (HN Ill 1; 2). Hierarchia jest wiec
u Pseudo-Dionizego nie tylko Swietym porzadkiem, ale takze wiedza
(episteme) i dziatalnoscig (energeia). A ostatecznym celem hierachicznej
wiedzy i aktywnosci jest przebdstwienie (theosis), uczestnictwo w boskiej
Jednoéci tak aniotéw, jak i rozumnych bytow ludzkich.

W tej zhierarchizowanej rzeczywistosci, ktorg zwiehcza niedostepna dla
wszelkiego poznania Tearchia — Boska ZwierzchnoS¢ w triadzie swych
Osab, istniejg trzy rodzaje szeregéw hierarchicznych, ktére interesuja
Dionizego, réznigce sie od siebie stopniem oddalenia od Boga. Tworzg je:
inteligibilna hierarchia boskich opatrznosci (pronoiai), inaczej energii
(energeiai), mocy (dynameis), ktore emanujg z Boga, jak Dobro, Jedno,
Doskonatos€, Byt, Moc, Zycie etc., ktdrym Dionizy poSwieca swoj wielki
traktat Imiona Boskie; hierarchia aniotdw, a wiec substancji, ktore ,,zyja
zyciem doskonale intelektualnym™ i, stojaca na nizszym poziomie, hierar-
chia koscielna, czyli ziemska, obejmujaca Swiat ludzki, sktadajgca sie
z triady sakramentdw, duchowiehstwa i laikatu. Najnizszymi hierarchiami
tego doskonale uformowanego Swiata, tacznie z jego ostatnimi bytami,
ktore zaledwie wykazuja jaka$s zdolnos¢ do istnienia, Pseudo-Dionizy
glebiej sie nie zajmuje.

Tak wiegc to nie ludzi, ale aniotéw podobienstwo do Boga jest najdos-
konalsze. Bo te ponadniebianskie substancje (hyperouranion ousiai) czy
ponadniebiahskie intelekty (hyperouranion noon), czy inaczej jeszcze
henady (jednosci) Swietych mocy anielskich sa ,,energiami lub darami
najbardziej niepojetego i nieskonczenie swietlistego Dobra” (Imiona Boskie
I 5), tego Dobra, ktore jest pierwszym opatrznosciowym, nasyconym
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mitoScig, wylewem Boskiej ZwierzchnoSci, zrebem, ,,sama egzystencjg”
Boskosci (Imiona Boskie 1V 1-7; X1l 1-2).

»Uksztattowany na wzor Boga aniot — mowi dalej Pseudo-Dionizy —
jest wiec zwiastunem boskiej dobroci, postancem Dobra, wizerunkiem
Boga (eikon theou), manifestacja tej najbardziej ukrytej i niepojetej Swia-
ttosci, zwierciadlem czystym i najbardziej przejrzystym, nienaruszonym,
bez skazy i plamy, w ktorym odbija sie — jesli mozna tak powiedziet —
w catym bogactwie pieknos¢ boskiego ksztattu, odcisnieta w dobru i, na
ile jest to mozliwe, czysta Swiattos¢ dobroci tego Milczenia, ktére miesci
sie w najbardziej niedostepnych przybytkach” (Imiona Boskie 1V 22).

Inteligibilne substancje, posiadajace boskoksztattng postac aniotéw, te
Swiete i najstarsze moce, nieskalane, bezcielesne i niematerialne, wolne od
wszelkiego zniszczenia i $mierci, od powstawania, niestatosci i ptynnosci,
zawsze zyjace i nieSmiertelne (chot wobec tej Przyczyny, ktora tworzy
i zachowuje kazde zycie, sa $miertelne), obdarzone statym i niezniszczal-
nym ruchem, otrzymuja btogostawione poznanie bezpoSrednio od boskiej
Madrosci, ktora jest przyczyna wszelkiej madroéci: ,,One nie uzyskuja tak
jak my boskiej wiedzy we fragmentach, wywodzac ja z czesci, z wrazeh
czy z logicznych dowoddw, ani nie buduja swojej wiedzy za pomoca cze-
gos§, co jest wspdlne z tym, co wyzej wymienione, lecz raczej pojmuja
inteligibilnie aspekty tego co boskie, intelektualnie, niematerialnie
i jednolicie, sposobem oczyszczonym z wszystkiego co materialne i od
kazdej wieloSci. Moc ich intelektow i zdolnoS¢ dziatania btyszczy nieska-
lang i nieskazong czystoscig i pozwala dostrzegat bezposrednio boskie
mysli, poniewaz jest wzorowana, na tyle na ile jest to mozliwe, na prze-
kraczajgcym wszelka madros¢ intelekcie i rozumie Boga, jako niepodziel-
na, niematerialna, boskoksztattna jednos¢” (Imiona Boskie VI 2).

Hierarchia anielska jest zorganizowana w trzy zastepy (tez mozna
nazywac je hierarchiami), podzielone na trzy chdry. Cho¢ imig ,,angelos”
dotyczy ostatniego choru, to jednak okreSla sie tym terminem réwniez
wszystkie porzadki niebiahskie ze wzgledu na ich wsp6lng zdolnos¢ upo-
dobniania sie do Boga oraz przyjmowania i przekazywania Swiatet Boskiej
Zwierzchnoéci. Ale jednocze$nie nalezy pamietac o tym, ze zdoInoS¢ ta nie
jest jednakowa na wszystkich poziomach hierarchicznych. Najnizsi anio-
towie nie posiadajg mocy i wiedzy tych aniotéw, ktorzy géruja nad nimi,
podczas gdy ci najwyzsi wiadajg w petni potegami niskimi. Wszyscy ucze-
stnicza wiec w boskim Swietle na zasadzie analogii (ulubione pojecie
Pseudo-Dionizego) na miare miejsca, ktore jest im przypisane, a wiec jedni
w obfitosci, inni czastkowo, jedni w szerokim, a inni w skromnym
zakresie.
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Pomimo tego, ze Pismo wymienia pewne liczby dotyczgce aniotow (mi-
riady miriad, tysigce tysiecy), to jednak ilos¢C ich jest niepoliczalna. Ich
wiasciwa liczbe zna tylko Boska Zwierzchnos¢, podobnie jak tylko Ona
zna ich doktadne powotania. Wprowadzajac imiona dziewigciu chorow
anielskich Pseudo-Dionizy postuguje sie nazewnictwem, znanym ze Sta-
rego i Nowego Testamentu, natomiast odkrycie enneadycznej struktury
Swiata anielskiego przypisuje swojemu wielkiemu, natchnionemu przez
Ducha Swietego, mistrzowi Hieroteuszowi (Hierarchia niebiahska VI 2),
pod ktérym kryje sie — jak juz sugerowalismy — najprawdopodobniej filo-
zof Proklos.

W tym oryginalnym i nowym, na tle dotychczas proponowanych —
i w Biblii, i przez Ojcow Kosciota — uktadzie porzadkow anielskich, odpo-
wiadajacym w obrazie Swiata Proklosa pierwszej, ponizej Jednego, triadzie
greckich bogow inteligibilnych, inteligibilno-intelektualnych i intelektual-
nych, albo triadzie demondw, aniotéw i herosdéw pierwszy zastep stanowia
serafiny (Serafim), cherubiny (Cherubim), trony (Tronoi). Serafiny, jak
wskazuje ich hebrajska nazwa, ptong i gorzejg; cherubiny — petne wiedzy
0 Bogu, kontemplujace piekno Boskiej Zwierzchnosci, ,rozlewajag ma-
droS¢”, a imie trondw oznacza ich trwate osadzenie przy Tym, ktory jest
~prawdziwie Najwyzszym” i ich zdolnos¢ do noszenia w sobie Boga
i otwierania sie z najwieksza zarliwoScig na boskie dary.

Serafiny, ktére jak cherubiny i trony, trwajg w wiecznym i nieprzer-
wanym obrocie wokat boskich rzeczywistosci, oznaczane zawsze u Dioni-
zego przez gorejaca potege ognia, wypetnione sg szczegdlnym zarem nigdy
nieustajgcej mitosci do Boga, posiadaja umiejetnoS¢ oczyszczania przy
pomocy ognia i nie dajgca sig ugasic zdoInoSC przechowywania i udziela-
nia Swiatta. W PiSmie Swietym przydaje sie im liczne twarze i mnogost
stop. Ich nigdy nieustajaca aktywnos¢ i inteligibilng obrotno$¢ wokot
najbardziej niewystowionych tajemnic obrazuje szes¢ par skrzydet: z sza-
cunku dla rzeczy boskich najwyzszymi zakrywajg twarze, najnizszymi
nagos¢ swoich ndg, a wznosza sie w goére tylko Srodkowymi skrzydtami,
co pokazuje, ze i te najdoskonalsze substancje sg zdolne do ogladania
Boga tylko w odpowiedniej mierze, ze i ich pojmowanie boskich Swiatet
jest ograniczone (Hierarchia koscielna IV 7-8).

Te mieszkajace na samych wyzynach nieba Swigte intelekty pierwszej
hierarchii, w swoim najwyzszym uczestnictwie w Bogu i tesknocie do
Niego Spiewaja — gtosem ,,podobnym do szumu wielu wod” — nieustajacy
i najczcigodniejszy hymn uwielbienia: ,,Swiety, Swiety jest Pan Zastepow.
Cala ziemia petna jest Jego chwaty” i ,Niech bedzie chwata Bogu,
W miejscu, gdzie przebywa”.
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Pierwszy zastep substancji niebiafskich, posadowiony — jak powiada
Dionizy — w przedsionku Boga, majacy dostep do Boga w Jego opatrznos-
ciach, upodobnia sie inteligibilnie do boskiego wzoru i w sposob kontem-
placyjny wnika w wizerunek ponadsubstancjalnego i jasniejacego w Trzech
Osobach Pigkna. Oczyszczony, oSwiecony i udoskonalony darem pierwot-
nego poznania i wiedzy, w swojej dobroczynnosci, przekazuje dalej srod-
kowemu zastepowi intelektow niebiahskich wiedze o Boskiej Zwierzch-
nosci, ze jest Ona ,,Monada i Jednym w Trzech Osobach”, o tajemnicy
wecielenia Jezusa i Jego bosko-ludzkich dokonaniach, o boskiej przyczyno-
wosci i cudach.

Te poérednig hierarchie tworza — omawiane w VIII rozdziale traktatu
— Panowania (Kyriotetes), Moce (Dynameis), Wiadze (Eksousiai). Imie
»,Panowan” nie oznacza wecale ich rzaddéw nad innymi, lecz ich doskonate
panowanie nad soba, niezaleznos¢ i wolnos¢ od wszelkich ziemskich
pozadan i niewzruszonoSt wobec tyranii tych sit, ktore zatracity podobieh-
stwo do Boga. Moce ukazujg swoja nieprzezwyciezong i niezachwiang
cnote mestwa w nasladowaniu boskich dziet, a Wiadze odstaniaja wszyst-
kim szeregom hierachicznym prawde o Pryncypium wszelkiej wiadzy,
ktore jest zrodtem kazdego wiadania.

Srodkowy zastep, wypetniajac swoja posredniczaca role, balansuje
pomiedzy najwyzsza i najnizsza hierarchig. Bez niego Swiatta wiedzy
0 Boskiej Zwierzchnosci nie moglyby dotrze¢ do najnizszych chorow
anielskich, a dalej do $wiata ludzkiego. PoSwiecajac duzo miejsca dziataniu
Srodkowych stopni hierarchii anielskiej Pseudo-Dionizy prezentuje nam
— na przyktadach z Pisma Swietego — piekno funkcjonowania porzadku
anielskiego, polegajace na przekazywaniu Swigtych objawieh i poleceh
Boga od aniotéw wyzszego rzedu do nizszych szeregéw, a od tych do
Swiata ludzkiego.

Ostatni zastep (rozdz. IX) sklada sie ze Zwierzchnosci (Archai),
archaniotow (Archangeloi), aniotow (Angeloi). Archaniotowie u Dionizego,
w przeciwienstwie do tego co zwykto sie uwazac, i co mowi nam Biblia,
apokryfy, pisma apokaliptyczne i roznego typu tradycja mistyczna
przestajg by¢ najwyzszymi dostojnikami wsrdd niebian, ustugujacymi
samemu Bogu, a petnig tylko role posrednikdw, mediatorow, przekazuja-
cych Swiatto boskich tajemnic od Zwierzchnosci — ktére sprawuja hege-
monie w obrebie tego Swietego stopnia — do aniotéw, zamykajacych
wszystkie stany niebiahskich intelektow. | chociaz aniotowie sg tymi,
ktorzy posiadaja w najnizszym stopniu wiasnosci anielskie, Pseudo-Dio-
nizy poSwieca im tak samo duzo miejsca jak serafinom. Serafinom dlatego,
ze przebywaja zawsze w bliskim sasiedztwie Boskosci i pierwsze sa
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dopuszczone do udziatu w niewystowionych dzietach Boskiej Zwierzch-
no&ci; aniotom dlatego, ze sa docierajagcymi do nas zwiastunami przed-
wiecznych Swiatet, przekazanych im od bezposrednio poprzedzajgcych ich
poteg.

Tajemnica wcielenia Jezusa zostata najpierw objawiona aniotom, a za
ich poSrednictwem ta taska przyszta na nas. Przez aniotow zostato nadane
nam Prawo, oni czuwali nad postegpowaniem prorokéw, udzielali im wi-
dzen, przekazywali im boskie przepowiednie. Teofanie, ktoérych doznawali
pewni Swieci, byly zawsze dzietem aniotéw — tworzonymi przez nich tylko
pewnymi podobiznami Boga — bo Boga w Jego nieodgadnionej naturze,
jakakolwiek by ona byta ,,nikt nigdy nie widziat i nigdy nie zobaczy” ani
aniot ani cztowiek. To aniot Gabriel przekazat Zachariaszowi, a potem
Maryi boska tajemnice mitosci Jezusa do ludzi, w kt6ra najpierw zostat
wprowadzony przez wyzsze potegi. Aniotowie towarzyszyli zawsze Jezu-
sowi od narodzin do Jego agonii i przekazywali Mu zyczenia Ojca. Kazdy
cztowiek posiada swojego aniofa, ktory idzie przed nim. Aniotowie,
bowiem, znajg ekonomie naszego zbawienia, maja za zadanie nam j3
objawiac i zwracat nas do Jednoéci (jednakze problemu aniotéw Str6zow
Pseudo-Dionizy szerzej nie podejmuje).

My poznajemy anioty od naszych Swietych mistrzow (jak Pseudo-Dio-
nizy od Sw. Hieroteusza), ale przede wszystkim z objawienia Pisma
éwietego. To ono ukazuje nam najszczesliwsze hierarchie anielskie w roz-
licznych obrazach i symbolicznych formach: np. pod postacig ognia (ogni-
ste kota, blyskawice, rzeki ognia, ptongce szaty), przy pomocy innych
zywiotdéw, w figurach ciata ludzkiego, w postaciach zwierzat, skat, kamieni
szlachetnych, drogocennych metali i w innych materialnych wizerunkach
(rozdz. XV). | chot Dionizy rozumie, ze jest rzecza niemozliwg, by nasz
intelekt ,w jaki§ ponadmaterialny sposéb podnidst sie do naSladowania
i ogladania hierarchii niebianskich bez oparcia sie o tego rodzaju mate-
rialne rekojmie odpowiadajace naszej, zaleznej od materii, wrazliwosci
zmystowej, zupeknie obcej dla tych bezcielesnych intelektow” (Hierarchia
niebianska | 3; Il 4), to jednoczeénie zdaje sobie sprawe, ze umysty
niedoSwiadczone w kontemplacji, moga ulec zwodniczej sile oddziatywa-
nia tych symboli, zapomnie¢ o ich analogicznej roli, wiodacej do prawdzi-
wie rzeczywistego Swiata, i uwierzyt, ze portretowane w PiSmie éwietym
substancje inteligibilne ,,s3 jakimi$ istotami ze ztota i Swietlistymi mezami,
promieniejgcymi blaskiem i urodg, odzianymi w przebogate szaty, patajg-
cymi ogniem, ktory nie czyni szkody, lub ze posiadaja rozne inne, podob-
nie piekne ksztatty i atrybuty” (Hierarchia niebianska 11 3).
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Stad tez Pseudo-Dionizy uwaza, ze bezpieczniejsza rzeczg jest obrazo-
wanie rzeczywistoSci anielskiej przy pomocy symboli niepodobnych, a nie
tych bardziej uduchowionych i szlachetnych, czyli symboli podobnych. Te,
bardziej szpetne i niedorzeczne formy nie pociggajg bowiem trwale mate-
rialnej strony naszej duszy ku sobie (co dostrzegli juz, postugujacy sie tak
czesto nimi, madrzy autorzy Pisma Swietego), lecz kazg jej duchowej
stronie, przez samo grubiahstwo tych figur, odrywact si¢ od rzeczy widzial-
nych, budza w duszy pozadanie rzeczy wyzszych i wznoszg ja w gore, do
pozaSwiatowych wyniostoSci. W ten sposob, dzigki tym niestosownym ana-
logiom, odwracamy sie od wielosci Swiata materialnego, oczyszczamy sig,
i kierujemy sie ku prostym szczytom hierarchii niebiafskich. Taka jest
bowiem — jak mowi Pseudo-Dionizy — natura Swiatta sptywajacego na nas
w darze dobroci od Ojca Swiattosci, ze wznosi nas, w swojej jednoczacej
mocy na powr6t w gore i zwraca do jednoSci i boskostworczej prostoty
Ojca, skupiajacego w sobie wszystko. Bo przeciez, jak mowig Swiete stowa
Pisma: ,,Z Niego i dla Niego jest wszystko”.
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HENRYK PIETRAS SJ

Aniotowie w teologii Ireneusza z Lyonu
na tle tradycji judeochrzesScijanskiej

Omawianie angelologii Sw. Ireneusza wymaga uzasadnienia. Wieloma te-
matami teologicznymi zajmowat sie on bowiem znacznie szerzej, na temat
aniotow nie napisat wiele, rzadko wigc mozna znalez¢ jego imie w antolo-
giach i opracowaniach na temat aniotow. Istnieje jednak kilka fragmentow
W jego dzietach, ktorym warto sie przyjrze€ z nastepujacych powoddw.

1. Ireneusz zyt i tworzyt w Galii, pochodzit jednak ze Wschodu, z Azji
Mniejszej. Urodzit sie tam okoto roku 130-140. Sam pisze, ze znat i stu-
chat stynnego biskupa Polikarpa ze Smyrny, a takze odwotuje sie do Pa-
piasza, pono¢ ucznia Jana Apostota. Jest on wiec jednym z pierwszych
Swiadkow azjatyckiej tradycji teologicznej (oprécz Teofila z Antiochii),
ktora dobrze znana jest nam dopiero od IV wieku.

2. Teologia Ireneusza jest silnie antygnostycka. Mozna wiec nauczyé
sie¢ od niego, jakie byty punkty zapalne doktryny gnostyckiej, jaka jej
percepcja, przed jakimi niebezpieczehstwami teologicznymi i ideologiczny-
mi Koéciot sie bronit, jaki sposéb méwienia o Bogu przecierat sobie droge
poprzez mity.

3. Nasz autor wywodzit sie z kregbw bliskich judeochrzescijahstwu,
0 czym Swiadczy jego przywigzanie do tradycji Janowej, uzywanie Czwar-
tej Ewangelii, wczeéniej na Zachodzie prawie ze nieznanej, oraz obrona
wobec biskupa Rzymu tych chrze&cijan, ktérzy chcieli Swietowat Wielka-
noc w dzien Paschy zydowskiej. Niektorzy podejrzewaja wrecz, ze sam byt
Zydem®. Musiato to mie¢ wptyw na jego teologie.

! J. Bernardi, L’étymologie du nom d’Origéne, BLE, nr 87 (1986), s. 91.
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Ireneusz interesuje si¢ Swiatem od kiedy on istnieje. Wbrew pozorom
nie jest to stwierdzenie banalne. Nie spekuluje bowiem na temat preegzy-
stencji, intencjonalnego istnienia Swiata, Boga i tego, czym sie zajmowat
przed stworzeniem czegokolwiek, nie interesuje sie dziatalnoscia Syna
Bozego przed stworzeniem Swiata, ani nawet tym, jak to sie stato, ze
istnieje. Opisuje ten Swiat takim, jakim go widzi, a raczej jakim wierzy,
ze jest. Podobnie jest z aniotami, w istnienie ktorych wierzy nie widzac
potrzeby dowodzenia tego faktu.

Jeden z podstawowych tekstow, na ktére warto zwrécic uwage (Epid®
9) przedstawia sie nastepujaco: ,,Swiat otoczony jest przez siedem niebios,
w ktérych mieszkaja niezliczone moce, aniotowie i archaniotowie stuzac
wszechmogacemu i Stwdrcy wszystkich, Bogu, nie jakoby tego potrzebo-
wat, ale aby nie byli bezczynni i niepotrzebni [i niewdzieczni]®. I dlatego
Duch Bozy dziata wielorako. A prorok lzajasz wylicza siedem sposobéw
dziatah, ktdre znajduja spoczynek na Synu Bozym, to jest na Stowie,
w jego przyjsciu jako cztowieka. MOwi bowiem «spocznie na nim duch
bozy, duch madroéci, rozumu, duch mocy i mestwa, duch wiedzy i poboz-
noSci, wypetni go duch bojazni bozej». Pierwszym niebem, ktore jest
ponad innymi, jest (niebo) madrosci, drugim po nim niebo rozumu, trzecim
rady, czwartym, liczac od gory, niebo mestwa, pigte wiedzy, szdste
poboznosci, sibdme za$ to firmament nad nami, petne bojazni tego ducha
oSwiecajacego niebiosa. Jako wzoOr tego otrzymat Mojzesz Swiecznik
siedmioramienny, stale ptonacy w miejscu Swigtym, bowiem wzor niebios
otrzymat dla nabozenstwa wedtug tego, co méwi Stowo: «uczynisz wszyst-
ko wedtug wzoru tego, co widziate$ na gorze»”.

Aniotowie ,mieszkajg”, to znaczy zajmujg miejsce w odpowiednich
niebiosach. Ireneusz wiedziat, ze istnieje siedem niebios, gdyz tak
wiedzieli prawie wszyscy, chot réznie te niebiosa nazywano i dzielono.
Innym przyktadem takiego odliczania moze byé Wniebowziecie lzajasza,
apokryficzna opowiest z mniej wiecej potowy Il wieku, w ktérej prorok
jest prowadzony przez aniota-przewodnika do siddmego nieba, przecho-
dzac przez szeSt nizszych. W kazdym widzi chory aniotéw oddajacych
chwate Bogu (rozdz. VII i VIII). Réwniez Henoch byt prowadzony przez
dwach aniotéw, ,,mezéw ogromnych”, jakich nigdy nie widziat na ziemi®.

2 Tytuly dziet Ireneusza skracam nastepujaco: Epid — Epideixis, to jest Wyktad nauki
apostolskiej (ttum. W. Myszor, ZMT, nr 9, WAM, Krakéw 1998); AH - Adversus
Haereses (brak polskiego ttumaczenia).

® Dodatek na podstawie tekstu etiopskiego. Whoskie tlumaczenie daje ,,przekleci” (ma-
ledetti).

* Ksigga tajemnic Henocha lub Ksiega Henocha stowianska, lub 11 Ksigga Henocha
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Apokryf o tym opowiadajacy byt bardzo stawny od Il wieku i nie raz
jeszcze znajdziemy w nim wspotbrzmienie z twierdzeniami Ireneusza. Jest
on chrzeScijahska przerdbka hebrajskiej Ksiegi Henocha, pewnie z 111 w.
przed Chr., uchodzaca za pierwowzor literatury apokaliptycznej®. Zacho-
wany w przektadzie starostowianskim tekst jest konkretniejszy w opisach,
zwhaszcza w opowiadaniu o zajeciach aniotow poszczegd6lnych niebios;
widac takze nie dopuszczat ich bezczynnosci. W pierwszym niebie miesz-
kaja — jak pisze — aniotowie rzadzacy gwiazdami (w liczbie dwustu), sg
tam tez depozyty wody, Sniegu, chmur, mgly itd., ktérymi zawiadujg inni
aniotowie. W drugim niebie znajduja sie upadli aniotowie, w trzecim — raj,
piekny i urodzajny, ktéry po wypedzeniu Adama czeka na sprawiedliwych,
oraz — na potnocnej stronie tego nieba — straszne miejsce dla potepionych.
W czwartym niebie sg gwiazdy, Ksiezyc i Stohce, wieksze od niego sie-
dem razy. Aniotowie maja za zadanie odbieranie od Stohca korony, gdy
zachodzi, aby mogto po ciemku wréci¢ na wschdd. Tam dostaje korone na
powr6t i znowu wedruje Swiecac. Oprdcz tego grajg i Spiewaja na chwate
Boza. W pigtym niebie mieszkaja Grigorii — jak podaje stowianski rekopis
— stréze olbrzymiego wzrostu. To oni mieli dzieci z kobietami i z tych
zwigzkdw porodzity sie giganty. Sa smutni i milczacy, gdyz czuja sie
karani przez Boga, a rownoczesnie solidaryzujg sie z upadtymi aniotami
z Il nieba. Czekaja na nich. Poprosili Henocha, by modlit sie za nimi, ten
jednak przekonat ich, by nie czekali, ale by wzieli sie za Spiewanie chwaty
Bogu. Zaczeli zatem grac i $piewac pod jego wptywem. W széstym niebie
mieszka siedmiu wspaniatych aniotéw rzadzacych wszystkim, a takze sie-
dem Fenikséw, siedem cherubinow i siedem serafindw. Feniksy dostaty sie
tam zapewne z mitu hellefskiego, cherubini i serafini byli juz w wersji
zydowskiej. W siodmym niebie jest wielu aniotdw, archaniotéw, duchow,
a takze Ofanimowie, koliste istoty z wizji Ezechiela. Tam tez jest tron
Boga®. Wspdtbrzmi to z wieloma pismami rabinéw.

Skoro aniotowie zajmujg miejsce, musza miec jakie$ ciata. Rozrdznic
jednak trzeba caro i corpus. Zdaniem Ireneusza nie maja tego ciata, ktore
okresla wyraz caro’. A corpus? Tacjan Syryjczyk wyobrazat to sobie jako

(w odroznieniu od starszej zydowskiej, zachowanej po etiopsku), rozdziat I. Dalej cytuje
Il Henoch i numer rozdziatu, a w przypadku dtuzszych rozdziatéw podaje rowniez nume-
racje stron i linii wydania: Le Livre des secrets d’Hénoch, tekst stowianski i ttumaczenie
francuskie A. Vaillant, Institut d’Etudes Slaves, Paris 1952.

® Por. A. Paul, Le judaisme ancien et la Bible, Desclée, Paris 1987, s. 270nn.

® Opis niebios w 11 Henoch 3-9.

T AH 111, 20, 4.
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jakas$ strukture duchowa na podobienstwo ognia lub powietrza®. Na jakiejs

tez starej tradycji opierat sie pewnie Sredniowieczny autor stowianski uzu-

petniajacy Ksiege Henocha (rekopis R, zwany dtuzsza wersja). W tekScie

tym méwi Pan: ,,...z kamienia wyprowadzitem wielki ogief, a z ognia zro-

bitem stworzenia bezcielesne, tysigce tysiecy aniotdéw, i ich orez z ognia,

i ich szaty z ognia palacego, i rozkazatem, aby kazdy zachowywat swoja
79

range™.
Ireneusz nie pisze szczegétowo o naturze ciat anielskich, powtarza

jednak gdzie indziej, ze przed potopem upadli aniotowie wspotzyli z ko-
bietami, ktdre nastepnie zrodzity gigantdw'’; widzieliSmy, ze wedtug
tradycji, ktora znalazta odbicie w Ksiedze Henocha, nie byli oni tak bardzo
upadli jak potepieni aniotowie, skoro mogli jeszcze Spiewat na chwate
Boga. Tradycja na ich temat nie byla jednoznaczna. Biblijne okreSlenie
»Synowie Bozy” z Rdz 6, 2 prébowano ztagodzi¢ na rozne sposoby. Tar-
gum Palestyhski zmienit na ,,syndéw sedziéw” lub — w innym manuskrypcie
- ,,.synéw moznych™*!, za czym poszli rabini. Septuaginta przetozyta na
~aniotdw”, Jozef Flawiusz pisze rowniez o aniotach'?, Testament Neftale-
go (111, 5) dodaje, ze aniotom zmienita si¢ na okolicznos¢ tego upadku
natura i stad mogli sie rozmnazac®.

Ireneusz, w kontekscie ciagtej walki z mitologig gnostyczng, nie uzywa
takich okreSlen. Celem istnienia wszystkich aniotdw jest wychwalanie
Boga, a dowodem na istnienie hierarchii siedmiu niebios — siedem darow
Ducha Swigetego. Bardzo interesujacy jest podany przez Ireneusza powod
takiego porzadku: ,,aby nie byli bezczynni i niepotrzebni, i niewdzigczni”.
Ojciec Antonio Orbe zauwazyl, ze moze to byt aluzjg do zdania Justyna
na temat wybrania narodu Izraela przez Boga. P6jdzmy tym tropem. Justyn
pisat: ,,sposréd wszystkich wybrat sobie jeden [nardd]... rodzaj niepozy-
teczny, niepostuszny i niewierny”,

& Tacjan, Do Grekdw 15.

° Il Henoch (R) 11 [49, 20nn.].

0 Epid 18; AH 1V, 36, 4; V, 29, 2; rowniez Justyn (Apologia I, 4, 3nn.) i Tertulian,
(Apologetyk 22, 3) o tym pisza, z ta rdznica, ze dzie€mi z tych zwigzkéw miatyby by¢
demony.

1 por. Sch 245, 112.

12 J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela I, 3, 1 (73).

3 Por. J. Bonsirven, Le judaisme palestinien au temps de Jésus-Christ: sa théologie,
Beauchesne, Paris 1939, I, s. 227; J. Bonsirven, Textes rabbiniques des deux premiers
siécles chrétiens, Pontificio Istituto Biblico, Roma 1954, s. 54, nr 242. Por. | Henoch 6-10;
12-16; 19.

1 Justyn, Dialog z Zydem Tryfonem 130, 3. Por. A. Orbe, Supergredientes angelos
(S. Ireneo, Adv. Haer. V, 36, 3), ,,Gregorianum”, nr 54, 1973, s. 18.
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Trzy okreSlenia narodu pochodzg odpowiednio z Oz 8, 8; 1z 30, 9; Pwt
32, 20. Trudno powiedziet, czy na pewno Justyn pierwszy je potaczyl,
chot nigdzie indziej takiej zbitki nie udato mi sie znalezt. JeSli wiec
Ireneusz rzeczywiscie nawigzuje do wybrania narodu i do przymierza
z nim, prawdopodobnie opiera si¢ na nim, a zdanie o aniotach mozna zro-
zumie€ nastepujaco:

Istnieje analogia miedzy wybraniem lzraela a ustanowieniem aniotéw
w siedmiu niebiosach. Bdg uczynit z nich swoja wiasnose, czes¢ stworze-
nia zarezerwowana dla siebie. Gdyby nie Bdg, naréd bytby narodem byle
jakim, nieprzydatnym z punktu widzenia Bozych planéw, obdarowywanym
co prawda jak wszystkie stworzenia, ale niewdziecznym, niewiernym, czy
wrecz przekletym, gdyz nie uSwiadamiatby sobie Bozego obdarowania.
Aniotowie zostali przez Boga postawieni w swoich ,mieszkaniach” —
niebiosach, aby ich istnienie miato sens. Ani naréd (wszyscy ludzie), ani
aniotowie nie potrafiliby usensowni¢ swego istnienia samodzielnie.
Realizuja sie poprzez wiernoS¢ przymierzu (nardd) oraz przez wiernost
ustanowieniu jako stugi Boga (aniotowie). To wybranie i ustanowienie jest
wolnym darem Boga, jego realizacja zalezy jednak od wybranych i usta-
nowionych. To oni winni sie stara¢, by by¢ ,,pozytecznymi, postusznymi
i wiernymi”. Jaki jest pozytek z wybrania narodu dla historii zbawienia?
Miat on wydat Mesjasza, ,,Swiatto na oSwiecenie pogan”. A aniotowie?
Jak widzimy w analizowanym fragmencie, reprezentujg oni ,Siedem
sposobow dziatah, ktdre znajdujg spoczynek na Synu Bozym, to jest na
Stowie w jego przyjéciu jako cztowieka”. Oba wiec wybrania czy
ustanowienia majg jeden cel: wypetnienie misji mesjahskiej przez Stowo,
ktére ma sie stac cztowiekiem. Bég od poczatku Swiata przygotowuje to
wydarzenie. Aniotowie maja je wspomaoc ,,0dgérnie”, naréd wybrany —
,»oddolnie”. Nardd i anioty faczy od poczatku, czyli od stworzenia aniotow
i od wybrania narodu, cze$¢ oddawana Bogu. Kult na ziemi jest odbiciem
kultu aniotow, a znakiem tego podobiehstwa jest siedmioramienny Swiecz-
nik. Siedem jest niebios, siedem tez choréw anielskich i siedem daréw
Ducha Swigtego. Ireneusz liczy niebiosa od gory, to znaczy od najgodniej-
szych choréw i najwazniejszych — jego zdaniem — daréw: niebo madrosci
(1), rozumu (2), rady (3), mestwa (4), wiedzy (5), poboznosci (6), bojazni
(7). Znikad nie wynika, by te dary naruszaty rownoS¢ natury aniotow:
chory anielskie sg sobie réwne, tylko inaczej obdarowane. Mozna by
powiedziet, ze kazdy z nich otrzymuje jedng si6dma petni Ducha — jeSli
w ogole wypada tak matematycznie do rzeczy duchowych podchodzic.
Wszystkie te dary Ducha majg si¢ potaczy€ w Jezusie. Zdaniem Ireneusza
dokona si¢ to w czasie chrztu w Jordanie: ,,Teraz, jako ze Stowo Boze
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byto cztowiekiem, urodzonym z pnia Jessego i synem Abrahama, Duch
Bozy spoczat na Nim i zostat On konsekrowany, by nie$¢ dobra nowing
maluczkim. [...] Tak wiec na Niego zstapit Duch Boga, Duch Tego, ktory
przez prorokdw zapowiedziat Jego konsekracje, abysmy zostali zbawieni
uczestniczac w wielkosci tej konsekracji™™.

Istnienie aniotéw ma wiec Scisty zwiazek z Duchem Swietym i z Sy-
nem Bozym. We wspomnianym juz Wniebowzieciu Izajasza ten zwigzek
rowniez istnieje, chot inaczej jest wyrazony. Od samego poczatku wizji
Izajasz styszy zapowiedz, ze ujrzy kogo$S wiekszego niz aniot i jeszcze
kogo$ godniejszego (7, 7n.). W czterech gtéwnych rekopisach przekazuja-
cych ten tekst istnieja rozbieznosci uniemozliwiajace doktadna identyfika-
cje tych oséb: Syn i Ojciec? Aniot Ducha éwietego i Syn? Wiadomo juz
jednak od poczatku, ze w niebie, oprécz Boga, nie mieszkaja sami anioto-
wie'®. W poszczegdlnych niebiosach mieszkajgcy tam aniotowie oddaja
tez chwale nie tylko Bogu. W pierwszym niebie Spiewaja na cze$¢ Boga
i Jego Umitowanego (7, 17), o Umitowanym wspomina aniot réwniez
w innych niebiosach'’. Wreszcie w siodmym niebie (9, 2nn.), obok tronu
Boga, lzajasz widzi Syna w anielskiej postaci oraz aniota Ducha Swietego.
Pozostawiajac na boku szczegty pozostahmy przy twierdzeniu podporzad-
kowania aniotow tym dwom Postaciom.

U Ireneusza powotanie aniotow i narodu wybranego zrealizuje sie
w momencie chrztu Jezusa, ale jeszcze nie definitywnie: mozna by powie-
dzie€, ze bedzie to poczatek tej realizacji. Kult niebianski i ziemski,
symbolizowany przez liczbe ,,7”, znajdzie przedtuzenie czy rozwiniecie
w nowym kulcie zainicjowanym przez Chrystusa. W tradycji judeochrzes-
cijahskiej wyraza sie to w chrzcie cztonkéw Kosciota. W sekcie elkasaitow
na Swiadectwo przbaczenia grzechow wzywano ,,7 $wiadkdéw”: niebo, wo-
da, $wiete duchy, aniot modlitwy, olej, sdl i ziemia'™. Ireneusz nawigzuje

7z - 7

do eucharystii i znowu pojawia sie ,,bezuzytecznos¢” i ,,niewdziecznos¢”:

Zachecajac swoich uczniéw do ofiarowania Bogu pierwocin Jego stworzenia, nie
dlatego, by miat ich potrzebowaé, lecz by oni nie byli bezuzyteczni i niewdzieczni

5 AH 1I1, 9, 3. Por. Epid 41.

%6 Odnosze sie tu do pracy magisterskiej Rafata Zarzecznego SJ, AGAPETOS jako tytut
Chrystusa preegzystujgcego w ,,Ascensio lIsaiae”, Bobolanum 1999, PWT Warszawa.
Polskie wyd. tego apokryfu: Apokryfy Nowego Testamentu. Listy i apokalipsy chrzescijah-
skie, WAM, Krakéw 2000, s. 134-168.

117,21;7,32;8,7; 8, 18; 8, 25.

'8 Philosophoumena 1X, 15; por. J. Daniélou, Théologie du Judéo-Christianisme,
Desclée, Tournai 1958, s. 77.
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(nec infructuosi nec ingrati), wzigt chleb pochodzacy ze stworzenia i dzigki czynit
méwiac: «To jest ciato moje...»".

Bog wiec nie potrzebuje dla siebie ani kultu aniotw, ani czci
oddawanej mu w Swiatyni, ani kultu eucharystycznego. Czemu to zatem
ma stuzyc? Odpowiedz wydaje sie¢ brzmiet: By ludzie, uczniowie Jezusa,
zrealizowali cel zycia. Wszystkie moce Ducha, ktore aniotowie otrzymali
tylko czeSciowo, uczniowie dostajag w petni. Zostaja przez to wywyzszeni
ponad aniotéw. Rozwijajac analogig ,,aniotowie — nar6d wybrany” mozna
by tez powiedzie€, ze uczniowie przewyzszaja réwniez wybranie narodu.
Ustanowienie aniotow i wybranie narodu okazuja si¢ by¢ stuzebne wzgle-
dem obdarowania Duchem Swietym wierzacych w Chrystusa. Ale czy
akurat to jest Bogu potrzebne? Ireneusz pisze, ze Bog stworzyt cztowieka,
ut haberet in quem collocaret sua beneficia — by mieC kogo obdarowat
swoimi darami®. Darem tym ostatecznie jest petnia Ducha Swigtego.
Wspotdziatanie cztowieka polegat za§ by miato na ,,ofiarowaniu Bogu
pierwocin Jego stworzenia”, ktorymi jest materialny chleb oznaczajacy
Ciato Chrystusa. Z takiego sformutowania zdaje sie ptynac wniosek, ze
ziemia jest wazniejsza od niebios: zwr6Emy uwage, ze pierwocinami jest
»chleb pochodzacy ze stworzenia”, ten do tamania i jedzenia, a nie jaka$
rzeczywistos¢ czysto duchowa. Jesli za$ ziemia miataby by¢ wazniejsza od
niebios, to i cztowiek od aniotéw, i ciato od ducha...

Znajduje to potwierdzenie w innych tekstach Ireneusza. Czytamy:

To On przez Stowo ustanowit caty Swiat, a na tym $wiecie sg i aniotowie i ustanowit
prawo dla catego $wiata, zeby kazdy trwat w swoim (zakresie) i nie przekraczat
ustalonej przez Boga granicy spefniajac nakazane kazdemu dzieto®'.

| dalej:

Wielko$¢ tego stworzenia, uczyniona przez Boga przed uksztattowaniem cztowieka,
zostata dana cztowiekowi jako miejsce (jego) pobytu, a obejmowata wszystko. Byli
bowiem na tym miejscu i aniotowie, studzy tego Boga, ktdry wszystko stworzyt
i zarzadca, ktdry panowat nad tym miejscem, ktdry byt ustanowiony nad tymi
stugami. Stugami byli aniotowie, a zarzadca archaniof.

Porzadek jest wiec taki: Swiat dla cztowieka, wokot niego niebiosa
z aniotami jako stugami Boga. CatoSC, ziemia i niebiosa, jest miejscem

 AH IV, 17, 5.

2 AH IV, 14, 1; por. 17, 5; 18, 6.
2 Epid 10.

2 Epid 11.
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pobytu cztowieka. Mozna wigc pomysle€, ze to aniotowie zyja w Swiecie
ludzi, a nie ludzie w Swiecie aniotow. Taki stan rzeczy jest trwaty i nie-
zmienny. Cztowiek nie stanie sie nigdy aniotem, ani aniot cztowiekiem.
Nie wydaje sie tez, by Ireneusz dopuszczat mozliwos¢ ,,awansu” aniotdw
z jednego choru do wyzszego, wigzatoby sie to bowiem z otrzymaniem
wiecej darow Ducha Swietego, a to zdaje sie by¢ niemozliwe. Podobnie
pisat tez Atenagoras w Pro$bie za chrzeScijanami: ,,zaden element Swiata
nie przekracza porzadku, ktory zostat mu wyznaczony”?. Aniotowie
posiadaja po jednym darze Ducha i tak juz pozostanie. Moga dzieli¢ sie
tym, co posiadajg, mogli wiec inspirowat na rézne sposoby prorokow
i innych sprawiedliwych Starego Testamentu, nie mogli jednak uSwiecac.
StatoS¢ ustalonego porzadku zdaje sie tez wykluczat mozliwos¢ przedsie-
bierania jakichkolwiek inicjatyw przez anioty pochodzace z réznych nie-
bios. Jest to mysl analogiczna do zawartej we wspominanym juz Wniebo-
wzieciu lzajasza. RoOwniez tam miedzy poszczegolnymi niebiosami istnieja
granice nieprzekraczalne dla zamieszkujacych je aniotdw. Izajasz moze
przez nie przechodzi€, gdyz zostat specjalnie zaproszony do siédmego
nieba. O aniofach tego nie powiedziano: majg stuzy¢ Bogu na swoim
miejscu. Ponad nimi ustanowit Bog archaniofa, o ktorym Ireneusz mowi,
ze ,,panowat nad tym miejscem”, to znaczy nad miejscem przeznaczonym
dla ludzi. Mistrz Ireneusza, Papiasz, bedacy dla niego autorytetem w wielu
sprawach, uczyt podobnie, idac za tradycja hebrajska: Bog ustanowit pew-
nych aniotéw jako zarzadcoéw na ziemi®. ChrzeScijanski autor Ksiggi
Henocha jest jeszcze lepiej poinformowany, gdyz zna ich imiona: sg to
Arioch i Morioch, ustanowieni na ziemi ,,by ja strzegli i rzadzili rzeczami
doczesnymi”®.

Czy ci aniotowie panowali takze nad ludzmi? Wydaje sie, ze archaniot
mogt panowat nad Swiatem tylko przed stworzeniem cziowieka. Nie
jednak jako jego pan absolutny, gdyz Swiat ten zostat stworzony dla ludzi
i dla nich powinien go zachowa¢. Zdaje si¢ tez, ze zdaniem lreneusza
powinien on jeszcze czuwac nad Swiatem jakiS czas po stworzeniu Adama,
gdyz Adam od razu nie potrafit: ,,Gdy (B6g) uczynit cztowieka panem
ziemi i tych wszystkich bytéw, ktore sg na niej, ustanowit go takze
potajemnie panem i tych, ktdrzy sa stugami na ziemi. Jednak oni byli juz
doskonali, pan za$, to jest cztowiek, byt maty. Byt bowiem dzieckiem
i trzeba byto, aby wzrastajac doszedt do doskonatosci”?.

28 Atenagoras, Prosba... 25.

24 por. J. Daniélou, Théologie du Judéo-Christianisme..., s. 146.
%11 Henoch 11 [17, 9n.].

% Epid 12.
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Wincenty Myszor w opracowaniu polskiego thtumaczenia tekstu Ireneu-
sza tak komentuje to miejsce: ,,«Potajemnie» moze mie¢ dwa odniesienia:
potajemnie dla cztowieka, ktéry jako dziecko jeszcze nie wiedziat, ze jest
panem takze aniotow i do tej wiedzy miat dopiero dorastac, albo potajem-
nie dla aniotdw, ktérzy panujac nad Swiatem nie widzieli, ze majg byt
stugami cztowieka. Ta ostatnia mysl moze by¢ wspdlna z ideg gnostycka,
wedhug ktorej aniotowie-archonci nie wiedzieli, ze w cztowieku istnieje
wielkos¢ boskiego pochodzenia, ktéra ich przewyzsza™'. Przypuszczam,
ze chodzi o oba znaczenia rownocze$nie: Bog uczynit cztowieka panem
aniotow, ale nie wiedzieli o tym od poczatku ani aniotowie, ani cztowiek.
Cztowiek miat Swiadomos¢ dziecka, ktdre nie bardzo jeszcze wie, kim jest,
W jego niewiedzy nie ma zatem nic dziwnego; réwniez Teofil z Antiochii
pisze o dziecinstwie Adama i koniecznosci jego rozwoju®. Dlaczego
jednak miatoby to byt zakryte przed aniotami, ktére temu cztowiekowi
miaty stuzy€? Grozito to nieporozumieniami, ktore zreszta nie daty na
siebie dtugo czekat.

Gdy Bdég stworzyt cztowieka, aniotowie zobaczyli, ze jest jak mate
dziecko. Mimo to jednak Ireneusz pisze o szatanie, ,,ze z powodu wielu
daréw bozych, danych cztowiekowi, zazdroscit mu i okazawszy si¢ w ten
sposob ztym, takze cztowieka uczynit grzesznikiem namawiajac go do nie-
postuszenstwa przykazaniu bozemu”®. Czego jednak mogli aniotowie za-
zdrosci¢ cztowiekowi? O jakie dary chodzi? Gdzie indziej napisze, ze aniot
»pozazdroscit naszego zycia™°. Czego jednak konkretnie?

Zazdros¢t jako motyw odstepstwa szatana jest obecna w wielu pismach
starochrzescijanskich i gnostyckich®. Trudno jednak sprecyzowaé przed-
miot tej zazdroSci. Ojciec Orbe uwaza, ze chodzi o takie dary jak
podobienstwo Boze, nieSmiertelnos¢ i panowanie nad Swiatem dane
Adamowi jako ciatu ulepionemu rekami Boga®. Czy jednak aniotowie
mogli wiedzie¢ o tym wszystkim? Byli w swojej naturze doskonali, mieli
zaszczytne miejsca w niebiosach, byli obdarzeni poszczegdinymi darami
Ducha Swietego. Boze postanowienie, ze cztowiek — to mate dziecko — ma

7 por. W. Myszor, Gnostycyzm w tekstach z Nag Hammadi, ,,Studia Antiquitatis
Christianae”, 1, 2 (1977), s. 175-182.

% Teofil z Antiochii, Do Autolyka II, 25.

% Epid 16.

© AH 1V, pref. 4; por. V, 24, 4.

1 Np. Tertulian, De anima 20, 5; 39, 1; Nowacjan, De Trinitate I, 6; Cyprian,
O zazdrosci i zawisci 4.

% A. Orbe, Antropologia de san Ireneo, BAC, nr 286, Madrid 1969, s. 267n.
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by€ ich panem, byto — wedle wszelkiego prawdopodobienstwa — dla nich
zakryte. Sprobujmy wiec poszukat dalszych precyzacji.

Co aniotowie mogli wiedziec? Albo raczej: Co Ireneusz mégt wiedzie€
na temat Swiadomo&ci i wiedzy aniotdw? W tradycji hebrajskiej sg teksty
$wiadczace o niewiedzy aniotéw na temat przysztosci. Swiadcza o tym
teksty dotyczace sktadania lzaaka w ofierze przez Abrahama. Wedtug
midraszu Bereszit Rabbah aniotowie lamentowali widzac, ze Abraham
zwigzat 1zaaka na ottarzu ofiarnym®. Zostat on spisany dopiero w V wie-
ku, ale zapewne jest Swiadectwem starszej tradycji. Wedtug Zzyjacego
w | wieku rabbiego Eleazara réwniez ,,aniotowie stuzebni podniesli krzyk
i lament” i prosili Boga, by ze wzgledu na swe mitosiedzie ulitowat sie
nad Izaakiem*. Wynika z tego, ze nie wiedzieli, jakie s3 Boze plany
wzgledem lzaaka i ich wiedza obejmowata tylko to, co widzieli. Podobnie
we Wniebowzieciu lzajasza aniotowie nie wiedzg nic o Bozych tajemni-
cach. Dopiero przy wniebowstagpieniu zdaja sobie sprawe z tajemnicy
zbawienia i dziwia sie: ,,(23) i ujrzeli go wszyscy aniotowie firmamentu
i Szatan, i adorowali go. (24) | byfa tam wielka Zzatos¢, kiedy moéwili:
«Jakze nasz Pan zstapit do nas i nie pojeliSmy chwaty, ktora byta na nim,
ktora widzieliSmy spoczywajaca na nim (poczawszy) od szdstego nieba?».
(25) 1 wstapit do drugiego nieba i nie przemienit sig, lecz wszyscy anioto-
wie, ktérzy byli po prawicy i po lewicy, i tron, (ktory) byt posrodku, (26)
adorowali go i oddawali mu chwate i mowili: «Jakze Pan byt ukryty kiedy
zstepowat, i nie pojelismy?». (27) 1 w ten sam sposéb wstapit do trzeciego
(nieba), i w ten sam spos6b wychwalali go i moéwili; (28) i w czwartym
niebie, i w pigtym, i mowili w ten sam sposob”®.

Z tego tekstu zdaje sie wynikat, ze aniotowie nawet w czasie ziemskie-
go zycia Jezusa nie znali Jego tajemnicy, nie wiedzieli, ze to On jest
Synem Bozym. Mozna wigac przypuszcza¢, ze w Srodowisku, w ktorym ten
apokryf powstat uwazano, ze aniotowie widzg tyle, ile aktualnie sie dzieje
i ile moga ogladac. Jest inng sprawa, jakimi zmystami aniotowie moga ob-
serwowac sprawy tego Swiata, to jednak zdaje sie nie zajmowac chrzesci-
jan z Il wieku. Wedtug Henocha aniotowie nie wiedza nawet, ile ich
jest®, i w przeciwienstwie do Henocha Bog nie objawit im ani swych ta-

% Midrasz Bereszit Rabbah 56, 5. 8.

¥ Rozdziaty Rabbi Eleazara 31, 3. Dzieto skompilowane w IX wieku na podstawie
weczesniejszej tradycji.

% Wniebowzigcie Izajasza XI, tlum. R. Zarzeczny.

% 11 Henoch 13 [20, 9n.].
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jemnic, ani niepoliczalnego stworzenia, ani nawet tajemnicy ich wkasnego
bytowania®’.

Dodatkowym argumentem za niewiedzg aniotéw byto zdanie z 1 P 1,
12: ,Wejrzet w te sprawy pragna aniotowie”. Sprawy te, to rzeczywistosci
zapowiadane przez prorokOw, a spetniajace sie w chrzescijanach. Anioto-
wie chcieliby tez te rzeczy pozna€, ale nie moga. Ireneusz z sarkazmem
wypomina gnostykom, ze uzurpujg sobie poznanie rzeczy, ktorych nawet
aniotowie nie wiedza, cho¢ chcieliby®. Gdzie indziej pisze, ze Chrystus
przyniést ludziom zapowiedziane dary, ktore chcieliby pozna¢ aniotowie:
chcieliby, ale widocznie nie mogli®*. Wedtug Epistula Apostolorum
aniotowie chcieliby zobaczy¢ Chwate Ojca, ale nie jest im to dane. Mowi
Jezus do ucznidw: ,,zaprawde mdwie wam, jesteScie mi bratmi i przyja-
ciotmi, gdyz ma upodobanie moj Ojciec w was i w tych, ktorzy przez was
uwierza we mnie. Zaprawde mowie wam, taka i tak wielka radoS¢ przygo-
towat Ojciec mdj, ze aniotowie i wladze pragneli i pragng ogladac
i widzie¢, lecz nie dozwolono im widzie¢ wielkosci mego Ojca®.

Nie ma podstaw sgdzi€, ze chodzi w tym miejscu o aniotéw upadtych:
wszyscy aniotowie sg pozbawieni wiedzy na temat Bozych tajemnic.
Tradycja hebrajska na ten temat nie byta jednomysina. Na przyktad wedtug
Ksiegi Jubileuszy, Henocha i IV Ezdrasza aniotowie posiadajg wiedze
0 Bozych tajemnicach, ale tylko dlatego, ze Bdog im je objawit. Sami przez
sig, z natury, raczej takiej wiedzy nie posiadajg. Wyjatkiem mogg ewen-
tualnie by¢ cherubini albo najwyzszy Aniot Pahski, ale o nich bedziemy
mowic pdzniej. Objawiat za§ Bog moze swoje tajemnice, komu zechce,
takze ludziom, nie wynika wiec znikad, by aniotowie mieli by¢ wyzsi od
cztowieka. Midrasz Rabba do Ksiegi Rodzaju podaje wrecz, ze sg nizsi,
gdyz zawsze stréz jest mniej wazny od tego, u kogo strozuje®’.

Sa jednak teksty biblijne, wedtug ktorych aniotowie wiedzg sporo. Na
przyktad Mt 18, 10: aniotowie ogladaja oblicze Ojca. Dla Ireneusza jedyne
co jest do ogladania w Bogu to Jego Syn: ,,Ojciec jest niewidzialnoscia
Syna, a Syn jest widzialnoscig Ojca™?. Tyle samo widzg anioty dobre

¥ 11 Henoch 1 [14, 7nn.].

®AH I, 17, 9.

®AH 1V, 34, 1.

“0 Ep. Apost. 19 (wersja etiopska); M. Starowieyski, Apokryfy Nowego Testamentu,
s. 524.

“ Por. J. Bonsirven, Le judaisme..., I, s. 229. Jest to jednak pozne $wiadectwo, gdyz
dopiero z poczatku V wieku; por. Madeleine Taradach, Le midrash, Labor et Fides, Genéve
1991, s. 185.

2 AH 1V, 6, 6.
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i upadie, tyle ze nie jednakowo wierza. Nic wigcej nie da sie powiedziec,
gdyz nie pozostat nam zaden fragment, w ktérym Ireneusz ustosunkowy-
watby sie do tego zdania z Ewangelii, jeSli nie liczy¢ przedstawienia
przewrotnych, jego zdaniem, interpretacji gnostykow*.

Zaktadajac ignorancje aniotow, musieli jednak Ojcowie ustosunkowac
sie jako§ chotby do Aniota Panskiego, ktéry ukazat sie Mojzeszowi
w krzaku gorejagcym (Wj 3, 2), oraz do archaniota Gabriela, ktory zapo-
wiedziat Maryi Pannie narodziny Jezusa (Lk 1, 26). Ireneusz na ten temat
nie pisze nic. O krzaku w ogole nie wspomina, a o Gabrielu powtarza to,
co przyczytat w Ewangelii. Zobaczmy zatem gdzie indziej. Justyn pisat,
ze Aniot Panski z krzaka to kto§, kto réwnocze$nie jest i aniotem, i Bo-
giem, gdyz jako taki sie przedstawia. Nie o aniota wiec chodzi, ale o Boski
Logos™. Aniot zresztg to takze gdzie indziej u Justyna jedno z okreslen
Syna Bozego®. Jego zdaniem mozna wiec podejrzewac, ze jesli jakis
aniot co$ objawia, jest to w rzeczywistosci Syn Bozy. W cytowanej juz
Epistula Apostolorum aniotowie i archaniotowie nie uSwiadamiaja sobie,
ze Syn Bozy zstepuje na ziemie, gdyz przechodzac przez poszczeg6line
niebiosa upodobniat sie do nich. Jezus méwi: ,,Wydawatem im sie jednym
z nich”*. Archaniot Gabriel nie jest wiec wyjatkiem, gdyz w rzeczywi-
stoSci to nie on zwiastowat narodzenie Jezusa. Tak bowiem mowi: ,,«Czy
wiecie, jak aniot Gabriel przyszedt i zwiastowat Maryi?». PowiedzieliSmy
mu: «Tak, Panie». Odpowiedziat i rzekt nam: «Czy nie przypominacie
sobie, ze przedtem powiedziatem wam, ze statem sie dla aniotow jak
aniot?». PowiedzieliSmy mu: «Tak, Panie». Rzekt nam: «Wtedy w postaci
archaniofa Gabriela ukazatem sie Maryi Dziewicy i mowitem do niej, a jej
serce przyjeto, uwierzyta, uSmiechnela sie, a ja, Stowo, wszedtem do niej
i statem sie ciatem, i ja sam bylem wystannikiem siebie samego, w postaci
aniota tak czynitem; a potem poszedtem do Ojca mego»"*.

Wyjatkiem moze by¢ archaniot Vreveil (lub Vereveil), po grecku
pewnie Brebeel, ktéry Henochowi opowiadat o wszystkich dzietach
panskich, a ten spisat je w 360 ksiegach®. Skoro opowiadat, to zapewne
wiedziat. Nie jest to jednak oczywiste, gdyz w nastepnym rozdziale (11)
Pan méwi do Henocha, ze to On sam mu wszystko objawia. By¢ moze

“AH I, 13, 3; 14, 1.

“ Justyn, Dialog 59-63.

“* Np. Justyn, Dialog 34, 2; 59, 1; 128, 1.

“¢ Ep. Apost. 13 (24).

“T Ep. Apost. 14 (25). Tekst polski [w:] M. Starowieyski, Apokryfy Nowego Testamentu,
11, s. 524.

“ 11 Henoch 10.
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zatem, ze jest to sytuacja analogiczna do tego, co Epistula Apostolorum
mowi o Gabrielu: Matce Bozej wydawalo sie, ze widzi Gabriela, w rzeczy-
wistosci byt to za$§ sam Chrystus. Tutaj za§ Vreveil bytby tym, ktérego
Henoch widzi, ale w rzeczywistosci objawia sam Bog.

Mamy wiec dostatecznie duzo wskazdwek, ze dla chrzescijan Il wieku
aniotowie nie mieli wiedzy na temat Bozych tajemnic zbawienia. Skoro
zatem aniotowie nie wiedzg nic na temat przysztego losu cztowieka ani
wywyzszenia cztowieczehstwa w Chrystusie, czego zazdroszczg stworzone-
mu co dopiero Adamowi?

Zwraca uwage nastepujacy tekst: ,,Diabet, ktéry byt jednym z aniotéw
ponad duchem powietrza, jak wykazat Pawetl w Liscie do Efezjan (2, 2),
zazdroszczac cztowiekowi, stat sie odstepca od Bozego prawa; zazdrosé
bowiem jest obca Bogu™*.

Pomifimy mityczne duchy powietrza, gdyz nie o nich w tym artykule
mowa. Wazniejsze jest sformutowanie Ireneusza, ze diabet stat sie odstep-
cg od Bozego prawa. Wczesniej Ireneusz zacytowat Platona, ze Bdg karze
tych, ktdrzy sprzeciwiaja si¢ Jego prawom®, oraz ze ten, ktory jest dobry
nie ma nic wspolnego z zazdroscig®. By¢ moze nalezatoby jednak przede
wszystkim odnies€ si¢ do zdania juz cytowanego powyzej: ,,... [Bbg] usta-
nowit prawo dla catego Swiata, zeby kazdy trwat w swoim (zakresie) i nie
przekraczat ustalonej przez Boga granicy spetniajac nakazane kazdemu
dzieto™*

Jedynym prawem nadanym aniotom przez Boga byto ustalenie ich
dziedziny na takie, a nie inne niebo; nie ma mowy o jakimkolwiek prawie
pozytywnym, ktére byloby im nadane, jak pdzniej cztowiekowi odnoénie
do jedzenia owocdw z wszystkich drzew ogrodu z wyjatkiem jednego.
Zwigzanie aniotéw z jednym konkretnym niebem byto pewnym ogranicze-
niem, gdyz — jak juz zauwazyliSmy — nie dawato mozliwosci rozwoju. Nim
powstat cztowiek nie stanowito to jednak zadnego problemu. Istnieli anio-
towie, rzeczy, roéliny i zwierzeta, wszystko byto na swoim miejscu i tak
miato pozostat. Wszystko byto bowiem wykohczone. Pojawit sie jednak
cztowiek, ktéry ,,byt maty” i miat sie rozwijac. Na dodatek ,,Stowo Boze
przechadzato sie stale i rozmawiato z cztowiekiem zapowiadajac rzeczy
przyszie, ktére majg nastapi€, poniewaz bedzie zamieszkiwato i rozmawia-

9 AH V, 24, 4.

% platon, Prawa 1V, 715e.

5 Platon, Timaios 29e. Oba zdania w AH 111, 25. 5.
%2 Epid 10.
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‘o z nim i bedzie z ludzmi, uczac ich sprawiedliwosci”®®. Adam byt wiec

coraz madrzejszy i by€ moze — wyobrazano sobie — to wtaSnie madrzenie
sie Adama wydato sie niektorym aniotom niebezpieczng konkurencja.

Przy okazji warto wspomnie¢ o hipotezie proponujacej ttumaczenie
wiersza Rdz 2, 25 (,,chociaz mezczyzna i jego zona byli nadzy, nie odczu-
wali wobec siebie wstydu” — BT wyd. 3) w taki oto sposéb: ,,Obydwoje
byli madrzy, mezczyzna i jego zona, dlatego nie hanbili si¢”**. Opiera sie
ona na innej wokalizacji tych samych spétgtosek i uzasadnia tradycja he-
brajska, wedtug ktdrej nagos¢ jest nie do pogodzenia z godnoscig stworzo-
nego cztowieka. Zainteresowanych odsytam do cytowanego artykutu, prag-
ne jedynie zauwazy¢€, ze taka tradycja bardzo tadnie pasowataby do opisu
Adama w dziele Ireneusza. ,,Hahba”, o ktérej mowa, odnosi sie do kultéw
batwochwalczych, tak wiec zapis o ,,nie hahbieniu sie” pierwszych ludzi
jeszcze bardziej podkreSlatby godnost i wielkoSt cztowieka w przeciwieh-
stwie do tych aniotdéw, ktérzy wiasnie majg zamiar odwrocic sie od Boga
i sprowadzic cztowieka na zte drogi. Oczywiscie Ireneusz w Septuagincie
czytat 0 nagosci i wstydzie, nie 0 madroSci i kultach pogafskich. Tradycja
judaistyczna, nawet jeSli réwnolegta do tekstu biblijnego, nie byta mu
jednak obca.

Powodem zazdrosci niektorych aniotdw wydaje sie by¢ wiaénie ta
mozliwos¢ rozwijania wiasnej madrosci, ktorej aniotowie nie posiadali,
oraz zazytos¢ ze Stowem Bozym. Aniotowie nie mogli raczej wiedziet, co
z tego wyniknie. Widzieli jednak kogo$, kto nie byt poddany prawu stabi-
litas loci jak oni, kto nie byt przypisany do okre$lonego nieba czy do
miejsca na ziemi, gdyz Bdg na ziemi go co prawda stworzyt, ale potem
przenidst do raju®™. No i stawat sie coraz madrzejszy. Takiego zycia
pozazdroscili i sktonili cztowieka do grzechu.

Pierwszym grzechem ludzi, do ktérego zostali sprowokowani przez
szatana, zajmuje sie w innym miejscu®, wr6cmy zatem do aniotow i ich
los6w. Najpierw krétko do upadtych, gdyz o nich Ireneusz pisze wiecej:

...aniot odstepca, ktéry doprowadzit cztowieka do niepostuszeristwa i uczynit go
grzesznikiem, stat sie przyczyna wyrzucenia go z raju, nie zadowolit si¢ pierwszym
i popetnit drugie zto wsrdd braci. Kain przenikniety jego duchem dopuscit sie
bratobdjstwa®.

5% Epid 12.

 Por. J. Sulowski, Dwie madrosci — z Bogiem i bez Boga [w:] Mitos¢ jest z Boga,
Studium ofiarowane ks. J. £achowi, ATK, Warszawa 1997, s. 381.

% Epid 12.

% Henryk Pietras, Pierwszy grzech ludzi wedtug $w. Ireneusza (Adv. Haer. V, 23, 1-2)
[w:] Grzech pierworodny, ZMT, nr 12, WAM, Krakow 1999, s. 25-39.

% Epid 17; por. Rdz 4, 8; 1 J 3, 12; Teofil, Do Autolyka 11, 29.
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Pochdd zta posuwat sie coraz dalej:

Lecz zto rozszerzajgc sie ogarneto caty rodzaj ludzki tak, ze pozostato bardzo mate
plemie sprawiedliwych wéréd nich. Takze nielegalne® wymieszania pojawity sie na
ziemi. Wymieszali sie bowiem aniotowie z crkami ziemskimi, a te urodzity im dzieci,
ktore dla swojego ogromnego wzrostu zostaty nazwane gigantami. Aniotowie za$
przyniesli swoim zonom jako dary niegodziwe nauki. Pouczyli je bowiem o mocy ko-
rzeniiziét, farbowaniu, zdobieniu, o (uczuciach) nienawisci, mitostkach, namietnosci,
o przynetach do mitosci, 0 wiezach trucicielskich, o wszelkim wrézeniu i o wstretnym
Bogu batwochwalstwie®.

Skutkiem anielskiej apostazji od Bozego prawa stat sie nieporzadek.
Aniotowie upadli odeszli od przypisanego im miejsca i wbhrew Bozemu
ustanowieniu wymieszali sie z ludzmi. Porodzity sie hybrydy, na dodatek
tez rozprzestrzenili r6zne nauki i praktyki, ktore pogtebiaja — zdaniem
Ireneusza — nieporzadek.

Oczywiscie ci aniotowie, ktdrzy pozostali na swoim miejscu, dalej stuza
Bogu. Ireneusza ciagle bardziej interesuja ludzie niz aniotowie, pare razy
jednak o nich pisze. Nawigzujagc do wizyty trzech mezéw u Abrahama
w Mamre (Rdz 18), precyzuje:

Dwaj zatem z trzech to byli aniotowie, jeden za$ z nich to Syn Bozy i z nim
rozmawiat Abraham wstawiajac sie za sodomitami... A gdy ci rozmawiali, dwaj
aniotowie zstapili do Sodomy...%.

Znacznie wazniejsze jest dla Ireneusza objawienie sie Abrahamowi
Syna Bozego, niz towarzyszacy mu aniotowie, stad tez nic wiecej na ten
temat nie znajdujemy.

Z tematem aniotdw taczy sie temat cherubindw i serafindw, przez wielu
autoréw uwazanych za moce anielskie. Ireneusz pisze na ich temat migdzy
innymi takie zdanie:

Tak wiec Bdg jest czczony nieustannie przez Stowo swoje, ktére jest Jego Synem
i przez Ducha Swietego, ktdry jest madroscia Ojca wszechéwiata. Ich bowiem moce,
to jest Stowa i Madrosci, ktére nazywajg sie cherubinami i serafinami, wychwalaja,
Boga nieustannymi gtosami i kazdy jakikolwiek byt w niebie oddaje chwate Bogu,
Ojcu wszechswiata®'.

%8 Grec. ,,Anomos”. ,,Nomos” byt prawem ustanowionym przez Boga.

5 Epid 18; por. AH 1V, 36, 4; V, 29, 2; Tertulian, Apologetyk 22, 3; Justyn, Apologia
11, 4, 3n.

% Epid 44.

5. Epid 10.
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Nigdzie aniotowie nie sg nazywani mocami Stowa, wynika wigc z tego,
ze i tu nie chodzi o anioty. Gdzie indziej nazywa cherubinéw obrazami
dziatania Syna Bozego®. Byt moze jest to $lad tej samej tradycji, ktora
spotykamy u Filona Aleksandryjskiego. Wedtug niego aniotowie zasadni-
€zo0 sa wyrazem dziatania Logosu. W swoim mySleniu starat sie on
potaczy¢ biblijne dane o aniotach — Bozych postahcach i platohskie
wyobrazenia o ideach. Wedtug Wolfsona nalezy utozsami¢ anioty Filona
Z mocami stworzonymi wraz z ideami i niecielesnymi bytami rozumowy-
mi®. Nie sa one bowiem ideami, gdyz te nie maja mocy. Zwlaszcza
w traktacie O cherubinach (27n.) reprezentuja one dwie gtéwne moce
Boze: Krélowanie i Dobro€. Ireneusz nie probuje biblijno-filozoficznej
syntezy i dla swoich aniotow nie musi szuka¢ miejsca w systemach filozo-
ficznych. Stara si¢ jednak potaczyC dane Starego Testamentu z wiarg
w Syna Bozego i Ducha Swietego. Cherubini i serafini sg zatem dla niego
mocami — odpowiednio — Syna i Ducha, kieruja chérami niebios w wy-
chwalaniu Boga Ojca i o tyle przewyzszajg anioty, o ile dziatanie aniotow
jest przewyzszone przez dziatanie Syna i Ducha.

Potaczenie postaci Syna i Ducha z wyobrazeniami serafindw i cherubi-
now jest typowo judeochrzeScijanskie. Jean Daniélou zwrécit uwage na
podobienstwo idei u Ireneusza i w wizjach niejakiego Elkasaia, 0 ktdrym
pisze nieznany autor Philosophoumena z poczatku 111 wieku. Wedtug nie-
go Syn Bozy jest aniotem ogromnej wysokosci, a towarzyszacy mu Duch
Swigety jest aniotem réwnie wielkim, tylko zefiskiego rodzaju®. Takie
wyobrazenie wigze sie z tym, ze hebrajskie stowo ruah — oznaczajace
ducha, jest rodzaju Zzenskiego. ChrzeScijanskie ,.dopuszczenie” Syna
i Ducha Swietego do sfery bdstwa spotykato sie z hebrajska tradycja,
weg}ug ktérgj, w ,,migszkaniu” Boga, czyli najpierw w Namiocie, potem
w Swietym Swietych Swiatyni Jerozolimskiej, przebywali dwaj cherubini.
Wedtug 1 Sm 4, 4 oraz 2 Sm 6, 2 Pan zasiada na cherubach, wedtug 1 Krl
8, 6 w sanktuarium Swigtyni Arka Przymierza umieszczona byta pod
skrzydtami cherubdw. Jézef Flawiusz pisze za$§ o Arce, ze: ,,Na wieku
umieszczono dwie postaci cherubindw — jak je Hebrajczycy nazywaja —
istot ze skrzydtami, ksztattem swym niepodobnych do zadnej z rzeczy
widzianych ludzkimi oczyma; Mojzesz powiada, iz ujrzat je wyrzezbione

8 AH 111, 11, 8.

8 H.A. Wolfson, Philo. Foundations of Religious Philosophy in Judaism, Christianity
and Islam, Cambridge Mass. 1968% 1, s. 374n.

% Philosophoumena IX, 13; J. Daniélou, Théologie du Judéo-Christianisme..., s. 191.
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na tronie Boga”®. Profesor Uniwersytetu Hebrajskiego w Jerozolimie,
Gedaliahu Stroumsa, uwaza, iz tak silne podkreslanie roli aniotdéw, czy
takich istot jak cherubini czy serafini, byto spowodowane antropomorficz-
nymi wyobrazeniami Boga wiasciwymi dla saduceuszy. Faryzeusze, spo-
Srod ktérych wywodzito sie wielu chrzeScijan ze $w. Pawlem na czele,
sprzeciwiali sie temu. Stroumsa pisze: ,,W Swietle spekulacji antyantropo-
morficznych, jak u faryzeuszy, lub tradycji, na jakiej opierat sie Filon (dla
ktorego — podkreSlmy — BOg pozostaje niewidzialny), dwaj cherubini wy-
daja sie byt pojmowani nie tyle jako symbole, ile jako hipostatyczne
przedstawienia dwdch aspektow bostwa, aspektow wyrazonych przez Jego
dwa imiona: Tetragram, to jest Adonai (Pan) i Elohim”®. W Apokalipsie
Abrahama, napisanej prawdopodobnie pod koniec | wieku naszej ery®,
dwaj najwazniejsi aniotowie noszag imiona Yaoel i Michat. Yaoel jest bez
watpienia najwspanialszy. Dziata w Imi¢ Boga (10, 3), a hawet mdéwi do
Abrahama w pierwszej osobie: ,,ustanowitem przymierze z toba i z potom-
stwem, ktore ma si¢ z ciebie narodzi¢” (10, 16). Jest to wiec figura
podobna do Aniota Pafhskiego z Rdz 22, 11, ktéry powstrzymat reke Abra-
hama, gdy na gorze Moria zamierzat ztozy¢ w ofierze 1zaaka. Uwaza sie,
ze jest to interpolacja chrzeScijanska dokonana pod wptywem dalszego
rozwoju angelologii zydowskiej, ktérg takze kto§ prébowat ochrzcic. Jej
starozytnym zwiehczeniem, w tym co dotyczy aniotéw, moze by¢ 111 Ksie-
ga Henocha, prawdopodobnie z 111 wieku, w ktérej wystepuje aniot Meta-
tron, zwany wrecz ,,matym YHWH”®,

U Ireneusza widzimy te ,,superanielska” tradycje w wersji juz powaznie
»ochrzczonej”. ByE moze jednak mozna jg odnalezt jeszcze wczesniej,
mianowicie w Dziejach Apostolskich. W opowiadaniu o chrzcie dworza-
nina etiopskiego w Dz 8, 26 Aniot Panski kaze i5¢ Filipowi na droge
z Jerozolimy do Gazy, a w 8, 39, po ochrzczeniu Etiopa, Duch Panhski
porywa Filipa. Jeszcze bardziej przekonujaco przedstawia sie to w opisie
przestuchania Pawta przez Sanhedryn w Dz 23, 1-10. Przytoczmy wersety
6-8, jak najdostowniej: ,,6) Pawet wiedzac, ze w jednej czesci sg to sadu-
ceusze, a w drugiej faryzeusze, wotat do Sanhedrynu: «mezowie bracia,

5 J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela 111, 6, 5 (137). Szczeg6t skadinad nie znany.

8 G. Stroumsa, Le couple de I’Ange et de I’Esprit: traditions juives et chrétiennes,
»Revue Biblique”, nr 88, 1981, s. 55.

§7 |’ Apocalypse d’Abraham en vieux slave, przet. Ryszard Rubinkiewicz, TN KUL,
Lublin 1987, s. 75.

% 111 Henoch 12, 5. Por. J. Bonsirven, Le judaisme..., I, s. 236nn.; R. Rubinkiewicz,
L’Apocalipse d’Abraham, s. 63nn.
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jestem faryzeuszem, synem faryzeuszy. Jestem sadzony za nadzieje i zmar-
twychwstanie umartych»”. 7) Po powiedzeniu tego powstat spor miedzy
faryzeuszami i saduceuszami i podzielili si¢ zebrani. 8) Saduceusze
bowiem moéwig, ze nie ma zmartwychwstania ani aniofa, ani ducha, fary-
zeusze za$ uznaja jedno i drugie”.

Wszyscy, z wyjatkiem porzadnej Wulgaty — a po polsku wydania Bry-
tyjskiego i Zagranicznego Towarzystwa Biblijnego — tlumacza w w. 6
»,hadzieja zmartwychwstania”, dajgc co najwyzej w przypisie, ze dostownie
jest ,,nadzieja i zmartwychwstanie”. Stroumsa w cytowanym artykule
przedstawia jednak podstawowe spostrzezenia: po pierwsze nie ma
zadnych watpliwosci, ze tekst w. 6 méwi o nadziei ,,i” zmartwychwstaniu,
po drugie, w w. 8 mamy zmartwychwstanie, aniota i ducha, co zostaje
skomentowane przez tukasza jako ,jedno i drugie”. Ponadto saduceusze
nie negowali istnienia aniotow i duchéw w ogodle, gdyz tukasz uzywa
tylko liczby pojedynczej: ,aniofa i ducha”®. Chodzi wiec o jakiego$
konkretnego aniota i ducha. Rozwiktanie zagadki moze lezet tylko
W utozsamieniu aniota i ducha z faryzejska ,,nadziejg”™. Istniataby zatem
ciggtosc tradycji: dwaj cherubini u tronu Boga w Ksiegach Samuela
— cherubini i serafini Filona Aleksandyjskiego — aniot i duch z Dziejow
Apostolskich — Michat i Gabriel stojacy u tronu Boga w Il Henoch
9 — Yoael i Michat z Apokalipsy Abrahama — Umitowany Boga w aniel-
skiej postaci i Aniot Ducha Swietego z Wniebowziecia lzajasza (rozdz.
7nn.) — cherubini i serafini jako moce Syna i Ducha u Ireneusza.

Réwnoczesnie zwrotmy jednak uwage na zrdznicowanie tej tradycji.
Chociaz bowiem tadnie pouktadato nam sie wszystko w pary, wcale nie
jest zawsze oczywiste, ze chodzi o dwie istoty. Cherubindw i serafindw
u Filona jest mnostwo i sg ,,mocami”, nie da sie udowodnic¢, ze w Dziejach
Apostolskich 8, 26 i 39 Aniot Panski jest rozny od ducha, a w Dz 23,
8 jednoznacznie jeden jest utozsamiony z drugim, u Henocha Michat
i Gabriel czasem wystepuja zamiennie, Yoael jest w Apokalipsie Abrahama
zdecydowanie wazniejszy od Michata. Tylko Wniebowziecie 1zajasza jest
jednoznaczne w rozréznieniu dwoch. Nie trzeba wiec sie dziwi€, ze
i w chrzeScijahstwie pozostata tradycja uznajgca jednego aniota ponizej

5 Warto zaznaczy€, ze jedynym dowodem przedstawianym w literaturze na poparcie
twierdzenia, ze saduceusze nie wierzyli w anioty jest wiasnie nasz tekst z Dziejow
Apostolskich. Por. np. J. Bonsirven, Le Judaisme..., I, 50, s. 222; K. Schubert, Jesus im
Lichte der Religionsgeschichte des Judentums (1973); konsultuje wydanie francuskie, Jésus
a la lumiére du judaisme du premier siécle, Cerf, Paris 1974, s. 74.

™ G. Stroumsa, Le couple de ’Ange..., s. 57nn.
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Boga, a powyzej innych aniotéw. Jest tak w Pasterzu Hermasa, niewatpli-
wie najbardziej znanym piSmie judeochrzeScijanskim, w ktéorym mowa
0 aniotach. Spotykamy tam waznego aniota Pokuty (od Widzenia V), oraz
wazniejszego od niego Aniota Panskiego, zwanego rowniez Wspaniatym,
Najswietszym czy Michatem™. Oprdcz tego istnieje jeszcze szeSciu anio-
tow Wspaniatych, ktérych Michat przewyzsza’. Ksigdz Edward Staniek
streScit swoje studium na ten temat takim zdaniem: ,Hermas uznaje
istnienie jakiej§ najwyzszej, najdoskonalszej, pochodzacej od Boga
duchowej istoty, ktora w otoczeniu szeSciu aniotdw Wspaniatych stoi na
szczycie hierarchii duchow niebieskich. Tej tajemniczej istocie nadaje az
trzy imiona: Michat Aniot, Syn Bozy i Duch Swigty”™.

Widzimy, ze judeochrzeScijanscy autorzy sktonni byli utozsamiat Syna
i Ducha Swietego z najwazniejszymi aniotami (lub aniotem). Ireneusz
oddziela jednak zdecydowanie ich istnienie i kondycje od natury anielskiej.
Najwazniejsi w hierarchii to nie personifikacje, ale moce Syna i Ducha,
ktorzy pozostajag ponad natura aniotéw. Aniotowie w teologii Ireneusza
z Lyonu sg poddani Synowi i Duchowi, ale tez sg podporzadkowani cie-
lesnemu cztowiekowi. To on jest panem stworzenia i zdanie to dotyczy nie
tylko stworzeh ziemskich, ale wszystkich Bozych dziet. Wyjatkiem moga
by€ tylko cherubini i serafini, ale tylko nominalnie. W rzeczywistoSci nie
sg bowiem stworzeniami, ale mocami Syna i Ducha. Aniotowie zostali
stworzeni, by przygotowat Swiat na stworzenie ich pana, cztowieka, by
pomagat mu zgodnie z Bozymi zamierzeniami w rozwijaniu udzielonych
mu daréw. Kazdy z aniotéw jest wyposazony w ich czes¢, odpowiadajgca
jednemu z siedmiu niebios i siedmiu darow Ducha. Nie moga oni posigsc
petni Ducha Swietego, ale maja je dla ludzi. Ich rola jest podobna do roli
Narodu wybranego: maja przygotowac Swiat na przyjscie Mesjasza.

Spetnienie roli Narodu i aniotéw dokonuje sie w chrzcie Jezusa w Jor-
danie: cztowieczenstwo wzigte z Corki tego Narodu faczy si¢ z darami
Ducha Swietego, ktore Mesjasz nastepnie moze da¢ wszystkim ludziom.

Jak diugo trwa ten Swiat, tak dtugo aniotowie pozostaja strozami,
komunikuja dary Ducha Swietego. Az nastanie czas zmartwychwstania,
kiedy to Swieci cum sanctis angelis conversationem et communionem et
unitatem spiritalium in regno capient™. Ireneusz wierzy, ze po panowaniu

™ Por. Pasterz, Przypowiest VII, 1, 1; 1, 5; Widzenie V, 1, 2.

2 Np. Przypowie$t V i IX.

™ E. Staniek, Angelologia w ,,Pasterzu” Hermasa, ,,Studia Theologica Varsaviensia”,
nr9, 1971, s. 78.

™ Ireneusz, AH V, 35, 1.
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Antychrysta nastagpi przyjscie Chrystusa i pierwsze zmartwychwstanie
sprawiedliwych. Beda oni w tysigcletnim krolestwie Mesjasza na ziemi
prowadzic¢ ten sam sposob zycia co aniotowie, beda z nimi zjednoczeni
i — jak thumaczy ojciec Orbe — ,,doSwiadcza w ciele wewnetrznej jednoSci
wiasciwej dla duchow anielskich, aby jak oni zwracat swoja energie
w gore, ku Stwoércy, w modlitwie prostoty””. Nie oznacza to, ze stang
sie aniotami, lub tez zmianie ulegnie ich natura cielesna na niecielesng:
w zmartwychwstatym ciele osiggna jakoSci natury anielskiej. Pan przyjdzie
z ,aniotami Swietymi”, z tymi, ktérzy pozostali Mu wierni. Wyklucza to
spekulacje na temat natury aniotdw upadtych czy tych, ktérzy zostali
oskarzeni o wspotzycie z kobietami i sptodzenie gigantow, jak widzieliSmy
to powyzej. WidzieliSmy tez, ze wierni aniotowie to ci, ktérzy nie
przekroczyli wyznaczonych im granic, ale czcili Boga w niebie kazdemu
przeznaczonym, ,,zadawalajgc si¢” danym im darem Ducha. Z tym samym
przyjda wraz z Synem Bozym, stuzac dalej zmartwychwstatym w oddawa-
niu czci Bogu. Liturgia, ktora rozpoczefa sie stworzeniem aniotéw, a jej
figura byt siedmioramienny Swiecznik, uzupetnieniem kult eucharystyczny,
dopetnia sie na Nowej Ziemi pierwszego zmartwychwstania, w nowej Jero-
zolimie, jak pisze kilka linii dalej. Duchowa jednos¢, jaka zachowali Swieci
aniotowie, umozliwi zmartwychwstatym przezwyciezenie ludzkiej ztozo-
nosci duszy i ciata, napigcia miedzy racjonalnoSciag a popedliwoscia.
Dlatego tez ,,ani zeni€ sie nie beda, ani za maz wychodzi¢” (Lk 20, 35).
Przez cate millennium, w jednosci z aniotami, Swieci beda ,,wzrastat
dzieki widzeniu Pana i przez niego nauczg si¢ czci¢ Boga Ojca” (tamze).
W tym wiaénie pomagac beda aniotowie. Po ostatecznym zmartwychwsta-
niu Bog da ludziom bezposrednie widzenie Boga i rola aniotow, stuzebna
wzgledem ludzi sie skohczy. Pozostang na swoich ,,miejscach”, a kult
Boga obejmie wszystkich zbawionych.

WYKAZ SKROTOW

BAC - Bulletin d’Archéologie Chrétienne
BLE - Bulletin de Littérature Ecclésiastique
STU - Studia Theologica Varsaviensia
IMT - Zrédta Mysli Teologicznej

™ A. Orbe, Introduccion a la teologia de los siglos 11 y 1ll, ,,Analecta Gregoriana”,
nr 248, 1987, s. 968.
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Stanistaw Longosz

OPIEKUNCZA FUNKCJA ANIOLOW W NAUCE
OJCOW KOSCIOLA (zarys problemu)

Jedna z zasadniczych funkcji aniotéw jest sprawowanie opieki nad stwo-
rzeniami. Na funkcjonalno$¢ tych istot wskazuje juz sama nazwa ,,aniol”,
wywodzaca si¢ z greckiego &yyeAog i tacinskiego angelus, majacych swoj
odpowiednik w hebrajskim Mal dk, oznaczajaca najogolniej postanca albo
zwiastuna ludzkiego lub boskiego, ktéry wykonuje zlecone zadanie, przy-
nosi jakie$ polecenie, dobra lub zta wiadomos$¢. W znaczeniu zwyklego
ludzkiego postanca lub zwiastuna wystgpuje czegsto w greckiej literaturze
klasycznej (zarowno w eposie, jak i prozie, dramacie, liryce i tekstach filo-
zoficznych)!, a nawet w pismach Nowego Testamentu (Lk 7,24;9,52; Jk 2,
25), gdzie jednak termin ten zarezerwowano prawie wylacznie na oznacze-
nie postanca Bozego, co pdzniej przyjeta rowniez tradycja chrzescijanska.
Taka tez tre$¢ tej nazwie, podkreslajaca nie tyle istote, co funkcje, nadawa-

' Por. Homerus, lias 11 26; V 804; XIII 2; XXIV 292 i 296; Herodotus, Historiae 1 36;
V 92; Xenophon, Historiae 14, 2; 111, 7; Sillogae Inscriptionum Graecarum 229, 25; The-
ognis 549 i 769; Simonides 74; Sophocles, Electra 149, Antigona 277; Euripides, Supplices
203; Plotinus, Enneadae V 33; Nonnos, Dionysiaca 34 i 226; w pozniejszej filozofii na
oznaczenie potboskich bytow por. Julianus, Oratio 4, 141b; Jamblichus, De mysteriis 11 6;
Proclus, In Platonis Rempublicam commentarii 11 243k; Demascius, De principiis 183 itd.:
zob. G. Kittel, Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, Stuttgart 1932, t. 1, s.72-
74 (Griechentum und Hellenismus), s. 79-86 (Judentum und Neues Testament).
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li przewaznie pisarze wezesnochrzescijanscy, jak chocby §w. Augustyn, ktory
wyjasniat: ,,0 wiele stuszniej zwac ich aniotami, tj. po tacinie «postanca-
mi»; jest to bowiem nazwa urzedu a nie istoty”?. Ojcowie Kosciota byli
powszechnie przekonani, ze wszyscy aniotowie (takze Serafini) sa lub moga
by¢ wysytani gdzies przez Boga do wykonania zleconych zadan, bo nalezy
to do ich natury, zgodnie ze stowami autora Listu do Hebrajczykow:

Czyz nie sg oni wszyscy duchami przeznaczonymi do ustug, posyfani do pomocy
tym, ktorzy maja posig$c zbawienie? (Hbrl, 14); tak tez uczono przez catg starozyt-
no$¢ chrzescijanska, zarowno na Wschodzie jak i na Zachodzie®.

2 Enarrationes in Ps 135, 3, PL 37, 1757, CCL 40, 1959; ,,Unde multo utilius angeli
vocantur, qui latine nuntii nuncupantur; ut per nomen non substantiae sed officii satis intel-
ligamus illum Deum a nobis eos coli velle, quem nuntiant”; por. De Genesi ad litteram V 19,
37, PL 34, 334: , habet nuntios propter nos et propter ipsos [...] Deo parere et assistere [...]
eiusque supernis praeceptis et iussis obtemperent, bonum est eis in ordine propriae naturae
atque substantiae. Nuntii autem graece dyyeAot dicuntur”.

3 Por. m.in.: Tertullianus, De carne 14, 3, CCL 2, 899: ,,Dictus est quidem ,,angelus
magni cogitatus” (Ez 9, 5), id est nuntius, officii, non naturae vocabulo”; Eusebius Caesa-
riensis, Praeparatio evangelica VI 16, PG 21, 553; Demonstratio evangelica 111, PG 22,
193; Athanasius, Contra arianos oratio 111 12, PG 26, 348; Gregorius Nyssenus, Contra
Eunomium 1, PG 45, 368; Gregorius Naziansenus, Oratio 28, 31, PG 36, 72: ,,sa stugami
woli Bozej (Aertovpyol Oerod BeAnpatog), aby wykonywaé zadania zlecone im na zie-
mi”; Basilius, /n Is. 6, 183, PG 30, 423: ,,poniewaz sa godni z racji swej $wigtosci by¢ przy
tronie Bozym, winni by¢ zawsze gotowi do petnienia swej postugi”’; Theodoretus, Graeca-
rum affectionum curatio 111 91, PG 83, 892: , Byty te nazywamy aniotami [...] wypelniaja
one wszystko, co im rozkaze wola Boza: Bog posyla je, aby troszczyty si¢ o ludzkie zbawie-
nie”; Cyrillus Alexandrinus, In Is. 1, orat. 4, 6, PG 70, 181; Didymus, De Spiritu Sancto,
PG 39, 1046; PsDionysius, De caelesti hierarchia 6,1, PG 3, 196, SCh 58bis, 103; Ambro-
sius, De Spiritu Sancto 1 10, PL 16, 731; Hieronymus, In Is. VI 6, PL 24, 96; Gregorius
Magnus, In evangelia hom. 34, 8, 12, PL 76, 1250, 1254, PSP 3, 247-248 1 252: ,,W jezyku
bowiem greckim aniotowie oznaczaja zwiastunow, archaniotowie za$ wyzszych zwiastu-
néw. Wiedziec nalezy, iz nazwa aniotdw jest imieniem ich urzedu, a nie natury, (,,angelorum
vocabulum non est officii sed naturae”). Wszystkie bowiem duchy w niebianskiej ojczyznie
zawsze sa duchami, lecz nie zawsze ich mozna nazwaé aniotami, wtedy bowiem sa tylko
aniotami, gdy przez nich cos$ si¢ zwiastuje. [...] Ci, ktorzy zwiastuja rzeczy matej wagi, sa
aniotami, ci za$, ktorzy zwiastuja rzeczy najwyzsze — archaniotami. [...] Zdaniem Pseudo-
Dionizego Areopagity, duchy z nizszych choréw sa wysytane do wypetniania jakiego$ zada-
nia, dla pocieszania ludzi, jako aniotowie i archaniotowie”; Isidorus Hispalenssis, Etymolo-
giae VII 5,215, PG 82, 272: ,,Angelorum autem vocabulum officii nomen est, non naturae;
semper enim spiritus sunt, sed cum mittuntur, vocantur angeli [...]. Angeli vocantur propter
quod de coelis ad annuntiandum hominibus mittuntur; angelus enim Graece, Latine nuntius
dicitur”; Joannes Damascenus, De fide orthodoxa 11 3, PG 94, 872: ,,Aniotowie [...] zawsze
gotowi do spetniania polecen Boga”.
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Istnienie aniotow jako istot duchowych, posrednich migdzy Bogiem
a ludzmi, po$wiadcza wielokrotnie (313 razy) Pismo Swigte*, mowiace
w Starym Testamencie ogélnie o ,,aniele” lub ,,aniotach’™, o ,,aniele Pan-
skim”, o ,,aniele Bozym™’, niekiedy o ,,aniecle Przymierza™®, ,aniele nisz-
czycielu™, ,,aniotach swietych”!°, lub tez obdarzajac ich innymi nazwami,
jak: ,,synowie Bozy™!!, , . duchy”'?, ,.$wigci”!®. Podobnie jest w Nowym Te-
stamencie, gdzie roOwnie czgsto jest mowa ogdlnie o ,,aniele” lub ,,anio-
tach” (&yyeAol)', rzadziej, ale pod wptywem Starego Testamentu o ,,aniele
Panskim”'®, o ,,aniele Bozym™'¢, o ,,aniotach niebieskich™'? lub ,,aniotach
w niebie”!®, o ,,aniotach $wietych”!’lub ,,aniotach $wiatto$ci”* czy ,,du-
chach™!. Zarowno Stary, jak i Nowy Testament wspomina o niezliczonych

4 Por. Ks. Jan Flis, Konkordancja do Biblii Tysiqclecia, Warszawa 1991, s. 2-4.

SPor,Rdz 19, 1, 15; 22, 12; 24, 7,40, 48, 16; Wj 23, 20. 23; 32, 34; 33,2; Lb 20, 16; 22,
26;2Sm24,17;1Krl 13, 18; 19, 5; 1 Krn 21, 15.20. 27; 2 Krn 32, 21; Tb 5, 17; 6, 1. 3. 4.
7;11,14; 1 Mch 7,41;2 Mch 15,22; Hi 4, 18; 33, 23; Ps 91, 11; 103, 2; 138, 1; 148, 2; Syr
48,21;1263,9; Ba 6, 6; Dn 3, 95; 6, 23; 14, 65; 0z 12, 15; Za1,9. 13. 14, 2,2. 7, 3, 3. 4,
4,1.4.5;5,2.5.10;6,4,MI13, 1.

®Por. Rdz 16,7.9.10; 22, 11. 15; Wj 3,2; Lb 22, 22; 23,24.25. 27. 31. 32. 34. 35; Sdz
2,1.4;5,23;6,11.12.20.21.22;13,3.13.15.16. 16a. 17. 20. 21; 2 Sm 24, 16; 1 Krl 19,
7;2Krl 1,3.15;19,35; 1 Krn 21, 12. 15. 16. 18. 30; Ps 34, 8; 35, 5. 6; 1z 37, 36; Dn 3, 49.
58;14,34;Zal, 11.12;3,1.2.5.6;12,8.

"Por.Rdz 21, 17; 28, 12; 31, 11;32,2; Wj 14, 19; Sdz 13,6.9;1Sm 29, 9; 2 Sm 14, 17.
20; 19, 28; Tb 5, 4; 12, 22; Est 5, 2a; Dn 13, 55. 59; 14, 39.

8 Por. M1 3, 1.

° Por. 1 Krn 21, 15.

0 Por. Tb 11, 14.

" Por. Hil, 6; 2, 1.

12 Por. Ps 101, 6.

3 Por. Dn 8, 13.

“Por. Mt4, 6. 11; 13,39.41.49; 16, 27; 18, 10; 24, 31; 25, 31; 26, 53; 28, 5; Mk 1, 13;
12,25;13,27.32; £k 1, 13. 18. 19. 28. 30. 34. 35. 38; 2, 10. 15. 21; 4, 10; 16, 22; 20, 36;
22,43;24,23;]15,4,12,29;20,12; Dz 6, 15;7,38.53;10,3.7;11,13;12,8.9. 10, 11; 23,
8.9;Rz8,38;1Kor4,9;6,3;11,10;13,1;Ga 3, 19; Kol 2,18;2 Tes 1, 7; 1 Tm 3, 16; 5,
21; Hbr 1, 4.5.7.13;2,2.5.7.9.16; 12,22; 13,2; 1 P 1,12; 3,22; 2P 2, 4. 11;
a zwlaszcza w Apokalipsie (65 razy): 1,1.20;2,1.8.12.18;3,1.5.7.8.9.10.15; 14, 6. 8.
9.15.17.18.19;15,1.6.7.8;16,1.5;17,1.7;18,1.21; 19, 17,20, 1;21,9. 12. 17; 22,
6. 8. 16.

5 Por. Mt 1,20.24;2,13.19;28,2; £k 1, 11;2,9; Dz 5, 19; 7, 30; 8, 26; 12, 7. 23.

16 Por. Mt 22, 30; £k 12,8.9; 15, 10;J 1, 51; Ga 4, 14; Hbr 1, 6; Dz 1, 27 (aniot Boga).

17 Por. Mt 24, 36.

8 Por. Mk 12, 25; 13, 32; £k 22, 4.

1 Por. Mk 8, 38; £k 9, 26; Dz 10, 22; Ap 14, 10.

20 Por. 2 Kor 11, 14.

21 Por. Hbr 1, 14.

153



zastepach aniotéw??czy tez o ,,aniotach dobrych”?i ,,aniotach ztych” lub
»aniotach diabta™?*; ksiegi Starego Testamentu sprzed niewoli babilonskiej
nie wymieniaja imiennie zadnego aniota, natomiast ksig¢gi pozniejsze prze-
kazuja nam ich trzy imiona: Gabriel”, Michat** i Rafat?’, starotestamental-
ne apokryfy, gtownie IV Ksiega Ezdrasza®®, Ksiega Henocha® i Talmud nie
tylko przekazuja wiele dalszych imion anielskich, ale przyczynity si¢ w du-
zym stopniu do rozbudowania bogatej angelologii zydowskiej*°. Wszyscy
ci aniotowie naleza do réznych klas, zastgpow lub chorow: Ksiega Rodzaju

22 Por. Rdz 28, 12; 32, 2; Dn 7, 10; Mt 26, 53; Hbr 12, 22; Ap 5, 11.

2 Por. Tb 5, 22; 2 Mch 11, 16; 15, 23.

2 Por. Mt 25, 41; 2 Kor 11, 14; Ap 12, 9.

% Por. Dn 8, 16; 9, 21; £k 1, 19, 26; zob. J. Michl, Engelnamen, RAC V 201-239;
J. Michl, Engel-Gabriel, RAC V 239-243.

2 Por. Dn 10, 13,21; 12, 1; Jud 9; Ap 12, 7; zob. W. Lueken, Michael, eine Darstellung
und Vergleichung der jiidischen und der morgenlindisch-christlichen Tradition vom Erzen-
gel Michael, Berlin 1898; U. Holzmeister, Michael archangelus et archangeli alii, ,,Verbum
Domini”, 23 (1943) 176-186; J. Michl, Engel-Michael, RAC V 243-251.

2 Por. Tb 3, 4; 12, 5; zob. J. Michl, Engel-Raphael, RAC V 252-254.

2 Por. IV Ksiega Ezdrasza, thum. ks. S. Medala [w:] Apokryfy Starego Testamentu,
oprac. i wstgpy R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 374-404 (gtownie dialog z aniotem
Urielem).

2 Por. Ksiega Henocha, ttum. R. Rubinkiewicz, tamze, s. 144-189 (glownie ksiegi I-11,
gdzie jest mowa o upadku aniolow, o ich karze i postudze).

30 Por. L. Hackspill, L’angélologie juive a I’époque néotestamentaire, ,,Revue Bibli-
que”, 11 (1902), s. 527-550; J.B. Frey, L’angélologie juive au temps de Jésus-Christ,
RevScPhilTheol 5 (1911), s. 75-110; G.A. Barton, The Origin of the Names of Angels and
Demons in the Extra-canonical Apocalyptic Literature to 100 A.D., ,JJournal of Biblical
Literature”, 31 (1912) s. 156-167; P. Perdrizet, L archange Ouriel, SemKondakov, 2 (1928)
s. 241-276; E. Langton, The Ministries of the Angelic Powers According to the Old Testa-
ment and Later Jewish Literature, London 1936; C. Kaplan, Angels in the Book of Enoch,
,,Anglican Theological Review”, 12 (1930), s. 423-437; J. Michl, Engel jiidisch, RAC V 60-
97; L. Gry, Quelques noms d’anges et d’etres mysterieus en Il Henoch, ,,Revue Biblique”,
49 (1940), s. 195-204; G. Philips, De angelis in Antiquo Testamento, RevEccl Liége, 31
(1942), s. 44-52; B. Kuhn, The Angelology of the Non-Canonical Jewish Apocalypses, ,,Jo-
urnal of Biblical Literature”, 67 (1948), s. 217-232; W.G. Heidt, Angelology of the Old
Testament. A Study in Biblical Theology, Washington 1949; M. Ziegler, Engel und Démon
im Lichte der Bibel: mit Einschluss des ausserkanonischen Schrifitums, Zurich 1957; A.
Caquot, Anges et déemons en Israel [w:] Génies, anges et démons, Paris 1971, s. 20-35; M.
Simon, Remarques sur I'angélologie juive au début de |’ére chrétienne, ,,Comptes-rendus
des Séances de 1’ Académie des Inscriptions et Belles-lettres”, 1 (1971), s. 120-134; Angeli
e demoni nella Bibbia, red. P.G. Bortone, L’ Aquila 1998; M. Cimosa, Gli angeli ed i demoni
nella letteratura apocalittica intertestamentaria, tamze, s. 37-78; G. Biguzzi, Angeli e de-
moni nell’Apocalipse, tamze, s. 79-116; J. Maier, Geister-Ddmonen. Talmudisches Juden-
tum, RAC IX 668-688, 579-585 (Israel).
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i Ezechiela méwia o Cherubinach’!, Ksiega Izajasza o Serafinach®, za$
sw. Pawel o Zwierzchnosciach, Wiadzach, Mocach, Panowaniach, Tronach
i Archaniotach®. Z zebranych wyzej miejsc biblijnych wynika ogélnie, ze
sa oni wszyscy duchowymi istotami stworzonymi, wyzszymi od cztowie-
ka, a nizszymi od Boga, i Jego stugami, ktorzy petnia swoje funkcje wobec
Niego i wobec stworzen: tworza dwor przyboczny Boga bedac Jego amba-
sadorami i legatami oraz wspolpracownikami Bozej Opatrznosci. Jako przy-
boczna $wita Boga tworza rownoczesnie Jego armig, rade i1 dwor, przez
caly czas Go adoruja, uwielbiaja i wystawiaja**, kontempluja Jego pickno,
Spiewaja trisagion i ciesza si¢ wizja beatyfikacyjna, bedac zawsze gotowi
do wypehniania Jego polecen. Jako ambasadorowie i legaci Boga przekazu-
ja Jego rozkazy®, sa wysytani do pouczania i oswiecania prorokow?’, wy-
jasniania wizji symbolicznych?®’, do przekazywania Bozych task i pomysl-
nych wiadomo$ci®, do karania winnych®, a takze posrednicza w przekaza-
niu samego Prawa Izraelowi, o czym byl przekonany nie tylko $w. Szcze-
pan i $w. Pawel, ale i sami Zydzi®, a na co pdzniej powotywali sie takze
niektorzy Ojcowie Kosciota*!. Jako wreszcie wspotpracownicy Opatrzno-
sci Bozej czuwali nad $§wiatem, narodami i panstwami, zwlaszcza Izraclem,
synagoga, Kosciotem i kazdym cztowiekiem. Wiadomo, ze wybranym na-
rodem izraelskim opiekowat si¢ aniot Jahwe*?, w jego za$ imieniu role te

31 Por. Rdz 3, 24; Wj 25, 19-20; Ez 10, 1-20; Lk 2, 13 (zastepy).

2 Por. 1z 6, 2, 6.

3 Por. Ef 1, 21; Kol 1, 16; 1 P 3, 22; Kol 1, 6; 1 Tes 4, 16; J 9; zob. G. Kurze, Der
Engels-und Teufelsglaube des Apostels Paulus, 1915; G.B. Caird, Principalities and Po-
wers. A Study in Pauline Theologie, Oxford 1956; H. Schlier, Mdchte und Gewalten im
Neuen Testament, Berlin 1958.

#Por. 12 6,3; Ap 5, 11, 12; 7, 11.

33 Por. np. Hagar — Rdz 16, 9; Lotowi — Rdz 19, 5; Gedeonowi — Sdz 6, 14; Eliaszowi —
2 Krl 1, 3; Jozefowi — Mt 1, 20; 2, 13, 19; kobietom przy grobie — Mt 28, 7.

% Por. 2 K1l 1, 3; Ez 40, 3.

Y Por.Za2,2;3,4;4,1-7.

3% Por. Rdz 22, 15-18 (Abrahamowi); Lb 22, 22-35 (Balaamowi); Sdz 13, 3 (matce
Samsona); Tb 3, 24-25 (Tobiaszowi); Lk 1, 13 (Zachariaszowi); Lk 1, 31 (Maryi).

¥Por. Wj 12, 23 129 (Egipcjan); 1 Krn 21, 12-15 (Dawida); 2Krl 19, 35 (Asyryjczy-
kow); Ez 9, 4-11 (niewierna Jerozolimg); 2 Mach 11, 6 i 15, 22-24 (przeciwnikow Judy);
Dz 12, 22-23 (Heroda).

40 Por. Dz 7, 53; Ga 3, 19; Hbr 2, 2; Josephus, Antiquitates XV 5, 3.

4 Por. np. Augustinus, De civitate Dei X 15 i 17; De Trinitate 111 11, 26.

42 Por. Wj 14, 19; 23, 20-23; 33, 2.
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pehil, jak poswiadcza Daniel, archaniot Michat*. W czasach biblijnych
panowato tez przekonanie, ze kazdy cztowiek ma swego aniota*.
Rowniez w grecko-rzymskim $wiecie poganskim znani byli swego ro-
dzaju aniotowie (&yyeAot), cho¢ uwazano ich zawsze za pochodzacy ze
Wschodu element obcy®. Wiemy, ze np. w Karii Zeus Najwyzszy nosit
pod wptywem syryjskim tytut ,,dobrego aniota” (&ya00¢ &yyerog), w kul-
tach za$ orfickich ponadludzkie istoty, zwane aniotami (&yyeAot), otacza-
ty tron bostwa i opiekowaly si¢ zyciem ludzkim*, zwlaszcza $wiat pod-
ziemny miat swoich aniotéw (&yyeior xataybevior), jak na przyktad
misteria frygijskiego boga Sabatiosa znaja aniota, ktory wprowadzat zmar-
tych do grona btogostawionych, co poézniej przejeli w pewnym sensie Rzy-
mianie w swoim kulcie zmartych przyjmujac Mercuriusa nuntiusa (" Epuig
&yyerog) podprowadzajacego zmartych do sedziego podziemi, a takze wy-
stgpujacego w wiencu dobrego aniota (angelus bonus), prowadzacego ich
na ucztg btogostawionych na Polach Elizejskich*. Podobnie synkretyczna
liturgia Mitry, przyjmowata archaniota (&pydyyeAog) Heliosa Mitry jako
posrednika boskiej wiadzy nad ludzmi*; nazwy &yyeAol i dpydyyelot
wymieniaja takze magiczne papirusy, a literatura hermetyczna zna dobrych
i ztych aniotéw (&yyedor movnpot) lub demondéw, w czym celowali glownie
roéznego rodzaju gnostycy™. Za ojca greckiej angelologii poganskiej ucho-

% Por. Dn 10, 131 21; 12, 1.

4 Por. Tb 5, 17; Hi 33, 23; Mt 18, 10; Dz 12, 16; 27, 23; Jdt 6; Ap 12, 7.

4 Por. F. Cumont, Les anges du paganisme, ,,Revue de I’Histoire des Religions”, 36
(1915), t. 72, s. 159-182; A. Suys, De angelis apud veteres Aegyptios, ,,Verbum Domini”,
13 (1933), s. 347-351, 371-378; W. Bousset, Zur Ddmonologie der spdteren Antike, ,,Ar-
chiv fiir Religionswissenschaft”, 18 (1915), s. 134-172, 320-334; D. Meeks, Génies, anges,
démons en Egypte [w:] Génies, anges et démons, Paris 1971, s. 17-84; M. Leibovici, Génies,
anges et démons en Babylonie..., s. 85-112; S. Petrement, Le dualisme chez Platon, les
gnostiques et les manichéens, Paris 1947; J.B. Russell, The Devil. Perceptions of Devil from
Antiquity to Primitive Christianity, London 1982, s. 122-173 (Evil in the Classical World);
J. Michl, Engel heidnisch, RAC V 53-60; F. Andres, Angelos, RE Supl. 111 104-114.

4 Por. Clemens Alexandrinus, Stromata V 125, 3; F. Cumont, Les anges..., s. 161-162;
J. Michl, Engel..., s. 55.

47 Por. Plato, Respublica X 619; F. Cumont, Les anges..., s. 163-165; J. Michl, Engel...,
s. 55-56.

4 Por. F. Cumont, Les anges..., s. 162; J. Michl, Engel..., s. 56.

4 Por. F. Cumont, Les anges..., s. 175-176; J. Michl, Engel..., s. 56.

50 Por. Lactantius, Divinae Institutiones 11 15, 8; Asclep. 3, 25: ,,nocentes angeli”’; Cor-
pus hermeticum 1, 23; Julian Apostata (Orat. 4, 141B i 142A) moéwi o jakich$ zodiakalnych
»heliakoi angeloi”; A. Abt, Die Apologie des Apuleius von Madaura und die antike Zaube-
rei, Leipzig 1908, s. 182-185; F. Cumont, Les anges..., s. 175-176; A. Bohling, Jacob as an
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dzi filozof stoicki Posejdonios (135-50 przed Chr.), cho¢ p6zniejsi helleni-
styczni teologowie (jeszcze przed neoplatonizmem) oddzielali aniotéw od
demonodw, widzac w aniotach duchy przewyzszajace demona, istoty posred-
nie migdzy bogami a demonami®'. Pierwszym jednak filozofem, ktory wy-
pracowat doktadniejsza nauke o istocie i zadaniach aniotow, byt neoplato-
nik Porfiriusz z Tyru (233-304), ktérego spekulacje rozwingli p6zniej inni
neoplatonczycy, jak: Jamblich (250-325), Nikomach z Gerazy i Proklos
z Konstantynopola (410-485). Wedtug Porfiriusza cate powietrze wypet-
nione jest demonami, podczas gdy siedziba aniotow jest eter lub empireum®2.
Razem z bogami, demonami i herosami aniolowie naleza do istot przewyz-
szajacych czlowieka (xpelttove yévn). O ile demoni, wedtug Proklosa,
sa wyzszego rodzaju niz dusze ludzkie, to aniotowie sg jeszcze subtelniejsi
i bardziej niematerialni niz demoni®. Aniotow jest niezliczenie wicle, sa
uporzadkowani w oddziaty, ktorymi dowodza archaniotowie, stojacy pod
rozkazami r6znych bogéw. Aniolowie tworza z bogiem, ktéremu sa podpo-
rzadkowani, swoista site; bogowie dzialaja przez nich w $wiecie, sa ich
emanacja, cho¢ w swej istocie roznia si¢ od nich. Wedtug Proklosa, na cze-
le aniotow meskich stoi Hermes, na czele za$ zenskich — Iris; dla Porfiriu-
sza aniotowie sa istotami niecierpietliwymi (&md0Oelg), nieSmiertelnymi,
niezniszczalnej natury i boskiego rodzaju, przynoszacymi ludziom niebian-
skie objawienia; cho¢ sa niewidzialni, ich obecno$¢ pozostawia stodki za-
pach; istnieja tez dyyeAol dnpiovpyixor, ktorzy posrednicza i panuja nad
stworzeniami®*. Aniolowie towarzysza preegzystencjalnym duszom z nie-
ba na ziemig, kiedy te przy narodzeniu zamykane sa w ludzkim ciele, wy-
wierajac takze wptyw na charakter wprowadzanego w zycie cztowieka. Przy
ludziach wystepuja jako strozowie (@UAaxeg), pomagajac im w uwalnia-
niu si¢ z wiezienia ciata i wznoszeniu do nieba, w godzing za$ $mierci jed-
ni uwalniaja ich duszg¢ z materii, a inni oczyszczajq ja z brudow. Ta za$

Angel in Gnosticism and Maicheism [w:] Nag Hammadi Studies, X1V, Leiden 1978, s. 122-
130; H. Leclercq, Anges, DACL 1 2153-2159 (L’angélologie des gnostiques); J. Michl,
Engel gnostisch, RAC V 97-109; G. Tavard, Die Engel, HDG II 2b, 26-34 (Der Gnostici-
smus — Die antignostische Angelologie)

St Por. Augustinus, De civitate Dei X 9; F. Cumont, Les anges..., s. 169-170; J. Michl,
Engel..., s. 57-58.

52 Por. Augustinus, De civitate Dei X 9; F. Cumont, Les anges..., s. 170; J. Michl, En-
gel..., s. 58.

53 Por. Origenes, De principiis 1 8, 1; Proclus in Cratylum 169; F. Cumont, Les anges...,
s. 171-172; J. Michl, Engel..., s. 58.

54 Por. Origenes, Contra Celsum VII 68, 70; J. Michl, Engel..., s. 58-59.
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oczyszczona, pod opieka znow innego aniota, wznosi si¢ w eteryczne prze-
strzenie do siedziby $wietlistych bogow>’. Latwo zauwazy¢, ze angelologia
poganska jest bardzo synkretyczna, zawiera w sobie wiele elementow za-
pozyczonych z angelologii biblijnej i pézniejszej chrzescijanskiej, nie tyl-
ko co do natury, ale i funkcji aniotow.

W oparciu o wyzej scharakteryzowane dane biblijne i zydowskie, a tak-
ze niektore tradycje poganskie, Ojcowie Kosciota zaczgli opracowywaé
pierwsze zrgby angelologii chrzescijanskiej®. Nie dorownata ona jednak
nigdy swa glgbig merytoryczng wypracowanej wowczas chrystologii, pneu-
matologii, soteriologii czy nauce trynitarnej, bo nie pojawita si¢ w okresie
patrystycznym zadna powazniejsza (oprocz gnostycyzmu) herezja, ktora
kwestionowataby istnienie, naturg lub rolg aniotow, a przez to zmusita do
wypracowywania precyzyjnych poje¢ i spekulatywnej teologii aniotow.
Prawie wszyscy Ojcowie ucza o aniotach, ale w sposob incydentalny, po-
zostawione za$ ich fragmentaryczne wypowiedzi pozwalaja nam poznaé
raczej sposob, w jaki pojmowali $wiat anielski, niz doktadna jego ideg. Do
upowszechnienia idei aniotow w okresie patrystycznym, a tym samym do
wypracowania angelologii chrzescijanskiej, przyczynito si¢ mocne oddzia-
tywanie tradycji zydowskich, zawartych w wielce poczytnych wowczas apo-
kryfach chrzescijanskich Starego 1 Nowego Testamentu, jak: Wniebowstq-
pienie Izajasza, Testament XII Patriarchow, 1V Ksiega Ezdrasza, Il Ksiega
Henocha, Apokalipsa Pawla, Apokalipsa Piotra, List Apostolow, Dzieje
Jana®’, a takze przepeliony watkami anielskimi Pasterz Hermasa, uzna-

55 Por. Augustinus, De civitate Dei X 9, 27; F. Cumont, Les anges..., s. 174-180;
J. Michl, Engel..., s. 59-60; J. Michl, Engel..., s. 57-58.

3¢ Por. np. Irenaeus, Adversus haereses 11 30, 6-9, SCh 294, 310-322; Origenes, De
principiis 1 8, PG 11, 176-182 (De angelis), thum. S. Kalinkowski: Orygenes, O zasadach,
ZMT 1, Krakéw 1996, s. 124-129; Contra Celsum V 4-7, 52-58, VIII 25, PG 11, 1185-
1192, 1261-1273, 1553-1556, thum. S. Kalinkowski: Orygenes, Przeciw Celsusowi, War-
szawa 1986, ss. 248-252, 278-282, 396; Augustinus, De civitate Dei X 7-8, 12, 15, CCL 47,
279-289, tlum. W. Kornatowski: Sw. Augustyn, O paristwie Bozym, 1, 1977, 449-461; De
Genesi ad litteram 11 17-21; 111 15; 1V 22-25, thum. J. Sulowski, PSP 25, 138-140, 155, 184-
189; Isidorus Hispalensis, Etymologiae VII 5, PL 82, 272-274 (De angelis).

57 Wszystkie wyzej wymienione apokryfy sa przelozone na jezyk polski: Starego Testa-
mentu (Testament XII Patriarchow, IV Ksiega Ezdrasza i Il Ksiega Henocha) [w:] Apokryfy
Starego Testamentu, oprac. i wstepy R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999; Nowego Testamentu
(Apokalipsa Pawla, Apokalipsa Piotra, List Apostotow, Dzieje Jana) [w:] Apokryfy Nowe-
go Testamentu, wybrali i opracowali D. Rops — F. Amiot, thum. z francuskiego Z. Romano-
wiczowa, Londyn 1955; lub Apokryfy Nowego Testamentu, t. 3: Listy i Apokalipsy chrzesci-
Jjanskie, red. M. Starowieyski, Krakéw 2001.

158



wany przez wielu za pismo kanoniczne, ktore razem podtrzymywaty i wiel-
ce ubogacily zywa tradycje starozytna o pochodzeniu aniotéw oraz ich roli
w §wiecie i zyciu ludzkim. Nie mniej waznym byt rowniez kontekst apolo-
getyczny i polemika autorow wczesnochrzescijanskich przeciw spekulacjom
gnostyckim, szczegdlnie §w. Ireneusza, ktdry po raz pierwszy probowat
przedstawic¢ usystematyzowana chrzescijanska nauke o aniotach, podkre-
$lajac w oparciu o dane biblijne, ze sa oni stworzeniami jedynego Boga,
a nie demiurgami lub emanacjami wyzszych eonow, jak chcieli gnostycy.
Pierwsza jednak pelniejsza i zintegrowana nauke o aniotach przedstawit
Orygenes. Gdy w IV 1 V wieku wybuchty spory trynitarne i chrystologicz-
ne, aniotami zajmowano si¢ tylko ubocznie, ukazujac przede wszystkim
ich rolg¢ w zyciu ascetycznym i ich catkowite podporzadkowanie Chrystu-
sowi. Potem do rozwoju patrystycznej angelologii spekulatywnej przyczy-
nili si¢ w duzej mierze, na Zachodzie, $w. Augustyn (oddzialywujac na-
stepnie na $redniowieczna scholastyke), a na Wschodzie Pseudo-Dionizy
Areopagita, wptywajac z kolei na teologi¢ bizantynska. Starozytno$¢ chrze-
Scijanska nie pozostawita nam jednak zbyt obfitej literatury o aniotach; obok
szeregu mniej lub bardziej obszernych (por. przypis 56) sporadycznych wy-
powiedzi na ich temat w komentarzach biblijnych, homiliach czy r6znych
traktatach teologicznych, odnotowujemy w tym wzgledzie zaledwie dwa
specjalne dzieta: powstate pod koniec II wieku blizej nieokreslone pismo
O aniolach (Ilepl dyyéAwv) Klemensa Aleksandryjskiego® oraz utozony
na przetomie V/VI wieku traktat O hierarchii niebianskiej (Ilepl Tthg
ovpaviag iepapyicc) Pseudo-Dionizego Areopagity®, oparty bardziej na
filozofii neoplatonskiej niz Biblii, ukazujacy stan 6wczesnej, nie rozwinig-
tej jeszcze w petni angelologii chrzescijanskiej. Niezbyt bogata jest row-

8 Por. Stromata V1 3, 32,1, PG 9, 249, thum. J. Pliszczynska: Klemens Aleksandryjski,
Kobierce, 11, Warszawa 1994, s. 129: ,ten temat b¢dziemy omawia¢ w swoim czasie przy
rozdziale o aniotach, gdy nasze dzielo posunie si¢ naprzod” (mepl toltwv €v T& TePl
ayyEAlwv Adyw Tporovong The Ypa@ne xatd xaipov draieEoueda) — choé nie wiemy,
czy dzieto to w ogdle zostalo napisane.

9 Por. De caelesti hierarchia, PG 3, 120-369, lub ed. R. Roques, Paris 1970, SCh 58bis,
thum. M. Dzielska: Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne, 11, Krakow 1999, 47-
144 (Hierarchia niebianska).

¢ Por. m.in. [alfabetycznie, bez demonologii]: E. Amann, L ange du baptéme chez Ter-
tulian, RSR, 1 (1921), s. 208-221; F. Andres, Die Engel- und Ddmonenlehre der griechi-
schen Apologeten des zweiten Jahrhunderts und ihr Verhéltnis zur griechisch-romischen
Diamonologie, Breslau 1913; F. Andres, Die Engel- und Damonenlehre des Klemens von
Alexandrien, RQ, 34 (1926), s. 13-27, 129-140, 307-329; J. Barbel, Christos Angelos, Bonn
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1941; G. Bareille, Le culte des anges a I’époque des Péres de I’Eglise, RThom, 8 (1900),
s. 40-49; J. Bentivegna, L angelologia di S. Ireno, Roma 1982; C. Blanc, L’angélologie
d’Origéne, ,,Studia Patristica”, 14 (1976), s. 79-109; B. Botte, L ‘ange du sacrifice, RThAM,
1 (1929), s. 295-308; L.S. Chafer, Angelology, ,,Bibliotheca Sacra”, 98 (1941), s. 389-420;
99 (1942) ss. 6-25, 135-156, 262-296, 391-417; W. Cramer, Die Engelvorstellungen bei
Ephrdm dem Syrer, Rom 1965; J. Daniélou, Les anges et leur mission d’apres les Peres de
I’Eglise, Chevetogne 1951; J. Daniélou, Origéne, Paris 1948, s. 219-242 (angélologie);
J. Daniélou, Théologie du Judéo-christianisme, Paris 1958, ss. 139-145, 169-198 (Trinité
et angélologie); J. Daniélou, Les sources juives de la doctrine des anges des nations chez
Origene, RSR, 38 (1951), s. 132-137; A. Egloff, Die Engellehre bei Origenes, diss., Rom
1941; Anges et démons. Textes patristiques, trad. Per E. de Solms, introd. L. Bouyer, Saint-
Léger-Vauban 1972; R. Bauckham, The Fall of the Angels as the Source of Philosophy in
Hermias and Clement of Alexandria, ,,Vigiliae Christianae”, 39 (1985), s. 313-330; H. Bie-
tenhard, Das himmlische Welt in Urchristentum und Spdtjudentum, Tiibingen 1951; R. Bur-
chard, Angel or Devil? Visionary Dilemmas in the Egyptian Desert, ,,Essays in History”, 32
(1989), s. 69-84; P. Faure, L’ange du haut moyen dge occidental (IV*-1X° siecles): création
ou tradition, ,Médievales”, 15 (1988), s. 31-49; J.E. Fossum, The Name of God and the
Angel of the Lord. The Origins of the Idea of Intermediatior in Gnosticism, Utrecht 1982;
S. Frank, Angelikos Bios: Begriffsanalytische und begriffsgeschichtliche Untersuchung zum
., Engelgleichen Leben” im friihen Monchtum, Munster 1964; P. Glorieux, Autour de la
spiritualite des anges: Dossier scripturaire et patristique, Tournai 1959; A. Heising, Der
Heilige Geist und die Heiligung der Engel in der Pneumatologie des Basilius von Cdsarea,
ZKTh, 87 (1965), s. 259-267; L. Kurz, Gregors des Grossen Lehre von den Engeln, Rotten-
burg 1938; A. Juckel, Eine ostsyrische Angelologie [w:] Nubia et Oriens Christianus. Fest-
schrift C.D.D. Miiller, Koln 1988, Bd. I, s. 115-159; M. Kranitz, La fonction de la conscien-
ce et de l'ange gardien chez Origene, BLE, 93 (1992), s. 199-208; O. Lechner, Zu Augustins
Metaphysik der Engel, ,,Studia Patristica”, 9 (1966), s. 422-450; D.G. Legeay, L ange et les
theophanies dans [’Ecriture Sainte d’apres la doctrine des Péres, RThom, 11 (1903), ss. 46-
69, 125-154; B. Lohse, Zu Augustins Engellehre, ZKG, 70 (1959), s. 278-291; L. Leloir,
Anges et démons chez les Peéres du Desert [w:] Anges et démons. Actes du colloque de
Liege, 25-26 X1 1987, Louvain-la-Neuve 1989, s. 313-335; H. Marrou, Un ange déchu, un
ange pourtant, ,Etudes Carmélitaines”, 27 (1948), s. 28-43 lub w: Patristique et humani-
sme. Mélanges, Paris 1976, s. 393-408; F. Marty, Le discernement des esprits dans le ,, Peri
Archon” d’Origéne, RAM, 34 (1958), ss. 147-164, 253-274; J. Michl, Ephrim und die
neun Chére der Engel, ThQ, 118 (1937), s. 474-491; H. Moxnes, God and his Angel in the
Shepherd of Hermes, ,,Studia Theologica”, 28 (1974), s. 49-56; R. Murray, Some Themes
and Problems of Early Syriac Angelology [w:] V Symposium Syriacum 1988, Roma 1990,
s. 143-154; Ch. Oyen, Eine friihchristliche Engelpneumatologie bei Klemens von Alexan-
drien, ,Internationale Kirchliche Zeitschrift”, 55 (1965), s. 102-120; 56 (1966), s. 27-47,
M. Pastore, Gli angeli in S. Ambrogio, diss., Roma 1946; K. Pelz, Die Engellehre des hl.
Augustinus, Miinster 1912; J. Pépin, Influences paiennes sur l’angélologie et la démonolo-
gie de saint Augustin [w:] Entretiens sur [’homme et le diable, Paris-La Haye 1965, s. 51-
74; J. Pépin, La doctrine platonicienne des anges et des démons. Influences sur [’angélolo-
gie et démonologie de saint Augustin [w:] Ex Platonicorum Persona. Etudes sur les lectures
philosophiques de saint Augustin, Amsterdam 1977, s. 27-38; E. Rapisarda, L angelo della
morte in Virgilio e in Tertuliano [w:] Acta philologica in memoriam N.J. Herescu, 111, Roma
1964, s. 307-312; A. Recheis, Engel, Tod, und Seelenreise: Das Wirken der Geister beim
Heimgang des Menschen in der Lehre der Alexandrinischen und Kappadokischen Viter,
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niez nowozytna literatura po§wigcona angelologii patrystycznej®. Badacze
antyku chrzescijanskiego zajmujq si¢ nia takze raczej dorywczo, analizujac
tylko niektore jej aspekty, a calo$ciowe jej przedstawienie nadal czeka na
opracowanie; rowniez literatura polska na temat angelologii patrystycznej
jest szczatkowa®!. W naszej relacji, po tym niezbednym wprowadzeniu, nie
bedziemy si¢ rowniez zajmowac teologiczna strong angelologii patrystycz-
nej, ale zgodnie z poczatkowym zatozeniem, jedynie opiekuncza funkcja
aniolow, przedstawiajac najpierw ogodlnie anielska pieczg nad stworzenia-
mi, a nastgpnie szczegotowiej cztery dziedziny tej opieki: nad narodami,
nad Kosciotem, nad kazdym cztowiekiem, a szczegdlnie nad ludzmi szuka-
jacymi $wigtosci.

Rom 1958; Th. Renna, Angels and Spirituality: the Augustinian Tradition to Eckhard, ,,Au-
gustinian Studies”, 16 (1985), s. 29-37; G. Ruhbach, Engel und Ddmonen in der friihen
griechischen Kirche und ihr geistesgeschichtlicher Hintergrund (Theol. Habilit.), Heidel-
berg 1966; E. Schneeweis, Angels and Demons According to Lactantius, Washington 1944;
M. Simon, Remarques sur l’angéloldtrie juive au début de I’ére chrétienne [w:] Comptes
Rendus des Séances de I’Academie des Inscriptions et Belleslettres, Paris 1971, s. 120-134;
M. Simonetti, Due note sull ‘angelologia origeniana, ,,Rivista di Cultura Classica e Medie-
vale”, 4 (1962), s. 165-208; A. Szabd, Die Engelvorstellung vom Alten Testament bis zur
Gnosis [w:] Altes Testament, Judentum, Gnosis, hrsg K.W. Troger, Giitersloh 1980, s. 143-
155; E. Testa, L angelologia dei Giudeo-Cristiani, ,,Studi Biblici Franciscani. Liber An-
nus” 33 (1983), s. 273-302; G. Stuhlfauth, Die Engel in der altchristlichen Kunst, Freiburg
1897; G. Stroumsa, Le couple de 1»Ange et de I’Esprit: traditions juives et chrétiennes,
»Revue Biblique” 88 (1981), s. 42-61; G. Tavard, Engel, HDG 11 2b, Freiburg 1968, 1-66;
J. Turmel, Histoire de [’angélologie des temps apostoliques a la fin du V¢ siecle, 3 (1898),
ss. 299-308, 407-434, 533-552; J. Turmel, L angélologie depuis le faux Denys |’Areopagi-
te, RevHistLitRel, 4 (1899), ss. 217-237, 289-309, 414-434, 537-562; H. Weinel, Die Wir-
kungen des Geistes und der Geisten im nachapostolischen Zeitalter bis auf Irendus, Fre-
iburg 1899; C. Del Zotto, L’ angelo custode nella tradizione biblica e paelocristiana [w:]
Angeli e demoni nella Bibbia, I’ Aquila 1998, s. 195-232.

Stowniki: G. Bareille, Angélologie d’apres les Péres, DThC 1 1192-1222; J. Duhr, An-
ges, DSp 1 580-625; DSp 111 141-238; C. Carletti, Angelo-iconografia, DPAC 1 202-203;
A. Kallis, Geister-Ddmonen: Griechische Viter, RAC IX 700-715; Th. Klauser, Engel in
der Kunst, RAC V 258-322; H. Leclercq, Anges, DACL 1 2080-2161; J. Michl, Engel chri-
stlich, RAC V 109-200; B. Studer, Angelologia, DPAC 1 195-202; L. Scheffczyk, LThK? 11T
648-649; G. Tavard, TRE IX 599-602 (Alte Kirche); R. Niparko, Aniof — Pisarze wczesno-
chrzescijanscy, EK 1 608-609.

¢l Por. E. Staniek, Angelologia w ,, Pasterzu” Hermasa, STV, 9 (1971), z. 1, s. 51-82;
E. Stanula, Aniofowie oraz ich upadek wedtug Ambrozjastra, STV 13 (1975) z. 2, s. 105-
116; J. Miazek, Blogostawcie Pana aniotowie Panscy, TP 32 (1978) nr 40, s. 2; H. Olesch-
ko, Angelologia augustynska, ,,Topos” 7 (1999) nr 5-6, s. 39-52, oraz 2 prace magisterskie:
J.Z. Lachowicz, Angelologia sw. Grzegorza Wielkiego (ATK, WT, Warszawa 1994); D.A.
Maciejewski, Angelologia Sw. Augustyna w swietle ,, Enarrationes in Psalmos” (KUL, WT,
Lublin 1992).
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Ojcowie Kosciota od poczatku powszechnie uczyli o pelnieniu opieki
przez aniotow nad catym stworzonym $wiatem materialnym, w czym nie-
jako wyreczali oni bezposrednio samego Stworce; owszem, do tego rodza-
ju opieki 1 zarzadzania $wiatem materialnym zostali oni, ich zdaniem, pre-
dysponowani juz w samym akcie swego stworzenia.

1. Aniolowie opiekujg si¢ calym materialnym §wiatem stworzonym
i poszczegolnymi jego elementami. Opiece aniotdow powierzali Ojcowie
Kosciota caty $wiat materii ozywionej i nieozywionej: gwiazdy, ziemig,
morza, zjawiska meteorologiczne, rosliny, zwierzgta, Kosciot powszechny
1 poszczegolne Koscioly, panstwa i narody, a nawet regiony i miasta, a tak-
ze kazdego cztowieka. To przekonanie wyrazali juz Ojcowie Apostolscy,
a wérdd nich przede wszystkim Hermas (I/II w.), ktéry w swoim Pasterzu
pisat wyraznie:

To sg $wieci aniotowie Boga, stworzeni jako pierwsi. Im powierzyt Pan cate stwo-
rzenie swoje, aby je rozwijali, budowali i nim rzadzili®.

Tenze autor opiece aniotow powierza nie tylko caty §wiat stworzony
wraz z ludzmi, ale takze dzikie nierozumne zwierzeta:

Pan postat swego aniofa, ktory nazywa si¢ Thegri: ma on piecze nad dzikimi zwie-
rzetami®.

Naukg o opiece aniolow nad catym §wiatem materialnym poszerzyli jesz-
cze i rozbudowali apologeci, ktorzy juz wprost uczyli, ze aniotowie zostali
stworzeni i przeznaczeni do opieki nad stworzeniami, by Bog mogt si¢ z nimi
bezposrednio kontaktowac i sprawowac opatrznos¢ nad nimi. Tak na przy-
ktad $w. Justyn (zm. 165), ktory wielokrotnie (77 razy) uczyt w swych apo-
logiach o aniotach dobrych i ztych, pisal migdzy innymi:

62 Pastor. Visio 1114, 1, SCh 53bis, 108, PSP 45, 143: oi¢ mapédwxev 6 Kiprog naouy
™V ®tiolv abtod abfelv ol oixodopelv xal deomdfelv The xTioewg TAONG; por.
tamze, Similitudo V 6, 2, SCh 53bis, 238, PSP 45, 179: ,,Bog stworzyt ludzi i oddat ich
swojemu Synowi, Syn za$ postawil nad nimi aniotow, aby ich wszystkich strzegli” (cuvtnpeiv
éxdotoug); zob. E. Staniek, Angelologia w ,, Pasterzu” Hermasa, STV 9 (1971) z. 1,
s. 51-82.

8 Pastor. Visio IV 23, 4, SCh 53bis, 136, PSP 45, 151.
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Bog stworzyt Swiat i poddat ludziom wszystko co jest na ziemi, wszystko na niej
uczynit dla ludzi. Opieke za$ nad ludzmi i wszystkim, co znajduje sie pod niebem,
powierzyt aniofom, ktérych na to wiasnie przeznaczyt™.

Podobnie o tym, a nawet wyrazniej, pisal Atenagoras z Aten (II w.):

Bog stworzyt substancje aniofow dla sprawowania opieki nad tym, co urzadzit,
a wszystko po to, by Bog sprawowat 0going i gfowng opatrznos¢ nad wszystkim,
natomiast ustanowieni przez Niego aniofowie opiekowali sie poszczegolnymi czgst-
kami wszechrzeczy™.

Zakres tej opieki poszerzyl i jeszcze bardziej uszczegdtowit Orygenes
(zm. 254), tworca pierwszej wezesnochrzescijanskiej angelologii:

Zrozum, ze dla kierowania wszystkim, zostat ustanowiony jaki$ aniot nad ziemia,
inny zostat postawiony nad wodami, inny nad powietrzem, czwarty wreszcie nad
ogniem [...]. Pewien aniot zostat ustanowiony nad storicem, inny nad ksiezycem,
jeszcze inni aniotowie nad gwiazdami. Owi zatem aniotowie, z ktorymi przebywamy,
dopoki jestesmy na ziemi, cieszg sie albo smucg z naszego powodu, gdy grzeszy-
my®. [...].

Swiat ten potrzebuje réwniez aniotéw rzadzacych dzikimi bestiami i aniotéw stoja-
cych na czele wojsk ziemskich. Potrzebuje takze aniotow opiekujacych sie rozro-
dem zwierzat, ro$linami, zasiewami i innymi wiejskimi latoroslami. Ale potrzebuje
tez aniofow przewodzacych Swietym dziataniom, aniotow uczgcych poznania wiecznej
Swiattosci, poznania tajemnic Bozych i wiedzy o sprawach boskich. Bacz zatem,
aby$ nie sprawit, iz znajdziesz sig miedzy aniotami rzadzacymi dzikimi bestiami,
jesli bedziesz wiodt zycie zwierzece, albo miedzy tymi, kidrzy rzadza sprawami
ziemskimi, jesli mitujesz to, co cielesne i ziemskie®'.

% Apologia 11 5, PG 6, 452B, POK 4, 83-84 (thv pév TV avOpdTwv xal TO®V LTTO
TOV 00pa VOV Tpdvolav &yyEroilg, oG €ml Tovtolg Etate, Tapédwnev); Justyn, Dialo-
gus cum Judaeo Tryphone 128, 2, PG 6, 776A, POK 4, 330: ,,Owa potega zestana przez
Ojca wszechrzeczy, co sig zjawita Mojzeszowi, Abrahamowi czy Jakubowi, zwie si¢ anio-
tem, kiedy si¢ zbliza do ludzi, dlatego, ze przez nia sprawy ojcowskie zwiastuje si¢ lu-
dziom”; por. F. Andres, Die Engel- und Dédmonenlehre der griechischen Apologeten des
zweiten Jahrhunderts und ihr Verhdltnis zur griechisch-rémischen Ddmonologie, Breslau
1913; G. Tavard, HDG II 2b, s. 21-23 (Die Apologeten).

8 Legatio pro christianis 24, PG 6, 445C-448A, thum. S. Kalinkowski (Atenagoras
z Aten, Prosha za chrzescijanami. O zmartwychwstaniu umartych, Warszawa 1985) s. 63.

8 In Jeremiam hom. 10, 6, PG 13, 365A lub SCh 232, 408-410, PSP 30, 90; por. Albi-
nos, Epitome XV 7.

7 In Numeros hom. 14, 2, PG 12, 680, PSP 34/1, 144.
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Z przytoczonego wyzej tekstu wynika, ze opieka aniotow jest, zdaniem
Orygenesa, konieczna i niezb¢dna do normalnego funkcjonowania $wiata,
aniolowie za$ opiekujacy si¢ zwierzetami lub innymi ziemskimi elementa-
mi sa nizszej kategorii niz aniotowie opiekujacy si¢ ludzmi. W tym wszyst-
kim przejawia si¢ madro$¢ Boza i ,,niewystowiona tajemnica ekonomii
Bozej, ktora dzieli wszystko wedle whasciwego porzadku i kazdej potedze
przydziela odpowiadajace jej zajecie”®®. Za tego rodzaju opieke winnisSmy
aniolow wystawia¢ i blogostawi¢, ale nie oddawac im czci naleznej Bogu
ani nie sktada¢ im za to ofiar®. Przydzielenie aniotom opieki nad poszcze-
gblnymi dziataniami lub dziedzinami Zycia nie jest jednak, zdaniem Ory-
genesa, przypadkowe, ale wynika ono z ich zastug dokonanych przed stwo-
rzeniem $wiata, ktore zauwazyl, ocenil i zaaprobowat Stworca; ich imiona,
zreszta, odpowiadaja pelnionym w $wiecie funkcjom:

Nie wolno mniemac, iz catkiem przypadkowo okreslonemu aniotowi powierzono
okreslone obowigzki — na przyktad Rafaelowi sprawe leczenia, Gabrielowi patronat
nad wojnami, Michatowi troske o ludzkie modlitwy i btagania. Trzeba uznac, ze za-
stuzyli oni na otrzymanie tych obowigzkow stosownie do swych zastug, a otrzymali
je z uwagi na swe starania i sprawnosci wykazane przed stworzeniem tego $wiata;
dalej — kazdej istocie nalezgcej do stanu archaniotow zostat nadany okre$lony ro-
dzaj powinnosci; [...]. Wszystko to, jak powiedziatem, nie zostato ustalone przypad-
kowo i mimochodem, lecz zgodnie z najwtasciwszym i najsprawiedliwszym wyro-
kiem Bozym; wszystko zostato uregulowane stosownie do zastug z wyroku i z apro-
batg Boga. [...]. A zatem funkcja aniotow opiera sie wytacznie na ich zastugach,

88 In Jesu Nave hom. 23, 3, PG 12, 937C lub SCh 71, 460-462, PSP 34/2, 124: ,,Co do
mnie, jesli mam wyrazi¢ wlasne zdanie, to sadzg, ze nalezy odwaznie powiedzie¢ o owych
potegach, ktore otrzymaty obowiazek zarzadzania swiatem, iz nie przypadkowo i nie na
skutek zbiegu okolicznosci jedna potgga kieruje rozwojem roslin i drzew, inna odpowiednio
dba o zrodta i rzeki, inna o deszcze, inna o wiatry, tamta opiekuje sig zwierzgtami morskimi,
ta zwierzetami ziemnymi oraz wszelkimi istotami, ktore rodza si¢ z ziemi; we wszystkim
tym przejawiaja si¢ niewystowione tajemnice ekonomii Bozej, ktora dzieli wszystko wedle
wlasciwego porzadku i kazdej potedze przydziela odpowiadajace jej zajecie. Tak bowiem
mowi nam réwniez Apostot Pawet: «Czyz nie sa oni wszyscy duchami przeznaczonymi do
postug, postanymi na pomoc tym, ktérzy otrzymuja dziedzictwo zbawienia» (Hbr 1, 14)”.

% Por. Contra Celsum VIII 57, PG 11, 1604AB lub SCh 150, 304, tlum. S. Kalinkowski
(Orygenes, Przeciw Celsusowi, wyd. 2, Warszawa 1986) s. 415: ,,Wiemy, Ze nie demonom,
ale aniotom zostata powierzona opieka nad plodami ziemi i nad rozrodem zwierzat, ich wigc
wystawiamy i blogostawimy, poniewaz Bog powierzyt im pieczg nad tym, co przynosi pozy-
tek; wszelako nie oddajemy im czci naleznej Bogu, bo ani Bog sobie tego nie zyczy, ani oni
sami takiej czci nie pragna. Nawet przychylniej nas traktuja, jesli nie sktadamy im ofiar, niz
gdyby$my je sktadali; nie potrzebuja przeciez wcale kadzidet wznoszacych si¢ z ziemi”.
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Potegi sprawujg wtadze jedynie dzigki swojemu rozwojowi, tak zwane Trony, czyli
moce majace wiadze sadzenia i krolowania, rzadza dzieki swym zastugom, a Pano-
wania nie panujg wbrew zastudze™.

Poglady Orygenesa o opiece aniotow nad poszczegdlnymi stworzenia-
mi i ich dziatalno$cig oraz zjawiskami natury, powtarzali pozniej mniej lub
wigcej szczegolowo pdzniejsi Ojcowie Kosciota, zar6wno na Wschodzie,
jak i na Zachodzie. Ze wschodnich ograniczymy si¢ tu jedynie do wspo-
mnienia interesujacych nas przekonan $w. Jana Chryzostoma, Kapadoc-
czykow — $w. Bazylego i $w. Grzegorza z Nazjanzu oraz Epifaniusza z Sa-
laminy, z zachodnich za$ $w. Ambrozego z Mediolanu i §w. Augustyna
z afrykanskiej Hippony. I tak, §w. Jan Chryzostom (zm. 407), kaznodzieja
Antiochii i patriarcha Konstantynopola, w zachowanej jedynie fragmenta-
rycznie przez Focjusza homilii O Wcieleniu Pana naszego Jezusa Chrystu-
sa i o tym, ze aniotowie sprawujq piecze nad kazdgq miejscowosciq w swie-
cie uczyt:

Bog powierzyt aniotom piecze nad wszystkimi obszarami $wiata, aby opiekowali sig
kazdym z osobna, jak mowi Mojzesz (Pwt 22, 8); jednemu, by czuwat nad kazdym
narodem. Ustanowit wtadze aniotow, by trzymali w ryzach nieozywiony stwor: ston-
ce, ksiezyc, morze i ziemie, i wszystko co sie w nich zawiera; aby stuzyty dla dobra
cztowieka’.

Podobnie, cho¢ nieco ogodlniej, pisat $w. Bazyli (zm. 379), biskup Ceza-
rei Kapadockiej:

Wszyscy aniotowie, jak jedng nazwe, tak rowniez jedng wzgledem siebie majg natu-
re; jedni jednak z nich stojg na czele narodow, inni za$ sg przydzieleni kazdemu
z nas jako towarzysze™,

a takze $w. Grzegorz z Nazjanzu (zm. 390):

" De principiis 1 8,11 4, PG 11, 176 i 179-180 lub SCh 252, 220-222 i 230, thum.
S. Kalinkowski, ZMT 1, 124 i 127; zob. Contra Celsum 125, PG 11, 708A, thum. S. Kalin-
kowski s. 53: ,,Jesli kto potrafi zastanowic si¢ glgbiej nad tajemniczym znaczeniem imion,
moze dowiedzie¢ si¢ wiele o imionach aniotéw Bozych: jeden z nich nazywa si¢ Michat,
drugi Gabriel, a inny Rafael, stosownie do uczynkoéw, ktorych dokonujg na Swiecie zgodnie
z wola Boga wszechrzeczy”; zob. przypis 79.

" Homilia in Domini Incarnationem et quod singulis regionibus angelus praesit [w:]
Bibliotheca Photii cod. 277, PG 104, 264B, ttum. O. Jurewicz (Focjusz, Biblioteka, t. 5,
Warszawa 1999), s. 197.

2 Contra Eunomium 111 1, PG 29, 656B.
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Sg stugami Boskiej woli, majg site naturalng i nabyta, wszedzie dotrg, dla wszyst-
kich wszedzie zjawiajg sie z ochota, bo pragng stuzyc¢ i ciezkiego ciata nie dzwigaja.
Kazda [istota anielska] otrzymata jakas osobng czes¢ Swiata albo postawiona zo-
stata nad jaka$ osobng cze$cig wszechswiata, jak postanowit Ten, ktdry to uporzad-
kowat i podzielit™.

Epifaniusz z Salaminy (zm. 403) w szczegotach doszedt juz prawie do
absurdu, poddajac opiece 1 wtadzy aniolow nawet wiatry, chmury, pioruny,
deszcze, $nieg, grad, 16d, mroz, $wiatto, grzmoty i pory roku — kazde z nich
ma swego aniota stroza:

Wszystkim bytom stworzonym Pan po stworzeniu przydzielit duchy opiekuncze,
ktore wystepujg przed Jego obliczem; sg to aniofowie towarzyszacy, aniotowie chwaty,
aniotowie przelotnych duchow, aniotowie chmur, piorunow, $niegu, gradu, lodu,
grzmotow, btyskawic, mrozu, lata, zimy, jesieni, wiosny i wszystkich duchow, ktore
sa W rzeczach stworzonych”™.

Takze na Zachodzie przyjmowano w publicznym nauczaniu ko$cielnym
opieke aniotéw nad poszczegdlnymi bytami stworzonymi. I tak §w. Am-
brozy z Mediolanu (zm. 397) glosil, ze wszystkie ,,przestworza pelne sa
aniotow, a takze ziemie, morza i Koscioty, ktorym przewodza aniotowie,
aby ich broni¢””. Podobnie uczyt $w. Augustyn (zm. 430) stwierdzajac, ze
,.kazda rzecz widzialna na tym $wiecie ma przydzielona sobie wtadzg aniel-
ska”’, bez ktorej opieki wszech§wiat nie mogiby istniec:

Wyzszym aniotom [...] poddana zostafa wszelka istota cielesna, wszelkie nierozum-
ne zycie, wszelka wola staba albo zta, azeby poddanym albo z poddanymi robili to,
czego wymaga porzadek natury we wszystkim, jak rozkazat Ten, ktoremu oddane
jest wszystko™". [...] Takie znaczenie w$réd stworzen majg te doskonate, $wiete,
wznioste potegi, przebywajgce w niebie lub pod niebem, kiorych panem jest tylko

3 Oratio 28, 31, PG 36, 72, lub SCh 250, 172-174, przektad: Sw. Grzegorz z Nazjanzu,
Mowy wybrane, Warszawa 1967, s. 310; por. J. Rousse, Les anges et leur ministére selon S.
Grégoire de Nazianze, ,Mélanges de Science Religieuse”, 22 (1961), s. 134-152.

" De mensuris et ponderibus 22, PG 43, 276BC.

5 In Psalmum 118 sermo I 9, PL 15, 1203B: ,,Quanto magis quis allevet mentis oculos
et consideret plena esse angelorum aera, terras, maria, ecclesias, quibus angeli praesunt
(mittit enim Dominus angelos suos ad defensionem eorum)”.

" De diversis quaestionibus q. 79, 1, CCL 44A, 225: ,,unaquaeque res visibilis in hoc
mundo habet potestatem angelicam sibi praepositam, sicut aliquot locis divina Scriptura
testatur”.

" De Genesi ad litteram VIII 24(45), PL 34, 390, PSP 25, 273.
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Bag, caly zas swiat jest im poddany. Bez ich sprawiedliwego i doskonatego dziata-
nia wszech$wiat nie mogtby istnie¢’.

Powyzsze przekonanie Ojcow Kosciota o szczegdtowej opiece aniotow
nad poszczego6lnymi stworzeniami, a nawet drobnymi elementami lub zja-
wiskami natury, wywodzi si¢ niewatpliwie gldwnie z tradycji zydowskiej,
poswiadczonej m.in. w apokryficznej Ksiedze Henocha™. Oburzat si¢ na
nie $w. Hieronim (zm. 419), ktory znajac jego zrodto w literaturze apokry-
ficznej (m.in. w Pasterzu Hermasa i Ksiedze Henocha) taki poglad uwazat
za absurd i pisat:

Jakze Bog mogtby traktowac tak samo ludzi, jak ryby morskie lub pfazy [...], gdy
aniotowie poszczegdlnych ludzi ogladaja codziennie twarz Ojca, ktory jest w niebie.
[...]. O ile odnosnie do ludzi mozemy przyjmowac, ze Opatrzno$¢ Boza rozcigga sie
na poszczegolne jednostki, to wobec pozostatych zwierzat ogranicza sig ona do
0g0Inego zarzadzania i porzadku. Na przyktad, jak rodzg sie i zyjg w wodach ryby
i pfazy, lub jak rodzg sie czworonozne zwierzeta na ziemi i jakim pokarmem sig zy-
wig? Byloby absurdem sprowadza¢ do tego majestat Boga, aby wiedziat, kiedy i ile
rodzi sie komarow, a ile ich ginie, ile na ziemi jest pluskiew, pchet i much, ile ryb
ptywa w morzu, i kiore z mniejszych majg unika¢ wiekszych, by nie stac sie ich
tupem? Nie jestesSmy tak gtupimi stuzalcami Boga, aby$my jego wiadze sprowadzali

8 De libero arbitrio 111 11, 32, 114, CCL 29, 294, ttum. A. Trombala (SW. Augustyn,
Dialogi filozoficzne, 111, Warszawa 1953) s. 196; zob. tez zamykajacego epoke patrystyczna
na Zachodzie Izydora z Sewilli (+636), Etymologiae VI 5, 28-29, PL 82, 274: ,,Unicuique
enim, sicut praedictum est, propria officia sunt iniuncta, quae promeruisse eos in mundi
constat exordio. Nam quia angeli et locis et hominibus praesunt per prophetam testatur
angelus dicens (Dn 10, 13). Unde apparet nullum esse locum cui angeli non praesint. Pra-
esunt enim et auspiciis operum omnium”.

" Por. Ksiega Henocha np. nr 20, thum. R. Rubinkiewicz, Apokryfy Starego Testamen-
tu, dz. cyt. s. 150: ,, Te sa imiona $wigtych czuwajacych aniotow. Uriel, jeden ze swigtych
aniolow, mianowicie aniot gromu i drzenia. Rafat, jeden ze §wigtych aniotow, aniot duchow
ludzkich. Rafael, jeden ze $wigtych aniotow, ktory dokonuje zemsty nad §wiatem Swiatet.
Michat, jeden ze $wigtych aniotdw, mianowicie ten, ktory jest nad najlepsza czastka ludzko-
$ci, nad narodem izraelskim. Sarakael, jeden ze $§wigtych aniotow, ktéremu podlegaja duchy
ludzi naktaniajacych do grzechu. Gabriel, jeden ze §wigtych aniotow, ktoremu podlega raj,
weze i Cherubini. Remiel, jeden ze $wigtych aniotow, ktorego Bog ustanowit nad tymi,
ktorzy powstaja z martwych”; zob. nr 40, s. 155; nr 60, s. 161: ,,Duch szronu jest jego
aniotem. Duch gradu jest aniotlem dobrym. Duch $niegu u$mierzany jest moca Boza. Nad
nim jest specjalny aniol. Duch mgly nie mieszka razem z nimi w spichlerzach [...]. Zima
i latem w jej spichlerzu mieszka aniot. Duch rosy ma swe mieszkanie na krancach nieba [...].
Kiedy duch deszczu wyrusza ze swego spichlerza [...]. Aniot pokoju powiedziat mi ...”; zob.
tez Ksiega Jubileuszy 11 2.
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nawet do bytow tak niktych; sami bysmy sie oburzali mowigc, Ze taka sama jest
Opatrznos$¢ Boza nad bytami rozumnymi i nierozumnymi. Dlatego tez nalezy potepic¢
jako objaw gtupoty owg apokryficzng ksigge, w ktorej jest napisane, ze nad ptazami
sprawuje opieke aniot imieniem Tyrus, ze na podobienstwo tego rowniez drzewom
i wszystkim zwierzgtom sg wyznaczeni aniotowie strézowie™.

Po przypomnieniu patrystycznej opinii o opiece aniotow nad material-
nymi bytami stworzonymi, w czym niekiedy faktycznie dochodzono do
absurdow, przyblizymy teraz szczegdtowiej, jak zaznaczaliSmy wyzej, te
anielska opiekg 1 strozowanie nad czterema dziedzinami: nad panstwami,
Kosciotem, poszczegolnymi ludzmi i $wigtymi. Anielska opieka nad kazda
z tych dziedzin, oprécz dtugiej tradycji zydowskiej, ma swe uzasadnienie
w Pigmie Swietym w postaci konkretnych tekstow biblijnych, na ktére Oj-
cowie Kosciota poruszajacy tg kwestig czgsto si¢ powolywali.

2. Poszczegdlne panstwa, narody, regiony, a nawet miasta maja
swych opiekunczych aniotéw. Na poparcie tego przekonania przytaczano
najczg¢sciej dwa teksty biblijne: Pwt 32, 8 (w przektadzie Septuaginty):
,.Kiedy Najwyzszy rozgraniczat narody i rozpraszal synow Adama, wtedy
ludom wyznaczyt granice wedhlug liczby aniotéw Bozych”; oraz Dn 10, 12-
13: ,,Danielu, [...] ja przybylem z powodu twoich stéw. Lecz ksiazg krole-
stwa Persow sprzeciwial mi si¢ przez dwadziescia jeden dni. Wtedy przy-
byt mi z pomoca Michal, jeden z pierwszych ksiazat. Pozostawitem go przy
krolach Persow”. Z tych niezbyt jasnych tekstow Zydzi, a pozniej Ojcowie

8 Commentarius in Abacuc 1 1, PL 25, 1286-1287: ,,Alioquin quomodo potest sic ha-
bere Deus homines quasi pisces maris, et velut reptilia quae non habent principem: cum
angeli singulorum quotidie videant faciem Patris qui in coelis est: et circumdet angelus
Domini in circuitu timentium eum, et eripiat eos. Sicut igitur in hominibus etiam per singu-
los Dei currit providentia, sic in caeteris animalibus generalem quidem dispensationem et
ordinem, cursumque rerum intelligere possumus. Verbi gratia, quomodo nascatur piscium
multitudo, et vivat in aquis, quomodo reptilia et quadrupedia oriantur in terra, et quibus
alantur cibis. Caeterum absurdum est ad hoc Dei deducere majestatem, ut sciat per momenta
singula quot nascantur culices, quotve moriantur, quae cimicum et pulicum et muscarum sit
in terra multitudo, quanti pisces in aqua natent, et qui de minoribus majorum praedae cedere
debeant. Non simus tam fatui adulatores Dei, ut dum potentiam ejus etiam ad ima detrahi-
mus, in nos ipsos iniuriosi simus, eamdem rationabilium quam irrationabilium providen-
tiam esse dicentes. Ex quo liber ille apocryphus stultitiac condemnandus est, in quo scri-
ptum est, quemdam angelum nomine Tyri praeesse reptilibus: et in hanc similitudinem pisci-
bus, quoque et arboribus, et bestiis universis proprios in custodiam angelos assignatos™; por.
przypis 63.
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Kosciota, wnioskowali, ze nie tylko wybrany narod izraelski, ale i1 inne pan-
stwa maja swych aniotow strozow. Niektorzy autorzy uwazaja nawet, ze
prze$wiadczenie to stanowi integralna czg$¢ wiary nowotestamentalnej®!.
Wspotbrzmi ono poniekad z przekazywanym przez wieki w mitologii grec-
kiej przekonaniem, ze rozne czgsci ziemi zostaly od poczatku oddane pod
opieke i zarzad poszczeg6lnych mocy niebieskich®.

Judeochrze$cijanstwo nauke o istnieniu opiekunczych aniotéw poszcze-
golnych narodow odziedziczyto, niewatpliwie, z apokaliptyki zydowskiej*.
Od judeochrzescijan wiarg t¢ przejeli pdzniejsi autorzy wezesnochrzesci-
janscy: na przetomie II 1 III wieku pos§wiadcza ja $w. Ireneusz z Lyonu (zm.
202)*i Klemens Aleksandryjski, ktory pisat, ze ,,miedzy ludami i panstwami
rozstawione sa posterunki aniolow, a by¢ moze pewni aniotowie zostali przy-
dzieleni takze poszczegdlnym ludziom™®. Nauka ta zostata pozniej wyjat-
kowo bogato rozwinigta w powstatych w pierwszej pot. I1I wieku pismach
pseudoklementynskich. Tak na przyktad Recognitiones informuja juz ja-
sno, ze Bog podzielit narody catej ziemi na 72 czgéci i1 postawit nad nimi
aniotow przywoddcow, aby nimi zarzadzali; najwigkszemu zas$ sposrod Ar-
chaniolow przydzielit losem zarzadzanie Izraela, narodu, ktory otrzymat
znajomos¢ i kult Najwyzszego Boga®.

81 Por. O. Cullman, Christ et les temps, Neuchatel 1947, s. 138; E. Peterson, Das Pro-
blem des Nationalismus im alten Christentum [w:] Friihkirche, Judentum und Gnosis,
Freiburg 1958, s. 51-63.

82 Por. Plato, Leges X 903b; Respublica 271d; Albinos, Epitome XV 7; Julianus, Con-
tra Galilaeos 115d; Origenes, Contra Celsum V 25 i 29.

8 Por. IT Henoch X 14; Sibillae VII 35; por. H. Bietenhard, Die himmlische Welt im
Urchristentum und Spdtjudentum, Tiibingen 1951, s. 108-116; H.B. Kuhn, The Angelology
of the non-canonical Jewish Apocalypses, JBL 67(1948) 211-219; J. Daniélou, Théologie
du Judéo-Christanisme, Paris 1958, s. 142.

8 Por. Adversus haereses 111 12,9, SCh 211, 220: ,,«Quando divisit Altissimus gentes,
quemadmodum dispersit filios Adam, statuit terminos gentium secundum numerum angelo-
rum Dei»; populum autem qui credit Deo iam non esse sub angelorum potestate sed sub
Domini: «Facta est enim portio Domini populus eius Jacob, funiculum hereditatis eius Isra-
el»” (Deut. 32, 9).

8 Stromata V117, 157, 5, GCS 52, 513, ttum. J. Pliszczynska (Klemens Aleksandryj-
ski, Kobierce, 11, Warszawa 1994), s. 208.

8 Por. Recognitiones 11 42, PG 1, 1268C-1269A lub GCS 51, 76-77: ,,Est enim unius-
cuiusque gentis angelus, cui credita est gentis ipsius dispensatio a Deo [...]. Deus enim
excelsus, qui solus potestatem omnium tenet, in septuaginta et duas partes divisit totius
terrae nationes eisque principes angelos statuit. Uni vero, qui in Archangelis erat maximus,
sorte data est dispensatio eorum, qui prae caeteris omnibus excelsi Dei cultum atque scien-
tiam receperunt”; zob. Homiliae Clementinae XVIII 4, PG 2, 408A.
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Nauke o opiekunczych aniotach panstw i narodow rozpracowat dopiero
w petni Orygenes, ktory wykorzystat do tego doglebnie nie tylko dane bi-
blijne, ale i apokryficzne zrodta zydowskie i wspdlczesne sobie tradycje
pseudoklementynskie®” . Przyjmowat wige, zgodnie z tradycyjnym prze-
swiadczeniem, ze cata ziemia zostata podzielona migdzy aniolow droga
losowania, dodajac jednak, ze Bog kierowal wewngtrznie tym podziatem,
tak iz aniotowie otrzymywali poszczegdlne narody zgodnie ze swymi za-
stugami i kompetencjami; Izrael pozostat pod szczeg6lna opieka samego
Boga (Pwt 32, 9), ktéry jednak w prowadzeniu go i obronie postugiwat si¢
aniotami:

Gdy Najwyzszy dzielit narody, rozdzielat synow Adama i ustalaf granice ludow wedle
liczby aniotow Boga; dziatem Pana stat sie Jakub, a sznurem dziedzictwa Jego lzra-
el» (Pwt 32, 8-9); oto i tutaj, jak widzisz, Pismo stwierdza, ze Bog wylosowa Izraela
jako swoj dziat i sznur. Nalezy zatem uznac, ze nie przypadkowo w wyniku losowa-
nia jeden aniot otrzymat na przyktad narod egipski, inny nardd idumejski, tamten lud
moabicki, 6w lud indyjski, i tak dalej odno$nie do poszczegoinych narodow zyja-
cych na ziemi. Cho¢ jednak stwierdzono, iz narody zostaty podzielone losem wedle
liczby aniotow Bozych, trzeba przeciez uznac, iz podobnie jak w odniesieniu do lu-
dzi, los ten rowniez tutaj odkryt publicznie tajny wyrok Boga: kazdy aniot, zgodnie ze
swoimi zastugami albo swoja moca, otrzymat przy podziale ten lub inny narod®.

Nawiazujac do starej tradycji o istnieniu aniotlow dobrych i ztych stwier-
dzat, ze podobnie jak ludzie, tak i poszczeg6lne panstwa, prowincje i narody,
a nawet miasta, maja od poczatku dobrego i zlego aniota, jakkolwiek anioto-
wie dobrzy niewiele mogli zdziala¢ w ich mieszkancach przed przyjsciem
Chrystusa; od ztych za$ aniotdw narody maja niekiedy takze gorsze nazwy:

8 Por. J. Daniélou, Les sources juives de la doctrine des anges des nations chez Origéne,
38 (1951), s. 132-137; R. Cadiou, Origene et les écrits pseudoclémentins, ,,Recherches de
Science Religieuse”, 20 (1930), s. 506-515; J. Daniélou, Origeéne, Paris 1948, 222-235 (Les
anges des nations); J. Daniélou, Les anges et leur mission d’aprés les Péres de I’Eglise,
Chevetogne 1952, s. 26nn; E. Peterson, Le probleme du nationalisme dans le christianisme
primitif, ,,Dieu Vivant” 1952, nr 22, 87-97, (Origéne et le partage des nations entre les
anges); C. Blanc, Angelologie d’Origene, ,,Studia Patristica” 14(1976) 79-109, spec. 88-95
(Anges des nations — Israel).

8 In Josue hom. 23, 3, PG 12, 937AC lub SCh 71, 458-460, PSP 34/2, 123-124; por. In
Lucam hom. 35, 6, PG 13, 1890-1891 lub SCh 87, 418, PSP 36, 132: ,,«Kiedy Najwyzszy
rozgraniczal narody, gdy rozdzielal synow Adama, wytyczylt granice narodow wedtug liczby
aniotéw Bozych, i lud Jego Jakub stat si¢ dzietem Pana, a Izrael sznurem Jego dziedzictway
(Pwt 32, 8-9). Od poczatku zatem ziemia zostata podzielona migdzy wiadcow, to znaczy
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Nie nalezy bowiem sadzic, ze tylko Zli aniotowie rzadzili poszczegoInymi prowincja-
mi, a te same prowincje nie miaty ustanowionych nad sobg aniofow dobrych [...].
Jak wiec kazdy cztowiek ma dwoch aniotdw, tak samo, mysle, rdzni aniotowie znaj-
dujg sie w kazdej prowincji: sg tam dobrzy i zli aniotowie. W Efezie na przyktad rzg-
dzili najgorsi aniotowie, a to z powodu grzesznikow mieszkajacych w tym miescie.
Poniewaz jednak byto tam rowniez wielu wierzacych, znajdowat sie tam takze dobry
aniot Kosciota efeskiego. To, co powiedzielismy o Efezie, dotyczy wszystkich pro-
wincji. Przed przyjsciem Pana Zbawiciela aniotowie niewiele pozytku mogli przy-
nies¢ ludziom, ktorzy zostali im powierzeni, a za ich usitowaniami nie mogty p6jsc¢
dobre efekty. Czyzby tu byta wskazowka, iz aniotowie ci niewiele mogli pomaoc swym
poddanym? Postuchaj, co méwimy: Gdy aniot egipski wspierat Egipcjan, zaledwie
jeden prozelita uwierzyt w Boga: stato sie to za sprawg dziatania aniota [...]. Tak
wigc dzieki wysitkom aniotow, ktorym powierzeni zostali poganie, sposrod wszyst-
kich pogan zaledwie niewielu stato sie prozelitami. Teraz za$ ttumy wiernych przy-
chodzg do wiary Jezusowej, a aniotowie, kitdrym powierzono troske o Koscioty i pan-
stwa, umocnieni obecnoscig Zbawiciela przyprowadzajg wielu prozelitow, aby na
calym $wiecie zbieraly sie zgromadzenia chrzescijanskie®.

migdzy aniotow. Daniel sktada wyrazniejsze Swiadectwo, iz «wladcami» byli ci, ktorych
Mojzesz nazwat «aniotami»; powiada: « Whadca krolestwa perskiego, wladca krolestwa Gre-
cji, i Michat, nasz wtadca» (Dn 10, 20-21). Sa wigc wtadcami narodéw”; In Genesim hom.
9,31 hom. 16, 2, PG 12, 213 i 248, PSP 31/1, 103 i 148: ,«Kiedy bowiem Najwyzszy
rozdzielat narody wedle liczby aniotdéw Bozych» [...] pozbawil owych aniotow wiadzy
i panowania, jakie sprawowali nad narodami” [...]. ,,Widzisz zatem, ze wedle zastug kazdy
nar6d dostat si¢ pod wtadzg aniotoéw, a dziatem Pana stat si¢ Izrael”; In Exodum hom. 8, 2,
SCh 16, 188, PSP 31/1, 224: ,,Wiadomo wigc, ze bogami albo panami zwa si¢ aniotowie,
ktorym Najwyzszy powierzyt wladz¢ nad narodami: zwa si¢ bogami, bo przez Boga zostali
ustanowieni, panami za$, bo od Pana otrzymali wladz¢”; In Judices hom. 6,2, PG 12, 975
lub SCh 389, 152-156, PSP 34/2, 166-167: ,,Sadzg za$, ze za «zwierzchnikow Izraelay (Sdz
5, 2), to znaczy ludu chrzesécijanskiego, nalezy uzna¢ aniotoéw, ktorzy, jak méwi Pan, sa
obecni przy kazdym «najmniejszym» w Kosciele (Mt 18, 10) ... Na poczatku bowiem, gdy
lud izraelski wychodzit z Egiptu i przechodzit przez Morze Czerwone, nie dziatat wcale
swym wlasnym wysitkiem, lecz wszystko dokonalo sig¢ za sprawa «zwierzchnikow», to zna-
czy aniotéw [...]. Albo czyz nie napisano, ze walczyt za nich aniot-zabojca (Wj 14, 14),
ktory zabil pierworodne istoty egipskie i sprawit, iz nawet bydto Izraelitow nie zaryczato?
Nie nalezy jednak oczekiwac, ze aniotowie zawsze beda walczy¢ za nas; jedynie «na poczat-
ku», to znaczy w poczatkach naszych, jesteSmy wspomagani przez zwierzchnikow-anio-
1ow”; In Romanos VI 12, PG 14, 1196A, PSP 57/2,452: ,,zaslepieni przez owych aniotow,
ktorzy otrzymali wladzg nad narodami”.

8 In Lucam hom. 12, 4-6, PG 13, 1829-1830 lub SCh 87, 200-204, PSP 36, 63-64; In
Numeros hom. 11, 4, PG 12, 648B, PSP 34/1, 106: ,,0t6z w moim przekonaniu, tak jak
znajdujemy w Pi$mie pewne nazwy ludow lub ksiazat, ktore niewatpliwie oznaczaja ztych
aniolow 1 wrogie potegi, na przyktad faraon-krdl Egiptu i Nabuchodonozor, Babilonczyk
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To wtasnie aniotowie, zdaniem Orygenesa, wytworzyli w powierzonych
sobie narodach rézne jezyki i dialekty:

A jak nalezy rozumie¢ zapis, ktory czytamy w Ksigdze Rodzaju, iz Bog, przemawia-
jac bez watpienia do aniofow, rzekt: «Chodzcie, pomieszajmy ich jezyki» (Rdz 11,
7). Czyz nie tak, Ze rdzni aniotowie wytworzyli w ludziach rozne jezyki i dialekty? Ze
na przyktad byt jakis aniof, ktory narzucit wowczas jednemu cztowiekowi jezyk ba-
bilonski, inny innemu narzucit jezyk egipski, a jeszcze inny komu$ innemu jezyk
grecki. | by¢ moze wtadcami rdznych narodow byli ci aniotowie, ktorzy uchodzili za
tworcow roznych jezykow i mowy, natomiast jezyk dany na poczatku za posrednic-
twem Adama — moim zdaniem jezyk hebrajski — pozostat przy tej grupie ludzi, ktora
nie stata sie wtasnoscig jakiego$ aniofa lub ksiecia, lecz pozostata «dzietem Boga»
(Pwt 32, 9)%.

Aniotowie c¢i zanosza przed tron Boga modlitwy i zastugi powierzone-
go sobie narodu, miasta lub panstwa:

Aniotowie otrzymujg pierwociny, moim zdaniem, kazdy ofiarowuje pierwociny
swojego ludu oraz pierwociny swojego Ko$ciofa [...]. Kazdy aniot zatem ofiaro-
wuje pierwociny swojego Kos$ciota lub narodu, ktéry zostat mu powierzony w za-
rzad”.

Mysli Orygenesa o opiekunczych aniotach panstw i narodow powtarza-
fo pozniej, mniej lub wigcej obszernie, ale prawie zawsze z powolaniem
si¢ na tekst biblijny (najczgsciej Pwt 32, 8-9), wielu wschodnich Ojcow
Kosciota, zyjacych i dziatajacych w roznych czg$ciach starozytnego §wia-
ta, jak: Euzebiusz z Cezarei (zm. 339)°2, Kapadocczycy — $w. Bazyli Wiel-

lub Asyryjczyk, tak samo te nazwy, ktore dotycza $wigtych megzow i bogobojny lud, powin-
nismy odnosi¢ do $wigtych aniotéw i dobrych poteg”.

% In Numeros hom. 11, 4, PG 12, 648-649, PSP 34/1, 107.

' In Numeros hom...

%2 Por. Demonstratio evangelica IV 91 10, PG 22, 272B i 277B: ,,0to czcze glosy (por.
1z 10, 13-14) walczacego z Bogiem bezboznego wroga, ktory chwali sig sita swej ztosliwo-
$ci 1 grozi, ze obali i zamiesza powierzone przez Najwyzszego aniotom granice narodow
(tag Tpog tod Ydiotou toig ayyéroig napadobeiong tdv "EOvdV dpobeaiag
OtapTdoat) ... aby wszystkie na ziemi narody, ktore przedtem powierzone byty wielu anio-
fom (mavtoa 8¢ Tt €ml yHig €0vn, T& mpoTEpoV TAET0OLY GYYEAOLG HEXAMPWUEVE),
uwiktane we wszelkiego rodzaju bezboznosci, pod swoja wladzg podbic”.
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ki%, §w. Grzegorz z Nyssy (zm. 394)**1 $w. Grzegorz z Nazjanzu®, $w. Cy-
ryl Aleksandryjski (zm. 444)°¢, Teodoret z Cyru (zm. 466)°7, Pseudo-Dioni-
zy Areopagita (V/VI w.)%, a takze konczacy epokg patrystyczng $w. Jan
Damascenski (zm. 750)%.

% Por. Adversus Eunomium 111 1, PG 29, 656B lub SCh 305, 148, 40-43: ,,Wszyscy
bowiem aniotowie, jak jedna nazwe, tak rowniez t¢ sama migdzy soba maja naturg, lecz
jedni z nich sa postawieni na czele narodow, inni za$ towarzysza kazdemu wiernemu (oi
HEV aOTOV €0VOV TPoeaT®AOLY, 01 08 EVI EXAGTOL TOV TLOTOV €101 THPETOUEVOL)”;
In Isaiam X 240, PG 30, 540D-541A: ,,Dlatego niektorzy postawieni sa na czele narodow,
aby strzegli i pilnowali powierzone sobie poszczegdlne narody (dratetaypévol Tpog
@LAaxTV ol dratripecty ToD V@’ £avT®dV Exdatou €Bvoug), jak mowit Mojzesz (Pwt
32, 8) i Daniel” (Dn 10, 12-13).

% Por. In Cantica Canticorum hom. 12, PG 44, 1033A: ,,Dlatego owe duchy stuzebne
(Aertovpyixd Tvelpatae), ktore sa wysytane do pomocy tym, ktorzy beda przysztymi dzie-
dzicami zbawienia, w tych stowach sa nazwani strézami, o ktorych mowa (Ps 121, 1), ze
opiekuja si¢ miastem [...]. Dlatego dobrze jest znalez¢ si¢ pod opieka aniotow, ktorzy strze-
ga miasta czyli duszy (O0x00v xaA6v €071V eDPeON VAL DTIO TOV XUXAOGVTWY TNV TEALY
™V duyNV &yyérwv).

% Por. Poemata dogmatica 17, 22-25, PG 37, 440: ,,Z tych jedni asystuja Wielkiemu
Krolowi / Inni otaczaja swoja opieka caty $wiat / Inni znéw maja od Krodla inne wiadze /
Dogladajac ludzi, miast i wszystkich narodow (" Avdpag te, TtoALdG Te, xol EOvea TdvO’
0pOWVTEC)”.

% Por. Contra Julianum 1V, PG 76, 681D: ,,Ow medrzec glosi, ze opiekunom i przy-
wodcom miast, bogom i demonom, a takze aniotom, i szczegdlnemu rodzajowi dusz, wszystkie
zostaly powierzone” (xal émiotdtalg Oeolg xol Oaipoot xal pnv &y yéAolg xal puxdv
10Tw yéver dravevepnoOar Tdowg).

9 Por. In Danielem X 13, PG 81, 1497A [po przytoczeniu po kolei tekstow: Dn 10, 13;
Pwt 32, 8; Mt 18, 10]: ,,Wiele rowniez innych tego rodzaju wypowiedzi znajduje sig
w Pismie Swigtym. Ucza one, Ze troska o kazdego z nas zostata powierzona poszczegdlnym
aniotom, aby nas strzegli, bronili i uwalniali z zasadzek zlego demona. Archaniotom za$
nalozono obowiazek, aby byli przywdodcami narodow, jak uczyt $w. Mojzesz, z ktorego
stowami zgadza si¢ rowniez Daniel, gdy mowi o przywddcy krolestwa Persow, nieco dalej
o przywodcy Grekow, a Michata nazywa przywddca [zraela” (og TV Yy yEAwY eV ExaoTOC
TNV £XAOTOL NPV ETIPEAELRY EYXEXELPLOTAL ... Ol OE GpydyyEAOL TAG TOV E0VRY
¢miotaoiog évemiotetOnoay).

% Por. De caelesti hierarchia 9,2, PG 3,260 lub SCh 58bis, 131-132, ttum. M. Dzielska
(Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne, 11, Krakow 1999), s. 84: ,,Z tego powodu
Pismo $§w. mowi, ze to aniotowie opiekuja sig nasza hierarchia i nazywa Michata przywodca
ludu Izraela, a innych aniotow przewodnikami pozostatych narodow (&pxovta tod lovdaiwv
A0 TOV MiyanA ovopdlovta xal GALoug E0vaV €T€pwVv). «Najwyzszy bowiem usta-
nowit granice migdzy narodami wedle liczby aniotéw Boga» (Pwt 32, 8)”.

% Por. De fide orthodoxa 11 3, PG 94, 872, tlum. B. Wojkowski (Sw. Jan Damascenski,
Wyktad wiary prawdziwej, Warszawa 1969), s. 66: ,,Gotowi do spelniania polecen Boga [...]
strzega poszczegblnych czgsci ziemi, przewodza narodom i krajom, ktore im Stworca po-
wierza (xol €0vOV xal T6TWV TpoloTdpevol). Dbaja takze o nasze potrzeby osobiste
i spiesza nam z pomoca”.
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Przekonanie to podzielali rowniez, aczkolwiek nieco ogolniej, takze nie-
ktorzy tacinscy Ojcowie KosSciota, jak na przyktad $w. Hieronim'® i $w.
Augustyn'®!,

3. Kosciol powszechny oraz KoS$cioly patrykularne maja swych opie-
kunczych anioléw. Juz z gory mozna byto przewidzie¢, ze jesli w staro-
zytnosci chrzescijanskiej istniato przeswiadczenie o istnieniu aniotow opie-
kunczych poszczegdlnych panstw i narodow, to tym bardziej musiano wie-
rzy¢, ze takich opiekunow ma Kos$ciot powszechny i KoScioty partykular-
ne. Podstawa do tego rodzaju wiary byty i w tym wypadku przede wszyst-
kim pewne teksty biblijne: najpierw z Ksiegi Daniela (Dn 10, 12-21; 12,
1), gdzie jest mowa o Michale archaniele, opiekunie synagogi, ktory, gdy
potem jej miejsce zajal Kosciot, pozostat jego opiekunem; a nastgpnie czg-
sto przytaczane wypowiedzi Apokalipsy, gdzie jest mowa o listach skiero-
wanych do aniotow siedmiu konkretnych Kos$ciotéw partykularnych:

s to aniofowie siedmiu KoSciotow (1, 20). ...Aniotowi Kosciota w Efezie napisz
(2, 1) ...Aniotowi Kosciofa w Smyrnie napisz (2, 8) ...Aniotowi KoSciofa w Perga-
monie napisz (2, 12) ...Aniotowi Kosciota w Tiatyrze napisz (2, 18) ...Aniofowi Ko-
$ciota w Sardes napisz (3, 1) ...Aniotowi KoSciota w Filadelfii napisz (3, 7) ...Anioto-
wi KoSciofa w Laodycei napisz (3, 14)”. Zwtaszcza te ostatnie wypowiedzi Apoka-
lipsy zadecydowaty o wykrystalizowaniu sie przekonania o istnieniu aniotow stro-
20w poszczegolnych Kosciotow, ktdrych zastugi i modlitwy zanosili oni przed tron
Boga, wzglednie informowali Go o ich grzechach, a za swg opieke byli przez Niego
0s3dzani.

Pierwszym autorem wczesnochrzescijanskim, ktory wyraznie i najczg-
Sciej uczyl o opiekunczych aniotach Kosciotéw, wypracowujac pierwsze
zrgby nauki na ich temat, byt i tym razem Orygenes:

Zgodnie z tym, co Jan pisze w Apokalipsie, na czele kazdego Kosciota stoi aniot,
ktory albo otrzymuje pochwaty za dobre uczynki ludu, albo jest oskarzany za jego

190 Por. In Danielem 7, 2-3, PL 25, 528B: ,,Kazdy aniol dziata na korzys$¢ tego krole-
stwa, ktore mu zostato powierzone (quia unusquisque angelus facit pro eo regno quod sibi
creditum est)”.

Y Por. Enarratio in Ps 88 (sermo 1), 3, PL 37, 1121 lub CCL 39, 1221, PSP 40, 137:
,,BOg jednak nie zamknat Zrodta swej dobroci nawet w stosunku do ludzi obcych, kiedy
podporzadkowat aniotom narody, a dla siebie jako czastke ustanawiajac nardd Izraela (etiam
in alienigenas gentes, quas sub angelis constituerat, portionem sibi faciens populum Isra-
el)”.
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grzechy'®. Kazdy aniof ofiarowuje pierwociny swojego ludu oraz pierwociny swoje-

go Kosciota. Do tych aniotow, jak sie zdaje, Jan zwraca sie w Apokalipsie, na przy-
ktad: «Do aniota w Efezie, w Smyrnie, w Laodycei» i innych Kosciotow, ktore wy-
mieniono. Kazdy aniof zatem ofiarowuje pierwociny swojego Kosciota lub narodu,
ktory zostat mu powierzony w zarzad'®.

Aniot ten ma nie tylko, na wzor mitosiernego Samarytanina, opiekowacé
sig, pomagac i prowadzi¢ do zbawienia wiernych powierzonego sobie Ko-
Sciota!™, ale rowniez zabiegac o jego powigkszenie i przyprowadzaé in-
nych do jego owczarni:

Teraz ttumy wiernych przychodzg do wiary Jezusowej, a aniot wie, ktorym powie-
rzono troske o Koscioty, umocnieni obecnoS$cig Zbawiciela, przyprowadzajg wielu

prozelitdw, a na catym $wiecie zbieraly si¢ zgromadzenia chrzescijariskie'™.

Aniotowie Kos$ciolow uczestnicza rowniez z wiernymi w zgromadze-
niach liturgicznych, pomagaja zrozumiec¢ liturgig, homili¢ i czytane teksty
Pisma Swigtego, ciesza sig, chwala Boga i modla z nimi, tworzac z aniota-
mi strézami poszczeg6lnych ludzi drugi Kosciot niewidzialny — Kosciot
aniotow:

Nie mam watpliwosci, Ze i na naszym zgromadzeniu sg obecni aniotowie — nie tylko
0golnie w catym Kosciele, lecz rowniez w poszczegdinych Kosciotach, o ktorych
tak mowi Zbawiciel: «Aniofowie ich zawsze ogladajg oblicze Ojca mojego, ktdry jest
w niebie» (Mt 18, 10). Sg wiec tutaj dwa Koscioty: Kosciot ludzi i Kosciot aniotow.
Jesli mowimy rozsadnie i z wolg Pisma, aniotowie sie cieszg i modlg razem z nami.

12 Por. In Numeros hom. 20, 3, PG 12, 733, PSP 34/1, 208: ,,unicuique Ecclesiae gene-
raliter angelus praeest, qui vel collaudatur pro bene gestis populi vel etiam pro delictis eius
culpatur”; zob. In Lucam frag. 71(168), SCh 87, 520, PSP 36, 169: ,,Gospodarz jest zna-
kiem apostotow oraz ich nastgpcow — biskupow i nauczycieli Kosciotéw, albo aniotéw sto-
jacych na strazy Kosciotéw (tolg th¢ "ExxAnoiac €émiotatodvrag dyyEAoug)”.

1% Por. In Numeros hom. 11,4, PG 12, 649A, PSP 34/1: ,,offerunt et angeli primitias [...]
unusquisque Ecclesiae suae. [...]. Offert ergo unusquisque angelorum primitias vel Eccle-
siae vel gentis suae quae ei dispensanda commissa est”; zob. De principiis 1 8, 1, PG 11,
176B, thum. S. Kalinkowski s. 124: ,, Tak wigc Kosciot efeski musiat by¢ powierzony jedne-
mu aniotowi, a innemu Kos$ciot smyrnenski (ut illi quidem angelo Ephesiorum committi
Ecclesia debeat, illi vero alii Smyrnensium)”.

194 Por. In Lucam hom. 34, 8, PG 13, 1888B lub SCh 87, 408, PSP 36, 129: ,,wynagra-
dza gospodarza zajazdu — oczywiscie chodzi tu o aniota KoS$ciota (haud dubium quin ange-
lum Ecclesiae) i poleca mu, aby starannie pielggnowat rannego i doprowadzit do zdrowia”.

15 Por. In Lucam hom. 12, 6, PG 13, 1830B lub SCh 87, 204, PSP 36, 63-64: et angeli,
quibus creditae fuerant Ecclesiae”.
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A poniewaz aniotowie sg obecni w KosSciele, w tym oczywiscie, ktory na to zastugu-
je i ktory nalezy do Chrystusa...'™.

W ten sposob w kazdym Kosciele partykularnym sa jakby dwaj troszcza-
cy si¢ o niego biskupi: cztowiek — biskup widzialny i dostrzegalny wzrokiem
oraz aniot opiekun — biskup niewidzialny, dostrzegalny jedynie umystem.
Kazdy z nich na swdj sposob niepokoi si¢ o powierzony sobie Kosciol, i za
troske lub niedbatos¢ o niego jeden i drugi bedzie osadzony przez Boga.
W zwiazku z tym i my winni$my pomagac i wspotpracowaé z obydwoma tymi
biskupami w prowadzeniu siebie i innych do zbawienia, tym bardziej, ze
i w tym wypadku obok aniotow dobrych dziataja rowniez aniotowie z1i'"":

W kazdym Kosciele sg dwaj biskupi — jeden widzialny, drugi niewidzialny, jeden
dostrzegalny dla wzroku cielesnego, drugi dla umystu. Cztowiek, ktory dobrze wy-
konat wyznaczone zadanie, otrzymuje pochwate od Pana, jesli Zle, podlega winie
i karze; to samo dotyczy aniofa. Napisano bowiem w Apokalipsie Jana: «Masz tam
niewielu takich, ktorzy sie nie splamili» (Ap 3, 4), oraz: «Masz tam takich, ktorzy
glosza nauke nikolaitow» (Ap 2, 15), i w innym miejscu: «Masz takich, ktorzy po-
petniajq takie i takie grzechy»; jest to oskarzenie skierowane pod adresem aniotow,
ktorym powierzone zostaty Koscioty.

Jesli za$ aniofowie niepokojg sie o to, jak majg kierowac Kosciotem, to czyz trzeba
mowi¢ o tym, jak bardzo powinni sig lekac¢ ludzie, aby we wspotpracy z aniotami
mogli 0siggna¢ zbawienie? Moim zdaniem, mozna znalez¢ aniota i cztowieka — do-
brych biskupow KoSciofa, ktdrzy w pewnym sensie majg udziat w jednym i tym sa-
mym dziele. A skoro tak, to prosSmy wszechmogacego Boga, aby aniotowie i ludzie,
biskupi KoSciotow, wspomagali nas, i wiedzmy, ze jednych i drugich Pan 0sgdzi za
nas. Jesli zas zostang osadzeni i okaze sie, ze wystepek i grzech nie wyniknat z ich
beztroski, lecz z naszej niedbatosci, my zostaniemy oskarzeni i ukarani: bo cho¢ oni
czynig wszystko i doktadajg staran dla naszego zbawienia, my nie bedziemy wolni
od grzechow. Zdarza sie tez czesto, ze my doktadamy staran, a oni nie wypetniaja

swego obowiazku i wéwczas oni s3 winni'®.

1% Por. In Lucam hom. 23, 8, PG 13, 1863 lub SCh 87, 320-322, PSP 36, 100-101: ,,in
coetu nostro adesse angelos, non solum generaliter omni Ecclesiae, sed etiam singillatim ...
Dupplex hic adest Ecclesia, una hominum, altera angelorum. ... quia praesentes angeli sunt
in Ecclesia”; De oratione 11, 4; 31, 5-6; In Josue hom. 20, 1; In Lucam hom. 53, 8; Contra
Celsum VIII 34 i 64.

107 Por. przypis 89.

1% Por. In Lucam hom. 13, 5-6, PG 13, 1831-1832 lub SCh 87, 210-212, PSP 36, 66:
»accusantur angeli, quibus creditae sunt Ecclesiae. Si autem angelis sollicitudo est, quomo-
do Ecclesiae gubernentur...”.
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I te mysli Orygenesa o aniotach opiekunach i przywddcach poszczegol-
nych Kosciotow partykularnych byty, zwlaszcza na Wschodzie, powszech-
nie, aczkolwiek ogdlniej, powtarzane przez pézniejszych Ojcow Kosciota.
Z greckich warto tu przynajmniej wymieni¢ Euzebiusza z Cezarei'”, §w. Ba-
zylego Wielkiego!'', $w. Grzegorza z Nazjanzu'!''i §w. Cyryla Aleksandryj-
skiego!'?, z tacinskich zas $w. Hilarego z Poitiers (zm. 367)''3, $w. Ambroze-
go z Mediolanu'*i $éw. Hieronima!®®. Rzecz ciekawa, ze mysli o aniele, spe-
cjalnym opiekunie jakiego$ Kosciota, nie zna i nie rozwija $w. Augustyn.

4. Kazdy czlowiek ma wyznaczonego przez Boga swego aniola stro-
7a. Ojcowie Kosciota uczyli prawie jednogtosnie, ze nie tylko panstwa i Ko-
$cioty, ale przede wszystkim kazdy cztowiek ma swego aniola stroza, ktory
si¢ nim opiekuje i prowadzi go do zbawienia. Podstawa i tego przeswiad-

19 Por. Commentarius in Ps 47, 13-15, PG 23, 428C: ,,chce bowiem, zeby poszczegdlni
aniotowie byli strozami poszczegdlnych powierzonych sobie Ko$ciotow (€xdotov t@v
Ay YEAWY GQPWPLOUEVWE EXXANCTOV TIVWV PPoULPOV eTiatnont); Commentarius in Ps
90, 10-12, PG 23, 1161A: ,,istnieja i inni aniotowie, ktorym zatozone po catym $wiecie
Koscioty Chrystusa zostaly powierzone” (€ tepot &y yerot ol tg EéxxAnoiog tod Xpiotod
TG amavtayod yhg idpubeioag memiotevpévol).

10 Por, Commentarius in Isaiam 1,46, PG 30, 208B: ,,Swieci aniotowie, ktorym powie-
rzona zostata prefektura Kosciota, dobrze znaja dawne sprawy (oi T®v "ExxAnciwv tag
npootaoiac nemiotetevol); Epistola 238, PG 32, 889B, tlum. S. Krzyzaniak (Sw. Ba-
zyli, Listy, Warszawa 1972), s. 292: , pomnijcie na wsparcie Boga na niebiosach, jako ze
aniot opiekunczy Ko$ciota jest wsrod was (0 dyyedog 0 Ti¢ "ExxAnoieg €@opog).

"' Por. Oratio 42,9127, PG 36, 469A 1492 lub SCh 384, 70 i 112, thum. J. Szymusiak
(Sw. Grzegorz Teolog, Poznan 1965), s. 384 i 393: ,,A do aniolow str6zow przekonany
jestem, ze poszczeg6lni aniotowie czuwaja nad roznymi Kosciotami, jak mnie o tym poucza
$w. Jan w Apokalipsie [...]. Zegnajcie, aniotowie, stroze tego Koéciota, opiekunowie moich
rzadoéw i mojego odejsécia” (Tpog &€ ToLg EQeoTOTAC Ay YEAOULC ... Gy yeAoL, THOOE THG
"ExxAnoioag €épopotr).

12 Por. In Joannem VI 10, 5, PG 73, 1021A.: ,,$wietych Kosciotow [...], ktore otwiera
odzwierny, to jest aniot wyznaczony do przewodzenia Ko$ciotom (tetaypévog dyyeiog
ei¢ 10 talg ExxAnoiaig émiotately), aby wspomagaé tych, ktorzy obdarzeni kaptan-
stwem pracuja dla ludu”.

3 Por. Tractatus super Psalmos 129, 7, PL 9, 722 lub CSEL 22, 652: ,,Meminimus esse
plures spirituales virtutes, quibus angelorum est nomen, vel Ecclesiis praesidentes”.

14 Por. In Psalmum 118 sermo 19, PL 15, 1203C: ,,quanto magis quis allevet mentis
oculos et consideret plena esse angelorum omnia, aera, terras, mare, Ecclesias, quibus angeli
praesunt (mittit enim Dominus angelos suos ad defensionem eorum)”.

15 Por. In Matthaeum 18, 10, PL 26, 130B: ,,Magna dignitas animarum ut unaquaeque
habeat ab ortu nativitatis in custodiam sui angelum delegatum. Unde legimus in Apocalypsi
Joannis: «Angelo Ephesi, Thyatirae et angelo Philadelphiae et angelis quattuor reliquarum
Ecclesiarum scribe hoc»”.
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czenia, bogato przez zrodta wczesnochrzescijanskie udokumentowanego,
a ktore do dzi$ jest powszechna opinig teologiczna, sa nie tylko pewne tek-
sty biblijne Starego Testamentu (Ps 90, 11; Tb 5, 17; Hi 33, 23) mdwiace
o0 osobistym aniele opiekunie, a takze poézniejsza tradycja zydowska, wyra-
zona w starotestamentalne;j literaturze apokryficznej, jak chocby w powstalej
w II wieku prz. Chr. Ksiedze Henocha''®, czy wreszcie pewne tradycje po-
ganskie — zwlaszcza te zwiazane ze $rednim platonizmem Plutarcha''’, ale
przede wszystkim dane Nowego Testamentu, wrod ktorych klasyczna i wie-
lokrotnie cytowana jest wypowiedz samego Chrystusa:

Strzezcie sie, zebyscie nie gardzili zadnym z tych matych, bo powiadam wam, ze
aniofowie ich w niebie (oi d&yyeior abt®v €v oLpevolg) wpatrujg Sie zawsze
w oblicze Ojca mojego, ktory jest w niebie” (Mt 18, 10). Prze$wiadczenie to potwier-
dza juz w Nowym Testamencie radosny okrzyk przyjaciot Sw. Piotra, ktorzy ustyszaw-
szy jego gtos za drzwiami, gdy wracat po cudownym uwolnieniu z wigzienia, nie wie-
rzac w jego powrot spontanicznie zawotali: ,To jest jego aniot” (Dz 12, 16).

Pierwszym $wiadectwem wczesnochrzescijanskim, ktore méwi wprost
o aniele strozu poszczegolnego cztowieka, jest powstaty na poczatku I wieku
Pasterz Hermasa, gdzie ukazujacy si¢ aniot zaznacza:

Posyta mnie najczcigodniejszy z aniotdw, abym z tobg mieszkat przez reszte dni

twego zycia [...]. Jam jest 6w Pasterz, ktéremu zostate$ powierzony'".

Nieco za$ dalej objasnia jego przymioty i sposob dziatania:

Dwaj aniotowie sg z cztowiekiem: jeden aniot sprawiedliwosci, a drugi aniot zfa [...].
Aniot sprawiedliwo$ci jest delikatny, cichy, skromny, spokojny. Kiedy on przyjdzie
do twego serca, zaraz zaczyna mowic z tobg o tym, co sprawiedliwe, czyste i Swie-
te, o umiarkowaniu, o wszelkich czynach sprawiedliwych wielkich chwalebnych
cnotach. Kiedy to wszystko budzi sie w twoim sercu, wiedz, ze to aniot sprawiedli-
wosci jest ztoba. Ufaj zatem jemu ijego dziefom. A teraz przyjrzyj sie, jakie sg

16 Por, Ksiega Henocha 100, 5, thum. R. Rubinkiewicz [w:] Apokryfy Starego Testa-
mentu..., dz. cyt. s. 185: ,,Wszystkim sprawiedliwym i wszystkim §wigtym ustanowi straz ze
$wigtych aniotow i beda ich strzegli jak zrenicy oka, az dokona si¢ koniec wszelkiego zta
i wszelkiego grzechu. Odkad sprawiedliwi $pia glgbokim snem, nie maja si¢ czego baé”;
zob. Testament Jozefa 6, tham. A. Paciorek, [w:] Apokryfy Starego Testamentu..., s. 75.

" Por. G. Soury, La démonologie de Plutarque, Paris 1942, s. 131; J. Daniélou, Démon,
DS III 164-165; P. Boyance, Les deux démons personnels dans [’ antiquité grecque et latine,
»Revue de Philologie” 61(1935) 189-202.

8 Pastor. Visio 5, 25, 2-3, SCh 53bis, 140-142, PSP 45, 152.
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dzieta aniota zta. Jest on przede wszystkim sktonny do gniewu, ztosliwy, bezrozum-
ny, a czyny jego zte i przynoszace upadek stugom Bozym. Kiedy on przyjdzie do
twego serca, poznasz go po jego czynach'”.

Jest tu, jak wida¢, mowa o podwojnym aniele strozu: aniele dobrym
i sprawiedliwym oraz aniele ztym i niesprawiedliwym, a kazdy z nich od-
dziatlowuje na czlowieka na swdj sposob. Przekonanie o dwdch towarzy-
szacych czlowiekowi duchach, zachecajacych go do dobra Iub zta, a na-
wiazujace do znanej w starozytnosci chrzescijanskiej nauki o dwoch dro-
gach'?, wywodzi si¢ niewatpliwie z pewnych tradycji zydowskich (takze
z czasoOw Chrystusa), znanych m.in. essenczykom'?!, Filonowi z Aleksan-
drii'? i pozniejszej starotestamentalnej literaturze apokryficznej'®. O osobis-
tym aniele strézu uczyt takze pod koniec II wieku cytowany wyzej Kle-
mens Aleksandryjski, ktory nie tylko przyjmowat opieke tego rodzaju pa-
troné6w nad panstwami i miastami, ale rowniez wyznawatl, ze ,,by¢ moze
pewni aniotowie zostali przydzieleni takze poszczegdlnym ludziom™'**.

1 Pastor. Mandatum 6, 36, 1-4, SCh 53bis, 172, PSP 45, 160: Avo eiolv dyyelol
petd tod &vBpdmov, el thg dixartootvng, kol eig thg movnpiag; zob. Pseudo-Cle-
mentinae hom. 20, 2-3, PG 2, 448-449.

120 Por. Didache 1, 1-2, SCh 248, 140, PSP 45,56: ,,Dwie sa drogi, jedna droga zycia,
a druga $mierci — wielka jest réznica migdzy nimi. Oto droga zycia: przede wszystkim bg-
dziesz mitowat Boga, ktory ci¢ stworzyl, nastegpnie za$ blizniego swego jak siebie samego,
a czego nie chcesz, by kto$ ci zrobil, tego wszystkiego i ty takze nie rob blizniemu”; Ps-
Barnaba, Epistola 18, 1b, SCh 172, 194-196, PSP 45, 131: ,,Dwie sa drogi odpowiadajace
dwom rodzajom nauki i wiadzy: droga $wiatla i droga ciemnosci [...]. Nad jedna straz trzy-
majac wiodacy ku $wiathu aniotowie Bozy, nad druga aniotowie szatana (oéot ovo eiolv .
£’ Mg pEv yap eiol teTaypévol putaywyol &yyedol t00 Ogod, €@ ng 02 ocyyskot
700 ouTavVR)”.

121 Por. Manuale disciplinae 111 20-21; 25: ,,Stworzyl On dwa duchy: ducha $wiatta
i ducha ciemnosci, i na tych dwoch duchach zatozyt cate swe dzieto”; IV 2-8: ,,0d ducha
$wiatta pochodza wszystkie dobre mysli”.

122 Por. Quaestiones in Exodum 1, 23: ,,We wszystkich duszach w momencie ich naro-
dzin dotaczaja sie i penetruja w tym samym czasie dwie duvdpeirg — dobroczynna i szkodli-
wa”’; zob. J. Daniélou, Théologie du Judéo-Christianisme, dz. cyt. 144; tenze, Démon, DS
III 163-164.

123 Por. Testamentum Judae 20, thum. A. Paciorek [w:] Apokryfy Starego Testament...,
dz. cyt. 59: ,,Wiecie juz, dzieci moje, ze dwa duchy zajmuja si¢ cztowiekiem: duch prawdy
i duch fatszu [...]. Duch prawdy poswiadcza wszystko i oskarza ze wszystkiego. I rumieni
si¢ grzesznik wobec wlasnego serca i nie moze podnie$¢ swego oblicza ku Sedziemu”; Te-
stamentum Aseri 1 [w:] Apokryfy Starego Testamentu..., s. 72.

124 Stromata VI 17, 157, 5, PG 9, 389 lub GCS 52, 513, thum. J. Pliszczynska II, s. 208
(el TV €Ml pépoug (V) Eviolg dnotetdyatal TIveqg).
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Pierwsze zrgby petniejszej chrzescijanskiej nauki o osobistym aniele
strozu stworzyt w pierwszej potowie I1I wieku dopiero Orygenes, ktorego
poglady w tym wzgledzie nie byly jednak tak jednolite, jak o aniotach opie-
kunach panstw i Ko$ciolow. Zgodnie z wczesniejsza tradycja judeochrze-
Scijanska, na ktora zresztg imiennie si¢ powolywal, przyjmowat i on istnie-
nie dwoch osobistych aniolow: aniota sprawiedliwos$ci i aniota nieprawo-
$ci, ktorzy na swoj sposob wptywaja na mysli i postgpowanie czlowieka,
jakkolwiek przed przyjsciem Chrystusa skuteczno$¢ oddzialywania aniota
dobrego byla, jego zdaniem, znacznie ograniczona'?:

Przy kazdym cziowieku stoja dwaj aniofowie: aniot sprawiedliwosci i aniot niepra-
wosci. Jezeli w naszym sercu sg dobre mysli, a w duszy naszej krzewi sig sprawie-
dliwosc, to nie ulega watpliwosci, ze przemawia do nas aniot Pana. Jesli natomiast,
W Sercu naszym toczg sie zte mysli, przemawia do nas aniot diabta. Jak wiec kazdy
cztowiek ma dwoch aniotow, tak samo, my$le, rdzni aniotowie znajduja sie w kazde;
prowincji: dobrzy i Zli aniofowie [...]. Przed przyjsciem Pana Zbawiciela aniotowie
niewiele pozytku mogli przyniesc ludziom, kidrzy zostali im powierzeni, a za ich
usitowaniami nie mogty p6j$¢ dobre efekty'®.

Na to za$, ze rowniez dobrzy i Zli aniotowie wprowadzaja do ludzkich serc pewne
mysli, wskazuje aniot towarzyszacy Tobiaszowi albo prorok, ktory mowi: «I odpo-
wiedziat aniot, ktory mowit we mnie» (Zach 1, 14); to samo stwierdza tez ksigga

125 O niemocy aniotow w oddalaniu zta przed wcieleniem zob. Eusebius, Demonstratio
evangelica IV 10, PG 22, 273D; tenze, Theophania V 1, PG 24, 629BC; Hilarius, Tractatus
super Psalmos 52,20, PL 9, 335CD; ze za§ Wcielenie Stowa dato nowa moc ich postudze
zob. Hilarius, Tractatus super Psalmos 2,31, PL 9, 280AB; Commentarius in Matthaeum 7,
3, PL 9, 955AB; por. J. Daniélou, Les anges et leur mission..., s. 38.

126 In Lucam hom. 12, 4-5, PG 13, 1829-1830 Iub SCh 87, 202, PSP 36, 63: ,,Unicuique
duo assistunt angeli, alter iustitiae, alter iniquitatis”; por. In Jeremiam hom. 10, 6, PG 13,
365A, PSP 30, 90: ,,0wi zatem aniotowie, z ktérymi przebywamy, dopoki jestesmy na zie-
mi, cieszg si¢ albo smuca z naszego powodu, gdy grzeszymy”’; De principiis 1 8, 1, PG 11,
176 lub SCh 252, 222, ZMT 1, 124: ,Jeden aniot zostal zobowiazany do patronatu nad
Piotrem, a inny do opieki nad Pawlem; dalej, poszczegdlnym «najmniejszym» cztonkom
Kosciota musieli zosta¢ przypisani okresleni aniotowie, ktorzy rowniez codziennie «oglada-
ja oblicze Boga» (Mt 18, 10), a pewien aniot zostal przeznaczony do tego, zeby krazyc¢
«wokot tych, ktorzy Igkaja si¢ Boga» (Ps 34, 8)”; In Joannem XIII 50, 332-333, PG 14,
492A, PSP 28, 327, Kazdy cztowiek stanowi czyjas wlasnos¢ zgodnie ze zdaniem: «Kiedy
Najwyzszy rozgraniczat narody i rozdzielal synow Adama, wytyczyt granice wedle liczby
aniotow Bozych» (Pwt 32, 8). Jesli zas w ogole kazdy czlowiek jest czyjas wlasnoscia od
chwili, gdy Bog rozdzielit synow Adamowych, to kazdy aniot trudzi si¢ przy swojej wiasno-
$ci i zarzadza tym, co do niego nalezy”; In Romanos X 18, PG 14, 866B, PSP 57/1, 77; De
principiis 15,1, PG 11, 157, ZMT 1, 98.
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Pasterza, ktora poucza, iz dwaj aniotowie towarzysza kazdemu czfowiekowi, i jesli
kiedy dobre mysli wstgpujg w nasze serce, pochodzg one wedle tej Ksiegi od dobre-
go aniota, jesli zas przychodzg zte mysli — jest to podnieta ze strony zfego aniota. Te
samg mys| wyraza w swym liScie Barnaba, ktdry powiada, ze istniejg dwie drogi —
droga SwiatfoSci i droga ciemno$ci, a rzadza nimi jacy$ okresleni aniotowie: droga

$wiattosci aniotowie Boga, drogg ciemnosci aniofowie szatana'”’.

Tak na przyktad, wedtug Orygenesa, dobry aniot wptynat na nienaro-
dzonego jeszcze Jana Chrzciciela, ze ten pod wptywem pozdrowienia Ma-
ryi podskoczyt z radosci w tonie swej matki Elzbiety (Lk 1, 41) oraz na
Jeremiasza, ze jeszcze przed narodzeniem zostat uswigcony, a potem jesz-
cze jako chlopiec obdarzony taska prorokowania (Jer 1, 5-6), przeciwnie

127 De principiis 1112, 4, PG 11, 309 lub SCh 268, 170, ZMT 1, 282; por. In Lucam hom.
35, 3-4, PG 13, 1889-1890 lub SCh 87, 414-416, PSP 36, 130-131: ,,Czytamy w pewnym
pismie — o ile kto$ zechce uznac tego rodzaju ksigge — iz aniotowie sprawiedliwosci i anio-
towie nieprawosci spierali sig 0 zbawienie i potgpienie Abrahama, obydwa orszaki anielskie
chcialy go wiaczy¢ do swojego zgromadzenia. Jesli si¢ komus to pismo nie podoba, niech
wezmie ksigge, ktora nosi tytut Pasterz, a stwierdzi, ze przy kazdym cztowieku stoja dwaj
aniotowie: zty, ktory zacheca do wystepkow, i dobry, ktory udziela najlepszych rad. Row-
niez w innej ksigdze napisano, iz dwaj aniotowie asystuja cztowiekowi ku dobremu albo
ztemu celowi. O dobrych aniotach wspomina rowniez Zbawiciel, gdy méwi: «Ich aniotowie
zawsze widzg oblicze Ojca mojego, ktory jest w niebie» (Mt 18, 10). Zastanow si¢ od razu,
czy aniotowie maluczkich w Kosciele zawsze widzg oblicze Ojca, a aniotowie innych ludzi
nie maja moznos$ci spogladania w oblicze Ojca. Nie mozna si¢ przeciez spodziewac, iz anio-
towie wszystkich ludzi zawsze widza oblicze Ojca, ktory jest w niebie. Jesli nalez¢ do Ko-
Sciota, to cho¢bym byt najmniejszy, aniol moj jest wolny i ma ufng $miato$¢, iz nieustannie
moze si¢ wpatrywacé w oblicze Ojca, ktory jest w niebie. Jesli za$ jestem na zewnatrz i nie
nalezg¢ do tego Kosciota, «ktory nie ma skazy, czy zmarszczki, czy czego$ podobnego» (Ef5,
27), jesli w rzeczywistosci okazuje sig, iz jestem obcy takiemu zgromadzeniu, aniol méj nie
ma ufnej $miatoSci, aby patrze¢ w oblicze Ojca, ktory jest w niebie. Z tego powodu anioto-
wie troszcza si¢ o ludzi dobrych: wiedza, ze jesli dobrze nami pokieruja i zawioda nas do
zbawiania, to i sami mie¢ bgda ufna odwagg, aby patrze¢ w oblicze Ojca. Jesli bowiem ich
troska i pilno$¢ szykuje ludziom zbawienie, oni zawsze ogladaja oblicze Ojca; jesli nato-
miast na skutek ich niedbalosci cztowiek upadnie, Swiadomi sa, ze bedzie to dla nich nie-
bezpieczne. A jak dobry biskup i najlepszy zarzadca Kosciota wie, ze od jego zastugi i cnoty
zalezy, czy ustrzezone bgda owce trzody, ktora zostata im powierzona, tak samo powinienes$
mysle¢ i o aniotach. Hanba jest dla aniota, jesli powierzony mu cztowiek zgrzeszy; chwata
zas$ jest, jesli powierzony mu cztowiek, cho¢by byt najmniejszy w Kosciele, poczyni poste-
py. Nie sporadycznie bowiem, lecz zawsze widzie¢ begda ogladaé¢ oblicze Ojca, ktory jest
w niebie, podczas gdy inni nie zawsze je ogladaja. W zaleznosci od zastug swych pod-
opiecznych aniotowie zawsze beda ogladac oblicze Boga albo nie ujrza go nigdy, beda je
widzie¢ lepiej albo gorzej. Bog wie o tym dokladnie, a mozna tez spotkaé, chociaz nie-
czesto, cztowieka, ktorego Chrystus o tym pouczy”.
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za$ aniol zty, demon zwany Pytonem, opanowywat od niemowlgctwa nie-
ktorych pogan, Ze ci jeszcze jako dzieci posiedli dar wieszczenia!?.

Posiadanie dobrego, odpowiednio mocnego lub zlego aniota zalezato,
zdaniem Orygenesa, od zastug cztowieka, ktore Bog przewidywat u niego
jeszcze przed jego narodzeniem, chociaz ten przydzial nie jest definityw-
ny: tak na przyktad cztowiekowi, ktory wspotpracujac z dobrym aniotem
najpierw uzyskat pewien stopien $wiattosci, ale potem zaczat stabnac i po-
wracac¢ do rzeczy materialnych, Bog moze odebra¢ dobrego protektora, tak
iz ten po jego odej$ciu znajdzie si¢ w sferze oddzialywania ztego aniota
1 popadnie w grzechy:

Tak usposobionemu posle aniofa za stuge, aby odtad pomagat mu w zbawieniu i byt
przy nim do konca. Innemu zas, zatozmy, ze pobozniejszemu, poSle aniofa jeszcze
mocniejszego. Trzeciemu, ktory po swym oddaniu sie wzniostej nauce ostabnie i wro-
ci do rzeczy materialnych, odejmie tego mocniejszego opiekuna. Gdy ten odejdzie,
gorsza moc znajdzie sposobnos¢ przytaczenia sie do jego lekkomysinosci i do niego

przystapi, tak jak sobie na to zastuzy, aby go do jakiego$ grzechu doprowadzi¢'™.

Orygenes rozwazajac pozycje osobistego aniota stroza, stawia sobie row-
niez w Komentarzu do Ewangelii sw. Mateusza otwarte pytanie, od kiedy
kazdy cztowiek otrzymuje aniola stroza, czy w chwili poczecia'*® lub naro-
dzenia ziemskiego, czy tez dopiero w chwili chrztu'', albo tez inaczej: czy

128 Por. De principiis 111 3, 4-5, PG 11, 317-318 lub SCh 268, 192-196, tlum. S. Ka-
linkowski, ZMT 1, 290-292.

12 De oratione 6, 4, PG 11, 437C, thum. W. Kania — H. Pietras (Odpowiedz na stowo.
Najstarsi mistrzowie chrzescijanskiej modlitwy, Krakow 1993), s. 123; por. Commentarius
in Matthaeum X1V 21, GCS 40, 336 lub PG 13, 1240C-1241A, thlum. K. Augustyniak, ZMT
10, 224-225; o odebraniu dobrego aniota grzesznikowi zob. tez: De principiis 11 10, 7, PG
11, 240A lub SCh 252, 392, thum. S. Kalinkowski, ZMT 1, 212.

B30 Wedtug Apokalipsy Piotra (frag. 1 Zahn) cytowanej przez Klemensa Aleksandryjskie-
g0 (Eclogae propheticae 48, 1, GCS 17, 150) takze nie narodzone dzieci zamordowane pod-
czas aborcji maja swego aniota stroza: ,,Opatrznos¢ Boza nie ogranicza swojej opieki tylko do
tych, ktorzy sa w ciele. Tak na przyktad Piotr w Apokalipsie méwi: ,,Dzieci aborcyjne [...] sa
powierzane aniotowi strozowi (t& Ppépn eEapPridOevta ... TadTa dyyéiw tTnuelovyw
mopadidoatat), aby stawszy sie uczestnikami gnozy osiagnety lepszy stan, niz gdyby byty
zabite w ciele”; tenze Klemens idac za opinia starego medrca, przyjmuje rowniez aniota naro-
dzin cztowieka, ktory wlewa duszg poczynajacemu si¢ zyciu (Eclogae propheticae 50, 1-2,
PG 9, 720-721 Iub GCS 17, 150-151): ,,Pewien starzec stwierdzil, ze embrion jest bytem
zyjacym. Dusza wchodzi do macicy, kiedy ta w nastgpstwie menstrualnego oczyszczenia jest
przygotowana do poczecia; wtedy wprowadzana jest przez jednego z aniotlow odpowiedzial-
nych za narodziny, ktory znajac weze$niej moment poczgcia pobudza kobiete do wspodtzycia,
a po wytrysku nasienia upodabnia w pewien sposob do siebie ducha obecnego w nasieniu i tak
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kazdy cztowiek ma aniota stroza, czy tylko ludzie ochrzczeni. W odpowie-
dzi na te pytania Orygenes oscyluje i nie ma jednolitego przekonania; na
kazde z nich przytacza odpowiednie biblijne lub rozumowe przekonywuja-
ce racje, ale nie daje jednoznacznej zdecydowanej odpowiedzi.

Na udowodnienie najpierw, ze kazdy cztowiek jako ten, ktory zostat
wybrany wedtug odwiecznej wiedzy Bozej, ma swego rzadzacego nim anio-
fa, aby go strzegl i wybawiat od ztego, przytacza az cztery teksty biblijne
(Ga 1, 15; Jud [; Ps 70, 6: ,,0d tona matki mojej Ty$ obronca moim”; Ps 21,
11:,,Tobie mnie poruczono przed urodzeniem” 32, podsumowujac, ze ,,trzeba
oczywiscie stwierdzi¢, ze kazda dusza ludzka podlega jakiemus aniotowi;
on to prosi za nig, jakby chodzito o syna”!*.

Na wykazanie za$, ze aniota str6za otrzymuja do pomocy tylko ludzie
ochrzczeni, czyli ,,od czasu, gdy przez kapiel odrodzenia (Tt 3, 5) narodzili

wspotdziata w tworzeniu si¢ plazmy. [...]. Za kazdym razem, kiedy aniotowie przekazuja bez-
ptodnym dobra nowing, wlewaja im w pewien sposob dusz¢ przed poczgciem”; Metody
z Olimpu moéwi takze o aniele strozu dzieci poczetych w cudzotostwie (Symposion 11 6, 45,
SCh 95, 82, PSP 24, 39): ,,Dowiadujemy si¢ nadto z pism natchnionych przez Boga, ze dzieci,
choéby nawet pochodzity z cudzotdstwa, sa powierzane opieckunczym aniotom (tnpeiotyoig
&yyérorg, xdv éx poryeiag mot, & &notixtéueve napadidoodur). Gdyby bowiem po-
wstaty wbrew woli 1 wbrew prawu owej blogostawionej natury Bozej, jakze mogtyby by¢
oddawane pod opiekg aniotom i pielggnowane przez nich w fagodnym spokoju”; zob. tez
Tertullianus, De anima 37, 1, CCL 2, 839: ,,Nos officia divina angelos credimus”. Podobnie
Orygenes: In Joannem XIII 50, 329, PG 14, 490B, PSP 28, 326: ,, tak samo mozna stwierdzic,
iz przy urodzeniu w fonie matki Bog uksztaltowat czlowieka za posrednictwem aniotow, kto-
rym powierzono opieke nad narodzinami”.

131 Commentarius in Matthaeum XII1 27, PG 13, 1165, tlum. K. Augustyniak, ZMT 10,
190: ,... czy zaczegli nimi rzadzi¢ od czasu, gdy ci «przez kapiel odrodzenia» (por. Tt 3, 5),
dzigki ktorej stali si¢ «jak niedawno narodzone niemowlgtay, pragna «duchowego niesfat-
szowanego mleka» (1P 2, 2) i juz nie podlegaja jakiej$ przeciwnej mocy; czy tez od czasu
ich (cielesnych) narodzin wedtug odwiecznej wiedzy Bozej i przeznaczenia zostali im pod-
dani jako ci, «ktorych Bog od wiekow poznat i przeznaczy? na to, by sig stali na wzor chwa-
ty» Chrystusa (Rz 8, 29; por. Flp 3, 21). Widzisz, ze kto starannie rozpatrzy jeden i drugi
poglad, ten stwierdzi, ktory z nich jest prawdziwy i na po$wiadczenie przytoczy zgodne
z jednym z nich Pismo. Na temat jednego i drugiego mozna wprawdzie dtugo mowic, lecz
z dtugich wywodow przedstawmy pewna mata ich czgs¢.

132 Por. Commentarius in Matthaeum... X111 27, PG 13, 1168, ZMT 10, 190.

133 Commentarius in Matthaeum..., X111 5, PG 13, 1104C-1105A, ZMT 10, 164 (néoov
Aextéov avOpwmivnv duyxny OO Tivi TetdyOat &y yEAw); por. In Numeros hom. 11,5,
PG 12, 650C, PSP 34/1, 109: ,,Aniotowie ofiaruja z nas pierwociny, a kazdy z nich uprawia
tych, ktorych swoim staraniem i pilno$ciag nawrocit z blgdow poganskich do Boga. Kazdy
cztowiek podlega wtadzy lub trosce tego czy innego aniota (est unusquisque in portione vel
cura illius angeli). A jak na poczatku tego $wiata, gdy Bog rozdzielat synow Adama [...], tak
samo sadzg i na koncu $wiata bedzie tak, ze Najwyzszy ponownie podzieli synow Adama”;
In Lucam hom. 35, 3-4 — zob. przypis 127.
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si¢ jako niemowleta w Chrystusie” (1 Kor 3, 1) 1 zyja wedtug zasad Ewan-
gelii, nie przytacza tekstow biblijnych, ale jedynie racje rozumowe:

nie mozna bowiem w to uwierzy¢, by Swiety aniot pomagat nierozsgdnym, niedo-
wiarkom, btednowiercom, niewolnikom roznorodnych i nieczystych zadz, ludziom
Zyjacym w ztoSci i nienawisci, nienawistnym i nienawidzacym drugich, nierzadni-
com i cudzofoznikom, gachom niekiedy mezczyzn, rozbojnikom, opojom i chciw-
com, jako ze splamitby sie tego rodzaju czynami cztowieka, ktoremu zostat dany za
stroza. Lecz cztowiek w czasie swej niewiary, kiedy popetnia swoje rodzace sie
Z niewiary grzechy, pozostaje pod wtadzg aniotow szatana [ztych duchow i nieczy-
stych demonow]. Gdy za$ przyjat wiare, wtedy Chrystus, ktory jest Odkupicielem,
ktory za cene swojej krwi wybawit go [spod witadzy ztych mocy, jako wierzacego
w Boga] oddaje go aniofowi Swietemu i ze wzgledu na czystosS¢ wpatrujgcemu sie

zawsze w oblicze Ojca'™.

Ta hipoteza zdaje si¢ by¢ blizsza Orygenesowi, bo czg$ciej w swych
komentarzach biblijnych do niej si¢ odwoluje, uzupehiajac, ze nad ludzmi
najdoskonalszymi, podobnie jak nad Izraelem, czuwa sam Bog:

Kazdemu z nas, chocby byt najmniejszy w Kosciele Bozym, pomaga dobry aniof,
aniot Panski, ktory prowadzi, napomina, kieruje, ktory dla poprawy naszych uczyn-
kow i dla wybtagania mitosierdzia codziennie, jak stwierdza Pan w Ewangelii, «pa-
trzy w oblicze Ojca w niebie»'®.

Niejednokrotnie mowiliSmy, ze o dusze, ktdre sie znajdujg w KoSciele Bozym, trosz-
cz3 sie i starajg aniotowie; dowodziliSmy, Ze oni stajg przed sadem wraz z ludzmi,
aby podczas $ledztwa prowadzonego przez Boga okazato sie, czy ludzie zawinili
wskutek wiasnego lenistwa, czy tez z powodu opieszatosci doradcow i strozy. [...].
Przy sprawiedliwych zatem i wybranych stoi Bog, przy mniej doskonatych stojg
aniotowie, zgodnie z tym, cosSmy powiedzieli wyzej: kierujg nimi i troszcza sie o nich,
niekiedy na siebie biorg ich $luby, kiedy indziej za$ przedstawiajg je swym pod-

opiecznym'®.

134 Commentarius in Matthaeum XIII 28, PG 13, 1168-1169, ttum. K. Augustyniak,
ZMT 10, 191.

135 In Numeros hom. 20, 3, PG 12, 733B, PSP 34/1, 207.

136 In Numeros hom. 24, 3, PG 12, 762, PSP 34/1, 242-243; In Matthaeum frag. 68,
GCS 41, s. 43; In Ezechielem hom. 1,7, PG 13, 675A: ,,Omnia angelis plena sunt; veni,
angele, suscipe sermone conversum ab errore pristino, a doctrina daemoniorum, ab iniquita-
te in altum loquente: et suscipiens eum quasi medicus bonus confove atque institue: parvu-
lus est, hodie nascitur senex repuerascens: et suscipe tribuens ei baptismum secundae rege-
nerationis, et advoca tibi alios socios ministerii tui, ut cuncti pariter eos qui aliquando de-
cepti sunt, erudiatis ad fidem”.
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Jezeli jednak ochrzczony zachowuje si¢ niegodnie, nie shucha napomnien
swego stroza i nie przestrzega zasad ewangelicznych, to opiekujacy sig nim
aniol, ktory dotad tworzyt z nim swego rodzaju jednos¢, zostaje mu, zda-
niem Orygenesa (teza oryginalna), przez Boga zabrany, on za$ zaliczony do
niewiernych'’.

Warto juz moze w tym miejscu zaznaczy¢, ze rowniez wsrod pozniej-
szych Ojcéw Kosciota zdania na temat momentu otrzymania osobistego
aniola str6za byly podzielone. Za pierwsza hipoteza Orygenesa (ze kazdy
cztowiek od ziemskich narodzin ma swego aniofa stroza), ktora z czasem
stanie si¢ opinia powszechna, opowiadat si¢ m.in. §w. Grzegorz z Nyssy'*
i Teodoret z Cyru'*, a na Zachodzie $§w. Hieronim ze Strydonu'#’, za druga
za$ (ze aniofa str6za maja tylko ludzie ochrzczeni) — $w. Bazyli Wielki z Ce-
zarei Kapadockiej i $w. Cyryl Aleksandryjski'*! oraz $w. Jan Chryzostom,
patriarcha Konstantynopola'#.

137 Por. De principiis 11 10, 7, PG 11, 240A lub SCh 252, 392; thum. S. Kalinkowski,
ZMT 1, 212: ,,0t6z jak powiedziano, przy kazdym wiernym, choéby byt «najmniejszy
w Kosciele» stoi aniot, ktoremu Zbawiciel zezwolit «ogladac¢ oblicze Boga Ojca (Mt 18,
10)» — aniot ten stanowit jedno$¢ z tym, kim kierowatl; jesli przeto 6w cztowiek wskutek
niepostuszenstwa stanie si¢ niegodny, to powiemy, iz odebrano mu aniota Bozego (auferri
ab eo Dei angelus dicatur), a wowczas jego czes¢, czyli czes¢ ludzkiej natury, odtaczona od
czescei Bozej, zostanie zaliczona do «niewiernych», poniewaz nie przestrzegala wiernie na-
pomnien aniota, ktérego Bog jej przydzielit”; zob. De oratione 6, 4, PG 11, 437C, por.
przypis 129.

138 Por. Vita Moysis 1145147, SCh 1, 133: ,,Opatrzno$¢ Boza nie opuszcza nas w naszej
stabosci, ale umieszcza obok kazdego z nas aniota o niecielesnej naturze dla zabezpieczenia
nas w zyciu. [...]. Aniot ten moze by¢ nazwany bratem cztowieka”.

13 Por. In Genesim 1, 2, PG 80B: ,,Kazdy cztowiek podlega opiece poszczegdlnych
aniotow”.

140 Por. In Matthaeum 111 18, v. 10-11, PL 26, 130: ,,Co za wielka godnos$¢ dusz, ze
kazda od urodzenia ma delegowanego aniota do strazy siebie” (Magna dignitas animarum,
ut unaquaeque habeat ab ortu nativitatis in custodiam sui angelum delegatum).

Y Por. Adversus Eunomium 111 1, PG 29, 656B: ,,Jak aniotowie jedna nazwe tak row-
niez jedna i t¢ sama maja naturg, lecz jedni z nich stoja na czele narodow, inni za$ towarzy-
sza kazdemu z wiernych (ol p&v aOTOV TPoedTN®NOLV, 0l OE €Vi €XAOTW TOV TLOTOV
glol mapendpevor) .... Ze zas przy kazdym sposrod wiernych stoi aniot, nikt nie przeczy,
zwlaszcza ten, kto pamigta o stowach Pana™: (Mt 18, 10; Ps 33, 8; Rdz 48, 16; Pwt 32, 8; Dn
10, 13; Joz 5, 14; Mt 26, 53); In Psalmum 33, 5, PG 29, 364AC: , Kazdemu wierzacemu
w Pana towarzyszy aniot (mavti memiotetxott eig Tov Kiprov dyyerog mapedpeier),
chyba ze go odpgdzimy ztym postgpowaniem. Jak bowiem dym odpedza pszczoty, a smrod
golebie, tak rowniez aniota stréza naszego zycia odpgdza godny optakania grzech cigzki.
Jesli zas w swej duszy masz czyny godne anielskiej strazy i mieszka w tobie pragnienie
kontemplacji prawdy, to Bog z powodu bogactwa cnoty ustanawia ci obroncoéw i strozy”; In
Psalmum 48, 9, PG, 29, 453A: , Kazdemu z wiernych dotaczony jest aniot (éxdotw yap
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Nasuwa si¢ kolejne pytanie: po co jest owa opieka aniolow strézow?
Ogolna odpowiedz brzmi, Ze sa oni posytani przez Boga, aby pomaga¢ lu-
dziom w osiagnigciu celu nadprzyrodzonego, w osiagnigciu zbawienia (por.
Hbr 1, 14). To ogdlne ich zadanie podkreslane bylo powszechnie przez
Ojcow Kosciota od poczatku, bo ,,jedynie Chrystus nie potrzebuje pomocy
aniolow jako Ten, ktory jest od nich wigkszy i ktory otrzymat w dziedzic-
twie imi¢ doskonalsze od ich imion [...], jako Syn Bozy nie potrzebuje po-
mocy aniotow”!'®3. Pisal juz o tym wprawdzie w Il wieku Hermas!#, ale
szczegodtowo 1 konkretnie pomoc tg rozpracowat znow po raz pierwszy Ory-
genes. Aleksandryjczyk poréwnuje ludzi m.in. do pola, ktore uprawiaja ich
aniolowie str6zowie, a zebrane na nim owoce — pierwociny zanosza przed
tron Bozy'*, doszukuja si¢ w ludziach tego, czego najlepszego dokonali,
by ofiarowac to i przedstawi¢ Bogu:

Aniotowie Bozy [...] uwaznie dociekajg, co moga znalez¢ w kazdym z nas, co mo-
gliby ofiarowac¢ Bogu. Ogladajg i badajg umyst kazdego z nas, czy ma on w sobie
cos takiego, czy mysli o czyms tak Swigtym, co zastugiwatoby na ofiarowanie Bogu.
Patrzg i zastanawiajg sie, czy kto$ z nas przejat sie w swym sercu tym, o czym

mowi sie w Kosciele, czy skierowat swego ducha ku pokucie'®.

Aniolowie, zdaniem Orygenesa, podsuwaja nam zbawienne mysli, pro-
wadzg nas i napominaja oraz zachecaja do spetniania dobrych uczynkéw!'’,

TOV TLOTOV €0TLV (yyeAoc mapelelyuevoc), ktory jest godny patrze¢ w oblicze Ojca
przebywajacego w niebie”; zob. Cyrillus Alexandrinus, De adoratione in Spiritu IV, PG 68,
312-313.

142 Por. In Matthaeum hom. 59, 4, PG 58, 579, tlum. J. Krystyniacki (Sw. Jana Chryzo-
stoma wyktad Ewangelii sw. Mateusza, t. I11, Lwow 1903), s. 12-13; In Colossenses hom. 3,
4, PG 62, 322: ,Kazdy wierny ma aniota (€x®oto¢ T10TOG¢ &yyeAov €xel), poniewaz od
poczatku kazdy maz sprawiedliwy miat aniota, jak méwi Jakub: «Aniot, ktéry mnie pasie
i broni od mojej mlodosci» (Rdz 48, 16). Jesli zatem mamy aniotow, to postgpujmy uczci-
wie, jakbysmy byli w obecnosci pedagogdéw”; In Acta Apostolorum hom. 26, 3, PG 60, 201:
,,Oni zas mowili: «To jest jego aniob». Z tego sie dowodzi, ze kazdy z nas ma aniota (€x
ToUTWV aANn0Eg, 0Tl ExnoTog NUAV &yyedov €xel)”.

143 Por. Origenes, In Lucam hom. 31,4, PG 13, 1881A lub SCh 87, 380, PSP 36, 119; In
Numeros hom. 5, 3, PG 12, 606, PSP 34/1, 57.

144 Por. Pastor. Visio 111 5, 5, SCh 53bis, 112, PSP 45, 144: ,,Aniolowie pouczaja ich, by
czynili dobrze i nie znaleziono w nich zadnego zta”; Pastor. Similitudo V 6, 2, SCh 53bis,
238, PSP 45, 179: ,,Bog stworzyt 1ud swoj i oddat go swojemu Synowi, Syn za$ postawit
nad nim aniotow, aby ich strzegli”; Pastor. Visio 111 4, 1, por. przypis 62.

45 Por. In Numeros hom. 11, 5, por. przypis 133.

146 In Leviticum hom. 9, 8, PG 12, 520 lub SCh 287, 110, PSP 31/2, 138-139.

Y Por. In Numeros hom. 20, 3, PG 12, 733B, PSP 31/1, 207: ,,Kazdemu z nas, cho¢by
byt najmniejszy w Kosciele Bozym, pomaga dobry aniot, aniot Panski, ktory prowadzi,
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bronig nas przed demonami i atakami ztych duchéw'#, sa z nami nawet pod-

czas rozrywki i positkow'®, wazne jest jednak, bySmy umieli rozpoznawaé
1 odczytywac ich natchnienia, podobne niekiedy do natchnien dawanych on-
gi$ prorokom i $wigtym'. Oni to rowniez nie tylko zanosza do Boga nasze
prosby i modlitwy, ale modla si¢ wspdlnie z nami i pomagaja nam w osia-
gnigeiu tego, o co prosimy, a niekiedy przynosza nam taski od Boga:

W czasie modlitwy, dowiedziawszy sie od modlacego sie o0 jego potrzebach, robig
wszystko, co mozliwe, wedtug otrzymanej powszechnej misji. Dla wyjasnienia tego,
0 co nam chodzi, postuzmy sie porownaniem. Przypuscmy, iz przy chorym, ktory
zanosi do Boga modty o zdrowie, obecny jest sprawiedliwie 0sadzajacy lekarz, kto-
ry wie, jak pomac cierpigcemu w tym, o co prosit. Bedzie sig on poczuwat do obo-
wigzku uleczenia chorego, gdyz niebezpodstawnie przyjmuije, ze i to jest w planach
Boga, ktory wystuchuje modlitwe chorego o uzdrowienie [...]. Tak tez mozna przy-
jac, iz nieraz aniofowie jako stroze i studzy Boga zostajg przyprowadzeni do modla-
cego sie, aby wypetnic to, o co prosi. Rowniez aniot kazdego, takze matych w Ko-
$ciele, wpatrujacy sig zawsze w oblicze Ojca, ktdry jest w niebiosach, i majacy przed
oczyma boskos$¢ naszego Stworcy, modli sie z nami i wedfug sit nam pomaga w tym,

0 co prosimy®'.

napomina, kieruje, ktory dla poprawy naszych uczynkow i dla wybtagania mitosierdzia co-
dziennie, jak stwierdza Pan w Ewangelii, «patrzy w oblicze Ojca w niebie» (Mt 18, 10)”;
zob. De principiis 1 8, 1.

48 Por. Contra Celsum VIII 27, PG 11, 1556C, thum. S. Kalinkowski, s. 397: ,,Bég do
tych, ktorych uznaje za godnych opieki, posyta swych boskich aniotéw, aby ludzie nie doznali
krzywdy od demonow”; In Numeros hom. 5, 3, PG 12, 606, SCh 415, 134-136, PSP 34/1, 57:
»sprawiedliwi potrzebuja wsparcia ze strony aniotlow Bozych, aby nie zostali zgtadzeni przez
demony i zeby ich serca nie Igkaty si¢ «strzaly lecacej w ciemnosciach»” (Ps 90, 5-6).

49 Por. Contra Celsum VIII 32, PG 11, 1564-1565, thum. S. Kalinkowski, s. 400: ,,jesli
ludzie biesiaduja, to nie z demonami, «ale raczej z szafarzami darow Bozychy, z aniotami,
ktorzy, ze tak powiem, sa zapraszani do domu poboznego cztowieka, postusznego nakazom
nauki (1Kor 10, 31; Kol 3, 17) ... nie ucztujemy z jakim$ demonem, ale ze Swigtymi aniotami”.

150 Por. De principiis 111 3, 4, PG 11, 317C lub SCh 268, 194, thum. S. Kalinkowski,
ZMT 1, 291: , Mocy lub oddzialywaniu dobrego ducha ulega czlowiek wowczas, gdy jest
popychany i pociagany ku dobru, gdy otrzymuje natchnienia kierujace go ku niebianskim

i boskim sprawom; w taki sposob $wigci aniotowie i sam Bog oddziatywali na prorokow,
zachegcajac ich 1 wzywajac za pomoca $wigtych podniet ku dobru, tak jednak, aby od osadu
i woli cztowieka zalezalo, czy chce on, czy nie chee pojs¢ za istota wzywajaca go do spraw
niebieskich i boskich”; zob. F. Marty, Le discernement des esprits dans le ,, Peri archon”
d’Origéne, RAM 34(1958) 147-164, 253-274.

51 De oratione 11, 4, PG 11, 449C-452A, ttum. W. Kania-H. Pietras, s. 135-136; por.
Contra Celsum VIII 36, PG 11, 1572C, thum. S. Kalinkowski, s. 402-403: , Prawdziwy
chrzescijanin, ktory poddat sig jedynemu Bogu i Jego Stowu, nie moze dozna¢ zadnej krzywdy
od demonow [...], jego aniot stroz, ktory «zawsze wpatruje si¢ w oblicze Ojca niebieskiego»
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Oni wreszcie po $mierci odprowadzaja nasze dusze w zaswiaty po na-
grode lub kare, na ktora w ciagu zycia zastuzylismy'2, a przy koncu $wiata
przybeda wraz z nami na Sad Ostateczny, by razem z nami by¢ ocenieni
oraz nagrodzeni lub ukarani:

0t6z na koncu $wiata kazdy z aniotéw bedzie obecny na sadzie, prowadzac ze sobg
tych, ktorym przewodezit, ktdrych wspierat, ktorych pouczat i w zastgpstwie ktorych
«patrzyt nieustannie w oblicze Ojca niebieskiego» (Mt 18, 10). Tam, jak sadze, za-
pytaja, czy to aniot porzucit ludzka uprawe, czy tez ludzka opieszafosc nie poddawa-
ta sie anielskiej uprawie. Sad Bozy rozwazy zatem, czy liczne upadki ludzkiego zycia
s skutkiem jakiego$ zaniedbania ze strony stuzebnych aniotow, ktorzy «zostali po-
stani do postugiwania i wsparcia tych, ktorzy otrzymuja dziedzictwo zbawienia» (Hbr
1, 14), czy tez skutkiem lenistwa tych, ktdrzy otrzymali pomoc od aniofow. A skoro
tak, sad Bozy obejmowac bedzie zardwno aniotow jak i ludzi”*.

,Wszak i aniofowie stang wraz z nami przed sadem, w naszej sprawie stang przed
stoicem sprawiedliwosci, aby sie okazato, czy przypadkiem nie byto w nich jakie-
go$ powodu, dla ktdrego zgrzeszyliSmy, czy przypadkiem nie dotozyli wzgledem
nas mniej trudu i staran, nizli to byto konieczne dla wyrwania nas ze zmazy grze-
chow [...]. Jesli bowiem aniof, ktory przyjat mnie z Boskiego wyznaczenia, spodzie-
wa sie nagrody za to, co dobrze uczynitem, to oczywiscie bedzie sig tez spodziewat
nagany za moj zty postepek [...]. Jesli natomiast moj aniot, ktory zostat mi wyzna-
czony nie zawiodt, lecz zachecat do dobrego i przemawiat w moim sercu, a ja wzgar-
dziwszy jego napomnieniami i zlekcewazywszy sznur sumienia rzucitem sig na oslep
w grzechy, to spotka mnie podwojna kara: za wzgarde okazang doradcy i za popet-
niony wystepek. Nie dziw sie, ze aniofowie wraz z ludzmi stang przed sadem [...],
z powodu uczynkow naszych rowniez aniotowie zostang postawieni w naszej spra-

wie przed sadem, jako nasi ksigzeta i przywodey'™.

(Mt 18, 10), wciaz zanosi jego modlitwy do Boga wszechrzeczy przez jedynego wielkiego
Kaptana i sam modli si¢ wraz ze swym podopiecznym”; Contra Celsum,V 4,PG 11, 1185B,
thum. S. Kalinkowski, s. 248: ,,aniotowie sa duchami przeznaczonymi do ustug [...], wstepu-
ja do najczystszych niebieskich miejsc lub nawet ponad niebiosa do czystych siedzib, aby
zanie$¢ ludzkie modlitwy, i zstepuja stamtad, aby przynies¢ kazdemu to, co zaleznie od jego
zastugi Bog kazal mu zanies¢”.

192 Por. In Leviticum hom. 9 , 4, PG 12, 512C lub SCh 287, 84, PSP 31/2, 129: ,,Zwrd¢
tez uwagg, kim sg ci, ktorzy ich odprowadzaja: stwierdzono, ze sa to aniotowie, w kazdej
chwili gotowi, aby nas odprowadzi¢. Sa bowiem stugami Bozymi, wyznaczonymi do tego,
aby wypetnic los, ktory sam sobie zgotowates$™; zob. przypisy 48 i 55.

153 In Numeros hom. 11, 4, PG 12, 647BC, PSP 34/1, 105.

134 In Numeros hom. 20, 4, PG 12, 735-736, PSP 34/1, 210-211; In Numeros, hom. 24,
3, PG 12, 762, PSP 34/1, 242: , Niejednokrotnie mowilismy, ze o dusze, ktore si¢ znajduja
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Oto niektore tylko kierunki oddzialywania aniotéw stré6zow na ludzi,
wskazane przez Orygenesa. Na podobne dzialania tych aniolow wskazy-
wali rowniez pozniejsi Ojcowie Kosciota nadajac im rézne z tego powodu
uzasadnione nazwy, jak: stroéze, opiekunowie, przewodnicy, nauczyciele,
wychowawcy, pomocnicy, wspomozyciele i inni. Jest to jednak temat zbyt
obszerny, by go w tym miejscu wyczerpujaco omawiac, dlatego tez ograni-
czymy si¢ tu do podania po kilka przyktadow wypowiedzi zachodnich
1 wschodnich Ojcow Kosciota na temat form ich opieki; i tak, $w. Hilary
z Poitiers (zm. 367) uczyl, iz ,,jest absolutnie pewne, ze modlitwom wier-
nych przewodnicza aniotowie, a modlitwy te aniotlowie codziennie ofiaru-
ja Bogu™'%, oraz ze ,,pod okiem aniotéw toczy si¢ cale zycie i obyczaje,
a pomoc tych boskich mocy towarzyszy wszedzie wszystkim wiernym”!%;
to ,,nasza stabo$¢ wymaga ich wstawiennictwa, a nie Boza natura, bo sa
postani na postugg tych, ktdrzy maja otrzymac dziedzictwo zbawienia'>’.
Podobnie sw. Ambrozy z Mediolanu: ,,Obok cztowieka stoi aniot, ktory
zabiega o to, aby mu nikt nie szkodzit. Aniot ten nie odstgpuje od niego, jak
tylko z polecenia Pana, aby walczyl jak jego atleta” 8. Aniotowie ci, jego
zdaniem, sa zawsze blisko ludzi, ,,aby ich wyrywa¢ z pokus, ktorym sig
oprze¢ nie moga”, cho¢ mocno kuszonym zdaje si¢ niekiedy, ze sa daleko
od nich. W tej trosce o cztowieka maja oni jednak przeciwnikow w postaci
ztych duchow, ktorzy obmyslaja, czym jego duszy mogliby zaszkodzi¢'.
Sa oni ,,kwiatem tego $wiata, ich blaskiem $§wiat si¢ zdobi, swa mita wonia

w Kosciele Bozym, troszcza si¢ i staraja aniotowie; dowodziliSmy, ze i oni stana przed sa-
dem wraz z ludZzmi, aby podczas $ledztwa prowadzonego przez Boga okazalo sig, czy ludzie
zawinili wskutek wlasnego lenistwa, czy tez z powodu opieszatoéci doradcow i strozy”; In
Romanos V11 4, PG 14, 1112, PSP 57/2, 363: ,,0wo rozumne stworzenie oczekuje, ze doko-
na si¢ objawienie synéw Bozych, z powodu ktorych aniotowie sa wysytani w celu petlnienia
postug, azeby i oni wraz z tymi, ktorym ustugiwali, osiagneli dziedzictwo zbawienia, aby
nastala jedna owczarnia istot ziemskich i niebieskich, i by byt jeden Pasterz” (J 10, 16).

155 In Matthaeum 23, 5, PL 9, 1020AB: ,,Fidelium orationibus pracesse angelos, absolu-
ta auctoritas est. Salvatorum igitur per Christum orationes angeli cotidie Deo offerunt”.

156 Por. Tractatus super Psalmum 137, 5, PL 9, 786-787 lub CSEL 22, 737: ,,Scit enim
[psalmista] se sub specula angelorum vitam omnem moresque agere, et ubique haec divino-
rum ministeriorum auxilia fidelibus cunctis assistere, ut scriptum est: «Angelus Domini in
circuitu timentiumy. [...]. Nec non et Eliseus absolutissime docuit, humanas infirmitates
angelorum auxiliis defendi et in omnibus periculis, si fides maneat in nobis, adesse spiritu-
alium virtutum defensionem”.

7 Tractatus super Psalmum 129, 7, PL 9, 722 lub CSEL 22, 653.

158 Explanatio super Psalmum 38, 32, PL 14, 1104C lub CSEL 64, 207: ,,Denique ange-
lus in circuitu est hominis, qui practendat, ne quis noceat ei. Non discedit angelus, nisi
iussus a Domino, ut suus athleta decertaret”.

159 Por. Explanatio super Psalmum 37, 43, PL 14, 1080BC lub CSEL 64, 171: ,,qui
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pobudzaja nas do $§wigtosci. Wspierani przez nich mozemy powiedzie¢:
«Jestesmy Bogu mila wonia Chrystusa, wsérdd tych, ktorzy dostepuja zba-
wienia» (2 Kor 2, 15). Zadna troska im nie przeszkadza™'®.

Z kolei Filastriusz z Brescji (IV w.) mowiac o losie dusz po $mierci r6z-
nego rodzaju grzesznikoOw wyjasnia, ze

dusza cztowieka po zejsciu z tego Swiata, niezaleznie od tego, czy jest dobra czy
zta, to znaczy pobozna czy bezbozna, prowadzona jest przez aniota na ustalone
miejsce, aby na przysztosc¢ otrzymac zaptate wedtug tego, czego dokonata bedac

na tym $wiecie™®'.

Dalej $w. Augustyn, tworca tacinskiej angelologii, uczyt m.in., ze:

Aniotowie [...] zwracajg uwage na zmierzajacych do celu, litujg sie nad nami
i Z rozkazu Bozego pomagajg nam, zeby$my dotarli kiedy$ do owej wspolnej ojczy-

zny i tam wraz z nimi zostali nasyceni ze zrodta Pariskiej prawdy i wiecznosci'®.

Bog przemawia przez nich do ludzi'®*; oni tez zwiastuja ludziom czesto
rzeczy nieznane, a Bogu zanosza nasze modlitwy'®; oni roOwniez, zdaniem
Biskupa z Hippony, o§wiecaja umyst cztowieka, by ten mogt tatwiej zrozu-
mie¢ stowo Boze!®. Niewiele pozniej biskup Paulin z Noli (zm. 431) infor-
muje, ze przez aniota zostat cudownie doprowadzony do wolno$ci'®, a mnich

galijski, Jan Kasjan (zm. 435) nawiazuje do starej tradycji, ze ,,kazdy z nas

practendunt timentibus Dominum, ut eripiant eos de temptationibus, quas ferre non po-
ssunt”.

10 In Lucam VII 126, CCL 14, 256-257, PSP 16, 300.

1! De haeresibus 124, PL 12, 1249AB: ,Non deest haeresis, quae dicit animas fenera-
riorum, sceleratorum, homicidarum et aliorum talium transire in daemones ac pecudes et
bestias et serpentes; ignorantes quod anima hominis cum exierit de saeculo, sive bona sive
mala, id est pia atque impia, ab angelo ducitur in locum statutum, ut in futurum percipiat
iuxta quod gessit in hoc saeculo constituta”.

12 Enarrationes in Psalmum 62, 6, CCL 39, 797 lub PL 36, 751, PSP 39, 77.

19 Por. Enarrationes in Psalmum 104, 9, CCL 40, 1541, PSP 41, 79: ,,Bog przemawia
w sercach ludzkich glosem prawdy, wypowiadanym przez aniotéw”.

14 Por. Enarrationes in Psalmum 78,1, CCL 39, 1098, PSP 40, 3: ,,Albowiem i anioto-
wie zwiastuja ludziom to, czego ludzie nie znaja, ale to, co méwia Bogu, znaja kiedy to
sktadaja przed nim nasze modlitwy”.

195 Por. Enarrationes in Psalmum 118(18), 4, CCL 40, 1725, PSP 41, 285: , Bog sam,
jako ze jest $wiatloscia, o$wieca umysty poboznych. Jezeli jednak do tej postugi uzywa
aniotoéw, ten potrafi w jakis sposob oddziatywac na umyst cztowieka, zeby pojal swiatto
Boze, a dzigki temu, azeby zrozumiat. Wtedy mowi sig, ze udziela cztowiekowi zrozumie-
nia. [...]. Takim tez stworzyt aniota, ktory potrafi czego$ dokonaé, co moze wspomdc umyst
ludzki. Umyst ten za$ w taki sposob wspomaga, azeby odebral dziatanie anielskie”.

1% Por. Carmina XV(XIX) 238-242, CSEL 30, 62: ,,Venit ergo micans iam nocte silenti
/ angelus et tota vinctorum in plebe reorum / Felicem solum, pietas cui sancta reatum / fece-
rat, adloquitur; fugit atri carceris horror”.
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ma u swego boku dwoch aniotow, dobrego i zlego”, uzasadniajac ja kla-
sycznymi w tym wzgledzie tekstami biblijnymi i imiennie wymienionym
Pasterzem Hermasa'®’.

Podobne kierunki oddzialywania aniotow str6zow sygnalizuja wschod-
ni Ojcowie Kosciota. Tak na przyktad Euzebiusz z Cezarei uczy, ze

Najwyzszy Bog wszechrzeczy, kidry zawsze czyni to, co najlepsze, [...] dat ludziom
Zyjacym na ziemi boskich aniotow jako ich opiekunow i obroncow na podobienstwo

pasterzy i przewodnikow trzody'®.

Sw. Bazyli Wielki, natomiast, wysytajac w droge swych duchowych sy-
ndéw prosi Boga o aniota pokoju, ktéry by pozostawat przy nich jako obron-
ca i towarzysz podrozy'®. Jego zas przyjaciel i kapadocki rodak $w. Grze-
gorz z Nazjanzu wybierajac si¢ w podroz prosi Chrystusa o aniota, ktory
jako dobry str6z, przewodnik, swietlana kolumna, obronca i pomoc, odda-
latby od niego dzienne i nocne nieszcze$cia, zapewnil pomyslng podroz
i szczgsliwie doprowadzit do celu'”. Z kolei patriarcha Konstantynopola,
$w. Jan Chryzostom, podkresla, ze zadaniem aniotow jest stuzba Bogu ku
naszemu zbawieniu'’'. Inny znow patriarcha, $w. Cyryl Aleksandryjski

197 Por. Collationes VIII 17, 1-2 i XIII 12, 7, CSEL 13, 233-234 i 380-381 lub PL 49,
7501929, POK 6,266 i POK 7, 87:,,Uczy bowiem Pismo, ze kazdy z nas ma u swego boku
dwoch aniotow, dobrego i ztego. O dobrych wspomina Zbawiciel, moéwiac: «Nie pogardzaj-
cie zadnym z tych maluczkich; albowiem powiadam wam, ich Aniotowie w niebie zawsze
patrza na oblicze Ojca mego, ktory jest w niebiesiech» (Mt 18, 10). Na innem miejscu czy-
tamy: «Aniot Panski lezy obozem wokoto bojacych si¢ Go i ratuje ich» (Ps 33, 8). Niemniej
Drzieje Apostolskie pisza o Piotrze: «To jest Aniot jego» (Dz 12, 19).

O obydwoch rozprawia obszernie ksigga Pasterza. A jezeli si¢ przypatrzymy szatanowi,
ktory nekal blogostawionego Joba, to poznamy z tatwoscia, ze byt to ten sam duch, ktory
zawsze czyhal na niego, ale nigdy go nie mogt skusi¢ do grzechu. Zaczat wigc prosic
o pozwolenie u Pana, twierdzac, ze Job nie przez swoja cnote, lecz przez ciagla obrong
Panska zwycigza. — Takze o Judaszu mowi Pismo: «A oskarzyciel (diabet) niech stoi po
prawicy jego» (Ps 108, 6)”. [...]. ,,Ze za$ cztowiek posiada wolna wole na obie strony, tego
uczy takze najwyrazniej tzw. Ksiega Pasterza, w ktorej czytamy, ze dwaj aniolowie towa-
rzysza kazdemu z nas, mianowicie dobry i zly, zas od upodobania cztowicka zalezy, by
wybrat i poszedt, za ktorym zechce”.

168 Por. Demonstratio Evangelica IV 6, PG 22, 268A: mpootdTtag adTOV %ol
EMUEANTAGC DOTEP TIVAG QY YEAAPY G xl TOLUE VARG, Oeloug &y yEAOUC xaTEOTIONTO.

199 Por. Epistola 11, PG 32, 273B, thum. W. Krzyzaniak (Sw. Bazyli Wielki, Listy, War-
szawa 1972), s. 55: ,,Wystalismy ich w drogg do waszej zacnos$ci, proszac milosiernego
Boga, aby jako obrofice i towarzysza podrozy przydat im aniola pokoju” (eipnvixov
dyyelov Bonbov xal obumopov); In Psalmum 33, 5, PG 29, 364AC, zob. przypis 141.

70 Por. Carmina 1,136, 19-24, PG 37, 519, tlum. T. Sinko [w:] J.M. Szymusiak, Grze-
gorz Teolog, Poznan 1965, s. 426: ,,0 szcze¢sliwy, i do mnie dzi$ przybadZ na moje wotanie,
/ jako towarzysz podrézy, daj droge dobra, aniota / za przewodnika, obroncg i pomoc, azeby
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(zm. 444) przyzywa swego aniota stroza jako ,,nauczyciela, ktory nas uczy
modlitwy i adoracji, jakie winni$my oddawa¢ Bogu”'72. Na koniec warto tu
jeszcze przytoczy¢ uroczysta deklaracj¢ biskupa Teodoreta z Cyru:

Z Pism Swietych dowiadujemy sie, ze poszczegéinym aniotom powierzona zostafa tro-

ska 0 kazdego z nas, aby nas strzegli, bronili i uwalniali z zasadzek ztego demona'”.

Niektorzy z cytowanych wyzej poézniejszych Ojcéw Kosciota nawia-
zywali rowniez w jaki$ sposob do przekonania Orygenesa, ktory, jak wspo-
minali$my, utrzymywat'™, ze wierny pozbawia si¢ swego aniofa stroza
przez grzech cigzki. Tak na Wschodzie uczyt m.in. §w. Bazyli Wielki gto-
szacy, ze grzech $miertelny odpedza osobistego aniota str6za podobnie
jak dym pszczoty i smrod gotebie!”®, na Zachodzie zas §w. Ambrozy'’*i $w.
Hieronim!”’,

5. Aniolowie opiekuja si¢ szczegélnie ludZmi szukajacymi SwigtoSci.
Opiceka aniotéw nad ludzmi jest szczegolnie bogato poswiadczona we wcze-
snochrzes$cijanskiej literaturze monastyczno-hagiograficznej, zwlaszcza

ode mnie / z dala trzymal wszelkie i dzienne i nocne nieszczgs$cia, / strudzonemu pomyslny
koniec podrozy zapewnij, / cato mnie z domu wyprowadz i znowu odprowadz do domu, / do
mych krewnych, i druhéw podobne zycie wiodacych”; zob. tez Carmina 11,13, 5-9, PG 37,
1020A: ,,Wybieram si¢ w drogg, lecz ty mi zeslij jakiego$ aniota jako przewodnika na droge
i dobrego stroza, ktoryby mnie prowadzit, jak kolumna ognia i obtoku, rozdzielal morze,
wstrzymywat stowem rzeki i karmil obficie z gory i z dotu” (przektad wlasny).

7V Por. In Hebraeos hom. 3, 2, PG 63, 30: ,,Stuzy¢ Bogu ku naszemu zbawieniu to
zadanie aniolow; z tej racji aniot ma sig stara¢ czyni¢ wszystko, ku zbawieniu braci w wie-
rze”; In Ascensionem DNJCh 1, PG 50, 443-444:  Jezeli cate powietrze wypeltnione jest
aniotami, to ilez bardziej kosciot, jesli zas kosciot, to ilez bardziej ten dzien [...] oni zapew-
niaja nam trwaly pokdj; ze za$ istnieja aniolowie pokoju, postuchaj powtarzanych ciagle
przez diakondéw modlitw: «Proscie aniota pokoju»”.

172 Contra Julianum 1V, PG 76 , 689.

' In librum Danielis v. 13, PG 81, 1496D-1497A" Aidaonéuedo toivuv éx toltmv
WG TOV AYYEAWV pEV €xe0TOG TNV €xdOTOL MUV Empérelav €yxexeipiotal,
eig T0 @poupelv %ol QULAATTELV, %ol TOV Tod Tovnpod Oaipovog €mifovA®v
amaddTTeLy.

174 Por. De principiis 11 10, 7 — zob. przypis n. 137.

175 Por. In Psalmum 33, 5 — zob. przypis n. 141.

176 Por. Explanatio super Psalmum 37, 43 — zob. przypis n. 159; Explanatio super Psal-
mum 38, 32 — zob. przypis n. 158.

177 Por. In Jeremiam V1 30, 12, PL 24, 869: ,,«Omnes amatores tui obliti sunt tui» vel
sacerdotes vel principes, aut certe angelorum praesidia, quibus priusquam offenderes Domi-
num, vallabaris”.
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w apoftegmatach. Ludzie uprawiajacy asceze, S$wigci i pustelnicy, czgsciej,
wedtug niej, niz o tym informuja Ojcowie, obcowali z aniotami, prowadzi-
li z nimi rozmowy, byli przez nich otaczani specjalna opieka, zanosili ich
modlitwy do Boga, przynosili im od Niego taski, byli przez nich bronieni
lub umacniani przed atakami demonow, podawali im Eucharystig lub towa-
rzyszyli im przy jej sprawowaniu, a zwlaszcza byli obecni przy $mierci
zanoszac ich dusze do nieba, o czym rzadko jeszcze uczyli Ojcowie Ko-
$ciola. Podobnie jak w pismach Ojcow Kosciota, tak itu sa oni przede
wszystkim posrednikami migdzy Bogiem a cztowiekiem, zanoszacymi przed
tron Boga modlitwy i dobre uczynki ascetéw, co oczywiscie ma swe uza-
sadnienie biblijne (Tb 12, 12; Ap 5, 8; 8, 3, 4). Warto tu uzupeti¢ m.in.
cytowanego wyzej czgsto Orygenesa, ze wezesniej juz Tertulian mowit
o stojacym przy cztowieku ,,aniele modlitwy”!"®, $w. Cyprian z Kartaginy
(zm. 258) o informowaniu Boga przez aniota o modlitwie Korneliusza'”,
potem na Zachodzie §w. Augustyn z Hippony o posredniczeniu aniotow
w oddawaniu naszej czci Najwyzszemu Bogu'®’, a na Wschodzie wspot-
czesny mu $w. Nil z Ancyry (IV/V w.), ktory pisat jasno, ze aniotowie za-
chgcaja nas do modlitwy, ciesza si¢ z niej i modla si¢ za nas, a gdy ja zanie-
dbujemy, sa rozgoryczeni, ze gardzimy Bogiem i ich postuga, oddajac si¢
w opieke demonom!'®!. Walczac o dusze ascetow z szatanem cieszyli si¢ lub

178 Por. De oratione 16, 6, CCL 1, 266, PSP 5, 123: ,,0 ilez wiece] sprzeciwia sie po-
boznosci takie postgpowanie [siedzenie podczas modlitwy] w obliczu Boga zywego i towa-
rzyszacego mu aniota modlitwy (angelo adhuc orationis adstante).

1% Por. De Dominica oratione 32-33, CCL 3A, 110, 600-604 lub CSEL 3/1, 290, 23-27,
thum. A.U. Korab, w: Odpowiedz na Stowo..., s. 93-94: ,,Okoto dziewiatej godziny, kiedy si¢
modlil, stanat przy nim aniot i dat $wiadectwo jego czynom mowiac (oranti adstitit angelus
testimonium reddens sui operis): «Korneliuszu, twoje modlitwy i jalmuzny znane sa Bogu,
ktory chowa je w pamigci». Szybko docieraja do Boga te modlitwy, ktérym towarzysza
zastugi naszych czynoéw”.

180 Por. De civitate Dei VII 30, CCL 47, 212, thum. W. Kornatowski (Sw. Augustyn,
O panstwie Bozym, 1-11, Warszawa 1977), s. I 367: ,,Dokonywa wielu dziet za posrednic-
twem aniotow, lecz tylko sam daje aniotom szczgsliwos¢ [...], w pewnych sprawach posyta
aniotow do ludzi, darzy ludzi szczgsliwoscia nie przez aniotow, lecz sam ze siebie, tak jak
uszczesliwia aniotow”; tamze X 25, CCL 47, 300, thum. W. Kornatowski, s. 1 475: ,,czci
jednego Boga, ktorego zwiastowali nam §wigci aniotowie [...], aby$my wraz z nimi wielbili
Boga [...], aby$my wraz z nimi byli ofiara dla Boga”; Epistula 140, 69, PL 33, 568: ,,sed
sicut annuntiant angeli non solum nobis beneficia Dei, verum etiam illi preces nostras”.

181 Por. De oratione 81, PG 79, 1185A: ,,Wiedz, ze $wieci aniotlowie zachecaja nas do
modlitwy, stoja przy nas cieszac si¢ i modlac si¢ za nas; jezeli si¢ zaniedbujemy i mamy
jakie$ przeciwne mysli, to bardzo ich rozgoryczamy, poniewaz oni za nas tyle razy walcza,
my za$ nawet za nas samych nie chcemy btaga¢ Boga, ale gardzac ich postuga oraz porzuca-
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smucili, jak nas informuja apoftegmaty, zaleznie od tego, jak oni zyli, w ja-
kim usposobieniu i czy w ogole si¢ modlili, uczgszczali do koSciota na wspol-
na modlitwe lub ja zaniedbywali, razem z nimi si¢ modlili i §piewali psal-
my, oraz bronili i ochraniali przed przeszkadzajacymi demonami'®?. Oni
tez przynosili czgsto §wigtym pustelnikom pouczenia od Boga, polecenia,
upomnienia lub pochwaty, pocieche i pokrzepienie'®?, obdarzajac ich nie-
kiedy specjalna wiedza i umiejgtnosciami, jak na przyktad sw. Efrema, kto-
remu zastgp aniotow z polecenia Boga przynidst zapisane po obu stronach

jac ich Boga i Pana zabawiamy si¢ z nieczystymi demonami”; zob. De oratione 112, PG 79,

1192C; Origenes, De oratione 11, PG 11, 451B (aniot str6z dotacza swoja modlitwe do
naszej, aby ja uczyni¢ skuteczniejsza).

182 Por. Apophtegmata nr 797, tham. M. Borkowska (Apoftegmaty Ojcéw Pustyni, t. 1:
Gerontikon. Ksiega starcéw, ZM 4, Krakow 1994) s. 427: , Blogostawiony Pawet za$ jak
opowiadal, przygladat si¢ kazdemu wchodzacemu do kosciota, patrzac, w jakim usposobie-
niu szli na modlitwg. Pan bowiem udzielit mu tej taski, Ze patrzac na cztowieka widziat stan
jego duszy, tak jak my widzimy wzajemnie swoje twarze. I widziat wszystkich wchodza-
cych, z czystym spojrzeniem i jasniejaca twarza, i widziat ich aniotow, jak si¢ nimi radowali.
Ale jednego, jak opowiadat, zobaczyt czarnego i mrocznego na caltym ciele: diabli otaczali
go zewszad i ciagneli go do siebie, zaktadajac mu w nozdrza postronek, a jego $wigty aniot
szedt za nim z daleka, smutny i pochylony. Pawel rozptakat si¢ i uderzyt si¢ w piersi, i usiadt
przed kosciotem, lamentujac bardzo nad tym, ktorego tak zobaczyt. A widzac to jego dziw-
ne postgpowanie i nagte przejscie do tez i zalu, bracia prosili go usilnie, Ze by im powie-
dziat, dlaczego placze: bo si¢ obawiali, ze moze poznat co$, co dotyczyto ich wszystkich.
Zapraszali go takze do udzialu we wspdlnej modlitwie. Ale Pawet odsunat ich i nadal sie-
dziat na zewnatrz, lamentujac bardzo nad tym, ktorego tak widziat. A wkrotce potem, gdy
si¢ skonczyly modlitwy i wszyscy wychodzili, Pawet znowu badat kazdego, pragnac po-
zna¢, w jakim stanie wychodza. I zobaczyt tamtego cztowieka, ktory przedtem miat cate
ciato czarne i mroczne, jak teraz wychodzit z kosciota z jasniejaca twarza i biatym ciatem.
Diabli szli za nim z daleka, a jego $wigty aniot szedt tuz przy nim, wesoty peten zapatu
i bardzo z niego zadowolony”’; zob. Apofiegmaty, t. 2: Kolekcja systematyczna XVII1 20(797),
tlum. M. Kozera, ZM 9, Krakéw 1995, s. 303; tamze, XXII 3, ZM 9, 356: ,zstepujg, aby
uczci¢ $wigtych aniotow Panskich, i wzywam ich, aby btagali Boga za mnie i za cale stwo-
rzenie”; Vitae Patrum IV 17, PL 73, 826; Verba seniorum 195, PL 73, 801: ,,Sed angelus
Domini rhomphaea ignea armatus tam illos orantes circumdabat et defendebat, quam
daemones repellebat et eiciebat”; Vitae Patrum. Historia Lausiaca 46, PL 73, 1151D (infor-
muja Boga o pokucie grzesznikow).

183 Por. Apophtegmatanr 1, ZM 4, 124: A byt to aniot Panski wystany po to, aby go [$w.
Antoniego] pouczy¢ i umocni¢” = systemat. VIII 1, ZM 9, 142; zob. nr 422, ZM 4, 288;
system. VI 21(1261), ZM 9, 140; system. VII 31(1199), ZM 9, 154: , Jestem aniotem Pana,
zostatem postany, abym policzyt twoje $lady i dat ci zaptate”; system. VII 24; XVI 18(1340),
XVIII 13/23(1368), XVIII 16/36(1715), ZM 9, 150, 282, 309, 315; system. VII 45(1215),
ZM 9, 160: ,,Zawierz Bogu, gdyz On posle aniota i faske swoja, on bedzie twoim pociesze-
niem”.
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zwoje'8* lub tez ostrzegajac przez aniota Bozego przed teologicznymi blg-
dami, jak na przyktad abbg Daniela i Cyryla Aleksandryjskiego, ze Melchi-
zedek nie jest Synem Bozym, ale czlowickiem!®®, lub tez przed tym, by
pochopnie nie osadzali innych'®*, opiekowali si¢ ich ziemskim pustelni-
czym zyciem i ciatem wzmacniajac ich sity fizyczne i1 przynoszac im po-
karm, karmiac ich m.in. plackami z miodem'¥’, czuwajac nad nimi podczas
snu i wachlujac ich, np. abbg Jana Kolobusa (zm. 450)'%8; nierzadko byli
tez dla nich przewodnikami wskazujacymi drogg w podrozy'®, uzdrawiali
i pomagali im w chorobie oraz ratowali w grozacych ich fizycznemu zyciu
niebezpieczenstwach'”, bronili przed atakami szatanow'*!, ktorzy niekiedy
podstepnie ukazywali si¢ im pod postacig aniotow!??, albo tez w ich obro-

184 Por. Apophtegmata nr 214, ZM 4, 212 = system. XVIII 6(214), ZM 9, 295-296.

185 Por. Apophtegmata nr 119, ZM 4, 203 = system. XVIII 4(190), ZM 9, 295; zob. Vitae
Patrum V1 18, 4, PL 73, 980B.

186 Por. Apophtegmata nr 786, ZM 4, 421:  Zjawit si¢ aniol Panski z mieczem w dloni
i tak mi powiedzial: «Pafnucy, tak od tego miecza zgina wszyscy, ktorzy sadza swoich bra-
ci»”’; system. 1X 3(422), 7ZM 9, 170: , Aniot rzekt [abbie Izaakowi]: «Wstan, Bog ci wyba-
czyl, lecz strzez sig, bys na przysztos¢ nie osadzal, zanim Bog go nie osadzi»”.

187 Por. Apophtegmata nr 76, ZM 4, 148: W drugiej za$ barce ujrzal abbe Mojzesza,
nad ktoérym unosili si¢ aniotowie i karmili go plackami z miodem; zob. Vitae Patrum. Vita
S. Onuphrii 1,PL 73,2111 216C: ,,sanctus angelus quotidie panem mihi offerebat et aquam
pro mensura ministrabat, ut corpus meum confortaretur”.

188 Por. Apophtegmata nr 348, ZM 4, 261: , Pewien starzec przyszedt, do celi abby Jana
i zastal go $piacego, a przy nim stat aniot i wachlowal go”; zob. A4S Octobris VIII, s. 46A:
Linvenit eum dormientem, angelum vero adstantem, qui ventum ei faciebat”.

189 Por. Vitae Patrum. Vita S. Macarii 18, PL 73, 422D: ,Noli turbari, dilectissime, ego
enim sum angelus Raphael, in adiutorium tibi missus, qui te huc perduxi praecepto Altissi-
mi”’; AS Novembris IV s. 661 AF (mnich z Konstantynopola $w. Btazej).

19 Por. Apophtegmata nr 836, ZM 4, s. 446: , [abba Sisoes] chcac przezwyciezy¢ sen,
zawiesil si¢ nad przepascia w Petra, ale przyszedt aniot i uwolnit go”; zob. Vitae Patrum.
Historia Lausiaca 72, PL 73, 1176B: ,,Eum [Ammonem] saepe torquentes daemones in
tantam adduxerunt imbecillitatem, ut non posset ipse stare ad aram nec offerre; angelus
autem veniens eius manu apprehensa protinus eum confirmavit et sanum ad aram statuit”;
tamze. Verba seniorum 6, 21, PL 73, 892C: ,tunc angelus tetigit pedem eius [hortulani] et
sanatus est statim”; tamze VI 3, 11, PL 73, 1010B (uzdrowienie chorego na watrobg pustel-
nika); tamze, 7, 44, PL 73, 904BC (aniot obstuguje chorego pustelnika).

191 Por, Apophtegmata nr 486, ZM 4, 323: , widzialem aniota Pafiskiego z ognistym
mieczem, krazacego dookota niego [abby Makarego] i odganiajacego szatanéw”; zob. sys-
tem. XX 2(486), ZM 9, 327; AS Mai V 361F (Symeon Stylita); L. Leloir, Anges et démons
chez les Peres du Desert, [w:] Anges et démons. Actes du Collogue..., s. 313-335.

192 Por. Apophtegmata system. X 95(1224), ZM 9, 204: , . demony pod postacia aniotow
chciaty go zwiesc¢ i kusily go, ukazujac mu $wiatto, aby poszedt do wspolnoty mnichow”;
XV 68 (1310), ZM 9, 270: , Pewnemu bratu ukazal sie diabet, ktory przybratl posta¢ aniota
swiattosci i rzekt: «Ja jestem aniot Gabriel i zostatem postany do ciebie»”; XXI 37(1486),
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nie stawali wprost do walki z szatanami, jak o tym opowiada wspotbratu,
abbie Izydorowi, kuszony od dtuzszego czasu pustelnik Mojzesz'*. Zda-
rzato si¢ rowniez, ze aniotowie dla wyprobowania pustelnikéw ukrywali
sig pod postacia ubogiego lub chorego, a nawet tredowatego'* albo tez po-
zostawali obojetni, gdy kusili ich demoni (np. $w. Antoniego Pustelnika)'®.
Akta meczenskie informuja nas, ze niekiedy (cho¢ w tym czasie jeszcze nie
za czesto) aniotlowie nawiedzali, pokrzepiali i umacniali cierpiacych me-
czennikow wezesnochrzescijanskich, ukazujac im z jednej strony zniko-
mos¢ i przemijalnos$¢ doczesnego zycia, a z drugiej drogocenna korong me-
czenska 1 nagrodg zycia wiecznego, jak to bylo m.in. w wypadku meczen-
stwa $§w. Tryfona i Respicjana'®® oraz §w. Wincentego Lewity!’.
Nierzadko rowniez, zwlaszcza gdy byta mowa o ascetach duchownych,
aniotowie towarzyszyli przy sprawowaniu przez nich Eucharystii, otaczali
ich ottarz, asystowali im lub nawet podawali im bezposrednio Komunig
Swieta!*, jakkolwiek nie mamy jeszcze w tym czasie poswiadczone, by

ZM 9, 353: , Powiadano o pewnym bracie, ze przebywat na pustyni i przez wiele lat byt
oszukiwany przez demony, on za$ sadzil, ze sa to aniotowie”.

193 Por. Vitae Patrum. Verba seniorum 18, 12, PL 73, 982D-983A: ,,Abbas Moyses, qui
habitabat in Petra, impugnatus est aliquando nimis a fornicatione; et cum non praevaleret se
tenere in cella, perrexit et indicavit hoc abbati Isidoro; et rogavit eum senex ut reverteretur
in cellam suam. Ille autem non acquievit, dicens: «Non possum, abbay. Et assumpsit eum et
levavit secum in domo. Et dicit ei: «Attende ad Occasumy. Et attendens vidit multitudinem
daemonum; et hi erant confusi et turbantes se ad oppugnandum. Dicit ei iterum abbas Isido-
rus: «Respice ad Orientemy». Et attendit et vidit innumerabilem multitudinem angelorum in
gloria. Dixit ergo abbas Isidorus: «Ecce isti sunt qui missi sunt ad auxiliandum: qui vero ad
Occasum ascendunt, hi sunt, qui impugnant nos; plures ergo qui qui nobiscum sunt, quam
qui adversum nos sunt»”.

194 Por. Apophtegmata nr 112, ZM 4, 159: [abba Agaton pomdgt tredowatemu] ,,a po-
tem, gdy podnidst oczy, nikogo juz nie zobaczyt, bo byt to aniot Panski przystany, zeby go
wyprobowaé”.

195 Por. AS Mai V 339A.

1% Por. Acta SS. Tryphonis et Respicii 5, ed. Th. Ruinart (Acta martyrum, Ratisbonae
1859) s. 210: ,,Igitur applicantibus eis lampades, adstitit sanctis angelus Domini coronas
habens in manibus gemmis et floribus ornatas, quas capitibus eorum imposuit atque fortes in
agone fecit”.

7 Por. Passio S. Vincentii Levitae 8, ed. Th. Ruinart s. 403: ,,Sicque solitudo horribilis
angelorum relevatur frequentia; quorum caterva vallatus martyr egregius venerando foveba-
tur obsequio et mulcebatur alloquio: «Agnosce, inquiunt, Vincenti invictissime, pro cuius
nomine fideliter decertasti, ipse tibi revera coronam praeparatam servat in caelestibus»”.

19 Por. Sozomenos, HE V129, PG 67, 1376, thum. S. Kazikowski (Hermiasz Sozomen,
Historia Kosciota, Warszawa 1989), s. 418-420: ,,Razu pewnego, jak mowia, Piammon,
sprawujac najswigtsza Ofiarg, ujrzat aniota Bozego, ktory stojac tuz przy swigtym stole
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przynosili im, jak to bedzie pdzniej (np. $w. Stanistaw Kostka) wiatyk. Oni
to rowniez towarzyszyli im niekiedy przy nauczaniu i komentowaniu sto-
wa Bozego, czyniac ich mowe skuteczniejsza i bardziej przekonywujaca,
jak o tym informuje zywotopisarz Paulin z Mediolanu odno$nie do osoby
$w. Ambrozego, ktoremu aniot miat podpowiadac i dyktowa¢, co ma moé-
wic¢!”. To aniotowie, jak juz wczesniej pisat Orygenes, pomagaja ludziom
wréci¢ do Boga?®i utatwiaja zrozumienie prawd wiary, méwiac o ,,anio-
fach uczacych poznania wiecznej $wiattosci, poznania tajemnic Bozych
i wiedzy o sprawach boskich™!.

Tak oto starozytni chrzescijanie podazajacy do swigtosci obcowali, jak
opisuje wspotczesna im hagiografia, na co dzien w roznoraki sposob z anio-
fami. Poswiadczat to wyjatkowo czgsto rowniez Sulpicjusz Sewer (zm. 420),
mnich galijski i biograf $w. Marcina, o ktorym pisat, ze ,,czgsto widywat
anioty i prowadzit z nimi rozmowy’?%, ze ,,przychodzili do niego anioto-

oftarza wpisywal do jakiej$ ksiggi imiona mnichow obecnych na nabozenstwie; nieobec-
nych za$ z ksiggi tej wymazywat. [...]. O Marku mowia, ze w bardzo mtodym jeszcze wieku
byt niezmiernie tagodny i skromny, a doskonale pamietat tres¢ Pisma Swietego; a Bog do
tego stopnia go mitowal, ze jak zapewniat tenze Makary, zarazem prezbiter mniszej osady
Cellia, Marek nigdy z rak jego nie otrzymat tego, czego w sposob godziwy i przyjety udzie-
laja kaptani u stotu §wigtego wiernym Kosciota: aniot mu udzielat, przy czym on sam, Ma-
kary, utrzymywal, ze r¢k¢ anielska widziat tylko do przegubu”; zob. AS Septembris IV 669B
(wedhug $w. Nila aniotowie towarzyszyli podczas sprawowania Eucharystii przez Jana Chry-
zostoma); Vitae Patrum. Vita S. Basilii 6, PL 73, 301B (aniolowie otaczali $§w. Bazylego
podczas Mszy $w.); Vita S. Onufrii 11, PL 73, 216D: ,,Omni die Dominico vel sabbato
angelum Domini paratum invenio, sacrosanctum corpus et sanguinem Domini nostri Jesu
Christi secum deferentem: de cuius manu mihi pretiosissima donantur munera vitaecque meae
salus perpetua”; Joannes Moschos, Pratum spirituale 4, PG 87/3, 2856BC; ,,Pewnego dnia
w niedzielg zszedtem do kosciota [opowiada abba Leoncjusz], aby przyjac¢ swigte tajemnice.
Wszedlszy zobaczytem aniota stojacego w rogu po prawej stronie ottarza, i ogarnigty stra-
chem wrocitem do swojej celi”; Historia Lausiaca 72, PL 73, 1176B, por. przypis 190.

19 Por. Vita S. Ambrosii 17, PL 14, 35, tlum. J. Wojtczak [w:] Sw. Ambrozy, O wierze,
thum. J. Bogaszewicz, Warszawa 1970, s. 232: ,,W tym czasie zyt pewien arianin, niezwykle
zacigty w dysputach, nieustgpliwy i zadng miara nie dajacy si¢ nawrocic¢ na wiarg katolicka.
On to w czasie kazania biskupa, stanawszy w kosciele, spostrzegt (jak sam pdzniej mowit)
aniota, ktory mowit co$ do ucha biskupowi przemawiajacemu do ludu, tak ze wydawato sig,
iz biskup przekazuje ludowi stowa aniota. Zobaczywszy to nawrdcil sig i sam zaczat bronié
wiary, ktora zwalczal”. (vidit angelum ad aures episcopi tractantis loquentem ut verba an-
geli populo episcopus renuntiare videretur).

200 Por. Contra Celsum V 57, PG 11, 1271C, thtum. S. Kalinkowski s. 281.

201 In Numeros hom. 14,2 , PG 12, 680B, PSP 34/1, s. 144.

22 Vita Martini 21, 1, SCh 133, 298 lub CSEL 1, 130, thum. J. Nowak, ZM 8, 78.
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wie™%, ze ,,zwykli u niego bywac i rozmawia¢ z nim aniotowie’?%, ze ,,aniot
Bozy rozmawial z nim twarza w twarz?®®, ze zostawszy biskupem Tours
korzystat nierzadko z pomocy aniotéw, gdy na przyktad miat trudnosci z do-
staniem si¢ do cesarza Walentyniana®*® lub okrutnego komesa Awicjana”’,
czy tez, gdy chcial wiedzie¢, co zadecydowano na synodzie w Nimes
(1 X 396)*8, Tenze biograf zaznacza, ze w podobny sposdb byt wczesniej
nawiedzany przez aniotow unikajacy kontaktow z ludzmi §w. Pawet Pu-
stelnik®”. Walczac ze swymi stabo$ciami i uprawiajac ascezg w obcowa-
niu z aniotami, pustelnicy i $wigci mieli pelng §wiadomos¢, zgodnie z za-
powiedzia Chrystusa, ze kiedys$ po $mierci rowniez w obliczu i obecnosci
aniotow beda sadzeni oraz nagradzani lub karani'°.

Aniolowie, wreszcie, wedtug zrodel patrystycznych, asystuja przy Smierci
ludzi: przybywaja pojedynczo lub w zastgpach, zabieraja dusz¢ zmartego
1 wsrod $piewdw zanosza do nieba. Wypadki te szczegolnie czgsto poswiad-
cza literatura monastyczna, wyrazona gtownie w pozniejszych Vitae Pa-
trum. Ta funkcja aniotow ma swe gldwne uzasadnienie w ewangelicznym
tekscie Sw. Lukasza, gdzie jest mowa, iz ,,umart zebrak i aniotowie zaniesli

25 Dialogi 11 12, 11, CSEL 1, 195, ZM 8, 162; Dialogi 11 13, 7, CSEL 1, 196, ZM 8,
163: ,,odczuwali$my i do§wiadczalismy tego, ze Marcin czgsto i w sposob poufaly obcowat
z aniotami”.

204 Vita Martini 23, 3, SCh 133, 302 lub CSEL 1, 132, ZM 8, 81.

25 Dialogi 111 11,1, CSEL 1, 208, 7ZM 8, 178; tamze, I11 13, 4, CSEL 1, 211, ZM 8, 181:
,Nagle stanat przed nim aniot”.

206 Por. Dialogi 11 5, 7-8, CSEL 1, 186, ZM 8, 152: ,,Siédmego dnia stanat przed nim
aniot i kazal mu i8¢ do patacu [...]. Umocniony zachgta aniota udat si¢ do patacu”.

27 Por. Dialogi 111 4, 2, CSEL 1, 202, ZM 8, 170: ,,Anio} pochwycil pograzonego
w glebokim $nie Awicjana i silnie nim potrzasnat”.

208 Por. Dialogi 1113, 8, CSEL 1, 196, 7ZM 8, 164: , Aniot oznajmit mu wszystko, co byto
na synodzie”.

29 Por. Dialogi 1 17, 5, CSEL 1, 170, ZM 8, 130: ,,Gdy zapytano go, dlaczego tak
bardzo unika ludzi, miat odpowiedzie¢: «Ten kto jest nawiedzany przez ludzi, nie moze by¢
nawiedzany przez aniotow». Stad stusznie rozniosta si¢ wies¢, ze 6w $wigty bywa nawie-
dzany przez aniotow”; tamze, 1 25, 13, CSEL 1, 177, 7ZM 8, 140: .pustelnik byt, jak przy-
puszczano, odwiedzany przez aniotow, to przeciez z Marcinem takze codziennie rozmawiali
aniotowie”.

210 Por. Apophtegmata nr 212, 7ZM 4, 210: ,,Bog Wladca, co Mu si¢ daje w ukryciu, to
nagradza na oczach aniotow, archaniotow i sprawiedliwych”; nr 192, ZM 4, 205: ,.&dy beda
patrze¢ na kare wymierzona przez anioléw pomsty”; system. 111 20(1135), ZM 9, 91: ,.czy
bede mogt w dzien sadu wytrzymacé przed Jezusem i jego Swigtymi aniotami”; I1121(1136),
ZM 9, 91: ,,Céz to za widok: rozwierajace sie niebo, Bog ukazujacy sie w wielkim gniewie
i niezliczone zastepy aniotow”.
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go na tono Abrahama” (Lk 16, 22), chetnie od czasow Tertuliana?!! meta-

forycznie komentowanym, jak rowniez w tradycji antycznej, zarbwno po-
ganskiej, w ktorej przyjmowano przewodnika dusz zmartych (yroxomopnog)
w osobie Charona lub Hermesa?'?, a takze przedstawiano na sarkofagach
od III wieku niesienie duszy zmartego przez dwie skrzydlate Wiktorie?'?,
jak i judaistycznej, zwlaszcza apokryficznej, gdzie jest mowa o wiatrach
przenoszacych dusze?'*. Wiara ta znalazta potem swdj wyraz w odprawia-
nej do dzi$ pogrzebowej liturgii chrzescijanskiej, w ktorej si¢ Spiewa: ,,In
paradisum deducant te angeli... occurrite angeli Domini, suscipientes ani-
mam eius”. Po raz pierwszy za$ zdaje si¢ by¢ poswiadczona w powstatym
na poczatku Il wieku Opisie meczenstwa sw. Perpetui i Felicyty, gdzie czy-
tamy, iz mgczony Satyrus i jego towarzysze byli niesieni przez czterech
aniotow na Wschad, ale tak, ze anielskie rece ich nie dotykaty?'s. Wida¢ tu
aluzje do pierwszej wizji Pasterza Hermasa 1 do funkcji aniota psycho-
pomposa®!'é, a takze, jak wynika z dalszego opisu, iz przeniesieni zostali do
nieba-raju umieszczanego tradycyjnie na Wschodzie (Rdz 2, 8) 1 postawie-

2 Tertulian méwi o ,,oczekiwanych aniotach nosicielach”: por. De cultu feminarum 11
13,6, CCL 1,370 lub SCh 173, 168-169: ,,Ceterum tempora christianis semper et nunc vel
maxime, non auro sed ferro transiguntur: stolae martyrum praeparantur, angeli baiuli susti-
nentur”’; tamze 11 7, 3, CCL 1, 361 lub SCh 173, 130: ,,an taliter expictas angeli in nubila
sublevent obviam Christo”; De anima 53, 6, CCL 2, 861: ,,de ipsius statim angeli facie
evocatoris animarum, Mercurii poetarum’’; komentarz do tych aniotéw psychopompow zob.
J.H. Waszink, Tertullianus, De anima ed. with a commentary, Amsterdam 1947, s. 546-547,
SCh 173, s. 169; E. Rapisarda, L angelo della morte in Virgilio e in Tertulliano [w:] Acta
philologica in memoriam N.J. Herescu, 111, Roma 1964, s. 307-312 (De anima 53, 6).

212 W tym znaczeniu terminu Yruyomopunég uzyt Eurypides (4/kestis 361) na oznacze-
nie Charona, a Diodor Sikulus (Bibliotheca 1 96) na oznaczenie Hermesa. Z autor6w chrze-
Scijanskich uzyt go tylko raz Synezjusz (In somnis 9, PG 66, 1309A) na oznaczenie madrych
magow przywolujacych dusze z podziemi; zob. wyzej n. 48 i 55.

23 Por. E. Gerke, La fin de [’art antique, Paris 1973, s. 14n.

214 Por. Ksigga Henocha 1 14, 8, thum. R. Rubinkiewicz [w:] Apokryfy Starego Testa-
mentu..., s. 148: ,,w widzeniu wiatry uniosty mnie i porwaty mnie, i uniosty mnie do nieba”;
Apokalipsa Barucha 11 46, 7.

215 Por. Passio Perpetuae et Felicitatis 11,2-3,5,7;12,115; 13,5, SCh 417, 142-152:
,,Passi inquit [Saturus] eramus et exivimus de carne, et coepimus ferri a quattuor angelis in
orientem, quorum manus nos non tangebant. Ibamus autem non supini sursum versi, sed
quasi mollem clivum ascendentes. [...]. Et dum gestamur ab ipsis quattuor angelis factum est
nobis spatium grande, quod tale fuit quasi viridiarium arbores habens rosae et omne genus
flores [...]. Angeli dixerunt nobis: «Venite prius, introite et salutate Dominumy [...]. Et ante
ostium loci illius angeli quattuor stabant, qui introeuntes vestierunt stolas candidas [...]
stetimus ante thronum et quattuor angeli sublevaverunt nos et osculati sumus illum [...]. Et
dum loquimur cum eis, dixerunt illis angeli”.

216 Por. J. Daniélou, Les anges et leur mission, Paris 1953, s. 52n.
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ni przed samym Bogiem, do Apokalipsy (4, 9; 7, 1), gdzie czterej aniotowie
oddaja Mu chwate.

Potem mysl o przenoszeniu duszy zmarlego przez aniotéw do nieba zdaje
si¢ podejmowac Orygenes®'’, ale najwyrazniej wystapi ona w pozniejszych,
niekiedy pelnych legendarnych watkow i ludowej poboznosci zywotach swig-
tych i pustelnikow w IV i V wieku, jakkolwiek w pierwszym z nich, w Zy-
wocie sw. Antoniego napisanym przez $w. Atanazego ok. 360 r. zarowno przy
$mierci glownego bohatera (r. 92), jak 1 jego wspotbraci (1. 60 — $mier¢ Amu-
na z Nitrii) jest jeszcze nieobecna. Wystapi juz jednak wyraznie w napisa-
nym ok. 376 r. przez $w. Hieronima Zywocie Pawta Pustelnika, ktory po
$mierci wsrod zastgpow aniotdw, prorokdw i apostotdw zostaje przeniesiony
do nieba?'®, a nie ma jej w zywotach Hilariona i Malchusa, mimo iz pocho-
dza od tego samego autora. Podobnie wedtug zredagowanej ok. 400 roku
1 przetozonej przez Rufina Historii mnichow egipskich dusza Anufa przeno-
szona jest przez aniotow przy $piewie hymnoéw do nieba®', dusza zas Pafnu-
cego nie tylko przenoszona, ale witana przez aniotdéw w bramach nieba i za-
praszana do wejscia*’. Pozniejsze Vitae Patrum, zawierajace wiele watkow
legendarnych, ale opisujace w sposob ludowy §wigtos¢ pustelnikoéw, opo-
wiadaja juz o ,,aniele §wiattosci”, ktory przybyt po dusze¢ $w. Pachomiusza?!,
o tltumach aniotéw, ktore zstapity, by zabra¢ duszg $w. Antoniego Pustelni-
ka**?, o aniotach, ktorzy unosili duszg ich wspotbraci Amuna z Nitrii*?, abby

217 Por. In Joannem X1X 4, PG 14, 554C-555A; In Numeros hom. 5, 3, PG 12, 606, PSP
34/1, 57: ,,] moze dla tego, jak sadzg, wlasnie aniotowie «wyznaczeni ze wzgledu na tych,
ktérzy otrzymuja dziedzictwo zbawienia» (Hbr 1, 14) niosa wszystkich, ktérych wyzej
wymienili$my [...], beda postgpowac podtrzymywani przez aniotow [...], beda niesieni na
ramionach i unoszeni w gorg¢ na r¢kach”.

218 Por. Vita Pauli Eremitae 14,2, PL 23, 27A, thum. B. Degorski, ZM 10, 108: ,,zoba-
czyl, ze wérdd zastepow (inter angelorum catervas), posrod choréw prorokéw i apostotow,
jasniejacy $nieznobialym blaskiem Pawel wstepuje na wysokosci”.

219 Por. Historia monachorum in Aegypto 10, PL 21, 429B: , Et continuo vident ipsi ab
angelis suscipi eius animam atque ad caelos ferri, ita ut vocem hymnorum audirent etiam
ipsi, quibus una cum angelis anima eius abscedens Dominum collaudabat”.

220 Por. tamze 16, PL 21, 439A-B: ,,Astitit ei [Paphnutio] angelus Domini dicens ad
eum: «Veni iam, benedicte, et ingredere ea, quae tibi debentur aeterna tabernacula. Ecce
enim adsunt prophetae, qui te in suum suscipiant chorumy [...]. Evidenter autem presbyteri
qui aderunt, omnes fratres viderunt eum ab angelis suscipi, hymnum canentibus et collau-
dantibus Deum”.

2! Vita Pachomii 53, PL 73, 232A: ,,Et signaculo Christi se muniens atque angelum
lucis qui fuerat ad se directus, aspectu intuens hilari, sanctam reddidit animam”.

222 Por. Vita Antonii abbatis 59, PL 73, 167C: ,extendens paululum pedes, mortem
laetus aspexit; ita ut ex hilaritate vultus eius angelorum sanctorum, qui ad perferendam
animam eius descenderant, praesentia nosceretur”.
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Anufa?*i §w. Onufrego przy Spiewach kantykow i psalmow??, a pdzniej takze

$w. Symeona Stylity??*, Mysl o przychodzeniu aniotéw po dusze zmartego
powtarza si¢ mniej lub wigcej wyraznie przez caly okres patrystyczny: po-
dejmuje ja jeszcze przy jego koncu m.in. $w. Beda Wielebny (zm. 735) opi-
sujac $mier¢ biskupow angielskich Eakonberta®’, Ceddy (zm. 664)**® i Kut-
berta’®. Przychodzenie aniotow po dusz¢ umierajacego nie byto tylko przy-
wilejem wybitnych §wigtych i ascetow, ale rowniez mniej znanych i mniej
gorliwych pustelnikow, jak na przyktad mtodego Sylwana®’, czy dziewczy-
ny Paizji, ktora najpierw prowadzita hospicjum réwniez dla wygody ojcow

23 Historia Lausiaca 8, 6, ZM 12, 95: , Tak zyt Amun i taka osiagnat doskonatos¢, ze
blogostawiony Antoni ujrzal, ze jego dusze unosili aniotowie”; zob. Vitae Patrum VIII 8,
PL 73, 1100C.

224 Por. Vitae Patrum VIII 58, PL 73, 1166D-1167A. , tertio die tradidit animam [abba
Anuf]; eamque statim suscipientes angeli et chori martyrum in caelos sustulerunt”.

2 Vita S. Onufrii 15-16, PL 73, 218D: ,,lumen splendidum corpus eius obumbravit et in
ipsius claritate luminis anima sancta carne soluta est. Repente vero vocem angelorum mul-
torum audivi et in discessu sanctissimae animae sancti Onufrii aethera scilicet angelicis
canticis resonantia gaudium ineffabile astris intulerunt, per quem caelestes exercitus ani-
mam militis inclyti caelis invexerunt”; Historia Lausiaca 64, PL 73, 1172B: ,,Non multo
autem interiecto tempore vidit viri [Protocomitis] animam assumi ab angelis Deum laudan-
tibus et dicentibus: «Beatus quem elegisti et assumpsisti» (Ps 64, 5) et respondentibus: «Pax
multa diligentibus legem tuam et non est eis scandalum»” (Ps 118).

226 Por. Vita Simeonis Stylitae 17, PL 73, 333A: ,,Ego autem considerabam angelum
venientem ad visitandum eum. Circa horam septimam seniores septem loquebantur cum
angelo, vultus cuius erat sicut fulgur et vestimenta sicut lux”.

27 Por. Historia ecclesiastica 111 8, PL 95, 131AB: ,,incipiente aurora praesentis mundi
tenebras transiens supernam migravit ad lucem, multi de fratribus eiusdem monasterii, qui
aliis erant in aedibus, iam manifeste se concentus angelorum psallentium audisse refere-
bant”.

28 Por. Historia ecclesiastica IV 3, PL 95, 177C-178: ,,Nam confestim languore corpo-
ris tactus est et hoc per dies in gravescente, septimo, ut promissum ei fuerat, die postquam
obitum suum dominici corporis et sanguinis perceptione munivit, soluta ab ergastulo corpo-
ris anima sancta, ducentibus, ut credi fas est, angelis comitibus, acterna gaudia petivit [...].
Vidit animam Ceddi fratris ipsius cum agmine angelorum descendere de caelo et adsumpta
secum anima eius ad caelestia regna redire”.

29 Por. Vita Cuthberti 4, PL 94, 739-740: ,,qui dum nocte quadam dormientibus sociis
ipse iuxta morem pervigil in oratione duraret, vidit subito fusum de caelo lumen medias
longe noctis interrupisse tenebras. In quo caelestium choros agminum terram petisse nec
mora sumpta secum anima charitatis eximiae caelestem rediisse ad patriam”.

20 Por. Vita Pachomii 38, PL 73, 257B: ,,Juvenis Silvanus [quem propter negligentiam
de monasterio pellere volebant] per octo annorum curriculo Deo militans cursum vitae fini-
vit in pace. De cuius exitu testatus est beatus Pachomius, quod multitudo sanctorum angelo-
rum cum magna laetitia sumentes animam eius velut electam hostiam Christi conspectibus
obtulerunt”.
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ze Sketis, a potem zbankrutowata i zostata nierzadnica, nawrocona jednak
przez abbe Jana Karta?!. Juz wowczas pytano, dlaczego aniotowie przycho-
dza widoczni thumnie i w chwale po zaniedbujacych si¢ w ascezie pustelni-
kow, anie zawsze przychodza po gorliwych ascetow. W odpowiedzi na to
pytanie gtos z nieba miat oznajmic¢, iz dlatego, ze tych ozigblych i zaniedbu-
jacych si¢ po $mierci na ziemi nikt nie optakuje, a w niebie nikt nie oczekuje,
gorliwych za$ przeciwnie®?. Prawda, Ze aniotowie zstepuja po dusz¢ zmarte-
go, zwlaszcza §wiatobliwego ascety, byta powszechnie przyjmowana w sta-
rozytnej literaturze hagiograficznej. Wyrazem tego przesSwiadczenia sa m.in.
stowa jednego z dwunastu pustelnikow:

Ja caty czas patrze na aniofow jak zstepujg i wstepuja, by powotac dusze i ciggle
wygladam kresu mego mowiac: «Gotowe jest serce moje, o Boze, gotowe jest ser-
ce moje» (Ps 57, 8)*.

Przekonanie to bylo rowniez zywe wsrod swieckich chrzescijan, jak o tym
$wiadcza niektore napisy nagrobne®*. Pustelnicy wierzyli nie tylko, ze anio-
fowie zstgpuja po dusze zmartych, ale réwniez, Ze niektorym z nich przepo-
wiadaja dzien $mierci, a nawet pytaja, gdzie i w jaki sposdb maja by¢ po-
grzebani®®,

31 Por. Apophtegmata nr 355, ZM 4, 265: ,zobaczyt jak gdyby $wietlista droge scho-
dzaca z nieba az do dziewczyny, i aniotow Bozych, ktorzy prowadzili do nieba jej duszg”.

22 Por. Verba seniorum 12, PL 73, 994C-995A.: ,,Dixit quidam senex: Quia duo fratres
erant ei vicini, unus peregrinus, et unus inchoris: erat autem peregrinus ille modicum negli-
gentior; ille vero inchoris studiosus valde. Contigit autem ut dormiret ille peregrinus in
pace. At ille senex vicinus eorom cum esset praevidens, vidit multitudinem angelorum de-
ducentem animam ejus; et cum perveniret ad coelum ut intraret, facta est quaestio de illo. Et
venit vox de super dicens: Manifestum est quia modicum negligentior fuit, sed propter pere-
grinationem ejus aperite ei. Et post haec dormivit et ille inchoris, et venit omnis cognatio
ejus ad eum. Cernens vero ille senex non venire angelos ad deducendam animam ejus, mira-
tus est; et cadens in faciem suam in conspectu Dei, dixit: Quomodo peregrinus ille cum
negligentior fuerit talem gloriam habuit, et hic cum studiosus esset nihil hujusmodi meruit?
Et venit ei vox dicens: Hic studiosus cum venit ut dormiret, aperuit oculos suos, et vidit
parentes suos flentes, et consolata est anima ejus. Peregrinus vero ille, licet negligentior
fuerit, nullum suorum vidit; et flevit, et Deus consolatus est eum”.

23 Apophtegmata system. XXII 5, ZM 9, 356.

24 Por. E. Diehl, Inscriptiones Latinae veteres, t. Il nr 3354: ,,Severo filio dulcissimo
Laurentius. Pater benemerenti qui bixit ann-1I11I-me-VIII-dies V. Accersitus ab angelis VII
Idus Janua” (nagrobek czteroletniego Sewera); D. Cabrol — D. Leclercq, Monumenta Eccle-
siae liturgica, Paris 1900, t. I, nr 3153.

235 Por. Joannes Moschos, Pratum spirituale 178, PG 87/3, 3048C: ,,Pewnego dnia
ukazat si¢ starcowi aniol Bozy mowiac: «Powiedz mi, starcze, jesli umrzesz, w jaki sposob
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We wszystkich wyzej przytoczonych $§wiadectwach hagiograficznych,
przepehionych nierzadko legendarnymi watkami, uderza nas przede wszyst-
kim zywa i prosta wiara w or¢gdownictwo anioléw na co dzien; oni z nimi
zyli w zazytych stosunkach, w kazdej chwili liczyli na ich pomoc, im jak
dzieci swym nauczycielom i wychowawcom bezgranicznie ufali?*® czuli
obok siebie ich obecnos¢, ich kontemplowali, ich si¢ Igkali i ich stuchali,
jak to z dziecigcq ufnoscia wyrazit jeden z pustelnikow:

Ja zawsze kontempluje towarzyszacego mi aniofa, ktory stoi blisko mnie, i pilnuje
samego siebie rozwazajac, co jest napisane: «Widziatem Pana zawsze przede mng,
bo jest po mojej prawicy, abym nie upadt» (Ps 16, 8). Lekam sig go, jak tego, ktory
strzeze drog moich i ktory wznosi sig do Boga, aby mu pokaza¢ moje dzieta i moje

stowa?’.

Podsumowujac w kilku stowach powyzsze refleksje o postudze anio-
tow w nauce Ojcow Kosciota, trzeba powiedzie¢, ze byli oni przez nich
uwazani przede wszystkim za posrednikdéw, w czym przejawiato si¢, nie-
watpliwie, zarowno echo nauki Platona uczacego o posredniczacej roli de-
mondéw>*, jak i wptyw filozofii Filona Aleksandryjskiego, ktory uczyl, ze
sa oni swego rodzaju posrednikami kursujacymi migdzy Bogiem a ludzmi,

chcesz, zebysmy ci¢ pochowali? Czy tak, jak to czyniag mnisi egipscy, czy jak jerozolim-
scy?» Starzec za$ odrzekt: «Nie wiem.» wtedy aniot rzekt: «Zastandéw sig. Po trzech tygo-
dniach przyjdg i powiesz mi»”.

23 Por. Ps-Gregorius Thaumaturgos (zm. 4407?), Sermo in omnes sanctos, PG 10, 1204
lub Bibliotheca Patristica, 111, Lyon 1677, s. 329: ,,Kazdy z nas ma szczegdlnego pedagoga.
Bo czyz nie jestesmy matymi dzie¢mi? Slepi, nie widzimy tego, co jest przed nami, nie
znamy tego, co w nas czyha, on za$ widzi takze i to, co jest dobre i pozyteczne dla mojej
duszy [...]. Ten pedagog jasnowidzacy i czujacy karmi mnie, poucza mnie i prowadzi mnie
za r¢ke”; zob. J. Duhr, Anges, DSp 1 591.

27 Apophtegmata system. XXII 10, ZM 9, 358.

28 Por. Symposion 202E-203E, thum. W. Witwicki: ,,[Eros] jest czym$ posrednim mig-
dzy istotami $miertelnymi i nie$miertelnymi [...]. On jest thumaczem pomigdzy bogami
a ludZmi: on od ludzi bogom ofiary i modlitwy zanosi, a od bogdéw przynosi ludziom rozka-
zy 1 taski, a bedac w posrodku pomigdzy jednym a drugim $wiatem, wypeltnia przepasé
pomigdzy nimi [...]. Przez niego trafia do nieba i to, co kaptani robia, te ofiary i ceremonie,
bo bog si¢ z cztowiekiem nie wdaje, tylko przez niego si¢ odbywa wszelkie obcowanie,
wszelka rozmowa bogdéw z ludzmi i we $nie i na jawie”; zob. A. Andres, Daimon, Pauly-
Wissowa-Kroll RE Suppl. 111 267-322.
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przekazujacymi polecenia Ojca swoim dzieciom, i odwrotnie, potrzeby
dzieci Ojcu?. Zasadniczym jednak zrodtem nauki Ojcéw o aniotach i ich
funkcjach, zar6wno w odniesieniu do panstwa i Kosciota, jak i poszcze-
gblnych ludzi, zwlaszcza chrze$cijanskich ascetow, pozostawato Pismo
Swicete, na ktore si¢ powotywali i w tym kontekscie je interpretowali: w opar-
ciu o nie wierzyli w ich pomoc i zlecona im przez Boga opieke. Z wdzigcz-
nos$ci za tg opieke wzywali wiernych z jednej strony do ich szanowania
i nasladowania®®, z drugiej jednak do ostroznos$ci i wystrzegania si¢ wszel-
kich pozorow idololatrii, by nie sktada¢ im ofiar i nie oddawa¢ im kultu
rownego Bogu. Niech zakonczeniem beda stowa Orygenesa, ktory broniac
wiary chrze$cijanskiej przed oskarzeniami Celsusa, iz ci czcza ich na rowni
z Bogiem pisat:

Aby Swigci aniotowie Bozy byli nam przychylni i robili wszystko dla nas, wystarczy,
o ile jest to osiggalne dla ludzkiej natury, jezeli tak bedziemy usposobieni wobec
Boga, jak oni, jezeli bedziemy nasladowac ich sposob postgpowania, tak jak oni
nasladuja Boga, i jezeli o Jego Synu, Stowie, bedziemy mie¢ takie wyobrazenie, kto-
re nie bedzie sprzeczne z tym wyobrazeniem, jakie majg o Nim $wigci aniofowie,
lecz ktore stajac sie wciaz jasniejsze i wyrazniejsze, bedzie sie do ich wyobrazenia

upodabnia¢®"'.

29 Por. De gigantibus 16, ed. A. Mosés (Les Oeuvres de Philon, vol. 7-8, Paris 1963),
s. 28, thum. S. Kalinkowski (Filon Aleksandryjski, Pisma, Krakow 1994), s. 9: ,,aniotowie
zashuguja na swa nazwe, gdyz sa jakimi$ Swigtymi i wolnymi posrednikami migdzy ludZzmi
i Bogiem oraz migdzy Bogiem i ludzmi — ze wzgledu na swa nienaganna i przepigkna stuz-
be”; zob. tez De somnis 1 141, ed. P. Savinel (Les Oeuvres de Philon, vol. 19, Paris 1962),
s. 82:,,Filozofowie nazywaja te duchy demonami, ale Pismo $§w. uzywa stowa o wiele odpo-
wiedniejszego i nazywa ich aniotami; bo faktycznie przekazuja (dreyyéAAovat) oni pole-
cenia Ojca swoim dzieciom”; E. Bréhier, Les idées philosophiques et religieuses de Philon
d’Alexandrie, éd. 3, Paris 1950, s. 126-127.

240 Por. np. Ambrosius, De viduis 9, 55, PL 16, 251B: ,,Obsecrandi sunt angeli pro
nobis, qui nobis ad praesidium dati sunt”; tenze, Sermo contra Auxentium 11, PL 16, 1010C:
,sed et illi, si custodiunt, vestris custodiunt orationibus advocati”’; Augustinus, De vera
religione 55, PL 34, 170: ,,Honoramus eos caritate, non servitute”.

21 Contra Celsum V 5, PG 11, 1188, ttum. S. Kalinkowski s. 249; zob. tamze VIII 13.
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WYKAZ SKROTOW

CCL - Corpus Christianorum. Series Latina, Turnhout 1954 >

CSEL - Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, Wien 1866 -

DACL - Dictionnaire d'Archéologie Chrétienne et de Liturgie, Paris 1924-1953.
DPAC - Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane, Roma 1983-1988.

DSp - Dictionnaire de Spiritualité ascétique et mystique, Paris 1937 =

DThC - Dictionnaire de Théologie Catholique, Paris 1930-1972.

EK - Encyklopedia Katolicka, Lublin 1973 -

GCS - Die griechischen christlichen Schriftsteller, Leipzig-Berlin 1897 =
HDG - Handbuch der Dogmengeschichte, Freiburg 1956 =

JBL - ,Journal of Biblical Literature”, Philadelphia 1881->

LthK - Lexikon fiir Théologie und Kirche?, Freiburg 1957-1968.

PG - Patrologiae cursus completus. Series Graeca, ed. J. Migne, Paris 1857-1866.
PL — Patrologiae cursus completus. Series Latina, ed. J. Migne, 1878-1890.
POK - Pisma Ojcow Kosciofa, Poznan 1924-1970.

PSP — Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, Warszawa 1969 -

RAC - Reallexikon fiir Antike und Christentum, Stuttgart 1950 -

RAM - Revue d'Ascétique et de Mystique”, Paris 1920 >

RE - Real-Encyklopddie der klassischen Altertumswissenschaft, Stuttgart 1899 =
Rev Eccl Liege — ,Revue Ecclésiastique de Liége”, Liége 1913 =

Rev ScPhilTheol — ,Revue des Sciences Philosophiques et Theologiques”, Paris 1907 2>
RQ - ,Rémische Quartalschrift”, Freiburg 1891 =

RSR - ,Recherches de Science Religieuse”, Paris 1910 =

RThAM - ,Recherches de Théologie Ancienne et Medievale”, Louvain 1929 -
RThom - ,Revue Thomiste”, Toulouse 1893 =

Sch - Sources Chrétiennes, Paris 1947 =

STV - ,Studia Theologica Varsaviensia”, Warszawa 1963 =

TP - Tygodnik Powszechny”, Krakow 1945 -

ZKG ,Zeitschrift fiir Kirchengeschichte”, Stuttgart 1876 =

ZKth -, Zeitschrift fiir katholische Theologie”, Wien 1877 =

IMT -, Zrédta Mysli Teologicznej”, Krakéw 1996 =

IM - Zrodta Monastyczne”, Krakow 1993 =
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HERBERT OLESCHKO

Angelologia Sw. Augustyna:
zagadnienia metafizyczne'

Wsrod ponad 100 zachowanych do naszych czasow dziet Sw. Augustyna
nie odnajdujemy osobnej monografii poSwieconej aniotom. Angelologia
augustynska moze zatem zostac zrekonstruowana jedynie droga zmudnych
poszukiwan, a nastepnie zestawienia watkéw anielskich obecnych w roz-
nych traktatach biskupa z Hippony?. Dla uzyskania petniejszego obrazu

! Niniejszy tekst jest skrocong i zmodyfikowana wersja artykutu opublikowanego
w Dwumiesieczniku Literackim ,,Topos”, nr 5-6, 1999, s. 39-52.

2 Przebadatem pod katem problematyki angelologicznej nastepujace dzieta Sw.
Augustyna: Pahstwo Boze, thum. Wiadystaw Kubicki, wydanie Il, Wydawnictwo Antyk,
Kety 1998; Objasnienia Psalméw, vol. 1-6, vol. 7. Indeksy, tlum. Jan Sulowski, ATK,
Warszawa 1986; O Trojcy éwietej, thum. Maria Stokowska, Wydawnictwo Znak, Krakow
1996; O zgodnosci ewangelistow, thum. Jan Sulowski, ATK, Warszawa 1989; Homilie na
Ewangelie i pierwszy list $w. Jana, t. 1-2, ttum. Wiadystaw Szotdrski, Wojciech Kania,
ATK, Warszawa 1977; O nauce chrzeScijanskiej, ttum. Jan Sulowski, ATK, Warszawa
1979; O naturalnym poznaniu Boga, thum. Franciszek Draczkowski [w:] Opera Philosopho-
rum Medi Aevi, t. 3. Z filozofii sw. Augustyna i Sw. Bonawentury, ATK, Warszawa 1980;
Wyznania, ttum. Zygmunt Kubiak, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1978; Poczat-
kowe nauczanie religii, Kazanie do katechumenéw o wyznaniu wiary, Podrecznik dla
Wawrzyhca czyli o wierze, nadziei i mitosci, Chrzescijahska walka [w:] Pisma kateche-
tyczne, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1952; Dialogi filozoficzne, thum. zbiorowe,
t. 1-4, PAX, Warszawa 1953-1954; Problemy Heptateuchu, t. 1-2, thum. Jan Sulowski,
ATK, Warszawa 1990; Sprostowania, thum. Jan Sulowski, ATK, Warszawa 1979; O kaza-
niu Pana na gdrze. Do Symplicjona o réznych problemach. Problemy ewangeliczne, tlum.
Stefan Ryznar i Jan Sulowski, ATK, Warszawa 1989; Wybdr méw, thum. Jan Jaworski,
ATK, Warszawa 1973; Pisma egzegetyczne przeciw Manichejczykom, ttum. Jan Sulowski,
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i umiejscowienia mysli augustyhskiej w szerszym kontekscie historycznym
i filozoficznym, postuzytem sie opracowaniami naukowymi i popularnymi,
ktore zamieszczam na kohcu artykutu. W&rdd dostepnych mi materiatow
oraz bibliografii augustynskich nie odnalaztem zadnych pozycji dotycza-
cych problematyki angelologicznej w dzietach Doktora taski?.

O PLATONSKIEJ | NEOPLATONSKICH
KONCEPCJACH DUCHOW

Sw. Augustyn przyjat w swych dzietach — zgodnie z Platonem — dwa
rodzaje poznania: (1) zmystowe: powierzchowne i obdarzone bledem,
(2) umystowe: dotyczace Swiata idei. Poznania umystowego, aczkolwiek
jest ono lepsze od zmystowego, nie sposdb uzna¢ za doskonate’. Ponad
nimi znajduja sie objawienie i wiara.

W koncepcjach platonskich i neoplatonskich® Swiat zostat uksztattowa-
ny przez Demiurga z jakiejs blizej nieokreSlonej odwiecznej substancji
zwanej chaosem. Augustyn tymczasem wyraznie pisze o stworzeniu z ni-
czego (creatio ex nihilo), stanowisko to ma zreszta w chrzescijahstwie
charakter dogmatyczny®. Od platonskiej teorii dobra absolutnego zostata

ATK, Warszawa 1980; Przeciw Faustusowi, ttum. Jan Sulowski, ATK, Warszawa 1991;
Pisma przeciw Manichejczykom, thum. Jan Sulowski, ATK, Warszawa 1990; Wartosci
matzehstwa, thum. Wactaw Eborowicz, Seminarium Duchowne, Pelplin 1980; Listy, tlum.
Wactaw Eborowicz, Seminarium Duchowne, Pelplin 1991; Traktat o muzyce, tlum. Leon
Witkowski, KUL, Lublin 1996; Traktaty o tasce. taska, wiara, przeznaczenie, thum.
Wactaw Eborowicz, Ksiggarnia Sw. Wojciecha, Poznah-Warszawa-Lublin 1970; Przeciw
Julianowi, t. 1-2, thum. Wactaw Eborowicz, ATK, Warszawa 1977; Doskonata sprawiedli-
wos€ cztowieka, thum. Wactaw Eborowicz, Seminarium Duchowne, Pelplin 1982; Duch
a litera, ttum. Wactaw Eborowicz, ATK, Warszawa 1977.

® Por. najobszerniejsza znang mi polska bibliografie augustyfiska w opracowaniu Jana
Sulowskiego [w:] Agostino Trape, éwiety Augustyn. Cztowiek-duszpasterz-mistyk, PAX,
Warszawa 1987, s. 334-355 lub bibliografie zawartg w Augustinus Magister. Congres
International Augustinien. Paris 21-24 septembre 1954. Communications. Etudes Augusti-
niennes, vol. 1-3, Paris 1955. Z jedynego znanego mi opracowania angelologii biskupa
z Hippony (Karl Pelz, Die Engellehre des heiligen Augustinus, Miinster 1912) skorzystatem
— ze wzgledu na przestarzatoS¢ ujecia tematu — niewiele.

* Por. Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, t. 1, PAX, Warszawa 1953, s. 136-137,
a takze ss. 122-126, 142-143.

5 Zob. Timaios Platona, Enneady Plotyna.

® Takie jest oficjalne orzeczenie soboréw koscielnych: Lateranskiego 1V i Watykan-
skiego I.
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natomiast z calg pewnoscia zapozyczona augustyfnska teoria Summum
bonum’.

Platon, sposrdd wszystkich idei, na pierwszy plan wysunat idee dobra.
Nalezy pamietaC o tym, ze idee platonskie nie sa fikcjami lub abstrakcja-
mi, lecz bytami niematerialnymi, posiadajacymi autonomiczny byt, ze sg
formami lub gatunkami, odnajdujacymi swe odbicie w materialnym Swie-
cie. Idea absolutnego dobra i Demiurga ma u Platona charakter komple-
mentarny, gdyz skrywa si¢ za nimi osobowy Bog.

U Plotyna byt najwyzszy, absolutny emanuje z siebie kolejno wytania-
jace sie byty nizsze: najpierw duchowe, a nastepnie materialne — postepu-
jace od doskonalszych, a na formach roSlinnych i mineralnych kohczac.
Emanowane z prajedni byty w kohcu do niej powrdcg, roztopia sie w niej
i utracg tozsamos¢. Wszystkie zatem byty anielskie tworza bogata hierar-
chig istnien stopniowo oddalajgcych sie od absolutu i coraz mniej doskona-
tych. Wszystko to dzieje sie¢ samoczynnie, w sposdb konieczny (mozemy
mowic o ananke, ale nie o fatum), wiecznie i poza czasem.

CREATIO EX NIHILO — MOC BOZA PONAD MOCA
WSZYSTKICH ANIOLOW | LUDZI

U Augustyna jest inaczej: Bog nie dziata z koniecznosci i samoczynnie,
lecz dobrowolnie. Niczego nie wylania ,,z samego siebie”, lecz powotuje
do istnienia z niczego (creatio ex nihilo) $wiadomym aktem stwoérczym.
Zgodnie z Ewangelig $w. Jana, Doktor taski przypisuje moc stworcza
Stowu Bozemu: ,,Uczynit za$§ wszystko przez Stowo Swoje, a Stowem jest
sam Chrystus, w ktérym odpoczywaja aniotowie i wszyscy niebiescy,
najczystsi duchowie w Swietym milczeniu™®. W innym miejscu dopowiada
bez cienia watpliwosci:

Bdg jest istotg nieodmienng i najwyzszym dobrem, od Niego pochodza pozostate
istoty, zaréwno duchowe, jak i cielesne’.

" Stanistaw Kowalczyk, Bdg jako Najwyzsze Dobro wedtug $w. Augustyna [w:] Z filo-
zofii Sw. Augustyna i Sw. Bonawentury, ATK, Warszawa 1980, s. 51.

8 Sw. Augustyn, Poczatkowe nauczanie religii [w:] Pisma katechetyczne, Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 1952, s. 35. Por. Sw. Augustyn, Homile na Ewangelie
i pierwszy list w. Jana, t. 1, ATK, Warszawa 1977, s. 30-34.

° Sw. Augustyn, Sprostowania, ATK, Warszawa 1979, s. 253.
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Aniotowie oraz dusza ludzka zostaty stworzone z nicosci, natomiast
byty materialne z pramaterii — zgodnie z tkwigcymi w umysle boskim
ideami tych bytéw:

On uczynit niebo i ziemig, morze i wszystko, co w nich jest, widzialne i niewidzialne.
Niewidzialne, jako sg w niebiesiech trony, panowania, ksigstwa, mocarstwa,
archaniofowie, aniotowie, nasi wspdtobywatele, jesli uczciwie zyé bedziemy™.

Moc Boza przewyzsza w sposdb niewyobrazalny moc aniotoéw:

A jakkolwiek by potezne byty sity woli aniotéw, lub tez ludzi tych i owych — dobrych
albo ztych, chcacych tego, co Bdg, czy czego innego — to zawsze wola Wszechmoc-
nego jest niezwyciezona...".

CIELESNOSC ORAZ CZAS POWSTANIA DUCHOW

Dzieto stworzenia dokonato sie poza czasem, jakby w jednym momen-
cie’?. Okreslenie z Ksiegi Rodzaju: I stworzyt Bog niebo i ziemig”,
rozumie Sw. Augustyn w ten sposob, ze niebo oznacza duchowa , mate-
rig”*® sformowang ostatecznie, a zatem aniotdw. Zostali oni stworzeni,
wiec posiadaja jakie$ podtoze ,,materialne” i podatno$¢ na zmiany, ale dar
uszczeSliwiajacej kontemplacji Boga oddala owa zmiennoS¢, wytaczajac
z cielesnosci oraz porzadku czasu®. Sw. Augustyn pisze o tym nastepuja-
co: (1) Zagadnienie cielesnosci duchéw: ,,Tymi bowiem sposobami anio-
towie, jakby wskazywali na to, ze nie majg ciat uchwytnych i czynig bar-
dzo trudnym zagadnienie, w jaki sposob Ojcowie umywali im nogi, w jaki
sposob Jakub walczyt z aniotem, tak mocno ujmujac go w rece, a skoro
to sg sporne zagadnienia i o nich, jakie kto moze, takie stawia domysty,
to cho€ nie bez pozytku ¢wicza sie, postugujac si¢ umiarkowanym roztrza-
saniem, niech jednak nie popetniaja btedu ci, ktérzy mniemaja, ze wiedzg
to, czego nie wiedzg™*®; (2) Zagadnienie czasu powstania duchéw:

10 Sw. Augustyn, Kazania dla katechumendw o wyznaniu wiary [w:] Pisma katechetycz-
ne..., s. 62. Por. takze: Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelie..., s. 30-34.

1 Sw. Augustyn, Podrecznik dla Wawrzyhca czyli o wierze, nadziei i mitosci [w:]
Pisma katechetyczne..., s. 155.

12 Sw. Augustyn, Pahstwo Boze, Wydawnictwo Antyk, Kety 1998, 1V, 12-13.

3 Etienne Gilson, Wprowadzenie do nauki $w. Augustyna, PAX, Warszawa 1953,
S. 261-262.

¥ W. Myszor, Wstep [w:] Pisma egzegetyczne przeciw Manichejczykom..., s. 18-19.

15 Sw. Augustyn, Podrecznik dla Wawrzyhca..., s. 123. Por. takze: Sw. Augustyn,
Objasnienia Psalmow..., Ps 101 (2), 13; Ps 137, 4; Ps 144, 13.
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Mdéwi sie za$ o nich [0 aniotach], ze byli zawsze, bo byli w kazdym czasie i bez nich
nie mogtoby by¢ czaséw. Czas za$, ktéry przebiega dzieki zmianom, nie moze by¢

wspdtwieczny z niezmienng wiecznoscia,®.

PrzypowieSt o szesciu dniach stworzenia traktuje $w. Augustyn jako
alegorie pomagajaca cztowiekowi wyobrazic sobie kreacje'’. Doktor
taski, rozpatrujac dalej czas stworzenia aniotow, dochodzi do wniosku, ze
stato sie to wtedy, gdy ,,.Bog powiedziat: Niech sie stanie Swiattosc...,
i przez te Swiatto$¢ rozumiemy stworzenie aniotéw™. Byty duchowe,
czyli aniotowie oraz dusze ludzkie, otrzymaty postac skohczong i nieSmier-
telng, nie podlegajaca przestrzeni i czasowi'. Byty materialne otrzymaty
postac nieskohczong, tzn. podlegajg wzrostowi, rozmnazaniu i przemianom
dajacym sie ujat w jednostkach czasu i przestrzeni.

LICZEBNOSC ANIOLOW | KWESTIA CHOROW

Oproécz zagadnienia materialnosci oraz czasowosci bytow duchowych,
Sw. Augustyn porusza jeszcze jedna frapujaca ludzi wszystkich czasow
anielska kwestie metafizyczng — zagadnienie liczebnosci. Liczni Ojcowie
KoSciota oraz Swigci tworzyli na przestrzeni dziejow rozne spekulacje
arytmetyczne, jakkolwiek Pismo Swigte daje ku temu umiarkowane, a na-
wet skape podstawy. Sw. Augustyn, nawigzujgc do owych spekulacji, wy-
powiada sie nader ostroznie?:

Nie znamy liczby ludzi $wietych ani duchdw nieczystych... A owych obywateliliczba,
obecna i przyszta, jest znana Twércy piekna®'.

O proporcjach ilosciowych aniotow do ludzi wyrokuje Doktor taski
w sposob nastepujacy, dosy€ zresztg typowy dla swojej epoki:

Kiedy wiec niektdrzy aniotowie przez bezbozna pyche opuscili Boga i z wysokiego
niebios mieszkania straceni sa w najgtebsza ciemno$¢ tego $wiata, pozostata liczbe
aniotéw utrwalit Bog w wiekuistej z Sobg szczesliwosci i $wietosci. Albowiem

6 Sw. Augustyn, Pahstwo Boze..., XII 15. Por. interesujacy dialog na ten temat:
Jacek Salij, Rozmowy ze Swietym Augustynem, W drodze, Poznah 1997, s. 90-91.

7 Sw. Augustyn, Panstwo Boze..., X1 30.

18 Sw. Augustyn, Panstwo Boze..., X1 9; Sw. Augustyn, Wyznania, PAX, Warszawa
1978, XII 22.

% E. Gilson, Wprowadzenie do nauki $w. Augustyna..., s. 269.

2 K. Pelz, Die Engellehre..., s. 8.

2 Sw. Augustyn, Podrecznik dla Wawrzyhca..., s. 100. Por. Sw. Augustyn, Pafstwo
Boze..., XV 1.
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z jednego aniota upadtego i potgpionego nie pochodzg inni, ktorych by jak ludzi
pierworodne zto wigzato weztami koniecznego dziedzictwa i wszystkich pociggato
w zastuzone kary [...] A oczywista, ze Swieci aniotowie, czerpiacy nauke z Boga —
ktérego prawda wiecznie sa zachwyceni i szczesliwi — wiedza, jak licznego uzupet-

nienia z rodzaju ludzkiego oczekuja dla catoéci bozego Parstwa®.

W PiSmie éwietym nie ma nigdzie mowy o istnieniu tak zwanych
chéréw anielskich. Mimo to od pierwszych wiekow chrzeScijahstwa kon-
cepcje takie sie pojawiaty. Wymienmy dla porzadku kilku z Ojcow Kos-
ciota piszacych o chérach anielskich: Sw. Ignacy Antiochefski, Sw. Ire-
neusz, Sw. Chryzostom, wspotcze$ni Augustynowi Sw. Ambrozy i Sw. Hie-
ronim, nieco pozniej: Pseudo-Dionizy Areopagita, Sw. lzydor z Sewilli,
Sw. Jan z Damaszku. Poszczeg6lne koncepcje rdznig sie nieznacznie (ilos¢
choréw oscyluje od 7 do 9), aczkolwiek wszystkie opierajg sie na przeka-
zach starotestamentowych oraz opacznie zinterpretowanych terminach Sw.
Pawta”®. Sw. Augustyn nawigzuje naturalnie do terminologii Pawtowej
wielokrotnie?, ale w zadnym jego dziele nie odnalaztem jednoznacznej
wzmianki o chérach anielskich®.

Z+ O BRAKIEM DOBRA, WOLNA WOLA JAKO PRZYCZYNA Zt A,
OGRANICZONA MOC DEMONOW

Zto to naruszenie naturalnego porzadku bytu. Absolutnym dobrem jest
Bdg, a Jego przeciwiehstwem absolutne zto, nicoS¢. Wszystko, co istnieje,
zostato stworzone z nicoSci przez absolutne dobro, a wiec z natury jest
dobre. W zwiagzku z przystugujgca bytom duchowym i materialnym wol-
noscig, moga one oddalac sie od Boga lub zblizac. Oddalanie sie bytu od
boskiego wzoru Doktor taski traktuje jako powstajacy w bycie uszczerbek,
brak. Zto jest zatem brakiem w bycie, jest brakiem dobra (privato boni).

Bdg tak urzadzit zycie aniotdw i ludzi, by przede wszystkim ukaza¢ moc ich wolne;
woli, a potem dobro¢ swojej taski i sprawiedliwego sadu. Ostatecznie pewni
aniotowie, ktdrych wodza nazywa sie diabtem, tylko dzieki wolnej woli odpadli od
Pana i Boga. Po rozdzieleniu sig duchéw na dobrych i zlych, aniotowie nadal
posiadajg wolng wole; mimo to ani jeden aniot dobry juz nie zgrzeszy, podobnie jak
zaden z aniotéw upadtych nie nawrdci sie na dobro.

2 Gy, Augustyn, Podrecznik dla Wawrzynca..., ss. 99, 125. Por. Sw. Augustyn,
Panstwo Boze..., XII 23, XXII 1.

2 Herbert Oleschko, Aniotowie wedtug $w. Pawta, ,, Topos”, nr 3 (40), 1998, s. 87-93.

2 Np. Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw..., Ps 79, 2; Ps 98, 3.

% podkresla to réwniez K. Pelz, Die Engellehre..., s. 9-10.
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Dzieje sie tak dlatego, ze po ,,rozszczepieniu” duchdw, dobrzy zostali
dodatkowo oSwieceni taska boza i posiadajg Swiadomos¢ Boga jako naj-
wyzszego dobra®.

Moc demondw jest caty czas kontrolowana przez Boga:

Nie nalezy jednak sgdzi¢ na tej podstawie, by grzeszni aniotowie mogli czyni¢, co
zechcag w dziedzinie rzeczy widzialnych. Nie. To Bog wedle swego uznania udziela
im tej mocy z wysokosci swej duchowej i niezmiennej stolicy™"; ,Zatem skoro pod
Jego wladzg sg wszyscy Swieci aniotowie, tedy tym bardziej pod Nim sg wszyscy
przewrotni aniotowie, ktérych hersztem jest diabef™.

Obdarzajgc wolng wolg stworzone przez siebie byty osobowe (zaréwno
anielskie i ludzkie), Bog-istota wszechwiedzaca zna z gory wszystko, co
one uczynig. W przypadku cztowieka wolna wola polega na Swiadomym
wyborze dobra lub zia.

Aniotowie dobrzy oraz zli nie posiadaja nawet najmniejszej mocy
stwdrczej®, podobnie jak nikt rozsadny nie nazwie rolnika stworcg plo-
now. Niektére cudowne i niezwykte objawy mocy anielskiej oraz demo-
nicznej sprowadzajg sie zatem do wykorzystania przez duchy nieznanych
cztowiekowi praw przyrody®.

POZNANIE U ANIOLOW

Duchy sprawuja piecze nad kazda czastkg Swiata materialnego. Jest
naturalne, iz musza w zwiazku z tym posiada¢ odpowiednie wiadze po-
znawcze. Aniotowie poznaja przez Boga, bezposrednio kontemplujac Jego
oblicze (poznanie dzienne) oraz przez tkwigce w ich umystach idee (poz-
nanie wieczorne)®,

..niech Cie wystawiajg te nadniebiariskie zastepy Twoich aniotdw. Oni nie
potrzebujg spoglada¢ na nasz firmament, aby przez odczytywanie jego tekstu
poznawa¢ Twoje stowo. Zawsze bowiem oblicze Twoje widzg, i na nim odczytuja,

% Sw. Augustyn, Pafstwo Boze..., XI1 6.

27 Sw. Augustyn, O Trojcy Swietej, Znak, Krakéw 1996, ss. 129, 135.

2 &w. Augustyn, Chrzescijanska walka..., s. 228. Por. Sw. Augustyn, O Trojcy
Swietej..., ss. 130-131, 134,

2 Sw. Augustyn, Pafstwo Boze..., XII 25; XII 27. Por. Sw. Augustyn, Objasnienia
Psalméw..., Ps 146, 11; Sw. Augustyn, Pisma egzegetyczne przeciw Manichejczykom...,
S. 288-289.

% E. Gilson, Wprowadzenie do nauki $w. Augustyna..., s. 271.

3 Sw. Augustyn, Panstwo Boze..., X1 29.
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bez pomocy sylab zapisanych w czasie, czego zada wieczna wola Twoja. [...]
Wyznaczyte$ im miejsce ponad firmamentem...%.

Wiedza aniotéw i demondw jest rozleglejsza, lepiej usystematyzowana
od ludzkiej, ale nie moze rownat sie z boska. Wiedza aniotéw dobrych
wynika z ogladania Boga ,,twarzg w twarz”, nie ma zatem w dziataniach
dobroanielskich fatszéw i pomytek. W przypadku demonéw wiedza ich —
rowniez rozlegla, ale fragmentaryczna, rojaca sie od przektaman, bo
pozbawiona daru widzenia Prawdy ,,twarza w twarz” — jest powodem bez-
ustannej chetpliwosci, pychy®, naduzyé.

KULT DUCHOW. DUSZA LUDZKA A ANIOL

Jak stusznie zauwaza Jacek Salij, Augustynowi bardzo zalezato na
skontrastowaniu chrzescijanskiej czci dla aniotdw z politeistycznymi
kultami bdstw poganskich®. Petni skromnosci aniotowie — w przeciwien-
stwie do batwanéw — zawsze usuwaja si¢ w cieh. Nie pragna czci dla
siebie, ale dla Boga, ktdrego reprezentuja, i ktdrego sa postancami®.
Istnienie kultu aniotéw oraz Swigtych w ortodoksyjnym chrzescijahstwie
pojmuje Doktor taski jako wyraz szacunku dla mieszkanhcow Pahstwa
Bozego. Nie wolno jednak — przestrzega biskup z Hippony bardzo wyraz-
nie — oddawac im czci takiej, jaka oddajemy Bogu®. Kult anielski — jak
wiadomo - istniat od zarania chrze&cijahstwa, ale oficjalnie zostat zatwier-
dzony dopiero na Soborze Nicejskim 1l (787 r.), a wiec kilka wiekow po
Smierci Sw. Augustyna.

Przez akty mitoSci wobec Boga i bliznich stajemy sie podobni aniotom
i to wcale nie w sensie przenoSnym. Nawigzujac do przekazu ewangelicz-
nego®, $w. Augustyn pisze w sposob bardzo jednoznaczny: ,,Staniemy
sie bowiem — jako spetnienia obietnicy od Niego spodziewajacy sie i wy-
gladajacy — réwni aniotom Bozym”®. Powotujac sie na stowa Chrystu-
sa*, Doktor taski wyraza te sama my$l jeszcze dobitniej:

% Sw. Augustyn, Wyznania..., s. 281.

3 Sw. Augustyn, Panstwo Boze..., IX 22.

¥ . Salij, Rozmowy ze Swietym Augustynem..., s. 93.

% Sw. Augustyn, Panstwo Boze..., X 7; Sw. Augustyn, Objasnienia Psalmow..., Ps 85,
12; Ps 96, 12; Ps 135, 3.

3% Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw..., Ps 135, 2-3.

% Por. £k 20, 36.

3 Sw. Augustyn, Poczatkowe nauczanie religii..., s. 53.

% por. Mt 20, 30 oraz Mk 12, 25.
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Przyrzeka to takze Pan, gdy powiada: Ani sig Zeni¢ nie beda, ani za maz wychodzig,
ale beda jako aniotowie bozy w niebie. Nie ludziom bowiem, lecz Bogu stuzy¢ beda,
gdy stang sie jako aniotowie. Bedziemy wiec przemienieni pod wzgledem ciata
i krwi, i stanie sie nasze ciato niebieskie i anielskie®.

EGZEGEZA ANIELSKA

Sw. Augustyn jest wybitnym egzegeta. Szczegdlnie duzo miejsca
poswiecit pierwszym siedmiu ksiggom Pisma Swietego (Problemy Hepta-
teuchu), Ksiedze Psalméw (Objasnienia Psalméw) oraz Ewangeliom
(O zgodnosci ewangelistow, Homilie na Ewangelie i pierwszy list Sw.
Jana). PrzeSledzmy zawarte tu watki anielskie.

W Ksiedze Rodzaju (Rdz 6, 2-4) mowa o aniotach (dost. synach
bozych) wspdtzyjacych z corkami ludzkimi, z ktérego to zwigzku urodzili
sie giganci. Augustyn uwaza, ze okre$lenie ,,synowie bozy” oznacza ludzi
sprawiedliwych i mozna byfo ich nazwat w zwiazku z tym aniotami®.
Zastanawia si¢ nad ilocig aniotdw goszczacych u Abrahama: dwdch czy
trzech; dlaczego Abraham wiedzac, iz sg aniotami, ugoscit ich jedze-
niem*. | artykutuje na ten temat wypowiedz niezwykle wazna:

Czemu wiec nie mielibySmy przypuszczaé, ze w widzialny sposdb i za posrednic-
twem widzialnego stworzenia objawia sie tutaj rownosé Tréjcy oraz jedna i ta sama
istota w trzech Osobach?®.

Niezwykle nowocze$nie ujmuje kluczowa angelofanie starotestamento-
wa, wizje drabiny Jakubowej: aniotami zstepujacymi oraz wstepujacymi
s dobrzy wykonawcy polecen bozych, a zatem réwniez ludzie*.

Zle interpretuje walke Jakuba z aniotem: uwaza, ze Jakub pokonat
Chrystusa, albo raczej wydawalo sig, ze zostat On pokonany przez Izreali-

“ Sw. Augustyn, Chrzescijanska walka..., s. 257. Por. takze: Sw. Augustyn, Pafstwo
Boze..., XIII 22; Sw. Augustyn, O kazaniu Pana na gorze..., ss. 47, 119; Sw. Augustyn,
Objasnienia Psalméw..., Ps 137, 4; Sw. Augustyn, Pisma przeciw Manichejczykom...,
s. 202; Sw. Augustyn, Pisma egzegetyczne przeciw Manichejczykom..., s. 185.

“U Sw. Augustyn, Problemy Heptateuchu..., cz. 1, s. 14; Sw. Augustyn, Pafstwo Boze...,
111 14; XV 23.

2 Sw. Augustyn, Pafstwo Boze..., XVI 29; Sw. Augustyn, Problemy Heptateuchu...,
cz. 1, s. 26-28.

“ Sw. Augustyn, O Trojcy Swietej..., s. 98-99 (por. takze s. 143).

“ Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelie..., t. 1, s. 130-131.
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tow*. Prawidtowo natomiast objasnia symbolike przebtagalni w Arce
Przymierza, traktujac dwoch skrzydlatych cherubinéw jako adoratorow
tworzacych tzw. zespdt tronowy Jahwe®. Zdarzaja sie Augustynowi
watpliwosci, ktérych my nie mamy, np. kto sie ukazuje: aniot czy Bog
w przypadku meza z obnazonym mieczem widzianym przez Jozuego pod
murami Jerycha®’. Wspdtczesni egzegeci biblijni wskazuja w tym przy-
padku (Joz 5, 13-15) na angelofani¢. Roztrzasa czasem szczegdty peryfe-
ryjne i mato istotne, np. dotyczace spotkania aniota z ognistym mieczem,
z Balaamem i jego o$lica® lub poruszanie wody w sadzawce Owczej
moca anielska®.

Uznajac wyzszos€ wiary i prawd objawionych nad rozumem ludzkim,
Augustyn zawsze pozostaje sobg, tzn. intelektualista pragngcym tam, gdzie
to tylko mozliwe, uzasadni¢ rozumowo tajemnice dzieta odkupienia.
Szczegdlnie jest to widoczne w traktacie O zgodnosci ewangelistow,
w ktorym biskup z Hippony porownuje przekazy ewangeliczne dotyczace
tych samych zdarzeh, by wykaza¢ brak sprzecznosci miedzy nimi. Dla
przyktadu kluczowy moment w dziele Zbawienia — zwiastowanie Maryi —
Mateusz opisuje lakonicznie (,,znalazta sig¢ brzemienng za sprawa Ducha
éwietego”: Mt 1, 18). Dokfadniej méwi o tym tukasz (,,W szdstym mie-
sigcu postat Bog aniota Gabriela do miasta w Galilei, zwanego Nazaret, do
dziewicy poSlubionej mezowi, imieniem Jozef, z rodu Dawida; a dziewicy
byto na imie Maryja...”: £k 1, 26-35). | Doktor taski natychmiast nas
poucza:

...podobnie jak Mateusz nie opowiedziat tego, co napisat Lukasz, ze Pana ztozono
w Zfobie i ze pasterze, kiedy aniotowie zwiastowali im 0 narodzonym i ze zastepy
wojska niebieskiego wraz z aniotem wychwalaly Boga i ze pasterze przybyli
i przekonali sig, ze jest prawda to, co im aniot zwiastowat.

Uzpeltniajg sie takze relacje wszystkich ewangelistéw dotyczace aniotdw
strzegacych grobu Zmartwychwstatego. Dociekliwo§¢ Augustyna staje sie
w tym przypadku wrecz fascynujaca®.

% Sw. Augustyn, Przeciw Faustusowi..., s. 83; Sw. Augustyn, Problemy Heptateuchu...,
cz. 1,s. 53.

% Sw. Augustyn, Problemy Heptateuchu..., cz. 1, s. 136.

47 Sw. Augustyn, Problemy Heptateuchu..., cz. 2, s. 60.

“8 Sw. Augustyn, Problemy Heptateuchu..., cz. 1, s. 282-283.

* Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelie..., s. 250.

% Sw. Augustyn, O zgodnosci ewangelistéw..., ss. 70-72, 207-214. Por. Sw. Augustyn,
Homilie na Ewangelie..., t. 2, s. 348-349.
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Z PROBLEMOW ANGELOFANII

Aniotowie objawiajg sie nam w ciatach pozornych, dostosowanych do
danej sytuacji, oczekiwah i mozliwosci poznawczych adresata przekazu.
Doktor taski pisze o tym w taki sposob:

...dzieki otrzymanej od Stworzyciela wtadzy dostosowywali [aniotowie] ciato —
ktéremu nie podlegaja, lecz nim kierujg, - i zmieniali je w postaci stosowne i dopaso-
wane do swego dziatania®'.

W petni uzasadnione sg zatem nastepujace zdania biskupa z Hippony
dotyczace (1) spotkania Mojzesza z Panem w krzewie gorejacym: ,,Mowit
wiec z Mojzeszem aniot, bedacy figurg Pana™? (2) dotyczace gosciny
u Abrahama: ,,Wiec o tej samej osobie mowi sig i aniot, i Pan”, Anioto-
wie moga objawiac si¢ nam pod postaciami zywych ludzi, prorokow i pa-
triarchdw, pod postaciami symbolicznych két, wiatréw i stupdw ognis-
tych, ale aniotem moze by¢ takze sam Bog i wystepuje wtedy jako Aniot
Panski:

Jezeli sam tekst nie dostarcza wyraznych wskaznikéw, nie nalezy zuchwale

rozstrzygaé, ktéra z Oséb Tréjcy Swietej zjawiata sie w danym wypadku patriarchom

i prorokom w widzialnej postaci cielesnej albo w podobieristwie ciat. Sama bowiem

natura, substancja czy istota Boga, to, czym Bdg jest, nie moze by¢ widziana ocza-

mi ciata. Mozna natomiast przyjag, ze nie tylko Syn i Duch Swiety, ale réwniez

Ojciec, moga co$ o sobie objawi¢ zmystowemu poznaniu $miertelnych za posred-

nictwem widzialnego stworzenia lub jego obrazéw™.

Doktora taski bardzo frapuje tajemnica angelofanii, gdyz aniotowie
wedtug niego posiadaja jakas cielesnoS¢, absolutnie r6zng od ludzkiej
(corpus non caro). Jest to ciato uduchowione i Swietlane, wiaénie takie
beda ciata ludzi po zmartwychwstaniu®. Augustyn jest tu zgodny
z tradycja (Sw. Ambrozy, Tertulian i inni Ojcowie KoSciota mieli podobne
zdanie), a przede wszystkim z neoplatonikami (catkowicie bezcielesny,
catkowicie duchowy moze by¢ tylko Bdg). Przybierajac zatem podczas
angelofanii umowne ciafa istot nizszych, aniotowie musza przetwarzac
niektore elementy ,w postaci o tyle prawdziwe, o ile prawdziwa woda
zostata przez Pana przemieniona w prawdziwe wino (J 2, 9)? Czy te

51 Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej..., s. 89 (por. takze s. 120).

52 S, Augustyn, Homilie na Ewangelie..., t. 1, s. 62. Por. na ten temat takze:
Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej..., s. 101.

53 Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej..., s. 144.

5 Sw. Augustyn, O Trojcy Swietej..., s. 115.

5 Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw..., Ps 85, 17.
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wiasdnie ciata przemieniajag w to, co chcg, stosownie do potrzeb dziata-
nia?”*°. Zgodnie z tradycja Ojcow Kosciota, a przede wszystkim Ojcow
Pustyni, przestrzega nas Sw. Augustyn przed podstepnoscig aniotow
upadtych:

Bardziej potrzeba jest rozsgdzié i rozpoznaé, kiedy szatan przybiera na siebie posta¢
jakby aniofa $wiattosci, aby$my nie dali sie zwodzi¢ i do zguby doprowadzic®’.

ETYMOLOGIA: DUCH = NATURA, ANIOL = URZAD.
SEMIOLOGIA ANIELSKA

W PiSmie éwietym wielokrotnie spotykamy stowo aniot na oznaczenie
konkretnych i zywych ludzi: Jezusa Chrystusa, Sw. Jana Chrzciciela,
biskupéw Efezu i innych. Augustyn wyja$nia to w ten sposob, ze pocho-
dzace z greki stowo aggeloi, czyli postaniec, wskazuje nie nature bytow
duchowych, lecz ich funkcje — bycie postancami®®. W tym znaczeniu
aniotami sg wszyscy posytani z jaka$ misja przez Boga®.

Urzad anielski polega na przesylaniu wiadomosci i znakdw. Boskie
postannictwo moga nam zatem objawiac aniotowie, prorocy, a takze znaki
naturalne i cudowne. O znakach pisze Augustyn w dwoch traktatach:
De magistro oraz O nauce chrzescijanskiej.

Czasami Bdg objawia sie za posrednictwem aniota: czasami za$ w postaci, ktéra nie
jest aniotem, ale aniot sie nig postuzyt. Kiedy to nie jest aniot, wowczas moze to by¢
albo jakies istniejace juz ciato przemienione przez aniofa dia jego przedstawienia,
albo takie ciato bywa utworzone wytacznie dla oznaczenia tego, co ma wyrazi,
i zaraz potem znéw znika®.

W platohskiej teorii znaku byt najwyzszy nie moze objawic sie wprost,
musi manifestowac sie w dzietach stworzonych. Odciska on swojg forme
w zmystach, jest zatem czyms$, co przywodzi na mysl co§ zupetnie
innego®.

% Sw. Augustyn, O Trojcy Swietej..., s. 120.

57 Sw. Augustyn, Podrecznik dla Wawrzyhca..., s. 123. Por. Sw. Augustyn, Panstwo
Boze..., XIX 9.

% Sw. Augustyn, Pahstwo Boze.., X 15; Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw...,
Ps 103, 15.

% Sw. Augustyn, Wybor méw, ATK, Warszawa 1973, s. 73.

% Sw. Augustyn, O Trojcy Swietej..., s. 136.

8! Raffaele Simone, Semiotyka augustyhska [w:] Studia z historii semiotyki, t. 2,
Wroctaw 1991, s. 25.
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Do zrozumienia znakow potrzebna jest platforma porozumienia, pewien
kontekst spoteczny. Oprécz nadawcy (aniot) i adresata (cztowiek), po-
trzebny jest kontekst, wspolny jezyk i kod, dzieki ktérym komunikat moze
zosta¢ odczytany. Sw. Augustyn jawi sie tu prekursorem jezykowych kon-
cepcji de Saussure’a®.

Znaki anielskie moga by¢ traktowane bez podziwu, jezeli nie majg one
charakteru cudownego. Staja si¢ noSnikami anielskiego przekazu ze
wzgledu na kontekst®. Warto$¢ znakéw nie jest w Scistym znaczeniu
poznawcza, bo one same nie sa gwarantem poznania®. Ich wartost
polega na przypominaniu, wydobywaniu na powierzchnie praobrazow
zanurzonych w najgtebszych poktadach ludzkiej nieSwiadomosci. Kiedy
znak zostanie przyswojony przez rozum, staje sie automatycznie bezuzy-
teczny, gdyz nie nauczy nas juz niczego nowego. Stanie si¢ alegoria,
konwencjonalnym aniotem ze skrzydtami i aureolg, w zadnym wypadku
nie wzbudzi naszego podziwu, nie poruszy wyobrazni ku dobru lub ztu.
Znaki anielskie wzbudza podziw jedynie wtedy, gdy wydadza sie¢ nam
nadnaturalne:

Kto z ludzi wie, w jaki sposob aniotowie ksztattujg albo wykorzystujg obfoki
i pomienie dla przedstawienia tego, co przekazywali...?*,

aczkolwiek dla aniotow zjawiska te nie majg w sobie niczego nadnatural-
nego, sa dobrze znanymi czynnosciami. Do takich nadnaturalnych (z ludz-
kiego punktu widzenia) objawien anielskich Bog dopuszcza, aby utwier-
dzi¢ ludzi w wierze®.

Urzad anielski sprowadza sie — jak juz powiedziano — do funkcji
postanca. Wierzymy po ludzku, iz dobre duchy przekazuja wiadomoéci ze
wzgledu na nas, ludzi: ,,A to wszystko dziato sie¢ im jako figura rzeczy
przysztych i napisane jest ku przestrodze dla nas, ktdrzy zyjemy w tych

czasach ostatecznych™®.

62 R. Simone, Semiotyka augustynska..., s. 39.

83 Sw. Augustyn, O Trojcy Swietej..., s. 137.

% R. Simone, Semiotyka augustynska..., s. 37.

5 Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej..., s. 138.

% Sw. Augustyn, Pafstwo Boze..., X 8; X, 12.

¢ Biskup z Hippony powotuje sie tu na 1. List do Koryntian (10, 11) éw. Pawta (por.
Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej..., s. 141).
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U KRESU PRAWD LUDZKICH: MIEJSCE DLA TAJEMNICY

Doktor taski ma Swiadomos¢ istnienia tajemnicy planéw bozych
i obszardw niedostepnych dla ludzkiego rozumu: ,,Bedac cztowiekiem, nie
moge przez zadne doSwiadczenie zrozumie€ tego, co czynig aniotowie, bo
oni lepiej znajg swoje sprawy niz ja moje”®. ,Nie badajmy wiec tego, co
w niebie jest, ani do jakiego rodzaju rzeczy naleza ciata anielskie z racji
swej godnosci i dziatania™. Augustyn nigdy nie przekroczyt w swych
dociekaniach (rzecz dotyczy angelologii) owego progu, poza ktorym
spekulacja staje sie jatowa. Intuicyjnie nie zagiebiat sie w rozwazaniach
o imionach dobrych duchéw i chérach anielskich. Jego koncepcje anielskie
nie utracity do dzi$ aktualnosci. Tchng psychologiczng prawda i uniwersa-
lizmem unoszacym si¢ ponad morzem czasu.

Sw. Augustyn to wielki samotnik. Przez wspdtczesnych, mimo iz bar-
dzo ceniony i szanowany, nie byt zbyt lubiany. Miat zte stosunki z ojcem,
dostarczat ciggtych trosk bardzo religijnej matce, ktora umarta kilka
tygodni po chrzcie dorostego juz syna. Sw. Ambrozy znosit Augustyna
tylko ze wzgledu na matke Monike, nie przepadat za nim takze $w. Hiero-
nim. Jego najzacieklejszym krytykiem za zycia byt stynny Julian z Ekla-
neum, biskup o sympatiach pelagiafskich™. Doktor taski, ten przysto-
wiowy ,,mtot na heretykow”, ktéry poszukiwat prawdy przez cate zycie,
czynit to w gruncie rzeczy samotnie. Mozna zaryzykowa¢ twierdzenie, ze
duchowo i intelektualnie wyprzedzit o kilka wiekdw swych wspétczesnych.
I oto, 6w samotny gigant przekazuje nam u schytku zycia — przeciez nie
zrezygnowany, ale jakby pogodzony z Bogiem i z samym sobg — takie oto
credo:

Prawda. Nie badaj, nie probuj wiedzie¢, co to jest Prawda. Natychmiast bowiem
wyjda, na twoje spotkanie mgty i cienie zmystowych obrazéw oraz chmury majakéw
wyobrazni i zmaca jasnos¢ twojego pierwszego spojrzenia, gdym tobie powiedziat:
Prawda. Tak, w tym pierwszym wejrzeniu jestes$ ol$niony jak btyskawicg, kiedy sie
méwi: Prawda. Trwaj w nim, je$li mozesz. Lecz nie mozesz. Znowu opadasz na
ziemie, w to, do czego$ przywykt. Jakiz to cigzar — pytam — ciggnie ci¢ w dot, jesli
nie grzechy, tak ze ugrzazte$ w namietnosciach i btedach ziemskiego pielgrzymowa-
nia?”".

% Sw. Augustyn, O Trojcy Swietej..., s. 121.

% Sw. Augustyn, O Trojcy Swietej..., s. 139.

0 peter Brown, Augustyn z Hippony, PIW, Warszawa 1993, s. 387-406; Giovanni
Papini, Swiety Augustyn, PAX, Warszawa 1958, s. 192.

- Sw. Augustyn, O Trojcy Swietej..., s. 265.
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MALGORZATA STANULA-BORON

Zagadnienia etyczne w angelologii
Sw. Augustyna

DOBRO NAJWYZSZE ISTOT ROZUMNYCH

W dziele O panstwie Bozym* $w. Augustyn z uznaniem odnosi sie do
filozofii moralnej platohczykdw, nazywanej takze etyka. Za cel najwyzszy
rozumnych istot etyka ta uznawata dgzenie do dobra najwyzszego, a tym
samym do osiggniecia petni szczescia.

Szuka ona najwyzszego dobra — pisze Augustyn — izbySmy kierowali si¢ nim we
wszystkich naszych poczynaniach, pozadali go nie ze wzgledu na co$ innego, ale
ze wzgledu na nie samo, a osiggajac je niczego wiecej juz do szczescia nie
wymagali®.

Platohczycy stuszng obrali ku temu droge, wiodacg poprzez poznanie,
mitoS¢ i naSladowanie Boga. Ich zdaniem — komentuje Augustyn — uprag-

! Dzieto De civitate Dei contra paganos libri XXII powstato w latach 413-426
i wieficzy dorobek pisarski $w. Augustyna. Dzieto to w polskim wydaniu O pahstwie
Bozym. Przeciw poganom ksiag XXII, w przektadzie i opracowaniu naukowym Wiktora
Kornatowskiego z roku 1977, stanowi podstawe zrodtowa rozwazah zawartych w niniej-
szym opracowaniu. W dalszych przypisach odnoszacych si¢ do tego zrédta zrezygnowano
z powtarzania petnego jego opisu, ograniczajac sie do wskazania ksiegi, rozdziatu, a takze
oznaczenia tomu i numeru stron.

2VII 8, t. 1, s. 383. W. Beierwaltes we wstepie do pracy Regio Beatudinis: zu
Augustins Begriff d. Glickl. Lebens (Heidelberg 1981, s. 5) sytuuje problem szczescia
w centrum dociekan starozytnych filozoféw i teologéw chrzescijanskich. Pytanie, czym jest
szczescie i szcze$liwi, byto rozwazane w potgczeniu z pytaniem o cel i ,,najwyzsze dobro”
cztowieka.
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nionej przez wszystkich ludzi rzeczy, to znaczy zycia szczgsliwego, nie
osiagnie ,,nikt, kto czysta i Swieta mitoScig nie przylgnie do owej jedynej
i najlepszej Istoty, ktdra jest nie podlegajacy zmianom Bog™®. W opinii
Biskupa Hippony sam Platon gtosit bliska chrzeScijahstwu ideg filozofii,
zmierzajacej do szczeSliwego zycia. Filozof, ktory pragnie poznat
najwyzsze dobro, musi sta¢ sie mitoSnikiem Boga, a swe szczescie znaj-
dzie w ,,radowaniu sie Bogiem”*.

Augustyn w duchu tak odczytanego Platona rozstrzyga filozoficzne
pytanie o dobro najwyzsze istot rozumnych i ich szczescie: ,,Jako ze dobro
nasze, ktrego najwyzsza miara jest przedmiotem wielkiego sporu miedzy
filozofami, polega nie na czym innym, jak na zjednoczeniu z Bogiem™.
SzczeSliwosE — pisze Augustyn — to ,radosne, wolne od wszelkiego
niepokoju korzystanie z nieodmiennego dobra, ktorym jest Bog™®.

Osiggniecie stanu szcze$liwosci wymaga spetnienia pewnych warunkéw,
jakimi sa wiecznotrwato$¢ szczescia i pewnost jego wiecznego trwania.
Szczescie bowiem bedzie doskonate tylko pod warunkiem, ze nigdy sie nie
skonczy i nie ma jakiejkolwiek obawy jego utraty. Do szczeScia zatem
niezbedne jest posiadanie ,,pewnosci, ze w dobru tym pozostanie sie
wiecznie, bez ulegania czy to wywotanym przez jakowe$ watpliwosci
wahaniom, czy to zwiedzeniu przez jaki$ btad”’. Szczescie istoty rozum-
nej — a dodat trzeba za Augustynem, ze tylko natury rozumne moga do-
SwiadczaC stanu szczescia® — faczy sie z poznaniem przez istote prawdy
0 wiecznosci jej szczescia.

Szcze$liwosE odnajduje Augustyn w postaci doskonale realizowanej
w spotecznoéci aniotow. Aniotowie nigdy nie utracili i nie utraca szczgs-
cia, a ponadto sami maja catkowita pewnosC jego wiecznego trwania.
Duchy te ,,cieszg sie prawdziwym i petnym szczeSciem, poniewaz wcale
sie nie myla co do wiecznotrwatoSci swego szczescia™.

Whprawdzie aniotowie zawsze byli szcze$liwi, jednakze Augustyn roz-

waza mozliwos¢ gradacji ich szczescia od chwili stworzenia do momentu

X 1,1 1, s 440-441.

“VII 8, t. 1, s. 384. W. Kornatowski w przypisie zrodtowym do tego fragmentu
zauwaza, ze w dialogach Platona nie pojawita si¢ przytoczona przez Augustyna definicja
filozofii.

X3t 1,s. 444,

8 X113, 1. 2,s. 21.

X113, 1 2, s 21.

& [...] Szczesliwe moze byt nie kazde stworzenie (daru tego nie uzyskujg czy nie
otrzymuja zwierzeta, drzewa, kamienie i inne tym podobne rzeczy)” XII 1, t. 2, s. 49.

9 X111, t. 2, s. 19.
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grzechu pewnych aniotéw. Biskup Hippony wysuwa przypuszczenie, iz
przed upadkiem szatana, gdy aniotowie stanowili jedng niepodzielng
spotecznos€, wszyscy oni byli wtedy jednakowo (w jakim$ stopniu)
szcze$liwi i pozostali tacy do pierwszego grzechu. Dopiero po upadku
szatana i jego aniotdw bezgrzeszni aniotowie w nagrode za wytrwanie
otrzymali pewno$¢ swego wiecznego szczescia. W ostatniej ksiedze dzieta
Augustyn pisze: ,[...] innym za§ aniotom, ktérzy trwali w najwyzszym
dobru, w nagrode za trwanie dat pewnos¢, ze beda w Nim trwali wiecz-
nie”’°. Aniotowie stali sie zatem w petni szczesliwi dopiero wtedy, gdy
sami poznali nieomylnie swa szczesliwg przysztoSc.

USZCZESLIWIAJACA MADROSC

Aniotowie stworzeni zostali jako Swiatto i nazwani w PiSmie éwietym
dniem, gdyz od samego poczatku uczestniczyli ,,w nieodmiennej SwiattoSci
i w dniu bedacym Stowem Bozym, przez ktére wraz z nimi wszystko sie
stato”*!. Zgodnie z taka interpretacja aktu stworzenia bytéw duchowych
dokonang przez Augustyna, aniotowie od samego zaistnienia w jakim$
stopniu uczestniczyli w niezmiennej MadroSci i otrzymali wiedze odpo-
wiednig na miare ich wspaniatej natury. OSwiecenie tych duchéw byto
wystarczajgce do osiggniecia szczescia, ,,a zostaty stworzone nie tylko po
to, by jako$ tam mogty istnie€ i jako$ tam zy¢: ponadto doznaty oSwiece-
nia, by zy¢ madrze i szczesliwie™?.

Petnie madrosci, podobnie jak petnie szczescia, uzyskali jednakze
wytacznie Swieci aniotowie. Upadli aniotowie za§ — pisze Augustyn —
,odwrociwszy sie od tego oSwiecenia, nie osiggneli szczytu madrego
i szczeSliwego zycia, ktérym ponad wszelka watpliwos¢ jest [...] zycie
wieczne”*®, SzczeScie wieczne aniotow zakotwiczone jest w poznaniu
najwyzszej Prawdy i woli Boga. Aniotowie ,,poprzez uczestnictwo w Du-
chu Boga” poznaja ,,Jego wole, zaréwno najpewniejszg, jak najpotezniejsza
ze wszystkich [...] Dlatego wikaénie sg aniotowie nie tylko wieczni, ale

i szczeSliwi™*,

10 XXI1 1, 1. 2, s. 554,
X109t 2. 16-17.
X111, 1. 2,8 19.
BXI11,t 2, s 19.
M1X 22, 1. 1, s. 437.
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O zrodle szczeScia aniotow — istot nieSmiertelnych i szczesliwych”,
mieszkajacych w niebianskich przybytkach — mowit juz Plotyn w Ennea-
dach®. Owe ,,wyzsze istoty”, dusze rozumne, obdarzone zdolnoscia poj-
mowania, uzyskujg szczeSliwe zycie i Swiatto rozumu umozliwiajgce
poznanie prawdy od Boga, swego Stwoércy. Augustyn oddaje mysl Plotyna
W nastepujacy sposob:

[...] dzieki przejawieniu sie nadzmystowego $wiatta, ktdre jest dla nich Bogiem,
a zarazem czym$ réznym od nich, o$wiecajacym ich tak, iz jasniejg i przez
uczestnictwo w nim staja sie doskonate i szczesliwe'®.

Dzieki bezposredniej partycypacji w Madrosci niezmiennej aniotowie
jasno i nieomylnie poznajg Boga i dzieta stworzenia, takze siebie samych.
Ich spos6b poznania pozwala

przewidywa¢ zmienne doczesne wydarzenia w $wietle wiecznych i niezmiennych,
bytujacych w madrosci Boga praw Bozych".

Poznanie pierwszych, wiecznych i niezmiennych idei, wedtug ktorych
powstat Swiat, bedace zrédtem nieomylnej wiedzy, nazywa Augustyn
madroscig (sapientia). Jaka jest zatem droga do zdobycia tej madroSci
dostepnej aniotom, ktora jest gwarantem ich szcze$cia?

Augustyn wskazuje na mitos¢ Boga jako klucz do madrosci. Wiedza
bez mitosci — stwierdza Augustyn — jest bezuzyteczna, a nawet szkodliwa,
gdyz na niej wzrasta pycha, ktdra byta pierwszym i najciezszym grzechem
szatana. ,,Lecz «wiedza» wbija w pyche, mitos¢ za$s buduje” (1 Kor 8, 1)
— powtarza Augustyn za Apostotem Pawlem —

€0 sie stusznie rozumie w ten sposéb, iz wiedza przynosi pozytek jedynie wtedy, gdy
ozywia ja mitos¢; bez niej sie hadyma, czyli wbija w pyche petng najbardziej czczej

préznoscei®.

15 B, Switalski zbadat wptyw filozofii Plotyna na etyke $w. Augustyna. Autor przytacza
wyrazne odwotania Augustyna w De civitate Dei do dzieta Plotyna m.in. odnoénie do drogi
do szczescia i prawdziwej szczesliwosci, ktora opiera sie na ogladaniu Boga. Dokonujac
poréwnania idei szczeScia u Plotyna i Augustyna autor stwierdza: ,,W kwestii szczeScia
w ogdle Augustyn nie robi zastrzezen odno$nie do jej ujecia przez Plotyna. Jesli za$ chodzi
o0 konkretny przedmiot szczescia, mianowicie o ogladanie Boga, to pojmuje je odmiennie
od Plotyna, wedtug ktérego ekstaza nie jest aktem mitosci, lecz wytgcznie intelektu i to
nieswiadomego siebie”. B. Switalski, Plotyn a etyka $w. Augustyna, Uniwersytet Theologi-
cum, Warszawa 1938, s. 113.

X 2,t.1,s. 443. Por. Plotyn, Enneady 5, 6, 4, 19-22 (podano za W. Kornatowskim).

X 22,t. 1, s. 437,

181X 20, t. 1, 5. 435. Sw. Pawet byt autorem szczegdlnie cenionym przez Augustyna.
Z pism Pawta przejat Augustyn ideat mitosci, na nich budowat réwniez swoja angelologie.

224



Przykifad aniotéw jasno wskazuje, ze posiadajg oni wprawdzie ogromng
wiedze o cielesnych i doczesnych rzeczach, ktéra to wiedza ,,pysznig sie
demony”, ale dla aniotéw jest ona bezwarto$ciowa, gdyz gardzg wszyst-
kim, co znajduje sie ponizej mitosci Bozej, a wraz z tym réwniez sobg™.
Od momentu stworzenia odnoszg wszystko z mitoscig do dobra najwyzsze-
go. Mitos¢ ta wyklucza catkowicie pyche i zadze panowania nad innymi
istotami, ktore mogtyby zrodzi€ sie z posiadania wspaniatej natury. Duchy
te petne pokory podporzadkowaty swa potezna wole i inteligencje najpo-
tezniejszej woli Stworcy, panujacej nad kazda wola stworzona.

Rozumno&¢ i wysoka inteligencja aniotow poddane sa zatem mitosci,
czyli kierownictwu dobrej ich woli. Poznanie najwyzszego dobra, potaczo-
ne z mitoscia tego dobra, wspdttworza uszczesliwiajagcg madrosE aniotow.

DOBRA WOLA ANIOLOW

Mitos€ jest naturalnym dazeniem istoty rozumnej do zdobycia jakiego$§
dobra®. Mitos¢, ktdra zwraca sie ku dobrom stworzonym, gubi jednak
wiasciwy dla niej kierunek, gdyz nie zachowuje porzadku moralnego
ustanowionego przez Stworce dla natur rozumnych i wolnych, czyli dla
bytéw osobowych, zdolnych do Swiadomej i wolnej aktywnosci?. Po-
rzadek moralny naruszony zostaje, gdy istoty te postepuja ,,zle dlatego, ze
wbrew naturalnemu porzadkowi odchodzi sig¢ od Bytu najwyzszego, zmie-
rza za$ do bytu nizszego”?. Zachowanie porzadku moralnego polega na

Zwigzek ten mozna przeSledzi¢ analizujac wypowiedzi Pawta o aniotach zamieszczone
w artykule: Herbert Oleschko, Aniotowie wedtug $w. Pawta, ,, Topos”, nr 3, 1998, s. 87-93.

X 22, t. 1, s. 436.

» Etienne Gilson, Wprowadzenie do nauki $w. Augustyna, PAX, Warszawa 1953,
s. 175.

2L X1 16, t. 2, s. 25. Nie mozna zapomina¢, iz aniotowie w angelologii Augustyna sg
osobami. Artykut A. Siemianowskiego (O aniotach z punktu widzenia filozoficznego,
»Topos”, nr 3, 1998, s. 94-203), poswiecony problemowi aniotéw w Bycie stworzonym
i wiecznym, podkre$la ten wspolny chyba z Augustynem aspekt angelologii Edyty Stein.
,,Zycie osobowe aniotéw — poznanie, wolnos¢, uczucia i otwartos¢ dla drugich w mitosci
— jest w swym bogactwie tresci i w swej dynamice doskonate, wysublimowane «az do
granic ideatu»” (s. 100). Autor zwraca ponadto uwagg, ze tradycja chrzescijanska pomijata
na og6t temat uczuc u aniotdw i jedynie Augustyn byt tu wyjatkiem (s. 103). Por. o rodza-
jach uczut i o sposobie wyrazania w ludzkim jezyku uczu¢ aniotow [w:] Sw. Augustyn,
O panhstwie Bozym, IX 5, t. 1, s. 418-419.

2 XII 8, t. 2, s. 59.
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skierowaniu mitosci ku najwyzszemu dobru. Dobra mito$¢ (caritas)? kie-
ruje nature ku Bogu. Jej najlepszym przyktadem jest mitoS¢ aniotow, petna
pokory i zapomnienia o sobie, nie majgca sobie réwnej i doskonalszej
wsréd bytow stworzonych.

Mitos€ utozsamit Augustyn z dobrg wolg. Augustyn pisze: ,,[...] dobrzy
aniotowie nigdy nie istnieli bez dobrej woli, to jest bez mitosci Boga™*;
a w dalszych ksiegach O panstwie Bozym czytamy: ,,Wola prawa wigc jest
mitoscig dobrg, a wola przewrotna — mitoscig zt3”*. MitoSC jest dobra,
jesli wyptywa z dobrej woli, ztg — jesli wola kochajagcego jest zta.

Augustyn usytuowat aniotéw na samym szczycie hierarchii natur stwo-
rzonych, zarowno w porzadku ontycznym, jak i moralnym. W piekny spo-
sob w ostatniej ksiedze dzieta opisat nature anielska:

W $wiecie tym nie stworzyt nic lepszego nad duchy, ktére obdarzyt rozumem,
uczynit zdolnymi do ogladania tudziez pojmowania Boga i pofaczyt w jedna

spoteczno$é, zwana przez nas $wietym i gérnym panstwem?.

Tym mocniej wiec podkre$la Augustyn istnienie przyczyny sprawczej
dobrej woli aniotéw, bowiem natury, ,,im wyzszy stopiefn bytu majg oraz
im wiecej dobra czynig (wtedy bowiem co$ czynig), tym wiecej majag row-
niez przyczyn sprawczych”?. Dobra wola aniotéw nie moze by¢ zatem
wytworem natury stworzonej, do ktorej nalezy. Nie pochodzi od niej, lecz
od Stworcy: [...] stworzyt ja Ten, ktory stworzyt rowniez aniotéw i ze od
chwili powstania przywigzali sie oni do Stworzyciela ta mitoScig, z ktérag
zostali stworzeni®. JeSli przyjat, ze dobra wola nie posiada takiej
przyczyny — kontynuuje Augustyn — to mozna by biednie sadzi¢, ze dobra
wola dobrych aniotéw nie zostata stworzona, lecz jest wieczna.

Na czym polega dziatanie dobrej woli? Dobra wola postepuje wedtug
woli Stworcy, a dzigki temu istota, do ktdrej dobra wola nalezy, czyni to,
co dla niej jest naturalne i dobre. Postepuje zgodnie z otrzymang naturg,
ktorej celem jest osiggniecie przewidzianej dla niej peini bytowej

% 3. Kowalczyk omawia rézne formy mitoSci i rozumienie przez Augustyna poje¢
amor, dilectio i caritas. Termin ,,caritas” — pisze autor — odnosit Augustyn najczesciej do
okreslenia mitosci osoby wobec osoby. S. Kowalczyk, Koncepcja mitosci $w. Augustyna
jako weztowej aktywizujacej wartosci zycia ludzkiego, ,,Vox Patrum”, z. 6-7, 1984, s. 189-
190.

X119, t. 2, s. 60.

BXIV 7,1t 2,5 128.

% XXIl 1, t. 2, s. 553.

27 XI1 8, t. 2, s. 58.

BXI9,t. 2,s. 59.
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i szczeScia. Do natury bytow duchowych nalezy zjednoczenie si¢ z dobrem
niezmiennym, trwanie przy Stworcy, przy Bycie najwyzszym. Jesli tego
natura nie czyni, odwracajac si¢ (porzucajac, tracac, odstepujgc — wszyst-
kich tych sformutowan uzywa Augustyn) od dobra niezmiennego, popetnia
grzech. Tak postapili aniotowie upadli, ktorzy Swiadomie, z wiasnej checi,
porzucili dobrg wole, a to zapoczatkowato w nich wole ztg®. Aniotowie
bowiem — jako najlepsze dzieto Boga, czerpigcy poznanie i prawde z Jego
madroSci — otrzymali ponadto w chwili stworzenia wolng wole, zdolng do
zerwania wigzéw mitosci tgczacych ich ze Stwdrca. Augustyn pisze o tym
w ten sposob: ,Wyposazyt On te rozumng nature w wolng wole, tak iz
gdyby zechciata, mogtaby Boga, czyli szczgsliwos¢ swa porzuci€, po czym
zaraz przyszedtby stan nieszcze$liwosci”*. Wolna wola aniota, rozumiana
przez Augustyna jako ,,chcenie”, w okreSlonym momencie miata moznos¢
dokonania wyboru. Decyzjg woli raz na zawsze aniotowie ukierunkowali
swoj byt w strone dobra lub zfa, dobra — a wigc dopetnienia (lub mozna
by rzec ,,wypetnienia”) wkasnej natury dzieki wytrwaniu przy Stworcy; zta
— a wiec w strone nico$ci, ubytku dobra, na skutek odstepstwa od Boga®.
Wierni aniotowie dokonali dobrego dla nich wyboru: ,,Ta ich dobra
wola sprawita — pisze Augustyn — ze zwrdcili sie nie ku sobie jako ku
tym, ktérzy mieli byt nizszego stopnia, lecz ku Bytowi najwyzszemu, i ze
Ignac do Niego zyskali wyzszy byt oraz przez uczestnictwo w Nim zyli
madrze i szczeSliwie”®. Stowa powyzsze, jak i inne fragmenty z dzieta
O pahstwie Bozym, przemawiajg za otwartoscig natury aniota w chwili
stworzenia i pozniejszym jej udoskonaleniem. Mozna by przyjac, ze natura
anielska nie byta ostatecznie uksztattowana w samym akcie stwdrczym, ale
dzieki darom, ktére otrzymata wraz z istnieniem, a wiec rozumowi
i wolnej woli, sama miata mozno$¢ rozwinigecia i ubogacenia swego bytu,
na miare swej istoty. Poprzez wybdr moralny, oparty na mitosci wylacznej
Boga, aniot zyskat ,\wyzszy byt” i zrealizowat w petni swa nature.
Augustyn stawia ktopotliwa kwestie, mianowicie: czy samo pragnienie
dobra najwyzszego w istocie stworzonej wystarcza do osiggniecia tego

2 X9t 25 59

0 XX 1, t. 2, s, 553

%1 W metafizyce Augustyna nie istnieje zto samo w sobie ani tez jakakolwiek natura
zla, ,,zto bowiem nie ma zadnej odrebnej natury: to utrata dobra otrzymuje nazwe zfa” —
czytamy w O pahstwie Bozym X1 9, t. 2, s. 17. Plotyn w Enneadach sformutowat podobny
poglad: ,[...] pozbawienie jest zawsze w czym§ innym i nie ma samoistnego bytu, tak iz
jezeli zto polega na pozbawieniu, to zto bedzie w rzeczy pozbawionej idei, a wiec nie
bedzie samo przez si¢”. Enneady 1, 8, 11, s. 134.

2 X119t 2, s. 60.
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dobra? Inaczej mowigc, czy istota stworzona ex nihilo zdolna jest zdobyé
wieczng szczeSliwoS€ moca swej natury? Biskup Hippony przyjmuje
stanowisko, iz status bytu stworzonego z niczego uniemozliwia jakimkol-
wiek istotom osiggniecie petnego szczescia o wiasnych sitach rozumu
i woli. Stworzenie bowiem, ,ktdére moze osiggnac szczesliwose, nie jest
zdolne do tego samo z siebie, gdyz jest stworzone z niczego, lecz otrzy-
muje ja od Tego, ktory je stworzyt™3. Ta niewystarczalno$t i zaleznost
bytowa dotyczy takze aniotéw, bytow powotanych do istnienia z niczego
i zmiennych z natury. Rozwigzania rodzacej sie trudnosci szuka Augustyn
w bezwarunkowej nadprzyrodzonej tasce.

Aniotowie najpetniej obdarowani zostali darami taski sposrod wszyst-
kich bytow stworzonych. Pierwszg taska naturalng, ktdrg otrzymali juz
w akcie kreacji, byto istnienie i wspaniato§¢ ich natury. Do natury tej
nalezata dobra wola. Dobra wola aniotéw, a wiec ,,chcenie” dobra najwyz-
szego, nie bylaby — zdaniem Augustyna — wystarczajagcym warunkiem
osiagniecia wiecznego szczeScia. Aniotowie otrzymali ponadto dopetnienie
tej woli, dzieki ktoremu wytrwali w mitosci do Stwdrcy i osiagneli
najwyzsze szczescie. Augustyn zwraca w ten sposdb uwage, iz chciet
czegos, nawet z catych sit poteznej woli, jak u aniota, nie oznacza jeszcze,
ze przedmiot pragnief i mitoSci zostanie zdobyty. ,,[...] Chotby nie wiem
jak dobra byta ich wola, pozostataby niewystarczajgca i sprowadzataby sie
do samej tylko checi, jeSliby Ten, kto z niczego stworzyt dobrg, zdolng do
przyjecia Boga nature, nie uczynit jej jeszcze lepsza i nie dat z siebie
dopetnienia po uprzednim wzbudzeniu wigkszego jej pragnienia**. Dobra
wola aniofa dzieki Bozej ingerencji stala sie jeszcze lepszg, gdyz bardziej
zapragneta dobra najwyzszego, a ponadto otrzymata niezbedng pomoc do
jego osiggniecia. Zdaniem Augustyna, dopiero wtedy wola stata sie praw-
dziwie wolng, gdyz nabrata mocy czynienia tego, czego zapragneta.

Na przyktadzie aniotdbw mozna zauwazyc, iz petnia wolnoSci przejawia
sie paradoksalnie w pewnej niemoznosci — niemoznosci wyboru zta. Wola
aniotow przeszta z moznoSci niegrzeszenia do niemoznoSci grzeszenia.
Pierwsza wolna wola — méwi Augustyn — miata moznoS¢ niegrzeszenia,
ostatnia nie bedzie miata moznosci grzeszenia®. W ten sposdb wola anio-
tow upodobnita si¢ do najdoskonalszej woli Boga. Bdg nie moze zgrze-

BXINL t 2, s 49.
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% XXI1 30, t 2, s. 615.
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szy€, ,,nie moze bowiem w tym znaczeniu, ze gdyby mdgt, to wiadnie

wtedy moc Jego bytaby mniejsza’.

W panstwie Bozym — wspolnocie aniotow i ludzi zbawionych — bedzie
tylko jedna dobra wola, wyzwolona catkowicie od sktonnosci do zta, nie-
zdolna do grzechu.

| jesli wybrani nie beda mogli odczuwac¢ upodobania do grzechu, nie znaczy to, ze
odjeta im bedzie wolna wola. Przeciwnie, stanie sie ona jeszcze bardziej wolna, jako
uwolniona od pociggu do grzechu i doprowadzona do hiezmiennego rozkoszowania
sig niegrzeszeniem®’.

PANSTWO BOZE - SZCZESLIWA SPOLECZNOSC ANIOLOW | LUDZI

Dwa skrajnie odlegte od siebie rodzaje mitoSci podzielity natury
rozumne na przeciwstawne panstwa: ,,Dwie mitosci wigc powotaty dwa
pahstwa: mitos¢ wiasna, posunieta az do pogardy Boga, powotata pahstwo
ziemskie; mitoS¢ Boga za$, posunigta az do pogardzania sobg, powotata
panstwo niebieskie”*®. Poczatek tego podziatu odnajduje Augustyn posrod
bytow duchowych. MitoS¢ wiasna szatana, ,,posunieta az do pogardy
Boga” spowodowata rozpad jednolitej spotecznosci aniotéw i zapoczatko-
wata panstwo ziemskie (civitas terrena), do ktorego naleza demony
i grzeszni ludzie. Pahstwu szatana przeciwstawit Augustyn panstwo Boze
(civitas Dei), krélestwo Syna Bozego, okreSlane rowniez mianem pahstwa
niebieskiego.

Panhstwo Boze jest spotecznoscig dobrych aniotéw, a ponadto tych ludzi,
ktorzy dzieki tasce zbawczej zostang ocaleni. Stwdrca powiekszyt w ten
sposob panstwo szczesliwych aniotow. Nie zabraklo Bogu mocy — pisze
Augustyn — ,,izby pewng, w madrosci Jego z géry oznaczong, liczbe oby-
wateli pafhstwowosci Bozej dopetni¢ wybranymi nawet z potgpionego ro-
dzaju ludzkiego™®. W taki sposdb odbudowane zostanie pafnstwo mitosci,
pomniejszone na skutek grzechu czesci aniotow. PodkreSlic trzeba, ze

¥V 10, t. 1, s. 275.

¥ XXI1 30, t. 2, s. 615.

¥ XIV 28,t.2,s. 162.

¥ XIV 26, t. 2, s. 161. Nauke Augustyna o predestynacji okresla P. Brown doktryng
przetrwania, majaca uzasadnienie i wytlumaczenie w sytuacji historycznej, w jakiej zyt
Augustyn. To, ze zostata juz wyznaczona nienaruszalna liczba wybranych, miato budowa¢
nadzieje, ze mimo swej stabosci ludzie unikna wiecznej otchtani. P. Brown, Augustyn
z Hippony, PIW, Warszawa 1993, s. 406-417.
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Augustyn nie ogranicza dziatania mitosierdzia Bozego, lecz peten nadziei
mowi o liczbie zbawionych ludzi, przewyzszajacej liczbe upadtych anio-
tow. ,,Dzieki temu owo umitowane gorne panstwo nie doznaje uszczerbku
w liczbie swych obywateli, a moze nawet bedzie sie cieszylo jeszcze
wieksza ich liczebnoscig”®. Stowa powyzsze nie oznaczaja bynajmniej
nadziei Biskupa na zbawienie wszystkich ludzi, a tym bardziej wyklucza
Augustyn mozliwos¢ zbawienia szatana i demondw. Niemniej sg one wy-
razem nadziei Biskupa na zbawienie ,licznych” dzieki tasce mitosierdzia,
wbrew karze potepienia, ktdrej wymierzenie bytoby sprawiedliwe wobec
wszystkich ludzi.

SzczeSliwoSE wieczna nie jest zatem zastrzezona wytgcznie dla aniotow.
Augustyn podkresla, iz ,,nalezy nazywat szczeSliwymi nie tylko samych
aniotéw. Ktz bowiem miatby odwage zaprzeczyt, iz owi pierwsi ludzie
w raju, nim zgrzeszyli, byli szcze$liwi, aczkolwiek nie mieli pewnoéci, jak
diugo bedzie trwata ich szczesliwost i czy bedzie ona wieczna (a bytaby
wieczna, jesliby nie zgrzeszyli)”*'. Takze i obecnie mozna nazwat szczes-
liwymi ludzi, ktérzy ,,wioda to zycie w sprawiedliwosci i poboznosci,
w nadziei na przyszta nieSmiertelno$¢”*2. Co wiecej — optymistycznie do-
daje Augustyn — cztowiek obecny ,,jest szczeSliwszy od owego pierwszego
cztowieka, ktory w wielkiej szczesliwosci rajskiej nie byt pewien swego
losu™®. Potwierdzenie dla tej pewnosci szczescia wiecznego ludzi znajdu-
je Augustyn w objawieniu Pisma i wierze chrzescijan: ,,[...] w Ewangelii
prawda przyrzeka ludziom Swietym i wiernym, ze stang si¢ rowni aniotom
Bozym, i obiecuje zarazem, ze p6jda do zycia wiecznego™*.

Aniotowie i zbawieni ludzie utworzg zatem wspdlne pahstwo, ktdrego
wszyscy obywatele beda nieSmiertelni i szczesliwi, gdyz takze ludzie
zdobeda w nim to, czego nigdy nie utracili $wieci aniotowie®™. Augustyn
roztacza wizje pahstwa Bozego jako najdoskonalszej wspoélnoty osob pota-
czonej mitoscig, przezywajacej rados¢ i cieszacej sie wiecznym pokojem,
bez domieszki jakiegokolwiek uczucia strachu czy smutku®. Porzadek,
mitoS¢ i radoS¢ to znamiona doskonatej spotecznoéci pokoju: ,,[...] pokdj
pahstwa niebieskiego — pisze Augustyn — spotecznoécig doskonale upo-
rzadkowana i doskonale zgodng co do radowania sie Bogiem tudziez wza-

O XXIL, t 2, s. 554,
X112, 1. 2, s. 20.
2 X112, 1. 2, s. 20.
® X112t 2,5 21.
X113t 2,5 22.
% XXII'L, t. 2, s. 553.
X1V 9t 2 s 137.
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jemnego radowania sie soba w Bogu™’. W ostatniej ksiedze De civitate
Dei czytamy: ,,Jakze wielka tedy bedzie szczesliwose, kiedy nie bedzie
zadnego zta, kiedy nie zabraknie zadnego dobra i kiedy sie bedzie zajmo-
wato wylgcznie wielbieniem Boga, bedacego wszystkim we wszyst-
kich™,
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Po zmierzchu epoki patrystycznej, przez kilka wiekéw w angelologii nie pojawity
sie zadne nowe ujecia. Ponowny jej rozkwit przypada na okres p6znego srednio-
wiecza, a ukoronowaniem jest anielska doktryna $w. Tomasza z Akwinu, krytycz-
na i przesuwajaca ja na wyzszy poziom (pod wzgledem metodologicznym) synteza
koncepcji wczesniejszych. Tomaszowa wyktadnia odznacza si¢ niezwykle wyso-
kim stopniem konceptualizmu i spekulatywnoéci; zastuga krolujgcej wéwczas
scholastyki. Przystepne omoéwienie angelologii Akwinaty znajdziemy w artykule
Zdzistawa Kijasa. Nie da sie ukry¢, iz w petni zastuguje ona na osobne opracowa-
nie. Niestety, w jezyku polskim pracy takiej nie znajdziemy, zainteresowanych
nalezy odestat do monografii w jezykach obcych (por. bibliografia).

Chrzescijahska nauka o aniotach najwspanialej rozwineta sig u schytku wiekéw
Srednich i juz nigdy pdzniej nie osiagneta rownie jasnego blasku. Wiemy dzisiaj,
ze nie spos6b wyznaczy¢ doktadnej granicy miedzy Sredniowieczem a renesansem.
Na przestrzeni XIV i XV wieku obserwujemy zgodng koegzystencje szkét umysto-
wych nawigzujacych do metafizyki Sredniowiecznej z watkami nowymi, typowo
humanistycznymi. Interesujace jest, ze stare i nowe potrafito wspdtistnie¢ w obre-
bie jednej osobowosci, z tatwoscig odnajdujemy wiele wybitnych jednostek de-
klarujacych sie jako wyznawcy nowych haset i realizujacych je przy pomocy
metod scholastycznych. Wytlumaczenie jest proste. Renesans, kiadacy gtowny
nacisk na problematyke etyczng i aksjologiczna, nie wypracowat zadnej powaz-
niejszej szkoty filozoficznej zdolnej do prowadzenia autentycznie samodzielnej
i tworczej refleksji o bycie.

W okresie tym miaty miejsce dwa powazne zjawiska natury psychologicznej.
Pierwsze to ukonstytuowanie sie¢ nowozytnej osobowosci, do ktérej nie przysta-
wala transcendentalnie zorientowana psychika wiekdw &rednich. Wydarzenie
drugie to stopniowy zanik refleksji metafizycznej, jej atomizacja i nieubtagany
proces wchtaniania przez usamodzielniajace sie nauki szczegGtowe, gtownie
przyrodnicze. Nauki te nie mogty zakumulowat wszystkich watkéw Sredniowiecz-
nej metafizyki, mimo iz dotyczyly one waznych, kluczowych zagadnief ontolo-
gicznych. Nieprzyswajalne i przez nikogo nie rozwijane weszty wiec do nowozyt-
nosci niejako sita rozpedu, atoli tu okazywaly sie zdezaktualizowane: rozdzwigk
miedzy nimi a gwattownie rozwijajaca si¢ metodologia nauk szczeg6towych sta-
wat sie czesto zbyt duzy i wykazywat tendencje do dalszego pogtebiania.

Taki smutny los stat sie u progu nowozytnosci udziatem wielu dziedzin wie-
dzy, m.in. angelologii. Z punktu widzenia ksztattujacych sie nowoczesnych
metodologii nauk szczeg6towych wiedza o aniotach rysowata sie jako historyczna
osobliwos€, nie poddajaca si¢ waloryzacji w postgpowaniu empirycznym.
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Z btednosci i naiwnosci wielu wyobrazeh zdawano sobie doskonale sprawe juz
wowczas, a burydanowska koncepcja impetusa, thtumaczgca mechanike niebieska
bez udziatu aniotdw, to pierwszy narzucajacy sie przyklad. Na strazy Srednio-
wiecznych prawd stata metafizyka schrystianizowanego Arystotelesa. Mimo po-
wszechnego odczucia niepetnosci proponowanego przez nig obrazu Swiata,
uznawano ten model za najlepszy z mozliwych. Potrzebny byt dopiero rozpad
arystotelesowskiej metafizyki, by cztowiek w peini uswiadomit sobie, ze zadna
prawda ludzka nie ma charakteru ostatecznego.

W holistycznej metafizyce wiekow Srednich aniot byt bytem nie tylko
uzasadnionym, ale wrecz koniecznym. Po jej rozpadzie postaniec przestat by
niezbedny, stajac sie bytem zaledwie probabilistycznym (mozliwym). Zadna
z nowozytnych nauk szczegotowych nie potrafita uaktualni¢ i dopasowat wiedzy
o0 aniotach do nowego paradygmatu naukowego. Ani fizyka, jako szczegGtowa
nauka o bycie, ani metafizyka, ktdra ukryta sie¢ w filozofii, nie dysponowata
odpowiednim warsztatem uzasadniajgcym wszczecie takiej préby. W nowym
opisaniu Swiata nauki przyrodnicze bezlitosnie i przy pomocy rzeczowej analizy
zepchnety inteligencje czyste — c6z tu ukrywat — do statusu rezydentow.

Dzi$ wiemy, ze nauki empiryczne nie sg w stanie opisat rzeczywistosci Swiata
anielskiego, ze nawet dogtebne wejrzenie w nature wszechSwiata fizykéw
jadrowych i biologow molekularnych jest dalekie od rozpedzenia ciemnosci.
Wiemy rowniez, ze refleksja o aniotach moze by¢ prowadzona owocnie jedynie
na plaszczyznie wiary, a w filozofii w wymiarze etycznym i aksjologicznym.
Wszelkie dociekania ontologiczne oraz badania ,,empiryczne”, nawet przy uzyciu
najdoskonalszego sprzetu technicznego, predzej lub pozniej schodza na manowce.

W nowozytnej angelologii powoli dojrzewata radykalna orientacja, ktora
znalazta apogeum w dziele Lutra, ale jej zapowiedz dostrzegamy juz znacznie
weczesdniej u Mikotaja z Oresme. To on (a p6zniej Pomponazzi) gtosit, ze istnienia
duchow nie sposéb udowodni¢ z rzeczy naturalnych. WiaSciwie cata tradycja
czternastowieczna (z Astonem na czele) zaczeta przychylat sie ku opinii, ze
wiedze o aniotach mozna wywies¢ wylacznie z wiary. Dla Lutra byto juz
oczywiste, ze o dobrych duchach wiemy tyle, ile powiedzieli o nich autorzy
biblijni. Wszystkie inne spekulacje uznawat on za fantasmagorie, a o niektdrych
teologach, rozpatrujgcych nadal dawny problem numerycznej liczebnosci
postancow, wyrazat sie nad wyraz cierpko. W konsekwencji, Luter i Kalwin
odrzucili kult aniotéw. Nie negujac ich istnienia, uwazali szczeg6towe rozwazania
za zbyt daleko idace. Kalwin pisat o duchach jako o wykonawcach boskiej
dobroczynnosci i akcentowat ich opiekuncza postuge wobec Swiata i cztowieka.
Zabraniat swoim wyznawcom przysiega¢ na Swietych lub aniotow. Luter — jeszcze
powsciagliwszy — miat do powiedzenia o aniotach tylko tyle, ze sa bytami
duchowymi, catkowicie bezcielesnymi, stworzonymi przez Boga i przeznaczonymi
do wykonywania waznych czynnosci w planie Bozym. W podobnym duchu
wypowiedziat si¢ pdzniej Wolter: ,,Nie wiadomo, gdzie aniotowie przebywajg —
w powietrzu, prézni czy tez na planetach. Bogu nie spodobato si¢ poinformowac
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nas o miejscu ich pobytu”. Teologia protestancka uznata natomiast pewne kregi
oddziatywania duchdéw: rodzina, miasto, Kosciot. Luteraninem byt filozof
niemiecki Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716), dazacy przez cale zycie do
pogodzenia katolicyzmu z protestantyzmem. O aniotach wypowiedziat si¢ w Mo-
nadologii (1714). W Anglii ukazata si¢ praca Thomasa Heywoodsa The Hierar-
chies of the Holy Angels (1636), bedaca krytycznym omdéwieniem hierarchii
Pseudo-Dionizego. Dziesie€ lat pdzniej podstawy nowozytnej angelologii probowat
zbudowac¢ purytanin Henry Lawrence w dziele On our Communion and War with
Angels (1646). Ponownie podwazy} zasadnoS¢ podziatu aniotéw na chéry Andrew
Willpert w rozprawie Synopsis Papismi (1694). W XIX wieku sporo uwagi po-
Swiecit aniotom (gtownie w Glaubenslehre) wybitny niemiecki teolog protestancki,
filozof i romantyk Friedrich Schleiermacher. Wyraznie akcentowat on, ze Pismo
éwiete nie daje wystarczajacych podstaw do dzielenia duchéw na chory, wystapit
rowniez — podobnie jak Luter — jako zagorzaly przeciwnik ikonograficznego
przedstawiania aniotéw. Interesowaly go zagadnienia zwigzane z symbolika.
W nowszych czasach tezy Schleiermachera zmodernizowat Paul Tillich w dziele
Systematische Theologie. Inny wybitny teolog Karl Barth, wielokrotnie siegajac
do Sw. Tomasza, traktowat duchy jako Swiadectwo stowa Bozego. Wielu wspot-
czesnych teologow protestanckich uwaza dzi$ byty duchowe za relikt politeizmu.

Odpowiedzig Rzymu na proby rozsadzenia ortodoksyjnej angelologii byta
restauracja ujecia tomistycznego. Zastyneli na tym polu jezuici, a szczegdlnie
Sw. Piotr Kanizy. Na uwage zastuguje rowniez rozprawa Ambrosiusa Catarinusa
De Gloria bonorum angelorum et lapsu malorum (1552). Najwybitniejszym jednak
katolickim angelologiem nowozytnym byt Doctor Eximius, czyli jezuita Franciszek
Suarez (1548-1617). W pieciotomowym komentarzu do Summy $w. Tomasza po-
zostat wierny Doktorowi Anielskiemu. Inaczej niz Sw. Tomasz pojmowat materie
pierwsza: odrzucit roznice miedzy esencja i egzystencjg. Niezwykle pracowity
i skromny Suarez pisat bardzo jasno i zdecydowanie prosciej od $w. Tomasza.
W monumentalnym 29-tomowym wydaniu paryskim jego dziet z lat 1855-1860
odnajdujemy obszerny traktat De angelis, pozostawiony przez autora w rekopisie.
Wyktad Suareza o aniotach jest szerszy i swobodniejszy od starszych scholasty-
kéw, cechuje sie precyzjg, nie ma najmniejszej watpliwosci co do znaczenia
jakiego§ terminu. Suarez lubowat sie w obszernych cytatach, ktére opatrywat
trafnymi komentarzami.

We wspotczesnej angelologii chrzeScijahskiej coraz wyrazniej zdaje sie
przebijat prawda, ze nie ma dostatecznych podstaw do badania liczby aniotéw,
klasyfikowania chéréw itd.; objawienie podaje zbyt skape ku temu dane.
Wspdiczesni neotomistyczni angelolodzy poruszajg zatem nastepujace kwestie:
zwigzek duchow z dzietem stworzenia, istnienie, natura i przymioty aniotow,
upadek czesci aniotow, stan taski duchow, relacja aniot-cztowiek. Punkt ciezkosci
nowozytnej angelologii przesungt sie wiec na problematyke aksjologiczng
i etyczng. Przyjmuje sie duchowe oddziatywanie postahcow na zmysty zewnetrzne,
wizje wewnetrzne, réwniez zdolnoS¢ wytaniania sie jestestw duchowych w rze-
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czywistoSci materialnej. Rezygnuje sie dzi$ z dociekah filozoficznych o naturze
anielskiej, zarazem uwaga skupia sie na przekazach autoréw Nowego Testamentu,
gdzie nacisk wydaje sie¢ byt potozony na bezposredni zwigzek duchéw z Chrys-
tusem i ludzmi. W nauce Kosciota pozostato w kwestii anielskiej zaledwie kilka
dogmatéw. Wyczerpujaco dowiemy sie tym z artykutu Zdzistawa Kijasa, a 0 anio-
tach w prawostawiu z tekstu Aleksandra Naumowa.

Zaréwno w prawostawiu, jak i w Kosciele rzymskokatolickim obowigzuje kult
aniotéw, zywy do dzi§ w liturgii. W kregu christianitatis rozwinat si¢ on
z oddolnej inicjatywy w 1V wieku po Chr., aczkolwiek pierwsze wzmianki o jego
istnieniu odnajdujemy juz w Apologii pierwszej $w. Justyna (lata 150-155 po
Chr.). Kult ten wiazat sie z osoba $w. Michata archaniota. W potowie V stulecia,
za papieza Leona Wielkiego istniato gminne Swieto tzw. Natale Basilicae Angeli
in Salaria (obchodzone 29 1X), ktore przetrwato 400 lat. Na ten sam dzieh
przypada, obchodzona od poczatku VI wieku w sanktuarium na szczycie Gargano
w Lombardii, uroczysto§¢ Sw. Michata archaniota: na cze$t¢ jego ukazania si¢
papiez Gelazy | ustanowit w 493 r. Swieto. W osobie $w. Michata archaniota
czczono wszystkich aniotow, wystepowat on jako wddz anielskich zastepow.
Osobne Swieto ku czci aniotdw strozéw zostato zatwierdzone przez papieza
Pawta V na prosbe cesarza Ferdynanda Il (1608) i poczatkowo miato status kultu
lokalnego. Papiez Klemens X rozciaggnat je na caty Koscidt (1670) i wyznaczyt
date 2 pazdziernika. Jeszcze poOzniejsze byty Swieta Sw. Gabriela archaniota
i Sw. Rafata archaniota, obydwa ustanowione przez papieza Benedykta XV w roku
1921. Nigdy nie rozwinat si¢ natomiast w Europie kult choréw anielskich, miato
to miejsce jedynie w Kosciotach koptyjskim i etiopskim. Kult dobrych duchéw
zostat oficjalnie zaaprobowany na Soborze Nicejskim Il (787).

W XX wieku wladze koscielne jednoznacznie wypowiedziaty sie przeciwko
opiniom podwazajacym osobowy charakter bytéw anielskich oraz dualizm materii
i ducha (encyklika Piusa XIlI Humani generis z roku 1950). Dokument ten pod-
kreSla rowniez dogmatyczny charakter tezy o istnieniu aniotow jako bytéw ro-
zumnych i osobowych. Obecnie obchodzi sie zasadniczo tylko dwa Swieta aniels-
kie: 2 pazdziernika Swieto aniotow str6zow, 29 wrzesnia Swieto archaniotdéw
Michata, Gabriela, Rafala. Niektore kraje osobno czcza swych narodowych
aniotéw strézow, np. Portugalia (5 lutego).

Gleboki kult anielski wyznawato wielu chrzescijanskich Swietych. Traktuja
o tym dwa artykuty: pierwszy ogolny, wybitnego hagiografa Ireneusza Werbif-
skiego, drugi skoncentrowany jest na osobie sw. Ignacego Loyoli i jego ponad-
czasowych Cwiczeniach duchownych.

Mozna sig zastanawia€, czy w ogoéle istnieje co$ takiego jak osobowos¢ Swie-
ta? Co w sferze ludzkiej psyche moze by€ wyznacznikiem Swietosci? Nie odnaj-
dziemy nic takiego, bowiem do SwigtoSci jest powotany kazdy, bez wzgledu na
posiadane cechy charakteru. SwigtoS¢ okazuje sie w najgtebszym egzystencjalnym
sensie sztuka zycia, rzezbieniem samego siebie w codziennym zyciu.
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ZDZISEAW JOZEF KIJAS OFMCONV

Aniotowie w nauczaniu KosSciota

Temat ten jest bardzo szeroki, a wiekszoS¢ zagadnieh z nim zwigzanych
omawiana jest juz od prawie szesnastu wiekéw. Nie sposob przedstawié
szczegGtowo to zagadnienie w catosci i dzisiaj, dlatego tez skupie sie tylko
na kilku wybranych przeze mnie tematach. Przedstawione zostang w naste-
pujacym porzadku: w punkcie pierwszym wymienie dokumenty Koéciota
— sobory, synody i katechizmy, ktére podejmowaty temat aniotéw; w dru-
gim omdwie zasadnicze elementy nauki KoSciota dotyczace aniotdw,
uwzgledniajac wypowiedzi papiezy; w trzecim zatrzymam sie na zadaniach
aniotow strozow. W ninigjszych rozwazaniach celowo pomijac bede
nauczanie Pisma Swietego oraz wypowiedzi Ojcéw Kosciota dotyczace
Swiata anielskiego, omoéwione przez innych prelegentéw. Nawigzanie do
Biblii czy Ojcéw Kosciota bedzie miato zatem charakter przelotny
i jedynie rozpoczynajacy jaka$ szersza kwestie dotyczaca aniotow.

I. DOKUMENTY KOSCIOLA
1. Sobory i synody

Synod Rzymski (382) — chodzi tu o kanony ogloszone przez papieza
Damazego po synodzie rzymskim (382), ktére uwaza sie za potoficjalne
zatwierdzenie Soboru w Konstantynopolu (381), w ktérym nie brali udzia-
tu delegaci Kosciota zachodniego. Kanony tego synodu potepiaja te same
btedy, ktdére potepit odbyty rok wczesniej Soboér. Synod nie naucza
bezposrednio o aniofach, ale mowi o nich poSrednio, w kontekscie
nauczania o Bogu Ojcu, Synu i Duchu Swigtym:
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Jesli ktos dzieli Boga, moéwiac, ze Boga Ojca, Boga Syna Jego i Boga Ducha
Swietego uznaje za bogdw, i to nie z powodu jednego Béstwa i mocy, jak wierzymy
i wiemy, ze przynaleza do Ojca i Syna, i Ducha Swigtego, i utrzymuie, ze tylko Bog
Ojciec jest Bogiem i w ten sposdb wierzy w jednego Boga — to wpada w herezje,
a nawet wraca do judaizmu, gdzie nazwa «bogdw» zostata natozona i dana przez
Boga wszystkim aniotom i wszystkim $wietym (DS 176; BF 1V, 18).

Synod w Braga (563). Synod ten zadat ostateczny cios zwolennikom
nauki Pryscyliana, Kanon 7. synodu uczyt:

Jesli ktos mdwi, Ze diabet nie byt najpierw dobrym aniotem stworzonym przez Boga
i ze natura jego nie byta Bozym dziefem, ale twierdzi, ze wytonit on sie z ciemnosci
i ze nie miat zadnego stworcy, ze jest poczatkiem i substancja zta, jak méwit Manes
i Pryscylian — n.b.w. (DS 457; BF V, 7).

Dokument synodalny stwierdza trzy prawdy, ze aniot istnieje, ze byt stwo-
rzony jako istota dobra oraz ze jego natura jest Bozym dzietem.

Sobor Lateranski 1V (1215). Zadaniem tego Soboru, zwotanego przez
papieza Innocentego 11, byto zapobiezenie szerzacym sie btedom katarow,
rozwigzanie kwestii religijnych zwigzanych z powstaniem w Bizancjum
Cesarstwa tacinskiego po IV wyprawie krzyzowej w 1204 r. oraz znale-
zienie Srodkow obrony przeciw Turkom. Sob6r uchwalit réwniez wyznanie
wiary, a w nim wyrazne sformutowanie nt. aniotow:

Ojciec Rodziciel, Syn zrodzony, Duch Swiety pochodzacy: wspdtistotni i réwni sobie,
wspotwszechmocni i wspotwiekuisci; sa jednym wszystkich rzeczy poczatkiem,
stworca wszystkiego, co widzialne i niewidzialne, co duchowe i materialne. On to
wszechmocng swoja potega razem (simul), od poczatku czasu, utworzyt jednakowo
z nicosci i jeden, i drugi rodzaj stworzen, tj. istoty duchowe (spirituale) i materialne:
aniotdw i Swiat, a na koniec nature ludzka, jakby faczaca te dwa Swiaty, ztozong
z duszy i ciafa. Diabet bowiem i inne zte duchy zostaty przez Boga stworzone jako
dobre z natury, ale sami uczynili si¢ ztymi” (DS 800; BF V, 10).

Sobdr Watykanski | (1870). Ojcowie tego soboru powtarzajg nauczanie
Soboru Laterafskiego 1V nt. aniotéw (DS 3002). Ponadto dodajg kanon
wykluczajacy z Kosciota tych, ktdrzy by twierdzili, ze Bog nie powotat do
bytu wszystkich rzeczy zaréwno duchowych, jak i materialnych:

Jesli kto$ by nie uznawat, ze Swiat i wszelkie rzeczy, ktére w nim si¢ zawieraja,

zaréwno duchowe (spirituales), jak i materialne (materiales) wg (co do) catej swej
substanciji zostaty wyprowadzone przez Boga z niczego... an.s. (DS 3025).

Pius XII — encyklika Humani generis (12 sierpnia 1950). Papiez uwaza,
ze nie wolno poddawat¢ w watpliwos¢ charakteru osobowego aniotow,
a takze nauki o istotnej roznicy miedzy duchem i materig:
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Niektorzy podejmuija te kwestig: czy aniotowie sg stworzeniami osobowymi (persona-
les); i czy materia rozni sig istotowo (essentialiter) od ducha (DS 3891).

Sobor Watykanski Il (1962-1965) — Konstytucja dogmatyczna o Kos-
ciele Lumen gentium. W niej nt. aniotdbw — w kontekScie ostatecznego
przyjScia Pana na kohcu czaséw — czytamy:

Dopoki tedy Pan nie przyjdzie w majestacie swoim, a wraz z Nim wszyscy aniotowie
(por. Mt 25, 31), dopoki po zniszczeniu Smierci wszystko nie zostanie poddane Jemu
(por. 1Kor 15, 26-27), jedni sposrdd uczniow Jego pielgrzymujg na ziemi, inni
dokonawszy zywota poddajg sie oczyszczeniu, jeszcze inni zazywajg, chwaly...
(nr 49).

Sobor mowi rowniez o czci, jaka oddaje im Kosciot, proszac ich
0 wstawiennictwo:

Co sie zas tyczy Apostotow i Meczennikdw Chrystusowych, kt6rzy przelawszy krew
swojg, dali najwyzsze Swiadectwo wiary i mitosci, to Kosciot zawsze wierzyt, ze sg
oni $cislej ztaczeni z nami w Chrystusie, okazywat im, jak i Blogostawionej Maryi
Dziewicy i Swietym aniotom czes$¢ szczegdlng i poboznie modlit sie 0 pomoc ich
wstawiennictwa (nr 50).

Aniotowie, chociaz bardzo godni, ustepuja jednak chwaty Maryi, wy-
wyzszonej ponad ich chory. Lumen gentium wyraza to nastepujaco:

Niechaj wszyscy chrzeScijanie btagajg wytrwale Matke Boga i Matke ludzi, aby Ona,
ktora modlitwami swymi wspierata poczatki Kosciofa, takze i teraz w niebie, wywyz-
szona ponad wszystkich Swietych i aniotéw, we Wspdinocie wszystkich Swietych...
(nr 69).

2. Katechizmy

Ogranicze sie tutaj do analizy trzech katechizmoéw. Bedg naleze¢ do
nich: Nauka Boza. Katechezy, opracowat ks. Wincenty Zaleski (t. I-11,
Ksiggarnia Sw. Wojciecha, Poznah-Warszawa-Lublin 1959). Przez wiele
dziesiecioleci, ale takze i w chwili obecnej, katechizm ten stuzyt i nadal
stuzy do poznawania wiary katolickiej. Drugim katechizmem jest Katolicki
katechizm dorostych. Wyznanie wiary Kosciota, opublikowany przez Nie-
miecka Konferencje Biskupow w roku 1985'. Réwniez i ten katechizm
odznacza sie duzg wartoScig merytoryczng. Trzecim katechizmem bedzie
Katechizm Kosciota Katolickiego, ktory obowigzuje od 11 pazdziernika

! Wydany przez Niemiecka Konferencje Biskupow, Ksiegarnia $w. Wojciecha, Poznah
1987.
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1992 r. W oparciu o te katechizmy maja powstawac inne, lokalne katechiz-
my, dostosowane do potrzeb miejsca i 0s6b pobierajacych nauke kateche-
tyczna.

Nauka Boza. Katechezy, opracowat ks. Wincenty Zaleski (t. 1 i II,
Ksiggarnia $w. Wojciecha, Poznah-Warszawa-Lublin 1959). Nauka zawiera
kilka jednostek lekcyjnych poSwieconych aniotom, omawiajac w duzych
szczegOtach ich nature oraz cel ich stworzenia. Gdy idzie o stworzenie,
Nauka mowi:

Aniotéw stworzyt Pan Bdg. Jeszcze nie byto ludzi, jeszcze nie byto ziemi, ani storica,
ani gwiazd, — a juz byli aniotowie. Pan Bdg stworzyt bardzo wielu aniotow (t. |,
s. 27).

Na dalszych stronach Nauka powraca do tematu aniotdw, omawiajac
z wiekszymi szczegotami istotne elementy katolickiej nauki o nich. Jest
rzecza niemozliwg jej szczeg6towe omdwienie, dlatego zatrzymam sie
jedynie na niektérych z jej zasadniczych elementéw:

Aniotowie sg to duchy czyste — ktdre nie majg ciata (gtowy, rak, ndg). Najwiecej ze
wszystkich stworzen sg podobne do Pana Boga, bo i Pan Bdg jest Duchem czystym
i nie ma ciata. Jako duchy sg aniotowie dla naszych oczu niewidzialni. A jesli Pan
B6g posyta ich czasem do ludzi, wtedy przybierajg postaé ludzka, aby mogli by¢
widoczni.

Aniotowie majg rozum — co to znaczy? — ze moga mysleé, ze wiedza i pamietajg
wiele rzeczy.

Aniotowie maja wolng wole - to znaczy, ze co robia, robig z wtasnej checi; dlatego,
ze tak chca, Ludzie majg takze wolng wole. Aniotowie majg jednak wiekszg wiadze
i site, ktérg dat im Pan Bdg.

Aniotowie sg potezniejsi od ludzi — o wiele silnigjsi, duch bowiem jest silniejszy od
cztowieka... Gdyby wszyscy ludzie staneli do walki z jednym aniotem, aniot
pokonatby ich bez trudu, tak wielka jest jego sita.

Aniotowie sg bardzo piekni — odznaczajg si¢ oni niezwyktg pieknoscia.

Aniotowie sg podzieleni na chéry — sg jakby wojskiem Pana Boga, a wiecie, ze
w wojsku sg rézne stopnie i szarze...

Aniotéw stworzyt Pan Bog. Jak Pan Bdg stworzyt aniotow? Tak, jak stworzyt caty
Swiat; z niczego, dlatego tylko, ze tak chciat.

W jakim celu stworzyt Pan Bdg aniotéw? Aniotowie sg jakby strazg i wojskiem Pana
Boga. Im wigkszy jest na ziemi wtadca, krdl, tym wiecej ma wokoto siebie stug
i zotnierzy. Pan Bog jest Krolem nieba i ziemi. Dlatego tez stugami Jego sg
aniotowie — duchy czyste (t. I, s. 401-402).

Aniotowie sg niesmiertelni (t. II, s. 83).

Katolicki katechizm dorostych. Wyznanie wiary KoSciota, opublikowany
przez Niemiecka Konferencje Biskupdw w roku 1985. Katolicki katechizm
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dorostych méwi ,,0 istotach stworzonych stojacych szczegdlnie blisko Boga
i wcigz gtoszacych Jego chwate. £ukasz, opowiadajac o narodzeniu Jezusa,
mowi o zastgpach niebieskich wielbiacych Boga: «Chwata na wysokosci
Bogu!» (por. £k 2, 14). Pismo Swiete i Tradycja nazywajg te istoty anio-
tami. Sg one niejako niewidzialnymi towarzyszami i straznikami ludzkich
pragniefn i nadziei” (s. 106-17). W dalszej czesci Katolickiego katechizmu
dorostych czytamy:

Wypowiedzi o istnieniu aniotéw spotykaja sie dzi$ czesto z negacjg czy niezrozumie-
niem. Niewatpliwie nauke o egzystencji aniotéw wyraza Pismo Swiete w znacznej
mierze w formach jezykowych wiasciwych mitom, postugujac sie wyobrazeniami
zwigzanymi z 6wczesnym spojrzeniem na Swiat. Niezaprzeczalny jest tez rozwdj
historyczny tych wyobrazen. W praktyce poboznosci chrzescijanskiej sptycono
i strywializowano niejednokrotnie obraz aniotow. Nietatwo zresztg méwi¢ o tych
istotach w sposdb wiasciwy, poniewaz natrafiamy tu na granice mozliwo$ci ludzkich
wypowiedzi. Wiedzieli o tym wielcy Doktorzy Ko$ciota. Dlatego tez trzeba zachowaé
powsciagliwos¢ w spekulacjach na temat liczby, rodzajow, hierarchii (,chéréw”)
aniotéw. Niemniej, z drugiej strony, musimy zdawac sobie wcigz sprawe, ze rzeczy-
wisto$¢ jest daleko wieksza i gtebsza, niz wyobraza to sobie pseudoracjonalny
krytycyzm. Rzeczywisto$¢ ma swoje «to, co na niebie» i «to, co na ziemi», bez
czego nie bytaby catg rzeczywisto$cia stworzenia. Bytaby materialistycznie zacie$-
niona, nie majac tego tajemniczego wymiaru (numinosum), ktérego istnienie prze-
czuli juz liczni poeci i mysliciele. W obrazowym jezyku mitu wyraza sie wiec istotny
wymiar rzeczywistosci, trudny do uchwycenia w sposdb czysto pojeciowy (s. 107).

Katolicki katechizm dorostych stwierdza istnienie aniotow. Mowi
nastepnie, ze:

Wedtug Pisma Swietego sg zupetnie jednoznacznie stworzeniami. Mozemy ich czcié,
ale nie otacza¢ kultem naleznym tylko Bogu (por. Pwt 17, 3; Ap 22, 8-9). Opierajac
sie na Pismie Swigtym (por. Hbr 1, 14) wyznanie wiary okresla anioféw jako stwo-
rzenia niewidzialne, czyli duchowe. Nie znaczy to, ze aniotowie nie majg zadnych
powigzarn ze Swiatem widzialnym i ze ingeruja w bieg jego spraw tylko sporadycznie.
Aniotowie reprezentujg przed Bogiem poszczegdine dziedziny stworzenia. Istotnie
wtasciwym zadaniem aniotéw jest uwielbienie Boga (s. 107-108).

Katolicki katechizm mowi jeszcze o wierze Kosciota w aniota stréza,
ktorego otrzymuje kazdy cztowiek. Prawda ta, czytamy w Katolickim kate-
chizmie, znajduje swoje oparcie w wypowiedzi Jezusa, ktory mowi o dzie-
ciach, ze ,ich aniotowie zawsze widzg twarz mego Ojca w niebie”
(Mt 18, 10).

Ta wypowiedz mowi raz jeszcze, ze Swiat widzialny posiada ukryty
wymiar niewidzialny oraz ze kazdy cztowiek, takze dziecko i szczeg6lnie
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dziecko, ma u Boga warto$¢ nieskohczong. Aniotowie sg nam poreczeniem
i pomocg w wierze, ze nasze nadzieje i tesknoty nie kieruja sie w nicos¢,
ze niebo jest dla nas rzeczywiscie otworem (s. 108).

Katechizm Kosciota Katolickiego, ktory obowiazuje od 11 pazdziernika
1992 r., w wielu miejscach nawiazuje do tematu aniotéw. Oto one:

Ten zarazem kosmiczny, spoteczny i religijny porzadek wielosci naroddow,
powierzony przez Boza Opatrzno$¢ trosce aniotéw (por. Pwt 4, 19; Pwt 32, 8 LXX),
ma na celu ograniczenie pychy upadtej ludzkosci, ktéra — jednomysina w swe;
przewrotno$ci — sama chciata doj$é do swojej jednosci, budujac wieze Babel (nr 57);
Dziewica Maryja urzeczywistnia w sposdb najdoskonalszy postuszenstwo wiary.
W wierze przyjmuje Ona zapowiedz i obietnice przyniesiong przez aniota Gabriela,
wierzac, ze «dla Boga... nie ma nic niemozliwego» (tk 1, 37), i dajac swoje
przyzwolenie: «Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi sie stanie wedtug twego stowal»
(Lk 1, 38) (nr 148);

Aniotowie i ludzie — stworzenia rozumne i wolne — muszg zdgzaé do swego
ostatecznego przeznaczenia przez wolny wybdr, a przede wszystkim przez mito$¢.
Mogg, wiec btadzi¢. Istotnie, popetili oni grzech. W ten wtasnie sposdb zto moralne
weszto w Swiat; jest ono niepordwnywalnie wigksze od zfa fizycznego. Bog w zaden
sposob, ani bezposrednio, ani posrednio, nie jest przyczyna zta moralnego (nr 311);
Istnienie istot duchowych, niecielesnych, ktére Pismo Swiete nazywa zazwyczaj
aniotami, jest prawda, wiary. Swiadectwo Pisma Swigtego jest tak oczywiste, jak
jednomysinosé Tradycji (nr 328).

W dalszych numerach [kontekst istnienia szatana] (329-336) Katechizm
omawia nature aniotow (329-330), ich zadania (331-333) oraz rolg w zyciu
Kosciofa (334-336). Nr 391 stwierdza, ze ,,Pismo Swigte i Tradycja Kos-
ciota widza w tej istocie (ktéra kusita pierwszych rodzicow - Z.K.)
upadtego aniota, nazywanego szatanem lub diabtem”. W kolejnych nume-
rach méwi o naturze ich upadku. Owo buntownicze ,,non serviam” byto
wolnym wyborem, radykalnym i nieodwotalnym odrzuceniem Boga i Jego
Krélestwa — por. nr 392). Nr 393 precyzuje, na czym polega ten nie-
odwotalny charakter dokonanego przez nich wyboru:

Nieodwotalny charakter wyboru dokonanego przez aniotéw, a nie brak nieskoficzo-
nego mitosierdzia Bozego sprawia, ze ich grzech nie moze by¢ przebaczony. Nie
ma dla nich skruchy po upadku, jak nie ma skruchy dla ludzi po $mierci®.

W innych miejscach, powracajac do tematu dobrych aniotow, Kate-
chizm wspomina aniota Gabriela, ktory w chwili Zwiastowania nadaje

2 Sw. Jan Damascenski, Wyktad wiary prawdziwej, 11, 4, Warszawa 1969, s. 69.
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Chrystusowi imie¢ Jezus, wyrazajace zarowno Jego tozsamosg, jak i posta-
nie (nr 430, por. takze 695). Do tej samej sceny Katechizm powraca w in-
nym numerze (490) i mowi, ze ,,w chwili Zwiastowania aniot Gabriel po-
zdrawia Jg (Maryje) jako «petng taski» (Lk 1, 28)”. Nr 497 przywotuje
stowa aniota wypowiedziane do Jozefa o Maryi, jego Matzonce (Mt 1, 29).
Nr 538 odwotuje sie do sceny kuszenia na pustyni (,,Jezus pozostaje tam
przez czterdzieSci dni, poszczac; zyje wsrod dzikich zwierzat, a anioto-
wie Mu ustugujg” (por. Mk 1, 12-12). Nr 559 moéwi o aniotach, ktérzy
obwiescili pasterzom radosng wieS¢ o narodzeniu Zbawiciela (por. £k 19,
38; 2, 14).

Nr 760 Katechizmu naucza, ze upadek aniotéw byt dopuszczony przez
Boga:

Kosciét jest celem wszystkich rzeczy i nawet bolesne wydarzenia, takie jak upadek
aniotéw i grzech cztowieka, zostaty dopuszczone przez Boga tylko jako okazja
i Srodek do okazania catej mocy Jego ramienia, ogromu mito$ci, jakiej chciat udzieli¢
Swiatu (nr 760).

Mowigc za$ o rzeczywistosci piekta, Katechizm uczy:

Jezus zapowiada z surowoscia, ze «poSle aniotéw swoich: ci zabiorg z Jego Kréle-
stwa wszystkie zgorszenia i tych, ktorzy dopuszczajg sie nieprawosci, i wrzucg ich
w piec rozpalony» (Mt 13, 41-42) (nr 1034).

Temat aniotdw, chociaz tylko marginalnie, pojawia sie rowniez przy
temacie Swietych obrazow. Kosciot uczy:

Przez ich wizerunki (chodzi o obrazy Matki Bozej i $wietych) objawia sie naszej
wierze cztowiek «na obraz Boga», przemieniony wreszcie «na Jego podobieristwo»,
a nawet aniotowie, wiaczeni takze w dzieto Chrystusa (nr 1161).

Katechizm naucza, ze réwniez aniotdbw mozna przedstawiac na
obrazach, poniewaz, podobnie jak cztowiek, wiaczeni sg oni w dzieto
Chrystusa.

Rowniez i w innych miejscach Katechizmu pojawia sie imie aniota (722
— méwi o aniele Gabrielu, ktéry pozdrawia Maryje jako ,,Core Syjonu”;
1846 — mdwi o aniele, ktéry zwiastuje Jozefowi imie Jezusa;, 1994 —
naucza, ze usprawiedliwienie grzesznikow przewyzsza stworzenie aniotow
w sprawiedliwosci). Mowigc o mozliwosci cztowieka uznania wielkoSci
Boga, chociaz poSrednio Katechizm wypowiada sie réwniez o aniotach:

Przez stworzenie Bog powotuje wszelki byt z nicosci do istnienia. Cztowiek, «chwatg
i czcig uwiericzony» (Ps 8, 6), jest zdolny, tak jak aniotowie, uznaé, «jak przedziwne
jest imie (Pana) po wszystkiej ziemi» (Ps 8, 2) (nr 2566).
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Gdzie indziej Katechizm uczy, ze aniot petnit role poSrednika pozdro-
wienia, jakie Bog skierowat do Maryi (nr 2676), oraz ze szatan oznacza
osobe — aniofa, ,ktdry sprzeciwit sie Bogu” (nr 2851).

1. NAUKA O ANIOLACH

Sprébujmy teraz, w oparciu o teksty cytowane wyzej, wypowiedzi
papiezy i teologow, omdwic najwazniejsze prawdy odnoszace sie do
aniotow.

Istnienie aniotéw. Wedtug nauki Kosciofa istnienie aniotow jest czym$
ze wszechmiar oczywistym, bogato poSwiadczonym przez tradycje i stad
nie podlega zadnym watpliwosciom. Katolicki katechizm uczy, ze:

Swiadectwo Pisma Swietego o istnieniu aniotow jest jednoznaczne i spotykamy sie
z nim na wielu migjscach... Obok $wiadectwa Pisma wazne jest przede wszystkim
Swiadectwo liturgii Kosciota. Aniofowie nie sg w niej postaciami marginalnymi. Méwi
0 nich liturgia mszalna w Sanctus Modlitwy Eucharystycznej. Opierajac sie na tych
$wiadectwach Pisma, liturgii i pozostatej tradycji, Kosciét w swoim nauczaniu mowit
wielokrotnie w sposob oficjalny o egzystencji aniotdw (s. 107).

Katechizm ujmuje sprawe syntetycznie:

Istnienie istot duchowych, niecielesnych, ktdre Pismo Swiete zazwyczaj nazywa
aniotami, jest prawda wiary. Swiadectwo Pisma Swigtego jest tak oczywiste, jak
jednomysinos$¢ Tradycji (nr 328).

W tym zwiezbym sformutowaniu Katechizm streszcza catg tradycje
Koéciota, nauczanie Biblii, Ojcéw Kosciota, teologéw oraz doSwiadczenia
duchowe wiernych. Wszyscy oni zgodnie przyznawali, ze Swiat duchow
istnieje realnie i ze jest on dzietem Boga jako jedynego Stworcy.

Bog stworzyt aniotdéw jako istoty osobowe, odrebne od ludzi. Kosciét
naucza, ze wszyscy aniotowie zostali stworzeni bezpoSrednio przez Boga,
nie precyzuje jednak blizej sposobu ich stworzenia. Nietrudno jednak
stwierdzi€¢, ze podobnie jak pozostate stworzenia materialne, aniotowie
zostali powotani do zycia przez Boze stowo: Bog rzekt i stato sie. Bdg
powotat je do zycia z niczego. Tomasz uczyt ponadto, ze Bbg dat im
istnienie przez swoja wole, czyli w sposob zupetnie wolny®. Aniot jest

3 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. Bog Stwdrca. Aniotowie, przet. P. Betch,
Londyn 1978, Il, zag. 61, art. 2, s. 29.
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postahcem Bozym, istota rozumng, stworzong przez Boga i odrebng od
ludzi. Nie sg wiec aniotowie personifikacjg Bozych przymiotow lub sit
natury, lecz osobami i podobnie jak osoby posiadajg rozum, wolng wole,
stad tez moga decydowat o swoim losie. Kiedy moéwimy natomiast, ze
aniotowie sa ,,odrebni od ludzi” oznacza to, ze maja inng od nas nature,
ktorg Pismo Swigte opisuje jako doskonalsza od ludzkiej.

Liczba aniotéw. Sw. Tomasz uwazat, ze doskonato$t stworzenia Wy-
maga, aby istoty duchowe przewyzszaty iloScia swa byty materialne, im
bowiem co§ jest bardziej doskonate, tym istnieje w wiekszej ilosci. Oto
stowa Tomasza:

Nalezy tak powiedzieC: aniotowie jako jestestwa niematerialne istniejg w jakiej$
wielkiej liczbie, i co do tego gorujg nad wszelkg wieloScig materialng... A oto
uzasadnienie: Poniewaz tym, co Bog w stwarzaniu rzeczy szczegdlnie ma na
uwadze, jest doskonato$¢ wszech$wiata, dlatego im jakie$ byty sa bardziej
doskonate, tym w wigkszej nadmierno$ci czy obfitosci sg stwarzane przez Boga. Jak
za$ nadmiernos¢ ciat oceniamy wedtug wielkoSci, tak nadmierno$¢ rzeczy niecieles-
nych mozemy ocenia¢ wedtug wielosci. Widzimy zas, Ze ciata niezniszczalne —a sg
one doskonalsze wsrdd ciat — gorujg bodajze bez poréwnania pod wzgledem wiel-
koSci nad ciatami zniszczalnymi; wszak cafa sfera, w ktérej panujg, sity dziatajace
i odbierajace, jest czyms znikomym liczebnie wobec ciat niebieskich. Stad stuszny
wniosek, ze jestestwa niematerialne gérujg pod wzgledem wielosci poniekad bez

poréwnania nad jestestwami materialnymi®.

Sposrod siedmiu archaniotéw, o ktorych wspomina Ksiega Tobiasza
(12, 15), Biblia wylicza tylko imiona trzech: Michala, Gabriela i Rafata.
Kosciot na przestrzeni wiekow powstrzymywat si¢ przed nadawaniem
imienia pozostatym czterem archaniotom. W roku 745 synod w Rzymie,
zwotany przez papieza Zachariasza, zakazat uzywania pozabiblijnych imion
dla aniotdw, przypominajac jednoczesnie, ze nalezy uzywac jedynie trzech
wspomnianych: Michata, Gabriela i Rafata. Takze i pdzniej, w okresie
Karola Wielkiego lokalny synod w Akwizgranie, obradujgcy w roku 789,
nie tylko zakazatl, ale ponadto zagrozit ekskomunika i wysokimi karami
tych wszystkich, ktérzy beda czcili Uriela, poniewaz jego imienia nie
podaje Biblia, ale znamy go jedynie ze zrodet pozabiblijnych. W tym
kierunku szto réwniez postanowienie Kongregacji Doktryny Wiary, ktdra
zakazywata wzywania aniotow, ktérych imiona nie pojawiaja sie w teks-
tach Biblii ani w koScielnej Tradycji®.

4 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., I, zag. 50, art. 3, s. 141-142.
® Por. Kongregacja Doktryny Wiary, List do Kard. Hoffnera z 24 wrze$nia 1983, AAS,
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Nazwy i hierarchie aniotdw. Z tekstu biblijnego wynika, ze istnieje
bardzo wielu aniotéw. Ksiega Daniela mowi wrecz o milionach istot nie-
bieskich: ,, Tysiac tysiecy stuzyto Mu, a dziesiet tysiecy po dziesiet tysiecy
stato przed Nim” (Dn 7, 10). Autor Listu do Hebrajczykéw moéwi wrecz
0 ,,niezliczonej liczbie aniotow” (Hbr 12, 22). Nie wiemy doktadnie, ilu
jest aniotdw, okryte jest to tajemnica. Na przestrzeni wiekdw istniato wiele
spekulacji na ten temat. Wydaje sie, ze jest przynajmniej tylu aniotdw, ilu
ludzi, ktorzy zyli, zyja i zy€ beda na ziemi. Istnieje bowiem przekonanie,
ze kazda osoba posiada swojego aniota stroza, ktory w przypadku jej
Smierci nie przechodzi na inng osobe, lecz pozostaje z nig w wiecznosci.

Sw. Tomasz uwazat, ze kazdy aniot jest innego rodzaju i rézni sie od
innego aniofa, i to tak daleko, jak np. cztowiek rozni sie od psa. Albert
Wielki z kolei utrzymywat, ze wszyscy aniotowie sg tego samego rodzaju.
Z kolei szkota franciszkanska uczyta, ze indywidualne hierarchie albo
chory aniotéw stanowig w sobie szczegolny rodzaj réznigc sie od nastep-
nego choru®. Wéréd duchéw jedne sa wieksze od innych, zaréwno pod
wzgledem wiedzy, jak i sity woli. Zrdznicowanie to stanowi podstawe
hierarchii anielskiej. Juz w Starym Testamencie spotykamy sie z takimi
nazwami aniotow, jak cherubini czy serafini. W listach Pawtowych z kolei
pojawiaja sie trony, panowania, moce, zwierzchnosci czy wiadze (por. Kol
1, 16; Ef 1, 21). Nalezy doda¢ do nich aniotéw (1 P 3, 22) i archanio-
tow (1Tes 4, 15). W Liscie do Efezjan wspomina sie réwniez, chociaz
w negatywnym kontekscie upadku, o zwierzchnosciach i wkadzach (Ef 3,
10; 6, 12).

Opracowanie tradycyjnej hierarchii anielskiej zawdzieczamy Pseudo-
Dionizemu Areopagicie. Wedtug tego syryjskiego mnicha z przetomu V
i VI wieku istnieje dziewiet choréw anielskich podzielonych na trzy
triady. Do pierwszej triady naleza serafini, cherubini i trony. Chociaz
réznig sie miedzy sobg, wspdlna im jest kontemplacja Bozej chwaty, ktdra
przekazuja na nizsze poziomy. Druga triada obejmuje panowania, moce
i wiadze. Komunikuja sie z Bogiem poprzez pierwszy poziom anielski. Do
trzeciej triady naleza natomiast zwierzchnosci, archaniotowie i aniotowie’.

nr 76, 1984, ss. 175-176; takze Kongregacja Doktryny Wiary, Dekret z 6 czerwca
1992 dotyczacy niektorych praktyk ,,Opus Angelorum (Engelwerk)”, AAS, nr 84, 1992,
s. 805-806.

® Por. P. Haffner, Mystery of Creation, Leominter 1995, s. 36.

7 Pseudo-Dionizy Areopagita, O Hierarchii niebianskiej, Krakow 1932, ss. 205-212;
237-242; 257-262.
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Grzegorz Wielki, przeciwnie do Pseudo-Dionizego, zachowuje pierwszg
triade, lecz w drugiej i trzeciej zmienia moce ze zwierzchnoSciami. Uwaza
rowniez, ze aniotowie wyzszego rzedu kontempluja jedynie Boga nie
petnigc zadnych ziemskich postug, ktore zarezerwowane sa dla aniotow
nizszych szczebli.

Oficjalne nauczanie KoSciota nie podwazato tego rodzaju klasyfikacji
utrzymujac jej waznos¢. Katolicki katechizm mowit jedynie, ze

trzeba zachowa¢ powsciagliwos¢ w spekulacjach na temat liczby, rodzajow, hie-
rarchii (,chorow”) aniotéw. Niemniej, z drugiej strony, musimy zdawa¢ sobie wcigz
sprawe, ze rzeczywistos¢ jest daleko wieksza i gtebsza, niz wyobraza to sobie
pseudoracjonalny krytycyzm (s. 107).

W tym samym duchu wypowiadat si¢ Jan Pawet Il stwierdzajac, ze
kwestia tego rodzaju moze wydac sig raczej obca mentalnosci wspébtczes-
nego cztowieka. Niemniej méwit takze:

Jako stworzenia natury duchowej, aniofowie posiadaja rozum i wolng wole w stopniu
doskonalszym niz cztowiek, niemniej w stopniu skoriczonym. Aniotowie sg wiec
bytami osobowymi i w tym znaczeniu takze oni stanowig obraz i podobieristwo
Boga. Pismo Swiete méwi o aniotach, uzywajac nie tylko nazw indywidualnych
(takich jak imiona witasne: Rafat, Gabriel, Michat), ale takze nazw «zbiorowych»
(takich jak serafini, cherubini, trony, potegi, moce, panowania, ksiestwa); rozréznia
wreszcie pomiedzy aniotami a archaniotami. Cho¢ jezyk Pisma Swietego ma charak-
ter analogiczny i reprezentatywny, mozna wnosié, ze te byty osobowe faczg sie
z sobg w pewne jakby spofecznosci — wedtug stopnia doskonatosci lub wedtug
szczegdlnych zadar, jakie sg im wtasciwe. Pisarze starozytni i sama liturgia méwig
réwniez o chorach anielskich (9 choréw wedtug Pseudo-Dionizego Areopagity).
Teologia, zwtaszcza patrystyczna i Sredniowieczna, nie odrzuca tych wyobrazen, ale
stara sie je wyjasnia¢ pod wzgledem doktrynalnym i mistycznym, nie przypisujac im
jednak wartosci bezwzglednej. Sw. Tomasz skupit swe dociekania na cechach
ontologicznych, na zdolnosciach poznawczych i wolitywnych oraz duchowym
wyniesieniu owych stworzen czysto duchowych, zaréwno ze wzgledu na godnos¢,
jaka, posiadajg one w hierarchii bytéw, jak i dlatego, ze pozwalato mu to pogtebié
wiedze na temat zdolnosci i czynnosci wiasciwych czystemu duchowi, a tym samym
wyjasni¢ w niematym stopniu zasadnicze problemy, ktére od poczatku nurtujg
i pobudzajg mysl cztowieka: poznanie, mito$¢, dobro¢ Boga, osiaganie Jego
krélestwa®.

8 Audiencja generalna, 6 czerwca 1986 [w:] Jan Pawet 11 naucza o aniofach i szatanie,
opr. A. Sujka, Krakéw 1998, s. 22.
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Wedtug Sw. Tomasza SwietoS€ i przebostwienie jest u aniotdw darem
taski, a nie natury. Tak wiec Doktor Anielski uczy, ze ,,odrebnos¢ hierar-

chii i rzedéw w aniotach opiera si¢ na fasce a nie na naturze™.

Czas stworzenia aniotow. Sa istnieniami osobowymi i stworzonymi na
obraz i podobiehstwo Boga®™. Trudno jednak powiedzie¢ dokfadnie, kiedy
nastgpito ich stworzenie. Wiekszos¢ Ojcow greckich (wsrdd nich Sw. Ba-
zyli, Sw. Grzegorz z Nazjanzu), a takze Ojcow tradycji facinskiej (w. Hie-
ronim, Sw. Ambrozy) byli przekonani, ze aniotowie zostali stworzeni przed
Swiatem materialnym. Inny z Ojcéw Wschodnich — $w. Jan Damascenski
réwniez uwazat, ze aniotowie zostali stworzeni przed stworzeniem nieba
i ziemi, bowiem stworzenie duchowe musi poprzedza¢ powotanie do
istnienia Swiata zmystowego i Swiata ludzkiego. Podobnie jak $w. Grze-
gorz z Nazjanzu, nie umieszczat on aniotéw ani w wiecznosci Boga, ani
tez w granicach materialnego Swiata cztowieka (chronos). Przestrzenig ich
przebywania byta tzw. aevum, co$§ w rodzaju niedoskonatej wiecznosci.
Aniotowie byli wiec istnieniami skohczonymi i przypadkowymi, nie wiecz-
nymi, niemniej ponad wszelka forma czasu fizycznego.

Z kolei Sw. Augustyn zdawat sie przyjmowa¢, ze aniotowie zostali
stworzeni réwnoczeé$nie ze Swiatem materialnym, co sugerowato biblijne
wyrazenie ,,niebo i ziemig” (Rdz 1, 1)*. W podobnym kierunku szty roz-
wazania $w. Grzegorza Wielkiego. On réwniez byt przekonany, ze anioto-
wie zostali stworzeni na réwni ze Swiatem materialnym. Na poparcie
odsytat do tekstu z Ksiegi Madrosci Syracha, gdzie czytamy: ,,Ten, co zyje
wiecznie, stworzyt wszystko bez wyjatku” (Syr 18, 1)*.

Wiegkszos¢ teologdw przychyla sie do opinii Augustyna i innych, ze
stworzenie aniotéw nastgpito w tym samym czasie, co stworzenie Swiata
materialnego. Sugeruje to wyraznie rowniez tekst soborowy z roku 1215,
ze Bdg stworzyt ,,0d poczatku czasu” (simul) istoty duchowe i materialne,
a nastepnie ,,na koniec” (deinde) nature ludzka.

Zdaniem Sw. Tomasza z Akwinu dzieto Boga jest doskonate i dlatego
nalezatoby przyjac, ze stworzyt On wszystko w tym samym czasie w tym

° Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., Il, zag. 108, art. 4, s. 75.

0 Bonawentura uczyt, ze Bo6g stworzyt aniota ex nihilo na swodj obraz (por.
Breviloquium 11 6).

1 Sw. Augustyn, O panstwie Bozym, X1 9; De Genesi ad litteram: Imperfectus Liber,
3, 7-8 (Patrologia Latina 34, s. 222-223).

12 S, Grzegorz Wielki, Moralium, ksiega 32, rozdz. 32 (Patrologia Latina 76, s. 644-
646).
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samym wszechswiecie. Gdyby jednak kto$ szedt za inna opinig nie mylitby
sig, bowiem wielu spoéréd Ojcdéw uwazato, ze stworzenie Swiata duchowe-
go wyprzedzato stworzenie Swiata materialnego®™. Kazde z istnien Swiata
duchowego jest rezultatem bezpo$redniego dziatania stwdrczej mocy Boga,
ktory ich pozytywnie pragnie i w takiej liczbie, w jakiej istnieja. W przeci-
wiehstwie do Swiata materialnego aniotowie wolni sg od materialnego
ciata, zr6znicowania pod wzgledem seksu i mozliwosci reprodukcji. Teo-
doret z Cyru pisat, ze juz na poczatku Bdg stworzyt tyle aniotow, ile
chciat, nie za$ jak w przypadku cztowieka, kiedy stworzyt tylko jedng pare
ludzi dajac jej moc rozmnazania sie i zapetniania catej ziemi. Poniewaz
natura anielska nie podlega zniszczeniu, stad aniotowie nie majg potrzeby
rozmnazania si¢, do czego zmuszony jest cztowiek™. Nie wdajac sie
w szczegoty Katechizm Kosciota Katolickiego uczy jedynie, ze: ,,Anioto-
wie sa obecni od chwili stworzenia” (nr 331).

Aniotowie sg czystymi duchami. Zaréwno Sobor Laterahski 1V, jak
i Watykanski I, ktéry powtarza nauke z 1215 r., uczy, ze Bog powotat do
bytu stworzenia duchowe i cielesne, a potem nature ludzka ztozong z du-
cha i ciata. Powyzsze sobory nie miaty zamiaru okresli¢ nauki o czystej
duchowosci aniotéw, lecz tylko wskaza€, ze wszystko pochodzi od Bo-
ga®. O aniotach, jako stworzeniach czysto duchowych, naucza natomiast
Katechizm Kosciota Katolickiego (nr 330), ktory moéwi, ze aniotowie, ,,jako
stworzenia czysto duchowe posiadaja rozum i wolng wole” (nr 330). Jan
Pawet 1l uczy tak samo, méwiac:

Wiara Kosciofa, oprdcz istnienia aniotdw, uznaje pewne charakterystyczne cechy ich
natury. To, ze $wiat anielski jest natury czysto duchowej, oznacza przede wszystkim
ich niematerialnosé i nie$miertelnosé. ,Aniotowie nie sg ciatem” (nawet jesli ze
wzgledu na misje pemiong wobec cztowieka przyjmujg w pewnych momentach po-
sta¢ widzialng), a zatem nie odnosi sie do nich to prawo zniszczalno$ci, ktdre jest
udziatem catego $wiata materialnego. Chrystus powie kiedys, odwotujac sie do zycia
przysztego po zmartwychwstaniu ciat: ,umrze¢ nie moga, gdyz sg réwni aniotom”
(tk 20, 36)".

13 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., I, zag. 61, art. 3.

¥ Teodoret z Cyru, Haereticarum Fabularum Compendium, ksiega 5, rozdz. 7 (PG 83,
S. 468-469); por. P. Haffner, Mystery of Creation..., s. 33).

!5 Takiego zdania jest W. Granat, ktory pisze, ze ,,Ojcowie soboru lateranenskiego
pragneli zwalczy¢ herezje Albigenséw, ktérzy w duchu manichejskim twierdzili, ze nie
wszystko pochodzi od Boga dobra, gdyz niektore byty stworzyt bog zta” (W. Granat, Bog
Stwoérca. Aniotowie — cztowiek [w:] Granat W., Dogmatyka katolicka, Lublin 1961, t. 2,
s. 148, przypis 6).

'8 Audiencja generalna, 6 czerwca 1986 [w:] Jan Pawet Il naucza..., s. 22.
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Posiadajg rozum i wolng wole. Teologowie scholastyczni byli przeko-
nani, ze aniotowie sg czystymi duchami. Zostato to powszechnie przyjete
przez koScielne nauczanie i az do chwili obecnej KoSciot naucza, ze
aniotowie sg ,,istotami duchowymi, niecielesnymi”*’. Z ich niecielesnos-
cig wigze sie rowniez ich intelekt, ktory jest znacznie doskonalszy od
intelektu cztowieka.

Zakresem i sposobem poznania anielskiego zajat sie w szczegdlny
sposob Sw. Tomasz z Akwinu. Uczyt on, ze aniotowie jako stworzenia nie
moga posiadat nieskohczonego umystu, a wiec ich poznanie jest ograni-
czone. Nie poznaja one wszystkiego przez swoja istote, lecz przez idee®®,
ktére zostaty im dane wraz z naturg'. Nie widzag w sposob naturalny
Boga, ale poznaja Go, gdyz otrzymuja odeh bezposrednio Jego podobien-
stwo w swej naturze®. Doktor Anielski uczyt, ze aniotowie poznajg siebie
przez swoja istote, a wiec bezpoSrednio, co wynika z ich duchowej natury
i zdolnosci refleksji. Poznaja Swiat duchowy i materialny przez dar idei
rzeczy materialnych i duchowych, jaki otrzymaty od Boga. Tak wiec aniot
poznaje siebie zgodnie ze swoim bytem naturalnym i intelektualnym
(secundum esse naturale et intellectuale simul), inne za$§ byty poznaje
tylko przez idee otrzymane®. Ze swej natury aniotowie nie sg zdolni, by
poznat tajemnice Bozej taski, mowi bowiem Pismo: ,,Kto za$ z ludzi zna
to, co ludzkie, jezeli nie duch, ktéry jest w cztowieku? Podobnie i tego, co
Boskie, nie zna nikt, tylko Duch Bozy” (1 Kor 2, 11). Tomasz mdwi nato-
miast, ze aniotowie poznajg tajemnice zycia Bozego przez jego widzenie:

Ale jest u nich jeszcze inne poznawanie — pisze Tomasz — to mianowicie, ktdre
stanowi ich szczescie; nim to widzg Stowo i rzeczy w Stowie. Otdz dzieki temu
widzeniu poznaja tajemnice faski; wszelako nie wszystkie i nie wszyscy jednakowo,
ale wedtug tego, jak Bdg zechciat im je objawiC... A dzieje sie to tak: Wyzsi
aniotowie, wpatrujac sie bystrzej niz inni w madro$¢ Boza, widzeniem tym poznajg
wiecej tajemnic i wznioslejszych, ktdre z kolei ujawniajg, nizszym — o$wiecajac ich;
niektére z tych tajemnic poznali tg drogg juz na poczatku swojego stworzenia;
0 innych bywajg pouczani z czasem — stosownie do potrzeb spetnianych przez nich

poselstw?.

7 Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 328.

8 Sy, Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., I, zag. 55, art. 1.

19 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., |, zag. 55, art. 2.

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., I, zag. 55, art. 1.

21 Sy, Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., |, zag. 56, art. 2; zag. 57, art. 1, 2.
2 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., I, zag. 57, art. 5.
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Aniotowie nie moga poznat ze swej natury i w sposéb pewny tajem-
nych duchowych mysli i pragnien, ktore nie zostaty uzewnetrznione przez
cztowieka i zaleza od Jego wolnej woli. Tylko sam Bdg zna tajniki serca
cztowieka (Jr 17, 9-10). Tak wiec mysli i pragnienia woli, ktére nie
zostaty uzewnetrznione przez cztowieka tylko B6g moze poznat, gdyz
wola ludzka tylko Jemu podlega i On jedynie moze w niej dziataC. Od tej
wiadnie woli zalezy, czy kto$ chce aktualnie o czym$ pomyslec. Sw. To-
masz uczy wiec, ze aniotowie nie sg w stanie poznat rzeczy przysztych,
ktore zalezne sg od wolnej woli. Uczy ponadto, ze byty przyszite konieczne
aniotowie poznajg w ich przyczynach, np. jutrzejszy wschod stofca. Kiedy
natomiast fakty zjawiaja sie przypadkowo i tylko niekiedy, sa one catko-
wicie nieznane zaréwno ludziom, jak i aniotom?®. Zdarzenia przyszte po-
znawane sa wylgcznie przez Boga, ktory swa wszechwiedzg obejmuje
wszystkie czasy i takze to, co dla aniotdw i ludzi dopiero zaistnieje.

Idac za nauczaniem Biblii, Kosciot uwaza, ze aniotowie moga porozu-
miewac sie z ludzmi i sg zdolni przekazywat swe mysli istotom rozumnym
(zdaje sie to sugerowat tekst z 1 Kor 13, 1, gdzie Sw. Pawet pisze
0 jezykach aniotow).

Chociaz aniotowie sg stworzeniami bardziej doskonatymi od cztowieka,
natura ludzka jest bardziej kompletna bedac mikrokosmosem catego
stworzenia, materialnego i duchowego. Poniewaz aniotowie pozbawieni s3
zmystow, przez ktdre cztowiek odbiera i poznaje otaczajacy go Swiat, stad
ich poznanie jest inne od poznania ludzkiego. Aniot nie moze poznawat
Swiata zewnetrznego z siebie, lecz stwarzajac ich Bog wlat w ich intelekt
idee rzeczy materialnych?. Oznacza to, ze w odréznieniu od stworzeh
widzialnych, aniotowie nie nabywajg idei rzeczy istniejacych w Swiecie
materialnym. Tekst Apokalipsy zdaje sie sugerowac, ze ich poznanie jest
obszerne. Maja to symbolizowa¢ cztery zwierzeta ,,pethe oczu z przodu
i z tylu” (por. Ap 4, 6-8), ktére otaczajg tron Baranka. Ich poznanie nie
jest jednak nieograniczone, Chrystus mowi bowiem, ze ,,0 dniu owym
(czasie powtdrnego Przyjscia Chrystusa) i godzinie nikt nie wie, nawet
aniotowie niebiescy, tylko sam Ojciec” (Mt 24, 36). Poznanie, jakim ciesza
sie aniotowie, nie jest wiec nieograniczone, niemniej jest wyjatkowo
bogate. Aniotowie nie znaja przysztosci, ani tez tajemnic serca ludzkiego.
Na tyle poznaja ludzkie mysli i pragnienia, na ile sg one formutowane
i wyrazane na zewnatrz. Aniot moze wptynac bezposrednio na inny stwo-
rzony intelekt, lecz nie moze dziatac bezpoSrednio na inng stworzona wole.

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, |, zag. 57, art. 3.
2 Por. P. Haffner, Mystery of Creation..., s. 34.
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Oddziatywanie aniotdw na materialny Swiat nastepuje poprzez wolg.
Tak wiec nie znaja oni, w oparciu 0 swoje naturalne poznanie, nadprzyro-
dzonych tajemnic, ktdre przekraczajg wszelki stworzony intelekt. Prze-
ciwnie, aniotowie moga poznac prawdy nadprzyrodzone dzieki swemu
nadprzyrodzonemu poznaniu, jakim cieszg sie w wizji uszczeSliwiajacej.
Aniot nie moze sie wiec mylic¢ ani w swoim intelekcie, ani w swojej woli,
a stad nie cofa sie¢ w swoich decyzjach raz podjetych.

Aniotowie cieszg sie rowniez szczego6lng wolnoscig i silng wola.
Wiasnie dlatego, ze ciesza sie tak doskonatym poznaniem, decyzje ich woli
sg nieodwotalne. Wyjasénia to, dlaczego grzech aniotéw jest ostateczny
i nieodwracalny. Nie mozna jednak przesadza¢, gdy chodzi o moc aniotow,
pamietaC bowiem nalezy, ze sa stworzeniami, a przez to samo zalezni sa
catkowicie od Boga. M6wi bowiem autor Psalmu 89, 6-7:

Niebiosa wystawiaja cuda Twoje, Panie, i wiernosé Twojg w radzie Swietych. Bo kt6z
na obfokach bedzie réwny Panu, ktéz wsréd syndw Bozych bedzie do Pana
podobny?

Poniewaz ciesza si¢ wolnoscig, aniotowie moga odwrdcit sie od Boga.
Mozliwos¢ taka stata sie rzeczywistoscia, co Bog w swojej wszechwiedzy
i w swojej ponadczasowosci przewidziat. Nastepng konsekwencjg ich
duchowej natury jest nieSmiertelnos¢ aniotéw. Katechizm Koésciota
Katolickiego naucza:

Jako stworzenia czysto duchowe aniotowie posiadajg rozum i wole: sg stworzeniami
osobowymi®® i nie$miertelnymi. Przewyzszaja doskonato$cia wszystkie stworzenia
widzialne. Swiadczy o tym blask ich chwaty®.

Aniotowie nie sg seksualnie zréznicowani, tzn. ze nie ma posrdéd nich
0sob pici zenskiej czy meskiej. Mimo tego w ikonografii chrzeScijanskiej
bywajg przedstawiani jako mtodzi albo jako wiecznie mtodzi mezczyzni.

— Wola aniotéw. Teologia katolicka uczy, ze aniotowie cieszg sie
nadludzkg mocg (por. 2 P 2, 11; Dz 12, 7), ze moga panowat nad ludzka
wyobraznia i wptywat w nadzwyczajny sposob na ludzkie zmysty. Tomasz
uczyt, ze ,,aniot oswieca mysl cztowieka za posrednictwem wyobrazen.
Otdz, jak aniot moze zmieniaC wyobraznie, ktora jest do ustug mysli, tak
samo moze zmieniac i pozadanie zmystowe, ktdre jest do ustug woli, jako

% por. Pius XII, Encyklika «<Humani generis» (DS 3891).
% Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 330.
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ze to pozadanie jest sitg postugujacy sie cielesnym narzedziem. A wiec, jak
oSwieca mysl, tak moze zmieniat wole”?’.

Aniotowie moga takze przyjmowac ludzkie ciata, tj. ksztattowat zjawe
dostrzegalng przez cztowieka. Sa zdolni tworzy¢ dla nas fakty niezwykie,
poniewaz lepiej znaja prawa przyrody i moga si¢ nimi postugiwac. Moga
wptywat na materig, czy to w sposob dobroczynny czy szkodliwy (por.
Dn 3, 95; Jb 1, 7; 2 Mch 3, 25-35; J 5, 4; Mt 28, 2-3). Sw. Tomasz uczyt
jednak, ze aniotowie nie moga czyni¢ cudéw, poniewaz moze je czynit
tylko Bog.

Cokolwiek za$ swojg wtasng mocg, czyni aniot lub jakiekolwiek badZ inne stworzenie,
czyni to zgodnie z porzadkiem ustanowionym dla natury stworzenia, a to nie jest
cudem. Pozostaje wiec, ze sam tylko Bég moze czynié cuda®.

Ani dobrzy, ani zli aniotowie nie moga tworzy¢ bezposrednio w ludz-
kim rozumie i woli mysli czy pragnien, lecz oddziatywaC moga tylko
poSrednio. Sw. Tomasz zauwaza, ze

w dwojaki sposéb mozna dziata¢ na wole i jg zmieniaé: po pierwsze, od wewnatrz.
A poniewaz ruch woli jest nie czym innym, jak sktonno$cia woli ku rzeczy chciane;j,
dlatego samemu tylko Bogu przystuguje w ten sposéb dziataé na wole i zmieniaé
sktonnoci. Jak bowiem sktonno$¢ tkwigca w naturze pochodzi li tylko od Boga,
ktory daje nature, tak i sktonnos¢ tkwigca w woli pochodzi li tylko od Boga, ktdry jest
jej twérca. Po drugie, wola moze by¢ poruszana od zewnatrz. W wypadku aniofa
dzia¢ sie to moze tylko w jeden sposéb, mianowicie przez dobro dostrzezone przez
my$l. Stad tez o tyle kto§ porusza wole, o ile jest przyczyng tego, ze co$ jest
dostrzezone jako dobro godne pozadania. Jak wyzej ustalono, réwniez i w ten
sposob skutecznie moze poruszaé wole sam tylko BAg; za$ aniot i cztowiek moga
to czyni¢ droga, przyjaznego przekonywania. Poza tym sposobem, w cztowieku wola
bywa z zewnatrz poruszana jeszcze inaczej, mianowicie przez uczucie obudzone
w zmystowym pozadaniu; tak np. pozadliwo$¢ lub gniew sktaniajg wole do chcenia
czego$. | w ten to réwniez sposdb aniofowie - jak i 0 ile zdotajg wzbudzi¢ tego typu
uczucia — mogg, poruszac wole, ale nie w sposéb konieczny, bo wola zawsze zosta-
je wolna — moze przyzwolié lub oprzeé sie uczuciu®.

Aniotowie sg nieSmiertelni i posiadaja nature spoteczng, co oznacza, ze
moga poznawat Swiat zewnetrzny i sg otwarci na duchowa wspoélnote. Jan
Pawet 11, podczas audiencji generalnej 23 lipca 1986 r., w nastepujacych
stowach wyrazat si¢ na temat rozumnoéci i wolnosci aniotow:

27 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., II, zag. 111, art. 2, s. 110.
% Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., 11, zag. 110, art. 4, s. 105-106.
# Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., Il, zag. 111, art. 2, s. 110-111.
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W doskonatosci swojej duchowej natury aniotowie powotani sg od poczatku — na
mocy posiadanego rozumu — do poznania prawdy i umitowania dobra, ktére znajg
w sposéb petnigjszy i doskonalszy, anizeli moze je zna¢ cztowiek. Mitos¢ ta jest
aktem wolnej woli, bowiem takze w przypadku aniotéw wolno$¢ oznacza mozliwosé
wyboru pomiedzy dziataniem na rzecz znanego im Dobra, czyli Boga, lub wbrew
Niemu. Trzeba tutaj powtdrzy¢ to, co juz uprzednio zostato powiedziane w zwiazku
z cztowiekiem: stwarzajac istoty wolne, Bg chciat, aby w Swiecie urzeczywistniata
sie owa prawdziwa mitos¢, ktéra jest mozliwa tylko na gruncie wolnosci. Chciat
przeto, azeby stworzenie, obdarzone Jego obrazem i podobieristwem, mogfo w spo-
sob mozliwie najpetniejszy upodobnic¢ sie do Niego, do Boga, ktdry ,jest mitoscig”
(1J 4, 8. 16). Stwarzajac czyste duchy, jako istoty wolne, Bédg w swojej Opatrznosci
nie mogt nie przewidzie¢ rdwniez mozliwosci grzechu aniotéw. Poniewaz za$ Opatrz-
nos¢ jest odwieczng Madro$cia mitujaca, Bog sam wie, jak z dziejow tego grzechu,
nieporéwnanie radykalniejszego jako grzech czystego ducha, wyprowadzi¢ osta-
teczne dobro catego stworzonego wszechswiata™.

Szczelcie aniotow. W zagadnieniu 62. Sw. Tomasz zastanawia sig, czy
aniotowie byli szcze$liwi od momentu swojego stworzenia?

Do istoty szczesliwosci — odpowiada — nalezy stato$¢, czyli utrwalenie w dobrym.
Lecz aniotowie nie od razu, jak tylko zostali stworzeni, byli utrwaleni w dobrym,
czego dowodem jest upadek niektorych. A wiec aniotowie nie byli szczesliwi od
swojego stworzenia®'.

Aniotowi tymczasem wiasciwy byt drugi rodzaj szczescia, jakie osiggnact
mozna sitg wiasnej natury, obcy byt mu natomiast ostateczny stan szczes-
liwosci, ktory przekracza sity natury. W konsekwencji aniotowie nie od
razu osiggneli widzenie Boga, chociaz od razu zostali podniesieni do
nadprzyrodzonego stanu. Widzenie Boga jest bezposrednim, intuicyjnym
poznaniem Jego wewnetrznego zycia, a nie tylko Jego przejawow w dzie-
tach natury i faski. Potocznie méwimy, ze jest to widzenie Boga twarzg
w twarz, ktdre jest darem Bozej taski. Aniotowie nie cieszyli si¢ wiec tego
rodzaju widzeniem od chwili stworzenia.

Zadania aniotéw. Aniotowie s3 na ustugach Jezusa Chrystusa. Sw. Ma-
teusz przekazuje stowa Chrystusa, ktdry moéwi, ze ,,Syn Czlowieczy przyj-
dzie w swej chwale i wszyscy aniotowie z Nim...” (Mt 25, 31). Aniotowie
naleza do Chrystusa, poniewaz przez Niego i dla Niego zostali stworzeni.
Pisze bowiem Apostot Pawet:

%0 Jan Pawet Il naucza..., s. 22-23.
% Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., 1l, zag. 62.
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Bo w Nim zostato wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi, byty
widzialne i niewidzialne, czy trony, czy panowanie, czy zwierzchnosci, czy wtadze.
Wszystko przez Niego i dla Niego zostato stworzone (Kol 1, 16).

Jezus Chrystus uczynit ich rowniez postancami swojego zbawczego za-
mystu:

Czyz nie sa oni wszyscy duchami przeznaczonymi do ustug, posytanymi na pomoc
tym, ktdrzy majg posias¢ zbawienie? (Hor 1, 14)%.

Tak wiec aniotowie obecni sa od chwili stworzenia® i przez calg
historie zbawienia. Ich szczegolnym zadaniem jest zwiastowanie ,,z daleka
i z bliska™* Bozego zamystu zbawienia i stuzenie wypetnieniu Bozych
planéw. Katechizm KoSciota Katolickiego wylicza nastepujace przyktady
ich dziatania w historii Swiata i ludzi: zamykajg raj ziemski (por. Rdz 3,
24), chronig Lota (por. Rdz 19), ratujg Hagar i jej dziecko (por. Rdz 21,
17), powstrzymuja reke Abrahama (por. Rdz 22, 11), poSredniczg w prze-
kazywaniu Prawa (por. Dz 7, 53), prowadzg lud Bozy (por. Wj 23, 20-23),
zwiastujg narodziny (por. Sdz 13) i powotania (por. Sdz 6, 11-24; 1z 6, 6),
towarzysza prorokom (por. 1 Krl 19, 5). Kiedy natomiast ,,nadeszta petnia
czasow” archaniot Gabriel zwiastuje narodzenie Poprzednika oraz naro-
dzenie samego Jezusa (por. £k 1, 11. 26).

Obecnost aniotéw, tak wyrazna w Starym Testamencie, jest rownie
silna w Nowym Testamencie. Otaczajg opieka i adorujg Jezusa Chrystusa.
Zwiastuja Jego narodzenie (por. £k 2, 14), strzegg Go w dziecihstwie (por.
Mt 1, 20; 2, 13. 19), stuza Mu na pustyni (por. Mk 1, 13; Mt 4, 11),
umacniajg Go w agonii (por. £k 22, 43) i mogliby ocali¢ Go z reki
nieprzyjaciét (por. Mt 26, 53). W tekstach Nowego Testamentu znajdujemy
réwniez informacje o aniotach, ktérzy ,ewangelizuja” gtoszac Dobrg
Nowine o Wecieleniu (por. £k 2, 10. 8-14) i Zmartwychwstaniu Chrystusa
(por. Mk 16, 5-7). Réwniez z Chrystusem beda w czasie Jego powrotu
i beda Mu stuzy¢ podczas Sadu (por. Mt 13, 41; 24, 31; tk 12, 8-9)%.

Zadania aniotow sg wiec rozliczne. Nie ograniczajg si¢ do jakiego$
wycinka czasu w zyciu cztowieka czy Swiata, ale obejmuja calg jego his-
torig, od poczatku do samego kohca. Ich obecnost widoczna jest réwniez
bardzo mocno w zyciu Kosciota, o czym daje wyrazne Swiadectwo liturgia
zarobwno bizantyjska, jak i rzymska.

%2 por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 331.
* Hiob (38, 7) nazywa je ,,synami Bozymi”.

% por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 332.
% Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 333.
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Liturgia bizantyjska zywi przekonanie o wspétudziale aniotow w odda-
waniu czci Bogu na ziemi oraz o ich funkcji opiekuhczej wobec ludzi.
Przekonanie to wyraza sie réwniez w wezwaniach ektenii®®. Z kolei
w Cherubikonie® Kosciét prawostawny zacheca swoich wiernych do na-
Sladowania poboznosci aniotow. Warto rowniez zaznaczy€, ze obecnoSct
aniota w liturgii bizantyjskiej symbolizuje diakon.

Rowniez i w liturgii rzymskiej aniolowie majg szczegolnie wazne
miejsce, 0 czym wspomina Katechizm KoSciota Katolickiego, kiedy mowi:

W liturgii Kosciét taczy sie z aniotami, by uwielbi¢ trzykro¢ Swietego Boga;
przywotuje ich obecnos$é (w Supplices Te rogamus... — «Pokornie Cie prosimy...»
z Kanonu rzymskiego, w In paradisum deducant te angeli... — «Niech aniofowie
zawioda, cie do raju...», w liturgii pogrzebowej lub w Hymnie cherubindw w liturgii
bizantyjskiej) oraz czci szczegdlnie pamie¢ niektdrych aniotéw (Sw. Michata,
$w. Gabriela, $w. Rafata, $w. Aniotéw Strozow)®.

Aniotowie sg posytani przez Boga, aby pomagali ludziom w osiagnieciu
nadprzyrodzonego celu. Katechizm KoSciota Katolickiego mowi, ze ,,cate
zycie Kosciota korzysta z tajemniczej i poteznej pomocy aniotow” (nr 334)
oraz ze

zycie ludzkie od dziecinstwa az do zgonu jest otoczone opieka, i wstawiennictwem
aniotow. ,Kazdy wierny ma u swego boku aniofa jako opiekuna i stroza, by prowadzit
go do zycia”. Juz na ziemi zycie chrzescijariskie uczestniczy — przez wiare —
w btogostawionej wspdlnocie aniotéw i ludzi, zjednoczonych w Bogu (nr 336).

Jan Pawet 11, wierny tradycji, wylicza nastepujgce zadania, jakie petnia
aniotowie: adorujg Boga, ujawniaja Bozg Opatrzno$¢, poSredniczg miedzy
Bogiem a ludzmi, sg str6zami cztowieka, zwiastuja ludziom wole Boga,
uczestnicza w dziejach zbawienia ludzkosci itd. Nawigzujac do postugi
adoracji Boga, papiez mowit:

Zwréémy uwage, ze aniotami nazywa Pismo Swiete oraz Tradycja te czyste duchy,
ktére w podstawowej probie wolnosci wybraty Boga, Jego chwate oraz Jego
krélestwo. Sa one zjednoczone z Bogiem przez uswiecajaca mitosé, ktdra ptynie
z jasnego i uszczesliwiajgcego widzenia Tréjcy PrzenajSwietszej. ,Aniotowie...
w niebie — méwi Chrystus — wpatrujg sie zawsze w oblicze Ojca mojego, ktory jest

% Jest to modlitwa liturgiczna w Kosciele wschodnim, ztozona z kilku pr6éb za rozne
osoby lub wspdlnoty, a takze za potrzeby i troski, jakie trapig ich w zyciu. Na kazde
wezwanie tej modlitwy wierni odpowiadaja Kyrie eleison (w Kosciele katolickim jej
odpowiednikiem jest Modlitwa wiernych).

¥ Hymn koscielny, uzywany w liturgii bizantyjskiej, a takze ormianskie;.

% Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 335.
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w niebie” (Mt 18, 10). Owo ,wpatrywanie si¢ w oblicze Ojca” jest najwyzszym
przejawem adoracji Boga. Mozna powiedzie¢, ze w nim spetnia sie owa ,hiebiariska
liturgia” w imieniu catego kosmosu, z ktérg nasza ziemska liturgia Ko$ciota taczy sie
stale, a zwtaszcza w swoich momentach szczytowych. Wystarczy wspomnie¢ akt,
w ktérym KosScidt na catym $wiecie, codziennie i o kazdej porze, przed rozpoczeciem
Modlitwy Eucharystycznej w centralnym punkcie Mszy $wietej, odwotuje si¢ do
aniotéw i archaniotéw, by $piewac chwate Boga po trzykro¢ Swietego, jednoczac sie
z tymi pierwszymi adoratorami Boga w oddawaniu czci i w mitosnym poznaniu
niewypowiedzianej tajemnicy Jego $wigtosci®.

Aniotowie objawiajg rowniez Boza Opatrznosc:

Wobec Boga, ktéry jest Duchem absolutnie doskonatym — méwi papiez Jan Pawet
Il - $wiat stworzeri duchowych jest z natury, tzn. z racji swojej duchowosci, o wiele
blizszy, anizeli $wiat stworzeh materialnych. Stanowi on jakby najblizsze ,$rodowis-
ko” Stworcy. Pismo Swiete daje dosyé wyrazne $wiadectwo tej bliskosci aniotéw
wobec Boga. Méwigc o nich postuguije sie takimi przeno$niami, jak ,tron” Boga, Jego
,zastepy”, Jego ,niebiosa’. Przez cate stulecia chrzeScijanstwa poezja i sztuka
czerpaty z Pisma Swigtego natchnienie, przedstawiajac nam aniotow jako orszak
Boga®.

Aniotowie poSrednicza rowniez pomiedzy Bogiem a ludzmi.

Nazwa, uzywana w Pismie Swigtym dla ich (anioféw) okre$lenia, wskazuje na to, ze
Objawienie uwydatnia przede wszystkim ich zadania wobec ludzi: aniot (angelus)
oznacza ,zwiastuna”. Hebrajskie malak, uzywane w Starym Testamencie, oznacza
raczej «posta» czy «ambasadora». Funkcjg aniotéw, stworzeri duchowych, jest
posredniczenie pomiedzy Bogiem a ludZmi. List do Hebrajczykdw méwi w zwigzku
z tym, ze Chrystus otrzymat «imie», a zatem stat sie znacznie wyzszym posredni-
kiem anizeli aniotowie (por. Hbr 1, 4)*'.

Aniotowie uczestnicza réwniez w dziejach zbawienia ludzkosci, jak
uczy Jan Pawet II:

Uczestniczac w zyciu Tréjcy poprzez Swiatto, aniotowie sg — wedle Swiadectwa
Objawienia — powotani takze do tego, aby w momentach okreslonych planem Bozej
Opatrznosci uczestniczy¢ w dziejach zbawienia ludzi... W to wierzy i tego naucza
Koscidt, w oparciu o Pismo Swigte, z ktérego dowiadujemy sie, iz zadaniem dobrych
aniotow jest ochrona ludzi i troska o ich zbawienie®.

¥ Audiencja generalna, 6 czerwca 1986 [w:] Jan Pawet Il naucza..., s. 25-26.
“ Audiencja generalna, 9 lipca 1986, [w:] Jan Pawet Il naucza..., s. 27.
! Audiencja generalna, 30 lipca 1986 [w:] Jan Pawet Il naucza..., s. 31.
“2 Audiencja generalna, 6 czerwca 1986, [w:] Jan Pawet Il naucza..., s. 38-39.
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Chwata aniotow. Nalezy pamietaC, ze chociaz sa czystymi duchami,
aniotowie sg istnieniami napetnionymi Duchem éwietym i zyjaw zazytoSci
z Troéjca éwietq. Przebywaja w obecnoéci Boga, kontempluja Jego oblicze
(1z 6, 2; Dn 7, 10; Mt 18, 10) i oddaja Mu wieczne uwielbienie (Ap 4, 4-
11). Sw. Augustyn, a nastepnie $w. Tomasz nauczali, ze aniotowie zostali
stworzeni w stanie taski uSwiecajacej, ktora byta darem darmowym, lecz
potrzebnym im w celu powrotu do Boga. Kazdy z duchéw otrzymat taske
odpowiednia do swojej natury®. W konsekwencji, petnia ich rozwoju
dokonywata sie w jednym akcie przejscia od taski do chwaty.

Przeciwnie nauczat Piotr Lombard, $w. Bonawentura czy bt. Jan Duns
Szkot, zdaniem ktorych aniotowie zostali uSwieceni w jaki$ czas po swoim
stworzeniu. W §lad za tym szto réwniez nauczanie tychze teologéw, ze
wizja uszczeSliwiajaca, jaka cieszyli sie aniotowie, musiata zostac
poprzedzona poprzez akt zdobycia samo$wiadomo&ci, a nastepnie przez akt
petnej wspotpracy z taska Boza. Po nich dopiero, niejako w trzecim akcie,
aniot cieszyC sie moze wizjg uszczesliwiajaca™.

Chwata, w ktorej zyja aniotowie, ustepuje chwale Matki Bozej, bedacej
Krélowa Aniotdw, jak odmawiamy w Litanii Loretanskiej. Te wyzszoSC
Maryi nad aniotami podkre$la wyraznie tradycja Kosciota wschodniego.
W Akatyscie liturgia prawostawna wielbi Maryje stowami:

Witaj, gtebino nawet anielskim okiem nie zbadana®, Witaj, cudzie, o ktorym stow
brak jest aniotom®, Witaj, tronie najéwietszy Tego, co jest nad cheruby, Witaj,
mieszkanie wznioste Tego, co ponad serafy”’.

Podobnie jak Chrystusowi, aniotowie zdajg si¢ podlegac rowniez Maryi,
ktora jest dla nich posredniczka task®. O wyzszosci Maryi nad aniotami
uczyt wyraznie Sw. Jan Damascefski, ktory mowi o dziewieciu cho-
rach aniotéw ozdabiajacych Swieta Dziewice i $piewajacych Jej piesni
uwielbienia.

3 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., Il, zag. 62, art. 6.

“ Por. P. Haffner, Mystery of Creation..., s. 39.

“ |kos 1 [w:] Akatyst ku czci Bogurodzicy. Starozytny liturgiczny hymn maryjny
z dodatkiem oficjow towarzyszacych, s. 32*.

“® Tkos 2 [w:] Akatyst..., Rzym 1980, s. 10*.

“T Ikos 8 [w:] Akatyst..., s. 22*,

“8 por. B. Marconcini, A. Amato, C. Rocchetta, M. Fiori, Angeli e demoni. Il dramma
della storia tra il bene e il male, EDB, Bologna 1992, s. 121.
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I11. ANIOLOWIE STROZOWIE

Juz w Starym Testamencie spotykamy sie z przekonaniem, ze kazdy
cztowiek i kazda wspdlnota posiada swojego aniota strdéza. Tak np.
w Psalmie 91, 11 czytamy, ze B6g ,,swoim aniotom dat rozkaz o tobie,
aby cie strzegli na wszystkich twych drogach. Na rekach beda cig nosili,
abys nie urazit swej stopy o kamiefn”. Z kolei autor Psalmu 34, 7 sugeruje,
ze aniot opiekuje sie catg wspdlnotg, mowi bowiem: ,,Aniot Panski zaktada
obdz warowny wokot bojacych sie Jego i niesie im ocalenie”. Ksiega
Wyjscia opowiada, ze Nardéd Wybrany miat swojego aniota, ktory opieko-
wat sie nim w czasie jego drogi do Ziemi Obiecanej:

Oto Ja posytam aniota przed toba, aby cig strzegt w czasie twojej drogi i doprowa-
dzit cie do miejsca, ktore ci wyznaczytem. Szanuj go i badz uwazny na jego stowa.
Nie sprzeciwiaj sie mu w niczym, gdyz nie przebaczy waszych przewinier, bo imie
moje jest w nim. Jesli bedziesz wiernie stuchat jego gtosu i wykonywat to wszystko,
co ci polecam, bede nieprzyjacielem twoich nieprzyjaciét i bede odnosit sie wrogo
do odnoszacych sig tak do ciebie. M6j aniot poprzedzi cig (Wj 23, 20-23)*.

Chrystus nauczat rdwniez, ze kazdy z ludzi otrzymat swojego aniota
stroza, ktory opiekuje sie nim gorliwie przez cate jego zycie, chcac dopro-
wadzi¢ go do wiecznej chwaty:

Strzezcie sig, zebyscie nie gardzili zadnym z tych matych; albowiem powiadam
wam: aniotowie ich w niebie wpatrujg sie zawsze w oblicze Ojca mojego, ktory jest
w niebie (Mt 18, 10).

Wedtug bt. Jana Dunsa Szkota, zadaniem aniotow strozow jest ochra-
nia¢ ludzi przed atakami ztych duchéw®. Zadania aniotéw strézéw zna-
lazty swoje szczegolnie wazne miejsce w poezji i literaturze. Widac to
szczegoblnie wyraznie w Boskiej komedii, w ktérej Dante Alighieri oddaje
w rece aniotdw zadanie prowadzenia dusz znajdujacych sie w czystcu.
W raju natomiast poeta ukazuje aniotow, jako najwyzszy szczebel wérdd
istot stworzonych, a ich zadaniem nie jest juz stuzenie cztowiekowi, ale
oddawanie czci Bogu. Uczestnicza w zyciu Bozym poprzez kontemplacje,
mitoS¢ i uwielbienie. Poeta ukazuje caty dynamizm tego uwielbienia
piszac:

Swiatto$¢ ujrzatem w postaci strumienia
petna btyskawic; jaskry i stokrocie

“ prorok Daniel sugeruje, ze byt nim archaniot Michat (por. Dn 10, 13. 21b).
%0 Jan Duns Szkot, IV Sent. 1. 2, d. 3, g. 10-11; d. 1, q. 6; d. 9, g. 1-2; d. 11.
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brzeg jej malujg w réznobarwne I$nienia.
Z niej zywych iskier ulatujg, krocie
i kazda w kwiatu jednego koronie
utkwi, jak rubin oprawiony w ztocie®".

W raju aniotowie byliby wiec, jak chce Dante, poSrednikami pomiedzy
Bogiem i btogostawionymi. Aniotowie, w pierwszym rzedzie archaniot
Gabriel, otaczaja Maryje , lica, ktére do Chrystusa najpodobniejsze”.

Nie sposdb omowic tutaj w catej petni przebogatej teologicznej tradycji
Kosciota odnosnie do tematu aniofa str6za®®. Odsytajac w tym wzgledzie
do pozycji monograficznych, ktére podejmuja ten temat, odwotam sie tutaj
do nauki Katechizmu KoSciota Katolickiego. Tekst watykanskiego doku-
mentu podaje wyrazng nauke odnosnie do ich obecnosci i szczeg6lnej roli
w zyciu cztowieka:

Zycie ludzkie od dziecifstwa az do zgonu jest otoczone opieka i wstawiennictwem
aniotow. ,Kazdy wierny ma u swego boku aniofa jako opiekuna i strdza, by prowadzit
go do zycia™. Juz na ziemi zycie chrze$cijanskie uczestniczy — przez wiare —
w btogostawionej wspélnocie aniotw i ludzi, zjednoczonych w Bogu™.

Aniot str6z jest wyrazem Bozej OpatrznoSci, ktora nieprzerwanie towa-
rzyszy i opiekuje sie cztowiekiem na jego drogach do wiecznosci, pragnac,
aby ta wiecznos¢ byta dla niego szczeSliwa, aby byta wspolnotg z Najwyz-
szym, swoim Stworca®.

Koécidt uczy, ze aniotom nalezy sie podobny kult jak Swietym — cultus
duliae. Czes€ ta nie polega na poddanstwie, lecz na uznaniu doskonatosci,
SwietoSci i taski, jakich Bdg udziela swoim Swietym. Kult ten réznit si¢ od
cultus latria, ktéry nalezat si¢ wytgcznie samemu Bogu. Byt to bowiem
kult poddanstwa. W odniesieniu natomiast do Matki Bozej mowito sie
weczesniej o cultus hyperduliae, przewyzsza Ona bowiem swojg godnoscia
aniotdéw i ludzi. W chwili obecnej natomiast méwi sie tylko, ze Maryi

5! Dante Alighieri, Boska komedia, przet. A. Swiderska, Krakow 1947. Raj 30, 64-67.
Iskra symbolizuje aniota, ktéry wychodzi ze strumienia boskiego Swiatla, aby 0sigs¢
nastepnie na kwiatach, bedacych Swietymi w raju.

52 Dante Alighieri, Boska komedia..., Raj 32, 85.

5% B. Marconcini, A. Amato, C. Rocchetta, M. Fiori, Angeli e demoni..., s. 124-146.

% Bazyli Wielki, Adversus Eunomium, 3, 1 (PG 29, 656B).

% Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 336.

% Por. J. Daniélou, Gli angeli e la loro missione secondo i Padri della Chiesa,
Gribaudi, Milano 1998, s. 83-100.
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nalezy sie szczegdlny rodzaj czci®’. Cze$¢ oddawana aniotom siega
bezposrednio Boga, Ojca naszego Pana Jezusa Chrystusa, na ktdérego
wskazuja catym swoim istnieniem i dziataniem?®,

ZAKONCZENIE

Nie jest to wszystko, co mozemy powiedzie€ na temat aniotoéw, wystar-
czajaco jednak wiele dla zapoznania si¢ z ich bogactwem. Nauka o anio-
tach Magisterium KoSciota jest SciSle powigzana z nauczaniem Biblii
i Ojcow Kosciota. Z tych dwoch zrodet czerpato zardbwno Magisterium
Koésciota, jak réwniez nauczanie teologdéw. Odpowiedzialny za czystosc
przekazu Kosciot siegat do zrodet historycznych, wybierajac z nich to, co
najcenniejsze i trwate w angelologii, odrzucajac czy tez nie przyjmujac
tego wszystkiego, co wydawato sie nie posiadac gtebszego uzasadnienia
w Tradycji albo co byto trudne do teologicznego uzasadnienia.

57 pawet VI, Marialis cultus mowi o ,,naleznej czci” (wstep).
% por. DS 600, s. 1821-1825.
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ALEKSANDER NAUMOW

Aniotowie w prawostawiu

Angelologia prawostawia jest zasadniczo angelologia biblijng i patrystycz-
na. Nalezy bra¢ pod uwage fakt okreSlania przez Pismo terminem ciyysAog
roznych desygnatéw. Nasze tlumaczenia albo zachowuja zapozyczenie
»aniot” (cs. Agget-/Anget), albo tez ttumacza na ,wystannik” (cs.
véstnik=) — mamy wiec z jednej strony aniota, jako nazwe samego Jahwe
(Rdz 16, 7-13; 48, 16), Aniota Przymierza na okreSlenie Mesjasza (Ml 3,
1), nazwanie aniotem Mojzesza (Lb 20, 16) oraz aniotéw Kosciotow (Ap
1,20; 2,1.8.12. 18; 3, 1. 7. 14), ale z drugiej strony mamy wystannikow,
wystahcow, postancow, postow czy zwiastunéw na oznaczenie prorokdw
(Ag 3, 13; 1z 33, 7), kaptandéw (Ml 2, 7), Jana Chrzciciela (Mt 11, 10) lub
jego ucznidw (Lk 7, 24), apostotow (Lk 9, 52) czy aniotéw kleski (Ps 78
(77), 49) i in. Ale podstawowe znaczenie tego stowa to oczywiscie byty
duchowe, nie posiadajace ciata, rézne od bytéw materialnych. Sa to
rozumne i niematerialne duchy stuzebne. Ich istnienie jest osobowe
i oczywiste. Szczeg6lnie dobitnie podkresla ich status Pan Jezus, gdy
poucza saduceuszy (Mt 22, 30), kwestionujacych rzeczywiste istnienie
aniotéw (Dz 23, 8). Totez nazwanie Boga Ojca Stworzycielem wszystkich
rzeczy widzialnych i niewidzialnych jednoznacznie przywotuje takze akt
stworzenia aniotéw, ktorych Ksiega Nehemiasza (9, 6; por. £k 2, 13)
nazywa ,,wojskiem niebios”, a Ksiega Hioba (1, 6; 38, 7) ,,synami
Bozymi”. Co do czasu pojawienia si¢ aniotdw, egzegeci uwazajg, ze

! Zob. odpowiedni ekskurs ks. M. Petera w tomie Ksiegi prorokéw mniejszych —
Nahuma — Habakuka — Sofoniasza — Aggeusza — Zachariasza — Malachiasza. Wstep — prze-
ktad z oryginatu — komentarz [w:] Pismo Swiete Starego Testamentu, pod red. S. tacha,
t. XIlI, cz. 2, Pallottinum, Poznah 1968, s. 502-505.
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poniewaz caty Swiat duchowy wyprzedzit swym istnieniem Swiat mate-
rialny, to zostali oni powotani do istnienia aktem stworzenia nieba, a wiec
ich zaistnienie rozpoczyna dzieje bytow poza-boskich. Dobitnie podkreslit
to Sw. Grzegorz z Nazjanzu, mowiac, ze boska Dobrot ,,najpierw wymys-
lita moce anielskie i niebieskie, a ta mysl stata sie czynem, spetnionym
przez Stowo i wykonczonym przez Ducha”

Rozwazajac nature aniotdéw, teologowie prawostawni podkreslaja ich
duchowos¢, bezcielesnost oraz fakt, ze sg oni doskonalsi od duszy ludz-
kiej, lecz jednoczeSnie w swej doskonatosci ograniczeni — Psalmista
podkres$la bowiem, ze cztowiek zostat uczyniony ,,niewiele mniejszym od
istot niebieskich” (Ps 8, 6), a Zbawiciel zaznaczyt, ze aniotowie nie wiedza
nic o Dniu Sadu (Mk 13, 32). W kontekscie ograniczonosci aniotéw przy-
wotuje sie takze cytaty biblijne z listow Sw. Piotra (1 P 1, 12), w. Pawta
(1 Kor 2, 11; Hbr 17, 9; Ef 2, 10) i inne ukazujace, ze aniotowie nie maja
peinej wiedzy o Bogu, gdyz dzieki petnej transcendencji istoty Bozej
dostep do niej jest niemozliwy takze dla nich; nie wiedzg wszystkiego
o0 sercu (wnetrzu) cztowieka, nie znaja przysztosci, nie rozumieja tajemnicy
zbawienia i sami z siebie nie potrafig czyni€ rzeczy cudownych, nie moga
byt jednocze$nie w réznych miejscach®. Mimo ich bezcielesnosci czto-
wiek postrzega je w formie, przez cielesne obrazy*, ktdre sa obrazami nie
posiadajacymi wymiardw, poniewaz aniot, nawet postrzegany, nie zajmuje
miejsca i nie moze zostat ogarnigty. Porozumiewaja si¢ ze sobg sama
mysla, ale uzywaja jezyka (jezykdéw) i stuchu, a takze muzyki (Spiewu),
mimo ze nieustanny Spiew chwaty wydobywa sie z ich ,,bezcielesnych
warg i duchowych ust”. Zasadniczym zadaniem Mocy Niebianskich jest
oddawanie chwaty Bogu (ogladaja Oblicze Boga) i posredniczenie migdzy
Bogiem i cztowiekiem (czy szerzej — Swiatem materialnym). Patrystyka
i korzystajaca z niej hymnografia i homiletyka podkre$lajg ich uczestnic-
two w SwiattoSci i energii Bozej, nazywajac je za Sw. Grzegorzem
z Nazjanzu Swiattami drugimi, ktore Swieca bezpoSrednio, przyjawszy
boskie energie i t¢ uzyskang SwiattoSC przekazuja bytom materialnym,
zwiaszcza wiernym. Hymny cerkiewne nazywajg je ,,zwierciadtami Swia-

2 Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, PAX, Warszawa 1967: Mowa 45 (Il na
Swieto Paschy), 5, s. 533.

¥ Makarij, Pravoslavno dogmaticko bogoslovije. Prvi deo. Po tretem izdanju preveo
i gdegde dopunio protosindjel Mitrofan Sevi¢, Novi Sad 1895, §§ 46-50, s. 192-205;
Episkop Veniamin (Milov), (ftenija po liturgiceskomu bogosloviju, Bruxelles 1977, s. 21-24
iin.

“ Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane..., Mowa 28 (teologiczna I1), 31, s. 309.
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tha”, jego ,,(od)blaskiem”, ,weglami rozzarzonymi przez zorze boskosci”,
»ptomieniami roznoszacymi ogieh boskosci”, ,,btyskawicami” itp. W ten
sposob aniotowie pilnuja wszystkich krahcow ziemi, opiekuja si¢ pojedyn-
czymi wiernymi, ich zgromadzeniami, narodami, pahstwami, sg umocnie-
niem Kosciota i jednocze$nie wzorem dla ludzi, by wyzbywali si¢ cieles-
nosci i wznosili duchem/umystem ku niebu®.

Liczba mocy anielskich jest ogromna (Dn 7, 10; Ap 5, 11). Patrystyka
i liturgika, a takze biblistyka prawostawna, opierajgc sie gtownie na listach
Sw. Pawta do Kolosan (1, 16) i Efezjan (1, 20) oraz $w. Piotra (1 P 3, 22),
zgodnie przyjmuja istnienie dziewigciu chéréw anielskich i ich podziat na
trzy triady. W tekstach Zzrodtowych istnieje spora réznorodno$¢ nazw
i podziatu, chot za Pseudo-Dionizym Areopagitg katechetycznie przyjeto,
ze pierwsza, najwyzsza triada to serafini, cherubini i trony, druga to
panowania, moce i potegi (wadze), za$ trzecia to zwierzchnosci, archanio-
towie i aniotowie. Ten dziewieciocztonowy podziat jest odwzorowywany
przez Cerkiew rosyjska i inne stowianskie podczas proskomidii (przygoto-
waweczej czesci mszy Sw.), kiedy to z trzeciej prosfory (chlebka ofiarnego)
sg wyjmowane czgsteczki za 9 kategorii (chorow) Swietych (Jan Chrzciciel,
prorocy, apostotowie; biskupi, meczennicy, mnisi; cudotworcy, Joachim
i Anna oraz autor odprawianej mszy, tj. Jan Chryzostom lub Bazyli Wiel-
ki). W tym samym momencie w Kosciele greckim wspomina sie ,,po-
wszechnych przywodcow i archaniotéw Michata i Gabriela oraz wszystkie
moce niebieskie”, a w Kosciele unickim — ,,czcigodne bezcielesne moce
niebieskie™®.

W liturgii wschodniej wielokrotnie daje sie wyraz przekonaniu, ze
aniotowie i ludzie tworzg jeden Kosciot i ze Bog w jednakowym stopniu
odbiera chwate od jednych i od drugich. Najwyrazniej wida¢ to podczas
sprawowania Mszy Sw., ktdrg nie bez kozery okreSla sie jako ,liturgie
kosmiczng” lub ,,niebo na ziemi”.

Podczas tzw. Matego wejscia (z Ewangelig) kaptan odmawia po cichu
taka modlitwe: ,,Panie i Wiadco, Boze nasz, Ty ustanowite$ na Niebie
chory i wojska aniotow i archaniotéw na stuzbe Twojej chwaty, uczyh, aby
razem z nami weszli takze i aniotowie, wspotofiarujacy i wspotwystawia-
jacy Twoja dobro¢”’. Kolejnym wyrazistym momentem jest modlitwa

® Opieram sig tu przede wszystkim na cyklu oémiu kanonéw jutrzni na poniedziatki,
autorstwa Teofanesa Graptosa, studyty z IX w.

¢ Sw. Jan Chryzostom, Wyb6r pism. Modlitwy liturgiczne. Pisma o charakterze wycho-
wawczym, thum. H. Paprocki, W. Kania, wstep i oprac. H. Paprocki i A. Stomczynska [w:]
Pisma StarochrzeScijanskich Pisarzy, t. XIIl, ATK, Warszawa 1974, s. 49.

" Tu i nizej cytuje liturgie $w. Jana Chryzostoma w przekfadzie Henryka Paprockiego
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podczas $piewania Trisagionu®, w ktorej kaptan mowi: ,,éwigty Boze,
Ktory przebywasz wsrdd Swietych, Ktdrego Trdjswietym gtosem opiewa-
ja serafini i wychwalaja cherubini, Ktérego adoruja wszyscy aniotowie [...]
przyjmij rowniez i z naszych grzesznych ust hymn najSwietszy...” (s. 67).
LiturgiSci uwazaja ponadto, ze przy koncelebrze Spiew hymnu przez kapta-
now w prezbiterium jest $piewem anielskim, za$§ Spiew choéru i wiernych
— Spiewem cztowieczym.

Podobne zespolenie hierarchii niebieskiej z rodzajem ludzkim wystepuje
podczas Wielkiego wejscia (przeniesienie chleba i wina ze stolika ofiar-
nego na ottarz), kiedy to chor Spiewa tzw. Cheruwimskg piesh (Hymn
cherubindw): ,,My, ktdrzy w sposob niepojety cherubinow przedstawiamy
i Dawczyni Zycia — Trdjcy trojSwiety hymn z nimi Spiewamy, odrzu€my
teraz wszelka zyciowa troske. AbySmy podjeli Krola Wszechrzeczy, kté-
remu niewidzialnie oddaja hotd zastepy aniotow” (s. 79). W tym czasie,
kiedy lud naSladujac cherubinéw moze potaczy¢ sie z nimi w trojSwietym
alleluja®, kaptan si¢ modli, podkre$lajac, ze stuzba Bogu, ,,noszonemu na
tronie cherubindw, Panu serafindw i Krolowi Izraela jest wielka i straszna
nawet dla samych mocy niebieskich”. Udziat mocy niebieskich w ziems-
kiej liturgii jeszcze mocniej uwypukla hymn Spiewany na liturgii wprzod
poswigconych daréw przy przenoszeniu Najswigtszego Sakramentu®
i hymn przewidziany zamiast pieSni cheruwimskiej na msze Wielkiej
Soboty™.

Tuz przed kanonem eucharystycznym kaptan dziekuje Bogu ,,za te
ofiare, ktdra z ragk naszych raczysz przyjat, chociaz stojg przed Toba
tysigce archaniotow i dziesigtki tysiecy aniotdw, cherubini i serafini
szeScioskrzydli, wieloocy, unoszacy sie skrzydlaci zwycieska piesh

[w:] Sw. Jan Chryzostom, Wybdr pism..., s. 65. Por. przekfad Andrzeja Polkowskiego [w:]
Jan Pawet Il w dialogu mitoSci z KoSciotem Wschodnim, wybor i opracowanie A. Pol-
kowski, wstep W. Hryniewicz OMI, PAX, Warszawa 1984, s. 161-173.

8 Swiety Boze, Swiety mocny, $wiety niesmiertelny, zmituj sie nad nami”.

® Vieniamin= , Novaja skrizal= ili ob= jasnienije o cerkvi, o liturgii i o vs&ch= sluzbach=
i utvarjach= cerkovnych= [...], Sanktpietierburg= 1858“®, cz. 2, §8§ 12, 29, ss. 118-119,
136-137.

10 _Oto Moce niebieskie niewidzialnie z nami stuza, bowiem wchodzi Krél chwaty”;
Sw. Jan Chryzostom, Wybor pism..., s. 142.

11 Niech zamilknie wszelkie stworzenie i niech przebywa ze strachem i trwoga i niech
nie mysli o niczym co ziemskie. Oto Krél kréléw i Pan panujacych przychodzi ztozy¢
siebie w ofierze i oddat sie na pokarm dla swych wiernych. Poprzedzajag Go za$ chéry
aniotdw z wszelka Wiadza i Potega, wielooczni cherubini i szeScioskrzydli serafini,
zakrywajacy oblicza i Spiewajacy piesh: alleluja, alleluja, alleluja” — sw. Jan Chryzostom,
Wybér pism..., s. 79.
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$piewajac, wotajac, wzywajac i gtoszac” — i wtedy chor Spiewa Sanctus®?,
a podczas tego Spiewu kaptan ciagnie po cichu: ,,Z tymi btogostawionymi
mocami i my [...] wotamy i méwimy: Swiety jeste$ i najSwietszy...”, do-
chodzac w modlitwie do stéw ustanowienia (s. 89-91). W modlitwie w li-
turgii s. Bazylego jest jeszcze wzmianka o ,,postaniu nam aniotéw Strozy”
(s. 92). Po Przeistoczeniu podkre$la sie raz jeszcze, ze Bogurodzica jest
»czcigodniejsza od cherubinéw i bez miary dostojniejsza od serafinbw”
(s. 100), w ektenii pokoju prosi sie o ,,aniofa pokoju, wiernego przewod-
nika, stréza naszych dusz i ciat” (s. 108) i w rozestaniu odwotuje sie
niekiedy do wstawiennictwa takze ,,niebieskich mocy bezcielesnych”*,

Podobnie na jutrzni w 11. modlitwie kaptahskiej wspomina si¢ stwo-
rzenie przez Boga z wiasnej woli rozumnych i duchowych mocy, a w koh-
czacej ja aklamacji znajdujemy stwierdzenie, ze Boga wystawiaja wszyst-
kie moce niebios™. Natomiast w liturgicznym cyklu tygodniowym ponie-
dziatek jest dniem dedykowanym aniotom; wtedy wspomina sie stworzenie
Swiata duchowego i poczatek dziela zbawienia. Dlatego najwazniejszy
zespOt oSmiu propriow anielskich umieszczony jest w oktoechu pod
poszczegblnymi tonami w niedziele wieczor i poniedziatek rano.

W cyklu rocznym z kolei znajdujemy wspomnienia liturgiczne na 8 XI
— Sw. archaniota Michata jako synaksa wszystkich mocy niebianskich®,
na 26 Il — éw. archaniota Gabriela jako Swigto towarzyszace Zwiastowa-
niu NMP*, na 13 VII — jako powtérzenie nabozenstwa z 26 11l oraz na
6 1X jako wspomnienie cudu w miejscowosci Chony k. Hieropolis®’.

2. W sprawowanej 10 razy w roku liturgii $w. Bazylego Wielkiego w tej modlitwie
motyw anielski jest jeszcze bardziej rozbudowany: ,,Chwala tez Ciebie aniotowie,
archaniotowie, trony, panowania, zwierzchnosci, wiadze, potegi i wielooczni cherubini,
Ciebie otaczajg naokoto serafini, majacy po sze$t skrzydet, z ktorych dwoma zakrywaja
swoje twarze, dwoma za$ nogi, a dwoma latajg i wotaja ciagle jeden do drugiego,
w nieustannym uwielbieniu zwycieska piesh Spiewajac...” — Sw. Jan Chryzostom, Wybor
pism..., s. 90.

3 Jan Pawet Il w dialogu..., s. 173.

¥ Modlimy sie z Kosciotem Wschodnim. Modlitwy liturgii godzin, wybor, przektad
i opracowanie ks. H. Paprocki, Verbinum, Warszawa 1995, s. 57.

5 Tu koniecznie trzeba wymieni¢ przeznaczony na to $wieto jeden z najstarszych
utwordw homiletycznych Stowiahszczyzny — Mowe pochwalng ku czci $wietych archanio-
tow Michata i Gabriela sw. Klemensa Ochrydzkiego, znakomitg teologicznie i artystycznie
(przed 916 r.). Z pewnoscia zastuguje ona na to, by zostat wiaczona do polskiego obiegu
czytelniczego.

16 0. Sergiusz Buthakow sugerowat, ze archaniot Gabriel jest aniotem-strézem Matki
Boskiej, zob. S. Buthakow, Lestvica lakovlja. Ob Angietach, Pariz 1929, s. 67-68.

7 Zywoty Swietych. Ksiega pierwsza: wrzesief, red. K. Le$niewski, Lublin 1996, s. 87-
93 (dodatkowo tez opis cudu na éwietej Gorze Athos - s. 93-95).
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W ramach nabozehstw ogélnych (communes) znajduje sie oficjum ku czci
aniotdbw. Wiele miejsca zajmuje tematyka anielska w nabozehstwach
zwigzanych z Bozym Narodzeniem (tu szczegdlnie wyeksponowana tgcz-
nos¢ aniotdw z ludzmi), Zwiastowaniem (w tym w hymnie Akatyst), ze
Zmartwychwstaniem Panskim (tu takze oficja niedziel zwyktych), Wnie-
bowstgpieniem, ZaSnieciem NMP, itp. Praktycznie kazde nabozehstwo
publiczne zawiera elementy angelologiczne, takze tam, gdzie tgczy sie ono
z poboznoscia prywatna. Tu naleza gtdwnie codzienna modlitwa do mocy
niebieskich (pochodzaca z Wielkiego powieczerija): ,,Wszystkie Moce
Niebiahskie, Swieci aniotowie i archaniotowie médlci@ sie za nas,
grzesznych”® i modlitwy do aniota Stréza — poranna ,,Swiety Aniele,
opiekunie niegodnej mojej duszy...” oraz wieczorna ,,Aniele Chrystusowy,
strézu moj Swiety, obrofco duszy i ciata mego...”*. Do tej grupy zaliczy¢
tez mozna zaliczy€ cerkiewnostowianski Akatyst do archaniota Michata,
napisany przez patriarche Konstantynopola lzydora Buchirasa (1341-
1349)% oraz dwa dziewietnastowieczne rosyjskie akatysty cerkiewnosto-
wiahskie: do archaniota Michata (Innocenty arcybiskup Chersofski, wyd.
SPb 1855, Warszawa 1929) oraz do aniota Stréza (0. Filumen, wyd. SPb
1864).

Oprdcz konkretnych wspomnief w cyklach dobowym, tygodniowym
i rocznym anioty sg w prawostawiu przywolywane nieustannie przy innych
okazjach. Ot6z np. Jan Chrzciciel jest nazywany i przedstawiany jako aniot
pustyni (ze skrzydtami); zycie ascetyczne, zakonne jest zyciem anielskim,
wiec stan mnisi jest stanem anielskim, a asceta jest ,,ziemskim aniotem
i niebieskim cztowiekiem”. W wielu opisach i przedstawieniach procesu
inspiracji pozaautorskiej i w scenach Smierci pojawiaja sie anioty. Osobne
zagadnienie, ktore tutaj pomijamy, dotyczy upadtych aniotéw. Nie oma-
wiamy tez powigzah angelologii i antropologii biblijnej, odsyfajac do
waznej pracy arcybiskupa Jeremiasza®. Nie ma tez miejsca na ciekawe
informacje o aniotach w folklorze i wierzeniach ludowych prawostawnych
Stowian, Grekow i Rumunéw. Na koniec przytocze tylko fragment ze

'8 Otge nas. Motytovnyk, Sjanik 1988, s. 12.

% Modlimy sie..., s. 81 i 94.

20 Akatyst ten zostat przettumaczony na cerkiewnostowianski zapewne jeszcze w XIV
w., na pewno przed 1407 r. Zostat wydany drukiem ok. 1522 r. w Wilnie przez Franciszka
Skoryne z dodang Modlitwg nabozng do aniota Strdza swego. W XVII w. tekst pierwszego
przekfadu ulegt znacznym przerébkom (Kijow 1697, Mohyléw 1698).

21 J. Anchimiuk, ,,Aniotow sadzi¢ bedziemy”. Elementy antropologii i angelologii
w pierwszym liscie Sw. Apostota Pawta do Koryntian, ChAT, Warszawa 1981.
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wspomnianej wyzej Mowy pochwalnej Michatowi i Gabrielowi piora
Sw. Klemensa z Ochrydu, ukazujacy role Swietych archaniotow i ich nie-
bieskich towarzyszy:

Przez nich caly okrag ziemi zajasniat,

przez nich chér prorokéw taskg duchowg zostat napetniony i proroctwa swego
dopetnit,

przez nich patriarchowie i wszyscy sprawiedliwi jasnoscig zostali ukoronowani,
przez nich chér apostotdw, zgodnie tréj$wieta piesn Bogu Spiewajac, wiericow
dostapit,

przez nich liczne zgromadzenie meczennikdw przepieknymi koronami przyozdobione
zostato,

przez nich hierarchowie chwalebni nieprzemijajacej radosci stali sie godni,

przez nich pustelnicy, cierpienia i rozkosze zycia tego sttumiwszy, bieg swoj
ukonczyli,

przez nich takze w ten Dzieri Ostatni groby zostang otwarte

i ciata umartych na dzwiek ich prze$wietego gtosu ozywszy wstana,

przez nich i odstepca diabet wraz z biesami swoimi zwigzany bedzie

i wrzucony do ciemno$ci wiecznych,

od ktérych — przez ich modlitwy — niech raczy nas wybawi¢ mitosierny Bdg nasz,
ktéremu chwata z Ojcem nie majacym poczatku

i najSwietszym, dobrym i zyciodajnym Duchem

teraz i zawsze, i na wieki wiekow. Amen®.,

22 Tumacze z wydania Kliment Ochridski, Sybrani syczinenija, 1, oprac. B.St. Ange-
tow, K.M. Kuew, Chr. Kodow, t. 1, Sofia 1970, ss. 278-279, 282, 286.
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STEFAN KOPEREK CR

Aniot w liturgii

Poprzez calg Biblie — od Ksiegi Rodzaju po Apokalipse — pojawiaja sie
aniotowie, archaniotowie, spetniajacy rézne postannictwa. Liturgia zyje
Biblia, za$ Biblia inspiruje liturgie, zwtaszcza gdy chodzi o ksztattowanie
sie Swigt liturgicznych — stad trudno zeby liturgia byta pozbawiona
aniotéw. Zreszta wystarczy wejs¢ do jakiegokolwiek kosciota, a wokot
oltarza zobaczy¢ mozna wspaniate rzezby czy obrazy aniotdw, by wspom-
nie€ tu chotby kolegiate Sw. Anny czy Matejkowska polichromig kosciota
Mariackiego. Aniotowie po prostu — s3 i zyjg w liturgii, wypetniajac
Przybytek Panski. Tak przemawia wystrdj katedr, koSciotow, kaplic.
Niekiedy, ci ,koscielni” aniotowie to arcydzieta sztuki, czasami gipsowe
figurki, ale zawsze sa znakiem, ze Swiat aniotéw nalezy do Swiata
katolickiej Swiatyni, do Swiata Swietej liturgii, wiary i modlitwy. Owszem,
nie tylko wystrdj, ale przede wszystkim sama liturgia — liturgia Euchary-
stii, liturgia roku koscielnego, liturgia Swietych obrzedéw — wypowiada
wiare Kosciota w Swiat ,,niewidzialny”, w Swiat aniotéw. Ponadto kazdego
dnia dzwony przywotujac do modlitwy zaczynajacej sie od stow: ,,Aniot
Panski zwiastowat Pannie Maryi”, kierujg nasza wdzigcznos¢ i uwielbienie
ku Bogu za Tajemnice Wocielenia, ale rownocze$nie poprzez t¢ modlitwe
przypominaja nam jednego z tych Bozych Wybrahcow — archaniofa
Gabriela, ktory ,,zwiastowat Pannie Maryi”, ze Stowo stanie si¢ ciatem,
aby zamieszkat miedzy nami. Aniot jest tez obecny i w domowym Koé-
ciele, w chrzeScijanskiej rodzinie, w ktorej rodzice ucza i odmawiajg
z dzietmi znang modlitwe — Aniele Bozy, Str6zu mdj.

Gdy chodzi o obecnost aniota w liturgii, to trzeba przede wszystkim
wzigé pod uwage liturgie Mszy Swietej i liturgie roku koscielnego,
a w szczegdblnoéci coroczne obchody ku czci aniotdw, tam bowiem —
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w modlitwie KoSciota — zawarta jest angelologia, czyli wiara, ktora
Kosciot wyznaje i wypowiada na temat Swiata aniotow.

I. ANIOLOWIE W LITURGII MSZALNEJ

W odnowionej liturgii posoborowej aniot moze by¢ juz wspomniany
w obrzedach wstepnych, mianowicie kiedy zostanie wybrany jako akt
pokutny, tzw. spowiedZ powszechna (mocno skrécona), ktora zawsze byta
odmawiana w liturgii trydenckiej na poczatku Mszy Swietej. Dawniej
w Confiteor kaptan i lud spowiadat sie nie tylko Bogu Wszechmogacemu,
Najswietszej Maryi Pannie, ale i ,Swietemu Michatowi archaniotowi”.
W obecnej formie zachowata sie tylko wzmianka odnoszaca sie ogélnie do
aniotdw — w drugiej czgSci, kiedy to caty Kosciot btaga ,,NajSwietsza
Maryje, zawsze Dziewice, wszystkich aniotow i Swietych (...) o modlitwe
(...) do Pana Boga naszego”.

W uroczystosci i Swieta w liturgii odmawia sie lub Spiewa starozytny
hymn Chwata na wysokosci Bogu. Chot sam jego tekst nie méwi nic
0 aniotach, to przeciez jego pierwsze stowa stanowig ,,hymn aniotow”
(kk 2, 14), ktéry zwiastowat ,,wielka rados¢” (Lk 2, 10) ptynaca z naro-
dzenia sie Zbawiciela. Hymn ten jest juz — mozna powiedzie€ — pierwszym
zaproszeniem do wspotudziatu z aniotami w dziele uwielbienia Boga
w Trdjcy Swietej Jedynego. Ten hymn, jak pisat bt. abp Julian Nowowiejs-
ki, jest ,,solenng i wielka doksologig, przez ktdrg Kosciét Chrystusowy
swoje uwielbienie dotacza do uwielbienia aniotow™.

Miejscem, w ktorym wielokrotnie spotkat mozna aniotéw jest niewat-
pliwie liturgia stowa. Tu — w czytaniach mszalnych — aniot pojawia si¢
wielokrotnie. | tak, np. archaniot Gabriel w uroczysto$¢ Zwiastowania
Panskiego jawi si¢ w Ewangelii jako zwiastun Tajemnicy Wcielenia. Aniot
Panski ukazuje si¢ z kolei Sw. Jozefowi w Ewangelii czytanej w wigilig
Bozego Narodzenia. Spiew aniotéw rozbrzmiewa w czytaniach mszalnych
na Boze Narodzenie tak we Mszy Swietej odprawianej w nocy, jak i o Swi-
cie. W uroczystos¢ Swietej Rodziny — roku ,,A” — zndéw aniot ukazuje sie
Sw. Jozefowi, przekazuje mu pewne polecenie, ktére on wiernie wypetnia.

Aniotowie pojawiaja sie dalej w pierwszg niedziele Wielkiego Postu,
kiedy to do Jezusa na pustyni ,,aniotowie przystgpili i ustugiwali Mu”
(Mt 4, 11). Natomiast w drugg niedziele Wielkiego Postu Aniot Pana

! J. Nowowiejski, Msza $wieta, Ptock 1993, s. 508.
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wstrzymuje reke Abrahama, ktory zamierzat syna swego ztozy¢ w ofierze
(por. Rdz 22, 11). W Niedziele Palmowg, Koscidt, czytajac w roku ,,C”
opis Meki Panskiej wedtug tukasza, wspomina ,,aniota z nieba”, ktory
»umacniat” Jezusa w trwodze Ogrojca (Lk 22, 43), aby w Wigilie Paschal-
ng spotkat znéw Aniota Panskiego, ktory ,,zstapit z nieba, podszedt,
odsunat kamieh i usiadt na nim. Postat jego jaSniata jak btyskawica,
a szaty jego byly biate jak Snieg” (Mt 28, 2-3). W kolejnych latach, ,,B”
i ,,C”, aniot jawi sie niewiastom, z tym ze w Ewangelii Marka widzg go
one jako ,,miodzienca siedzacego po prawej stronie, ubranego w biate
szaty”, a wedtug relacji Lukaszowej zobaczyty aniotdéw jako ,,dwdch mez-
czyzn w I8nigcych szatach”, ktérzy im oznajmili, iz nie ma ,,zyjacego
wérdd umartych...”, Chrystus ,,zmartwychwstat” (Lk 24, 4. 5-6).

Aniotowie pojawiaja sie takze w uroczystos¢ Whniebowstgpienia Pan-
skiego. Wtedy to, jako ,,dwaj mezowie w biatych szatach” przystapili do
Apostotdw, uporczywie wpatrujacych sie w niebo, aby im oznajmic, ze
»Ten Jezus, wziety od was do nieba, przyjdzie tak samo, jak widzieliscie
Go wstepujacego do nieba” (Dz 1, 11).

| tak, idac dalej przez czytania w ciggu roku liturgicznego, dochodzimy
do uroczystosci Chrystusa Krola Wszechéwiata, zamykajacej rok koscielny.
W tej uroczystosci Ewangelia z roku ,,A” ukazuje nam Syna Cztowieczego
przychodzacego w ,,swej chwale”, z Ktorym ukaza sie tez ,,wszyscy anio-
towie” (Mt 25, 46), a w roku ,,C” Sw. Pawet poucza, iz Chrystus — Syn
Bozy, jest ,,Pierworodnym wobec kazdego stworzenia, bo w Nim zostato
wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi, byty widzial-
ne i niewidzialne, czy trony, czy panowania, czy zwierzchnosci, czy wiha-
dze. Wszystko przez Niego i dla Niego zostato stworzone” (Kol 1, 15-16).

To tylko duzy skrét, ktéry potwierdza, ze biblijne teksty mowiace
o0 aniotach zyja w szczegolny sposéb w liturgii, stanowiac czes¢ Bozego
oredzia i wyrazajac wiare Kosciota.

Aniot z kolei istnieje, i to zawsze, w drugiej czesci liturgii mszalnej,
a mianowicie w liturgii eucharystycznej. W liturgii przedtrydenckiej, pod-
czas obrzedu okadzenia daréw ofiarnych, kaptan prosit ,,btogostawionego
Michata archaniota, stojacego po prawicy ottarza kadzidet’, aby Bog —
przez jego wstawiennictwo — raczyt pobtogostawi€ i przyjac to kadzidto
,»,nawonnos¢ wdziecznosci”. W Sredniowiecznych mszatach (X1, X11 wiek)
zwracano sie w tej modlitwie do archaniota Gabriela?.

2 J. Nowowiejski, Msza Swieta..., s. 722.
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Tym szczegblnym momentem liturgii eucharystycznej, w ktoérym
w kazdej Mszy Swietej Kosciot odwotuje sie do aniotéw, jest prefacja.
Kazda prefacja wprowadzajagc w Modlitwe Eucharystyczng, w misterium
uobecniajgcej sie zbawczej Ofiary Jezusa Chrystusa, zaprasza wszystkich
uczestnikéw liturgii do wspotudziatu z aniotami w uwielbieniu Trojjedyne-
go Boga. Anafora z Constitutiones Apostolorum (IV w.) jest pierwsza,
ktora najpierw wychwala Boga za stworzenie catych zastepdéw duchow,
aby nastepnie wiaczyC sie w chwate i uwielbienie, ktdre one skiadaja
Bogu. Oto znamienny fragment: ,,Za to wszystko (cate dzieto stworzenia
i odkupienia) chwata Tobie, Wiadco Wszechwiadny! Tobie skladaja po-
kton niezliczone zastepy aniotéw, archaniotow, tronéw, poteg, panowan,
whadz, mocy i wiecznych zastepdw, cherubini i szeScioskrzydli serafini,
ktorzy dwoma skrzydtami zastaniajg nogi, dwoma oblicza, a na dwdch la-
tajg i razem z tysigcami tysiecy archaniotow i miriadami aniotow nieustan-
nie wotaja i Spiewaja: (i tu wiacza sie caty lud) Swiety, Swiety, Swiety
Pan Sabaoth! Pelne sg niebiosa i ziemia Jego chwaty, blogostawiony na
wieki. Amen”?,

Takie zaakcentowanie ogromnej liczby aniotdw, ich opisy, jak tez
szczegolne miejsce, ktore zajmuja w liturgii, zauwaza sie do dzi§ w litur-
giach wschodnich. Do tradycji wschodniej nawigzuje prefacja z 1V Modli-
twy Eucharystycznej, w ktorej rozbrzmiewa uwielbienie Boga i dziekczy-
nienie nie tylko za dzieto Odkupienia, ale i za dzieto stworzenia. Pod
koniec prefacji styszymy takie oto stwierdzenie:

Stojg wiec przed Toba niezliczone zastepy aniotéw, ktérzy stuza Tobie dniem i noca,
a wpatrzeni w chwate Twojego oblicza nieustannie cze$¢ Tobie oddaja. taczac sie
z nimi, razem z catym stworzeniem, ktore jest pod niebem i wielbi Cie przez nasze
usta, z radoscia wystawiamy Twoje imie, wotajac: Swiety, Swiety, Swiety...

Wiegkszos¢ prefacji w odnowionym Mszale Rzymskim, w przeciwien-
stwie do mszatu trydenckiego, raczej lakonicznie odwotuje sie do aniotow.
Najczeéciej w ten oto sposob: ,Dlatego z aniotami i archaniotami
i z wszystkimi chérami niebios gtosimy Twoja chwate razem z nimi wota-
jac...” (prefacja adwentowa); czy tez: ,,Dlatego tgczac sie z aniotami w nie-
bie, wielbimy Ciebie na ziemi, razem z nimi wotajac...” (prefacja o sw.
Janie Chrzcicielu). Czesto to wezwanie prefacyjne skierowane jest rowno-
cze$nie do aniotdw i Swietych, np. w | prefacji wielkopostnej styszymy:
»Dlatego z aniotami i wszystkimi Swietymi wystawiamy Ciebie, razem

® Wieczerza mistyczna, Anafory eucharystyczne chrzescijanskiego Wschodu, wyhor,
wstep, przekfad i przypisy ks. Henryk Paprocki, Warszawa 1988, s. 65.
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z nimi wotajac...”. Jedna z prefacji, mianowicie przeznaczona na rocznice
poSwiecenia kosciota, wyraznie nie wspomina aniotéw, kohczy sie bowiem
tak: ,,Dlatego zgromadzeni w Twojej Swiatyni i zjednoczeni z wszystkimi
Swigtymi, wystawiamy Ciebie, wotajac...”. Niewatpliwie sa oni domysinie
wspomnieni w owym wezwaniu ,,wszystkich Swigtych”.

Prefacje nie tylko odwotuja sie do wspolnoty z aniotami, ale przecho-
dzac w Sanctus, wprowadzajag uczestniczacych w liturgii w hymn uwiel-
bienia serafinOw zapisany przez lzajasza, ktory ujrzat ,,Pana siedzgcego na
wysokim i wyniostym tronie, a tren Jego szaty wypetniat Swiatynie.
Serafiny staty przed Nim... | wotat jeden do drugiego: «Swigty, Swiety,
Swiety jest Pan Zastepow. Cala ziemia petna jest Jego chwaty» (1z 6, 1-3).
Izajasz — w obliczu nieskohczonej Swietosci Boga, dostrzega swoja grzesz-
no&¢ i niegodnos¢. OnieSmielonego lzajasza oczyszcza jeden z serafinow.
Otdz, hymn ten ma r6zne nazwy: Hymnus seraphicus, Hymnus angelicus,
Hymnus gloriae, ale ma réwniez w starozytnych zrédtach — np. w pismach
Euzebiusza, Cyryla Jerozolimskiego, w liturgii $w. Jakuba, Bazylego czy
w liturgii ormianskiej — inng, bardzo wymowna nazwe — 6oAoylo. Taki
oto daje komentarz do tej nazwy Johannes Brinktrine: ,,ostatecznie c6z
moze uczyniC nawet najbardziej uczona teologia, jak nie upokorzyC sig
wobec nieskonczonego Majestatu Bozego i po trzykrot wotaC Swiety.
Nawet najglebsza teologia jest jedynie mizernym jakaniem o niepojetej
wielkosci Boga™.

Tak wigc, poprzez Trisagion wprowadzaja aniotowie uczestnikow
liturgii w pokorne uwielbienie Trzykro¢ Swigtego. Aniotowie stanowig tu
tacznik pomiedzy liturgia ziemska a niebieskg. Do Trisagionu dodane sg
jeszcze inne, bardzo wymowne stowa, mianowicie: ,petne sa niebiosa
i ziemia chwaly Twojej” (zob. 1z 6, 3) oraz ,,blogostawiony, ktéry idzie
w Imie Pahskie, hosanna na wysokosci” (Ps 118 (117), 25-26; Mt 21, 9).

Poprzez te stowa — jak pisze Paul de Clerck — uczymy sie wielbi¢ Boga. Nie bez
znaczenia jest to, ze razem z aniofami i wszystkimi Swietymi zostajemy zaproszeni
do wysfawiania Boga trzykroé Swigtego. Przypomnienie wielkich dziet Bozych,
dokonanych w historii zbawienia ksztaftuje nas wewnetrznie, gdyz stajemy sie
ich $wiadkami i mamy w nich udziat. Stopniowo zdobywamy duchowa tozsamos¢
w spotkaniu z Bogiem, ktory objawia sie nam jako sprawca cudow (Ps 145 (144)).
Ku Jego czci wykonujemy $piew, ktdry unosi nas na obtoki niebios. Czy mozna -
pyta — pozostaé obojetnym na to wewnetrzne poruszenie?°.

* Johannes Brinktrine, Msza $wieta, Warszawa 1957, s. 147.
% Paul de Clerck, Zrozumie¢ liturgie, Kielce 1997, s. 174-175.
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To wiadnie do tych stdw uwielbienia Boga nawigzuje cigg dalszy
Modlitwy Eucharystycznej, stwierdzajgc, iz Bdg jest Swiety i zrodiem
~wszelkiej SwigtoSci”, stanowigc w ten sposob pomost od uwielbienia do
prosby o uSwiecenie daréw mocg Ducha Swigtego.

Do postugi aniota w Swigtej liturgii Kosciot odwotuje sie jeszcze w sta-
rozytnej modlitwie rzymskiej zwanej kanonem, gdy kaptan pochylony i ze
ztozonymi rekoma mowi:

Pokornie Cie bfagamy, Wszechmogacy Boze, niech Twoj Swiety aniot zaniesie te
Ofiare na oftarz w niebie, przed oblicze boskiego majestatu Twego, aby$my
przyjmujac z tego oftarza Naj$wietsze Ciato i Krew Twojego Syna, otrzymali obfite
btogostawiefstwo i taske.

Tego rodzaju modlitwe znat juz Sw. Ambrozy, z tym, ze w jego wersji
mowa jest nie o jednym, ale o wielu aniotach®. Odwotanie sie w tym
miejscu do aniota raz jeszcze wskazuje na ten wewnetrzny zwigzek liturgii
sprawowanej tu na ziemi, w czasie, z liturgig niebieska.

I1. ANIOLOWIE W ROKU LITURGICZNYM | W RYTUALACH
1. Swieto archaniotow

Obok tych roznych ,,wzmianek” o aniotach w liturgii stowa, czy wez-
wah do aniotow w trakcie sprawowania liturgii Eucharystii, Kosciot
wyraza swag wiare w ich obecnos¢ i w Swiete postannictwo poprzez
obchody uroczystosci i Swiat ku ich czci. W obecnym, rzymskim kalen-
darzu liturgicznym mamy Swieto ku czci Swigtych archaniotow Michata,
Gabriela i Rafata — w dniu 29 wrze$nia, i wspomnienie obowigzkowe —
Swietych aniotow Strézéw — w dniu 2 pazdziernika. Do posoborowej
reformy kalendarza kazdy z tych archaniotow miat swoje oddzielne Swieto
(byty to dni 29 wrzesnia, 24 marca i 24 pazdziernika)’.

Kult $w. Michata jest kultem starozytnym i wcigz zywym. Juz w |l
wieku napotykamy w Matej Azji na Slady kultu tego archaniota. W Kon-
stantynopolu, w VI wieku, byto az dziesie¢ koSciotdw poSwieconych jego
czci. Istnieje wiele starozytnych czy Sredniowiecznych sanktuariow
zwiagzanych ze $w. Michatem archaniotem. Sw. Michat uwazany byt za

6 J. Brinktrine, Msza $wieta..., s. 873.
" Zob. M. Kunzler, Liturgia Kosciota, Poznan 1999, s. 721-722; W. Zalewski, Rok
koscielny, Warszawa 1993, s. 388-395.
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pierwszorzednego patrona i opiekuna Izraela. Leon XIII polecit odmawiat
do niego specjalng modlitwe po tzw. ,,cichej” Mszy Swietej, przyzywajacej
jego opieki nad Kosciotem.

Archaniot Gabriel szczegdlnie zwigzany jest z Tajemnica Wcielenia.
Moze on sam byt tez ,strozem” NajSwigtszej Rodziny, chronigcym ja
przed okrutnymi zamiarami Heroda. Swieto ku czci archaniota Gabriela
wczedniej byto znane na Wschodzie, na Zachodzie przyjeto sie pozniej,
w wieku dziesigtym. Pius XIlI — w 1952 roku (1 kwietnia), ogtosit go
patronem telegrafu, radia i telewizji. Jest to, mozna powiedziec, archa-
niot ,,ekumeniczny” — czczony jest bowiem przez Zydow, chrzescijan
I mahometan.

Swiety Rafat nie miat od poczatku swego dnia w kalendarzu liturgicz-
nym. W VII wieku zbudowano w Wenecji koSciot ku jego czci. Jego kult
rozwinat sie w XV wieku. Swiety Rafat byt czczony jako patron chorych
i podroznych.

Obecnie wszyscy trzej archaniotowie — ktorzy w dziejach zbawienia
spetniali szczeg6lne zadania i postannictwa — objeci sg jednym formula-
rzem mszalnym oraz jednym wspolnym Swietem i Liturgig Godzin.

2. Wspomnienie aniotdw strozéw

Pierwsza wzmianke o kulcie aniotéw spotykamy u $w. Justyna (w iko-
nografii spotykamy aniotéw juz w Il wieku). O aniotach str6zach mowia
Ojcowie Kosciota, np. w. Cyprian, Sw. Bazylii, Sw. Ambrozy, $w. Hiero-
nim. Liturgiczny kult aniotow strézéw pojawia sie w Sredniowieczu, ale
szczegOlnie rozwija si¢ dopiero w okresie od XVI do XVII wieku. Wtedy
tez pojawia sie Swieto aniotdéw str6zow, ktdre dzisiaj ma range wspomnie-
nia obowigzkowego®.

W XVII wieku narodzita sie idea Bractw aniotéw strézow. Ich czton-
kowie mieli uczestniczy¢é kazdego dnia we Mszy Swietej, szerzy€ kult
aniotow i wspierat pielgrzyméw. W Polsce takie Bractwo jako pierwsi
zatozyli oo. paulini na Jasnej Gorze, istniato ono takze przy klasztorze Na
Skatce w Krakowie®.

Szczegblnym nabozehstwem do Swietych aniotéw, w tym do aniotdw
strozow wyrdzniali sie m.in. Sw. Cecylia, Sw. Franciszka Rzymianka,

8 Zob. M. Kunzler, Liturgia Kosciota..., s. 722; W. Zalewski, Rok koscielny..., s. 396-
403.
® Herbert Oleschko, Aniotow dyskretny lot, Kalwaria Zebrzydowska 1996, s. 83.
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Sw. Alojzy Gonzaga, Sw. Stanistaw Kostka, bt. Piotr Favre — jeden
z pierwszych uczniow Sw. Ignacego Loyoli, Sw. Alfons Liguori, $w. Fran-
ciszek Salezy, $w. Jan Bosko, $w. Jan Vianney, $w. Faustyna'®.

Wyrazem czci dla aniotéw jest tez nadawanie ich imion na chrzcie.
W Polsce nie znane jest imig ,,Aniot”, ale bardzo popularne jest ono we
Wihoszech. Jan XXIII miat takie wiaSnie imie — Angelo. Z tym imieniem
ma réwniez zwiazek jeden z najstynniejszych malarzy wyniesionych do
chwaty ottarzy — Fra Angelico. Najwiekszy rzezbiarz takze nosit imie
Aniot — Michat Aniot Buonarroti. Wérod Polakéw obdarzonych chwalg
oftarzy anielskie imie nosi bt. Aniela Salawa.

Bardzo serdeczny kult aniotéw str6z6w zauwaza sie tez w Zzyciu
papiezy, np. Piusa XI, Piusa XII czy Jana XXIII. Temat aniotdw str6zow
czesto daje sie zauwazyt w przemowieniach Jana XXIII. Tak przemawiat
m.in. 24 pazdziernika 1962 roku:

aniot stroz jest dobrym doradca; On wstawia si¢ za nami do Boga; On pomaga nam
w naszych potrzebach; On strzeze nas przed niebezpieczenstwami i upadkami.
Papiez zyczy wiernym, by przezywali cata wielko$¢ obecnosci aniotéw strozow'".

Wiele tez wypowiedzi na temat aniotow i ich obecnoSci w dziejach
zbawienia, Kosciota i chrzeScijahskiego zycia znajdujemy w wypowie-
dziach Ojca éwietego Jana Pawta Il, najczesciej w kontekécie omawiania
istniejgcego w Swiecie zfa i szatana. Na audiencji generalnej w dniu 20
sierpnia 1986 roku tak sie wypowiedziat:

I cho€ istnienie ztych aniotéw wymaga od nas statej czujnosci, by nie ulec skuszeniu,
to jesteSmy pewni, ze Chrystus Odkupiciel otacza nasze zycie swa zwycigska moca,
abysmy sami mogli wyj$¢ zwyciesko. Pomagaja nam w tym skutecznie dobrzy anio-
towie, oredownicy mitosci Bozej, do ktdrych, nauczeni przez tradycje Kosciota,
zwracamy sie z modlitwa; «Aniele Bozy, strézu mdj, oswiecaj mnie i strzez, prowadz
i kieruj mna, ktdry zostatem powierzony Twojej niebieskiej opiece» .

Tak wiec archaniotowie i aniotowie maja swoje miejsce zaréwno
w Mszale Rzymskim, jak i w Liturgii Godzin, a takze w poboznosci Swieg-

10 Zob. Georges Huber, M6j aniot p6jdzie przed toba, thum. ks. J. Drozd SDS, Migjsce
Piastowe 1982, s. 35; H. Oleschko, Aniotow dyskretny lot..., ss. 79, 122-126; Sw. Alojzy
Gonzaga, Swiat aniotow, red. i kom. H. Oleschko, Kalwaria Zebrzydowska 1999.

™ G. Huber, Mgj aniot..., s. 22.

12 Jan Pawet 11 naucza o aniofach i szatanie, wybor i opracowanie A. S6jka, Krakow
1998, s. 147; Zob. Jean Paul Il, Le ministére des anges gardiens et des archanges [w:]
Les Anges. Textes choisis et présentés par les moines de Solesmes, Evreux 1994,
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tych, w nauczaniu papiezy i praktyce zycia chrzeScijanskiego, gdzie jawig
sie jako ,nasi przyjaciele”®,

Analizujgc za$ ksiegi liturgiczne, stuzace sprawowaniu sakramen-
tow Swietych czy sakramentalidw, znajdujemy tam niewiele tekstow,
ktoére w obrzedowych modlitwach odwotywatyby sie do Swiata aniotow.
W obrzedach chrzeScijanskiego wtajemniczenia dorostych jest zawarta
Litania do Wszystkich Swietych, ktora na poczatku po wezwaniu do Matki
Bozej ma dwa ,,anielskie” wezwania: do Swietego Michata i Swietych
aniotéw Bozych'. Podobnie przywotywani sg aniotowie w wezwaniach,
w litanii i modlitwach, ktére przewidziane sa do odmawiania przy kona-
jacych®.

Aniotowie pojawiaja sie kilkakrotnie w liturgii obrzeddw pogrzebu,
w obrzedzie ,,pozegnania”. Kosciot, nawigzujac do przypowiesci tukaszo-
wej 0 bogaczu i tazarzu-zebraku, ktérego ,,aniotowie zanieSli na tono
Abrahama” (Lk 16, 19-23), przywotuje aniotdéw, aby ,,z rzesza zbawio-
nych” wyszli na spotkanie, i by ,,anielski orszak” przyjat dusze zmartego.
I dalej, modli sie Koscidt, aby ,,aniotowie” zawiedli zmartego do raju:
,Chory anielskie niechaj cie podejma i z Chrystusem zmartwychwstatym
miej radoS¢ wieczng”. Oto modlitwa i zyczenie KoSciota pod adresem
zmarlego, ,.ktory zasnhat z nadziejg zmartwychwstania”. | jeszcze przy
pogrzebie dzieci Spiewa sie ,,anielskg” antyfone z Psalmem 138 (137), gdy
odprowadza sie ciato zmartego dziecka na cmentarz: ,,Wobec aniotow
psalm zaSpiewam Panu™®. Ponadto w Liturgii Godzin, w Modlitwie na
zakohczenie dnia (w uroczystosc), Kosciot zwraca sie z prosbha do Boga,
naszego Ojca, aby Swieci aniotowie przebywali w naszym domu i strzegli
nas w pokoju®’.

I11. NATURA ANIOLOW | ICH POSEANNICTWO

Modlitwa KoSciota jest wyktadnikiem wiary KoSciota. Z przytoczonych
»miejsc”, tekstéw liturgicznych wynika, ze Koésciot od poczatku ma

13 Zob. Christoph Hirlimann, Aniotowie — nasi przyjaciele, Krakow 1998.

1 Obrzedy chrzecijanskiego wtajemniczenia dorostych. Dostosowane do zwyczajow
diecezji polskich, Katowice 1988, nr 214, s. 99.

!5 Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, Katowice 1995, nr 204, 206, 209,
ss. 130, 131-132, 137-138.

6 Obrzedy pogrzebu, Katowice 1978, nr 64, 165, ss. 55-56, 142-144.

7 Liturgia Godzin, t. 4, Poznah 1988, s. 978.
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Swiadomo5s¢ i wiare w istnienie duchéw — aniotéw, archaniotéw. W litur-
gii, zwlaszcza w modlitwach mszalnych, prefacyjnych, w hymnach brewia-
rzowych mamy tez nakre$long teologiczng wizje tych istot. Nalezg one do
stworzenh, ktére przynaleza do ,,nieba” (Symbol Apostolski) i ,rzeczy...
niewidzialnych” (Symbol Nicejsko-Konstantynopolitafski). Sa najwspanial-
szym ,,odbiciem” Bozej chwaty, ktdra od nich z cata mocg jasnieje. Ucze-
stniczg w Bozej chwale, przebywajac ,,w promiennym domu Wszechmoc-
nego” (hymn ze Swigta archaniotéw). My za$ oddajac czest ,,stworzonym”
przez Boga aniotom, wyznajemy Bozg ,,doskonato$¢ i potege”, przyznaje-
my, ze Bdg jest ,,niezmierzony i godny mitoSci ponad cate stworzenie”
(prefacja o aniotach). Ich szczeSciem i radoScig jest wyjatkowa bliskost
i moznoS¢ nieustannego kontemplowania Boga. Stad to ,,prefacyjne” fg-
czenie naszych gtoséw — w modlitwie Kosciota — z ,,chérami aniotdw,
ktorzy przez naszego Pana Jezusa Chrystusa wielbig [Bozy] majestat”
(prefacja o aniofach). Stanowig oni niezwykty znak tgcznosci liturgii
ziemskiej z niebieska. Oni tez, wiernie wypetniajac wole Boza i postan-
nictwa — ,,ktérzy w niebie zawsze petnig stuzbe przed Tobg” (modlitwa
z uroczystosci archaniotow) — sa dla nas wzorem. Stagd w hymnie z Godzi-
ny Czytah na Swigto archaniotdbw Koscidt prosi archaniota Gabriela:
»,Naucz ludzi mitowac droge Jego Swiatfa”.

Aniotowie — stuzgc Bogu, wielbigc Jego majestat, stuzg tez ludziom.
Z woli Bozej roztaczajg opieke nad cztowiekiem. Stad w jednym z hym-
néw modli sie Kosciot: ,,A wy, Zastepy Jasnych Duchdw, Opieka swoja
nas otoczcie. | wyjednajcie nam u Boga, by dat nam rado$¢ nieba z wa-
mi”*8. Aniotowie, zwlaszcza Michat archaniot, przywotywany jest w litur-
gii Kosciota jako szczeg6lna pomoc w walce ze ztym duchem, gdyz on
»,SWa potega zadat kleske szatanowi”. Koscidt prosi aniotow nie tylko
0 ,,0dpedzenie szatana”, ale tez o ,,piecze” nad Swiatynig (hymn nieszpor-
ny), o uzdrowienie chorych, o czuwanie nad ,5ciezkg naszego zycia”
(hymn nieszporny)®.

Podobnie, z wieloma pro$bami kaze nam Koéciot zwraca¢ si¢ do anio-
tow strozow:

Niechaj przynoszg pocieche,

Obmycie, mito$¢, nauke,

Dajg zachete ku dobru

| poskramiajg, szatana®™.

'8 Liturgia Godzin..., s. 1212,
® Liturgia Godzin..., s. 1222,
% Hymn z Godziny Czytan, Liturgia Godzin..., s. 1231.
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NajczeSciej powtarza sie proSba Kosciota skierowana do aniotow
0 pomoc w walce z grzechem, szatanem, jak np. styszymy to w Hymnie
z Jutrzni ze wspomnienia o aniotach strézach:

Niechaj aniot Twoj wybrany...
Tu przybedzie i obroni

Od zarazy wszelkich grzechdw.
Niech oddali od nas podstep
Ztego ducha, wroga ludzi,

By zdradzieckie jego sidta

Nie spetaty serc niebacznych.

Litania tych potrzeb, z ktorymi zwraca sie Kosciot do aniotdw jest
jeszcze dtuzsza. Oto cigg dalszy prdésb z tego Hymnu:

Niech uwolni nas od leku

Przed najazdem naszych granic;
Niech nam zgode da i pokdj,

A chorobom kres potozy®'.

Jeszcze wyrazniej te petne ufnoSci prosby o wstawiennictwo aniotéw
w roznych sprawach przejawiaja sie w Modlitwie Powszechnej z Liturgii
Godzin. Sa to wotania do Boga, ,,przed ktorym stoja zastepy aniotow”?
0 to, aby ci studzy Bozy ,strzegli” nas na drogach zycia, darzyli swymi
natchnieniami®. Ostatecznie Koéciét prosi Boga o to, aby$my ,zawsze
znajdowali w nich obrong i cieszyli si¢ ich towarzystwem w wiecznosci”.

Tak wiec aniot istnieje w liturgii Kosciota, bo istnieje w Biblii, bo taka
jest wiara Kosciota. Aniotowie naleza do wielkiej wspolnoty Swietych
duchdw, z ktérymi Swieci w niebie i my pielgrzymujacy na ziemi uczestni-
czymy w uwielbieniu Swigtosci Boga. Jednocze$nie sg oni naszymi ore-
downikami przed Bogiem i obrohcami przed duchami ciemnoéci; uczg nas,
jak wypetniat nasze zadania, jak zy¢ dla chwaty Bozej i wspdlnego dobra,
prowadza nas droga zbawienia®.

Aniot winien tez istnie¢ w codziennej poboznosci chrzescijan. ,,Aniot,
ktory nas podtrzymuje w wewnetrznym zmaganiu, jest nam przyobiecany
takze na godziny, w ktérych go nie dostrzegamy — jak pisze Christoph

2 Liturgia Godzin..., s. 1234,

2 | jturgia Godzin..., s. 1220.

2 Liturgia Godzin..., s. 1240.

24 Zob. A. Bernet, Enquéte sur les anges, Mesnil-sur-I’Estrée 1977, s. 250; V. Klee,
Les plus beaux textes sur les saints anges, Paris 1984, s. 173.
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Hurlimann — on widzi nas tam, gdzie my go nie widzimy”®. ,Kazdy
wierny ma u swego boku aniofa jako opiekuna i stréza, by prowadzit go
do zycia” (5w. Bazyli Wielki). ,Juz na ziemi zycie chrzeScijanskie
uczestniczy — przez wiar¢ — w btogostawionej wspolnocie aniotdw i ludzi
zjednoczonych w Bogu”, tak uczy Katechizm Kosciota Katolickiego (336).

Liturgia nie jest wykladem dogmatycznym, nie wchodzi w spory,
dyskusje, jesli jest dogmatem to przemienionym w modlitwe, w obrzed,
w kult. Tak jak obecny jest aniot w Biblii, tak samo jest on obecny
i w liturgii. Mozna z modlitwy KoSciota wydedukowac, w co i jak wierzy
Koéscidt, gdy chodzi o Swiat aniotow.

Obecnost aniotéw w liturgii pozwala nam lepiej odkry¢ tez miejsce
cztowieka w planach Bozych, jego godnos¢, a nade wszystko uSwiadomié
sobie, ze celem wszystkich istot stworzonych — a wiec aniotéw i ludzi —
jest chwata Boza, i ze w tym postuszehstwie woli Bozej, w tym wspdlnym
zadaniu wyznaczonym przez Boga ludziom i aniotom jest tez najpetniejsza
i najprawdziwsza realizacja siebie, najgtebszego sensu istnienia, jak tez
droga do petni zycia i chwaty.

% Ch. Hirlimann, Aniotowie — nasi przyjaciele..., s. 26.
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KS. IRENEUSZ WERBINSKI

Aspekty anielskie w hagiografii

Aspekty anielskie w hagiografii sg bardzo bogate i biorac pod uwage ich
iloS¢, nie spos6b omdwi€ wszystkich. Analizujac za$ je pod wzgledem
tematycznym mozemy powiedzie€, ze nie ma potrzeby wyliczania i oma-
wiania ich indywidualnie, bowiem poruszajg one okre$lona liczbe tematdw,
ktore sie powtarzajg. Ale nawet przy takim zatozeniu okazuje sie, ze
nietatwo podac reprezentatywnych Swietych?!, u ktérych aniot odegrat
szczeg6Ing role w dojrzewaniu do Swigtosci i nietatwo nadat aspektom
anielskim w hagiografii zwartg i logiczna konstrukcje. Stad niniejszy
rozdziat ukaze, na przykladzie wybranych Swietych, jaka role odegrali
aniotowie w ich zyciu i na tej podstawie zostang wyciagniete wnioski
odnoszace sie do chrzescijahskiego zycia duchowego.

Jean Delumeau w ksigzce Skrzydta aniota pisze, ze w poboznosci
wiernych Swieci i aniotowie nie byli dla siebie konkurencja. Wrecz
przeciwnie, wspierali sie nawzajem, dodajac otuchy ludziom pograzonym
w niepokoju. Jako dowdd na potwierdzenie swych przemyslefh autor
ksigzki podaje, ze modlitwy odmawiane przy konajacych, taczyty btaganie
skierowane do $wietych z przyzywaniem dobrych aniotéw?. Roéwniez

! Do wyjatkéw mozna by zaliczy¢ $w. Alojzego Gonzage, ktory zostat nazwany przez
historie Miodziefcem anielskim. W duzym wzgledzie przyczynito si¢ do tego dzietko
0. Wirgiliusza Cepari, ktory spisat i ogtosit drukiem przemyslenia Sw. Alojzego na temat
aniotéw, co wigzato sie tez z wielka czcig, jaka otaczat ich ten Swiety miodzieniec. Por.
Herbert Oleschko, Przedmowa do drugiego wydania polskiego [w:] Sw. Alojzy Gonzaga,
Swiat aniotéw, Kalwaria Zebrzydowska 1999, s. 7.

2 Jean Delumeau, Skrzydta aniota. Poczucie bezpieczenstwa w duchowosci cztowieka
Zachodu w dawnych czasach, Warszawa 1998, s. 333.
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w nauczaniu Kosciota przewija sie mysl, ze aniot str6z objawia niekiedy
Swietym ludziom godzine ich Smierci, aby mogli sie do niej jak najlepiej
przygotowac®. Natomiast w czasach nam wspétczesnych spotykamy sie
z réznymi reakcjami na temat aniotow. Dla przyktadu mozna przytoczy¢
opinie Johna A.T. Robinsona, biskupa anglikahskiego i profesora na
uniwersytecie w Cambridge: ,,Gdyby (aniotowie, przyp. L.W.) znikneli
z kazan, z lekcji katechizmu i z liturgii, to z pewnoscig bytby z tego
zysk™. Za$ Swiecki teolog Georges Huber wyznaje: ,,Uswiadomitem sobie
[...] doskonale, ze kiedy bede mowit o ich zywej obecnosci na wszystkich
drogach ludzkich (Ps 91, 11), wystawie sie na niebezpieczehstwo zali-
czenia mnie do naiwnych i zacofanych... A jednak odwazylem sie na
to!”®. Na podstawie tylko tych dwu wypowiedzi mozemy dostrzec, ze pe-
dagogia Boza jest przedziwna i jakze madra; Bog nie pozwoli, aby kon-
kretne prawdy zaniklty w Swiadomosci Kosciota, pewnych wspdlnot czy
jednostek. Gdyby na przykfad na jakis temat przestali méwic¢ teologowie
duchowni, Bég wzywa wiernych Swieckich, ktérzy maja odwage podejmo-
wact 6w temat. Nie ukrywam, ze nietatwo przyszto mi zgodzi€ sie na ten
temat, ale w koncu stat sie on dla mnie inspiracjg do giebszego zastano-
wienia si¢ nad rolg aniotdw w rozwoju zycia duchowego u Swietych. A ro-
la ta, jak sie okazuje, jest znaczna. Temat zostat mi zaproponowany
w nastepujagcym brzmieniu: Aspekty anielskie w hagiografii (1. polskiej,
2. zagranicznej). Wydaje mi sie jednak, ze w tej wersji tematu nie unikne-
toby sie wielu powt6rzeh, bowiem w ukazywaniu postannictwa aniotow
wobec Swietych hagiografia polska i zagraniczna w zasadniczym aspekcie
nie réznig sie, nie liczac pewnych niuansow. Stad wydaje sie, ze lepiej
bedzie moéwic o anielskich aspektach w hagiografii w ogéle, ujmujac to
zagadnienie w nastepujacych punktach: 1) pojecie i miejsce aniotdw w ha-
giografii, 2) wiara w posrednictwo aniotow wedtug mistrzéw duchowosci,
3) wizje aniotdw w zyciorysach Swietych, 4) rola aniotdw w ksztattowaniu
duchowoéci Swietych: a) obwieszczajg i objasniaja, b) pomagaja, c) ucza.

I. POJECIE | MIEJSCE ANIOLOW W HAGIOGRAFII

Aniot jest postany przez Boga, aby objawi¢ prawde, ktoérg Bég chce
przekazat cztowiekowi®. W postaniu zawsze jest zawarta jaka$ funkcja do

® J. Delumeau, Skrzydta aniofa..., s. 351.

* Cyt. za Georges Huber, Mdj aniot pojdzie przed tobag, Miejsce Piastowe 1982, s. 15.
5 G. Huber, Mdj aniot...

& W opisach biblijnych aniot ukazuje sie zawsze z polecenia samego Boga i ma do
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spetnienia. Potwierdzaja to niemal wszystkie wspotczesne stowniki biblij-
ne, wyjasniajac, ze nazwa ,,aniot” odnosi sie do istoty duchowej, ale nie
oznacza natury, lecz funkcje postanca Bozego’. Samo stowo ,,aniot” jest
bardzo bogate w tre$¢, bo odnosi sie do wszystkich istot duchowych, ich
stopni i postannictwa.

Warto podkresli¢ te mysl z angelologii, ktdra tez uwypukla wspdtczesna
hagiografia, ze w kulcie swietych oddajemy chwate Bogu?, a w postaniu
aniotow ujawnia sie blask wspaniatosci Boga®. Dzigki postannictwu
aniotow cztowiek moze giebiej i pewniej poznat zamiary Boze wobec
niego, a dzieki ich wstawiennictwu przed Bogiem jest dodatkowo umac-
niany do wypetnienia woli Bozej w swoim zyciu. A przeciez kazdy Swiety
starat sie¢ wypetniat wole Bozg w stopniu heroicznym — najwyzszym jak
tylko potrafit. Nic wigc dziwnego, ze w biografiach wielu $wietych mowa
o roli aniotéw w rozwoju ich zycia duchowego. Mozna wiec powiedziet,
ze przy pomocy aniotdbw BoOg wchodzi w historie kazdego cztowieka,
udzielajgc mu samego Siebie™. Zawsze motywem tego dziatania Bozego
jest mitoS€, ktdra stanowi o istocie SwietoSci cztowieka.

Analizujac biografistyke hagiograficzng mozna zauwazy€, ze o roli
aniotdw w osigganiu Swietosci u konkretnej osoby czeSciej mowi sie
w dawniejszych zyciorysach Swietych niz we wspotczesnych™. W daw-
niejszych biografiach na przyktad doS¢ czesto tez mowa o wielu cudach,

zakomunikowania jakie$ oredzie, postanie, wzglednie ma wykona¢ jakas czynnosc. Por.
J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, s. 28.

7 Por. X. Léon-Dufour, Aniotowie [w:] Stownik Teologii Biblijnej, Poznah 1990, s. 48;
L. Stachowiak, hasto Aniot [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 1, Lublin 1973, s. 605.

& Nalezy podkresli¢, ze Bog nie jest pomniejszany przez cze$t¢ oddawang Swigtym.
Czcimy ich ze wzgledu na Niego. Mitoéci do Boga nie mozemy oddzieli¢ od mitosci
drugiego cztowieka. Gdy zwracamy sie do cztowieka Swigtego, to tym samym zwracamy
sie do Boga. Nic nie przeszkadza czci¢ Boga poprzez cztowieka, ktdry jest juz z Nim
zjednoczony w chwale. [...] Kto wzywa jednego Swietego, wzywa wszystkich Swietych,
a tym samym samego Boga, ktory jest zrédtem i najwyzszym podmiotem czci wiernych”.
H. Misztal, Méwiga Swieci, Lublin-Sandomierz 1999, s. 23-24.

® Szacunku wobec aniotéw nie powinno si¢ utozsamiac z uwielbieniem, ktdre przystu-
guje tylko Bogu. ,,Jezeli wiec z jednej strony nalezy potepi¢ przesadny kult aniotdw, czyli
taki, jaki by szkodzit kultowi Jezusa Chrystusa (Kol 2, 18), to z drugiej chrzescijanin
powinien zachowa¢ gtebokie poczucie niewidzialnej obecnosci i wspierajacej nas dziatal-
nosci aniotéw”. X. Léon-Dufour, Aniotowie..., s. 51.

0 por. M. Korczynski, Teologia kosmiczna w pismach Pseudo-Dionizego Areopagity,
Radom 1997, s. 78.

1], Delumeau pisze: ,,Acta Sanctorum z XV i XVI wieku, nie mowiac o wczesniej-
szych, obfitujg w opowiesci o konkretnych ingerencjach aniotéw w zycie najpobozniejszych
wiernych”. J. Delumeau, Skrzydfa aniota..., s. 342.
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ktore za posrednictwem aniotdw dokonaty sie w zyciu Swietego. Dzi$
w zasadzie nie mozna ich udowodni€, dlatego uwaza sie, ze wiele z nich
nie miato miejsca, zostaty wytworzone przez hagiografa.

W drugiej potowie naszego stulecia niektdérzy teologowie na Zachodzie
Europy poddali w watpliwos¢ istnienie aniotdw uwazajgc, ze nawet opisy
biblijne odnoszace sie do nich sg produktem prymitywnej wiary ludzi
pierwotnych i na tym odcinku trzeba odmitologizowac stan wiedzy biblij-
nej. Twierdzili oni, ze angelologia charakteryzuje sig fikcyjnoscia. Ks. Jan
Drozd, thumacz ksigzki Hubera Mdj aniot pojdzie przed toba uwaza, ze
w takim mysleniu (za nim ida tez konkretne postawy zyciowe) mozna do-
patrywac sie zwyciestwa szatana, ktérego wspdtczesdni ludzie traktuja jak
mit — co$ nie istniejacego — dlatego nie wierza w jego zte dziatanie'?. Ow
thumacz widzi dalsze konsekwencje takiego rozumowania w tym, ze wielu
ludzi nie wierzy tez w istnienie, a tym samym w skuteczno$¢ oddziatywa-
nia dobrych aniotow™. W wyzej przedstawionych sytuacjach mozna
dopatrywac sie zwigzku przyczynowego, ze tematu o aniotach réwniez nie
traktuje sie powaznie, przez co ogranicza si¢ skutecznos¢ ich oddziatywa-
nia na uSwiecanie cztowieka.

Il. WIARA W POSREDNICTWO ANIOLOW
WEDLUG MISTRZOW DUCHOWOSCI

Wszystkie relacje cztowieka z aniotami maja swoje odniesienie do
wiary jako fundamentu, na ktérym sie opieraja. Chrze&cijanin nie dlatego
powinien akceptowac istnienie aniotow i ich postannictwo, ze wielu Swie-
tych méwi o nich, a Swieci sg ludzmi prawdomdéwnymi i nalezy im wie-
rzy€, albo nie przez analogige do licznych religii, w ktérych mowa o do-
brych duchach, ale dlatego, ze Biblia i Kosciot — wierny ttumacz Objawie-
nia, méwig o ich obecnosci i dziataniu, ktore jest zgodne z wolg Boga.

Zobaczmy, co moéwig na ten temat, ci, ktérych mozna uwazat za
mistrzow zycia duchowego.

Sw. Augustyn, méwigc o wierze w poSrednictwo aniotéw, w komenta-
rzach do psalméw stwierdza: ,,dzieki wierze wiemy, ze istniejg aniotowie,
oraz czytamy o tym, ze ukazywali sie licznym ludziom™. Przy okazji
wyjadnia biskup Hippony, ze dopoki aniot nie otrzyma konkretnego

2 por. G. Huber, M¢j aniot..., s. 6.

¥ G. Huber, Mdj aniot...

14 Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw [w:] Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, t. 41,
Warszawa 1986, s. 19.
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postannictwa od Boga przystuguje mu nazwa ,,duch” odnoszaca si¢ do jego
natury. Augustyn mowi dalej, ze Bég czyni duchy swymi aniotami, gdy
ich posyta do ludzi, a tych ostatnich duchowymi, gdy przyjmuja i realizujg
postannictwo aniotow™. W ten sposéb Swiety chciat zwrdci¢ uwage na
organiczny zwigzek miedzy Swietoscig cztowieka a postannictwem anio-
tow. Cztowieka duchowego nazywa Augustyn ,,aniotem Boga”, ktéry ob-
wieszcza ludziom cielesnym Jego wole. Dynamizm postannictwa ludzi du-
chowych przyréwnuje Augustyn do ognia, ktory ogarnia to, co cielesne,
ale go nie niszczy, lecz oczyszcza i ma moc przemieni¢ w to, co duchowe.
Jako przyktad podaje w. Szczepana, ktory ptonat ogniem mitoSci. Dlatego,
gdy byt kamienowany, modlit sie o przebaczenie i nawrécenie dla swych
przeSladowcow™.

Sw. Cyryl Aleksandryjski wierzyt np. we wszechstronng opieke aniotéw
nad cztowiekiem, co wyraza jedna z modlitw eucharystycznych utozona
przez niego: ,,Ulituj sie, o Panie, nad obecnymi tu wiernymi i przez Krzyz
Twoj i wstawiennictwo aniotdw wyrwij ich ze wszystkich niebezpie-
czehstw: od pozaréw, powodzi, zimna, rozbdjnikow, wezéw, dzikich bestii,
napasci i sidet szatanskich oraz od wszelkich choréb™’. Za$ btogostawio-
ny Piotr Favre, gdy miat zamieszkat w pewnym domu nie cieszagcym sie
dobra opinig, najpierw postanowit modli¢ sie o to, aby Bog oczyscit ten
dom od mocy ztych duchéw i aby w nim zamieszkali aniotowie str6zo-
wie'®. Zagtebiajac sie w zycie Swietych mozna powiedzie¢, ze ich wiara
w poSrednictwo aniotow wyrazajaca sie w modlitwie, bardziej ma swe
uzasadnienie w doSwiadczeniu zycia i intuicji duchowej niz refleksjach
rozumowych. Spoérdd wielu Swietych dla przyktadu mozna zacytowat
Tomasza z Akwinu, ktory pod koniec swego zycia — a wiec juz jako
dojrzaty teolog — powiedziat, ze tu na ziemi nie poznamy doktadnie, kim
sg aniotowie'. Wydaje sie, ze miedzy Swietymi a wspbtczesnymi réznica

5 Por. G. Huber, Mdj aniot..., 20.

16 G. Huber, M6j aniot... Ciekawe tez jest stwierdzenie tukasza, ze kiedy Szczepan
pefen taski i mocy dziatat cuda, faryzeusze fatszywie go oskarzyli, musiat wiec broni¢ sie
przed Sanhedrynem. ,,A wszyscy, ktorzy zasiadali w Sanhedrynie, przygladali sie mu
uwaznie i zobaczyli twarz jego, podobna do oblicza aniota” (Dz 6, 15).

" G. Huber, Mdj aniot..., s. 35.

8 Nawiedz to mieszkanie, prosze Cie, Panie! Oddal od niego wszelkie zasadzki
nieprzyjaciela. Niech w nim zamieszkaja Twoi Swieci aniotowie i niech nas zachowuja
w pokoju, a btogostawienstwo Twoje niech zawsze bedzie z nami przez Chrystusa, Pana
Naszego!”. Cyt. za G. Huber, M¢j aniot..., s. 35.

19 por. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. Bog Stworca. Aniotowie, przet.
P. Betch, Londyn 1978, I, zag. 50, art. 2; J.A. Weisheipl, Tomasz z Akwinu. Zycie, mys|
i dzieto, Poznah 1985, ss. 108, 272, 395-396.

287



polega na tym, ze Swieci byli ludzmi duchowymi. Postugujac sie termino-
logig Swietego Pawta, mozna powiedzie€, ze mySleli jak ludzie duchowi,
czuli, doSwiadczali calg swoja osobowoscig to, czego nie doSwiadcza
cztowiek wspotczesny, nastawiony na zewnetrznos¢. W wielu wypadkach
przeklehstwo cztowieka wspdtczesnego polega na tym, ze uwaza, iz jest
w stanie zastgpi¢ naturalnoscia dar nadprzyrodzony. Wiasciwa postawa,
ktora zawsze spotykamy u Swietych, bedzie polegat na réwnowadze po-
zwalajgcej unikngt przesadnego przekonania o roli aniotow w osigganiu
Swietosci lub lekcewazeniu tej roli.

Tomasz z Akwinu podkreSla, ze pomiedzy dziataniem Boga a dziata-
niem aniotow nie ma zadnej sprzecznoSci czy tez konkurencji. Przeciwnie,
istnieje miedzy nimi idealna harmonia i wspotpraca. Zrodtem SwietoSci
cztowieka jest Bog, ktory nieraz dziata w duszy bezposrednio, innym za$
razem przez poSrednictwo aniotdw. Mistrzowie zycia duchowego na
pierwszym miejscu zawsze stawiajg taski bezposrednio udzielane przez
Boga, ale méwia tez o boskim charakterze wskazah udzielonych cztowie-
kowi np. przez aniota str6za®. Aniot nie daje skruchy serca, pisze
Sw. Bonawentura, ale wskazuje na jej zrédto, natomiast serce leczy Bog.
Zas sw. Bernard pisze do swego dawnego ucznia, papieza Eugeniusza I,
ze BOg napetnia nasze dusze petnia swego Swiatta, nawiedza nas i poucza
przez aniotdw, moze to czynic tez przy pomocy Pisma Swigtego?. Po-
dobnie wypowiada si¢ $w. Jan od Krzyza, ze kiedy cztowiek osiagnie
wyzszy poziom zycia duchowego, wowczas Bog dziata i udziela si¢ duszy
bezpoSrednio, a na wczesniejszych etapach tego zycia aniot zacheca
i wspomaga cztowieka, aby podejmowat wysitek rozwoju?.

Wszyscy mistrzowie zycia duchowego jednoznacznie podkreslajg, ze
aniotowie zachecaja ludzi do otwierania sig na SwigtoSc, ktora jest darem
Boga, czyli zachecajg do niej, ale jej nie sprawiajag w cztowieku. Sw. To-
masz mowi, ze potrzebne sg dwa warunki do tego, aby cztowiek wybrat
dobro, do ktérego bezsprzecznie nalezy Swigtos¢: 1) wola musi by¢ skton-
na ku dobru, to sprawia w cztowieku Bog przez bezpoSrednie wlewanie
w niego faski i cnét, 2) rozum powinien wybra€ wiasciwe drogi do realiza-
cji tego dobra, w tym procesie Bog pomaga cztowiekowi za poSrednic-
twem postugi aniotdw, ktérych mozna nazwat ,,przewodem” Jego
o$wiecen?,

2 G, Huber, Mdj aniot..., s. 72-73.

21 G. Huber, M6j aniot..., s. 73.

2 por, Sw. Jan od Krzyza, Piesh duchowa [w:] Sw. Jan od Krzyza, Dzieta, Krakow
1986, s. 560-561.

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., Il, zag. 113, art. 1.
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1. WIZJE ANIOLOW W ZYCIORYSACH éWIETYCH

Na przekonanie o poSrednictwie aniotdbw w rozwoju Swietosci moze
mie¢ wptyw obraz Boga posiadany przez konkretnego cztowieka. Kardynat
Charles Journet napisat kiedy$, Zze Swieci nie potrzebowali zadnych
wyobrazeh artystycznych, by oddawa¢ chwate Bogu, co jest konieczne dla
naszej duchowosci®*. Analizujac zyciorysy $wietych, u ktérych jest mowa
o0 ich kontakcie z aniotami mozna powiedziet, ze jedni wprost opisywali
wyglad aniota®, a inni w sposéb posredni przy pomocy znakow?.
Zrodka nie pozwalaja stwierdzi€, czy w drugim przypadku Swieci nie
widzieli aniota i czy ich kontakt duchowy z aniotem odbywat sie na
jakichs innych zasadach, ale dla jakiej$ racji nie opisali jego wygladu.
W niektorych wypadkach, dla przyktadu mozna poda¢ btogostawionego
Franciszka Forgione (Ojca Pio), gdzie postac i role Aniota Str6za w jego
zyciu opisat Ojciec Eusebio?. Pisze on, ze Aniot Stréz ,,rozpoczat swoja
prace wczesnie, gdy Ojciec Pio byt jeszcze chtopcem. Przyjat wyglad
innego dziecka i stat si¢ dla niego widzialny. Pdzniej wzrastajagc w latach
i Swietosci, Ojciec Pio wkaSciwie nazwie swojego Aniota Stroza ,,towarzy-
szem mego dziecinstwa”. To nazwanie ujawnia zazyly przyjazh miedzy
Franciszkiem a jego kochanym aniotem”?. Towarzysz jest osobg, z ktorg
jesteSmy zaprzyjaznieni i towarzyszy nam w zyciu, a w sposéb szczeg6iny
w chwilach trudnych. Analizujgc wypowiedzi Ojca Eusebio wydaje sie, ze
kontakt Ojca Pio z aniotem byt tak zwykty i bezposredni, ze az mozna
powatpiewaC w jego prawdziwo$c®.

 Por. Ch. Journet, Les images, Paris 1950, s. 28n.

% Dla przyktadu mozna podat wizje Mechtyldy i Gertrudy: Pierwsza z nich —
przypomnijmy — widzi aniotdw str6zéw zakonnic ze swego klasztoru ,,w postaci matych
dzieci niezwyktej pieknosci” niosacych ,kwitnace berta i ztote kwiaty”. Druga poréwnuje
swego aniota stréza do ,,jaSniejacego ksiecia przyodzianego we wspaniate ozdoby”.
Natomiast archaniot, ktory nie opuszcza Franciszki Rzymianki, jest przez nig opisany jako
»dziewiecioletni chlopiec z ramionami skrzyzowanymi na piersi, ze ztotymi, kreconymi
wiosami opadajacymi na szyje i ramiona”. Nosi olSniewajaco biatg szate, a na niej mata
tunike, ktora wydaje sie raz bielsza niz $nieg, raz biekitna, a raz czerwona jak ptomien”.
J. Delumeau, Skrzydta aniota..., s. 346.

% Faustyna Kowalska méwi np. o pieknie aniotow — na wzor pigknoéci Boga, nazywa
ich Swietlistymi postaciami itp. Por. F. Kowalska, Dzienniczek, Krakéw 1983, nr 419, 1741.

7 por. A. Parente, Przyslij mi swojego Aniota Stréza — Ojciec Pio, +.6dz 1999, s. 17.

% A, Parente, Przyslij mi...

» Gdy podczas choroby (miato to miejsce w Venafro w 1911 roku), Pio poprosit swego
ojca duchownego (Augustyna z San Marco in Lamis) o pomoc i towarzyszenie mu, ten
odkryt ekstazy w zyciu duchowym Ojca Pio. W tych ekstazach Aniot Str6z odgrywat
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Od strony proceséw psychicznych i sfery Swiadomej, na podstawie
literatury hagiograficznej, nie da sie opisat struktury — jak wygladat
kontakt osobowy Swietego z konkretnym aniotem. Jedno jest pewne, ze
W miare rozwoju wewnetrznego cztowiek staje sie coraz bardziej wrazliwy
i potrafi odbiera¢ to, co duchowe. Bez popetnienia pomytki mozemy
réwniez powiedziet, ze Swieci chot zyli w realiach Swiata, byli ludzmi
dojrzatymi duchowo, a wiec w wysokim stopniu otwartymi na kontakt
z aniotami. W tym miejscu moze zrodzi€ sie jeszcze jedno pytanie, czy
cztowiek, ktory nie jest na poziomie rozwoju duchowego Swietych, jest
dysponowany do odbioru obecnosci aniota w jego zyciu? Psychologia
gtebi mowi, ze duza role w zyciu kazdego cztowieka odgrywa sfera
podéwiadoma i nie mozna wykluczy€, ze BOg, ktdry kocha kazdego
cztowieka i troszczy sie o niego, np. posyta aniota, aby przemawiat do
jego sfery podSwiadomej zostawiajac w niej §lad, ktéry w pewnym mo-
mencie wchodzi do Swiadomosci i wptywa na postawy i decyzje w co-
dziennym zyciu. Nie sposéb jednak tego okresli¢ z calg oczywistoscig.
Gdy np. przychodza nam jakie§ mysli, doznajemy natchnienia, moga one
mie€ zrédto naturalne w naszej psychice, albo np. do pewnego czasu nie
zdajemy sobie sprawy z tego, ze zostaty zainspirowane przez aniota, przez
ktérego Bog przeméwit do nas. Jedno jest pewne, ze istnieje wspdtzalez-
nos¢ miedzy postannictwem aniotéw a zyciem duchowym cztowieka. Na
pewno, im gtebszy rozwdj zycia duchowego, tym glebsze jest doSwiadcze-
nie i przekonanie o ich roli w naszym zyciu®*. Moze by¢ tak, ze w jed-
nym wypadku aniot uprzedzajaco wskazuje droge rozwoju Swietosci czto-
wieka, w innym ja wspiera®, a jeszcze w innym przemawia do pod$wia-
domoéci, gdy nie znajduje otwartoSci w sferze Swiadomej. DoSwiadczenie
Kosciota podpowiada nam, ze calty czas — od urodzenia do $mierci —
towarzyszy cztowiekowi obecnoS¢ aniota, a nawet jeszcze dalej, bo
w liturgii pogrzebowej Kosciot Spiewa: ,,Niech aniotowie zaniosg ci¢ do
Raju”, czyli przed oblicze, tron Boga.

widoczng role: rozmawiat z Ojcem Pio, $miat si¢ do niego itp. Por. A. Parente, Przyslij
mi..., s. 19.

%W rozmyslaniu poznatam, ze im dusza czystsza, tym jej obcowanie z Bogiem jest
czysto duchowe [...]” (F. Kowalska, Dzienniczek..., nr 1270).

¥ W kazdym z wymienionych przypadkéw mozna podawat wiele przyktadow z zycia
Swietych. Na przyklad legenda o 5w. lzydorze Oraczu opowiada, ze gdy pracowat
u bogatego gospodarza jego wsp6tpracownicy oskarzyli 1zydora, ze mato pracuje, a za duzo
sie modli. Gospodarz byt zdziwiony tym oskarzeniem, poniewaz Izydor zawsze wykonywat
dobrze powierzone mu prace. Postanowit wigc podpatrze¢ Izydora podczas orki w polu
i ujrzat Swietego zatopionego w modlitwie, a orke za niego wykonywat aniot. Por. W. Za-
leski, Swieci na kazdy dzien, +6dz 1982, s. 254.
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Aniot, podobnie jak cztowiek, nosi w sobie podobienstwo do Boga i do
Chrystusa jako pierwowzoru®. Zycie aniota, podobnie jak duchowe zycie
cztowieka, jest darem Chrystusa bedacego zrodiem wszelkiej Swigtosci
bytow stworzonych®. Sztuka chrzescijafiska na ogét przedstawia aniotow
na podobienstwo cztowieka i dodaje im skrzydta, aby podkresli¢, ze za-
wsze s3 gotowi petnic wole Boza i pomagat cztowiekowi*. W sztuce
aniotowie czasem sg przedstawiani nago. U cztowieka nago$¢ oznacza
sytuacje po grzechu, ktdrego sie leka i wstydzi, u aniotdw za$ jest znakiem
Swietoéci. Na obrazach nieraz aniotowie sg ubrani w biala szatg, co
oznacza czystoS¢ i radosC. Jezeli majg w reku jakie§ narzedzia, to
najczesSciej oznaczaja one wykonanie kary, ktéra Bog im polecit®. Na
nogach najczesciej nie maja obuwia, co oznacza, ze nie sa przywigzani do
spraw przyziemnych i tych wartosci, ktére proponuje Swiat. Niektorzy
Swieci, np. Joanna d’Arc na podchwytliwe pytanie sedzidéw, czy aniotowie,
ktorzy sig jej ukazywali byli nadzy, odpowiedziata z humorem i madros-
cig: ,,Czy sadzicie, ze BOog nie ma doS¢ materiatu, by ubra¢ swoich
aniotow?”%®,

Bdg wobec ludzi przewaznie dziatat przez swoich posrednikéw. Na
przyktad motyw posrednictwa Mojzesza polegat na tym, ze tylko on mogt
rozmawiaC z Bogiem twarzg w twarz, wszyscy inni gdyby ujrzeli Boga,
doSwiadczyliby Smierci fizycznej. Poniewaz Bog, ktdry jest mitoscig i nie
chce Smierci nikogo, przez posrednikdéw chronit swoich wybranych.
Z literatury hagiograficznej widac, ze bardzo czestym motywem zjawienia
sie aniota w zyciu jakiego$ Swietego byfa obrona przeciw napa$ciom ztego
ducha®. Na przyktad $w. Faustyna Kowalska opisuje, ze kiedy$ zastapito
jej droge cate mnéstwo szatandw, ktorzy grozili jej strasznymi mekami.

% Kiedy przysztam z rozmowy, ktéra miatam z Panem, ujrzatam obtoczek biaty,
a w nim cherubina z rekoma ztozonymi, spojrzenie jego jak blyskawica, poznatam jak
ogieh mitoSci Boga pali si¢ w tym spojrzeniu...” (F. Kowalska, Dzienniczek..., nr 1271).

% Por. K. Strzelecka, Hasto Angelologia [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 1, Lublin
1973, s. 551-552.

% por. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijahskiej, Warszawa 1990, ss. 62, 109, 119
i 445; M. Nowodworski, Hasto Aniotowie [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 1, Warszawa
1873, s. 248.

% Na przykfad aniot trzymajacy miecz oznacza gniew Bozy, ktory ma dotkna¢ ludzi
przy pomocy miecza; waga za$ oznacza sprawiedliwost itd. Traba ma przypominat
ludziom o sadzie Bozym.

% G. Huber, Mgj aniot..., s. 71.

¥ Qjciec Pio napisat, ze szatan wtracat sie w jego zycie w rozny sposob, np. w kores-
pondencje z jego kierownikami duchowymi, ale Jego aniot ujawniat szatanhskie zamiary
i wskazywat sposob ich pokonania. Por. Listy Ojca Pio, t. 1-2, £6dz 1995, s. 280n.
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Widzac ich straszng nienawi$¢ do mnie, witem prositam Aniofa Stréza o pomoc
i w jednej chwili staneta jasna i promienna posta¢ Aniota Stroza, ktory mi rzekt:
— Nie lekaj sie oblubienico Pana Mojego, duchy te nie uczynig ci nic ztego bez
pozwolenia Jego®.

Przez poSrednictwo aniotow Jezus daje Faustynie poznaC kare, ktdrag
Bog ma zestat na pewne miejsca, czy tez ludzi*. Podczas modlitwy ujrza-
fa aniota majacego byt wykonawcg gniewu Bozego, ktdrym szczegblnie
miato by¢ dotkniete pewne miejsce, ktdérego Faustyna nie mogta wymie-
nic*. Faustyna modlita sig, aby aniot odstapit od ukarania tego miejsca,
ale jej modlitwy byty bezskuteczne. Wowczas zostata porwana przed ma-
jestat Trojcy Swietej i tam otrzymata stowa koronki do Bozego Mitosier-
dzia*. Gdy modlita si¢ stowami koronki aniot stat si¢ bezsilny i zaniechat
wykonania wyroku*’. W koronce jest odwotanie si¢ do najwyzszej ofiary
Jezusa na Krzyzu: ,,0jcze Przedwieczny, ofiaruje Ci Ciato i Krew, Dusze
i Bostwo najmilszego Syna Twojego, a Pana naszego Jezusa Chrystusa, na
przebtaganie za grzechy nasze i Swiata catego”. Dzieki sakramentowi
chrztu Swietego, mamy udziat we wszystkich wydarzeniach Jezusa, mo-
zemy wiec wziaC z Krzyza ofiare i przedstawic ja Ojcu.

IV. ROLA ANIOLOW W KSZTALTOWANIU
ZYCIA DUCHOWEGO

Lektura dziet hagiograficznych pokazuje, ze Swieci daja liczne Swia-
dectwa na temat roli aniotéw w ksztattowaniu ich zycia duchowego, a po-
Srednio daja wskazowki na temat roli aniotdw w ksztattowaniu zycia du-
chowego kazdego chrzescijanina. Ze wzgledu na bogactwo tych wypowie-
dzi tutaj postaramy sie spojrze¢ na to zagadnienie w sposéb syntetyczny
a) aniotowie obwieszczajg i objasniajag wole Boza wobec cztowieka, b) po-
magaja ludziom w réznych potrzebach, c) spetniaja role pedagogdw.

% F. Kowalska, Dzienniczek..., nr 419.

¥ F. Kowalska, Dzienniczek..., nr 394,

“0 Jak pisze w Dzienniczku: ,dla stusznych przyczyn”, nr 474,

41 F. Kowalska, Dzienniczek..., nr 475-476.

“2 F, Kowalska, Dzienniczek..., nr 474. ,Gdy zblizata sie wielka burza, zaczetam
odmawiat te koroneczke. Wtedy ustyszatam gtos aniota: Nie moge si¢ zblizat w burzy,
gdyz jasnoSt wychodzaca z jej ust odtrgca mnie i burze — Zzalit si¢ aniot Bogu. Wtem
poznatam, jak wielkiego spustoszenia miat dokona¢ przez te burze, lecz réwniez poznatam,
ze mita byfa Bogu modlitwa ta i jak wielka jest moc tej koroneczki” (nr 1791).
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1. Obwieszczaja i objasniaja

Najczesciej aniotowie objawiajg, jaka jest wola Boza wobec ludzi oraz
pragng wskazat na najistotniejsze wartosci dotyczace zycia doczesnego
i wiecznego. DoSC dobrze mozna to przeSledzic na podstawie opiséw
Faustyny Kowalskiej, ktorej aniot daje doSwiadczyC rzeczywistosci
czyscca, piekfa i nieba. DoSwiadczenie czystca i piekta pozwala Faustynie
zobaczy€ prawde o ziemskim zyciu, ze ludzie czesto tracg prawos¢ mys-
lenia i postepowania. Mitosierdzie Boze chce im przywrocic te prawosc,
aby mogli wzrastat w fasce. W tym miejscu mozna zrobi¢ odniesienie do
przypowiesci o siewcy, kiedy Chrystus méwi, ze tylko ziarno, ktére pada
na ziemie zyzna wydaje plon (por. £k 8, 4-8). Warunkiem otrzymania
i wzrastania w tasce, miedzy innymi, jest otwarcie sie ludzi na Boze
Mitosierdzie*.

Czysciec — Faustyna ujrzata Aniota Stroza, ktory kazat jej p6js¢ za nim.
Mowi, ze w jednej chwili znalazta sie w miejscu mglistym, napetnionym
ogniem*, w ktérym byly dusze cierpiace®. Dusze te modlity sie, ale
bez skutku dla siebie, natomiast my im mozemy pomdc, cho€ Faustyna nie
okreSla w jaki sposob. Zapytata sie tez dusz cierpigcych, jakie jest ich
najwieksze cierpienie? Dusze odpowiedziaty, ze polega ono na tesknocie
za Bogiem. Chciala jeszcze wiecej porozmawiat z tymi duszami, ale aniot
jej nie pozwolit.

Piekto — obraz piekta opisuje Faustyna w formie testamentu, aby
podkreslic wage tego, co widziata. W wizji piekla opisuje rodzaje
cierpienia, ktére dotyka potepionych®: 1) utrata Boga, 2) ustawiczny
wyrzut sumienia, 3) cierpienie spowodowane Swiadomoscig, ze ich los juz
nigdy sie nie zmieni, 4) dusze przenika ogieh, ale ich nie niszczy.
Faustyna nazywa ten ogieh ,,czysto duchowym”. Mozna w tym obrazie do-
patrywaC sie alegorii do Ksiegi Wyjscia (Mojzesz widziat, jak ogieh
obejmuje krzew, ale go nie spala), 5) potepieni doSwiadczaja ciemnosci,
ale widzg szatana oraz wszystko zto popetnione przez nich i przez innych.
Faustyna moéwi, ze doSwiadczenie piekta byto dla niej bardzo straszne

4 F. Kowalska, Dzienniczek..., nr 490-491.

“* Poniewaz Faustyna nic wiecej nie wyjaénia w tej sprawie, mozna dyskutowa¢ jak
rozumiet stowa ,,znalaztam sie”, czy chodzi faktycznie o fizyczng obecnos¢, czy tez
0 jakas wizje wewnetrzng, ktéra oddaje prawde o czystcu. Dzienniczek..., nr 20.

4 F. Kowalska, Dzienniczek..., nr 20.

4 F. Kowalska, Dzienniczek..., nr 741-742.
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i tego, co widziata, nie jest w stanie opisa€, dlatego po tej wizji jeszcze
bardziej postanowita modli¢ sie 0o nawrdcenie grzesznikow i za konajg-
cych”.

Niebo — Faustyna spotyka Swigtych, ktorych podobizny znata z obraz-
kow. Swigci nieustannie oddawali chwate Bogu. Kontemplowali zycie
Trojcy Swigtej, ale nigdy nie zglebig, ani nie pojma wszystkich tajemnic
tego zycia. W tym miejscu Faustyna mowi, ze po tym widzeniu rozumie
Sw. Pawla, ktory powiedziat: ,,ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato,
ani serce cztowieka nie zdotato pojac, jak wielkie rzeczy przygotowat Bog
tym, ktorzy Go mitujg” (1 Kor 2, 9). Faustyna mowi, ze poznajgc majestat
i wielkoS¢ Boga zamiast przerazenia doSwiadczyta pokoju i mitosci
Bozej®. Raz Aniot Strdz zaprowadzit ja przed Bozy tron, gdzie poznata
wielu Swietych znanych jej z obrazkéw. Aniot tez wskazat jej miejsce,
ktére ma zajac po Smierci. Tego miejsca jednak nie widziata, bo byto
przystoniete chmurg. Dane jej bylo jednak poznat, ze miejsce to byto
blisko tronu Bozego®. Ogladanie nieba miato utwierdzic Faustyne
w petnym oddaniu si¢ Chrystusowi.

2. Pomagaja

Stusznie zauwaza G. Huber, ze aniotlowie nie zastepujg swoich
podopiecznych, to bowiem bytoby sprzeczne z porzadkiem ustanowionym
przez Boga. Bdg pragnie, aby kazdy postepowat zgodnie ze swoimi
mozliwosciami. Aniotowie najczesciej przychodza z pomocg w dwu wy-
padkach: 1) wtedy, kiedy kto$ nie dorasta do swego zadania na drodze
powotania zyciowego®, 2) kiedy Bog chce obdarzy¢ kogo$ szczegolnymi
charyzmatami na drodze powotania zyciowego, jak to miato miejsce
u Ojca Pio®. Autentyczne $wiadectwa moéwia, ze Pio w niektorych sytua-
cjach postugiwat sie jezykami, ktorych nie znat, a stato sie to za sprawg
Aniota Str6za®. Tomistyczna nauka o charyzmatach wyjasnia, ze np. dar
jezykdw, rozroznianie duchdw, proroctwa, spetniaja funkcje spoteczng, to
znaczy nie tylko stuza wzrostowi wiasnego zycia duchowego, ale sa
wigczone w rozwoj tegoz zycia u innych. Swigty Tomasz méwit, ze cha-

4" E. Kowalska, Dzienniczek..., nr 314.
8 F. Kowalska, Dzienniczek..., nr 777.
4 F. Kowalska, Dzienniczek..., nr 683.
% pPor. G. Huber, M¢j aniot..., s. 70.
LA, Parente, Przyslij mi..., s. 22-24,
52 A, Parente, Przyslij mi...
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ryzmaty pochodza od Boga, ale moga dociera do cztowieka za poSrednic-
twem aniotow®,

W uroczysto$¢ sw. Michata archaniota Faustyna pisze, ze zostata we-
wnetrznie zjednoczona z Bogiem, ktorego obecnos¢ napetnia jg spokojem,
radocig i zdumieniem®. Mowi, ze wtedy zostata napetniona taka sitg, ze
chociazby caty Swiat byt przeciw niej, wszystkie przeciwnosci dotykaja
tylko powierzchni jej osoby, do wnetrza za§ wstepu nie majg, bo tam
mieszka Bdg, ktéry ja umacnia®. W Acta Sanctorum jest bardzo duzo
przyktadow pomocy anielskiej niesionej Swietym, np. Barttomiej z Foresta
(zm. 1489), zakonnik serwita, miat za zadanie przygotowywanie positkow
w Klasztorze. Czasem wspoOtbracia niepokoili sie, ze zbyt dtugo sie modli
i nie zdazy przygotowac dla nich positku. Positki jednak zawsze na czas
byty gotowe, w mieScie za$S Bresci rozchodzity sie pogtoski, ze ci sami
aniotowie, ktorzy wspomagali Jezusa podczas kuszenia na pustyni,
pomagaja Bartomiejowi w kuchni®®. W anegdocie dotyczacej Sw. Rozy
z Limy (zm. 1617) czytamy, ze kiedy potrzebowata leku nasercowego,
ktorym wowczas byfa czekolada, a nie mozna jej byto dostac, wowczas
aniot przyniost dla niej ten lek®. Swieci nazywali aniotéw naszymi
obroAcami w rdéznych sprawach, towarzyszami Zzycia, opiekunami®®,
wspdtdziedzicami itd.

3. Ucza

Bardzo czesto Swieci w swoich wypowiedziach na pierwszym miejscu
mowig o tym, ze aniotowie ucza ludzi oddawania chwaty Bogu. Faustyna
Kowalska pisze, ze kiedy podczas adoracji odmawiata kilkakrotnie Swiety
Boze zostata w duchu porwana przed Majestat Bozy i ujrzata, jak oddaja
Bogu chwate aniotowie i Swieci Panscy. Porownata to ze swoim uwielbie-
niem Boga i powiedziata, ze jest ono nedzne w poréwnaniu z tym, ktore
byto u aniotow i Swietych®™.

Zdaniem J. Guiberta $w. Ignacy Loyola zalecat swoim wspotbraciom,
aby starali sie postepowat w doskonatosci na wzér aniotéw. By

%3 por. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna..., 11, zag. 172, art. 2.
% E. Kowalska, Dzienniczek..., nr 480.

% F. Kowalska, Dzienniczek...

% Por. J. Delumeau, Skrzydta aniofa..., s. 342.

57 J. Delumeau, Skrzydta aniota...

% Sw. A. Gonzaga, Swiat aniotéw..., s. 27.

% F. Kowalska, Dzienniczek..., nr 1604.
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oddawali sie catkowicie trosce o zbawienie i postep duchowy bliznich, z takg
mioscig i wysitkiem, na jaki ich tylko sta¢, a przy tym Zeby zachowywali sie
w spokoju i statosci, nie ulegajac zaktdceniu, cokolwiek by sie przydarzyto. Aniotowie
bowiem, wolni od namietnosci i zaktdcenia, choé nie opuszczajg niczego, co moga,
i co powinni uczyni¢ dla naszej pomocy i postepu duchowego, zachowuja w sobie
zawsze najwyzsza pogode, widzac oblicze Ojca niebieskiego i zawsze nim sie
rozkoszujac bez zadnego nietadu i zaktécenia®.

Ignacy kazat tez naSladowac aniotow w modlitwie, co miato zakonni-
kow prowadzic w postawie wewnetrznej do kontemplacji — zjednoczenia
z Bogiem, a w postawie zewnetrznej do mitoSci blizniego i uznania, ze
przed Bogiem wszyscy sa rowni®’. Sam Ignacy pono¢ dbat o zbudowanie
bliznich, przez skromnoS¢, dobry przyktad, pokore i uczynki mitosierdzia.
»Rownoczeénie jednak kazat swoim synom wznosi¢ sie ponad wszelki
wzglad ludzki, nie goni¢ za pochwatami i nie drzeC przed nagana, lecz
stuzy¢ Bogu z czystej intencji”®.

Trzeba powiedzie€, ze ten szesnastowieczny mistyk byt trzezwym
psychologiem i znawca natury ludzkiej. Nie kazat zbyt pochopnie przypi-
sywac szatanowi roznych trudnoSci zwigzanych z nadwatlonymi sitami
organizmu. | wéwczas, np. zamiast dtuzszej modlitwy, zalecat dtuzszy sen
i lepsze odzywianie. Nie kazat tez zbyt pochopnie uwazac, ze aniotowie
wyreczajg nas we wszystkich trudnoSciach.

Rozumnie nieufny i ostrozny wobec nadzwyczajnosci w zyciu wewnetrznym i w jego
objawach, sprawdzat je przez postuszefstwo i umartwienie, a zawsze trzymat sie
nauki Kosciota i zdrowej tradycji®.

Dlatego ten éwiety, zaroéwno w swoich przemysleniach, jak i w posta-
wie naSladowania aniotdw bedzie aktualny. W Zzyciu Swietych, czego
doskonatym przyktadem moze by€ Ignacy Loyola, widac umiejetnosc
wcielenia najwyzszej mitoSci ku Bogu w konkretne, nieraz skromne
w zewnetrznym wymiarze, dziatanie apostolskie. Wedtug zatozyciela
Towarzystwa Jezusowego aniotowie uczg nas przede wszystkim: 1) utrzy-
mywania statego kontaktu z Bogiem mimo licznych zaje¢, 2) rownowagi
ducha w niepowodzeniach®.

% Ignacy Loyola, Pisma wybrane, t. 1, Krakow 1968, s. 315.
81 1. Loyola, Pisma..., t. 2, s. 412.
62 1. Loyola, Pisma..., t. 2, s. 494,
5 1. Loyola, Pisma..., t. 2, s. 495.
1. Loyola, Pisma..., t. 2, s. 571.
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Analizujgc wypowiedzi Swietego Alojzego Gonzagi w tym zakresie
mozemy powiedzie€, ze aniotowie ucza pokory. Ten Swigty méwi, ze na
przyktadzie postawy archaniotdw Gabriela, Michata i Rafata, mozna uczyt
sie cnoty pokory, ktdra jest konieczna do wszelkiego rozwoju duchowego.
Alojzy méwi, ze ich misja jest ukierunkowana na to, zeby dopomdc
kazdemu cztowiekowi w jego zbawieniu. Nie wstydzg sie wigc znizat do
cztowieka na wzér Syna Bozego, ktéry upokorzyt sie przyjmujac postat
ludzka dla zbawienia ludzi®®. Alojzy méwi, ze aniotowie wskazujga na
Chrystusa, ktéry kazat nam uczy€ sie pokory od siebie (por. Mt 11, 29).

Aniotowie ucza réwniez szlachetnoSci i prawidtowych relacji w co-
dziennym Zzyciu ludzkim. Sw. Jan od Krzyza zachecat do naSladowania
spokoju anielskiego wobec zta, szczegdlnie wobec grzechow bliznich.
W miare postepu duchowego cztowiek powinien zmienia swdj stosunek
do bteddw bliznich. Z poczatkowej fazy obojetnosci przechodzi w suro-
wos€ i niepokoj, by pozniej wejs¢ w stan tagodnoSci i tolerancji, nie
aprobujac jednak zta®.

Godne podziwu sg porzadek i hierarchia wéréd aniotdw. Wzajemnie
niczego sobie nie zazdroszcza, lecz obdarzaja sie szacunkiem i mitoscig®’.
Nawigzujac do wydarzeh opisanych przez Biblig $w. Alojzy moéwi, ze np.
Tobiasza $w. Rafat nauczyt nawet, jak wypedzaC szatana, aby nie miat nad
nim wiadzy®. Dalej méwi Swiety Mtodzieniec, ze jesli dusza cztowieka
jest wolna od pokus szatana, od grzechow, aniot prowadzi te dusze po
szczgSliwych drogach na ziemi, ktore wioda do szczgsliwej wiecznosci
(por. Ga 4, 26)%®. Swiety Alojzy caty czas podkresla, ze wiaSciwa
postawa aniotdbw ma swe zrodto w kontemplacji Boga. Aniotowie wigc
zachecaja nas do tego, aby kazdy czyn, cate nasze postepowanie, braty swa
moc z wewnetrznego usposobienia, byly uporzadkowane, aby nie byly
podejmowane z zadnej innej pobudki, jedynie z najczystszej mitosci ku
Bogu i bliznim™.

Alojzy méwi, ze aniotowie ucza nas tez wytrwatosci w modlitwie
0 nawrdcenie i zbawienie grzesznikow. Ta myS$l czesto przewija sie takze
w Dzienniczku siostry Faustyny Kowalskiej. Jest to bardzo logiczne z tym,

% Sw. A. Gonzaga, Swiat aniotow..., s. 9-10. W ksigzce zwr6cono uwage na to, ze
w Swieta liturgiczne poSwigcone aniotom liturgia stowa porusza tez temat pokory.

% Sw. Jan od Krzyza, Piesh duchowa..., s. 551-553.

5 Sw. A. Gonzaga, Swiat aniotow..., s. 16-17.

% Sw. A. Gonzaga, Swiat aniotow..., s. 27.

% Sw. A. Gonzaga, Swiat aniotéw..., s. 29.

 Sw. A. Gonzaga, Swiat aniotéw..., s. 33.
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co mowi Jezus, ze nie przyszedt, aby zatracaC zycie, ale by dzieki Jego
postaniu wszyscy mieli zycie (por. J 10, 10)™*. Ewangelie, a szczegolnie
Sw. tukasz, ukazuja grzech jako chorobe, ktora zmierza do Smierci du-
chowej. Stad na pytanie faryzeuszy, dlaczego Jezus spotyka sie z grzeszni-
kami? Jezus odpowiada, ze oni potrzebujg lekarza.

W hagiografii nie znajdujemy traktatéw teologicznych na temat
aniotow. W wigkszosci sg to osobiste refleksje Swietych odnoszace sie do
ich zycia, z ktérych mozemy wyciaga¢ pewne wnioski. Co nie znaczy, ze
refleksje te sg ptytkie czy nieprawdziwe. W wypowiedziach Swigtych na
temat aniotéw widat znajomos¢ Biblii w tym zakresie, znajomos¢ dziet
teologicznych, cho€ Swieci nie odwotuja sie do nich. Zapewne taka posta-
wa Swietych brala sie stad, ze nie zajmowali sie oni tym, co czysto
teoretyczne, ale wszystkim tym, co zmierzato do osiggnigcia jak najdosko-
nalszego wymiaru zycia i te tendencje wida€ tez w spojrzeniu na aniotow.
Georges Huber mdwi, ze pozytywny wptyw aniotdw na zycie Swietych jest
prawie namacalny’?. Za$ bogactwo wartosci, ktorych ucza swoich podo-
piecznych aniotowie jest tak rozlegte, ze niejednokrotnie mozna ich

nazwat ,,aniotem uczacym wszystkich umiejetnosci”’.

™ Por. G. Huber, Mdj aniot..., s. 61.

2 G. Huber, Mdj aniot..., s. 67.

™ Jako przyktad mozna podat korespondencje Ojca Pio, ktory podaje rozliczne
przykfady tego, czego nauczyt go jego Aniot Stréz.
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STANISLAW OBIREK SJ

Anielski pragmatyzm Sw. Ignacego Loyoli

WSTEP

,»Cel uSwieca Srodki” to najczestsze, zwykle dyskredytujace skojarzenie
taczone z rzeczownikiem — jezuici. Nawet jesli owo skojarzenie samych
jezuitdw, czyli cztonkéw zatozonego w 1540 r. przez $w. Ignacego Loyole
(1491-1556) zakonu, irytuje, to nalezy mu sie przyjrze€ i o przyczyne
zwigzku zapytat.

Najprawdopodobniej zrodzita je pewna bezradnos¢ wobec r6znorodnos-
ci zajet, jakich w swojej ponad 400-letniej historii cztonkowie zakonu si¢
imali. Nietatwo byto obserwatorowi z zewnatrz przyporzadkowac jezuitéw
do okreSlonej dziedziny, ztoSliwi, ale i zyczliwi dostrzegali ich wszedzie.
Jezuita mogt robi¢ wszystko, a wiec kazdy Srodek byt dobry, jesli prowa-
dzit do celu.

Baczniejsza uwaga historyka bez trudu uwolni ztosliwe okreslenie od
negatywnych skojarzen, bowiem to tylko dobry srodek, a wiec nie narusza-
jacy wolnoéci drugiego cztowieka i nie niszczacy wolnosci tego, ktdry sie
nim postuguje, prowadzi do celu, dla ktérego kazdy cziowiek zostat
stworzony.

I. ZYCIOWY PLAN IGNACEGO LOYOLI
Powyzsze uwagi wstepne maja Scisty zwiagzek z tematem naszej sesji
i z bohaterem mojego wystagpienia. Problem aniotdw pojawia si¢ w zyciu

i dziele Sw. Ignacego (zwiaszcza Cwiczeniach duchownych) w kontekscie
§cisle praktycznym, tzn. zwigzany jest z procesem podejmowania konkret-
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nych decyzji. Inaczej mowigc nie mozna tego problemu rozwazat in
abstracto, lecz w kontekscie zycia zatozyciela Towarzystwa Jezusowego.

Zycie i dzieto Loyoli widziane i analizowane z perspektywy dyktowanej
pod koniec zycia Opowiesci pielgrzyma czy z perspektywy zakonu, Ktory
w chwili Smierci zatozyciela w 1556 r. obejmowat swoja dziatalnoScig caty
Owczesny Swiat jawi sie jako spéjny, dynamiczny i niezwykle skuteczny
projekt wpisany w strategie duszpasterskie Kosciota katolickiego, ktory
wiadnie w tym czasie (1546-1563) na Soborze Trydenckim (przy czynnym
udziale samych jezuitow) szukat wkaSciwych form odpowiedzi na kryzys
reformacji.

Jednakze to samo zycie i to samo dzieto widziane od wewnatrz, tzn. in
statu nascendi, odstania swoje dramatyczne oblicze cztowieka szukajacego
po omacku niejako swego miejsca w zyciu, jak tez watpliwy status dzieta,
ktére od poczatku budzito kontrowersje i tak naprawde byto ,,dzieckiem”
niechcianym. Nie jest naszym celem szczeg6towa analiza perypetii samego
Ignacego Loyoli ani trudnych poczatkéw Towarzystwa Jezusowego. Nasza
uwage skupimy na przetomowych momentach jednego i drugiego, ktore
rozgrywaly si¢ nie bez udziatu aniotow wiasnie.

1. Marzyciel ,,oddany marnosciom Swiata”

Tak widziat swoje zycie Ignacy Loyola, gdy przymuszony przez
wspotbraci przywotywat z pamieci lata swej miodoéci. Przetom dokonat
sie pod wptywem nieszczescia — ciezko ranny, z trudem wracajgcy do
zdrowia rycerz i marzyciel staje sie pielgrzymem, studentem i wreszcie
zalozycielem zgromadzenia zakonnego, ktérego gtdwnym celem jest
pomoc ludziom w porzadkowaniu ich zycia.

Gtownym orezem nowego zakonu stata sie ksigzeczka Cwiczen du-
chownych, ktoérej pierwszy zarys pozostat w okresie rekonwalescencji na
zamku w Loyoli, a zwlaszcza w okresie rocznego pobytu w Manresie,
miasteczku u stop poteznego opactwa benedyktyfhskiego Montserrat. To
wiadnie w tym pustelniczym odosobnieniu, w ktérym nie brakto ciezkich
doSwiadczenh i pokus, z pokusa samobojstwa wigcznie, zrodzit sie zyciowy
plan Ignacego Loyoli — pomaga¢ innym dla wiekszej chwaty Bozej.

To stowo klucz ,magis” — wiecej, ktore stato u zrodet religijnego
nienasycenia nie mogto zatrzyma¢ poszukiwan, ktére kazaty przekraczat
to, co zastane i osiagniete.
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I1. STRATEGIA CWICZEN DUCHOWNYCH

Sam tekst nie byt przeznaczony do publikacji. Ignacy dtugo sie wzbra-
niat przed wydaniem go drugi raz. Od czytelnika, ktérym byt tzw. dajacy
rekolekcje ignacjahskie, wymagat duzego doSwiadczenia w sprawach
ducha.

Nawet pobiezna lektura uzasadnia celowoS¢ tej ostroznosci. Krotko
mowiac Cwiczenia duchowne w lekturze rozczarowuja, bo do czytania
przeznaczone nie sg, tak jak nie jest przeznaczona do czytania partytura
utworu muzycznego czy... kulinarny przepis. Wiaénie w tej swoistej ,,nie-
czytelnosci” Cwiczen duchownych objawia sie oryginalnos¢ i wspomniany
w tytule ,,anielski pragmatyzm” ich autora. Ignacy nie chciat o aniotach
poucza¢, on zaprasza do doSwiadczenia ich obecnosci we wiasnym zyciu,
tak jak on sam tego doSwiadczat.

Sama struktura jest przejrzysta i az banalnie prosta: przypomina cel, dla
ktorego czlowiek zostat stworzony (w. 22, tzw. Zasada i Fundament)
okreSla Srodki, ktore umozliwiaja osiggniecie tego celu (nr 1 okreslenie
istoty samych €wiczen), jak tez poszczegdlne Ewiczenia utwierdzajace
podjety wybor (kolejne tygodnie kohczace sie finalng kontemplacja ad
amorem).

Ze wzgledu na temat naszych rozwazah najwazniejsze sa tzw. reguty
0 rozeznawaniu duchéw, czyli wiaénie swoista inicjacja uczaca wrazliwosci
na obecnost aniotdow w zyciu kazdego cztowieka. Niezwykle istotna jest
tzw. uwaga 18 — to dzieki niej whasnie sw. Ignacy Loyola uzyskat zastu-
zong stawe mistyka pragmatycznego. Inaczej méwiac autor Cwiczen du-
chownych jest Swiadom zréznicowania ludzkiej wrazliwosci, zdaje tez
sobie sprawe, ze przygoda anielska nie jest przygoda dla wszystkich,
a w kazdym razie nie kazdy moment zyciowy jest dobry, by sie jej
poddac.

I1l. KAZDY CZEOWIEK PRZESTRZENIA DRAMATYCZNA

Charakterystyczng cecha mistyki czy duchowej strategii $w. Ignacego
Loyoli jest sprowadzenie doSwiadczenia duchowego do sfery wewnetrznej
kazdego cztowieka. Niektorzy upatruja wiasnie w tym przesunieciu akcentu
na doSwiadczenie indywidualne rys nowoczesnosci tej duchowo4ci.

Mowiac krétko — celem Cwiczen duchownych jest doprowadzenie czto-
wieka odprawiajgcego rekolekcje do spotkania z Bogiem niejako twarza
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w twarz, bez poSredniczenia instytucji czy przewodnika duchowego. Temu
celowi stuzg reguly o rozeznawaniu duchow.

1. Reguly pierwszego tygodnia

Tych regut jest czternascie (nr 314-327). Kluczowe pojecia to duchowe
pocieszenie i strapienie. A wigc jeszcze nie uosobienie, nie konkretyzacja
wewnetrznych poruszeh. Sa one czytelnym zapisem doSwiadczeh samego
Ignacego, ktéry w samotnosci zamku w Loyoli, czy p6zniej w Manresie,
uczyt si¢ mozolnego odrézniania duchowych ztudzeh od poruszeh praw-
dziwej taski.

Reguty pierwszego tygodnia pokazuja, ze Sw. Ignacy byt znakomitym
psychologiem — znawca natury ludzkiej, nade wszystko za$ pokazuja jego
gtebokie zaufanie do tejze natury i wiare w mozliwos¢ jej ,,przeanielenia”.

2. Reguty drugiego tygodnia

W zakohczeniu pozwole sobie przywotat pierwsza z oSmiu regut
drugiego tygodnia: ,,Jest wiasciwoscig Boga i Jego aniotéw, ze w porusze-
niach swoich [w duszy] dajg prawdziwa rados¢ i wesele, a usuwajg wszelki
smutek i zamieszanie, ktore wprowadza nieprzyjaciel. Jego wiasciwoscig
natomiast jest walka przeciw takiej radoSci i pociesze duchowej przez
podsuwanie pozornych racji, zawitosci i nieustannych podstepow” (nr 329).
Tak naprawde kazda z oSmiu zastuguje na przypomnienie. Tutaj nie mamy
do czynienia z psychologiag. W drugim tygodniu Ignacy wprowadza
odprawiajacego rekolekcje w Swiat aniotdbw — dobrych duchow, ktdre
pomagaja wzniest sie duszy do Stworcy. Ostrzega tez przed obecnoscia
duchdw nieprzyjaznych, odciggajacych od celu, dla ktérego cztowiek zostat
stworzony.

ZAKONCZENIE
Anielski pragmatyzm zatozyciela jezuitow onieSmiela swa prostotg. Byt

moze zostat zapomniany przez samych jezuitow. Nasza sesja uzmystawia,
ze jednak nie do konca.
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ANDRZEJ POTOCKI OP

Aniotowie dobrzy i zli
w doSwiadczeniu spotecznym

I. ANIOL | SZATAN CZY BOG | SZATAN?

Odwieczny dylemat cztowieka ,,dobro czy z40?” nie traci dzi$ aktualno&ci.
Co wiecej, 0 jego znaczeniu przekonuje ten typ personifikacji dobra i zta,
ktory obie kategorie odnosi do majgcych realnie istnie¢ bytéw. Powstaja
pytania: Co (kto) ma stuzy¢ personifikacji dobra? Co (kto) ma stuzyt
personifikacji zta?

Dnia 24 IX 1999 r. odbywa sie w Krakowie (organizowane przez
wspélnote ,,Emmanuel” i redakcje ,,Jezus zyje”) spotkanie z J.R. Frischem,
sekretarzem generalnym Francuskiej Rady ds. Energii, pod znamiennym
dla naszych zainteresowan tytutem: ,Energia — Bdg czy diabet?™.
M. Braun-Gatkowska z KUL-u w ksigzce relacjonujacej wyniki badah nad
satanistycznymi zaangazowaniami mtodego pokolenia daje tabele ,,R0znica
miedzy Bogiem a szatanem™. Instytut Religioznawstwa UJ ogtasza serie
studiow socjologicznych pod wspolnym tytutem ,,Bog. Szatan. Grzech™.
Dziennikarz ,,Gazety Wyborczej” zapytuje ks. bpa T. Pieronka: ,,Jak to si¢
dzieje, ze w ogtoszonym w Kosciele katolickim Roku Ducha Swigtego
czeSciej mowi sie o szatanie niz o Duchu Swietym?™. Krajowy duszpa-

! Afisz informujacy o spotkaniu w posiadaniu autora.

2 Maria Braun-Gatkowska, Miodziez w ruchu satanistycznym. Badania psychologiczne,
Michalineum, Marki-Struga 1991, s. 59.

® BAg. Szatan. Grzech, red. J. Kurczewski, W. Pawlik, t. 1. Socjologia grzechu, Krakéw
1990; t. 2. Dzieje grzechu, obszary grzechu, Krakow 1992.

* A. Domostawski rozmawia z bp. T. Pieronkiem, ,Gazeta Wyborcza”, nr 126, 1998.
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sterz Srodowisk tworczych ks. W. Niewegtowski 15 11 1994 r. w programie
111 Polskiego Radia méwi: ,,W Swiecie trwa walka. Jej linia nie przebiega
jednak miedzy poszczeg6lnymi narodami ani miedzy lewica i prawicg, ani
miedzy tg a inng opcja. Walka odbywa sie obecnie migedzy dobrem a ztem,
miedzy Bogiem a szatanem. | zatacza coraz szersze kregi™. Oto przyktady
obiegowego personifikowania dobra i zta: Bdg i szatan. To opozycja, ale
— jak widat — w spotecznym doSwiadczeniu byty poréwnywalne. Chciato-
by sie powiedziet: oto zwyciestwo szatana; oto ludzie stawiaja go
poniekad na rowni z Bogiem, a przynajmniej obok Boga. Jakby zapomnia-
no o wiasciwym dla katolickiej teologii i nauczania Magisterium usytuo-
waniu szatana jako bytu stworzonego. Tymczasem w Swietle doktryny
katolickiej jedyna mozliwa do przyjecia opozycja to: aniot — szatan.

Sprawa nie jest jednak prosta. Sami satanisci, o ile wierza w Boga, to
sktonni sg przyzna€, ze Bdg jest dobry. Nie twierdza natomiast, ze dobry
jest szatan. Przeciwnie, przyznaja mu atrybut zta i wiaénie dlatego oddaja
mu honory.

,Gdy Bdg widziany jest jako przeciwiehstwo szatana, jakby sobie byli
rowni, stwierdzenie wielkiej iloSci zta w Swiecie nasuwa mysl o przewadze
szatana®. Odpowiedzig na dostrzeganie w Swiecie zta bywa niekiedy
pokusa diabolizacji rzeczywistosci’. Warto to dostrzec, komentujac gest
Jana Pawfa Il obdarowujgcego 0. T. Rydzyka, zatozyciela i dyrektora
Radia ,,Maryja”, figurka $w. Michata Archaniofa. Jakby papiez miat inten-
cje odmowic nad tym radiem egzorcyzm.

Jak sie okazuje, wiecej jest filmow o diable, z diabtem w tytule i w roli
gtéwnej niz o aniofach, z aniotami w tytule i z aniotami w roli gtéwnej®.
Serie filmow ,,diabelskich” otworzyt zwtaszcza R. Polanski swym Dziec-
kiem Rosemary (1968). Odtworca roli diabta okazat si¢ tu A. La Vey, do
ktérego postaci — jako zatozyciela KoSciota Szatana — przyjdzie nam
jeszcze wrocic. Pozniej byty filmy: Egzorcysta W. Friedkina, Omen R.
Donnera oraz Diabet i Opetanie A. Zutawskiego. Nie byto w tych filmach
dystansu czy ironii wobec szatana. Catkiem powaznie ukazywano go jako
tego, ktory musi zwyciezy¢. Trudno takim filmom przeciwstawi¢ podobng

® Nagranie wiasne audycji radiowej.

¢ M. Braun-Gatkowska, Miodziez w ruchu satanistycznym..., s. 61.

" Metropolita lubelski abp J. Zycihski w liscie na Wielki Post 1999 r. przestrzega przed
doszukiwaniem si¢ w Swiecie jedynie zla, co, jak zauwaza, jest praktykowane przez
niektore Srodowiska koscielne. Zob. ,,Wiadomosci KAI”, nr 8, 1999.

® Spostrzezenie to zgtasza M. Peczak, Diabet mowi dzien dobry. Szatan trafit do kultury
masowej, ,,Polityka”, nr 6, 1997.
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seri¢ dziet ,,anielskich”, cho€ i te ostatnie na ekranach niekiedy widac.
Szukajac wyjasnienia tego faktu moze warto przywotac ustalenia socjolo-
gow, zgodnie z ktdrymi dzisiejsi katolicy (w Polsce i nie tylko) przezywaja
swa religie jako zrelatywizowana do ich wkasnych potrzeb i zainteresowan.
Konsekwencja jest takze zindywidualizowane, osobiste przezywanie dobra
i zka moralnego. Zto bywa bardziej atrakcyjne, przynajmniej w wymiarze
poznawczym. Wywotuje wigksze zainteresowanie niz dobro. Moze zatem
— mySlac o publicznosci — lepiej kreci¢ filmy o szatanach niz aniotach?

Gdy myslimy o aniofach dobrych i ztych ,,w doSwiadczeniu spotecz-
nym”, trudno nie przyzna€, ze w Kkatolickiej tradycji na og6t rozumiano
szatana indywidualistycznie: jako kwestie osobistej relacji miedzy cztowie-
kiem a ztem. Tymczasem

chrzescijarstwo uczy o spotecznym wymiarze szatana. Co to znaczy? Szatan jest

pewng spoteczno$cig 0sob w sobie. Tworzy on spotecznosé wiasna, Posiada relacje

nie tylko do poszczegdinej jednostki, ale takze i do zbiorowosci ludzkich. Jest wiec

kategorig spoteczna: mentalng, dazeniowg, prakseologiczng. Szatan tworzy

szczegllne $rodowisko zta w relacji do spofeczenstwa: rodziny, ludu, narodu,
imperium’.

Podejmiemy teraz probe zebrania informacji na temat zasiegu i charak-
teru wiary w anioty dobre i zle, a nastepnie spojrzymy na instytucje
i Srodowiska programowo odwotujgce sie w swej ,,ideologii organizacyj-
nej” (by uzyt okreSlenia z terenu socjologii organizacji) do aniotow
i szatana. Czytelnik juz pewnie wyczuwa, ze bedzie tu uruchomiony
warsztat badah socjologicznych.

1. WIARA W ANIOLY

Wedtug opinii socjologéw katolicy w Polsce zwracajg wigksza uwage
na postawy wiary niz na tresci wiary'®. Od kilku dziesiecioleci widat
ponadto selektywny charakter wierzeh religijnych, co musi by¢ réwno-
znaczne z poszerzeniem sie obszaru watpliwoéci religijnych; chotby nawet
zainteresowani nie zdawali sobie z tego sprawy. W Swietle badah OBOP-u
na reprezentatywnej probie losowej w 1988 r. w Boga wierzyto 93%,
w zycie po $mierci 68%, w diabta juz tylko 63%*". Selektywno$¢ dotyczy

® C.S. Bartnik, Szatan spoteczny, ,,Ethos”, nr 1, 1992, s. 21.
10 3. Marianski, Religijno$t w procesie przemian, Warszawa 1991, s. 91.
1 J. Kurczewski, Grzechy cielesne a prywatyzacja ciata [w:] Bog. Szatan. Grzech, t. 1.
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— jak sie okazuje — nawet, wydawatoby sie, tak zachowawczego Srodowis-
ka, jakim jest wie§ matopolska. Wiasnie w odniesieniu do przeobrazeh
Swiadomoéci religijnej chtopoéw w Matopolsce K. Dobrowolski juz ponad
30 lat temu pisat, ze przezywajacy procesy selekcyjne wierza w Boga
i Chrystusa, chot czasem z pewnymi zastrzezeniami. ,,Odrzuceniu ulegaja
zapodania biblijne dotyczace stworzenia Swiata i pierwszych ludzi,
istnienia nieba i piekfa, aniotéw i szatandw, a nawet samej duszy”*%

Jesli przyja€, ze wyznacznikiem zasiegu wiary w anioty jest odmawia-
nie ,,Credo” (wszak jest tam wyznanie wiary w Boga, stworzyciela
»wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych”), to uznat wypada, ze
owa wiara jest zjawiskiem dos¢ powszechnym. Trudno jednak pokusic sie¢
0 taki zabieg, bo trudno zaktada¢, ze nasi katolicy pod mianem ,wszyst-
kich rzeczy niewidzialnych” bedg rozumiet takze rzeczywisto$¢ anielska.
Wiara w anioty nie moze by¢ zbyt silna, skoro — to dla socjologa ma
warto$¢ wskaznikowa — staby jest u nas kult aniotéw (,,lex credendi — lex
orandi”). Czesciej spotyka sie ich mniej lub bardziej ukryte lekcewazenie.
Nie tylko zreszta u nas. Dowodem sg zdrobnienia uzywane w roznych
jezykach na okreSlenie aniotow. Wioskie ,,angelino custode”, niemieckie
»Schutzengelein”, polskie ,,aniotek” czy ,,anioteczek” nie wydaja si¢ byt
wyrazem szacunku. | nie stuzg budowaniu szacunku. Zresztg i przedstawie-
nia aniotdw w malarstwie czy rzezbie tez nie zawsze zdaja si¢ dokumento-
wac nalezng aniotom czeSc.

W zasadzie odwotujemy sie tutaj do wynikéw badah polskich. Zasyg-
nalizujmy wiec tylko ubocznie, ze wedlug sondazu Gallupa z 1992 r.
w anioty wierzyto 76% amerykanskiej mtodziezy w wieku 13-17 lat®.
JeSli chodzi o warunki polskie, to I. Borowik podaje, ze w 1990 r.
w anioty i niebo wierzyto 45% respondentéw™. Przywotuje wyniki badan
swoich i W. Pawluczuka ,,Moje zycie, moja wiara” na reprezentatywnej
probie 969 0sdb®™.

Socjologia grzechu..., s. 163.

12 K. Dobrowolski, Przeobrazenia $wiadomosci spotecznej ludnosci chtopskiej w potud-
niowej Matopolsce po drugiej wojnie Swiatowej [w:] Przemiany spoteczne w Polsce Ludo-
wej, pod red. A. Sarapaty, Warszawa 1965, s. 432.

¥ podaje D. Connolly, W poszukiwaniu aniotow, Bydgoszcz 1994, s. 128

1. Borowik, Procesy instytucjonalizaciji i prywatyzacji religii w powojennej Polsce,
Krakow 1997, s. 115.

15 1. Borowik, Procesy instytucjonalizaciji..., s. 183.
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Tabela 1. Wiara w aniota (w %)

Trest wierzenia Ogo6t badanych W tym gteboko wierzacy
Aniot moze ukazat sig czto- 41, 8 46, 7

wiekowi

Cztowiek ma Aniota Stroza 83,8 93,4

Anioty moga ze soba rozma- 27,5 38, 8

wiat

Uderza zwtaszcza bardzo duzy zasieg wiary w Aniofa Str6za. Wolno
tu chyba widzie¢ wptyw socjalizacji religijnej adresowanej do matych
dzieci, a promujacej modlitwe Aniele Bozy, Strézu méj. To — podkreSimy
—wazny watek w poboznosci dzieciecej. Zrozumiate, ze dziecko potrzebu-
je adresowanych don dziatah opiekuhczych. Podejmuja je przede wszyst-
kim rodzice i dziadkowie. Modlitwa dziecka do Aniota Str6za pomaga
dorostym opiekunom zaakcentowat w Swiadomoésci dziecka potrzebe
i waznost tej opieki. Wiadomo tez, ze najpopularniejszym przedstawieniem
aniofa jest jego wizerunek z matymi dzietmi. To wiaénie chroniacy je
przed niebezpieczehstwem Aniot Str6z. | tu wida¢ potozenie akcentu na
opiekuncza role aniota. Wedtug informacji 1. Borowik 68% sposrod wie-
rzacych w anioty uwaza, ze ich gtdwna funkcja jest pomaganie cztowieko-
wi i sktanianie go do dobrych uczynkow?®.

Wolno sadzi¢, ze nie tylko z powodu naturalnego zapotrzebowania na
opieke w poboznosci dzieciecej aniotowie zajmuja znaczaca pozycje.
Rowniez ze wzgledu na zwykle silnie rozbudzong u dzieci wyobraznie. To
dzieki niej wyobrazenia aniota — chotby najbardziej fantazyjne — sa
dzieciom dostepne. Ludzie doroéli poszukuja wizerunkéw juz bardziej
konkretnych. Kult Chrystusa, Maryi czy Swietych, odwotujacy do kon-
kretnej osoby usytuowanej w przestrzeni i czasie, staje si¢ kultem osoby
dostepnej takze poznaniu zmystowemu; przynajmniej dzieki przekazom
historycznym. W nabozefstwie do aniotow taki mechanizm nie istnieje.
Stad kult aniotéw moze sie dla cztowieka dorostego okazact trudniejszy niz
dla matego dziecka.

Zatem jakiego typu wyobrazenia o wygladzie aniotdw spotyka sie
najczesciej? Chyba takie, ktore przez wieki popularyzowato malarstwo

16 1. Borowik, Procesy instytucjonalizaciji..., s. 117.
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i rzezba, a ktére w zamysle artystow miaty wyrazat podstawowe cechy
aniotdw i ich funkcje. Stad skrzydta symbolizujgce ducha, site i szybkoS¢,
ale takze wolno&¢. Stad aureola symbolizujgca SwietoS¢ i duchowy blask.
Stad biate szaty — symbol czystosci; zwoj lub ksiega — symbol wiedzy;
wreszcie harfa lub lutnia kreujgce podniosty nastréj. W rzeczywistosci
aniotowie — jako byty duchowe — nie moga mie¢ jakichkolwiek, material-
nych ksztattow. Takze skrzydet i biatych sukni. To tylko my przedstawia-
my aniotdw w ludzkich postaciach. Tg personifikacja nie tyle oddajemy
rzeczywistos¢ anielska, ile raczej — réwnajgc sie z aniotami, a jeszcze
czeSciej czyniac z nich stugi cztowieka — schlebiamy samym sobie. Perso-
nifikacja jest mowienie o ,,gtosie anielskim” czy o Spigcym dziecku, ze
~wyglada jak aniotek”. W nowszej literaturze popularnej spotyka sie
poglad, ze aniotowie, kontaktujac si¢ z ludzmi, czasem przybieraja postat
przyjacidt, chot najtatwiej rozpoznajemy je, gdy pojawiaja sie jako obcy,
wnikaja w nasze zycie i znikaja'’. Albo ,pojawiaja sie jako sen, mysl,
przyptyw sity, uczucie, ze co$ cie prowadzi. Nie wydaja sie zbyt odlegte
od naturalnych zjawisk™. Dzi$, jesli nawet nie ma wiekszej liczby spot-
kah z aniotami, to przynajmniej zwiekszyta sie liczba relacji o nich®.

1. WIARA W SZATANA

Rzadko bada si¢ wiare w istnienie szatana, czeSciej w istnienie piekia.
U schyiku lat siedemdziesiatych 76% Brytyjczykow uwazato sie za chrzes-
cijan, ale tylko co szésty z nich wierzyt w istnienie piekta®. Wiare
w diabta deklarowato 20% Niemcow i 29% Francuzéw?. Badania ankie-
towe zrealizowane w 1974 r. wérdd teologéw niemieckich ujawnity, ze za
tradycyjna nauka o diable, jako ztu osobowym, opowiedziato sie ok. 60%

'S, Burnham, Ksigga aniotéw, Poznan 1996, s. 42nn.

18 5. Burnham, Ksiega aniotow..., s. 98.

19 Ostatnio wydano u nas pare ksigzek autoréw zachodnich opisujacych wiele przypad-
kéw spotkah z aniotami. Zob. np. J.W. Anderson, Anielskie drogi. Prawdziwe historie
0 gosciach z niebios, Gdansk 1994; J.W. Anderson, Opowiesci prawdziwe o spotkaniach
dzieci z aniotami. M6j aniot Str6z, Warszawa 1994; S. Burnham, Ksiega aniotow...;
R. Hauck, Anioty — tajemniczy postafhcy, Warszawa 1995; P. O’Sullivan OP, Wszystko
o aniotach, Gdansk 1993, zwtaszcza s. 19-49.

2 M. Green, Wierze w kleske szatana, Warszawa 1992, s. 111.

2L M. Peczak, Diabet méwi dzieh dobry...
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teologéw Katolickich i ok. 30% protestanckich??. W latach osiemdzie-
sigtych oceniano, ze w Europie Zachodniej 23% chrzeScijan wierzy
w diabta®,

Przynajmniej w kilkunastu pracach magisterskich i doktorskich po-
wstatych w latach siedemdziesiatych i osiemdziesigtych w Akademii Teo-
logii Katolickiej na seminariach prof. A. éwiecickiego i prof. J. Stomin-
skiej wykorzystano — adresowane do respondentéw badah terenowych —
pytanie: ,,Jak pewne, wedtug Ciebie, jest zdanie: «Szatan rzeczywiscie
istnieje»?” | proponowano odpowiedzi do wyboru: catkiem pewne, praw-
dopodobne, mozliwe, mato prawdopodobne, niemozliwe. W czesci prac
interesowano sie religijnoscig dorostych, w czesci religijnosciag mio-
dziezy*,

2 T.D. kukaszuk, Istnienie Szatana i demondw jako problem w katolickiej teologii
posoborowej, Krakéw 1990, s. 31.

2 7. Stachowski, Diabet pontyfikalny, ,,Cztowiek i Swiatopoglad”, nr 12, 1988.

2 Przeanalizowano nastepujace prace dostepne w archiwum ATK (w nawiasie symbol
wykorzystany w tabeli): B. Cwiek, Z. Biatkowski, Religijnos¢ i moralnos¢ mieszkancow
parafii Munina, Warszawa 1979 (A 1); P. Boryszewski, M. Rozek, Osobowo5¢ spoteczna
absolwentéw wyzszej uczelni, Warszawa 1986 (A 2); M. Janiszewska, Religijnos¢ i moral-
nos¢ ,,porzadnego cztowieka™ a postawy prorodzinne, Warszawa 1980 (A 3); M. Jozefczyk
ks., Religijnos¢ i moralno$¢ na poczatku samodzielnego zycia, Warszawa 1978 (A 4);
S. Stolc ks., Religijnost a postawy wobec pracy zawodowej pracownikow PGR, Warszawa
1970 (A 5); S. Wawrzyniak, Wartosci spoteczne i motywy pracy w zestawieniu z religij-
noscia, Warszawa 1979 (A 6); K. Dziedzic, Kryzys religijny mtodziezy, Warszawa 1972/73
(B 1); S. Stopa ks., Koledzy i sympatia a religijnos¢, Warszawa 1974 (B 2); K. Wolny,
Wplyw katechety i nauczyciela na religijnos¢ miodziezy, Warszawa 1978/79 (B 3);
K. Wolny, Religijnos¢ mtodziezy a religijnos¢ rodzicéw, rodzenstwa i kolegow, Warszawa
1978/79 (B 4); R. Wolowiec ks., Kryzys religijny modziezy, b.m.r.w. (B 5); S. Zawadzka,
Miodziez o wptywie katechezy na jej religijnosc, Warszawa 1973 (B 6). Wyniki tych badan
w kwestii wiary w szatana zestawita ostatnio E. Piotrowska, Szatan w przepowiadaniu
kaznodziejskim Kosciota katolickiego w Polsce po Soborze Watykanskim I1. Analiza homilii,
kazan, konferencji i czytah (mps UW). Tabele 2 i 3 pochodza z tej pracy.
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Tabela 2. Doro$li i miodziez o istnieniu szatana®

Respon- Istnienie szatana jest
denci
Z po- N pewne | prawdo- | mozliwe | mato niemoz- | brak Razem
szcze- podobne prawdo- | liwe danych
golnych podobne
badan
% % % % % % %
Dorosli
Al 81 65 21 - - 3 11 100
A2 61 70 - 16 10 2 2 100
A3 126 37 30 - 20 1 12 100
A4 300 30 19 19 15 17 0 100
A5 56 25 23 14 10 27 1 100
A6 99 48 - - - - - -
Ogdtem | 723 46 23 16 14 10 5 -
Miodziez
B1 50 8 10 14 18 50 - 100
B 2 49 2 14 12 21 51 - 100
B3 50 66 12 8 8 6 - 100
B4 50 50 24 12 7 7 - 100
B 5 50 14 18 10 26 32 - 100
B 6 50 4 8 12 14 62 - 100
Ogdtem | 299 24 14 11 16 35 - 100
tacznie | 1022 36 17 13 13 19 2 100
Al1B6

Za pewne uznaje istnienie szatana niemal co drugi respondent dorosty
i ledwie co czwarty przedstawiciel mtodziezy. Pewnos€ istnienia szatana

% Obliczenia w niektorych wierszach sa Srednia arytmetyczna liczb ze wskazanych tam
wierszy poprzednich i ze wzgledu na braki danych nie sumuja sie do 100.
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u dorostych waha si¢ od 25 do 70%, u mtodziezy od 2 do 66%. W5rdd do-
rostych najwigkszym zasiegiem pewnosci wiary wylegitymowali sie para-
fianie z Muniny w okolicach Jarostawia (praca A 2) oraz badani absol-
wenci ATK (A 1); zasiegiem najmniejszym pracownicy PGR-6w na Zie-
miach Zachodnich (A 5). Wynik zrozumiaty. W5r6d mtodziezy istnienie
szatana uznato najmniej respondentéw z Miedzyrzecza (B 2) i Warszawy
(B 6), najwiecej z Katowic (B 3). Ogdlnie biorgc, mtodziez czeSciej
w szatana watpi niz weh wierzy. Liczba odpowiedzi ,,niemozliwe” prze-
kracza o niemal potowe liczbe odpowiedzi ,,pewne”, a i w kategorii ,,mato
prawdopodobne” znajdujemy wiecej odpowiedzi niz w kategorii ,,prawdo-
podobne”. Natomiast doro$li niemal pieciokrotnie czeSciej uznaja istnienie
szatana za pewne niz za niemozliwe.

Tabela 3. Mezczyzni i kobiety (doroéli i mtodziez) o istnieniu szatana

Respon- Istnienie szatana jest
denci
wedtug N pewne prawdo- | mozliwe | mato niemoz- | brak Razem
pici podobne prawdo- | liwe danych
i wieku podobne

% % % % % % %
Doroéli i | 1022 36 17 13 13 19 2 100
miodziez
ogo6tem
mez- 514 34 16 11 16 21 2 100
czyzni
kobiety | 508 37 16 14 16 15 2 100
Doro$li | 723 41 17 14 13 12 3 100
ogbtem
mez- 367 39 17 12 17 12 3 100
czyzni
kobiety | 356 42 17 13 15 10 3 100
Mto- 299 24 14 11 16 35 0 100
dziez
ogdtem
chiopcy | 147 23 14 8 11,5 43,5 0 100
dziew- 152 25,5 14 14 20 26,5 0 100
czeta
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Kobiety i dziewczeta legitymuja sie nieco silniejszg wiarg w szatana niz
mezczyzni i chtopcy, nie s3 to jednak roznice znaczace. Wyjatkiem jest
miodziez z Siemianowic (B 4), wérdd ktdrej liczba dziewczat uznajgcych
istnienie szatana za pewne przekroczyta trzykrotnie liczbe chiopcow.
Niewielka jest polaryzacja pogladéw u akceptujacych istnienie szatana,
nieco wieksza u tych, ktdrzy je odrzucajg. Deklaracje niewiary w szatana
ztozyto niemal dwukrotnie wiecej chtopcow niz dziewczat. Tych chtopcdw,
ktorzy istnienie szatana uznali za niemozliwe, byto dwa razy wiecej niz
tych, ktorzy zadeklarowali pewnos¢ wiary. Natomiast dziewczeta w bardzo
podobnym zakresie wybieraty odpowiedz ,,niemozliwe”, co ,,pewne”. Ogo-
tem blisko co drugi chtopiec i co czwarta dziewczyna opowiedzieli sie za
nieistnieniem szatana. To odroznia wiare mtodziezy od wiary dorostych,
gdzie istnieniu szatana zaprzeczat tylko co dziesigty respondent. Teza
0 istnieniu szatana okazata sie najsilniej kontestowana sposrdd Kilku tez
wiary, ktorych zasieg akceptacji badano w przywotanych tu pracach.

Siegnijmy do wynikow innych badah. Ot6z na poczatku lat siedem-
dziesigtych przekonanie, ze szatan nakfania cztowieka do ztego deklaro-
wato 81% mezczyzn i 83% kobiet z wyksztatceniem podstawowym, 57%
mezczyzn i 60% kobiet z wyksztatceniem Srednim zawodowym, a 42%
mezczyzn i 45% kobiet z wyzszym wyksztatceniem technicznym lub
przyrodniczym?®. Zatem wiara w ingerencje szatana okazata sie¢ nieco
silniejsza u kobiet niz u mezczyzn oraz wyraznie malata ze wzrostem
wyksztatcenia.

Jak informuje I. Borowik, w 1990 r. w diabta wierzyto 35% responden-
tow. O swych wyobrazeniach na temat diabta opowiada dwie trzecie spo$-
rod tych, ktdrzy deklarowali wiare w szatana. Widac korelacje z poziomem
wyksztatcenia. Dla 0séb z wyksztatceniem wyzszym szatan jest przede
wszystkim symbolem zta. Oto typowe wypowiedzi: ,,jest niematerialny,
jest préznig duchowa i ontyczng”; ,,nie ma wygladu ni ksztattu”; ,,zty duch
bezpostaciowy”. Osoby z wyksztatceniem podstawowym czeSciej operuja
konkretami: ,,ogromny potwér z rogami, dtugimi wtosami”, ,,duza gtowa,
duze pazury”, ,,jest piekny, zeby tatwiej byto kusi¢”. Ogélnie biorac, sza-
tan jest czeSciej postrzegany jako symbol zta i grzechu niz jako realnie
dziatajgca osoba. Kilka procent respondentow lokuje diabta wsréd ludzi
lub wrecz ,,w cztowieku”. Jako miejsce przebywania diabta wskazuje sie

% p, Taras, Znaczenie religii w zyciu spoteczenstwa a powotania kaptanskie [w:]
Z badah nad religijnoScig polska. Studia i materiaty, red. W. Piwowarski i W. Zdaniewicz,
Poznan-Warszawa 1986, s. 148n.
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tez piekto, a jego podstawowa funkcjg wobec cztowieka ma by¢ ,,podpo-
wiadanie ztego”?’.
W badaniach I. Borowik i W. Pawluczuka ,,Moje zycie, moja wiara”

interesowano sie miedzy innymi wiarg w diabta®®.

Tabela 4. Wiara w diabta (w %)

Tres¢ wierzenia Ogot badanych W tym gteboko wierzacy
Diabet moze sie cztowiekowi | 31,1 28,9

ukazat

Diabet moze cztowieka 41,0 44, 4

opetat

Na tle wczeSniej przywotywanych danych zaakcentujmy stabszg wiare
w mozliwoSC osobistego kontaktu z diabtem niz w mozliwoS¢ takiego
kontaktu z aniotem.

Podczas badan w oSmiu wsiach Suwalszczyzny w 1991 r. A. Szyjewski
interesowat sie miedzy innymi typami wyobrazen szatana. Pytania — jak
stwierdzit — ,,0 postac diabta czy mozliwo$t zobaczenia” przyjmowane
byly przez respondentow z wesotoscia. «Bzdury», «kto by wierzyt w takie
rzeczy», «kiedys$ starzy ludzie opowiadali o tym, ale teraz nikt w to nie

wierzy»: takie byty najczestsze odpowiedzi”?.

IV. INSTYTUCJE ANIELSKIE

Juz sama nasza konferencja — a takze analogiczne, wczeSniejsze
przedsiewzigcia — jest poniekad instytucja anielska. Jest wszak oczywistg
instytucjonalizacja zainteresowan roznych Srodowisk (kosScielnych, nauko-
wych, artystycznych) problematyka aniotdw. Tym to wazniejsze, ze tema-
tyka anielska jest doS¢ stabo obecna na katechezie i w kaznodziejstwie.
Takze — przyznajmy — na warsztatach naukowcow.

»Zrzeszenia ludzkie maja swoich Aniotéw Strézow” — akcentuje jeden
z autoréow®. Moéwi o Aniofach Strézach narodéw, panstw, miast, zako-

771, Borowik, Procesy instytucjonalizacji..., ss. 115, 117.

% |, Borowik, Procesy instytucjonalizacji..., s. 183.

# A, Szyjewski, Raport z badan nad symbolikg zta, ,,Nomos”, nr 3-4, 1993, s. 228.

% Rzecz o Aniotach miedzy Bogiem a cztowiekiem, zebrat i utozyt 0. M. Fryszkiewicz
OFMConv., Michalineum 1985, s. 86.
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now, diecezji, kosciotow, seminaridw, klasztoréw, parafii, wiosek, rodzin
itd. Przypomina historie pojawienia si¢ Aniota Strdza Portugalii w Fatimie
w 1916 r*'. Nas musi tu jednak zainteresowaC nieco inna perspektywa:
definiowanie przez rézne zbiorowosci wiasnych, intencjonalnych odniesien
do rzeczywistosci anielskiej. Chyba w sposéb najbardziej wyrazisty odnie-
sienia te ujawniaja sie w nazwach poszczegélnych zbiorowosci.

Oto do problematyki anielskiej — zdarza sie — nawigzujg swa nazwa, ale
przeciez i duchowoscig (vel ,,ideologia organizacyjna”) rézne zgromadze-
nia zakonne. W Brazylii znane sg Siostry od Swigtych Aniotéw, a we
Wioszech i w Belgii Siostry od Aniotéw zajmujace sie gtéwnie obstuga
seminariow duchownych. W Kanadzie pracuja Siostry Misjonarki Naszej
Pani od Aniotéw, we Francji i w Niemczech Siostry Franciszkanki Swigtej
Marii od Aniotéw, w Sri Lance Siostry Franciszkanki od Aniotéw (Ange-
liki) oraz Siostry Jezuitki od Aniotéw. Sa tez zgromadzenia pod wezwa-
niem Aniotow Strozow: w Jugostawii Siostry Dominikanki 111 Zakonu od
Aniotéw Strézéw, a we Francji, Hiszpanii i w Kanadzie Siostry od Anio-
tow Str6zow*. W Polsce najbardziej znane zgromadzenia anielskie to
michalici i michalitki. )

Zacznijmy od michalitow. Propozycje przyjecia Sw. Michata Archaniota
za patrona majacego powsta¢ zgromadzenia zgtosit Michat ks. RadziwiH.
Do ks. B. Markiewicza (poczatkowo kaptana diecezji przemyskiej, pdzniej
salezjanina, wreszcie zatozyciela zgromadzeh michalickich, dzi§ kandydata
na oltarze) pisat:

Czy w takim razie nie nazwaé sie Zgromadzeniem Sw. Michata Archaniota? Sw.
Michatowi przypada w udziale specjalna obrona Kosciofa w XX wieku. Wy za$
szatana zwalczacie wychowujac nowa generacje, trzymajac sie metody Don Bosco.
Rzucam te mysl, bo ma swoje dodatnie strony, a wiem, ze Pan Bég natchnie wedle
swej woli®,

Sugestia trafita na dobry grunt. Wszak ks. B. Markiewicz pochodzit
z Pruchnika, gdzie patronem parafii i koSciota byt wiasnie Sw. Michat.
W klimacie jego kultu ks. B. Markiewicz wzrastat wiec od miodosci.
Odpowiadajac, 12 111 1901 r. pisat do ksiecia RadziwiHa:

Bytbym szczesliwy, gdyby Stolica Apostolska pozwolita nam nazwa¢ si¢ «Towa-
rzystwem Sw. Michata Archaniofa» i by¢ szerzycielami jego czci na kuli ziemskiej.
Sw. Michata czcimy w sposéb szczegélny i Sw. Franciszka Salezego®.

® Por. Rycerz Teofil, Czego nas uczy Aniot Stréz Portugalii?, , Kt6z jak Bog”, 1998,
nr 3; J. Popko, Czcijmy Aniota Stréza Polski!, ,,Kt6z jak B6g”, 1994, nr 3.

% Rzecz o Aniotach..., s. 13.

% Listy Radziwitta. Teka w archiwum w Miejscu Piastowym, nr 8, rekopis bez daty.

¥ Listy ks. Markiewicza do ksiecia Michata Radziwitta, archiwum w Miejscu Piasto-
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W tym samym czasie za poSrednictwem ksiecia M. Radziwita ks.
B. Markiewicz otrzymuje z Rzymu obraz $w. Michata poSwiecony przez
papieza Leona X1 i dedykowany ks. B. Markiewiczowi przez kard. Vive-
sa y Tuto. Obraz ten zostaje umieszczony w kaplicy zorganizowanego
i prowadzonego przez ks. B. Markiewicza zaktadu wychowawczego
w Miejscu Piastowym — przysztej kolebce zgromadzenia. O $w. Michale
jako przysztym patronie mowi sie teraz coraz czesciej. W liscie do kard.
Vivesa y Tuto z proSbg o przyjecie przezeh protektoratu nad Towarzy-
stwem ks. B. Markiewicz pisze:

Zgromadzenie nasze skfada sie z dwdch rodzajéw zotnierzy $w. Michata Archaniota,
z kaptandw i klerykdw walczacych mieczem stowa Bozego, uprawiajacych gorliwie
katecheze, stuzacych Kosciotowi — oraz z braci laikéw, rzemie$inikow, ogrodnikéw,
agrotechnikéw, wychowawcéw, noszacych sie po $wiecie, ozywionych bojowym
duchem obrony sanktuariéw i niewinnych dzieci, postepujacych jednak w duchu
tagodnosci na wzor $w. Michata méwigcego: «Niech ci rozkaze Bog»*.

Juz w kwietniowym numerze wydawanego przez siebie czasopisma
,Powsciggliwose i Praca” ks. B. Markiewicz pokazuje Sw. Michata Archa-
niota jako patrona i obrohce tworzonych dziet:

Nieustannie wre walka na $wiecie: z jednej strony walczg Zli aniotowie i Zli ludzie
pod przewodnictwem ksiecia szatariskiego Lucyfera, a z drugiej strony znowu dobrzy
aniotowie i ludzie dobrej woli pod wodzg, $w. Michata Archaniota. (...) Sw. Michat
Archaniot po wszystkie czasy jest naczelnym wodzem w boju, ktdry toczy sie na
ziemi migdzy miastem $wietym — Jeruzalem, czyli Kosciotem Bozym, a miastem
zepsutym — Babilonem, czyli $wiatem przeciwnym Bogu i Swietym Jego (...). Cze$é
$w. Michata Archaniofa z kazdym dniem rd$¢ bedzie na ziemi, im wiecej zblizymy
sie do czas6w antychrysta, ktérego pokona ostatecznie w spétce z wojskiem aniotow
i z pocztem wybranych ludzi — jak zwyciezyt niegdy$ Lucyfera i wojsko jego.
Najlepiej za$ uczci¢ mozna $w. Michata Archaniofa powsciggliwoscia i praca, to jest
powsciagajac szczegolniej pyche i chuci zmystowe, a pracujac nie tylko na
zbawienie wtasne, ale i na zbawienie drugich, a osobliwie w pofaczeniu z drugimi
w stowarzyszeniach®.

wym, poz. 161.

% Ks. Bronistaw Markiewicz, Listy Il..., s. 19, poz. 164. Archiwum w Miejscu
Piastowym. Korespondencje cytuje za: W. Kluz, Realista, Miejsce Piastowe-Struga
Warszawska 1978, s. 173.

% Sw. Michat Archaniot, ,,Powsciagliwos¢ i Praca”, 1901, nr 4, s. 29-31. Por. Ku czci
Sw. Michata Archaniofa, ,,Powsciagliwos¢ i Praca”, 1901, nr 8. Zob. tez rozwazania ks.
B. Markiewicza o $w. Michale: B. Markiewicz, Cwiczenia duchowne. Konferencje rekolek-
cyjne, Miejsce Piastowe — Marki-Struga k. Warszawy 1995, s. 260-264.
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Z wielkimi trudnosciami zaktada ks. B. Markiewicz dwa swoje zgroma-
dzenia: meskie (michalitow) i zehskie (michalitki)*’. Gtéwnym patronem
obu dziet jest Sw. Michat Archaniot, a jego imie Micha-el (,,Kt6z jak
Bdg?”) streszczat ma duchowost zgromadzenh, akcentujgc podstawowy
obowigzek cztowieka: oddawanie czci Panu Bogu i wiernos¢ Jego przyka-
zaniom. Hasto to wyraza¢ ma zachwyt nad wielkoscig, dobrocig i mitoscig
Boga i deklarowat gotowoS$¢ walki o Bozg cze$€, gdyby zaistniata taka
potrzeba. Komentujac r6zne przeciwnosci, na jakie napotyka jego dziatal-
nos¢, ks. B. Markiewicz zauwaza: ,,Diabet sie wécieka, bo dobrej sprawie
stuzymy”. Charyzmatem obu zgromadzeh staje si¢ wychowywanie dzieci
i miodziezy, zwilaszcza najubozszej i zaniedbanej religijnie. Dekret
erekcyjny zgromadzenia michalitow pochodzi z 1921 r., a zatwierdzenie
na prawie papieskim z 1966 r. Michalitki byty zatwierdzone na prawie
diecezjalnym w 1928 r., a na papieskim w 1956 r.

Ksiezy michalitow jest dzi§ na Swiecie ogotem 323, w tym 308 Pola-
kéw. Zgromadzenie ma 140 kaptanow, 19 braci i 44 klerykow. Za granica
(w tym w krajach misyjnych) przebywa 90 polskich michalitow (najwiecej
we Wioszech, gdzie w 1995 r. zgromadzenie przejeto opieke nad najstar-
szym sanktuarium Sw. Michata Archaniota na Gérze Gargano)®. Micha-
lici prowadzg Specjalny Osrodek Szkolno-Wychowawczy w Markach-
Strudze, szkote podstawowg specjalng, dom dziecka, dom opieki spotecz-
nej dla osob upo$ledzonych umystowo i obtoznie chorych oraz trzy
oratoria. Organizujg kolonie i obozy wakacyjne. Przy swych 19 prowadzo-
nych w Polsce parafiach kierujg r6znymi grupami i ruchami. Angazuja sie
w prace katechetyczna i rekolekcyjng. Opiekuja sie czterema sanktuariami
maryjnymi: w Tuligtowach, Jasieniu k. Ustrzyk Dolnych, Gérkach i Miejs-
cu Piastowym. Prowadzg wydawnictwo Michalineum, wydajg miesiecznik
~Powsciagliwos¢ i Praca” oraz dwumiesiecznik ,,Ktéz jak Bog™. ,,Chce-

¥ Wiecej o tym zob. Dzieto, mysl, duchowos$t ks. Bronistawa Markiewicza (1842-
1912), red. W. Moroz CSMA, Marki-Struga 1993; J6zefa Hennelowa, Wychowawca okresu
nocy, ,,Powsciaggliwos¢ i Praca”, 1988, nr 1; W. Kluz, Realista...; W. Michulka, Ksigdz
Bronistaw Markiewicz, Marki-Struga — Miejsce Piastowe 1992; M. Stachura, Wszedt miedzy
lud, Marki-Struga 1995.

% Gora Gargano jest uznawana za miejsce ukazania sie $w. Michata Archaniota w 493
r. Stanowito to dla papieza Gelazego | zachete do ustanowienia uroczystosci $w. Michata
Archaniofa. Zrazu byt czczony wspélnie ze wszystkimi aniotami, cho¢ zajmowat wéréd
nich miejsce uprzywilejowane.

* Informacje podaje za: B. tozinski, Leksykon zakonéw w Polsce. Informator o zyciu
konsekrowanym, Warszawa 1998, s. 76n. Zob. tez Michalici. Rozmowa z ks. J. Chrapkiem,
,Powsciagliwost i Praca”, nr 9, 1988; Michalici na Gérze Gargano, ,,Kt6z jak Bog”, nr
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my rozpowszechnia¢ cze§¢ Aniotdw w naszej ojczyznie” — deklaruje nota
,Od Redakcji” w pierwszym numerze tego pisma“o. Statym jego dziatem
sg oparte gtéwnie na listach czytelnikow ,,Swiadectwa” dokumentujace
fakty szczegdlnej opieki aniotow. Klerycy michaliccy z Krakowa wydajg
wewnatrzzgromadzeniowy kwartalnik ,,Wspdélnota Michael”. W swym
duszpasterstwie michalici na rozne sposoby akcentuja problematyke
anielska. Dla nowego kosciota w Warszawie na Bemowie przyjeli tytut
Matki Bozej Anielskiej, ostatnio zbudowali dwie Swiatynie pod wezwa-
niem Sw. Michata Archaniota: w Pawlikowicach i w Toruniu. Kult Sw.
Michata w taki sam sposdb szerzg i w krajach misyjnych.

Sidéstr michalitek jest na Swiecie ogétem 285, w tym 260 Polek. Za
granica (w tym w krajach misyjnych) przebywa 25 polskich michalitek
(najwiecej w Kamerunie). Michalitki, angazujac sie przede wszystkim
w prace wychowawczg, katechetyczng i charytatywno-spoteczng, prowadza
piec domow dziecka, pigt przedszkoli i cztery Swietlice Srodowiskowe
(Katolickie Swietlice Profilaktyczno-Wychowawcze ,,Oratoria”). Pracujg
tez jako katechetki, zakrystianki, pielegniarki, organistki itd.*

Podobnie jak michalici i michalitki, na przetomie XIX i XX wieku
powstato w Wilnie bezhabitowe zgromadzenie siostr od Aniotéw. Zatozy-
cielem byt ks. Wincenty Kluczyhski, pdzniejszy arcybiskup mohylews-
ki*?. Cztonkinie zgromadzenia — jak podkreslaty pierwsze konstytucje —
miaty by€ ,,siostrami Aniotéw nieba i Aniotéw ziemi (kaptanéw)”, z kto-
rymi miaty ,,wspotpracowac, wspotcierpie€ i wspot sie modli€”. Istotnie,
jednym z elementéw powotania sidstr od Aniotdw jest pomoc kaptanom
w szerzeniu i pogtebianiu wiary Kkatolickiej. Celem siostr ma byt nie-
ustanne adorowanie Boga i stuzenie ludziom. W tym maja by¢ podobne
aniotom: jak one maja ludzi prowadzi¢ do Boga, chroni¢ przed ziem
i pomaga¢ w wytrwaniu w dobru. Siostr od Aniotdw jest na Swiecie 146,
w tym 94 Polki. Za granicg (w tym w krajach misyjnych) przebywa 15
polskich siostr od Aniotdw (najwigcej w Rwandzie). Siostry — chcac
,W5rdd Swiata dawac Swiadectwo mitosci Chrystusowej i z petnym odda-

5, 1995; S. Morawski, Michalici [w:] Informator o zakonach i seminariach duchownych
w Polsce, red. E. Osiecki SVD i E. Sliwka SVD, Pieniezno 1989, s. 132-135; J. Szcze-
panski, Misje ksiezy michalitdw, ,,Powsciagliwos¢ i Praca”, nr 9, 1984. O Specjalnym
Oérodku Szkolno-Wychowawczym informowata ,,Powsciggliwo$¢ i Praca”, nr 12, 1995.

0 Ktéz jak Bog”, nr 1, 1993.

“ B. tozihski, Leksykon zakonéw w Polsce..., s. 254n.; Informator o zakonach...,
s. 255; E. Polak, Pokoj ubogich, ,,Powsciagliwo$¢ i Praca”, nr 6-7, 1985.

2 Zoh. F. Rutkowski ks., Ksigdz Franciszek Kluczynski, Poznan 1929.
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niem pomagat Kaptanom w szerzeniu i pogiebianiu wiary katolickiej”
(,Konstytucje”, p. 2) — zajmuja sie katechizacja, tworzeniem i prowadze-
niem grup modlitewnych, zwfaszcza mtodziezowych, a takze organizowa-
niem dni skupienia i rekolekcji. Podejmuja prace wychowawcza w przed-
szkolach, szkotach i zaktadach opiekunczych. Pracuja jako pielegniarki,
opiekunki spoteczne i parafialne. Dzi$ sg w trakcie tworzenia Stowarzy-
szenia Czcicieli Aniotow, ktére ma im pomaga¢ w pracy apostolskiej,
w szerzeniu kultu aniotdw, walce ze ztem w Swiecie, przepajaniu Ewange-
lig réznych Srodowisk oraz postudze potrzebujacym®.

Wypada w tym miejscu doda¢, ze z inspiracji zatozyciela zgromadzen
michalickich ks. B. Markiewicza uksztattowat sie Swiecki Ruch Apostolski
Czcicieli $w. Michata Archaniota®. Byla to zarazem odpowiedZ na
oczekiwania wiernych zainteresowanych kultem Sw. Michata i zwracaja-
cych sie do michalitdbw z prosba o obrazki, modlitewniki czy pieéni ku
czci patrona zgromadzenia. Celem ruchu jest uSwiecenie cztonkow oraz
apostolstwo przez Swiadectwo zycia chrzescijahskiego, modlitwe, szerzenie
kultu w. Michata Archaniota. Zadaniami szczeg6towymi ruchu sg: (1) mo-
dlitwa za przyczyna Sw. Michata Archaniota o Krélestwo Chrystusa
i Maryi w umystach i sercach ludzkich, (2) troska o ocalenie dzieci
i mtodziezy przed zgorszeniem, (3) wiasne Swiadectwo zycia chrzeScijan-
skiego i zachecanie innych do wiernosci Bogu, (4) wspieranie pracy
powotaniowej. Cztonkowie ruchu maja zy¢ michalicka duchowoscia i po-
pierat apostolskie dzieta zgromadzen. OSrodki ruchu istniejg dzi§
w Miejscu Piastowym k. Krosna (przy macierzystym domu zgromadzenia),
w Markach-Strudze k. Warszawy (przy Kurii Generalnej zgromadzenia),
w Krakowie (przy Domu Studiow) i w Warszawie (przy michalickiej para-
fii Matki Bozej Anielskiej). W kazdym o$rodku raz w miesigcu odbywaja
sie specjalne nabozehstwa Czcicieli sw. Michata. Ci ostatni trzy razy
w roku dostajg z Centrali skierowany do nich list. Od 1974 r. organizuje
sie zjazdy Czcicieli Sw. Michata Archaniota: zrazu w Miejscu Piastowym,
a od 1980 r. w Markach-Strudze. Przybywa na nie po kilkaset os6b. Urza-
dza sie tez kilkudniowe rekolekcje zamkniete. Przyktadowo w 1993 r. ich
mysla przewodnia byto: ,,Aniotowie wzorem uwielbienia Boga, mitosci
Boga i ludzi, stuzby”. W 1997 r. odbyfa sie pielgrzymka Czcicieli do
sanktuarium sw. Michata Archaniota na Gdrze Gargano.

3 B. Lozinski, Leksykon zakonéw w Polsce..., s. 134n.
“ Zob. W. Zigba, Ruch apostolski czcicieli sw. Michata Archaniota, ,,Powsciagliwosc
i Praca”, 1988, nr 9.
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Podczas rekolekcji Czcicieli sw. Michata Archaniota w Strudze
w 1994 r. zawigzata sie grupa modlitewna ,,Rycerstwo $w. Michata Archa-
niota”. Szybko zyskata ramy organizacyjne. Statut Ruchu Apostolskiego
Rycerstwa Sw. Michata Archaniota okreélit, iz ,,Celem Rycerstwa jest
wynagradzanie Bogu za grzechy ludzkoSci, wypraszanie nawrdcenia
grzesznikOw oraz oddalanie wszelkiego zta i zagrozeh dla Polski, Kosciota
katolickiego i catego Swiata. Patronem Rycerstwa jest Sw. Michat
Archaniot”. Cztonkowie w kazdy pigtek uczestniczg we Mszy Swigtej,
przyjmuja Komunie Swietg, poszcza o chlebie i wodzie, a 0 p6tnocy
odmawiajg egzorcyzmy i inne modlitwy. Takze kazdego innego dnia maja
odmoéwi¢ krdtki egzorcyzm. Ponadto winni uczestniczy¢ w zjazdach
i dniach skupienia organizowanych przez Centrale Rycerstwa. Cztonkowie
moga skupiat sie w ,,grupy domowe” oraz stanowe ,wspdlnoty state”,
mieszkajace razem®. Jak dotad, taka nie powstata. Powoli rosta liczba
Rycerzy i Rycerek, powstawaty ich kolejne $rodowiska*. Odbywaty sie
ich comiesieczne spotkania, gdzieniegdzie — stosownie do sugestii Centrali
— spotkania cotygodniowe. Cztonkowie ruchu wiaczali si¢ w r6zne prace
whasnych parafii, co w efekcie prowadzito do zainteresowania Rycerstwem
ze strony ksiezy diecezjalnych i do ich opieki nad cztonkami ruchu®.
W 1997 r. odby# sie pierwszy zjazd animatoréw Rycerstwa, a w roku na-
stepnym zostata zatwierdzona nowa, rozszerzona wersja statutu. Wprowa-
dzono instytucje cztonka wspomagajgcego.

Do rodziny michalickiej nalezy ponadto Towarzystwo ,,Powsciggliwos¢
i Praca” nawiazujace nazwg do pierwotnej struktury organizacyjnej zgro-
madzenia ksiezy michalitow, a skupiajace duchownych i $wieckich wigcza-
jacych sie w realizacje dziet michalickich. Do tejze rodziny naleza
wreszcie, pozostajace w kregu michalickiej duchowoéci, Srodowiska bytych
wychowankdw i dawnych pracownikdéw michalickich zaktadéw wycho-
wawczych. Zrazu niesformalizowane, z poczatkiem lat 90. mogty zostat
zorganizowane w Stowarzyszenie Bytych Wychowankdw i Wspo6tpracow-
nikbw Michalickich. W programie Stowarzyszenia mocno akcentuje sie

% M. Polak ks., Z. Sobieraj, Pod sztandarem $wigtego Michata Archaniota, ,,Kt6z jak
Bég”, 1994, nr 6. Tamze statut Rycerstwa.

% Kacik Rycerstwa Sw. Michata Archaniota, ,Kt6z jak Bog”, nr 1, 1996. Odtad taki
,.Kacik” pomieszczano we wszystkich numerach pisma, dokumentujac w ten sposéb prace
roznych grup Rycerstwa. Na temat zasad przyjecia do ruchu zab. ,,Kt6z jak Bog”, 1998,
nr 3.

T Propozycje dziatah apostolskich oraz sposoby szerzenia czci $w. Michata Archaniota
i Aniotow Strézéw przedstawit Marian (Polak) ks., Apostolstwo Czcicieli i Rycerzy Sw.
Michata Archaniota, ,,Kt6z jak Bog”, 1998, nr 3.
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opieke nad miodzieza opuszczong, wymagajgcg opieki i wychowania.
Zarejestrowane w 1991 r. krakowskie koto SBWiWM uruchomito orato-
rium Sw. Michata Archaniota opiekujace sie okoto 100 dzietmi ze szkét
podstawowych.

Fundacja Sw. Michata Archaniota to jeszcze jedna instytucja z kregu
duchowoéci michalickiej. DziatalnoS¢ rozpoczeta w maju 1992 r. Jako jej
cele wskazano: ,,gromadzenie Srodkéw finansowych i zasobdw material-
nych dla funkcjonowania miesiecznika «Powsciggliwos¢ i Praca»” oraz
~wspomaganie dziatalnosci opiekuhczo-wychowawczej, ksztatceniowej,
wydawniczej i trzezwosciowej zakonu Michalitow”. Zatozyciele informuja:
»Patronem dziet Markiewiczowskich byt od samego poczatku $w. Michat
Archaniot. Chcac zatem wspiera€ te dziatania, ktore u schytku dziewigtna-
stego wieku nakreslit w programie «Towarzystwa Powsciagliwosci i Pra-
cy» Zatozyciel, uznaliSmy, ze najlepszym ich oredownikiem z pewnoscig
bedzie Sw. Michat Archaniof”.

Nie wszystkie, zorganizowane z przywotaniem imion anielskich,
Srodowiska, majg charakter instytutow zycia konsekrowanego; nie wszyst-
kie maja rodowdd michalicki. Oto ,,Dom Aniotéw Str6zéw” jest osrod-
kiem, jaki dla opieki nad katowickimi ,,dziecmi ulicy” powstat w 1995 r.
i jest prowadzony przez Katolicka Fundacje Dzieciom. Jest domem dzien-
nego pobytu dla dzieci z rodzin ubogich i rozbitych, zagrozonych patolo-
giami i przestepczoscia. Organizuje zajecia terapeutyczne, wspdlne wyjaz-
dy, dba o rozwdj duchowy i intelektualny podopiecznych. Placéwka kieru-
je ks. Adrian Kowalski. Méwi: ,,Probujemy stworzy¢ alternatywe dla tych,
ktorzy — wkoczac sie po ulicach — szukaja przyjaciot i ciepta. W 1991 r.
po raz pierwszy zobaczytem z bliska mtodych ludzi, ktérzy mieli kilka czy
kilkanaScie lat i bagaz doSwiadczen, ktdrego nie uniostby niejeden dorosty.
Zaczatem spedzaC wiele godzin i dni na ulicach, odwiedza¢ ich domy,
poznajac rodziny i towarzyszac w ich zyciowych potknieciach. MySle, ze
wielu znalazto w naszym Domu pomoc i ucieczke przed Smiercig™®.

Jak widzieliSmy, przy organizowaniu instytucji anielskich najchetniej
odwotywano sie do imienia $w. Michata Archaniota. Archaniot Gabriel
zostat przez papieza Piusa Xl ustanowiony w 1951 r. patronem stuzb
informacji i pracownikdw #gcznosci, a w 1972 r. Pawet VI uznat go za
patrona poczty i filatelistyki. W 1953 r. natomiast powstata w Salzburgu
Swiatowa Federacja Stowarzyszen Filatelistycznych Swugtego Gabriela
zrzeszajaca dzi$ stowarzyszenia z 26 krajow roznych kontynentow. Waz-

“8 Wypowiedz za: ,,Biuletyn KAI”, nr 40, 1998, s. 13.
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nym oSrodkiem tego ruchu w Polsce jest Poznah. Tutaj w 1981 r. powstat
Klub Zbieraczy Znakdéw Pocztowych o Tematyce Religijnej ,,éwiety Ga-
briel”, cho¢ wspotpraca jego cztonkow liczyta juz kilkanaScie lat i siegata
powstatego w 1957 r. — zrazu nieformalnie — Stowarzyszenia Filatelistow
Polskich pw. Swietego Gabriela®. Celem tego Srodowiska jest upowszech-
nianie zbieractwa dokumentacji pocztowej z motywami religijnymi, pobu-
dzanie zainteresowah problematyka religijna, pogtebianie religijnego wy-
chowania cztonkdw, takze gromadzenie dokumentacji pocztowej pontyfika-
tu Jana Pawia I1, wreszcie prezentacja najlepszych zbioréw na wystawach.
Juz skrotowo odwotujac sie do innych Srodowisk i wydarzeh powiedz-
my, ze w 1997 r. powstat w Pabianicach zesp6t rockowy ,,Anioty” znany
dzi$§ z przeboju Nie pokocham Cie. W Krakowie, w XIV-wiecznych piwni-
cach przy ul. Grodzkiej 35 dziata restauracja ,,Pod Aniotami”. Reklamuje
sie: ,,Staropolska kuchnia dawnych receptur i wySmienitych kucharzy.
Wina francuskie, wioskie i tokaje wegierskie, a miesa i ryby z grilla
opalanego drewnem”. Wnetrza zdobig miedzy innymi stare figurki anio-
tow. Za§ przy ul. Starowislnej 27 funkcjonuje apteka ,,Pod Aniotem”
zatozona w 1903 r. Jej tradycyjna nazwe — odwotujaca do Sw. Gabriela,
ktérego wykonany na szkle wizerunek zdobit drzwi wejsciowe az do lat
60. — przywrécono (po przerwie czasow komunizmu) przed kilku laty.
W Krakowie — i zapewne nie tylko tu — aniot trafia tez do poetyckich
przenosni. ,,Pisarzu, wsuh w komputer dysk / | w mece tworczej twérz! /
W Krakowie dba juz o twdj zysk / Wydawca — Aniot Stréz”. Tak podczas
gali na 40-lecie SIW ,,Znak” w maju 1999 r. brzmiat hymn wydawnictwa
autorstwa S. Barahczaka z melodig A. Libery i przezeh wykonany.

V. INSTYTUCJE DIABELSKIE

Na poczatku tego stulecia biskupi francuscy nazwali szkoty Swieckie
diabelskimi, ale w tym okre§leniu wypada widzie€ raczej przenoénie. Za
gtéwng instytucje zorganizowang z uhonorowaniem aniota upadtego uzna¢
trzeba oczywiscie Koscidt Szatana. Jego formalne utworzenie ogtosit
w San Francisco w Noc Walpurgii z 30 IV na 1 V 1966 r. (1 Anno Sata-
nes) ,,czarny papiez”, ,mag czarnego obrzadku” Anton Szandor La Vey,
emigrant z Wegier pochodzenia cyganhskiego, wczesniej treser zwierzat.

4 B. Michalak, Archanio’f Gabriel — Patron poczty i filatelistow, ,,Kt6z jak Bég”, 1996,
nr 5; B. Michalak, Swiety Gabriel — patronem filatelistéw, ,,Kt6z jak Bog”, 1995, nr 5.
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Niebawem wydat podstawowy tekst swego Kosciota — Biblie Szatana®.
Jest autorem ,,dziewieciu szatahskich doswiadczeh”, ekwiwalentu chrzesci-
jahskiego dekalogu. Propaguje kult zta. Jak twierdzi, tylko ono pozwala
przetrwac cztowiekowi we wspodtczesnym Swiecie™. Obecnie A. La Vey
rozprowadza biuletyn dla okoto 10 tys. cztonkow rozrzuconych po catym
Swiecie. Bardziej magiczne niz religijne rytuaty KoSciota Szatana maja
stuzy€ zaspokojeniu pozadah seksualnych, zapewnieniu sobie lub komus
powodzenia, zaszkodzeniu wskazanej osobie. Wyraznie dla celow rozryw-
kowych celebruje sie ,,czarne msze” jako parodie katolickiej liturgii. Zaleca
sie — jako forme stuzby szatanowi — popetnianie siedmiu grzechow
gtownych, w tym zwiaszcza prowadzenie nieskrepowanego zycia seksual-
nego. Koscidt A. La Veya ma luzng forme organizacyjna (czasem tylko
w postaci korespondencyjnej, co dzi$ utatwia internet), jednak odegrata ona
duza role w popularyzacji roznych form satanizmu w subkulturach mio-
dziezowych, w ktérych pod wptywem idei zatozyciela zaczety powstawac
rézne grupy nieformalne, niejednokrotnie o skrajnie patologicznym
charakterze.

La Vey podobno odwiedzit Polske i ,,wySwiecit” tu swoich kaptanow.
Pozwolito to na zorganizowanie luzno powigzanych ze soba niewielkich
grup satanistow. Wyrazniej zaakcentowat swa obecnost (zwihaszcza od
festiwalu w Jarocinie w 1986 r.) subkulturowy satanizm miodziezowy
grupujacy fandw jednego z nurtéw muzyki rockowej: satanic rock. W tym
nurcie sytuuja sie zespoty ,,Test Fobii Creon”, ,,Vader” i ,Kat”, laureat
jarocinskiego festiwalu z 1984 r., ktérego jedna z ptyt byta poSwiecona
Biblii Szatana. Piosenki zespotu bywaja oparte na tekstach gloryfikujgcych
diabta: Noce Szatana, Diabelski dom, Metal i piekto, Czarne zastepy.
W trakcie koncertéw propaguje sie motywy satanistyczne: czarne stroje,
trupie czaszki, petardy, Swiece dymne itp. Zespot,,Apteka”, blizszy zreszta
anarchizmowi niz satanizmowi, Spiewa ,,Jezus Chrystus juz nie w modzie
/ Dzi§ Rogaty jest na fali”. ,Kat” byt oskarzany o to, ze podczas wystepu
w Gorzowie WIkp. dopuscit sie profanacji krzyza. Cztonkowie zespotu
,» 1est Fobii Creon” 31 VII 1986 r. na oczach kilku tysiecy widzow festi-

%0 Anton La Vey, The Satanic Bible, New York 1969, wydanie polskie. Biblia Szatana,
Wroctaw 1996. Juz na dtugo przed polskim wydaniem ksigzkowym dzieto A. La Veya byto
poszukiwane i rozpowszechniane w kserokopiach.

51 J.W. Wojcik, Od hipiséw do satanistow, Krakow 1992, s. 140-143. Zob. tez W. Fa-
linski, Demonizm, satanizm, ,,Materiaty Problemowe”, nr 11, 1988. O satanizmie z perspek-
tywy amerykanskiej zob. J.J. Steffon ks., Satanizm jako ucieczka w absurd, Krakow 1993,
s. 99-130.
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walu w Jarocinie potamali krzyze i spalili stute. Nastepnej nocy na poblis-
kim cmentarzu odprawiono ,,czarng msze”*%. Sami satanisci twierdza, ze
pierwszg takg ,,msze” odprawiono miesigc wczesniej w szczecifnskiej wiezy
Bismarcka.

Polscy sataniéci przychodza na koncerty black metalu ubrani w czarne
skdry motocyklistow bogato nabijane Swiecacymi éwiekami. Na kurtkach
naszyte sa emblematy grup black metalowych, odwrdcone krzyze, penta-
gramy, wizerunki kozy i inne symbole wiadzy szatana. Podczas koncertow
naktada si¢ rekawiczki nabijane metalowymi ¢wiekami, podnosi do gory
dtonie, wyciggajac do przodu kciuk i palec wskazujgcy. Ma to symbolizo-
wat zwyciestwo szatana®. Wydaje sie, ze wiasnie koncerty rockowe sg
gtownym miejscem spotkan i konsolidowania sie Srodowiska satanistow,
wazniejszym niz ostawione ,,czarne msze”, ktére sa w istocie efektem
zorganizowania sie grupy i nie sg u nas zjawiskiem czestym. Z satanistycz-
nego audytorium wytaniajg sie jednak niewielkie grupki prébujace
dewastowat cmentarze czy eksperymentowac z satanistycznymi rytuatami.
Oftarzem ma tu by¢ katafalk, trumna lub gréb. Dba sie o scenerig¢
i rekwizyty. Najczesciej sa nimi: czaszka, szkielet lub inne wyobrazenie
Smierci. Do ofiary z cztowieka przyktada si¢ jedynie symboliczne
znaczenie. Konkretem jest ofiara z kota, psa czy ptaka®. Ciekawa jest
opinia socjologa, iz ,czarne msze” sg w istocie rodzajem ,zabawy
terapeutycznej”; psychodrama stanowigcg forme terapii satanistow, ktérzy
nie uznaja zadnego Boga, a wierza tylko w siebie. Ow rytuat pomagat ma
satanistom odnalez¢ siebie®®. W takich Srodowiskach notuje sie u nas
najwiecej zjawisk patologicznych, jak samobojstwo dwdch mtodych ludzi
w Biatej Podlaskiej w 1997 roku®™ czy zamordowanie dwdch nastolatek
w Rudzie Slaskiej w marcu 1999 r. Najsilniejsze oSrodki satanistow sa
w Szczecinie oraz we Wroctawiu, Krakowie, Gdansku i na Gornym
Slasku. Wielkie, gornoslaskie blokowiska z zagubiong i zdezorientowang
miodziezg sa dzi§ — jak sie styszy — terenem prawdziwej eksplozji
satanizmu®’. Wiele tu znaczy radykalne kurczenie sie mozliwosci

52 J.W. Wéjcik, Od hipiséw do satanistow..., ss. 138-40, 151-154.

5% 0 symbolach satanistéw zob. J.W. Wojcik, Od hipiséw do satanistow..., s. 146n.

¥ K. Pawlina ks., Satanisci i rockersi — wyzwanie czy zagrozenie?, ,,Homo Dei”, nr 3,
1994. Por. K. Pawlina, Satanisci zagrozeniem czy wyzwaniem?, ,,Przeglad Katolicki”, nr
23, 1992. Zob. tez B. Hoffmann, Satanizm polski, Warszawa 1991 (mps UW).

% A. Mikotejko, Satanizm mtodziezowy w Polsce, ,,Wychowanie Obywatelskie”, nr 3,
1988.

% Zob. W. Sumlifski, Szatan w Biatej, ,.Zycie”, nr 88, 1997.

57 ). Dziadul, Diably $lgskie, ,,Polityka”, nr 36, 1999.
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zatrudnienia w gornictwie weglowym. Miode pokolenie staje coraz
wyrazniej przed brakiem zyciowych perspektyw. Swiat jawi sie mu jako
dziwny i niezrozumiaty. Satanizm (ale i rozne sekty), oferujgc klarowne
wyjasnienia i proste recepty na zycie, daje cho¢ ztude nadziei.

Trudno okre$li¢ liczbe polskich satanistéw, bo trudno ich klarownie
wyodrebni¢ spoérod fanow zespotdw satanic rocka. U schytku lat 80. licz-
be ich szacowano na kilkuset, lecz jesli uwzgledni¢ miodych ludzi pozos-
tajacych — gtdwnie za sprawa muzyki — w kregu satanistycznej ideologii,
to liczba wzrostaby do dziesieciu, a nawet dwudziestu tysiecy®®. Roznice
w szacunkach wiaza€ trzeba z niejaka sezonowoscig udziatu miodziezy
w festiwalach czy zlotach rockowych. Na og6t ocenia sig, ze w Polsce jest
dzi$§ kilka — kilkanascie tysiecy satanistow.

Wedtug ustaleh psychologéw i socjologéw wielu satanistow pochodzi
z petnych rodzin, a niektérzy nawet z zamoznych, cho€ stabo realizujgcych
zadania wychowawcze, domow. Rodziny te wyrdznia pewien chtéd emo-
cjonalny wobec dzieci: brak bliskosci, ciepta, akceptacji. ldzie z tym
w parze przekonanie dzieci, ze sg niekochane, a to z kolei buduje nega-
tywny obraz samego siebie — przekonanie o wiasnej, niktej wartosci. Stad
zniechecenie do wysitku nad wiasnym rozwojem i samorealizacjg. W efek-
cie wybor uczestnictwa w subkulturze, ktdra nie stawia wymagah, wydaje
sie zainteresowanym czyms$ korzystnym®. Do grup satanistycznych cigza
wiec zwiaszcza miodzi ludzie z niezaspokojong dotychczas potrzeba
przynaleznosci i uczestnictwa, czgsto na tle deficytu mitosci w rodzinie.
Kontakty z matka sa na ogdt ubogie, a ojciec jest postrzegany jako
odrzucajacy. Stwierdzono, ze relacje satanistow z ojcami ,,s3 W znacznym
stopniu zaburzone, co jest przyczyna frustracji potrzeb emocjonalnych oraz
nasilonych konfliktéw emocjonalnych i interpersonalnych. (...) Na wybor
przez badang miodziez tego typu podkultury ma wptyw m.in. potrzeba
nawigzania bliskich i satysfakcjonujacych kontaktow. Jest to takze reakcja
na atmosfere wrogosci, niezrozumienia i nietolerancji ze strony ojca”®.
Stad niejednokrotnie gwaltowne poszukiwanie zaspokojenia potrzeb przy-
nalezno&ci i uczestnictwa, przy rownoczesnym doSwiadczaniu bezsensu zy-
cia i leku przed zyciem. Znalezienie si¢ w grupach satanistycznych pomaga

%8 A. Mikotejko, Satanizm miodziezowy w Polsce. Transformacje i kontekst spoteczny
[w:] Religia w dobie przetomu w Polsce, red. L. Adamczuk, Warszawa 1992, s. 152.

% M. Braun-Gatkowska, Miodziez w ruchu satanistycznym..., s. 68n.

5 E. Filipek, Obraz ojca u miodziezy nalezgcej do wybranej grupy podkulturowej,
Lublin 1988, s. 97 (mps KUL). Cytuje za: hasto Kosciot Szatana [w:] T. Doktér, Nowe
ruchy religijne i parareligijne w Polsce. Maly stownik, Warszawa 1999, s. 53.
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miodziezy zdystansowac si¢ od powszechnie aprobowanych norm moral-
nych i kontestowac autorytety. Czesto dochodzi do tego alkoholizm i nar-
komania jako techniki szukania zyciowej satysfakcji i wtasnej, psychicznej
identycznosci. W efekcie mamy do czynienia bardziej z moralna i ideowa
destrukcja niz z klarownie sprecyzowang, satanistyczng ideologia.

Wizerunek odlegtego i chtodnego ojca tworzy negatywny obraz Boga
jako kogo$ niezaangazowanego w sprawy cztowieka, obojetnie Sledzacego
jego losy. Tego wyobrazenia nie potrafita zmieni¢ katecheza, z ktorej
satanisci na ogot wprawdzie korzystali, ale wiekszo$¢ ma z niej nie najlep-
sze wspomnienia.

Obraz Boga u satanistow ani w domu, ani na katechezie nie zostat uksztattowany
prawidtowo. Jest to Bdg bierny, daleki, surowy i chtodny. Kontakt z Nim jest wtasci-
wie niemozliwy i ogranicza sie do respektowania (lub nie) norm i ograniczen. Na tym
tle szatan ujmowany jako sita rdwnorzedna, choC przeciwstawna, wydaje sie im
bardziej atrakcyjny: silniejszy (bo widza duzo zta), aktywny i nie ograniczajacy®'.

Na podstawie badan, w ktorych przygladano si¢ grupom satanistycznym
w jednym z miast Gornego Slaska, sformutowano spostrzezenie, ze moty-
wem przynalezenia do satanistow byta che¢ nasSladownictwa dziatalnosci
takich ugrupowan z wigkszych miast®?. Baze powyzszego stanowity mate-
riaty informacyjne pomieszczane w gazetach i magazynach miodziezo-
wych, czesto o wrecz instruktazowym charakterze®. Wiaczenie sie do
grupy umacniato koncepcje samego siebie jako osoby znaczgcej, niezalez-
nej, silnej i dominujacej nad innymi.

SataniSci bronia opinii o sobie. Wyja$niaja w listach do miodziezowej
prasy:

Nie réznimy sie niczym od innych ludzi. Rdznica polega na tym, ze wyznajemy inng,

religie. Wszystkim szatan wigze sie ze ztem, co jest bzdura. On méwi ludziom, by

byli twardzi, nieustepliwi i zyli, jak chca. Chrzescijanie majg te przewage, ze ich jest

znacznie wiecej.

Kto$ inny:

Jestem satanistg, mam 20 lat i jestem bardzo niezadowolony z tego, co sie teraz
dzieje. (...) My jeste$my inni. Satanista nie nienawidzi bogdw i nie odczuwa zgdzy

81 M. Braun-Gatkowska, Miodziez w ruchu satanistycznym..., s. 67.

62 ). Czajkowska, Ugrupowanie ,,Satan” (socjologiczna analiza kontrkultury i jej nie-
ktére uwarunkowania), ,,Studia Socjologiczne”, nr 1-2, 1990. O motywach decydujacych
0 wstgpieniu do satanistow czy organizowaniu miodziezowej subkultury satanistow zob.
tez J.W. Wdjcik, Od hipisow do satanistdw..., s. 189.

6% J.W. Wojcik, Od hipiséw do satanistéw..., s. 182nn. Por. J. Czajkowska, Ugrupowa-
nie ,,Satan”..., s. 157.
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zniszczenia wszystkiego, po czym stapa. Whrew pozorom wierzymy w Boga”. ,Sata-
nizm jest mozaikg elementow spirytualizmu, wptywow orientalnych, astrologii, nawet
parapsychologii. W stosunku do tez i obrzadkéw KoSciota jest doktadnie antywiara,
antykultem, antyorganizacjg. Satanizm jest afirmacja doczesnosci i cielesnosci. Staje
sie bardziej konkurencyjny dla kazdej oficjalnej religii®.

Niektorzy sataniSci bronig sie twierdzac, ze kim innym sg oni —
racjonalni, wyksztatceni, optujacy za szczeSciem cztowieka — a kim innym
mitodzi, dewastujacy cmentarze, bandyci. Lubig sie dystansowat wobec
tych ostatnich.

W Swietle pomieszczonego tu opisu satanistow wypada traktowac nie
tyle jako grupe religijng (czy parareligijng), ale raczej jako jeden z przeja-
wow miodziezowej kontrkultury. Uksztattowat sie jako pewna odmiana
kontrkultury i w jej ramach uwyraznia swa spoteczng obecnost. Rzeczy-
wistosC szatana in se schodzi jakby na plan dalszy. Uwage te wypada
zwhaszcza odnieS¢ do satanistow organizujacych sie jako publicznos¢
koncertow satanic rocka. Nie bedzie za§ dotyczy¢ bardziej ,elitarnych”
grup satanistéw, przywiazujacych wieksze znaczenie do ideologii i kultu
szatana. Ci ostatni skupiaja sie niejako wokét i niejako dla szatana, w ten
sposob stajac sie rzeczywistoscia parareligijng, swego rodzaju odwréconym
katolicyzmem. Jest swoista hierarchia, funkcjonariusze kultu, osrodki sku-
pienia wyznawcow, symbole, stroje obrzedowe. Zwiaszcza w zachowa-
niach rytualnych korzysta sig tutaj z katolickiej inspiracji, chotby nawet
chodzito o jej parodie.

VI. PODSUMOWANIE

Czas zestawi€ najwazniejsze sposrod naszych spostrzezen.

» W spotecznym doSwiadczeniu stabe wydaje sie przeciwstawianie aniota
i szatana, zwihaszcza jesli miatoby odzwierciedla¢ opozycje dobro-zto.
Dla personifikacji tej opozycji czesciej przywotuje sie pare: Bdg
i szatan.

* Na tle procesu sekularyzacji oraz selektywizacji aprobowanych tez
wiary dostrzec trzeba, ze wiara w duchy dobre (anioty) i zte (diabty)
jest stabsza niz aprobata wielu innych tez doktryny katolickiej.

» Poziom wiary w anioty i szatana jest w zasadzie poréwnywalny, cho¢
ten pierwszy na ogot nieco wyzszy. Zwihaszcza zasieg wiary w mozli-

8 Listy cytuje za: W. Marchlewski, Polscy satanici [w:] Bog. Szatan. Grzech, t. 1.
Socjologia grzechu..., s. 194n.
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wosC osobistego kontaktu z aniotem jest wiekszy od zasiegu wiary
w mozliwos¢t takiego kontaktu z diabtem.

Wiare w anioty wypada zwiaszcza wigzat z poboznoscia dziecieca.
Z wiarg tg wspotwystepuje bowiem zapotrzebowanie na opieke oraz
dobrze rozbudzona wyobraznia. Jedno i drugie spotykamy wiasnie
u dzieci.

Wiara w szatana w skali globalnej jest wyraznie silniejsza u dorostych
niz u miodziezy, chot angazowanie si¢ w struktury satanistyczne pozo-
staje rzecz jasna domeng miodego pokolenia.

Rzeczywisto$¢ uznawana przez wierzacych za duchowa inspiruje do
tworzenia struktur organizacyjnych, przy czym — lustrujac charakter
dziatalnosci tych ostatnich — strukturom anielskim chciatoby sie przyda¢
miano konstruktywnych, a strukturom diabelskim miano destruktyw-
nych.

Struktury anielskie zyskuja dzis — w warunkach demokratycznego sy-
stemu politycznego — prawne ramy dziatalnosci; struktury nowo po-
wstajace przyjmuja ksztatt fundacji czy stowarzyszenia. Struktury
diabelskie funkcjonuja w wymiarze pozaprawnym.

Zgromadzenia zakonne, ktére w swej duchowosci nawigzuja do inspira-
cji anielskiej, z tatwoscig znajdujg obszary dla swej apostolskiej obec-
nosci. Charyzmat anielski okazuje sie funkcjonalny wobec potrzeb
czasu.

W5rdd struktur anielskich najsilniejszy jest nurt michalicki, ale obok
niego istniejg i powstaja inne struktury eksponujace w duchowosci,
a przynajmniej w nazwie (gdy za patrona przyjmuja ktérego$ ze Swie-
tych aniotow), proweniencje anielska.

Media masowe w wigkszej mierze interesuja sie strukturami diabelskimi
niz anielskimi. Te ostatnie (przynajmniej niektore sposrdd nich) maja
mozliwoS¢ ujawniac si¢ przez whasne media, chotby niskonaktadowe
(jak czasopismo klerykéw michalickich) czy kolportowane gtéwnie we-
wnatrz struktury (,,Kt6z jak Bog”). Publikacje w mediach masowych
robig wiec reklame bardziej satanistom niz zwolennikom aniotow.
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1V

Aniotowie w innych religiach
I wierzeniach






Duchowe istoty poSredniczace miedzy rzeczywistoscig stworzong a Stworcg
istniejg pod roznymi imionami oraz postaciami w wielu religiach Swiata. Wiara
ta wskazuje na wspdlne objawienie, na istnienie jakiego$ archetypu. Na naszej
sesji oméwiono szczegdtowo wyobrazenia anielskie w zaratusztrianizmie oraz
w islamie. Istoty podobne do chrzescijahskich aniotdw odnajdujemy przeciez
w wielu innych religiach, poczynajac od starozytnego Egiptu, Mezopotamii i Azji
Mniejszej, w wielkich religiach Dalekiego Wschodu (braminizm, buddyzm, hin-
duizm), w mitologii chifskiej i rozwinigtych kulturach Ameryki przedkolumbij-
skiej oraz przedchrzescijahskiej Europy. Sprobujmy pokrétce zasygnalizowat te
wierzenia.

W hinduizmie boskim postancem jest Agni (ogieh ofiarny) oraz angiras —
potbogowie nalezacy do wieszczdw, a spetniajacy jednoczeénie role postahcow.
Za bostwo pomysinosci uchodzi Ganesa, syn Siwy przedstawiany z gtowa stonia.
Znani sg jeszcze aditjowie, czyli 12 istot duchowych zajmujacych sie zwalczaniem
zka i nagradzaniem dobra. Hinduisci wierzg, iz majg one ztote jasne ciata, nigdy
nie 8pig i nie zamykaja powiek. Inng grupe tworza marutowie — bostwa burzy
wiadajgce energig zyciowa. Ich dobro¢ jest nieoceniong pomoca w walce z pod-
stepnymi demonami. Réwniez w Wedach odnajdujemy dobre opiekuhcze istoty
duchowe — gandharvas.

W wyprzedzajgcej taoizm pierwotnej religii Chin (tzw. religia nieba) wystepo-
waly niesprecyzowane blizej duchy niebieskie, do ktérych zadah nalezato utrzy-
mywanie porzadku w przyrodzie: nadawano im posta¢ ludzka lub zwierzeca. Dru-
ga grupe tworzyty duchy ziemskie, opiekujace si¢ zyciem rodzinnym, rolnictwem
itd.

Jednym ze stereotypowych znakéw rozpoznawczych kultury starozytnego
Egiptu sa sfinksy. Byly one opiekunami Swigtyh oraz patacow. We wczesnym
judaizmie i kulturze asyryjskiej (okoto 1500 r. przed Chr.) na zasadzie zapozycze-
nia od Egipcjan pojawit sie motyw sfinkséw podtrzymujgcych boski tron oraz
chronigcych Swiete drzewo zycia. Uskrzydlone sfinksy odnajdujemy takze na
pomnikach greckich i fenickich.

Od duchow, szczegdlnie ztych demondw, az roito sie w religiach Mezopotamii.
W5r6d licznych, najczesciej zoomorficznych wyobrazeh odnajdujemy babilofskie-
go ducha opiekuhczego Lamassu, przedstawianego pod postacig uskrzydlonego
byka z ludzka gtowa. W astrologii babilohskiej ciata niebieskie pojmowano jako
zyjace istoty, caty kosmos urastat do gigantycznego zywego organizmu: teza
o duchowych poruszycielach ciat niebieskich odzyta zardwno w teoriach neopla-
tofskich, jak i w judeochrzescijanskich. Miasta babilofskie posiadaty swoich
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boskich postancéw, np. miasto Uruk szczycito sie (okoto 2600 r. przed Chr.)
bostwem opiekuhiczym z glowa orfa i ciatem Iwa. Popularne byly wyobrazenia
centauréw, przedstawianych zazwyczaj jako blizniacze posagi strzegace wejscia
do Swiatyni. Babilonczycy znali rowniez duchowych opiekunow poszczeg6inych
ludzi. Przedstawiali ich sobie jako postaci dwunogie, z reguty z ludzka lub orlg
gtowa, posiadajace jedna lub dwie pary skrzydet, a na wysokosci pasa torebki
z ziotami zycia. Wyaobrazenia te zostaty wykorzystane z pewnymi modyfikacjami
przez Hetytow oraz Persow, nie pozostaty réwniez bez wptywu na autoréw biblij-
nych; szczegolnie dotyczy to okresu niewoli babilofskiej (Ezechiel, Daniel).

W kulturze greckiej funkcjonowato pojecie ,,daimonion” — istota opiekufcza
posredniczaca miedzy bostwami a ludzmi, sktadajaca sie z eteru, ognia, powietrza
i wody (Platon). Wiasnie z greckich i babilofskich demonéw wywodzg sie zte
duchy Starego Testamentu, aczkolwiek greckie — w przeciwiefstwie do demonéw
babiloAskich — byly przyjazne cztowiekowi. Grecki postaniec bogdw — zgodnie
zaSwiadczajg Homer i Hezjod — to Hermes, petnigcy funkcje posta béstw olim-
pijskich, a jako Hermes Psychopompos odprowadzajacy dusze ludzkie na tamten
Swiat. Przedstawiano go z kaduceuszem, dla podkreSlenia szybkosci rysowano
skrzydta na kapeluszu, w skrzydetka przyozdabiano jego sandaty. Hermesa czczo-
no takze jako patrona podroznych (kult pierwotny w kamiennych stupach na
rozstajach drég, tzw. hermach), kupcow, poetdw, wynalazcow, ztodziei. W grec-
kiej mitologii duchy byty odpowiedzialne za poszczegélne krdlestwa natury:
driady, duchy leéne, nimfy, najady, syleny, tyfony.

W irahskim mazdaizmie kazda jednostkowa dusza ludzka posiadata pokrewny
sobie byt duchowy, ktéry te dusze prowadzit przez zycie i ostaniat opieka. Byto
to drugie transcendentne ,ja” cztowieka, w ktérym Bég objawiat sie ludziom;
opiekuhcze duchy nazywano fravarti (nawet sam Swietlany Ormuzd posiadat
swojego fravarti). Wyznawcy mazdaizmu wierzyli, iz w trzecim dniu po $mierci
ciata indywidualna dusza ludzka przekracza most Chinvat i spotyka swe niebieskie
»ja”, a nastepnie udaje sie na boski sad. Najwyzszy dobry bég Ahura Mazda
(Ormuzd) posiadat gotowa do dziatah armie niebieska. Na jej czele stato szeSciu
amszaspandow (nieSmiertelni Swieci): istoty abstrakcyjne, personifikacje pojet lub
przymiotow duchowych, opiekunowie przyrody, zywiotow i istot zyjacych. Szcze-
bel nizej stali jazatowie (zastugujacy na czes€), dobre duchy wykonujace rozkazy
amszaspandow, a dzielace sie¢ na jazatow ziemskich oraz niebieskich (ci ostatni
sprawowali piecze tylko nad ciatami niebieskimi). Mazdaizm stworzyt dojrzaty
i rozwiniety system angelologiczny. W zreformowanej przez Zoroastra religii
silnie zostata zaakcentowana postawa czynnej walki przeciwko ztu, por. artykut
E. Lisowskiej Aniotowie w zaratusztrianizmie.

Wierzenia rzymskie wspominajg o duchach larach — opiekunach doméw, ro-
dzin, posiadtosci i rozdrozy, wyobrazanych pod postacig mtodziencéw w krétkich
szatach, z rogiem obfitosci w dioni. Kazdy mezczyzna posiadal — zdaniem
Rzymian — geniusza, wtasnego ducha opiekunczego, ktory stanowit boskg czastke
natury ludzkiej: towarzyszyt cztowiekowi w zyciowej wedréwcee i umierat wedtug
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jednych (Horacy) wraz z ciatem ludzkim, wedtug innych (Apulejusz z Madury)
dysponowat nieSmiertelnoscig. Pod wptywem mitologii greckiej utozsamiono
geniuszéw z daimonionami i z czasem zaczeto odrozniac geniuszéw dobrych, tzw.
biatych (genius albus) i ztych, czyli czarnych (genius ater). W Swiadomosci
potocznej istnieli ponadto geniusze miejsc (genius loci) — opiekujacy sie ulicami,
gorami, potokami i budynkami, pdzniej przybyli geniusze narodow i grup spotecz-
nych, np. Geniusz Rzymian (Genius Populi Romani). Najbardziej popularne rzym-
skie wyobrazenie geniusza to miodzieniec w todze, z czarg i rogiem obfitosci
w dioniach, z zastonietg twarza.

Bardzo blado na tle omowionych koncepcji rysuja si¢ wyobrazenia duchéw
w przedchrzescijanskiej Europie. W mitologii celtyckiej Swiat duchow nie byt
odlegta niebieska kraing, lecz w niepojety sposdb wspétistniat na tym samym
obszarze ze Swiatem ludzi: wystarczyto wsigst na statek i udac sie na odlegty
wyspe, wejs¢ przez tajemne drzwi do wnetrza gory, pograzy¢ sie w wodach jezio-
ra. W wierzeniach germanskich istniaty towarzyszace cztowiekowi fylgie — swoiste
sobowtory duchowe zwane ,,myszkami”. Podczas snu opuszczaty one ciato i mu-
siaty powrocic przed obudzeniem: w przeciwnym przypadku cztowieka spotykata
Smier€. Bardziej znane sg walkirie unoszace polegtych wojownikéw na Walhalle.
W mitologii Stowian spotykamy rodzanice — istoty duchowe decydujace o losie
urodzonego dziecka, swoisty odpowiednik greckich park. Inne duchy opiekufcze
Stowian to uboza i dziady, poczciwe istoty o ograniczonych mozliwosciach
czynienia dobra, najprawdopodobniej kalki germanskich skrzatow i gnomow.

W omowionych w tej czeSci ksiegi wierzeniach tatwo dostrzezemy pewne
cechy wspdlne. Najwazniejsza to rzutowanie uwarunkowah wegetatywnych na
ptaszczyzne moralng. Dotyczy to np. zoomorficznych wyobrazeh duchéw (zwierze
jest noénikiem boskich przymiotéw: szybkos¢, sita, majestat) oraz wyobrazeh
»Zywiotowych” (np. ogieh, woda, para wodna: ciepto, bezpieczehstwo, zycie).
Duchy sg posrednikami miedzy bogami a ludzmi, chociaz czesto oni sami nazy-
wani sg bogami i odbierajg stosowny kult. Dobre duchy tworzg hierarchiczng
spotecznoSt i w zwigzku z tym spehniajg rozne funkcje: opiekuja sie ludzmi,
ciatami niebieskimi, przyrodg, miastami, domami, rodzinami, budynkami i ulicami.
Przekazy religijne nie mowig zbyt duzo o naturze i wygladzie duchdéw. Ich ,ciata”
zbudowane sg z eteru, ognia, pary, dymu, powietrza, czesto bywaja hybrydami
(zwierzece ciata: lew, byk, orzet, ludzka glowa, skrzydia).

Wiekszo5¢ przedstawionych religii rézni si¢ natomiast od judeochrzescijanstwa
obecnoscia bardzo silnie wyeksponowanych watkdw fatalistycznych: cztowiek juz
w chwili urodzenia byt przeznaczony do zbawienia lub potepienia, dobre duchy
mogty jedynie tagodzi¢ gorycz ziemskiego zycia, nie majac zasadniczego wptywu
na odmiane losu poSmiertnego. Aniotowie w omdwionych wierzeniach dziatajg
w sposob prosty i mato subtelny: mitologemy opiekuficzych duchéw odznaczajg
sie swoistg jednowymiarowoécia, nie posiadajg gtebi psychologicznej, nie po-
ciggaja swym pieknem w podobnym stopniu, jak szpetotg porazaja zte duchy
babilonskie, nie potrafig w petni odda¢ misji boskich postahcow.
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W starszych mitologiach czesto nie odnajdujemy wyraznego rozrdznienia dobra
i zka, nawet staroperskie blizniaki Ahura Mazda i Ahura Manyu nie byty dobre lub
zle, poki nie przeistoczyty sie w mazdaizmie w Swietlistego Ormuzda i posepnego
Arymana. W mitologiach dramaturgia dobra i zka rozpoczyna sie dopiero po
rozbiciu pierwotnej catosci. U Persow byto to rozdzielenie blizniakéw, u Grekéw
obserwujemy co$ podobnego w krwawym akcie rozdzielenia praojca Uranosa od
Gai przy pomocy Kronosowego noza. W mitologii asyryjsko-babilonskiej styszy-
my z kolei o rozszczepieniu pramatki Tiamat od praojca Apsu, istniejacych
weczesniej jako indyferentne Mummu. Réwniez w mozaizmie, aczkolwiek mamy
do czynienia z systemem monoteistycznym, zto wynika z rozdzielenia duchéw na
dwie frakcje (upadek aniotéw). W wigkszosci systemow religijnych ten kluczowy
akt rozdziatu jest mroczny i owiany nimbem tajemnicy — zaden system nie mowi
jednoznacznie o przyczynie rozszczepienia. U podioza gwattownej z reguty
przemiany lezato zamierzone dziatanie, co pozwala sposréd przyczyn powstania
zka wyeliminowat btad i przypadek. Przedstawione wierzenia dobitnie wskazuja,
iz fenomen zta odgrywa wazna role w dziejach Swiata, chociaz nie potrafig zta
wyttumaczy€¢. W zadnej mitologii nie jest ono wieczne: u kresu dziejow przegrywa
w walce z dobrem, czasem samo przeobraza sie w dobro, odbudowujac sie na
wyzszym pietrze. Mitologiczne wyobrazenia dobra i zfa noszg rysy dawnego
zwigzku: pokrewienstwo, matzehstwo, braterstwo.

Wyobrazenia dobrych duchéw powstate w odlegtych sobie kulturach posiadajg
zatem sporo ryséw wspolnych. Czasem moze to oznaczat wptyw jednej kultury
na druga. Wydaje si¢, ze podobiefstwo wyptywa jednak réwniez z pewnego
uniwersalnego archetypu niebiahskiego postanca, spetniajgcego na zlecenie Boga
(bogdw) okreslone misje w rzeczywistosci stworzonej. Praobraz aniota — jak mowi
Carl Gustaw Jung — zdaje sie tkwi¢ gteboko w naturze ludzkiej i jest dowodem
na nieustanne przenikanie do Swiadomosci tresci z obszaréw indywidualnej oraz
kolektywnej nieSwiadomosci.

Judaizm nalezat do systemow wysoce spekulatywnych, Swiadczy o tym bogata
i zréznicowana literatura rabiniczna. Naturalnie angelologia zydowska, ktorej
spadkobierczynig jest angelologia chrzeScijanska, ksztattowata sie pod presja
sgsiednich kultur i wiele watkow od nich przejeta. Niektorzy badacze uwazaja, ze
biblijna angelologia zostata zapozyczona od Persow; Zydzi rzeczywiscie zyli
w kregu kulturowym, w ktdrym az roito sie od bozkéw i demondw, a wiara w ich
posrednictwo miedzy Bogiem a ludzmi byta szeroko rozpowszechniona. Sposob
prezentacji dobrych duchéw przez Stary Testament przypomina angelologie asy-
ryjsko-babilohskg. Wedtug mitologii Miedzyrzecza duchy niebieskie to poruszycie-
le i opiekunowie wszystkich widzialnych ciat niebieskich; watek ten zostat
zasymilowany przez autoréw biblijnych (por. odpowiednie perykopy u Ezechiela
i Daniela). Zasadnicza rdznica dotyczy jednak tego, iz w judaizmie aniotowie nie
posiadaja cech boskich, nie sg wiec reliktem systeméw politeistycznych. Mono-
teistyczny charakter wyznania mojzeszowego odrozniat wyraznie aniotow, podczas
gdy w religiach politeistycznych postahcami jednych bogéw bywali inni bogowie.
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Wczesne religie miaty z reguly charakter politeistyczny, dlatego refleksja o ztu
i dobru nie mogta by¢ w nich — z naszego punktu widzenia — w pehni rozwinieta.
Dopiero religie monoteistyczne zostaty zmuszone do glebokiej refleksji nad naturg
dobra i zta. W systemach monoteistycznych rysuja sie nastepujace mozliwosci
wyjasnienia zta: (1) Bog jest twdrca dobra i zta; (2) stworzone przez Boga istoty
inteligentne posiadajag wolng wole i wybraty zto, one wiec sg przyczyng zia
(judaizm i chrzescijahstwo); (3) Bdg stworzyt dwa duchy — ztego i dobrego,
przyczyna zta jest duch drugi (zurwanizm); (4) Bog wyemanowat nizsze bdstwo
— demiurga. Ten stworzy} zto, aczkolwiek miat szlachetne intencje: zto wyptyneto
wiec nie ze ztodliwosci, ale z niewiedzy (gnostycyzm). Wszystkie omdwione tu
religie podporzadkowuja zto zasadzie dobra, a najbardziej optymistyczny wydaje
sie fakt, iz ostateczny triumf aniotow ,biatych” nad ,.czarnymi” nie podlega
dyskusji.

Niezaleznie od wyobrazeh religijnych, istnieja ,,anielskie” wierzenia zwigzane
z roznymi pragdami umystowymi, pozostajgce szeroko pojetym dobrem kulturo-
wym i integralnym skladnikiem duchowosci. Liczne idee oraz watki w nich
obecne przeszty na trwate do kultury, fascynowaly artystow, przyczyniajac sie do
powstania wielu wybitnych dziet sztuki. Mamy na mysli systemy ksztattujgce sie
w réznych okresach historycznych, stosujgce wielorakie metodologie i gatunki
pisarskie. W naszym tomie szczegétowo omowiono tylko niektore: literature
apokryficzng, piSmiennictwo z kregu qumrafskiego, gnostycyzm, tarot, a z kon-
cepcji nowszych antropozoficzne spojrzenie na byty anielskie w ujeciu Rudolfa
Steinera.

Na sesji nie byto referatu omawiajgcego niezwykle rozbudowang angelologie
kabalistow, bez watpienia warto poswieci¢ temu zagadnieniu nieco uwagi. W 11
wieku po Chr. Szymon Ben Lakish dokonat ,,powszechnego spisu” wszystkich
aniotéw zamieszkujacych w siedmiu zydowskich niebach: na samym dole struk-
tury anielskiej znajduje si¢ miariada czyli 10 000 aniotow, 365 000 miriad tworzy
jeden korpus anielski, 30 korpuséw to jedna kohorta, 30 kohort tworzy legion, 30
legiondw to jeden ob6z anielski, 30 obozéw to jeden zastep, ktorych jest —
podobnie jak znakéw zodiaku — dwanascie. W sumie powstaje imponujaca liczba
z osiemnastoma zerami. Do tego typu spekulacji arytmetyczno-lingwistycznych
oraz do popularnej w gnostycyzmie neoplatofskiej koncepcji emanacji nawigzali
kabalisci, twdrcy zbioru doktryn teozoficzno-filozoficznych powstatych w §red-
niowiecznym judaizmie w wieku XII w Prowansji. Zrodta umystowe kabaty to
neopitagoreizm, neoplatonizm Filona Aleksandryjskiego, gnostycyzm i Biblia.
Kabalisci powotywali sie na istnienie tajemnej nauki zawartej w Torze, a przeka-
zanej przez Mojzesza Jozuemu. Ten miat pozostawi¢ tajemny klucz swoim
uczniom i tak droga ustng podawano sobie te wiedze przez pokolenia, az w XIlI
wieku po Chr. pojawita sie koniecznos¢ jej spisania. Efektem jest powstata okoto
1285 r. po Chr. Swieta ksiega kabalistow Zohar (Ksiega blasku), za ktorej autora
uchodzi Mojzesz z Leonu (1240-1305). Zohar to obszerny (kilka tysiecy stron)
komentarz do Biblii, gtéwnie do Tory, podany jednak nie w formie przejrzystego
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wyktadu, lecz luznych refleksji, aforyzmow, opowiesci, legend i liczbowych
tamigtowek. Poniewaz kabalisci posiadali rozbudowang angelologie, warto zapo-
znat sie z tymi gtdwnymi ideami kabaty, ktére wydaja si¢ niezbedne do zrozu-
mienia kabalistycznej nauki o duchach.

Bdg jest nieskoficzonoScia i jednoscig (En-sof), jednak pomiedzy nim
a Swiatem stworzonym istnieja (posredniczg) inteligencje, twdrcze prasity zwane
sefirotami. Nazwa pochodzi z dzieta Sefer Jecira (Ksiega stworzenia). Nie zostaty
one stworzone przez Boga, lecz wyptynety z niego droga emanacji. Sefiroty nie
sg bytami w Scistym pojeciu, to raczej atrybuty Boga i dlatego kabalisci nazywaja
je takze obliczami Boga. Sefiroty zawieraja boska potege tworczg, ktdra wytania
sie w bytach; przynaleza zatem do Swiata idei, s archetypami bytéw. Sefirotow
jest dziesie€ i tworzg hierarchie. Na czele stojg trzy sefiroty wyzsze: (1) Korona
[Kether], (2) Madros¢ [Chokma] czyli pierwiastek meski, rodziciel idei, (3) Ro-
zum [Bina], pierwiastek zehski, wykonawczyni idei. Nizsze sefiroty konstrukcji
to: (4) Mitos¢ [Chesed], (5) Prawo [Din], (6) Piekno [Tifereth], (7) Triumf
[Nezach], (8) Chwata [Hod], (9) Fundament [Jesod], (10) Krélestwo [Malchuth].
Trzy triady sefirotow odpowiadaja za porzadek jednego ze Swiatdw, ktérych
istnienie mozna ujac w pewnym kluczu ewolucyjnym: Swiat idei (olam azila) staje
sie Swiatem stworzeh (olam beria), ten ewoluuje do Swiata uposazeh (olam jecira)
i do Swiata wykonah (olam assija). Kazdy z nastepujacych po sobie Swiatow staje
sie coraz bardziej materialny i co za tym idzie oddala sie od idealnego bostwa.
W Swiecie stworzeh znajduje sie siedem sklepief niebieskich gérnych zamieszka-
tych przez najdoskonalszych duchowo i najczystszych aniotéw: jedni maja po
szeS€ twarzy, inni cztery, dwie lub jedna, wszyscy Spiewaja Bogu piesni.
Anielskich zastepdw jest bez liku, a kazdy zastep rézni sie od pozostatych. Duchy
zostaty stworzone ,w jednej chwili, jak spod bijacego miota wytryskuja snopy
iskier”. W Swiecie uposazeh znajduje sie siedem niebios zewnetrznych. Sg one
zamieszkate przez aniotdéw obdarzonych juz subtelnym ciatem (z wody, wiatru,
ognia), a ich wodzem jest Metatron. Struktura spotecznosci anielskiej wyglada
wedbug Zohar nastepujgco: (1) serafini, (2) ofanimowie [kota], (3) cherubini,
(4) shinnanimowie, (5) tarshini, (6) hashamallini, (7) malakimowie, (8) bene
elohimowie, (9) ishimowie, (10) arelimowie. Aniotowie ci opiekuja sie wszystkim:
ludzmi, gwiazdami, nawet lisémi i kamieniami. Swiat wykonah to cielesna
i widzialna rzeczywisto$¢ cztowieka, ktora jest tez siedzibg demondw, upadtych
aniotéw dowodzonych przez Samaela (kabalisci utozsamiaja go z biblijnym
wezem i szatanem). Hufce Samaela sg zte, przynosza Swiatu tzy, wojny, choroby
itd. Kabata wspomina jeszcze o innym Swiecie poprzedzajgcym obecny; zostat on
zburzony w wyniku upadku aniotéw. W Swiecie ludzkim dziatajg naturalnie
rowniez dobrzy aniotowie wysytani przez Boga z pomoca ludziom. Miejsce
szczego6lne zajmuje Raziel, powiernik boskich tajemnic. To on przekazat Adamowi
w Edenie ksiege wszechrzeczy znang w kabalistyce jako Sefer Raziel.

Watkdw i imion anielskich jest w kabale sporo: Hadarniel i Rafael w Edenie;
Aza i Aziel — aniotowie-giganci straceni z niebios i ulegajacy Samaelowi oraz
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kobietom; aniot madrosci niestrudzenie wedrujacy z waga po Swiecie i sprawdza-
jacy rdézne ziemie oraz ich aniotow; aniot walczacy z Jakubem; opiekunowie
narodéw; archaniotowie Kemuel i Hadarniel napadajacy na Mojzesza kroczacego
w obtoku; aniot Sandalfon (blizniaczy brat Metatrona, przewyzszajacy wzrostem
innych aniotéw ,,na piecset lat drogi”) — opiekun zmartych palacy ognisko przed
tronem Panskim i wyplatajagcy Bogu korony z modlitw ludzkich; tetramorficzne
istoty z wizji Ezechiela objasniane jako aniotowie czterech stron Swiata: Michael
— lew (wschod), Uriel — orzet (potudnie), Gabriel — wét (pdtnoc), Rafael — twarz
ludzka (zachod); aniotowie Aza i Aziel jako nauczyciele wieszczka Balaama
i Salomona.

Juz z tego skrétowego omowienia mozna zauwazy€, ze pierwotna wiara
Izraelitéw jest obecna u kabalistdw w sposob szczatkowy, a Tora stuzy tylko za
poetycka kanwe, na ktérej kabalisci tkali swoje koncepcje. Kiedy uzmystowimy
sobie ponadto, ze w kabale obecne sg watki dualistyczne, a takze wyraznie
wyeksplikowane idee preegzystencji, wowczas nie zdziwimy sie, iz byta ona
(kabata) traktowana jako przekaz heretycki zarowno przez rabinow, jak i przez
teologow chrzescijanskich, dla ktorych ezoteryczna wyktadnia Pisma Swigtego nie
posiadata wiekszej wartosci egzegetycznej. Do wyja$niania swych idei kabalisci
uzywali kilku ulubionych figur: drzewo kabalistyczne, Adam Kadmon — idealny
cztowiek, dziewig€ koncentrycznych kot. Preferowane przez nich metody interpre-
tacji Biblii sprowadzaly sie do arytmetyczno-lingwistycznej kombinatoryki: (1)
gematria [sumowanie liter wyrazu i obja$nianie go innymi stowami ztozonymi
z tej samej iloci liter]; (2) notoricon [ztozenie poczatkowych i kohcowych liter
stow wystepujacych w interpretowanym tekscie, powstate w ten sposéb nowe sto-
wa tworzg hermetyczna wykltadnie tego tekstu]; (3) themurah [przestawianie liter
w wyrazie oraz abrewiacja]. Mimo iz w ten sposéb mozna wytlumaczy¢ oraz
udowodnit kazda przyjeta wczedniej hipoteze, metoda ta oraz watki kabalistyczne
cieszyly sie w kulturze europejskiej duzym powodzeniem, wystarczy przywotat
kilka narzucajgcych sie gtosniejszych nazwisk: Rajmund Lullus, Giordano Bruno,
Marsilio Ficino, Pico della Mirandola, Johannes Reuchlin, Agryppa von
Nettesheim, Paracelsus, Jakub Béhme, Saint Martin. Powszechnie znane jest
poczesne miejsce kabaty w sztuce europejskiej.

Wybitnym, nieortodoksyjnym angelologiem byt Swedenborg. W 61 roku zycia
nieznany szerszym kregom inzynier mineralogii Emmanuel Swedenborg ze
Szwecji (1688-1772) przezyt duchowe olénienie, ktore przydato mu w krétkim
czasie wielkiej i ogdlnoSwiatowej stawy. Od pamigtnego 1749 roku zaczat
spisywat sny i wizje, przydajac im ksztatt gnostycznych traktatdw. Uprawiat
w nich chrzeScijahsko zabarwiony deizm. Zastynat jako jasnowidz, odnajdywat
zagubione przedmioty. Nas wszakze interesuje gtownie jego refleksja o aniotach,
z ktorymi — jak twierdzit — obcowat, odbierat od nich wiadomosci i otrzymat misje
przekazania ludziom prawd ostatecznych.

Najobszerniejszy wyktad Swedenborga o aniotach znajduje si¢ w monumental-
nym wizyjnym traktacie O niebie i jego cudach... Juz we wstepie szwedzki
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wizjoner relacjonuje ubolewanie aniotéw z powodu niskiego stanu wiedzy ludzi
(nawet duchownych) o niebie i jego mieszkahcach. Nastepnie rozpoczyna sie
obszerne sprawozdanie o duchach. W szczegdtach jest ono nuzace, irytujace
i watpliwe zaréwno merytorycznie, jak i literacko. Wyktadnia Pisma éwietego, na
ktére Swedenborg powotuje sie permanentnie, budzi uzasadnione zastrzezenia.
Koncepcja szwedzkiego wizjonera, ktérego Kant nazwat dyplomatycznie fantastg,
grzeszy naiwnoscia, osobliwym potraktowaniem przekazu biblijnego i licznymi
miazmatami logicznymi. Budzi dzisiaj nasze zdziwienie, ze znalazfa si¢ grupa
ludzi, dla ktérych ta poetycka i panteistyczna koncepcja wszechéwiata okazata sie
wystarczajaco atrakcyjna, by zatozy€ w roku 1788 Kosciot stawiajacy sobie za cel
gtoszenie swedenborgiafskiej nowiny.

Gdyby przyszto jednak wskaza€ na najbardziej osobliwe ujecie w europejskiej
angelologii nieortodoksyjnej, wowczas bez watpienia nalezy wymieni¢ nazwisko
Williama Blake’a (1757-1826), aczkolwiek w rozwazaniach dotyczacych Swiata
dobrych duchdw nie byt on specjalnie oryginalny. Na jego pogladach najsilnigj
zaciazyty teorie Swedenborga, mistyka Jakuba Bohme, mazdaizm, gnostycyzm,
a przede wszystkim osobliwie odczytane Pismo Swiete, z ktérego — jak twierdzit
— czerpat sens istnienia i sity tworcze.

Mamy do czynienia z osobowoscia niezwykia, o duzej sile imaginacji, w ktérej
skumulowaty sie elementy biografii artysty, hedonisty, wizjonera, proroka, Swiete-
go, uczonego, a nawet pioniera nudyzmu, dajac w efekcie niepowtarzalny melanz.

23 wrzesnia 1804 roku Blake doznat olénienia. Podczas zwiedzania londynhskiej
galerii obrazéw odkryt, ze stat sie przebdstwiong i wszechwiedzaca czastka
»odwiecznego cztowieka”. Zdaniem Blake’a Milton Zle pojgt plany boskie
dotyczace spraw ostatecznych i bledy te w dobrej wierze przedstawit w Raju
utraconym. Zrozumiawszy po Smierci pomyike, przybyt jako duch do Blake’a
i wylozyt mu nature popetnionych bledow. Efektem jest ,,podyktowany przez
ducha” poemat Milton. W oczach Blake’a Raj utracony to apoteoza buntu, a sza-
tan przeistacza si¢ w bohatera pozytywnego. To zafascynowanie buntem jako
niezbywalnym prawem wolnej woli oraz upadtymi aniotami jest szczegdlnie
widoczne w Za$lubinach niebia i piekta — osobliwym dziele poetycko-plastycz-
nym, w ktérym przechadzajacy si¢ po piekle narrator spisat ,,przystowia piekiet”,
czyli odczytane na opak przykazania chrzeScijahskie. ,,Zawsze dostrzegatem
u aniotéw préznos¢, co sprawia iz sie podaja za jedynych madrych, a czynig to
z otwartym grubiahstwem. (...) Aniot ten, ktéry stat sie teraz diabtem, wielkim jest
przyjacielem moim; czesto wspolnie czytujemy Biblie w piekielnym jej albo
diabelskim sensie”.

Dobrzy aniotowie czesto pojawiaja si¢ w wierszach Blake’a (Sen, Do gwiazdy
wieczornej, Kominiarczyk, Aniot). Blake-poeta (wbrew Blake’owi-wizjonerowi)
zaprezentowat konwencjonalny obraz duchéw: aniotowie sg strézami i opiekunami
stabej ludzkosci kryjacej sie w jego poezji z reguty pod postacig zbtakanego
chtopca. W Piesni niewinnosci i doSwiadczenia nowo narodzonym dzieckiem
opiekuje sie jednak nie aniot, lecz uskrzydlony duch wegetacji. Podobnie
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konwencjonalny okazat si¢ w ikonograficznym upostaciowaniu aniotéw Blake-gra-
fik. W obrazie Upadek cztowieka przedstawit aniotéw optakujacych odejécie ludzi
z raju: ich wyobrazenie artysta znalazt na Sredniowiecznych nagrobkach. Mniej
konwencjonalny jest natomiast motyw szatana podgladajacego pieszczoty Adama
i Ewy w raju (ilustracje do Raju utraconego Miltona), ktorego od dobrych aniotéw
rozni jedynie opasujacy ciato waz. Znany motyw anielski w twdrczosci malarskiej
Blake’a to Skowronek, uskrzydlony aniot przepedzajacy noc — aluzja do szekspi-
rowskiego skowronka ,,5piewajacego u bram niebieskich”.

Wspomniany juz Swedenborg byt uzdolnionym medium i namietnie oddawat
sie spirytyzmowi. Wywotywanie duchow to proceder istniejacy od zarania dzie-
jow, byt uprawiany przez Babilohczykdw, Persow, Egipcjan, Etruskéw, Grekdow,
Rzymian. Pismo Swiete wspomina o takich praktykach i ma o nich negatywna
opinie. O spirytyzmie wypowiadali sie juz Ojcowie Kosciota: Grzegorz z Nazjan-
zu, Laktancjusz, Klemens Aleksandryjski, Tertulian. Ten ostatni byt zdania, ze
media wykorzystuja moce demondw. Koscidt w oficjalnych wypowiedziach (Ency-
klika Jana XXII Super illius speculae z 1330 r., Encyklika Innocentego VIII
Summis desiderantes affectibus z 1484 r.) zdecydowanie potepit spirytyzm.

Spirytysci twierdzg, ze istnieje rzeczywisto$¢ ciemna i zakryta, fakty nie
pojawiajace sie w spos6b naturalny, lecz prowokowane przez media. Swedenborg
kwestionowat zmartwychwstanie: po $mierci ciata dusza ludzka przez pewien czas
przebywa w Swiecie duchéw oczekujacych przemiany w aniotéw lub szatandw.
Duchy te pozostaja w empirycznym kontakcie ze $wiatem ludzkim.

Wiek XVI1II przyniost Europie dwdch stynnych spirytystow (St. Germain oraz
mistrz Cagliostro), prawdziwe szalefAstwo spirytystyczne przypada jednak na wiek
XIX, kiedy to dziatat najwybitniejszy spirytysta Allan Kardec. Wiekszosci medidéw
udowodniono uprawianie procederu z pobudek finansowych i zwigzane z tym
oszustwa; ogolnie mozna mowi€ o braku réwnowagi psychicznej oséb zajmuja-
cych sie spirytyzmem. Mimo to w tlustym dla stolikowych ,,reporteréw” roku
1900 w USA dziatato okoto 10 000 mediéw oraz 100 towarzystw spirytystycz-
nych, tworzacych kilkadziesiat sprzecznych i zwalczajgcych sie kierunkéw. Seanse
i teorie spirytystyczne nie przyczynity sie do powstania zadnego powaznego
kierunku naukowego lub pradu religijnego, poréwnywanie za$§ doktryn spiryty-
stycznych z wielkimi religiami Swiata bytoby nie na miejscu. Na podstawie Pisma
éwietego mozna stwierdzi€, ze aniotowie oraz ludzie zmarli moga ukazywact sie
w Swiecie fizycznym i wykonywac w nim r6zne czynnosci. Nie jesteSmy w stanie
wyjasni¢ tych zjawisk, hipoteze o ich nierealnosci nalezy jednak odrzuci€.
Zauwazmy, ze rewelacje przedstawiane przez media dotyczace spraw eschatolo-
gicznych, religijnych, zycia duszy po Smierci sa sprzeczne, naiwne i z reguly
rozmijaja sie z doktryna chrzeScijahska. Jezeli przez usta mediow przemawiaja
duchy, to zapewne nie sg to aniotowie SwiattoSci ani Bog. Spirytysci na ogot
uznajg, ze dusza po Smierci ciata zatrzymuje ciato astralne i to ono na seansach
wchodzi w kontakt z ciatem astralnym medium. Czy mozna przyjat, zaktadajac
energetyczng nature proceséw umystowych, ze ludzkie myslenie odklada sie
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w biopolach panteistycznej praSwiadomosci i moze zostat uaktywnione przez
medium?

Wielka popularnoscig ciesza si¢ dzi$ aniotowie w ruchu New Age. Termin ten
nie oznacza zwartego Swiatopogladu, stuzy raczej do okreSlenia wielu postaw
i tendencji wytaniajacych sie od potowy XX wieku, a zwigzanych z réznymi dzie-
dzinami wspdtczesnego zycia: ezoteryczne prady religijne, kontrkultura i miodzie-
zowe ruchy kontestatorskie, zdrowie, psychoterapia, techniki ,,rozszerzania Swia-
domoéci”, wegetarianizm, astrologia, ekologia, feminizm, spirytyzm, parapsycholo-
gia. Pod Nowg Ere podcigga sie pewne kierunki w sztuce (szczegblnie muzyke
elektroniczng i komputerowa, ale réwniez nurty w plastyce i literaturze pieknej),
a nawet w nauce (wtasciwiej bytoby powiedzie¢ — paranaukowe marginesy wspot-
czesnych nauk przyrodniczych i filozoficznych).

New Age jawi si¢ jako mieszanka przeroznych kierunkdw, teorii i nurtéw
intelektualnych, religijnych i artystycznych, tworzacych w zamierzeniu nowa
jakoS¢ duchowg, swoista ,religie popularng” na wzor uksztattowanej nieco
weczesniej ,,pop-kultury”. Roi sie tu od duchow, mediow i wrozek z komputerami,
starozytne imiona i pojecia krzyzuja sie ze wspdtczesng technika, przyprawiaja nie
wtajemniczonych o zawrot gltowy. Przywddcy ruchu lansujg uniwersalng ,,religij-
nos¢ kosmiczng”, silnie akcentuja wiare w reinkarnacje, zapewniajg tatwe
zdobycie anielskiej rozszerzonej Swiadomosci oraz madroSci przy pomocy
narkotykdéw, seksu, mistycznej medycyny oraz przyjemnych technik medytacyj-
nych. Poprzez techniki te nastepuje — ich zdaniem — pozytywne przestawienie
(rozszerzenie) Swiadomosci.

Oprocz tysiecy barwnych sekt, prezentujgcych najbardziej radykalne odmiany
wspotczesnej magii, kabalarstwa, astrologii i mistycyzmu (sktadajacych sie na tzw.
wodnika okultystycznego), istnieje jeszcze wodnik naukowy. Jest on przeznaczony
dla ludzi przesigknietych racjonalizmem i przedkiadajacych ponad poetycko-ma-
giczny koktajl wodnika okultystycznego chtodng logike krytycznego rozumu,
empirig i rzeczowa dyskusje. Naukowa Nowa Era to wybidrczo rozwijane watki
nauk przyrodniczych oraz filozoficznych, fizyka w wydaniu Capry i Heisenberga,
psychologia Gofa, Junga i Foucaulta, biologia Sheldrake’a. Mitosnicy wodnika
nie przyjmuja w catosci teorii naukowych i pogladéw wspomnianych uczonych,
lecz skupiaja sie na wyselekcjonowanych watkach. Wysoki poziom intelektualny,
zdecydowanie przekraczajacy quasi-naukowg ekwilibrystyke, kaze traktowat
wodnika naukowego z uwagg; atrakcyjny spos6b podania materiatu przydaje
naukowej Nowej Erze zwolennikéw wérod ludzi doskonale wyksztatconych.

Wodnik naukowy zdaje sie coraz odwazniej dazy¢ do ,wielkiej syntezy”,
dzieki ktorej dosztoby do zacie$nienia nauk przyrodniczych z religig i przetamania
barier miedzy najnowszymi odkryciami w fizyce a mistyka Wschodu i Zachodu.
Dlatego astrofizyka u uczonych spod znaku wodnika przeplata sie z problematyka
psychologiczng, biologiczna, religijng. Powstata juz obco brzmiaca dla laikéw
nowomowa — osobliwa fuzja, w ktérej terminologia astrofizyczna, psychoanali-
tyczna, religijna i mistyczna splatana w gordyjskim wezle ma w zatozeniu
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stworzy€ uniwersalny kosmiczny jezyk. Nauka Nowej Ery posiada ambicje
przekroczenia antropocentryzmu, dualizmu materii i ducha, deklaruje radykalny
holizm. Wodnik naukowy tropi zwigzek miedzy uniwersalnym umystem boskim
a indywidualnymi umystami ludzi, potwierdza istnienie duchowych poSrednictw
(aniotow) przekazujacych boskie idee. Nie spotkamy jednak juz tradycyjnych
poje¢, jak archaniot lub serafin: mowa o wynurzeniu réwnolegtej rzeczywistosci,
o0 energii skiebionej inaczej niz materia. Wyznawcy New Age nawigzuja kontakty
z duchami i okreslaja to jako ,,kanatowanie” (po prawdzie mamy do czynienia
z nowa forma spirytyzmu). Podczas ,,kanatowania” ludzie otwierajg swoje psychiki
duchom, te przekazaja wtedy informacje. Duch — wedtug prorokdw Nowej Ery —
to postaniec z innej rzeczywistosci, ,,mistrz”, ktdry zdobyt szczyty duchowej
Swiadomosci, postany z misja dokonania duchowej ewolucji ludzkosci. Wspotczes-
ni prorocy wodnika nie maja zaufania do angelologii chrzeScijanskiej wspartej na
fundamencie Pisma éwietego, caty anielski sztafaz uznajg za bajkowy i nie
nadajacy sie do reanimacji. Jest to interesujace w kontekscie mniej lub bardziej
skrywanej przez nich fascynacji satanizmem, bedgcym przeciez w o wiele
wigkszym stopniu archaicznym i bajkowym w epatowaniu marng tacing i watpli-
wej Swiezosci kostiumami. Ruch Nowej Ery nie wyszedt jeszcze poza sfere
deklaracji. Jest zbyt miody, by wydawac¢ juz teraz zte lub dobre owoce, ktore sa
najpewniejszym i ostatecznym kryterium cywilizacyjnej roli nurtdw duchowych.
Wodnik nie kocha ryb. Wodnik uwaza chrzescijahstwo za mdie i w obecnej
postaci absolutnie nie mogace inspirowa¢ ludzkosci. Odrzuciwszy angelologie
chrzescijanska, nie wypracowat jeszcze wiasnej, aczkolwiek zdaje sie do tego
dazy¢. Jaka bedzie angelologia New Age?

Czy omoéwione koncepcje, mimo rdznorodnosci przyjetych opcji Swiatopogla-
dowych i metodologicznych, mozna okresli¢ wspélnym mianem angelologii ezote-
rycznej? Nurty te rozwijaly sie réwnolegle do angelologii judeochrzescijanskiej.
Aczkolwiek nigdy nie byly zwigzane instytucjonalnie z jaka$ jedna doktryna
religijng lub polityczng, ktora przetrwataby tak dtugo jak chrzescijanstwo,
odznaczaly si¢ zywotnoscia podstawowych watkéw, odradzajgcych sie pod
roznymi nazwami w nauce, sztuce, religii i filozofii. Rodzi sie pytanie, czy
omowione w ksiedze kierunki sa reprezentatywne i w jakim stopniu oddaja one
rzeczywisty obraz ezoterycznej angelologii? Czy podciagniecie ich pod wspdlny
mianownik ma uzasadnienie w empirii, czy tez jest tylko akademicka konstrukcja?
Sprébujmy odpowiedzie€ na te pytania pamietajac, ze ograniczamy pole penetracji
wytacznie do kwestii dobrych duchdw.

Podstawowa trudnos¢ spotyka nas juz na samym poczatku. W angelologii
chrzescijanskiej granica miedzy dobrymi i ztymi duchami jest oznaczona na ogé6t
w sposob precyzyjny i wyrazny. Nie sposob jej wytyczy€ tak doktadnie w angelo-
logiach nieortodoksyjnych. Setki imion, ktérymi hojnie obdarzaja nas apokryfy
i pisma gnostyczne, a po wiekach powtarzane w nowszych koncepcjach ezoterycz-
nych, moga réwnie dobrze naleze¢ do duchdw ztych i dobrych. Trudnos¢ ta moze
wynikat m.in. z faktu, iz kierunki ezoteryczne nie kladly nacisku na odréznianie
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ztych i dobrych braci w rodzinie duchow; wrecz przeciwnie — czgsto wydawaty
sie zainteresowane skrzetnym ukrywaniem diafragmy.

Aniotowie w koncepcjach nieortodoksyjnych, mimo wieloéci imion, drobiazgo-
wosci opiséw (z reguly dotyczacych wycinkowych i marginalnych zagadnien)
rysuja sie mgliscie i ukrywaja sie w niejasnych meandrach form ezoterycznych
pism. Ten brak precyzji wynika ze $wiadomie zatozonego hermetyzmu, z prag-
nienia zachowania tajemnicy. W zwiazku z tym wiadomoésci o duchach cechuja
sie metaforycznoscig i nieoznaczonoscig, wyktad bywa ciemny do tego stopnia,
ze wielokrotnie uniemozliwia niewtajemniczonym zrozumienie sensu. Mamy
wrazenie, ze wysitek duchowych mistrzéw bardziej koncentruje sie¢ na ukrywaniu
koncepcji, niz na ich obja$nianiu. Hermetyzm 6w miesci sie w doktrynie wielu
sekt, ich liderzy obawiajg sie¢ wydania swoich prawd ostatecznych profanom.
Ezoteryczne koncepcje anielskie podszywaja sie pod cudze poglady, podpierajg sie
wybidrczo i osobliwie spreparowanymi mySlami wielkich autorytetow, szczeg6lnie
za5 celujg w Smiatym i opacznym interpretowaniu Pisma éwietego. W koncep-
cjach tych krzyzuja sie mity roznych kultur, poglady mistykow i filozofow, watki
teologiczne przeplataja sie z literackimi i fantastycznymi. To dlatego czesto nie
potrafimy odnalez¢ klucza do tych tekstow.

Ezoteryczne przekazy o duchach cechujg sie obfitoScig mato istotnych faktow,
mamy do czynienia z wywotujaca zawrot glowy anielska karuzelg. Zazwyczaj
przekazy te nie maja charakteru mitologii zwigzanej z konkretng religig histo-
ryczna, sa raczej swobodng interpretacja mitologii, a najczesciej watkéw z kilku
roznych mitologii. Petno tu paradoksow: aniotowie namawiajg do rozpusty i asce-
zy réwnoczeénie, podaja proste i atrakcyjne wyttumaczenia zla, bez przerwy
powotuja sie na Pismo éwiete, chociaz cytuja rzeczy, ktérych tam nie znajdziemy.
Deklaruja wielka synteze rozumu i wiary, uzyskanie oSwiecenia, blizej nieokreslo-
ne ,,przeanielenie” ludzi wstepujacych na nowa droge duchowa — juz za zycia lub
po Smierci. W chrzeScijahskiej angelologii na przestrzeni wiekOw réwniez nie
zawsze zachodzita petna korelacja, rozbieznosci wszakze dotyczyty tylko niekto-
rych kwestii szczegétowych (gtéwnie metafizycznych). Funkcje i nature aniotéw
przedstawiono w sposob jasny i zrozumiaty, nie budzi watpliwosci przyjazh i stu-
zebna rola dobrych duchéw wobec ludzi. Aniotowie w tekstach ezoterycznych sa
tymczasem ukazani tak mgtawicowo, iz nie jesteSmy w stanie czgsto odgadnac ich
przyjaznych lub wrogich zamiaréw wobec cztowieka i Swiata. Z mistycznym spo-
kojem oddaja sie blizej nieokreSlonym pracom, cztowiekowi pozostaje jedynie
odczucie ich duchowych wibracji.

Warto siegna¢ do apokryficznych apokalips i gnostyckich ewangelii, do dziet
Swedenborga i Blake’a. Co jaki$ czas pojawiaja sie¢ bowiem fatszywi prorocy,
ktorzy powotujac sie na te teksty i przytaczajac je wybidrczo, objawiaja je jako
tajemna wiedze. Zaktadaja sekty religijne i inicjuja prady duchowe. Lektura owych
tajemnic nie pozostawia watpliwosci, ze w wigkszosci przypadkéw mamy do czy-
nienia z literacka, najczeSciej osobliwg transpozycja przekazéw kanonicznych
wielkich religii Swiata.
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ELZBIETA WNUK-LISOWSKA

Anioty w zaratusztrianizmie

Zaratusztrianizm — stara religia Irahczykéw narodzita sie w drugim
tysiacleciu przed Chr., najprawdopodobniej gdzie$ w potudniowych stepach
Azji Centralnej* lub nieco na pétnoc od Pamiru, a utrwalita za Achemeni-
dow i Sasanidow w panstwie perskim, gdzie do podboju muzutmanskiego
byta gtéwnym wyznaniem religijnym. To co wiemy na temat tej religii
pochodzi z jej Swietych tekstow: przede wszystkim Awesty, literatury
Srednioperskiej, w ktorej sg spisane gtdwne komentarze do Awesty. Dzisiaj
w Iranie pozostato juz niewiele zaratusztrian?, gtdwne zoroastryjskie
centrum znajduje sie w Indiach, w okolicach Bombaju i w Gudzaracie.

Zaratusztrianizm jest religig niezwykle ztozong i ciekawg, zawierajgca
wiele watkéw dotyczacych wczesniejszych indo-iranskich wierzeh. Czesto
siega sie do tej religii w badaniach komparatystycznych nad judaizmem
czy chrzeScijanhstwem. Dotyczy to miedzy innymi aniotéw. Istnieje bowiem
dos¢ rozpowszechniona opinia, ze koncepcja aniotéw jako skrzydlatych
istot zamieszkujacych sfere miedzy powietrzem i niebem pochodzi z Iranu.
Na przyktad G. Davidson® w swoim stowniku aniotéw, powotujac sie na
inne autorytety, pisze:

Cata nauke o aniotach — twierdzi Sale w przedmowie do swojego wydania Koranu
(s. 31) — Mahomet i jego uczniowie zapozyczyli od Zyddw, ktdrzy z kolei, imiona

! Jednym z hipotetycznych miejsc, w ktorym narodzita si¢ cywilizacja iranska, sg
okolice na potudnie od Jeziora Aralskiego, czesto wymienia si¢ tez okolice Samarkandy.

2 Glowne skupiska zaratusztrian znajduja sie w Teheranie, w okolicach Yazdu i w Isfa-
hanie.

¥ Gustaw Davidson, Stownik aniotéw, w tym aniotéw upadtych, Warszawa 1997.
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i nazwy hierarchii tych istot przejeli od Perséw (por. Gauderoy-Demombynes,
Narodziny islamu). Jednak u Gaudefroy-Demombynes nie ma nic na temat imion
i-hierarchii perskich aniotow.

Podobne niescistosci dotycza etymologii. Autorzy wywodza stowo aniot
od angiras, co w sanskrycie ma oznaczat ,,duch bozy”. Takie okreslenie
w ogdle nie pasuje do kultury wedyjskiej. Wedtug stownika Moniera-
Williamsa angiras oznacza w Atharwawedzie kaptana, zwtaszcza takiego,
ktory potrafi odwracat zte zaklecia i ktéry posiada szczeg6lng moc.
Wedtug stownika Swiata kultury indyjskiej angirasy sa zwigzane z ogniem.
Pisze sie tez, ze w staroperskim stowo angaros — znaczy ,,postaniec”. Ale
w stowniku staroperskim Bartholomaego Altiranisches Worterbuch nie ma
takiej formy, nie ma jej takze u Kenta.

Jak to wigc jest z tymi zapozyczeniami? Czy w ogole ich nie byto? Lub
czy oznacza to, ze w Iranie nie ma aniotdw? Oczywiscie nie. W starozyt-
nym lranie i w zaratusztrianizmie istniaty byty duchowe, ktére mozemy
okreSlic aniotami. Nalezy jednak, po pierwsze, uscisli¢ jakie to s byty.
Tym bardziej, ze przegladajac stowniki aniotéw natrafiamy na imiona
perskich bdstw zaréwno zaratusztrianskich, jak i pochodzacych jeszcze
sprzed reformy Zaratusztry, ktére wymieniane sg jako anioty. A przeciez
nie kazdy byt duchowy jest aniotem. Istnieje réznica miedzy bogiem,
bostwem i aniotem (cho€ trzeba przyzna€, ze niekiedy do$¢ ptynna).

Po drugie, i to wydaje mi sie problemem szczeg6lnie ciekawym, nalezy
odpowiedziet na pytanie, ktdry z elementow tej starej iranskiej religii byt
najbardziej nodny, uniwersalny i atrakcyjny dla innych kultur.

Dlatego jeszcze raz przyjrzyjmy sie definicji aniota. W potocznym
znaczeniu aniot zazwyczaj oznacza istote nadprzyrodzong, posredniczaca
miedzy Bogiem i Swiatem. Aniotowie to postancy, stroze pilnujacy ludzi,
ale takze prawa i porzadku, dzieki ich mocy obracajg sie gwiazdy i rozwi-
jaja sie nasiona. Jak nam podaje stownik symboli J. Chevaliera i Alaina
Gheerbranta®, sg to byty catkowicie duchowe lub duchy przybierajace
ciato eteryczne, z kolei J.E. Cirilot> w swoim stowniku symboli dodaje
jeszcze, ze do 4. tysigclecia przed Chr. w ikonografii nie byto rozroznienia
miedzy aniotami i skrzydlatymi bostwami.

Mamy wiec anioty jako: opiekuna — aniota strdza i skrzydlate byty
zamieszkujace powietrze i niebo, a takze postanca. Ktdre z postaci starego
perskiego panteonu odpowiadajg tym cechom? Wydaje sig, ze nalezg do
nich przede wszystkim:

#J. Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionnaire de symbols, Paris 1974.
% J.E. Cirilot, Dictionary of Symbols, London 1973.
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* Amesza Spenty — ktore tworzg duchowa osnowe Swiata.

* Frawaszi — niebianska, wieczna dusza kazdego bytu najblizsza koncepcji
aniota opiekunczego. Awesta porownuje je do ,ptaka z pieknymi
skrzydtami” (Jaszt 13.70)°.

* Daena — wcielenie moralnoéci i religii, co§ co mozna okresli¢ jako
»WYyzsze ja”, osobisty aniot cztowieka.

* Sraosza — boski postaniec, mediator stojagcy pomiedzy Ahura Mazda
a cztowiekiem.

Przyjrzyjmy sie Amesza Spentom, pojecie thtumaczone zwykle jest jako
,,Swieci NieSmiertelni”, ale mozna by tez powiedziet ,,NieSmiertelni posia-
dajacy moc, site” (aw. ameSa, por. wed. amrta — ,,nieSmiertelny”; spenta
— ,,posiadajacy moc, site”, por. bak. stowiahskie — sventas, pol. Swiety) —
najlepiej pasuja do definicji aniotow, pojetej jako duchowa osnowa Swiata.
Zanim bowiem Ahura Mazda przystapit do stworzenia Swiata ze swojej
wiasnej istoty — Swiatta, wytonit szeS€ Amesza Spentdw ,,éwietych Nie-
Smiertelnych”, z ktérymi on sam tworzy heptade. Amesza Spenty tworzg
jakby osnowe Swiata. Sg emanacjami Ahura Mazdy. Ale sg tez bytami mo-
ralnymi, z ktorych kazdy przejawia si¢ w pewnym, tylko do niego naleza-
cym zywiole, elemencie oraz odpowiadajgcej temu zywiotowi materii.
Amesza Spenty to czynna, ukryta w kazdej rzeczy materialna energia,
czastka Swiatta zamknieta w przedmiocie.

Dla wyznawcéw Zaratusztry kamieh nie jest tylko kamieniem, lecz
odpryskiem nieba, i jest tozsamy z natura jego NieSmiertelnego Pierwo-
wzoru. Plongcy w domach na oharzach ofiarnych i w naszych sercach
ogien to przejaw Asza Wahiszty. Drzewa, kwiaty, potoki, kamienie i zwie-
rzeta sa widocznymi i dotykalnymi przejawami zmaterializowanej czesci
Swiata, ktorego korzenie tkwia w boskim Swietle. Poprzez rytuat, kon-
templacje rzeczy materialnych, mozna uchwycié¢ blask, komunikowat sie
z niewidzialnymi Amesza Spentami. Mozna tez wywiera¢ wptyw na Swiat
rzeczy fizycznych. Amesza Spenty, bedac podstawa i pierwotna substancja,
tworzg szkielet Swiata. Kazdy z nich jest zwigzany i odpowiedzialny za
swojg kreacje.

Niewidzialna Wohu Manah (5r. pers. Wohuman, n. pers. Bahamn)
- ,Dobra MysI” przejawia si¢ w mozliwym do zobaczenia, lecz niemozli-
wym do dotknigcia Ksiezycu. W Swiecie fizycznym za$ w krowie, w bydle

6 J. Darmesteter, Le Zend-Awesta, vol. |, Paris 1892-1893.
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(w AweScie Ksiezyc nazywany jest gao-czitra, tzn. ,,zawierajacy nasienie
krowy™).

Chszatra Wairja (aw. Chsatra Wairja, ér. pers. Sahrewar, n. pers. Sahri-
war) — to kamienne, diamentowe lub metalowe niebo, ktéremu na ziemi
odpowiadajg kamienie i metale. To przy pomocy Szahriwara stworzone
jest niebo ,,wynioste, btyszczace, pachngce, widoczne z daleka”.

Haurwatat (5r. pers. Horad, n. pers. Chorad) — ,,Zdrowie” jest cnota
czystosci, ktora przejawia sie¢ w wodzie. Woda to zoroastryjska materia
prima. Z niej bowiem wy#ania si¢ $wiat materialny (na poczatku cate stwo-
rzenie byto kropla wody)’. To symbol szczesliwego, doskonatego zycia,
bez chordb i cierpienia. Woda jest remedium na wszelkie dolegliwosci.
Ciekawa analogie znajdujemy w Wedach: W wodach jest ambrozja, w wo-
dach sg ziota lecznicze... «O Wody! Gotujcie skuteczne leki przeciw
chorobom, tak by ciato zaznato waszego dobroczynnego wptywu i abym
dtugo jeszcze mdgt ogladat stonce»®.

Ameretat (Sr. pers. Amurdad, n. pers. Mordad, wed. amrta) — ,,Nie-
Smiertelnosc”, w Swiecie fizycznym przejawia si¢ w drzewach i roélinach.
Jej obrazem jest jednak kosmiczne drzewo, Drzewo Biatej Haomy, ktorego
gatezie rodza owoce nieSmiertelnoSci. Zawarta jest w nich sita, moc,
regeneracja. Pod koniec Swiata, kiedy wypeini sie czas mierzony obrotem
gwiazd, zostanie z niego sporzadzony nap6j nieSmiertelnoci.

RoSliny byty przejawem boskiej manifestacji we wszechSwiecie.
Laczylty czlowieka z gwiazdami (to w gwiazdach ukryte byly nasiona
roslin) i bogiem. Najsubtelniejsza energie miaty kwiaty. Potaczenie
kwiatow z Amesza Spentami i pozostatymi aniotami byto czescia tajemnej
botaniki, ktéra odgrywata wazng role w liturgii zoroastryjskiej. Jesli kto§
chciat nawigza¢ kontakt z ktérym$ z aniotdbw — Amesza Spentéw (np.
w celu spetnienia prosby), dokonywat tego poprzez kontemplacje jego
natury. Medytacja ta sprawiata, ze stawat sie on wrazliwy na jego energie.
Instrumentem medytacji byt natomiast powigzany z danym aniotem kwiat.

Starozytni Persowie mieli swoj jezyk kwiatow. Ta subtelna mowa
dawata nieograniczone mozliwosci wyobrazni liturgicznej, byta pewnym
rytuatem medytacyjnym, ktory taczyt cztowieka z Bogiem. Stad tak wazna
role odgrywata w Iranie sztuka ogrodéw. Byta ona czeScia medytacji, prze-
de wszystkim za$ kontemplacjg dobrej, nieskohczenie cierpliwej ziemi.

7 Zand-Akasih, Iranian or Greater Bundahisn, tr. and transliteration B.T. Anklesaria,
Mombay 1956. Ia, 3.
8 F.G. Bachelard, WyobraZznia poetycka, Warszawa, 1975, s. 171.
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O ile kwiaty byty fizycznym przejawem ktdrego§ z Amesza Spentow,
czy jazatow, o tyle ogrody byty odbiciem ziemi jako calosci, w jej
idealnej, doskonatej nieskalanej formie. Odbiciem ziemi, jako raju (stowo
paradisie pochodzi z jezyka medyjskiego), odbiciem niebianskiej ziemi
lezacej na dnie nieba. Kwiaty w sztuce ogrodéw petnity role materii
primae dla medytacji alchemicznej. Byty mentalng rekonstrukcja Idealnego
Swiata, pozostawaty bowiem w bezpoSrednim zwigzku z Istotami
Niebieskimi.

Kazdy kwiat zwigzany jest z Amesza Spentg, i jazatami; biaty jasmin z Wohu Mana,

mirt i jasmin z samym Ahura Mazda, stodki majeranek z Asza Wahisztg, krolewska

bazylia nalezy do Chszatra Wairji, kwiat pizma do Spandarmat, lilia do Haurwatat,
kamba do Amertet, pomarariczowo pachnaca migta nalezy do Din-pavan Atar, na-
gietek do Atara, wodna lilia do Abana, bialy marw nalezy do Storica, laur do
ksiezyca, fiotek do Tira, wino kwitnace do Gos, karda do -Din pavan Mitro, wszystkie
fiotki s3 Mitry, czerwone chryzantemy Sraoszy, dzika réza nalezy do Rasznu,
nasturcja do Frawaszi, sisebar do Bahrama, zétta chryzantema do Ramy, szatwia

do Din pavan Din, réza o stu ptatkach do Din, wszystkie dziko rosnace kwiaty nalezg,

do Arda, Asztat przynalezy do biatej Haomy, bazylia do pieczenia chleba nalezy do

Asmana, Zamjad do krokusa, Mahrespand jest kwiatem Ardaszira, Haoma trzech

rodzajéw jest kwiatem Anirana’.

Spenta Armaiti (Sr. pers. Spandarmat, n. pers. Isfandarmaz) — ,,Swiete
Oddanie”, ukazuje sie w Swiecie materialnym jako ziemia. Jej obrazem jest
jednak Kobieta Doskonata, Madros¢. W tekstach pahlewijskich ttumaczona
jest jako ,,Doskonata Mysl”. Jest to doskonato$€, ktdra niesie ze sobg spo-
koj, wyciszenie (n. per. aram — ,,cisza”, ,,spok0j”). Nature Spenta Armaiti
bardzo dobrze uchwycit Plutarch, ttumaczac ja jako Sophia®.

Asza Wahiszta, asa jest kluczowym stowem Awesty. Av. asa, por. snsk.
rta — ,prawda”*® (Sr. pers. Artawahiszta, n. pers. Ordibehest) — ,tad”,
»Prawos¢ Doskonata” — jego materialnym zywiotem jest ogieh. Ale Asza
Wahiszta to takze kosmiczne prawo (por. aSa z wed. rta) widoczne
w blasku dnia, w obrazie nastepujacych po sobie por roku, wedrowki
stonca i ruchu gwiazd.

® Zand Akasih, Iranian..., rozdz. XIV.

0 Por. H. Corbin, Spiritual Body and Celestial Earth, Paris 1975, s. 15.

1 Uzywana jest takze, w znaczeniu — ,powrotu”, ,,ciagtego powrotu” i powiazana jest
z fac. re-, ,na nowo”, ,,na powr6t”; por. Wojciech Skalmowski, Wheel Within Whell:
Remarks on Bundahisn, ,,Middle Iranian Studies. Orientalia Louveniensia Analecta”, nr 16,
Leuven 1984, s. 304.
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Amesza Spenty stworzyly niebo, wode, ziemie, drzewa, zwierzeta,
ogien. Dzieki nim wiasciwie powstaje kosmos materialny. Amesza Spenty
sg jednak bytami duchowymi i moralnymi, najbardziej wewnetrzng istotg
kazdej kreacji, jej moralnym aspektem, bez ktérego w ogéle niemozliwe
jest istnienie materialne. Przestanie moralne, ktére Amesza Spenty repre-
zentuja przybiera swoj cielesny ksztatt w postaci nieba, wody, ziemi,
drzewa nieSmiertelnoSci, pierwszej krowy i ognia (stohca). Cielesnos¢ nie
jest w zadnym wypadku czym$ gorszym od duchowosci. Stan idealny to
potaczenie ducha i materii.

Zaratusztrianizm liczy sobie ponad 3000 lat. Jak kazda religia, mimo
przyjetej doktryny, nie stata w martwym punkcie. Toczyly sie w niej pole-
miki, rozwazania i dyskusje, pojawiaty sie rozne interpretacje. Jeszcze za
Achamenidéw Amesza Spenty zaczeto tgczy€ z dniami tygodnia, miesia-
cami. Np. Asza Wabhiszta (Ordibehest) — 2 miesigca (kwiecieh — maj),
Haurwatat (Chorad) — 3 miesigca (maj — czerwiec), Amertat (Mordad), —
5 miesiaca (sierpien wrzesien), Chszatra Wairja (Szahriwar) — 6 miesigca
(wrzesieh — pazdziernik), Wohu Manah (Bahman) — aniotem 11 miesigca
(styczeh — luty), Spenta Armaiti (Isfandarmaz) — 12 miesigca (luty -
marzec).

Z biegiem czasu Amesza Spenty coraz bardziej stawaty sie aniotami.
Dziato sie to troche za sprawag komentatoréw thumaczen i ttumaczy. Wszak
Amesza Spenty musiaty by€ jako§ obja$nione, a pojecie przettumaczone
byto z jezyka staroperskiego na Srednioperski, potem nowoperski, arabski,
wreszcie na jezyki europejskie. Tak naprawde dopiero wtedy zaczeto je
nazywaC aniotami (np. w Bundahisznie w tlumaczeniu Westa'? czy
Anklesarii** Amesza Spenty).

Yahja Sohrawardi — wielki mistyk muzutmanski (Irahczyk z pochodze-
nia) pisze, ze Persowie byli bardzo biegli w kwestiach anielskich i dodaje,
ze specjalnym szacunkiem darzyli aniota, ktérego nazywali aniotem —
izedem Haomay. Sohrawardi w swoich traktatach mistycznych nawiazuje
do zaratusztrianizmu. Wiele miejsca poSwieca filozofii Swiatla i, w szcze-
golny sposdb traktuje Amesza Spenty. Pisze, ze Bahman jest najbardziej
subtelnym Swiattem — Pierwszym Intelektem, z ktérego wylania sie
Ordibeheszt, nazywany przez Sohrawardigo (a takze przez Qotboddina
Sziraziego i Szahrazoriego) — aniotem Ognia. Szahriwar, wedtug wielkiego
perskiego mistyka to — aniot stofca i metali, Esfandarmoz — aniot ziemi.
Haurwatat — aniot wody, Mordad — aniot ro8lin i wegetacji. Im dalej od

2 E.W. West, Pahlavi Text (Sacred Book of the East), Oxford 1882, repr. Delhi 1970.
13 Zan-Akasih, lranian...
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czasow proroka Zaratusztry, tym bardziej Amesza Spenty utozsamiano
z aniotami. Niezaleznie jednak od tego, jakie cechy przypisywali im
pOzniejsi autorzy, nie mozna zapominac o ich pierwotnej, podstawowej
(takze anielskiej) funkciji, ktora byta duchowa osnowa Swiata.

O ile Amesza Spenty tworzac duchowo-moralng podstawe Swiata sg
bytami dos¢ abstrakcyjnymi, to za indywidualnych aniotéw ludzi mozna
uzna¢ Frawaszi.

Frawaszi (fravahr, far) — ,te ktére wybraty”, to niebianski prototyp
duszy wszystkich istot i w ogole wszystkiego, co sie w Swiecie material-
nym i duchowym znajduje (hawet Ahura Mazda ma swoja frawaszi). We
wspotczesnym perskim stowo ,,aniot” — fereszte pochodzi wtaénie od stowa
fravasi (Sr. pers. fravahr). Jako niebianski archetyp Frawaszi zostaty
stworzone przed cztowiekiem i petnig bardzo wazna role. Na poczatku
Ahura Mazda dat im wyb6r — mogty zostat w niebie albo zejs€¢ na ziemieg,
by inkarnowane w materialne ciata walczy¢ przeciw Ahrymanowi. Bez ich
pomocy nie udatoby sie ochroni€ stworzenia Ahura Mazdy przed Ahryma-
nem. W Jaszcie 13 czytamy: ,,W straszliwiej walce (dobra ze ztem) to one
pomagaja najbardziej... W zelaznym kasku i zelaznej zbroi walczg
w aureoli promiennej”**. | dalej czytamy: ,Zstepuja z wierzchotkdw
wysokiego nieba przynoszac zwyciestwo i chwate”®. Chwata ta ma cha-
rakter Swietlisty.

W chwili gdy Frawaszi podjety decyzje o zstgpieniu na ziemie, zostaty
jakby zdublowane. Frawaszi inkarnowana w ciato staje sie duszg — jednym
z pieciu rodzajow duszy cztowieka, ktdra nie ginie po Smierci. W niebie
jednak pozostat jej Swietlisty, niebiahski archetyp. | ten niebiahski
odpowiednik jest wiadnie aniotem (Awesta mowi 0 nim, ze ma skrzydia
niczym ptak). Chciatoby sie o nim powiedzie¢ uzywajac wspotczesnego
jezyka, ze to wyzsze ,,ja” cztowieka. Frawaszi dla bytow ziemskich petnia
role aniota opiekunczego. ,,Pokazuja roslinom, jak dobrze rosna¢, a chmu-
rom, z ktorymi przez dtugi czas razem przebywaty, jak dobrze zraszac™.
Przypomina to Talmud, ktéry mdwi: ,kazde zdzbto trawy ma swojego
aniota, ktéry méwi mu: roénij”. Chciatoby sie dowiedzie¢ czego$ wigcej
na temat tej opiekunczej roli Frawaszi, ale w AweScie powiedziane jest
tylko, ze Ahura Mazda powierza im ochrone nieba, wod, ziemi, roslin, ze
dzieki Frawaszi nie wysychaja zrddta, matki poczynaja dzieci.

4. Darmesteter, Le Zend-Awesta..., vol. I. Jaszt 13, Paris 1892-93.
5 J. Darmesteter, Le Zend-Awesta..., vol. I. Jaszt 13.
16 J. Darmesteter, Le Zend-Awesta..., vol. I. Jaszt 13, Jaszt 19, XV.
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Drugg konsekwencjg decyzji Frawaszi o zstgpieniu na ziemie byta
zamiana czasu Nieskohczonego na Czas Ograniczony (12 000)*. Czyli
nasz czas, czas trwania kosmosu, konieczny, aby usunat Ahrymana.
Corbin napisat, ze to czas, ktorym jesteSmy my sami‘®.

Ale kiedy cztowiek umiera i jego dusza wstepuje na most Czinwat spo-
tyka na nim Daeng. Daena (aw. daena, §. pers. den od da(y) — widziec)*®
to ,religia”, moralnoS¢, co$§ co jest wewnatrz i zarazem na zewnatrz
kazdego bytu. Daena ukazuje sie na mosScie Czinwat kazdej duszy — badz
jako piekna dziewczyna, badz jako wstretna starucha. Na pytanie: Kim
jeste§? odpowiada: ,,Jestem Twojga Daeng”. Daena jest wiec jednoczes$nie
sadzong i tg, ktdra osadza. Rdzeh praindoeuropejski tego stowa *dhi
(,,widziet”) wskazuje wyraznie na role Daeny jako sedziego. Jest ona tg,
ktora u kresu drogi kazdego cztowieka bedzie go oglada€, oceniat. Most
Czinwat jest miejscem, w ktorym znowu czas Ograniczony zamienia si¢
w Nieograniczony. A dusza cztowieka widzi swoj niebianski archetyp. Na
moment odstania si¢ przed nim wiecznos¢, poniewaz Daena jest niebiah-
skim ,,ja” cztowieka, jego wiecznoscia.

Zarbwno Frawaszi, jak i Daena sg niebiafskimi odpowiednikami duszy.
Jaka jest miedzy nimi roznica? Wydaje sig, ze Frawaszi jest jakby blizsza
cztowiekowi. Ona po prostu ,,kibicuje” swojemu stworzeniu. Przypomina
dobrego aniota stréza, ktory stara sie prowadzi¢ swego podopiecznego
i podpowiada mu, co zrobi€, a czego nie robi¢. Daena raczej niczego nie
podpowiada, stoi z boku i przyglada si¢. Nie ma tak bezpoSredniego
kontaktu ze swym podopiecznym. Chociaz przeciez to ona jest tymze
podopiecznym. Bo Daena jest najbardziej wewnetrzng czescig nas samych,
jest tym kim jesteSmy naprawde. Moze wigc nalezatoby jg nazwac aniotem
indywidualnym.

" W zaratusztrianizmie zanim Ahura Mazda przystapit do stworzenia $wiata (zrvan-i-
derang-xvatay), stworzyt Czas Ograniczony — 12 tysiecy lat, podzielony na trzy okresy,
stany: duchowy stan — menok, w ktdrym powstajg duchowe prototypy stworzenia; getig,
w ktorym powstaja materialne prototypy stworzenia. Przypominaja one zarodki, sg nieme
i nieruchome. | wreszcie trwajacy 6000 lat okres ,.zmieszania” — gumezisn, w ktorym
stworzenie moze sie rozwijac, ale w ktorym takze odbywa sie walka dobra ze ztem. Okres
gumezisn to czas trwania naszego kosmosu. Zakoficzy go wielka ognista apokalipsa.
Dobrzy i prawi odzyskaja ciata i beda zyli w wiecznej szczesliwosci, a zto zniknie
catkowicie.

8 H. Corbin, Spiritual Body...

9. Pokorny, Vergleichendes Worterbuch der Indogermanischen Sprachen, Berlin-
Leipzig 1930.

350



Mamy wiec anioty jako osnowe Swiata, anioty skrzydlate i opiekuhcze.
Pozostaje nam jeszcze znalezt aniota postahca. Czy w perskiej mitologii
i wierzeniach znajdziemy taka postat?

Kiedy dusza podagza na most Czinwat w tej trudnej drodze miedzy
innymi towarzyszy jej Serosz (aw. Sraosza), ktory pojawia sie cztowieko-
wi w chwili $mierci.

Postac i stowo sraosa po raz pierwszy znajdujemy w najstarszej czesci
Awesty w Gathach. Oznacza ono ,,postuszny”, ,.stuchajacy stowa Boga”.
Sraosza nosi takze epitet ,,majacy ciato modlitwy”. Jaszt 60.5-6 podkresla
jego cechy mediatora miedzy niebem i ziemia. W czasach Achemeniddw
Sraosza nie odgrywat jeszcze duzej roli, uwage zwrdcono na niego dopiero
w okresie partyjskim. Wtedy tez stat sie bardzo popularny i mocno
podkreslano jego pozycje jako tego, ktory towarzyszy duszom. Nazywany
jest nawet zastepca Ormuzda na ziemi. Zrédha Srednioperskie mowig juz
0 nim wyraznie jako o aniele-mediatorze. Postat Serosza staje sie bardzo
popularna. Nawet islam nie byt w stanie umniejszy¢ znaczenia tej postaci.
Serosz jest jedynym perskim yzedem (yzed, jazata to bostwa czuwajace
nad szczeSciem i bezpieczehstwem Swiata, nizsze w hierarchii niz Amesza
Spenty), ktéry pochodzi ze starego zaratusztriahskiego panteonu i przetrwat
w perskim islamie jako aniot.
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PAWEL ZDUN

Aniotowie w pismach z Qumran

I. WPROWADZENIE

W 1947 r. w grotach w poblizu dawnej osady w Qumran nad Morzem
Martwym odnalezione zostaty pierwsze zwoje pochodzace z terenu
Palestyny z okresu ostatnich wiekéw przed Chr. i pierwszych wiekow
naszej ery', a spisane w przewazajacej czesci w jezyku hebrajskim, poza
tym w jezyku aramejskim oraz greckim (najmniej liczne)?. Przez pietdzie-
sigt lat badah rekopiséw qumranskich opublikowano juz wigkszos¢ tekstow
(zachowanych najczesciej tylko fragmentarycznie) znalezionych nad

! Mimo tego, ze w pdzniejszych latach odkryto rekopisy takze w miejscach odlegtych
od Qumran, to w dalszej czesci pracy méwimy (skrétowo) o: rekopisach/pismach znad
Morza Martwego lub zamiennie o: rekopisach/pismach qumranskich lub: z Qumran albo
tez: z Pustyni Judzkie;j.

2 podstawowe informacje na temat pism odnalezionych nad Morzem Martwym — zob.
J. Maier, Die Qumran-Essener: Die Texte vom Toten Meer (UTB fiir Wissenschaft: Uni-
Taschenbicher, 1916), Ill, Munchen-Basel 1996. W jezyku polskim por. J.T. Milik,
Dziesiet lat odkry¢ na Pustyni Judzkiej (Biblioteka Zwojow. Tto Nowego Testamentu, t. 6),
przet. Z. Kubiak, The Enigma Press, Krakdw 1999; zob. tez (tamze, s. 177-187):
Z.J. Kapera, Bibliografia zwojéw znad Morza Martwego. Omdwienie poszczeg6lnych pism
— zob. S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej (Biblioteka Zwojow.
Tto Nowego Testamentu, t. 1), Krakdw 1994, passim; na temat ugrupowania essenskiego
zob. tamze, s. 18-29. Wprowadzenie w stan badah por.: S. Medala, Aktualny stan badah
problematyki qumranskiej [w:] W. Tyloch, Rekopisy z Qumran nad Morzem Martwym,
Warszawa 1997, s. 9-78 oraz: Z.J. Kapera, P6twiecze sporu o zwoje znad Morza Martwego
[w:] Studia classica Byzantina Alexandro Krawczuk oblata, red. Z.J. Kapera, M. Salamon,
Krakéw 1996, s. 237-280 + tabl. I-VIII.
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Morzem Martwym?, ukazaty sie drukiem ich ttumaczenia* oraz fachowe
opracowania, nie wspominajac juz o licznych pseudonaukowych pracach
albo ignorujacych metody oraz wyniki rzetelnych studiow, albo tez owymi
rezultatami naukowych badah manipulujgcych (czesto pod wptywem moty-
wow ideologicznych)®.

Co sprawia, ze odnalezione zwoje sa przedmiotem szerokiego zaintere-
sowania, tak badaczy, jak i pseudonaukowych hochsztapleréw? Czego do-
tycza owe pisma odnalezione przed piedziesieciu laty nad Morzem
Martwym? Szukajac odpowiedzi na tak postawione pytania zacza¢ wypada
od krotkiej relacji na temat, czego dotycza wspomniane rekopisy.

Wszystkie pisma z grot na Pustyni Judzkiej podzielic mozna na trzy
grupy:-

1. rekopisy biblijne, przekazujace tekst Biblii Hebrajskiej®;

2. rekopisy parabiblijne, zawierajagce utwory literackie powstate na
kanwie tekstu Biblii Hebrajskiej, stanowigce rozwiniecie watkow w niej sie
znajdujgcych;

¥ Standardowe wydania tekstow znad Morza Martwego ukazuija sie w serii Discoveries
in the Judean Desert (of Jordan), w skrdcie DJD; ich spis zob. J.T. Milik, Dziesie€ lat...,
s. 178-180.

* Przektad na jezyk polski prawie wszystkich pozabiblijnych fragmentéw znad Morza
Martwego to: P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego. Qumran, Wadi Murabb‘at,
Masada (Biblioteka Zwojéw. Tto Nowego Testamentu, t. 5), Krakéw 1996. Ttumaczenia
najwazniejszych rekopisow ukazaty sie wcze$niej: W. Tyloch, Rekopisy z Qumran...
Przekfady tekstow qumranskich podajemy za tymi dwoma publikacjami. Wyjatkiem bedzie
tlumaczenie tekstu Pieéni ofiary szabatowej, ktére cytujemy za wiasng praca — zob.
Pawet Zdun, Pieéni ofiary szabatowej z Qumran i Masady (Teksty z Pustyni Judzkiej, t. 1),
Krakéw 1996. Z obcojezycznych publikacji na szczeg6lng uwage zastuguja ttumaczenia
zawarte w: J. Maier, Die Qumran-Essener: Die Texte vom Toten Meer (UTB, 1862-3), t.
I-11, Miinchen-Basel 1995 oraz w: F. Garcia Martinez, E.J.C. Tigchelaar, The Dead Sea
Scrolls. Study Edition, t. I-11, Leiden-New York-Kéln 1997-1998.

5 Krytyke kilku takich publikacji zob. w: O. Betz, R. Riesner, Jezus, Qumran
i Watykan. Kulisy trzeciej bitwy o zwoje znad Morza Martwego (Biblioteka Zwojow. Tto
Nowego Testamentu, t. 2), Krakéw 1994.

® Oprocz Ksiggi Estery oraz Ksiggi Nehemiasza. Wspomnie¢ tu nalezy, ze w starozyt-
noéci najprawdopodobniej taczono Ksiegi Ezdrasza i Nehemiasza w jedng. Poniewaz za$
fragment 4Q117 zawiera, jak sie zdaje, urywek z Ksiegi Ezdrasza, to mozna uznat, iz
sposrdd pism pdzniej wigczonych do Biblii Hebrajskiej w grotach qumranskich nie odnale-
ziono jedynie fragmentow Ksiegi Estery. Nie znaczy to jednak, ze pozostate ksiegi
odnaleziono w Qumran w postaci, jaka znamy z Biblii Hebrajskiej. Po pierwsze bowiem,
tylko Ksiega Izajasza ma swoj petny rekopis posréd zwojow z Pustyni Judzkiej (1QIs?).
Pozostate ksiegi reprezentowane sa bardziej lub mniej fragmentarycznie. Po drugie, Ksiega
Psalméw ma w Qumran nieco inny ukfad niz w Biblii Hebrajskiej, zawartos¢ tez rézni sie,
chociaz nieznacznie.
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3. tzw. ,rekopisy sekty”, zawierajgce teksty odzwierciedlajgce zycie
i poglady religijnego ugrupowania zydowskiego z przetomu er bedgcego
— jak sie wydaje — poza gtdwnym nurtem judaizmu tego okresu, tgczonego
przez wielu z gming, ktéra prawdopodobnie zamieszkiwata w owym czasie
osiedle w Qumran, uwazang przez wielu badaczy za ugrupowanie
essenskie’.

Zazwyczaj mowigc o pismach qumrahskich — w sensie wezszym — ma
sie na mysli przede wszystkim te nalezace do trzeciej z podanych grup?,
W sensie szerszym czesto takze te zaliczone do drugiej. Wspdlnie mozna
je okre$lac je jako: nie-biblijne rekopisy z Qumran.

Przedmiotem zainteresowania teologéw w pismach qumranskich sg
m.in. informacje dotyczace jednego z odtamow wielopostaciowego zja-
wiska judaizmu kohca okresu Drugiej Swigtyni oraz tla rodzacego sie
chrzeScijahstwa. W pismach qumranskich poruszane sa bardzo rozne
zagadnienia. Jednym z nich jest szeroko pojeta problematyka bytow
duchowych, zwanych potocznie aniotami. Przez anioty® bedziemy rozu-
mieli (zgodnie z tak szerokim ich rozumieniem w tekstach znad Morza

" O essehczykach pisat w starozytnosci m.in. Jozef Flawiusz w Antiquitates ludaicae
XVIII, 1, 5. Wkrotce po odkryciu pierwszych fragmentéw w grotach nieopodal ruin zabu-
dowah w Qumran Eliezer Lipa Sukenik (Megillot genuzot, Jerusalem 1948, s. 16nn.)
wysunat (jako pierwszy) teorie, wedle ktérej w osadzie mieszkali (od okoto Il w. przed
Chr. do | w. po Chr.) cztonkowie zydowskiej sekty essenczykdw, a odnalezione rekopisy
nalezec mialy do nich. Te teorie, znang w Swiecie jako hipoteza essefska, podjat
i rozpowszechnit Andre Dupont-Sommer (Apercu préliminaire sur les manuscrits de la Mer
Morte, Paris 1950, s. 105-117). Do dzi$ trwajg dyskusje dotyczace hipotezy essefskiej
(argumenty za oraz przeciw (w wyborze) tej hipotezie znalezé mozna np. w: James
C. Vanderkam, Manuskrypty znad Morza Martwego, ttum. R. Gromacka, Warszawa 1996,
s. 77-95). Jej najbardziej radykalna krytyke przedstawit Norman Golb. Wedle niego
rekopisy nie nalezaty do cztonk6w tej czy innej sekty, ale pochodza z biblioteki Swigtynnej
w Jerozolimie i zostaty ukryte w Qumran przed Rzymianami — zob.: N. Golb, The Pro-
blems of Origin and ldentification of the Dead Sea Scrolls, ,,Proceedings of the American
Philosophical Society”, nr 124/1, 1980, s. 1-24. Por. jego argumentacje takze w: N. Golb,
Kto spisat manuskrypty, ,,Przeglad Powszechny”, nr 9, 1989, s. 234-310. Zob. tez
omowienie oraz krytyke stanowiska N. Golba w: S. Medala, Nowa hipoteza na temat
pochodzenia pism qumranskich, ,,Studia Theologica Varsaviensia”, nr 26, 1988, s. 117-136.

8 W naszej prezentacji postugiwat sie bedziemy wytacznie tekstami znad Morza
Martwego w sensie wezszym.

® Dla potrzeb niniejszego przedstawienia dokonujemy uproszczenia, polegajacego na
marginalizacji ogromnej réznorodnosci okreslefi dotyczacych aniotéw. Szczegolnie duzo
miejsca poSwieca bytom niebiahskim jeden ze zbioréw fragmentéw znad Morza Martwego,
mianowicie: Piesni ofiary szabatowej; thumaczenie i omoéwienie niektérych zagadnieh
poruszonych w tym tekscie — Pawet Zdun, Pieéni...
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Martwego) wszystkie byty duchowe, zaréwno te nalezace do Bozego
obozu, jak i tzw. duchy zie.

Zanim jednak przejdziemy do omawiania tematyki anielskiej, podamy
0g0llnag charakterystyke pism qumrahskich, aby bardziej zrozumiatymi
uczyni¢ omawiang problematyke oraz cytowane w niniejszym przedstawie-
niu fragmenty rekopiséw. Zdaniem M.J. Davidsona™ pisma znad Morza
Martwego cechuje:

— wspolne podtoze, ktérym jest dla nich monoteizm zydowski, znany
z Biblii Hebrajskiej;

— jezyk oraz koncepcje nawigzujace do Biblii Hebrajskiej, chociaz od
niej sie rozniace; )

— spoteczne i religijne Srodowisko judaizmu okresu Drugiej Swiatyni;

— mentalno$¢ sekciarska polegajaca na przekonaniu, ze stanowi sie
grupe wewnetrzng, wybranych — tych, ktorzy znajduja upodobanie
w oczach Boga, w odrdznieniu od otoczenia — tych ktdrzy sa na zewnatrz
i ktorzy nie ciesza sie przychylnoscig Boga';

— oczekiwanie przysztej ingerencji Boga, ktéra odwrdci¢ ma obecna
niesprawiedliwosc¢.

I1. WYBRANE ZAGADNIENIA ZWIAZANE Z ANIOLAMI
W PISMACH Z QUMRAN

Zbudowanie ogdlnej teorii aniotdw w pismach z Qumran wydaje sie
nam zadaniem niewykonalnym. Mamy za mato (lub za duzo) informacji
do skonstruowania jednego, spdjnego obrazu religijnej mysli autorow
tekstow odnalezionych nad Morzem Martwym®. JesteSmy zdania, ze
mozliwe jest co najwyzej wstepne omOwienie oraz wymienienie najbar-
dziej charakterystycznych wypowiedzi dotyczacych owych bytéw niebian-
skich, ktore pojawiaja sie¢ w rekopisach. Wydaje sig, ze autorzy rdéznych
pism znad Morza Martwego podzielajg poglad, iz niebiosa zamieszkane sg

0 M.J. Davidson, Angels at Qumran. A Comparative Study of 1 Enoch 1-36, 72-108
and Sectarian Writings from Qumran, ,Journal for the Study of Pseudoepigrapha”,
Supplement Series, 11, Sheffield 1992, s. 320-323.

1 Zachowuja oni jednak (wedle wielu pism znad Morza Martwego) szansg na zmiane
swojego ulokowania, nawrdcenia na droge Boza.

2 Prébe opisu religijnoéci w tekstach z Qumran zob.: H. Ringgren, The Faith of
Qumran: Theology of the Dead Sea Scrolls, Philadelphia 1963; zob. tez: S.M. Olyan,
A Thousand Thousands Served Him. Exegesis and the Naming of Angels in Ancient
Judaism, ,,Texte und Studien zum Antiken Judentum”, nr 36, Tiibingen 1993, passim.
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przez anioty. OkreSlane sg one jako duchy, istoty bezcielesne, stworzone
przez Boga, niejednokrotnie jako Swiete, powigzane ze Swietym Bo-
giem®.

1. Cel stworzenia aniotéw

Aniotowie, jakich spotykamy w pismach znad Morza Martwego, nie sg
bytami samymi dla siebie, lecz stworzonymi ze wzgledu na cztowieka.
W Regule Zrzeszenia (1QS 3, 17-19) czytamy: ,,On tez stworzyt cztowie-
ka, aby panowat nad ziemig — i ustanowit dla niego dwa duchy, azeby
wedtug nich postepowat az do czasu Jego nawiedzenia, duchy prawdy
i nieprawosci”**. W Regule Wojny (1QM 13, 10-12) znajdujemy podobna
wypowiedz: ,,0d wiekéw wyznaczyte$ Ksiecia Swiattosci, aby nas umac-
niat w dziale wszystkich synéw sprawiedliwosci i wszystkich duchéw
prawdy pod Swoim panowaniem. Ty stworzyte§ na zgube Beliala i aniota
wrogosci, w ciemnosci jego wystepku, w jego zamiarach jest bezboznos¢
i wystepek, a wszystkie duchy jego dziatu, aniotowie zniszczenia,

postepuja wedtug przykazan ciemnosci i do niej wspdlnie zmierzaja™®.

2. Miejsce przebywania i zajecie aniotow

Aniotowie przebywaja przede wszystkim w niebie, gdzie oddaja chwate
Panu. Reguta Wojny (1QM 12, 1) wypowiada sie na ten temat tak: ,,thum
Swietych nalezy do Ciebie w niebie, a zastepy aniotow w siedzibie Twojej
Swigtosci wystawiaja imie Twoje™®. Szczegdlnie wyréznionym miejscem
jest dla aniotow niebianska Swigtynia, w ktorej sprawuja stuzbe kaptanska.
Najwiecej tekstdw poSwieconych tej stuzbie liturgicznej znajdujemy
w Pieéniach ofiary szabatowej — zob. np. fragment 4Q400 1.1 2-4:

W Boskosci [Krolestwa Jego radujcie sie, albowiem ustanowit] spo$réd wieczno$wie-

tych najswietszych, izby Mu byli kaptanami [Wnetrza (w) Swiatyni Krélestwa Jego],
stugami Obecnosci w Naj$wietszym Miejscu Chwaty Jego".

Centralnym tematem PieSni ofiary szabatowej jest stuzba aniotow
w Swiatyni niebianskiej, jednym z waznych motywow jest wizja tronu

3 Por. np.: M.J. Davidson, Angels at Qumran..., s. 290-291.
¥ w. Tyloch, Rekopisy..., s. 90.

5 W. Tyloch, Rekopisy..., s. 253-254.

6 W. Tyloch, Rekopisy..., s. 19-20.

'p. Zdun, Pieéni..., s. 19-20.
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Bozego®®, gdzie aniotowie utozsamieni sg z elementami Rydwanu (merka-
wa). We fragmencie 4Q405 20.2-21-22 7-13 czytamy:

upadajg przed Nim chlerubliny i bto[gosjtawig. Kiedy wstaja, gtos szeptu bogdw
[(jest) styszalny], a dzwiek piesni radosnej, gdy wznoszg, sie skrzydta ich, gtos
[szeptlu bogdéw. Konstrukcje tronu rydwanu btogostawig (ktéra jest) ponad
Firmamentem cherubinéw. [Majesjtat Firmamentu Swiatta wyspiewujg, (radosnie)
spod siedziby Chwaty Jego. Podczas ruchu két (po)wracaja postaricy Swietosci.
Wychodzg, spomigdzy [pliast chwalebnych Jego, jakby postacie ognia. Duchy
Swietego Swietych (sa) dookota postaci $ciezek ognistych na podobieristwo btysku.
To, co [bly]szczy w réznobarwnej (sukni) chwalebnej, (to) koloréw cudownych
mieszanina czysta. Duchy, [blogowie zywi, poruszajg sie stale wraz z Chwafg
rydwandw [cludownych. Gtos szeptu btogostawieristwa (jest) w dzwieku ruchu ich.
Wystawiajg, Swietego, gdy powracajg (na) drogi swoje; kiedy podnosza sie, wywyz-
szaja cudownie, a gdy sie zatrzymuija, [staw]aja. Gtos wesela radosnego milknie,
a szep[t] blogostawienstwa bogow (jest) we wszystkich obozach bogéw'™.

Godna uwagi jest takze wizja éwiqtyni niebianskiej we fragmencie
4Q405 23.1 6-10, gdzie aniotowie utozsamieni sg z jej elementami
architektonicznymi:

Wystawiajg Go bogowlile, [gdy zacz]ynaja stawaC oni, a wszystkie d[uchy]
Firmam[ent]éw czystych weselg si¢ w Chwale Jego. Gtos bfogostawieristwa,
(wychodzacy) ze wszystkich oddziatéw Jego, wylicza Firmamenty chwalebne Jego.
Wystawiajg bramy Jego gtosem radosnym, gdy wchodza boskie (istoty) wiedzy przez
odrzwia chwalebne, oraz za kazdym wyjéciem postaricéw Swietych do wiadztw ich;
odrzwia wejsciowe oraz bramy wyjsciowe rozgtaszajg, Chwate Krdla, btogostawig
i wychwalajg, wszystkie duchy Boze podczas wychodzenia oraz wchodzenia przez
bra[mly Swiete®.

3. Zagadnienie dualizmu oraz wyboru drogi

Wazne dla zrozumienia religijnych pogladow autoréw pism odnalezio-
nych nad Morzem Martwym, w tym szczegOlnie ich pojecia bytow ducho-
wych, jest zagadnienie dualizmu. Pojawia sie ono wyjatkowo wyraznie
w Regule Zrzeszenia oraz w Regule Wojny. Nie jest jasne, z jakim dualiz-
mem mamy do czynienia w pismach qumrahskich. Do$¢ powszechny jest
poglad, ze jest to dualizm kosmiczny, zwtaszcza w perspektywie oczeki-
wan walki eschatologicznej, ktorej poswiecona jest w duzej mierze Reguta

'8 Nawiazujaca do znanego fragmentu 1. rozdziatu Ksiegi Ezechiela 1, 4-28.
¥ p, Zdun, Piesni..., s. 111-113.
2 p_Zdun, Piedni..., s. 115-116.
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Wojny. Najpierw jednak przyjrzymy sie fragmentowi Reguty Zrzeszenia
(1QS 3, 13 - 4, 26), znanemu pod nazwa Traktatu o dwdch duchach.
W 1QS 3, 20-25 czytamy:

W reku Ksiecia Swiattosci (znajduie sie) wiadza nad wszystkimi synami sprawiedi-
wosci, ktérzy chodzg po drogach $wiatta, natomiast w reku aniota Ciemnosci
wszelka wiadza nad wszystkimi synami nieprawosci, ktérzy chodzg po drogach
ciemnosci. Aniot Ciemnosci powoduje zabtgkanie wszystkich synéw sprawiedliwosci
oraz wszystkie ich grzechy, nieprawosci i winy, a takze wszystkie ich wystepne
czyny podczas swojego panowania az do jego korica, zgodnie z tajemnicami
Bozymi. Wszystkie ich udreki i czasy cierpienia (dziejg sie) za panowania jego
wrogosci. Wszystkie duchy nalezace do jego dziatu przywodza do upadku Synéw
Swiatosci. Lecz Bog Izraela i aniot Jego prawdy wspiera wszystkich Synéw
Swiattosci. On bowiem stworzyt ducha Swiatta i Ciemnosci i na nich ugruntowat
wszelkie dziatanie, [a na ich droga]ch kazda stuzbe®.

O jakim dualizmie mozemy tu mowic? Nie jest to, jak sie nam wydaje,
dualizm ontyczny, albowiem Bogu, bytowi per se dobremu nie jest prze-
ciwstawiony byt per se zty. Upadte anioty, duchy zle, swoich przeciwni-
kéw znajduja co prawda w aniotach dobrych, lecz ich przywodca (?) Belial
ma swego odpowiednika co najwyzej w wodzu zastepdéw anielskich, nie
zas w Bogu samym. Bdg zachowuje suwerenng wiadze nie tylko nad zaste-
pami swoich aniotdéw, ale takze nad Belialem. Mamy tu chyba do czy-
nienia ze schematem dydaktycznym? stosowanym przez autorow tego
tekstu, a nawigzujacym do klasycznego motywu dwdch drég®. Duchy
zaréwno dobre, jak i zte dane sa cztowiekowi jako wzorce postgpowania
— na drodze ku Swiattoci, czyli zblizania sie do Boga, albo na drodze ku
Ciemnoéci, tj. oddalania sie od Niego. Zadaniem, przed ktérym stale stoi
cztowiek, jest dokonywanie wolnego wyboru, ktéra z dwu drog péjdzie,
za ktorym z dwoch duchéw sie opowie®.

2L W. Tyloch, Rekopisy..., s. 90-91.

22 5, Medala, Wprowadzenie..., s. 89, przyp. 79.

2 Zob. W. Tyloch, Rekopisy..., s. 90 (przyp. 20): Por. 1 J 1, 7; Ef 5, 8; Hen 30, 15.
Nauka o dwaéch drogach nalezy do podstaw literatury pseudoepigraficznej oraz wczesno-
chrzescijanskiej.

# Troche odmienny poglad znajdujemy we fragmencie Ksiegi Hymnow, wedle ktérego
sktonnos¢t do zta wirtualnie tkwi w cztowieku, a do dobra moze byt on pociagniety przez
dobrego ducha. W Ksiedze Hymnéw (1QH 12, 29-33) czytamy: ,,On [mian. cziowiek]
bowiem tkwi w grzechu i grzesznej przewrotnosci od matczynego tona az do poznej
starosci. Lecz ja wiem, ze nie do cztowieka nalezy sprawiedliwosE, i nie do syna
cztowieczego nalezy doskonatoSt drogi. Wszystkie bowiem dzieta sprawiedliwe naleza do
Boga Najwyzszego, a ludzka droga zostaje utwierdzona tylko przez Ducha, ktérego Bog
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Poprzez Traktat o dwdch duchach dochodzimy do zagadnienia grzechu
i odpowiedzialnosci. Gdyby odczytywac ten tekst dostownie®, grzech na
Swiecie bytby wynikiem stworzenia przez Boga Ksiecia Swiatta i aniota
Ciemnoéci (1QS 3, 16-25), w konsekwencji czego Bdg bytby ostateczng
przyczyna grzechu. Petng odpowiedzialnoScig za grzech nie mogliby byt
wtedy obarczeni ani aniotowie, ani cztowiek. Naszym jednak zdaniem
zaréwno te przypowies¢, jak i wiele innych partii tekstow skierowanych
— jak sie wydaje — z jednej strony do cztonkéw wspdlnoty, z drugiej za$
zwhaszcza do tych, ktérzy do niej wstepuja (duza cze$¢ Reguly Zrzeszenia
nosi wiasnie taki charakter), mozna odczytywat w poetyce dydaktyki
i obrazowoésci. W cztowieku jest zatem zaréwno sktonnost do dobra, jak
i do zta. Nawet jesli do takiego czy innego wyboru jest on przez dobre czy
zte duchy namawiany, to ostatecznego wyboru dokonuje on sam i jest zah
odpowiedzialny®. Z mitem o upadtych aniotach®” nie jest (z wyjatkiem
by¢ moze fragmentu 4Q180 1) faczona przyczyna obecnosci grzechu na
Swiecie”. Opowie$t o upadtych Straznikach, o ktérych mowa w Doku-
mencie Damascenskim, nie jest probg usprawiedliwienia istnienia zia
i grzechu na Swiecie, lecz ostrzezeniem dla ludzi przed ich wkasnymi ztymi
sktonnosciami®. W CD 2, 17-21 czytamy: ,,Gdy postepowali w zatwar-
dziatosci swojego serca, przez nie zbiadzili straznicy niebios i zostali
pojmani, dlatego ze nie strzegli Przykazah Boga. (Przez to zbtadzili tez)
synowie tych, ktorzy byli jako cedry potezne, a ciata ich, gdy padali, byty
jako géry. Wszelkie ciato bedace na suchej ziemi (przez to tez) obumarto.
Oni za$ przez swoje czyny stali sie jak to, co nigdy nie istniato, dlatego
ze czynili swoja wole i nie strzegli Przykazah swojego Stworzyciela, az
gniew Jego — rozgorzat nad nimi”*. Wedle schematu dwoéch drég, czto-
wiek ma do wyboru: albo p6js¢ za przyktadem dobrych duchéw, lub tez
dat sie pociggnat przez duchy zte. Ostatecznie jednak Bog czuwa nad

stworzyt dla niego, aby udoskonali¢ postepowanie ludzkich synéw, (tak) by poznali
wszystkie Jego dzieta przez moc potegi i obfitoS¢ Jego mitosierdzia wobec wszystkich
synéw Jego taskawosci” (ttum. W. Tyloch, Rekopisy..., s. 281-282).

% Jak czynit sie zdaje M.J. Davidson, Angels at Qumran..., s. 296.

% M.J. Davidson, Angels at Qumran..., s. 294 zwraca uwage na to, ze literatura
z Qumran przywigzuje duzo wagi do kwestii odpowiedzialnoSci za grzech, ale nie do jego
pierwotnych przyczyn.

27 Zob. 6. rozdziat Ksiegi Rodzaju.

% M.J. Davidson, Angels at Qumran..., s. 298.

2 M.J. Davidson, Angels at Qumran..., s. 298-299.

% W. Tyloch, Rekopisy..., s. 195-196.
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ludzmi, sity Jemu przeciwne majg tylko ograniczone pole dziatania.
W 10M 14, 9-10 czytamy:

Przez wszystkie nasze pokolenia obdarzate$ twymi faskami reszte [twego ludu]
podczas rzadoéw Beliala. Mimo wszystkich swych wrogich sekretéw nie zdotat
odepchnag nas od twego przymierza. Jego duchy zniszczenia odegnates [od nas].
Ustrzegte$ dusze twych odkupionych, [gdy ludz]ie bedacy w jego wtadzy [postepo-
wali niegodziwie]*'.

Warto tu zauwazyt, ze w PieSniach ofiary szabatowej, tekscie,
w ktérym aniotowie odgrywaja role wyjatkowa, nie jest podejmowana sze-
roko problematyka ludzkiej grzesznoSci, odstgpstwa od Przymierza z Bo-
giem. Aniotowie poSwigcaja sie w PieSniach wytgcznie stuzbie w Swiatyni
niebiahskiej. Ludzie albo si¢ z nimi utozsamiaja (czy tez sa utozsamiani),
albo tez aniotom petnigcym postuge kaptanska sie przypatrujg. Nie ma tu
(jak np. w Regule Zrzeszenia czy Regule Wojny) walki dobrych (ludzi
i aniotéw) ze ztymi. Wydaje sie, ze jest tak dlatego, poniewaz o ile takie
postugujace sie poetyka dydaktyki pisma znad Morza Martwego jak Regu-
fa Zrzeszenia, czy Reguta Wojny przynajmniej czeSciowo skierowane sg
zaréwno do ludzi juz do wspolnoty nalezacych, jak i tych, ktorzy do niej
wstapic maja, to Piedni ofiary szabatowej skierowane sg chyba wykacznie
do cztonkéw wspdlnoty. ByE moze krag adresatow tego — jak sie zdaje —
ezoterycznego tekstu jest jeszcze wezszy i stanowig go sami kaptani lub
inna wewnetrzna grupa wtajemniczonych. Sa to w kazdym razie ci, ktorzy
krocza (lub przynajmniej staraja si¢ kroczy€) sciezkami Bozymi.

4. Relacja miedzy ludzmi a aniotami

Aniotowie w pismach znad Morza Martwego nie sg poSrednikami po-
miedzy ludzmi a Bogiem. Moga oni natomiast stanowic dla cztowieka
wzorzec postepowania. Z aniotami moze potgczy€ ludzi wiez na zasadzie
partnerstwa jako wspéttowarzyszy, czy to w walce eschatologicznej
z sitami ciemnoéci, czy to we wspdlnej modlitwie do Boga.

a. Aniotowie nie sa poSrednikami miedzy ludzmi a Bogiem. Idea
posrednikéw pomiedzy ludzmi a Bogiem, chot czesto obecna w literaturze
okresu miedzytestamentalnego, wyjatkowo w tradycji henochianskiej,
wywodzi sie z czaséw duzo dawniejszych®. Wedle tekstow z Qumran

81 P, Muchowski, Rekopisy..., s. 54.
% Por. np. role Mojzesza, ktdry jako jedyny oglada Boga ,twarza w twarz” (zob. Wij
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cztowiek modlac sie do Boga, zwraca sie do Niego bezpoSrednio®, tak
jak jest to w Biblii Hebrajskiej*. Dla kontrastu podac tu trzeba, ze w po-
chodzacej réwniez z okresu miedzytestamentalnego tradycji henochiafskiej
aniotowie potrzebni sa jako poSrednicy dla ludzi modlacych si¢ do
Boga®. Co wiecej, w czesci literatury p6znego okresu Drugiej Swiatyni
mozna zaobserwowa¢ zjawisko ,,0oddalania sie” Boga i pojawiania si¢
substytutow Jego obecnoéci, w postaci Jego atrybutéw oraz duchéw nie-
biahskich, aniotéw. Jednak autorzy rekopiséw z Qumran najwyrazniej nie
ulegali tej tendencji®*. W wielu pismach znad Morza Martwego widat
raczej, ze cztonkowie wspdlnoty sg przekonani o szczeg6lnej bliskosci
wobec Boga®, a ponadto o swojej wyjatkowej pozycji wérod narodu wy-
branego jako tych, ktérzy dochowujg wiernosci Przymierzu, w odrdznieniu
od tych, ktérzy ulegaja obcym (gtownie greckim) wptywom.

b. Aniotowie stanowig wzory postepowania dla cztowieka. Jak juz byta
o tym wczesniej mowa®, Bdg, ktory stworzyt cztowieka, ustanowit dlan
w dwaoch duchach dwa wzory postepowania. Cztowiek moze opowiedzie¢
si¢ albo za jednym, albo za drugim modelem — przystepujac albo do obozu
Synéw Swiattosci, albo Syndéw Ciemnosci. Tertium non datur.

c. Wiez ludzi z aniotami. Miedzy cztowiekiem a duchami Bozymi nie
zachodzi relacja podporzadkowania, lecz raczej stosunek szczegdlnej wiezi
wspolnotowej*, polegajacej na nalezeniu do tego samego obozu Bozego.
We fragmencie 4Q181 1.2 3-4 czytamy:

Wedtug mitosierdzia Bozego, odpowiednio do jego dobroci, jego cudownej chwaty,
pozwolit przystapi¢ niektérym z syndw Swiata [...] by zaliczali si¢ wraz z nim do
[wspdInoty] bogdw, jako Swiete zgromadzenie w stuzbie dla zycia wiecznego, i do
dziatu jego $wigtych®.

33, 11) — a wiec bez posrednikéw, ktdry ponadto bezpoSrednio od Boga otrzymuje tablice,
pozniej dalej przekazywane narodowi wybranemu.

¥ Zob. M.J. Davidson, Angels at Qumran..., s. 312.

% Zob. 1QH passim; 1QS 10, 11-17; 11, 15-22; 1QM 10, 1 — 12, 55; 13, 7-16; 18, 6-
13.

% por. M.J. Davidson, Angels at Qumran..., s. 312.

% M.J. Davidson, Angels at Qumran..., s. 312.

¥ M.J. Davidson, Angels at Qumran..., s. 312.

% Zob. pkt 2.1 oraz 2.3 tego artykutu.

¥ Zdaniem Davidsona (Angels at Qumran..., s. 319) w zwigzku z ideg wigzi pomiedzy
ludZzmi i aniotami méwi¢ mozna, ze w tekstach znad Morza Martwego mielibysmy do
czynienia z eschatologia czesciowo zrealizowang lub zainaugurowana.

“0 P, Muchowski, Rekopisy..., s. 129.
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JeSli mowa jest o wiezi ludzi z aniotami, to nie spos6b pomingt
szczeg6lnego jej rodzaju, mianowicie ich ,braterstwa broni” w wojnie
eschatologicznej. Wedle Reguty Wojny aniotowie Bozy oraz duchy zie,
upadie, stoja obok ludzi i walczg w dwdch przeciwnych obozach. Juz na
poczatku Reguty Wojny (1QM 1, 1-2) znajdujemy nastepujaca wypowiedz
temu poSwigcong: ,,Pierwszy atak Synowie Swiattosci winni rozpoczat
przeciw obozowi Syndw Ciemnosci, przeciw wojsku Beliala, przeciw zgrai
Edomu, Moabu, Amonitéw i [...] Filistynow oraz przeciw hordom Kittim
Asur i przekraczajagcym Przymierze, ktérzy ich wspieraja™*. Nieco dalej
(1QM 1, 10-11) tekst dodaje: ,Wtedy stang do okrutnej rzezi: zgromadze-
nie bogéw i zgromadzenie ludzi. Synowie Swiattosci oraz ob6z ciemnosci
beda walczyt razem, aby sie okazata moc Boga wérdd zgietku wielkiego
thumu i wrzawy bogdéw i ludzi w tym dniu zagtady”*. Po stronie Boga
walczg ramie w ramie ludzie oraz aniotowie Bozy. W dwunastym rozdziale
Reguty Wojny (1QM 12, 7-8) czytamy: ,,Albowiem Pan jest Swiety, a Krél
Chwalty jest z nami — ludem Swietych. A mo[ce w]ojsk anielskich sa wsrdd
nas dla naszej ochrony. Mocarz wojen[ny] jest w naszym zgromadzeniu
i armia Jego duchéw towarzyszy naszym krokom™2. Po przeciwnej
stronie walcza Belial, jego duchy oraz ludzie opowiadajacy sie po stronie
ciemnosci. Na ten temat znajdujemy wypowiedz np. we fragmencie 1QM
4, 1-2: ,Nieposkromiony gniew Bozy przeciw Belialowi i wszystkim
ludziom jego dziatu bez reszty”*. Ostateczny wynik walki jest wiadomy
— zob. np. 1QM 1, 15: ,,Za siodmym razem wielka reka Boza ukorzy
[Beliala z wszystk]imi aniotami jego panowania oraz wszystkich mezow
[jego dziatu zatracenia wiecznego]”*.

Wydaje si¢, ze w Piedniach ofiary szabatowej spotykamy sie ze
szczego6lnym przyktadem wiezi aniotdw oraz ludzi, mianowicie ze wspdl-
nym oddawaniem Bogu chwatly, przy czym uczestniczacy w tej modlitwie
ludzie podkre$laja, iz nie sg catkiem pewni, czy s3 takiej komitywy
z duchami niebieskimi godni. We fragmencie 4Q400 2 6-7 czytamy:

Za kogo (jestesmy) poczytywani [po$rod] nich? A nasze kaptaristwo czym jest

w Domach ich? Sw[ieto$¢ nasza w czym podobna (jest) do Swietosci] Swu—;:ty[ch
ilch? [Czym] ofiara jezyka naszego ziemskiego wobec wiedzy bosk[ich] (istot)?*.

“'W. Tyloch, Rekopisy..., s. 230-231.
“2W. Tyloch, Rekopisy..., s. 232.

“ W, Tyloch, Rekopisy..., s. 252.

“ W, Tyloch, Rekopisy..., s. 238.

“ W. Tyloch, Rekopisy..., s. 233.

4 p_zdun, Piesni..., 28-29.
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UWAGI KONCOWE

Aniotowie Bozy, jakich spotykamy w rekopisach z Qumran, nie s3
bynajmniej osnowa Swiata. Ich funkcja jest z jednej strony stuzba Bogu
w Swiatyni niebianskiej, z drugiej za§ pomoc ludziom, m.in. w walce
z elementami zta oraz dawanie przyktadu wkasciwego, tj. zgodnego z wolg
Bozg, postepowania.

Aniotowie nie sg bytami réwnymi ani Bogu (ktéry ich do zycia
powotuje), ani ludziom. Ci ostatni — w przeciwiehstwie do bytow ducho-
wych — sa stworzeniami dokonujacymi wolnych wyboréw*’. Rolg anio-
tow jest postusznie wypetniat rozkazy Boga. Ci, ktorzy to postuszenstwo
Mu wymawiajg, automatycznie stajg w szeregach duchéw ztych.

Istotng ,,przewage” maja aniotowie Bozy nad ludzmi w tym, ze
pozostaja w wigkszej bliskosci Boga, chociaz nie z uwagi na swoje miejsce
w hierarchii bytoéw, lecz raczej na zasadzie naturalnej ,,wspolnoty mieszka-
niowej” Pana i Jego stug. Natomiast cztowiek, cho¢ od Boga przestrzennie
oddalony, pozostaje z Nim w nie mniejszej zazytoSci. Struktura ich sto-
sunku ma — jak sie wydaje — charakter dialogiczny, natomiast struktura
relacji aniotdbw do Boga ma charakter podporzadkowania.

Dajacy sie ostatnimi czasy zaobserwowat wzrost zainteresowania
tematyka anielska zwigzany jest — jak mi sie wydaje — z nastawieniem
quasi-eschatologicznym, przywigzywaniem ogromnej wagi do symboliki
roku milenijnego i rozpaczliwg prébg poszukiwania oparcia w sitach
nadprzyrodzonych przez ludzi, ktérzy stracili orientacje w Swiecie, czesto
wiare w sens zycia i wkasnego wptywu na los tak wihasny, jak i Swiata.
Nadmierne zainteresowanie aniotami moze byt zwigzane z (najczesciej
nieuSwiadomiong) checig ukrycia wtasnego duchowego lenistwa, ucieczka
od odpowiedzialnosci za wiasne czyny lub tez moze znamionowac nawet
utrate wiary monoteistycznie definiowanej na rzecz politeistycznie
zorientowanego Swiatopogladu. Moim zdaniem aniotowie, aczkolwiek sg
waznym ogniwem catego dzieta Stworzenia, to jednak nie zastugujg na
miano osnowy Swiata. Sg oni postanhcami od Boga do cztowieka, niekiedy

T Wydaje sie, ze takze i aniotowie s predysponowani do wolnego wyboru, tylko ich
odpowiedzialnos¢ jest daleko wigksza. Ich wybor nosi znamiona nieodwotalnoéci. Mozna
chyba przypuszczat, ze jesli dokonujg oni wyborow, sg to wybory ciche oraz najczesciej
nieznane i polegajace na nieustannym ,, Tak” méwionym Bogu. Najbardziej znany (je$li nie
jedyny) spektakularny przyktad wolnego wyboru dokonanego przez aniotéw byt odrzuce-
niem Boga, wyborem zta, co zaowocowato ich automatyczng przemiang w tzw. anioty
upadte, duchy zie.
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sg opiekunami ludzi, ale tylko na zasadzie udzielonej (przez Boga) wiadzy
oraz mocy. Osnowa Swiata jest sam Bog i Jego plan zbawienia. Postanhca-
mi od ludzi do Boga sa nie aniotowie (ktorzy sa stugami Bozymi, lecz nie
ludzkimi), ale przede wszystkim Jezus Chrystus jako osoba ludzka, Maryja
oraz Swieci i btogostawieni. Zdrowa — moim zdaniem — mysl religijna
dba¢ winna o dynamiczng réwnowage pomiedzy teologig, angelologig
i antropologig oraz (w ujeciu katolickim) hagiografig. Wszelkie przesadne
akcentowanie jednego z elementdw tej struktury: Bég, aniotowie, cztowiek
i Swieci (oraz btogostawieni), obecne niejednokrotnie m.in. w tzw. religij-
noSci ludowej, prowadzi czesto do zachwiania rownowagi. Ani aniotowie
nie sa osnowa Swiata, ani nie jest celowe do takiej godnosci ich podnosic.
Jak sie wydaje, takze autorzy wielu pism odnalezionych nad Morzem
Martwym opowiadajg sie za nieprzyznawaniem aniotom nienaleznego im
miejsca, aczkolwiek wage ich istnienia i dziatania doceniajg i podkreslaja.
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HERBERT OLESCHKO

Aniotowie w apokryfach
Starego i Nowego Testamentu

WPROWADZENIE DO APOKRYFOW

Dla kultury europejskiej, nie tylko tej uksztattowanej na fundamencie chri-
stianitatis, podstawowym zrédiem wiedzy o aniotach jest Pismo Swigte.
Cala klasyczna angelologia zachodnia to w pewnym sensie komentarz
Swietych przekazdw, chociaz z uptywem czasu niektére z tych komentarzy
zaczety funkcjonowac jako samodzielne i autorytatywne zrodta wiedzy*.

Niezaleznie od Swigtych i oficjalnie uznanych przekazow istniejg inne,
do ktorych chetnie siegali m.in. pisarze gnostyczni, przedstawiciele
hermetycznych pradéw w filozofii, artySci: to apokryfy. Powstaty one
w tych samych realiach historycznych co kanoniczne ksiegi Pisma Swie-
tego i pozostajgc w pewnym sensie wtdrne chetnie nasladowaly je tytutem,
0sobg autora, tematyka, budowa formalna. Uczeni dzielg apokryfy wedtug
kilku kryteriow, np. ze wzgledu na miejsce powstania mozna mowic
o apokryfach palestyhskich i powstatych w diasporze, ale podziat najbar-
dziej popularny i logiczny dotyczy gatunkéw literackich. Wyodrebniamy
zatem wérdd apokryfow Starego i Nowego Testamentu: ksiegi stworzenia
i ksiegi historyczne, oparte na legendach haggady?, ksiegi dydaktyczne

! Takimi zrédtami sa obecnie systemy angelologiczne Pseudo-Dionizego Areopagity
oraz Sw. Tomasza z Akwinu.

2 Np. Apokryf Genesis, 3. Ksiega Machabejska, Zywoty prorokéw, Zycie Adama i Ewy,
Testament Adama, Pozostate stowa Jeremiasza, Artapan, Ksiega Jubileuszow, 3. Ksiega
Ezdrasza.

365



i testamenty®, ewangelie’, w tym bardzo popularne ewangelie dziecinstwa
Jezusa i maryjne®, listy®, dzieje apostolskie’, apokalipsy®. Apokryfy
czesto tacza w sobie rozne formy literackie i w zwigzku z eklektycznoScig
trudno zaklasyfikowat je jednoznacznie do ktérego$ z wymienionych ga-
tunkéw biblijnych. Mimo iz pretendowatly do miana natchnionych, nie
zostaty wigczone do kanonu biblijnego.

W szerokim znaczeniu apokryfy to wszystkie dzieta nasladujace ksiegi
biblijne, bez wzgledu na osobe autora, miejsce i czas powstania®. W zna-
czeniu wezszym i podstawowym za apokryfy uznaje sie teksty powstate

® Por. m.in.: Jozef i Asenet, Meczenstwo Izajasza, Modlitwa Manassesa, Psalm 151,
4. Ksiega Machabejska, Dokument Damascefski, Testament Dwunastu Patriarchéw, Testa-
ment Mojzesza, Testament Hioba, Testament Adama, Testament Abrahama, Testament
lzaaka, Testament Jakuba, Testament Salomona.

“ Por. ewangelie: Andrzeja, Tomasza, Apellesa, Egipcjan, Filipa, Podania Macieja,
Piotra, Judasza Iskarioty, Jana, Barttomieja, Nikodema, Barnaby, Gamaliela, Marii
Magdaleny, wedtug Marii, Dwunastu, Cerynta, Ewy, Marcjona, Dialog Zbawcy, Tradycje
Mateusza, Hebrajczykow, Nazarejczykow, Ebionitéw, Doskonatosci, Prawdy, Zywa, Egipska
tzw. Wielkiego niewidzialnego ducha.

® Por. m.in.: Protoewangelia Jakuba, Pseudo-Mateusza, Dziecifstwa Tomasza, Dziecin-
stwa Arabska, Dziecihstwa Ormiahska, Opowiadania o dziecihstwie Jezusa, Legenda o Jo-
zefie Cieéli, Historia niepokalanego poczecia Matki Bozej, Ewangelia o narodzeniu Matki
Bozej, Ksiega narodzin Matki Bozej i dziecifhstwa Zbawiciela, Transitius Mariae, Historia
btogostawionej Dziewicy Maryi, Lamentacje Matki Bozej.

8 Por. listy: Apostotow, Jezusa do Abgara, Jezusa o niedzieli, Jakuba do Quadratusa,
Pawta do Laodycejczykdw, do Aleksandrejczykow, 6 Listdw Pawta do Seneki, 8 Listow
Seneki do Pawta, Piotra do Filipa, Piotra do Jakuba Jerozolimskiego, Piotra do Klemensa,
Tytusa o stanie dziewiczym, Barnaby, Pitata do Klaudiusza, Anafora Pitata, Pitata do
Heroda, Heroda do Pitata, Tyberiusza do Pitata.

" Por. Dzieje dwunastu, Zmagania apostotow, Kerygmat Piotra, Dzieje Piotra,
Pseudo-Klementyny, Nauczanie Szymona Piotra w Rzymie, Meczefstwo Piotra, Polemiki
Piotra z Pawtem, Dzieje Pawla, Dzieje Pawta i Tekli, Meczehstwo Pawta, Dzieje Andrzeja,
Dzieje Andrzeja i Mateusza w miescie ludozercow, Dzieje Tomasza, Dzieje Filipa, Dzieje
Mateusza, Dzieje Jana, Dzieje Barttomieja, Dzieje Tadeusza, Dzieje Szymona i Judy, Dzieje
Marka, Dzieje Tymoteusza.

® Por. apokalipsy: Henocha Etiopska, Henocha Hebrajska, Henocha Stowianska,
Henocha Grecka, Abrahama, Adama, Eliasza, Ezechiela, Daniela, Barucha Syryjska,
Barucha Grecka, Jakuba, Ezdrasza Grecka, Sofoniasza, Wniebowziecie Mojzesza, Piotra,
Pawta, tzw. Viso sancti Pauli, Druga Pawta, Jakuba, Druga Jakuba, Barttomieja, Tomasza,
Jana Chrzciciela, Druga Jana Chrzciciela, Maryi, Druga Maryi, Trzecia Maryi, Zacharia-
sza, Szczepana, Objawienie btogostawionej Bogurodzicy, Jana Apostota, Tajemnice Apo-
stota Jana.

® Przyjmujac takg wykfadnie, musielibysmy za apokryf uznat i Dzieje apostolskie
Pseudo-Abdiasza z VI wieku, i Rozmyslania przemyskie, Mistrza i Matgorzate M. Buthako-
wa, czy Wedtug Filipa J. Trziszki.
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w judaizmie miedzy Il w. przed Chr. a 1l w. po Chr. Dzieta te posiadaja
rozng wartoS¢ historyczng i doktrynalng, zawierajg materiat fantastyczny
i naiwny, ale czasem spotkamy bardzo wazng i wysokich lotow mysl teo-
logiczng. Jedne pozostajg w granicach chrzeScijahskiej ortodoksji, inne
wprowadzaja tresci heretyckie, gtownie gnostyckie. Podstawowe kryteria
apokryficznosci to nieznane pochodzenie i autor™, czesto btedna, kontro-
wersyjna nauka pod wzgledem teologicznym lub moralnym, obecnos¢ wat-
kéw fantastycznych i baSniowych. Ogromna ilos¢ apokryfow, gtownie
gnostyckich, zostata odkryta po Il wojnie Swiatowej w Qumran oraz
w Nag-Hammadi'!. Nie znamy do dzi§ wszystkich rekopisow, praca nad
ich opublikowaniem jest niezwykle zmudna i kosztowna.

Terminu apokryf (dzieto ukryte, tajemne) uzyt po raz pierwszy Oryge-
nes w odniesieniu do literatury gnostyckiej. Z czasem tradycja rozszerzyta
to pojecie na utwory pozostajgce poza kanonem biblijnym. Byto to o tyle
nieprecyzyjne, ze wiele z dziet uwazanych dzi$ za apokryfy cieszyto sie
w swoich czasach ogromna popularnoscia i bynajmniej nie byty one uzna-
wane za tajemne. Wystarczy pokrotce przeSledzi¢ dzieje kanonu biblijnego.
Z okoto 150 r. po Chr. pochodzi kanon Marcjona®, w ktérym z ksiag
nowotestamentalnych miesci sie tylko jedna ewangelia (Lukasza) oraz 10
listow Sw. Pawla. Nastepny z kolei — pochodzacy ze schytku 11 wieku po
Chr. — kanon Muratoriego™ odrzucat List do Hebrajczykow, List $w.
Jakuba, 1. i 2. List éw. Piotra, 3. List sw. Jana. Wymieniat natomiast
dzieta o rozbudowanych watkach angelologicznych — Pasterza Hermasa,
Apokalipse Piotra. Z poczatku IV wieku po Chr. pochodzi kanon Euze-
biusza z Cezarei, ktdry jest zgodny ze wspdtczesnym. Niektore ksiegi
wymieniane tam z pewnym wahaniem nazwane zostaty deuterokanoniczny-
mi. Aby uniknagc niecistosci, teolodzy protestanccy uzyli do okreslenia
ksigg deuterokanonicznych nazwy apokryf, a dla apokryféw zarezerwo-

° Ulubiona maniera twércéw apokryfow to przybieranie imion wybitnych postaci
i autoréw biblijnych tak Starego, jak i Nowego Testamentu.

1113 kodekséw o tacznej objetosci okoto 1300 stron. Por. Wincenty Myszor,
Gnostycyzm w tekstach z Nag Hammadi [w:] Studia Antiquitatis Christianae, ATK,
Warszawa 1977 (o aniotach zob. s. 121-240).

12 Marcjon nie byt autorem kanonu, raczej zredagowat kanon istniejacy wczesniej. Por.
E. Dabrowski, Prolegomena do Nowego Testamentu, PAX, wyd. 1l poprawione i uzupet-
nione, Warszawa 1952, s. 39.

¥ Nazwa pochodzi od odkrywcy, bibliotekarza mediolanskiej Ambrozjany, Muratorie-
go, ktory opublikowat odnaleziony przez siebie rekopis w roku 1740.

1 Ksiggi wtdrnokanoniczne to 1. Ksigga Machabejska, 2. Ksiega Machabejska, Ksigga
Tobiasza, Ksiega Judyty, Ksiega Syracha, Ksiega Madrosci, Ksiega Barucha.
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wali termin literatura pseudoepigraficzna”. Grecki termin pseudoepigraf
oznacza utwor o celowo sfatszowanym tytule, w ktérym anonimowy autor
podszywa sie pod jaka$ znang postac. Jest to o tyle niekonsekwentne, ze
przeciez podobne zjawisko wystepuje w ksiegach natchnionych: Mojzesz,
Izajasz, Dawid, Salomon nie sg autorami przypisywanych im ksiag.
Anonimowi autorzy dziet apokryficznych to przewaznie kaptani
i uczeni, ktorzy czujac sie duchowymi spadkobiercami®® autoréw kano-
nicznych pragneli w dobrej wierze dopowiedziec to, co w ksiegach uzna-
nych oficjalnie za natchnione jest przemilczane lub zaledwie wspomniane.
We wszystkich czasach i epokach istniato zawsze duze zapotrzebowanie
spoteczne na taka literature. Mimo dystansu Ojcow KoéSciota do literatury
apokryficznej, cieszyfa sie ona przez wieki niestabngcym powodzeniem
wsrod wiernych. Aby zyska€ na sensacyjnosci i atrakcyjnosci, wydarzenia
biblijne aktualizowano, wzbogacano o watki i realia wspotczesne czytelni-
kom. Apokryfy sa dzieki temu bezcennym zrodtem do poznania obyczajo-
wosci, wierzen i folkloru. Do nich nawigzujg liczne motywy literackie
i ikonograficzne, ktore znalazty sobie trwate miejsce w Swiatowej kulturze.
Szczegdblny rozkwit, swoisty renesans, istna apokryfomania nastgpita
w X111 wieku pod wptywem duchowosci franciszkanskiej: efektem sg arcy-
dzieta Swiatowej literatury Ztota legenda Jakuba de VVoragine’a oraz Boska
komedia Dantego®™. Na literature apokryficzng byto tak ogromne zapo-
trzebowanie, ze na nic zdaty sie gromy Ojcow KoSciota. Mato powiedzia-
ne, inwektywy owe (np. $w. Hieronim uzyt terminu deliramenta apocry-
phorum, majaki apokryfow) jeszcze bardziej rozbudzity namietnoS¢ gminu.
Urzad Kosciota musiat w kohcu poddac sie i przyja¢ watki nie kolidujace
z oficjalnym nauczaniem do tzw. tradycji i dewocji prywatnej.
Swiatowe badania nad literaturg apokryficzng maja dtuga historig, od
poczatku wieku XIX po czasy wspotczesne obfitujace ogromna iloscig pu-
blikacji naukowych oraz przektadow antologii apokryficznych na jezyki
narodowe'’. Bardzo skromnie na tym tle wygladaja opracowania polskie.
Wiele apokryfow zagineto lub zachowato sie we fragmentach. Siegajac do
ksiag kanonicznych, wplatajac watki z r6znych religii i kultur, zapozyczaty
takze imiona, motywy, a nawet cate fragmenty od innych apokryfow, np.

5 R. Rubinkiewicz, Wprowadzenie do apokryféw Starego Testamentu, KUL, Lublin
1987, s. 14.

18 Istnieje obfita literatura na temat zaleznosci Boskiej komedii od Apokalipsy Pawita.
Por. Hermiasz Sozomen, Historia KoSciota, Warszawa 1989, s. 498.

7 J.H. Charlesworth, A History of Pseudoepigrapha Research: the Reemreging
Importance of the Pseudoepigrapha, Berlin 1979, s. 63-65.
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Apokalipsa Abrahama jest zalezna od Henocha Etiopskiego (Ksiega Czu-
wajgcych). Czesto rozne tytuty okazujg sie wariantami tego samego
dzieta'®. W zwiazku z opisanymi zjawiskami nie jesteSmy w stanie okres-
li¢ precyzyjnie liczby apokryfow. P6zny antyk przypomina kraine, przez
ktorg przeptywaja trzy rzeki (gnoza, neoplatonizm, chrzeScijahstwo),
poprzecinane kanatami i mostami umozliwiajgcymi komunikacje. Autorzy
tekstow apokryficznych czerpali ze wszystkich wspomnianych Zzrodet®,
dlatego czesto trudno okresli€, czy dany apokryf nie koliduje z doktryng
chrzescijanska, czy juz jest gnostycki.

I kolejna trudnos¢. Oryginalne jezyki apokryfow to aramejski, hebrajski
i grecki. W wiekszosci przypadkéw oryginaty te nie dochowaty sie do
naszych czasow i tres§¢ znamy z przektaddw, a nawet z przektadoéw prze-
ktadow, z wybidrczych fragmentéw cytowanych przez Ojcéw Koéciota.
Najpopularniejsze jezyki przektaddw starozytnych to tacina, greka, ormian-
ski, etiopski, arabski, koptyjski, starocerkiewnostowianski. Naturalnie
w trakcie pracy translatorskiej dokonywano roznych ,redakcji”, stad
roznice doktrynalne oraz rozbieznosci w imionach wynikajace z pomytek
ttumaczy, kopistdw, a najbardziej pisowni tych samych imion w poszcze-
golnych jezykach.

KSIEGA HENOCHA ETIOPSKA

Autorzy apokryfow wypowiadali sie wielokrotnie na temat aniotow.
Istnieje wérdd apokryfow dzieto wyjatkowe, cieszace sie¢ ze wzgledu na
rozbudowana angelologie i demonologie wielkim autorytetem: Ksiega
Henocha Etiopska. Oryginat w jezyku aramejskim zaginat, zachowat sie
w przekiadzie etiopskim (stad nazwa Henoch Etiopski) z IV/V wieku po
Chr. Fragmenty oryginatu odnaleziono w Qumran i pozostajg one obecnie
jednym z najwazniejszych dokumentéw zrodtowych do poznania sekty
essefnczykow.

'8 Apokalipsa Barucha znana jest pod tytutami Pozostate stowa Barucha, Pozostate
stowa Jeremiasza, 2. Ksiega Barucha, 3. Ksiega Barucha, Baruch chrzescijahski. Apokryf
ten jest ponadto SciSle zwigzany z Apokalipsg Barucha Syryjska, 4. Ksiega Ezdrasza,
Whniebowstapieniem lzajasza. W wersji koptyjskiej spotykamy tytut Apokryf Jeremiasza,
z kolei Apokalipsa Barucha Etiopska jest przerébka Sredniowieczna.

¥ Por. G. Quispel, Gnoza, Warszawa 1988, s. 83; J. Prokopiuk, Gnoza i gnostycyzm,
Warszawa 1998, s. 7-11.
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Apokryf, sktadajacy sie z kilku, poczatkowo odrebnych i pochodzacych
z rbznych okreséw historycznych sekcji, jest bardzo wazny pod wzgledem
teologicznym (czeS¢ angelologiczna, tzw. Ksiega Czuwajgcych pochodzi
z IV wieku przed Chr.). Zaraz po wprowadzeniu autor opisuje upadek
aniotow (6-36), powotujac sie na Ksiege Rodzaju, gdzie mowa o tgczeniu
sie synow Bozych z cérkami ludzkimi. Dowiadujemy si¢ o dwustu anio-
tach (sa nazwani nephillami, tj. str6zami) obcujacych z kobietami
i ptodzacych gigantéw. Ci ostatni mieli by¢ odpowiedzialni za rozpo-
wszechnienie zfa na ziemi i Sciggniecie na ludzkos¢ kary potopu. Zepsuli
ludzi przez nauczenie ich postugiwania sie bronig, wojowania, podstaw
astrologii i sztuk tajemnych. W czeSci drugiej (37-71) autor omawia kare
upadtych aniotéw. Réwniez tu odnajdujemy jedne z najwczesniej utrwalo-
nych imion archanielskich: Uriel, Raguel, Remiel, Zerachiel. Henoch
Etiopski wywart wptyw na teksty Nowego Testamentu (por. Jud 14-15,
Mt 22, 13, 1 P 3, 19, Hbr 11, 5) oraz na inne apokryfy (np. Testament
Dwunastu Patriarchéw, Wniebowstgpienie Mojzesza, Apokalipsa Piotra).
Pod wptywem Henocha pozostawaty liczne gminy wczesnochrze$cijanskie.
To wihasnie przed Ksiega Henocha Etiopska ostrzega $w. Pawet kolosan:
rozbudowana angelologia mogta doprowadzi¢ do idolatrii, odrodzenia si¢
politeizmu.

Istnieje takze Ksiega Henocha Stowianska (Tajemnice Henocha).
Apokryf przechowat sie w przekfadzie stowianskim [stad tytut], z calg
pewnoscig byt przetozony z greki. Trudno ustalic datg i autora, prawdopo-
dobnie zhellenizowany Zyd mieszkajacy w diasporze aleksandryjskiej
w | wieku przed Chr. Dzieto to nie jest bynajmniej przerdbka Henocha
Etiopskiego, wykazuje sie zbyt daleka autonomia. Ksiega omawia klasy
aniotow: 1. cherubini, 2. serafini, 3. ophannimowie (odpowiednik biblij-
nych trondw), 4. moce, 5. ksiestwa. Cze§¢ pierwsza (1-68) przedstawia
podr6z Henocha do siedmiu niebios. Wniebowziety prorok przemieniony
zostat w aniofa, a pdzniej w samego Metatrona. W niebie ujrzat nieprze-
brane zastepy anielskie — cate miliony, miriady: w szdstym niebie prze-
bywali opiekunowie ludzi, 7 fenikséw, 7 cherubindw, 7 serafindw szescio-
skrzydtych; siodme zamieszkiwali archaniotowie, moce zyciowe, panowa-
nia, ksiestwa, wiadze, cherubini, serafini, trony, ophannimowie. Aniotowie
owi nie posiadali ciat, nie spozywali zadnych pokarméw cielesnych,
posilali sie wykgcznie niebiahska manng. Aniotowie — relacjonuje Henoch
— sprawuja stuzbe przed tronem Najwyzszego, przedkiadajag mu ludzkie
prodby, na jego polecenie pomagaja ludziom i chronig ich w niebezpie-
czehstwie. Bog kieruje sprawami ziemskimi postugujac sie nieskonczonymi
zastepami anielskich stug.
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I kolejna Ksiega Henocha Hebrajska, znana bardziej pod tytutem
Wyniesienie Metatrona. Apokryf pochodzacy z V-VI wieku po Chr.,,
funkcjonujacy réwniez jako Ksiega patacow, Ksiega rabbiego Iszmaela.
Opowiada o pobycie rabina Iszmaela w niebianskich patacach i spotkaniu
z aniotem Metatronem. Ten podaje sie¢ za Henocha zabranego przez Boga
do nieba i wywyzszonego ponad wszystkie dobre duchy. Opowiada Iszma-
elowi w jaki sposob pozbyt sie ciata i zostat przemieniony w aniota. Mowi
0 funkcjach sprawowanych przez siebie w niebie, opisuje porzadek
i hierarchie niebios oraz spofecznosci anielskiej, prezentuje niebiahska
liturgie aniotdéw oraz ich inne czynnosci (17-40). Nad ziemig rozciaga sie
siedem niebios, w ostatnim Iszmael oglada tron Bozy i aniotdw Spiewaja-
cych Sanctus. Naczelnym wodzem dobrych duchéw jest Metatron, obda-
rzony nawet tytutem ,,Maty JHWH”. Posiada on wiasny tron i jest prze-
wodniczacym niebianskiego trybunatu. Przechowuje klucze do Swiatta ma-
droSci. Aniot 6w jest wielki jak caty Swiat, ma 36 par skrzydet i 365 000
wszystko przenikajacych oczu. Sad w niebie obraduje bezustannie i co-
dziennie wydaje wyroki. Szatana — naczelnego prokuratora reprezentuja
Sammael (ksigze Rzymu) i Dubbiel (ksiaze Persji). W niebie znajduje sie
réwniez uniwersytet, przedmiotem studiow jest Tora.

Reasumujac, w Ksiedze Henocha Etiopskiej — a szczegdlnie w jej
czesci, tzw. Ksiedze Czuwajgcych z 1V wieku przed Chr. — wystepuja
wszystkie najwazniejsze watki angelologiczne i demonologiczne, ktore
przez pézniejszych autorow apokryfow (i nie tylko przez nich) beda
cytowane, przeredagowywane badz uzupetniane.

ANIOLOWIE OBJAWIAJA SIE PROROKOM

Sprawa podstawowg i niejako oczywista byto przekonanie autorow
apokryféw o istnieniu aniotow oraz demondw. Wiara ta jest widoczna
w przyttaczajgcej iloSci dziet apokryficznych, co zbliza ich do faryzejczy-
kow i Srodowiska z Qumran. Bytow anielskich nie uznawali jedynie
biblijni saduceusze. Autorzy apokryfow z upodobaniem stosowali forme
literacka wizji, w ktorej prorokowi objawia si¢ aniof®. W Pytaniach
Ezdrasza prorok wiedzie dialog z Aniotem Panskim na temat zycia poza-
grobowego: jest to druga ulubiona forma literacka apokryfow.

20 por. Apokalipsa Abrahama 10:4, 4. Ksiega Ezdrasza 14:1-48, Apokalipsa Barucha
4:12, Testament lzaaka, Testament Jakuba.
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Opis aniota w apokryfach bywa czasem lakoniczny, por. stwierdzenie:
,wygladem posta¢ podobna do cztowieka” (Apokalipsa Abrahama 10:4),
yhatura jakby ognista” (Apokalipsa Barucha Syryjska 21:6). O wiele
czesciej jednak spotykamy rozbudowane, literackie opisy aniotow.

Oto ukazali si¢ nam dwaj mezowie. Nie sposéb byto patrze¢ na nich, gdyz ich
twarze jadniaty niczym storice. LSnity takze oslepiajacym blaskiem ich szaty. Ciato
mieli bielsze od mleka i $niegu. Jednoczyta sie w nich biel i czerwier. Wiosy mieli
cate w $wietlistych lokach. Nie sposéb ich opisa¢. Kiedy dostrzeglimy ich piekno,
ogarnat nas lek. Tymi osobami okazali si¢ sprawiedliwi, wygladali jak aniotowie
i mieli anielskie szaty. Spojrzatem réwniez na miejsce inne, catkowicie mroczne.
A byto to miejsce kary. Ci, ktdrzy byli karani i karajacy aniotowie nosili ciemne szaty
podobne do powietrza w tym miejscu (fragment Apokalipsy Piotra).

A oto opis z Apokalipsy Abrahama:

Ustyszawszy te stowa Abraham nieco sie uspokoit, podnidst sie z kleczek na nogi
i o$mielit sie spojrze¢ na trzymajacego go za reke aniota laoela. Ciato aniota byto
jak szafir, jego twarz jak chryzolit, wiosy otaczajace gtowe biate jak $nieg [11:2]. Na
czole miat diadem podobny do tuku teczy, mieniacy sie kolorami teczy, suknia jego
byta purpurowa, w rece ztota laska lub co$ na ksztatt rézdzki [11:3].

Czasem aniot wcielat sie w jaka$ konkretng posta¢ ludzka: tuz przed
Smiercig Jakubowi objawit sie aniot str6z podobny do Izaaka (Testament
Jakuba).

POSLANI PRZEZ BOGA

Byto niemal zelazng regulg, iz pierwsze spotkanie z aniotami wywoty-
wato u prorokow silny strach, wrecz przerazenie: ,,Kiedy dostrzegliSmy
piekno aniotow, ogarnat nas lek” (Apokalipsa Piotra). Nic dziwnego, gdyz
w tradycji zydowskiej pojawienie sie¢ bozych postahcdw byto zwiastunem
rychtej Smierci lub jakiego$ nieszczeScia. Aniotowie starali sie zatem
w pierwszej kolejnosci uspokoi¢ prorokdw: ,,Niechaj nie trapi sie twoja
dusza. Chodz ze mna! Ja bede ci towarzyszyt przez caty czas, ale az do
pobtogostawienia pozostane niewidzialny dla twoich oczu. Potem znowu
mnie ujrzysz” (Apokalipsa Abrahama 11:4).

Po uspokojeniu proroka aniot przystepuje do dziatania, tzn. zaczyna
przekazywat wazng wiadomo5¢, objasniac, pouczat, przestrzegat, przepo-
wiadat przysztos¢, dyktowat natchnione teksty, nakazywat wykonanie
okreslonych czynnosci, udzielat pomocy itd. W Apokalipsie Abrahama
prorok styszy gtos: ,Idz laocelu w imie moje do Swiata, uSwiecisz mi
jednego cztowieka” [10:3]. Aniot 6w, lacel ujgt wystraszonego Abrahama
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za reke i podniost na nogi, mowiac: ,,Wstah Abrahamie, przyjacielu Boga,
ktory darzy cie mitoScig. Zostatem postany do ciebie, aby cie umocnic
i pobtogostawi¢ w imieniu Boga, tworcy nieba i ziemi” [10:6]. | objaSnia
dalej: ,,Bgdz dzielny i spiesz sig! Ja jestem aniot laoel, jeden z aniotow
w porzadku anielskim ztozonym z cherubindw, Zyjacych i innych, ktérzy
zanosza Jemu pieéni z padotu ludzkiej nedzy o siddmej godzinie kazdego
dnia i nocy” [10:9]. (...) ,A Michat, ktéry jest ze mna, takze ciebie
pozdrawia i btogostawi” [10:17]. Dobry duch zapewnia, ze Bog co prawda
potrafi dziata€ bezposrednio i jako Wszechmocny mogtby wszystkie te
czynnosci wykonat osobiscie, ale pragnie wykorzystat swoich postow
i poSrednikow, tj. aniotow (por. Apokalipsa Barucha Grecka 11:16, Apoka-
lipsa Abrahama 13:1, 14, Zycie Adama i Ewy).

W dalszej kolejnosci aniot doktadnie omawia zadanie: oznajmia np.
kategorycznie, ze bedzie przewodnikiem po niebiosach, objasni szczeg6to-
wo napotkane sytuacje, odpowie na wszystkie pytania, udzieli pomocy,
przestrzeze przed najazdem wroga lub innym nieszcze$ciem dla lzraela.
Aniot-intepretator to wiasciwie zasadnicza i najwazniejsza jego rola
w apokryfach. Czy ten model aniota-przewodnika, wychowawcy, objaénia-
cza, nie jest wzorem pdzniejszego wyobrazenia aniofa stroza towarzysza-
cego cztowiekowi w jego ziemskiej wedrowce?

Mozemy méwic o perfekcyjnej korelacji dziatah anielskich z boskimi.
Kiedy BOg zapowiada utworzenie przymierza z Abrahamem, aniot laoel
dopowiada, ze dopilnuje tej sprawy. Kiedy Bog méwi, ze pokaze Abraha-
mowi Swiaty stworzone mocg Stowa, laoel dopowiada, ze zostanie poka-
zane mu wszystko w powietrzu, na ziemi i w wodzie.

W5rdd wielu apokryfow zwigzanych z osoba Ezdrasza jednym z waz-
niejszych jest 4. Ksiega Ezdrasza. Ezdrasz (zwany takze Salatielem) 30 lat
po zburzeniu Jerozolimy (czyli w 100 r. po Chr.) ma siedem wizji, ktore
kolejno sg przedstawiane i objaéniane przez aniotdw. Juz w pierwszej wizji
pojawia sie aniot Uriel [4:1], ktéry roztrzasa i objaSnia Ezdraszowi
szczegGtowe kwestie teologiczne i filozoficzne. W trakcie dyskursu dotacza
archaniot Jeremiel [4:36] i bierze czynny udziat w dyskusji. Pojawienie sie
Uriela rozpoczyna takze druga wizje [5:20]. Uriel objaénia prorokowi
przeznaczenie lzraela, mowi o ludzie wybranym, losie ludzi po Smierci
ciala, podaje znaki konca Swiata [6:11-18]. Uriel przywotywany jest takze
podczas wizji kobiety — niebiahskiej Jeruzalem [10:27]. W innym z Kkolei
apokryfie zatytutowanym Apokalipsa Barucha Grecka prorok Baruch,

2! Doktadny tytut brzmi Opowiadanie i Apokalipsa Barucha dotyczace tajemnych
rzeczy, jakie widziat on z Bozego polecenia, tzw. 3. Ksiega Barucha.
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sekretarz Jeremiasza, optakuje zburzona Jerozolime. Bdg posyta aniota
z pocieszeniem. Aniot ukazuje Baruchowi pie€ niebios i opowiada o rdz-
nych sekretach Swiata niebianskiego.

IMIONA ANIELSKIE

W trakcie omawiania misji, czasem wczesniej lub pdzniej, aniotowie
zdradzaja swoje imiona. Rzadko boscy postancy przedstawiaja sie w spo-
sob abstrakcyjny, np. ,,Aniotowie Mocy”?. W ksiegach kanonicznych ter-
min ,,Moce” wystepuje tylko u $w. Pawla [Rz 8, 38, 1 Kor 15, 24, Ef 1,
20] i raz u Sw. Piotra [1 P 3, 22]. Abstrakcyjne okreSlenia pojawiajg si¢
w Ksiedze Henocha Etiopskiej: aniotowie Mocy, aniotowie Ksiestw, anio-
towie Wiadz, Moce Ziemi i Wody [61:10, 71:7]. Popularne byty okresle-
nia: Gorejacy mitoSciag, Ptongcy ogniem, Ptomieniste kota (czyli kolejno
serafini, cherubini, ophanninowie). Okreslenie serafini wystepuje w teks-
tach kanonicznych tylko dwa razy u lzajasza [6, 2; 6, 6].

O wiele czesciej aniotowie podaja w apokryfach konkretne imiona.
Najwiecej imion anielskich spotkamy we wspomnianej Ksiedze Czuwajg-
cych, by wymieni€ wazniejsze: Zotiel [32:2], Gabriel [9:1, 10:9, 20:7, 40:9,
54:6], archaniot [20:40], Sarakael [20:6], cherubin [14:11-18, 20:7, 61:10,
71:7], Uriel [9:1, 10:1, 19:1, 20:2, 21:5-9, 27:2, 33:4, 72:1, 74:2, 75:3,
78;10, 79:6, 80:1, 82:7], Michat [9:1, 10:11, 20:5, 124:6, 40:2, 40:9, 54:6,
60:4, 67:12, 68:2, 69:14, 71:3-13], Rafat [9:1, 10:4, 20:3, 22:3-6, 32:6,
40:9, 54:6, 68:2, 71:8-13], Raguel [20:4, 23:4], Remiel [20:8], aniotowie
upadli [106:13, 6:1, 15:3, 86:1]. Spotkamy rowniez w tym apokryfie imio-
na poetyckie: Swieci [9:3, 12:2, 14:23, 39:5, 47:2, 57:2, 60:4, 61:8, 65:12,
69:13, 71:8, 81:5, 106;19], Synowie niebios [13:8], Pasterze [89:58-90:25],
Gwiazdy [86:1, 88:1], Ludzie w bieli [87:2, 90:21], Dzieci niebios [6:2,
14:3, 39;1]. W Ksiedze Henocha Stowianskiej mamy z kolei imiona: aniot
upadty [18:2-7], Raguel [33:6], Michat [22:6], aniot Stohc [11:4-5],
archaniotowie [19:3, 20:1, 21:3, 22:11, 24:1].

Najczesciej przewijajagcym sie imieniem anielskim jest M ic h a f,
obdarzony z reguty specjalnymi atrybutami i moca godng przywodcy
anielskich hufcéw. | tak, w stowianskiej wersji Zycia Adama i Ewy jest on
kaptanem w Swiatyni niebianskiej, w Apokalipsie Barucha Greckiej spra-
wuje urzad klucznika nieba [2:5]. PoSredniczy takze miedzy Bogiem

22 por. prolog do Apokalipsy Barucha Greckiej 1:8.
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i aniotami-opiekunami ludzi, przewodzi duchom i jest pierwszym kapta-
nem w niebianskiej Swigtyni (por. Apokalipsa Barucha Grecka 11:2-9,
12:1-8, 13:2-5, 14:1, 15:1). W innym apokryfie (por. Testament Mojzesza
10:2) Michat wystepuje jako ambasador Boga i opiekun lIzraela. Rowniez
jako opiekuna lIzraela widzimy Michata w Testamencie Salomona. Michat
i Gabriel zstepuja wraz z Bogiem na ziemig, by zabra¢ do nieba dusze
Jakuba (Testament Jakuba). Podczas budowy éwiqtyni Jerozolimskigj
Michat przekazuje pierScien z pieczecig umozliwiajaca kontrole ztych
duchdéw. O istnieniu arcypoteznej mocy w niebie imieniem Michat mowa
w Ewangelii Hebrajczykdw. W apokryfie Testament Izaaka cztowiek roz-
mawia przed Smiercig z aniotem Michatem. Obszerne partie poSwiecone
sg wystannikowi Bozemu, prawdopodobnie Michatowi w apokryfie Wnie-
bowziecie Mojzesza®®. Michat jest przewodnikiem Sw. Pawfa po niebio-
sach w stawnej Apokalipsie Pawia.

Wymiehmy kilka innych wazniejszych imion anielskich: U ri e |
wystepujacy m.in. w Ksiedze Henocha Etiopskiej, w Apokalipsie Ezdrasza
(szczegOlnie 4:1-10:27), gdzie jest postancem Boga i odpowiada na pytania
proroka; Jo e | w stowianskiej wersji Zycia Adama i Ewy; Ramiel
— aniot translator objasniajagcy wizje niebiahskie prorokowi Baruchowi
w Apokalipsie Barucha Syryjskiej (55:3). Imie to — zdaniem Bogaerta —
autor apokryfu zaczerpnat z traktatdw babilonskich?’. W Apokalipsie
Eliasza Koptyjskiej spotykamy aniota imieniem Eremiel — z pewnoscig
poboczna forma od Ramiela®. Kolejne imig to P hanuel (por.
Apokalipsa Barucha Grecka). W tym samym apokryfie na proroka Baru-
cha u bramy pierwszego nieba czeka aniot Phamael [2:5n.]. Jest to btad
w przekiadzie, chodzi o Phanuela. Phanuel jest jednym z czterech aniotéw
oznaczajacych cztery strony Swiata: Michat, Rafat, Gabriel, Phanuel. Imie
Phanuel z czasem ulegto skrotowi do Uriel®. W przektadzie p6znobut-
garskim tego apokryfu aniot 6w nosi imie Fanael. Problem z imionami
anielskimi sprowadza si¢ do przektamah w réznych redakcjach ttumaczy
i przepisywaczy: w rezultacie dochodzito do cudownego rozmnozenia

2 Apokryf ten znany réwniez jako Testament Mojzesza, cytowany jest kilkakrotnie
w Nowym Testamencie (por. Jud 12; Jud 13; 2 P 2; 13, Dz 7, 36-43; Mt 24, 19-21).

2 Pierre Bogaert, Apocalypse de Baruch, Les Editions de Cerf, Paris 1969, t. 2, s. 106.

5 F.G. Steindorff, Die Apokalypse des Elias, eine unbekannte Apokalypse und
Bruchstiicke des Sophonias-Apokalypse, Leipzig 1899, s. 50-51.

% R.H. Charles, The Apocrypha and Pseudoepigrapha of the Old Testament, vol. 2.
Pseudoepigrapha, Oxford 1964, s. 533-534.
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imion. PrzeSledzenie tego procesu jest bez watpienia bardzo trudnym
zadaniem dla filologa.

Spotykamy takze sporo imion aniotéw upadtych, demondéw. Najwaz-
niejsze z nichto Azael i Szemihaza z Ksiegi Henocha
Etiopskiej. Oto aniotowie Azael i Szemihaza wyjawili ludziom tajemne
nauki. Ich aniotowie spali z cérkami ziemskimi i sptodzili gigantéw. Bdg
postat Sariela do Noego z zapowiedzig potopu. Rafat zostat postany, by
zwigzat Azaela i wrzuci¢ do czeluSci na pustyni (10:5). Bog wydaje
Rafatowi rozkaz: ,,Przywal go kamieniami i okryj go ciemnoscig. Ulecz
ziemie, ktdrag spustoszyli Czuwajacy...”. Bog rzekt do Gabriela: ,,Wystap
przeciw bekartom i zgtadz synéw Czuwajacych sposrdd ludzi. Wyslij ich
na bitwe zatracenia”. | rzekt Bog do Michata: ,,1dzZ do Szemihazy i jego
aniotow! Powiedz im, ze zging wszyscy ich synowie. Zwigz Szemihaze
i jego aniotéw w dolinach ziemi az do dnia sadu”. Pojawia sie ponownie
Henoch, ktory zostaje wystany do zbuntowanych aniotdéw i ich wodza
Azaela, by powiadomit o nieodwracalnoéci kary (12-16). Upadli aniotowie
prosza Henocha o wstawiennictwo do Boga (12:4-6; 14:4), niestety wyrok
okazuje sie nieodwracalny (14:4-16:4).

Imie¢ podobne, A z a z e | wystepuje w Apokalipsie Abrahama.
Wieczorem po rozpoczeciu ofiarowania przyleciat ptak méwiacy ludzkim
glosem. Ptak 6w zapytat: ,,Co ty tu robisz Abrahamie na wysokosci
Swietych? Nie mozna nie jeS¢ i nie pi¢ niczego. Wszystko pozre ogien”.
Przyjazny Abrahamowi aniot laoel ostrzega proroka, ze w ptaka wcielit sie
aniot Azazel, niszczyciel ludzi i stworzen, przywddca upadtych aniotow.
Najlepiej nie wchodzi¢ z nim w zadne ukkady i nie rozmawiat [Apokalipsa
Abrahama 13:1, 14]. Azazel szydzi z dobroci i sprawiedliwoéci, rozpo-
wszechnia tajemnice niebios. Zostanie za to wypedzony na pustynie
i pozostanie tam po kres czaséw [14:5]. Inne popularne imie aniota
upadtego w apokryfach to B e | i a r, mistrz nieprawosci, z ktérym
wspotpracowat m.in. krél zydowski Manasses, stynacy z zamitowania do
magii i sztuczek czarnoksieskich. Imi¢ Beliar wystepuje w Meczenstwie
Izajasza®’, Testamencie Dwunastu Patriarchdw, szczegélnie w Testamen-
cie Symeona oraz Testamencie Neftaliego. W apokryfach tych przestrzega
sie przed niegodziwoscig, matactwami i podstepnoscia Beliara, przedstawia
sie go jako okrutnego ksiecia tego Swiata. Jako przywddca upadtych
aniotéw w Ksiedze Jubileuszdw wystepuje M aste ma. Wszyscy upadli
aniotowie mieli zostac unieszkodliwieni, ale Mastema wybtagat, by

27 Apokryf funkcjonuje takze pod tytutem Wniebowzigcie 1zajasza.
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dziesigta cze$¢ pozostata na jego ustugach. To wiasnie Mastema wedtug
apokryfu domagat sie od Abrahama ofiary z syna lzaaka. Kolejne imiona
aniotow upadtych sg chyba najbardziej znane: Sammael, Satan a-
el, Satana W Apokalipsie Barucha Syryjskiej wystepuje aniot
Smierci. Co prawda nie ma tu podanego imienia, ale przyjmuje sie w tym
konkretnym przypadku Sammaela, czyli Szatana®. W innym fragmencie
tego apokryfu wystepuje bowiem Satanael, ktory po upadku i odstgpieniu
od Boga traci boskg czastke el i staje sie Szatanem. Z kolei w tekstach
qumranskich aniot $mierci wystepuje z reguty jako aniot zepsucia®.

PRZYGOTOWANIA PROROKOW | PODROZE DO NIEBIOS

W niektorych apokryfach (Testament lzaaka, Testament Jakuba,
Testament Hioba) aniotowie zabierajg po Smierci prorokéw ich dusze do
nieba. W innych wizjonerzy odbywajg podr6z do siedmiu niebios juz za
zycia, pod baczna kontrolg anielskiego opiekuna. Naturalnie tak niebez-
pieczna eskapada musiata zostat poprzedzona dtugimi przygotowaniami.
Trwaja one kilka tygodni, z reguty mowa o 40 dniach. Prorocy nie jedza,
przyjmuja tylko ptyny, wprowadzaja sie w stan ekstazy (Apokalipsa
Abrahama 12:1). Kandydaci do podr6zy dokonuja rytualnych kapieli, $pie-
waja hymny, trzymajg glowe miedzy kolanami — pozycja utatwiajgca
przejscie w stan ekstazy. Dzigki temu moga pozna€ mistyke liter i liczb,
70 imon Boga i Matego Jahwe Metatrona. ,,Ciato Boze” okazuje sie mie¢
rozmiary wszechSwiata, przekracza granice ludzkiej wyobrazni. Prorok
Baruch siedem dni posci siedzac w ciemnej grocie, nastepnie ma wizje
chwaty sprawiedliwych i kary grzesznikéw. Po kolejnym siedmiodniowym
poscie aniot przybliza prorokowi nauke o sadzie nad potepionymi, mowi
0 przyjsciu Mesjasza i 0 odbudowie Syjonu. Baruch opisuje stworzenie
aniotow [21:6], oglada kraing zmartych Szeol, w ktdrej rzadzi aniot Smierci
[21:23]. Dalej prorok ma wizje lasu i fontanny, aniot dokonuje interpretacji
obrazéw. Baruch lamentuje i modli sig¢: ,,O Panie, za Twoim tronem stoi
nieprzeliczalna armia” [48:10]. Aniotowie jako armia pojawiaja sie
w apokryfie jeszcze dwukrotnie [51:11, 59:10]. Prorok ma wizje otchtani,
ktorg objasnia aniot Ramiel [55:3]. Biate i czarne wody symbolizuja
wszechSwiat. Wody czarne to upadek aniotéw, obcowanie z kobietami
i zepsucie Swiata [56:10-16]. Aniotowie towarzysza tym przygotowaniom,

% J. Michl, Engel [w:] Reallexikon fiir Antike und Christentum, t. 5, 1962, s. 89-90.
2 por. Dokument Damascenski 11. 6.

377



aczkolwiek staraja sie byC niewidzialni, jak najmniej przeszkadzac.
Abraham pozostaje z aniotem laoelem przez 40 dni i nocy. W tym czasie
nie je chleba i nie pije wody, jedynym pokarmem pozostaja stowa aniota
(Apokalipsa Abrahama 11:4, 12:1).

Przed podr6za do nieba konieczna staje sie jeszcze ofiara przebtagalna,
ktora z reguty ma miejsce na gorze. Ofiara catopalna jest forma przebtaga-
nia Boga za grzechy i sposobem na oczyszczenie sie (Apokalipsa Abraha-
ma 12:3). Abraham wraz z aniotem wznoszg sie¢ wysoko na gore Choreb,
gdzie ma nastapic ofiarowanie. Na gorze nie ma jednak stotu ofiarnego
i innych rzeczy potrzebnych do ofiarowania. Aniot laoel nakazuje Abraha-
mowi obrdci€ sie za siebie. Uczyniwszy to, Abraham ujrzat stot ofiarny,
cielca, owce, gofebia i chrust. Aniot poucza proroka: ,,Kiedy dokonasz
ofiary catopalnej, pokaze ci tajemnice Edenu, rzek, niebios. Zobaczysz
wszystko” [12:3].

Po dhugich, czterdziestodniowych przygotowaniach, po dokonaniu
ofiary catopalnej, rozpoczyna sie podréz proroka — najczesciej do trzeciego
nieba, czyli raju (por. Testament Lewiego z Testamentu Dwunastu Patriar-
chow, Apokalipsa Abrahama 12:1). We wspomnianym Testamencie Le-
wiego 2:7-10 mowa o istnieniu trzech niebios: pierwsze to wody, drugie
Swiatto, a trzecie niebo jest siedziba Boga. Nigdy nie dowiemy sig
0 szczegOtach ekstazy Sw. Pawla, ktora miata miejsce w roku 43 w Swig-
tyni Jerozolimskiej®* lub w nieznanej blizej pustelni u stép pasma
gbrskiego Taurus®. Apostot Narodéw napisat w roku 57:

Znam czfowieka, w Chrystusie, kiory przed czternastu laty — czy w ciele — nie wiem,
czy poza ciatem —tez nie wiem, Bdg to wie — zostat porwany az do trzeciego nieba.
| wiem, Ze ten cztowiek — czy w ciele, nie wiem, czy poza ciatem, <tez nie wiem>,
Bdg to wie — zostat porwany do raju i styszat tajemne stowa, ktdrych sie nie godzi
cztowiekowi powtarzaé [2 Kor 12, 24].

WS5rdd tajemnic boskich Pawet nie mogt nie ogladac spraw anielskich.
Niestety, nie opisat swoich przezy€. | nie wynika to z checi dochowania
sekretu, ale z niemoznoSci opisania objawieh w jezyku ludzkim: tamta
rzeczywistos¢ okazuje sie tak diametralnie rozna od naszej, ze umyst oraz
jezyk okazuja sie narzedziami nieodpowiednimi. Podréz do nieba doktad-
nie opisuje natomiast apokryf Apokalipsa Abrahama. Po zachodzie stohca
z ptomieni ognia przebtagalnego ukazat si¢ aniot laoel. Otoczony kiebami
dymow ujat Abrahama za reke i posadzit na czym$ podobnym do tronu

% 3. Steinmann, Pawet z Tarsu, Znak, Krakéw 1965, s. 39-40.
% J. Pollock, Pawet Apostot, Warszawa 1971, s. 59.
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lub rydwanu. Kiedy uniesli sie w kierunku ognia, powstaty liczne wiatry
na niebie. Jazda odbywata sie w stanie ekstazy, w ciemnosciach i obtokach
dymow. Abraham ujrzat Swiatta, ognie oraz ksztatty i rzeczy niemozliwe
do opisania w ludzkim jezyku [15:5-7]. W kohcu przestat cokolwiek
widzie€: ,,| wokot rozlegly sie gtosy aniotow: «Swigty! Swiety! Swiety
jest Pan!»”. Abraham adoruje Boga i bez przerwy si¢ modli. Wokot wiruja
aniotowie-ogniste jezyki, rowniez adorujg Boga [18:13], wszedzie kiebig
sie dymy. W kolejnych etapach niebiafskiej podrézy Abraham oglada czte-
ry istoty zyjace, kota petne oczu, tron i boski rydwan unoszony przez
Istoty Zyjace [18, 19]*, Nastepnie Abraham przybywa do kolejnego
nieba i rola aniota loaela dobiega kohca. Abraham bedzie rozmawiac z Bo-
giem [18:10].

Srodkiem transportu w podniebnych podr6zach prorokéw jest niezwy-
kty wehikut: tron/rydwan powozony przez aniotéw, czasem przez samego
Michata archaniota (Testament Abrahama)®. Dok}adny opis rydwanu/tro-
nu znajdziemy w Apokalipsie Barucha Greckiej (6:1-7, 8:4). Autorzy
apokryféw nawiazuja do wizji Ezechiela 1:10 (Apokalipsa Abrahama 18,
19) oraz do wyobrazenia tzw. zespotu tronowego Jahwe cwatujgcego na
cherubach z ksigg Starego Testamentu®*. Zydowska idea Merkawy (ryd-
wanu) jest pokrewna gnostyckiej idei powrotu duszy do pleromy. R6znica
zasadnicza polega na tym, ze w apokryfach i w literaturze Merkawy
wszechobecni aniotowie wspomagaja proroka podczas podrozy, wrecz
transportujg go, gdy w tekstach gnostyckich archonci, aniotowie plane-
tarni przeszkadzajg w powrocie duszy do Boga i osiggnieciu pleromy,
petni duchowej. Zbawca przychodzi po to, by wyrwat dusze z wiadzy
archontow®.

ANIOLOWIE W NIEBIOSACH

Motyw wedrowki po zaSwiatach jest w apokryfach niezwykle popular-
ny. Wystarczy porownac barwne literackie wizje w takich dzietach, jak:
Whniebowstapienie Mojzesza, Testament Dwunastu Patriarchow, Apokalipsa

%2 Analogia do stynnej wizji Ezechiela (Ez 1, 10).

% W mistyce zydowskiej istnieje pieczotowicie pielegnowana literatura Merkawy
(rydwanuy).

* R. de Vaux OP, O cherubinach i Arce Przymierza, o sfinksach-straznikach i boskich
tronach w tradycji Starozytnego Wschodu, ,,Topos”, nr 3, 1998, s. 73-77.

% W. Bousset, Hauptprobleme der Gnosis, Gottlingen 1907, s. 160-233.
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Barucha Grecka, Apokalipsa Piotra, Apokalipsa Pawta, Ksiega Henocha
Stowianska, Apokalipsa Sofoniasza, Wyniesienie Metatrona, Tajemnice
Apostota Jana, Testament Izaaka, Testament Jakuba®.

W Apokalipsie Barucha Syryjskiej [21:6] pojawia si¢ okreSlenie aniotdw
jako Swietych zwierzat tworzacych ognisty orszak wokat tronu®”. Anioto-
wie-zwierzeta wydajg oSlepiajacy blask, przypominaja prorokowi gwiazdy.
Z braku innych stéw autor-wizjoner uzywa okreslenia ,,Armia niebian”.
Podobny termin spotykamy u Henocha Etiopskiego (39. 4-5, 62. 13-16,
104. 4, 48:10). W Testamencie Abrahama przebywajacy w niebie patriar-
cha widzi aniotdbw wokot tronu Bozego i pilnie spisujacych ludzkie
uczynki. Aniot Dokiel wazy ludzkie uczynki na wadze dobra i zfa, a aniot
Piruel poddaje je prébie ognia. Motyw wazenia dusz mégt zostac przejety
z wierzeh egipskich (wazenie podczas sadow Ozyrysa). Aniotowie tworzg
w niebiosach wojskowag, zdyscyplinowana strukture na wzor armii ziem-
skiej (Apokalipsa Abrahama 19:6, Apokalipsa Barucha Syryjska 51:11,
59:10). Armia ta dziata wedtug SciSle okreSlonego harmonogramu: taki
doktadny rozpisany na godziny ,,porzadek dnia” spotykamy w Testamencie
Abrahama. | tak kazda godzina stuzy do specjalnych czynnosci wykony-
wanych przez stworzenia. O pierwszej w nocy kianiaja si¢ Bogu demony
i dlatego nie sa wtedy szkodliwe. Aniotowie adoruja Boga o szdstej rano
i pierwszej po potudniu. W trzeciej czeSci apokryfu (zachowanej tylko
w rekopisie syryjskim) spotykamy opis hierarchii anielskiej. Autor
wymienia 9 choréw, kazdy spetniajacy inne funkcje: najdostojniejsi sa
ptongcy mitoscia serafini (bezpoSrednia adoracja Boga), najnizej w hierar-
chii anielskiej stojg aniotowie str6ze. Omowione zostaty funkcje meteoro-
logiczne spetniane przez duchy: spuszczajg deszcze, sprowadzaja wiatry,
odpowiadaja za pory roku itd. W Apokalipsie Sofoniasza, apokryfie z IlI
lub 1l wieku przed Chr., Sofoniasz widzi aniotdbw Bozych notujacych
w ksiedze zycia wszystkie czyny sprawiedliwych. Inny aniot (zty) pokazuje
mu wszystkie uczynki zle, rdwniez spisane w tej samej ksiedze. Osobng
grupe stanowia aniotowie wykonujacy kary. Zabieraja oni dusze grzeszni-
kow i przez trzy dni tahcza z nimi w powietrzu, by w kohcu wtraci€ je do
Hadesu.

Przyjrzyjmy si¢ barwnemu opisowi aniotdw i niebios w Apokalipsie
Pawla. Apokryf ten wyrdznia sie od innych starannym opracowaniem,

% Opracowanie watkow anielskich w apokryfach por. takze Herbert Oleschko, Aniotéw
dyskretny lot, Calvarianum, Kalwaria Zebrzydowska 1996, s. 92-97.

% Szerzej na ten temat: H. Bietenhard, Die himmlische Welt im Urchristentum und
Spatjudentum, Tibingen 1951, s. 295n.
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podaje nawet date powstania: ,,za konsulatu Teodozjusza” [380 r. po Chr.]
oraz wysokim kunsztem literackim. Anonimowy ,,autor-wydawca” odnalazt
dzieto zamurowane w fundamentach domu $w. Pawta z Tarsu. Maniera
publikowania wiasnych dziet jako ,,znalezionych rekopiséw” powszechnie
znanych osob byta wowczas szeroko praktykowana. Apokryf cieszyt sig
wielka popularnoscig az do p6znych wiekow Srednich. Sw. Pawet (a raczej
ukryty za Sw. Pawlem autor) wedruje w towarzystwie aniota po zaSwia-
tach. W piekle oglada grzesznikéw doznajgcych ulgi tylko w dniu Zmar-
twychwstania. Nastepuja epickie opisy zabrania przez dobre duchy duszy
cztowieka sprawiedliwego oraz lament duszy cztowieka ztego, wezwanej
przed oblicze Boga i wydanej aniotowi Tartaru. W niebie spotykamy
najbardziej znane osobistosci Starego Testamentu. JesteSmy Swiadkami
codziennych rannych i wieczornych raportéw sktadanych Bogu przez
aniotéw, a dotyczacych ludzkich czynéw. Ukazuja sie aniotowie sprawie-
dliwoéci: maja twarze jasne jak stonce, biodra przepasane ztotym pasem,
na ich szatach wypisano imie Syna Bozego, sg petni stodyczy i mitosier-
dzia. Duchy te poprowadza do raju dusze sprawiedliwych w dniu Sadu
Ostatecznego. W ziotej todzi poprzedzanej przez 3000 aniotdw wizjoner
przeptywa jezioro Acherus i wkracza do stolicy Chrystusa. Podroz kohczy
sie w raju spotkaniem z Matka Boza w otoczeniu 200 aniotow Spiewaja-
cych hymny. Apokryf przedstawia obszerng nauke o aniotach strézach; tuz
po zachodzie stonca aniotowie stréze sktadaja Bogu pokton i ofiarowuja
Mu wszystkie czyny (dobre i zie) popetnione przez ludzi od rana do
wieczora. Podobne relacje zdaja rowniez aniotowie narodow.

RdAwnie barwne i sugestywne opisy niebios spotykamy w Apokalipsie
Barucha Greckiej. Aniot Fanuel objasnia grubost pierwszego nieba: tyle
ile jest od wschodu do zachodu, a szerokos¢ nieba jest dwa razy wieksza
od odlegtosci z nieba do ziemi. W drugim niebie, do ktérego Baruch
podrézowat w towarzystwie aniota przez szes¢ dni, spotyka ludzi o psich
gtowach, to ukarani budowniczowie wiezy Babel. W trzecim niebie poja-
wia si¢ aniot Sarasael [4:15] (identyczny z Saraquelem) oraz Sammael,
opiekun rajskiej roSlinnosci i wkadca aniotow zbuntowanych [4:8, 9:7],
w przektadach stowiahskich wystepujacy pod imieniem Satanil lub Sata-
nael. Chodzi bez watpienia o szatana z Ksiegi Rodzaju. Satanael to aniot
zbuntowany, przywddca aniotow odstepnych, ktory utracit boska czastke
,»el” i nazywa sie Satana (por. Henoch Stowiahski 18:31). Aniot rozmawia
z Baruchem o Adamie. Praojciec Adam posiadat utracong ,,chwate bozg”
[4:16], ktéra mozna poréwnywac z obecng chwatg dobrych aniotéw. Aniot
objasnia przyczyne potopu, bunt aniotéw i zepsucie ludzi. Aniot-przewod-
nik pokazuje Baruchowi poczwérny rydwan stohca zaprzegniety w ztoto-
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pidre anioty. Powoz stoneczny poprzedzany jest przez ztocistego poteznego
ptaka, straznika Swiata, Feniksa. Kiedy stonce chyli sie ku zachodowi,
9 aniotéw zdejmuje mu korone i niesie do stop bozego tronu. Podobna
asysta, tylko troche mniejsza, towarzyszy ksiezycowi, ktorego rydwan
ciggnie dwadzieScia wotéw-aniotdw [6:1-7, 8:4]. W pigtym niebie Baruch
styszy potezny gtos huczacy jakby grzmoty, glos archaniota Michata
przybywajacego przyja¢ ludzkie modlitwy i zanies¢ je Bogu. Michat
trzyma ogromng skarbonke, do ktdérej wkiadane sg wszystkie modlitwy.
Modlitwy te przynosza z ziemi ukwieceni aniotowie, opiekunowie po-
szczegOlnych ludzi.

Kolejny literacki opis niebios przynosi Ksiega Henocha Hebrajska®.
Dzieto skomponowane w formie opisu widzenia rabbiego Iszmaela. Tytu-
towy Iszmael zostaje zabrany przez aniotdw do niebios, gdzie zwiedza
siedem niebianskich patacow zamieszkatych przez aniotow wypetniajacych
rozne zadania. Byty duchowe — zapewnia Iszmael — sg SciSle zhierarchizo-
wane, na ich czele stoi w siodmym niebie Metatron otoczony aniotami
adorujacymi tron Bozy. Bog mieszkajacy w siodmym niebie jest catkowi-
cie rézny od stworzonego Swiata, a jego dziatanie w Swiecie materialnym
objawia sie przez Szeking (Boza obecnoS¢ zasiadajgca na tronie Bozym).
Aniot Metatron opowiada Iszmaelowi, ze jest przeanielonym Henochem.

Podobnie skonstruowany jest opis podrézy Henocha przez siedem
niebios w Ksiedze Henocha Stowiahskiej. Henochowi ukazali sie dwaj
potezni aniotowie o Swietlistych ztotych skrzydtach i biatych dtoniach.
Postawili proroka na ptynacym obtoku i w ten sposéb dotarli do pierwsze-
go nieba. W niebie tym przebywato 200 aniotdw wiadajgcych gwiazdami,
firmamentem i planetami. Inni aniotowie strzegli kryjowek wérdd zasnie-
zonych lodowcow. W drugim niebie panowata ciemnoS¢ i jeki wszeteczni-
kéw wiszacych na tahcuchach. Nieszcze$nikow tych pilnowali aniotowie
mroczniejsi od mroku, zewszad dobywaty sie jeki i ptacze. Dwaj aniotowie
zawiezli Henocha do trzeciego nieba, tzn. do raju z drzewem zywota
w Srodku (nastepuje epicki opis raju). W czwartym niebie prorok oglada
pochdd stohca wiedzionego przez 15 miliardow aniotéw. O dsmej wieczo-
rem 400 aniotéw wkiada stohcu wieniec, a zywioty Feniks i Chalkedra
Spiewajg mu hymny. W nocy ma miejsce pochdd ksiezyca w towarzystwie
tysigca aniotdw szeScioskrzydtych. Anielskie ptaki podobne sg do Feniksa

% Jest to apokryf z Il w. przed Chr. — V/VI w. po Chr. (poszczeg6lne czesci spisywane
w réznym okresie). Apokryf znany pod innymi tytutami: Wyniesienie Metatrona, Ksiega
rabbiego Iszmaela, arcykaptana, Ksiega patacow (Sefer Hekalot). Nie jest to dzieto jednego
autora, lecz dhugoletniej tradycji faczacej rozne watki i redakcje.
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i Chalkedry: oblicze lwa, nogi i ogony krokodyla, szkrzydlate — dwanascie
par skrzydet. W piatym niebie Henoch oglada nieprzeliczone zastepy anio-
tow zwanych Czuwajacymi. Sa to potepieni giganci o posepnych obliczach
i milczacych ustach. Okazuje sie, ze 200 000 aniotow, ktorzy poszli za
Satanaelem i odstapili od Boga, potaczyto sie z corkami ludzkimi i spto-
dzili gigantéw. Za wystepek zostali surowo ukarani. W széstym niebie
pojawiajg sie cherubini, ophanninowie [12:1, 19:6, 20:1, 21:1, 22:2, 29:3].
Tu przebywaja takze archaniotowie wiadajacy wojskami niebieskimi,
siedmiu fenikséw. W siédmym niebie proroka o$lepia niezwykta SwiattoS¢:
hufce archaniotéw, mocarstw, pahstw, poczatkéw, zwierzchnikdw, cheru-
bow, serafow, tronow i wielookich. Byty owe ustawity sie w dziesieciu
chérach wokot tronu Bozego. Cheruby i Serafy kraza wokot tronu, zanoszg
modlitwy oraz piesni. Henoch wspomina tu o archaniele Gabrielu i archi-
strategu (archaniele) Michale. Na koniec podrézy archaniot Wrewoel
dyktuje Henochowi 365 ksiag tajemnych. W towarzystwie aniotdw po-
wraca na 30 dni na ziemie, przekazuje pisma ludziom i ponownie udaje sie
do Boga — juz jako Metatron.

Od wiekoéw 11/1V po Chr. w mistyce zydowskiej pojawita sie na bazie
stworzonego przez apokryfy kanonu podrézy przez siedem niebios tzw.
literatura Hejchalot (patace niebianskie), ktora ocalata dzieki nadrefhskim
chasydom. Literatura ta jest pomostem do kabalistyki i dotyczy wedréwki
po patacach gtéwnie siddmego nieba®.

WNIEBOWZIECIE | PRZEANIELENIE PROROKOW

Powracajac z niebiafskich wojazy na ziemie prorocy zwykli przekazy-
wat ludziom swe objawienia. Tradycja apokraficzna podkreSla, iz po
Smierci wielkich prorokéw ich ciata oraz dusze zabierane byly przez
aniotow do nieba. Dotyczy to Abrahama (Testament Abrahama), prarodzi-
cow w raju (Zycie Adama i Ewy), Henocha, Eliasza. W niebie prorocy
dostepuja zaszczytu przeanielenia. Adam po zerwaniu owocu* pragnie
otrzyma¢ moc boska, wierzy ze stanie sie¢ wsp6trzadzacym, czyli Metatro-
nem, matym Jahwe. Metatronem w innym apokryfie staje sie Henoch*.

* Wiecej o literaturze Hejchalot por. Roland Goetschel, Kabata, Agade, Warszawa
1994, s. 24-30.

“0 Wedtug apokryfu Testament Adama owocem tym nie byo jabtko tylko figa.

“! W Ksiedze Henocha Etiopskiej prorok dwukrotnie zostaje wziety do nieba, za drugim
razem liczy sobie 365 lat (Rdz 5, 24, por. Syr 44, 16; Syr 49, 11). Z prorokdw starotesta-
mentowych dostgpit tego jeszcze Eliasz.
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W Apokalipsie Sofoniasza prorok jest skromniejszy: zaktada szaty anielskie
i wspolnie z zastepami dobrych duchéw bierze udziat w niebiahskiej
liturgii. W apokryfie Wizja Ezdrasza prorok zostaje przeniesiony do nieba
przez Michata i Gabriela. Po wniebowzieciu Henoch zostat przeanielony
i otrzymat imie Metatron, stat si¢ gtbwnym doradca Boga i przetozonym
sit anielskich (Ksiega Czuwajgcych 17-36). Stowo Metatron moze pocho-
dzi¢ od: (1) fac. metator (dowddca armii, oficer), (2) grec. meta thronon
(stojacy za tronem Bozym). Metatron ma 72 skrzydia, ptomieniste ciato
z niezliczong iloécig oczu, na gtowie korona. Jest nauczycielem ludzkoéci,
spisuje wszystkie dobre i zte uczynki, nic nie moze ukry¢ sie przed jego
wzrokiem. Posta¢ Metatrona stata si¢ bardzo popularna dzieki niezliczonej
iloSci wersji oraz odpiséw Ksiegi Henocha.

ROZWINIECIE WATKOW BIBLIINYCH

Literatura apokryficzna chetnie rozwijata watki biblijne. Warto zwrdcic
uwage na niektdre zwigzane z tematyka anielska.

* Stworzenie aniotdw w dniu pierwszym (Apokalipsa Barucha Syryjska
21:6, Ksiega Jubileuszow).

* Aniotowie w raju w czasach prarodzicéw (Zycie Adama i Ewy)*
W raju Adam i Ewa rzadzili wszystkimi zwierzetami, odzywiali sie pokar-
mem anielskim. Wszyscy byli bardzo tagodni. W wersji stowiahskiej
apokryfu pojawiajg sie jako towarzysze prarodzicéw archaniotowie Michat
i Joel. Po wypedzeniu z raju Adam i Ewa odbywaja dtuga pokute. Adam
ma widzenie niebios i opowiada o tym swojemu synowi Betowi. Praojciec
jest oprowadzany po niebiosach przez aniota Michata. Po Smierci prarodzi-
cOw ich ciata zostaty uniesione przez aniotow i pochowane w raju.

* Obcowanie aniotow z kobietami, upadek aniotdéw i zepsucie rodu
ludzkiego przez narodzenie sie ze zwiazkow anielsko-ludzkich tzw.
gigantow. Watek ten enigmatycznie wystepujacy w Ksiedze Rodzaju 6,

“2 Oryginat w jezyku semickim pochodzacy prawdopodobnie z | wieku po Chr. zaginat.
Tytut pochodzi z przekiadu tacihskiego Vita Adae et Evae. Tytut grecki Apokalipsa
Mojzesza. Manuskryptdw tacinskich zachowato sie bardzo duzo, greckich szest. Wersje te
w kilku fragmentach rdznig si¢ od siebie. Istnieja ponadto przektady: starostowianski,
koptyjski i syryjski.
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1-4® jest ulubionym przedmiotem spekulacji wielu autoréw apokryficz-
nych* (szczegblnie Ksiega Jubileuszow, Apokalipsa Barucha Syryjska
56:10-16, 3. Ksiega Machabejska). Ksiega Henocha Etiopska opisuje upa-
dek aniotdw nastepujaco: zbuntowani aniotowie zwani Czuwajacymi zeszli
na ziemie i ptodzac z kobietami gigantow przekazywali ludziom wiedze
tajemng (6-8). Aniotowie upadli sg zatem odpowiedzialni za zto na ziemi.
Refleks tego odnajdujemy w Apokryfie Genesis, we fragmencie opisujacym
okolicznoSci narodzenia Noego. Jego ojciec Lamech, ogladajac piekne
ksztatty noworodka, poczut sie zdradzony przez zong z aniotem. Z kolei
w gnostyckim Apokryfie Jana takze mowa o aniotach wystanych do spto-
dzenia dzieci z kobietami ziemskimi. Unasieniali oni kobiety antyduchem
(antimimon pneuma), ktéry powoduje przywigzanie ludzkosci do spraw
ziemskich®*. Generalnie gnostycy nauczali, iz archonci podstepem
wprowadzili pracztowieka Adama do materialnego ciata podlegajgcego
§mierci. Celem archontéw byto podporzadkowanie sobie ludzkosci®.

* PrzejScie Mojzesza z ludem przez Morze Czerwone z aniotem na
czele (O Zydach Artapana)®’.

* Drabina Jakuba. Apokryf pod tym samym tytutem powstat w latach
79-81 po Chr. Jest on rozbudowang wersja snu Jakuba z Ksiegi Rodzaju
28, 10-22. Drabina, po ktorej wstepuja i zstepuja aniotowie, posiada
dwanascie szczebli. Po bokach kazdego szczebla znajduja sie popiersia.
Bdg posyta aniofa Sariela, ten objaSnia popiersia jako podobizny pogan-
skich wiadcow: szczeble to dwanascie okreséw grzesznego Swiata. Inny
apokryf nawigzujacy do drabiny Jakuba to Testament Jakuba. Archaniot
Michat przybywa do Jakuba, by przygotowat go na Smiert. Tuz przed
zgonem prorokowi ukazuje sie aniot str6z (jest podobny do lzaaka)
i wyjawia jak towarzyszyt Jakubowi przez cate zycie i chronit go przed
nieszczesciami. Na kohcu przybywa Bog w towarzystwie archaniotow
Michata i Gabriela, by uroczyscie zabra¢ dusze Jakuba do nieba.

* Aniot ukazuje sie dziewczynie imieniem Asenet. Apokryf Jozef
i Asenet rozwija watek z Ksiegi Rodzaju 41, 45-50 (,,...Dat mu tez za zone

“ Wystepuje tam wieloznaczne okre$lenie ,,synowie bozy” i ,,corki ludzkie”.

“ Por. J. Michl, Engel..., s. 79, 91.

% G. Quispel, Gnoza..., s. 62.

¢ G. Quispel, Gnoza..., s. 89.

4T Autor apokryfu mieszkat prawdopodobnie w Il wieku przed Chr. w Egipcie. Wiele
watkow z tego dzieta zaczerpnat Flawiusz podczas pisania Dawnych dziejow lzraela, watek
jest zgodny z relacja kanoniczna (Ksiega Wyjscia 14, 19).
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Asenet, corke kaptana ... | tak stat sie Jozef rzadca Egiptu”). Jest to pigkna
opowieS¢ mitosna o zwigzku Jozefa z Asenet, cérka doradcy faraona
i kaptana Heliopolis. Dziewczyna nie chciata poczatkowo stysze€ o poSlu-
bieniu Zyda. Z czasem jednak pokochata mtodzienca, a ostatnie watpli-
wosci rozwiewa aniot kazacy ubrac Asenet czysta suknig i zapowiadajacy,
ze wkrotce zostanie poSlubiona Jézefowi.

* Aniot przenosi Abimelecha wraz z koszem fig do miejsca, w kté-
rym przebywa Baruch (Apokalipsa Barucha Syryjska 6:8). PodobiehAstwo
do translokacji Habakuka (por. Ksiega Daniela 14, 34-39).

* Zwiastowanie NajSwietszej Maryi Pannie (List apostotow). Dzieto
utrzymane w ramach prawowiernej doktryny KosSciota katolickiego, dato-
wane na lata 140-170 po Chr. Catos¢ ujeta w formie listu otwartego
Apostotéw zgromadzonych w Jerozolimie, adresowanego do catego Swiata
chrzescijanskiego. Logos Bozy wedrujac po niebie decyduje sie zstapi¢ na
ziemie (34). Przybiera postaci duchow i interweniuje w sprawy ludzkie. Za
posrednictwem aniota Gabriela przychodzi do Maryi (25), by wcieli€ sie
w Syna Bozego. Z kolei w Ewangelii Hebrajczykéw Maryja wystepuje
jako ,,wcielona moc niebiafska imieniem Michat”.

* Dziecihstwo Jezusa (Protoewangelia Jakuba). Apokryf z 1l w. po
Chr. Opisuje dziecifstwo i zycie Maryi, losy Jozefa (stad nazwa ,,protoe-
wangelia”) oraz kaptana Zachariasza, zamordowanego w Swiatyni po rzezi
niewinigtek. Aniot Panski zwiastuje Annie oraz Joachimowi narodzenie
Maryi, arcykaptanowi Zachariaszowi podsuwa pomyst z r6zdzkami bez-
zennych. Mezem Maryi ma zostat wiaSciciel rozdzki, z ktorej uleci
gotebica. Wybor pada na Jozefa. Aniot Pahski uspokaja Jozefa, nie
potrafigcego wyttumaczy€¢ sobie brzemiennoéci tej, o ktérej méwiono, ze
odzywia sie tajemniczym chlebem podawanym przez aniotdw. ROwniez
Aniot Pahski pomaga Elzbiecie pragnacej ukry¢ dziecko przed wyrokiem
Heroda: dobry duch prowadzi ja na gore, ktora rozstepuje sie i ukrywa
kobiete z dzieckiem. Apokryf nie ma wiekszego znaczenia dla biblistow,
roi sie¢ w nim od ,,stodkich zmys$leh”, wywart jednak znaczace pietno na
malarstwie religijnym i literaturze pieknej (szczegdlnie watek Joachima
i Anny). Utwor doczekat sie wielu przerdbek, jedna z nich jest Ewangelia
Pseudo-Mateusza z VI w. po Chr., ktérg przywotuje ze wzgledu na poja-
wienie sie w niej motywu palmy anielskiej.

* Zmartwychwstanie Chrystusa (Ewangelia Piotra). Dzieto powstate
w latach 120-130 po Chr. jest kompilacja czterech ewangelii kanonicznych.
Nie zawiera treSci heretyckich, odznacza sie jednak niefrasobliwym
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przestawianiem zdarzeh i dodawaniem nowych szczegdtow, czesto naiw-
nych i nieporadnych. Autor byt prawdopodobnie przedstawicielem gmin-
nego chrzescijahstwa. Nie orientowat sie w doktrynie, ale szczerze pragnat
wywyzszy¢ swym dzietem Chrystusa. Watki anielskie sa na ogot zgodne
z relacjami kanonicznymi. Wyjatkiem jest opis zmartwychwstania Chrystu-
sa: W nocy z soboty na niedziele powstat szum w niebie, przez otwarte
bramy niebios wyszto dwach aniotéw (ich glowy siegaty niebios) i zstagpito
do grobu. Po chwili wyszli podtrzymujac stabego jeszcze, ale zywego
Chrystusa. Za nimi posuwat si¢ krzyz.

* Aniotowie Sadu Ostatecznego (Apokalipsa Piotra). Ten powstaty
w Il wieku po Chr. apokryf byt niezwykle popularny. Opisany w dziele
Sad Ostateczny dokonuje sie pod przewodnictwem aniotéw Uriela i Ezrae-
la. Zostat on przedstawiony bardzo szczegdtowo i odznacza si¢ nagroma-
dzeniem barwnych literackich wizji. Wysokie walory artystyczne apokryfu
sprawity, ze porownuje sie go do Boskiej komedii Dantego. Inny apokryf,
na ktory warto zwrocic uwage, to Apokalipsa Eliasza — zawiera szereg
legend o AntychryScie. W czesci apokaliptycznej ogladamy aniotéw pie-
czetujacyh sprawiedliwych. Archaniotowie Gabriel i Uriel prowadza
sprawiedliwych do raju. Nastepuje walka dobrych aniotow z zastgpami
Antychrysta, zakonczona kleska demondw.

* Aniotowie-Niszczyciele. W Apokalipsie Barucha Syryjskiej 6, 4-5
prorok oglada czterech aniotdéw stojacych w czterech rogach miasta z zapa-
lonymi pochodniami. Aniotowie sg gotowi do dokonania zniszczenia i cze-
kaja na sygnat Boga®. Korelacja do czterech aniotdw z kanonicznej
Apokalipsy 9:13-15 jest oczywista®. O aniotach-niszczycielach wspomina
Ksiega Henocha Etiopska 9-11. Bog widzac niesprawiedliwoSc na ziemi,
postanowit poprzez swych czterech aniotéw wytepic zfo i zesta¢ potop®.
Michat, Sariel (identyczny z Urielem), Rafat i Gabriel spojrzeli ze
szczytdw nieba na ziemie i ujrzawszy zto zanie$li skarge do Boga. Wizja
czterech trab zagtady kohczy Apokalipse Sofoniasza.

“8 Serge Giet interpretuje te wizje jako cztery narozniki nieprzyjacielskiej armii: por.
S. Giet, L’Apocalypse et I’histoire, Paris 1957, s. 34-36.

“ P, Bogaert, Apocalypse de Baruch..., t. 2, Paris 1963, s. 22.

%0 por. doktadna analize tego fragmentu: R. Rubinkiewicz SDB, Eschatologia Hen. 9-11
a Nowy Testament, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1984.
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ROZWINIECIE WATKOW LEGENDARNYCH | HISTORYCZNYCH

* Interwencja anielska podczas przesladowan Zydow w Aleksandrii.
W czasach Ptolemeusza IV miaty miejsce przeSladowania Zydow. Stto-
czono ich na hipodromie i wypuszczono stado pijanych stoni. Dwaj
aniotowie wystgpili w obronie Zydéw i zwierzeta zaczely tratowat
zotnierzy Ptolemeusza. Aniotowie byli widoczni tylko dla oprawcéw, by
wzbudzi€ ich przerazenie (por. 3. Ksigga Machabejska 6:18-19). Historyk
Jozef Flawiusz podaje, ze Zydzi aleksandryjscy rzeczywiscie zostali
skazani na stratowanie przez pijane stonie, a te rzucity sie na zotnierzy, ale
samo zdarzenie przenosi z czasow Ptolemeusza IV (221-205 przed Chr.)
na czasy Fiskona (146-117 przed Chr.).

* Aniotowie zstepuja z nieba z ptonacymi pochodniami i z rozkazu
Boga burza Jerozolime. Otwieraja bramy miasta wrogom (chaldejczy-
kom), ktérzy dopeiniaja dzieta zniszczenia (por. Apokalipsa Barucha
Syryjska 3:2-4:2). Autor apokryfu opisuje zburzenie Jerozolimy, ktére
miato miejsce w roku 587 przed Chr. Interwencja anielska jest karg za
grzechy mieszkahcow Jerozolimy.

* Budowa Swiatyni Jerozolimskiej (Testament Salomona). Apokryf
datowany na Il wiek po Chr. posiada forme powieSciowa, wzorowang na
zydowskiej Ksiedze Salomona. Opowiada o budowie Swiatyni Jerozolim-
skiej, ktdrej chciaty przeszkodzi€ demony. Archaniot Michat przekazat
wowczas Salomonowi pierécieh wiadajacy ztymi duchami. Wyjawiaty one
Salomonowi swoje imiona, funkcje, a nawet pozwalaty wykorzystywac
swa moc do budowy Swiatyni. Kazdemu aniotowi dobremu zostat podpo-
rzadkowany jeden demon: zte duchy byty kontrolowane, by za bardzo nie
szkodzi¢ ludziom. Autor zapewnia, ze demony sg odpowiedzialne za
wigkszos¢ ludzkich chordb. Warto zna¢ formuty magiczne przeciw kon-
kretnym demonom choréb, gdyz dzieki temu mozna osiggngt¢ natych-
miastowe uzdrowienie. Apokryf ten odzwierciedla popularne wierzenia
ludowe, jest nieocenionym kompendium owczesnej medycyny ludowej.

PODSUMOWANIE
Apokryficzne motywy o tematyce anielskiej byty popularne w sztuce
wczesnego Sredniowiecza, spotykamy je juz na sarkofagach rzymskich

z IV wieku. Wzrost popularnosci tematyki apokryficznej w sztuce nastapit
w XIII wieku, szczegolnie pod wptywem duchowosci franciszkanskiej.
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W tematyce anielskiej apokryficzny charakter ma np. scena zwiastowania
Maryi przy studni, zwiastowanie przez aniota narodzenia Matki Bozej jej
rodzicom (Annie i Joachimowi), uwiecznione m.in. przez Giotta na fres-
kach padewskiej kaplicy Scrovegnich oraz przez S. Czechowicza w koS-
ciele Sw. Anny w Krakowie, zwiastowanie Smierci Matce Bozej przez w.
Gabriela archaniofa. Szereg scen apokryficznych zostato zaaprobowanych
przez kaznodziejstwo koscielne, wigczono je do liturgii i ludowej dewocji.
Z Apokalipsy Ezdrasza 2:34-35 pochodza np. stowa naszej liturgicznej
modlitwy za zmartych Requiem aeternam (Wieczny odpoczynek). Nie zda-
jemy sobie sprawy, jak wiele naszych wierzeh i wyobrazeh, nie tylko
religijnych, znajduje swoje zrédto w apokryfach. Jest okoto czternastu
wyobrazen zwiazanych z Bozym Narodzeniem nie wynikajacych z Pisma
Swietego, lecz wiasnie z literatury apokryficznej, poczynajac od groty,
przystowiowego wota i osta, gwiazdy Swiecacej nad stajenka, odwiedzin
Kacpra, Melchiora i Baltazara. Wokot ulubionego przez apokryfistow
watku wedrowek po zaSwiatach zostata oshuta Boska komedia Dantego,
z apokryfow petnymi garsciami czerpie do dzi§ szereg innych niekwestio-
nowanych arcydziet sztuki.

Niektore apokryfy wyrdzniaty stopnie anielskie: siedem (Testament
Lewiego) lub dziesie¢ (Ksiega Henocha Etiopska 61:10). Tradycja apokry-
ficzna méwi o istnieniu 6-7 archaniotéw. Liczba ta koresponduje z sied-
mioma bdstwami planternymi w wierzeniach babilohskich, z szeScioma
Amesza Spentami otaczajgcymi tron Ahura-Mazdy w mazdaizmie (facznie
siedem). Siedmiu archaniotéw wymienia np. wspomniana Ksiega Henocha
Etiopska: Uriel (wtracony do Tartaru wddz wojsk anielskich), Raphael
(przewodnik dusz ludzkich), Raguel (wtadca Swiatet), Michat (opiekun
Izraela), Gabriel (ksiaze nieba), Sariel (pomocnik w zwalczaniu grzechow),
Remiel (aniot Smierci, opiekun duszy po Smierci ciata). Inny apokryf
(Testament Lewiego 8) uznaje szeSciu wyzszych aniotéw: Michat, Gabriel,
Uriel, Metatron, Jophiel, Jephepia. W tradycji talmudycznej Gabriel jest
ksieciem ognia i ptomieni: zawsze ukazywat si¢ ludziom w ognistych
jezykach. Tradycja apokryficzna méwita o dwustu aniotach kontrolujacych
ruchy gwiazd, przyznawata takze kazdemu narodowi opiekufczego ducha;
iloS€ aniotéw naroddw oscylowata wokét liczb 70-72. Prawdopodobnie jest
to wptyw tradycji babilohskiej, w ktdrej rok dzielit si¢ na 72 tygodnie
(tydzieh posiadat 5 dni), a kazdym tygodniem opiekowato sie inne bdstwo
planetarne. Specjalny aniot odpowiadat za bieg czasu: godzin, dni,
miesiecy i lat. Aniotowie narodéw sg opisywani w literaturze apokryficznej
jako krélowie w koronach dosiadajacy rumakow. W wielu apokryfach zty
duch uznany jest za ksiecia Swiata, wtadce wszystkich upadtych duchéw,
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demonéw i ztych ludzi, nosi rézne imiona (najczesciej Szatan, Beliar,
Azazel). Szczegolnie adekwatne staje sie okreSlenie ,ksiaze tego Swiata”
w apokryfach o charakterze gnostyckim, gdyz gnostycy uznawali szatana
za tworce Swiata materialnego. Opisy anielskiej hierarchii w apokryfach
i w ogole w mySli zydowskiej sa czesto wzajemnie sprzeczne, dane sg po
prostu zbyt obfite: np. w Ksiedze Henocha Hebrajskiej spotykamy az trzy
rézne sposoby klasyfikowania dobrych duchéw.

Apokryfy ukazuja rzeczywistoSt ziemska jako arene ,,wielkiej parady
duchéw”. Niewidzialni postancy bozy sg wszedzie: wtadaja wiatrami, wo-
dami, powietrzem i ogniem, sa panami pustyf, oceanéw, gor i laséw, sa
wiadcami mrozu, szronu, deszczu, gradu, zorzy, Sniegu, grzmotu, btyska-
wicy, rosy itd. Swiat jest sceng niewidzialnych duchowych zapaséw; nawet
tonacje zycia uczuciowego otrzymaty personifikacje dobrych lub ztych
duchéw. Angelologiczna literatura apokryficzna odznacza sie eklektyczno$-
cig, fantastycznoScig i zadziwiajgca tatwoscia absorbowania roznych
watkow. Stata sie dzieki temu ulubionym tworzywem literackim, zrédiem
inspiracji wielu sekt religijnych i pseudoreligijnych oraz zbiorem tekstéw
zrodtowych dla angelologdw nieortodoksyjnych. W kanonicznych ksiegach
Starego Testamentu nie ma dokladniejszych danych o naturze i funkcjach
duchdéw. Spekulacje tego typu osiggnety apogeum wiaSnie w pisSmiennic-
twie apokryficznym. Na taka fascynujacag i sensacyjng literature byto
zawsze duze zapotrzebowanie. Ciekawos¢ ludzka, ktorej nie wystarczaty
oszczedne i wywazone w odstanianiu tajemnic niebios teksty biblijne,
pochtaniata te przedstawiajgca co$ ,,wiecej” literature z wielkg zachtannos-
cig. Nie byto w tym nic nagannego, dopoty traktowano apokryfy jako
popularne opowiesci dydaktyczne i baSniowe konfabulacje. Problem
powstawat wowczas, gdy tatwowierna i podatna na basniowo$¢ mentalnost
Sredniowieczna zaczeta przyjmowac na serio proponowane przez apokryfy
fakty. Dlaczeg06z nie wierzy¢, skoro dzieto — napisane biblijnym stylem
i jezykiem przez tajemniczych autoréw podajacych sie za natchnionych —
tak tadnie opisuje niebo, dziecifstwo Jezusa, Swiat aniotow? | tu literatura
apokryficzna, nie tylko ta dotyczaca dobrych duchdéw, objawia inne, grozne
oblicze. Oszukuje nas i zwodzi, przywdziang maske Swietosci kaze uznat
za autentyczng Swieto$¢. Doprawdy, nie zdajemy sobie sprawy jak wiele
naszych wspotczesnych wyobrazeh religijnych tkwi korzeniami w obfitej
produkcji apokryficznej. Wiele z tych wyobrazeh na szczescie nie koliduje
z przekazami kanonicznymi lub tez ,,przyozdabia” je w sposob tak ,,nie-
winny” jak Ewangelia Pseudo-Mateusza, opisujaca Jezuska lepigcego
figurki z gliny, ktére nastepnie ozywione staja sie wrobelkami. Realne
niebezpieczehstwo powstaje wowczas, gdy apokryf zostanie uznany za
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natchniony i stanie sie zaczynem sekty religijnej. Czytajac apokryfy
0 aniotach dobrze pamietat o tym, ze w tej zywiotlowo rozwijajgcej sie
literaturze urastali oni czasem do bdstw, ktérym oddawano czes¢ nalezng
Bogu. Oddolne ciénienie spoteczne wywarto presje na instytucji koscielnej,
totez wiele przedstawieh oraz watkéw apokryficznych uzyskato imprima-
tur. Pieczet ,tradycji” usankcjonowata ludowag, a wiec najbardziej szczera
religijno$¢ i nobilitowata niektore jej wyobrazenia wiaczajac do liturgii.
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JERZY PROKOPIUK

Istoty anielskie czy demoniczne?
Uwagi wstepne w kwestii
~istot poSredniczacych” w gnozie
I W gnostycyzmie

Problem, ktdry stawiamy w niniejszej rozprawie, wymaga przede wszyst-
kim zakreSlenia granic dwdéch poje¢ zawartych w jej tytule: pojecia gnozy
i pojecia gnostycyzmu.

Przez ,,gnoze” bedziemy tu rozumieli transracjonalne poznawcze do-
Swiadczenie przez cztowieka siebie (czyli swej jazni), a poprzez nig Swiata
materialnego, Swiata duszy i Swiata ducha.

Ta (prébna) definicja gnozy wymaga z kolei kilku dodatkowych objas-
nieh. Przez ,transracjonalne poznawcze doSwiadczenie” nalezy w niej
rozumie¢ poznanie wykraczajgce poza poznanie empiryczno-racjonalne —
chot niekoniecznie przeciwstawiajgce mu si¢ (irracjonalne) — tzn. przyjmu-
jace istnienie i rozwijajagce zar6éwno system paranormalnych zmystow
cztowieka (tzw. czakramdw), jak i wyzszych form poznania (w terminolo-
gii Rudolfa Steinera: poznania imaginatywnego, inspiratywnego i intuityw-
nego). Przez ,jazh” rozumie sie tu przede wszystkim duchowa istote
cztowieka (,,iskre Bozg” w nim), w szerszym znaczeniu jednak takze jego
troistg dusze i potrojne ciato. Wreszcie za$ przez ,,5wiat materialny, Swiat
duszy i Swiat ducha” rozumiem tu makrokosmosy: fizyczno-eteryczny,
astralny i duchowy.

W tym sensie gnoza to przede wszystkim zasada, ktorej podstawa jest
pragnienie i wola samopoznania i poznania Swiata oraz Bdstwa (sfery
sacrum czy numinosum), a celem — wyzwolenie lub zbawienie cztowieka
i wszystkich istot. Ghozy w wezszym sensie nie mozna utozsamiac ani
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z mistyka, ani z magig, w szerszym znaczeniu jednak moze sie ona z nimi
taczyc.

,Gnostycyzm” z kolei to mitologiczno-filozoficzny wyraz (projekcja)
doSwiadczenia gnostycznego, oparta na nim ezoteryka i religia Swiatowa
charakteryzujgca sie postawa radykalnie transcendentystyczng (akosmicz-
ng), dualistyczng, eskapistyczng i pluralistyczng. Jako religia Swiatowa
gnostycyzm istniat w ciggu dwadch-trzech pierwszych wiekow po Chr. na
obszarze Bliskiego Wschodu i rzymskiego Srddziemnomorza, w postaci
za$§ manicheizmu i réznych form neomanicheizmu (paulikianizm, bogomi-
lizm, patarenizm i kataryzm) do kofca Sredniowiecza (XV wiek). Dzi$
wystepuje sporadycznie juz to w ramach matych ruchéw (np. neokataryzm
francuski z przetomu XIX i XX wieku czy holendersko-niemieckie Lecto-
rium Rosicrucianum poczawszy od lat dwudziestych naszego wieku), juz
to w mysli pojedynczych myslicieli (np. Emil Ciorana).

Do kwintesencjonalnych cech gnostycyzmu naleza:

1. W teologii — radykalny transcendentyzm, tj. przeciwstawienie Boga
i Swiata duchowego (pleroma) nieswiadomemu lub zbuntowanemu demiur-
gowi (Stwdrcy — Jahwe), jego archontom i Swiatu materialnemu.

2. W kosmologii — antykosmizm (wrogo$¢ wobec Swiata demiurga jako
wiezienia).

3. W antropologii — dualizm cztowieka i $wiata, triadyczna koncepcja
cztowieka (cztowiek sktada sie z ciata, duszy i ducha — soma, psyche
i pneuma) i opierajacy sie na niej ezoteryzm (istnienie poznania dostep-
nego ludziom szczegdblnie do tego uzdolnionym i tylko w tym sensie
»wWybranym?”).

4. W eschatologii — postulat wyzwolenia cztowieka spod wiadzy
demiurga i archontéw (tj. spod wiadzy losu — heimarmene), czyli z tego
Swiata, wkaSnie przez gnoze, wtajemniczenie.

5. W etyce — postawa skrajnie ascetyczna (lub — rzadko — skrajnie
libertyfska, tzn. odrzucajaca wszelkie prawa moralne).

6. W aspekcie spotecznym — indywidualizm i pluralizm (w chrzescijah-
stwie ideat KoSciota policentrycznego — sktadajgcego sie z wielu osrodkow
charyzmatycznych).

Gnostycyzm antyczny przybrat wszakze rdzne formy: stad tez méwimy
0 gnostycyzmie pogahskim (hermetyzm), zydowskim (samarytanizm
i mandaizm), synkretycznym (ofici i grupy pokrewne) oraz chrzescijahskim
(Bazylides, Walentyn, Markion, Bardesanes).

Gnoza — obok mistyki i magii — stanowita zawsze sprawczy i rozwojo-
wy zaczyn i rdzeh kazdej religii; nie inaczej bylo takze w przypadku
gnostycyzmu. Gnoza jako transracjonalne poznawcze doSwiadczenie du-
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chowe cztowieka dawata mu dostep do Bostwa i — co w tej chwili jest dla
nas najbardziej interesujgce — do boskich energii taczacych i oddziela-
jacych Boga i cztowieka, tzn. do hierarchii anielskich i demonicznych,
petnigcych — odpowiednio — funkcje konstruktywna i destruktywng. Hierar-
chie te — jako majace charakter osobowy rytmy energii boskich — sg instru-
mentami i antyinstrumentami Bdstwa w kreacji cztowieka i kosmosu.

Gnostycyzm antyczny miat, jak powiedziliSmy, charakter transcenden-
tystyczny i dualistyczny, tzn. ze przyjmowat istnienie dwoch zasad czy
mocy usytuowanych juz to wertykalnie (w gnostycyzmie egipsko-syryj-
skim), juz to horyzontalnie (w gnostycyzmie iraAskim). W gnostycyzmie
wertykalnym Béstwo poprzez swe zstepujace emanacje tworzyto petnie
(pleroma) eonéw czysto duchowych, z ktérych najnizszy dawat poczatek
nizszemu lub najnizszemu Swiatu (psychicznemu — i materialnemu).
W gnostycyzmie horyzontalnym Bdstwo jako Swiattos¢ znajdowato prze-
ciwnika w postaci Ciemnoéci, a konflikt miedzy nimi prowadzit do kreacji
Swiata i cztowieka. W obu postaciach gnostycyzmu istoty anielskie i de-
moniczne odgrywaty wielkg — chot stuzebng (wobec Bdstwa lub jego
Przeciwnika) — role zarbwno w procesie kreacji, jak i w procesie soterii
(tak bardzo konstytutywnym w gnozie i gnostycyzmie).

Przyjrzyjmy sie bardziej szczegotowo roli, jaka istoty te odgrywaty
w réznych — gtdwnych — szkotach gnostycyzmu.

W doktrynie Szymona Maga — uwazanego przez Kosciot judeochrzesci-
jahski za ,,praojca herezji” — Ennoja (My$l Boza) tworzy istoty anielskie,
podczas gdy najwyzsza z nich, demiurg-Jahwe, stwarza z kolei zaréwno
Swiat widzialny, jak i cztowieka; juz wiec u zarania gnostycyzmu (zydow-
skiego) powstaje Swiatopogladowy paradygmat dwu poziomow bytu —
doskonatosci (mitosci), ktdrej przeciwstawia sie sprawiedliwos¢.

W naukach kolejnych przedstawicieli gnostycyzmu Zzydowskiego
(samarytanskiego) paradygmat ten jest kontynuowany i rozwijany: zarowno
u Menandra, jak Saturnina znajdujemy mys$l o aniotach jako stworcach
Swiata materialnego. Podobna ideg gtosi jednoczesnie Karpokrates aleksan-
dryjczyk. U gnostykdw tych pojawia sie réwniez postat szatana jako
aniota zbuntowanego: wskutek tego przynajmniej czes¢ aniotéw sytuuje sie
nie tylko ponizej Bostwa transcendentnego, lecz takze staje w zdecydowa-
nej wobec niego opozyciji.

Watek ten zarysowuje sie jeszcze silniej w stynnym Hymnie o Perle:
tu Swietlisty ,,Ojciec na Wschodzie” znajduje opozycje w Smoku, jego
krainie Egipcie i jego ciemnych synach.

Wszakze, jak pisze Hans Jonas, klasyk wspotczesnych badah nad
gnostycyzmem antycznym:
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We wszystkich tych przypadkach, moce, ktére odpowiedzialne sa za $wiat i przeciw-
ko ktorym skierowane jest dzieto zbawienia, sg bardziej godne pogardy niz
ztowrogie. Ich zfo nie jest ztem jakiego$ pierwotnego, odwiecznie nienawidzacego
Swiattodci wroga, lecz cechuje ono ciemnych uzurpatoréw, ktorzy nieswiadomi swej
podrzednej pozycji w hierarchii bytdw, przypisuja sobie najwyzsze dostojenstwo,
a przez potaczenie niewielkich mozliwosci z zawiscig, i zadza mocy moga osiagnacé
jedynie karykature prawdziwej boskosci. Swiat stworzony przez nich w bezprawnym
nasladownictwie boskiej kreatywno$ci i majacy dowodzi¢ ich boskosci, stanowi
w istocie dowdd ich nizszo$ci, tak pod wzgledem swej struktury, jak i charakteru
wiadzy, jaka nad nim sprawuja,.

Szczegdblng cecha przede wszystkim gnostycyzmu samarytahskiego jest
jego ,,heretycki” antyjudaizm.

Charakterystyczne dla tych systeméw — kontynuuje Jonas - jest twierdzenie, ze
proroctwa i mojzeszowe Prawo pochodzg od tych rzadzacych $wiatem aniotéw,
wsrod ktdrych wyréznia sie zydowski Bdg. (Saturnin twierdzit nawet, ze proroctwa
pochodza, czesciowo od stwércow $wiata, a czesciowo od szatana). Swiadczy to
0 szczegdlnej niecheci wzgledem religii Starego Testamentu i jej Boga, ktérego
realno$ci bynajmniej sie nie neguje. Przeciwnie, po tym jak poczatkowo udzielit on
swych imion czterem z siedmiu planetarnych archontéw astrologii (Jao, Sabaoth,
Adonai, Elohim; rzadziej takze Elsadai = El-Shaddai), ktérych gnostycy nastepnie
awansowali do rangi tworcow Swiata, jego wykonany w intencji polemicznej portret
coraz wyrazniej ukazywat sie na tle pozostatych jako niemozliwa do pomylenia
karykatura biblijnego Boga — Boga, ktdry wprawdzie nie jest obiektem czci, jednak
wzbudza lek. Sposrod owych Siedmiu ten tytut i to podobienistwo przystuguje
najczesciej Jaldabaothowi. Wedtug relacji Ireneusza, w systemie ofitéw jest on
pierworodnym nizszej Sophii, czyli Prunikos, i rodzi z wod syna zwanego Jao, ktdry
z kolei w ten sam sposob rodzi Sabaotha i tak kolejno ma swéj poczatek wszystkich
siedmiu syndw. Tak wiec Jaldabaoth jest posrednio ojcem ich wszystkich, a tym
samym réwniez ojcem stworzenia. «Chelpit sie tym, co dziato sie u jego stop i rzekt:
Ja jestem Ojcem i Bogiem i nie ma zadnego nade mng», (...) na co spotyka sie
z odpowiedzig swej matki: «Nie ktam, Jaldabaocie: jest nad tobg Ojciec wszechrze-
czy, Pierwszy Czlowiek i Cztowiek, Syn Cztowieka» (loc. cit. 30, 4-6)°.

Podobny poglad znajdujemy u innego aleksandryjczyka, Bazylidesa, ale
szczegolnie mocny wyraz znajduje on w Apokryfie Jana, w ktorym czyta-
my:

Dlatego kazat nazywac sie «Bogiem», zapartszy sie substanciji, z ktorej powstat (...)
| przygladat sie z upodobaniem stworzeniu ponizej siebie i mrowiu aniotéw pod

! H. Jonas, Religia gnozy, ttum. Marek Klimowicz, Krakow 1994, s. 148-149,
2 H. Jonas, Religia gnozy..., s. 149.
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sobg, ktdre zrodzity sie z niego, i rzekt do nich: «Jestem bogiem zazdrosnym, précz
mnie nie ma nikogo» — juz przez te same stowa wskazujac aniotom ponizej niego,
ze inny Bog istnieje: bo gdyby rzeczywiscie nie istniat, o kogoz bytby zazdrosny?°.

Wielki na p6t gnostyk i tworca whasnego Kosciota, Markion z Synopy,
nie posunat sie w swej teozofii tak daleko. Rozroznit wprawdzie dwadch
Bogéw: Boga Mitosci, Ojca Jezusa Chrystusa, i starotestamentowego
Boga-Jahwe, ale — cho¢ temu drugiemu przyznat jedynie status nizszy —
Boga sprawiedliwoéci, to jednak nigdy nie uznat go za bdstwo zie.
Niemniej to jemu i jego aniotom przypisat stworzenie niedoskonatego
Swiata. Do tego to Swiata przybyt Zbawiciel, by wyratowac zef ludzi.
Szatan zresztg pozostat osobnym, cho¢ podrzednym, bytem w Swiecie
Boga Prawa. Markion bowiem w postepowaniu Stwércy tego Swiata wobec
ludzkosci, a nawet jego wybranych, dopatrywat sie matostkowosci, sta-
bosci i niekonsekwencji. Takze jego dzieto — Swiat i ludzie — nosito te
cechy poglebione jeszcze przez nieudolnose.

Nawet czeSciowo panteistyczny i czeSciowo gnostycki Poimandres,
przypisywany Hermesowi Trismegistosowi, Béstwu Najwyzszemu -
W jego trzech emanacjach: Stowie, Rozumie-Stwércy (Demiurgowi)
i Czlowiekowi (Anthropos) — przeciwstawia zle ,béstwa planetarne”
deprawujace dusze, ktére poprzez ich sfery zstepuja na Ziemig. ,,Gdy
zstepuja dusze, Sciggaja wraz ze soba obojetnoSt Saturna, zapalczywose
Marsa, lubiezno§¢ Wenus, zadze zysku Merkurego, pozadanie mocy Jowi-
sza; rzeczy te czynig w duszach zamet, ktéry czyni je niezdolnymi do
uzywania wiasnej mocy i wkasciwych dla nich zdolnosci” (Servius, In
Aven. VI, 714). W ten sposéb bdstwa planetarne kreujac los (heimarmene)
cztowieka, odbierajg mu wolnos¢.

We wspaniatym systemie najwiekszego z gnostykow pierwszych
wiekOw naszej ery, Walentyna z Aleksandrii, Bdg, Praojciec, zwany tez
Otchfanig, stwarza na drodze emanacji Plerome: fahcuch 30 eondw.
W systemie tym zrodiem katastrofy kosmicznej, jeszcze w Swiecie ducho-
wym, jest ostatni z eonéw, eon zehski, Sophia. To jej bezprawna namiet-
nos¢ poznawcza daje poczatek takim hipostazom, jak Strach i Trwoga, czy
Btad. Nizszy aspekt boskiej Sophii, Sophia Achamoth (,,pozadanie”) daje
z kolei poczatek Swiatu materialnemu i jej ,,poronionemu ptodowi”,
Demiurgowi, ,,0jcu rzeczy psychicznych i wytworcy rzeczy materialnych”,
wiasciwemu stwércy Swiata. Demiurg ... siedem niebios, ktdre sg zarazem
aniotami (Heptada). ,,W postaci walentyfhskiego demiurga — pisze Jonas —

® H. Jonas, Religia gnozy..., s. 150.
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spotykamy ponadto wszystkie znane nam juz cechy boga $wiata™: przede

wszystkim niewiedze (w odniesieniu do bytow znajdujacych si¢ ponad
nim), a takze pr6znos¢ i arogancje wyrazajace si¢ w jego przekonaniu, ze
jest Bogiem Najwyzszym. Wedtug Walentyna Zbawcag Sophii jest eon
Chrystus, ludzi za$ Jezus.

U tzw. barbelognostykéw znajdujemy obraz podobny. Pierwszy Bdg,
Absolut, tworzy Plerome eonéw z Barbelo, ,,pierwotnym duchem mesko-
zehskim”. | tu eon zehski, Sophia, w swej zadzy rodzi Jaldabaotha, pierw-
szego archonta, bostwo niedoskonate i szpetne, ktore wraz z 360 aniotami
tworzy Swiat i Adama (psychicznego) rzadzonych przez okrutng heimarme-
ne. W systemie tym réwniez Chrystus petni role Zbawcy przynoszac gnoze
Pierwszym Rodzicom.

Mani (217-277), perski arystokrata o niezwyklej osobowoéci, meczen-
nik za swa wiedzeg i wiarg, jest tworcg wszechogarniajacego systemu gnos-
tyckiego i wielkiej religii Swiatowej, ,,religii Swiattosci”. Manicheizm —
nalezacy do gnostycyzmu iranskiego — widzi na poczatku bytu i dziejow
Swiata dwie zasady: SwiattoS¢ i CiemnoSc, dobro i zto. W systemie tym
Ojcu Swiattosci przeciwstawia sig ciemna Hylé (pramateria) i jej syn, Krol
Ciemnosci. Na poczatku ogromnej epopei kosmicznej Swiatto$C zostaje
zaatakowana przez Ciemnos¢. Pacyfistyczny z natury charakter Swiattosci
zmuszg jg do zastosowania w walce z Ciemnoscia szeregu forteli: z pomo-
cgq Matki Zycia stworzenia kolejnych kreacji, takich jak Pracztowiek (ktory
zreszta ponosi porazke: jego Swietliste czastki, tj. my, ludzie, jako istoty
duchowe, popadamy w niewole Hylé), Zyjacy Duch, tworca makrokosmo-
su jako instrumentu zbawiania ludzi, czy wreszcie Wystannik, wiasciwy
inspirator soterii. Stworzenie cztowieka — Adama i Ewy — w ramach tej
epopei — jest tu dzietem Krola Ciemnosci, karykatura kreacji boskiej. Aby
uwolni¢ uwiezione w nich czastki Swiattosci, wystannik zsyta ludziom
Chrystusa-Zbawiciela jako Jezusa Patibilis (,,wrazliwego”, ktéry ,,wisi na
kazdym drzewie” i ,kazdego dnia rodzi sie, cierpi i umiera”).

Tacy zatem sg aniotowie gnostycyzmu. Wspaniate, boskie istoty na
wysokim poziomie duchowym jako emanacje Boga Najwyzszego —
i jestestwa glupie i okrutne jako ptody upadtych czy zbigkanych eonéw:
od najwyzszego z nich, Demiurga, po najbardziej obcigzonego ztem sza-
tana. Jedni to przyjaciele ludzi, drudzy — jego wrogowie. Nie sg zatem inni
niz ci aniotowie i te demony, o ktérych moéwig inne religie — tyle, ze
przedstawione sg w bardziej dualistyczny i radykalny sposaéb.

* H. Jonas, Religia gnozy..., s. 205.
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JOLANTA BUBKA

Aniotowie w islamie

W islamie o aniotach méwi zaréwno Koran, nazywajac ich ,,stugami
Boga”, ,,najwyzsza rady”, najwyzszymi dostojnikami™, jak i wazniejsze
komentarze Koranu oraz dzieta teologiczne. W literaturze angelologicznej
rozprawiajacej o Swiecie anielskosci malakut i jego mieszkahcach zwanych
tu ,,Swietlistymi substancjami” poczesne miejsce zajmuja dwie pozycje:
"lhya’ ‘ulumy ad-din (Ozywienie nauk religii) oraz Miskat al-anwar (Nisza
$wiatet) autorstwa al-Gazalego (Algazel — 1058-1111). Informacje o anio-
tach mozna réwniez znalez¢ w znanym dziele stynnego arabskiego kosmo-
grafa al-Qazwiniego (1203-1283) ‘Aga’ib al-mahlugat (Cuda stworzen).
Nakazang przez Swieta Ksiege islamu, poparta czynem i stowem proroka
Muhammada (sunna, hadity) wiare w anioty znacznie rozwija muzutman-
ska mitologia. Mnoza sig tu imiona, barwnie maluja sie postacie ,,5wietlis-
tych stworzen”, ktére tak oto powotat do zycia Bég w muzutmanskich
legendach:

»W przedostatnim dniu stworzenia, kiedy powstato siedem niebios,
Allach uformowat ze Swiatta aniotéw, aby mu stuzyly i opiewaty jego
chwate. Z siedmiu niebios pierwsze jest z zielonego szmaragdu. Allach
nazwat je Barki i umieScit w nim anioty o ludzkich twarzach, ciatach krow
i skrzydtach ortébw. Majg one po siedemdziesiat tysiecy gtéw i rogow,
a kazdy rog ma tylez samo porozy. Nastepnie stworzyt aniota imieniem
Ismail, aby czuwat nad nimi. Drugie niebo zwie sie Fajdum i jest z rubinu.
Sa w nim anioty podobne z wygladu do sepow. (...) Allach stworzyt
rowniez aniota imieniem Michail, ktérego wyznaczyt jako opiekuna tego

! Koran, przet. Jozef Bielawski, Warszawa 1986, 43:19; 37:8; 38:69.
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nieba. Trzecie niebo uczynit Allach z topazu i nazwat je Awn. Umiescit
w nim anioty o postaciach ortéw oraz anioty o twarzach kréw, rekach ze
SwiattoSci i gorejacych oczach. Czuwa nad nimi aniot Saadjail. Czwarte
niebo jest ze srebra i nazywa si¢ Arkalun. Allach umiescit w nim anioty
0 ksztatcie koni oraz anioty o twarzach ortdbw majace siedemdziesiat
tysiecy skrzydet i tylez samo piér. Czuwa nad nimi aniot Salsail. Piate
niebo powstato z czerwonego ztota i Allach nazwat je Ratka. Sg w nim
anioty przypominajace hurysy (...). Allach umiescit w nim réwniez anioty
o0 twarzach sepéw i skrzydtach ze Swiattosci. Nad nimi wyznaczyt jako
opiekuna aniota Kalkaila. Szdste niebo powstato z biatej perty i nazwat je
Allach Rafka. Sg w nim anioty o ksztatcie Wildandw, rajskich modzien-
céw, oraz anioty o twarzach koni. (...) i czuwa nad tym niebem aniot
Szamchail. Siodme niebo jest z migotliwego Swiatta i nazywa sie Chariba.
Sa w nim anioty o ksztalcie ludzi. Znajdujg sie one najblizej tronu Allacha
i nie poprzestajg nawet na chwilge swych pochwalnych hymnéw i pokito-
now. (...) Nad nimi czuwa wyznaczony przez Allacha aniot Rizkail. Anioty
te zwane sg Charubijun, Rahanijun, Saffun, Haffun, Rakiun, Sadzidun. (...)
Ponad siedmioma niebiosami znajduja sie tajemne zastony, a w nich
niezliczone hufce aniotéw. (...) Ponad tajemnymi zastonami znajdujg sie
jeszcze inne anioty o niezwyktych rozmiarach™.

W przekazie koranicznym aniotowie sg istotami rozumnymi, bezcieles-
nymi, stworzonymi ze Swiatta (nur). Do kategorii aniotow wiaczane sg
czasem ginny. R6znice migdzy aniotami a ginnami wynikaja z natury ich
stworzenia®: ,,ginny bowiem zostaty uformowane nie ze $wiatla, lecz
z ognia. Zaréwno do jednej jak i do drugiej klasy istot jest zaliczany
w Koranie Iblis. Takie imie nosi ten, ktory zostat diabtem, gdy zbuntowat
sig przeciw Bogu, nie chcac poktoni¢ sig¢ Adamowi, jak to uczynili
wszyscy aniotowie bezwzglednie Panu postuszni. W Swietej Ksiedze
islamu odnajdujemy pewne sugestie na temat pici aniotdw, mowa jest
0 ich zehskosci®. Z kolei opowies¢ o Harucie i Marucie — aniotach, ktorzy
ulegli pokusie pieknej kobiety, temu wprost przeczy.

W islamie aniotowie petnig roznorakie funkcje w niebie i na ziemi. Te,
ktora legta u podstaw ich koncepcji, nosza w nazwie. Termin malak (I. mn.
mala’ika) o rdzeniu wspolnym dla jezykdw semickich oznacza postannika,
postahca. Tylko niektérzy aniotowie wystepuja w tej roli, lecz czynia to
w sposo6b niedoscigty. Koran w wielu miejscach zapewnia o ich niezawod-

2 R. Piwinski, Mity i legendy w krainie Proroka, Warszawa 1983, s. 57-59.
% Por. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 1997, s. 117.
4 Koran..., 43:19.
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nosci jako Bozych postancow®. Nieustannie wystawiajac Boga, aniotowie
strzega rownoczeSnie podwoje nieba przed podstuchujacymi ginnami i sza-
tanami. Podczas Sadu Ostatecznego osiem aniotdw nieS¢ bedzie tron Boga.
Inne beda otwieraC ksiegi z zapisanymi uczynkami ludzi i wykonywac
Bozy wyrok. Na ziemi aniotowie sg straznikami cztowieka — hafizun. Stoja
po jego prawej i lewej stronie. Wspieraja go w trudnych chwilach. Oprocz
tego maja za zadanie spisywac ludzkie uczynki, ktore beda nastepnie
przedstawione podczas Sadu Ostatecznego.

Chociaz Koran czesto méwi o aniotach, bardzo rzadko pojawiaja sie tu
ich imiona. Znajdujemy ich pokazng liczbe dopiero w muzutmanskiej
literaturze angelologicznej. Poszczegolni aniotowie badz ich grupy, zajmuja
okreSlone miejsce w hierarchii niebios. Ze Starego Testamentu zostata
przejeta tradycja trzech archaniotéw. Sg nazwani al-mugarrabun -
»hajblizsi” Bogu. Glosza nieustannie Jego chwale i wykonuja wyznaczone
specjalne zadania. Koran notuje w trzech miejscach imi¢ postanca Boga
do Jego wystannikéw — Gabriela — Gibrila, Gabra’ila®. Okresla sie go tu
takze mianem ,,wiernego ducha”- ar-ruh al-amin’. Przynosi Muhammado-
wi objawienie, méwi si¢ 0 nim ,,nasz duch” — ruhuna, gdy przybywa od
Boga do Maryam. W tym miejscu nastepuje przeniesienie chrzescijanskiej
koncepcji Ducha éwietego na Gabriela, ktérego nazywa sie tez wprost ruh
al -qud[u]s - ,,duch Swietosci”®. W muzutmanskich legendach przenoszacy
rozkazy Boga Gibra’il ,,to duch o czterech skrzydtach, z ktérych kazde ma
sto innych. (...) Skrzydfa jego sa z réznych rodzajéw klejnotéw i ma on
ponadto rozwidlong brode, iskrzace sie przednie zeby, biate ciato, ale
czarne wiosy. Ciato jego jest biate jak Snieg. Stopy za$§ pograzone sa
w dziwnym blasku, a cata jego postat wypetnia wszystko to, co znajduje
sie pomiedzy wschodem i zachodem™.

Mika'1l, Mikal czuwa nad Swiatem, strzeze sit przyrody, wiatréw,
burzy, deszczu. Jak gtosi legenda, potrafi go opisac tylko on sam. ,,Gdyby
Michail otworzyt usta, to niebiosa na ich tle wygladatyby jak ziarnko
gorczycy na oceanie. Gdyby spojrzat na dot na mieszkahcow niebios
i ziemi, to spopielitby ich blaskiem bijagcym ze swych oczu™™.

® Koran..., 6:8, 9, 50; 11:15, 33 i in.

¢ Koran..., 2:91, 92; 66:4.

" Koran..., 26:193-195.

8 Koran..., 16:104.

° R. Piwifski, Mity i legendy..., s. 59.
0 R, Piwinski, Mity i legendy..., s. 60.
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W Swietej Ksiedze islamu Azrael — “1zra’1l jest nazywany po prostu
~aniotem Smierci” — malak al-mawt™. Israfil, ktéry ma da¢ w tragbe na
Sad Ostateczny w ogo6le nie pojawia sie w samym Koranie. Znajdujemy
tu natomiast grupe 19 aniotéw — straznikdw piekta — zabaniyya'. Prze-
wodzi im Malik. To nie kto inny, lecz wiasnie anioty strzega piekia, tyle
ze maja sie one odznaczat okruciehstwem.

Do Nakira i Munkara odnosi si¢ koraniczne stowa: ,,Zaprawde, nad
wami sg stroze szlachetni, ktdrzy zapisujg; oni wiedzg, co wy czyni-
cie!”. Nawiedzaja oni zmartych po pogrzebie, by sprawdzi¢ ich wiare.
Temu egzaminowi zwanemu su’al poddawany jest po Smierci kazdy czto-
wiek. Po czym dwaj aniotowie wymierzajag mu odpowiednia kare zwang
»Karg grobu” — ‘adab al-gabr. Niewierzacy juz w grobie zaznaja piekia,
prawowierni muzutmanie zostang tu oczyszczeni, by w Dniu Sadu znalez¢
sie w raju. Ludzie moralnie doskonali juz w grobie zakosztujg wiecznego
szczescia.

Koran wskazuje przyktad dwdch aniotéw Haruta i Maruta, ostrzegajac
przed pokusgy: ,,Oni poszli za tym, co opowiadali szatani o krélestwie
Salomona. Salomon nie byt niewiernym, lecz szatani byli niewiernymi
i nauczali ludzi czaréw i tego, co zostato zestane dwom aniotom w Babilo-
nie: Harutowi i Marutowi. Oni jednak nie nauczali nikogo, péki nie
powiedzieli: ,,My jesteSmy tylko pokuszeniem, nie badz wigc niewiernym”.
I od tych dwdch aniotow uczyli sie ludzie tego, co moze oddzieli¢ meza
od zony”*. Legenda gtosi, ze B6g powierzyt Harutowi i Marutowi misje
pouczania ludzi, Sami jednak ciezko zgrzeszyli: uwiedli kobiete i zlikwido-
wali jej meza. Za kare pozostali na ziemi. Nauczali czarow i magii
w Babilonie.

Powyzsze opowieSci nasuwaja mysl o ich zydowskim pochodzeniu.
Dotyczy to zaréwno ,,kary grobu”, jak historii Haruta i Maruta®. Oparta
na weczesniejszych tradycjach, bogata w mity i legendy, muzutmanska
nauka o aniotach, wiadczy o uznaniu ich znaczenia takze przez ten system

religijny.

1 Koran..., 32:11.

2 Koran..., 96:18; 74:30.

3 por. J. Danecki, Podstawowe wiadomoéci o islamie..., s. 116.

% Koran..., 2:102.

15 Por. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie..., s. 116; Koran..., przypisy,
S. 847.
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JAN WITOLD SULIGA

Tarot — zwierciadto Swiatta i mroku

Z kim sie naradzat, aby nabra¢ rozumu i nauczy¢ sie wtasciwej drogi? Kto uczyt
go poznania i wskazat mu droge rozumu? (Izajasz 40, 14)

TAROT

Liczaca 78 kart talia dzieli si¢ na dwie czesci: Wielkie Wtajemniczenia
i Wtajemniczenia Mate (Mniejsze). CzeSC pierwsza skfada sie z 22 kart
nazywanych arkanami (od tacifskiego stowa arcanum — wtajemniczenie)
i numerowanych od 0 do 21. Kazdy arkan, bedac ideogramem obrazuja-
cym jakas sytuacje, nosi okreSlony tytut i posiada jakie§ znaczenie
wrbzebno-ezoteryczne. Czes¢ druga to 56 kart podzielonych na cztery
kolory oznakowane symbolami butaw, kielichéw, mieczy i pentakli.
W skiad jednego koloru wchodzi 14 kart: as, dziewige€ blotek (od dwojki
do dziesiatki) oraz cztery karty figuralne (krél, krélowa, rycerz, giermek).
Podobnie jak Wtajemniczenia Wielkie, sa one nosicielami wrédzebnych
i ezoterycznych tresci pomocnych w przewidywaniu przysztych zdarzeh.

Pochodzenie tarota nie jest znane. W Srodowiskach okultystycznych
panuje przekonanie, ze wywodzi si¢ on ze starozytnego Egiptu, skad dotart
do Europy razem z Cyganami® Historycy nie potwierdzaja tej hipotezy,

! Butawy nazywane sa réwniez kijami, patkami, rozdzkami lub maczugami; kielichy
— pucharami; pentakle — denarami, monetami badz dyskami.

2 Teoria ta zyskata najwigksza popularno$t w kregach francuskiego okultyzmu (patrz:
Papus, Tarot Cyganow, Warszawa, 1994). Szerzej omawiam ja w Biblii szatana (J.W.
Suliga, Biblia szatana, +6dz 1991).
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doszukujac sie pierwowzoru tarotowych wizerunkéw w ludus triumphorum
— Sredniowiecznych malowidtach przedstawiajgcych tryumfalne pochody
organizowane we wiloskich miastach z okazji religijnych i Swieckich
dwiat®>. W formowaniu sie ikonograficznego kanonu Wielkich Wtajemni-
czeh, powiadajg inni badacze, duza role mogta odegrat ars memoriae
(sztuka pamieci), ktorej zabiegi koncentrowaty sie na medytacji nad
starannie dobrang serig obrazow ukazujacych rozne idee o religijnej i filo-
zoficzno-gnostyckiej proweniencji. Miata ona na celu odciSniecie w umysle
cztowieka czego$ w rodzaju matrycy — okreslonej struktury alegorycznych
wyobrazeh uwidoczniajacych prawidla rzadzace Swiatem i pozwalajacych
je rozumiec®.

Tarot pojawit sie w Europie na przetomie XIV i XV wieku. Grywano
nim w hazardowg gre zwang ronfg, ktéra p6zniej otrzymata nazwe ta-
rocco’. Jak podaje jeden z pamigtnikarzy, w przerwach miedzy kolejnymi
rozdaniami kart hazardzisci umilali sobie czas odgadywaniem znaczeh
wycigganych na chybit trafit atutéw i przepowiadaniem w oparciu o ich
znaczenia przysztosci®.

W potowie XVII wieku ulegt istotnej zmianie ikonograficzny kanon
Wielkich Wtajemniczen. Jego prawzorem stat sie wydany w latach 1643-
1664 tarot paryskiego producenta kart Jacquesa Vievilla. Z tarota tego
wywodzi sie najwazniejsza, uznawana za archetypowa odmiana tarotowych
wizerunkdéw nazywana tarotem marsylskim.

Ikony tarota marsylskiego nosity w sobie pietno astrologicznej, alche-
micznej i kabalistycznej symboliki. Zauroczony jej sekretnosciag francuski
okultysta Antoine Court de Gebelin (1725-1784) uznal, ze symbole te
wywodzg sie z egipskich hieroglifow, sam za$ tarot jest ,,obrazkowa ksie-
ga” utozona przez boga Totha’.

® R.T. Prinke, Tarot. Dzieje niezwykiej talii kart, Warszawa, 1991; J.W. Suliga, Biblia...

* Szerzej omawia to R.T. Prinke, Tarot...

5 Pewnego razu — pisze Girolamo Bargagli w wydanej w 1572 ksigzce Dialogo da
Giuochi — widziatem mezczyzn zabawiajacych sie gra w tarocco. Kazdy z jej uczestnikow
wylosowat z talii jedng Kkarte i przybierat imie tej karty, po czym gtosno wyjaéniano
przyczyny, dla ktorych kazdy z graczy byt reprezentowany przez te karte, ktéra wylosowat.
Tym, co wyjasniat, byt cztowiek rozdajacy karty, wielce obeznany z ich znaczeniami”.
Cytat za: R.S. Kaplan, The Encyclopedia of Tarot, vol. I, New York 1985, s. 30.

® Wedtug zyjacego na przetomie XVI i XVII wieku niemieckiego pisarza Jacoba
Cammerlandera system ten byt bardzo rozpowszechniony wéréd hazardzistéw, | tak, na
przykfad, pigtka koloru Kielichow miata uosabia¢ pie¢ Ksigg Mojzeszowych, czworka —
czterech ewangelistow, dwojka — dwie Tablice Przykazan itp. Patrz: J.W. Suliga, Biblia...

T Wyobrazmy sobie — pisze Gebelin — ogarniajgce nas zdumienie, kiedy niezawodnie
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Court de Gebelin wywiddt nazwe ,.tarot” z dwoch staroegipskich jakoby
stow: tar — krol, oraz ro, ros, roq — droga. On pierwszy tez skojarzyt 22
arkana Wielkich Wtajemniczeh z 22 literami hebrajskiego alfabetu. Ana-
logia ta dowodzita, jak mniemat, ze prawzorem tarota byta Ksiega Bozych
Tajemnic, ktorag — wedtug kabalistycznych legend — otrzymat Adam w raju
z rgk archaniota Raziela.

Idee te rozwinat i sprzegnat z arkanami magii operatywnej Eliphas Levi
(1810-1875), autor wielu poczytnych ksigzek o okultystycznej kabale
i hermetyzmie. Levi nie tylko zebrat wszystko, co dotad napisano o ta-
rocie, ale i rdwniez uczynit zeh podstawe swego magicznego systemu.
Dzieto to kontynuowali po jego Smierci: Stanislaus de Guaita (1861-1897),
Oswald Wirth (1860-1943), Papus (1865-1916) i inni okultysci, upatrujacy
w Eliphasie Levim odnowiciela tradycji dawnych ,,nauk tajemnych”.

W drugiej potowie XIX wieku do grona tego dotaczyt angielski
okultysta MacGregor Mathers (1854-1918), zatozyciel bractwa o nazwie
Hermetyczny Zakon Ziotego Brzasku. W kartach tarota Mathers widziat
symbole etapow, przez ktore winien przejsc adept ,,wysokiej magii”®. 1dea
ta znalazta praktyczne odbicie w inicjacyjnych rytach i wtajemniczeniach
Zakonu. Jednym z najwazniejszych elementow tych rytuatdw byt cykl
medytacji nad kartami tarota, wizualizacji pojawiajacych sie w umysle

przekonujemy sie, iz ta ksiega starozytnych Egipcjan wciaz istnieje w naszych czasach; ta
jedyna w Swiecie ksiega uratowana z ptomieni, ktore strawity najwspanialsze biblioteki
Egiptu, zawierajgca ich wierzenia i tysiagce tak bardzo interesujacych rzeczy (...). Ta
egipska ksiega — powtarzam — jest wszystkim, co ocalato (...). Ztozona jest z 77 wzglednie
z 78 kart lub obrazkéw podzielonych na piet czesci (...). Swiat zna te ksiege jako gre
w tarota...”. Cytat za R.S. Kaplan, The Encyclopedia..., s. 13.

® Proces ten Mathers przedstawit w krétkiej formule, w ktorej symbolami etapow
magicznej inicjacji sa (podane przez nas w nawiasach) karty Wielkich Wtajemniczen:
»Ludzka wola (Mag) oSwiecona przez wiedze (Kaptanka) i wyrazajaca sie Swiadomym
i zdecydowanym dziataniem (Wiadczyni) winna byt zrealizowana (Wiadca) poprzez
gtebokie poktady mitosierdzia i dobroczynnosci (Kaptan). Wéwczas madre wskazowki
(Kochankowie) przyniosa zwyciestwo (Rydwan) dzieki umiejetnosci zachowania réwno-
wagi (Sprawiedliwos€) i umiarkowania (Eremita) wobec ciggtych zmian losu (Koto Fortu-
ny). Hart ducha (Moc) uSwigcony ofiarowywaniem samego siebie (Wisielec) zatriumfuje
nad nieszczesciem (Smierc), albowiem intelektualna tylko daznosé do ujednolicania
przeciwienstw (Umiarkowanie) nie moze przeciwstawiac si¢ nieuchronnemu fatum (Diabet).
Jednakze z kazdej kleski (Wieza) jest wyjécie i zawsze gwiazda nadziei (Gwiazda)
rozjadnia zapadajacy mrok utudy (Ksiezyc) i zapowiada najwyzsze szczescie (Swiat) jako
ostateczny i kohcowy wynik (Sad Ostateczny) tej drogi. | tak oto poczatkowe szalehstwo
(Ghupiec) niweczy zdy urok, przynoszac niezniszczalng nagrode (Swiat). Cytat za
R.S. Kaplan, The Encyclopedia..., s. 5.
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obrazow i korelacji przezytych doznan z poszczegolnymi fragmentami
diagramu wyobrazajacego kabalistyczne Drzewo Zycia®.
Amerykahskiemu odgatezieniu Ztotego Brzasku przewodzit Artur
Edward Waite (1857-1942), wybitny okultysta, kabalista i znawca dziejow
magii, ktéry w 1910 roku opracowat wspdlnie z Pamelg Colman Smith
nowa wersje tarota nazywang Tarotem Rider-Waite’a. W tarocie tym
miejsce VIII arkanu (Sprawiedliwos€) zajat arkan X1 (Moc), za§ geome-
tryczne diagramy widniejace na blotkach Wtajemniczeh Matych zostaty
zastgpione figuralnymi scenami. Jeszcze dalej w probach przeksztatcenia
marsylskiego wzorca poszedt inny czitowiek Zakonu Ziotego Brzasku,
Aleister Crowley (1875-1949). Namalowana w oparciu 0 jego rysunki talia
Tarota Totha catkowicie zrywala z panujgcym do tej pory obyczajem wzo-
rowania si¢ na dawnych tarotowych wizerunkach®. Crowley nadat swemu
tarotowi indywidualne, niepowtarzalne pigtno i tg tez drogg poszli wszyscy
niemal pdzniejsi okultysci i ich nasSladowcy spod znaku New Age™.
Herezja ta nie byla wszelako herezja, lecz naturalng konsekwencja
stosowania magiczno-wizualizacyjnych praktyk stanowigcych kosciec
ezoterycznej doktryny Ztotego Brzasku, ktora on z kolei odziedziczyt po
osiemnasto- i dziewietnastowiecznych okultystach francuskich i ich du-
chowych antenatach: r6zokrzyzowcach, alchemikach i hermetystach epoki
Sredniowiecza. Doktryne tag Crowley zrewolucjonizowat i nazwat ,,magi-
ja”*2, a nastepnie, serio potraktowawszy odkryte przez Eliphasa Leviego

® SzczegGtowy ich opis czytelnik znajdzie w ksigzce Nevilla Drurego, Don Juan,
Mescalito i wspdtczesna magia. Mitologia przestrzeni wewnetrznej, Warszawa 1992.
Ujawnit je i opisat Israel Regardie w The Complete Golden Dawn System of Magic, vol.
I-1V, Phoenix 1984. Pisze tez o nich uczefh Regardiego Robert Wang w An Introduction
to the Golden Dawn System Tarot, New York 1978 i w The Qabalistic Tarot, New York
1980.

0 Autorka malowidet byta Frieda Harris, ktorg Crowley ponot hipnotyzowat po to, by
wszedtszy w trans lepiej odczuwata przezyte przezeh wizje. Patrz: F. King, The Magical
World of Aleister Crowley, London 1987.

1 Co oczywiscie doprowadzito do ogromnego zamieszania i dowolnoéci w sposobach
przedstawiania arkanéw. Tylko nieliczne wspotczesne taroty moga byt uznawane za
okultystyczne czy ezoteryczne, gdyz powstaty jako ,,produkt finalny” cyklu medytacji
wizualizacyjnych. W kazdym jednak przypadku mamy do czynienia z Tarotem, tj. jakas
jego (mniej lub bardziej udang) wersja. Petng game wspotczesnych tarotéw prezentuje
R.S. Kaplan w trzech tomach swej Encyklopedii tarota oraz R. Pollack w The New Tarot,
London 1989.

12 Jej zasady Crowley opisat w wielu ksigzkach. W Polsce ukazata sie najwazniejsza
z nich Magija w teorii i praktyce, Krakow 1999. Patrz rowniez: A. Crowley, The Magical
Record of the Beast 666, London 1972 oraz A. Crowley, The Book of Toth, London 1978.
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prawo ,,magicznej analogii”*®, po mistrzowsku zastosowat je w sztuce

»obrazowania niewidzialnego” i ukrywania czego§ w czym$ pozornie
odkrytym.

Karta tarota bowiem nie jest zwyczajnym karcianym obrazkiem. I nigdy
najprawdopodobniej nim nie byta. Nie jest rowniez alegorig czy zbiorem
symboli. Jest w petnym tego stowa znaczeniu ikong stworzong wedle
okreSlonych regut i poSredniczaca pomiedzy jej uzytkownikiem a tym,
Czego istnienie mu unaocznia. W odroznieniu jednak do bizantyjskiej
ikony, ktora objawia Sacrum nie ukrywajac Jego obecnosci (skutkiem
Czego sama staje sie czescia przejawionego w niej Swiatta), ikona tarotowa
okrywa si¢ mrokiem tajemnicy i tym sposobem kusi ludzi do podjecia
wysitku jej rozszyfrowania'. ,Raz pokazat to tyle, co sto razy powie-
dzie¢”, poucza nas Allan W. Watts i ma racje™®. Sugerowana w tarocie
sekretnoSC jego ikon jest tego prawidta potwierdzeniem. Im giebiej w nig
wnikamy, tym szersze otwiera si¢ przed nami pole jej rozumienia, tym
wiecej rodzi sie impresji, roznorakich skojarzef oraz btednych i ,,obted-
nych” interpretacji. Dopiero osadzona w jakiej§ ezoterycznej doktrynie
tajemnica owa zdaje sie wyja$niac, ujawniajac druga warstwe sekretu, za
ktora kryja sie dalsze jego warstwy. Akceptacje tego stanu rzeczy mozna
uznat za poczatek prawdziwego wtajemniczenia w istote zywej magii

13 Analogia - pisze Eliphas Levi w Magii transcendentalnej — jest kluczem wszystkich
sekretéw natury i jedyng fundamentalng podstawa wszelkich objawien. To dlatego mamy
wrazenie, jakby religie napisane byty w niebie oraz w catej przyrodzie. | tak powinno byt¢,
poniewaz dzieto Boga jest ksiega Boga, i to, co On pisze, winno sie dostrzegat zardwno
w wyrazie Jego mysli, jak i tez w Jego bycie (jesli uwazamy, ze jest On najwyzsza myslg).
Analogia jest kwintesencja kamienia filozoficznego (...) kluczem wielkiego arkanu, korze-
niem drzewa zycia, nauka dobra i zta. Odnalez¢ doktadna skale analogii w rzeczach przy-
swajalnych przez nauke oznacza ustali¢ podstawy wiary, a przez to wejs¢ w posiadanie
rozdzki czarodziejskiej”. Cytat za: Andrzej Kostotowski, Eliphas Levi — mag jako artysta
[w:] Interpretacja dzieta sztuki, Warszawa 1976, s. 126.

¥ Sztuke te, ktorej wyrazem jest tarot, a zwiaszcza tarot marsylski, opanowat do
perfekcji Eliphas Levi, ilustrujac swoje ksigzki wiasnorecznie wykonywanymi rysunkami
(w8rdd nich znalazty sie przedstawienia dwéch arkandéw tarota (Rydwan i Diabet). ,,Jak
przystato na dobrego znawce alchemicznych ksigg — komentuje te umiejetnos¢ Leviego
Andrzej Kostotowski — nie wyjasnia (...) «tajemnic» swoimi rysunkami (raczej nawet
rozciaga znany z dawnych traktatdw system ukrywania pod pozorem ujawniania ostatecz-
nych «kluczy» tajemnic), z jednej strony pragnie trafic do prawdziwych adeptow, ktorzy
mogliby blyskawicznie zrozumiet o co chodzi, z drugiej, wobec wszystkich, ktérzy traktuja
okultyzm jako jeszcze jedng wyprawe w rejony ezoteryczne, (...) akcentuje ornamentalne
zasnuwanie problemu mgta tajemnicy, spoza ktorej raz po raz wyzieraja symbole fanta-
stycznosci” (A. Kostotowski, Eliphas Levi..., s. 147).

5 Allan W. Watts, Droga zen, Poznah 1997, s. 211.

409



bedacej wedle definicji Ramseya Dukesa ,,t3 technikg, za pomoca ktdrej
umyst ludzki usituje oddziatywat na swoj Swiat™®.

Zwazywszy, ze tarot to magiczny rekwizyt i juz w pierwszej fazie
z nim ,,spotkania” bywa uzywany do celéw wieszczbiarskich, fakt ten nie
dziwi. Wrdzbita widzi w tarocie sprawng ,,maszyne do wrdzenia” pomocng
do opisu przysztych zdarzeh. Rzadko wie, skad tarot ,.czerpie wiedze”
0 przysztosci. Brameg do wiedzy o ,tej wiedzy” otwiera medytacyjna
praktyka nad arkanami tarota. Tarot zaczyna wtedy ,,mowic” do cztowieka,
,C08” mu ,,0znajmiac” i ,,przekazywac”. Juz nie jest ,,czyms”, lecz ,,kims§”
z ,,kim” mozna prowadzi¢ dyskurs, radzi¢ sie ,,00”, pyta¢ i otrzymywac
odpowiedzi. Uwidocznione na kartach wizerunki ,,odciskaja si¢” w jazni,
»2Yja wkasnym zyciem”. Przy tej okazji uaktywniaja sie rowniez paranor-
malne zdolno&ci cztowieka zajmujacego sie tarotem. Wzrasta tez odczuwa-
nie fenomenéw Swiata astralnego’’. Tu juz potrzebny jest ,.duchowy
przewodnik”. W role te znakomicie wciela si¢ sam tarot. A poprzez niego
,»Kto§8”, kogo obecnos¢ ,,.w kartach” (i poza nimi) doznawana jest jako
przejaw ,,ducha tarota”, gtos ,wyzszej jazni”*?, a nawet Boga.

Z uptywem czasu owo swoiste communio tarotorum przybiera na sile.
Po pierwsze: owocuje urealnieniem sie ,,skrytego” za tarotem bytu (a wias-
ciwie bytdw, z ktorymi okultysta obcuje i ktore go wtajemniczajg, bedac
promotorami jego magicznej inicjacji). Po drugie: doSwiadczenie to skfania
do wzbogacenia zakresu stosowanych do tej pory praktyk o nowe metody
»samodoskonalenia” (moga to by¢ zabiegi magii operatywnej, medytacje,
modlitwy, techniki uzdrawiania itp). Po trzecie: pojawia si¢ koniecznos¢
zawigzania SciSlejszej wspotpracy z ludzmi reprezentujagcymi okrelong
tradycje okultystyczna. Dzigki nim okultysta zdobywa umiejetnos¢ ,,przy-

16 Ramsey Dukes, Seksualne tajemnice czarnych magéw obnazone, Poznah 1992,

7 Glossariusz okultyzmu podaje nastepujaca definicje $wiata astralnego, czyli astralu:
,»Okultyzm uznaje zasadniczo istnienie trzech Swiatéw: Swiata duchowego, Swiata
astralnego i Swiata fizycznego. Dla Swiata astralnego substancja jest uczucie, zadza. Astral
wyraza sie ksztattami i barwami; znajduje si¢ w ruchu nieustannym. Pelen jest réznych
istot, po czedci Swiadomych, po czeéci nieSwiadomych (...). Eliphas Levi nazywa Swiat
astralny ,,wielkim wezem” (A.K. Gleic, Glossariusz okultyzmu, Krakéw 1936).

'8 Termin zaczerpniety z teorii C.G. Junga i przyswojony przez literature New Age.
Z grubsza rzecz biorac ,,wyzsza jazh” to rodzaj duchowej nadswiadomoéci kazdego czto-
wieka, ktora poSredniczy miedzy zwyczajng (codzienng) jaznig a Bogiem i zachowuje
pamiet wszystkich swoich wcieleh. W teozofii ,,wyzszg jazh” okreSlano mianem ,,manasu”
(wyzszego, duchowego umystu). Wszystkie magiczne systemy okultyzmu uzalezniaja po-
wodzenie magicznej operacji, medytacji czy modlitwy od stopnia sprzegniecia nizszych
form Swiadomoéci (a zwlaszcza podSwiadomosci) z ,,wyzsza jaznig”.
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wolywania” réznego rodzaju duchowych istot i rozeznawania, z jakiej
hierarchii pochodza.

HIERARCHIA

W przypadku tarota tradycja wiodaca jest tradycja Zakonu Ziotego
Brzasku, do ktorej, mniej lub bardziej Swiadomie odwotujg sie wszyscy
niemal autorzy ksigzek o tarocie. Dysponuje ona precyzyjnym i wewnetrz-
nie spojnym systemem odniesien tarotowej symboliki do okultystycznej
kabaty, ktéra w potaczeniu z magig, astrologia i hermetyzmem stanowi
zintegrowang, catoSciowa wizje makro i mikrokosmosu. Kluczem do jej
zrozumienia jest kabalistyczny diagram wyobrazajacy Drzewo Zycia (por.
rysunek 1).

Wedlug kabaty Bdg stworzyt Swiat ze Swiatlosci wyemanowanej ze
swego niepoznawalnego centrum. Ksztattujac przestrzeh i czas skupita sie
ona w dziesieciu hipostazach Bozej Istoty zwanych sefirotami®®. Poczaw-
szy od najwyzszej nosza one nazwy Korony, MadroSci, Rozumienia,
Mitosierdzia, Surowosci lub Mocy, Piekna, Zwyciestwa, Chwaty, Podstawy
i Krolestwa®. Kazda z nich przejmuje Swiatto wyzszej emanacji Boga
i posyta je ku nizej potozonym sefirotom. Najnizsza sefira (Krolestwo)
odbija blask catego Drzewa i posyta w gore. Swiattos¢ sptywa i powraca
dwudziestoma dwoma ,,kanatami” (sefirotycznymi Sciezkami) spinajacymi
Boze emanacje. Liczba ,kanatow” odpowiada ilosci arkanéw Wielkich
Wtajemniczenh oraz liter hebrajskiego alfabetu. Poniewaz litery uosabiajg
duchowa osnowe catego kosmosu i rézne aspekty pierwotnej Swiattosci,
atutowe karty tarota uznaje sie za alegorie tych mocy (por. rysunek 2).

Wertykalng strukture Drzewa formuja trzy kolumny, na ktérych
»Spoczywaja” Boskie hipostazy. Lewa kolumne identyfikuje sie z ,,zefs-
koscig” i ,,biernoscig”, prawa — z ,,meskoscig” i ,,aktywnoscig”, centralng
za§ z moca moderujaca tamte dwie. Moce te nazywane s ,.woda”,
,ogniem”,  powietrzem”. Na poziomie makrokosmicznym objawiaja sie
one jako energie liter mem, szin, alef, w mikrokosmosie — jako ciato,
dusza, duch. Ich tarotowymi odpowiednikami sa: arkan XII (Wisielec),
arkan XX (Sad Ostateczny), arkan zerowy (Gtupiec).

!9 Hebr. sefiroth. Stowo to wywodzi sie od sefer — liczba (lub — ksiega).
20 \W jezyku hebrajskim noszg one nazwy: Kether, Chokmah, Binah, Chesed, Geburah,
Tifereth, Necach, Hod, Jesod, Malkuth.
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W kabalistycznym Drzewie Zycia wyrdznic mozna cztery pietra sfe-
rycznej czasoprzestrzeni okreSlane mianem ,Swiatow”: Swiat emanacji
(kosmos przejawionej Boskoéci), Swiat kreacji (kosmos duchowych arche-
typoéw wszelkich form istnienia, w ktérym bytuja archaniotowie), Swiat
formowania (kosmos astralny, krolestwo aniotow, geniuszy i innych du-
chowych istot) oraz kosmos czynienia (Swiat materialny)*. Drzewo Zycia
odzwierciedla si¢ w kazdym z tych wszechSwiatow, kazdy z nich jest
Drzewem i nosi w sobie odbicia dziesigciu sefirotow. Kontemplujac tedy
wyobrazenie Drzewa Zycia kabalista widzi obrazy czterech Drzew w jed-
nym Drzewie, i jedno Drzewo w czterech Swiatach. Ich symbolicznym
wizerunkiem sg karty dziesigtek Matych Wtajemniczeh (por. rysunek 3).

Drzewa te oraz Swiaty korelujg z czterema literami Niewymawialnego
Imienia Bozego — JHWH. Litery Tetragrammatonu® lokalizuje sie w sefi-
rach: Korona, Pigkno, Podstawa i Krolestwo. W tarocie natomiast ich
~nosicielami” sg asy i karty figuralne”®. W imieniu JHWH zawiera sie
cala potega przejawionego poprzez stwdrczy akt Boga nazywajgcego
siebie: ,,Jestem, ktory jestem’?, Ow niepoznawalny aspekt Béstwa moze
by¢ jednak ,,rozpoznawany” i ,,przyciggany”, o ile kto§ modlac sie lub
medytujagc wymawia we wiaSciwy sposob i we wiaSciwej kolejnoSci dzie-
sie€ Imion Bozych, ktérymi Bog ,,opieczetowal” sefiroty Drzewa Zycia
Swiata emanacji. W pewnym sensie imiona te sg hipostazami Stworcy,
Jego mocami i przejawami. Sfere tg reprezentuje kolor Butaw.

2 53 to kosmosy: aciluth, briah, lub beriah, jecirach, i assijah. Ten ostatni nosi nazwe
kosmosu czynienia az z dwéch powodoéw. Po pierwsze dlatego, poniewaz w nim dokonuja
sie zbawcze (tj. wyzwalajace uwiezione ,,iskry Boze”) czyny ludzi wspdtdziatajacych
z Bogiem. Po drugie z tej przyczyny, ze jest to Swiat poddany determinizmowi prawa
przyczyny i skutku (czyn x wywotuje skutek y; y jest przyczyna skutku z itd.).

22 Grecka nazwa imienia JHWH.

% Pierwsza litere imienia JHWH (litera jod) symbolizuja w tarocie: as Butaw, krélowie
czterech koloréw. Druga litere (he) — as Kielichdw, krélowe. Trzecig litere (waw) — as
Mieczy, rycerze. Ostatnia litere (,,drugie” he) — as Pentakli, giermkowie.

2 Wj 3, 14.
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Tabela 1. Korelacja Imion Bozych z sefirotami
Swiata emanacji

Drzewa Zycia

Nazwa sefiry Imig Boze Nazwa sefiry Imig Boze
Korona Ehjeh Piekno JHWH Elohim
Madrost Jah Zwyciestwo JHWH Sabaoth
Rozumienie Elohim JHWH Chwata Elohim Sabaoth
Mitosierdzie El Podstawa El Chaj Szaddaj
Surowos¢/Moc Elohim Krélestwo Adonaj

U wro6t sefirotow stojg straznicy Imion, archaniotowie Swiata kreacji:
Metatron, Raziel, Caphiel, Cadkiel, Kamael, Michael, Haniel, Raphael,
Gabriel, Sandalphon. Chronia oni Imiona przed sprofanowaniem przez lu-
dzi, ktérzy je niewlaSciwie wymawiaja lub naduzywaja ich mocy
(np. w praktykach czarnoksigskich). Opieka archaniotow objete sg rowniez
Swiete litery hebrajskiego alfabetu oraz sefirotyczne Sciezki Drzewa Zycia
Swiata kreacji. W tarocie Drzewo to sygnowane jest kartami koloru

Kielichow.

Tabela 2. Imiona archaniotéw opiekujacych sie sefirotami Drzewa Zycia
Swiata kreacji

Nazwa sefiry Archaniot Nazwa sefiry Archaniot
Korona Metatron Piekno Raphael
Madros¢ Raziel Zwyciestwo Haniel
Rozumienie Caphiel Chwata Michael
Mitosierdzie Cadkiel Podstawa Gabriel
Surowo$¢/Moc Kamael* Krélestwo Sandalphon

* Czasami w sefirze tej

(patrz przypis 33).

umieszcza si¢ Samaela, zbuntowanego archaniota, wiadce piekiet
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Arkana koloru Mieczy odnosza si¢ do Drzewa Zycia $wiata formowa-
nia. Jest to krolestwo aniotow i nizszych niebianskich bytow. Dzielg sie
one na kilka kategorii. Najwyzszg pozycje (sefira Korona) zajmujg Chajot
ha Kodesz: cztery Swiete Stworzenia Bozego Rydwanu (lew, cztowiek,
orzet, byk). Kabata identyfikuje je z archaniotami Michaelem, Gabrielem,
Raphaelem, Urielem. Strzega oni stron Swiata (potudnia, zachodu, wscho-
du, péinocy), rzadza zywiotami (ogniem, wodg, powietrzem, ziemig) oraz
elementalami (duchami) zywiotow (salamandrami, ondynami, sylfami,
gnomami). Kazdy archaniot ma do pomocy trzy duchowe istoty — aniofa,
wiadce, kréla®.

Wokét Rydwanu i Swietych Stworzef krazy dziewiet anielskich
choréw. Sa to aniotowie zastepow Auphanim, Aralim, Hasmalim, Serap-
him, Szinanim, Bene Elohim, Tarsziszim, Iszim, Cherubim. Ich krélestwa
lokalizuje sie w Swietlistych przestrzeniach okalajacych sefiroty Drzewa
kosmosu formowania.

Mocami sefirotycznych ,kanatdow” wiladajg archaniotowie planet
i znakdw zodiaku. Ci pierwsi korzystaja z ustug aniotow, inteligencji
i duchdw planetarnych. Towarzyszami tych drugich sa straznicy domow
astrologicznych, aniotowie zodiakalni oraz ,straznicy trzydziestu dni”
i ,,Straznicy trzydziestu nocy”. Archaniotow reprezentuja arkana Wielkich
Wtajemniczeh. Trzy nizsze grupy uosabiaja figuralne karty Wtajemniczenh
Mniejszych (giermkowie, rycerze, krolowe)®.

% | tak pomocnikami Raphaela sg: aniot Chassan, wtadca Ariel, krél Pralada; Gabriela
— aniot Taliahad, wiadca Tharsis, krol Neksa; Michaela — aniot Aral, wiadca Seraph, krol
Djin; Uriela — aniot Phorlakh, wladca Kerub, krél Ghob. Patrz: David Godwin, Godwin’s
Cabalistic Encyclopedia. A Complete Guide to Cabalistic Magick, Llewellyn 1989.

%] tak, na przyklad, krolowa Butaw (zodiak Barana) uosabia: aniota | domu
astrologicznego (Ajel), aniota zodiakalnego o imieniu Szarhiel, ,,straznika trzydziestu dni”
(Sateraton) oraz ,,straznika trzydziestu nocy” (Septawi). Natomiast giermek Butaw (zodiak
Strzelca) reprezentuje kolejno: aniota IX domu astrologicznego (Sojasel), aniota zodiakal-
nego (Saritiel) oraz ,,straznikéw” o imionach Ahoz i Lebarim. Oznakowane symbolami
Barana i Strzelca sa w Wielkich Wtajemniczeniach arkana Wiadcy i Umiarkowania. Perso-
nifikuja archaniotéw okreslanych imionami: Malkidiel i Adwakiel. Wg D. Godwin,
Godwin’s Cabalistic Encyclopedia...
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Tabela 3. Chéry anielskie Drzewa Zycia $wiata formowania

Nazwa sefiry Chér aniotow Nazwa sefiry Chor aniotéw
Korona Chajot ha Kodesz Pigkno Szinanim
Madrost Auphanim Zwyciestwo Tarsziszim
Rozumienie Aralim Chwata Bene Elohim
Mitosierdzie Hasmalim Podstawa Iszim
Surowos¢/Moc Seraphim Krolestwo Cherubim

Sygnowane arkanami koloru Pentakli Drzewo Zycia $wiata czynienia
uksztattowane jest z dziesieciu sfer. Najwyzsza z nich to sfera Primum
Mobile (Pierwszego Poruszyciela) usytuowana w sefirze Korony. Nizej
znajduje sie sfera gwiazd statych (znakéw zodiaku), a pod nig sfery
Saturna, Jowisza, Marsa, Stohca, Wenus, Merkurego, Ksigzyca i czasoprze-
strzenne contiunuum czterech zywiotdéw naturalnych. Podlegaja one rzadom
aniotdw zodiakalnych i planetarnych Swiata formowania. Bezposrednia
wiadze nad nimi sprawuja duchy Swiata czynienia zwane duchami dekanoi
(miano to nosity egipsko-greckie bdstwa dekanatow — dziesieciu dni
kazdego zodiakalnego miesigca). Kazdy z owych duchow (kabata uznaje
je za anioty) ma dwoch pomocnikéw opiekujacych sie kolejnymi piecioma
dniami dekanatu. Dekanoi i ich pomocnicy symbolizowani sa przez blotki
koloréw (z wytaczeniem asow, ktore upostaciowujg zywioty naturalne)®’.

27 Astrologiczng symbolike blotek zob. J.W. Suliga, Tarot magéw, Warszawa, 1992 (11
wyd. 1994). Imiona dekanoi i ich pomocnikdw czytelnik znajdzie w: D. Godwin, Godwin’s
Cabalistic Encyclopedia... Na przykifad, 2, 3, 4 Butaw symbolizuja trzy dekanaty zodiaku
Barana oraz dekanoi o imionach Zazer, Behahemi, Satander, a takze duchy pieciu dni
dekanatu (Wehuel, Daniel, Hechasziah, Amamiah, Nanael, Nithael). Asy upostaciowiaja
zywioty: as Butaw — ogief, as Kielichow — wode, as Mieczy — powietrze, as Pentakli —
ziemie. Oczywiscie kazdym z tych zywiotéw opiekuja sie rézne grupy duchéw anielskich
i podlegtych im bytéw nizszego rzedu.
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SWIATLO | MROK

Imiona wszystkich tych anielskich bytéw oraz istot nizszych kategorii
sg znane i rozpoznane. Umozliwia to zbior hebrajskich liter nazywany
Szem ha-meforasz: Ukrytym Imieniem Bozym. Do jego uformowania Sred-
niowieczni kabalici uzyli fragmentu Ksiegi Wyjscia opisujacego rozdziele-
nie wod Morza Czerwonego?:

A ruszywszy sig Aniot Bozy, ktory szedt przed obozem izraelskim, zaszedt z tytu za
nich, a z nim razem stup obtoku, opusciwszy miejsce na przodzie, w tyle stanat
migdzy obozem egipskim a migdzy obozem izraelskim. A byt obtok ciemny i o$wie-
cajacy noc, tak iz jedni od drugich przez catg noc przystapié nie mogli. A gdy
Mojzesz wyciagnat reke nad morze, znidst je Pan wiatrem gwattownym i parzacym,
ktory wiat catg noc i obrdcit je w susze i rozstapita sie woda®.

Tekst ten skiada sie z trzech zdah (na tyle bowiem ptaszczyzn dzielg
sie Swiaty formowania i czynienia, 0 czym powiemy za chwilg), liczy 56
stow (analogia do liczby kart Matych Wtajemniczefh nieprzypadkowa)
i 216 liter (co koresponduje z liczba mozliwosci ewokowania Niewyma-
wialnego Imienia Bozego JHWH)*. Zapisane w trzech kolumnach® two-
rzg one 72 kombinacje ztozone z trzech liter kazda. Po dodaniu do
kazdego trojliterowego cztonu sufiksu el (hebr. Bog) lub jah (pierwsze
dwie litery Imienia JHWH) otrzymuje sie imie (np: Mebehel, w zapisie
MBH + AL, badz Akajah, w zapisie AKA + JH). W zaleznosci, czy ope-
racje te kabalista zaczyna od gory trzech kolumn formujgcych Szem ha-
meforasz, czy od dotu, zestaw 72 imion odnosi sie do bytow anielskich
wzglednie demonicznych.

Wysnuwanie imion aniotéw z Imienia Boga nie budzi zadnych watpli-
wosci poza faktem, ze mamy tu do czynienia z magig, co do ktorej opinie
rabindw byty podzielone. Skad jednak wzigt sie pomyst, by Swiete Imie
Boze stuzyto do okreSlania imion demondéw? Wyjaénia to podstawowy

% W istocie cata Biblia jest wg kabalistéw jednym wielkim Imieniem Boga, ktdre
winno spoczat w sercu (hebr. leb) kabalisty, poniewaz ofiarowujac cztowiekowi swoje Imie
Bdg dat mu swoje serce. Dlatego ostatnig literg hebrajskiego tekstu Tory jest litera lamed
(L), pierwsza beth (B). Ich ztaczenie tworzy stowo leb — serce (w zapisie: LB). Wiecej na
ten temat zob. J.W. Suliga, Wielcy Magowie Swiata. Dzieje ezoterycznej tradycji Zachodu.
Tom I: Historia przymierzy, Warszawa 1997.

2 Wj 14, 19-21, w przektadzie Jakuba Wujka SJ. Wyd. 111, Krakéw 1962.

% patrz: Aryeh Kaplan, Meditation and Kabbalah, York Beach, Maine 1993. Metode
te rozbudowat i szczeg6towo opracowat zyjacy w XI11 wieku kabalista zydowski Abraham
Abulafia.

3 Analogia do trzech kolumn Drzewa Zycia.
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»dogmat” kabaty, wedle ktorej wszystkie materialne i duchowe byty sa
roznorakimi manifestami Boskiego Swiatta, ktore im dalej znajduje sie od
swego zrodta, tym bardziej ,,gestnieje” i staje sie ciemniejsze. Jego moc
byta ,,na poczatku™ tak wielka, ze jak opisuja to zdarzenie kabalistyczne
legendy, rozsadzita nizsze sefiroty Drzewa Zycia i spowodowata kosmicz-
na katastrofe. Szczatki zdruzgotanych sefirotow runety w doét i zapetnity
otchtah swymi ,,skorupami”. W otchtani tej zbuntowani przeciw Bogu
aniotowie zatozyli p6zniej swoje krélestwo®.

Z owego misterium tremendum zydowska kabata i jej okultystyczna
»Siostrzyca” wyciaggajg diametralnie rozne wnioski. Jesli bowiem dla
zydowskiego mistyka Mrok jest takim cieniem Swiatta, ktory ulega
rozproszeniu pod wptywem zaru mitosci faczacej cztowieka z Bogiem®*,
dla okultysty demon est deus inversus®, z przenikania tego za$ wynika,
ze Lucyfer, jak powiada Goethe, jest ,,czeScig tej sity, ktdra wiecznie zta
pragnac, wiecznie czyni dobro”®.

JasnoS¢ i Ciemnos¢ sg tedy dwiema antagonistycznymi mocami, a prze-
nikajac sie i wspierajac, wzajemnie si¢ tez dopetniajg (niczym dwaoch ludzi
opartych o siebie plecami). Owa dialektyczna dychotomia objawia sig
zwhaszcza w Swiatach formowania i czynienia. Swiaty te dzielg sie na sie-
dem nieb, siedem ziem i siedem piekiet. Te ostatnie, zanurzone w otchtani
okreslanej mianem ,,kosmosu skorup” lub ,,siedzibg mocarzy”®, sa gleba,

% Tj. w chwili ekspansji $wiatta z Boskiej nieskohczonosci nazywanej ajin sof.,

% Zdarzyto sie to wedtug kabalistycznych legend pigtego dnia stworzenia, kiedy Bog
nakazat aniotom ztozy¢ hotd Adamowi, a oni odméwili wykonania polecenia i wzniecili
przeciw Bogu bunt, za co zostali straceni z niebios. Wg kabaty przywodca rebeliantow byt
archaniot Samael (,,Ogief Bozy™). W chrzeScijahstwie zwie si¢ on Lucyferem (,,Nosiciel
Swiat’ra”).

¥ Pigknie ujmuje to rabi Nachman: ~Swiatto Nieskonczonego nie ma formy i przybiera
ksztatt — dobry i zty — tylko w odbiorcy. A zatem wszystko zalezy od nas. Musimy starat
sie najlepiej jak potrafimy, by nadat¢ Boskiemu Swiatlu forme btogostawiehstwa, a nie
klatwy”. Cytat za: Puste krzesto. Ponadczasowa madros¢ chasydzkiego mistrza Rabiego
Nachmana z Bractawia, opracowat M. Mykoff i Breslov Research Institute, Poznan 1996,
s. 59.

% tac. Diabet jest odwrdceniem Boga. Okultystyczna formuta zapisywana wokot
szeScioramiennej gwiazdy zwanej ,,pieczecig Salomona”. Gwiazde tworza dwa przeplecione
trojkaty: biaty i czarny. Biaty trojkat symbolizuje Swiatto (Boga), czarny Ciemnost
(diabet). Sens formuty i diagramu mozna najprosciej uja¢ w ten sposob: Bdg jest teza
(aspektem pozytywnym), diabet antyteza (aspekt negatywny). Z ich zkaczenia rodzi sie
synteza, czyli catoS¢ uniwersum, ktérego symboliczny wizerunek prezentuje wspomniana
»pieczet Salomona”.

% Stowa te wypowiada do Fausta Mefistofeles.

¥ Hebr. sitra achra. Mocarzami sg wspomniani w Ksiedze Rodzaju ,,synowie bozy”,
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z ktorej wyrasta mroczna replika Swietlistego Drzewa iycia, bedaca jego
ciemng, lewg strong. Rezydujace tu bezcielesne byty posiadajg — analogicz-
ng do jasnych aniotow — hierarchie chorow, zastepdw, kregow, krolestw
oraz ksigstw. Kazdy niebianski byt ma, jesli tak mozna powiedziec, swoj
demoniczny duplikat, swojg piekielng imitacje, kazda sefira Drzewa Zycia
— swdj ,,cien” na Drzewie ,kosmosu skorup”. Opozycja pomiedzy nimi
wyraza si¢ odmiennym ,,ukierunkowaniem ciazenia” (Swiattos¢ ,,cigzy” ku
gorze, Mrok — ku dotowi). WspotzaleznoSC rodzi si¢ poprzez wzajemne
przycigganie si¢ (tam gdzie Swiatto, tam musi byc Cien; tylko w Cieniu
Swiatto jawi sie jako Blask).

~ Mrok i Swiattos¢ sg dla siebie ,,ttem” i ,,zwierciadtem”. W ,Swietle
SwiattoSci” Mrok okazuje si¢ byc Mrokiem. Odrozniajac si¢ od ,,mrocz-
noSci Mroku” Swiatto jaSnieje swoim Swiattem. Liste wzajemnych odnie-
sien Swiatta i Cienia mozna wydtuzat w nieskohczonos¢ (bo i tez o nie-
skonczonosciach tu moéwimy). Rzecz jednak nie w teoretycznych spekula-
cjach o coniunctio oppositorum obu poteg, a w praktycznym uzytkowaniu
wiedzy o prawidtach rzadzacych owa koniunkcja. Okultystyczny system
kabaty nie po to mnozy hierarchie Swietlisto-mrocznych bytéw, by
zadawala¢ wybredne gusta ,,okultyzujacych religioznawcdw”. Kabata czyni
to dla celow stricte pragmatycznych, ofiarowuje bowiem okultyscie wiedze
o sieci analogii i odpowiednioSci, ktore sprzegaja wszystkie pietra,
wszystkie elementy, wszystkie byty nizszych sfer Drzewa Zycia. Tarot za$
nie tylko znakomicie nadaje sie do kodowania owej wiedzy, ale i rowniez
jest takim magicznym narzedziem, ktérego umiejetne zastosowanie prze-
obraza teorie w praktyke i pozwala cztowiekowi doSwiadczat realnego
obcowania z ,,anielsko-demonicznymi” duchami.

_ Karty tarota same w sobie zreszta sa doskonatym przyktadem igraszek
Swiatta i Cienia. Prawidtowo potozona karta oznacza ,,dobra wrézbe”, od-
wrdcona — ,,z43”. Znaczenia te wzajem sie dopetniajg i uzupetniaja trescio-
wo. Poniewaz kazda karte tgczy z inng karta jakie$ ,,pokrewiefstwo” wyra-
Zajace sie podobienstwem wrédzebnych interpretacji lub wspo6lng symbolicz-
na klasyfikacja (np. astrologiczng badz numerologiczng), pozwala to
dowolnie poszerzat zawarte w nich ,przekazy”*®. Wykorzystawszy te
cechy tarota, dziewigtnastowieczny okultyzm sprzegngt go dodatkowo
z jasno-ciemnymi hierarchiami Drzewa Zycia. Od tej pory kazdy prawidto-
wo potozony arkan musi by€¢ uznawany za sygnature sobie przypisanych

ktérzy ptodzili z ziemskimi kobietami potomstwo (Rdz 6, 1 i 4).
% Korelacje te zna kazdy, kto para sie tarotowa kartomancjg. PoSwiadcza to rowniez
nasze wiasne, dugoletnie doSwiadczenie.
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Swietlistych istot. Po odwrdceniu ta sama karta symbolizuje jaki$ porzadek
hierarchii Ciemnosci: archaniota badz ,kréla Edomu™ oraz plejade
demonicznych bytéw, poczawszy od rzadcow stron Swiata, zywiotow, pla-
net, zodiakow, dekanatow, nocy, dni, skohczywszy na rzeszach ,,demonow
goetii* podzielonych na ,legiony”, ,,armie”, ,krolestwa”.

Imiona wszystkich tych poteg sa znane, znaczeniowo rozpoznane*
i moca magicznego ,,prawa analogii” natozone na karty tarota. Czyni to
z kazdego arkanu sigillum — magiczny znak sporzadzony w mysl okreslo-
nych regut i wyposazony w zdolInoS¢ przyciggania desygnowanych przez
siebie duchow. Zwazywszy, ze wedle prawidet magicznej sztuki, juz samo
wymawianie ich imion ma znamiona ewokacji (wiara ta wyraza sie cho-
ciazby w ludowym przesadzie zakazujagcym wymawiania ,,imienia Ztego™),
tarotowe arkana sg jej zwielokrotnieniem, gdyz kazda karta nosi sygnatury
wielu anielskich i demonicznych istot. Co wigcej, poprzez znaczeniowo-
symboliczng korelacje z innymi kartami ewokacje te dodatkowo wzmacnia.
Ewokowanie duchéw dokonuje sie niezaleznie od woli i Swiadomosci
cztowieka, chot udziat tych czynnikow w ,,magicznym dziele” wywiera
niewatpliwy wptyw na jego skuteczno$c*. Efektywno$t wzrasta w miare
ujawniania sie medialnych wiasciwosci tarota, ktorego ikony, bez wzgledu
na swe potozenie, ,.ewokujg” potegi dwdch sfer rbwnoczesnie. Obcowanie
z nimi nabiera realnych wymiardéw, cztowiek dostepuje ,,zaszczytu
wybrania” i wkracza na $ciezke magicznej inicjacji.

®  Krélami Edomu” wzmiankowanymi w Ksiedze Rodzaju 36, 31-43 sg byty wiadajace
sefirotami ciemnego Drzewa Zycia. Kazda sefirg rzadzi kol i ksigze. Pierwszy zawiaduje
catym obszarem sefirotu, drugi — miastem usytuowanym wewnatrz sefiry. D. Godwin,
Godwin’s Cabalistic Encyclopedia...

“0 Demonami goetii (dost. ,,wyjacymi”) sa najciemniejsze sity piekiet, ktérych imiona
pochodzg ze starozytnych i Sredniowiecznych tekstow magicznych, pieczeci, talizmanéw
i amuletéw. Najwiekszy ich zbi6r zawiera przypisywany Salomonowi manuskrypt noszacy
tytut Lemegeton.

“ Wiedza o znaczeniu imienia ducha daje magowi nad nim wiadze. Przekonanie to
siega korzeniami gtebokiej starozytnosci, o czym Swiadcza chociazby liczne fragmenty
Biblii (zapasnik walczacy z patriarchg Jakubem nie ujawnia swojego imienia, zas Bog na
pytanie Mojzesza o imie odpowiada zagadkowo ,,Jestem, ktdry jestem”).

2 Dziata tu ten sam mechanizm, ktéry doskonale znaja wyznawcy buddyzmu tybetan-
skiego stosujgcy do odmawiania modlitw miynki modlitewne (zapisana na zwoju papieru
i umieszczona we wnetrzu cylindra modlitwa obraca sie i ,modli” za poruszajgcego
miynkiem cztowieka) oraz wywieszajacy w miejscach kultu choragiewki z wypisanymi na
nich tekstami sutr (wiatr porusza choragwia, uruchamiajac mechanizm ,,modlitewnego
automatu”). W przypadku tarota ,,rzecz ta” dzieje sie rbwniez automatycznie, bez wzgledu
na to kto to robi i jaka wersjg tych kart sie postuguje.
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ODNALEZC UKRYTY KAMIEN

Jej cel okresla hermetyczna formuta VITRIOL, ktdrej nazwa wywodzi
sie z liter poczatkujacych siedem tacifskich stow: ,visita interiora terrae
rectificando invenies occultum lapidem” (zstap do wnetrza ziemi, oczysz-
czajac odkryjesz ukryty kamien)*. Osiemnastowieczni hermetysci zapisy-
wali jg na obwodzie okregu okalajacego rycine przedstawiajacg symbole
Wielkiego Dzieta alchemicznego. Byta ona ,,graficznym komentarzem”
tekstu Tablicy Szmaragdowej — klucza, jak utrzymuje hermetyczna trady-
cja, do rozwigzania zagadki lapis philosophorum®.

Pamietajagc o ikonograficznych zwigzkach marsylskiej wersji tarota
z alchemiczng i hermetyczng symbolika (ktorej tworczym rozwinieciem
staty sie spekulacje pdzniejszych okultystow), mozemy zatem przyjac, ze
przez ostatnie trzysta lat tarot byt symbolicznym opisem owego ,,zstepowa-
nia do wnetrza ziemi” i ,,odkrywania ukrytego kamienia”. Zwazywszy, ze
nie chodzi tu o ,,alchemie materialng” lecz o ,,alchemige duchowg”, opis ten
dotyczy — jak by to okreslit Jung — procesu indywiduacji®. | transforma-
cji, dodajmy, poddanej inicjacyjnym rygorom osadzonym w magicznej
wizji Swiata.

Opis 6w zakodowany jest w ciggu kart Wielkich Wtajemniczeh (od
arkanu I do XXI). Arkan zerowy zwany Gtupcem (lub ,,Szalonym”) uosa-
bia cztowieka podazajacego inicjacyjng Sciezka. Inicjacja dzieli sie,
z grubsza rzecz biorgc, na trzy fazy (identyfikowane ze stopniami
Lucznia”, ,adepta”, ,mistrza”) i 21 etapdw (mniej wiecej po siedem
w kazdej fazie)®. Poniewaz na tej drodze rozeznawanie duchéw to
umiejetnoS¢ podstawowa, trzeba w tym miejscu zadaC pytanie, z jakimi

*® Formuta liczy 56 liter. Zbiezno$t z liczba kart Matych Wtajemniczen tarota nie jest
przypadkowa. Stanowi jeden z licznych dowoddw poérednich, ze tarot od poczatku swego
istnienia byt cidle zwiazany z tradycja hermetyczna.

“ tac. kamien filozoficzny, finalny efekt Wielkiego Dzieta.

* Wg Krytycznego stownika analizy jungowskiej indywiduacija to ,,proces stawania sie
jednostki sobg, niepodzielng catoscig, r6zng od innych ludzi czy zbiorowej psychiki, chot
pozostajaca z nimi w zwigzku” (A. Samuels, B. Shorter, F. Plaut, Krytyczny stownik analizy
jungowskiej, Warszawa 1994). Na zwiazki indywiduacji i inicjacji Jung zwracat uwage
wielokrotnie.

“ W Zakonie Ztotego Brzasku system owych stopni byt bardziej rozbudowany i kore-
lowat z dziesiecioma sefirotami Drzewa Zycia (Patrz: I. Regardie, The Complete...;
R. Wang, An Introduction...). Byt on podporzadkowany kolejnosci ,,przechodzenia” przez
poszczegdlne arkana Wielkich Wtajemniczeh i wigzat sie z doSwiadczeniem fenomenow
»generowanych” przez ,.kanaty” spinajace sefiroty Drzewa Zycia Swiata formowania.
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wiasciwie duchami obcuje tarotowy Ghupiec. Jest ono tym wazniejsze, ze
ich znaczaca role w jego ,,inicjacyjnej przygodzie” sygnalizuje ,,strategicz-
ne” usytuowanie pieciu kart, na ktérych duchy te sg wprost pokazane.
Dotyczy to arkanuVI (kohcowe etapy pierwszej fazy inicjacji), arkanéw
XIV i XV (koniec drugiej fazy i poczatek fazy trzeciej), arkanu XX (ostat-
ni etap drogi) oraz arkanu XXI personifikujagcego ostateczny cel wedréwki
(,,ukryty kamien”)*.

Arkan VI (Kochankowie) ukazuje Amora w stoncu, ktéry godzi strzatg
w serce stojgcego miedzy dwiema kobietami miodziehca. Miodzieniec wy-
cigga dtoh ku mtodszej kobiecie, gtowe odwraca w strone starszej. Domys-
lamy sig, ze dokonuje wyboru — rozsadek (a moze wyrachowanie) nakazu-
je mu obdarzy¢ wzgledami starsza niewiaste, zadza popycha go w kierunku
miodszej*.

Owo rozdroze* interpretowane jest przez okultystow jako wybor
miedzy Cnotg a Wystepkiem, miedzy pragnieniem osiggniecia wyzszego
poznania (gnozy) a ulegtoscia wobec pozadliwosci ciata. Widoczne na
karcie postaci uosabiajg trzy typy Swiadomosci, trzy elementy konstytu-
ujgce cztowieka: ciato, dusze, ducha. Sprawca ich rozdarcia, a jednoczesnie
kims, kto nam 6w fakt uzmystawia jest Swietlisty aniot, Eros — personifika-
cja tej pierwotnej sity, ktora wedtug orfikow, popchneta Noc i Chaos do
potaczenia sie w mitosnych zapasach i byta praprzyczyng narodzin wszyst-
kich materialnych bytéw. Blask emanujacy zza plecéw Erosa to nic innego
jak Swiatto zaSlepienia petajace zmysty, wole i rozum wyzbyty daru
prawdziwego ogladu rzeczy. Eros roztacza przed oczami Kochanka wizje
sporu toczacego sie o jego dusze poddanej presji ,,niskosci” i ,,wysokosci”.
Mtodzieniec zamiast jednej duchowej istoty widzi dwoch zwiastundw tej
~dobrej nowiny”®, z ktérych pierwszy ma cechy ,demoniczne”, drugi —
»anielskie”, ,boskie”. Sadzi wigc, ze to pomiedzy nimi musi dokonat

T Opisujac je opieramy sie na marsylskiej wersji tarota. W innych odmianach tych kart
anielskie byty pojawiaja sie jeszcze na arkanach VII (Rydwan) i X (Koto Fortuny). Ich
omowienie ,,zagescitoby” tylko wywaod i nie wprowadzitoby zadnych istotnych zmian poza
stwierdzeniem faktu, ze Rydwan jest symbolem mikrokosmosu odzwierciedlajacego
makrokosmos (Swiat) i ze Koto Fortuny to obraz dynamiki uniwersum, w ktérym objawia
sie moc uosabiana przez XXI arkan.

“8 Dlatego francuska wersja tarota marsylskiego nadaje VI arkanowi tytut ,,Zakochani”.

“ t ac. Bifurcatio, okultystyczny tytut VI arkanu. Patrz: Grigorij Ossipowicz Mebes,
Wiedza tajemna. Encyklopedyczny wyktad wiedzy duchowej opracowany na podstawie
egipskiej symboliki, t. 1-2, Wista 1920-1921.

%0 Co podkresla okultystyczny tytut tej karty w systemie Ziotego Brzasku (,,Dzieci
Gtosu”). Crowley nazywat ja ,,Wyrocznig Poteznych”.
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wyboru. Ufajac w dobro¢ swego serca wybiera ,,aniofa”, a wybrawszy go
— wybiera ich obu®.

Sa odtad wiernymi, cho€ nie zawsze uwidaczniajacymi sie towarzysza-
mi jego ,,inicjacyjnej podrdzy”. Wiedzie ona po wyboistej sciezce, a jej
dominujaca cechg jest narastajacy konflikt, ktéry przybiera rézne formy:
raz rozpoznawany jest jako dychotomia ,,cielesnosci” i ,,duchowosci”, to
znéw jako opozycja ,,niewiedzy” i ,,poznania”. Na szczescie ,,inicjacyjne
wahadto” obraca sie wokot centralnego punktu — wiary w mozliwos¢
przezwycigezenia tych sprzecznoéci. Im wigksza wiara, tym wigksza wola
walki, tym wieksze poktadane nadzieje w pomoc ,,anielskiego wystannika”.
Zdaje sie on by€ nie tylko sojusznikiem w tych zmaganiach, ale réwniez
gwarantem rychtego przeistoczenia i pokonania zta. Pewnos¢ ta zostaje
poddana drastycznej prébie pod koniec drugiej i na poczatku trzeciej fazy
wtajemniczenia (arkana X1V i XV).

Arkan XIV (Umiarkowanie) wyobraza odzianego w dwubarwng, szate
aniota. Trzymajac w dioniach dwa naczynia aniot przelewa wode z jednego
do drugiego dzbana. Dzban usytuowany wyzej nosi miano ,,stonecznego”,
drugi dzban jest dzbanem ,,ksiezycowym”. Woda ptynie w dwoch kierun-
kach réwnocze$nie, co znaczy, ze ,,wysokoS$¢” (duch) staje sie czescia
LNiskosci” (ciata)®®. W alegorii tej dostrzegamy alchemiczny symbol
puryfikacji i godzenia przeciwiehstw. Dokonuje sie to dzigki integracji
trzeciego, nadrzednego, unifikujgcego elementu (Merkuriusza — skrzydlatej
androgynicznej istoty). W tarocie inicjatorem przemiany jest byt Swietlisty,
aniot o cechach androgyna, reprezentujacy kobieco$¢, matczynos¢, opie-
kuhczos¢, oczyszczenie i, co najwazniejsze, pojednanie ze soba™.

Arkan XV (Diabet) przedstawia skrzydlatg postat demonicznego wiadcy
piekiet stojgcego na czyms, co moze przypomina¢ kowadto lub niezdarnie
narysowany tygiel. Chtoniczng symbolike ikony podkresla sposéb wryso-
wania w nig dwoch innych postaci: kobiety i mezczyzny. Ich ciata sg na
poty ludzkie, na poty zwierzece, gtowy zdobig rogate, btazehskie czapki.
Ludzie stojg przykuci tahcuchem do tygla, kryjac za plecami dtonie skre-
powane sznurem. Diabet jest figurg androgyniczng (uwidoczniaja to jego

51 Czego alegoria ta nie ukrywa, gdyz Kochanek pragnie jednocze$nie dwach kobiet,
ktére uosabiajg Erosa.

52 1 na odwrot.

% Arkan XIV nosit w Zakonie Ztotego Brzasku tytut ,Cory Pojednania”. Crowley
nazywa ja ,,Corka Pojednawcow” i ,,Darczynia Zycia”. O ile wigc Umiarkowanie reprezen-
tuje aspekt zehski, diabet z arkanu XV uosabia aspekt meski (i zwie sie ,,Dzieckiem Sit
Czasu” badz ,,Panem Bram Materii”).
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obnazone genitalia i kobiece piersi). W lewej skierowanej ku dotowi rece
trzyma ztamany miecz, prawa reke unosi w gore, imitujagc gest btogo-
stawiehstwa. Od czasow Eliphasa Leviego przyjmuje sig, ze z gestami tymi
wigza sie dwa stowa ,wypowiadane” przez diabta: solve et coagula
(rozpuSt i ztgcz — wyktadane jako: zbawiam i mieszam).

Alegoria ta ma swoj pierwowzor w alchemicznych rycinach ukazuja-
cych Lucyferyczng Trojce — symbol sublimacji pierwocin kamienia filozo-
ficznego. Sublimacja nastepuje po puryfikacji, ktora wiehczy wstepny cykl
operacji Wielkiego Dzieta i owocuje ,.iluzoryczng iluminacjg” (w termino-
logii hermetycznej — Luna Albicinas)®. Innymi stowy dar pojednania ze
sobg ma krotkotrwaty zywot i okazuje sie falszem. Na plaszczyznie
inicjacyjnej przejscie z fazy oczyszczenia do fazy krystalizacji jest tym
bolesniejsze, im bardziej zawierzylismy Swietlistemu aniotowi Umiarkowa-
nia. USwiadomienie sobie, ze niwelacja opozycji to ztuda, sprzega sig
bowiem z przekonaniem, ze jej sprawczym motorem byt aniot SwiattoSci,
a tak naprawde — tudziciel.

Jak na ironig objawicielem tej nieprzyjemnej prawdy staje sie reprezen-
tant Mroku, a dok’fagniej Lucyfer, czyli ,,Nosiciel Swiatta”. W jego osobie
Mrok jawi si¢ jako Swiatto, bo rzecz catg rozéwietla, uSwiadamiajac Ghup-
cowi, ze wyzwolenie to po prostu nowa forma niewoli i trwania w iluzji.
W wyniku tego, jeSli tak mozna powiedzie¢, pomieszania wektorowych
usytuowan Blasku i Ciemnoéci (Jasno$¢ winna by¢ ,,na gérze”, Ciemnost
- W dole”, jest tymczasem na odwrdt), caty porzadek Swiata ulega
destrukcji, stare kanony wiary, wiedzy, poznania rozpadajg sie niczym
domek z kart, tajemne centrum labiryntu zieje pustka. Glupiec czuje sie
oszukany, odtrgcony, potepiony, wszelkie jego wysitki poszty na marne,
rungt na ,,dno kosmosu”, szukajgc Boga znalazt diabta i swoje w nim
~duchowe korzenie”®. Z drugiej wszelako strony pod$wiadomie wierzy,

* Lac. Ksiezyc I$niacy biela. Faza ta znamionuje dokonanie potowy Wielkiego Dziefa.
Alchemik sadzi, ze to koniec, w rzeczywistoSci to dopiero wiasciwy poczatek operacji.

% Tak naprawde Umiarkowanie i Diabet sg jedng i ta sama potega jawiaca sie na dwa
sposoby. éwietlisty jej aspekt okultyzm i wspdéiczesna gnoza facza z moca lucyferyczna,
mroczny — z arymaniczng (od imienia boga ciemnosci zoroastryzmu Arymana). Spotkanie
z ta potega owocuje przekonaniem, ze to ona ,zrodzita” cziowieka idacego Sciezka
magicznej inicjacji. Poniewaz inicjacja ma zawsze na celu ,,powr6t do zrédet” (do mocy
i miejsca skad cztowiek pochodzi, gdyz tylko stamtad moze czerpat autentyczng site swej
przemiany), Ghupiec niejako automatycznie lokalizuje swe ,,duchowe korzenie” w czarno-
biatej potedze. | nie tylko ,duchowe”, takze ,materialne” (co przejawia sie na rozne
sposoby). Ow matczyny aspekt Umiarkowania i ojcowski Diabta odbierany jest jako
manifestacje ,,ducha gnozy i Swiatta” (Umiarkowanie) i przejaw zakorzenienia w czyms
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ze skoro juz wszystko odrzuci, znajdzie ,,wszystko” tam, gdzie z wszyst-
kiego zostat obdarty. A ze nizej zej$¢ nie mozna, dalsza droga musi wies¢
w gore. Pustke rozbitych struktur wypetnia blask wschodzacej nad hory-
zontem Jutrzenki®® zwiastujacej ukojenie i spokdj. Glupiec idzie za jej
Swiattem, gdyz sadzi, ze owo Swiatto ma inng niz tamte ,,Swiatta” nature.
W kresie, ktory osiggnat widzi nowy poczatek. | tak tez w pewnym sensie
sie dzieje, 0 czym mowi XX arkan tarota.

Jego tytut (Sad Ostateczny) wprowadza nas w btgd. Owszem, widzimy
na karcie aniota w stoncu, aniot dmie w trabe, ktdra zdobi sztandar z nary-
sowanym nah krzyzem (znakiem Syna Cztowieczego). Ponizej zauwazamy
trzy ludzkie postaci (mezczyzne, kobiete, starca) wynurzajgce si¢ z grobu.
Jest to wiec raczej Zmartwychwstanie, czy moze obwieszczenie Rezurek-
cji*’ przez niebianska, Swietlistg istote.

Aniol, ktéry obwieszcza ludziom te nowing, nazywany byt w Zakonie
Ztotego Brzasku Duchem Prapoczatkowego Ognia”. W alchemii nosi on
miano ignis ardens — ognia wiecznego patania. Jego Zzar przenika cztery
pierwotne skupienia materii zwane zywiotami. Na wyzszym (czy tez
bardziej pierwotnym) poziomie kosmicznym jawia sie one jako cztery
rodzaje ognia: ogieh ziemski, wodny, powietrzny i ,,elementarny” (,,ogni-
sty”). Formuja one poczworng sferycznoSC uniwersum (analogiczng do
czworpodziatu kabalistycznego Drzewa Zycia). ,,Najnizsza sfera — pisze
0 nich Jung — odpowiada sferze Wulkana, tj. ziemskiego (?) ognia, druga
— sferze Merkurego, tj. duchowi zycia wegetatywnego, trzecia — sferze
ksiezyca, zehskiej, psychicznej zasadzie, i w kohcu czwarta — Stoncu,
zasadzie meskiej, duchowej”®®.

,Jesli czworce rozpatrzymy z punktu widzenia tréjwymiarowosci prze-
strzeni (tj. szerokosci, dtugosci i wysokosci; uwaga J.W.S.) — ciggnie dalej
autor Rebisa, czyli kamienia filozoféw — to czas mozna uzna¢ za czwarty
wymiar. JeSli natomiast na czworce spojrzymy z punktu widzenia trzech
wiasnosci czasu (przeszioSe, terazniejszos€, przysztosc), to statystyczna
przestrzeh, w ktorej przebiegaja zmiany stanu, uzupetni ja jako jednost

dobrze znanym (Diabet). W XV arkanie wszystko sie wyjasnia i, jesli tak mozna powie-
dziet, materializuje (krystalizuje). Poniewaz mato kto chce pochodzi¢ ,,od Ztego” (bo
kazdy wierzy, ze w swym wnetrzu jest ,,dobry”), przewodnik Glupca ,wycofuje si¢”
i przygotowuje do wykonania nastepnego ruchu. By tego dokona¢ musi objawi¢ sie jako
kto§ zupetnie inny; kto§ za kim Ghupiec péjdzie wierzac, ze nie idzie za Diabtem.

% Opowiadaja o tym arkana XVI (Wieza) i XVII (Gwiazda). W kabale tytut ,,Syna
Jutrzenki” nadawany jest Chrystusowi i Lucyferowi.

57 Okultystyczny tytut arkanu. Patrz: G.O. Mebes, Wiedza tajemna...

% Carl Gustav Jung, Rebis czyli kamien filozoféw, Warszawa 1989, s. 439.
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i jako czwarty element. W obu wypadkach — konkluduje Jung — czwarty
element jest niewspdtmiernym innym”, ktérego jednak potrzebujemy do
wzajemnego okreslenia ,,jednego” i ,,innego”.

Ten wiaénie sekret ,,unii czworga” objawia nam aniot Zmartwychwsta-
nia, rozpoScierajac nad gtowami trojga ludzi flage przekreSlong krzyzem:
znakiem tej jednosci. Rzecz jednak nie w znaku, lecz w strukturalnej
konfiguracji ikony, ktéra powtarza motywy wystepujace w karcie Kochan-
kow (,,stoneczny” aniot w gorze, trojka ludzi w dole, tam strzata, tu traba
skierowana ku Srodkowej postaci). Tak naprawdg to nie trzy osoby wycho-
dza z grobowca, ale jedna, zajmujaca centralne miejsce w dole obrazu.
Dwie pozostate (starzec i kobieta) asystujg mezczyznie, sktadajac dtonie
w modlitewnym geScie. Rozpoznajemy w nich dwdéch zwiastunéw z VI
arkanu, w petnej zgodzie radujacych sie z dokonanego dzieta (karta Sad
Ostateczny wiehczy trzecia faze inicjacji). Konflikt miedzy ciatem, dusza
i duchem zostat zazegnany, tréjca tgczy sie w blasku bijgcym z ,,czwarte-
go”, gdyz to on, aniot Rezurekcji, posiada moc jednania przeciwiehstw.

Jesli wiec Swiatto Erosa byto Swiattem zaSlepienia, Swiatto$¢ ,,Ducha
Prapoczatkowego Ognia” jest Swiattem przejrzenia. W jego oSwiecajgcych
umyst ptomieniach coniunctio oppositorum staje sie unig opozycji nie tyle
istotowg, co — jesli tak mozna powiedzie¢ — unig funkcjonalng. Intuicja ta
znajduje odbicie w gnostyckich doktrynach przekazujacych nam wizje
kosmicznej czworcy: Ojca, Syna, Duch Swietego i Diabta®. Opiera sie
ona na przekonaniu, ze troistoS§¢ makro i mikrokosmosu, tak mocno
akcentowana przez chrzeScijahskich teologdw, jest obrazem niepetnym
i nie wyjaSnia przyczyn istnienia kosmicznej zasady zia, ktorg — bez
przyjecia jej rownowaznoSci wobec pozostatych cztonkow Trojcy -
cztowiek chcac nie chcac, musi osadzat w Bogu Ojcu. Albo wiec Bég
Ojciec ma nature ambiwalentna i z przyczyn catkowicie niejasnych
dopuszcza zto i akceptujac jego dziatanie jest w jakim$ stopniu za nie
odpowiedzialny, albo bedac absolutnym dobrem zezwala, by harmonie
Swiata konstytuowaty dwie sity: Chrystus oraz Jego blizniaczy brat
Lucyfer®. Poniewaz Duch Swigty jest w tej czwoércy synteza tego, co

% C.G. Jung, Rebis..., s. 442.

8 patrz: C.G. Jung, Archetypy i symbole, Warszawa 1981, s. 201-247.

81 Jest to jeden z najwazniejszych mitéw dawnej i wspotczesnej gnozy. Zachowat do
dzi§ zywotnos¢ w folklorze Batkanéw. Rozpoznajemy w nim stary, idoeuropejski mit
o blizniaczych lub paralelnych bostwach, z ktérych jeden jest jasny, drugi — ciemny
(w hinduizmie np. Kryszna i Balarama, Rama i Lakszmana). W parze tej szatan jest
starszym bratem, Chrystus — miodszym.
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pierwotnie byto Jednoscig, po jej rozbiciu Jednos¢ te aktualizuje czwarty,
»Zapomniany element”. Stad juz niedaleko do identyfikacji szatana z tym
czynnikiem czwoércy, ktéry dopetniajac wszelkie rodzaje mikro- i makro-
kosmicznych ,tréjc” przeobraza je w zintegrowana, dynamiczng cato$c®.

GLUPIEC | MERKURIUSZ

Aczkolwiek Swiatto aniota Rezurekcji przynosi pokdj trojce ludzi (az
prosi sie, by odczytat w starcu reprezentacje Ojca, w kobiecie — Ducha,
W mezczyznie — Syna), nie on jest owym czwartym elementem, lecz tym,
w ktorego imieniu aniotow wystepuje. Widzimy go na XXI karcie tarota
(Swiat). Arkan ten przedstawia naga kobiete okolong wiehcem zwycigstwa.
Niewiasta plasa radosnie, trzymajac w jednej dtoni bgbenek, w drugiej —
pateczke. Cztery rogi ikony zajmujg symbole Swietych Stworzeh Rydwanu
(aniot, orzet, bylg, lew).

Uosabiajaca Swiat postat kobiety przeszta znamienng metamorfoze.
Jacques Vievill, producent najstarszej talii tarota marsylskiego, ukazat
Swiat jako zmartwychwstatego Chrystusa z niebem nad gtowg. Na wydru-
kowanym w latach siedemdziesigtych XVII wieku tarocie Jeana Nobleta
Zbawiciel przemienit sie w ,,jezusopodobnego” androgyna (utracit nimb,
»dorobit” si¢ natomiast kobiecych piersi). Dopiero datowany na 1718 rok
tarot Frangoisa Heriego prezentuje Swiat ,,uciele$niony” w nagiej tancerce
(i ta forma do dzi$ uwazana jest za ikonograficznie poprawna).

Pierwsza wersja Swiata nawigzuje do religijnej sztuki, ktéra siedemna-
stowieczni kabalisci wykorzystywali do ilustrowania réznych aspektow

82 Mechanizm scalajacej mocy ,,czwartego” widac réwniez w przypadku Niewymawial-
nego Imienia Boga JHWH. Wg kabaty czwarta litera Imienia (litera he) ,,ogarnia” soba cate
Imie i czyni je petnym Imieniem. W kabale okultystycznej przyjmuje sig, ze litera jod to
Ojciec, waw — Duch éwiety, »pierwsze” he — Chrystus, ,,drugie” he (czyli ostatnia litera
Tetragrammatonu) — szatan. Réwniez chrzeScijahskie piSmiennictwo akcentuje dopetniajaca
role ,,czwartego”, jednakze owym ,czwartym” ma by¢ cziowiek, nie diabet. Pigknie
ukazuje to chociazby ikona éwietej Trojcy Andrieja Rublowa, na ktérej widzimy trzech
aniotdw siedzacych przy czworokgtnym stole. Czwarty bok jest pusty i ,.czeka” na
cztowieka (patrz: Benoit Standeart, Ikona Tréjcy Andrieja Rublowa, Bydgoszcz 1995;
Grigorij Krug, Mysli o ikonie, Biatystok 1991; J.W. Suliga, Kroczac drogami aniotéw.
Anioty w sztuce i tradycji judeochrzescijanskiej, katalog wystawy, Warszawa 1998). Mozna
powiedziet, ze prébujac stat sie ,,czwartym elementem” éwietej Trojcy diabet ponawia
swdj bunt przeciw Bogu, poniewaz miejsce to jest przeznaczone dla cztowieka, ktéremu
strgcony aniot nie chciat ztozyt poktonu i dlatego wszczat rebelie.
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doktryny wywodzgcej si¢ z hermetyczno-teozoficznej nauki rézokrzyzow-
cow. Podobne, aczkolwiek bardziej rozbudowane wizerunki, odnajdujemy
w wielu kabalistycznych traktatach®. Chrystus-Logos personifikuje
w nich Stowo pojmowane jako stworczy pierwiastek Boskiej energii, 08§,
centrum oraz punkt odniesienia wszelkich czastek wszech$wiata, ktore zeh
wytryskuja i do niego powracajg. Androgyn z tarota Jeana Nobleta
poszerza te wizje. Z jednej strony jest on ,jezusopodobnym” Adamem-
Kadmonem — androgynicznym przedwiecznym cztowiekiem stworzonym
na poczatku procesu emanacji, uformowanym z szeSciu nizszych sefirotow
Drzewa Zycia, w ktdérym rozbite Swiaty odnajda u kresu czasu swe petne
odzwierciedlenie. Z drugiej strony éw upodobniony do Jezusa androgyn
jawi sie jako Merkuriusz: duch ,,pierwszej materii” (pierwotnego tworzywa
uniwersum).

Paralela Chrystus-Adam-Kadmon-Merkuriusz wynika z prostego zato-
zenia, iz materialng i duchowa sfera kosmosu rzadzi jedna sita, ktdra
w zaleznoéci od punktu widzenia bywa ,,czym§” lub ,,kim§”, zawsze jed-
nak objawia w sobie moc restytuowania pierwotnej harmonii. W Szmarag-
dowej Tablicy jest ona nazywana ,,ta Jedng rzeczg” przenikajaca niebo i
ziemie, czerpigca moc z wyzszych i nizszych sfer kosmosu, i dzieki ktorej
we wszech$wiecie panuje harmonizujgce opozycje prawo analogii (to samo
w gorze, co na dole, i na odwrét). Natomiast zamieszczony jako motto do
rozwazah Junga o naturze Merkuriusza hermetyczny tekst z Il wieku po
Chrystusie okreSla go mianem Wiadcy Swiata mieszkajacego w ludzkich
sercach, wynalazcy stow oraz proroka przemawiajacego do Smiertel-
nych®. Jest on wiec Moca, Stowem i Madroscia przekazywana ludziom.
,Dlatego — powiada o sobie w ostatnim wersie Szmaragdowej Tablicy —
jestem nazywany Hermesem Potréjnie Wielkim (Hermes Trismegistos),
posiadajacym trzy czesci filozofii catego Swiata™®.

Odczytujac ten akapit Szmaragdowej Tablicy kabalista dodatby ironicz-
nie, ze owo ,,posiadanie trzech czesci Swiata” ogranicza si¢ do trzech pieter

% Np. w Amphitetrum sapientiae aeternae solis versae Henryka Kuhnrata (rok wydania
1609), w diagramie narysowanym przez Abrahama Franckenberga (koniec XVII wieku)
zatytutowanym Jesus mihi omnia, czy w Oedipus Aegyptiacus Athanasiusa Kirchera (1602-
1680) na rycinie zatytutowanej Siedemdziesigt dwa Imiona Boze.

64 Hermes, Wiadca Swiata, ktory mieszka w naszych sercach, sfera Ksiezyca, okraglty
i czworokatny, wynalazca stw jezyka, postuszny sprawiedliwosci, odziany w chlamide,
o uskrzydlonych stopach, wiadca jezyka wydajacego wszystkie dzwigki, prorok przemawia-
jacy do Smiertelnych...”. Cytat za: C.G. Jung, Rebis, czyli...

5 W tlum. Romana Bugaja, Hermetyzm, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1991, s. 120.
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kosmosow formowania i czynienia (siedmiu nieb, ziem i piekiet). Merku-
riusz ,,krazy” pomiedzy nimi niczym dzin zamknigty w butelce, ktorego
uwolnienie (tj. wysublimowanie z ,,pierwszej materii”’) stanowi finalng faze
Wielkiego Dzieta alchemicznego. Lapis philosophorum to po prostu inna
postat Merkuriusza przeobrazajgcego ,,wszystko we wszystko”, wszystko
podlega bowiem prawom analogii i magicznym zasadom odpowiednioSci.
Jedno$¢ dwoistosci jego natury ma nieskofczone wrecz wymiary®. Doko-
nawszy jej gruntownej analizy Jung powiada o nim, iz Merkuriusz to istota
sktadajgca sie ,,ze wszystkich dajacych sie pomysle¢ przeciwiehstw”. Jest
on — ciagnie dalej —

wyrazng, dwdjnia, ktdra jednak zawsze nazywa sie jednig (...). Jest on istotg fizyczng
i duchowa, Jest procesem przemiany tego, co niskie, fizyczne, w to, co wyzsze,
duchowe i vice versa. Jest diabtem (czyli poszukiwanym przez nas ,czwartym ele-
mentem” — uwaga J.W.S), wskazujacym droge Zbawicielem, ulotnym tricksterem
oraz Bostwem w tej postaci, w jakiej odbija si¢ ono w macierzyriskiej naturze®.

Odbito sie ono w trzeciej, ostatecznej wersji Swiata, ktéra pojmuje sie
jako obraz wyobrazajacy Dusze WszechSwiata (Anima Mundi) — Zehski
archetyp Boga poéredniczacy miedzy Swiatem stworzonym a Stworca.
Naga postat Animy pojawia sie na licznych rycinach i diagramach zdobig-
cych dzieta Roberta Fludda (1574-1637)%. Jej tarotowym pierwowzorem
byty najprawdopodobniej alegorie Swiata obrazowane w szesnastowiecz-
nych tarotach niderlandzkich. Wykazuje ona réwniez podobienstwo do
karty Swiat z wydanego w 1610 roku tarota paryskiego®.

Dofaczenie do niej wyobrazeh lwa, byka, orta i aniota moze by¢ roznie
interpretowane. Jesli symbolizujg one cztery zywioty, XXI arkan staje sie
»komentarzem” do czwartego wersu Szmaragdowej Tablicy informujacego
nas, ze ,,Ojcem jego (Merkuriusza) jest Stohce (ogien), matka Ksiezyc
(woda), wiatr nosit go w swoim fonie (powietrze), karmicielka jego jest
ziemia”™. Jezeli wszelako uznamy, iz sg to Swigte Stworzenia Rydwanu
oraz czterej archaniotowie strzegacy Boskiego Tronu (Michael, Raphael,
Gabriel, Uriel), dostrzezemy w plasajacej nudystce jej ,,kabalistyczng

%] dlatego pierwszym, a wiec wprowadzajagcym arkanem Wielkich Wtajemniczeh
tarota jest arkan Mag oznaczony znakiem planety Merkury i identyfikowany z Hermesem
Trismegistosem, a szerzej — z Merkuriuszem.

§7 C.G. Jung, Rebis, czyli..., s. 333.

% Wiecej na ten temat: Joscelyn Godwin, Robert Fludd. Hermetic Philosopher and
Surveyor of Two Worlds, London 1979.

6 R.S. Kaplan, The Encyclopedia...

" R. Bugaj, Hermetyzm..., s. 120. Uwagi w nawiasach — J.W.S.
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siostre”, Szeching (Boza Obecnos¢ w Swiecie), reprezentujaca zenski,

immanentny aspekt Bostwa ,,zamieszkujacego” Swiat i w nim sie uobecnia-

jacego.
Okreslenia tego — pisze Alan Uterman — czesto uzywa sig po prostu jako synonimu
Boga, lecz niektdrzy filozofowie zydowscy postrzegali jg jako odrebny, powotany do
zycia byt, istote Swietlng, z kidra cztowiek moze nawigzaé kontakt (...). Szechina
spowija caly lud lzraela, lecz jest tez natchnieniem poszczegdinych jednostek,
zwtaszcza tych, ktdre stuzg Bogu z radoscia. W tym ujeciu Szeching i Ruach ha-
Kodesz (Ducha Swietego — uwaga J.W.S) mozna traktowaé zamiennie".

Ten drugi aspekt upodobnia Szechine do Maryi, ktérej zobrazowana na
ikonach postac stanowi, w_pewnym sensie, odzwierciedlenie Trzecigj
Osoby Boga, czyli Ducha Swietego™, oraz do Matki Bozej Madrosci,
czyli Swietej Sofii ukazywanej na bizantyjskich malowidtach pod postacia
uskrzydlonej niewiasty. Wtodzimierz Sotowiow pisat o tej ostatniej, iz jest
ona ,najprawdziwszym, najczystszym i najdoskonalszym cztowieczen-
stwem, najwyzsza forma spoteczng, zywa duszg przyrody i wszech$wiata,
od poczatku ztaczona z Bogiem i taczaca z Nim wszystko, co zyje”".
Stad juz niedaleko do utozsamienia Swietej Sofii ze Stowem Bozym
i z biblijng Madroscia Bozg, ktdra od zarania czaséw towarzyszy ludziom,
»a przez pokolenia zstepujac w dusze Swiete, wzbudza przyjaciot Bozych
i prorokow”’, oraz z samym Chrystusem (czego sygnatem na niektdrych
kompozycjach przedstawiajacych skrzydlatga Madros¢ jest okalajacy jej
gtowe nimb uformowany w ksztalcie krzyza, w bizantyjskiej ikonografii
zarezerwowany jedynie dla Syna Bozego)”. Dwoistos¢ te dostrzegamy
réwniez w XXI arkanie tarota, z jednej strony bowiem wolno nam go
odczytywat jako aluzje do stow poczatkujacych 12 rozdziat Apokalipsy
Swietego Jana™, z drugiej do wizji Baranka (tj. Chrystusa-Logosa)
zasiadajgcego na tronie posrod czterech Zwierzat oraz opisu rydwanu
Bozego z Ksiegi Ezechiela”.

Odepchnijmy jednak pokuse ustawienia w jednym szeregu tarotowej
nudystki, Szechiny, Maryi i Swietej Sofii. Mozna je oczywiscie traktowat

™ Alan Uterman, Encyklopedia tradycji i legend zydowskich, Warszawa 1994, s. 267.

2 Por. Alexis Kniazef, Matka Boza w kosciele prawostawnym, Warszawa 1996.

™ Cytat za: Pawet Florenski, Ikonostas i inne szkice, Biatystok 1997, s. 70.

™ Mdr 7, 26-28.

™ por. Pawet Florenski, Ikonostas..., s. 55 i dalsze.

76 Potem wielki znak sig ukazat na niebie: Niewiasta obleczona w stonce i ksiezyc pod
jej stopami, a na jej gtowie wieniec z gwiazd dwunastu” (Ap 12, 1).

T Ap 4, 2-9; Ez 1, 4-28.
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jako przejaw tego samego archetypu Matki, Niewiasty czy Bogini. Jednak-
ze na poziomie duchowego doSwiadczenia nie sa one tym samym. Inaczej
postrzega Szechine zydowski kabalista, inaczej widzi Maryje czy Swietg
Sofie chrzeScijanin, kim innym za$ okazuje si¢ by¢ tarotowa Anima Mundi
dla okultysty. ,,Symbol ten — pisze Papus — reprezentuje Makrokosmos
I Mikrokosmos, to znaczy Boga i Stworzenie albo Prawo Absolutu. Cztery
figury umieszczone w rogach przedstawiajg cztery litery Swietego Stowa
(4. litery jod, he, waw, he tworzace Tetragrammaton JHWH - uwaga
J.W.S) lub cztery wielkie symbole Tarota (...). Miedzy Swietym Stowem,
ktore oznacza Boga, a srodkiem figury jest krag lub elipsa, przedstawiajgca
Nature i jej regularny i nieunikniony bieg (...). Na koniec, Srodek figury
reprezentuje ludzko$€¢, Adama-Ewe, trzeci element wielkiego ciggu Absolu-
tu...””®. Jest to, innymi stowy, symbol najwyzszego wtajemniczenia,
~Korona Magow”™, ktéra wieficzac skronie Gthupca stanowi ,klucz”
umozliwiajacy poznanie uniwersalnego systemu magicznych analogii
i odpowiednioéci.

»Klucz” 6w réznorako byt przedstawiany. Oswald Wirth nadat mu
forme szeSciokatnej gwiazdy wypetnionej hebrajskimi literami i uwidacz-
niajacej zwiazki miedzy planetami, zodiakami a kartami tarota. W Zakonie
Ztotego Brzasku wyobrazenie to okre§lono mianem ,,kamienia kubicznego”
i zastgpiono czworoboczng figura obrazujaca siedem Kierunkdw przestrzeni
i dwanascie krahcow rozciggtosci makro- i mikrokosmosu opisanych w ka-
balistycznym traktacie Sefer Jecirach datowanym na I1-VI stulecie po
Chrystusie®. Jego rozszyfrowanie wymaga od adepta doskonatej znajo-
mosci czterech podstawowych praw magicznych: prawa sity ludzkiej woli
dziatania na Swiat, prawa wtasciwosci Swiata astralnego, prawa magicznych
analogii w Swiecie materialnym i astralnym, prawa tworczej mocy wy-
obrazni. Ich praktyczne zastosowanie potgczone z kabalistyczng wiedzg
0 strukturze ,,kubicznego kamienia” owocuje mocg wptywu na bieg rzeczy,
a na poziomie poznawczym umozliwia rozumienie wszelkich zjawisk natu-
ralnych i kulturowych poprzez wnikniecie w ich wewnetrzng, ukryta
strukture. Na jeszcze wyzszym poziomie ,,kubiczny kamieh” pozwala do-

™ Papus [pseud.], Tarot Cyganow. Klucz do nauk okultystycznych, Warszawa 1994,
s. 210-211.

™ Corona Magica. Okultystyczny tytut XXI arkanu. Zob. Papus, Tarot Cygandw...;
G.O. Mebes, Wiedza tajemna...

® W Polsce ukazaly sie dwa przeklady tej ksiegi: Sefer Jecirach czyli Ksigga
Stworzenia, thum. W. Bojer, J. Doktor, B. Kos, Warszawa 1995 oraz Ksiega Jecirah, Klucz
kabaty, ttum. M. Prokopowicz, Warszawa 1994.
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konywat wgladu w obszar zwany aka$a, ktory jest rodzajem ,,kosmicznej
pamieci” zawierajgcej informacje o przesztosci, terazniejszosci i przysztos-
ci; ,,zwierciadlem” zachowujacym obrazy zdarzeh jakie rozegraty sie
w tym oraz w innych Swiatach.

Bedac rekapitulacja ,,wszystkiego” akaSa skupia w sobie wszystkie
pietra wszech$wiata, ktorego podstawowymi sktadnikami sg, jak nauczat
Aleister Crowley: ,,Nuit — Przestrzeh — to jest catos¢ wszelkich mozliwoéci
— i Hadit, jakikolwiek punkt, ktéry doSwiadcza tych mozliwosci (jednost-
kowa $wiadomos¢, cztowiek — uwaga J.W.S)"®!. Dlatego kazde dziatanie,
o0 ile dokonuje sie w celu spetnienia prawdziwej natury bytu (czy to
materialnego, czy duchowego), jednoczy cztowieka z jaka$ czescia Nuit,
im szerszy za$, uniwersalny i nasycony uswiadomionymi zwigzkami z mo-
cami konstytuujacymi kosmos ma ono zakres, tym silniej sprzega ludzka
Swiadomo5s¢ z innymi formami oraz stanami $wiadomosci. Na najwyzszym
poziomie dziatania bedacego magicznym aktem woli, Swiadomos¢ czto-
wieka ,,zlewa sie” z Nuit. Poniewaz w Nuit zanikajg potoczne pojecia
dobra i zta, jednoczac sie z nig cztowiek zyskuje absolutng wolnos¢
czynienia tego, co chce i jak chce; nie ogranicza go nic poza kosmicznym
prawem, ktore Crowley okreslit mianem ,,Prawa Thelemy”: ,,.Czyh swoja
wole niechaj bedzie catym Prawem. Mitos¢ jest prawem, mitos¢ podiug
woli. Nie ma zadnego prawa ponad: Czyh swoja wolg”®,

Wynoszac cztowieka do poziomu réwnorzednego partnera Sprawczej
Mocy, ,.kubiczny kamien” staje sie brama wiodgca w glgb kosmosu,
w ktoérym chaos przypadkowych relacji i uporzadkowana struktura fenome-
néw nie tworzg dychotomii, lecz wzajem sie dopetniajg. Wszystko ma
jaki$ sens i nie ma go zarazem, analogia kreuje nowe analogie, sita kreacji
rozsadza ledwie co uksztattowang harmonie odpowiedniosci. Punkt dojscia
owocuje czym$ w rodzaju illuminatio magicae rodzacej przekonanie, ze
uprawiajacy magie cztowiek dysponuje nadludzka mocg, boska zdolnoscia
~petnego uczestnictwa w bycie” i wtadania nim ,,podtug woli”®. Czyn-

8 Aleister Crowley, Ksiega Prawa [w:] A. Crowley, Magija..., s. 302.

8 A, Crowley, Magija... Podkr. J.W.S. ,, Thelema w rozumieniu Crowleya — wyjasnia
Dariusz Misiuna, ttumacz Magiji w teorii i praktyce — odnosi sie do prawdziwej woli
czlowieka, ktorg odkrywa sie w procesie pozbywania si¢ ztudzen. Nie jest to zatem wola
rozumiana jako ,,chec”, lecz jako efekt kohcowy indywiduacji” (A. Crowley, Magija...,
s. 150).

& | tym tez rozni sie ,,magiczne oéwiecenie” od oswiecenia ,,mistycznego”, to pierwsze
bowiem akcentuje prymat woli cztowieka zaangazowanego w Swiat fenomendw, to drugie
»rozwiewa” ztude fenomenalnego Swiata i podporzadkowuje wole ludzkiej istoty woli
,,pozaSwiatowego”, osobowego Boga (,,badz wola Twoja” teistycznych religii), lub ulega
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nikiem sprawczym jest poddana wizualizacyjnym rygorom wyobraznia
»,00dziana” w rytualne szaty magicznych zabiegdw, ktérych sekret prze-
kazywany zostaje na drodze wtajemniczenia®. Operujac réznorakim
zestawem symboli, mag nie przywigzuje wiekszej wagi do tego jak poj-
muja je wyznawcy egzoterycznych form religii. Odkrywa w nich nowsa,
a wiasciwie ,starg”, ukrytg, tajemng tre$¢ i traktuje jako dowod na
istnienie ,,prawiedzy” i ,,praobjawienia”, ktore legty u podstawy wszystkich
wielkich systemdw religijnych. Jego przekonanie wynika nie tyle z wiary
czy poznania, co z doSwiadczenia, magia bowiem jest praktyka skuteczng
w tym sensie, ze przyzywane moce, duchy, potegi faktycznie objawiajg sie
magowi i wchodzg z nim w Scisty zwigzek, bedac tymi ktorych ewokuje,
a jednocze$nie kim$ odmiennym (co skfania go do podejmowania dalszych
préb penetracji duchowego kosmosu). ]

Kimkolwiek przeto pragnie jawi€ sie niewiasta z karty Swiat, nie jest
TYM, kto za nig sie ukrywa. Wiemy, ze posredniczy pomiedzy NIM
a Swiatem, ze skupia w sobie catg osnowe uniwersum, a przenoszac jg na
wyzszy poziom pozwala MU nig manipulowac. | tak oto nareszcie wynu-
rza sie zza plecow rozbawionej Animy Mundi B6g-Mag, wieloimienny
mocarz Swiattocienia. W Zakonie Ztotego Brzasku obdarzono go tytutem
»Wielkiego Poéréd Nocy Czasu”®. Metoda upiornych poréwnan imie to
wywotuje w nas wspomnienie pobytu w Indiach i w Tybecie. Gdzie$
w odlegtych poktadach pamieci majaczg obrazy przedstawiajgce rzadce
Kalaczakry demona Mahakalg, wizerunki ukazujace postac Mahadewy —
Siwe Nataradze, tak niepokojaco podobnego do tancerki z XXI arkanu®.

»Zawieszeniu” po to, by cztowiek mdégt postepowat zgodnie z prawami nieosobowego
Absolutu: wu-wei taoizmu (dost. ,,niedziatanie”, czyli podazanie za ,,nurtem Tao”), ,,takos¢”
buddyzmu pojmowana jako realizacja natury Buddy osiagnieta dzieki przezwyciezeniu
iluzorycznej wiary w istnienie jednostkowego ,ja”.

8 Dlatego po ogtoszeniu ,,Prawa Thelemy” Aleister Crowley pisze: ,,Pewne sposoby
techniczne stuzagce do osiggniecia tego znajduja sie w Magiji w teorii i praktyce. Mozna
tez nauczyt sie ich pod bacznym okiem Mistrza Theriona i jego wykwalifikowanych
asystentow” (A. Crowley, Magija..., s. 303). Mistrz Therion to magiczny tytut Crowleya.
Imie to oznacza ,,Bestia”, za$ jego liczbowa warto$¢ wynosi 666.

8 Corona Magica. Jest to okultystyczny tytut XXI arkanu.

% Mahakala (sanskr. ,Wielki Czarny”), demon trzymujacy w rekach Krag Czasu
(sanskr. Kalaczakra). W buddyzmie tybetahskim uosobienie utudy, iluzji Swiata (pozadli-
wosci oraz pragnien, ktdre nadajg Swiatu pozory rzeczywistosci i leza u podstaw karmana:
prawa przyczyny i skutku). Mahadewa (sanskr. ,,Wielki B6g™) — przydomek hinduskiego
boga Siwy (sanskr. ,,taskawy”). Siwa Nataradza (Siwa Krél Tanca) to niszczycielski aspekt
Siwy — kosmicznego jogina, ktory medytujac stwarza iluzje Swiata, a potem ja niszczy
plasajac posrod promieni swej mocy. Niszczac $wiat, Siwa zbawia jednoczesnie swych
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Nasz wzrok zatrzymuje sie na symbolu planety Saturn, ktérym arkan ten
jest sygnowany. | juz widzimy posepnego Kronosa, stragconego do Tartaru
wiadce nocnego nieba, przywodce tytandw, ktorzy — wedtug orfikow —
uosabiali demoniczng site piekiet makro- i mikrokosmosu oraz byli
prarodzicami ,,wszystkiego co Smierci podlega (...), istot ziemnych,
morskich i opierzonych™. ldentyfikujemy go z Chronosem-Czasem-
rodzicielem i pozeraczem bytéw. ,,Czas to Smierc”, myslimy, zerkajac na
hebrajska litere taw, ktorej karta Swiat jest podporzadkowana, a ktora
wyznacza jej najwyzsze i najnizsze miejsce na Drzewie Zycia oraz czyni
z ,,Wielkiego Posrdd Nocy Czasu” alfg i omegg wszystkich pieter uniwer-
sum®, Nagle uprzytamniamy sobie, ze wedtug kabalistycznych legend
litera ta spocznie kiedys na czotach sprawiedliwych radujacych sie
wiecznym zyciem, ale tez postuzyta ona Bogu jako znak niezmazalnego
pietna wypalony na czole Kaina. Odczuwamy coraz wiekszy niepokoyj,
gdyz tam, gdzie obiecywano nam zmartwychwstanie oraz coniunctio et
unio oppisitorum, wcigz obowigzujg prawa przeciwienstw i wspotistnienia
dwaoch Bogéw. Dwoch Bogow bedacych w gruncie rzeczy jednym ,,Bo-
giem”: tym, ktory objawiwszy sie Crowleyowi pod imieniem Ra Hoor
Khuta (,,Ra, ktory jest Horusem na Horyzoncie”) podyktowat mu Ksiege
Prawa. | ktory uczyniwszy to, oznajmit:

Ja jestem w tajemnym czworakim stowie (tj. w Tetragrammatonie JHWH - uwaga
J.W.S.), bluznierstwie wobec bogdw ludzkosci. Przekleci! Przekleci! Przekleci! Swojg,

wyznawcéw. Podobiefstwo wizerunkéw Siwy Nataradzy i tancerki z XX arkanu tarota jest
uderzajace i od dawna fascynowato okultystéw. Z tego, co nam wiadomo, Rudolf Steiner
(tworca antropozofii) twierdzit, ze w hinduistycznej tri