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Wprowadzenie

Historia jest uporzadkowana kulturowo, rozmaicie w réznych spoteczenstwach, wedtug znaczacych
schematoéw rzeczy. Odwrotnosc¢ tego twierdzenia jest rowniez prawdziwa: schematy kulturowe sg
uporzadkowane historycznie, poniewaz w mniejszym lub w wiekszym stopniu znaczenia sg
przewarto$ciowywane w trakcie ich praktycznego odgrywania. Synteza owych przeciwienstw
dokonuje sie dzieki twérczemu dziataniu historycznych podmiotéw, konkretnych ludzi. Oba
twierdzenia sg prawdziwe dlatego, ze z jednej strony ludzie organizujg swoje przedsiewziecia oraz
nadajg znaczenie przedmiotom na podstawie istniejgcych sposobdéw pojmowania porzadku
kulturowego. W tej mierze kultura jest historycznie odtwarzana poprzez dziatanie. Nieco dalej
przytaczam uwage Clifforda Geertza, iz jakie$ zdarzenie jest jedynym w swoim rodzaju
urzeczywistnieniem ogdlnego zjawiska, przypadkowg realizacjg wzoru kulturowego - co moze
stanowi¢ dobrg charakterystyke historii tout court. Z drugiej zas strony przypadkowe okolicznosci
dziatania nie muszg by¢ zgodne ze znaczeniem, ktdre jakas grupa moze im przypisywac, wiadomo tez,
ze ludzie twdrczo przeksztatcajg swoje konwencjonalne schematy. W tym zakresie kultura podlega
historycznej zmianie dokonujacej sie poprzez dziatanie. Mozemy wrecz moéwic o "transformacji
strukturalnej", jako ze przeformu-towanie niektérych znaczen zmienia pozycyjne relacje miedzy
kategoriami kulturowymi, tym samym powodujgc "zmiane systemu".

Tak pokrétce mozna przedstawié najwazniejsze tezy prezentowanych w tej ksigzce esejéw. Mozna je
podsumowac stwierdzeniem, iz to, co antropolodzy nazywajg "strukturg" - symbolicznymi relacjami
porzadku kulturowego -jest przedmiotem historycznym.

Twierdzenie to w sposéb wyrazny sugeruje pominiecie pojeciowej opozycji, ktérg mozna na gruncie
nauk humanistycznych znalez¢ wszedzie, a mianowicie opozycji miedzy "strukturg" a "historig". Na
przyktad, wéréd teoretykdw "systemu swiatowego" dostrzegtem sktonnos¢ do zaktadania, iz skoro
odlegte spoteczenstwa tradycyjnie badane przez antropologdw sg otwarte na radykalng zmiane,
narzucong z zewnatrz w wyniku kapitalistycznej ekspansji Zachodu, to poglad, iz owe spote-

8

Wyspy historii

czenstwa dziatajg na podstawie jakiejs autonomicznej logiki kulturowej, jest nie do utrzymania. Jest
to mylenie otwartosci systemu z brakiem systemu, ktére ponadto uniemozliwia nam wyjasnienie
réznorodnosci lokalnych reakcji na system swiatowy, istniejgcych wtasnie dzieki temu systemowi.
Sama teoria systemu Swiatowego pozwala na zachowanie kultur satelickich jako srodkéw reprodukgji
kapitatu w dominujacym porzadku europejskim. Jesli poglad ten jest prawdziwy, to z odmiennego



punktu widzenia tak zwanych zdominowanych luddéw, europejskie bogactwo zostaje zaprzegniete do
reprodukcji czy wrecz twérczej transformacji ich wtasnego porzadku kulturowego.

Poruszam te kwestie, poniewaz moja ksigzka opowiada w duzej mierze o odlegtych spotkaniach,
epizodach systemu swiatowego, ktére miaty miejsce na Morzach Potudniowych. Czasami okaze sie,
ze autonomia rdzennej kultury zostaje dowiedziona jedynie dzieki zagadkom historycznej
odpowiedzi. Przywotajmy chociazby na przyktad mitoprak-tyczny opér maoryskiego bohatera, Hone
Hekego. W 1845 roku Hone Heke przy pomocy swoich wojownikdéw napadt - i nie majac takiego
zamiaru, zdobyt - najwiekszg osade kolonialng w Nowej Zelandii. Heke zazwyczaj bardziej stanowczy,
w czterech réznych sytuacjach zastosowat taktyke dywers;ji, ktéra byto sciecie pewnego masztu
flagowego, wzniesionego w miescie przez Brytyjczykdw . Powiedziat: "Pozwdlcie nam walczy¢ o sam
maszt". Poniewaz odszyfrowanie szczegdélnego zainteresowania Hone Hekego owym masztem
wymaga cofniecia sie do poczatkdw wszechswiata, szczegdty tej historii opisze w rozdziale drugim. W
kazdym razie wspierajg one zajmowane przeze mnie stanowisko, iz kwestie historyczne nie sg wcale
tak egzotyczne, jak mogtoby wskazywaé wspomniane zdarzenie.

Ten sam rodzaj zmiany kulturowej, wywotanej z zewnatrz, lecz koordynowanej przez ludnos¢
rdzenng, istnieje od wiekdw. Wynika to nie tylko stad, ze tak zwane spoteczenstwa prymitywne nigdy
nie zyty az w takiej izolacji, jak chciata wierzy¢ wczesna antropologia ogarnieta obsesjg
ewolucjonistycznego zainteresowania pierwotnoscig (por. Wolf 1982). Dynamiczne elementy w
dziataniu - w tym konfrontacja ze swiatem zewnetrznym dokonujgcym wtasnych nieznoszgcych
sprzeciwu rozstrzygnie¢ oraz z innymi ludzmi, ktérzy majg swoje zasciankowe interesy - sg wszedzie
czescig ludzkiego doswiadczenia. Historia tworzy sie w ten sam ogélny sposdb zaréwno w ramach
danego spoteczenistwa, jak i pomiedzy spoteczenstwami.

Istotniejszg kwestig, pojawiajgcg sie w tych esejach jest, wedtug mnie, istnienie i wzajemne
oddziatywanie porzadku kulturowego ukonstytuowanego w spoteczenistwie i porzadku przezywanego
przez ludzi, porzadku wirtualnego i faktycznego, bedacego strukturg w konwencji i strukturg w
dziataniu. W swoich przedsiewzieciach praktycznych
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spotecznych uktadach, u ktérych podtoza lezg ogdlnie przyjete zna-czenia osoéb i rzeczy, ludzie
wystawiajg owe kategorie kulturowe na ryzyko empiryczne. W takim zatem stopniu, w jakim
symboliczne jest jednoczesnie pragmatyczne, system jest syntezg powielenia i zréznicowania.

Jesli kultura, jak twierdzg antropolodzy, jest znaczagcym porzadkiem, to jednak w dziataniu znaczenia
sg zawsze wystawione na ryzyko zmiany. Sg zagrozone, na przyktad, przez odniesienia do rzeczy (tzn.
w eksten-sii) Rzeczy nie tylko majg wtasng raison d'etre, niezaleznie od tego, co mogg zrobic z nich
ludzie, s one w sposdb nieunikniony nieprzystajgce do sensu znakdw, za pomocg ktorych sg
pojmowane. Rzeczy sg kontekstowo bardziej konkretne niz znaki i potencjalnie bardziej ogdlne. Sg
one bardziej okreslone dlatego, ze znaki sg klasami znaczen niepowigzanymi jako pojecia z zadnym



szczegblnym desygnatem (lub "wolne od bodzcéw"). Rzeczy sg zatem powigzane ze swoimi znakami
w taki sam sposdb jak symbole empiryczne z typami kulturowymi. Jednak rzeczy sg bardziej ogdlne
niz znaki w tym sensie, iz przedstawiajg soba wiecej wtasciwosci (wiecej "rzeczywistosci") niz réznice i
wartosci wskazywane przez znaki. Kultura jest zatem rodzajem gry hazardowej toczonej z natura, w
ktdrej trakcie, Swiadomie lub nie - parafrazujgc stowa Marka Blocha - stare nazwy, ktdre nadal sg na
ustach wszystkich, nabywajg konotacji bardzo odlegtych od ich pierwotnego znaczenia. Jest to jeden z
proceséw historycznych, ktéry bede nazywat "funkcjonalnym przewartosciowaniem kategorii".

A oto kolejny proces tego rodzaju, polegajgcy na tym, co Hilary Put-nam (1975) nazywa "podziatem
pracy lingwistycznej". Ponownie pojawia sie tutaj kwestia pewnych réznic miedzy znaczeniem i
odniesieniem, intensjg znaku i jego ekstensjg. Znaczenie znaku (de Saussu-re'owska "wartos¢") jest
okreslona przez kontrastywne relacje wobec innych znakdw systemu, tym samym jest kompletne i
systematyczne jedynie w spoteczenstwie (lub spotecznosci uzytkownikéw danego jezyka) jako catosci
-jakiekolwiek faktyczne uzycie znaku w odniesieniu do czegos przez jakas osobe lub grupe angazuje
jedynie czes¢, jakis niewielki utamek znaczenia zbiorowego. Oprdcz wptywu, jaki ma kontekst, ten
podziat znaczeniowej pracy jest, ogdlnie rzecz biorac, funkcjg réznic miedzy ludzmi, ich spotecznych
doswiadczen i intereséw. To, co dla mnie jest "miotajgcym sie ptakiem (jakiegos$ rodzaju)", dla ciebie
(ornitologa) jest "schorowanym krogulcem", a "biedactwem" by¢ moze dla innych (cztonkdéw SPCA;
Stern 1968)1. Kapitan Cook jawi sie jako boski przodek hawajskim kaptanom, wodzom raczej jako
Swiety wojownik, a zwyktym kobietom i mezczyznom najwyrazniej jako ktos inny i mniej znaczacy
(rozdziat czwarty). Majac rézne perspektywy i dziatajgc z r6zng spoteczng moca obiektywizowania
swych interpre-
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tacji, ludzie dochodzg do odmiennych wnioskdéw, a spoteczenstwa wy. pracowujg rézne ustalenia.
Komunikacja spoteczna jest w takiej samej mierze ryzykiem empirycznym jak jest nig ziemskie
odniesienie przedmiotowe.

Skutkiem owego ryzyka mogg by¢ radykalne innowacje. Jako ze ostatecznie, w kontradyktorycznych
zderzeniach z osobami i rzeczami, znaki majg sktonnos$¢ do bycia ponownie zawtaszczonymi przez
pierwotna site bedaca zrédtem ich kreacji: ludzka $wiadomos¢ symboliczng. Obecnie, jak
dowiadujemy sie z historii Hawajéw (w rozdziale pierwszym i pigtym) zgodnie z intelektualng zasadg,
nic nie stanowi tabu, nawet pojecie "tabu". Metafora, analogia, abstrakcja, specjalizacja: wszelkiego
rodzaju semantyczne improwizacje towarzyszg codziennemu odgrywaniu kultury, w trakcie ktérego
moga sie one sta¢ powszechnymi lub konsensualnymi, zaleznie od socjologicznego popytu na nie w
aktualnym obowigzujacym porzadku. Znaczenia sg ostatecznie podporzadkowywane subiektywnemu
ryzyku i to do tego stopnia, ze ludzie, jak tylko sg do tego spotecznie uprawomocnieni, przestajg by¢
niewolnikami swych pojec i stajg sie ich panami. "Chodzi o to -powiedziata Alicja - czy mozesz
sprawic, by stowa znaczyty tak wiele réznych rzeczy". "Chodzi o to - odpart Warka-Wstarka - by nad
nimi panowac - to wszystko"2.



Nadal, podobnie jak w kolejnym stynnym dialogu na temat zwigzkéw pomiedzy panem i
niewolnikiem, dominacja ta wigze sie ze zniewoleniem. Nie mozna w sposdb swobodny, na przyktad,
nazywac rzeczy "takimi, jakie s3", tak jak uczynit to Adam: "to wygladato jak lew, ryczato jak lew, wiec
nazwatem to lwem". Improwizacje (funkcjonalne przewartosciowania) zalezg od ogdlnie przyjetych
mozliwosci znaczenia, choéby dlatego, ze w innym razie sg one nieczytelne i niemozliwe do
przekazania. Dlatego tez empiryczne nie jest po prostu rozpoznawane jako takie, lecz jako kulturowo
istotne znaczenie, a stary system jest rzutowany w przysztos¢ w swych innowacyjnych formach.
Wynika z tego rédwniez, ze rézne porzadki kulturowe majg swoje wtasne, odrebne sposoby
historycznej produkgji.

Rdzne kultury, rézne historycznosci - to gtéwna teza rozdziatu drugiego, w ktérym heroiczne historie
boskiej wiadzy krélewskiej przeciwstawiam "nowej historii" populistycznego uwolnienia, "historii od
dotu". Staram sie pokaza¢, dlaczego w niektdrych spoteczenstwach opowiesci o krélach i bitwach sg z
pewnego wazkiego powodu histo-riograficznie uprzywilejowane. Przyczyng jest struktura, ktéra
uogélnia dziatanie krdla jako forme i przeznaczenie spoteczernstwa. W tym samym eseju mitopraktyka
ludéw polinezyjskich zostaje przeciwstawiona odczarowanemu utylitaryzmowi naszej Swiadomosci
historycznej. Podobnie zresztg rozdziat pierwszy, traktujacy o historycznej sku-

etcznosci mitosci na Hawajach, stanowi kolejne ¢wiczenie ze wzgled-nosci - z podtekstem o
"performatywnych" i "preskryptywnych" struk-turach ktére byé moze warte sg dodatkowych
komentarzy.

Jest to rozrdznienie o charakterze typowo-idealnym sposobdw, w jaki struktury sg realizowane w
porzadku kulturowym i w trakcie historii, Pod pewnymi wzgledami réznica miedzy strukturami
preskryptywny-mi i performatywnymi stanowi odpowiednik Levi-Straussowskiego przeciwstawienia
modeli mechanicznych i statystycznych (Levi-Strauss 1968) Problem dotyczy relacji miedzy formami
spotecznymi a stosownymi dziataniami. Wskazuje na mozliwo$¢, zdaje sie rzadko brang pod uwage,
odwracalnosci takich relacji: ze zwyczajowe dziatania mogg przys$pieszac pojawianie sie form
spotecznych i odwrotnie. Poniewaz na ogot, na gruncie nauk spotecznych, dajemy pierwszenstwo
formom instytucjonalnym, a nie towarzyszgcym im praktykom, to skupiamy sie na tym postepowaniu
stron branych pod uwage, ktére wynika z istniejgcej juz relacji. Przyjazn rodzi pomoc materialna:
zwigzek normalnie (jak i normatywnie) nakazuje stosowny sposéb interakcji. Jednak tak jak
przyjaciele dajg prezenty, tak prezenty dajg przyjacidt; czy tez bywa tak, jak powiadajg Eskimosi, ze
"prezenty czynig niewolnikéw -tak jak baty czynig psy". Forma kulturowa (lub morfologia spoteczna)
moze by¢ tworzona w odwrotny sposdb: poprzez akt stwarzajgcy odpowiednia relacje,
performatywnie, tak jak w owym stynnym akcie mowy: "A teraz ogtaszam was mezem i zong".

Tak whasnie na Hawajach mozna stac sie "tubylcem", tzn. dzieki odpowiedniemu aktowi. Mieszkajac
we wspolnocie przez pewien czas, nawet obcy stajg sie "dzie¢mi ziemi" (kama'aind); okreslenie to nie
jest wylacznie zarezerwowane dla tubylcéw. Przyktad ten pozwala mi twierdzi¢, ze wymiennos¢ bycia
i praktyki zalezy od wspdlnot znaczenia, w zwigzku z tym rozstrzygniecie w jakimkolwiek kierunku jest
strukturalnie umotywowane. Okreslony akt moze oznaczac okreslony status o tyle, o ile jeden i drugi
ma to samo ostateczne znaczenie. Dla Hawaj-czykdéw jedzenie i zycie na jakims$ kawatku ziemi
sprawia, iz osoba ta substancjalnie stanowi jednos$¢ z tg ziemig, w tym samym sensie, w jakim dziecko
jest substancjalnie jednoscig ze swymi rodzicami (na Hawajach przez urodzenie i karmienie). Zatem
obcy przeobraza sie w dziecko ziemi réwne ludziom "na niej urodzonym" (jak mozna by to inaczej



ujac). Wynika z tego, ze spoteczenstwa takie jak hawajskie lub eskimoskie, lub nasze wtasne - gdzie
wiele zwigzkéw buduje sie, kierujgc sie wyborem, pragnieniem i interesem oraz za pomocg takich
ulotnych srodkdw, jak mitosé - nie sg wcale tak bardzo pozbawione struktury lub nawet "luzno
ustrukturyzowane". Ich skutki sg systematyczne, bez wzgle-u na to, czy instytucjonalne ukfady sg
tworzone "statystycznie" poprzez
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odpowiednie dziatania, czy tez dziatania sg z géry "mechanicz-nie" przesadzone przez forme.

Niemniej jednak performatywne i preskryptywne struktury majg od. mienne historycznosci. Mozna
by rzec, ze sg one w rézny sposéb "otwarte" na historie. Performatywne porzadki majg tendencje do
przystosowywania sie do przypadkowych okolicznosci; podczas gdy preskryp. tywne raczej
przystosowujg okolicznosci do siebie - poprzez swego rodzaju zaprzeczenie wtasnej przypadkowosci
lub epizodycznego charakteru. Méwigc to, mam na mysli wyidealizowany kontrast miedzy Hawajami,
gdzie wszystko otwarte jest na negocjacje (pokrewienstwo pozycja spoteczna, prawa witasnosci i
lokalna afiliacja), a standardowg przecietng Radcliffe-Brownowskg strukturg spoteczng
korporacyjnych i dziedzicznych grup rodowych przypisanych statuséw i preskryptyw-nych zasad
zawierania matzenstw (panujacych, powiedzmy, u australijskich Aborygendw). Na Hawajach
przypadkowe zdarzenia czesto wyrdznia sie i ceni za odmiennosé, za odstepstwo od istniejgcego
porzadku, poniewaz mogg one postuzy¢ ludziom jako podstawa dziatania majgcego na celu zmiane
ich potozenia spotecznego. Jako ze spoteczeristwo organizuje sie w ten sposéb, to rozpoznaje sie jako
instytucjonalna forma wydarzen historycznych. Tymczasem w trybie preskryp-tywnym nic nie jest
nowe lub przynajmniej zdarzenia sg cenione za ich podobieristwo do juz ukonstytuowanego systemu.
To, co sie dzieje, jest zatem projekcjg istniejgcego porzadku: nawet wtedy, gdy to, co sie dzieje, nie
miato precedensu i bez wzgledu na to, czy ozywcza interpretacja powiedzie sie, czy tez nie. Tutaj
wszystko jest egzekucja i powtdrzeniem, tak jak w klasycznej pensee sawage. Porzgdek hawajski jest
stosunkowo bardziej aktywny historycznie w dwojaki sposdb. Odpowiadajgc na zmieniajace sie
warunki egzystencji - takie jak, dajmy na to, produkcja, populacja lub wtadza - porzadek kulturowy
reprodukuje sie poprzez zmiane i jako zmiana. Jego stabilnosc jest kaprysna historig zmiennych loséw
ludzi i grup. Jest zatem bardziej prawdopodobne, ze sie zmieni, skoro wiasnie tak sie reprodukuje.
Dzieje sie tak, poniewaz, ujmujgc rzecz w sposob najbardziej ogdlny, system symboliczny jest wysoce
empiryczny. Nieprzerwanie wystawia powszechnie przyjmowane kategorie na doczesne ryzyko,
nieuniknione dysproporcje pomiedzy znakami a rzeczami. Jednoczes$nie pozwala podmiotom
historycznym, zwtaszcza heroicznej arystokracji, twdrczo i pragmatycznie interpretowac aktualnie
obowigzujgce wartosci. Ponownie, zgodnie z Levi-Straussowskg terminologia, historyczna
temperatura jest stosunkowo "wysoka"3.

Jak powiadam, struktury performatywne i preskryptywne sg typami idealnymi. Obie mozna odnalez¢
w tym samym spoteczenstwie, w rozmaitych lokalnych obszarach porzadku globalnego. Implikuje to



rowniez, ze dane spoteczenstwo bedzie miato pewne strategiczne miejsca dziatan historycznych,
epizodycznie "gorace" rejony oraz inne, wzglednie

zamkniete obszary. Nie rozwijam tej mysli w zamieszczonych tu ese-jach. Niemniej powiedziano
chyba wystarczajgco wiele, by wysungé¢ argument o istnieniu réznych kultur i réznych historycznosci.

Twierdze réwniez, ze same wydarzenia noszg odrebne kulturowe sygnatury. Kapitan Cook padt ofiarg
gry hawajskich kategorii lub, ujmujgc rzecz bardziej precyzyjnie, ich gry z jego wtasnymi kategoriami _
co mimowolnie doprowadzito go do niebezpiecznego "ryzyka odniesienia". Tak mozna czytaé rozdziat
czwarty "Kapitan James Cook, czyli Umierajacy Bég", w ktérym to stynny zeglarz pozegnat sie z zyciem
z powodu przekroczenia granic rytualnego statusu, jaki przypisali mu Hawajczycy. Bedacy pierwotnie
Wyktadem Frazerowskim (z 1982 roku), szkic poswieca duzo uwagi hawajskiej teorii boskiej wtadzy
krélewskiej, ktéra wraz z brytyjska praktyka imperializmu wytworzyta owo "fatalne zderzenie". Z
pewng dozg pewnosci mozna nawet zaproponowac strukturalne wyjasnienie tej starej tajemnicy
dotyczacej tego, kto to zrobit? Tozsamosé napastnikdw Cooka da sie wydedukowac, na hol-mesowskg
modte, z kategorii elementarnych. Z powyzszych wzgleddw, przedmiotem zainteresowania
niniejszego eseju jest stale powracajgca kwestia zwigzku miedzy strukturg a zdarzeniem.

Biore pod uwage potoczne rozumienie przypadku i porzadku w owej relacji: przypadkowos¢ zdarzen i
powtarzalnos¢ struktur. Ani jedne, ani drugie nie sg samowystarczalne. Nie wystarczy wiedzie¢, ze
Cook byt "momentalnoscig" pewnych kategorii kulturowych, tak jak nie wystarczy wiedzie¢, ze
cierpiat z powodu pasozytéw jelit, co jest historyczng diagnozg ostatnio postawiong przez pewnego
wybitnego angielskiego lekarza. Mimo wszystko usituje wyjs¢ poza niejasng idee dialektyki stow i
robakéw, dokonujgc podwdjnie teoretycznego ruchu. Po pierwsze, ktadgc nacisk na to, iz wydarzenie
nie jest po prostu zjawiskiem, ktdre sie dzieje, nawet jesli jako zjawisko ma swe witasne przyczyny i
sity nim powodujace, a pozostajgce poza jakimkolwiek ustalonym schematem symbolicznym.
Wydarzenie staje sie takim, jakim zostanie zinterpretowane. Jedynie wtedy, gdy zostaje wpisane i
przystosowane przez schemat kulturowy faktycznie nabywa znaczenia historycznego. Nie istnieje
zadne adekwatne objasnienie zwigzku miedzy uszkodzeniem rokmaszru Resolution, ktére przywiodto
Cooka z powrotem na Hawaje z jednej strony, a ztowrdzbng interpretacjg, jakg temu powrotowi z
drugiej strony nadali wyspiarze. Jest on tylko mozliwy do odczytania w terminach kultury hawajskiej.
Wydarzenie jest relacjg miedzy dzianiem sie a strukturg (lub strukturami): ogarnieciem zjawiska
samego w sobie jako znaczgcej wartosci, z czego wynika jego okreslona skutecznosé Historyczna.
(Powracam do tej kwestii w ogdlnej dyskusji w rozdziale
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korncowym). Kolejne posuniecie, by¢ moze bardziej oryginalne, to wstawienie miedzy strukture i
wydarzenie trzeciego terminu: sytuacyjnej syntezy obu w "strukturze splotu okolicznosci".

Przez "strukture splotu okolicznosci" rozumiem praktyczng realizacje kategorii kulturowych w
okreslonym kontekscie historycznym, wyrazajacych sie w dziataniu historycznych sprawcédw majacych



okreslone interesy, wtgczajgc w to mikrosocjologie ich interakcji. (Tym samym moje pojecie struktury
splotu okolicznosci rézni sie od pojecia Braude-la pod pewnymi istotnymi wzgledami, nawet jesli jest
to reminiscencja rozréznienia autorstwa Raymonda Firtha dotyczgcego "organizacji spotecznej" de
facto oraz de jure lub lezgcej u podstaw "struktury spotecznej" [patrz przypis 11 rozdziat czwarty;
oraz Firth 1959]). Koncepcja ta unika rdwniez niebezpieczenstwa, zawartego implicite w naszej
naiwnej fenomenologii dziatania symbolicznego (por. powyzej), postrzegania procesu symbolicznego
jako zaledwie wymysinej wers;ji starej opozycji miedzy jednostkg a spoteczerstwem. W niniejszym
przypadku strukture splotu okolicznosci kontaktéw brytyjsko-hawajskich cechuje wieksza ztozonos,
niz dopuszczano we wczesniejszych ujeciach (np. Sahlins 1981). Wydaje sie to czyni¢ koleje losu
Cooka bardziej zrozumiatymi. Jednakze poza analizg tak niezwyktych zdarzen, owo pojecie praktyki
(praxis) jako sytuacyjnej socjologii znaczenia moze zosta¢ zastosowane do ogdlnego zrozumienia
zmiany kulturowej. Jako opis spotecznego uzycia - oraz funkcjonalnego przewartosciowania -znaczen
w dziataniu, nie musi by¢ ono ograniczone do sytuacji kontaktu miedzykulturowego. Struktura splotu
okolicznosci jako pojecie ma wartos$¢ strategiczng przy okreslaniu ryzyka symbolicznego (np.
odniesienia) i selektywnych reifikacji (np. dokonywanych przez tych, ktdrzy sg u wiadzy).

Polinezyjska teoria boskiej wtadzy lub, co jest tym samym, poline-zyjska teoria zycia zaréwno
kosmicznego, jak i spotecznego, zostata szerzej omdéwiona w eseju o "Obcym-Krélu" (rozdziat 3).
Uwydatniam tam cechy systemu hawajskiego oraz innych, szczegélnie fidzyjskiego, przez poréwnanie
ich z indoeuropejskimi koncepcjami suwerennosci, powotujac sie na znamienite studia Dumezila,
Frazera i Hocarta. W powszechnej opinii poréwnanie ma charakter raczej typologiczny niz genetyczny
i najwyrazniej charakteryzujg je zbyt daleko idgce wnioski. Nie odwazytbym sie na nie, gdyby sam
Dumezil tego wprost nie zasugerowat, najprawdopodobniej opierajac sie na swoim odczytaniu
Hocarta. Z drugiej strony, kartezjaniska wycieczka Hocarta przez swoéj nacisk na ustrdj rytualny jako na
"zyciodajny" system, podnosi interesujgcg kwestie tymczasowego charakteru struktury (diachronii).

Jesli Hocart byt wyprzedzajgcym epoke strukturalisty, to jego poglad na temat struktury (w moim
odczytaniu) byt odmienny od pogla-

du de Saussure'a. W szczegdélnosci poglad ten wigze sie z odejsciem od Saussure'owskiej zasady
systemu jako stanu czysto synchronicznego, zestawu wzajemnie ze sobg kontrastujgcych, tym samym
definiujacych sie nawzajem relacji miedzy znakami na ptaszczyznie symultaniczno-sci. Jest tak
dlatego, ze w swym najbardziej abstrakcyjnym przedstawieniu, jakim jest kosmologia, kategorie sg
wprawiane w ruch; rozwijajg sie w czasie w globalny schemat zyciodajnej czy kulturowej i naturalnej
reprodukgcji. Struktura odznacza sie wewnetrzng diachronig, polegajgca na zmieniajgcych sie relacjach
miedzy kategoriami ogélnymi lub, jak ja to nazywam, "kulturowym Zzyciu form elementarnych". W
tym generatywnym rozwoju, wspélnym dla schematéw polinezyj-skiego i indoeuropejskiego,
podstawowe pojecia przechodzg przez nastepujgce po sobie fazy tgczenia i rekombinacji,
wytwarzajgc nowatorskie i syntetyczne terminy. W ten sposdb, w trakcie konstytuowania sie wiadzy
krélewskiej i porzadku kulturowego, dynastyczni bohaterowie, pierwotnie obcy najezdzcy pftci
meskiej, zostajg zneutralizowani i "sfeminizowani" przez tubylcéw. W tym procesie ludzie,
poczatkowo potgczona w jedno zeriska rozrodczosc i sity ziemskie, sami zostajg przeksztatceni w
peryferyjng i opiekuriczg moc meska. Przeksztatcenia sg zaposredniczone przez oddanie ksiezniczki
wywodzacej sie z rdzennej ludnosci przybytemu ksieciu, co na innej ptaszczyZznie moze oznaczaé
zaptadniajace zaslubiny obcego z ziemia, przez co nastepuje neutralizacja jego dynastycznych
nastepcéw bedacych w linii zenskiej potomkami rdzennej ludnosci. Podobna narracja rozwija sie



dalej: dalszy rozwaj kategorii zostat przesledzony w rozdziale czwartym. Sugeruje, ze w podobny
sposéb powinnismy wtgczy¢ wewnetrzng diachronie do naszych pojec "struktury" i dzieki temu
unikng¢ pewnych logicznych trudnosci zwigzanych z pogladem Saussure'owskim, przynajmniej w
takiej postaci, w jakiej jest on powszechnie stosowany w studiach antropologicznych.

Scista synchronia de Saussure'a wplatuje nas w putapke stynnych "logicznych chwiejnoséci" kategorii
kulturowych. Fidzyjski krél jawi sie zaréwno jako meski, jak i zefski; jego rytualna i polityczna natura
jest dwojaka, lub w zaleznosci od kontekstu jest taka lub owaka. Gdy zjawisko ujmuje sie w formie
synchronicznego i empirycznego opisu, to niewiele wiecej mozna z nim zrobi¢: jawi sie ono albo jako
"permanentna niejednoznacznos¢" lub "inherentna sprzecznosc" systemu. Jednak z punktu widzenia
struktury diachronicznej jest to skutek wtérny, zaréwno uzasadniony, jak i logiczny. Istnieje bardziej
ogolne pojecie struktury, z koniecznosci tymczasowe, dzieki ktéremu sprzecznosc zostaje
natychmiast rozwigzana i uczyniona zrozumiaty. Moglibysmy na to wpas¢ tak czy inaczej, rozumujac
logicznie, poniewaz tam, gdzie jest powtarzajgca sie ambiwalencja, tam musi istnieé spdojny i
niesprzeczny
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spos6b na stwierdzenie tego faktu. Struktura sama w sobie nie jest sprzeczna, chociaz wielokrotnie
powiela takowe skutki empiryczne.

Przyjawszy powyzsze, mozemy rowniez pozbyc¢ sie wynikajgcego z tego problemu, jaki wytania sie w
rozpowszechnionych ujeciach "struktury" jako poszerzonej listy pogrupowanych w pary sprzecznosci
lub Saussure'owskich relacji. Mam na mysli diagramy, wedtug ktdrych: meskie ma sie tak do
zenskiego, jak krél do ludu, kultura do natury, zycie do Smierci i tak dalej - jin-jang strukturalizmu, ale
bez Ksiegi Przemian. Relacje te sg rdwniez logicznie niestabilne i sprzeczne. Z innego punktu
widzenia, krol jest raczej zeniski niz meski i jest raczej naturg (brutalny outsider) niz kultura.
Alternatywy naprowadzajg nas na inny trop. Mozemy starac sie rozwing¢ strukture z (lub jako)
nieskoficzonego zestawu kontekstualnych permutacji - w pewnych dajacych sie okresli¢ kontekstach
krdl jest meski, a w innych zenski: jest to nie tylko nieeleganckie rozwigzanie, ale réwniez
prawdopodobnie beznadziejne. Lub tez, w przeciwienstwie do tego aporetycznego przedsiewziecia,
mozemy wyobraza¢ sobie strukture w sposdb, w jaki istnieje w abstrakcyjnych schematach
kosmicznych.

Ostatnie rozwigzanie jest przynajmniej bardziej skuteczne z punktu widzenia logiki, poniewaz mozna
wowczas wyttumaczy¢ geneze sprzecznosci wyraznie zaznaczajgcej sie w stronniczych lub
sytuacyjnych pogladach na porzgdek globalny, przyjmowanych z jakichs$ egoistycznych punktéw
widzenia (czy to etnografa, czy to ludu). Staje sie oczywiste, ze jakakolwiek dana relacja (A:B::C:D)
jest stronniczym i interesownym stwierdzeniem na temat struktury. Zaktada pewnego okreslonego
widza lub podmiot pozostajgcy w pewnej okreslonej relacji do kulturowej catosci. Jednak struktura
odpowiednio odnosi sie do tej catosci: sama jest systemem relacji miedzy kategoriami, bez jakiego$
ustalonego podmiotu (jesli nie stynnego podmiotu transcendentalnego). Koncepcja ta nie jest tez



wolna od historycznego znaczenia. Jesli postawimy sie w boskim intelektualnym potozeniu podmiotu
transcendentalnego, tzn. poza systemem i w roli komentatora, mozemy dostrzec, jak historia dziata
dzieki interesownej selekcji dokonywanej przez aktoréw spotecznych wsrdd licznych mozliwosci
logicznych - wtgczajgc w to mozliwosci sprzeczne - ktére pojawiaja sie w kazdym porzadku
kulturowym. Wracamy w ten sposdb, na przyktad, do szkicu o Cooku (rozdziat czwarty). Dla
hawajskich kaptanéw Cook zawsze byt pradawnym bogiem Lono, nawet wtedy, gdy nieoczekiwanie
powrdcit; tymczasem dla kréla bog, ktéry pojawia sie "poza sezonem", staje sie niebezpiecznym
rywalem. Oba hawajskie stronnictwa z powodu wtasnej autoper-cepcji dostrzegty rézne (relacyjne)
zwiazki w tym samym wydarzeniu, stad ich wtasny konflikt w strukturze splotu okolicznosci, ktérego
rezultatem byta smieré¢ Cooka.

Tak oto przedstawiajg sie gtdwne idee esejéw prezentowanych ponizej. W rozdziale koficowym,
"Struktura i historia", powracam do owych ogdlnych sposobéw rozumowania, majac na celu
pobudzenie krytycznej refleksji na temat niektérych naszych kategorii akademickich. Mam na mysli
radykalne opozycje binarne, przez ktérych pryzmat zazwyczaj mysli sie o kulturze i historii: przesztosé
i terazniejszos$¢, statyczne i dynamiczne, system i wydarzenie, baza i nadbudowa4 oraz inne opozycje
intelektualne, podobnego, dychotomicznego pokroju. Dochodze do wniosku, ze opozycje te sg nie
tylko fenomenalnie zwodnicze, ale réwniez analitycznie ostabiajgce. Sg ostabiajgce chocby dlatego, ze
inne cywilizacje lepiej pojety ich synteze i tym samym na inne sposoby dokonujg syntezy swojej
praktyki historycznej. Musimy rozpoznac teoretycznie, znalez¢ pojeciowe miejsce dla przesztosci w
terazniejszosci, nadbudowy w bazie, statycznego w dynamicznym, zmiany w statosci.

Antropologia moze co$ wnies¢ do dziedziny historii. Nie ulega watpliwosci, ze jest i na odwrot.
Jakkolwiek nie nawotuje tutaj po prostu do wzmozonej wspotpracy miedzy dwoma dyscyplinami. Jak
ujmuje to w pewnym miejscu, "zadaniem jest teraz zdetonowanie pojecia historii za pomoca
antropologicznego doswiadczenia kultury". Jak zwykle, konsekwencje nie bedg jednostronne:
doswiadczenie historyczne z pewnoscig zdetonuje antropologiczne pojecie kultury - tgcznie ze
struktura.

Niniejsze wprowadzenie liczy tak wiele stron z tego powodu, ze ponizsze szkice pisatem przy réznych
okazjach i nie bytem pewien, czy utworzg one wystarczajgco spdjng catosé, by stac sie ksigzka. Przede
wszystkim, majac na uwadze 6w cel spdjnosci, dokonatem pewnych przerébek fragmentéw wczesniej
juz opublikowanych. Mam nadzieje, ze zdotatem usungc¢ to, co zbedne. (Dokonatem tez pewnych
objasnien i poprawek wers;ji oryginalnych). Mimo to, jako bardziej solidng gwarancje jednosci
sugeruje, by ksigzke te traktowad raczej jako przedsiewziecie cylindryczne niz linearne. Oznacza to, ze
przeczytawszy jg, czytelnik moze z pozytkiem powrdcié¢ do czesci wprowadzajgcej, ktédra ma réwniez
charakter podsumowania.

Niemniej jednak, jesli mozna tutaj znalez¢ wewnetrzng spdjnosé, w co chciatbym wierzyé, to tylko
dlatego, ze teksty te zostaty napisane w stosunkowo krétkim czasie oraz w przyptywie entuzjazmu
wywotanego odkryciem, ze ludy Pacyfiku, ktére badatem, naprawde miaty historie. Przyjmujac
ponadczasowe stanowisko powszechnej przecietnej "etnograficznej terazniejszosci", stanowigcej
rodzaj zawodowego i teoretycznego ryzyka, przez dtugi czas praktycznie nie zdawatem sobie sprawy z
istnienia tej historii. Zabawnie jest teraz czyta¢, w pismach samego Evansa-Pritcharda, przez lata
wielkiego i niemal jedyne-
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go oredownika ujecia historycznego, spostrzezenie, iz antropolodzy spoteczni "dopdki badali takie
ludy, jak australijscy Aborygeni lub Wyspiarze Mérz Potudniowych, ktdrzy nie majg zapisanej historii,
mogli z czystym sumieniem pomijac historie (...)" (1954: 59). Nie byto to czyste sumienie, lecz
fatszywa swiadomos¢ i biorgc pod uwage bogactwo archiwalnych zapiskdw, wcale niefatwa do
wybaczenia. Takze dzisiaj nie uwazam, by historycy byli uprawnieni do ignorowania owych
egzotycznych historii tylko dlatego, ze sg kulturowo odlegte, a ich wersje pisane sg stosunkowo
Swiezej daty. Z obu powoddw historie Wyspiarzy Mérz Potudniowych i innych odlegtych cywilizacji
zastuguja na szczegdlng uwage: bliskos¢ w czasie dokonania zapisu moze zagwarantowac archiwalne
bogactwo przewyzszajgce bogactwo archiwdw dotyczacych, na przyktad, sredniowiecznej Europy;
teksty sg cudownie zaskakujgce wtasnie dlatego, ze sg kulturowo odlegte.

Eseje te ukazg sie prawie rownoczesnie we Francji naktadem wydawnictwa Gallimard i Seuil, z
inicjatywy L'Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales5. Dwa z nich nie byty wczesniej
publikowane. Wszystkie zostaty pierwotnie napisane jako wykfady goscinne przy nastepujacych
okazjach:

Rozdziat pierwszy, "Uzupetnienie do podrdzy Cooka, czyli le calcul sauvage"; wyktad Marka Blocha,
pod auspicjami L'Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, Paryz, czerwiec 1981
(niepublikowany).

Rozdziat drugi, "Rdzne czasy, rézne zwyczaje: antropologia historii"; wyktad nadzwyczajny
Amerykanskiego Towarzystwa Antropologicznego, Waszyngton, grudzien 1982 (opublikowany
wczesniej w: "American Anthropologist" 85: 517-544, 1983 [nieprzeznaczony do dalszego
powielania]).

Rozdziat trzeci, "Obcy-Krél, czyli Dumezil wsréd Fidzyjczykdw", wystapienie prezydialne, Sekcja
Antropologiczna Australijsko-Nowoze-landzkiego Towarzystwa Wspierania Edukacji, Adelajda, maj
1980 (wczesniej publikowane w: "Journal of Pacific History" 16: 107-132, 1981).

Rozdziat czwarty, "Kapitan James Cook, czyli Umierajgcy Bég"; wy-ktad Sir Jamesa G. Frazera,
Liverpool University, maj 1982 (niepublikowany).

Rozdziat piaty, "Struktura a historia", wyktad Edwarda Westerma-cka, Fiiska Akademia Nauk,
Helsinki, maj 1983 (wczesniej opublikowany w: "Suomen Antropologi" 3: 118-127, 1983).

Korzystajgc z okazji, pragne ztozy¢ gorgce podziekowania osobom, ktére odegraty szczegdlng role w
aranzowaniu tychze wyktadéw: Francois Furetowi, prezydentowi L'Ecole des Hautes Etudes en Scien-

ces Sociales; Williamowi Sturtevantowi, bytemu prezesowi Amerykanskiego Towarzystwa
Antropologicznego; panom Bruce'owi Kaepferero-wi i Chrisowi Healey'mu z Uniwersytetu w
Adelajdzie; panom J.D.Y. Peelowi i Neelowi Bowdenowi z Uniwersytetu w Liverpoolu; panu Juk-ce
Siikali z Instytutu Socjologii w Finlandii.



Nie moge wymieni¢ wszystkich, ktorzy w istotny sposéb przyczynili sie do powstania tych wyktadow.
Jestem szczegdlnie wdzieczny za intelektualne wsparcie i pomoc Tinie Jolas, Dorothy Barrere oraz
Grego-wi Deningowi.

przypisy

1 SPECA (Society for the Prevention of Cruelty to Animals) - dziatajgce w USA Towarzystwo
Zapobiegania Okrucienstwu wobec Zwierzat (przyp.

ttum.).

2 "Ciekawe tylko - zauwazyta Alicja - czy uda sie panu nagigé kazde
stowo do kazdego znaczenia.

Ciekawe tylko - powtdrzyt za nig Wanka-Wstarka - czy nos dla tabakie-ry, czy ona dla nosa" - tak
brzmi literackie ttumaczenie fragmentu ksigzki Lewisa Carrolla Alicja po tamtej stronie lustra w
ttumaczeniu Jolanty Kozak, Prészynski i S-ka, Warszawa 1999: 105 (przyp. ttum.).

3 Levi-Strauss podzielit spoteczenstwa na "zimne" i "gorace", czyli takie, ktérych historie cechuje
niewielka ilos¢ zmian oraz takie, w ktdrych zmiany pojawiajg sie czesto, przybierajac niekiedy postac
burzliwych transformacji (przyp. ttum.).

4 Ze wzgledu na skomplikowang antropologiczng historie marksistowskich poje¢ bazy i nadbudowy
(np. watpliwosci Maurice'a Godeliera co do trafnosci przektadu na inne jezyki niemieckich terminéw
Grundlage i Uber-bau czy w otwarty sposéb wywiedziony z teorii Karola Marksa Marvina Har-risa
podziat sfer kultury na infrastrukture, strukture i superstrukture, w niniejszym ttumaczeniu stosuje
wymiennie terminy bazy i infrastruktury oraz nadbudowy i superstruktury (przyp. ttum.).

5 W wers;ji francuskiej ukazaty sie jako Des Mes dans 1'Histoire, Gallimard--Seuil, Paris 1989 (przyp.
ttum.).






UZUPEENIENIE DO PODROZY
COOKA, CZYLI LE CALCUL

SAUVAGE

|. WENUS DOSTRZEZONA: HISTORIA

7 grudnia 1778 roku Resolution i Discovery zeglowaty pod wiatr wiejgcy od strony pétnocnego
wybrzeza wyspy Hawai'i*. Tego dnia kapitan Cook w koricu ustgpit i uznat prawo kobiet hawajskich
do bycia kochanymi, domagaty sie go, odkad Brytyjczycy po raz pierwszy, w styczniu ubiegtego roku,
rzucili kotwice przy Kau'i, odkrywajac dla zachodniego swiata Wyspy Sandwicza. Na Kau'i Cook wydat
rozkazy, w ktdrych zabraniat jakichkolwiek kontaktéw z miejscowymi kobietami w obawie przed
"weneryczng dolegliwoscig". Jednak te same stronice jego dziennika, na ktérych Cook zapisat owe
rozkazy, pozwalajg sgdzi¢, iz miat on poczucie ich bezuzytecznosci (Beaglehole 1967: 265-266)1.

Podobne srodki zaradcze zawiodty na Tonga, a zachowanie kobiet hawajskich stato sie nawet jeszcze
bardziej gorszace. Zgodnie z tym, co relacjonowali kronikarze tej wyprawy, zacheta widoczna w ich
erotycznych gestach byfa "niedwuznaczna", a w przypadku odmowy "lzyty nas z catych sit" {Dziennik
Kinga, 20 1 1778; por. Dziennik poktadowy, 28 XI

Dawid Samwell - pomocnik chirurga, Walijczyk i pomniejszy poeta - uwazat "mtode kobiety (...) na
0go6t za niezwykle piekne". Méwit, ze

W pisowni poszczegdlnych wysp Hawajow, uzywam powszechnie przyjetych znakéw glottalnych (');
podczas gdy, w odniesieniu do archipelagu jako catosci lub w formach przymiotnikowych pozostaje
przy stowie "hawajski". Pozwala to na ta-

twiejsze odrdznienie grupy wysp Hawaje od wtasciwej wyspy Hawai'i. (W zwigzku z niejednolitoscia
zapiséw nazw bdstw, zjawisk i pojec polinezyj-skich wystepujgcych w polskiej literaturze przedmiotu,
stosuje tu terminy najbar-dziej odzwierciedlajgce znaczenia uzywane przez Marshalla Sahlinsa -
przyp. ttum.)
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"uzywajg catego swojego kunsztu, by zwabic¢ naszych ludzi do swoich doméw, a widzac, ze
[marynarze] nie majg zamiaru dac sie zwies¢ ich umizgom, usitowaty przyciggnac ich sitg i byty tak
natretne, ze nie przyjmowaty absolutnie zadnej odmowy" (w: Beaglehole 1967: 1083)2.



O dowodach na to, co wéweczas sie zdarzyto, Brytyjczycy szybko sie dowiedzieli, gdy powrdcili na
wyspy z pétnocno-zachodnich wybrzezy Ameryki Pétnocnej. Na Maui - dzielgcg od wydarzen na Kaua'i
dziesie¢ miesiecy, kilka wysp i ponad dwiescie mil morskich - pewna grupa ha-wajskich mezczyzn
zgtosita sie do poktadowych chirurgéw z dotkliwymi bolesciami: "Mieli trypra, penisy opuchniete i
dotkniete stanem zapalnym". (King w Beaglehole 1967: 498)3. Zdumionych mozliwoscig tak
szybkiego rozprzestrzeniania sie choroby, wielu ludzi Cooka nie przyjmowato do wiadomosci
zarzutéw ze strony Hawajczykéw, ze to wtasnie oni byli jego sprawcami. Mimo to, jak twierdzit
pozniej chirurg Elli, "zadni ludzie na $wiecie (...) nie folgujg tak bardzo swoim seksualnym apetytom
jak ci" (1782, 2: 153). W kazdym razie kapitan Cook odstgpit od pozordow dyscypliny, ktérej nie byt w
stanie narzucié¢ nikomu poza sobg samyma4. Zanim Resolution dobit do potudniowego wybrzeza
Hawajow, narzekat na trudnosci, jakie sprawiato pracowanie na statku, na ktérym krecito sie
wszedzie tyle kobiet. Samwell nie narzekat wcale: jedno kiwniecie rekg, méwit, mogto sprowadzic¢
jakas "przystojng dziewczyne" na poktad, jak kolejng Wenus wtasnie wytaniajacg sie z fal". Kiedy
Brytyjczycy w koncu zakotwiczyli sie w zatoce Kealakekua, "nie byto wéréd nas prawie nikogo, kto nie
mogtby rywalizowaé z samym wielkim Turkiem" (Beaglehole 1967: 1154, 1159).

Zjawisko to okresla hawajskie stowo le'a5. Nie jest to jedynie stynne aloha. Aloha moze odnosic sie do
ukochanej, ale jego znaczenie siega pitie, w sensie, w jakim uzywat go Rousseau, a wiec wspdtczucia,
ktére odczuwamy w obliczu cierpienia wszystkich istot czujgcych, szczegélnie tych podobnych do nas.
W tym sensie aloha sugeruje substancjalne pokrewienstwo z innym oraz dawanie bez oczekiwania
natychmiastowego odwzajemnienia. Tymczasem le'a jest raczej namietnoscig niz wspétczuciem:
zwigzkiem istot o komplementarnych wzgledem siebie naturach, ktére - tak jak w pewnym stynnym
wyobrazeniu dobrego socjalizmu jako dobrego seksu - zadowalajg sie, zadowalajgc innych. Hasto
stownikowe definiujace le'a jest niemal poematem i by¢ moze pozwoli przekonac cie, ze mamy do
czynienia z hawajska historig, a nie europejska fantazjg. Le'a: "rados¢, przyjemnosé, szczescie,
wesotos¢: seksualne spetnienie, orgazm; mity, rozkoszny, szczesliwy, radosny" etc. Sprawcze ho'ole'a
oznacza "wychwalad" albo "stawié¢", jak w "Chwalmy Pana" (ho'ole'a i ke Akua) - czyli tym, co robity
kobiety hawajskie na statkach Cooka. Le'a oznacza réwniez cos zrobionego catkowicie, jak

Uzupetnienie do podrdzy Cooka, czyli le calcul sauvage

23

w zwrocie "catkowicie ugotowany" (mo'a le'a) - co réwniez, na poline-zyjski sposéb, owe kobiety
robity.

Pierwsi mezczyzni, ktéry weszli na Resolution na Kaua'i w styczniu 1778 roku, wypowiedzieli przed
wejsciem na poktad zaklecia, najwyrazniej po to, by sie uswieci¢. Nastepnie jeden z nich, na oczach
Brytyjczykow, przystapit do zabierania pierwszej rzeczy, jaka nawineta mu sie pod reke, czyli liny
sondujacej statku. Powstrzymywany przez bur-zuazyjne przeciwzaklecia méwigce o swietym prawie
wtasnosci, powiedziat, ze zamierzat jedynie zabrac jg do swojego kanoe. Wszystko dziato sie tak, jak
gdyby wieki hawajskich poswiecen w koricu miaty sie optaci¢6. Réwniez tak, jak gdyby historyczne
zdarzenie byto metaforg mitycznej rzeczywistosci. Kiedy nastepnego roku Anglicy zakotwiczyli w



Kealakekua, hawajscy kaptani byli w stanie zobiektywizowac swojg interpretacje Cooka jako
Dorocznego Boga Lono, corocznie powracajgcego, aby odnowié¢ ptodnos¢ ziemi. W stynnej scenie w
gtéwnej $wiatyni Wielki Zeglarz trzymat swoje ramiona rozpostarte na podobiefistwo wizerunku
Lono, podczas gdy kaptani dokonywali zwyczajowych ofiar7. Dwa lata z rzedu, w klasycznym
Frazerowskim stylu Umierajgcego Boga, Cook przygotowywat swoje nadejscie podczas noworocznego
festiwalu Makahiki poswieconemu tono. Jak sie przekonamy w czwartym rozdziale, odgrywajac role
boga tono, Cook zobligowat Hawajczykéw do doprowadzenia do jego smiertelnego konica.

W noworocznych rytuatach ozywczg nature tono symbolizuje réwniez uswiecone matzenstwo,
poszukiwanie jego porzuconej zony: pieknej przywddczyni stojgcej na czele prastarego rodu, ktéra
zostata pojmana przez politycznego parweniusza aby dac poczatek sukcesji zyjacych kréldw. Trzeba
pamietad, ze na Kealakekua, jak zauwazyt Samwell, "mtode kobiety spedzajg wiekszos$¢ swojego czasu
na Spiewach i tancach, ktére bardzo lubig" (Beaglehole 1967: 1181). Jest to aluzja do stynnego hula,
tanica uznanego pdzniej przez misjonarzy amerykanskich za bluznierczy z powodu jego erotyzmu, czyli
wiasnie tego, co sprawiato, ze dla Hawajczykdw miat on charakter religijny (por. Barrere et al. 1980).
Byt to szczegdlny noworoczny zwyczaj. Patronkg tarica byta Laka, znana w pradawnych piesniach jako
siostra i zona tono (Emerson 1965: 24). Hula miato pobudzi¢ seksualnie powracajgcego boga
kosmicznej reprodukcji lub tez wprost oznaczato kopulacje tono z zyjgcymi cérkami bogini. Zatem
mozna powiedzie(, ze praktyki seksualne devote.es Laka na poktadach statkdw Cooka byty zaledwie
zmiang rejestru. Tymczasem, jak zauwaza Fornander, brytyjscy marynarze pozostawali wierni
komplementarnemu i zarazem odwréconemu korsarskiemu kredo, gtoszagcemu, iz "po tej stronie
przyladka Horn Boga nie ma" (Fornander 1969, 2: 163). Kobiety oddawaty sie, bo myslaty, ze bdg jest,
a marynarze brali je, bo 0 nim zapomnieli.
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4 marca 1779. Brytyjskie statki znowu s3 przy Kaua'i, to ich ostatnie dni na wyspach, jakies$ trzynascie
miesiecy od ich pierwszej wizyty. Grupa hawajskich mezczyzn wchodzi na poktad i postepujac wedtug
wskazéwek swych kobiet, ktdre pozostajg w kanoe, umieszczajg pepowiny nowo narodzonych dzieci

w szczelinach poktaddw statkow (Beaglehole 1967: 1225)8.

Hommages $ Diderot

Ostatecznie porzucit on swoje utylitarne objasnienia, podobnej do hawajskiej, tahitanskiej
seksualnosci na rzecz takich, ktére pozwalaty dostrzec w racjonalizacji praktyki przestanki Swiadczace
o poline-zyjskiej teogamii. Supplement au voyage de Bougainville mégtby rdwnie dobrze by¢
suplementem do podrézy Cooka. Niemal we wszystkim, co medrzec Orou méwi do naiwnego



francuskiego kapelana, pobrzmiewajg stowa i czyny zapisane w kronikach pobytu Cooka na
Hawajach:

Bardziej krzepcy i zdrowsi niz wy, na pierwszy rzut oka dostrzegamy, ze przewyzszacie nas
inteligencja i z miejsca wybralismy kilka z naszych najpiekniejszych kobiet i cérek, by zebraé plon
nasienia rasy lepszej niz nasza wtasna. Jest to préba, ktéra podjelismy i ktéra moze przyniesé¢ nam
korzysé. Wykorzystujemy was i waszych w jedyny sposéb, w jaki mozemy, i uwierz mi, choé jestesmy
dzicy, to réwniez potrafimy kalkulowa¢ (Diderot 1972 [1772/80]: 459-460).

Jednak Brytyjczycy nie byli w stanie pojgé transcendentalnego rachunku mitosci hawajskich kobiet.
Rachunek ten poczatkowo nie zastugiwat na miano "prostytucji", ktére wkrétce mu nadano.
Kobietami "w stosunkach z nami w bardzo niewielkim stopniu kierowaty interesowne motywy",
informuje charakterystyczny passus z dziennika, ,jako ze uzywaty prawie sity, by pchnac cie w swoje
objecia bez wzgledu na to, czy cos im dawalismy, czy nie" (Beaglehole 1967: 1085)9. Jednak brytyjscy
marynarze wiedzieli, jak odptaci¢ sie za swiadczone im ustugi; a ujmujac to bardziej precyzyjnie,
dokonali urzeczowienia kobiecych usciskdw, czyniac je "ustugami” dzieki prezentom, ktére im w
zamian dawali. Wskutek takich transakcji erotyczne stosunki towarzyskie przestaty powtarzac
tradycje i zaczety stwarza¢ historie.

Rzeczy bedace w posiadaniu Brytyjczykow wkrdtce zostaty podzielone zgodnie z hawajskim
zapotrzebowaniem spotecznym na rzeczy-meskie i kobiece. Kawatki zelaza i zelazne narzedzia, takie
jak ciosta, byty dobrami meskimi. Kategoria meska byta produktywna, a zenska atrakcyjna:
bransoletki z paciorkdw, nozyczki i lusterka, ktére kobiety nosity jako naszyjniki i w ktérych (jak
europejscy podrdznicy zauwaza-

25

Uzupetnienie do podrdzy Cooka, czyli le calcul sauvage

li przez dziesieciolecia) z rzadka przestawaty sie przeglagdaé. (W komedii Giraudoux, tak samo
zatytutowanej jak niniejszy fragment, Tahitan-ka pociesza swojg cérke uwagg, iz: "lusterko jest
zawsze przydatne, ma filie, nawet jesli nie stanowi odbicia Anglii".) Oczywiste rdznice ptciowe sg jako
wartosci hawajskie komplementarne i stapiajg sie we wspdlnej celowosci. Stanowig one powigzane
ze sobg sposoby ludzkiej reprodukcji, ktére ponadto tgczg mezczyzn i kobiety we wspdlnote
przeciwstawiong boskiemu. Mezczyzna ma do wykonania prometejskie zadanie wydarcia substancji
ludzkosci pod postacig pozywienia od jej boskich wtascicieli. Kobieta zas ma zwabié i przeksztafcic
boskie moce rozrodcze - w tym wodzéw posiadajgcych ziemie - w substancje ludzkosci pod postacia
dzieci. Réwniez na ptaszczyznie socjologicznej, Ha-wajczycy znali dwa mozliwe sposoby tworzenia
zwigzku z dzieckiem: przez "karmienie" lub hanai (zazwyczaj ttumaczonego jako "adopcja") oraz przez
urodzenie. Nie ma zatem nic niezwyktego w tym, ze mezczyzni i kobiety od poczatku byli
zainteresowani handlem z Brytyjczykami czy tez ze ich wspdlny interes ktdcit sie z interesem ludzi
dzierzacych na Hawajach wtadze.



Mezczyini przyprowadzali na statki swoje siostry, corki, by¢ moze nawet swoje zony. Nazwijmy to
goscinnoscig albo jak kto woli - duchowag hipergamig. Marynarze dawali wyraz swej wdziecznosci nie
tylko obdarowujac kobiety, ale tez dajgc mezczyznom zelazne ciosta (Beaglehole 1967:1152-
1153,1182). Jednoczesnie, hawajscy mezczyzni handlujacy z Brytyjczykami, w zamian za prowiant
domagali sie, by przynajmniej czes¢ zaptaty byta uiszczana w bransoletkach dla ich kobiet. Wykaz
stawek wymiany wskazuje, ze Hawajczycy przypisywali rzeczom wzgledng wartosé: Swinie, ktdra
normalnie kosztowatby Brytyjczykdéw trzy dobre ciosta, mozna byto mie¢ za zaledwie jedno, jesli
damska bransoletka stanowita czes$¢ zaptaty (Ellis 1782, 2: 158)10.

Reszta, jak powiadajg, jest historig. Zbiorowe zainteresowanie handlem, ktére rozwineto sie wsrdd
mezczyzn i kobiet z ludu, ukonstytuowato ich jako klase bedacg w opozycji wobec wodzow, ktérych
interesy dotyczyty takich dobr, jak status i polityka. Nastawito takze ludzi przeciwko systemowi tabu.
Wodzowie ustanawiali tabu, by kontrolowa¢ i monopolizowa¢ handel w swoim wtasnym imieniu -
praktyka ta nie byta duchowo sprzeczna z mana, ktérg mogli zdoby¢. Kazdego miesigca nastepowaty
tez zwyczajowe okresy tabu, gdy wodzowie i kaptani pozostawali w swigtyniach; wyptywanie w
morze byto wtedy zakazane, a ludzie jakoby mieli by¢ zamknieci w swych domowych pieleszach.
Jednakze zwykli ludzie wykazywali cheé do tamania wszelkiego rodzaju tabu, do jego lekcewazenia,
do czego czasami zachecali ich Europejczycy (Sahlins 1981).
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Na poktadzie statkdw marynarze wciggali hawajskie kobiety we wtasne wizje domowej sielanki.
Zapraszali swoje kochanki na wieczerze, w czasie ktérych jadato sie takie rzeczy, jak wieprzowina,
banany i orzechy kokosowe. Tym sposobem kobiety podwdjnie tamaty najsurowsze hawajskie tabu
dotyczace spozywania positkdw z ptcig przeciwng. Zwyczajowo mezczyzni spozywali positki w komunii
z bogami przodkéw, a poniewaz éw pokarm stanowit ofiare, byt zawsze zakazany kobietom. Udziat
kobiet skalatby ofiarujacego, ofiare, a wiec i boga. Zatem tabu zwigzane zjedzeniem nigdy nie
obowigzywaty kobiet z takg mocg, z jakg obowigzywaty mezczyzn, co byto raczej negatywnym
pietnem konsekrowanego statusu mezczyzn. Z drugiej strony, hawaj-ska logika tabu pozostawata w
mocy na poktadzie statkdw, z nastepujgcym skutkiem: trawita boskosé cudzoziemcdw. Jako
mezczyzni, ktérzy jadali z kobietami, Brytyjczycy wkrétce okazali sie sprofanowani, skalani, zostali
zsekularyzowani. Miedzy Hawajczykami a Europejczykami doszto do etnicznego roztamu, ktérego nie
przewidzieli na przyktad ci Hawajczycy, ktorzy pierwsi zabierali z Resolution line sondujacg. W ciggu
kolejnych dekad tylko kapitan Cook potrafit zachowa¢ swojg boskosé, poniewaz Hawajczycy ztozyli go
juz w ofierze. Jednak gdy Vancouver przybyt do Kealakekua czternascie lat po Cooku, krél Kame-
hameha uroczyscie prosit, by zaden Anglik nie wstepowat do jakiejkol-wiek hawajskiej $wigtyni, gdyz
grozi to jej skalaniem. Tymczasem lu-dzie Cooka bez ograniczen uzywali gtéwnej Swigtyni jako
miejsca na-prawy zagli, rekonwalescencji chorych i grzebania zmartych. Kiedy; Vancouver odjechat,
krél Kamehameha udat sie na odosobnienie, by sie oczysci¢, jak wyjasniat, z powodu jego
"pozostawania w takim kon-takcie spotecznym z nami, ktérzy jadalismy i pilismy w towarzystwie



kobiet" (Vancouver 1801, 3: 222). Tak przedstawiat sie bieg historii, ktorg wyrezyserowata logika
kultury.

W tym wszystkim zawiera sie jeszcze jeden esej o dialektyce struktury i praktyki w historii Wysp
Sandwicza, lecz pisatem juz na ten te-mat (Sahlins 1981). Przywotatem te opowies¢ gtdéwnie po to, by
wska-zac na role, jakg w procesie jej tworzenia sie odegrata mito$é. Pytania, jakie wywotuje, sg natury
historycznej i strukturalnej. W jaki sposéb mamy rozumiec¢ owa niezwyktg ekspresje erotyzmu na
Hawaii? Jako "wzér kulturowy" mozna go poréwnac z militaryzmem Siukséw lub kwietyzmem Hopi -
czy ktos sie osSmieli umiescic pierwiastek "afrodyj-ski" obok stynnego "dionizyjskiego" i
"apolinskiego"? Poza tym hawaj-ski tad da sie odpowiednio umiesci¢ w catej rodzinie kultur,
wigczajgc w to naszg wiasng, ktére raczej wolg wyprowadzaé strukturalne zwigzki z pragmatycznych
dziatan, niz a priori okresla¢ dziatania na podstawie zwigzkéw. Oto kwestia godna powaznego
potraktowania przez mysl
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spoteczng. Antropologia nie rozwineta jak dotad jakiejkolwiek teorii tych systemoéw, poza
statystycznymi i praktycznymi, narazajgc je na wykluczenie z tego, co znaczace i kulturowe.

PONOWNE SPOJRZENIE NA WENUS: ETNOGRAFIA MItOSCI

Nalezy wzig¢ pod uwage spostrzezenie poczynione przez Brytyjczykdw, ze kobiety, ktdre pospiesznie
rzucaty sie w ramiona brytyjskich marynarzy, nie pochodzity z najwyzszych sfer (Cook i King 1784, 3:
30-31). Z drugiej strony, w ramach kontekstu tradycyjnego spoteczenstwa hawajskiego, erotyczne
zainteresowanie nie znato takich ograniczen, jak klasa lub pte¢. Angazowato ono zaréwno mezczyzn,
jak i kobiety, wodzow oraz zwyktych ludzi. Dochodzito do porwan nie tylko zon, lecz réwniez mezdéw,
obok siebie istniaty hipogamia i hipergamia, homoseksualizm i heteroseksualizm. Stynni panujacy
wodzowie byli biseksualni, ale zaabsorbowanie seksem wyrazato sie zaréwno tym, iz wymagano
dziewictwa od pewnych mtodych osdb, jak i przyznawano swobody innym. W wymiarze spotecznym
mitos¢ byta zasada decydujgcg o ksztatcie (lub bezksztattnosci) rodziny, podobnie jak i o podziale
pracy w rodzinie. Byt to preferowany srodek umozliwiajgcy dojscie do wtadzy lub zdobycie wtasnosci.
Dzieki niej mozna byto uzyskac lub straci¢ dostep do pozycji spotecznej lub tabu. Takie byto zresztg
zadanie zwigzanych z nig popularnych heterosek-sualnych gier losowych. W procesie socjalizacji
dzieci, przynajmniej te pochodzace z elit, przysposabiano do sztuki mitosci. Dziewczeta uczono '‘amo’
amo, "mrugania" sromem, oraz innych technik, dzieki ktérym "uda sie radujg". Mtodych wodzéw
inicjowaty seksualnie starsze kobiety, przygotowujgce ich w ten sposdb do seksualnych podbojow,
tego szczegdlnego wyznacznika kariery politycznej: przejecia praw do senioralnego pochodzenia.
Wszystko to, rzecz jasna, celebrowano nie tylko ciatem, ale i tanncem, poezjg oraz piesniami.



C6z za miejsce dla purytanskich misjonarzy z Ameryki! Jeden z nich narzekat, ze Hawajczycy znajg
okoto dwudziestu form tego, co on uwazat za niedozwolony stosunek ptciowy, i tylez rozmaitych na
to okredlen. Gdy zatem jeden z termindw wybrano w celu przettumaczenia siédmego przykazaniall,
to musiato pozostawac wrazenie, ze pozostatych dziewietnascie aktéw nadal jest dozwolonych
(Andrews 1836: 390-391). Rozwigzaniem byto okreslenie ad hoc, moe kolohe; stad, niejasnos¢ Stowa
Bozego na Hawajach: "Nie sypiaj - figlarnie" [Thou shall not sleep (about) mischeviously]. Nie jestem
w stanie skatalogowa¢ wszystkich dwudziestu odnosnych form. Wystarczy przyjrze¢ sie przez chwile
pew-
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nym publicznym wyrazom erotyzmu w sztuce oraz porzagdkowi spotecznemu, w celu potwierdzenia
sentencji Rudyarda Kiplinga, iz:

There are nine and sixty ways of constructing tribal lays, And every single one of them is right.

Istnieje szes¢dziesigt dziewie¢ odmiennych sposobdw na stworzenie piesni plemiennych, A kazdy z
nich jest dobry.

Jest to pean na czesc relatywizmu kulturowego, peten transkulturo-wych gier stownych i ukrytych
znaczen, w ktérych Hawajczycy sie lubujg! Lay po angielsku oznacza zwrotke piesni, a w slangu
stosunek seksualny; homonimiczna hawajska lei oznacza wieniec ze splecionych kwiatéw, a "kwiat"
{pua) jest popularng metaforg oznaczajgcg ukochang osobe12. Stad XIX-wieczna piesn Goracy ogien
[Hot Fire]:

My flower desired For me to braid and bind An elegant lei For evening time...
Méj kwiat pragnat, Bym uplotta i zwigzata Wytworne lei Na wieczorng pore...
Hot fire here within, The act of love Overpowers my body Throbbing last night
Two of us

Have known the power,

Peaceful relaxing,

Making love widiin my body.

Chor

Goracy ogien we mnie Mitosny akt

Obezwtadnia moje ciato Pulsujgc zesztej nocy

Oboje



Poznalismy moc, Spokojnego odprezenia Kochajgc sie w mym ciele.
(Elbert and Mahoe 1970: 28-29)13

Ukojenie i spokdj wtasciwe mitos$ci pojawiajg sie w innej stynnej piesni tamtej epoki, ktorej tytutowa
fraza jest réznie ttumaczona jako "Nas dwoje we mgietce" lub "Ty i ja, a potem, az do wybuchu"
(Emerson 1965: 166-167). Ostatnie moze pomdc w wyjasnieniu, dlaczego piesn jest dzisiaj
prezentowana turystom jako hawajska piesn wojenna. Kluczowe stowo huahua'i "wytryskiwaé" lub
"rozpryskiwac" oznacza takze "seksualne szczytowanie",

We two in the spray (huahua'i),

Oh joy two together,

Embracing tightly in the coolness...

Nas dwoje w mgietce Och rados¢ we dwoje, Objeci mocno w ukojeniu.
(Elbert and Mahoe 1970: 62)

Podgzam Sciezkg metonimii pokoju i spokoju prowadzacy zgodnie z logika, ktéra wydaje sie
catkowicie hawajska, do piesni napisanej przez krdla Kalakaua, rzekomo po to, by wychwalaé
"krélewski ptyn" - gin.

| throb,

| throb for liquid

| throb for cool liquid...
Finally | have known
Twofold peace

We two in peace,

Liquid splattering on the ciff
takne

takne ptynu

takne kojacego ptynu

W konicu poznatem Podwdjny spokdj My dwoje w spokoju, Ptyn rozbryzgujacy sie o klif
{Ibidem: 68)

Hawajczycy wyrdzniajg specjalne kategorie piesni mitosnych (mele ipo, mele aloha). Jednak
naprawde trudno (szczegdlnie cudzoziemcowi) okresli¢, co jest piesnig mitosng, poniewaz witasciwie
nie sposdb powiedziec, co nig nie jest. Tradycja oralna jest przepetniona ka-ona, "ukrytymi
znaczeniami", czesto erotycznymi. To gra, w ktérg wszyscy Hawajczycy grajg czestokrod zreczniej niz



zachodni psychoanalitycy. Kwestia, ktorg tutaj poruszam, ma w zwigzku z tym charakter raczej
kosmologiczny nizli freudowskil4. Skoro niemal wszystko moze kojarzy¢ sie Hawajczykom z seksem,
to czyz nie dzieje sie tak dlatego, ze - przynajmniej z pewng dozg prawdopodobienstwa -swiat oséb i
rzeczy juz jest natadowany ogromnymi sitami semantycznego przyciggania? Wszechswiat jest
genealogig, a wiec totalnym kosmologicznym przedsiewzieciem reprodukcji seksualnej.

Owa ciagtos¢ pochodzenia istot naturalnych, nadprzyrodzonych i ludzkich, zdaniem Levi-Straussa
(1963), odrézniata polinezyjski schemat pojeciowy od tak zwanego totemizmu. W powszechnej
kosmogo-nii maoryskiej pierwotne istoty sg abstrakcyjnymi pojeciami tworzenia, poczynajac od
Nicosci i zstepujac genealogicznie poprzez takie pojecia jak Cigza, Umyst, Mysl, Pozadanie i
Pragnienie, by dotrze¢ do Nieba i Ziemi (por. Best 1976 [1924]). Ojciec Niebianski lub Niebo (Rangi)
taczy sie z Matka Ziemig (Papa), w wyniku czego rodzg sie bogowie. Bog Tane faczy sie z réznymi
elementami zenskimi, by da¢ Poczatek pewnym zjawiskom przyrody oraz gatunkom. Tane nastepnie
taczy sie z pierwszg kobietg uksztattowang na podobierstwo Matki Ziemi
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i pojawiajg sie istoty ludzkie. (Powrdcimy do tych maoryskich wyobra-zen w rozdziatach nastepnych).
Piesni hawajskie o stworzeniu $wiata (takie jak powszechnie znana Kumulipo) sg podobne, z
wyjatkiem tego ze Rozswietlone Niebo (Wakea) i Ziemska Warstwa (Papa) sg prastary-mi istotami
ludzkimi (Mato 1951). Niebo (Wakea) zyje z wtasng cérka by sptodzi¢ najpierw rosline taro, a
nastepnie przodka wodzéw Kolej-ne dzieci w tej bardzo kazirodczej pierwotnej rodzinie to kilka klas
hawajskiego spoteczenstwa lub tez, w pewnych wersjach blizszych ma oryskiej, ich dzieci to wyspy
Hawaje.

Poniewaz jest to system wspdlnego pochodzenia, zwigzki seman tyczne pomiedzy kilkoma
ptaszczyznami kosmosu i spoteczenstwa nie sg jedynie metaforyczne lub zaledwie metonimiczne w
sensie fizycznego przystawania. Pochodzenie w polinezyjskiej mysli opiera sie na logice formalnych
klas: przodek ma sie tak do swoich potomkdw, jak ogdlna klasa do swych poszczegélnych
przypadkéw. Potomstwo jest znakiem typu rodzicielstwa. System ten jest zatem prawdziwg ontolo-
gia, majaca zwigzek z cechami wspdlnymi i réznicujgcymi substancji. Zwigzki logicznie z niego
wyprowadzone - na przykfad niebiosa majg sie do ziemi tak, jak wodzowie do ludu - s3 wyrazami
istoty rzeczy. Stad zwigzki i czyny pierwotnych pojec przedstawianych w micie stajg sie, dla oséb
wywodzacych sie z tychze pojeé, paradygmatami ich wtasnych historycznych poczynan. Kazdy
hawajski zwigzek rekapituluje pierwotny zwigzek meskich niebios i zenskiej ziemi, a potomek wo-
dzowskiej pary rodzicéw jest kolejnym bogiem. Tym samym schemat genealogiczny stuzy pensee
etatique, tak jak "totemizm" funkcjonuje w pensee sauvage. Nieodtgcznie pociagga to za sobg wszelkie
niezbedne operacje klasyfikacji, transformacji oraz momentalnosci. Seks, jak méwi gdzie$ Hocart, jest
znakiem seksu. Hawajczycy dostrzegajg go wszedzie wokét siebie, poniewaz on juz tam jest.

Rozwazmy "ukryte znaczenie" (kaond) inskrypcji nad wejsciem do Urzedu do spraw Zasobow
Wodnych w Honolulu:



Uwe ka lani, ola ka honua  ("Niebiosa ptaczg, ziemia zyje").

Mato prawdopodobne, ze haole ("biali ludzie") i Japoniczycy, ktérzy obecnie przewazajg w hawajskiej
biurokracji, s3 sSwiadomi, ze éw bezbarwny urywek z bukolicznej poezji odnosi sie do pierwotnej
kopulacji (por. Elbert 1962). Co wiecej, przystowie jest skondensowanym sym-bdlem historii i poezji,
do ktérej probleméw teraz powracamy. Meskie nasienie, naturalnego i boskiego pochodzenia,
zostaje wchioniete przez kobiete i przeksztatcone w ludzkg istote: znowu mamy tu do czynieni z
duchowa hipergamia. Jednak w rezultacie "niebiosa ptacza", a to moze wskazywaé na spokdj i
ukojenie zwigzane ze stosunkiem ptciowym, na
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zneutralizowanie przez kobiete goracej i pierwotnej namietnosci mez-czyzny. Jeszcze jedno znaczenie
pojawia sie na hawajskiej powierzchni

rzeczy, jako ze "niebianski jedyny" (ka lani) jest czesto spotykanym okresleniem "wodza". To za$
doprowadza nas do kolejnej formy arty-stycznej, ktdrg czytelnicy Anty-Edypa z pewnoscig rozpoznajg
jako gtéw-ny filar ideologii politycznej: rozrodcze piesni arystokracji hawajskiej. Spoteczny zasieg
piesni rozrodczych (mele ma'i) prawdopodobnie wykracza poza sSrodowisko wodzéw (ali'i) i obejmuje
powazane w oko-licy rodziny (Pukli et al. 1972, 1: 76-77, 84-85)15. Stynne zachowane nrzvktady to
jednakze hymny stawigce pewne krdélewskie genitalia. Wraz z towarzyszagcym im hula, takie piesni
"byty tradycyjnym zakorniczeniem oficjalnej prezentacji taricéw na czes¢ wodza" (Barrere et al. 1980:
21). W kazdym razie dla wszystkich Hawajczykdw genitalia stanowig "drogocenng wtasnos¢".
Zakrywanie ich ubraniami nie ttumaczy sie skromnoscig lub wstydem, lecz potrzebg ochrony czyichs
kosztownosci. Cho¢ bez watpienia jest ono wtdrne, to jednak tego wyjasnienia nie nalezy lekcewazy¢
i stanowi ono réwniez mity kontrast dla pogladéw misjonarzy, ktérzy uwazali, ze ludzie powinni nosic¢
ubrania, by zakrywac swa "deformacje". Najwczesniejsze zapisy piesni w jezyku hawaj-skim, zebrane
przez Samwella podczas podrdézy Cooka, byty z gatunku mele ma'i. Oto najkrétsza (by¢ moze jest to
fragment) z dwdch piesni ze zbioru Samwella:

An ule [penis], an ule to be enjoyed: Ule [penis], ule, by sie tobg cieszy¢
Don't stand still, come gently, Nie stdj ciggle, wejdz tagodnie,
That way, all will be well here,O tak, wszystko bedzie dobrze,

Shot off your arrow.  Wystrzel swojg strzate16.

Piesni pochwalne (lub wabigce), jak réwniez imiona wiasne, czesto dedykowano drogocennym
organom wodzéw, bardziej w charakterze antycypacji niz uznania dla dojrzatych wyczynéw, poniewaz



zaréwno Kobiety, jak i mezczyzni byli w ten sposéb honorowani w momencie narodzin. Piesn
krélowej Lili'okalani opowiada o "rozbrykanych, swawol-

nych genitaliach, ktére ruszajg sie to w gore, to w dot" (Pukli et al. 1972, 2:85). Jej brat, krol
Kalakaua,b yt obdarzony Halala, "olbrzymim [sek-sualnym narzadem]" w stynnej piesni "Twoje zwawe
ma'i [genitalia]":

Your lively ma'iTwoje zwawe ma'i

That you are hiding - Ktdre ukrywasz-

Show the big thing Pokaz duzy interes

Halala to the many birds  Halala, wielu ptakom.

(Elbert and Mahaoe 1970: 67)
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Rozrodcza piesn, nadal spiewana i tanczona na czes¢ wielkiego Ka-mehameha (zmart w 1819 roku),
nosi tytut Ptaki wijg gniazda. Pie$n jest rdwniez godna uwagi z powodu jej koricowego,
atrybutywnego okreslenia, utozsamiajgcego Kamehameha z Kunui'akea - bogiem (wyobrazeniem)
ludzkiej ofiary:

Punana kamanu i Halili la, Ka nu'a lehua i mokaulele la

Aia ko ma'i i lehua la ea... He ma'i no Kunufakea.

Ptaki wijg gniazda w Haili, Kwiaty lehua uktadane sg w wysokie stosy Oto twoje genitalia o smaku le
hua... Rozrodcza piesn dla Kunui'akea.

(Dorton 1981)17

Ou regne la beaute, la reine est belle18

Idealne piekno wodza jest odpowiednikiem jego badz? jej idealnej potencji - mowimy, rzecz jasna, o
ideatach. Wazny wddz jest "boski", to znaczy: olbrzymi, utuczony, o skérze rozjasnionej, bo
chronionej przed stoficem, ciato jego I$ni od perfumowanego olejku i odziane jest w potyskujaca
przyozdobiong pidrami peleryne, ktdra jest skarbem jego krélestwa. Dlaczegdz by nie budowac
krélestwa na takim fundamencie? Jako istniejgce jedynie w oczach patrzacego, piekno jest w sposdb
nieunikniony relacjg spoteczna. Jako sita przyciggania, ktéra moze wymusi¢ wymiane swiadczacg o
pozadaniu, piekno moze wrecz stuzy¢ jako funkcjonalny odpowiednik normy wzajemnosci. Wiele
spoteczenstw Oceanii w podobny sposdb postuguje sie estetykg na pograniczu moralnosci: w



relacjach poza kontrolg prawa czy zobowigzan wynikajgcych z pokrewienstwa. Piekno oséb lub rzeczy
odgrywa swa role na peryferiach ukonstytuowanych grup oraz przy odstepstwach od fadu
moralnego: tak jak w btaganiach skierowanych do boga lub partnera w wymianie; lub w ucztach, jakie
w ramach wymiany urzgdzajg obce sobie plemiona (por. Guidieri 1973). Na Hawajach jednakze
piekno jest ulokowane tak, jak gdyby zajmowato centralne miejsce w spoteczenstwie, jako gtdwna
organizujgca je zasada.

Piekno spetnia tutaj funkcje naturalnego paradygmatu politycznego. Magnetycznie skupiajac na sobie
spojrzenie ttumu, niezwykte piekno wodza ustanawia relacje przyciggania i spéjnosci, ktéra nie tylko
jest skoncentrowana lub hierarchiczna, ale prowadzi do podporzadkowania tych, ktérzy je ogladaja,
poprzez akt mitosci. Polityczng relacje w jezyku hawajskim okresla sie jako aloha. Aloha, "mitos¢", to
uswiadomienie sobie przez ludzi ich poddanstwa. Jest to sposéb, w jaki okres-
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lajg swoje zobowigzania oraz usprawiedliwiajg swojg lojalnos¢ wobec wodza. Na zasadzie
wzajemnosci takze i wédz powinien czu¢ aloha do swego ludu. Jednakze jest to z kilku wzgledéw gra
stow. Wédz powinien okazywac wspétczucie, pitie; jednak jako szczegdlnie obdarzony boskim
pieknem stanowi uprzywilejowany obiekt powszechnego uczucia przywigzania. Hawajczycy zwracajg
sie do swoich wodzdéw, uzywajac licznych sformutowan odnoszacych sie do sfery uczuciowej, ktore

tylko nam wydajg sie nieszczere: "drogocenny", "ukochany", "umitowany".

Dotyczy to rdwniez najbardziej rozpowszechnionego okreslenia: "niebianski" (ka lani). Specyficzng
wiasciwoscig arystokratycznego piekna jest blask i Swietlistos$¢, ktore Hawajczycy niezawodnie tgczg
W micie, rytuale i piesni ze storicem. Takie piekno stusznie nazywane jest boskim, bo tak jak sami
bogowie sprawia, ze rzeczy sg dostrzegane. Stagd powigzanie z wodzowskg potencjg seksualng, ktéra
w ludzkim wymiarze ma ten sam twdrczy efekt. Oto tekst na ten temat pochodzacy ze znanego mitu,
historii Kila, syna Mo'ikeha. Bohater ma stoczy¢ walke z Makali'i, mtodszym bratem swojego ojca.
Nagroda za zwyciestwo w tej walce jest piekna przywddczyni plemienia Lu'ukia, pojmana na ziemi
Kahiki, gdzie krélem jest Makali'i. Kila wygra walke i weZzmie kobiete, ktdra niegdys byta zong jego
ojca. Fragment opisuje Kila w momencie jego pojawienia sie na Kahiki:

"Na widok Kila ttum zaczat krzycze¢ z podziwu dla jego piekna. Styszano nawet mréwki Spiewajace na
jego czesc, Spiewaly ptaki, kamienie toczyty sie z foskotem, muszle krzyczaty, trawa wiedta, dym
zawist nisko, pojawita sie tecza, styszano gromy, zmarli ozyli, widziano nieowtosione psy i niezliczone
rzesze réznego rodzaju duchdw. Wszystkie te wymienione rzeczy to byli ludzie Moikeha, ktérzy w
chwili przybycia jego syna, Kila, stali sie widzialni, w uznaniu wysokiej wodzowskiej rangi Kila"
(Fornan-der 1916-1919, 4: 168).

Kosmos odstania sie na piekno Kila. Cztowiek, natura, a nawet duchy stajg sie widoczne w jego
Swietle, co oznacza: w politycznym potencjale jego poddanych. Prawdopodobnie jestesSmy blisko
istoty mana, jednak w owej hawajskiej koncepcji tkwi tak wielka sita, ze obawiam sie jg poruszac.



Dos¢ powiedzie¢, ze skutki mana sg zaposredniczone przez spojrzenie. Oko stanowi symboliczne
miejsce podporzadkowania. Valeri zauwaza, iz "zdaniem Hawajczykdéw, dwoma uczuciami, ktére
umozliwiajg wykroczenie poza siebie sg pozadanie i szacunek. | jedno, i drugie zwane jest kau ka
maka, dostownie "zaatakowacd czyjes oczy" (Valeri 1985). "Widzie¢" w hawajskim (tak jak we
francuskim i angielskim), to "rozumiec", ale takze "poznac seksualnie". Oko - $wiadek tadu Swiata
form wygenerowanych przez wodza, stanowi zatem ofiare tych, ktérzy gwatca éw tad. Lewe oko
osoby, ktéra zostata zgtadzona
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za ztamanie tabu, zostaje potkniete przez Kahoali'i, rytualnego sobowtéra krdla i zyjacego boga jego
ofiarnych obrzedéw. Podobnie jak nie mozna patrze¢ bezposrednio na storice, nie narazajac sie na
obrazenia, tak tez nie mozna patrze¢ na wodzdw strzeggcych najwazniejszych tabu - tych nazywanych
"bogami", "ogniem", "gorgcem" oraz "szalejgcymi ptomieniami". Zwykty cztowiek z ludu lezy przed
nimi twarzg do ziemi, w pozycji przyjmowanej przez tych, ktoérzy sktadani sg w ludzkiej ofierze. Taka
osoba zwana jest makawela, "spalone oczy". Nie mogg jednak dtuzej opowiadaé o symbolicznym
bogactwie owych skojarzen, poniewaz nie pozostanie juz miejsca na nic innego19. Niech mi jednak
bedzie wolno stresci¢ filozofie polityczng za pomocg nastepujgcego kontrastu: kiedy zwykty
Smiertelnik, ktdry ztamat tabu, zostaje przeznaczony na ofiare, jego oczy sg najpierw wytupywane
przez krélewskich katéw; lecz gdy w czasach historycznych wielki wodz Keoua ztozyt sie na ottarzach

swego zwycieskiego rywala Kamehameha, najpierw odciat koniuszek swojego penisa.

Jesli myslimy w tym kontekscie wytgcznie o "ideologii" lub "nadbudowie", oszukujemy sie: to jest
ekonomia polityczna mitosci. Mitos¢ jest nadbudowsg (jak powiedziatby Godelier). To, co erotyczne,
jest zarazem pragmatyczne - i to w podwadjnym sensie. Z punktu widzenia dziatajgcego podmiotu,
zarowno zwyktego cztowieka, jak i wodza, seksualne podboje sg Srodkiem do pozyskania catej gamy
materialnych korzysci. To pojgé jest dosc¢ tatwo, ale dla drugiego znaczenia, ktdre jest socjologiczng
konsekwencjg pierwszego, a mianowicie, ze struktura krélestwa jest wysublimowang postacig sity
jego seksualnej atrakcyjnosci, nie mamy gotowej teorii. Spoteczeristwo hawajskie nie byto swiatem
okreslonych grup krewniaczych i przepisanych zwigzkéw, zaktadanych z géry form i norm, zbiorowych
lineazy i ustalonych zasad zawierania matzenstw opisanych w dobrej tradycji antropologiczne;j.
Przyczyng nie byto po prostu to, ze z technicznego punktu widzenia system byt skomplikowany. Byt
on performatywnym, raczej dostownym "stanem rzeczy" kreowanym wtasnie przez dziatania, ktére
go oznaczaty. Od rodziny po panstwo, uktady spoteczne nieustannie sie zmieniaty, stanowity zespét
zwigzkéw budowanych na ruchomych piaskach mitosci.

Marc Bloch udzielit nam lekcji, jak uprawia¢ komparatywistyke, jesli nie chcemy zostac
antykwariuszami. Jednym z pozytkéw poréwnania w mocnym lub lingwistycznym sensie -
poréwnania "genetycznie" powigzanych struktur - jest to, ze wolno nam méwic o permutacjach
cechujacych sie znaczaca nieobecnoscia. Hawajom brakuje segmentar-nego ustroju grup rodowych
znanego pokrewnym ludom polinezyjskim, brak organizacji podziatu ziemi w formie piramidy



utrwalonych lineazy, wraz z odpowiednig hierarchig kultu przodkéw, prawami wtasno-sci i tytutami
wodzowskimi, a wszystko to oparte jest na genealogicz-
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nym pierwszenstwie w ramach grupy o wspélnym rodowodzie. Nieprawda jest, ze owe koncepcje nie
pozostawity zadnych historycznych $ladéw czy nawet nie spetniaty systematycznych funkgji.
Porzadkujg one poprzednie pokolenia znamienitych cztonkdéw rodziny krélewskiej majgcych
kosmologiczne genealogie, ktére biorgc swe poczatki z boskich Zzrddet, rozwijajg sie dalej
patrylinearnie, dzieki meskim liniom bocznym, odgatezieniom stworzonym przez starszych i
mtodszych braci; ustanawiajg zwigzki dynastyczne pomiedzy wieloma wyspami. Z reguty najstarsze i
najwyzsze rangg linie sg na wyspach zachodnich, Kaua'i i O'ahu, skad réwniez wywodzg sie
najwazniejsze tabu. Z kolei historyczny dynamizm systemu lokuje sie na wschodzie, wsréd wodzéw
Maui i Hawai'i, ktdrzy sg w stanie odrdznic sie od lokalnych konkurentéw czy nawet od swych
dynastycznych przodkéw, poprzez przywtaszczenie sobie pochodzenia od pradawnych umieszczanych
na zachodzie zrédet legitymizacji. W tej genealogicznej grze - ulubionej scenie dziatalnosci politycznej
hawajskiej monarchii, az do XIX wieku - lineaz jest nie tyle strukturg, ile argumentem.

Hawajczycy nie sg wiasciwie tyle zainteresowani pochodzeniem zstepnym [descent], ile
pochodzeniem wstepnym [ascent]; selektywnie wybierajg sposéb umozliwiajgcy im awans, biorgc
pod uwage zwtaszcza przodkéw ptci zenskiej, doszukuja sie zwigzku z jakas pradawna linig
rzgdzacych20. Przypomnijmy sobie tych ludzi, nature i bogdw, ktérzy ujawnili sie "w uznaniu wysokiej
rangi wodzowskiej Kila". Jednak Hawajczycy mawiajg takze, ze "to w fonie okreslana jest
przynaleznos¢ spoteczna dziecka". Nie oznacza to pochodzenia matrylinearnego, jak sadzili dawni
badacze, lecz to, ze przynaleznos¢ klasowa i tabu przekazywane przez poszczegdlne matki réznicujg
roszczenia walczacych ze sobg wodzéw oraz rywalizujgcych spadkobiercow. Stad poszukiwanie
Swietej kobiety w micie o Kilu, ale takze w licznych opowiesciach o legendarnych krélach oraz w
udokumentowanych praktykach ich historycznych sukcesoréw (por. Valeri 1972). Tak wiec, jesli
zachowaly sie polinezyjskie zasady genealogiczne to dlatego, ze pochodzenie nabywa sie w drodze
aliansu.

Hawajczycy powiadajg przy tym, ze "po objeciu wtadzy wddz postepuje jak zdobywca". Nie jest to
jedynie aluzja do $wietowania zwyciestwa odniesionego nad poprzednikiem, ktére tutaj, tak jak
wszedzie, cechuje ceremonie koronacyjng boskiego kréla. Niezaleznie od tego, czy przejmuje wtadze
dzieki uzurpacji, czy tez przez dziedziczenie, wdédz po dojsciu do wtadzy rozdziela prawa do wszystkich
ziemskich okregéw, matych i duzych, wsrdd swych najblizszych krewnych i poplecznikéw. Sg to
wodzowie "zjadajagcy okreg" (ali'i' ai moku/ ahupua'a). Ha-wajczykom ponadto blizsza jest
makiaweliczna zasada sprawowania rzgdéw przy pomocy wiernych stug niz przy pomocy baronéw.
Nadajac
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ziemie, rzadzacy wodz jest sktonny przekazywac petnomocnictwa pomniejszym wodzom
spowinowaconym z rodzing krélewska poprzez liczne drugorzedne zwigzki, tym sposobem
przeciwstawiajgc krewnym w linii bocznej swych bliskich krewnych, bedgcych jego najbardziej
niebezpiecznymi rywalami. TU witasnie lezy gtéwne Zrédto polityki seksualnej. Konsekwencjg obyczaju
zwigzanego z rozdziatem ziemi jest arystokratyczna obsesja spisku i intrygi, w ktérej intryga seksualna
jest srodkiem ulubionym?21.

System zawierania matzenstw (uzywam terminéw dos¢ swobodnie) przez wodzéw hawajskich byt
trwajacg cate zycie fetg poligynicznego i poliandrycznego tgczenia sie w pary, ktére wymyka sie
jakimkolwiek tatwym opisom. Kazirodztwo i egzogamia, hipergamia i hipogamia: kazdego rodzaju
zwigzek miat swoje zalety, zaleznie od sytuacji. Hawaj-czycy musieli byé swiadomi wynikajacych z
tego korzysci, poniewaz tak czy owak rodzicielstwo musiato zostac spotecznie przypisane -"jakkolwiek
catkiem dzicy, my réwniez potrafimy kalkulowac¢". Nie jesteSmy w stanie dotrze¢ do jakichkolwiek
wiarygodnych statystyk, poniewaz naszymi gtéwnymi Zzrédtami sg misjonarze amerykanscy, ktorzy
lubowali sie w ujawnianiu hawajskich nieprawosci moralnych. Uwaga brata Thurstona na temat
drugiej zony Kalaniopu'u, kréla Hawajow za czaséw Cooka, jest typowa:

"Zgodnie z jej wtasnymi stowami miata w swoim zyciu nie mniej niz czterdziestu mezéw i zgodnie z
dawnym zwyczajem wysokich rangg przy- wédczyn, ktdre nie byty gtéwnymi zonami aktualnie
panujgcych kréldw, miata na ogdt kilku z nich jednoczesnie" (Listy, Kailua, 10 XII 1828).

Nie da sie jednak przeceni¢ wagi, a takze zakresu tych najwyrazniej niezobowigzujgcych zwigzkéw. Z
sieci seksualnych powigzan wytania sie organizacja krolestwa.

Tym sposobem systemowi hierarchii jest przekazywana pewna entropia, co uwalnia z kolei przyptyw
(huahua'i) arystokratycznych energii seksualnych. Zwazywszy na pogmatwane sploty genealogii,
spowodowane ciggtym przeplataniem sie wodzdw, system rang i tabu zmierza zawsze ku najbardziej
prawdopodobnemu stanowi niezréznicowania. (por. Valeri 1972). Kazdy moze powiedzieé: nous
ausssi, nous avons des aieux. Jednak tam, gdzie kazdy ma takie roszczenia co do stusznosci swych
praw, nikt nie moze zagwarantowac zasadnosci tych roszczen. Nie istniaty tam réwniez zadne
gwarancje zachowania prawa do tego, co juz sie posiadato. By¢ moze z wyjatkiem wielu zwigzkdw,
ktdre dostarczaty jedynego w swoim rodzaju rozrdéznienia miedzy czyims$ pochodzeniem a poparciem
innych dla spetnienia czyichs ambicji - oczywiscie w nadziei wsparcia wiasnych roszczen przy rozdziale
ziemi i urzedow. Mozemy teraz zrozumieé, iz sprawnosc erotyczna celebrowana w piesniach
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narodzinowych elit hawajskich nie jest jedynie odbiciem ogdlnego skojarzenia wodzostwa z
kosmiczng ptodnoscig. Arystokratyczne genitalia sg zaiste wartosciowym srodkiem produkcji
spotecznej.

To, co byto prawdziwe dla krélestwa, odnosito sie rdwniez do skromniejszej sfery domowej zwyktych
ludzi: bezustanna fluktuacja uktadéw i przynaleznosci, wywotywana w duzej mierze nieustannie
zmieniajgcym sie przywigzaniem emocjonalnym. Nie istniaty tutaj zadne sztywne reguty rezydencji
matzenskiej albo z géry okreslone formy rodzinne (na przyktad poszerzone rodziny patrylokalne).
Zdarzaty sie przypadki poliandrii i poligamii. Nade wszystko mtodsi dorosli przechodzili przez
dtugotrwaty okres mobilnosci poswiecony pogoni za przyjemnoscia. Wielkg wartos¢ przywigzywano
do u'i "petnego wigoru, mtodziefczego piekna". Mtode kobiety nie tesknity za ustatkowaniem i
wychowywaniem dzieci z powodu niekorzystnych skutkéw, jakie miato to dla ich figur. Miato to by¢
gtéwng przyczyng aborcji i dzieciobdjstwa, ale nie jest pewne, jak czeste byty to praktyki. Nie ulega
watpliwosci, ze dzieci czesto zostawiano dziadkom na wychowanie, podczas gdy matka szta w swoja
strone. Dla mtodych mezczyzn domowe obowigzki pociggaty za sobg dodatkowg niedogodnos¢
zwigzang ze znalezieniem sie pod rzgdami wodzowskiego agenta ziemskiego (konohiki) i
podporzadkowaniem sie jego wymogom dotyczgcym pracy i produkcji. Czesto rodzinng stabilizacje
osiggano zatem dopiero w stosunkowo zaawansowanym wieku. Ludzie nazywali jg po prostu noho
pu, "zycie razem", ale miedzy tymi a wczesniejszymi, prowizorycznymi zwigzkami - moe aku, moe
mai, "sypiac tu, sypia¢ tam" - nie ma wyraZnie zarysowanej roznicy. Dla zwyktych ludzi "matzenstwo"
byto nacechowane rytualnie w stopniu niewielkim lub wcale. Poza okresleniami oznaczajgcymi
"mezczyzne" (kane) i "kobiete" (wahine), Hawajczycy nie mieli nazw oznaczajacych "meza" i "zone".
Niemniej jednak mieli stosowne terminy pokrewiefistwa. Zona mezczyzny byta uwazana za jego
kuleana, jego "roszczenie do wtasnosci" w obrebie jej rodziny. Podsumowujac, zaréwno dla ludu, jak i
dla wodzéw konsekwencjg seksu byto spoteczenistwo: nieustannie zmieniajacy sie uktad zwigzkéw,
ktére wskutek przypisywanych im wzgledow praktycznych ulegty stopniowemu uporzgdkowaniu oraz

osadzeniu22.

Powigzanie miedzy tymi dwoma sferami, domowsg i polityczng, spoteczenstwem obywatelskim i
panstwem, dokonywato sie ponadto za pomoca tych samych seksualnych srodkéw, ktére
odpowiednio je organizowaty. Zwykli ludzie réwniez byli zainteresowani erotycznymi wyczynami
szlachty i mieli ambicje, by stac sie obiektami ich uczué. Nie byto to jedynie aloha, ale seksualne
przywigzanie, ktére dla zwyktych ludzi byto duzg szansg na awans spoteczny, nazywang 'imi haku,
"poszukiwac pana". Relacje z wyspy Hawai'i méwig o lokalnej formie jus
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primae noctis, bedacej w takiej samej mierze przywilejem dla wodza, jak i dla dziewczyny z ludu:

"Zanim dziewczyna wzieta meza, wddz musiat jg wawahi [otworzy¢, przebijajac]. Jesli pojawiato sie
dziecko, byto z dumg wychowywane przez jej rodzine i meza. Ten maz miat "panskiego" haku do
wychowania. Ten "pan" byt wazny, poniewaz mdgt by¢ "kregostupem" [iwikuamo'o, wsparciem i



krewnym] na dworze wodza. Wédz mégt otworzyé, przebijajac, kazdg dziewczyne, a jej rodzina
cieszyta sie z tego i starata sie do tego doprowadzi¢" (wypowiedz? informatora).

Dla uprawiajacych role nie istniata zadna ochrona ze strony line-azu. Nie byto zadnego lineazu.
Lokalnych wodzéw okresowo "obsadzanych" (ho'onoho) i wymienianych przez dzierzgcych wtadze w
okregach wiejskich nie tgczyty zadne konieczne lub istotne wiezy z tamtejszymi ludzmi. Zarazem
jednak ten system redystrybucji ziemi wsréd elity nie pozostawiat zadnej przestrzeni dla innych
lokalnych struktur solidarno$ci lineazowej oraz wtasnosci kolektywnej - w szczegélnosci dla
alternatywnej wtadzy pochodzacej z ludu w postaci senioralnej linii ich wtasnych przodkdéw. Zgodnie z
tradycyjna definicjg zwykli ludzie to ci, ktérzy nie sg w stanie odtworzy¢ genealogii siegajgcej poza ich
dziadkdw. Nie odziedziczyli tez tyle ziemi, by méc zmienié¢ poddan-czg pozycje zajmowang przez ich
rodzicéw lub dziadkéw wobec wodza stojgcego na czele spotecznosci. W dos¢ krétkim czasie takze
tych niegdys znaczacych ludzi (ko'iko'i) i wodzéw quondam zyjgcych z uprawy roli pozbawiaty
przywilejéw kolejne pokolenia narzuconych im zwycieskich wodzéw. Ogdlnie rzecz ujmujac, byto to
spoteczenistwo malejgcych zyskdw. Stad znaczenie owego "poszukiwania pana"23.

Poszukiwanie moze zaczac sie przy urodzeniu. Wiele rodzin na wsi wybierato "ulubione dziecko"
(punahele), ptci meskiej lub zenskiej, po to by wychowywac je na swietego wodza w obrebie
domostwa. Byt to odpowiednik uwagi, jaka darzono dziecko wodzowskie, a w szczegdlnosci
dopetnienie seksualnej potencji antycypowanej w piesniach narodzinowych arystokratycznych
potomkéw. Ulubione dziecko byto poswiecone rodzinnym przodkom. Podobnie jak w przypadku
Swietego wodza, sama osoba faworyta, jej ubranie, jedzenie i dziatania byty odpowiednio
ograniczone tabu. Stary tekst méwi o poswieceniu ulubionego dziecka bogu pfci przeciwnej: o formie
teogamii, nakazie dziewictwa w czasie mtodosci i wygladania z niecierpliwoscig ostatecznego zwigzku
z widzialnym bogiem i wodzem w jednej osobie bedgcym celem konsekracji. Modlitwa pos$wiecenia
odmawiana za ulubiong cérke jest wymowna, jesli chodzi o oczekiwane korzysci:
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"O Granico Zachodu,

Gérny Firmamencie,

Dolny Firmamencie,

Oto jest twoj skarb.

Ofiaruja jg mezczyznie, ktéry bedzie rzadzit ziemis,
Meza, ktory rzadzi ziemskim okregiem,
Wodzowskiego meza,

By chroni¢ twoich [dziecka] rodzicow,



By chroni¢ twoje potomstwo...

Uchron moje genitalia

Dla mojego meza, by zobaczyt...

Spéjrzcie, wy opiekunicze duchy nocy,

Ochroncie wasze dziecko,

Zapewnijcie dla niej wodzowskiego meza, ktdry rzadzi ziemia."
(Kekoa 1865)

Mozemy zrozumieé, dlaczego Hawajczycy tak interesujg sie seksem. Seks byt wszystkim: pozycja
spoteczng, wtadzg, bogactwem, ziemig oraz zabezpieczeniem tego wszystkiego. By¢ moze byto to
szczesliwe spoteczenstwo, ktére potrafito uczyni¢ pogon za wszystkimi tymi dobrymi rzeczami w zyciu
przyjemnoscig sama w sobie.

[Il. STRUKTURY PERFORMATYWNE

Z jednej strony niepodobni do nas, dla ktérych zndj i bél stanowig warunki a prion przyjemnosci. Z
drugiej za$ strony podobni do nas w tym, ze takze ich spoteczeristwo wydaje sie formowane jak
gdyby przez Niewidzialng Reke, z pragmatycznych intereséw swych dziatajgcych podmiotéw, dlatego
tez jako forma historyczna podlega ono ciggtemu tworzeniu i dekonstruowaniu. Podobnie jak u
Eskimoséw, Tswana, w Pul Eliya lub w tak zwanych luzno ustrukturyzowanych spoteczenstwach
Nowej Gwinei. Wszystkie te ludy maja jeszcze jedng ceche wspdlna: opieraja sie antropologicznym
objasnieniom. Sg pomnikami porazki wyobrazni antropologicznej, a ponadto ograniczen catej
zachodniej mysli spotecznej. Postrzegamy je jak przez zaciemnione okulary, przez tworzone post
factum "modele statystyczne ', ktére muszg zadowalac sie zsumowaniem skutkéw licznych
indywidualnych wybordw i nastepnie uwierzytelnia¢ empiryczne wyniki jako prawdziwy porzadek
kulturowy. Tesknimy za "modelami mechanicznymi" dostarczanymi nam przez ludzi, ktérzy wiedzg,
jak dziata¢ zgodnie z géry ustalonymi relacjami, zamiast okresla¢ owe rela-
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cje na podstawie sposobu, w jaki ludzie wchodzg ze sobg w interakcje. Znacznie wygodniej czujemy
sie z Arystotelesowskg logikg "struktury spotecznej" przekazang nam w spadku przez scholastycznych
doktoréw: grupy korporacyjne i normy prawne Radcliffe'a-Browna, eleganckie, mate,
poszufladkowane uktady niesprzecznych kategorii i bezproblemowych zachowan, z funkcja dla



kazdego statusu i z kazdym na swoim miejscu. JesteSmy wyznawcami w $wigtyni Terminu-sa, boga
granicznych kamieni.

Konfrontacja z ludzmi, ktdrzy zdajg sie wymyslac reguty w trakcie postepowania, konstytuujgcymi
fakty spoteczne jako fikcje ich prawdziwych intereséw, przypomina nam o nas samych. Zaczynamy
wowczas mowié tajemniczo lub dialektycznie o antytetycznych zasadach, wtasciwosciach i rodzajach
przyczynowosci. Odkrywamy ontologiczne réznice miedzy strukturg a praktyka, systemem a
wydarzeniem, stanem a procesem, normag a zachowaniem. Jedno - system lub struktura - jawi sie
jako "idealne", "ideologiczne" lub "zaledwie symboliczne", podczas gdy zycie przezywane przez nas
jest rzeczywiste, empiryczne i praktyczne. Trudno nam sobie wyobrazié, ze na poziomie znaczenia, a

wiec na poziomie kultury, bycie i dziatanie sg zamienne.

Scislej méwiac, mamy trudnosci ze znalezieniem teoretycznego miejsca dla tego pogladu, chociaz
uznajemy go i dziatamy, odwotujac sie do niego w naszym witasnym zyciu. Dla nas przyjazn jest relacja
wzajemnej pomocy. Przyjmujemy, ze przyjaciele bedg pomagac sobie nawzajem: dziatanie jest z gory
zaktadane przez te relacje. Jednakze powszechnie wiadomo, iz "prawdziwych przyjaciét poznaje sie w
biedzie". Ten, kto ci pomaga, jest twoim prawdziwym przyjacielem: zwigzek bardziej tworzy sie w
dziataniu, niz dziatanie jest zagwarantowane przez zwigzek. (W antropologii styszymy o
preskryptywnym systemie zawierania matzenstw, nakazujgcym zwigzki miedzy pewnymi kategoriami
krewnych, takimi jak kuzynowie przeciwlegli. Z mojego doswiadczenia wynika, ze system fidzyjski jest
w petni preskryptywnym systemem matzenstw kuzynow przeciwlegtych: wszyscy Fidzyjczycy
poslubiajg swoich kuzynéw przeciwlegtych. Preskryptywnos¢ wyraza sie tutaj nie w tym, ze ludzie,
ktdrzy sg tak spokrewnieni, poslubiajg sie, ale w tym, ze ludzie, ktdrzy poslubiajg sie, sg tak
spokrewnieni -jakakolwiek bytaby ich wczesniejsza relacja, jesli jakakolwiek byta.) Twierdze, ze na
poziomie znaczenia zawsze istnieje potencjalna odwracalnos¢ pomiedzy dziataniem a typami relacji.
Czasowniki znaczg tyle samo i tak samo co rzeczowniki, a porzadek strukturalny moze zostac
wypracowany przez rozpoczecie dziatania czy to z jednego konca, czy z drugiego. Prawdopodobnie
wszystkie spoteczenstwa uzywajg pewnego rodzaju mieszaniny owych wzajemnych sposobdw
produkcji symbolicznej. Jednak sg systemy podzielajgce w przewazajgcej mierze Radcliffe-
Brownowskie
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mechanizmy: ograniczone grupy i niepodwazalne reguty, ktére faktycznie z géry okreslajg wiele ze
sposobdw, w jaki ludzie dziatajg i wspoétzyjg. Nazwijmy je "strukturami preskryptywnymi". Wzglednie
przeciwstawny wobec niego system hawajski, jest "strukturg performatywna".

Ta ostatnia bezustannie wytania relacje z praktyki - szczegdlnie, jak usitowatem to pokazaé, z praktyki
seksualnej. Przed chwilg zaakcentowatem te kwestie za pomocg wyraznego oksymoronu, sugerujac,
ze podmiot gramatyczny moze pozostawac w orzecznikowej relacji do czasownika. Jednak taki jest
jezyk hawajski. Porzgdek stéw rzadzi sie zasadg zwang "stawianiem na przodzie", przesuwaniem
najistotniejszej informac;ji ku pierwszej pozycji w szyku zdania, miejsca zazwyczaj zajmowanego przez



czasownik. Same czasowniki sg okreslane raczej przez aspekt lub stopien realizacji niz wtasciwy czas;
a najczesciej uzywane czasowniki sg tak zwanym statywami, oznaczajacymi to, co uwazamy raczej za
stan lub potozenie, anizeli dziatanie. W rzeczy samej, w owym jezyku form fleksyjnych te same
okreslenia, w zaleznosci od miejsca, jakie zajmujg, na ogét funkcjonujg jako rzeczowniki, czasowniki,
przymiotniki lub przystéwki. Nie powtarzam poglgdu, powszechnie przypisywanego Whorfowi i
Sapirowi, iz kategorie gramatyczne okreslajg kategorie myslowe. Ta sama zamiennos$¢ bycia i
czynienia czego$ przejawia sie tak samo w strukturze spotecznej, jak i w strukturze gramatycznej i nic
nie wskazuje a priori, ze ktéras z tych dziedzin powinna by¢ bardziej uprzywilejowana niz druga.
Jednak ujeta ogdlnie hawajska logika kulturowa wskazuje w istocie, ze opozycja miedzy stanem a
procesem lub substancjg a dziataniem czczona jak swieto$¢ w naszych wtasnych naukach spotecznych
i historycznych, nie ma znaczenia -jakkolwiek bardzo owo rozréznienie wydaje nam sie warunkiem
samego myslenia.

W mysli hawajskiej, jak zauwazyliémy, krewni zaréwno rodzg sie, jak i sg "stwarzani". "Karmienie"
(hanai), tak zwana adopcja, moze w réwnie efektywny sposéb ustanawiac zwigzek rodzicielski, jak
urodzenie. Logika jest wysoce produktywna i znaczeniowo spéjna. Ka-ma'aina lub "dziecko ziemi"
odnosi sie do kogo$ "miejscowego". Jednak mozna by¢ kama'aina dzieki czynom lub przez
przypisanie: przez dtugotrwate zamieszkiwanie lub przez prawo przystugujgce z tytutu urodzenia.
Spéjnosc polega na tym, ze wszystkie te relacje zwigzane z rodzicielstwem i rdzennoscig maja
wspdlny mianownik. Wszystkie powotujg sie na wspdlng substancje podzielang przez ludzi, ktérzy sg
ze sobg w ten sposdb powigzani. Rodzice i dzieci sg ludZzmi tego samego rodzaju: sktadajg sie z tej
samej materii, czy to poprzez reprodukcje substancji, czy tez poprzez wspdlng jej konsumpcje.
Wynika z tego logicznie, ze osoba, ktdrej pozywienie pochodzi z okreslonej ziemi - 'aina -jest jej
dzieckiem, czyli kama, kam'aina, tak jak ci, ktérzy sie na niej
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sie urodzili. (W ludowej etymologii 'aina, "ziemia", jest ttumaczona jako "miejsce karmienia".
Zrodtostow jest historycznie niescisty, mimo to peten dobrego historycznego wyczucia, poniewaz
polinezyjski rdzen bedacy przedmiotem rozwazan to dobrze znany *kaainga, oznaczajacy siedzibe i
grupe krewnych poczetg w wyniku stosunkdéw ptciowych -a na catej Polinezji stosunek ptciowy jest,
"jedzeniem".)

Wszystko to pomaga wyjasnic¢ pozorny paradoks spoteczenstwa, ktére jest w stanie powielac
powszechnie panujgcy porzadek kulturowy dzieki swobodnej pogoni za szczesciem, le'a, a wiec
(mdwiac po hawajsku) dzieki przypadkom seksualnego przyciggania. Z punktu widzenia libi-dalnego
podmiotu seks jest zajeciem pochtaniajgcym catg energie, nie tylko z uwagi na to, czym jest jako taki,
ale ze wzgledu na ptynace z niego liczne korzysci praktyczne. Jednak z perspektywy ogdlnej owe
subiektywne cele stajg sie srodkami konstytuujgcymi okreslony porzgdek ekonomiczny, polityczny i
duchowy. | chociaz indywidualne wybory wydajg sie wolne lub przynajmniej bardzo liberalne, ogélny
rezultat bynajmniej nie jest Kulturowo przypadkowy. Wyraza w wiarygodny sposéb zwyczajowe



rozrdznienia i relacje pomiedzy mezczyznami i kobietami, wodzami i ludem, bogami i Smiertelnikami;
jednym stowem, tradycyjny kosmiczny porzadek rzeczy. Struktura tkwi raczej wiasnie w tych
(stosunkowo) niezmiennych rozréznieniach i relacjach niz w nieustannie zmieniajacych sie uktadach
tworzonych i przetwarzanych na ich podstawie. Zatem system spoteczny jest budowany z pasji, jest
strukturg wyrastajgca z uczucia.

Ten pozorny cud opiera sie na kilku powigzanych ze sobg uwarunkowaniach sposobu produkcji
symbolicznej, sposobu performatywne-go. Wymienie tutaj jedynie dwa z nich. Po pierwsze,
zZwyczajowe, znaczgce wartosci osdb oraz przyswiecajgce im cele egzystencji tkwig w realizowanych
interesach i intencjach indywidualnych przedsiewzie¢, czesto jako nieuswiadomione przestanki
dziatania. Wszystko, co umowne, nie znajduje sie w umowie. Odpowiednikiem tego Durkehimow-
skiego aforyzmu sg aforyzmy, spostrzezenie i pojecia zycia codziennego, habitus lub "strukturyzujgce
struktury" - tak btyskotliwie opisane przez Bourdieu (1977) - nadajgce w ten sposdb wiekszy porzgdek
indywidualnym interesom i dziataniom. Z takiego rozumowania wynika, ze spoteczenstwo, ktére
napedzane jest swobodng pogonig za realizacjg interesdw, nie jest przez to wolne od okreslonych
relacji pomiedzy znakami (patrz rozdziat pigty, ponizej). Po drugie, bycie i dziatanie badz relacje i
zachowania jako znaczenia zawarte s w tym samym uniwersum dyskursu i sg podporzadkowane
powszechnym operacjom pojeciowym. Nie dodajemy jabtek do pomaranczy lub nie przeciwstawiamy
rzeczy "idealnych" "realnym". Schemat, ktdry tgczy pewne czyny z pewnymi relacjami, sam w sobie
jest systematyczny. Hawajczycy
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staja sie krewnymi lub "dzie¢mi ziemi" nie dzieki jakiemukolwiek doswiadczeniu, lecz jedynie dzieki
tym doswiadczeniom, ktére pociggajg za sobg odpowiednig wartosé posiadania tej samej natury.
Dzieki wspdlnej logice, ktdra jest rzeczywista zaréwno dla dziatania i relacji, mogg one funkcjonowac -
jedno dla drugiego - na przemian jako znaczace i znaczone24.

Jednak jesli dw proces nadawania znaczenia nie jest symboliczny ad hoc, to czesto jest post-factum.
Powracamy wiec do historycznych kwestii, w szczegdlnosci do historycznosci struktur
performatywnych. Calcu.lsauvage wydaje sie podziela¢ ze swg stynniejszg kuzynka (lapensee
sauvage) wielkg zdolnos¢ do neutralizowania wydarzen, ktére je osaczaja. Nic, co ludzkie, nie byto tak
naprawde obce Hawajczykom -jesli nie zawsze wrecz odwrotnie. Zawsze istniata kategoria akua,
zazwyczaj ttumaczona jako "bog" lub "boskie". Wedtug mnie wtasnie to pojecie, a nie stynne pojecie
mana, funkcjonuje jako zerowa kategoria semantyczna, oznaczajgca nie tyle okreslong tresé, ile
nadzwyczajno$¢ doswiadczenia. Na poczatku Hawajczycy szczodrze stosowali ten termin w
odniesieniu do osoéb, statkdw i mechanicznych sztuczek cudzoziemcdédw. Pdzniej, gdy ci ostatni zostali
wiaczeni do hawajskiego spoteczeristwa, stali sie kama'aina, "dzie¢mi ziemi". Wszystko dziato sie tak,
jak gdyby nie dziato sie nic: tak, jak gdyby mogto nie by¢ historii, jak gdyby nie byto nieoczekiwanych
wydarzen, zadnych zdarzen, ktére nie bytyby juz kulturowo przewidziane. Intencjg hawajskich kobiet



spieszgcych na europejskie okrety, ktére uznaty za znaki boga, byto, make love, not history - i pas des
histoires.

Jednak z trudem mozna uznaé, ze Hawajczycy sg "zimnym spoteczenstwem". Przeciwnie, dowiodto
ono, ze jest skrajnie podatne na zmiane. Owa integracja europejskich rzeczy i ludzi, najpierw jako
boskich (akua), potem jak rodzimych (kama'aina) byta zaproszeniem do kulturowej katastrofy. Jej
najbardziej ogdlng i oczywistg przyczyna byto to, ze cudzoziemcy, ktérym tak szczodrze przyznano
tubylczy status, mieli swoje wtasne powody istnienia i zadnych zobowigzan, by dopasowywac sie do z
gory przyjetych opinii, przez ktdrych pryzmat postrzegali ich Hawajczycy. Dzieki ujeciu
przypadkowych wydarzen w ramy ogdlnie przyjetych struktur, dostrzezeniu mitycznych zwigzkéw w
historycznych dziataniach, system tylko pozornie jawi sie jako reprodukujacy sie w elastyczny sposéb.
Wszelako, postugujac sie bon mot Pouillo-na: "Im bardziej pozostaje taki sam, tym bardziej sie
zmienia".

Na koniec musimy powrdcic¢ do dialektyki. Naprawde nie miatem zamiaru pomija¢ milczeniem
wzajemnej gry struktury i praxis, chciatem jedynie zarezerwowa¢ dla niej stosowne miejsce
teoretyczne, tzn. postrzeganiem jej jako procesu symbolicznego. Cata kultura hawajska jest
stworzona, by symbolicznie waloryzowa¢ moc ziemskiej praktyki.
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Zmienia sie zatem witasnie dlatego, ze przyznajgc swiatu petne cztonkostwo w swych kategoriach,
dopuszcza mozliwosé funkcjonalnego przewartosciowania kategorii. Bog Lono nie mégt byé tym
samym pojeciem, odkad zostato ono uzyte w odniesieniu do kapitana Cooka; nie mogty tez pojecia
obcej ziemi, tabu lub ogdlnie swietosci by¢ utrzymywane w sposdb, w jaki dotgd byty utrzymywane.
Poniewaz dana kategoria jest przewartosciowywana w trakcie historycznego odniesienia, tak tez
muszg zmieniad sie relacje miedzy kategoriami: struktura ulega transformacji (por. Sahlins 1981).

Spostrzezenia Marka Blocha na temat XV-wiecznej Europy znajdujg swoje potwierdzenie i to bardziej
dramatyczne w odniesieniu do Hawajow: "chociaz ludzie nie byli w petni Swiadomi zmiany, stare
nazwy, ktore byty nadal na ustach wszystkich, powoli nabywaty konotacji dalekich od ich oryginalnych
znaczen (1966: 90)". Mozna wiec zapytaé, dlaczego Marc Bloch, ktory tak dobrze wiedziat, ze
praktyka byta przyczyna tego procesu, sam nie ulegt pewnej pozytywistycznej wersji rozumowania
utylitarystycznego? Czy nie stato sie tak dlatego, ze badat spoteczenstwa jakze skore do nadawania
znajomych nazw réznym praktykom, i to tak, iz nie byty one w stanie ukry¢, ze radzg sobie ze $wiatem
za pomocag relatywistycznego schematu kulturowego?

przypisy



1 Cook nie bez przyczyny powatpiewat w zdolnos¢ swoich lekarzy do okreslenia, kiedy cztowiek byt
wyleczony w stopniu, ktéry uniemozliwiatby przekazanie choroby wenerycznej ("Wenery") jak
rowniez w zdolnos¢ zarazonych marynarzy do oparcia sie zalotom polinezyjskich kobiet.

2 Samwell kontynuuje, mowigc: "wiedziano, ze niektdrzy z tych, ktdrzy byli na Iadzie, mieli stosunki
ptciowe z kobietami" (Beaglehole 1967:1083). Poza tym, cze$¢ z okoto dwudziestu mezczyzn
stuzgcych pod porucznikiem Gore'em utkneta na dwie noce i jeden dzien na wyspie Ni'ihau, niedaleko
Kaua'i; jest niemal pewne, ze w tym czasie doszto do kontaktéw pomiedzy Brytyjczykami a
hawajskimi kobietami. Thomas Edgar, kapitan Discovery, daje wiare zastyszanym przez siebie
pogtoskom o tym, jak na Kaua'i, pomimo nadzoru oficeréw, marynarze zdotali przemyci¢ kobiety na
poktad, przebrali hawajskie kobiety za mezczyzn i nazwali je swoimi "Tios" {Dziennik, 24 11778). Jesli
to prawda, to mezczyzni odniesli sukces, stosujac kalejdoskopowy pokaz kulturowych impresji:
angielscy marynarze oszukaliby w ten sposdb swoich oficeréw, uzywajac tahitanskiego pojecia
"bliskiego przyjaciela" (rio), nieznanego jednak ich hawajskim kochankom. Co do dalszych uwag na
temat natretnosci hawajskich kobiet podczas pierwszej wizyty Cooka na Kaua'i/Ni'ihau (19 stycznia-
20 lutego 1778), zob. miedzy innymi: Burney {Dziennik, 2 Il 1778), Samwell (w Beaglohole 1967:
1084-1085),
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Zimmermann (1930, s. 68), Clerke (w Beaglehole 1967: 597) i Cook i King (1784, 2: 130-131). W
hawajskich przekazach na temat tej wizyty jednomyslnie stwierdza sie, ze zaloty kobiet byty przez
Brytyjczykdéw przyjmowane (Remy 1861: 21; Fornander 1969, 2: 162-163; S. Kamakau 1961: 94 i
nast). Co do przekazu, jakoby kapitan Cook spat z wysokiej rangi kobietg na Kaua'i, patrz nizej, przypis
4,

Erotyczne zgdania kobiet powtarzaty sie podczas drugiej wizyty Cooka, u schytku 1778 roku i na
poczatku 1779 roku (np. Cook w Beaglehole 1967: 265-266; Samwell w Beaglehole
1967:1151,1152,1158 i nast.; Cook i King 1784, 2: 544, 3:10-11; Ledyard 1963: 107-109; Ellis 1782, 2:
76, 86 etc).

3 Po badaniach przeprowadzonych przez lekarzy z Discovery u o$miu z dwunastu mezczyzn w
hawajskim kanoe spotkanym u brzegédw Maui stwierdzono chorobe weneryczng ["Wenere"]
{Dziennik Burneya, 26 XI 1778). Kilka dni pdzniej King odnotowuje, ze trzech z dziesieciu lub
dwunastu hawajskich mezczyzn na poktadzie Resolution byto dotknietych podobng chorobg
(Beaglehole 1967: 300, Oxford English Dictionary wyraznie definiuje "try-pra" jako rzezgczke i
przytacza przyktad z 1803 na uzycie stowa "tryper" w sensie podobnym, w jakim pojawia sie ono u



Kinga; w zwigzku z tym wydaje sie, ze nie mozna tutaj mowic¢ o mozliwym diagnostycznym zamecie
wynikajgcym z mylenia syfilisu z frambezjg (inaczej malinica, tropikalna choroba zakazna [przyp.
ttum.]).

4 Nie istniejg zadne empiryczne dowody na péZniejsze hawajskie przekazy, zgodnie z ktérymi kapitan
Cook spat ze swieta kobietg Kaua'i, Lelemaho-alani, cdrkg wysokiej rangg przywddczyni wyspy (Remy
1861: 19-21; S. Kamakau 1961: 94-96; Fornander 1969, 2: 168-169). Z drugiej strony, istnieje sporo
materiatu kulturowego na poparcie owego stwierdzenia, poniewaz Cook zostat wziety za
miejscowego dorocznego boga ptodnosci Lono, ktdry - podobnie jak kilku legendarnych wodzéw z
nim utozsamianych -powraca, by szuka¢ swej zaginionej zony (= zaptodnic ziemie, por. roz. 4,
ponizej). Takze tradycja hawajska dostarcza takiego wyjasnienia darowania Cookowi tubylcze;j
ksiezniczki. Ranga, jakg nadawat sobie Cook jako komandor brytyjskiej marynarki, raczej zgadza sie z
hawajskimi koncepcjami odnosnie do jego statusu, tyle ze prowadzitoby go to do innej odpowiedzi na
oferte wodzowskiej kobiety. Zdaniem Zimmermanna, Cook nie byt zbyt przychylny swietym
ceremoniom i rzadko wprowadzat je na poktad statku, nie tolerowat tez na swych jednostkach oséb
duchownych (Zimmermann 1930: 99-100). Nie zamierzat réwniez ulegaé pokusom ciata, cho¢ byt
gotow pozwoli¢ nizszym rangg na okazywanie w ten sposoéb ich ludzkiej stabosci (Beaglehole 1974:
390-391). Najwyrazniej, mdgt by¢ tylko jeden autorytet na poktadzie jednostki Marynarki Jego
Krélewskiej Mosci. Dlatego tez, jezeli Hawajczycy faktycznie podarowali kapitanowi Cookowi swietg
kobiete, poniewaz byt bogiem, mozemy by¢ pewni, ze odmoéwit - z mniej wiecej podobnych
powodow.

Doskonate omoéwienie le'a i hawajskiej seksualnosci mozna znalez¢ u Pu-

kuiiin. (1972, 2 [1979]). W duzym stopniu opieratem sie wtasnie na tej Pracy.
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6 Rozmyslajgc nad poczatkows sktonnoscig Hawajczykdow do brania od Brytyjczykéw wszystkiego, co
nawineto im sie pod reke, Cook pisat: "Mysleli, ze mieli prawo do wszystkiego, co wpadto im w rece".
Jednak dodaje, iz "wkrétce zaprzestali takiego zachowania, ktérego, jak ich przekonalismy, nie mogli
uskutecznia¢ bezkarnie" (Cook i King 1784, 2: 205). Podchorgzy marynarki Gilbert réwniez zauwazyt,
ze Hawajczycy "najspokojniej w swiecie" i "bez jakichkolwiek skruputéw czy wahania" wynosili, co
tylko mogli, a kiedy Brytyjczycy zabierali rzeczy z powrotem "wydawali sie wielce zdziwieni (...)
poniewaz nie mogli uwierzyé, ze robimy to na serio i wyobrazali sobie, ze pozwolimy im zabra¢ to, co
wybiorg" (Dziennik poktadowy, 1 1778). Jesli chodzi o analogiczne wydarzenia i komentarze odnosnie
do pierwszych kontaktéw miedzy Hawajczykami i Anglikami patrz King (Dziennik poktadowy, 20 |
1778), Cook i King (1784, 2: 195), Clerk (w Beaglehole 1967: 1322) i Dibble (1909: 23).



7 Podobienstwo (lub identycznosé) miedzy rytuatami, jakim poddano Cooka w Swigtyni Hikiau (i
gdzie indziej) oraz ceremonig hanaipu, ktérg wysocy rangg wodzowie witali Lono na jego dorocznej
procesji, zostaty omowione przez Sahlinsa (1981; por. rozdz. 4, gdzie komentowane sg réwniez inne
szczegoty ceremonii Nowego Roku lub Makahiki).

8 Jesli chodzi o analogiczne zachowanie zaobserwowane przez misjonarza Fisona na polinezyjskiej
wyspie Rotuma, patrz Frazer (1911, 1: 184). Hawajczycy sg powigzani z przodkami (aumakua), jak
rowniez z zyjacymi krewnymi i potomkami kilkoma pepowinami wychodzacymi z réznych czesci ciata,
ale nazywanych tak samo -piko, "zyciodajng pepowing". W zwigzku z tym pani Pukui méwi o pewnym
wydarzeniu na Kaua'i:

"Widziatam wielu starych ludzi z matymi pojemnikami na zyciodajne pepowiny (...). Jedna babcia
wzieta pepowiny swoich czworga wnuczat i wrzucita je do kanatu Alenuihaha, "Chce, by moje wnuczki
przebyty morze" powiedziata mi".

Wedtug pani Pukui, historia o kobietach ukrywajgcych piko swoich dzieci na statku kapitana Cooka
jest bardzo prawdopodobna. "Najpierw myslano, ze Cook to Lono i jego statek to "ptywajgca wyspa".
Ktéra kobieta nie chciataby, by piko jej dziecka sie tam znalazto?" (Pukui et al. 1972,1: 184).

9 "Zadne kobiety, ktdre kiedykolwiek spotkatem, nie byty mniej powsciggliwe. W istocie wydawato mi
sie, ze odwiedzaty nas z jednym tylko zamiarem - oddania sie nam" (Cook i King 1784, 2: 544). "Panie
bardzo szczodrze rozdajg swe wdzieki, ale nie sg wcale wyrachowane jak te z Wysp Przyjacielskich
[Tonga] lub Wysp Towarzystwa, a niektére z ich aktéw oddania wydajg sie wytgcznie wynikac z
uczucia" (Ellis 1782, 2: 153).

10 Co do innych spostrzezen na temat relacji pomiedzy hawajskimi kobietami a handlowymi
transakcjami mezczyzn we wczesnym okresie kontaktu z Europejczykami, patrz Portlock (1789: 159),
Puget (Dziennik poktadowy, 21 11 1793), Manby (1929 1 [1]: 14). Wewnetrzny handel ustugami kobiet
odbywat sie nadal w okresie "misjonarskim":

47

Uzupetnienie do podrdzy Cooka, czyli le calcul sauvage

"Tubylcy [na wschodniej Kaua'i] cho¢ ubodzy, sg uprzejmi az do przesady; zazwyczaj stawiajg przed
nami swoje najlepsze jedzenie i jako oznake szacunku maz oferuje swojg zone, ojciec swojg corke, a
brat swojg siostre. Powiedzielismy, ze istnieje Bog w niebie, ktéry zabronit takiej niegodziwosci: oni
mowig, to jest dobre, a wy jestescie dziwnymi biatymi ludzmi" (Dziennik Whitneya, 27 V 1820).



Jednak za czaséw Cooka domowa solidarnos¢ wymiany nie byta catkowita; istniejg dwa zapisy
(Trevenen, ms.; Beaglehole 1967: 1227) o kobietach, ktdre zatrzymywaty zelazne narzedzia
przeznaczone dla ich mezczyzn i uzywaty ich w wymianie prowadzonej z innymi hawajskimi
(mezczyznami lub kobietami?), na tkaniny lub leis z pidr.

11 W kosciotach protestanckich (z wyjatkiem luteranizmu), a wiec i w kosciele metodystéw,
przykazanie si6dme mowi o zakazie cudzotozenia, a nie kradziezy (przyp. ttum.).

12 Nie bede szczegdtowo rozwijat watku "szesédziesieciu dziewieciu sposobow". Mam nadzieje, ze
wybaczycie mi petnienie funkcji (pauvre) esprit, w ktérym les categories se pensent.

13 Tekst hawajski pojawia sie w Albert i Mahoe (1970); inne dostepne zbiory piesni hawajskich
obejmujg Emerson (1965); Roberts (1926), Pukui iKorn(1973).

14 Elbert zwracat uwage, iz niewielka liczba fonemoéw i duza liczba ho-monimoéw i quasi-homoniméw
w jezyku hawajskim tworzg szczegdlnie zyzne pole dla gier stownych i "ukrytych znaczen" (kaona).
Odnosnie do ostatniej kwestii, Pukui i in. (1972: 85-86) pisz3:

"Tam, gdzie w gre wchodzity zarty o tematyce seksualnej, Hawajczycy mieli naturalng przewage. W
swoich wypowiedziach zawsze uzywali eufemizmu, aluzji i metafory. Posiadali naturalng zdolnos¢
wychwytywania kaona, "ukry-tego znaczenia" stowa lub wyrazenia (...). W potaczeniu z muzyka, po
pojawieniu sie przybyszéw z Zachodu, mele w petni czerpata z metafory. Czy piesni o Pieknej Kaua'i
rzeczywiscie opisuje wyspe? Czy moze jakas piekng kobiete? Czy ktos rzeczywiscie Spiewa o maka
(wzroku [por. ponizej dyskusje na temat oka]) o ka palai (paproci) na wilgotnej wyspie? Czy moze o
makamaka (bliskim przyjacielu kobiety) i o jej "paprociach" teraz bardzo wilgotnych? Czy piesn ,Alika"
opowiada jedynie o statku o takiej nazwie, ktéry przedziera sie poczatkowo z trudnoscia przez
"zimna, waska ciesni-ne?"" (...)

Jak ujmuje to Mary Pukui: "Kiedy wszyscy Hawajczycy zaczynajg chichotaé, wiadomo, ze to znaczy co$
innego" (Pukuiiin. 1972, 2: 85-86).

Moze by¢ rowniez odwrotnie i nie wszystkie piesni mitosne, takimi zwane, s3 wprost poswiecone
temu, co ludzie z Zachodu uznaliby za stosowny obiekt takiego uczucia. Oto kilka urywkéw z utworu
napisanego okoto 1860 roku (AH, Kolekcja Meles), zatytutowanego "He Mele Aloha i ka Na'auao" -
Piesn mitosna do madrosci. Obrazuje on réwniez zamitowanie do kaona.
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E ka na'auao, e aloha'oe Kaikamahine'uha nemonemo...

Akahi au a ike i ka lomi

a ke aloha, Ke oni kapalili la i ka

wai o Pukaiki, Kula ke peneikala'io

Wainiha luna,

Mamu pipili papa'a ka wai o Paulike...

Kekahindé'oe o ka'u meai

aloha ai E ku winili ho'omamau nei

o ke kulu'aumoe... Naue aku kau o ka wai hu'ai pa'u o Namolokama

'O ia wai kamea noi ka ihu

o k amoku, E ka na'auano, e aloha ke'oe,

Och, madrosci, mituje cie, Dziewczyna z gtadkimi i krggtymi udami...
Wtedy po raz pierwszy poznatem uscisk mitosci

Trzesac sie tam w wodzie Pukaiki [lit. "Matej norki"]

Legwan przebija sie przez spokdj gérnej Wainiha [lit. "Nieprzyjazna woda"]
Woda Paulike [lit. "Skoficzmy razem"] jest nieustajaca, lepka i ciasna...
Jestes tg, ktdrg kocham

Niecierpliwie obejmujemy sie, bez

ustanku

pding noca (...)

Oboje drzymy w wilgoci,

tryskajace wody Namolokama [géra na Hanalei, Kaua'i, lit. splatajacy sie, zwigzany, szybki]
Ta woda wota do dziobu todzi Och, madrosci, zaprawde mituje cie
[ttumaczenie polskie na podstawie ttumaczenia angielskiego dokonanego

przez Lili K. Dorton].



15 Pani Pukui moéwi, ze piesni rozrodcze byty rozpowszechnione takze wsrdd ludu. Trudno jednak
okresli¢, jaki byt stopien ich znajomosci w spoteczenstwie, poniewaz przynajmniej oficjalnie gatunek
ten zanikt w okresie chrzescijariskim (od 1820). Wspétczesny tancerz hawajski i student mele ma'i
pisze:

"Niemal od poczatku Hawajczycy uczyli sie nie méwié o seksie w sposdb otwarty, szczegdlnie jesli
chodzito o hula, ktére byto bardzo potepiane przez misjonarzy i innych szacownych haole (biatych
ludzi) w XIX-wiecznym Honolulu. W miare jak Hawajczycy coraz bardziej sie akulturowali, przestawali
mowi¢ o memu mat nawet miedzy sobg, lub tez [moéwili o tym] w bardzo prywatnym gronie. Na
przyktad jako ucznidw w hal.au [szkota tanca] uczono nas tariczy¢ mele ma'i, ale rzadko méwiono, co
piesn znaczyta albo jaka byta jej funkcja. Niemniej jednak Hawajczycy nie zarzucili ich catkowicie,

zmienili tylko ich nazwe na mele inoa, "piesni imienne" lub mele aloha, "piesni mitosne™".

(Dorton 1981; wiele zawdzieczam tej doskonatej pracy).

16 Samwell zapisat piesni - tak jak umiat - fonetycznie. Ich transkrypcji zgodnie ze wspdtczesng
ortografig hawajskg oraz ttumaczenia dokonata Mary Kawena Pukui dla J.C. Beaglehole'a (1967: 1234
i nast.). Jednakze w opublikowanym ttumaczeniu ule, "penis" pozostaje w wersji hawajskiej.

17 Zgodnie z istniejgcymi Swiadectwami, piesn ta zostata przynajmniej zmodyfikowana w czasach
chrzescijanskich, poniewaz wystepuje tam réwniez gra dzwiekami i tanecznymi gestami, ktére
obejmuja recytacje samogtosek alfabetu. Niemniej jednak skojarzenie rozrodczej sprawnosci i ofiary z
ludzi (a takze boskosci wodza - patrz tekst ponizej) wcigz pozostaje silne. Wspdtczesny mistrz hula
powiedziat mi, ze Kunui'akea, imie boga ludzkiej ofiary, byto takze okresleniem genitaliow
Kamehameha. Wizerunek boga jest zrobiony z drzewa 'ohia lehua, ktérego kwiaty oznaczajg w piesni
"wagi-ne". Liii Dorton pisze, ze kwiat lehua ,jest symboliczng waging, gdyz jest bardzo miekkim,
puszystym kwiatem, o czerwonej barwie, nieco przypominajacym kosmetyczny ptatek. Rozpada sie,
gdy potrzasany zbyt mocno". Punana, "ptasie gniazdo", jest kolejnym okresleniem czesto
pojawiajacym sie w piesniach rozrodczych, nadal jest dzisiaj w uzyciu jako zargonowe okreslenie
"waginy".

18 Tam, gdzie rzadzi piekno, krélowa jest piekna (przyp. ttum.).

19 Symboliczna struktura systemu ofiary z ludzi na Hawajach zostata doskonale udokumentowana i
zanalizowana przez Valeriego (1985); moje omdwienie wiele zawdziecza tej pracy. Gtownymi
zrédtami odnosnie do hawajskiej wtadzy wodzowskiej s3: Mato (1951), S. Kamakau (1961; 1964),
Fornander (1916-1919; 1969; ms.), Handy i Pukui (1972); I'i (1959). K. Kamakau (w: Fornander 1916-
1919, 6: 2-45), ks. Ellis (1828) i Remy (1861). Dobre streszczenie mozna znalez¢ u Goldmana (1970).



Solarne skojarzenia na temat wtadzy wodzowskiej zaczynajg sie od opowiesci o pochodzeniu wodzéw
od Wakea poprzez personifikacje storica w zenicie az po dziewietnastowieczne piesni pochwalne,
takie jak Dla ciebie, o ISnigce Stonce (la'Oe, e ka La e'Alohi nei ), napisanej dla kréla Kalakaua.
Oczywiscie, nie méwie o kulcie solarnym; jest to bardziej kwestia storica jako kréla niz krdla jako
storica.

20 Stynne hawajskie genealogie wodzowskie - siegajgce ponad 900 pokolen wstecz - byty strzezone
przez biegtych w tradycji mezczyzn i kobiety, a eksperci genealogiczni byli tradycyjnie zwigzani z
wysokimi rangg wodzami. Dziewietnastowieczne ksiegi genealogiczne (jak te przechowywane w
Muzeum im. P.B. Bishop i w Archiwum Hawajéw), niektdre z nich pochodzg z pierwszych dekad
stulecia, swiadczg o tym, w jaki sposéb godzono fachowga wiedze mistrzéw do spraw genealogii na
temat odlegtych rodowych zrédet z biezgcymi wodzowskim interesami przyblizenia sie do nich. unia
po linii - lub "ramie" w "ramie", jak mawiajg Hawajczycy - najblizsi mescy i zenscy przodkowie wodza
stajg sie czescig wielkich kosmologicznych genealogii, zazwyczaj na jakims etapie zstepowania
rodowego w obre-

bie ostatnich 10 lub 12 pokolen. Ksiegi genealogiczne dostarczajg rdwniez wymownego swiadectwa
zainteresowania wodzéw Maui i Hawajéw ich zwigz-

50

Wyspy historii

kami z dawnymi liniami O'ahu i Kaua'i, szczegélnie linii Nanaulu. Ogdlne wrazenie ksztattu
krolewskich genealogii, przedstawionych w formie diagramu (np. Fornander 1969: koricowy referat),
to struktura raczej pozbawiona zawitosSci przez pierwsze dziesigtki czy setki pokolen (tzn. ograniczony
zestaw patrylinearnych linii obejmujacych sporadycznie gatezie junioral-ne), nastepnie stajgca sie
siecig zwigzkow dzieki mezczyznom i kobietom w pokoleniach blizszych. Jednak wszystkie te relacje
nie oddaja zawitosci wodzowskiego pokrewienstwa w pokoleniach ostatnich, wynikajgcych z
wielokrotnych i bedacych efektem wewnatrzrodowego skoligacenia zwigzkéw pierwszego i drugiego
stopnia, zardGwno mezczyzn, jak i kobiet.

21 Odnosnie do prawa do ziemi, poza standardowym Zrédtami na temat wtadzy wodzowskiej (przypis
19) patrz, miedzy innymi: Handy (1965), Wise (1965), Lyons (1875) i Commissioner of Public Land
[Komisarz ds. Gruntdw Publicznych] (1929: 1-12).

22 Jesli chodzi o gtebszy wglad w rodzinne i seksualne zwyczaje Hawaj-czykdw na poczatku XIX wieku,
patrz Wyleli (1846; por. Mato 1839) - prace te nalezy czytac z ostroznoscig i wyczuleniem na
uprzedzenia pojawiajace sie w zrddtach pochodzacych od misjonarzy. Co do nowszych obserwacji



patrz takze Handy i Pukui (1972), Keesing (1936) i Howard (1971). Kolejne odkrywcze Zrédto na temat
hawajskich praktyk seksualnych sktada sie z akt sgdowych z lat 1830-1840, kiedy narzucono w
krélestwie kodeks prawny inspirowany purytanskg moralnoscia. (Statystyczne streszczenie mozna
znalez¢ w Archiwum Hawajéw - "Sady, rézne", "Minister sprawiedliwosci, rézne" etc. - oraz w
materiatach procesowych akt Sadu Najwyzszego i Okregowego.) Na przykfad, ukfad tabelaryczny
wyrokéw skazujgcych -jak sie wydaje ze wszystkich wysp i obejmujgcy pewien utamek spraw
dotyczacych biatych - z roku 1838 ([przypisywane] Kanoa 1839):

Wykroczenia "Zdrada matzenska" "Lubieznos$¢" "Kradziez" "Zamieszki" "Krzywoprzysiestwo"
"Uwiedzenie" "Bunt" "Zabdjstwo"

Liczba osdb skazanych
246

81

48

32

30

18

15

Uzupetnienie do podrdzy Cooka, czyli le calcul sauvage
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Podobnie przedstawiajg sie sprawy w Okregowych Sadach Kaua'i,
1 kwietnia 1846-1 kwietnia 1847:

Wykroczenia "Cudzotdstwo" "Kradziez"

Pracowanie w Dzien Paniski" "Bijatyka i urzagdzanie burd" "Rézne"
Liczba osdb skazanych 14034 21 10 16

(Raport H. Sea dla ministra sprawiedliwosci, AH)

We wszystkich éwczesnych statystykach tego rodzaju, wykroczenia rozmaicie nazywane "zdradg

matzenska", "prostytucjg", "cudzotéstwem", "stre-czycielstwem" (weawea), "uwiedzeniem" i/lub
"lubieznoscig" pojawiajg sie w postanowieniach sgdowych cztery lub pieé razy czesciej niz



wykroczenia przeciwko wtasnosci, i niezmiennie stanowig najwiekszg ogdlng kategorie postepowan
sagdowych.

23 Argument o braku korporacyjnych lineazy na Hawajach, czy to wsréd wodzow, czy zwyktych ludzi,
jest wysuwany jako wyraz sprzeciwu wobec ogdlnie przyjetych wyobrazen na temat stynnego 'ohana
(np. Handy i Pukui 1972). Dla ludu stowo 'ohana odnosi sie przede wszystkim do egocentrycz-nych
zwigzkéw pokrewienstwa lub do miejscowych sieci krewnych pod rzgdami prowincjonalnego
"wielkiego cztowieka", ale nie do socjocentrycznych i korporacyjnych lineazy we wtasciwym tego
stowa znaczeniu. Obfite akta i Swiadectwa wielkiego podziatu ziemi (Mahele) z lat 1846-1854,
zdeponowane w Archiwum Hawajéw, wyraznie uzmystawiajg, ze nie byto zadnych lineazowych
korporacji dysponujgcych poszczegdlnymi potaciami ziemi. Termin 'ohana jest w tych aktach niemal
zupetnie nieobecny; nie byty tez ahu-pua'a, 'ili'aina lub mo'oaina kawatkami ziemi zajmowanymi
przez grupy o wspolnym rodowodzie. Mam zamiar w kolejnej publikacji w petni rozwingé i wyjasnic te
kwestie.

24 Tak twierdzi Peter Huber, postrzegajgc w analogiczny sposdb Angor-czykdw z Nowej Gwinei:

"Spoteczenstwo melanezyjskie ukazuje niezwykle znieksztatcone oblicze, gdy postrzegane jest jako
abstrakcyjny system praw i obowigzkéw lub grup i kategorii zasadzajgcych sie na pokrewienstwie.
Jesli uznaé spoteczenstwo za ukonstytuowane dzieki narzucaniu lub systematycznemu wdrazaniu w
zycie takiego systemu, to twierdze, ze spoteczeristwo melanezyjskie jest rytualnie konstytuowane
poprzez wytwarzanie zdarzen, ktdre w pewien sposdb mobilizujg ludzi. Owe wydarzenia
niekoniecznie charakteryzuje bezuzytecznos¢ lub nadprzyro-dzonos¢ - nie sg rytualne w tym sensie -
lecz fakt, ze u ich podtoza lezy schemat klasyfikacji symbolicznej. To dlatego, ze odgrywaja one éw
schemat klasyfikacji, konstytuujg spoteczenstwo" (Huber 1980: 44-45).



2
ROZNE CZASY, ROZNE
ZWYCZAJE: ANTROPOLOGIA

HISTORII

Istotg instytucji jest to, ze powstajg (nascimento) w okreslonych czasach i w okreslonych formach. Za
kazdym razem, gdy czasy i formy sg takie a nie inne, pojawiajg sie takie a nie inne instytucje.

Vico, Nauka nowa

Na Zachodzie historycy od dtuzszego czasu toczg spor wokoét skrajnie réznych wizji stusznej
historiografii. W opozycji do historii elitarnej, majacej na uwadze wytgcznie dzieje wyzszych sfer,
niektdérzy proponujg badania, ktérych przedmiotem bytoby zycie lokalnych spotecznosci. "Przez
ostatnich tysigc czterysta lata jedynymi Galami byli krélowie, ministrowie i generatowie" - narzekat
Voltaire i przyrzekat napisa¢ w zamian "historie ludzi" (ktorg jednakze uwazat za "zbiér zbrodni,
szalenstw i nieszcze$¢"). Najnowsza "nowa historia" jest takze populistycznego autoramentu.
Niekiedy jako klientka nauk spotecznych traktuje o takich sprawach, jak nieswiadome struktury,
zbiorowe mentalnosci i ogdlne tendencje gospodarcze. Ma sktonnos$é do populizmu, gdyz przywigzuje
wage do praktycznych okolicznosci zycia nizszych warstw. Wybitny historyk (Stone 1981: 23)
powotuje sie na Thomasa Graya: "Niechaj (...) wielmozni nie stuchajg z pogardliwym usmiechem
krétkich i prostych kronik ubogich". Przyswieca temu idea, ze historia jest tworem kulturowym



budowanym od dotu - krystalizujgcym sie w instytucjach spotecznych i ich rezultatach, wynikajgcym z
powszechnie panujgcych sktonnosci ludzi w ogélel.

Jednak nim pogratulujemy nowej historii, ze wreszcie wyciggneta wnioski ze swej antropologicznej
(lub politycznej) lekcji, musimy przypomnied, ze przejscie od elitarnej do bardziej zbiorowej
Swiadomosci Pojawito sie faktycznie w historii spoteczeristw zachodnich jako rézni-
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ca w rzeczywistej praktyce historycznej i to na dtugo przed tym, zanim upadek monarchii i pojawienie
sie powszechnych demokracji oraz gospodarek rynkowych sprawity, ze masowa produkcja historii
wydaje sie oczywistg prawdg naszego - czyz nie powinnismy rzec, naszego burzu-azyjnego? -
doswiadczenia spotecznego. Jean-Pierre Vernant (1969) dokonat btyskotliwe]j analizy takiej samej
transformacji, jaka dokonata sie w pierwszym tysigcleciu p.n.e., opisujgc przejscie od suwerennosci
mykenskich bogdéw kréléw do bardziej ludzkich instytucji greckich polis. Czy to wtasnie mamy zrobi¢,
zaréwno w spoteczenstwie, jak i w Swiadomosci, ze "strukturg diugiego trwania": cykliczng zamiang
cezary-zmu na witadze ludu, gumsa i gumlao historii indoeuropejskiej, gdzie kazda z form spotecznych
zawsze jest brzemienna, przynajmniej odrobine, w swe historyczne przeciwienstwo?

Vernant zaczyna swoj wywdd od pordwnania atenskich tradycji krolewskich z boskimi krélami ze
scytyjskich legend. W powtarzajgcych sie wasniach o sukcesje ateriscy ksigzeta ostatecznie dzielg
miedzy siebie funkcje - kaptanska, wojskowg i ekonomiczng - ktére w charakterystyczny sposéb
taczyty sie w osobie indoeuropejskiego krola epoki heroicznej. Tak zaczyna sie idea polityki
rozumianej jako sztuka wzajemnego godzenia rdznic, ktérej bardziej demokratyczna forma zostanie
osiggnieta w polis. Jednak w odrdznieniu od atenskich ksigzat, jedynie boskiemu ulubionemu
wnukowi scytyjskiego Zeusa jego starsi bracia przyznajg wtadze krélewska, jako ze on jeden jest w
stanie zdoby¢ prototypowe ztote przedmioty, emblematyczne dla trzech Dumezilowskich funkcji:
puchar libacyjny, topér wojenny i ptug. (He-rodot, Hist. W, 5-6). Wtadca jest tutaj w sposéb klasyczny
przedstawiany Jako osobisto$¢ znajdujaca sie ponad i poza rozmaitymi klasami, z jakich sktada sie
spoteczenstwo; poniewaz reprezentuje on wszystkie te klasy, kazda z nich znajduje w nim zrédto
wtasciwych sobie cnét, wtadca wiec nie nalezy do zadnej" (Vernant 1969: 34). Jednoczesnie
zawierajgc w sobie i przekraczajgc granice spoteczenstwa, boski krdl jest w stanie posredniczy¢ w
jego zwigzkach z kosmosem - ktdry tym samym rowniez reaguje na i odpowiada, w swym naturalnym
porzadku, jego suwerennej wtadzy.

Jednakze w polis, w ktérej organizacja konstytuowata sie dzieki jego samoswiadomosci bycia ludzka
wspolnotg, arche (suwerenna wtadza) "stata sie sprawg wszystkich" (jak zwykle z wyjgtkiem kobiet i
niewolnikow). Polis oddajgca wtadze w systemie rotacyjnym kilku grupom obywateli, czynigca w ten
sposéb dominacje i postuszerstwo dwiema stronami tych samych relacji, podejmujgca decyzje w
debacie publicznej prowadzonej przez ludzi sobie réwnych na publicznym placu (stad tez jawne



zawieranie jawnych umdw), dajgca taki prymat mowie nad innymi instrumentami wtadzy, mowie,
ktdra nie byta juz rytualnym

sfowem wygtaszanym z wyzyn i majgcym wywierac wrazenie na stuchaczu, lecz argumentem, ktory
mozna byto ocenic jako przekonujacy w swietle madrosci i wiedzy weryfikowalnej przez wszystkich
jako co$ zwanego prawda, owa polis, dzieki tym oraz wielu innym srodkom, podporzadkowata
spoteczne dziatanie zbiorowej woli i uczynita ludzi sSwiadomymi ich historii jako historii ludzkiej.

Przyjmuje poglad Vernanta za teze niniejszego szkicu: rozne porzadki kulturowe majg wtasne tryby
dziatania historycznego, Swiadomosci i rozstrzygniecia - wtasng praktyke historyczng. Rézne czasy,
rézne zwyczaje, a stosownie do odmiennosci zwyczajow, potrzebna jest odmienna antropologia
pozwalajgca zrozumiec taki a nie inny przebieg ludzkiego losu. Poniewaz nie istnieje po prostu
"ludzki" los (devemr), jak powiedziat Durkheim, "lecz kazde spoteczeristwo ma swoje wtasne zycie,
swoj wtasny los, a podobne spoteczenstwa sg poréwnywalne zaréwno w swojej historycznosci [lub w
sposobie rozwojul, jak i w swej strukturze" (1905-1906:140)2. Powyzsza wzmianka o typach
strukturalnych, mam nadzieje, wystarczy, by zatrze¢ wrazenie, jakobym wysuwat tutaj jedynie
idiograficzng teze o historycznej relatywnosci. By przyjrzec sie powszechnej praktyce kulturowej
historii heroicznej, zaczne od pewnej refleksji na temat boskiej wtadzy krélewskiej, rodzaju struktury,
od ktdrej polis radykalnie sie odcieta.

HISTORIA HEROICZNA

Gtéwna idea, siegajgca swa genealogig Homera, pochodzi od Vica, a po nim rozwijana byta w
antropologii archaicznej wiadzy krélewskiej przez Frazera i Hocarta, by okrzepngé w Dumontowskich
koncepcjach hierarchii3. Historycznymi konsekwencjami obecnosci pierwiastka boskiego wsrdd ludzi
sg osoby Swietego krdla lub wodza posiadajgcego moc magiczng. Dzieki temu zasada praktyki
historycznej jest tozsama z boskim dziataniem: stworzeniem ludzkiego i kosmicznego porzadku przez
bostwo.

Rzecz jasna nie sugeruje tutaj jakiejs neolitycznej wersji teorii historii wielkich ludzi ani nie méwie po
prostu o "charyzmie" - chyba Ze jest to "charyzma zrutynizowana", ktéra strukturalnie pomnaza
wptyw jednostki, przekazujac jg zgodnie z ustalonymi zasadami. W swym ujeciu umowy spotecznej,
ktora nadal pozostaje filozoficzng Magna Charta Woli Powszechnej, Rousseau uznawat, ze "kazde
panstwo moze mie¢ za wrogdw jedynie inne panstwa, a nie ludzi; albowiem pomiedzy rzeczami o
catkowicie odmiennej naturze nie moze by¢ prawdziwego zwigzku"- Jednak etnografia pokazuje, ze
woddz Maorysow "zyje zyciem cate-
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go plemienia", ze "ma pewne powigzania z sgsiednimi plemionami i grupami krewniaczymi" i ze
"skupia w swojej osobie zwigzek z innymi plemionami" (Johansen 1954:180). Matzeristwa wodza sg
miedzyplemien-nymi sojuszami; jego ceremonialne wymiany - handlem; tak jak rany, jakie mu
zadano, sg powodem do wojny. Historia jest tutaj z zasady, a wiec i w strukturze, antropomorficzna4.
Wedtug mnie historia nie da sie sprowadzi¢ do czynédw wielkich ludzi, jest ona zawsze i wszedzie
zyciem zbiorowosci; jednak wtasnie w owych heroicznych ustrojach panstwowych krél jest
warunkiem istnienia spotecznosci. "Kiedy jem - méwi mezczyzna z plemienia Kuba - to je Krdl; kiedy
$pie, to Spi Krél; jesli pije, to pije Krél" (Vansina 1964: 101)5. W wiekszych prowincjach Fidzi (np.
Mbau, Thakaundrove) nikomu nie wolno o poranku wyruszy¢ za granice, zycie wspdlnoty zamiera, nie
podejmuje sie zadnej pracy, az do momentu, gdy Swiety napdj kava zostanie podany krélowi lub
"cztowiekowi bogu" (kalou tamata): kazdego dnia krél stwarza swiat na nowo (Lester 1941-1942:
113-114; Sayes 1982).

Ogdlne warunki zycia ludzi sg uporzgdkowane hegemonicznie, jako spoteczne formy i zbiorowe
przeznaczenie, przez okre$lone dyspozycje dzierzagcych wtadze. Ow proces nie jest ledwie zwrotna
"ideologia", poniewaz powszechna wola nie jest przewaznie sprawg suwerena -chyba ze lezy w
interesie suwerena. Sama wtadza moze mieé swoje sprzecznosci lub wrecz niezgodnosci zaréwno w
indoeuropejskich, jak i w innych krélestwach (patrz rozdziat trzeci); nie funkcjonuje zatem bez
rozpoznania zbiorowych uwarunkowan. Wszelako uwarunkowania te zostajg historycznie
zrealizowane, w ksztatcie globalnie zdefiniowanym, poprzez hierarchiczne ich wigczenie w
przedsiewziecia wtadzy krélewskiej. Dlatego adekwatna historiografia nie moze by¢ - tak jak w dobrej
tradycji nauk spotecznych - zwyktym ilosciowym oszacowaniem ludzkich opinii lub warunkoéw,
opartym na statystycznej przypadkowej prébie, tak jak gdyby bezposrednio mierzono puls twdrczych
tendencji spotecznych. Historia heroiczna kroczy raczej jak "Indianie Fenimore'a Coopera" - by uzy¢
charakterystyki EImana Service'a: kazdy z idgcych gesiego po Sciezce ostroznie stgpa po Sladach stép
poprzednika, by pozostawi¢ wrazenie Jednego Olbrzymiego Indianina.

Tak wiec, ponad sto lat po nawrdceniu przez misjonarzy z kosciota metodystéow Fidzyjczycy nadal
nazywali chrzescijanistwo "religia Tha-kombau" (Derrick 1950, s. 115)6. Thakombau byt rzgdzgcym
wodzem wielkiej federacji Mbau, dominujacej potegi na dziewietnastowiecznym Fidzi. 30 kwietnia
1854 roku, po ponad pietnastu latach misjonarskiego zastraszania, w koricu opowiedziat sie za
Jehowa. Wczesniej, w potowie 1852 roku, misjonarze naliczyli jedynie 850 "statych wyznawcow" na
terenie Mbau (Metodystyczne Towarzystwo Misyjne: okreg

Fidzi 1852). Jednak bezposrednio po nawréceniu Thakombau oraz po pewnym sukcesie militarnym
"Swiety Duch sptynat obficie" na dominia Mbau, tak ze do potowy 1855 roku frekwencja w kosciotach
wzrosta do 8870 wyznawcéw (Williams i Calvert 1859: 484). Dowodzi to, ze w matematyce fidzyjskiej
historii 8870 - 850 = 1. Rdznicg statystyczng byt Thakombau.

Z drugiej strony, liczba wiernych 850 w roku 1852 dalece zaniza liczbe tych Fidzyjczykdw, w tym
Thakombau, ktérzy przez lata uznawali "prawdziwos¢" boga cudzoziemcdw. Nawet wielu fidzyjskich
bogdw, przemawiajgcych przez kaptandw, uznato juz wyzszos¢ Jehowy i uciekto gdzie indziej lub
sygnalizowato, ze sami sg gotowi stac sie chrzescijanami7. "Przyznajac, ze chrzescijafstwo byto
prawdziwe", Thakombau w 1850 roku doradzat bratu Calvertowi cierpliwosé, poniewaz jesli on sie



nawrdci, "inni péjda w jego $lady" (Williams i Ca-lvert 1859: 445-446). Swiadczy to o tym, ze polityka
nawrdcenia nie jest zwyktym wyrazem przekonan.

Powtarzajgce sie w tych archiwach odwotanie do "prawdy" wskazuje, ze szeroko rozpowszechniona
sktonno$¢ do wziecia chrzesdcijanstwa pod uwage byta kwestig fidzyjskiej mitopoetyki, o ile nie
wodzowskiej polityki. Dla Fidzyjczyka "prawda" (dina) jest przebtyskiem mana -jak zauwazat Hocart
(1914) - wskazujacym na moc powotywania do istnienia, tak jak dziatanie, ktére sie nie powiedzie z
braku mana, jest "ktamstwem" (lasu). Fidzyjski wédz powiedziat do metodystycznego misjonarza: "To
prawda - wszystko jest prawdziwe, co pochodzi z kraju biatego cztowieka; muszkiety i proch sg
prawdziwe, i wasza religia musi by¢ prawdziwa" (Schiitz 1977: 95; por. Waterhouse 1866: 303).
Niezwykta obecnos$é Europejczykdw byta dla Fidzyjczykdw "totalnym" faktem spotecznym,
"religijnym", a jednoczesnie faktem "politycznym" i "ekonomicznym". Méwigc Scislej, jest czytelna
jedynie z punktu widzenia tubylczej teorii, ktéra stawia Marksa na gtowie, obstajac przy tym, iz ("w
ostatecznej instancji") ekonomiczna baza zalezy od nadbudowy duchowej. W 1838 roku najwyzszy
rangg wodz Rewa, majgcy wkrétce zostaé wielkim wrogiem Thakombau, nigdy nie deklarujacy sie
jako chrzescijanin, przyznat racje misjonarzom, iz "bogowie Fidzi nie sg prawdziwi: sg jak bogowie
tongijscy", ktorzy, jak sie okazato, "nie s3 bogami; gdyz ci, ktérzy im ufali, zostali zniszczeni, a ci,
ktdrzy przeszli na religie cudzoziemcdw, zyjg w dobrobycie" (Cross, 22 X1838)8. Jezeli misjonarze
mozolili sie przez lata na centralnej Fidzi, nie odnoszgc wielkiego sukcesu - zbawiajac gtéwnie
chorych, ktorzy podzielali teorie gtoszacg, ze bdég Wesleya sprawiat, ze ich lekarstwa byty skuteczne -
powodem nie byt bynajmniej powszechny brak wiary. Najwiecej zalezato od rzadzacych wodzéw,
szczegblnie Mbau i Rewy, ktdérzy walczyli przeciwko sobie od 1843 roku.
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Ludzie z wysp Viwa, poddani Mbau, zapytani dlaczego nie zwazajg na Stowo Boze, odpowiadali bratu
Crossowi: "Czekam na [mojego wodza] Namosimalua" (Metodystyczne Towarzystwo Misyjne: okreg
Minutes, 1841). Tak wiec, "zwykli ludzie czekajg na swoich Wodzéw -narzekat inny misjonarz - jeden
Wdédz czeka na drugiego [starszego rangg], jedna wies$ czeka na drugg, stad w wielu rejonach mamy
sytuacje patow3a" (Jaggar, 21 X 1839). Trzeci za$ powiada: "Jesli Rewa datby przyktad, wkroétce
mielibysSmy sto tysiecy zdeklarowanych chrzescijan na Fidzi" (Williams i Calvert 1859:408). Jednak gdy
jeden wddz czekat na drugiego, drugi czekat na wtasciwy moment. Thakombau nie miat zamiaru
zmienia¢ bogdéw w trakcie wojny. Kiedy za$ ich w koricu zmienit, jego rywal, wodz Rewy, nie moégt
pojs¢ w jego Slady. "Jesli my, wszyscy lotu [staniemy sie chrzeScijanami] - stwierdzat ten ostatni -
musielibysmy przestac walczy¢, poniewaz nie mozna modli¢ sie do tego samego boga i ze sobg
walczy¢" (Williams i Calvert 1859: 356).

Nawrdcenie stanowito jedynie taktyke desperacji9. W dwunastym roku wojny Mbau byfo praktycznie
oblezone przez Rewanczykdw i sprzymierzone z nimi sity, na jego handel z Europejczykami byto
natozone embargo, a sojusznicy przechodzili na strone wroga catymi klanami, wioskami i
wodzostwami. W samym Mbau wybucht bunt, na czele ktérego stat bliski krewny wodza. W tym



momencie Thakombau znalazt "prawdziwego Boga", a jego wyznanie zmienito niespodziewanie sens
walki. Thakombau stat sie wcieleniem nadziei chrzescijaiistwa na wyspach Fidzi, w przeciwieristwie
do "poganskiego" wroga. Jesli w ten sposéb stracit on czesé fidzyjskiego wsparcia, miat szanse
pozyskac chrzescijanskich zotnierzy, ktérych przygnato z wysp Tonga, a nie zapominajmy tez o
poswieceniu dla jego sprawy angielskich stug bozych. Wspomagany teraz przez misjonarskie intrygi
oraz zdecydowang interwencje militarng chrzescijanskiego krdla Tonga, Thakombau rozgromit swoich
wrogow w bitwie pod Kamba w kwietniu 1855 roku. Naprawde zostat zbawiony.

Stara religia data wiec poczatek nowej. Stato sie tak dlatego, ze, jak mawiajg Fidzyjczycy, "w dawnych
czasach waddz byt naszym bogiem" a chrzescijafistwo zawdzieczato co$ tej pradawnej koncepcji
boskosci. Chrzescijanstwu byto pisane staé sie "religig Thakombau", poniewaz zostato ono wygrane w
bitwie, ktérej przyczyny byty utozsamiane z wodzem, a powody, dla ktérych ludzie walczyli, wynikaty
z ich powinnosci stuzenia mu, zas warunki i formy owej stuzby (nggaravi) byty réwnoznaczne z
rytualng adoracjg boga. Co wiecej, ta sama percepcja boskosci organizowata przebieg bitwy na
zasadzie "efektu domina" wptywajac na jej wynik.

Fidzyjczycy walczyli tak jak Germanie Tacyta: "Waédz [princeps] walczy dla zwyciestwa, jego stronnicy
[comites] dla swojego wodza"
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(Germ. XIV)10. Kilka tygodni przed rozstrzygajgcym starciem pod Kamba, najwyzszy rangg wodz Rewa
umart nagle na dyzenterie, nie odzyskawszy przytomnosci i nie przekazawszy dowddztwa nastepcy.
Natychmiast i niemal catkowicie rozpadta sie gtéwna opozycja Rewanczykdw wobec Mbau. Pozostali
przy zyciu dostojnicy btagali Thakombau o pokdj, wyrazajgc rowniez gotowos¢ podazenia za Jehowa.
Nie mozna ich nazwac¢ kryptoracjonalistami, umiejacymi znalezé ideologiczne uzasadnienie, byle tylko
wybrngé z patowej sytuacji militarnej, poniewaz wszystko to dziato sie, gdy byli o krok od zwyciestwa.
W nastepnych tygodniach rebelianci z Mbau zbuntowali czes$¢ ludzi Rewa przeciwko Thakombau i
chrzescijanstwu. Jednak Rewa nie stanowito juz integrujace;j sity, a w bitwie pod Kamba, do ktdrej
doszto wkrétce potem, brak wojownikéw Rewa miat powazne (o ile nie wrecz fatalne) skutki dla
pozostatych przeciwnikéw Thakombaull. Rzeczywisty uktad sit oraz pdzniejszy bieg wydarzen,
ktdrego skutki sg nadal widoczne w strukturze polityki fidzyjskiej, zalezaty od istnienia swietego
wodza -jego nagte znikniecie zniweczyto sens istnienia i spdjnos¢ jego armii.

To naprawde jest historia kréléw i bitew, lecz tylko dlatego, ze jest to porzadek kulturowy, ktéry -
pomnazajac dziatanie kréla poprzez system spoteczny - nadaje mu nieproporcjonalne znaczenie
historyczne. Pokrotce zrekapituluje pewne powigzane ze sobg tendencje widoczne w fidzyjskim
przypadku, zakfadajac, iz s3 one paradygmatyczne dla historii w wersji heroicznej. Po pierwsze,
ogodlna moc drzemigca w pewnych okolicznosciach, takich jak obecnosé Europejczykéw, przeksztatca
sie w okreslony bieg historii zgodnie z rozstrzygnieciami polityki wyzszego szczebla. Podstawa
systemu realizuje sie jako forma historyczna i wydarzenie w kategoriach panujgcych intereséw i
zgodnie z ich splotem okolicznosci. Po drugie, historia ta ukazuje niezwyktg zdolnos¢ do nagtej zmiany



badz zerwania ciggtosci: do mutacji toku kulturowego, rozwijajgcego sie jako nagte ogdlnospoteczne
upowszechnienie heroicznego dziatania. Stad gwattowne statystycznie zmiany ilosciowe. W rezultacie
taka historia typu strukturalnego wydaje wielkich ludzi, wrecz geniuszy, przeksztatcajac rozumne
czyny jednostek w skutki donioste dla spoteczenstwa - wezmy pod uwage niesamowite efekty
nawrdcenia Thakombau. Méwigc bardziej ogdélnie, tam gdzie historia rozwija sie jako spoteczne
przedtuzenia heroicznych postaci, istnieje prawdopodobienstwo, ze bedzie ona stanowi¢ interesujgca
mieszanke taktycznego geniuszu i praktycznej irracjonalnosci. Jesli Thakombau jest Swietnym
przyktadem tego pierwszego, to upadek Rewy po $mierci

odza i u progu zwyciestwa stanowi przykfad irracjonalnosci, ktéra wystawia na ciezkg prébe nasze
wtasne poczucie wyrachowanego surrealizmu. Chadwick (1926: 340-341) znajduje podobne epizody-

poj-

manie lub Smieré wrogiego kréla prowadzace do "rozpadu organizacji
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wroga" i "niezwtocznego konca dziatan wojennych" - powtarzajgcy sie motyw germanskiego okresu
heroicznego, zaréwno w poezji, jak i w historii. Antropolodzy mogliby przytoczyé wiele egzotycznych
wydarzen o podobnej formie strukturalnej, jesliby tylko podjeli ryzyko zatarcia réznic miedzy historig
a rytuatem12.

Rozwazmy przypadek stynny w kronikach Zuluséw, gdzie zwycieska armia Dingiswayo, poprzednika
Czaki, nagle rozpada sie po jego uprowadzeniu i zabdjstwie: zupetne odwrdécenie kota fortuny, ktére
wywotato u misjonarza i etnografa zarazem niepochlebny komentarz o "wrodzonej bezradnosci ludu
Bantu, gdy tylko utraci przywddce" (Bry-ant 1929: 166). W istocie cata konfederacja Mtetwa
stworzona przez Dingiswayo rozpadta sie po jego Smierci, otwierajac droge Czace, przywodcy
podlegtego "plemienia" Zulul3. Reszta, jak powiadaja, pozostaje historig, tgcznie z kosmicznych
rozmiaréow kryzysami, ktore towarzyszyty zamachom na zycie Czaki oraz smierci jego matki, zeriskiego
dopetnienia podwéjnej suwerennosci Guni (por. Heusch 1982). Caty nardd Zulu pograzyt sie w
odmetach bratobdjczej rzezi, usitujgc zapobiec, poprzez owe zmasowane oczyszczanie sie ze zfa,
potgczeniu Nieba i Ziemi, ktére bytoby naturalnym nastepstwem upadku niebianskiego wtadcy14.

Celowo tacze kosmologiczng katastrofe z militarng kleska, poniewaz obie w zasadzie sg tym samym.
Nietad zwycieskiej armii pozbawionej swego przywddcy jest odegraniem w trybie historycznym tego
samego rytualnego chaosu, ktéry pojawia sie po $mierci boskiego kréla, co jest zjawiskiem dobrze
znanym etnografom jako powrdt do pierwotnego stanu kosmicznego nietadu. Na przyktad na
Hawajach, gdzie "antystruktura" ujawnia sie nie tylko w charakterystycznych zmianach statusu -
bedziemy mieli okazje udokumentowac to pdzniej (rozdziat czwarty) - aie i w usunieciu prawowitych
nastepcow z miejsc tabuicz-nie skazonych. Pozbawieni wszelkiego przywddztwa, ludzie dajg upust
swojemu gtebokiemu smutkowi przez rézne formy samookaleczenia -w ten sposéb umierajg wraz z
krélem. Na dziesie¢ dni Swiat sie rozpada, po czym krélewski nastepca powraca, by przywrdcié tabu i



ponownie rozdzieli¢ ziemie, tzn. by odtworzyé rdznice stwarzajgce porzadek naturalny i kulturowy15.
Jednak nazywamy to "rytuatem", podczas gdy inne przyktady upadku armii opisujemy jako "bitwy" i
w ten sposéb jeszcze tylko podkreslamy nasze wtasne rozrdznienia na "pozory" a "rzeczywistos¢",
jednoczesnie zachowujac sens historii jako krdlestwa praktycznego rozumu. Gdybysmy zdjeli z oczu
prakseologiczne klapki, to zobaczylibysmy, ze wszystkie te oraz inne wydarzenia, poczynajgc od
bratobdjczych walk w okresie bezkrélewia w Afryce Wschodniej, az po odosobnienie kréla w trakcie
polinezyjskich obrzedéw od-
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nowy Swiata, odnoszg sie do tego samego systemu hierarchii. Nie mam jednak zamiaru powtarzac
tutaj catego wywodu ze Ztotej Gatezi.

Woystarczy zwrdéci¢ uwage na pewne socjologiczne aspekty wtadzy krélewskiej jako kosmicznej zasady
porzadku. Mam na mysli rozmaite formy spoteczne lezgce u podstaw uogdlnienia heroicznego czynu
lub efektu Jednego Olbrzymiego Indianina. Wyréznione przeze mnie: seg-mentacja heroiczna,
solidarnos¢ hierarchiczna, sukcesja pozycyjna, podziat pracy w Swiadomosci historycznej, nie sg
uniwersalne w spoteczenstwach heroicznych, ale prawdopodobnie sg dos¢ typowe.

Dawni badacze struktury spotecznej zrozumiejg réznice miedzy heroicznymi sposobami formowania
lineazy a procesami rozwojowymi klasycznego systemu segmentarnego lineazu. Lineaz segmentarny
reprodukuje sie sam od dotu wzwyz: poprzez przyrost naturalny wsréd swych najmniejszych grup i
podziat wzdtuz bocznych linii o wspdélnym pochodzeniu. Jednak takie spoteczenstwa jak zuluskie lub
hawajskie -lub ogdlnie wodzostwa polinezyjskie i Nguni - sg rowniez przyktadem odwrotnej ewolucji.
Gtéwne podziaty "lineazowo"-terytorialne rozwijajg sie w nich od géry systemu w doéf, jako
przedtuzenie wewnetrznych podziatdw w ramach rzadzacych rodzin. Nazwijmy to "segmenta-cja
heroiczng". Zainicjowany odsrodkowym rozproszeniem krélewskich krewnych, zwykle w oczekiwaniu
na walke o sukcesje, proces 6w pocigga za sobg redystrybucje podlegtej (lub pokonanej) ludnosci
pomiedzy cztonkdw rzadzacej arystokracji. Zasady dziedziczenia zostajg na skutek tego wyparte na
wyzszych poziomach porzadku segmentarnego przez przywileje wtadzy. Barnes (1951,1967) podaje
charakterystyczne przyktady z plemienia Ngoni: tutaj ma miejsce ustanowienie "quasi--agnatycznych"
spotecznosci skupionych wokot kilku krélewskich zon i ich syndw, ktérych rywalizacja moze
ostatecznie doprowadzi¢ do powstania niepodlegtych krélestw. Gtéwne grupy polityczne,
organizowane raczej przez uktad sit miedzy wspdtczesnymi sobie ksigzetami niz przez rodowe
odniesienia do przodkéw, sg zatem konstytuowane jako spoteczne projekcje heroicznych ambicjil6.

Nawiasem moéwigc (i hipotetycznie), czyz owa niezwykta, a trwajgca od XVII wieku ekspansja panstw
Nguni, w tym Zulu, Swazi, Ndebe-le, nie jest historycznym sladem opisanych powyzej heroicznych
procesow? Panstwo prawdopodobnie zostato zapoczgtkowane jako strukturalny srodek do realizacji
czyjegos osobistego przedsiewziecia majgcego na celu osiggniecie glorii i chwaty.



By by¢ w zgodzie z Durkheimowskimi typami mechanicznym i organicznym, potrzebujemy pojecia
"solidarnosci hierarchicznej". W spo-teczeristwach heroicznych jednos¢ cztonkéw lub podgrup nie tyle
wy-nika z ich podobienistwa (solidarnos¢ mechaniczna) czy ich komple-
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mentarnosci (solidarnos¢ organiczna), ile z ich wspélnej podlegtosci wobec rzadzacej wtadzy.
Konsekwencjg solidarnosci hierarchicznej jest dewaluacja przynaleznosci plemiennej w formie, jaka
znamy, poniewaz zbiorowosc jest raczej definiowana przez wiernosé¢ wobec danego wodza lub krdla
niz przez odrebne atrybuty kulturowe - nawet wiezi wtadzy krélewskiej i zwigzkdéw z ziemig przodkéw
rozpadajg sie za sprawa takich proceséw, jak segmentacja heroiczna. Chadwick wielokrotnie zauwaza
brak "narodowego" uczucia lub interesu w europejskim okresie heroicznym; jak sie wydaje, parfistwo
byto raczej "postrzegane jako cos$ niewiele wiecej niz wtasnos¢ jednostki [rzadzacej]" (1926: 336).
Takze Benveniste dostrzega, iz poza Europg Zachodnig, okreslenie oznaczajgce "spoteczenstwo" nie
pojawia sie w klasycznym stownictwie instytucji indoeuropejskich. Zamiast tego pojecie to ,jest
wyrazane na rézne sposoby. Szczegdlnie mozna je rozpoznaé w nazwie "krélestwo" [royaume]:
granice spotfeczenstwa zbiegajg sie z dang witadzg, ktéra jest wtadza kréla" (1969, 2: 9). W Swietle
tych uwag, prawdopodobienstwo pojawienia sie deracinement, ktére obserwowalismy w Afryce i
ktére mozna poréwnac z przemieszczeniami i podbojami dokonywanymi przez Germandw,
Mongotéw lub Polinezyjczykdw, jawi sie jako typowy dla okresu heroicznego: odpowiednik w
historycznosci pewnej hierarchiil7.

Poza osobistymi ambicjami i chwatg, wojujacy krélowie pozostajgcy w centrum owego historycznego
zametu muszg takze odnosi¢ sie do pewnych struktur. Moge to wykazaé na przyktadzie bratobdjczych
walk fidzyjskich rodzin wodzowskich, a wyjasnienie to da sie prawdopodobnie odnies¢ do parnstw
Nguni, ktére rowniez cechowaty poligyniczne sojusze rzgdzgcych z wysokimi rangg kobietami
pochodzacymi ze strategicznych klandw lub sgsiadujacych panstw. Sojusze te sktadaty sie na wieksze
zespoty zwigzkdw politycznych. Jednak w takim uktadzie synowie najwyzszego wtadcy, jako
przedstawiciele ludéw, z ktérych pochodzity ich matki, kondensowali w swych osobach caty
regionalny system intereséw politycznych. Rozlegta wspdtzaleznosc sit spotecznych urzeczywistnia sie
we wzajemnych relacjach cztonkéw domu krélewskiego, szczegdlnie w rywalizacji braci przyrodnich
po mieczu, i zalezy od ich wyniku. Niespokojny jest zatem sen tego, ktéry nosi korone krélewska.
Strukturalne brzemie, jakie sg zmuszeni dzwigac arystokratyczni krewni, pomaga wyjasnic¢
bizantyjskie intrygi, osiggajgce apogeum w okrutnych scenach brato-, ojco- lub matkobdjstwa, tak
czesto opisywanych w kronikach historii heroicznej18.

| dopdki wszystkie zmarte pokolenia strukturalnie "nawiedzajg jak koszmar umysty zywych", dopdty
te walki mogg nie mieé konica. "Tak, 1852 - powiedziat Tongijczyk - to byt rok (...) w ktérym walczytem
z krélem Ta'ufa'ahau". Jednak jak komentuje etnograf, "osoba, ktdra
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faktycznie walczyta z Ta'ufa'ahau, byt pra-pra-pra-pradziadek mowigcego" (Bott 1981: 23). Wszyscy
styszelismy o "krélewskim "My". Tutaj, jako wyraz sukcesji pozycyjnej, pojawia sie bardziej radykalne
"heroiczne "Ja"". Oto co méwi przywddca podklanu krélestwa Luapula z Ka-zembe:

"Przybylismy do kraju Mwanshya (...). Zabitem puku [antylopeg] (...). Oddalismy czes$¢ miesa
Mwanshyai. Zapytat, skad wzieta sie sl i powiedziano mu. Nastat wiec ludzi, ktérzy mnie zabili. Moja
matke ogarnetfa ztos¢ i odprawita czary, by zesta¢ gromy z nieba. Zniszczyta wioske Mwanshya (...).
Lukosi powiedziat mi wtedy, by is¢ dalej, a on zostanie i bedzie rzadzi¢ krajem Mwanshya. Wiec
poszlismy (...). Lubunda (...) ustyszat o mojej mocy. Przyszedt nas zobaczy¢ i poslubit mojg matke. Oni
odeszli, a ja zostatem" (Unison 1959: 234; por. Cunnison 1951, 1957).

Wszystkie te wydarzenia, tacznie ze Smiercig narratora, rozegraty sie, zanim sie urodzit19.

Poprzez heroiczne Ja - oraz rozmaite dopetnienia, takie jak odwieczne pokrewienstwo - gtéwne
relacje w spoteczenstwie sg jednoczesnie rzutowane historycznie i wspéfczesnie ucielesniane w
osobach dzierzgcych wtadze. Wspdtczesni przodkowie, jako owe heroiczne postacie, nadajg ksztatt
strukturze przez sam fakt swego istnienia w takiej mierze, w jakiej egzystencja innych ludzi jest
definiowana poprzez ich egzystencje. W jezyku europejskim jest to "wtadza", ale wéwczas "wtadza"
jest pozycyjng lub systemowag wartoscig, ktéra moze dziata¢ zaréwno dzieki "wptywowi", jak i
przymusowi. Ponadto struktura, ucielesniana przez prawowitg wtadze, moze w nastepstwie tego
okazac sie odporna na to, co faktycznie robig inni ludzie. Przedmiotem dyskus;ji jest tutaj historyczna
relacja pomiedzy porzadkiem kulturowym i praktykg empiryczng, ktérg ponownie zilustruje
przyktadem z Fidzi.

Legendy dynastyczne wywodzg poczatki rzgdzacej linii od zwigzku ksiecia przybysza i postawionej
wysoko w hierarchii kobiety pochodzacej z ludnosci tubylczej. Od tego momentu wodzowie sg dla
tubylczego ludu biorcami zon oraz synami jego sidstr20. Jak zobaczymy w nastepnym rozdziale
(trzecim), fidzyjskie pojecie boskosci wodza jest konsekwencjg owego zatozycielskiego zwigzku.
Stynnym przywilejem syna siostry jest zawtaszczanie ofiar sktadanych bogom lineazu jego matki.
Wdédz ma zatem prawo do ofiar sktadanych tubylczym bogom. Zaste-puje na tym swiecie bogdw,
staje sie ich widzialng postacig lub czto-wiekiem-bogiem (kalot tamata) (Hocart 1915, 1936). Nie ma
specjalnego strukturalnego znaczenia to, iz pewne wspdtczesne matzefdstwa zawierane pomiedzy
pomniejszymi rangg kobietami z klanéw wodzowskich a mezczyznami z ludu mogg staé¢ w
sprzecznosci z boskim statu-sem rzgdzacej linii biorgcych zony. Mowigc Scislej, to, co robig zwykli
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ludzie, nie jest systemowo rozstrzygajgce, w poréwnaniu ze skutkami spotecznymi wyzszego
porzadku utrwalonymi przez arystokratyczne relacje. | jak widzieliSmy, wysocy rangg wodzowie
fidzyjscy nadal na rézne sposoby tworzg historie dzieki poligynicznym matzenstwom, ktére
przeradzajg sie w system miedzyplemiennych sojuszy. Struktura nie jest statystyczna. Nie znajduje
wyrazu w instytucjach na mocy empirycznej czestotliwosci interakcji. Jak méwi maoryskie przystowie:
"wielki cztowiek nie jest ukryty wsréd wielu"21.

Piszac o nowej historii, profesor Barraclough (1978: 58) twierdzi, iz "wszystkie uogdlnienia", tacznie z
historycznymi osgdami, ze cos jest "znaczace", s, "inherentnie ilosciowe", co zapewne dotyczy
rowniez tej jego wypowiedzi. A zatem, dla historii heroicznej obowigzujgcy statystyczng regutg
bytoby co$ na ksztatt Zasady Znaczgcej Jednostki: tej, ktdra sie liczy. To dowodzi, ilosciowo, iz
"znaczenie" jest przede wszystkim wartoscig jakosciowa (por. Thompson 1977: 254-255).

Dopetnieniem takich heroicznych statystyk jest polityczny podziat pracy w swiadomosci kulturowej i
historycznej. Czas spoteczenstwa liczony jest w dynastycznych genealogiach, jako ze zbiorowa
historia spoczywa w tradycjach krélewskich. W rytuatach panstwowych i w politycznych naradach elit
schematy kulturowe sg przedmiotem manipulacji i komentarzy specjalistéw, takich jak kaptani i
genealodzy, majgcych powigzania z interesami rzgdzgcych. Tymczasem w wioskach antropolodzy
napotykajg na pewnego rodzaju obojetnosé wobec historycznej Wielkiej Tradycji, sprzezong ze
sktonnoscig ludzi do przedstawiania improwizowanych pragmatycznych odpowiedzi na pytania
dotyczace "zwyczaju", przywotywanych zamiast egzotycznych egzegez znaczenia rzeczy, ktére ich
rozméwecy zostali nauczeni uwazad za "kulture". Krétkie i proste sg kroniki ubogich.

"Prawdopodobnie nie istniejg ludzie o inteligencji poréwnywalnej z inteligencjg Kafréw - pisat biaty
kupiec wsrdd Zulusow - ktérzy by gorzej od nich znali swojg historie" (Fynn w: Bird 1888: 104). Sadzac
po tym, z jakim powodzeniem Bryant (1929) zbierat szczegdty na temat tradycji zuluskich,
stwierdzenie to musi sie odnosi¢ do wiekszosci zwyktych ludzi. Poza tym Europejczycy, ktdrzy
mieszkali zardwno wczesniej, jak i pdzniej wsrdd rownie inteligentnych Austronezyjczykdw mieli
podobne doswiadczenie, przynajmniej w niektdrych rejonach. Misjonarz Hunt powiedziat o
Fidzyjczykach, ze "nie wiedzg prawie nic o swojej przesztosci. Ich pochodzenie i historia sg dla nich
zupetng tajemnica" (28 X 1843). Malani z Lakembe (Fidzi) byt do$¢ gadatliwy, stwierdzat Hocart, "ale
mowito sie, ze wie mato, poniewaz wychowywat sie posréd prostych ludzi, a nie wsrdd arystokracji”
(WI: 22). Podobnie pdzniejsza relacja z Madagaskaru donosi: "Historia nie jest réwno dystrybuowana,
gdyz jej posiadanie jest oznaka sity polityczno-religij-

65

Rdézne czasy, rozne zwyczaje: antropologia historii

nej i wtadzy" (Feeley-Harnik 1978:402; por. Fox 1971 na temat Roti)22. przyktady mozna by mnozy¢,
ale prawdopodobnie najlepszym pozostanie btyskotliwa analiza Cunnisona dotyczaca politycznych
rozréznien historycznej Swiadomosci wsrdd ludzi Luapula (1951; por. Cunni-son 1957, 1959).



W znanym artykule "The Anthropology of time-reckoning" (1964) pocock czyni zréznicowang
Swiadomos¢ historyczng aspektem formalnej logiki hierarchii. "To, co jest skoordynowane w
wiekszym stopniu -pisze Pocock, czyli jest wyzszym stopniem systemu spotecznego -
podporzadkowuje to, co jest skoordynowane w stopniu mniejszym." W ten sposdb witadza krélewska
dostarcza ogdlnego wskaznika czasowego dla rozmaitych wydarzen w tradycji lineazu lub osobistych
wspomnien, ktére potraktowane same w sobie, w Scistym sensie bytyby spotecznie pozbawione
znaczenia, a w sensie temporalnym bytyby zwyktym trwaniem. Tak jak we wzorcowym przykfadzie
hierarchicznego "zawierania", kiedy to starej daty Hawajczyk przedstawia swojg biografie przez
pryzmat dziatalnosci kréla: "Urodzitem sie, gdy Kameha-meha podbit O'ahu"; "Bytem wystarczajgco
duzy, by nosié¢ kamienie, gdy Kamehameha budowat staw rybny w Kiholo" i tym podobne23. Ich
zyciorysy sg wpisane w zyciorys kréla:

"Wszystko na barki krdla (...). Nasze zycie,

Dusze i dtugi, i stroskane zony,

Dzieci i grzechy - niechaj krél je dzwiga!
(Szekspir, Krol Henryk V, IV, I; ttum. S. Baranczak)

W skrajnym przypadku ludzie sg na granicy "bezhistorycznosci". Na Hawajach ciagta redystrybucja
ziemi miedzy rzadzacych wodzéw udaremnia uformowanie sie jakichkolwiek lokalnych lineazy,
redukujac w duzej mierze pamiec genealogiczng zwyktych ludzi do ich osobistych wspomnien.
Utraciwszy kontrole nad wtasng reprodukcjg spoteczng, jak ujmuje to Bonte odnosnie do analogicznej
sytuacji u Tuaregéw, ludzie sg pozbawieni historycznego zrozumienia gtéwnych kategorii kulturowych
(Bonte i Echard 1976:270 i nast.). Dla nich kultura jest gtdwnie "przezywana" - w praktyce i jako
habitus. Ich zycie opiera sie na nieuswiadomionym opanowaniu systemu - ktdre przypomina
opanowanie przez przystowiowego zwyktego cztowieka kategorii gramatycznych - oraz na prostych
pojeciach na temat dobra, co tgcznie pozwala im na improwizowanie codziennych dziatan na
poziomie pragmatycznym i zyciowym. Takie bezrefleksyjne opanowanie postrzegania i zasad
Bourdieu nazywa habitusem: "schematami mysli i ekspresji (...) [ktére] sg podstawg niezamierzonego
wynajdywania regulowanych improwizacji" (1977: 79).
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Niemniej kod zwyktych ludzi nie jest az tak "ograniczony". To prawda, ze krélowie hawajscy majg
genealogie siegajgce 963 pokolen wstecz, powigzane przy tym z kosmicznymi mitami i krélewskim
legendami, ktérych opowiadanie, szczegdlnie w trakcie politycznego sporu, jest wyrazng manipulacja
kategoriami kulturowymi. Jednak zwykli ludzie majg dziesigtki, o ile nie setki wspdtczesnych sobie
krewnych i znajomych, o ktérych bez korica "opowiadajg historie" - przekazujg o nich najnowsze
wiesci. Trzeba pamietaé, ze nowinki te to nie po prostu cokolwiek o kimkolwiek; praktyka ta
przypomina wybidrcze ustalenia co do tego, co ma znaczenie zgodnie z kanonami wartosci



kulturowej. Jesli "ten a ten, najmtodszy syn tego a tego, poslubit te a te - no wiesz, te przybrang
ukochang cérke rodziny Kealoha, i przeprowadezit sie w gtagb lgdu, gdzie zajat sie uprawa roli", to
wowczas wiele rozrdznien i relacji miedzy lgdem a morzem, rolnictwem a rybotédwstwem, mtodszym
a starszym, urodzeniem a adopcjg - ten sam rodzaj réznic, ktére majg znaczenie w rytuale krélewskim
lub micie - zostaje zaprzegnietych do recytacji codziennosci i doczesnosci. Poza tym plotki czesto
dotyczg wydarzen réwnie fantastycznych, jak te pojawiajace sie w mitach. Jest w tym cos z mitologii
zycia codziennego24. Swiadomo$¢ kulturowa, ktérej obiektywizacja w ramach gatunkéw
historycznych dokonuje sie wsréd elity, przejawia sie raczej w praktycznych dziataniach i biezgcych
kronikach ludu: jest to podziat pracy kulturowej odpowiadajgcy heroicznemu sposobowi produkcji
historycznej.

Nie nalezy wyolbrzymiac¢ owej rdznicy, biorgc pod uwage fakt, iz, jak uczyt Marks, ogdlny interes
panstwa burzuazyjnego jest partykularnym interesem klas rzagdzacych. Niemniej spoteczeristwo
kapitalistyczne naprawde posiada odrebny sposdb ujawniania sie, a zatem ma okreslong Swiadomos¢
antropologiczng, wszechobecng takze w teoretycznych sktonnosciach Akademii. Tubylcza "burzujska"
teoria jest taka, ze jej spoteczne skutki sg kumulatywnym wyrazem jednostkowych dziatan, ktére sg
pochodng stanu ludzkich potrzeb i opinii ludzi wygenerowanych w szczegdlnosci przez ich materialne
niedostatki. Spoteczenstwo jest instytucjonalng sumga jednostkowych praktyk. Klasycznym miejscem
tego folkloru jest oczywiscie rynek, gdzie wzgledny sukces autonomicznych jednostek, a tym samym
porzadek polityczny gospodarki daje sie mierzy¢ dzieki iloSciowym udziatom w publicznym tupie
zdobywanym kosztem wszystkich zainteresowanych. Wszakze ten proces spoteczny jest
doswiadczany przez jego uczestnikow jako maksymalizacja ich osobistego spetnienia. Poniewaz
wszystkie takowe spetnienia - poczgwszy od stuchania Symfonii Chicagowskiej, a skoiczywszy na
miedzynarodowej rozmowie telefonicznej - wymagajg zredukowania zréznicowania spotecznych
warunkéw i relacji do ich
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najmniejszego wspolnego mianownika w postaci kosztéw pienieznych, majacych na celu racjonalne
ulokowanie czyichs ograniczonych srodkdéw finansowych, odnosi sie wrazenie, ze catg kulture
organizuje ludzkie dazenie do oszczedzania na modte biznesowg. Wrazenie to zostaje spotegowane
przez demokratyczny proces polityczny, w ktérym kazdy cztowiek liczy sie jako, jeden" (gtos), w ten
spos6b przedstawiajgc rzadzace sity jako powotane z "woli ludu". Dominujgce ilosciowe,
populistyczne i materialistyczne zatozenia naszych nauk spotecznych nie mogg wiec by¢ przypadkowe
- albo antropologia nie istnieje.

Z drugiej strony, inne porzadki kulturowe badane przez antropologie majg wtasne historycznosci
tacznie z systemami pokrewienstwa. Jesli pominiemy kwestie uptywu czasu i pokolen, to okaze sig, ze
system pokrewienstwa Crow-Omaha przeistacza przypadkowo zawarte matzenstwa w powtarzalne
relacje, zamrazajgc cate lineaze w ukfad pozycji rodzinnych ustanowionych przez pierwotny sojusz
krewniaczy. Podobnie wszystkie podstawowe systemy zawierania matzenstw beda powielaty w



nieskonczonosc relacje miedzy grupami, ktdrych cztonkowie poslubiajg sie nawzajem; tymczasem
systemy ztozone, definiowane negatywnie przez reguty skierowane przeciwko krewniaczym
zwigzkom matzenskim, wprowadzajg nieciggtos¢ do grupowych aliansédw oraz zmuszaja do ich
przeformutowania z pokolenia na pokolenie. llongoci dziatajg w poczuciu, ze kreujg swoje wtasne
zycie spoteczne tak, jakby kazde pokolenie na nowo odkrywato Filipiny (Rosaldo 1980). Jednak czyz
nie odwotujg sie oni w ten sposdb do systemu ztozonych matzenstw, pofaczonego z zyczeniowym
(kognatycznym) pochodzeniem, ktére poza tym wytwarza dtugotrwate ograniczenie zwigzkéw
rodzinnych i rezydencjalnego rozproszenia? Tylko ze dla llongotdw, tak jak i dla Amerykandw,
struktura jest reprodukowana w sposéb wyrazony w strawestowanym aforyzmie o habitusie -
"podazamy za gtosem naszych serc" - oraz dzieki nierefleksyjnemu opanowaniu jego postrzegania.
Problemem nie jest nieobecnosé struktury, ale jej wpisanie w habi-tus, przeciwstawione jej
obiektywizacji pod postacig mitopoetyki25. Tu wtasnie mamy gtéwne rozréznienie miedzy
przecinajgcymi sie nawzajem strukturami, ktére przywotywatem: pomiedzy tymi, ktére praktykowane
sg przede wszystkim dzieki jednostkowej podswiadomosci oraz tymi, ktdre organizujg historyczne
dziatania jako projekcje relacji mitycznych. Przejde teraz do obszernego przyktadu ilustrujgcego te
drugg strukture, ponownie wybrang z powodu skandalu, jaki wywotuje w zastanej historiografii.
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MITOPRAKTYKA

We "Wprowadzeniu" do Wojny peloponeskiej Tukidydes mowi o swym zamiarze wyeliminowania ze
swej historii wszystkich elementéw cudownosci, poniewaz, jak skromnie wyjasnia: "Moje dzieto nie
zostato stworzone w celu zaspokojenia gustow dzisiejszego czytelnika, lecz napisane zostato, by trwaé
wiecznie". Tak zaczyna sie zachodnia historiografia Nagiej Prawdy lub tryumf logos nad mythos (por.
Vernant 1979:196 i nast.). Zastanawia zatem, ze sir George Grey, w "Przedmowie" do swej Polynesian
Mythology, opowiada, w jaki sposdb byt zmuszony zebra¢ ogromna liczbe mitéw maoryskich, by méc
stoczy¢ pewng polinezyjskg wojne. Mianowany gubernatorem Nowej Zelandii w trakcie maoryskiego
powstania, sir George wkrotce odkryt, ze nie jest w stanie negocjowadé kluczowych kwestii wojny i
pokoju z wodzami maoryskimi dopdty, dopdki nie posigdzie solidnej wiedzy na temat ich poezji i
mitologii:

"Ku mojemu zaskoczeniu (...) odkrytem, ze ci wodzowie czy to w swoich mowach skierowanych do
mnie, czy tez w listach, czesto cytowali, jako wyjasnienie swych pogladdw i zamiardw, fragmenty
starodawnych poematéw i przystéw lub robili aluzje, ktére odwotywaty sie do starodawnego systemu
mitologii; i chociaz byto oczywiste, ze najwazniejsza cze$¢ ich przestania zawierata sie w owych
metaforycznych formach, ttumacze (...) rzadko (jesli w ogdle) (...) byli w stanie przettumaczy¢ te
poematy lub wyjasnic aluzje (...). Rzecz jasna, nie mogtem pozwoli¢, jako gubernator kraju, by tak



blisko zaciggnieto zastone oddzielajgcg mnie od sedziwych i wptywowych wodzdw, skoro byto moim
obowigzkiem powigzac ich z interesami brytyjskimi i z rasg brytyjska (...) w takich okolicznosciach
mogtem zrobié tylko jedno, a mianowicie zapoznac sie ze starozytnym jezykiem kraju, zbieraé
tradycyjne poematy i legendy, naktfaniaé kaptanéw do podzielenia sie ze mng ich mitologig,
studiowac ich przystowia" (Grey 1956 [1855], nienumerowana strona z wprowadzenia).

Udokumentowana historia wojen polinezyjskich zaczyna sie zatem tam, gdzie zostat postawiony
kamien graniczny wojen peloponeskich. Antropologia otrzymuje 6w stynny zbiér mitéw w spadku po
praktycznym aspekcie walki dlatego, ze Maorysi, ktdrzy mysla o przysztosci jako bedacej juz za nimi,
odnajdujg w cudownej przesztosci miare wymagan stawianych ich biezgcej egzystencji (por. Johansen
1954).

Zilustruje to listem skomponowanym w stylu publicznej przemowy, w trakcie ktérej autor, wédz, sle
do innego wodza grozbe wypowiedzenia wojny w formie piesni mitosnej (Shortland 1856: 189-192).
Zgodnie z pakeha (europejskiej) wtadzy, ktdrej zawdzieczamy dw przyktad, grozba znajduje sie w
refrenie: "Reka, ktéra zostata wyciggnieta i zwro-
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cona jako tapu, stanie sie noa [tzn. "wolna od tapu", "profaniczna"]". W ten sposéb kobieta mdwi
swemu uprzednio odrzuconemu zalotni-kowi, ze jesli sprobuje jeszcze raz, to moze mie¢ wiecej
szczescia -przypuszczalnie to, co byto przedtem nietykalne (tapu), stanie sie ty-kalne (noa)26. Zatem
woédz méwi swojemu wrogowi, ze cho¢ ostatnio uszedt zdrowo i cato, jesli osmieli sie powrdci¢, moze
spodziewac sie gorgcego powitania. Maorysi rozumiejg aluzje, poniewaz od poczatku ludzkosci seks
byt walkg, ktdrg zawsze wygrywajg kobiety, obracajgc $mier¢ mezczyzny (ustgpienie wzwodu) w zycie
ludzkie (dziecko). Maorysi mawiajq: "genitalia kobiet s3 mordercami mezczyzn". Kryje sie za tym
takze mit o poczatkach smierci, w ktérym to trickster Maui, daremnie zabiegajacy o niesmiertelnos¢
dla ludzkosci, zostaje zmiazdzony na Smier¢ w waginie przodkini bedacej strazniczkg zaswiatow (Best
1976 [1924]: 146 i nast.; 1925: 763-767, 944-948; Goldie 1905; Johansen 1954: 228 i nast.; J. Smith
1974-1975).

Najwyrazniej Maorysi to pomystowi znawcy mitéw, bedacy w stanie wybrac z elastycznego zbioru
tradycji najbardziej stosowne fragmenty, tak by stuzyty ich biezgcym interesom, okreslonym przez
nich. Wyrazistos$¢ ich mitopraktyki nie polega na istnieniu (lub braku) takich intereséw, ale wtasnie na
tym, Ze sg one jako takie postrzegane. Maorysi, jak mowi Johansen, "odnajdujg sie w historii" (1954:
163)27.

Chociaz istniejg przyktady takiego mitycznego dyskursu pochodzgce witasnie z tego powstania, ktére
przywiodto sir George'a (wéwczas kapitana) Greya na Nowg Zelandie, mam te same co i on trudnosci
z ich rozszyfrowaniem28. Niech mi w takim razie bedzie wolno zrobi¢ uzytek z podobnej przemowy
znajdujacej sie w Johna White'a (1874) rekonstrukcji zycia codziennego Ngapuhi, plemienia, ktore
wzniecito omawiane powstanie. Méwca, Rou, cztowiek powazany w spotecznosci, cho¢ nie najwyzszej



rangi, stracit w bitwie syna i teraz protestuje przeciwko decyzji plemiennych notabli, zgodnie z ktorg
ofiary schwytane w akcie zemsty zamiast zosta¢ zjedzone, z powodu zwigzkéw pokrewienstwa
miedzy walczgcymi ze sobg grupami, bedg pogrzebane. Rou rozpoczyna od recytacji legendy o
pochodzeniu klanu, z ktérego wynikat wspdlny rodowdd oraz jego i starszyzny charakter. Prowadzi to
z kolei do rozprawy na temat zwigzku mikrokosmosu z makroko-smosem: "Cztowiek jest jak Swiat
(...). Ma gtos: $wiat ma wiatr. Swiat ma ziemie: cztowiek ma serce" itd. Jednak Rou uznaje wtadze
wodzéw nad kosmosem i wyktada zasade heroicznej generalizacji: "Cztowiek jest jak wiatr. Jesli wiatr
wieje w jedng strone, wszystko wszystko unosi sie w te strone. Jesli jeden cztowiek stawi wodza,
wszyscy ludzie go stawia (...). Tak jak wiatr wieje w jednym kierunku, tak ludzie kierujg sie strone,
ktdrg im wskazecie (...)". Wszelako w tym momencie wy-tuszcza on swojg niezgode, ktorej zrédta
siegajg poczatkdw swiata. Re-
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cytuje mit Dzieci Rangi (Niebios) - mit, nawiasem modwigc, zamieszczony przez Greya w Polynesian
Mythology. Opowiesc traktuje o poczatkach kanibalizmu wsrdd boskich przodkéw, kanibalizmu,
ktory rowniez jest instytucjq i warunkiem ludzkiej egzystencji. Tu, przodek i opiekun cztowieka jako
wojownika, pokonuje swoich starszych braci, innych synéw Rangi, ktérzy sg rodzicami ptakow, drzew,
ryb oraz dzikiej i uprawianej zywnosci. Pokona¢ oznacza uczyni¢ noa (pozbawionym tapu) i jadalnym.
TG jest zatem w stanie skonsumowaé potomstwo swoich braci, moc, ktdrg przekazuje rodzajowi
ludzkiemu. "Jesli zatem bogowie zjadajg sie nawzajem - argumentuje Rou - a byli oni bra¢mi (...)
pytam, dlaczego nie wolno mi zjes¢ tych, ktdrzy zabili moje dziecko?" Rou idzie dalej, podwajajac éw
mitologiczny argument dodaniem kolejnego, mianowicie o boskim pochodzeniu czarownictwa, co
wyjasnia w jaki sposdb zto wkradto sie do ludzkich serc, a takze ttumaczy jego wtasny zamiar
dokonania kanibalistycznej zemsty. Zapewniajgc wodzéw, ze nie postapi wbrew ich woli koriczy
jednak, cytujac dwa przystowia, ktére oznaczaja, ze on sam, we wtasciwym czasie, znajdzie
satysfakcje. "Znacie przystowie, ktére méwi "Gniew krewnych jest ogniem, ktéry ptonie gwattownie""
[tzn. jego gniew z powodu Smierci syna] oraz kolejne, ktére méwi: "Reka sama moze znalez¢ jedzenie,
by wyzywic¢ swe ciato" (White 1874: 185-193).

Przeszto$¢ Maorysow jest rozlegtym spektrum mozliwosci zyciowych, rozciggajgcym sie od
starodawnych mitéw po swiezej daty wspomnienia poprzez wiele epok zblizonych w swej strukturze i
zawierajgcych analogiczne wydarzenia, choc¢ kolejno zmieniajgcych sie w tresci od abstrakcyjne;j i
uniwersalnej po konkretng i indywidualng, od boskiej po ludzkg i grup przodkéw, od rozdzielenia
Nieba i Ziemi po wyznaczanie granic terytoriow klanowych29. Typ transformac;ji swietego mitu w
legende historyczng, ktérej oddziatywanie Dumezil (1968) odnajduje wsrdd réznych grup rodziny
indoeuropejskiej, pojawia sie przeto w ramach tradycji maoryskiej w postaci powigzanych ze sobg
licznych stadiow, z tg dodatkowaq okolicznoscia, ze ruch od kosmicznego do "historycznego" zostaje
pochtoniety przez ostateczny wyraz tej samej struktury w formie rzeczywistego zycia. W mitach
kosmicznych tkwig mozliwosci rodzajowe. Narodziny, Smier¢, choroba, seks, zemsta, kanibalizm:
podstawowe doswiadczenia sg konstytuowane przez czyny pierwotnych bogdéw/przodkéw. Jednak



kazde "plemie" (iwi) ma tez swoistg nature ludzka, wynikajacg z atrybutéw poszczegdlnych przodkéw
oraz sagi ich migracji z Hawaiki, duchowej ojczyzny Maoryséw (por. przyktady w: Simmons 1976).
Porzadek struktury spotecznej jest zatem ustanawiany dzieki przechodzeniu przez nowozelandzki
krajobraz plemiennych i klanowych przodkéw, w ktédrym ich slady pozostaty w ukfadzie miejscowych
elementéw geograficznych nazwanych od ich
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czynodw, a w szczegdlnosci w uktadzie oséb, zardwno ludzkich, jak i "naturalnych", pochodzacych z
rozlicznych zwigzkéw z kobietami tubylczych "ludzi Ilgdu" {tangata whenua). W tym sensie struktura
spoteczna jest ucztowieczong formg porzadku kosmicznego. Prototypem jest pierwotne poszukiwanie
przez boskiego przodka Tane -Tane, Zaptadnia-jgcego - zenskiego elementu, uha: poszukiwanie, ktére
dzieki wielu niezwyktym eksperymentom seksualnym dato poczatek réznego rodzaju ptakom,
drzewom, insektom, wodom, skatom, a ostatecznie rodzajowi ludzkiemu, eksperymenty te byty
mozliwe dzieki potaczeniu sie boga z kobietg uksztattowang z mons veneris Matki Ziemi (Papa). Co
TSne zdziatat w sferze zywiotéw, to samo zrobili przodkowie plemienni na Nowej Zelandii. Zatem
gtéwne zwigzki kulturowe przechodzg stopniowo przez szereg réznych i ograniczonych form
odpowiadajgcych sukcesji w sferze spotecznej lub na szczeblu segmentarnym, od mitéw pierwotnych
do legend plemiennych i klanowych, oraz od legend klanowych do historii rodzinnych, az -jako
przekazywane w przystowiowych powiedzeniach przodkéw, nazwach wtasnych lub w zaimku "Ja" -
staty sie one porzadkiem terazniejszej egzystencji. Ostateczng postacig mitu kosmicznego jest biezgce
wydarzenie.

"Zycie, ktére przodkowie wiedli w przesztoéci, jest takie samo jak zycie ludzi wspétczesnych”
(Johansen 1954:163). Johansen w ten sposdb wprowadza kontrast pomiedzy maoryskim a zachodnim
zmystem historycznym, kontrast przywotujacy btyskotliwg krytyke przeprowadzong przez Fureta
koncepcji I'histoire evenementielle jako sitg rzeczy klientki panujacych ideologii, poniewaz nie ma
innego sposobu na uczynienie zrozumiatymi wydarzen pojmowanych jako nagte wybuchy
"wyjatkowego i nowego w ciggu czasowym" (1972: 54). Dla Maoryséw takie wydarzenia nie sg
wiasciwie wcale niepowtarzalne lub nowe, lecz sg natychmiast postrzegane w ramach ogdlnie
przyjetego porzadku struktury jako identyczne z oryginatem. Dlatego tez tam, gdzie zachodnia mysl|
usituje zrozumie¢ historie przypadkowych wydarzen, ktdre stwarza sama dla siebie, powotujac sie na
lezgce u ich podstaw sity i struktury, takie jak produkcja lub mentalite, Swiat maoryski rozwija sie jako
odwieczny powrdt, powtarzajgca sie manifestacja tych samych doswiadczen (por. Eliade 1998). Takie
zfozenie sie czasu i wydarzenia jest dla Maorysdw zaposredniczone przez trzeci termin: tikanga,
szczegoblne dziatanie istot i rzeczy, ktére wynika z ich specyficznej natury. Jesli terazniejszos¢ powiela
przeszto$é, to dzieje sie tak dlatego, ze obywatele tego Swiata sg kolejnymi przypadkami tego samego
rodzaju bytéw istniejacych juz wczesniej. Ta relacja klasy i jednostki to wtasnie istota Pojecia
pochodzenia, tzn. relacji przodka do potomka, a jak wiadomo caty wszechswiat jest dla Maoryséw
olbrzymim systemem pokrewien-stwa wywodzonym ze wspdlnego pochodzenia. W obliczu takiego
on-
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tologicznego przypadku powinnismy wystrzegaé sie, o czym wspominat Johansen, imputowania
Maorysom naszych wtasnych wyobrazen na temat wyjgtkowosci zdarzenia i doswiadczenia: "Wydaje
sie nam dos¢ oczywiste, ze jesli zdarzenie miato juz miejsce, nigdy nie powraca; jednak tak wiasnie sie
dzieje" (1945: 161). Dlatego tez owe doswiadczenia przesztosci sg sposobem, w jaki doswiadczana
jest terazniejszosé:

"Mozliwos¢ powiedzenia wrogowi "Zjadtem twojego ojca" badz "twoje-go przodka", cho¢by samo
zdarzenie miato miejsce dziesie¢ pokolen wstecz, byta zrédtem czystej, niezmgconej radosci dla
zyjacego w dawnych czasach Maorysa" (Best 1902-1903: 71; podkreslenia dodane).

Dla Maorysa ontogeneza "rekapituluje” kosmogonie. Ludzki akt seksualny odtwarza pierwotny
zwigzek meskiego Nieba (Rangi) z zeriskg Ziemig (Papa). W szczegdélnosci inkantacje pojawiajace sie w
obrzedach poczecia umozliwiaty pierwszemu rodzicowi Tane stworzy¢ ludzkie potomstwo wraz z
uformowang z ziemi kobietg (Hine-ahu-one) stworzong z Papa. Fizjologia narodzin staje sie sagg o
stworzeniu (por. Goldie 1905; Best 1929). tono to po. Po w micie jest dtugg nocg samoistnego
stwarzania sie $wiata, wydajgcg w koncu ao, "dzien" lub swiat ludzi i bogdéw (ao marama).
Synonimem tozyska jest whenua, inaczej "ziemia" albo "swiat", jest to wiec odniesienie do pierwotne;j
matki. Pepowina taczaca ziemie z dzieckiem, wytwoér boskiego meskiego nasienia, sama nazywana
jest iho, termin ten oznacza réwniez serce i moc drzewa (H.W. Williams 1975: 75). Tutaj ponownie
pojawia sie TSne, rodzic i ciato drzew, ktory w micie przyjat wiasnie te pozycje pomiedzy Ziemia a
Swietym Niebem. "Samostawigcy sie", "bedacy przyczyng degeneracji" mtodszy brat bogéw, Tane,
stat na gtowie i zaczat naciska¢ Matke Ziemie, by w akcie podobnym ojcobdjstwu wypchna¢ Ojca
Niebo z jej objeé. Nastepnie podpierajac Niebo czterema stupami, Tane i jego boscy wspdlnicy -
tacznie z wojownikiem TO, ktdry sktadat konieczne ofiary (z ludzi) - umozliwit swojemu ludzkiemu
potomstwu objecie Ziemi w posiadanie (por. Grey 1956 [1855]; Best 1976 [1924]; J. Smith 1974-1975;
S. Percy Smith 1913-1915; takze ponizej, rozdziat czwarty). Nastepnie, nieco pdzniej cztowiek
"zstepuje" (heke, "migruje") i ptynie poprzez wody z duchowej ojczyzny Ha-waiki na Nowg Zelandie,
uzywajac kanoe wydtubanego w drzewie, kolejnym ciele lane. Stworzenie, migracja i pordd s3
wieloma wersjami tej samej opowiesci. Dlatego ojciec $piewa swemu nowo narodzonemu synowi:

"To byt on [Tane], ktéry ustawit stupy nieba ponad nami,

Wtedy ty przyszedtes na Swiat peten Swiatta" (Johansen 1954: 161).
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Tym sposobem wracamy bezposrednio do historii, a wtasciwie do samego powstania, ktére
przywiodto sir George'a Greya na Nowg Zelandie i (by koto sie zamkneto) dato nam kanoniczne teksty
tej mitologii. Cata rewolta 1844-1846 dotyczyta pewnego stupa majacego réwniez wiele wspdlnego z
wzieciem w posiadanie ziemi: masztu flagowego z brytyjska flagg powiewajacg nad Kororareka w
Zatoce Wysp, przez dtugi czas najludniejszej europejskiej osadzie. Nie mowie tego (tylko) w
przenosni. Przy czterech réznych okazjach, w okresie miedzy czerwcem 1844 roku a marcem 1854,
maoryski "rebeliant" Hono Heke i jego wojownicy z plemienia Ngapuhi Scieli maszt. Uporczywosci
Hekego w powalaniu go réwnac sie jedynie mogta brytyjska uporczywos¢ w jego ponownym
stawianiu. Po ostatnim szturmie na maszt, brytyjskie wojska, wspomagane przez maoryskich
"lojalistow", trzykrotnie starty sie z Hekego i jego sojusznikami - w pierwszych dwéch potyczkach
kolonizatorzy poniesli sromotng kleske. Jednakze dla Hekego maszt niezmiennie pozostawat putake o
te riri, "gtdwnga przyczyng wojny", rdwniez jako jej strategiczny cel30.

"On walczy tylko o jedno - czytamy w dwczesnej gazecie - o nie-wznoszenie masztu flagowego"
(Carelton 1874, 2, Dodatek: VI). Heke nie godzit sie tez na grabieze, ktére dla niektérych byty
motywacjg. "Walczmy - powiedziat do swojego sojusznika Kawiti - z samym masztem" (ibidem: XLIV).
Przy czwartym szturmie, 11 marca 1854 roku, Kawiti i jego wojownicy zaatakowali europejskg osade
w Kororareka w celu dokonania dywersji, po to tylko by Heke mégt wejs¢ na wzgorze i zdoby¢ maszt!
Po wykonaniu zadania Heke i jego ludzie usiedli na zboczach wzgdrza i obserwowali z géry
zamieszanie panujgce w miescie. W maju 1845 roku Heke omawiat z wielebnym Burrowsem mozliwe
warunki pokoju przedstawione przez gubernatora: "Jeden warunek- powiedziat -jest nastepujgcy: on
[gubernator] nie postawi kolejnego masztu" (Burrows 1886: 30).

Z kolei Brytyjczycy choé nie przywigzywali takiej samej wagi do masztu, potrafili docenic jego
"symboliczng" wartosc i odpowiednio zareagowac - ogdlng panika. Prawie za kazdym razem, gdy
maszt byt obalany, stali do Australii kolejne prosby o positki, by pokaza¢ Maorysom, jak przekazywat
jeden z meldunkdw, ze Brytyjczycy sg gotowi chronicé swe kobiety przed zniewagg, a swojg flage
przed "pohanbieniem". Jednak gdy maoryscy powstarncy zaatakowali Kororareka, Bry-tyjczycy po
uprzednim ich odparciu, w pospiechu opuscili miasto, ku kompletnemu "zdumieniu" Maorysow,
"ktdrzy nigdy ani o to nie prosi-li ani nie walczyli" i w swym "oszotomieniu" przez chwile nawet wa-
hali sie, zanim je ztupili (Carleton 1874, 2: 93). Jesli chodzi o sam maszt flagowy, kolonisci zawsze
wykazywali wiekszg determinacje. Rzad uwazat za bezwzgledng koniecznos¢ "demonstrowanie barw
narodo-
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wych" i zapewniat fladze coraz wiekszg ochrone za kazdym razem, gdy ja ponownie wciggano na
maszt, a za czwartym razem otaczajgc stup palisadg i drewniang fortyfikacjg ze strzelnicami.



Mogto tu wchodzi¢ w gre jakie$ nieporozumienie, poniewaz Maorysi wydawali sie zainteresowani nie
tyle flagg, ile masztem. Przy trzeciej napasci, Heke, powaliwszy maszt, zadowolit sie pozostawieniem
samej flagi w rekach pewnych "przyjaznych" Maoryséw, ktérzy zostali wyznaczeni do jej pilnowania.
Jednakze fortyfikacja musiata ostatecznie utwierdzi¢ rebeliantéw w ich interpretacji, poniewaz cata ta
konstrukcja zupetnie przypominata teraz maoryskie tuahu: otoczony ptotem ottarz, wewnatrz ktérego
stawiano jeden lub kilka stupow, ktére wyznaczaty Swiety obszar maoryskich osad i ucielesniaty ich
pradawne roszczenia do ziemi plemiennej. W gruncie rzeczy zatem Brytyjczycy zgodziliby sie z
maoryskim punktem widzenia. We wrzesniu 1845 roku gubernator wystat do Hekego list, w ktérym
nakreslit nastepujgce brytyjskie warunki pokoju: po pierwsze, ze bedzie respektowany traktat
Waitangi z 1840 roku, w ktorym "suwerennos¢" zostata oddana w rece krélowej i po drugie, ze
"brytyjskie flagi bedg swiete" (Buick 1926: 207). Faktycznie w kwietniu 1845 roku, kiedy 470
brytyjskich zotnierzy przyptyneto na Kororareka z misjg ponownego przywrécenia "wtadzy krélowe;j",
pierwszg rzeczy, jaka zrobili po przybiciu do brzegu, byto zatkniecie na plazy brytyjskiej flagi.

Uczynili podobnie jak przodkowie Tuhoe i ludy Ngatiawa, gdy lgdowali w Zatoce Obfitosci:
"pierwszym powaznym zadaniem wykonywanym przez przybyszy byto zrobienie i poswiecenie tuahu,
czyli Swietego miejsca" (Best 1925: 724). Best opisuje to Swiete miejsce, rowniez zwane pouahu lub
"stup - kopiec", jako stup lub drzewo postawione na niewysokim kopcu. Instalacja nasladuje
zaptadnianie Matki Ziemi przez boga T3ne, dzieki czemu powstat rodzaj ludzki albo pierwotne
rozdzielenie Nieba i Ziemi bedgace dzietem Tane - oczywiscie Tane jest drzewem. W rodowym tuahu
ludu Tuhoe umieszczano fizyczny symbol (mau-ri), reprezentujgcy prestiz i stabilnosé grupy
plemiennej. W opisach pochodzacych z innych rejondw pojawia sie kadtub starego kanoe (znowu
Tane) wystepujacy jako centralny stup $wigtyni oraz emblemat umieszczony w poblizu lub na stupie,
przedstawiajgcy boga ludzi, rGwniez umieszczony w swym "kanoe" (waka) badz specjalnym
pojemniku (Skinner 1911: 76; Hiroa 1977: 480-481). Biorgc pod uwage to skojarzenie tuahu z
roszczeniem do ziemi przodkéw, mozna zrozumie¢, dlaczego Hono Heke niezmiennie twierdzit, ze
brytyjski maszt oznaczat objecie przez Brytyjczykow we wtadanie ziemi - czyz w innym razie tak
uparcie by go za kazdym razem na nowo stawiali? Z drugiej strony, éwczesne kroniki niemal
jednomyslnie stwierdzajg, ze Heke byt nama-
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wiany do atakéw na maszt przez zewnetrznych agitatoréw, a zwtaszcza przez miejscowego konsula
amerykanskiego. Jedynie wielebny Burrows (1886: 6) pisze, ze flaga powiewajgca ponad Kororareka
byta dla Hekego "tohu", "znakiem", ze "ich kraj od nich odszedt". W przeciwnym razie musimy
uwierzy¢, ze Hekemu i innym wodzom pewni biali ludzie, majgcy w tym swdj interes, wmoéwili, ze
Maorysi mogg potozy¢ kres brytyjskiej dominacji przez sciecie masztu. Jak przestanie to zrozumiat
Heke, mozna oceni¢ na podstawie jego komentarza:



"Zapytatem: "jakie jest znaczenie tego masztu?" Biali ludzie odpowiedzieli: "mana krélowej jest w tej

fladze, sg w niej trzy plemiona [iwi]". Odpartem: "Bdg stworzyt te ziemie dla nas i dla naszych dzieci
(Carle-ton 1874, 2, Dodatek C: XLVII-XLVIII).

"Trzy plemiona" to prawdopodobnie Anglicy, Szkoci i Irlandczycy31. W kazdym razie Maorysi ujawnili
swojg interpretacje faktu stawiania podobnych stupéw juz w 1836 roku, kiedy to francuscy najemnicy
i dwie jednostki kupieckie, po zakotwiczeniu sie w Zatoce Wysp, poustawiali w poblizu portu mate
flagi, by dokona¢ pomiaréw geodezyjnych. Miejscowi Maorysi zaatakowali owe konstrukcje
wzniesione przez "Oui-Ouis" - pod takg nazwg byto znane francuskie plemie - gdyz natychmiast
wywnioskowali, "ze kraj zostat wziety w posiadanie" (Carle-ton 1874, 2: 29)32.

Istniejg tradycyjne maoryskie obrzedy, praktykowane w $wietych miejscach (tuahu) oraz poza nimi,
wymagajgce uzycia stupow postawionych na kopcach, co przypomina zabiegi dokonywane przez
Hekego na maszcie flagowym stojgcym na wzgdrzu. Postrzegany negatywnie zenski stup Smierci (toko
mate), nazywany "Wielkim Kopcem (albo Mons Veneris) Papa (Ziemi)" zostaje obalony, a
pozostawiony zostaje "Tuahu Niebios", czyli meski stup zycia (toko ora), a wszystkiemu towarzysza
odpowiednie inkantacje oznaczajgce wygnanie niepozgdanych skutkéw (por. Best 1925: 1072-
1074)33. Jednak w micie Manai, takim jak zostat on przedstawiony w Polynesian Mythology, sir
George Grey mdgt znalez¢ najbardziej precyzyjng interpretacje wyraznej fety-szyzacji przez Hono
Hekego masztu flagowego. W micie powtarza sie powszechny maoryski motyw walki o ziemieg,
toczonej miedzy kolejny-mi grupami przybyszéw z Hawaiki. Za pomocg fortelu ludzie z drugiego
kanoe sg w stanie udowodni¢, ze lokalne tuahu nalezy do nich, czy-li, ze jest starsze: "Wtedy
popatrzyli na stupy tuahu; stupy tuahu Arawa yty surowe [tzn. wcigz zielone]; stupy Tanui byty
osmalone od ognia, ktdry miat przyspieszy¢ ich wysychanie" (H.W. Williams 1975: 444). W obliczu
takich argumentéw pierwotni osadnicy sg bezradni i muszg opusci¢ swojg ziemie i powedrowaé gdzie
indziej"34.
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Mitopraktyczna sita argumentu polega na tym, ze sSwiete miejsce, odtwarzajgc na poziomie
wspolnoty pierwotne rozdzielenie przez Tane Nieba i Ziemi, odtwarza akt, ktéry pozwolit ludzkosci
odziedziczy¢ Ziemie. To rozdzielenie Nieba (Rangi) i Ziemi (Papa) lub ciemnosci (po) i $wiatta (ao) jest,
jak mowi Johansen, "prawdziwg istotg rzeczy, ktéra czyni Swiat nadajgcym sie do zamieszkania przez
Maorysow" (1958: 85). Ptot lub narozne stupy tuahu sg toko, okreslenie uzywane w micie o lane na
oznaczenie stupéw podpierajgcych Niebo-Ojca i oznaczajgce jako czasownik "podpierac”, "odepchngé
na odlegto$¢" oraz "rozwiesc sie". Toko moze rowniez zostac uzyte jak centralny stup lub stupki;
zamiennym terminem jest pou, ktéry jako czasownik oznacza "przymocowac, uczynié nieruchomym"
(H.W Williams 1975: 297, 434; Tregear 1969: 528--529). Wynika z tego, ze ustanowienie tuahu lub
topu domu boga sprowadza sie do rozdzielenia Nieba i Ziemi na planie ziemskim - pozostawiajac
lepszg czesc tej przestrzeni wolng (noa) do zamieszkania przez ludzi. W zwigzku z tym méwi sie, ze
"wddz kazdej rodziny, ktéry odkryt i wzigt w posiadanie jakgkolwiek niezamieszkatg potac ziemi" -



tuahu bedacego, jak widzimy, symbolem owego posiadania - "dostawat to, co nazywano mana tej
ziemi" (Shortland 1882: 89)35.

Wojna Hono Hekego, zanim sie zaczeta, toczyta sie juz od kilku pokolen. Pewnego razu usitowat on
wyjasnic¢ gubernatorowi, ze jego nie-pokornos¢ nie byta "niczym nowym", tylko cecha odziedziczong
po przodkach; jego znaczgcy maoryski przeciwnik istotnie potwierdzit, ze podobny rys charakteru
pojawia sie od pieciu pokolen (Buick 1926: 42, 198). Jednakze wojna miata swdj bezposredni
precedens w karierze stynnego wodza Ngapuhi z poprzedniego pokolenia, Hongi Hika, ktérego
podboje, sojusze i osobe Hono Hekego usitowat przywtaszczy¢. Kariera Hekego toczyta sie
tradycyjnym torem uzurpacji, a w kazdym razie mobilnosci spotecznej wojownika-wodza o
dowiedzionej mana, za$ elementem tej kariery byt nawet slub Hekego z cdrkg Hongi Hika. Ten
szacunek dla poprzednika rozciggat sie na taktyczne wybory Hekego dotyczgce miejsc bitwy,
dokonywane przede wszystkim z uwzglednieniem historycznych skojarzen z Hongi. W rezultacie,
plemienne sojusze i przejawy wrogosci ostatniego pokolenia zostaty zaprzegniete do sporu
rebelianckich i probrytyjskich sit podczas powstania Hekego, chociaz wiele z tych relacji z poczatku
wieku XIX byto niczym innym, jak $wiezymi pozostatosciami po dawnych wspomnieniach o
zemscie36. Wodz Ngapuhi, ktdry walczyt po stronie brytyjskiej, pozostawit czarujacy opis wojny,
peten mitopoetycznych gtebokich struktur polityki maoryskiej, jak réwniez basniowych opowiesci o
walce, w rodzaju tych, ktére Tukidydes kazat nam ignorowaé (Ngapuhi Anonim w: Maning 1906:220-
323; White 1855:144-146,175-176). Owa ignorancja byta w istocie jednym z problemow, jakie,
zgodnie z tg relacja, mieli Brytyj-
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czycy: byli sSwietnymi wojownikami, ale nie mieli pojecia, czym jest omen. Jednakze, pewnie mozna
by czerpaé wskazowki z ogdlnie przyjetej historiografii zachodniej i robigc zalete z ograniczen czasu,
jak réwniez teorii, sprowadzi¢ catg te mitopraktyke do podstawowe] uzytecznosci ekonomicznego
splotu okolicznosci. Dziatalnosé mistyczna tak naprawde musiata by¢ praktyczna - a moze byto raczej
tak, ze praktyczna dziatalnos¢ byta naprawde mistyczna?

Pomiedzy rokiem 1840, kiedy Brytyjczycy przejeli Nowg Zelandie, a rokiem 1844, pétnocna czesc¢
kraju przezywata powazne ostabienie handlu z Europg, co pozbawiato Maoryséw zagranicznych débr,
do ktorych juz przywykli. Depresja byta po czesci spowodowana wyludnieniem pakeha zwigzanym z
zatozeniem nowej stolicy Auckland, a po czesci portowymi ctami narzuconymi przez nowy rzad
kolonialny. Wszelako proste ekonomiczne wyjasnienie rebelii 1844 roku bytoby problematyczne, gdyz
wielu z maoryskich lojalistéw cierpiato (o ile jest to odpowiednie stowo) tak samo jak powstancy
Hono Hekego. Lojalistom przewodezili ludzie wywodzacy sie z arystokratycznego line-azu, przeciwni w
mys| maoryskiej zasady pretensjom Hekego, a w szczegdlnosci byli to ludzie nalezacy do klandéw i
plemion, ktére byty ofiarami Hongi, poprzednika Hekego. Lecz jesli struktura splotu okolicznosci nie
moze by¢ wyprowadzona wprost z interesdw materialnych, to atakowanie przez Hekego masztu
flagowego wydaje sie logicznie wtasciwg odpowiedzig na kryzys ekonomiczny. A moze przynajmniej



owa maoryska odpowied? na sytuacje kolonialng byta w takim samym stopniu mitologiczna jak
pragmatyka europejskiej obecnosci byta metafizyczna. Dla Maoryséw kryzys materialny byt
odstaniajgcym znakiem czegos$ bardziej nieuchwytnego i enigmatycznego: tego, co sie stato w 1840
roku, kiedy wodzowie, zgadzajgc sie na traktat Waitangi, oddali to, co Brytyjczycy z luboscig nazywali
"suwerennoscig"37.

"Wszyscy staralismy sie odgadnag¢ powdd, dla ktérego Gubernator tak usilnie starat sie naktoni¢ nas,
bysmy postawili te znaki. Niektdérzy z nas mysleli, ze chciat on zaczarowac¢ wszystkich wodzéw, ale
nasi przyjaciele pakeha $miali sie z tego i powiedzieli nam, ze ludzie z Europy nie potrafig zaczarowac
ludzi. Jedni méwili nam to, drudzy co innego (...). Nie wiedzieliSmy, co mysleé, ale wszyscy obawiali
sie, ze [Gubernator] moze wkrdtce do nas przyjechaé; poniewaz bali$my sie, ze wszysdde jego koce,
tyton i inne rzeczy znikng, zanim dotrze on do naszej czesci kraju i ze nic mu nie zostanie, by zaptacic¢
nam za zostawianie naszych znakdéw na jego papierze (...) i kiedy spodcali§my Gubernatora, méwiacy
po maory-sku [ttumacz] powiedziat nam, ze jesli napiszemy nasze imiona czy wrecz postawimy
jakikolwiek znak na papierze, to wtedy Gubernator bedzie nas chronit i zapobiegnie zrabowaniu
uprawianej przez nas ziemi i lasow, i wszystkiego, co do nas nalezato (...). Méwigcy po maorysku
mowit
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dalej do nas o réznych rzeczach, ale znaczenie tego, co méwit, byto tak bardzo ukryte, ze nigdy go nie
odkrylismy. Jednak jedng rzecz zrozumieliSmy dobrze, gdyz powiedziat nam wyraznie, ze jesli
podpiszemy sie na papierze Gubernatora, jedng z konsekwencji bedzie to, ze wielka liczba pakeha
przyjedzie do naszego kraju, by z nami handlowaé, ze bedziemy mieli mndstwo wartosciowych
towardw (...). Styszac to, bardzo sie ucieszyliSmy" (Ngapuhi Anonim w: Maning 1906: 223-225).

Pod wzgledem niejasnosci osobliwe hieroglify zatgczone przez ma-oryskich wodzéw do traktatu
Waitangi mogty rownac sie jedynie z jego kilkoma postanowieniami. Rzad Jej Krélewskiej Mosci zostat
zmuszony do interwencji z powodu zakrojonego na szeroka skale przedsiewziecia przejmowania
ziemi ogtoszonego przez Kompanie Nowozelandzky. Poczgtkowo rzad zamierzat uprzedzi¢ Kompanie i
ochroni¢ pozostate ziemie maoryskie. (Istniato tez potencjalne zagrozenie ze strony Francuzéw,
ktorzy byli w trakcie anektowania Tahiti.) Dlatego przynaglano wodzow do podpisania traktatu
(towarzyszyty temu zwyczajowe dary) przedstawianego jako ekonomicznie korzystnego, jako
gwaranta ich przysztego dobrobytu. Z drugiej strony uktfad, jaki proponowano Maorysom, by oddali
swg suwerennos¢ krélowej, a zarazem zatrzymali ziemie, byt dla nich zupetnie niezrozumiaty:
"Méwigcy po maorysku moéwit dalej do nas o réznych rzeczach, ale znaczenie tego, co moéwit byto tak
bardzo ukryte, ze nigdy go nie odkrylismy". Tuz przed podpisaniem traktatu Waitangi przez wodzéw
Ngapuhi wielebny pan Colen-so interweniowat z catym naleznym szacunkiem, pytajac gubernatora
(Hobsona), czy-jego zdaniem - Maorysi rozumiejg warunki. "Rozmawiatem z niektérymi wodzami
biorgcymi udziat w rozmowach - powiedziat Colenso - ale nie majg oni jakiegokolwiek pojecia na
temat ogdlnej wymowy tego traktatu" (Buick 1936: 155)38.



Maoryski tekst zawiera wystarczajgco duzo zagadek. W Artykule 1 "suwerennos¢", ktérg wodzowie
godzg sie oddaé, objasniana zostaje przez dodatkowg (lub uszczegétawiajgcy) forme angielskiego
zapozyczenia jezykowego oznaczajgcy "rzgdzi¢/gubernator" (govern/governor), kawanatanga,
pojecie, z ktérym jak dotgd Maorysi mieli mato lub wcale do czynienia. Jednak w Artykule 2
Maorysom solennie gwarantuje sie rangatiratanga, "wodzostwo" - albo, lepiej, "suwerennos¢" - "ich
ziem, ich osad i catej ich wtasnosci" (Buick 1936: 360-362)39. Podczas gdy angielscy misjonarze,
szczegoblnie Henry Williams, cieszyli sie na mysl, ze przy licznych okazjach wystarczajgco objasnili
Maorysom traktat, to wtasnie kwestie misjonarskich oszustw poruszyt Hono Heke, kiedy robili mu
wymowki z powodu masztu. "Heke nie przepuscit zadnej nadarzajgcej sie okazji, by zrobic aluzje do
traktatu Waitangi i do tego, ze zostat oszukany przez archidiakona [Williams] i inne osoby, ktére
namowity wielu wodzow do podpisania dokumentu, podczas gdy
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ci pierwsi [Williams i inni] musieli wiedzie¢, ze oni [wodzowie] zrzekali sie swoich ziem itd." (Burrows
1886: 9; por.: 32). Problem polegat na tym, ze rozrdznienie miedzy polityczng supremacija a
posiadaniem (lub "tytutem do") ziemi nie miato dla Maoryséow sensu. Dopdki wédz i jego lud
zamieszkiwali ziemie swoich przodkéw i byli gotowi jej broni¢, dopdty zaden inny wddz nie mdgt tam
rzadzi¢. W tym przypadku, umykajgc wszelkim zachodnim koncepcjom wtasnosci lub suwerennosci,
ziemia jest "nieorganicznym ciatem wspdlnoty klanowej" (by przyja¢ okreslenia Marksa). Jest to
uprzedmiotowiona mana grupy krew-niaczej. Maoryskie i zachodnie pojecia sg w tym wzgledzie
niewspotmierne . Niemniej, Firth musi miec¢ racje, kiedy méwi, ze "pojecie mana w zwigzku z ziemig
jest (...) najbardziej zblizone do idei suwerennosci" (1959: 392; por. White 1855: 190-191). Kiedy
Heke ustalit, ze traktat Waitangi proponowat jakies nowe swiete ustalenia dotyczgce wtasnosci,
doszedt do wniosku, ze dla Maoryséw musi to oznaczaé utrate mana - jak to sie dzieje w przypadku
podboju, wywtaszczenia i zniewolenia. Brytyjczycy stawiali swoje wtasne tuahu.

Pod tym wzgledem ekonomiczne niedostatki, jakie pojawity sie po podpisaniu traktatu, byty zaledwie
symptomami kwestii bardziej istotnej: znaczenia obecnosci Brytyjczykéw lub losu Maoryséw. Maorysi
mowili, ze rzad brytyjski twierdzit, iz bedzie jak rodzic, ale okazat sie "zotnierzami, koszarami,
konstablami i wiezieniami" (Sinclair 1972: 31). Wsrdd maoryskich wodzow trwata debata na temat
tego, co traktat oznaczat. Wymyslano wiele metafizycznych spekulacji. Konkluzja najbardziej znanej z
nich, autorstwa Nopera Panakareau, byta nastepujgca: "Cien ziemi idzie do Krélowej Wiktorii, ale
substancja pozostaje z nami". Tak mowit w maju 1840 roku. W styczniu nastepnego roku odwrdcit
kierunki: "substancja ziemi idzie do Europejczykow, a tylko cien zostanie z nami" (cytowane w Wards
1968: wprowadzenie). Bez wzgledu na to, co traktat oznaczat, to, jak méwi Ngapuhi Anonim, "w
kazdym razie jedna rzecz byta prawdg, mieliSmy mniej tytoniu i kocdw oraz innych towardéw
europejskich niz przedtem i przekonalismy sie, ze pierwszy Gubernator nie mowit prawdy, poniewaz
powiedziat nam, ze bedziemy mieli duzo wiecej" (Maning 1906: 203-231). Statki wielorybnicze i
handlowe prawie przestaty przyptywac i pakeha opuszczali okregi potnocne. Rzad dziatat w sposdb
tajemniczy i zwodniczy. A moze owe niepomysine skutki uswiadomity Maorysom, ze wtasciwym



przedmiotem traktatu byta mana? Pod tym wzgledem dziata-nie Hekego zmierzajgce do usuniecia
masztu byto demistyfikacjg; byto Przypomnieniem, ze to samo stato sie wczesniej, kiedy wodzowie po
raz Pierwszy przybyli na Nowa Zelandie z Hawaiki i zbudowali swoje swiete miejsca {tuahu) na tej
ziemi i przejeli kontrole nad nig od rdzen-nego "ludu tej ziemi" (tanganata whenua).
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Zatem jeden mit jest rozszyfrowywany za pomocg drugiego (wtasnie tak jak méwi Levi-Strauss).
Traktat Waitangi byt mitem, nawet w kategoriach europejskich. W jednym z najbardziej naukowych
przekazéw na temat rebelii Hekego - chociaz pisanego z punktu widzenia pakeha - lan Wards (1968:
171) musiat przyzna¢, ze "Traktat byt srodkiem do zaslepienia i zabawienia nieSwiadomych dzikich",
tak jak mowili dwczesni krytycy. Bez zbednych wydatkéw, "szybko i cicho" Korona wzieta w
posiadanie Nowg Zelandie. | cho¢ traktat, rzekomo troszczacy sie o dobro Maoryséw, nie byt
catkowitym oszustwem, trudno by byto go pogodzi¢ z masowa kolonizacjg przez biatych podwtadnych
Jej Krélewskiej Mosci, ktérzy juz byli w drodze, to tkwita w nim przynajmniej sprzecznos¢, poniewaz
rzad brytyjski nie miat zadnych srodkdéw, by zabezpieczy¢ maoryskie interesy i wkrotce zamiar ten
porzucit. Co wiecej, Biuro Kolonialne od poczatku dobrze wiedziato, ze Maorysi nie zauwazg réznicy
miedzy suwerennoscig a wtasnoscig. Zostato to zresztg wyraznie powiedziane we wstepnych
instrukcjach dla kapitana Hob-sona na temat tego, jak negocjowac traktat. Wszystkie materiaty
wskazujg "iz nie uwazano, ze Maorysi rozumiejg rozrdznienie miedzy suwerennoscig a prawami
wiasnosci" (Wards 1968: 28). Nie mozna jednak znalez¢ zadnego takiego stwierdzenia w puszczonych
w obieg instrukcjach, "poniewaz najwyrazniej nie byto to roztropne politycznie, przyznawac sie do
tego publicznie" (ibidem: 29). Traktat byt negocjowany w ztej wierze.

Albo ujmujac to innymi stowami, zasadnicza nierealnos¢ jak réwniez niedorzecznosé sytuacji zostata
przez Brytyjczykéw przedstawiona czarno na biatym. Atakujac maszt flagowy, Heke pokazywat, ze byt
w stanie przejrze¢, uswiadomic sobie i zobiektywizowaé znaczenia, ktére pakeha chcieli ukry¢,
czasem nawet sami przed sobg. Jesli jego reakcja wcigz wydaje sie nam nieco nie na miejscu lub
"symboliczna", nie powinnismy zapomina¢, ze zasadnicza kwestia, co rowniez przyznaje Wards, byta
rownie abstrakcyjna: Heke "cierpiat z powodu nieuchronnej meki kogos, kto widzi lub przeczuwa, ze
jego sposéb zycia zostanie przyémiony przez inny sposéb zycia" (ibidem: 145)40.
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STRUKTURALNA, HISTORYCZNA ANTROPOLOGIA



W czesto cytowanej uwadze z Przedmowy do Problemoéw metody (1972), Sartre zapytuje "Czy
dysponujemy dzis srodkami, by mdc ukonstytuowac strukturalng, historyczng antropologie?".
Odpowiedz brzmi "tak", jak staratem sie tutaj zasugerowac, le jour est arrive. Praktyka wyraznie
wyszta poza teoretyczne réznice, ktére majg dzieli¢ antropo-

logie i historie. Antropolodzy wychodzg od abstrakcyjnej struktury, by dojs¢ do wyjasnienia
konkretnego wydarzenia. Historycy dewaluujg niepowtarzalne wydarzenie na rzecz lezacych u jego
podstaw, powtarzajgcych sie struktur. Paradoksalnie tez dzisiaj antropolodzy réwnie czesto przyjmuja
perspektywe diachroniczng, jak historycy synchroniczng. W tej kwestii ani w tym szkicu nie chodzi
jednak tylko o docenienie wartosci wspdtpracy miedzy obiema dyscyplinami. Problemem jest teraz
zdetonowanie pojecia historii za pomocg antropologicznego doswiadczenia kultury. Dotychczas mato
znane historie dalekich wysp zastuguja na miejsce obok samokontemplujgcej sie przesztosci
europejskiej - czy tez historii "cywilizacji" - z uwagi na ich nadzwyczajny wktad w historyczne
rozumienie. Pomnazamy w ten sposob nasze koncepcje historii dzieki réznorodnosci struktur. Nagle
pojawia sie wiele nowych spraw do rozwazenia.

PRZYPISY

1 Rozdziaty Stone'a o historiografii (cze$¢ 1) w The Past and the Present (1981) stanowig doskonate
wprowadzenie do "nowej historii". Barraclough (1978), piszac na ten sam temat, réwniez odwotuje
sie do Thomasa Graya -czyzby jaki$ obyczaj angielskich historykéw w Ameryce? Uwagi z Essai sur les
moeurs Voltaire'a zostaty opatrzone komentarzem przez LeGoffa (1972) w najbardziej istotnym dla
biezgcej dyskusji szkicu; por. Braudel (1980), Dumolin i Moisi (1973), Gilbert i Graubard (1972),
LeGoff i Nora (1974), Hexter (1972), Ricoeur (1980).

2 Ttumaczenie swobodne, szczegdlnie jesli chodzi o devenir, nie sgdze jednak, bym zmienit intencje
Durkheima.

3 Oprocz Frazera (1911-1915), Hocarta (1969 [1927], 1936) i Dumonta (1970), przedstawione tutaj
poglady na temat boskiej wtadzy krélewskiej i hierarchii w duzej mierze opierajg sie na ostatnich
studiach antropologicznych de Heuscha (1962, 1972, 1982), Valeriego (1985), Geertza (1980),
Tambiaha (1976) i Adlera (1978, 1982), jak réwniez wczesniejszych klasykéw, takich jak Evans-
Pritchard (1962), Frankfort (1948), Dumezil (1948), Meek (1931), Kuper (1947), Krige i Krige (1943);
por. ponizej rozdziat trzeci- Nie zajmuje sie taksonomiczng kwestig réznic miedzy "boskimi krélami",
"Swietymi krélami", "krélami magicznymi" i "krélami-kaptanami" - czy na-



wet pomiedzy "krélami" i "wodzami". W odniesieniu do ostatniego, zga-dzam sie raczej z de
Heuschem, ze panstwo jest tworem boskiego krdla, a nie odwrotnie, w takim razie gtéwna zasada, by
czynic rozrdznienie mie-dzy boska wtadzg krélewska a boskg wtadzg wodzowska, traci na znacze- niu.
Jesli chodzi omdéwienie taksonomicznych problemdéw zwigzanych z bo-skg wtadzg krélewska, jak
rowniez znakomitg analizg Jukun,

zobacz Young (1966). Bez watpienia moja decyzja, by postugiwac sie ogdlng kategoria
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heroicznych ustrojéw, bez doktadnego przyjrzenia sie ich odmianom, moze by¢ korzystna jedynie dla
biezgcych celdw teoretycznych i tylko na krétkg mete. Nie mam zadnych ztudzen co do wiekszej
trwatosci czy tez wartosci owej kategorii.

4 Poza tym na Fidzi wddz, catkiem dostownie, moze by¢ synem siostry dla innego wodzostwa (np.
vasu ki Rewa, vasu ki Mbau itd.) - w ten sposéb relacja pomiedzy rzeczami jest najwyrazniej
"catkowicie rozna w naturze". Personifikacje wtadzy politycznej zawarte w fidzyjskich relacjach vasu
(przyrodni siostrzeniec) s omowione ponize;j.

5 Cytowany informator jest jednakze jednym ze "sceptykow" w fascynujgcej dyskusji toczacej sie
wsrdd Kuba, relacjonowanej przez Vansine (1964, s. 101-102), a dotyczacej boskosci kréla. Sceptycy
przyjmuja funkcjonalng koncepcje instytucji kréla jako koniecznego warunku istnienia porzadku
spotecznego w tej skadingd segmentarnej grupie, przyznajac, ze krél ma magiczng moc, ale
zaprzeczajgc, ze ma moc boska. Poza takim ideologicznymi argumentami, Kuba wykonujg klasyczny
zestaw rytuatéw, dzieki ktérym krél, pozbawiony swych rodzinnych zwigzkdw, jest lokowany ponad,
jak réwniez poza porzadkiem klanowym spotecznosci - jednoczesnie jako sita natury, przedstawiciel
boga i kazirodczy czarownik.

6 Zazwyczaj owa fraza w ortodoksyjnej pisowni fidzyjskiej brzmi: na lotu nei Ratu Cakobau. W
niniejszym artykule powrdécitem do wczesniejszej, nie-ortodoksyjnej ortografii, tatwiejszej do
wymowienia dla czytelnika anglojezycznego. Thakombau, zapytany raz, dlaczego nie nauczyt sie
angielskiego, odpart, ze dlatego, iz styszat Anglikdw mowigcych po fidzyjsku.



7 Z drugiej strony, kiedy niektérzy bogowie Mbau opierali sie chrzescijaristwu nawet po tym, jak
Thakombau nawrdcit sie, wédz zebrat ich kaptandw i wychtostat (Waterhouse 1866: 256-266).
Woczesniejsze relacje fidzyjskich kaptandw/bogow z Jehowa mozna przesledzi¢ m.in. w dziennikach
Crossa (np. 24 X1840), Hunta (18111839; 10 V1839) czyCalverta (15 VIII 1841; 20X1841).

8 Paradoksalnie, w takim razie, teoria zdeterminowania przez nadbudowe okaze sie dla historii
fidzyjskiej prawdziwa - tzn. szerzenie sie nowej wiary (w Jehowe) wynika z praktycznej manifestacji
europejskiej mocy -z powodu istniejgcej wczesniej koncepcji, ze taka moc ma "nadnaturalne"
przyczyny. To porusza pewng interesujacg kwestie, czy gdzie indziej rowniez mechaniczna sekwencja
zmiany infrastrukturalnej przeradzajacej sie w zmiane superstrukturalng, w podobny sposdb nie
zalezy od apriorycznego statusu dziatalnosci praktycznej jako kosmologicznego "schematu rzeczy".
Podczas gdy takie ujecie moze zaprzeczac zwyczajnej radykalnej opozycji pragmatyki i "ideologii", to
przynosi pewng oczywistg korzysé, a mianowicie ktadzie kres prostym zwrotno-funkcjonalistycznym
"wyjasnieniom" ich wzajemnej relacji oraz pozwala na lepsze zrozumienie interakcji pomiedzy
doczesnym dziataniem (praxis) a pojeciami kulturowymi (zob. rozdz. piaty).

9 Inteligentny opdr Thakombau wobec nauczania misjonarzy zostat nalezycie udokumentowany w
ksigzce Waterhouse'a The King and People ofFiji (1866). Updr wodza przejawit sie tez w obojetnosci
na sugestie bedacego
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tam przejazdem biskupa katolickiego, ktéry powiedziat mu, ze misjonarzom metodystycznym nie
udato sie dotrze¢ do Mbau, poniewaz NajsSwietsza Maria Panna chciata zachowac to miejsce dla
katolicyzmu: "Wodwczas krél powiedziat biskupowi, by pozostawit jego i jego miasto w opiece Marii
Panny i wrécit znowu, gdy Maria Panna ich nawrdci" (ibidem: 196).

Dwie dekady wczesniej misjonarze protestanccy na Hawajach mieli podobne doswiadczenie jak ich
koledzy na Fidzi. "Jesli on [krdl Liholiho] przyjmie nowg wiare - powiedziano wielebnemu Ellis w 1882
roku - wszyscy pojdziemy w jego Slady" (Ellis 1969: 41). Pewnego dnia, kiedy misjonarz Hiram
Bingham poszedt udzieli¢ reprymendy pijanemu po krélewsku krélowi "i powiedziat mu, ze Bogu nie
podoba sie takie zachowanie", Liholiho odrzekt "Sam jestem bogiem. Do diabta! Wynocha z mojego
domu" (Ham-matt, 6 | 1823). W pdzniejszym okresie, obejmujgcym takze $mier¢ Liholiho,
chrzescijanstwo zostato przyjete jako instrument wtadzy przez przybrang matke krdla oraz jej braci,
faktyczng grupe rzadzacg i tak jak na Fidzi stato sie to z dnia na dzien, wywotujgc sensacje (por.
Bingham 1969). Rzeczywiscie, wydaje sie, ze mamy do czynienia z niezwyktg prawidtowoscig lub
prawem nawrdcenia stosujgcym sie do polinezyjskich ustrojéw heroicznych. Na Nowej Zelandii
rowniez nastgpit gwattowny statystyczny wzrost w procesie nawrédcen w latach 1838-1839, po dtugim



okresie stosunkowo umiarkowanych sukcesdéw (gtdéwnie wsréd niewolnikdw maoryskich). Takze tym
razem inicjatywe przejeta klasa wodzowska (Wright 1959: 141 i nast.).

10 Podczas wojny Mbau-Rewa, kiedy wazny wddz opowiadat sie po stronie dotychczasowego
przeciwnika, tak jak to zrobit na przyktad Thokanau-to, przechodzac na strone Rewa, znaczna liczba
klanéw i wiosek podporzadkowata sie swemu wodzowi. Zmianie stron nie towarzyszyty wielkie
komplikacje, poniewaz, jak zauwaza wielebny Hunt: "po ktdrejkolwiek stronie walczyli, walczyli dla
swojego wodza" (19 X 1845). Derrick rdwniez parafrazuje Tacyta: "Dla zwyktych ludzi sprawa wodza
byta ich sprawg" (1950: 78). Owe dezercje dobrze pokazuja relacje pomiedzy solidarnoscia
hierarchiczng a "plemienng" lub swiadomoscig "narodow3g", o czym wiecej ponize;.

11 Nie tylko samo Rewa, ale wiele z jej "walczacych krain" oraz sojusznikéw byto nieobecnych
podczas bitwy w Kamba - pomimo stwierdzenia Der-ricka (1950: 112) o odwrotnym skutku. Oprdocz
Nakelo i siedmiu wojownikéw z krainy zwanej Tonga, nie znajduje zadnych wzmianek o tradycyjnych
sprzymierzencach Rewy w Kamba (np. Mburembasanga, Notho, Nuku itd.). Jest to zgodne ze
Swiadectwami wspodtczesnych informatoréw, ktérzy twierdzg, ze tylko jedno z dwunastu lub
trzynastu miast Nakelo przytaczyto sie w ostatecznej bitwie do wrogéw Thakombau. Ponadto,
Calvert, ktéry czesto odwiedzat Kamba, gdy byto okupowane przez rebeliantéw Mbau, méwit, ze ci
ostatni (pod wodzg Ratu Mara) zamierzali zaatakowac¢ Rewe po pokona-niu Thakombau, w odwecie
za uktadanie sie z Mbau po $mierci ich wodza (Dziennik, 7 IV 1855).

12 Hocart czyni mozliwos$¢ ogdlnego upadku strukturalnym warunkiem Pojawienia sie boskiej wtadzy
krélewskiej:
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"Krél musi poddac testowi skutecznos¢ swej konsekracji w walce. Walka o tron staje sie regularng
praktyka. Wojny orientalne sg w duzej mierze osobistymi konfliktami o suwerennos¢, tak jak nasza
wojna stuletnia. Motywacjg nie jest patriotyzm, ludzie walczg jedynie po to, by wesprzeé boga, ktory
przynosi dobrobyt. Jesli ten zostaje zabity, tracg che¢ do walki i akceptujg zwyciezce. Armie perskie,
hinduskie, syngaleskie rozpierzchaty sie, jak tylko ich przywddcy zostawali zabici, pomimo tego ze
miaty szanse zwyciezy¢" (1933: 272).

13 Przeksztatcenia organizacyjne, jakie nastgpity, rowniez swiadczg o heroicznej historycznosci, nie
tylko z powodu zdolnosci Czaki do wprowadzenia gwattownej i zasadniczej zmiany, ale rdwniez
uwagi, jakg przywigzywat do solidarnosci hierarchicznej podczas rekonstytuowania podbitego



panstwa. Powtarzajgc zwyciestwa Dingiswayo, Czaka uwazat, by nie powtarzac politycznych posunieé
swego poprzednika, ktéry pozostawit nietknietymi przywédztwo oraz organizacje podbitych plemion.
Likwidujgc jedno za pomoca drugiego, przegrupowujac pozostatosci po wrogich armiach w systemie
oddziatéw Zulu, Czaka stworzyt porzadek, ktéry unikat btedéw wynikajacych z hegemonicznych
ambicji Dingiswayo, czyli stworzyt system konfederacyj-ny plemion, ktére majac réznych przywddcéw
miaty rézne interesy (Bryant 1926, Flynn w: Bird 1888; Isaacs 1970; Krige 1936; Wilson 1969).

14 Opisy z pierwszej reki owych wypadkdéw zostaty przekazane przez Fynna (w: Bird 1888: 81-84, 91-
93) i Isaaca (1970: 108 i nast.). John Kelly napisat doskonatg prace magisterska zatytutowang Mongol
Conquest and Zulu Terror: An analysis of cultural change, zawierajgcg szczegdétowa analize kulturowg
zuluskiego schematu heroicznej dominacji (Uniwersytet w Chicago, Instytut Antropologii, 1982).

15 Na temat obrzeddéw pogrzebowych rzadzacych wodzéw zobacz Handy iPukui 1972:156-157);
Kamakau (1961:104-107); Ellis (1969:175 inast.); Steward 1970 [1980]: 216) i in. Pisze "antystruktura"
w cudzystowie, by zaznaczy¢ najczestsze zastrzezenie wobec pojecia communitas V. Turnera (1969)
jako amorficznego stanu solidarnosci majgcego by¢ przeciwienstwem porzadku strukturalnego
(societas). To nie nieobecnos¢, ale oczywista inwersja struktury, zatem forma sama w swoim rodzaju,
ktorej wymiennosé z normalng wtadzg krélewska oznacza istotng relacje suwerennosci (zob. rozdziat
czwarty).

Hawajska historia $wiadczy rdwniez o "faktycznym" zatamaniu sie (lub niesprawnosci)
zorganizowanej, zbiorowej odpowiedzi na militarne grozby pod nieobecnos¢ rzgdzacego wodza.
Brytyjski dowddca marynarki dostarcza przyktad z rewolty 1796 toku, kiedy to wrogi wédz,
korzystajac z nieobecnosci kréla Kamehameha, z tatwoscig przejat kontrole nad wiekszg czescig
wyspy Hawai'i. Nie mozna byto spodziewac sie duzego oporu, gdyz zdaniem Broughtona nie byto
komu przewodzic¢:

"On [rebeliant Namakaeha] byt teraz w posiadaniu czterech z szesciu okregéw [wyspy] i zblizat sie do
Karakakooa [Kealakekua], gdzie szanse na opdr byty nikte, poniewaz ludzie byli niechetni walce, nie
majac wodza, ktédremu powierzyliby przywddztwo; w rzeczy samej jedyng osobg tej rangi byt Maho-
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0a, ktoéry stracit wzrok. Bardzo chciat péjs¢ z nami do Wohahow [O'ahu], by méc wyjasni¢, co stato sie
z Tamaahmaah [Kamehameha], ale ludzie, nie majac zadnego innego wodza, nie pozwolili mu"
(Broughton 1804: 64). 16 Sporzadzony przez Gifforda opis heroicznej segmentacji na Wyspach Tonga
miat staé sie stynnym przedmiotem socjologicznego sporu wsrdd znawcdédw Polinezji:

"Wszystko wskazuje na koniecznos$¢ istnienia linii wptywowych wodzéw, stanowigcej jadro, wokét
ktdrego skupiaja sie lineaze. Bez takich wodzéw wydajg sie one stabnac i obumieraé, jego cztonkowie
stopniowo sprzymierzajg sie z innymi powstajgcymi lineazami. Ten proces tworzenia sie nowych



uktaddéw naturalnie przeciwstawia sie zasadzie dziedziczenia patrylinearnego, ktory teoretycznie i w
duzym stopniu w praktyce, okresla cztonkostwo w lineazu" (Gifford 1929: 30).

Spory przycichty, a w kazdym razie powinny przycichng¢ dzieki skrupulatnemu opisowi tongijskiej
organizacji przez Elizabeth Bott (1981), tgcznie z doskonatymi przyktadami na rzeczony proces
segmentacji (s. 41 i nast.). Jedna z lekcji wyciggnietych z tej kontrowersji jest to, ze nie powinnismy
oczekiwac "swiadomosci lieneazowej" ludzi podlegtych w hierarchicznych spotecznosciach
polinezyjskich. Rzeczywiscie, na Hawajach, segmentacja heroiczna posunieta jest nawet dalej, a
przywodztwo okregdw i to siegajace stosunkowo niskiego poziomu segmentacji, po dojsciu do wtadzy
przez kolejnego rzgdzgcego wodza, jest ponownie rozdzielane miedzy krewnych, co doprowadzito do
zupetnej erozji lokalnego porzadku lineazowego. Nie mozna tez oczekiwaé, ze ludzie bedg mieli
wtasne rozbudowane genealogie, stad solidarnos¢ ich linii senioralnych i bocznych, w opozycji do
bezustannie narzucanych im wodzéw. Bardziej subtelne sposoby, za pomocg ktérych ma-oryskie
"klany" (hapu) sg formowane przez rzagdzacych wodzéw i jako polityczne alianse, zostaty z wyczuciem
udokumentowane przez Schwimmera (1963,1978).

17 Chadwick pisze o "niestabilnosci spoteczenstw heroicznych™:

"Wojowniczy zwolennicy mitujgcego pokdj krdla, o ile tylko nie byt on bardzo bogaty i hojny, mieli
sktonnos¢ do odchodzenia, podczas gdy wieksza czes¢ spoteczenstwa nie liczyta na nic. W obliczu
nieobecnosci jakiejkolwiek prawdziwej organizacji narodowej lub ducha narodowego wszystko
zalezato od osobistych cech przywddcéw. Za panowania Teodoryka Ostrogoci byli gtéwng sitg w
Europie, lecz w ciggu trzydziestu lat po jego Smierci znikneli i na zawsze stuch o nich zaginat. Za
panowania Duszana Serbowie zdawali sie gotowi do wchfoniecia wszystkiego, co pozostato po
imperium greckim, a po jego $mierci nie udato im sie stawi¢ skutecznego oporu Turkom. Krélestwa
greckiej epoki heroicznej poddaty sie budzgcym duzo mniejszy respekt rywalom. Przypadki tego
rodzaju sg zaiste tak liczne, ze by¢ moze uzasadnione jest postrzeganie kleski narodowej jako
normalnego kresu takich epok" (Chadwick 1926: 461-462).
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18 Na temat intryg krélewskich panstw fidzyjskich Mbau i Rewa zob. Waterhouse (1866), Derrick
(1950) czy Wilkes (1845, vol. 3); o Lau piszg Hocart (1929), Reid (1977). Jesli chodzi o analogie
europejskie, zob. Cha-dwick (1926: 338 i nast.).

19 "Heroiczne Ja" znalezé mozna na Maori, Tonga, Fidzi, wéréd Joruba jak rowniez u Luapula i
prawdopodobnie w ramach wielu innych porzadkdéw hierarchicznych. Idgc tropem Johansena (1954),
badajgcego Maorysow, praktyke te opisatem (1981) jako "krélewskie Ja". Przypadek Maoryséw jest
rzeczywiscie stosunkowo demokratyczny, chociaz jest bardziej prawdopodobne, ze wddz czesciej niz



inni ludzie uzywa pierwszej osoby liczby pojedynczej, mdéwigc o znanych przodkach lub klanie (hapu)
jako catosci.

20 Bardziej szczegdtowa kulturowa analiza ustroju fidzyjskiego zostata przedstawiona ponizej
(rozdziat trzeci).

21 Dtugotrwaty uktad relacji ukonstytuowany przez "matzenstwo zatozycielskie", by¢ moze
legendarne, jest oczywiscie charakterystyczny dla systemow o sukcesji pozycyjnej. A zréznicowane
znaczenie przypisywane matzenistwu arystokratycznemu na ogét jest gtéwna przyczyng, istotng
przynajmniej w pewnego rodzaju spotecznosciach, dla ktérej rozréznienie pomiedzy regutami
matzenstwa preskryptywnego i preferencyjnego nie musi by¢ podejmowane w analizie
strukturalistycznej. Tak wiec zasada powszechnej wymiany, czasem dziatajgca wsrdd najwazniejszych
wodzow, wydaje sie réwnie kluczowa dla organizacji spoteczeristwa tongijskiego, jak mato istotna dla
praktyki spotecznej. W kazdym razie, w spoteczenstwach polinezyjskich zwykli ludzie prawie wcale nie
zawierajg matzenstw, w sensie rytualnym, cho¢ mieszkajg ze sobg (noho pu), jednak czas takiego
wspodlnego zamieszkiwania jest nieokreslony i niepewny, az do momentu urodzenia sie dzieci i ich
uznania.

22 W (austronezyjskich) krolestwach Polinezji rowniez zauwazano, ze wiedza historyczno-
genealogiczna (zatem takze kosmogoniczna) byta zarezerwowana dla elit. Oto wczesna relacja z
Tonga misjonarza Johna Thomasa:

"Mozemy zaobserwowac, ze wiedza na temat bogdw, ich pochodzenia lub pochodzenia rzeczy
nizszych, nie byta kwestig powszechng lezgcg w kompetencjach lub w obszarze zainteresowan
prostych ludzi; ich obowigzkiem byto okazywanie postuszenstwa wodzom, ktérzy dostawali
informacje od 0sdb o znacznie wyzszej randze niz oni sami na temat tego, co nalezato robi¢. Jedna z
takich wodzowskich postaci najwyzszych rangg, postrzeganych jako kto$ w rodzaju pétboga, byta
Swietej pamieci Tamaha [siostrzenica swietego kréla Tui Tongal, ktéra byta najbardziej inteligentng
dama, zyjacq wyrocznig. Naprawde zdumiewajgcym byto stuchac jej opowiesci o wydarzeniach, ktére
rozegraty sie kilka pokolen wstecz; z imionami wodzéw, ktdrzy rzadzili, zimionamiich zon oraz
nazwiskami ich rodzin. Wydaje sie, ze tego rodzaje informacje byty powierzane cztonkom tej oraz
innych znamienitych rodzin, ktére z najwiekszg troskg strzegty ich i z pieczotowitoscig przekazywaty je
odpowiednim osobom, by te ich strzegty" (Thomas, ms.).
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W ten sam sposdb Kamehameha, stynny zdobywca Hawajéw, wybrat corke swojego brata na
powiernice wodzowskiej tradycji i genealogii:

"System uczenia jej byt niezwykle rygorystyczny. Ludzie petnigcy funkcje nauczycieli zatrudniani byli
zgodnie ze wskazéwkami kréla, przez kilka lat spedzata ona z nimi w catkowitym odosobnieniu, z
matymi przerwami, cate dni" (The Polinesian, 21 VI1845 [Honolulu]; nekrolog Kekauluohi).

23 Doskonate swiadectwa tego rodzaju autobiograficznej refleksji znalez¢ mozna w dokumentach
Komisji Granicznej Krélestwa Hawajskiego z 1860 roku: Departament Ziemi i Surowcow Naturalnych,
Ksiegi Komisji Granicznej, Archiwa Stanowe Hawajow.

24 Zwigzek pomiedzy zwykta plotka a, powiedzmy, genealogiami krélewskimi, dobrze ilustruje u ludu
Luapula etymologia i koleje okreslenia ilyashi, odnoszacego sie do "spraw" i "tradycji" grupowych.
Wywodzi sie ono z ptaskowyzu Bemba, gdzie oznacza zaledwie "plotke", jednak ostatnio zostat
zastgpiony przez angielskie stowo meaning [znaczenie] (Cunnison 1951).

25 Historyczna praktyka llongotdw stanowi pod tak wieloma wzgledami antyteze maoryskiej
"mitopraktyki”, ktdrg zamierzam tutaj opisaé, ze konieczne jest uwypuklenie spostrzezenia R.
Rosaldo, iz: "Nawet najbardziej brutalne fakty okazaty sie kulturowo mediowane (...). Wypowiedzi
llongotdéw na temat ich przesztosci byty ucielesniane w formach kulturowych, ktére podkreslaty
pewne fakty zycia i przemilczaty inne, dzieki swemu schematycznemu sposobowi ich selekcji,
oceniania i porzagdkowania swiata, w ktérym zyjg" (1980:17-18). W przeciwnym razie ideologia
llongotéw mogtaby wywotywaé u etnografa wrazenie fanatycznego indywidualizmu
metodologicznego. Na szczescie Rosaldo umie potgczyé Swiadomosé historyczng llongotéw z ich
systemem zawierania matzenstw, bedgcym potgczeniem ztozonych i wymiennych matzenstw,
jednoczacych kazde pokolenie i zarazem stawiajgcych je w opozycji do pokolen przylegtych, a takze
przedstawia on cykle krewniaczej redystrybucji i tgczenia sie (por. 1980: 199).

26 Inne znaczenie moze byc¢ takie, ze mezczyzna, ktéry przedtem zachowat swoje tapu, powinien
nastepnym razem potaczyc sie z kobietg i w ten sposéb je stracié; interpretacja ta opiera sie na
maoryskiej koncepcji stosunku ptciowego jako Smierci mezczyzny (zob. ponizej).

27 "Maorysi (...) opisujg przesztos¢ jako nga ra o mua, "dni przed", a przysztos¢ jako kei muri, "dni
za". ldg ku przysztosci z oczami skierowanymi w przesztosé. Decydujac, jak dziata¢ w terazniejszosci,
badajg panorame historii rozciggajaca sie przed ich oczyma i wybierajg ten z wielu przedstawionych
tam modeli, ktdry jest najbardziej odpowiedni i pomocny. Nie jest to zycie przesztoscia, ale czerpanie
z przesztosci wskazowek, wprowadzanie Przesztosci do terazniejszosci i przysztosci" (Metge 1976: 70).



28 Mowy wygtaszane przez sprzymierzonych wodzéw maoryskich podczas spotkania z rzgdem w
trakcie tej wojny zostaty czesciowo zachowane w korespondencji 6wczesnego gubernatora Fitzroya.
Jednak przemdwienia te "byly tak petne alegorycznych odwotan i reakcji na starodawne zwyczaje
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maoryskie, ze w wiekszosci byty one dla misjonarzy niezrozumiate, nie byli wiec oni w stanie
przetozy¢ ich na angielski" (Buick 1926: 41 i nast.; por. Carleton 1874, 2: 78-79). Podobnie Best
opisuje tradycyjne narady wojenne wodzdéw, w trakcie ktérych "wygtaszano najbardziej poruszajace i
elo-kwentne mowy petne dziwnych starych powiedzen i aforyzmdw, z licznymi aluzjami do stynnych
czynow przodkdw oraz do klasycznych mitdw rasy polinezyjskiej" (1902-1903: 46).

29 Przedstawione tutaj poglady na temat maoryskiego zmystu historii zostaty szczegélnie
zainspirowane przez Johansena (1954) oraz niepublikowany referat Gregory'ego Schremppa "The
Pattern of Maori Mythology".

30 Gtéwne zrddta dla niniejszego opisu powstania Hono Hekego stanowig: Buick (1926), Burrows
(1886), Carleton (1874), Cowan (1922), Sinclair (1972), Wards (1968), W. Williams (1867) oraz relacja
zdana Maningo-wi przez anonimowego wodza Ngapubhi, ktéry walczyt po stronie brytyjskiej (Maning
1906: 220-323). Piszac niniejszy tekst, nie miatem dostepu do ksigzek J. Rutheforda o wojnie Hekego i
traktacie Waitangi (na ten temat zob. Rutheford 1961, rozdziat smy). Nie mogtem tez (niestety)
skorzystaé z bogatych zrédet archiwalnych znajdujacych sie na Nowej Zelandii i Anglii.

31By¢ moze Heke miat na mysli Brytyjczykéw, Francuzow i Amerykandw, jako ze wszystkie te trzy
odmiany pakeha byty obecne w owym okresie w historii maoryskiej; lub tez wrecz odnosit sie do
zotnierzy, marynarzy i osadnikéw, gtéwnych grup lokalnych Europejczykdw obecnych podczas
powstania, réwniez uwazanych przez Maorysdw za odrebne grupy rodowe. Ngapuhi Anonim mowi
zatem o brytyjskich zotnierzach i marynarzach w pierwszej bitwie z maoryskimi rebeliantami:

"Jakzez pieknie wygladaja ci zotnierze! Piekni, wysocy, przystojni ludzie; wszyscy majg posture
wodzéw; ich marsz jest jak lot kulika, tak zdyscyplinowany i prosty. Wraz z zotnierzami przybyli
marynarze; ci pochodzg z innej rodziny i w ogdle nie sg spokrewnieni z zotnierzami, ale s3 odwaznymi
ludzmi i przybyli, by zemsci¢ sie za krewnych, ktérych stracili w walce w Korora-reka. Mieli inne
ubrania niz zotnierze, krétkie pistolety i dtugie, ciezkie miecze; byli ludzmi, ktérzy mowili i Smiali sie
wiecej niz zotnierze i gdy szli, wymachiwali swoimi pistoletami i zuli tyton" (Maning 1906: 248).

32 Przypuszczalnie owe stupy zostaty wziete za znaki tapu (rahui), za jakie niektérzy Maorysi uwazali
maszt w Kororareka, przynajmniej wtedy, gdy obowigzywaty cta (przed wrzesniem 1844). Nawet



jednak w takim przypadku stup miatby zasadniczo to samo znaczenie jak tuahu i inne stupy (zob.
ponizej).

33 Istnienie negatywnie wartosciowanego (lub "ciemnego") stupa w tuahu, przeciwiensta stupa
pozytywnego (lub Jasnego") jest przewaznie tgczone z funkcjg ochraniania przed wchtonieciem lub
neutralizacjg niepomysinych skutkéw - stad zenski aspekt negatywnego stupa, z analogiami do roli
zyjacych kobiet w przemianach tapu. Na przyktad kosmyki wtoséw wodza mogg zosta¢ umieszczone
w tuahu, chronigc zaréwno wodza, jak i spotecznosé przed nieuwaznym odstonieciem tak
niebezpiecznej substancji. Stad latryna
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wioskowa - mianowicie belka, na ktdrej sie kuca, oddzielajgca zycie (przed) od smierci (za) - moze
rowniez by¢ nazywana tuahu, bedac jednoczesnie miejscem stynnych rytuatow.

34 Por. Shortland 1882: 69-70. Nieoczekiwany zwrot w opowiesci Greya o Manai polega na tym, ze
pierwotni osadnicy zlekcewazyli budowe tuahu, tak wiec gdy nowi przybysze wskazali $wiete miejsce,
ktdére sami wybudowali, Manai musiat uznac ich roszczenia do pozostatych rzeczy, tacznie z domami i
karczowiskami, bedgcymi dzietami rak jego ludzi (Grey 1956: 179-180). Informator Besta z Ngati-awa
podaje jednak inng wersje, byé moze najbardziej istotng dla niniejszej dyskusji. Pio byt dumny ze
swego pochodzenia od rdzennych mieszkarncéow (tangata whenua), czesto zwracat uwage Bestowi, ze
tuahu przybyszéw z Hawaiki naprawde byto swietym miejscem (pouahu) pierwotnego ludu, w ten
sposdb kondensujac w jednym zdaniu uzurpacje arystokracji i brutalnych cudzoziemcéw (Best 1925:
724, 1045).

35 Jesli wezmiemy pod uwage ogdlng i produktywng wartos¢ mitu o Tane, nie zaskoczy nas to, ze
rytualne postawienie stupdw, majace na celu strzezenia jakiejs grupy lub jednostki, mozna réwniez
znalez¢ w rozlicznych kontekstach poza tuahu. Stup po prawej stronie od wejscia do maoryskich
fortyfikacji mogt dawac schronienie mauri miejsca; nazywany pou reinga, najwyrazniej tgczyt fort z
Hawaiki (= Reinga; por. Skinner 1911: 76; H.W. Williams 1975: 297). Tlihoe mégt postawic stup jako
osobiste mauri dziecka, analogicznie do praktykowanego gdzie indziej zwyczaju sadzenia gatazki
uzytej w obrzedach "chrzcielnych" (tohi) (Best 1976: 365).

36 Hono Heke byt z pewnoscig paryenu w terminach ogdlnych i prawdopodobnie w terminach
genealogicznych obowigzujgcych w "plemieniu" Ngapuhi. Odwotujac sie do tego faktu (miedzy
innymi), Tamati Waka Nene -sam najwyrazniej z pochodzenia wédz Ngapuhi (por. Wilkes 1845, 2:
383--384) - organizowat maoryskg opozycje przeciwko Hekemu (Burrows 1886: 5,14-15; Davis 1876:



80; ShorIind 1856: 264; Carleton 1874: passim; Ru-therford 1961: 78). W odniesieniu do stynnego
prekursora Hongi Hika, kariera Hekego jest rzeczywiscie klasyczna, nie tylko jesli chodzi o jego
matzenstwo z cérkg Hongi, ale takze przez to, ze Heke byt siostrzeicem Hongi lub przynajmniej byt
nim w sensie klasyfikacyjnym, co wnosze z nieco niejasnych uwag Carletona (1874, 2: 13-14 i nast.).
Nalezy odnotowac, ze Hongi miat syndw, ktdrzy dziedziczyli jego dobra, przynajmniej dwéch z nich
zyto, kiedy wybuchto powstanie Hekego (Carleton 1874, 2: 61-62; Davis 1876: 56). Z drugiej strony
nie ulega watpliwosci, ze w oczach Maoryséw Heke zajgt miejsce Hongi czy wrecz przybrat jego
postac, w zwigzku z tym Przejat tez niektdrych wrogdw Hongi: "Przybyli, by pomdc Walterowi [Tamati
Waka Nene] w dokonaniu zemsty na Hongi lka, poniewaz Heke i Hon-gi sg tym samym" (Ngapuhi
Anonim, w: Maning 1906: 241, por.: 232). Heke Postanowit stawi¢ po raz pierwszy opdr Brytyjczykom
w miejscu, w ktérym

Hongi, umierajgc, miat wypowiedzie¢ swe ostatnie stowa: kia toa! kia toa! "BadzZcie dzielni! BadzZcie
dzielni!". W tym miejscu, Mawhe, Heke zbudowat fort nazwany Te Kahika, "Przodek".
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Rozwiniety za czasdw Hongi system sojuszow i wrogich stosunkow, z ktérych wiele siegato kilka
pokolen wstecz, w powstaniu Hekego stat sie z kolei strukturg sladowg [trace structure] (jak mozna
by to nazwac) (por. Smith 1910; Buick 1926:100 i nast.; Wright 1959; Maning 1906). Struktura zostata
odziedziczona wraz ze wszystkimi stabosciami lub geograficznymi podziatami i opozycjami wsréd
Ngapuhi, poniewaz jasne jest, ze "plemie" Nga-puhi zostato stworzone w duzym stopniu przez Hongi
(por. Binney 1968: 58 i nast; Carleton 1874, 1: 65-68, 2: 41-43). Struktura sladowa zostata
dialektycznie i selektywnie wydobyta w latach 1844-1846 przez konflikt pomiedzy Waka i Hekem, gdy
Waka, zgodnie z tradycyjnym modelem maory-skim, ttumaczgc zawarty przez siebie sojusz z rzgdem,
powotywat sie na biograficzne zwigzki zpakeha. ("Europejczykami") (Maning 1906; Davis 1876: 18-
19,34 i nast; White 1887-1890, 5:210-11; Shortland 1856: 232-234).

37 Przyjete tutaj stanowisko jest bliskie stanowisku Sinclaira, ktory mowi

o kryzysie ekonomicznym w latach 1840-1844 jako o katalizujgcej, cho¢ nie decydujgcej przyczynie
wojny, poniewaz uzmystowit on Maorysom catg sytuacje kolonialng (1972: 65-66).

38 O hieroglifkznych podpisach na traktacie zazwyczaj méwi sie, ze byty prébg imitowania tatuazy na
twarzach wodzéw (na temat faksymilii podpiséw na tym dokumencie, zob. Buick 1936: 352). Hono
Heke byt pierwszym, ktdry w ten sposdb podpisat traktat Waitangi. Czy poprzedniego dnia rownie
zdecydowanie popierat éw traktat, czy zaciekle go atakowat, pozostaje stale dokumentacyjnie
nierozstrzygnietg kwestig (por. Buick 1936: 14, 140



i nast.).

Charles Wilkes, dowddca Amerykanskiej Ekspedycji Badawczej, byt w Zatoce Wysp dwa miesigce po
podpisaniu traktatu. Jego uwagi na temat zrozumienia go przez wodzow maoryskich, w szczegélnosci
waznego wodza Ngapuhi imieniem Pomare, stuzyly bez watpienia interesom amerykanskim, ale ich
tres¢ robi wrazenie maoryskie;j:

"Wodzowie myslg, ze w porozumieniu tym nie oddali zadnych swoich praw do ziemi, uwazajg jg za
nadang, osobistg i nieprzechodnig wtasnosé. W rozmowie, jakg odbytem z Pomare, pragnatem
dowiedziec sie, jakie to zrobito na nim wrazenie. Przekonatem sie, ze wcale nie miat odczucia, ze
zrezygnowat ze swojej wtadzy badz jakiejkolwiek czesci ziemi na zawsze; tego ostatniego, jak
powiedziat, nie mdgt zrobi¢, poniewaz nalezata ona do catego plemienia. llekro¢ poruszano ten
temat, po udzieleniu odpowiedzi na pytania, niezmiennie moéwit o tym, jak bedzie sie prezentowaé w

jasnoczerwo-nym mundurze z epoletami, ktéry krélowa Wiktoria mu przysle i ""jakim to wtedy
bedzie przystojnym mezczyzng!"" (Wilkes 1854, 2: 376).

39 Po napisaniu tego tekstu przypadkowo natrafitem na jego dobre antropologiczne uzasadnienie:

"Istniejg dwie wersje [traktatu], jedna napisana po angielsku przez kapitana Hobsona i druga, dos¢
niejednoznaczna, napisana po maorysku przez wielebnego Henry'ego Williamsa. Wersja angielska
stanowita, ze Maorysi mieli
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zrzec sie swojej "suwerennosci". Wersja maoryska, ze mieli sie oni zrzec "ka-wanatanga", stowa
ukutego na potrzeby traktatu, niemajgcego znaczenia poza kontekstem zachodniego prawa
konstytucyjnego, o ktérym maoryscy sygnatariusze nie mieli pojecia. Traktat po angielsku
gwarantowat Maorysom "po-siadanie" ziemi; po maorysku stowo to zostato przetozone jako
rangatiratan-ga, co rzeczywiscie moze oznaczac wtasnos¢, lecz moze réwnie dobrze oznaczaé
"wodzostwo". W 1840 roku Maorys miatby trudnosci ze wskazaniem réznicy miedzy tym, z czego
zrezygnowat (kawanatanga), a tym, co zatrzymywat (rangatiratanga)" (Schwimmer 1966: 107).

40 Po wygtoszeniu i opublikowaniu tego referatu, pojechatem z krétka wizytg na Nowa Zelandie,
gdzie dowiedziatem sie, iz stynny maszt flagowy nad Kororareka - obecnie Russell - zostat
zaatakowany dwukrotnie w latach 1982-1983 przez protestujgce grupy maoryskie. Podczas drugiej
proby, 27 lutego 1983 roku, dwa tadunki z silnymi materiatami wybuchowymi zostaty przyczepione
do miedzianej ostony masztu flagowego. Na betonowym podium ponizej wymalowano dwa hasta:
jedno gtosito po maorysku: "Bedziemy walczy¢, az do $mierci", a drugie, po angielsku: "Traktat nie
zyje" ("New Zealand Herald", 28 11 1983). Dzieki doktorowi Bruce'owi Suttonowi zrozumiatem, ze 6w



maszt flagowy pozostaje znaczagcym elementem wspotczesnej maoryskiej marae (potgczonych w
jedno miejsca ceremonialnego i wspélnotowego). Doktor Sutton przystat mi réwniez zdjecie, na
ktérym widnieje maszt flagowy bedacy przedtuzeniem pionowego preta krucyfiksu; por. komentarze
w tekscie na temat boga na stupie tuahu lub w jego poblizu.

3

OBCY-KROL, CZYLI DUMEZIL WSROD FIDZyjCZYKOW*

Zaczne od pewnych historycznych i rytualnych wydarzen, ktdre razem wziete sktadajg sie na
polinezyjska filozofie zycia spotecznego. Wielki znawca klasyki, Georges Dumezil, twierdzi, ze idee
politycznej wtadzy krélewskiej zawarte w owej filozofii podobne sg do struktur, ktére znalazt w
starozytnych cywilizacjach indoeuropejskich. Bede podazat tropem tego poréwnania. Ujawnia ono
pewng ceche suwerennej wtadzy, ktérej Dumezil nie akcentuje dostatecznie mocno, choé jest ona
obecna nie tylko w jego pismach, ale takze innych znanych studiach nad "archaiczng" wtadza



krdlewska. Wtadza krélewska wytania sie spoza spoteczenstwa. Poczatkowy obcy i majgcy w sobie
cos$ przerazajgcego krol zostaje wchfoniety i udomowiony przez tubylcéw, a proces ten dokonuje sie
dzieki jego symbolicznej smierci i nastepujgcemu po niej jego odrodzeniu w postaci "lokalnego boga".

Historia znana jest z odgrywania owego kosmicznego dramatu. Zastandwmy sie nad tym, co sie
przydarzyto kapitanowi Cookowi. Dla ludzi na Hawajach byt on mitem, zanim stat sie wydarzeniem,
poniewaz mit stanowit perspektywe, w ramach ktérej jego pojawienie sie zostato zinterpretowanel.
Cook zatem zstgpit na wyspy z Kahiki, z niewidocznych i niebianskich sfer znajdujgcych sie poza
horyzontem, legendarnego zrddta pochodzenia wielkich bogdw, starozytnych kréléw i tego, co w
kulturze dobre. Stanowigc naturalng reproduktywng przestrzen, Kahiki byto takze pierwotnym
czasem kulturowym. Hawajczy-cy uznali zatem pojawienie sie Cooka za ponowne pojawienie sie ich
dorocznego boga Lono, znanego w szczegdlnosci jako patrona rolniczej ptodnosci. Nie przeszkodzito
to im go zabic 14 lutego 1779 roku2. Jednak tuz po smierci Cook zostat obwotany boskim przodkiem
przez éwczesnie rzadzacych wodzéw hawajskich.

Wypadki towarzyszgce przybyciu kapitana Wallisa na Tahiti w 1767 roku wskazujg na inny aspekt tej
samej teorii polinezyjskiej: pojmanie

*Rozdziat ten dedykuje pamieci Pierre'a Clastres'a.
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boga/wodza jest zaposredniczane przez podarunek w postaci kobiety. Gdy Tahitanczycy weszli na
Dolphin, pierwszy europejski statek, ktory tam zakotwiczyt, rozrzucali po jego poktadzie todygi
bananowca, rosliny ktéra symbolizowata ich samych. Nazywane "dtugimi jak ludzie bananami" (ta'ata
0 mei'a roa) stanowity dodatek w wielkich wodzow-skich rytuatach, w ktérych sktadano ofiary z ludzi.
Kilka dni pdzniej, gdy nagie kobiety tahitaniskie udawaty, iz kuszg Brytyjczykdw, wojownicy zasypali
Dolphin gradem kamieni. Tak jak mana ztozonego w ofierze Cooka przeszta na hawajskich kréléw jako
znak ich prawomocnosci, tak proporzec Wallisa pozostawiony na plazy Matavi zostat wpleciony w
Swietg przepaske na biodra (maro' ura), insygnia tahitariskiego domu krélewskiego (Wallis w: Kerr
1824: 120-241; Robertson 1948; Henry 1928: 11; por. Oliver 1974: 1215-1216, passim).

Mniej wiecej w tym samym czasie, wedtug miejscowej tradycji genealogicznej, tysigce mil na zachdéd
rozgrywata sie podobna scena: Fi-dzyjczycy z wysp Lau zaktadali pierwszg dynastie éwczesnie
panujacych tam wodzéw. Wydarzenie byto podobne w charakterze do sposobu, w jaki potraktowano
Cooka czy Wallisa, poniewaz w czasie intronizacji wodz fidzyjski zostaje symbolicznie otruty, a tym
sposobem jest pojmany i udomowiony jako bég tubylczego ludu. Trucizna znajduje sie w Swietej
ofierze, napoju konsekrujgcym wodza, sporzagdzanym z rosliny kava. Kava jest wyjatkowg ofiarg
starozytnych lewe ni vanua, "cztonkdw ziemi", dla panujacego wodza, ktéry zawsze jest
cudzoziemskiego pochodzenia. Zgodnie z mitem, kava po raz pierwszy wyrosta z ciata martwego
dziecka lub w wersji tongijskiej, bardzo przypominajgcej wersje mitu z Lau, z ciata mtodego wodza
pochodzacego z ludu tubylczego, ktéry zostat pierwotnie ztozony w ofierze jako pokarm dla wodza. W



ten sposdb obcy-krdl spozywa ziemie i przywtaszcza sobie jej reproduktywne moce, lecz tylko w tym
celu, by znies¢ w ten sposéb zawtaszczenia jego samego (Hocart 1929: 67; Sahlins 1983).

Zapozyczajagc sformutowanie Pierre'a Clastres'a, mozna powiedzie¢, ze jest to "spoteczeristwo
przeciwko panstwu". Owe polinezyjskie wydarzenia sugerujg, ze jest co$ prawdziwego i waznego w
kontrowersyjnej tezie Clastres'a na temat populistycznego resentymentu (1977). Prawdg jest, ze
Clastres sformutowat swéj poglad, odwotujac sie do przyktadu z nizin Ameryki Potudniowej, gdzie
system wodzowski rozwinat sie w niewielkim stopniu, a twierdzeniu, iz ludzie a priori "kierujac sie
intuicjg" i "przeczuciem", odrzucali typ spoteczenstwa politycznego, jakiego nigdy przedtem nie znali,
mozna wiele zarzucié. Jednak Tiwowie z Afryki Zachodniej, rozwazajgc swojg podobng sytuacje
polityczng, powiadaja, ze "ludzie dochodzg do wtadzy dzieki pozeraniu substancji innych" (P.
Bohannan, za: w Balandier 1967: 72). Zblizony wydZzwiek ma nacechowane gtebokim szacunkiem
pozdrowienie, jakie
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Fidzyjczyk niskiego pochodzenia kieruje do waznego wodza, a mianowicie: "Zjedz mnie"!
(Waterhouse 1866: 338). Nie dziwi zatem, iz negacja wtadzy, ktérej istnienie w plemiennej Ameryce
Potudniowej zaktada Clastres, pojawia sie wrecz w aurze swietosci, ktérg Polinezyjczycy - podobnie
jak i klasyczni Indoeuropejczycy - otaczali swoich krélow. "Wodzowie hawajscy nazywani byli bogami,
z powodu $mierci podmiotu" - zauwaza tubylczy medrzec (Kaawa, ms.). Jednak inny stwierdza:
"Niektorzy dawni krélowie mieli poczucie zdrowego strachu przed ludem" (Malo 1951: 195).

Clastres rozwijat swojg argumentacje rowniez w kontekscie odmiennej tubylczej filozofii wtadzy -
dziwacznego zachodniego przekonania jakoby dominacja byta spontanicznym wyrazem natury
spofeczenstwa, a takze natury cztowieka. Nie zawsze naukowcy przyjmowali taki obiegowy poglad.
Doszukiwanie sie poczatkdéw parnstwa w podboju, teoria dobrze znana z prac Gumplowicza i
Oppenheimera, byto w kazdym razie wierne dawnej doktrynie europejskiej - na przyktad legendzie o
Romulusie - w tym, ze mogto pojaé wtadze jedynie pod warunkiem, iz pochodzita spoza
spoteczenstwa i byta przemocga narzucona woli ogétu. Jednakze owa tubylcza koncepcja wtadzy, jako
obcej spofeczenstwu, ostatnimi czasy ustgpita miejsca catej gamie innych teorii - marksistowskiej,
biologicznej, umowy spotecznej - podobnych w sposobie ujmowania wtadzy politycznej jako
wewnetrznego rozwoju wynikajgcego z istoty ludzkich sktonnosci lub relacji spotecznych.

Nie proponuje tutaj konkurencyjnej teorii historycznej, poniewaz powinno by¢ jasne, ze nie méwie o
tym, co "naprawde sie wydarzyto". Jednak to, o czym modwie - tubylcze schematy kulturowe o
kosmologicznych wymiarach - moze byé nawet bardziej donioste z historycznego punktu widzenia.
Los kapitana Cooka sugeruje, ze takie schematy rzeczywiscie organizujg praktyke historyczng, nawet
jesli nie sg prawdziwymi wspomnieniami pierwotnych zdarzen. Z drugiej strony, mozliwe, ze pod
pewnymi wzgledami, modne dyskursy z zakresu nauk spotecznych dotyczace Zrédfa nieréwnosci, sg
takze wersjami mitéw, ktére majg zamiar wyjasniac.



Na przyktad najnowsza socjobiologia jedynie internalizuje w postaci natury ludzkiej opozycje miedzy
wtadzg a kulturg, charakterystyczng dla powszechnie przyjmowanego folkloru. Owe wysuwane ad
hoc twierdzenia na temat ciggtosci zachodzacej miedzy matpami naczelnymi a takim lub innym
rodzajem wspotczesnego despotyzmu politycznego wydaja sie faktycznie, jak méwi Clifford Geertz,
"mieszaning zdro-wego rozsadku i zdrowego nonsensu'3. Dzieje sie tak, poniewaz wyczuwane przez
nas powszechnie podobienstwo miedzy wtadzg a naturg samo w sobie jest konstrukcjg spoteczng;
fakt ten umyka naszej uwadze z powodu przeciwstawnych pozycji, jakie zajmujg one wobec spo-
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teczenstwa obywatelskiego. Wtadza i natura sg podobne do tego, co jest poza i ponad normami
zwyktej kultury. Upierajac sie przy uprzywilejowanym zawtaszczeniu stéw i rzeczy, traktowanych
raczej jako hierarchiczne wartosci anizeli obustronne srodki komunikacji, wtadza stanowi
zaprzeczenie wspdlnoty, a tym samym zostaje z ideologicznych powoddw wygnana do krélestwa sit
naturalnych. Poniewaz krélestwo to jest miejscem, w ktérym nasi koledzy socjobiolodzy jg znajduja,
przeto uwazajg je za miejsce jej narodzin4.

Moim gtéwnym celem bedzie zbadanie, w ramach luznej typologii, pewnych polinezyjskich analogii
tej samej teorii. Mdéwie "analogii", poniewaz tak sie sktada, ze koncepcja swietych krélow, ktéra
znajdujemy na Hawajach lub na Fidzi, réwniez przewodzi w podziemnej historii naszych wtasnych
demokracji - skad réwniez od czasu do czasu wyfania sie kosmiczna antyteza krdla - "$miejacy sie
lud". Wszelako poréwnanie to bytoby niezbyt interesujgce, gdyby nie kolejne twierdzenie, ktore
mozna na jego podstawie wysungé. Mam nadzieje, ze uda mi sie wykazac, z koniecznosci w formie
skrotowej, ze antropologiczne pojecie "struktury"” nie znajduje dobrego zastosowania, jesli je
rozumiemy na sposob Saussure'owski jako statyczny zestaw symbolicznych opozycji i analogii. W
swym ogoélnym i najbardziej noSnym wydaniu, struktura jest procesualna: stanowi dynamiczne
rozwiniecie kategorii kulturowych i ich wzajemnych relacji réwnoznacznych z ogélnoswiatowym
systemem ptodzenia i odradzania sie. Jako program kulturowego procesu zyciowego system ten
posiada wewnetrzng (strukturalng) diachronie, ktérg charakteryzuje tymczasowosc¢ i zmiennosc.
Struktura jest zyciem kulturowym form elementarnych. Jednak wtasnie dlatego, iz owa diachronia
jest strukturalna i powtarzalna, nawigzuje ona, jako kosmologiczne przedsiewziecie ogarniajgce
przypadkowe zdarzenia, dialog z czasem historycznym.

Wymiary polityczne struktury, o ktérej mowa, a wiec ideologia zewnetrznej dominacji i spotecznej
uzurpacji, s dobrze rozpoznane w antropologicznych studiach poswieconych panstwom archaicznym
oraz protopanstwom. Stynne dzieta sir Jamesa Frazera i A.M. Hocarta na temat Swietej wtadzy
krélewskiej dokumentujg wystepowanie na catym swiecie tego samego zasadniczego schematu
wtadzy, od wysp Fidzi poprzez obie Ameryki, az po Indie i $wiat klasyczny (Frazer 1905, 1911-1915;
Hocart 1969 [1927], 1970 [1936]). Luc de Heusch (1958, 1962, 1972) dokonat btyskotliwej syntezy
opiséw tegoz zjawiska pochodzgcych z réznych stron Afryki. W poszukiwaniu pewnych pojec
deskryptywnych Heusch odwotuje sie do studiéw Dumezila, Dumezil zas ze swojej strony znajduje



podstawowe cechy rzymskiej wtadzy na Polinezji, w Dahomeju i prehiszpanskim Meksyku, jak
rowniez w starozytnej Irlandii, Indiach, Persji i Skandynawii. "l to wcale nie wsréd In-
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doeuropejczykdéw - pisze Dumézil - fakty te sg najbardziej wyrazne czy kompletne". By zbadac je "z
punktu widzenia socjologii ogdlnej", bytoby lepiej zaja¢ sie Polinezyjczykami lub Indianami Ameryki
Pétnocnej, a najlepszy komentarz na temat dojscia do wtadzy starozytnego krdla hinduskiego Prthu
"stanowig by¢ moze sceny, ktére, dopiero niedawno, upamietnity sukcesje suwerena na wyspach
Fidzi" (Dumczil 1949: 41-42)5.

Z punktu widzenia socjologii ogélnej we wszystkich wyzej wymienionych cywilizacjach sktadajacych
sie w zasadzie z krewnych i znajomych, z réznych lineazy i klandw, rzadzacy jako ten, ktéry jest ponad
spoteczenstwem, postrzegany jest takze jako pozostajgcy poza nim. A poniewaz w kategoriach
moralnych jest ponad nim, dlatego jest spoza niego, jego nadejscie za$ jest czyms$ w rodzaju
straszliwej epifanii. Jest zjawiskiem uderzajgco powszechnym, iz wielcy wodzowie i krélowie
spoteczenstw politycznych nie pochodzg z ludu, ktérym rzadza. Zgodnie z lokalnymi teoriami
pochodzenia sg oni obcy, tak jak drakoriskie wyczyny, dzieki ktérym dochodzg do wtadzy, sg obce
zachowaniu "prawdziwych ludzi" lub prawdziwych "synéw tej ziemi", jak to ujmujg rézni
Polinezyjczycy. Krélowie-obcy, o czym sie przekonamy, zostajg w koricu wchtonieci przez tubylcéw, i
to do tego stopnia, ze ich suwerennos¢ czesto staje sie problematyczna, a ich zyciu nieraz grozi
niebezpieczenstwo. Niemniej to wtasnie takie okolicznosci inspirujg naturalistyczng teorie dominacji.
Z natury rzeczy bedacy poza rodzima kulturg spoteczenstwa krél jawi sie w nim jako sita natury.
Zjawia sie nagle w sielankowej scenerii spokojnej uprawy roli i wzglednej rownosci, ktére w duchu
pdzniejszej nostalgii by¢ moze zostang uznane za ztoty wiek. Zatem rzgdzacy nie sg zazwyczaj ulepieni
nawet z tej samej gliny co tubylcy: oni pochodzg z niebios lub - w wielu przypadkach - s3 odmiennego
pochodzenia etnicznego. Tak czy inaczej, cztonek rodziny krélewskiej to obcy.

Fidzyjczycy czesto narzekajg, ze ich rzadzacy wddz to kai tani, "inna osoba" albo "obcy" na tej ziemi;
lub jeszcze inaczej vulagi, "gosc", okreslenie, ktére Hocart odczytuje jako "niebianski bog".
">>Wodzowie (...) pochodzili zza mérz" - powiedzieli Hocartowi Lau - tak jest na catym Fidzi" (Hocart
1929: 129). Oto, w niezwykle skondensowanej formie, typowy fidzyjski mit o pochodzeniu aktualnie
rzadzacego Wanu (mataqali):

"Przystojny, jasnoskéry obcy, ofiara wypadku na morzu, zaprzyjaznia sie z rekinem, ktory przenosi go
na potudniowe wybrzeze Viti Levu. Obcy wedruje w gtab lIgdu, gdzie zostaje przygarniety przez
miejscowego wodza, ktdrego cérke ostatecznie poslubia. Z tego zwigzku wywodszi sie linia panujacych
wodzéw Noikoro, ktorej opowiadajgcy te historie jest w dziesigtym pokoleniu potomkiem. On i
cztonkowie jego klanu nazywani sg "Rekinami" (Na Qio)" (Brewster, ms.)
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Wszystko jest tak jak w hawajskim przystowiu: "Wédz jest rekinem, ktéry podrézuje po ladzie"
(Handy i Pukui 1972:199). Luc de Heusch przytacza majgce podobny sens stwierdzenie Saint Justa:
"miedzy ludem a krélem nie moze istnie¢ zaden naturalny zwigzek". Niemniej idea ta nie byta
zupetnie rewolucyjna. Na dtugo przedtem wielu ludzi doszto do wniosku, ze wtadza nie tkwi w
naturze ludzkiej i pochodzi¢ moze jedynie skad$ spoza spotecznosci i ludzkich zwigzkéw. W tym
klasycznym znaczeniu wtadza to barbarzyristwo.

Zwykle zostaje ustanowiona dzieki aktowi barbarzynstwa - morderstwu, kazirodztwu badz obu naraz.
Heusch nazywa to "wyczynem", dokonaniem tgczonym w mitologii z zatozycielem dynastii, czynem
czesto odgrywanym ponownie podczas ceremonii przejmowania witadzy przez kolejnych sukcesoréw.
Ta pierwotna przemoc, bedgca czystg negacjg zachowania wiasciwego krewnym, stanowi
dopetnienie tezy Clastres'a - jak réwniez tez jego znamienitych poprzednikdéw, ktérzy tak samo
przywigzywali duzg wage do konfliktu miedzy zasadg panstwa a spoteczeristwa obywatelskiego,
Gemeinschaft i Gesettschaft czy civitas i societas. Wtadza objawia sie i definiuje jako roztam w
porzadku moralnym ludzi, wtasnie jako najwieksza ze zbrodni przeciwko pokrewienstwu:
bratobdjstwo, matko- lub ojcobdjstwo, zwigzek matki z synem, ojca z cérkg albo brata z siostra.

Jezeli nadal patrze¢ bedziemy na to z najbardziej ogdlnego punktu widzenia, to nie bedzie miato
znaczenia, ze wyczyn moze miec¢ charakter Jedynie symboliczny", poniewaz pozostaje on
wydarzeniem symbolicznym nawet wtedy, gdy jest "prawdziwy". Zgodnie z niektdrymi wersjami
legendy Romulus zabit Remusa za przestgpienie bruzdy, ktérg ten pierwszy zaorat na (Matce) ziemi,
by wyznaczy¢ granice murdéw przysztego Rzymu. Wschodnioafrykanski krél odgrywa podobne
zabojcze/seksualne zwigzki, gdy po wygraniu bratobdjczej wojny o sukcesje poslubia swa przyrodnig
siostre. Zeus nie lepiej postgpit ze swym ojcem Kronosem i siostrg Herg, w dodatku idac za
przyktadem samego Kronosa. Hawajska dynastia swietych wodzéw miata swéj poczatek w
legendarnym zwigzku kazirodczym ojca i corki; w gruncie rzeczy znalazta ona swe zakornczenie w
czasach historycznych poprzez ztozenie ofiary z kréla Kiwala'o dokonanym przez jego (w kategoriach
klasyfikacyjnych) brata Kamehameha, ktory nastepnie poslubit corke swojej ofiary6. Poniewaz mit czy
kompleks Edypa ma te samg strukture, w chyba nie trzeba nic wiecej dodawacd o witadzy, jakg maja
symbole, by mdc funkcjonowad jako symbole wtadzy.

Bardziej istotne jest spostrzezenie, ze wtadza nie jest tutaj przedstawiana jako naturalna sytuacja
spotfeczna. Jest uzurpacja, podwadjnie rozumiang jako sitowe przejecie wiadzy i zanegowania przez
wtadce ist-niejgcego porzadku moralnego. Nie normalna sukcesja, ale sama uzur-
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pacja stanowi zasade prawowitosci. Hocart wykazuje, ze rytuaty koronacyjne krdla lub najwyzszego
rangg wodza sg celebracjg jego zwyciestwa nad poprzednikiem. Jesli nawet w rzeczywistosci nie
ztozyt w ofierze ostatniego wtadcy, to i tak spadkobierca hawajskiej wtadzy krélewskiej lub ktérys z
jego poplecznikdw zostaje podejrzany o jego otrucie. Nastepuje po tym sytuacja rytualnego chaosu
(opisanego w rozdziale drugim), kiedy to $wiat rozpada sie lub jego istotne elementy ulegaja
odwrdceniu az do momentu, gdy powraca nowy krdl, by ponownie ustanowié tabu, tzn. porzadek
spoteczny.

Takie mityczne wyczyny i zaktécenia spoteczne sg typowe dla poczgtkéw dynastii oraz kolejnych
ceremonii obejmowania wtadzy przez boskich kréléw. W skrécie ich znaczenie mozemy
zinterpretowac nastepujgco: by mdéc zaprowadzi¢ w spoteczenstwie tad, krél najpierw musi
odtworzy¢ pierwotny nietad. Po popetnieniu owych potwornych wykroczen przeciwko spoteczenstwu
i udowodnieniu, ze jest od niego silniejszy, rzadzacy przystepuje do wydobycia systemu z chaosu.
Objecie wtadzy przez kréla, rekapitulujgc pierwotny stan zycia spotecznego, jest zatem stworzeniem
Swiata na nowo. Krdl zjawia sie jako bdg. Symbolizm rytuatéw przejmowania wtadzy jest
kosmologiczny. Stad Frazerowskie zrdwnanie zycia kréla z dobrobytem spoteczeristwa oraz harmonig
kosmicznych mocy.

Badacze parajgcy sie naukami spotecznymi czesto widzg w tym wszystkim mistyfikacje wiadzy,
wttoczong w kategorie intereséw rzadzacych. Jednakze jako "ideologia dominujgca" jest ona co
najmniej dwuznaczna, poniewaz w przypadku kapitana Cooka lub antropologicznych analogii kaptana
z Nemi, moze réwniez upowazniac ludzi do "siadania na ziemi i opowiadania smutnych historii o
Smierci krélow". Niemniej jednak mowienie w pierwszym rzedzie o interesownej ideologii oznacza
smutne zubozenie opisywanych faktéw. Chodzi tutaj nie tyle o racjonalizacje wtadzy, ile o
przedstawienie ogdlnego schematu zycia spotecznego: catkowitej "struktury reprodukcji", wiaczajac
w to komplementarne i antytetyczne relacje miedzy krélem a ludem, bogiem a cztowiekiem,
mezczyzng a kobieta, cudzoziemcem a tubylcem, wojng a pokojem, niebem a ziemia.

Polityczne jawi sie tutaj jako aspekt kosmologicznego: wyraz ludz-kiego zmagania sie z
przeksztatceniami zycia i Smierci, ktére sg uniwersalne. Wszakze polityczne nie jest jedynie, jak sadzit
Frazer, odbitem naturalnego. Nie jest tez tak, ze Smier¢ lub Smier¢ na niby krdla jest politycznym
katharsis ozdobionym zewnetrznymi atrybutami ide-ologii kosmicznej, jak to ujmuje teoria
funkcjonalistyczna. Systemu nie mozna tez adekwatnie opisa¢ za pomocga znajomych strukturalistycz-
nych poje¢ transpozycji pararelnych koddw kultury i natury. Jesli schemat polinezyjski rézni sie od tak
zwanego totemizmu, jak twierdzi Levi-
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-Strauss (1968), genealogiczng ciggtoscia (lub wspotsubstancjalnoscig) miedzy "nadprzyrodzonym",
"naturalnym" i istotami ludzkimi, to jest to w takim razie raczej uniwersalny system zréznicowanych
homologii niz homologicznych réznic. Schemat ktadzie nacisk na kilka "zstepnych" relacji miedzy
"naturalnymi" zjawiskami pochodzenia rodowego a jednostkami lub grupami spotecznymi,



jednoczesnie rdznicujac je za pomocay tychze srodkow - i stagd wiasnie bierze sie szczatkowe
podobienstwo do "totemizmu". Wynika z tego, ze logiczne zwigzki miedzy kilkoma ptaszczyznami
kosmosu i kultury nie sg tylko metaforyczne czy wrecz po prostu metonimiczne. Zwigzki te maja
charakter synek-dochy: jest to system pochodzenia sktadajacy sie z klas formalnych (patrz rozdziat
pierwszy). Relacje takie jak krdl - lud - niebiosa - ziemia sg stwierdzeniami na temat natury rzeczy,
prawdziwg ontologia.

Potraktujmy powaznie sugestie Dumezila, iz obrzedy przekazywania wtadzy wodzom fidzyjskim sg
kluczem do systemu Indoeuropej-czykéw. Frazer ustanowit juz pewne zasady czynienia poréwnan.
Legendy o facinskich krélach, poczawszy od Romulusa do drugiego Tar-kwiniusza, tak jak greckie od
Tantala i Pelopsa po Agamemnona, wykazujg spojne podobienstwa w filozofii ustroju politycznego.
Krél jest outsiderem, czesto cudzoziemskim ksieciem wojownikiem, ktérego ojciec jest bogiem lub
krélem w rodzinnej krainie. Wygnany za wtasng zagdze wtadzy lub skazany na banicje za morderstwo,
heros nie moze tam odnie$¢ sukcesu. Zamiast tego przejmuje wtadze gdzie indziej i dzieki kobiecie:
tubylczej ksiezniczce, ktdrg zdobywa dzieki cudownemu wyczynowi wymagajgcemu uzycia sity i
podstepu, dokonania gwattu, sprawnosci adetycznej, i/lub zamordowania poprzednika. Heroiczny
zie¢ pochodzacy z obcej ziemi wykazuje swe boskie talenty, zdobywa corke i dziedziczy potowe lub
wiecej niz potowe krélestwa (por. Preaux 1962). Zanim stato sie to bajka, byto teorig spoteczenstwa.

Tak wiec przed Romulusem i pojawieniem sie Rzymian zjawit sie w Italii Eneasz Trojanski, ktéremu po
przybiciu do brzegu opdr stawili uzbrojeni tubylcy wypetniajgcy rozkazy kréla Latynusa. Liwiusz
{Dzieje I,1) podaje dwie wersje przebiegu wydarzen, ktére potem nastgpity, jedna jest wojenna, a
druga pokojowa. Obie konczg sie oddaniem Eneaszo-wi Lawinii, corki kréla Latynusa oraz
zjednoczeniem cudzoziemcéw i tubylcow jako jednego ludu pod rzgdami kréla przybysza. Zdaniem
Dioni-zjusza z Halikarnasu, pierwotny pakt byt porozumieniem zawartym miedzy poszczegdlnymi
bogami. Rdzenni Latynowie oddali ziemie Tro-jariczykom w zamian za pomoc w czasie wojny. W ten
sposob kazda ze stron wnosi istote swej natury, a razem sg w stanie stworzy¢ majgcg szanse
przetrwac catosc. Jednak poniewaz istotg natury Latyndw jest reprodukcyjne bogactwo na
ptaszczyznie matrymonialnej, wymiana zatozycielska jest asymetryczna. Dajgc przyktad, dwdch
krolow:
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"potaczyto doskonatosé obu ras, tubylczej i cudzoziemskiej, za pomocag wiezéw matzenskich. Latynus
dat Eneaszowi swojg cérke Lawinie. Wtedy reszta réwniez zapragnetfa tego samego co ich krélowie; w
bardzo krétkim czasie potaczyta swoje obyczaje, prawa i ceremonie religijne, tworzgc wiezy dzieki
matzenstwom i mieszajgc sie podczas wojen, ktére razem toczyli; nazywajac sie jednym imieniem
Latyndw, po krélu Tubylcdw, przywarli tak silnie do swej przesztosci, ze jak dotad zaden uptyw czasu
nie zdotat ich rozdzieli¢" (Dionizjusz z Halikarnasu, Starozytnosci rzymskie I, 60).

Z drugiej strony, podarunek Latynusa w postaci kobiety Lawinii pociggat za sobg odrzucenie
miejscowej endogamii i wikfat potagczone ze sobg ludy w wojne z Rutulami. Rutuléw podzegat do



buntu odrzucony zalotnik Lawinii, Tyreneusz (w opowiesci Dionizjusza, czyli Turnus w Eneidzie).
Tyreneusz byt bratankiem zony Latynusa, Amity, ktérej imie sugeruje, ze chodzi tu o petne frustracji
matzenstwo corki siostry ojca. Poniewaz matzenstwo corki siostry ojca jest forma wymiany
wzajemnej, to ci, ktérzy biorg zony w jednym pokoleniu, stajg sie tymi, ktdrzy dajg zony w pokoleniu
nastepnym; caty epizod ma zakodowang w sobie transformacje systemu od tubylczej wzajemnosci
miedzy krélem a ludem do hierarchicznego przeptywu kobiet na rzecz krdla przybysza.

Przypatrzymy sie takze przyjeciu tubylczej nazwy "Latynowie" jako nazwy dla juz zjednoczonego ludu.
To rowniez powszechna fidzyjska praktyka. Na kilku strukturalnych poziomach, poczawszy od "klanu"
(mataqali) po wioske, kraine (vanua) i skonfederowane wodzostwo (matanitu), grupa jako catos¢
nazywana jest tak jak ludnos¢ rdzenna

i poddani: taka jest geneza nazwy "Tubou", najwazniejszej wioski na wyspach Lau (sam termin
oznacza odlegte wyspy wodzostwa) lub "Cakaudrove" i "Verata"; to samo odnosi sie do tytutéw
ceremonialnych rzadzacych wodzéw ("Burebasaga" w Rewa, "Matanikutu" w Naitasiri itd.).
Przedstawia to sobg co$ w rodzaju odwrotnej zasady oznaczania, ktdra czyni nizsze w hierarchii
spotecznej okreslenie ogdlnym pojeciem rodzajowym dla catosci, a klasyfikacja ta jest dostownym
wyrazeniem tego, ze krdl i sprzecznosci jego wtadzy zostaty ogarniete i opanowane. Ziemia "nalezy"
do "prawdziwych ludzi" (tamata dina) pochodzacych stad, poniewaz oni prawdziwie nalezg do niej;
Ow zwigzek znakomicie oddaje fidzyjski termin i taukei, ktéry moze by¢ ttumaczony zamiennie jako
"witasciciele" i "rdzenni mieszkancy".

Powracajac do Latynéw, Romulus, dziecko swietej kobiety (westal-ki) z Alby i boga wojny Marsa,
zajmie sie dalej zaktadaniem Rzymu na modte pierwotnego najazdu trojanskiego. Numitor, krdl Alby,
dziadek Romulusa i Remusa ze strony matki, zatroszczyt sie o odprawienie wraz

z nimi swych niepokornych poddanych. Same bliznieta miaty "aspoteczne zamitowanie do wtadzy"
(Dionizjusz z Halikarnasu, Starozytnosci rzymskie |, 85) i kiedy podzielity swojg czesé na dwie, z
intencja
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stymulujacej rywalizacji, doprowadzito to do stynnej niezgody, ktdérej rezultat okazat sie fatalny dla
Remusa. To niepowodzenie dualizmu - na dodatek niekomplementarnego - stanowi inspiracje dla
tréjpodziatu i struktury hierarchicznej, ktéra ostatecznie cechuje Rzym zatozony przez Romulusa.

Wychowywany na prostego pasterza, przywddca bandy mtodocianych rabusidw, zabdjca wiasnego
brata, Romulus zaktada miasto, uzywajac podstepu. Zaimprowizowane swieto rolnicze przycigga
tubylczych Sabinéw, mieszkajgcych na wsi (a faktycznie w gérach), ktorych cérki zostajg porwane
przez Romulusa. W wyniktej wojnie Rzymianie zostajg niemal pokonani z powodu zdrady kobiety
imieniem Tarpeja, ktérej umitowanie bogactwa umozliwia Sabinom zdobycie przyczétka. (Bogactwo
jest oczywiscie ekonomicznym odpowiednikiem sit wzrostu i rolniczej ptodnosci, dlatego tez



wskazuje, jak zauwaza Dumezil, na aspekt zenski.) Dzieki cudownej interwencji Jupitera Romulus
zdotat przetrwad pogrom, ale znajduje sie w sytuacji patowej, i wtedy interweniujg Sabinki, cory
jednej armii, a zony drugiej, doprowadzajac do pojednania. Plutarch (Zywoty, Romulus) ukazuje, jak
syntetyczna kategoria powstata z tego potgczenia, stanowigc rezultat logiki kombina-cyjnej
potezniejszej anizeli wymiana komplementarna, ktdra potgczyta Trojan i Latyndw. Rzymianie
przyjmuja sztuke wojenna, tzn. techniki militarne tubylczych Sabinéw; Sabinowie przejmuja rzymskie
nazwy miesiecy, tzn. kalendarz ceremonialny/rolniczy wojowniczych najezdzcéw. Jednak nade
wszystko Rzymianie zyskujg teraz srodki do reprodukcji w postaci Sabinek i ich posagéw. A potem
wszyscy zyli dtugo i szczesdliwie w Wiecznym Miescie.

By zagwarantowadé owg niesmiertelno$é, konieczne sg dalsze per-mutacje strukturalne. Najlepiej
bedzie je omdéwic po poréwnaniu pewnych - stanowigcych aluzje do Dumezila - scen, ktére "dopiero
niedawno zaznaczyty sukcesje wtadcy na wyspach Fidzi". Dumezil miat na mysli opis Hocarta
ceremonii intronizacji (yeibuli) na Lau i na Bau. Polegam na nich oraz na omdwieniach
poréwnywalnych obrzeddéw ze wschodniego Fidzi. Inwestytura Tui Nayau jako wtadcy Lau (Sau ni
Vanua) jest w chwili obecnej naszym najlepszym zrddtem, a to dzieki uwadze, jakg przywigzano do
form tradycyjnych w ostatnim takim przedstawieniu z lipca 1969 roku. Stanowié ono bedzie centrum
ponizszego omoéwienia7.

Pomijam wstepng intronizacje wodza jako Tui Nayau, na wyspie Nayau, chociaz jej znaczenie bedzie
brane pod uwage. Nastepujgca potem inwestytura Tui Nayau, jako najwyzszego wtadcy Lau,
Swiadomie nasladuje legende o pierwotnej odysei, ktdra doprowadzita przodka posiadacza tytutu do
przejecia wtadzy na Lakeba, dominujgcej wyspie grupy Lakua. Zatem wddz zjawia sie na Lakeba,
przyptywajac od
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strony morza jako obcy na tej ziemi. Po wyjsciu na lgd w najwazniejszej wiosce Tubou wiedziony jest
najpierw do domu wodzowskiego (yale levu), a nastepnego dnia na gtéwne miejsce ceremonialne
(rara) wyspy. Na obu etapach tej drogi pretendent prowadzony jest po $ciezce wystanej tapa
nalezgcych do lokalnych wodzéw8. Na Lau ten rodzaj tapa jest normatywnie uwazany za tapa
obcego, tongijskiego pochodzenia. PdzZniej, podczas ceremonii kava stanowigcej gtéwny obrzed
inwestytury, tubylczy wédz zawigze wokét ramienia najwyzszego wodza kawatek biatego fidzyjskiego
tapa. Kolejnos$é, w jakiej utozone sg tapa oraz kolejnos¢ dziatah wykonywanych na drodze do
gtéwnego miejsca ceremonialnego rekapituluje legendarne, powigzane ze sobg przejscie Tui Nayau
od tego, co obce, do domowego, od morza do ladu, od peryferii do centrum. Fidzyjska tapa, ktora
ostatecznie zawtadnie wodzem, oznacza zdobycie przez niego ziemi: po intronizacji méwi sie, ze jest
w posiadaniu "tapa ziemi" (masi ni vanaud).

Zatem tapa ma gtebsze znaczenie. W ogdlnej praktyce rytualnej tapa stanowi "Sciezke boga".
Zwisajac z krokwi w tylnym swietym miejscu starozytnej Swigtyni, jest drogg, po ktérej schodzi bdg,
by wstgpié¢ w kaptana. Sam kaptan jest przedstawicielem - w pewnych miejscach jest malosivo,



pierwotnym i wypartym ze swego miejsca wodzem - tubylcow, ktérych Fidzyjczycy nazywajg
"wiascicielami" (i taukei) lub "ziemig" (na vanua), w przeciwienstwie do przybyszéw, takich jak wédz,
ktory przybyt zza morza. Poniewaz obcy-krél sam jest zwycieskim wojownikiem i kanibalem, a wiec
bogiem, ktéry zstapit na ziemie, intronizacja oznacza przeniesienie swietych ceremonii Swigtynnych
do innego wymiaru. Na Lau, tak jak na Moala, przywddcy dawnych grup kaptanskich (mataqgali)
odgrywaija kluczowg role eskortowania pretendenta do miejsca ceremonialnego i podawania podczas
uroczystosci intronizacyjnej kava. Ow Tui Nayau, ktérego wprowadza na tron Lau, jest sukcesorem
zabdjstw dokonanych na rodzicach. Legenda gtosi, ze tytut bierze swdj poczatek od krwawych
czynéw: mordu dokonanego na mtodszym bracie przez syna starszego brata, po ktérym to
morderstwie nastgpita rdwnie krwawa zemsta syna mtodszego brata dokonana na mordercy i jego
ojcu9.

Tapa ma jeszcze inne znaczenia. Tapa, ktdre umozliwia dojscie do boga/wodza i symbolizuje jego
suwerennosé, to na Fidzi wyjgtkowo cenny przedmiot przynalezacy do kobiet (i yau). Jest to
najwazniejszy Produkt wytwarzany przez kobiety i jako taki stanowi gtdwne dobro ceremonialnej
wymiany (soleva). Objecie wtadzy przez wodza zostaje zaposredniczone przez przedmiot, ktéry w
sposdb znamienny symbolizuje kobiety. To samo powtérzy sie, jak sie przekonamy, w kulminacyj-nym
momencie epifanicznym, kiedy wtadca pije "kava tej ziemi". Jesli
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waddz zatrzyma wowczas "tapu tej ziemi", to wlasnie dlatego, ze zawtadnat reproduktywnymi mocami
wyspy.

Tak jak starozytny indoeuropejski krél jest magicznym zieciem, tak tez fidzyjski wtadca to swiety
siostrzeniec, pochodzacy od syna siostry tubylczego ludu (vasu i taukei). Ow zwiazek zatozycielski -
wzmiankowany juz przy okazji opowiesci o wodzowskich rekinach Noikoro - rozpowszechniony jest w
mitach i genealogii fidzyjskiej. Pierwotne przekazanie wtadzy ksieciu przybyszowi wyraza oddanie mu
kobiety pochodzacej z rodzimej arystokracji. W podobny sposéb Fidzyjczycy pokonani podczas wojny
dajg wyraz swojej ulegtosci, ofiarowujgc zdobywcy kosz ziemi oraz corki wiasnych wodzéw. Linia
wywodzaca sie od wodzéw zdobywcow zostaje przeksztatcona w syndw sidstr (siostrzencow)
podbitego ludu.

"Wszystkie klany wodzowskie Fidzi - pisze Rokowaga, wybitny etnograf zajmujacy sie badaniem
wtasnego ludu - wywodzg sie od zenskich przodkéw" (Ko ira kece na mataqali Turaga e Viti, era sa vu,
yalewa). Dlatego tez sg oni "rekg uczty", tzn. wystawiajg uczty dla ludu, poniewaz to przodkowie byli
tymi, ktorzy gotowali jedzenie (baleta nona dau vakasaga kukana na vu yalewa). Opozycja o
charakterze ptciowym w tym kontekscie ustanawiana jest w stosunku do tubylczych poddanych: oni
pochodzg z linii meskiej, sg "reka kija" (liga ni wau), tzn. sg wodzowskimi straznikami wojownikami
(Rokowaaga b.d.w.: 63, por. Hocart 1929: 236). Oto praktyka, ktéra przez dtugi czas zastanawiata
Hocarta, a mianowicie fidzyjscy arystokraci nazywani sg "dzie¢mi wodzéw" (gone turaga), podczas
gdy rodzimi wtasciciele ziemi to "starszyzna" (3ase). Jest to relacja podobna do tej miedzy potomkiem



i przodkiem, a ustanowiona przez podarunek w postaci kobiety. Zwréémy jednak uwage na to, ze
niesie ona ze sobg kolejne przestanie: od tego momentu wodzowie przybysze mogli by¢ postrzegani,
nawet w fidzyj-skim idiomie, jako biorgcy zony od ludu, ktéry zony daje albo jako "strona meska" w
stosunku do tubylczej "strony zenskiej". Wszystko odbywa sie tak, jak gdyby punkt widzenia ludu byt
archimedesowskim punktem uniwersum kulturowego.

Jednakze woéwczas, zgodnie z kategoriami fidzyjskimi, lud bedzie musiat powiedzieé: "Wddz jest
naszym bogiem" (Hocart 1970 [1936]: 61; 1912: 447; Rabuka 1911: 156). Poniewaz, jak juz wczesniej
zauwazylismy (rozdziat drugi), paradygmatycznym rytualnym przywilejem siostrzenca jest
przejmowanie ofiar sktadanych bogu ludu brata jego matki (wuja) (Hocart 1915). Przyrodni
siostrzeniec przejmuje zatem role boga: tego, ktory konsumuje ofiary. Jest "Swietg krwig" (dra tabu),
jak mawiajg mieszkanicy Moala. Jesli rzgdzgcy wddz przywtaszcza sobie prawo do ziemi dzieki
zdobyciu tubylczej ksiezniczki, to wynika z tego, ze jego lineaz przywtaszcza sobie miejsce boga ludu.
W katego-
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riach kosmicznych dynastyczny przodek poslubia ziemie, a jego potomkowie (np. na Bau) zjawiajg sie
wsrdd ludzi jako "bogowie w ludzkiej postaci" (kalot tamata).

Stad charakterystyczna dwoistos¢ béstwa w dawnej tradycji Fidzi, obejmujgca z jednej strony
starozytnych niewidzialnych bogdw ziemi, a z drugiej strony ich widzialne ucielesnienie w osobach
rzadzacych wodzéw. W przeciwienistwie do segmentarnego kultu przodkéw panteon nie stanowi
bezposredniego odzwierciedlenia wtadzy. Dzieje sie tak, poniewaz wielcy bogowie, ktorzy decydowali
o losie zbiorowosci, a w szczegdlnosci gtdwni bogowie wojny, nie byli bezposrednimi przodkami
lineazy panujacych wodzow. Sa nimi raczej duchy pierwszych wodzow i/lub zrédta (vu) lineazy
rdzennej ludnosci, gtéwni bogowie przynalezeli do tubylcéw badz zdetronizowanych wtadcow, ktorzy
w zwigzku z tym byli ich kaptanami. W trakcie trwania obrzedéw kultowych rodzime bdstwa
ujawniaty sie, wstepujac (curuma) w kaptana. Jednak poza tym i nieustajgco byty obecne w sposdb
widoczny w osobie rzgdzgcego wodza, ktdry jako przyrodni siostrzeniec jego wyznawcéw zastepowat
je na tym $wiecie. Wymieniajac imiona bogow kilku wioskowych swigtyn, wddz najwyzszej rangi
Tokatoka powiedziat Hocar-towi: "wszystkie one sg moimi imionami".

Boskos¢ wodza nie oznaczata tez zaledwie okazjonalnych i rytualnych przywilejéw. Dokumenty z
pierwszej potowy XIX wieku méwig

o tym, ze przed nastaniem chrzescijaiistwa ogromne ilosci jedzenia

i innych débr przynoszone na ceremonialng wymiane (solevu) z innych ziem byty darowane nie
ludziom, ale ich bogom. (Hunt, Dzienniki, 11 Il 1840; Lyth Tongan and Feejeean Reminiscences, 1: 84-
86). Niemal wszystko, co nazywamy "handlem" i "daning" stanowito dwczesnie ofiare. Jesli zatem
dobra przypadaty wysokiemu rangg przywddcy grupy, dziato sie tak wtasnie dlatego, ze miat do nich



boskie prawo jako syn siostry; prawo, ktore zostato zapoczatkowane aktem przekazania kobiety.
Przypomina sie wypowiedz Hocarta: "Nie istnieje na Fidzi zadna religia, lecz jedynie system, ktéry w
Europie ulegt podziatowi na religie i ekonomie" (1970 [1936]: 256).

Istotne jest rowniez spostrzezenie brata Hazlewooda: "ich bogowie sg kanibalami, tak jak oni sami",
wynikajgce z tego, ze poczgtkowe zdobycie kobiety przez obcego-krdla jest rodzajem spotecznej
konsumpcji (Erskine 1967 [1853]: 247). Tak jak wiele innych ludéw, Fidzyjczycy przyréwnujg akt
seksualny do skonsumowania kobiety10. Wédz bedacy boskim i okrutnym kanibalem pochodzgacym
spoza spotecznosci, konsumuje ziemie w sposdb réwnowazny i tagodny - przez matzenstwoll. Tak
jak Romulus zatozyt swoje krélestwo dzieki porwaniu Sabinek, tak fidzyjski wtadca, rownie
przerazajacy wojownik o boskim pochodze-niu,. zdobywa swoje wiosci, zabierajac zenskie
(reproduktywne) walo-
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ry ziemi. Bogu/wodzowi przypada zatem ofiara z pierwszych owocéw, i sevu, sktadana przez ludzi -
okreslenie, ktore jest rowniez stosowne w odniesieniu do ceremonii ofiarowania kava (i sevusevu).

Zwrdé¢my uwage na fakt, ze we wszystkich tych genealogiach, mitach i rytuatach, indoeuropejskich
czy polinezyjskich, mamy do czynienia z kategoriami kulturowymi, abstrakcyjnymi, lecz
fundamentalnymi koncepcjami, reprezentowanymi przez osoby. Rzekome dziatania tych oséb
ujawniajg wtasciwe relacje miedzy kategoriami, proces ich taczenia i porzagdkowania. Antropolodzy
nazywaja to "strukturg", ale termin ten nie powinien by¢ traktowany jako synchroniczny schemat
przeciwienstw i zgodnosci - np. wddz ma sie do ludu tak, jak obcy do tubylca, morze do lgdu, bioracy
zony do dajacych zony itd. Tak jak czas i kolejnos¢ sg niezbedne, by opowiedzie¢ mit lub odegraé
rytuat, tak rowniez i struktura stanowi generatywne rozwiniecie kategorii i ich relacji. W rezultacie
wyfaniaja sie nowe i syntetyczne terminy, a kategorie podstawowe zmieniajg swoje znaczenie.

Abstrakcyjnie rzecz ujmujac, zycie spoteczenstwa jest generowane dzieki potgczeniu opozycyjnych,
acz komplementarnych cech, pozostajacych bez siebie nawzajem niekompletnymi. Stad
uprzywilejowana rola metafory meskiego i zeriskiego. Wtadca przybysz jest okrutnym mezczyzna:
meskim wojownikiem i penetratorem pochodzgcym z zewnatrz. Wielkim kreatorem i pro-kreatorem,
czesto kojarzonym ze storicem i niebiosami (patrz rozdziat pierwszy). Rodzima ludnos¢ jest w
pierwszym momencie "strong zenska". Kojarzona jest z sitami ziemi i zaswiatéw, z uprawg i spokojng
dziatalnoscig rolnicza. Zatem, takjak Sabinowie, kojarzeni sg z bogactwem (opes) albo méwigc
bardziej ogdlnie, z tym, co stanowi pokarm dla boskiego nasienia i przeksztatca je w spoteczna
substancje. Niemniej mozna w tym juz dostrzec zalgzek spotecznej sprzecznosci. Zaswiaty to miejsce
zwigzane ze $miercig, jak réwniez telluryczne zrédto podtrzymywania zycia, a sita meska nic nie
znaczy ani nie ma zadnego wptywu, dopdki nie obejmie jej kobieta. Stad bierze sie dwuznacznos¢ sity
kobiety. Owa fidzyjska tapa, przedmiot kojarzony z kobietg, ktéry jest sciezka, po jakiej stgpa bog,
stuzy rowniez w zyciu codziennym jako przepaska na biodra, zakrywajgc -ukulturalniajac - gtéwne



miejsce meskiej sity. Istnieje ukryta sprzeczno$¢ w przywtaszczeniu przez wodza "tapa ziemi". Jak
ujmuje to Ho-cart, tapa jest uzywana, w celu "schwytania" ducha (1929: 237).

Modwiac o pojeciach indoeuropejskich, Dumézil nazywa wchodzgce w gre przeciwstawne sity:
celeritas i gravitas - te facinskie terminy doskonale pasujg do przypadku fidzyjskiego. Celeritas odnosi
sie do mtodziericzej, aktywnej, nieuporzadkowanej, magicznej i twdrczej przemocy zwycieskiego
ksiecia najezdzcy; gravitas odnosi sie do szacownych, statecznych, rozwaznych, kaptanskich,
spokojnych i wytwdrczych
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sktonnosci ludzi o ustalonej pozycji. Na samym poczatku ich potgczenia sie celeritas bierze gére nad
gravitas, poniewaz najezdzcy przechwy-tujg reproduktywne sity ziemi w celu zatozenia krélestwa.
Jednak ta sama twdrcza przemoc, ktéra ustanawia spoteczenstwo, nie bytaby zdolna go
ukonstytuowac. Potfaczenie sie obu elementédw owocuje trzecim, suwerenng wtadzg, samg w sobie
bedacg podwdjnym potgczeniem funkcji wojennej i pokojowej, kréla i kaptana, woli i prawa.

Owa dwoistos¢ wtadzy krélewskiej jest stanem "socjologii ogdlnej" wszystkich takich krélestw,
zaroéwno polinezyjskich, jak i starozytnych indoeuropejskich. Wtadca jest w stanie rzadzi¢
spoteczenstwem, czyli posredniczyé miedzy jego antytetycznymi czesciami o tyle, o ile suwerenna
wtadza sama podziela nature owej opozycji i tgczy w sobie podstawowe antytezy. Fidzyjski wodz jest
zarowno meskim najezdzcg, jak i synem siostry, zenskg strong tubylczego lineazu. Z jednej strony, to
cieszacy sie ztg stawa kanibal, ktérego ztosci (cudni) zawsze wszyscy sie boja, a z drugiej strony jest on
unieruchomiony: on "tylko siedzi", méwig Fidzyjczycy - tzn. w domu, jak kobieta - i "przychodzi sie do
niego ze sprawami". W rzeczy samej, funkcje rzgdzgcego wodza jako wojownika zostajg czym predzej
przekazane mtodemu nastepcy - synowi, ktérego biegtos¢ we widczeniu sie, zabijaniu i uganianiu sie
za kobietami jest wpisana w schemat kulturowy. Mdwigc jeszcze inaczej albo ponad to, sity gravitas i
celeritas wtadzy krdlewskiej zostajg podzielone miedzy senioralne i junioralne linie rodu
wodzowskiego. Niemniej to nie na sposéb zorganizowania diarchii staram sie tutaj zwrdéci¢ uwage.
Bardziej niz dwoistos¢ wiadze krdlewska okresla ambiwa-lencja, ktdra nigdy nie zostaje rozwigzana.
Staje sie ona historycznym przeznaczeniem.

Jawi sie ona jako komplementarna i cykliczna opozycja dwdch natur wtadzy krélewskiej. Ponad i poza
spoteczenstwem, a tym samym postawiony w opozycji do niego, krdl takze ucielesnia spoteczenstwo i
w ten sposéb symbolizuje ogdlny dobrobyt. Stad pewne permutacje wtadzy krdlewskiej miedzy
odmianami celeritas i gravitas, pojawiajgce sie na przyktad w rzymskich tradycjach krélewskich, gdzie
dwie formy naprzemiennie zmieniajg sie w ramach dtugotrwatej, diachronicznej struktury. W istocie
Romulus poczatkowo dzieli wiadze z krélem Sabi-ndw, Tacjuszem. | chociaz przypuszczalnie to on
zabija Tacjusza, sam znika bez przyczyny, ocalajac swojg wtasng apoteoze; zastepuje go
zréwnowazony Sabin, Numa. Znikniecie i apoteoza juz sugerujg pewne sprzecznosci. Romulus
(wedtug jednej z wersji) staje sie ofiarg obiaty, Ktdrg sam sktada na ottarzu Marsa. W tajemniczych
okolicznosciach zostaje wziety do nieba w momencie sktadania ofiary i staje sie bo-giem Kwirynusem,



ktory w rzeczywistosci nie jest bogiem krélow, lecz zwyktych ludzi. Przekonamy sie za chwile, iz
pierwszy wédz polinezyj-
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ski w podobny sposdb sam jest ofiarg sakralng i staje sie zaginionym bogiem swojego ludu. Tak czy
inaczej Numa, sabinski sukcesor Romulu-sa, odwodzi Rzym od wojowania, wynajduje kaptanstwo i
kult, sSrodki stuzgce zachowaniu obywatelskiego fadu. Reformy Numy reprezentujg bardziej
powszechny, ogdlnospoteczny interes, ktéry on, jako cztonek tubylczego ludu, jest sktonny uosabiac.
Od tego momentu tacinska wtadza krélewska bedzie naprzemiennie oscylowac od celeritas do gravi-
tas, od magicznych wojujacych kréléw do religijnych kréléw mitujgcych pokdj.

Jednak owa wymiana zachodzgca miedzy przeciwstawnymi biegunami Panstwa i Spoteczenstwa jest
tylko jednym z wielu innych cykli tego rodzaju, osadzonych w rozmaitych wymiarach czasowych. W
cyklu o krétszym trwaniu, kazdego roku panowanie wtadcy Jupitera jest przerywane przez popularne
Saturnalia, podczas ktérych wszelki tad ulega zawieszeniul2. W trakcie Saturnaliéw, Luperkaliow, ich
karnawatowych nastepcow i analogicznych dorocznych festiwali odbywajgcych sie w innych
tradycyjnych krélestwach, pojawia sie dalsza permu-tacja pierwotnej struktury. W tym czasie
kosmicznego i spotecznego odrodzenia, celeritas i gravitas zamieniajg sie miejscami: ludzie stajg sie
czescig niefadu, a celebracjg ich wspdlnoty jest tak zwany rytuat buntu (Gluckman 1963). Festiwal
nizszych warstw spotecznych to w takim razie celebracja "cielesnej materialnosci warstwy nizszej",
jak nazywa to Bachtin (1975) - doktadnie to, co my wcigz nazywamy "przyziemnym". Odwrdcenie
taczy sie z wywrotowoscig, a nawet perwersjg, w scenerii powszechnych swawoli i hulanek oraz
zamiany rdl spotecznych. Pan i niewolnik stajg sie sobie réwni, by¢ moze nawet zamieniaja sie rolami.
Krél zostaje zmuszony do ucieczki (regifugium) lub rytualnie usmiercony. W stynnym
antropologicznym przyktadzie ceremonii incwa-la praktykowanych przez Swazi, jego stolica zostaje
ztupiona, a on obrzucony swietymi obelgami i napietnowany jako wrdég ludu. W niektdrych rejonach
Europy, Polinezji, a takze Afryki i Bliskiego Wschodu panujacy monarcha zostaje zastgpiony przez
fatszywego kréla lub wypartego boga ludu, ktéry odzyskuje krélowga ziemi i przewodzi hulankom13.

Podczas Makahiki ("Rok"), hawajskiej dorocznej ceremonii tego rodzaju, zaginiony bdg i legendarny
krél w jednej osobie powraca, by objg¢ we wtadanie ziemie. Okrazajac wyspe w celu zebrania ofiar od
ludu, opuszczajg w trakcie odgrywania scen pozorowanej walki i ogélnego $wietowania. Pod koniec
tego boskiego objazdu Hawajczycy odgrywajg pewng wersje fidzyjskich ceremonii intronizacyjnych.
Kiedy od strony morza powraca panujacy krél, $wita ludowego boga, ktéry powrdcit, rzuca w niego
dzidami; jedna z nich ma go symbolicznie dosiegngé. W ten sposdb usmiercony przez boga, krdl
wstepuje do swigtyni, by ztozy¢ mu sie w ofierze i powitaé go na "ziemi nas obu". Jed-
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nak smier¢ krdla jest takze chwilg jego ponownego wstgpienia na tron

i ostatecznie to bég jest tym, ktdry zostaje ztozony w ofierze. Tak jak tymczasowy krél karnawatu
musi ostatecznie zosta¢ poddany egzekucji, tak wyobrazenie powracajgcego boga zostaje wkrétce po
jego pojawieniu sie rozebrane, spakowane i schowane - rytuat, nad ktérym czuwa ceremonialny
sobowtdr (lub bog cztowiek) kréla, jedno z jego imion to "Smieré jest blisko". W nastepstwie tego
rzeczywisty uzurpator, ustanowiony krél, wraca ponownie do swych normalnych czynnosci
zwigzanych ze sktadaniem ofiary z ludzi (Valeri 1985).

Rytuat ten w interesujacy sposdb krzyzuje sie jeszcze raz z historig europejska: w fakcie $mierci
kapitana Cooka, ktérego Hawajczycy utozsamiali ze swym zaginionym bogiem/krélem tono. W
nastepnym rozdziale udokumentuje ze szczegétami przebieg catego wydarzenia; teraz powinnismy
sie zadowoli¢ krotkim streszczeniem. Pierwsza wizyta Cooka na wyspie Kaua'i w styczniu 1778 roku
przypadta na tradycyjne miesigce obrzedéw noworocznych (Makahiki). Cook powrécit na wyspy
pdzniej, tego samego roku, tuz przed ponownym rozpoczeciem ceremonii Makahiki. Przybywajac tym
razem od poétnocnej strony Maui, Cook przystgpit do wielkiego optyniecia wyspy Hawail w kierunku
zgodnym z ruchem wskazéwek zegara, przewidzianym dla dorocznej procesji tono, by na koniec
wylgdowac przy swigtyni w zatoce Kealake-kua, gdzie tono rozpoczyna i koriczy swéj objazd po
okregu. Brytyjski kapitan odptynat na poczatku stycznia 1779 roku, niemal dokfadnie w dniu, gdy
ceremonie Makahiki ostatecznie sie koriczyty. Jednak po drodze na Kahiki ztamat sie maszt Resolution
i Cook popetnit rytualny btad nieoczekiwanego i niezrozumiatego powrotu. Wielki Zeglarz byt teraz
hors categorie, a to niebezpieczny stan, jak uczyli nas Leach i Do-uglas, i rzeczywiscie - w ciggu kilku
dni juz nie zyt, cho¢ niektdrzy kaptani tono naprawde potem pytali, kiedy wrdci. Byt to rytualny zgon:
setki Hawajczykdw, a wsrdd nich wielu wodzdow, napierato na upadtego boga, by mie¢ swoj udziat w
usmierceniu go (por. Sahlins 1981). Jednak wéwczas podobny los spotykat wielu krélow w
tradycyjnych panstwach. Hocart cytuje arystokrate z Lau: "niewielu wysokich rangg wodzéw nie
zostato zabitych" (1929: 158)14.

Ta nieskonczona beztroska zwyktego Cztowieka - krélom nigdy nie dostepna! A c6z takiego ma krol,
czego nie ma Zwyczajny cztowiek - précz ceremoniatu? Czym zresztg jest ten idol, ceremoniat? Jesli
bogiem - czemu wiecej znosi Smiertelnych smutkéw niz jego czciciele?"

(Szekspir, Krél Henryk V, IV, |; przektad S. Barariczaka)
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Wtadza krélewska nigdy nie rozprasza aury niejednoznacznosci, ktdra jg otacza. Fidzyjski wtadca
akceptowat fakt, ze wszystko to mogto pojawic sie w momencie jego intronizacji, kiedy
spoteczenstwo zadawato sobie wiele trudu, by zabezpieczy¢ sie przed panstwem. | faktycznie w



trakcie rytuatdw intronizacji wddz zostaje obdarzony "panowaniem" lub "wtadzg" (lewa) nad ziemig,
ale sama ziemia nie zostaje mu przekazana. Uprawa roli (gele) jest wyraznie utozsamiana z
rodzimymi "wtascicielami" (i tauk&i), jest to wiez, ktdra nie moze zostaé zerwana. Stad szeroko
rozpowszechnione przekonanie, ze tradycyjnie (lub przed nastaniem Komisji Ziemskiej) klany
wodzowskie nie posiadaty ziemi oprdcz tej, ktérg dostaty (tymczasowo) od rdzennych wtascicieli w
formie czesci matzenskiego posagu albo w postaci spadku nalezgcego sie synowi siostry (Hocart 1929:
97, 98; 1950: 88, HF: 441; Rada Wodzdéw 1881: 55). Rzgdzgcy wddz nie ma zadnego prawa do
Srodkow produkcji. W zwigzku z tym nie moze zmusié swych tubylczych poddanych do wykonywania
niewolniczych zadan, takich jak codzienne dostarczanie lub gotowanie mu jedzenia; nalezg one raczej
do obowigzkdéw jego otoczenia domowego, jego linii lub ludu podbitego (nona tamata ga, gali kaisi
sara). Podczas wstepowania na tron wtadza krélewska zostaje poddana jeszcze bardziej drastycznym
rygorom. Hocart zauwaza, ze z tej okazji wddz fidzyjski rytualnie rodzi sie ponownie, tzn. jako lokalny
bdg. Skoro tak, to wczesniej ktos musiat go jako niebezpiecznego outsidera zabié.

Rzeczywiscie zostaje zabity przez tubylcéw doktadnie w momencie, gdy jest konsekrowany dzieki
ztozonej mu ofierze z kava, ktéra oznacza przekazanie mu wtadzy nad ziemia (lewa). Wddz zostaje
otruty napojem z kava, zgodnie z legendg rosliny wyrastajgcej z tredowatego ciata ofiarowanego
dziecka pochodzacego z tubylczego ludu. Wersje tongijskich i rotumanskich mitéw na temat
pochodzenia kava, na wschodniej Fidzi powszechnie ze sobg powigzanych, s3 tutaj zrekapi-tulowane
w rytualel5. Intronizacyjna kava, $wiety owoc pracy na roli, zostaje na Lau podany przez
przedstawiciela rdzennych wtascicieli (mataqali Tagalevu), ktéry przystepuje do podzielenia
gtéwnego korzenia nie w zwyczajny sposdb, ale przez gwattowne ciecie go ostrym narzedziem (w
dawnych czasach byta to prawdopodobnie dzida). W ten sposdb zabity korzen (dziecko tej ziemi)
zostaje nastepnie przekazany mtodym mezczyznom (wojownikom) majacym krélewskie pochodzenie,
ktdrzy pod przewodnictwem miejscowego kaptana przygotowujg i podajg wtadcy czarke z napojem
(Rokowaqa [b.d.w.: 40], pi-szac o obyczaju na Bau, mowi, ze tu yagona lub petnigcy przy tej okazji
funkcje podczaszego, powinien by¢ vasu i taukei e loma ni koro, "synem siostry rdzennych wtascicieli
w centrum wioski"). Zauwazmy, ze tradycyjnie korzen kava zuto, by nabra¢ nowych sit: ofiarowane
dziecko ludu
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zjadali mtodzi wodzowie. Napdj z kava ma jednak odmienne pochodzenie symboliczne. Klasyczna
Cakaudrove piesn kava, spiewana podczas intronizacyjnych rytuatéw na Lau, nazywa go Swietymi
wodami deszczowymi, ktore spadty z niebios (Hocart 1929: 64-65). Owa meska i wodzowska woda
(nasienie) miesza sie z wytworem ziemi (zenskim) w tonie czary kava, ktérej ndzki nazywane sg
"piersiami" (sucu); z jej przodu, w gérnej czesci odwrdconego tréjkata, przywigzany jest swiety sznur,
ktdry jest wyciggniety w strone wodza. Sznur jest udekorowany matymi biatymi muszelkami,
bedacymi nie tylko symbolem wtadzy wodzowskiej, ale z nazwy, buli leka, stanowigcymi kontynuacje
metafory narodzin - buli, "tworzy¢" - i odnosi sie w fidzyjskiej teorii prokreacji do zwigzanych z
poczeciem poczynan mezczyzny w ciele kobiety.



W ten sposéb ztozone w ofierze dziecko pochodzace z ludu wyda na swiat wodza. Jednak dzieje sie
tak dopiero po tym jak wédz, brutalny kanibal pochodzacy z zewnatrz, ktéry zjada ofiary kanibalizmu,
sam zostaje ztozony w ofierze. Otdz wtedy, gdy wiadca pije swietg ofiare, jest w stanie upojenia,
ktory Fidzyjczycy nazywajg "$miercig od" (matem) lub "Smiercig od kava" (mate ni yagona), a dojscie
do siebie okresla sie wprost jako bula, czyli "zy¢"16. To ttumaczy drugg czarke, do ktérej ma prawo
tylko wddz, czarke swiezej wody. Bdg zostaje natychmiast ozywiony, przywrdcony znowu do zycia -
ale w zmienionym stanie.

Przeprowadziwszy sie z morza na lad, obcy tubylcom wddz jest teraz otoczony ludZzmi. Prawdg jest, ze
jego boskos¢ oscyluje miedzy planem ziemskim a tym, co ponad nim: wddz zasiada w miejscu
ceremonialnym na podwyzszonym siedzisku utozonym z mat przyniesionych mu w podarunku przez
ludzi tej ziemil7. Jednak jednoczesnie zostaje udomowiony i ucztowieczony, sprowadzony z peryferii
spoteczenstwa do jego centrum. Owa metamorfoza stanowi istote kobiecej wtadzy: stanowi jg
przeksztatcanie naturalnych sit zarazem twérczych i destrukcyjnych, w substancje kulturowa. Kolejne
rytuaty intronizacji bedg wiodty przez metafore narodzin wodza i jego inicjacje, a na wszystkich
etapach nad przebiegiem rytuatu czuwad beda tubylcy. Odtad wddz i jego lineaz stang sie "ludzmi
centrum wioski" (kai lomanikoro). Tutaj wiadca "tylko siedzi". Odgrodzony swymi $wietymi tabu,
ktorych rolg, jak zauwazyt Freud (b.d.w., idgc tropem Frazera) jest zaréwno chronic lu-

dzi przed polinezyjskim wodzem, jak i na odwrét - jest skazany na quasi-izolacje.
Tak wiec celeritas i gravitas naprawde zmieniajg pozycje w miare

izwoju struktury. Jesli wédz zostaje ulokowany w centrum spoteczenstwa, gdzie "tylko siedzi" w
catym swym majestacie, dawni mieszkan-

cy stajg sie jego psami wojny (koli, metafora znana na Fidzi). Sg oni takze jego bati, termin
oznaczajacy jednoczesnie "granice" i "wojowni-
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ka". Oznacza takze "zgb [ktory gryzie ofiare kanibalizmu]". Niemniej teraz wddz zamiast zjada¢ swoich
ludzi, musi ich wysyta¢ po ludzkie ofiary gdzie indziej i jeszcze sie nimi dzieli¢. Na zakonczenie
inwestytury na Bau, Vunivalu nagradza tubylczego wodza, ktéry go intronizo-wat, podarunkiem w
postaci ludozerczej ofiary (Hocart 1929: 70)18. Ofiary te schwytane podczas wojny i poza wtasng
ziemig (yanua), najlepiej sposrdd tradycyjnych wrogdw i cudzoziemskich wodzéw, majg w rezultacie
takg sama nature jak sam rzadzacy wddz - sg groznymi bogami z zewnatrz. Wédz, otruty i ponownie
narodzony jako lokalny bég, musi teraz wyda¢ uczte dla ludu z ciat jego pokroju. Po konsekrowaniu
ofiar w postaci surowej wddz rozprowadza pewng czes$¢ ugotowanych ciat wsrdd tubylczych
wiascicieli, szczegélnie wsrdd kaptandw i innych wodzédw rdzennych lineazy i w ten sposéb dzieli sie z
nimi boskimi dobrodziejstwami. Pomaga to wyttumaczyé pewne XIX-wieczne relacje na temat
niezwyktego traktowania przystugujgcego najbardziej powazanym lub najbardziej znienawidzonym



wrogom, facznie z parodiami wodzowskich ceremonii intronizacyjnych (np., Endicott 1923: 59-60;
Diapea 1928: 19-20; Clunie 1977). Stad takze pochodzenie pieknej piesni zapisanej przez angielskiego
misjonarza Thomasa Williamsa, w ktérej ciato ciggniete na miejsce ofiarowania przez zwycieskich
wojownikéw i szydzace kobiety mowi:

Yari au malua,

Yari au malua,

Koi au na saro ni nomu

vanua.

Wlecz mnie delikatnie, Wlecz mnie delikatnie, Jestem obronica twojej
ziemi.

(ttum. polskie na podstawie ttumaczenia angielskiego dokonanego
przez Williamsa i Calverta 1859: 163)19.

Ugotowani mezczyzni byli wydawani przez rzgdzacego wodza w zamian za surowe kobiety
pochodzace z rzgdzonych przez niego ziem20. Levi-Strauss wcale nie wymyslit tych ekwiwalentéw
wymiany; tak je przedstawiajg sami Fidzyjczycy (Hocart 1929: 129). WAdz zostat juz zobowigzany do
dokonania tej samej transakcji, a jej elementem byta jego wtasna osoba. W koricowych rytuatach
intronizacji na Lau, po pewnych ceremoniach oczyszczenia, wtadca jeszcze raz jest prowadzony
Sciezka wytozong tapa. Tym razem towarzyszg mu wojownicy z najbardziej odlegtej i rdzennej wioski
na wyspie, ktérzy Spiewaja tradycyjng piesn zwyciestwa. Czy jest to zwyciestwo wiasnie
ukoronowanego krdla? Piesn, ktdrg owi wojownicy $piewaja, gdy wodz przechodzi miedzy ich
szpalerami jest tg sama, ktdrg $piewajg nad ciatem ofiary ludozerczej.
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Zakoncze, zwracajac uwage na pojawiajgcy sie kocowa permuta-cje strukturalng. Zauwazylismy, ze
potgczenie sie (conjunction) wodza z ludem, morza z Ilgdem, generuje syntetyczng kategorie,
suwerenng vviadze: samg w sobie meskg i zenska, potgczenie celeritas i gravitas. Permutacja ta
nadaje systemowi wymiar wertykalny, wodz jest zaréwno ponad nim, jak i w nim, ale takze
przyczynia sie do jego horyzontalnej ekspansji majgcej na celu wigczenie trzeciej niezbednej
kategorii. W petni ukonstytuowana ogdlna struktura jest trzyczesciowym schematem w ksztatcie
piramidy, sktadajgcym sie z tych samych trzech funkcji, ktére Dumezil odnajduje w cywilizacjach
indoeuropejskich, choé nie doktadnie tak samo rozmieszczone. Catos$¢ réwniez rozwija sie w procesie
dialektycznym, do ktérego Dumezil niekiedy sie odwotuje dla jej opisania (np. 1949: 76).



Fidzyjski rzadzacy wodz, od chwili przeksztatcenia sie w lokalnego boga, powstrzymuje swe
ludozercze sktonnosci w stosunku do tubylczych wiascicieli, a zamiast tego zdobywa ofiary na
zewnatrz i rozdaje je w nagrode za ofiary sktadane jemu przez ludzi - surowe kobiety i surowe
najlepszej jakosci pierwsze ptody rolne. Przemieszczenie niesnasek i kanibalizmu na znajdujace sie
poza obrebem spotecznosci Pola Marsowe wymaga trzeciej kategorii, analogicznej do trzeciego
rzymskiego plemienia wojowniczych Etruskdw. Na Fidzi ludzie ci sg rownie "obcy" przez opozycje
wobec "ziemi" (yanua), teraz sktadajacej sie z wodza i ludu, z ktérym jednak obcokrajowcy sg
powigzani uktadem, "rzagdem" (ma.ta.nitu) wyzszego rodzaju. Istniejg dwie ogdlne klasy
cudzoziemskich wojownikéw: sprzymierzone wioski lub tereny poza granicami wodzostwa (bati
[balavu]), ktére zachowujg pewng autonomie oraz bardziej zintegrowani "wfasciwi ludzie morza" (kai
wai dina) zamieszkujacy na ziemi wodza. Prawdziwi ludzie morza sg najbardziej znanymi zabdjcami;
to cieszacy sie ztg stawg "niebezpieczni ludzie" (tamata rerevaki). Lud Levuka z Lau, Butoni z Kora i
Cakaudrove oraz rybacy Lasakau z Bau, to stynne przyktady - ci ostatni zajmujg sie towieniem zétwi,
co stanowi zajecie o charakterze rytualnym, ale stajg sie fowcami ludzi, gdy wédz potrzebuje ofiar
sktadanych z ludzi21. Zawsze pochodzacy z zewnatrz i o takim statusie, uwazani za "innych ludzi" (kai
tani). Tacy wojownicy, nawet jesli od dawna mieszkajg na terenie danego wodzostwa, zobowigzywani
sg do pozostawania na ustugach najwyzszego rangg wodza przez sktadany im zatozycielski dar w
postaci krdlewskiej corki. Tak jak na poczatku rzgdzacy krél jest swietym siostrzericem dla tubylczych
rolnikéw, tak jego cudzoziemscy zabdjcy sg pierwotnie dla niego Swietymi siostrzencami22.

W ten sposdb catosé zatacza misterne koto wymiany surowych ko-
biet na ugotowanych mezczyzn, cechujace sie w pewnych momentach

Przeksztatceniami, ktére zachowuja rozréznienia na kategorie i ich hie-
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rarchiczng relacje. Otéz podczas rytuatdow narodzin krélewskiego dziecka - surowa kobieta, ktdrg
wodz otrzymat od tubylcéw - oraz jej potomek sg symbolicznie gotowani23. Skoro dzieki temu aktowi
zostajg ukultu-rowieni, nastepuje ich wytaczenie ze swiata naturalno-duchowego, to oznacza takze,
ze corka przekazana przez wodza jego cudzoziemskim zabdjcom zostaje zredukowana do ludzkiego
wymiaru. W zamian cudzoziemscy wojownicy przynoszg wodzowi surowe ciata albo tez, jesli nie uda
im sie sprosta¢ ceremonialnym kwotom, muszg szukaé ofiar wsrdd swoich wtasnych krewnych (w
innych spotecznosciach) i to pod grozbg zmniejszenia deficytu przez ofiarowanie samych siebie.
Ofiary sg takze utozsamiane z wodzem jako tym, ktdry sktada ofiare; lecz po raz kolejny dzieje sie tak,
ze ofiary zostajg ugotowane, a ich wartos¢ duchowa maleje, zanim zostang rozdzielone wsréd
tubylczych rolnikdéw - tych samych, ktérych dar w postaci surowej kobiety zainicjowat caty cykl (patrz
rycina 3.1). Przeksztatcenia zachodzgce miedzy tym, co surowe i gotowane, naturalne i kulturowe,
podtrzymuja w ten sposéb hierarchiczng i mediacyjng pozycje wodza: jest on ponad i pomiedzy
swoim ludZzmi Igdu i swoim ludzmi morza, jego hodowcami i rybakami (lub zeglarzami), jego
lokalnymi poddanymi i cudzoziemskimi sojusznikami, jego wewnetrznymi straznikami i zabdjcami z



zewnatrz. Co wiecej, wymiana surowych kobiet na gotowanych mezczyzn jest paradygmatyczna dla
catej ekonomii wodzowskiej. Fidzyjczycy tworzg rozbudowane klasyfikacje rzeczy materialnych
paralelne do zasadniczego dualizmu: tubylcéw z Igdu i przybyszédw z morza. Pokarmy roslinne,
pokarmy miesne, napoje, utensylia, wyposazenie wnetrz i osobiste ozdoby podobnie s3 dzielone na
rzeczy lgdowe i rzeczy morskie: komplementarne produkty, ktérych potgczenie jest niezbedne dla
petnej egzystencji kulturowej (Rokowaga b.d.w.: 37-39). To samo mozna powiedzie¢ o rzgdzgcym
wodzu, ktéry sam bedgc jednoczesnie albo na przemian morzem i ziemig, spetnia funkcje
najwyzszego posrednika w wymianie materialnej oraz wielkiego twdrcy kulturowej catosci. Jako
przybysz z pochodzenia jest cztowiekiem morza spokrewnionym z ludZmi ziemi, a stad tez dostawca
morskich cudzoziemskich débr otrzymywanych w zamian za rodzime produkty. Z drugiej strony, wddz
spokrewniony z przybyszami zabdjcami, "prawdziwymi ludZzmi morza", reprezentuje "ziemie" (vanua)
i przekazuje swoim morskim sojusznikom produkty rolne i wytwory rzemieslnicze pochodzace od
tubylcéw. W potgczeniu z zamiennym ziemsko/morskim statusem wtadcy, ta prosta zasada
gwarantuje ciggte redukowanie triadycznego schematu do wymiany binarnej: powoduje to, ze nikt
nie moze konsumowac szczegdlnych wytwordw swej pracy (jego salu) w obecnosci cztonkow
przeciwstawnej kategorii. Co wiecej, zasada staje sie powszechna, poniewaz rzgdzacy wddz jest
wszechobecny przy transakcjach zawieranych mie-
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Rycina 3.1 Surowe kobiet/gotowani mezczyzni: relacje zatozycielskie Matanitu ("Rzad").

Pierwszy wykres o nazwie: () przeptyw kobiet

Od [Tréjkat = koto] strzatka z podpisem SUROWE do kota w kolejnym réwnaniu [tréjkat = koto], od
tego kolejna strzatka z podpisem NARODZINY, GOTOWANE, do kolejnego réwnania [trojkat = koto],
nad ktédrym napisa OBCY WOJOWNICY

Drugi wykres o nazwie: (Il) przeptyw ofiar kanibalizmu

Na srodku stowo OFIARA, do ktdrego skierowana jest strzatka od symbolu meskiego (kotko ze strzatka
na goérze) z podpisem SUROWA

Od OFIARY wychodzi strzatka z podpisem GOTOWANA do drugiego symbolu meskiego



dzy jakimikolwiek dwiema grupami danej jednostki, nawet jesli nie jest faktycznie obecny (jako
dawca i biorca); dzieje sie tak tez dlatego, ze zwigzek miedzy stronami jest przechodnio okreslony
przez ich powigzania z wodzem.

Wszystko to oznacza, ze ogdlny schemat w swym rzeczywistym sposobie dziatania jest czyms$ wiecej
niz jakikolwiek z géry dany i statyczny uktad przeciwiestw. W tym miejscu stawiam mojg gtéwng
teze na temat praktyki teoretycznej. Analiza strukturalna nie zastugiwataby na miano takowej, gdyby
zadowalata sie jakas rozbudowang tabelg réwnolegtych opozycji binarnych, czy nawet stosunkami o
klasycznej postaci A:B::C:D wywodzacej sie z takiej tabeli. W tych Saussure'owskich relacjach zawarty
jest ogrom etnograficznego wysitku i pracowitosci. Jednak rozpatrzmy fidzyjskie propozycje,
mezczyzni:kobiety::kultura:na-tura::wodzowie:lud. Stwierdzenie jest stuszne, ale tylko jako
uproszczona redukcja lub szczegdlny moment ogélnej struktury, wyrwany z okreslonego lokalnego
kontekstu lub lokalnej perspektywy. Nie moze ono stanowic¢ wystarczajgcego opisu struktury,
poniewaz ta jest zawsze
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falsyfikowana przez podobne relacje, réwnie wazne, ale wysuwane z odmiennego punktu widzenia,
w ktérym wszystkie kategorie zmieniajg swoje znaki. Tak wiec réwnie prawdziwe dla Fidzi sg
nastepujace relacje - mezczyzni:kobiety::natura:kultura::lud:wodzowie. Uwazatem ze takie
odwrdcenia wartosci zachodzace w skali lokalnej przedstawiajg sobg ogdlny stan struktury i ze sg
niedostatecznie brane pod uwage na przyktad w popularnych studiach nad statusem kobiet24.

Powszechnie sadzi sie, ze wiele z kluczowych kategorii kulturowych jest "ambiwalentnych",
"sprzecznych" badz "logicznie niepewnych". Konkluzja ta prowadzi do dalszego spostrzezenia, a
mianowicie iz kategorie mogga zostac uscislone przez odnoszenie ich do réznych kontekstéw. Jednak
taka koncepcja struktury, tzn. jako zestawu skonteks-tualizowanych propozycji wytozonych jedna po
drugiej ani nie wyczerpie logiki, ani jej nie dookresli. Wszystkie te ograniczone kontekstem
sformutowania sg zaledwie przypadkowymi wyobrazeniami schematu kulturowego: jego
prowizorycznymi przekrojami powzietymi z jakich$ egoistycznych punktéw widzenia (czy to
obserwatora, czy uczestnika). Logika catosci spoczywa w generatywnym rozwoju kategorii i tylko
dzieki niemu mogg zaistnieé jej wszelkie statyczne i czesciowe formy wyrazu. Jedynie dzieki
wewnetrznej diachronii struktury mozemy pojaé "wieloznacznos¢" pojawiajgcy sie w takich
logicznych formach, jak synteza albo tez zrozumie¢ kontekstowe zdeterminowanie wartosci jako
okreslone wartosciowanie kontekstow. Taki jest kulturowy zywot form elementarnych.

PRZYPISY



1 Najstarsze zapisy mitéw hawajskich dotyczacych powrotu boga Lono, z ktérym kapitan Cook byt
utozsamiany, datowane sg na drugg lub trzecig dekade XIX wieku, a wiec czterdziesci do
piecdziesieciu lat po podrdzy Cooka (zob. rozdz. czwarty, przypis ponizej). Toczy sie dyskusja na temat
daty powstania owych mitéw, a takze tradycyjnych form dorocznego festiwalu Makahiki lub
ceremonii noworocznej, do ktérych mity sie odwotuja. Z pewnoscig niektére aspekty pdzniejszej
wersji mitéw zostaty rozbudowane w celu wyttumaczenia pojawienia sie Cooka. Z drugiej strony, w
mitach pojawiajg sie aluzje do zwigzkéw i wydarzen z epickich legend o krélewskich poprzednikach
Cooka pochodzacych z wyspy Hawaii i wystepujacych w roli tono, w szczegdlnosci do Lono-i-ka-
makahiki i Ka-'l-i-mamao oraz prawdopodobnie takze do La'amaikahiki z Kaua'i i O'ahu (por. Beckwith
1972). Autentycznosc i starozytnosé tego zbioru epickich tekstow jest duzo mniej dyskusyjna;
zarowno pod wzgledem struktury, jak i szczegétow legendy uciele$niajg one te samg teorie, jaka
przedstawiana jest w rytuatach Ma-
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kahiki, podobnie zresztg jak w pdZniejszym micie o Cooku-Lono. Poza tym, ceremonia noworoczna,
ktorej festiwal Makahiki jest lokalng odmiang, zwigzana z pojawianiem sie Plejad w listopadzie, ma
charakter panpolinezyjski, nawet austronezyjski (por. Makemson 1941). Motywy podobne do tych z
opowiesci o Orfeuszu i Eurydyce oraz Demeter i Persefonie, méwigce o kosmologicznym dramacie
cyklicznosci zycia i Smierci, ktdry odgrywany jest podczas Makahiki, mozna znalez¢ w innych mitach
hawajskich i polinezyjskich (Handy 1927: 81-82). Na podstawie tych ustalert mozna zasadnie
whnioskowac, ze pojawienie sie Cooka w styczniu 1778 roku i ponownie w listopadzie 1779 roku miato
konkretne precedensy o charakterze mitycznym i ceremonialnym, prawdopodobnie catkiem podobne
do wersji zapisanych w latach 1820-1830.

2 Gtéwne opublikowane i archiwalne zrédta dotyczgce podrdzy Cooka zostaty przytoczone w tekscie
oraz w przypisach w rozdziale czwartym.

3 "A Wary Reasoning: Humanities, Analogies and Social Theory", wyktad wygtoszony na
Uniwersytecie Chicagowskim, 15 grudnia 1979 roku.

4Balandier (1967, s. 125) cytuje P. Valery'ego: "To, co polityczne, oddziatuje na ludzi w sposdb, ktory
przywodzi na mysl "przyczyny naturalne"; podporzadkowuja sie temu tak, jak podporzadkowuja sie
kaprysom nieba, morza i ziemi". Analogia ta, komentuje Balandier, "sugeruje dystans, w jakim lokuje
sie wiadza - poza i ponad spoteczeristwem".



5 Dumezil prawdopodobnie ma na mysli fidzyjskie "ceremonie koronacyjne" opisywane i analizowane
przez Hocarta w Kingship (1969 [1927]). (Zob. takze Dumezil 1948, 1949, 1968, 1977, wsrdd jego
licznych prac na temat spoteczenstw indoeuropejskich.) Jesli chodzi o problem klasyfikacji "boskich
krélow", "kaptanow-kroléw", "kréléw magicznych" itd., patrz przypis 3 w rozdziale drugim. W
systemach polinezyjskich (facznie z fidzyjskim) aktywny wtadca bedacy kim$ w rodzaju krdla
magicznego oraz kaptanski boski krél stanowig komplementarne czesci tej samej (diarchicznej)
wtadzy krélewskiej (por. Valeri 1982).

6 Legendarnymi przodkami hawajskich wodzéw byli Wakea i Hoohokup-kalani, jego cérka z Papa.
Opowiesc jest "ucztowieczong" wersjg mitu ma-oryskiego, w ktérym bdg Tane stwarza rodzaj ludzki,
taczac sie z kobietg stworzong z mons veneris Papa, czyli Ziemi, matki Tane (zob. rozdziat drugi).
Hawajskie i maoryskie legendy na ogét sg zestawione wtasnie w ten sposdb: jako odpowiednio
mityczne i epickie wersje tych samych tematéw (por. Dumezil 1949, 1968, 1977). Jednakze w ramach
tego ogdlnego kontrastu i jedne, i drugie majg sktonnos¢ do przechodzenia w gatunki historyczne w
dyskursach o ostatnich herosach, zachowujgc przy tym relacje miedzy kategoriami wtasciwe
dawnemu mitowi.

7 Opisy ceremonii intronizacyjnych na Lau i na Bau - ten ostatni dotyczacy kréla wojny, Vunivalu -
mozna znalez¢ u Hocarta (1929). Inne teksty na temat obrzedow Bau obejmujg: Hocart (HF) i Tippett
(1973: 92 i nast.). Hocart (1952) rowniez dostarcza w swych fidzyjskich notatkach z badan
terenowych informacji na temat intronizacji na Vanu Levu oraz w kilku in-nych rejonach. Odnosnie do
Moala, zob. Sahlins (1962: 386-388). Opisy
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z przebiegu inwestytury najwyzszego wtadcy Lau (Tui Nayau/Sau ni Vanua) w 1969 roku tacznie z
oficjalnymi programami, fotografiami i sporzagdzonym w dwdch jezykach raportem w Na Tovata sg
zdeponowane w David Seidler Collection, Turnbull Library (Wellington). Zdecydowanie najbardziej
przy. datna relacja zostata mi wspaniatomysinie udostepniona przez pana Stephe-na Hoopera z
Uniwersytetu w Cambridge. S to jego wtasne notatki z badan terenowych, sporzgdzone w 1980 roku
na podstawie rozmoéw z osobami ktoére braty udziat w ceremoniach w 1969 roku. Serdecznie dziekuje
panu Hooperowi za jego nieoceniong akademicka pomoc, bez ktdrej niniejsza analiza bytaby duzo
ubozsza.

8 Na fotografiach przedstawiajacych, jak sie wydaje, drugi etap owych ceremonii - przejscie od domu
wodza na miejsce ceremonialne - wédz jest eskortowany takze przez starsze kobiety, podczas gdy
inne kobiety siedzg w dwdch rzedach wzdtuz tapa, po ktdrych stgpa procesja. Jest to tylko jeden z
licznych obrzedowych detali oznaczajgcych urodzenie (tj. "pojawienie sie") wodza przez kobiety



pochodzace z tej krainy. Znowu obecnosé i okrzyki wojownikdéw towarzyszgce poprzedniej nocy
schodzeniu wodza na lgd oznaczajg pojmanie krdla przybywajgcego od strony morza (the immigrant
sea-king) przez rdzenng ludnos¢ zamieszkujgca na ladzie. Ponizej przedstawiam inne istotne szczegdty
obrzedéw, ktére na rézne sposoby wyrazajg powyzsze tresci. Wspominam o tym wszystkim, by
uzmystowic, jak bardzo upraszczam i wybiérczo akcentuje symboliczne bogactwo intronizacyjnych
ceremonii na Lau.

9 Rozmaite wersje wodzowskich legend Lau mozna znalez¢ u Reida (1977), Thompsona (1940; 162),
Hocarta (1929, passim), Dranivia (ms.), Swayne'a (ms.) oraz Hocarta (notatki z badan terenowych:
2765 i nast., 2792 i nast., 3155 i nast., 3207 i nast.). Bardziej mityczne opowiadanie na temat
pojawienia sie pierwszej linii wodzow (Tui Lakeba) przytaczane jest przez Fisona (1904: 49-58); to
opowiesé, ktéra ma te samg strukture co legendy Lau, aczkolwiek opowiedziana jest w konwencji
bardziej basniowej.

Ostateczne zwyciestwo mtodszej linii wodzowskiej nad linig senioralng standardowo pojawia sie w
krdlewskich tradycjach Lau, tak jak i w wielu (wszystkich?) rejonach Fidzi. Réwniez typowe jest
powtarzanie dramatu uzurpacji na kilku réznych etapach wodzowskiej sagi, az do czaséw
najnowszych. Niektdre z tych walk wynoszg do wtadzy nowe rody (yavusa), a zatem zapoczatkowujg
sukcesje dynastii; inne pociggaja za sobg zmiany w linii sukcesji krélewskiej w obrebie rzgdzgcego
"klanu" (mataqali). Wyparte rody wodzowskie (malosivo) jawig sie w obecnej organizacji Lakeba jako
przywadcy rdzennych grup "ziemskich", czesto petnigc funkcje kaptanskie. Usuniecie linii senioralnej
przez linie mtodszg czesto oznacza udomowienie wtadzy wodzowskiej: zastgpienie bardziej
przerazajgcego wiadcy, majgcego sktonnos$¢ do pozerania swych wtasnych ludzi przez takiego, ktory
jest raczej sktonny ich karmic (np. Pokini i Oilaiso w tradycji Lakebe). Hocart (1936) uznat to
relegowanie ofiary z ludzi i kanibalizmu do zewnetrznych relacji spotecznych za cechy strukturalne.
Na koniec wreszcie, kolejne legendarne uzurpa-cje mogg réwniez oznacza¢ zmiane politycznej
wartosci réznych wodzow-skich wzorcéw dotyczgcych zawierania matzeistw na réznych etapach for-
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macji spotecznej. Pierwotni ksigzeta przybysze sg powigzani dzieki matzenstwu z rdzennymi
"wtascicielami": s tymi, ktorzy biora zony, oraz synami sidstr tubylczego ludu (vasu i taukei). Jednak
pozniejsze przejecie wtadzy przez inne rody lub linie junioralne opiera sie czesto na korzystnych
zewnetrznych sojuszach. Ci, ktérzy obecnie przejmujg wtadze, sg zatem synami sidstr lub
prasiostrzericami (yasu levu) poteznych zewnetrznych wodzostw. Tak wiec gdy wodzowie Lau byli
pierwotnie vasu w stosunku do ludzi ziemi Lau, pdzniejsi wodzowie byli kolejno vasu dla Cakaudrove,
Bau i Tonga. Tendencja utrzymuje sie nadal: obecny prawowity spadkobierca bedzie vasu dla Rewa.



10 Informatorzy ptci meskiej z Vanau Levu powiedzieli Bell Quainowi, ze $linig sie na widok pieknej
kobiety. (Quain 1948: 322 i nast.).

11W istocie jest to jedyna uprzejma forma dostepna poddanym w momencie ofiarowania wodzowi
uczty, zaoferowac sie samemu - "ludzie sg uczta":

"Maty koszyk [uczta] lezy tutaj w obecnosci was dwojga [wodza] i staba gataz pnia [korzen kaval],
ktory ktade w obecnosci was dwdch. Nie ma tu nic do zjedzenia. Bgdz taskawy, jesli to nie wystarczy,
my jestesmy uzupetnieniem. Ludzie sg uczty" (Hocart, HF, formuta stosowana podczas ofiarowania
najwyzszemu wodzowi Namata, Viii Levu).

12 Nie powinni$my zapominaé o dfuzszym czasie historycznego trwania -w trakcie ktérego monarchie
zastepuje republika, z kolei te zastepuje totalitarny imperializm - czy moze wrecz o powtérce cyklu w
nowozytnej historii europejskiej?

13 Przywotajmy niezwykte tréjstronne poréwnanie, ktérym postuguje sie Frazer w drugim wydaniu
Ztotej Gatezi: miedzy hebrajskim swietem Purim, babilonskim swietem Sakéw a Pasjg Chrystusa.
Zestawienie Ewangelii wg Sw. Mateusza 27: 26-31 z Dionem Chryzostomem w odniesieniu do parodii
kréla Sakow poteguje wrazenie uderzajgcego podobienstwa - pomijajgc nieobecnosé porwania kobiet
w wersji chrzescijaniskiej:

"Wodweczas uwolnit im Barabasza, a Jezusa kazat ubiczowac i wydat na ukrzyzowanie. Wtedy zotnierze
namiestnika zabrali Jezusa z sobg do pretorium i zgromadzili wokét niego catg kohorte. Rozebrali Go z
szat i narzucili na niego ptaszcz szkartatny. Upldttszy wieniec z ciernia wtozyli Mu na gtowe, a do
prawej reki dali mu trzcine. Potem przyklekali przed Nim i szydzili z Niego, méwiac: "Witaj krélu
zydowski!". Przy tym pluli na niego, brali trzcine i bili Go po gtowie. A gdy Go wyszydzili, zdjeli z Niego
ptaszcz, wtozyli na Niego witasne Jego szaty i odprowadzili Go na ukrzyzowanie" (Biblia Tysigclecia).

Poréwnajmy ten sposéb potraktowania "Kréla Zydéw" z krélem Sakéw (u Frazera pozostajacego
Dionem Chryzostomem):

"Biorg jednego z wieznidw skazanych na smier¢ i sadzajg na tronie krdla, dajg krélewski stroj i
pozwalajg mu rzadzi¢, pi¢ i zachowywac sie w sposéb niekontrolowany, i korzystaé przez te dni z
krélewskich konkubin, nikt nie wzbrania mu robic tego, na co ma ochote. Ale potem obnazajg go,
biczujg i przybijajg do krzyza" (Frazer 1900, 3: 187).
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Ulokowanie przez Frazera Ukrzyzowania w tym kontekscie ceremonii odnowy zostato poddane ostrej
krytyce; w trzecim wydaniu Ztotej Gatezi (1911--1915) przyznat, ze interpretacja jest niepewna i
umiescit ja w zatgczniku (por. Dorson 1968: 285-286). Dla nas znaczacy jest fakt, ze sakeriska scena,
ktora niegdys uwazat za tak podobng do Ukrzyzowania, pojawia sie w jednotomowym wydaniu (z
1922 roku) w bezposrednim powigzaniu z festiwalem Makahiki na Hawajach, jako rytuat tego samego
rodzaju (Frazer 1962 [1922]: 328-329).

14 Na Lau smier¢ wodzow nie bytfa rezultatem wojen ludéw - pojecie to nie pojawiato sie w
fidzyjskich legendach i historii pisanej (Derrick 1950: 48) - lecz wynikiem heroicznej rywalizacji w
obrebie rodzin krélewskich. Niemniej jednak klany lub cate wioski poprowadzone przez swoich
wodzdw z linii senioralnych mogty bra¢ udziat w krélewskich rebeliach. Przekonamy sie (ponizej), ze
podlegte klany miaty okreslone i ograniczone zobowigzania wobec rzgdzacych wodzow; jesli
domagano sie od nich czegos ponad to, mogty wypowiedzie¢ postuszenstwo. W innej publikacji
pokazuje, w jaki sposdb transcendentne ambicje i niezgodne z panujgcym obyczajem wymuszenia
stynnego Cakobau (Thakombau) podczas wielkich wojen fidzyjskich toczonych w XIX wieku,
powodujgc ogblng niechec i przechodzenie na strone wrogich wodzéw, niemal doprowadzity go do
upadku. Réwniez na Hawajach kroélobdjstwo byto arystokratyczng przywarg, przynajmniej wedtug
historii pisanej i w protohistorii. Chociaz akurat okreg Ka'u jest szczegélnie znany z legend o
zabdjstwach "ztych krélow" dokonanych przez zwyktych ludzi (patrz powyzej). Z tego wszystkiego
wynika, Zze owa heroiczna dziatalnos¢ historyczna nie jest nieograniczona (por. rozdziat drugi), a
nieuwzglednienie zwyczajowych relacji wystawia kréla (choé nie wtadze krélewska) na
niebezpieczenstwo. Mozna o omawiane] tutaj opozycji "panstwa" i "spoteczenstwa" powiedzie¢, ze
ustanawia ostateczng - cho¢ strukturalnie i historycznie wzgledng - granice dla heroicznych pretens;ji i
innowacji, tzn. negatywnie okredla to, "poza co dalej nie mozna pdjsc¢".

15 Tongijskie mity na temat pochodzenia kava zostaty obszernie zanalizowane przez Bott (1972) i
Leacha (1972). Odnosnie do Rotuma patrz Chur-chward (1938-1939) i Gardiner (1898). Wersja Lau
zapisana przez Hocarta jest dos¢ podobna do tongijskiej legendy, tak jak mozna byto sie spodziewag,
biorgc pod uwage wiedze o historycznych i prehistorycznych kontaktach. W nieopublikowanych
pismach Hocarta pojawia sie stwierdzenie, jakkolwiek nieco zagadkowe, iz dzieckiem ziemi, z ktérego
ciata wyrastata roslina kava, byt raczej mtody mezczyzna, a nie tak jak na Tonga, dziewczyna
pochodzgca z tubylczego ludu - zmianie tej towarzyszyto to, ze na Fidzi kava podawali mezczyzni, a na
Tonga kobiety. Notatki z badan terenowych Hocarta méwigce o micie (FN: 3220-3222) pozostawiajg
pte¢ nieokreslong, wzmianka jest jedynie o "dziecku" luve) pary, ktéra zyta w buszu (lekuta) w gtebi
ladu. Jednakze oryginalny rekopis jego etnografii Lau (WI) okresla dziecko jako syna. W micie
Cakaudrove-Natewa opublikowanym w Northern States Hocarta (1952: 127), ofiarg i zZrodtem kava
jest nie tyle jaki$s mezczyzna, ile mtody wddz pochodzacy z tej ziemi (majgcy wsrdd Natewa status bati
lub
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pochodzgcego z Igdu sojusznika spokrewnionego z Cakaudrove), bedacy w sile swego meskiego
wieku. Obcy-krdl zostaje zatem otruty przez pierwotnego wodza ludu. Jestem skfonny uwierzy¢, ze ta
transformacja mitéw Tonga--Rotuma jest autentycznie fidzyjska, ale dowody nie sg niezbite,
poniewaz opowies$¢ Cakaudrove-Natewa nosi podejrzane $lady Pasji Chrystusa. Jak pokrétce
opisatem ponizej (w niniejszym tekscie), petna interpretacja mitu wymaga wziecia pod uwage takiego
rytuatu serwowania kava, w ktérym utozsamienie kava i dziecka ziemi jako pierwotnego (meskiego)
wodza bytoby spdjne. Jesli chodzi o inne fidzyjskie warianty mitu o kava - ktére jednak nie przynosza
ostatecznego rozwigzania tej kwestii - patrz Wallis (1851: 347-348), Waterhouse (1866: 340), Hocart
(1952: 99).

Przesuniecie w mitach fidzyjskich ojczyzny protagonisty - o ile nie takze miejsca wydarzen - na
wschdd, zazwyczaj na Tonga, jest rowniez spdjne z fidzyjska teorig polityczng. Nie wydaje sie zwyktym
przypadkiem rozprzestrzeniania sie mitu (lub kava), poniewaz w systemie fidzyjskim mozna znalezé
silng tendencje do taczenia obcego pochodzenia witadzy wodzowskiej z genezg picia kava.

16 Istnieje jeszcze jeden podobny powdd picia tuz po wodzu kava przez jego zwiastuna,
przedstawiciela tej ziemi. Ma to na celu "kopniecie", rabeta, wodzowskiego kava. Raberabe,
powtdrzone, oznacza "chorobe, skutek przypadkowego kopniecia drau-ni-kau" (Capell 1973:168).
Zwiastun bierze skutek na siebie: drau-ni-kau jest powszechng nazwg na "czary". Odnosnie do
skojarzen kava i trucizny na Tonga patrz Bott (1972).

17 Na Cakaudrove maty tworzgce siedzisko wodza sg uktadane przez cztonkdéw prawdziwego ludu tej
ziemi (vanua sara; Hocart 1952: 93-94).

18 Lud Levuka, ktéry wprowadza na tron Vunivalu z Bau (jako Tui Levu-ka), to "prawdziwi ludzie
morza". Lecz podczas intronizacji odgrywaja role rdzennego ludu "ziemi", poniewaz w istocie sg oni
pierwotnymi mieszkaricami albo wtascicielami (i taukei) wyspy Bau (Tippett 1973: 91 i nast).

19 Lyth zapisat inng podobng w tonie piesn odnoszacg sie do ofiary kanibalizmu:

Sa bobo na matana, Sayadra na Romana. Sa vei ko gaqa? So laiyara Sa vei ko datuva? Sa laki tukutuku
Oczy s zamkniete,

Umyst jest rozbudzony

Gdzie jest bohater?

Przepadt zaciggniety (do pieca).



Gdzie jest tchorz?
Poszedt rozgtosic¢ wiesci.

(Lyth, Reminiscences: 326; ttum. polskie na podstawie wersji angielskiej)

20 "Ugotowani mezczyzni" sg tutaj uzyci w sensie diakrytycznym. Martwi wrogowie ptci meskiej
stanowig uprzywilejowany, jak rowniez niewyrdznio-ny sens bakola (lub bokola) "ofiary ludozerczej".
Historyczne przekazy dajg jasno do zrozumienia, ze przynajmniej na poczatku XIX wieku kobiety i
dzie-ci bylty rowniez jedzone.
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21 Dau ni ika, dau ni tamata, "towcy ryb, towcy ludzi" - to sformutowanie réwniez pochodzi z Fidzi
(Hocart 1952: 120-121).

22 Specjalnie nazywam te poczgtkowa transakcje matzenska "zwigzkami zatozycielskimi" w celu
unikniecia implikacji, iz przeptyw kobiet odbywa sie nadal praktycznie w jednym kierunku, w postaci
elementarnego systemu matzenstwa asymetrycznego (matzenstwo z cérka brata matki).
Zatozycielskie matzenstwa sg pierwowzorami relacji w ramach triady kategorii podstawowych
(rdzenna ludnos¢ tej ziemi, wodzowie, cudzoziemscy wojownicy lub rybacy). Tak wiec, gdy Hocart
pytat ludzi z Wailevu, na przyktad, czy kiedykolwiek brali za Zony kobiety pochodzace z pewnej linii
wodzéw, stwierdzali oni: "On szuka potwierdzenia granicznego [bati, sojusznikdw przez ziemie]
zwiazku [i vakadinadina ni bati]. Jednak tak ukierunkowane matzeristwa mogg, albo i nie, powtarzaé
sie regularnie, w zaleznosci od sytuacji politycznej. Z drugiej strony, raz ustanowione prawa i
obowigzki wynikajgce ze zwigzku mogg zosta¢ uaktywnione w ramach innej modalnosci, tzn. w
szczegoblnosci w transakcjach, w ktérych przedmiotem sg zeby wielorybéw. Zwracam réwniez uwage
na to, ze niniejsze omoéwienie ogranicza sie do zasadniczych cech formacji wodzowskiej, jej
podstawowych kategorii. W ramach wszystkich powyzej wspomnianych trzech kategorii, zwtaszcza
tubylczych wtascicieli, istnieje dalszy i rozbudowany podziat statusow (i tutu) i funkcji (i tavi), ktérych
omoédwienie zaprowadzitoby nas poza zakres niniejszego referatu.

23 "Gotowanie" krélewskiego dziecka - a takze jego matki - jest mojg interpretacjg pewnych
epizodéw wschodniofidzyjskich rytuatéw narodzin wigzgcych sie z potomstwem arystokracji.
Szczegdlnie godny uwagi jest tavu deke, "pieczenie dzieciarni" z Bau, a podobna ceremonia zostata
odnotowana na potudniowej Lau (Toganivalu, ms.; Thompson 1940: 84-85). Tavu deka jest uczty
cechujacy sie niezwykig rytualng kapielg dziecka. W drugim lub czwartym dniu jego zycia, krélewskie
niemowle jest trzymane w parze wydobywajacej sie z misy z wodg podgrzang za pomocg rozpalonych
kamieni. Zasadniczo jest to sposdb, w jaki jedzenie lub ciata sg gotowane w umieszczonym pod



ziemig piecu. Co wiecej, Jarre (1946) opisuje ceremonie narodzinowe Kadavu, w ktorych po
pospiesznej kapieli - tavu deke? - dziecko zostaje namaszczone perfumowanym olejkiem z drzewa
sandatowego i ma-lawaci (Streblus anthropophagoruni). Malawaci, jak sugeruje tacifiska nazwa, jest
rosling blisko powigzang z kanibalizmem; w jej liscie owija sie ciato, ktére ma zosta¢ upieczone, a
nastepnie sg one wraz z nim zjadane (Capelj 1973: 133). Oprdcz tego wszystkiego, przez dziesie¢ dni
w poblizu matki i niemowlecia, w tylnej Swietej cze$ci domu odosobnienia tli sie ogien; drzwi
domostwa sg zamkniete na cztery spusty, a panujgca w nim temperatura powietrza jest przez
Toganivalu opisywana jako nadmiernie wysoka.

24 "Na Fidzi dwa sprzeczne stwierdzenia niekoniecznie muszg by¢ niespdjne. Jawig sie nam jako
sprzeczne, gdyz nie rozumiemy niuansdw znaczenia i poniewaz, nie majgc wiekszego doswiadczenia,
nie jestesmy w stanie okresli¢ punktu widzenia, z ktorego kazde z nich wynika" (Hocart 1952: 61)-
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KAPITAN JAMES COOK, CZYLI UMIERAJACY BOG

O $mierci kapitana Cooka:

"nie moge zapewnic, ze to, co tutaj opowiedziatem jest faktyczng prawdg w kazdym szczegdle,
chociaz ogélnie rzecz biorgc, moze by¢ catkiem niedalekie od istoty rzeczy. Starannie dobratem te
relacje, ktére wydawaty sie najbardziej prawdziwe. Lecz zaiste opisy byty tak niezmiernie
pogmatwane, ze trudno byto nabra¢ pewnosci, w kazdym poszczegdlnym przypadku lub w ogéle
napisac jakiekolwiek sprawozdanie".

Dziennik poktadowy Alexa: Home, R.N., Buskenburn, Berwickshire, podczas ostatniej podrdzy
kapitana Cooka

I. "SPLOT WYDARZEN, KTOREGO NIE MOZNA BY£O ANI
PRZEWIDZIEC, ANI MU ZAPOBIEC" (WILLIAM ELUS, DRUGI

POMOCNIK CHIRURGA, HMS DISCOVERY)

To byto najbardziej huczne powitanie, jakie kiedykolwiek na tym oceanie zgotowano europejskiej
wyprawie odkrywczejl. "Zakotwiczeni w czarnym piasku - czytamy w dzienniku poktadowym
podchorgzego marynarki - posrdd nieprzebranej liczby kanoe, w ktdrych ludzie Spiewali i cieszyli sie
przez catg droge" (Riou, Dziennik poktadowy, 17 | 1779). Spiewali! Do$wiadczony kapitan Cook
jeszcze nigdy nie widziat tak wielu Polinezyjczykéw zgromadzonych w jednym miejscu jak tutaj w
zatoce Kealakekua. Oprdcz niezliczonych kanoe mozna tez byto ujrze¢ Hawajczykdéw wdrapujgcych sie
na Resolution i Discovery, ttoczacych sie na plazach, ptywajacych w wodzie ,jak tawice ryb". By¢ moze
byto tam 10 tysiecy albo pieé razy wiecej ludzi, niz tam na co dzien mieszkato. | jak zauwazyt Cook,
byli oni bez broni. Kanoe byty za to wytadowane swiniami, patatami, owocami chlebowca, trzcing
cukrowa: wszelkimi ptodami tamtejszej ziemi. Kobietom takze "zdawato sie bardzo zaleze¢ na
zwrodceniu uwagi naszych ludzi" (Ellis 1782,1:

124

Wyspy historii

86). Kaptan wszedt na poktad i owinat kapitana Cooka czerwong tkaning tapa zdobigcg Swigtynny
wizerunek, a nastepnie ztozyt ofiare ze $wini. Na brzegu duchowny poprowadzit Wielkiego Zeglarza za



reke do $wiatyni Hikiau. Styszac okrzyk zwiastuna "O Lono", ludzie stojacy na drodze ich przemarszu
albo uciekali do doméw, albo padali na ziemie twarzg w dét. Lono jest bogiem tgczonym z naturalnym
wzrostem i rozmnazaniem sie ludzi, powracajgcym co roku na wyspy wraz z uzyzniajagcymi deszczami
pory zimowej; jest takze starozytnym krélem, ktéry przybywa w poszukiwaniu swojej Swietej panny
mtodej. W styczniu 1779 roku, juz w samej Swiatyni, kapitan Cook zostat poddany zwyczajowym
obrzedom powitalnym przewidzianym dla tono. Kiedy kaptan Koa'a i porucznik King trzymali jego
rozpostarte rece i gdy sktadano stosowne ofiary, Cook naprawde stat sie wcieleniem tono,
sobowtérem wizerunku boga (skonstruowanego ze skrzyzowanych drewnianych belek). Byta to
ceremonia Makahiki, wielki hawajski Festiwal Noworoczny. Sir James Frazer opisat Makahiki w Ztotej
Gatezi, w czesci 3, "Umierajacy Bog"2.

Smier¢ Cooka z rgk Hawajczykéw zaledwie kilka tygodni pézniej mogtaby zatem zostaé opisana jako
rytualna kontynuacja: historyczna metafora mitycznej rzeczywistosci. Nie byty to jedynie mity
hawajskie. Istniat komplementarny brytyjski folklor okreslony przez biografa Cooka, J.C. Beaglehole'a,

jako "angielskie poszukiwanie "Kréla"". Wczesnym niedzielnym rankiem, 14 lutego 1779 roku,
kapitan Cook wyszedt na lad z grupg marynarzy, by wzig¢ jako zaktadnika hawajskiego kréla,
Kalaniopu'u, w celu odzyskania szalupy nalezgcej do Discovery, jakkolwiek przyjazny im stary wtadca
nie byt winny zuchwatej kradziezy dokonanej poprzedniej nocy. W decydujgcym momencie Cook i
Kanialo-pu'u, Bég i Krdl, przeciwstawig sie sobie jako kosmiczni adwersarze. Pozwole sobie zatem na
antropologiczne odczytanie owych historycznych tekstéw. Poniewaz we wszystkich pogmatwanych
totstojowskich opowiesciach o burdach - wérdd ktdrych rozsgdny Beaglehole nie chce wybierad -
jednym powtarzajgcym sie pewnikiem jest dramatyczna struktura majgca cechy transformacji
rytualnej. W trakcie wyprawy w gtab lgdu w celu odszukania kréla i potem, podazajgc ze swym
krélewskim zaktadnikiem w strone morza, Cook przechodzi metamorfoze od istoty bedgcej obiektem
czci do przedmiotu wrogosci. Kiedy wyszedt na brzeg, ludzie jak zwykle rozpierzchli sie i padali przed
nim na twarz; jednak ostatecznie to on sam zostat powalony w wodzie twarzg w dét za pomoca
wodzowskiej broni, zelaznego sztyletu bedgcego przedmiotem wczesniejszej wymiany; nastepnie
zostat otoczony przez radujacy sie ttum, ktéry widocznie poczytywat sobie za zaszczyt wziecie udziatu
w jego $mierci: "wyrywajac sobie nawzajem sztylety - czytamy w relacji pana Burneya - z zagdzy
uczestniczenia w dokonywanym na nim mordzie
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(Dziennik, 14 11 1779). W koncowej fazie rytualnej inwersji ciato Cooka zostanie ztozone w ofierze
przez hawajskiego kréla.

Cook zostat przeksztatcony z boskiego beneficjenta ofiary w sama ofiare - jest to zmiana, ktéra tak
naprawde w polinezyjskim mysleniu nigdy nie miata radykalnego charakteru, a ktéra zawsze mogta
sie zdarzy¢ w trakcie krélewskich walk (Valeri 1985). Kazdy etap transformacji miat swego rodzaju
ofiary: zmieniajgce sie materialne symbole trajektorii Cooka w ramach kosmicznej wartosci. Na
poczatku, gdy wyszedt w "poszukiwaniu Kréla", wmuszano mu na site Swinie; a gdy czekat az



Kalaniopu'u sie przebudzi, dawano mu jeszcze wiecej podarunkéw w postaci czerwonych tkanin tapa
- Swiadczacych o tym, ze angielski kapitan nadal byt wcieleniem hawajskiego boga. Krél przyszedt
chetnie i szedt wraz z Cookiem do oczekujacej ich todzi, kiedy zostat zatrzymany prze swojg ulubiong
zone Kaneikapolei i dwoch wodzéw, btagajgcych i zadajacych, by nie szedt dalej. Zgodnie ze
wszystkim relacjami, zardwno brytyjskimi, jak i hawajskimi, opowiedzieli mu takie historie o smierci
kréléw, ze az usiadt na ziemi, sprawiajgc wrazenie - wedtug relacji porucznika Phillipsa -
"przygnebionego i przestraszonego" (w: Beaglehole 1967: 535).

Az do tej chwili nic nie wzbudzato podejrzen krdla i rGwniez dopiero w tym momencie, jak relacjonuje
Phillips, "zaczeliSmy po raz pierwszy podejrzewaé, ze nie byli oni wobec nas zbyt przyjaznie
nastawieni" (Ibidem). Transformacja dokonuje sie nagle, w jednej chwili sprawiono, ze Krél zaczat
postrzega¢ Cooka jako swojego $miertelnego wroga. Jest to kryzys strukturalny, czas kiedy wszystkie
relacje spoteczne zaczynajg zmieniaé swoje znaki. W zwigzku z tym materialna wymiana niesie teraz
ze sobg pewng dwuznacznosé, tak jak owe ofiary maory-skie, ktére kalajg bogdéw w trakcie aktu
udobruchania ich. Stary cztowiek sktada w ofierze orzech kokosowy, $piewajac tak uporczywie, ze
rozdrazniony Cook nie moze go powstrzymac. Czy jest to btagalna su-plikacja o uwolnienie kréla?
Porucznik Phillips uwazat, ze "podstepny tajdak kaptan" nie przestawat, bo chciat odwréci¢ uwage od
tego, ze jego krajanie, zebrawszy sie w liczbie dwdch lub trzech tysiecy, zwierali szeregi, aby broni¢
swojego kréla. W tym czasie przychodzi wiado-mos¢, ze wazny wddz zostat zabity przez Brytyjczykow
blokujacych Potudniowa czesc zatoki. Krél nadal siedzi na ziemi "z wyrazem najwyzszego przerazenia
na twarzy" (Cook i King 1784,3:44), lecz wkrdtce zniknie z miejsca wydarzen, ktére wymknety sie
spoza czyjejkolwiek kontroli.

"Ci tubylcy" wykazujg sktonnosé, ktérg Anglicy nazywajg "zuchwatoscig". Ostateczny hotd ztozono
Cookowi w postaci pociskdw, ktore stanowity kamienie i kije, a takze owoce chlebowca i kokosy.
Zatem

kazda strona odpowiada brutalnie na dostrzegane przez siebie zagro-
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Zenie ze strony drugiej, obie zas wkrétce dochodzg do momentu "$miertelnego uderzenia"3.

Tylko kto to zrobit? W tekstach historycznych pochodzacych z tego dnia, az do pieédziesieciu lat po
nim, osmiu lub nawet dziesieciu réznych ludzi zostaje zidentyfikowanych jako "mezczyzna, ktéry zabit
kapitana Cooka", co miato oznacza¢ zazwyczaj osobe, ktdra pierwsza ugodzita go zelaznym sztyletem.
Wielu rzekomych zabéjcdw jest znanych z imienia - Pahea, Nuha, Pihole, Pohewa itd. Czesto
wyszczegolnia sie takze warstwe spoteczng, do ktdrej nalezeli, ich afiliacje krewniacze i inne
spoteczne wyznaczniki: to istotne wskazéwki, poniewaz, jak mam nadzieje pokazaé, kluczem do
zagadki sg (mdj drogi Watsonie) kategorie podstawowe4.



Smier¢ Cooka to $mieré Lono. Wydarzenie byto jedyne w swoim rodzaju i byto tez powtarzane co
roku. Jest tak, poniewaz wydarzenie (jakiekolwiek wydarzenie) rozgrywa sie rownoczesnie na dwdch
ptaszczyznach: jako dziatanie indywidualne i jako zbiorowa reprezentacja; lub mdéwigc Scislej, jako
relacja miedzy pewnymi historiami zyciowymi a historig, ktéra poza tym i ponad nimi jest egzystencja
spotecznosci. Parafrazujac Clifforda Geertza, wydarzenie jest niepowtarzalng aktualizacjg
powszechnego zjawiska (1961: 153-154). Stad, z jednej strony, historyczna przypadkowosc i
partykularnosci dziatania jednostkowego; z drugiej strony, owe powtarzajgce sie wymiary
wydarzenia, w ktdrym rozpoznajemy pewien porzadek kulturowy. Paradoksem dla "nauki"
historycznej jest to, ze przypadkowe okoliczno$ci - zdarzenia biograficzne lub geograficzne - stanowig
warunki konieczne. Gdyby Cook nie zrobit tego lub tamtego wtedy... Wtedy co? Historyk bedzie
zawsze miat pokuse znalezienia jednego rozstrzygajgcego aktu dokonanego przez kogos, aktu
dajgcego poczatek catemu szeregowi wydarzen. Dla Beaglehole'a stanowit go pierwszy strzat oddany
przez Cooka, gdy ten zmeczony swoimi $wiatowymi przygodami stracit panowanie nad sobg. Ow
sposéb rozumowania nawet dotrzymuje obietnicy wyzwolenia historii od jej "idiograficznej" niedoli
za pomocg prawdziwej nauki. Na przyktad, zgodnie z diagnozg ostatnio postawiong przez wybitnego
angielskiego lekarza, Cook podczas swojej trzeciej podrdzy miat wszelkie objawy infekcji pasozytniczej
jelita (Watt 1979). To robaki go wykonczyty. Doprawdy, jest w tym pomysle cos$ z ducha heroicznej
wizji historii: hotd cztowieka medycyny dla miejsca, jakie Cook zajat w zachodnim folklorze, jako
jednostka sprawcza, odpowiedzialna za ksztatt Swiata takiego, jaki znamy - tak jak gdyby wéwczas
Hawajczycy nie mogli zrobi¢ nic wiecej, jak jedynie odpowiedzie¢ na jego determinujgcag wszystko
obecnos¢ i to w sposdb dajgcy sie przewidziec przez jakas naiwng psychologie. Z kolei, gdyby
przyptyw byt wiekszy, a todzie bli-
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zej, fale mogtyby znies¢ Cooka w gtab morza, jakikolwiek bytby stan jego jelita, ale i tak, kolejny
decydujacy czynnik, nie umiat on ptywac.

By zrozumied to, co sie naprawde stato, nie wystarczy jedynie zauwazy¢, ze pewni ludzie dziatali w
pewien sposob, o ile nie dowiemy sie takze, co to znaczyto. Przypadkowe staje sie w petni historyczne
jedynie wtedy, gdy jest petne znaczenia: jedynie wtedy, gdy jednostkowy czyn lub skutek ekologiczny
przybiera systematyczng lub pozycyjng wartos¢ w schemacie kulturowym. Historyczna obecnos¢ jest
egzystencja kulturowa. Zatem okreslona doniostos¢ indywidualnosci Cooka byta zaposredniczona
przez kategorie kulturowg (lub kategorie), ktérg przedstawiata sobg jako jednostka logiczna. W takim
razie pociaga to za sobg relacje kategorialne wobec innych. Frazer mdgt zaliczy¢ Hawajczykdow do tych
Polinezyjczykow, ktérzy uwazali, ze wrég kréla to obcy. | jesli tego dnia lud hawajski dat dowdd troski
o zycie kréla, to czyz nie dlatego, jak rowniez dowodzit Frazer, ze boski krél zyt zyciem swojego ludu?

A takze zyciem kosmosu. Moja argumentacja na temat $mierci Cooka rozpocznie sie od stworzenia,
od stynnej hawajskiej piesni "Zaczynajgc-[w-] gtebokiej ciemnosci", Kumulipo (Beckwith 1972). Jest to



piesn narodzinowa Ka-'l-i-mamao, ojca krdla panujgcego za czaséw Cooka, ktérg Hawajczycy
odczytujg na przemian jako historie wszechswiata lub biografie kréla: krélewskie dziecko jest zatem
"kosmosem opisanym" (Luomala w: Beckwith 1972: XIlI). Zgodnie z pdzna tradycjg hawajska, piesn
Kumulipo byta recytowana przez kaptana w trakcie powitalnych ceremonii $wigtynnych na czes¢
Cooka wystepujgcego w roli Lono. Tradycji tej nie mozna potwierdzi¢ historycznie. Jej prawdziwos¢
byé moze spoczywa w metaforycznej relacji pomiedzy Cookiem a krélewskim obiektem piesni
stworzenia. Jest tak, gdyz éw mezczyzna, Ka-'l-i-mamao, byt ostatnim hawajskim poprzednikiem
Cooka petnigcym funkcje tono: pozbawionym przez swych politycznych rywali wtadzy, zycia i zony.

Il. NANA | KE KUMU: SPOJRZENIE DO ZRODEL

Kumulipo jest powigzany z Cookiem w inny sposdb. Piesn ustanawia Poczgtek wszechswiata w
momencie jesiennego pojawienia sie Ple-jad o zachodzie storica: niebiafskie wydarzenie, ktére
zapowiada poczatek hawajskiego roku obrzedowego, doroczny powrét Lono -a w ciggu o$miu dni w
listopadzie 1778 roku, pojawienie sie od strony Maui kapitana Cooka. Z kolei hawajskg noworoczna
ceremonia Ma-kahiki sprawia wrazenie wiecznego powrotu: odrodzenia swiata dzieki
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zmianie por roku, jako dokonanej lub poczetej przez Lono. Jednak ani Lono, ani zaden inny okreslony
hawajski bog nie kierowat pierwotnym stworzeniem. W Kumulipo, tak jak w niektérych kosmogo-
nicznych mitach Maorysdw, $wiat rzeczy naturalnych rodzi sie z pierwotnych poje¢, ktére same
stanowig prawa reprodukgji (por. rozdziat drugi). Boskie najpierw jawi sie jako abstrakcyjne, jako
stwoérczy duch sam w sobie. Dopiero po siedmiu epokach po, dtugiej nocy samo-stwarzania sie
Swiata, rodzg sie bogowie jako tacy-jako rodzenstwo rodzaju ludzkiego. Bég i cztowiek pojawiajg sie
razem, i to w braterskim sporze o srodek reprodukcji: ich wtasng starszg siostre. Walka ta
zapoczatkowana w dsmej epoce stwarzania, przyczynia sie do przejscia do kolejnych wiekéw ao,
"dnia" albo tez $wiata znanego ludziom. W istocie walka przedstawiana jest jako warunek
umozliwiajgcy zaistnienie zycia ludzkiego w swiecie, w ktérym zyciodajne sity sg boskie. Koniec dsmej
piesni celebruje zatem zwyciestwo: "Wdwczas cztowiek pojawit sie, cztowiek byt wtedy tutaj;/ Byt
dzien [ao]". To zwyciestwo odniesione nad bogiem jest z kolei analogiczne do zwyciestwa
odnoszonego nad Lono podczas kazdego Nowego Roku, co skutkuje przejsciem, jak zauwazajg
Hawajczycy, od czasu dtugich nocy (po) do czasu dtugich dni (ao) (patrz Kepelino 1932).

Starsza siostra boga i cztowieka, La'ila'i, jest pierworodng wszystkich poprzednich epok stworzenia
Swiata. Zgodnie z teorig hawajska, jako pierworodna La'ila'i jest prawowitg spadkobierczynia
stworzenia; a jako kobieta posiada wyjatkowg zdolnos¢ do przeksztatcenia swietego w zycie ludzkie.
Istota walki miedzy jej bra¢mi o to, by jg posigs¢, jest odpowiednio kosmologiczna w swym zakresie i



polityczna w formie. Opisywani w niektorych genealogiach jako blizniacy, pierwsi dwaj bracia sg po
prostu nazywani w piesniach "Ki'i, cztowiek" i "Kane, bég". Jednak poniewaz Ki'i oznacza "wizerunek",
a Kane oznacza "cztowieka", wszystko jest jasne: pierwszy bdg jest "cztowiekiem", a pierwszy
cztowiek jest "bogiem". Tak wiec w piesni statusy boga i cztowieka zostajg odwrdcone dzieki czynom
La'ila'i. Ona "siedzi na boku", co oznacza, ze ma drugiego meza, Ki'i, a jej dzieci z cztowiekiem Ki'i
rodzg sie przed dzie¢mi, ktére ma z bogiem Kane. W ten sposéb potomkowie cztowieka sg seniorami:

Byto szeptanie, cmokanie i mamrotanie

Z dezaprobatg cmokanie, mlaskanie i gtowg potrzasanie,
Dasanie, obrazanie, milczenie.

Kane milczat dalej, nie chciat méwi¢,

Obrazony, zty i peten zalu

Do kobiety za jej potomstwo (...)

Ona spata z Ki'i.
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Kane podejrzewat pierworodng, stat sie zazdrosny, Podejrzewat Ki'i o La'ila'i o sekretny zwigzek [?]
(...) Kane byt zty i zazdrosny, poniewaz on spat z nig po nim, Jego potomkowie odtad naleze¢ bedg do
mtodszej linii, Dzieci starszego bedg panami, Pierwszy zrodzony z La'ila, pierwszy z Ki'i, Dziecko ich
dwojga urodzone tam w niebie Przyszto na swiat.

(Beckwith 1972: 106).

W kolejnych pokoleniach zwyciestwo linii wywodzacej sie od cztowieka zostaje zagwarantowane
przez powtarzajgce sie matzenstwa synow ludzi z corkami bogdw i to do tego stopnia, ze potomkowie
boskiego Kane zostajg catkowicie wchtonieci przez nastepcow Ki'i (Genealogia Kamokuiki). Jest to
paradygmatyczny model hawajskiej polityki uzurpacji. Ale historia ta przywotuje tez bardziej ogélny
polinezyjski poglad na temat kondycji ludzkiej: iz ludzie sg czasami (albo nawet czesto) zmuszeni
chroni¢ wtasng egzystencje, powodujgc kleske boga, zawtaszczajgc w ten sposdb zenska site - ptodng
ziemie.

Niech mi bedzie wolno sciggna¢ nieco ze Ztotej Gatezi: kazdego roku lesne pejzaze starej Nowej
Zelandii tworzyty "scenerie dla dziwnej i powtarzajgce;j sie stale tragedii". W matym ogrodku z
patatami zarezerwowanym dla boga maoryski kaptan odgrywat swiete matzenstwo, ktére byto warte
jego legendarnego kolegi z gaju w Nemi. Akompaniujgc swoim poczynaniom piesnig, ktérej jedna z
fraz brzmiata "Zajdz w cigze, zajdz w cigze", kaptan zaczynat obsiewac pierwsze pagorki (puke, a wiec
mons veneris) corocznymi uprawami (Kapiti 1913; Jo-hansen 1958). Kaptan odgrywa role boga Rongo



(-marae-roa = hawajski Lono), tego, ktory pierwotnie przynidst w swym penisie patata z duchowej
ojczyzny, by zaptodnic¢ swa zone (Pani, pole). W okresie wzrostu wegetacyjnego zaden obcy nie
pozwoli sobie na naruszenie ogrodu. Ale w czasie zbiordw wtasnosé¢ Rongo zostaje zakwestionowana
przez innego boga, Tu (-matauenga) - przodka cztowieka Jako wojownika tapu" - w walce niekiedy
upamietnianej jako poczatek samej wojny. Uzywajgc nieobrobionej gatezi drzewa mapou - czyz nie
powinnismy Powiedzieé, gatezi odtamanej ze Swietego drzewa? - kolejny kaptan, reprezentujacy Tu,
usuwa, zwigzuje i nastepnie ponownie zakopuje Pierwsze bulwy patatéw. W ten sposdb zabija
Rongo, bedacego bo-giem, rodzicem i ciatem patatdw, albo raczej usypia go, by cztowiek mégt zebrac
plon na wtasne potrzeby. Pewien btyskotliwy maoryski informator Colenso dociera do sedna mitu
zatozycielskiego:
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"Rongo-marae-roa [Rongo jako patat] wraz ze swymi ludZzmi zostat zabity przez Tu-matauenga [Tu
jako wojownik] (...) Tu-mataunega réwniez upiekt w piecu i zjadat swojego starszego brata Rongo-
marea-roa, tak wiec zostat on catkowicie pozarty jak jedzenie. Trzeba pamieta¢, ze czysta
interpretacja lub znaczenie ich imion w prostych stowach jest taka, ze Rongo-marae-roa to kumam
[patat], a Tu-mataunega to cztowiek" (Co-lenso 1882: 36).

Przypomnijmy, ze w mysli polinezyjskiej, réznigcej sie od tak zwanego totemizmu, wszyscy ludzie sg
spokrewnieni ze wszystkimi rzeczami przez wspélne pochodzenie. Na skutek tego, zamiast systemu
przodkéw lub pokrewnych gatunkéw stanowigcych tabu, polinezyjskie zycie spoteczne jest
uniwersalnym przedsiewzieciem canibalisme genera-lisi, czy wrecz endokanibalizmem, poniewaz
ludzie sg genealogicznie spokrewnieni ze swoimi "naturalnymi" srodkami utrzymania przy zyciu, czyli
pozywieniem. Problem nie byt az tak istotny dla Hawajczy-kéw jak dla Maoryséw; jednak
podstawowe pozywienie hawajskie, taro, jest starszym bratem ludzkosci, tak jak w istocie wszystkie
uzyteczne rosliny i zwierzeta sg immanentnymi formami boskich przodkdéw -jakze licznymi kino lau
lub "miriadami ciat" bogdéw. Co wiecej, uczynienie przez gotowanie bulwiastych ptodéw rolnych
dostepnych cztowiekowi oznacza wtasnie zniszczenie tego, co jest w nich boskie: ich autonomicznej w
stanie surowym mocy rozmnazania. (Stad rytualna warto$¢ rozréznienia surowego-gotowanego na
Hawajach, tak jak wszedzie na Polinezji, szczegdlnie na Nowej Zelandii.) Jednak agresywna
transformacja boskiego zycia w ludzka substancje okresla zaréwno sposdb produkgji, jak i konsumpcji
- nawet jesli termin oznaczajgcy "prace" (hawajskie hand) znaczy tez "rytuat". towienie ryb,
uprawianie roslin, budowanie kanoe lub dajmy na to ojcowanie dziecku - to wiele réznych sposobow,
w jakie mezczyzna aktywnie zawtaszcza "zycie od boga".

Zatem ludzie zblizajg sie do tego, co boskie, z interesujgcg mieszaning podlegtosci i buty, a ich
ostatecznym celem jest przekazanie sobie zycia, ktére bog pierwotnie posiada, nadal ucielesnia i jako
jedyny moze przekazywac. Jest to skomplikowana relacja btagania i wywtaszczania, stopniowo
przenoszgca $wiete do ludzkiej domeny i zarazem je z niej wypedzajgca. Cztowiek zatem zyje dzieki
swego rodzaju okresowemu bogobdjstwu. Albo tez bdg jest oddzielany od obiektéw ludzkiej



egzystencji poprzez akty poboznosci, ktére w zyciu spotecznym bytyby rGwnoznaczne z kradziezg i
przemoca - nie méwiac o kanibalizmie. "Badz najnizej, gdy ja jestem najwyzej", méwi maoryska
inkantacja do boga. towarzyszgca sktadaniu ofiar z ugotowanego jedzenia; poniewaz gotowane
jedzenie niszczy tabu, ofiara przebtfagalna jest jednoczesnie czym$ w rodzaju skazenia-tzn. skazenia
boga (Shortland 1882:62; por. Smith 1974-1975). Agresywny stosunek wobec istot boskich pomaga
wyja-
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$ni¢, dlaczego kontakt ze swietym jest niezwykle niebezpieczny dla tych, ktdrzy sami nie sg w stanie
tabuicznym. Wtasnie wtedy ci Polinezyjczycy wolg wyrwac swoje istnienie spod kurateli boga i odda¢
je pod sztandary i w opieke jego boskiego adwersarza. Stawiajg na Tu (Ku), boga wojownikéw. W ten
sposob ludzie naprawde uczg sie, jak przeciwstawic sie boskiemu, w jego produktywnej i pokojowej
postaci Rongo (Lono). W swoich ostatecznych relacjach ze wszechswiatem, tacznie z relacjami
produkcji i reprodukcji, mezczyzni sg wojownikami.

Owa poréwnawcza dygresja stanie sie bardziej przekonywajaca, gdy zwrécimy uwage na fakt, ze
kapitan Cook pojawia sie w tradycjach maoryskich jako "Rongo-Tute" (Rongo-Cook), osoba blisko
spokrewniona z postacig historyczng, ktéra pojawita sie na Hawajach. W istocie rzeczy Hawajczycy
mieli rytuat patata o takiej samej strukturze ogdlnej, jak cykl maoryski. Byt on odprawiany na "polach
Kamapua'a", to imie boga $wini, o ktorym niektdrzy méwili, ze jest forma tono, a ktérego
zakorzenienie w ziemi jest powszechnie znanym symbolem meskiej aktywnosci. W czasie gdy uprawy
dojrzewaty, ogréd pozostawat tabu, tak by swinia mogta wykonaé swoje zadanie zaptadniania.
Nikomu nie byto wolno wrzuca¢ do ogrodu kamieni, zatyka¢ w nim patykéw lub po nim chodzi¢ -
dziwaczne zakazy, sprowadzajace sie do ochrony przed napascig cztowieka. Jesli wiec ogrdd nalezat
do tono, w czasie zbioréw pierwszym bogiem, ktérego wzywano, byt Ku-kuila, "Ku ktdéry walczy"
(Kamakau 1976: 26 i nast.).

Jednak w sposdb o wiele bardziej znaczgcy - w sensie uniwersalnym i kosmicznym - Hawajczycy
zrekapitulowali rolniczy cykl Maoryséw i to z najdrobniejszymi detalami, w swoich wielkich
ceremoniach noworocznych nazywanych Makahiki (por. Sahlins 1985). Kazdego roku rozstrzygajgca
walka miedzy Tu (Ku) i Rongo (tono) przybierata forme skomplikowanego zestawu rytuatéw
ciggnacych sie przez cztery miesigce ksiezycowe. Tyle ze na Hawajach to krél, wojownik par
excellence, staje w szranki z tono: krdl, ktérego dar zwyciestwa przychodzi wtasnie od jego
pierzastego boga, "Ku, Tego, Ktory Porwat Wyspe" (Ku-ka-ili-moku). Ryzykujac uproszczenie, mozna
powiedzieé, ze to, co odnosi sie do cztowieka w ogdle, na Nowej Zelandii jest uosabiane prze kréla na
Hawai'i. Jest to hawajska permutacja sytemu polinezyjskiego: hipertroficzna ewolucja hierarchii
(raczej w sensie Dumontowskim) lub boskiej wtadzy krélewskiej (w sensie Frazerowskim). Zycie kréla
zawiera w sobie egzystencje ludzkosci - jest to wtasciwos¢, w ramach ktérej krdl usituje in-
korporowac Lono.



Tak wiec, kiedy legendy o hawajskich przodkach Cooka w roli Lono zostajg utozone w porzadku
chronologicznym, to ilustrujg rowniez zasadniczg hierarchie, przenoszac pierwotng walke cztowieka i
boga do Pdzniejszych wojen o dynastyczng sukcesje - w ktdrej postac tono sta-
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je sie pokonanym krélem5. Oprdcz pierwotnego boga gtéwnymi wcieleniami Lono przed Cookiem byli
legendarny krdél Lono-na-Makahiki (Lonoikamakahiki) i protohistoryczny Ka-'l-i-mamao, dla ktérego
utozono piesn stworzenia Kumulipo. Istotnie, ich kilka historii to wiele wersji rywalizacji pomiedzy
bogiem, cztowiekiem i kobietg, ktdre w piesni o stworzeniu towarzyszyty poczatkom ludzkosci.
Dyskurs tych tradycji jednakze przechodzi od mitycznego do politycznego, w miare jak epoka sSwietej
ofiary, o ktdrej mowa, czyli postaci tono, przybliza sie do epoki historycznej. Tak wiec niezyjacy Krél
Ka-'I-i-mamao traci swojg zone, ktéra zostaje porwana przez syna siostry jego ojca, prowadzi to do
dalszej wymiany zniewag pomiedzy rywalizujgcymi ze sobg krewnymi i ostatecznie do walki, w ktdrej
krdl zostaje (zgodnie z tg wersjg) zdetronizowany i wygnany, zabity lub popetnia samobdjstwo.
Podobnie poprzedni krél Lono-na-Makahiki opuscit lub zabit swojg Zone z powodu zalotéw osobnika
0 nizszym statusie spotecznym, He'a-o-ke-koa, ktérego imie "Krwawa ofiara wojownika" jest
odniesieniem do odmiennej funkcji wtadzy krélewskiej i diakrytycznego aktu uzurpacji - ofiary z
cztowieka.

Przywilej kréla, ofiara z cztowieka, jest tym, co lokuje boga w oddali i pozwala rodzajowi ludzkiemu
odziedziczy¢ ziemie. Zycie za zycie. Jak widzieliémy (rozdziat drugi) w prototypowej ofierze tradycji
maoryskiej, pomniejsze bostwo zwane Kapueka ("Ofiara") zostato usmiercone przez Tu, przodka
wojownika cztowieka, w celu pozyskania materiatu do stworzenia podpér dla niebios; Ojciec Niebo
(Rangi) w ten sposdb pozostaje w stanie odosobnienia, pozwalajgc bogom i ich ludzkiemu potomstwu
przebywac na Matce Ziemi (Papa). Zatem Swigtynie konsekrowane na Hawajach ofiarg z cztowieka,
oddzielajgca "swiete" (niebianskie) od "swieckiego" (ziemskiego) lub tabu (kapu) od noa,
oswobadzajg reszte ziemi dla rodzaju ludzkiego. Co$ podobnego dzieje sie podczas noworocznego
rytuatu i rozgrywa sie pomiedzy Lono a Krélem.

Okres nadejscia tono, pora deszczéw zimowych, stanowi przejscie od "umierajgcej pory roku" do
czasu, kiedy "rzeczy przynoszg owoce". Taki jest korzystny wptyw tono. Potgczenie z produktywnym
bogiem jest mozliwe dzieki utrzymaniu niepewnego statusu wojowniczego boga: normalne
Swiagtynne rytuaty zwigzane z Ku zostajg zawieszone. Lecz gdy tono znika, krél ponownie konsekruje
gtéwne Swiatynie Ku, sktadajac ofiary z ludzi. Nastepnie okraza wyspe ponownie, otwierajac
sanktuaria rybotéwstwa i rolnictwa - agrarne miejsca kultu tono. Krél mégt przybraé postaé lub
udawac Lono. Jednak by krél mdégt w ten sposdb przekazaé ludziom korzysci ptynace z nadejscia tono,
sam bdg musi zostac ich pozbawiony. Bég bedzie pierwszg ofiarg ztozong w Nowym Roku (por. Yaleri
1985)6.
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Krdl zwycieza, a ludzie zdobywajg srodki do zycia. Istnieje jedyne w swoim rodzaju aloha pomiedzy
ludem a Lono, ktéry w pewnych mi-tach wystepuje jako pierwotny bég i ktérego doroczny powrdét
stanowi powdd do powszechnej radosci. Rytualny moment pofaczenia sie z bo-giem jest szczegdlnie
celebrowany przez lud, cho¢ chwila ostatecznej separacji nalezy do kréla. Rados¢ stanowi zatem
czes¢ argumentu, kté-ry wysuwam, iz wyobrazenie Lono co roku rodzi sie ze zwigzku boga i kobiet
pochodzacych z ludu, podobnie jak w niektdrych mitach tono stepuje z nieba, by potaczy¢ sie z
piekng kobietg z Hawajéw. Tak wiec, gdy Cook przybit do zatoki Kealakekua w trakcie Makahiki,
mtode kobiety, zgodnie z relacjg Samwella, spedzaty wiekszos¢ czasu na spiewach i taficach - a czynié
to musiaty publicznie, skoro zapisat dwie stosowne niezwykle lubiezne piesni hula (zobacz rozdziat
pierwszy). Poniewaz Nowy Rok byt wspaniatym okresem hula, to nawet patronka arnca, bogini Laka,
jest opisywana w dawnych piesniach jako zona-j-siostra tono. Tak jak w analogicznych rytuatach
mieszkancow Marki- i innych Polinezyjczykéw (Handy 1927) taniec podnieca boga: byt to rodzaj
kosmicznej kopulacji ziemskich kobiet z boskim stwdrca.

Jesli mam racje, to wyobrazenie Makahiki wynikajace z tego swietego matzenstwa jest zatem
rezultatem zwigzku spotecznie symetrycznego i odwrotnego w stosunku do tego, ktéry rytualnie
ustanawia kréla, Przypomnijmy sobie smieré¢ hawajskiego krdla - porzadek spoteczny roz-ada sie w
szokujgcych scenach tamania tabu. Sceny te cechuje w szcze-Igélnosci publiczne wspoétzycie kobiet
pochodzacych z wodzowskich rajdéw ze zwyktymi mezczyznami, a sg to stosunki ptciowe w innych
okolicznosciach surowo zabronione. Symbolicznym efektem tych stosunkéw est spadkobierca tronu,
ktory przez dziesie¢ dni byt trzymany z dala od publicznej rozwigztosci, a teraz powraca, by przywrdcié
porzadek (tabu) ceremoniach intronizacji, ktére (teoretycznie) imitujg rytuaty naro-zin arystokraty.
Dlatego tez krdl jest metaforycznym potomstwem swietej kobiety i cztowieka o niskim statusie
spotecznym; tymczasem wecielenie Lono rodzi sie z hipergamicznego zwigzku boskiego mezczyzny z
kobietami z ludu. Jeszcze w srodku gtebokiej nocy, zanim wizerunek tono Izostaje po raz pierwszy
ujrzany, nastepuje ceremonia Makahiki zwana "Rozpryskiwanie wody" (hi'uwai). Kepelino opowiada
o $wietych wodzach niesionych do wody, gdzie wystrojeni ludzie kapig sie; w podeks-cytowaniu
spowodowanym pieknem ich strojow Jedng osobe pociaggata druga i skutek tego - méwi nawrdcony
na katolicyzm - wcale nie byt dobry" (1932: 96). O swicie, kiedy ludzie konczyli swoje mitosne zaba-na
plazy stat oto wizerunek Lono.

Biata tkanina tapa i skéra ptaka ka'upu zwisata z poziomej belki sokiego, zbudowanego ze
skrzyzowanych belek, wizerunku. Ka'upu niemal z catg pewnoscia jest albatrosem, ptakiem
wedrownym, ktéry
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pojawia sie na zachodzie Hawajow - biatym albatrosem z Lanyon na wyspie Ni'ihau - by parzy¢ sie i
sktadac jaja w pazdzierniku i listopadzie lub na poczgtku sezonu Makahiki. Legenda wczesnego kréla
Lono--na-Makahiki sktada sie z powtarzajacych sie podrdzy pomiedzy Ha-wai'i i wyspami zachodnimi -
w kanoe, ktérego maszt, zgodnie z jedng z opowiesci, jest obwieszony skérami ptakow ka'upu
(Kamakau 1961: 52-53). Odkrywszy romans zony z mtodym wojownikiem, Lono ktdci sie z nig i ja
zabija. Przyttoczony wyrzutami sumienia, pograzony w smutku krél podrézuje po wyspie, wdajac sie
w béjki z ludzmi, w koncu obtagkany i zubozaty wedruje po dzikich zakatkach zachodniej wyspy, Kaua'i.
Podréz w strone smierci, ubdstwa i stanu natury: taka jest kondycja Lono, gdy triumfuje wojownik
mezczyzna, ktory stanowi lepszg czes¢ kazdego roku. Na drugg czesé¢, sezon Makahiki, bég powraca w
triumfalnym orszaku - jednak jest to preludium do kolejnego wygnania, zainicjowanego przez bojki z
ludzmi.

Coroczne tabu tono, ktére obejmuje zalecenie pokoju, zostaje ogtoszone, kiedy wizerunek zostaje
ujrzany na plazy. "Pokdj" oznacza zawieszenie ludzkich zaje¢, jak rdwniez sporéw, poniewaz bog
poslubia teraz lub bierze w posiadanie ziemie - stagd "posiadanie", ktére samo oznacza panowanie, a
takze seksualne zawtaszczenie. Gtéwne wcielenie "tono rodzica" (Lonomakua), ktéremu towarzysza
pewni bogowie zabaw sportowych, okraza teraz catg wyspe zgodnie z ruchem stonca, by po
dwudziestu trzech dniach powrdéci¢ do swigtyni bedgcej punktem wyjscia. To jest "prawe okrgzenie"
utrzymujace ziemie po prawej stronie; okrgzenie w prawym kierunku, jak mawia hawajski medrzec
"oznaczato utrzymanie (...) krélestwa" (Kamakau 1976: 5). Na granicy kazdego okregu zywnosc i inne
dobra zbierane w ten sam sposdb, w jaki "danina" Sciggana jest przez rzgdzacego wodza, byty
ofiarowane bogom. Jednak po ztozeniu ofiary, ktéra jest wyrazem uznania zwierzchnictwa boga,
ludzie z kazdego okregu podejmujg rytualne walki z ttumem z orszaku tono. Miejscowi zdajg sie
odnosi¢ zwyciestwo, poniewaz tabu boga zostaje uchylone: mozna teraz wkroczy¢ na zaptodniong
ziemie. | nawet wtedy, gdy ludzie zaczynajg celebracje, ktdre trwac bedg catymi dniami, wizerunek
tono jest wynoszony z okregu twarzg zwrdcong do tytu: "tak, by-jak sie wyjasnia - widziat "zone"" (l'i
1959: 72).

Oczywiste paradoksy tego suwerennego praworecznego triumfu tono, podczas ktérego bdg oddaje
wtadze okreg po okregu, znajdujg rozwigzanie pod koniec catego okrazenia dzieki ogdlnemu
rozstrzygajacemu starciu z krélem. W rytualnej walce z bogiem krél podejmuje na nowo wszystkie
lokalne walki i ostatecznie zwycieza, wygrywajac zycie dla ludu, a dla siebie wtadze. Strukturalny
punkt kulminacyjny Makahiki, owa walka, jest nazywany kali'i. Kali'i oznacza "uderzy¢ kréla" i
"postepowac jak krdl - lub by¢ uczynionym - krélem". Wszystkie
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te rzeczy dziejg sie naraz. Uderzony przez stronnika boga krdl odzyskuje swojg krélewska wtadze.

Jest to szesnasty dzien pierwszego miesigca hawajskiego. Wizerunek tono powrécit ze swej proces;ji,
stoi na brzegu przed swiatynig, chroni go wielka liczba uzbrojonych wojownikéw. Krélowi réwniez
towarzyszy zastep wojownikéw, ale przed nimi kroczy osoba biegta w odparowywaniu rzuconych



dzid; kroél przybywa w kanoe od strony morza (przypomnienie pochodzenia dynastii z Kahiki). Dwie
dzidy s wymierzone w kréla. Pierwszg odbija jego obronca wojownik, ale druga dosiega krola. Jest to
symboliczna $mier¢ - ktdra jest takze poczatkiem zwyciestwa kréla. Tabu odnoszace sie do niego
samego zostaje uchylone, a jego wojownicy wylegajg na brzeg, by wdaé sie w pozorowang walke z
obroricami tono. Podobnie, w pewnej stynnej mitycznej aluzji do testu kali'i, heros $piewa:

"Konce dzid Kamalama przeszty bardzo blisko

mojego pepka;

Dalibdg jest to znakiem posiadania wtadzy nad ziemig".
(Fornander 1916-1919, 5: 20)

Jest to odniesienie do tradycyjnych rytuatéw odcinania pepowiny przy narodzinach
arystokratycznego dziecka, ktdre nadajg dziecku $wietg range; lub inaczej do tradycji krélewskich
intronizacji majacych takg samg forme. Dzieki testowi dzid krél umiera jako outsider, by ponownie
narodzi¢ sie jako krol.

Transformacja zostaje osiggnieta poprzez i jako ogarniecie Lono. Zawtaszczajgc pokojowego,
produktywnego rodzimego boga, najezdzca staje sie wtadcg pod warunkiem, ze zostanie
udomowiony. Przejmuje atrybuty swoich boskich przodkéw, by pojawic sie jako dobroczyrca ludu.
Valeri (1985) pokazuje, ze w trakcie ceremonii nadchodzgcego roku krél jest symbolicznie
przemieszczany w kierunku bieguna tono hawajskiej boskosci; to doroczny cykl ujarzmia wojownika-
kréla w ten sam sposéb, jak na przyktad w fidzyjskich rytuatach intronizacyjnych (rozdziat trzeci).
Nalezy tylko zauwazy¢, ze odrodzenie wiadzy krélewskiej w momencie kulminacyjnym Makahiki
zbiega sie z odrodzeniem natury. W idealnym kalendarzu rytualnym, walka kali'i nastepuje trzydziesci
trzy dni po jesiennym pojawieniu sie Plejad - a wiec doktadnie pod koniec XVIII wieku, 21 grudnia,
kiedy dochodzi do zimowego przesilenia. Krél powraca, by daé site storicu?.

Tymczasem przez dwa nastepne dni Lono odgrywa role ofiary. Wizerunek Makahiki zostaje rozebrany
i schowany podczas rytuatu, nad ktérym czuwa krélewski "zyjacy bég", Kahoali'i lub "Towarzysz
Kroéla",
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znany takze jako "Smier¢ jest Blisko" (Koke-ka-make). Kahoali'i, bliski krewny kréla jako jego
ceremonialny sobowtdr, potyka oko ofiary podczas ceremonii sktadania ofiary z cztowieka (jest to
skondensowany symboliczny $lad kanibalistycznego "obcego-kréla"). Co wiecej, "zyjacy bog" spedza
noc poprzedzajgcag pocwiartowanie Lono w tymczasowym domu zwanym "domem Kahoalfi z sieci",



ustawionym przed budynkiem swigtyni, w ktérej $pi wizerunek. W micie zwigzanym z tymi rytuatami
bohater odgrywajacy role trickstera - ktérego ojciec nosi takie samo imie (Kuka'ohi'alaka) jak Ku
wizerunek swigtyni - uzywa pewnej "sieci Maoloha", by otoczy¢ dom, tapigc w putapke boginie
Haumee; Haumea (lub Papa) jest rowniez wersjg La'ila'i, archetypiczng ptodng kobietg, a sie¢ uzyta
do jej ztapania nalezata do jednej z Makali'i, "Plejad". Zatem kolejna ceremonia Makahiki nastepujgca
po zamknieciu boga jest nazywana "siecig Maoloha" i przedstawia korzysci zwigzane z ptodnoscia,
jakie czerpig ludzie dzieki zwyciestwu nad Lono. Na rozkaz kaptana potrzasa sie duzg, z obszernymi
oczkami siecig, wypetniong wszelkiego rodzaju jedzeniem. Padajace na ziemie i przypadajgce ludziom
w udziale jedzenie stanowi przepowiednie na nadchodzacy rok. Urodzajnosé natury zostaje w ten
sposob przejeta przez ludzkos¢, danina -kanoe z ofiarami dla tono - zostaje puszczone na taske fal i
dryfuje do Kahiki, ojczyzny bogédw. Nowy Rok dobiega korica. Podczas nastepnej petni ksiezyca
cztowiek (ktory ztamie tabu) zostanie ztapany przez Kahoali'i i ztozony w ofierze. Wkrétce po tym
odbudowywane sg domy i stojgce Swigtynne wizerunki, a nastepnie poswiecone - za pomocg
kolejnych ofiar z ludzi - rytuatom Ku i przedsiewzieciom krdla8.
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[ll. HISTORIA, CZYLI MITOPRAKTYKA

Noc Bozego Narodzenia 1778 roku na Discovery, halsujgcego na wschéd od pétnocnej Hawai'i, zatoga
Swietowata "zgodnie z pradawnym zwyczajem praktykowanym od niepamietnych czaséw", czyli
powszechng popijawg (Samwell w: Beaglehole 1967: 1155). Przerazonego "takimi scenami wrzawy i
zametu" pewnego Hawajczyka znajdujgcego sie na poktadzie musiat ratowac jeden z
"dzentelmendw". Sir James Frazer bytby zachwycony tg Swiatowo-historyczng zbieznoscig "owych"
saturnalianskich obyczajow "owych" tubylcéw: Brytyjczycy i Polinezyjczycy pospotu celebrujacy walka
na niby i zbiorowg hulanka nadejscie roku i ksiecia meczennika pokoju. Zgodnie z ha-wajskim
kalendarzem, Boze Narodzenie 1778 roku byto pigtym dniem dwunastego miesigca ksiezycowego,
czyli wypadato w potowie burzliwego prawoskretnego objazdu tono wokét wyspy.

Cook robit to samo okrazenie co wizerunek Makahiki, doktadnie w tym samym czasie. Przybywajgc na
Maui okoto o$miu dni przed pojawieniem sie Plejad, Resolution i Discovery przyptynety od pétnocno--
zachodniej strony Hawai'i 2 grudnia 1778 roku; nastepnie Cook przystapit do przeciggajace;j sie
nawigacji w prawym kierunku wokdt wyspy, 17 stycznia zarzucajgc kotwice tuz przy Kealakekua na
wybrzezu zachodnim - gdzie przyjeto go 10 tysiecy radujgcych sie Hawajczykédw. Wizerunek tono
zazwyczaj zaczyna i koriczy swoj objazd w Kealakekua lub "Sciezce Boga". Tutaj zatem w $wiatyni
Hikiau, Cook stat sie ikong tej ikony: zostat namaszczony zmiazdzonym orzechem kokosowym i
nakarmiony przez kaptana, podczas gdy porucznik King wraz z innymi podtrzymywat jego rozpostarte
ramiona, a akolici intonowali zwyczajowe piesni. Owo rytualne karmienie boga (hanaipu) jest
odgrywane kilkakrotnie w trakcie procesji tono, w domowych sanktuariach kréla i wysokich rangg
kaptandéw (por. Sahlins 1981). Wprawdzie krél Kalaniopu'u jeszcze nie przybyt, ale swiadectwa



potwierdzajgce reprezentowang przezen wtadze byly wystarczajgce. Cook na przyktad "sam
doswiadczyt tego, ze byt dyrygowany" przez kaptana, ktéry kazat mu catowac i padaé na twarz przed
gtéwnym wizerunkiem swiatyni, czyli wizerunkiem boga Ku. Cook catkowicie godzit sie na status
nadany mu przez Hawajczykdw. Tyle tylko, ze objazd tego tono przedtuzyt sie o okoto trzynascie dni
poza zwyczajowy czas trwania objazdu Dorocznego Boga. Wszelako sezon Makahiki trwat nadal.

Nie powinnismy sadzi¢, ze wszyscy Hawajczycy byli przekonani, iz kapitan Cook byt Lono; albo
ujmujac rzecz bardziej precyzyjnie, ze jego status jako tono znaczyt dla wszystkich to samo. Jesli
chodzi o zwyczajne kobiety mieszkajgce razem z marynarzami na poktadach statkdéw, spostrzezenie
Antygona odnosnie do jego wtasnej deifikacji jest tutaj chyba bardziej stosowne: "To nie jest opinia
mojego stugi o mnie". Z kolei kaptani Kealakekua wyznaczyli tak zwanego cztowieka tabu, ktéry caty
czas towarzyszyt Cookowi, obwieszczajgc jego nadejscie i odejscie okrzykiem "tono", po to tylko by
ludzie, ustyszawszy go, mogli pas¢ twarza na ziemie. Praktyki te pokazujg, ze cokolwiek ludzie mysleli,
to i tak sprawujgcy wiadze na Hawajach mieli jedyng w swoim rodzaju zdolno$¢ obiektywizowania
swojej interpretacji. Potrafili sprawic, ze struktura spoteczna wazyta w kwestii opinii, a sktadajac
Cookowi hotdy nalezne tono, rowniez praktycznie wiaczali ludzi do reli-gii, ktérej byli prawowitymi
prorokami. "Réwnos¢ potozenia - jak zauwazyt porucznik King - nie byta szczesliwym udziatem tej
wyspy" (Beaglehole 1967: 605). Nie byta tez nim panujgca na wyspie teoria historii.

Rdznica pogladdéw na temat tego, ktdra historia miata stanowié o$ dla zrozumienia wydarzen,
pojawita sie wsrdd cztonkdéw klasy rzadza-
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cej, miedzy niektdrymi kaptanami Lono mieszkajgcymi w poblizu gtéwnej swiatyni (Hikiau), gdzie
Brytyjczycy rowniez zatozyli obserwatorium astronomiczne, a wojowniczymi wodzami mieszkajgcymi
z krélem Kalaniou'u w Ka'awalaoa, na pétnocnym wybrzezu zatoki. Krdl i jego wodzowie, ktérzy jako
wojownicy byli kojarzeni z Ku, pozostawali w ambiwalentnych relacjach z Cookiem/Lono i jego
kaptanami, co wydawato sie catkowicie spdjne z kosmologicznymi antytezami sezonu Makahiki. A im
bardziej kaptani reifikowali swojg koncepcje Cooka jako boskiego Lono, tym wiekszym zagrozeniem
stawat sie on dla wodzadw. Skonczytoby sie to tak jak w rytuale kali'i, w ktédrym obroficom
ogofoconego boga nie pozostaje nic innego, jak czcié jego pamieé i oczekiwac na jego ponowne
nadejscie. Stad stynne pytanie zadane przez dwdch kaptandw -jednym z nich byt "cztowiekiem tabu" -
ktory przekradt sie na Resolution, niosgc fragment ciata Cooka:

"Oni (...) pytali nas, z najwiekszg powagg i z wyrazng obawa "Kiedy Orono [tono] znowu przyjdzie? |
co im zrobi, gdy powrdci?". To samo pytanie czesto potem zadawali inni; wyobrazenie to zgadza sie z
ogblnym ich zachowaniem wobec niego, ktére Swiadczyto o tym, ze uwazali go za istote wyzszej
natury" (Cook i King 1784, 3: 69)9.

Wczesniej, gdy wysoki rangg kaptan przybyt wraz z krélem Kalanio-pu'u do Kealakekua, obaj odegrali
wraz z kapitanem Cookiem skomplikowang scene wymiany przedmiotdw i uprzejmosci - byta to



"uroczystosc panstwowa", jak nazwat to Samwell - ktére objasniali sobie wzajemniel0. Kalaniopu'u
ubiera Cooka w swéj wtasny ptaszcz z piér oraz naktada mu hetm, a do reki brytyjskiego dowddcy
wktada tapke do odganiania much bedgcg emblematem krélewskiego statusu tabuicz-nego. Jednak
gdy nadeszta jego kolej, wysoki rangg kaptan tono ubrat Cooka w ptaszcz z czerwonego sukna tapa.
("Cos w rodzaju religijnej adoracji", jak porucznik King wnioskowat z poprzednich zachowan: "Zawsze
znajdujemy ich idole przyodziane w czerwong tkanine w taki sam sposdb, w jaki ubrano kapitana
Cooka" [Cook i King 1784, 3:5].) Krél, zgodnie ze swymi spotecznymi wyobrazeniami, prezentowat
Cooka jako boskiego wojownika; tymczasem kaptan przedstawiat Swigtynny wizerunek jako boskiego
Cooka. Krél Kalaniopu'u réwniez wymienit imiona z kapitanem, a pdZniej dostat kolacje, Iniang
koszule i oficerskg szpade Cooka. Wzajemne przekazywanie sobie regaliéw i wizerunkdéw tworzy
mikrokosmos transferow wtadzy podczas obrzedu Nowego Roku, dzieki ktdremu krdl ostatecznie
weciela tono. W powigzanej z owg uroczystoscig panstwowag jednostronnej transakcji wysoki ranga
kaptan dat krélowi Kalaniopu'u pewng liczbg zelaznych cio-set, ktére otrzymali inni kaptani Lono w
zamian za niezwyktg goscinnos¢ okazang Brytyjczykom. Jesli to ponownie implikowato krélewskie za-
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wiaszczenie korzysci tono (kosztem kaptandw), to stanowito to takze materialny paradygmat
rozwijajagcej sie struktury historycznej. Rdznica w relacjach kréla i kaptana z Cookiem/Lono rozwija sie
jako opozycja praktycznych intereséw.

"Krélewska szate z pidr ma wddz, Swiezo rozwiniety pagk kwiatu, krélewskie dziecko/Ofiara nocg,
ofiara za dnia: do kaptana nalezy oznajmianie [tych] starodawnych transakcji". Te wersy ze stynnej
XVllI-wiecz-nej piesni doskonale oddajac zawito$¢ wymian dokonywanych podczas "uroczystosci
panstwowej" mowig o majgcej nadal miejsce réznicy w zachowaniu w stosunku do Cooka kaptanéw
tono oraz wodzéw wojownikéw. Rzutowana na historie rdznica polega na tym, ze poczucie catosci i
niesmiertelnosci spoteczenistwa przekazywane przez transakcje kaptandw z Brytyjczykami, w
przypadku wodzow faczyto sie w jedng catosé z lineazem i ich wtasnym interesem. Nawet po Smierci
Cooka, gdy miedzy Brytyjczykami a wodzami w Ka'awaloa panowata atmosfera wrogosci, kaptani
tono codziennie posytali na statki dostawy zywnosci. Robili to od poczatku, réwnie hojnie zaopatrujac
obdéz astronomiczny niedaleko swigtyni Hikiau oraz ekipy udajace sie w gtab lagdu w celu wykonania
jakichs prac lub badan. "Pomimo to nigdy nie pojawito sie Zzgdanie czego$ w zamian - czytamy w
oficjalnym Voyage - ani zadna w tej kwestii aluzja. Regularnie przekazywali dary, a przypominato to
bardziej spetnianie jakiegos religijnego obowigzku niz objaw zwyktej szczodrosci" (Cook i King 1784,
3:14-15). Mimo to Cook nie potrafit adekwatnie zareagowaé na owe kaptanskie adoracje, gdyz jego
wiasne rytuaty zaktdcaty mu ich percepcje. "Poniewaz swym zwyczajem zwracat gtdwnie uwage na
zadowalanie wodza lub kréla miejsca, w ktérym byt", jak mowi King, przeto przez dtugi czas nawet nie
zdawat sobie sprawy z tego, ze "ogromne codzienne dostawy warzyw i upieczonych prosiagt" byt
sprawag kaptandéw i trwat dalej przy materialnych rekompensatach dla kréla Kalaniopu'u w zamian za
petne szacunku ofiary kaptana Ka'o'o (Beaglehole 1967: 564). Uzywam celowo termindéw
liturgicznych. Wazny tekst hawajski z 1830 roku méwi o stosunku ludzi do Cooka jako ho'omana,



"kulcie", tak wiec "dawali mu [Cookowi/ Lono] $winie, taro, tapa i wszelkiego rodzaju rzeczy tak
samo, jak daje sie je bogom; bez targowania sie" (Remy 1861: 28). Zgodnie z t3 logika i wszelkim
Swiadectwami, kaptani dokonywali wymiany z Cookiem, sktadajgc ofiary.

Tymczasem "podczas wszystkich naszych kontaktow z [wojowniczymi wodzami] - méwi King -
zauwazyliSmy, ze dostatecznie dbajg o swoje interesy" (Cook i King 1784,3:14-15). Brytyjczycy
zaspokaja-li ich potrzeby do tego stopnia, ze zaprzestali uzywaé w wymianie zelaznych narzedzi na
rzecz sztyletéw traktowanych przez hawajska arystokracje jako insygnia ich statusu - byt to rodzaj
zelaznego sztyletu,
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ktdrym zabito Cooka. Jednakze interesy wodzow rowniez wigzaty sie z pewnym niebezpieczeristwem,
poniewaz byli oni sktonni promowac je za pomocg kradziezy i oszustw. W relacji z bogiem byli gotowi
odgrywacd role trickstera, mitycznego i pochodzgcego od przodkdw archetypu uzurpatora. Wodzowski
sposéb oportunistycznego przeprowadzania wymiany z Brytyjczykami balansowat miedzy noblesse
oblige a kradziezg. Cook, King, Ellis i inni zauwazali te arystokratyczng niechlubng sktonnosé w dniu, w
ktérym statki wptynety do zatoki Kealakekua. Nagtg fale kradziezy mozna przypisac "obecnosci i
zachecie ze strony wodzéw": polinezyjska socjologia bohaterskiego czynu, ktdra nie przestawata
nekad obcokrajowcéw, az do dnia Smierci Cooka, bedacej w istocie konsekwencjg kradziezy szalupy
Discovery, dokonang zgodnie ze wszystkimi relacjami, przez wodza Palea. Lecz w koricu w catym Ma-
kahiki chodzito o agresywne przejecie przez wojowniczych wodzéw daréw nalezacych do Lono.

Mamy do czynienia z czyms, co zostato nazwane "strukturg splotu okolicznosci": zestawem
historycznych relacji, ktére jednoczes$nie reprodukujg tradycyjne kategorie kulturowe i nadajg im
nowa wartos¢ wynikajgcg z pragmatycznego kontekstu (Sahlins 1981). Wodzowie, kaptani i Anglicy
wszyscy postepowali, kierujgc sie swoimi ogdélnie przyjetymi sktonnosciami oraz interesami. Skutkiem
tego byt maty system spoteczny z sojuszami i antagonizmami - oraz pewng dynamika. "Widac tu
najwyrazniej stronnicze interesy miedzy swieckimi i duchownymi" - do takiego wniosku doszedt
Clerke, obserwujac zachowanie Ha-wajczykdw podczas kryzysu, jaki nastgpit po smierci Cooka. Do
tego czasu Brytyjczycy zostali wciggnieci w te hawajskg schizmogeneze, ktérg ich obecnosé tak
naprawde wydobyta. Poniewaz im bardziej kaptani obiektywizowali sie jako stronnictwo Lono, tym
bardziej wyznaczali Cookowi role ofiary krélall.

Niemniej jednak, dzieki licznym spektakularnym zbiegom okolicznosci, odjazd Cooka w nocy 3 lutego
byt w sensie rytualnym prawie idealny. Synchronizacja czasowa byta niemal perfekcyjna, gdyz rytuaty
Makahiki skonczyty sie 1 lutego (plus minus jeden dzien), bedgc czternastym dniem drugiego
miesigca hawajskiego. Pomaga to zrozumiec fragment Kinga z 2 lutego w opublikowanym Voyage:
"Terreeoboo [Kalaniopu'u] i jego wodzowie, przez kilka ostatnich dni bardzo sie dopytywali o czas
naszego odjazdu" - a w swym prywatnym dzienniku dodaje: "i wydawali sie bardzo zadowoleni, ze to
juz niedtugo" (1784: 26; Beaglehole 1967: 517). Kapitan Cook, odpowiadajgc na hawajskie natretne
prosby, by pozostawit swojego "syna", pana Kinga, nawet zapewnit Kalaniopu'u i najwazniejszego



kaptana, ze w nastepnym roku powrdci. Dtugo po jego zabiciu Hawajczycy nadal wierzyli, ze tak sie
stanie.
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Za przyzwoleniem wysokiego rangg kaptana Brytyjczycy, tuz przed wyjazdem, zabrali ptot i niektore
wizerunki ze $wiatyni Hikiau, aby uzy¢ ich jako drewna opatowego. W XIX wieku rozgorzata debata co
do roli, jaka to rzekome "Swietokradztwo" odegrato w $mierci Cooka. Jednak przeoczono fakt, ze
czyms zupetnie normalnym jest, ze bezposrednio po odejsciu Lono $swigtynie sie niszczy i odbudowuje
- W rzeczy samej, noc przed odjazdem Brytyjczykdw widziano, jak ptoneta jedna ze $wiagtyn. Posréd
innych rytualnych zbiegéw okolicznosci, by¢ moze najbardziej niezwyktym, byta smieré, rankiem 1
lutego, poczciwego starego mata marynarki Williego Watmana. Watman byt pierwszym z zatogi
Cooka, ktéry umart w Kealakekua; o ile jesteSmy w stanie to obliczyé, byto to w dniu ceremonii,
podczas ktdrej krélewski zyjgcy bog Kahoali'i potykat oko pierwszej ztozonej w Nowym Roku ofiary z
cztowieka. Wédz hawajski - lub zgodnie z niektdrymi relacjami, sam krél -wyraznie zazadat, by stary
Watman zostat pogrzebany w swigtyni Hikiau. Panowie Cook i King odprawili ceremonie pogrzebowg,
w ten sposéb wprowadzajgc chrzescijaiistwo na wyspy Sandwicha, jakkolwiek z pomocg wysokiego
rangg kaptana Ka'o'o i "bractwa" tono, ktérzy gdy tylko Anglicy skorczyli, przeszIli do trwajgcego trzy
dni i trzy noce sktadania przy grobie ofiar i odprawiania rytuatéw.

Zatem 4 lutego we wczesnych godzinach porannych Cook odptynat z zatoki Kealakekua, ciggle zywy i
w dobrym zdrowiu. Krdl réwniez przezyt wizyte tono, ktéra przyniosta mu namacalne korzysci w
postaci zelaznych cioset i sztyletdw. W zasadzie krdl miat teraz ztozy¢ Ku ofiary i ponownie otworzy¢
agrarne sanktuaria tono. Normalny kosmiczny bieg rzeczy miat sie zaczgé na nowo. Ale oto ostatni
zbieg okolicznosci, ktéry miat charakter meteorologiczny: jedna z uzyzniajacych zimowych nawatnic,
taczonych z nadejsciem tono, catkowicie zniszczyta maszt Resolution i 11 lutego 1779 roku
Brytyjczycy byli zmuszeni powrdci¢ do Kealakekua, by méc dokonaé napraw.

Byt to "przypadek” lub zgodnie z zachodnig metaforyka "skrzyzowanie dwéch niezaleznych
tancuchéw zwigzkdow przyczynowych". Stabym ogniwem jednego z taricuchdw byta "nierzetelna
praca" i "niedbaty nadzér" w stoczni marynarki wojennej w Deptford (Beaglehole 1967: XIX). Cook juz
wczesniej narzekat, ze jego okrety zostatyby lepiej wyposazone, gdyby stocznie byty w rekach
prywatnych. Biorgc pod uwage skorumpowany system zaopatrzenia marynarki, trzeba tutaj méwic¢ o
nieszczesliwym przecieciu sie struktur. Z pewnoscig brytyjska ekspedycja odkrywcza wyszta poza faze
hawajskiego cyklu rytualnego. King zauwaza, ze gdy wrdcili, w Kealakekua nie byto tysiecy ludzi jak za
Pierwszym razem, lecz setki. Obowigzywato tabu zwigzane z nieobec-noscig krdla. Istnieje duze
prawdopodobienistwo, ze Brytyjczycy przerwali doroczny rytuat towienia ryb bonito, bedgcy
przejsciem od sezo-
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nu Makahiki do normalnych rytuatéw swigtynnych. Cook byt teraz hors cadre. No i wszystko sie
rozpadto.

Podczas mitopolitycznego kryzysu spowodowanego niewyttumaczalnym powrotem Lono, napiecia i
ambiwalencje pojawiajgce sie w organizacji spotecznej w ciggu poprzednich tygodni zostaty teraz
odstoniete. Krdl, ktdry pojawit sie nastepnego dnia, byt wsciekty na kaptandw za to, ze znowu
pozwolili Brytyjczykom korzystaé z terenu tuz przy swigtyni Hikiau. Kaptani zrewanzowali sie szczerg
niechecia, jakg okazali wodzom w Ka'awaloa, a swojej postawy nie starali sie ukryé przed brytyjskimi
przyjaciétmi. Dopetnieniem catego tréjkata byto to, ze krdl i wodzowie "byli niezwykle dociekliwi {(...)
chcieli poznaé przyczyne naszego powrotu - méwi Burney- i wydawali sie z niego bardzo
niezadowoleni" (Burneyms.: 12 111779; por. Burney 1819: 256-257). Patrzac wstecz, jak wspominat
porucznik King, "nie wiadomo dlaczego, ale niektérzy wodzowie byli zadowoleni, znajdujac okazje do
ktétni" (Beaglehole 1967: 568). Kronikarze rzeczywiscie rdznig sie w swoich ocenach hawajskich
reakcji i przypuszczalnie jest to spowodowane réznymi doswiadczeniami ztozonej struktury splotu
okolicznosci. Samwell, przyjaciel kaptanéw, potrafit dostrzec "niezwykle dobrg nature, ktéra zawsze
cechowata [Hawajczykéw]" nadal ptongcag "w kazdej piersi" i ozywiajaca "kazde oblicze" (1957: 6). Dla
Johna Ledyarda byto oczywiste, a wnosit to po minach ludzi, iz "nasza dawna przyjazi dobiegta korica
i ze jedyne, co powinnismy zrobié, to przyspieszy¢ nasze odptyniecie na jakas inng wyspe, gdzie nasze
wady jeszcze nie byty znane i gdzie dzieki naszym pomniejszym cnotom moglibysmy znowu by¢ przez
krétki czas podziwiani" (1963: 141)12.

Przez caty czas zréznicowane i delikatne zwigzki miedzy dwoma ludami byty uporzgdkowane przez
jeden znamienny fakt zinterpretowania Cooka jako boga Makahiki; wtadze hawajskie byty w stanie
owa interpretacje zreifikowaé, a Wielki Zeglarz potrafit sie do niej dostosowaé. Teraz ta rzeczywisto$¢
zaczeta sie rozpadad. Dla kréla i wodzéw stata sie wrecz ztowroga. Porucznik King zapisuje w swoim
dzienniku uderzajgco empirycystyczne przekonanie, ze jesli tylko wyjasni sie wodzom przyczyne
powrotu, zniknie ich rzucajgca sie w oczy nieche¢ (Be-aglohole 1967: 68). Jednak problem nie byt
natury empirycznej lub praktycznej, lecz kosmologicznej - z tej perspektywy stan masztu Reso-lution
byt po prostu niezrozumiaty. "Bezustannie pytali, co nas przywiodto z powrotem - czytamy w jednej z
relacji - poniewaz nie mogli pojgé, w jakich sie znalezliémy opatach i co sie stato z naszym masztem"
(anonimowy autor [wg Mitchella], 23 | 1781). Okazato sie to ztowieszcze, poniewaz powrét-poza-
sezonem stanowit lustrzane odbicie polityki Makahiki. Pojawienie sie boga na brzegu w czasie triumfu
Kréla ponownie otwierato catg kwestie suwerennej wtadzy. Stad zto-
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wroga interpretacja, jakg Hawajczycy stworzyli na temat tego, co przywiodto Brytyjczykéw z
powrotem, zgodnie z najbardziej wiarygodnymi relacjami z dziennikdéw (Burneya, Kinga i Gilberta): a



mianowicie, ze chcg oni osig$¢ na wyspie "i pozbawic ich czesci, o ile nie catosci, ich kraju” (Gilbert
ms.; Burney 1819: 256-257; Beaglehole 1967: 509). Tak jak w starej dobrej Frazerowskiej teorii
boskiej wiadzy krélewskiej, kryzys rytualny stanowit zagrozenie polityczne.

Natychmiast pojawita sie plaga kradziezy i przemocy. "Od momentu naszego przybycia, podczas
drugiej wizyty- pisat Clerke - zauwazyliémy u tubylcéw wiekszg sktonnos¢ do kradziezy niz ta, na ktéra
mieliémy powody narzeka¢ podczas naszej poprzedniej wizyty; kazdy dzien przynosit coraz wiecej
coraz bardziej zuchwatych grabiezy" (w: Beaglehole 1967: 531-532). Dzien przed Smiercig Cooka, 13
lutego, byt szczegdlny, jesli chodzi o gwattowng wymiane zdan z wodzami. Pézniej Tre-venen
obwiniat o $mier¢ Cooka wodza wyrzuconego tego dnia z Reso-lution za kradziez. Wodzowie usitowali
powstrzymac zwyktych ludzi od pomagania Brytyjczykom, nabierajgcym wode na brzegu, w poblizu
siedziby kaptandw. W szamotaninie, w ktdrej brat udziat Palea, ten, ktéry miat zorganizowac kradziez
szalupy Discovery, dwdch podchorgzych marynarki (jednym z nich byt George Vancouver) i kilku
marynarzy zostato mocno poturbowanych. Cook, ktéry juz pokazat na Tonga i Wyspach Towarzystwa,
ze nie Scierpi, by "Indianie" mysleli, ze majg nad nim przewage, stwierdzit po zajsciach z 13 lutego, ze
znowu bedzie zmuszony uzy¢ sity. Zatem kiedy nazajutrz zszedt na brzeg, by wzig¢ krdéla Kalaniopu'u
jako zaktadnika, zapewnit sobie towarzystwo uzbrojonych zotnierzy piechoty morskiej.

Scena byta dziwnie znajoma i przypominata kulminacyjng bitwe Makahiki, kali'i, lecz jej przebieg byt
odwrotny. Bég Lono (Cook) brodzit w strone brzegu ze swoimi wojownikami, by stawi¢ czota krélowi.
Zamiast reinstytucji ofiary z cztowieka przez kréla pod egidg Ku, nadeszty wiesci, ze ludzie tono zabili
wodza (tzn. Kalimu, zastrzelonego przez blokujgcy nieprzyjaciela oddziat Rickmana). Zamiast
nalezgcego do tono kanoe puszczonego na taske fal teraz krdl zostanie zabrany na morze. Czyz inni
aktorzy nie odegrali swoich legendarnych rél? Pamietajmy, ze od pdjscia z Cookiem odwiodty
Kalaniopu'u prosby jego ukochanej zony, Kaneikapolei. W jednym i rozstrzygajgcym momencie
konfrontacja powrdcita do pierwotnej triady boga, cztowieka i kobiety, a kwestie ponownie
rozstrzygnat wybér dokonany przez kobiete.

Role drugoplanowe przypadty wojownikom-mistrzom walki kali'i. Na brzegu Cookowi towarzyszyt
wszedzie jego pomocnik, porucznik Piechoty morskiej Molesworth Phillips. Czyz nie powinnismy
poszukac zabdjcy Cooka rowniez posréd swity krdla, poszukaé tego, ktéry odpie-ra dzide boga?
Przeprowadzamy wiasnie analize kulturowg historycz-
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nego wydarzenia (lub na odwrét). Zgodnie ze wszelkim prawidtami powinno to nas doprowadzi¢ do
kulturowego rozwigzania "tajemnicy morderstwa".

Na przyktad, wszystkich tych, ktérzy rzekomo pierwsi zadali ciosy j Cookowi, a sg zwyktymi ludZzmi,
mozna wyeliminowad. Jest to nieodpowiednia kategoria spoteczna; poza tym bron, zelazne sztylety
przekazywane podczas wymiany, byty przyjmowane jedynie przez ludzi na-lezagcych do wodzowskich
koterii. Z drugiej strony to, ze byt to wddz i opisany przez Trevenena, 6w wyrzucony z Resolution za



kradziez, jest: rowniez mato prawdopodobne, poniewaz Trevenen méwi, iz zginat on j w walce;
tymczasem hawajskie i brytyjskie Swiadectwa dwczesne i pdzniejsze, sugerujg, ze zabdjca zyt i sam
opowiadat te historie. Z podobnych przyczyn mozna wykluczy¢ wodzéw oskarzanych przez i Ellisa i
Kinga. By uczynic¢ dtugi wywdd sadowy krétkim, powiem, iz jest jeden cztowiek, ktory najbardziej
pasuje do sprawy i rytualnie, i historiograficznie. Chodzi o mezczyzne, ktérego Samwell, Edgar, Bayly j
i "uczciwy Keali'ikea", kaptan Lono zidentyfikowali jako zabdjce Co- j oka; sgdzac po opisie i reputacji
jest to najwyrazniej ten sam mezczy- zna, ktérego spotkali cztonkowie ekspedycji Vancouvera w 1793
i 1794 j roku. Jego zajeciem i rolg spoteczng byta obrona kréla. Miat na imie j Nuha.

Nuha (lub Kanuha), bliski krewny i staty towarzyszy krdla, byt, jak j méwi Samwell, osobg "bardzo
wazng" (Beaglehole 1967: 1171). Nale- j zat do znaczacej rodziny posiadajacej ziemie Ka'awaloa, linii
nalezacej i do ludzi wodza, wywodzgce;j sie z drugiego krélewskiego matzenstwa j sprzed kilku
pokolen13. Wzmianki z czaséw Vancouvera réwniez suge- j rujg, ze byt spokrewniony z éwczesnym
krélem Kalaniopu'u. Jednak j jako "jeden z To'ah lub walczgcych mezczyzn Wyspy" Nuha prawdopo- j
dobnie zawdzieczat swojg pozycje w swicie kréla w réwnym stopniu j swojemu mestwu, co zwigzkom
pokrewienstwa. Samwell byt szczegél-nie pod wrazeniem wygladu Nuhy, gdy po raz pierwszy
zobaczyt go j w orszaku kréla: "byt wysoki i mocno zbudowany, o niztomnym spoj-rzeniu i wygladzie,
w jego osobie tgczyty sie w jedno sita i zwinnos¢, w stopniu wiekszym niz u jakiegokolwiek innego
mezczyzny, ktdrego dotgd widziatem" (1957: 23). Zatem Nuha byt jednym z kauakau ali'i lub
pomniejszych wodzéw z krélewskiego otoczenia, cztowiekiem, kté-rego przywileje zalezaty od jego
stuzby. Byt wojownikiem, a tego dnia| zachowat sie tak, jak na wojownika przystato.

Jesli chodzi o status i wyglad jest to postac identyczna z zabdjcg Cooka przedstawionym przez Johna
Webbera, artyste ekspedycji, w jego stynnej Smierci kapitana Cooka (ryc. 4.1). Nie powinniémy
lekcewazyé dowodu w postaci obrazu. W istocie powszechnie uznaje sie, zel gtdwna wartos¢
artystyczna tego obrazu lezy w doktadnosci. Zatem i
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przyjrzyjmy sie Webberowskiemu wizerunkowi tego, ktory zaatakowat Cooka. Jest to mtody
mezczyzna, niezwykle rosty i o atletycznej budowie ciata. Doskonaty do roli kali'i. Poza tym nosi - na
wojowniczg modte, przewieszony przez jedno ramie - charakterystyczny ptaszcz, zrobiony gtéwnie z
pidér czarnego koguta oraz fregaty, w przeciwienstwie do pieknych, wielobarwnych ubioréow z piér
oraz hetmu, ktére mozna zobaczy¢ po prawej stronie obrazu. Te ostatnie zrobione sg z piér rzadkich
ptakdéw gorskich (ryc. 4.2). Réznica w stroju odpowiada catkowicie réznicy opisanej przez porucznika
Kinga miedzy ptaszczami z piér "nizszych wodzéw" a tymi najwyzszej arystokracji (Cook i King 1784, 3:
136-137).

Lecz sztylet, groZznie trzymany przez wojownika w scenie Webbera (ryc. 4.3), byt prawdopodobnie
zrobiony z zelaznego szpikulca wytwarzanego w Birmingham na Soho, w fabryce Matthew Boultona -
zamoéwionym przez Cooka "by rozdawac je jako prezenty w celu zjednania sobie ich przyjazni". W
marcu 1776 roku, doktadnie wtedy gdy Cook zabierat towary na ekspedycje, londynski dom



wydawniczy Strachana i Cadella, ktdry pdzniej wyda relacje z podrdzy, ogtaszat publikacje Adama
Smitha Bogactwo narodéw. W ten sposdb przypomina nam sie -w btyskotliwym szkicu Bernarda
Smitha (1979) - ze cho¢ Cook umart jako hawajski bdg, to byt takze wcieleniem nowego rodzaju
europejskiego imperializmu. Mozna by takze doda¢, ze Smier¢ Cooka przyczynita sie do niezwyktego
potgczenia dwéch teologii, poniewaz jego duch byt przeznaczony do odegrania tej samej roli zaréwno
w jednej, jak i w drugiej. Zaréwno Europejczycy, jak i Hawajczycy beda robi¢ z niego meczennika
swojej wtasnej sprawy.

Dla Hawajczykéw Cook byt postacig boga, ktéry sprawia, ze ziemia wydaje owoce dla rodzaju
ludzkiego: bogiem ptodnosci, patronem pokojowego i rolniczego rzemiosta. Jednak z perspektywy
europejskiej, jako "globalny agent Adama Smitha", byt réwniez duchem wcielajgcym pokojowg
"penetracje" rynku: komercyjng ekspansje obiecujgcg przyniesienie cywilizacji nieo$wieconym oraz
bogactwa catemu swiatu. Cook miat wyznaczy¢ kurs: okresli¢ drogi, Zrédta, rynki. Bedac w ten sposéb
zwiastunem Pax Britannica, Cook byt takze burzuazyjnym Lono.

Zbieznos¢ przekonan duchowych byta obecna juz w samej smierci Cooka: w przyczynach jego Smierci
i sposobie, w jaki umart. To, jak Cook traktowat "tych tubylcéw" - jego troska o zapewnienie sobie ich
przyjazni, uzywanie sity w stopniu minimalnym, uczciwe handlowanie (cho¢ korzystne), zapobieganie
rozpanoszeniu sie "wenery" i broni palnej - wszystko to byto w ostateczym rozrachunku spdjne,
czesto Swiadomie, ze swiatowa ekspansjg handlu, ktéra ta podréz miata uczyni¢ mozliwym. Cook
uczynit nowg ere kapitalistycznej ekspansji istotg wtasnego indywidualnego charakteru (Smith 1979).

(Obraz Johna Webbera, Smier¢ kapitana Cooka)
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Nie byt Cortezem - nie bardziej niz Lono byt Ku zdobywca. Bernard Smith mowi, ze "Cook musiat by¢
pierwszym Europejczykiem, ktéry praktykowat z powodzeniem na swiatowg skale uzycie tolerancji w
celu osiggniecia dominacji (1979: 179). Zatem jesli Hawajczycy byli gotowi przyjac go jako wiasnego
boga, on byt gotow przyjac honory. Chociaz rozumiat to rytualnie, to doceniat to praktycznie. Lecz, jak
napisat poeta Cowper, kiedy dowiedziat sie, w jaki sposéb Cook umart, "Bég jest zazdrosnym
bogiem"14.

Z drugiej strony, pycha Cooka byta w takiej samej mierze polinezyj-ska, jak i europejska. Wezmy pod
uwage, ze miat za sobg lata doswiadczen na wyspach jako "kto$ w rodzaju istoty wyzszej". Tylekro¢
przedtem byt na krawedzi katastrofy i tylekro¢ przedtem udawato mu sie uchronié siebie i swoich
ludzi. Podobnie i tym razem, pomimo wszystkiego, co powiedziano o zmeczeniu Cooka i jego
pasozytach, zgodnie ze wszystkimi dwczesnymi relacjami, stawit czota kryzysowi z niespieszng
pewnoscig siebie. Wydaje sie przemierzac miejsce swojej sSmierci jak we $nie. Wiecej niz w jednym
dzienniku moéwi sie o jego trudnym do wyttumaczenia "odurzeniu", jak gdyby myslat, ze jest



niepokonany. Zatem umart prawdziwie polinezyjskg $miercig: Smiercig zarezerwowang dla cztowieka,
ktdry zgromadzit tyle mana, ze ma pokuse przeciwstawienia sie prawom, jakim podlegajg zwykli
ludzie. Maorysi méwig o takich osobach, ze:

"moga jedynie zosta¢ pokonane przez jakis czyn lub zaniedbanie, na przyktad zlekcewazenie lub
niedopetnienie religijnych lub wojennych rytuatéw, ktére jak pokazuje doswiadczenie, sg
nieodzowne, by odnies¢ sukces na wojnie, lecz ktdre nasz wojownik, zepsuty sprzyjajagcym mu latami
szcze$ciem, zaczat postrzegac jako konieczne jedynie w przypadku zwyktych $miertelnikow, a o
niewielkim znaczeniu dla ludzi mana" (Gudgeon 1905: 62).
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Niemniej, jak napisat kiedys Cook w prywatnym dzienniku: "Takie niebezpieczenstwa to nieodtgczni
towarzysze cztowieka, ktéry rusza, by dokonywac odkryé".

PRZYPISY

1 Niniejszy szkic ma zwigzek z mojg poprzednia pracg, "Lapotheose du captaine Cook", w: Lafonction
symboligue, Michel Izard i Pierre Smith (red.), Paris, Gallimard, 1979, lecz moje poglady na temat
obecnosci i $Smierci Cooka na Hawajach oraz natury hawajskiego Festiwalu Noworocznego (Ma-kahiki)
ulegty istotnej zmianie pod wptywem pdzniejszych studidéw. Prezentowany tutaj tekst to w gruncie
rzeczy Wyktad Frazerowski, wygtoszony na Uniwersytecie w Liverpoolu w 1982 roku.

2 Wyczerpujace omoéwienie zrédet, publikowanych i niepublikowanych, na temat trzeciej podrézy
Cooka mozna znalezé u Beaglehole'a (1967: CLXXI--CCXVII). Niniejszy szkic oparty jest na moich
wtasnych analizach tych Zzrédet znajdujgcych sie w Londynie (Muzeum Brytyjskie i Biuro Akt
Publicznych), Sydney (Biblioteka Nowej Potudniowej Walii), Canberze (Narodowa Biblioteka
Australii), Wellington, N.Z. (Biblioteka Aleksandra Turnbulla) i w Honolulu (Archiwa Hawajow,
Biblioteka Muzeum im. Bernice Pauahi Bishop i Biblioteka Sinclaira, Uniwersytet Hawajow). W duzej
mierze odwotania do poszczegdlnych dziennikéw prywatnych i dziennikdw poktadowych ograniczac
sie beda do bezposrednich cytowan.

3 Jedyny opis $mierci Cooka, pochodzacy od osdb, ktére zeszty z nimi na brzeg, to relacja porucznika
Moleswortha Phillipsa, w takiej formie, w jakiej przekazuje to dziennik pana Clerke'a. W



rzeczywistosci Phillips zostat zraniony i powalony na ziemie, zanim Cook upadt, nie byt wiec
Swiadkiem jego konca. Beaglehole (1967: CXLVII-CLVII; 1974: 670-672) uwaznie analizuje liczne opisy
zdarzenia powtarzane w prywatnych i publicznych dziennikach, tgcznie z tym, co widziano z szalup
oddalonych od brzegu. Ogdlnie rzecz biorac, ide tropem jego interpretacji petnej oryginalnych
przemyslen, opierajacej sie zwtaszcza na relacjach Phillipsa oraz Clerke'a i Kinga (por. Kennedy 1978).
Jednakze zmierzam do podkreslenia "symbolicznych" szczegétdw w tych i innych Zrédtach, ktére
Beaglehole raczej pomija. Beaglehole réwniez nie ufa zbytnio informacjom pochodzgcym,
bezposrednio czy posrednio, od Hawaj-czykdéw, z okresu wczesniejszego lub pdzniejszego. Jednak jak
zobaczymy, przekonatem sie, ze dane te okazujg sie przydatne jak réwniez spdjne z relacjg jednego z
bardziej rzetelnych Europejczykdw prowadzgcych dzienniki; szczegdlnie przydatne sg one przy
ustalaniu kluczowych hawajskich kwestii osobowych i poje¢ koniecznych, by zinterpretowad fatalny w
skutkach czyn. Oczywiscie, pozostaje wiele niejasnosci, a by¢ moze najistotniejszg z nich jest
okreslenie doktadnego momentu w sekwencji zdarzen, kiedy to wiesci o Smierci hawajskiego wodza
Kalimu, poniesionej z rgk brytyjskich, dotarty na plaze w Ka'awaloa, gdzie Cook stawiat czota
Kalaniopu'u.
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4 Domniemani zabdjcy Cooka sg w dwczesnych relacjach z ekspedycji identyfikowani jako: niejaki
Nuha, zidentyfikowany przez Samwella (w: Beaglehole 1967: 1202; 1957: 23-24, 41-42), przez
astronoma Bay-ly'ego (Dziennik Pro-Adm 55/21, 21111779) i przez Edgara (Dziennik Pro-Adm
55/21,14111779); lub tez jako Kalamnimano-o-Kaho'owaha-a-Heulu takze uznany za zabdjce przez
Samwella, jak réwniez przez pdézniejszych autorow hawajskich (Remy 1861: 34-35; Kamakau 1961:
86, 103). Sam-well i Bayly otrzymali te informacje od swoich hawajskich przyjaciét. Inni prowadzacy
owczesnie dzienniki wspominajg o anonimowym wodzu (lub wodzach); patrz King (Beaglehole 1967:
557), Trevenen (uwagi na marginesie) i Ellis (1782, 2: 109). Pojawiajgcy sie w zapisach pdzniejszych
europejskich podréznikéw: Pohewa spotkany przez Colnetta na Kaua'i (Dzien-nik,ll 1788); Pahea (i
inni?) spotkany przez cztonkéw ekspedycji Vancouve-ra w 1793 i 1794 roku - Puget (BM ms., 27 |
1794; PRO-Adm 55/17: 271 1794), Bell (1929: 86), Vancouver (1801, 5: 55) i Menzies (Dziennik, 3 IlI
1793); niejaki Pihole, poznany przez Dimsdella na wyspie Hawai'i w 1792 roku (Barber, ms.); cztowiek
z ludu imieniem Ka-ai-moku-a-Kauhi, wspomniany przez wielebnego R. Bloxama w 1852 roku (ms.);
anonimowi prosci ludzie, o ktérych wzmiankujg Mariner (Martin 1817,2: 67) i Dampier (1971: 65).

5 Odnosne legendy o Lono bogu w Zrédtach wczesniejszych obejmujg Freycineta (1978: 73), Byrona
(1826: 19-22), Ellisa (1969 [1842]: 134--135), Kbtzebuego (1830, 2: 160-169), Binghama (1969 [1855]:
32; Blo-xama, ms.; Hawajskie Notatki Etnograficzne (ms., Muzeum im. Bernice Bi-shop, 648 i nast.)
Odnosnie do Lono-i-ka-maka-hiki, wcze$niejszego hawaj-skiego tono kréla, patrz Fornander (1916-
1919, 4: 256-363) i Kamakau (1961: 47-63). Na temat Ka'l-i-mamao, ostatniego tono kréla: Byron
(1826: 4-6), Fornander (1969: 129-135), Beckwith (1972).



6 Gtéwne tradycyjne zrédta dostarczajgce opiséw cyklu Makahiki to: Mato (1951), K. Kamakau w:
Fornander (1916-1919, vol. 6), I'i (1959) i Kepeli-no (1977). Zob. takze Corney (1896) i Lisiansky
(1814). Valeri zgromadzit wyczerpujace relacje (1985). Analogie, ktdre zostaty zauwazone w
niniejszym tekscie pomiedzy lunarnymi datami Makahiki a europejskimi datami pobytu Cooka (1778-
1779) zostaty komputerowo przetworzone przez Wil-liama Faya i Jocelyn Linnekin.

7 Zbieznosé przesilenia zimowego i rytuatu kali'i Makahiki osiggana jest w nastepujacy sposobi w
idealnej sytuacji druga ceremonia "rozbijania orzecha kokosowego" (Mato 1951: 142), kiedy kaptani
zbierajg sie w swigtyni, by zaobserwowaé pojawienie sie Plejad (I'i 1959: 72) zbiega sie z petnig
ksiezyca (Hua tabu) dwunastego miesigca ksiezycowego (Welehu). U schytku XVIII wieku Plejady
pojawiajg sie o zachodzie storica 18 listopada (por-Makemson 1940). Dziesie¢ dni pdzniej (28
listopada), podobizna tono wyrusza w objazd, ktdry trwa dwadziescia trzy dni, w ten sposdb bog
zostaje przyprowadzony z powrotem na kulminacyjng walke z krélem 21 grudnia, w dniu przesilenia
zimowego (= hawajski 16 Makalfi; Mato 1951: 150)-
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Zgodnosc¢ jest "idealna" i rzadko mozliwa do osiggniecia, poniewaz zalezy od zbieznosci petni ksiezyca
i pojawienia sie o zmierzchu Plejad.

8 Powinienem zwrdci¢ uwage na fakt, ze wcale nie po raz pierwszy audytorium na Wyktadzie
Frazerowskim zostato zaproszone do kontemplowania takiego rytualnego aktu wymiany wtadzy. Caty
hawajski cykl Makahiki niezwykle przypomina ceremonie inwestytury kréla Szillukéw, ktére rozstawit
Wyktad Frazerowski Evansa-Pritcharda z 1948 roku: wiele walk miedzy nowym krélem a wizerunkiem
przedstawiajgcym zatozyciela dynastii, w ktérych krél ostatecznie zabiera ze sobg kobiete poslubiong
dzieki bydtu nalezagcemu do jego poprzednika przodka. Faktycznie, dzieki dziwnej transformacji,
Wyktad Frazerowski, wraz ze swymi zwyczajowymi rytuatami sktadania hotdu i atakowania
niesmiertelnego akademickiego przodka, wydaje sie powtarzalng i ikoniczng reprezentacja
autorytatywnej teorii, ktéra najpierw go zainspirowata.

9 To pytanie kaptanéw tono wynikato z innego, wywotanego bezustannymi dociekaniami
Brytyjczykdw, na temat tego, czy Hawajczycy zjedli reszte ciata Cooka. Kiedy Brytyjczycy, po wielu
pytaniach nie wprost, w koicu zapytali czy "zjedli cos z tego?", Hawajczycy byli tym pomystem
przerazeni "i zapytali, w sposdb bardzo naturalny, czy taki byt nasz zwyczaj?" (Cook i King 1784, 3:69).



10 "Uroczystos$¢ panstwowa" opisana zostata do$¢ szczegétowo przez Kinga (w: Cook i King 1784, 3:
16-19, Beaglehole 1967: 512-513), Edgara (Dziennik, 27 1 1779), Robertsa (Dziennik poktadowy, 17 |
1779), jak rowniez miedzy innymi Samuela (Beaglehole 1967: 1169).

11 W trakcie lektury tego paragrafu stanie sie zrozumiate, ze nie uzywatem pojecia struktury splotu
okolicznosci w sensie Braudelowskim, kwestia, ktéra stusznie byta przyczyng pewnego krytycyzmu
recenzentéw Historical Metaphors (Sahlins 1981). "Struktura zbiegu okolicznosci" Braudela odnosi sie
do relacji pewnego sredniego czasu trwania - przeciwstawionych longue duree z jednej strony i
wydarzeniu z drugiej strony - takim jak kapitalistyczne cykle ekonomiczne. Moje zastosowanie jest
bardziej dostowne (conjonc-ture, "situation gui resulte d'une rencontre de circonstances" [Robert]),
cho¢ zdecydowanie evenementielle pozwala bardziej niz Braudel na strukturyza-cje sytuacji. W tym
znaczeniu "struktura splotu okolicznosci" jest sytuacyjnym zbiorem relacji, ktéry sie wykrystalizowat z
najwazniejszych kategorii kulturowych oraz intereséw aktoréw spotecznych (patrz rozdziat piaty).
Podobnie jak pojecie dziatania spotecznego Giddensa (2001), jest podwdjnie strukturalnie
zdeterminowana przez intencje zakorzenione w schemacie kulturowym i niezamierzone
konsekwencje wynikajgce z powrotu do normy w ramach innych przedsiewzie¢ i schematow.

12 Dla poréwnania innych ogdlnych charakterystyk hawajskiego stosunku do powrotu statkéw
Cooka, gtownie negatywnych, patrz: Clerke (w: Beaglehole 1967: 531-532), Zimmermann (1930: 90),
Ellis (1782, 2: 102), Home (Dziennik poktadowy, 7 111779), Law (Dziennik, 11111779), etc.
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13 Studia nad genealogiami hawajskimi i aktami ziemskimi (Archiwa Hawajow) sugerujg, ze Kanuha
byt jednym ze stynnych "Moana" z Hawajoéw, pochodzit zatem od waznego wodza Keakealani Kane i
byt powigzany przez matzenstwo z wysokim rangg kaptanem Ku Holoa'e -jak réwniez byt ojcem
znanego, nawrdconego na chrzescijanstwo tradycyjnego intelektualisty Kelou Kamakau.

14 "Cook nie polegat za bardzo na Bogu; pilnowat, by proch strzelniczy byt suchy, z rzadka uciekajac
sie do Opatrznosci i odprawiajgc na statku niedzielne msze od czasu do czasu; lecz sam byt gotéw
zagrac¢ samego Boga tak jak zrobit to na Hawajach, jesli zalezato od tego utrzymanie relacji
pokojowych" (Smith 1979: 168).



STRUKTURA A HISTORIA

"No tak, lecz nie widzisz Kratylosie, ze ten, kto podaza za imionami w poszukiwaniu rzeczy i bada ich
znaczenie, moze facno zostac oszukany".

Platon, Kratylos

Stosunki miedzy Hawajczykami a Europejczykami byty ongis lepsze, tak jak w chwilach pierwszego
spotkania wiecej niz rok przed $miercig Cooka: spotkania znaczonego aloha, z ktérg wyspiarze witali
swych "odkrywcow".

20 stycznia 1778 roku, kiedy to Resolution i Discovery po raz pierwszy zakotwiczyty w Waimea na
Kaua'i, miedzy Brytyjczykami i zwyktymi Hawajczykami niemal natychmiast, zaréwno na brzegu, jak i
na statkach, rozpoczeta sie wymianal. Tubylcy dostarczali zywnosci w zamian za wyroby z metalu,
ktore w kazdej postaci czy w jakimkolwiek ksztatcie chetnie brali. W pobliskich kanoe kobietyjuz
czynity swoje stynne i niedwuznaczne gesty wzgledem marynarzy, "w swej intencji
usatysfakcjonowania nas wszystkimi rozkoszami, jakie moze dac seks" (King, Dziennik poktadowy, 20 |
1778). Jak wiemy, wbrew zakazowi uprawiania seksu wydanemu zatodze przez kapitana Cooka,
kobietom szybko udato sie spetnié specjalne zachcianki. Tak oto zaczeto sie nagminne tamanie tabu
przez kobiety z ludu, ktdre, jak potem przekonali sie hawajscy wodzowie, wkrétce miato tez dotkngé
ich swietych zakazéw.

Trzeciego dnia pobytu u wybrzezy Kaua'i Resolution, statek kapitana Cooka, w trakcie szukania
miejsca postoju, zostat zepchniety na otwarte morze przez przeciwne wiatry. Dowodzony przez
kapitana Cler-ke'a Discovery pozostat na miejscu i nastepnego ranka zostat znédw otoczony przez
wiele matych todzi zwyktych Smiertelnikdw. Jednak ten pokojowy handel przerwato nagte pojawienie
sie duzej podwdjnej todzi wiozgcej na poktadzie najbardziej Swietego wodza wyspy o imieniu
Kaneoneo. todziom pospdlstwa nakazano odsuniecie sie z drogi po to, by wédz mégt w pojedynke
pojawic sie przed obliczem Brytyjczykow. W tym miejscu musimy przypomnie¢, ze Hawajczycy
postrzegali te niezwykte postacie, ktére wytonity sie z nieba spoza horyzontu jako posia-
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dajace, podobnie jak sam wddz, boskg nature. Przybyli z duchowej ojczyzny wodzow i bogdw zwanej
Kaiki - lub w dialekcie Kaua'i "Tahiti" -jak zresztg przyznawali Brytyjczycy, "Otaheite" (Tahiti) byto ich
ostatnim portem postoju.

Jednak kiedy swiety Kaneoneo wyptynat w kierunku statkéw, ludzie z gminu nie ustepowali mu z
drogi dostatecznie szybko. Z pewnym zaskoczeniem niejeden brytyjski kronikarz odnotowat, ze w
nastepstwie tego i "nie podejmujgc najmniejszej préby" ich ominiecia, wddz po prostu staranowat
ludzi na jego drodze, pozostawiajgc ich ptywajgcych na szczatkach todzi2. Pdzniej, tego samego dnia,



kiedy ta sama tédz krélewska przybyta, by zaprosi¢ kapitana Clereke'a na brzeg, gdzie Kaneoneo
przygotowat stosowne polinezyjskie przyjecie (z darami) dla angielskiego kapitana, incydent sie
powtdrzyt. W przypadku tego drugiego wydarzenia astronom Bayly donosi, ze sam widok todzi wodza
wystarczyt, aby pospdlstwo zaczeto "w pospiechu uciekad i jak wkrétce sie przekonalismy, nie bez
przyczyny, albowiem jak tylko t6dz kréla napotkata jakies kanoe, to potracata je, przewracajac
kazdego, kto znalazt sie w jej zasiegu, tak ze ludzie byli zmuszeni skaka¢ i nurkowac, by unikna¢
uderzenia w gtowe zostawiali swe kanoe na staranowanie" (Dziennik, 24 |1 1778).

Albowiem Kaneoneo byt wodzem otoczonym najbardziej $cistym tabu. Potomek zwigzku brata i
siostry, wddz taki jest "zwany boskim, akua" (Malo 1951: 54). Kiedy wyrusza poza granice swej
siedziby, ludzie muszg pada¢ na twarz - rodzaj hotdu, ktéry Hawajczycy sktadali rowniez kapitanowi
Cookowi. Oto dlaczego Kaneoneo potracat todki ludzi. Zwykli Smiertelnicy staneli w obliczu
podwadjnego hawajskiego zobowigzania: padajac na twarz w kanoe, kiedy Swiety wddz sie pojawiat,
nie mogli jednoczesnie usung¢ sie z jego drogi.

Traktuje to wydarzenie jako skondensowany paradygmat nastepujgcego potem przebiegu hawajskiej
historii: zmieniajgcych sie stosunkdw miedzy wodzami a ludZmi z gminu, znaczonymi
bezprecedensowymi formami ucisku, ktére rozwinety sie w wyniku ich relacji z europejskimi
poszukiwaczami przygdd, szczegdlnie z rosngcg liczbg przedsiebiorczych kupcoéw. Zresztg nie chodzi
tylko o paradygmat, albowiem to pierwotne zderzenie sie interesow wsréd Hawajczykow kon-
densuje w sobie takze mozliwg teorie historii, relacji miedzy strukturg a wydarzeniem, poczynajac od
sugestii, iz przeksztatcenie kultury jest sposobem jej odtworzenia. Na rézne sposoby ludzie z gminu i
wodzowie zareagowali na boskich przybyszy zgodnie z ich zwyczajowymi wyobrazeniami samych
siebie i wtasnymi interesami. Wtgczajac to nadzwyczajne wydarzenie w ramy swych tradycyjnych
form kulturowych, odtwarzali zastane dystynkcje hawajskiego statusu. Rezultatem bedzie
reprodukcja ukonstytuowanej kultury. Wszelako powtérzmy raz
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jeszcze: Swiat nie ma obowigzku dostosowywac sie do logiki, z pomocg ktdrej ludzie go postrzegaja.
Osobliwe okolicznosci kontaktu z Europejczykami stworzyty takie formy sprzecznosci miedzy
wodzami a ludem, jakich tradycyjne relacje miedzy nimi nie przewidywaty. Oto nastepna propozycja
naszej potencjalnej teorii: w dziataniu badz w $wiecie - a technicznie rzecz ujmujac, w aktach
referencji - kategorie kulturowe nabywajg nowych wartosci funkcjonalnych. Obcigzone swiatem
znaczenia kulturowe sg w ten sposob przeobrazane. A z tego wynika, ze zwigzki miedzy kategoriami
ulegajg zmianie: struktura jest przeksztatcona.

Przeto w pierwszym rzedzie wypada przedstawic tradycyjne podtoze hawajskich reakcji na obecnos¢
Brytyjczykow. Jesli chodzi o pospdlstwo, to kobiety i mezczyzni, na swdj odpowiedni sposéb, skfadali
spontaniczne oferty ludziom Cooka, ktére zaowocowaty przede wszystkim ozywionym handlem
dobrami materialnymi. Ten prosty pragmatyzm byt charakterystyczny zwtaszcza dla swiadomosci
kulturowej - habitu-su - hawajskiego ludu, czym réznili sie oni od wodzéw i kaptanéw (por. rozdziat



drugi). W szczegdlnosci zachowanie to byto stosowane w imie czegos, co Hawajczycy okreslajg jako
'imi haku, "poszukiwac pana". Byto to przeciwienstwo heroicznego systemu dominacji wodzow.
Gtéwna i 0ogdlng zasadg organizacji byta hierarchia sama w sobie, ktéra wyrazata sie we wzajemnej,
acz nieréwnej, aloha miedzy ludem a wodzem posiadajacym ich ziemie jako patrymonium. Poza
najblizszymi krewnymi, w stosunkach miedzy ludzmi posredniczyli rzgdzgcy wodzowie ("solidarnos¢
hierarchiczna"). Zwazywszy, ze wodzowie, przez ich zwigzki z dziedzing duchowg (Kahiki),
posredniczyli w relacjach miedzy catoscig spoteczng a kosmosem, nie dziwig stawetne oczekiwania
seksualne zwyktych kobiet hawajskich wobec, jakze ochotnych je spetni¢, zatég okretéw Cooka. Byt to
normalny sposéb "poszukiwania pana": nobilitujgce zwigzki, ktére ustanowig relacje pokrewienstwa i
roszczenia do prawowitej wtadzy. Tedy, jesli Brytyjczycy byli witani z wylewnoscig tradycyjnej aloha,
tak jak do dzis$ jest to udziatem turystéw, dziato sie to w wyniku takiego samego potaczenia libido z
zyskiem.

Z drugiej strony, rozwazmy dokfadniej zachowanie Kaneoneo, $wietego wodza Kaua'i. Kosmologiczny
status rzadzacych wodzéw zaktadat ich, wynikajgca z uprzywilejowanej pozycji, interwencje w
kontakty z boskimi przybyszami. Pojawienie sie Cooka w 1778 roku uruchomito okreslong historyczng
"strukture splotu okolicznosci": system relacji, ktdry miat wptynaé na przyszty ksztatt europejskiego
handlu i polityki hawajskiej. Ogdlnie rzecz biorac, Brytyjczycy byli dla Hawajczykdw tym, kim
wodzowie hawajscy byli dla ich ludu. Jednak na samym poczatku implikacje tego byty niepewne, a
nawet grozne. Zgodnie z hawajskg Wersjg postaci obcego-kréla, panowanie sakralnego wtadcy z
Kahiki
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ufundowane jest na uzurpacji obecnej dynastii. W rzeczy samej, przy kazdym dojsciu do wtadzy - tak
jak przy okazji dorocznej ceremonii Makahiki - krél zdobywa wtadze, jak powiada Hocart: "celebruje
zwyciestwo", czynigc swego poprzednika ofiarg sktadania obiaty lub czaréw Stad bierze sie
poczatkowa ambiwalencja podptyniecia Kaneoneo do statkdw Cooka: na przyktad, wédz pojawia sie
dopiero czwartego dnia, dtugo po ludziach z gminu. Zachowanie Kaneoneo powielane bedzie przez
innych waznych wodzéw w nastepnych dziesiecioleciach; wielokrotnie zblizali sie do okretéw kilka
dni po zwyktych ludziach i z takim samym dwuznacznym okazywaniem zarazem dumy i ostroznosci.
W przypadku Kaneoneo, kiedy juz ostatecznie wszedt on na pokfad Discovery, jego studzy nie
pozwolili mu wkroczy¢ dalej niz na trap, gdzie, uformowawszy wokét niego krag, nie pozwolili podejs¢
zadnemu innemu Anglikowi poza kapitanem Clerke'em. Problem lezat w tym, ze jesli obcokrajowcy
byli naprawde bogami, to byli naturalnymi rywalami wodza.

Niemniej zachowanie Kaneoneo, jego niezdecydowanie, postawito go w pozycji pewnej praktycznej
sprzecznosci wobec wtasnych ludzi. Ich dazenie do konfrontacji moze by¢ wyprowadzone z kategorii
tradycyjnej kultury, jako wypadkowa zwyczajowych réznic miedzy zwyktymi ludzmi a wodzem.
Wodzowi przystugiwato pierwszennstwo nie tylko w stosunkach z boskim przybyszem. Byt pierwszy we
wszystkim: pierworodnym, pierwszym w dziataniach na rzecz wojny badz pokoju, tym, ktéry



sktadaniem stosownych ofiar rozpoczyna rok wegetacyjny i zbiera daniny z pierwszych owocéw.
Kluczowa zasada hierarchii polinezyjskiej, owo pierwszenstwo, jest tym, co czyni polityczne
funkcjonowanie spoteczenstwa tym samym, co twdrcze dziatanie boskosci. | cho¢ pretensje
Kaneoneo do pierwszenstwa sprawity, ze wszedt w brutalny konflikt z ludzmi, ktérzy staneli na jego
drodze, to i tak jego uprzywilejowany zwigzek z bogami jest zawsze utrzymywany dzieki ofierze
niepraworzadnych ludzi, tzn. tych, ktdrzy famig krélewskie zakazy.

W dekadach, ktore nadeszty po tragicznej wizycie Cooka, niemal wszystko, hawajscy wodzowie i
ludzie z gminu, mezczyzni i kobiety, tabu rytualne i dobra materialne, byto wigczone w praktyczna
wymiane z Europejczykami w sposdb, ktéry zmieniat ich zwyczajowe znaczenia i stosunki. Rewaluacje
funkcjonalne zawsze jawig sie jako logiczne konsekwencje tradycyjnych koncepcji. Struktura
dominujgca sytuacji wyjsciowej, polegajaca na tym, ze wodzowie odrézniali sie od swego ludu w taki
sam sposob, jak Europejczycy réznili sie, ogdlnie rzecz biorgc, od Hawajczykdw, stata sie pomystem
na jednostkowg tozsamosc - i to z niej wyrastat porzadek ekonomii politycznej. Wodzowie catkiem
Swiadomie przywtaszczyli tozsamosci wielkich postaci europejskich wraz z europejskimi normami
regulujgcymi zycie. Stynny Ka-mehameha, zdobywca wysp w okresie miedzy 1795 i 1810 rokiem,
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nigdy nie ustawat w pytaniu odwiedzajgcych go przejazdem Europejczykdw, czyz nie zyje "tak, jak
krél Jerzy". Juz w 1793 roku trzech wptywowych wodzéw hawajskich nazwato swych syndéw i
dziedzicow "Krél Jerzy" (Bell 1929: 64). Z poczatkiem XIX wieku przybieranie tozsamosci znanych
Europejczykéw stato sie na Hawajach niezwykle modne. Przyjrzyjmy sie relacji amerykanskiego kupca
ze zgromadzenia hawajskich notabli w 1812 roku:

"Na torze wys$cigowym widziatem Billy'ego Pitta, George'a Washingtona i Billy'ego Cobbeta
spacerujacych razem w bardzo zazyty sposdb (...) podczas gdy posrodku innej grupy Charley Fox,
Thomas Jefferson, James Madison, Bonaparte i Tom Paine byli widziani jako pozostajgcy w réwnie
zazytych stosunkach" (Cox 1832: 44).

W tym czasie réwniez Cox (alias Kahekili Ke'eaumoku) byt gubernatorem Maui, John Adams (alias
Kuakini) zostanie wkrétce gubernatorem Hawai'i, podczas gdy wspomniany przed chwilg Billy Pitt
(Kalaimo-ku) byt "premierem rzagdu" krélestwa. Mniej wiecej w tym samym okresie,
charakteryzujgcym sie lukratywnym handlem drewnem sandatowym, miedzy hawajskimi
arystokratami rozwineto sie intensywne wspoétzawodnictwo o status. Przybrato ono forme
konsumpcji na pokaz zagranicznych débr luksusowych - lecz wtedy mana byta tradycyjnie wigzana ze
stylem niebianskiej wspaniatosci. Piekny stréj byt gtdwnym artykutem, a moda zmieniata sie jak w
kalejdoskopie i to w taki sposdb, ze jeden z bostoniskich kupcéw narzekat na bezuzyteczny, jego
zdaniem, transport jedwabiu w gatunku, ktdry przyptynat na innym statku w poprzednim roku,
albowiem dazeniem wodzéw byto mie¢ "cos, czego jeszcze nie widzieli"3. Wkrétce najdelikatniejsze
tekstylia z Chin i Nowej Anglii, nagromadzone w zbednym nadmiarze, zalegaty, gnijagc w wodzowskich
magazynach, by w koncu zosta¢ wyrzucone do oceanu.



Lecz dostep zwyktych ludzi do rynku pozostawat wysoce ograniczony, nawet jesli chodzito o sprzety
praktyczne i do uzytku domowego. Raczej to ich produkty wtgczone zostaty do europejskiego handlu
jako daniny lub czynsze zbierane przez wodzéw na bazie quasi-tradycyj-nych zobowigzan i przez nich
jak wtasne rozdysponowywane. Wczesna historia handlu zelazem dowodzi, ze prawowite wtadze byty
w stanie zorganizowad handel tak, by zaspokoié wtasne potrzeby, a odmawiac stusznosci zgdaniom
ludzi z gminu. Juz w potowie lat dziewieédziesigtych XVIII wieku rzadzacy wodzowie mieli nadmiar
zelaznych narzedzi i nie raczyli nawet spojrze¢ na nastepng siekiere, co sprawito, ze handel europejski
przestawit sie wyraznie na muszkiety i ubrania, $rodki i znaki wodzowskiej wtadzy, a dziato sie to na
dtugo przedtem, zanim - ogdlnie rzecz biorgc - ludzie wyczerpali swe potrzeby i mozliwosci
produktywnego uzycia zelaza. Jeszcze w 1841 roku amerykan-
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ski misjonarz na wyspie Hawai'i odnotowywat, iz w jego dystrykcie brakowato wcigz porzadnego
zestawu narzedzi stolarskich - z wyjatkiem tych posiadanych przez lokalnych wodzéw (Forbes 1842:
155) Do tego czasu opdr ludu zostat zredukowany do twérczego uzycia ska-tologicznej metafory, co
stato sie chocby udziatem gminu z okregu Waialua na O'ahu, ktéry wmieszat kozie odchody do daniny
z taro (poi) przeznaczonej dla ich wtadcy (Emerson do Chamberlaina, 19 pazdziernika 1835).
Powiedzie¢ mozna, ze kultura hawajska zostata zachowana dzieki logicznemu odwréceniu, poniewaz
odchody sg negacjg pozywienia, a zatem wtasciwym rewanzem za rodzaj aloha, ktéry wodzowie
nakfadali teraz na barki zwyktych ludzi.

Prawdziwy opdr dawno przeminat. Zostat sttumiony przez negocjowanie uzycia tabu wodzéw, proces,
ktdry zakonczyt sie rewaluacja znaczenia tabu i ktéry da sie odnies¢ do rodzacych sie rdznic
klasowych (por. Sahlins 1981). Od samego poczatku wodzowie uzywali tabu dla regulowania handlu
europejskiego: byto to poszerzenie prerogatyw ze sfery rytuatu na cele praktyczne, ktdre da sie
uzasadni¢ przez dawne znaczenia i funkcje wodzowskiego prawa pierwszerstwa. W latach 1795-1819
wielki Kamehameha systematycznie naktadat zakazy dotyczace czasu i warunkéw handlowania z
europejskimi okretami po to, by powstrzymywac handel ludzi z gminu, a ponadto zagwarantowaé, ze
potrzeby konsumpc;ji arystokratycznej i politycznej bedg miaty pierwszenstwo w stosunku do doébr
uzytku domowego bedacych przedmiotem zainteresowania zwyktych ludzi. W rezultacie pojecie
tabu, pierwotnie oznaczajacego rzeczy wydzielone dla boga, zostato logicznie rozszerzone tak dalece,
ze mogto przyczynic sie do transformacji strukturalnej. Stopniowo tabu zaczeto znaczy¢ prawo
materialne i wtasnosciowe. Do dzi$ mozna zobaczy¢ ostateczng forme tej transformacji na Hawai'i: w
postaci niezliczonych znakéw z napisem KAPU, co znaczy "teren prywatny, wstep wzbroniony".

Handlowe uzycie tabu przez Kamehamehe i innych wodzéw znaczyto, ze dla zwyktych ludzi sakralne
ograniczenia, ktore obiecywaty boskie profity (jesli zakazow przestrzegano), zostaty teraz wprost
przeciwstawione ogélnemu dobrobytowi. W Histoncal Metaphors pokazatem, ze zwykli Hawajczycy
nie mieli wéweczas skruputéw w famaniu wszelkiego rodzaju zakazéw w ramach mniej lub bardziej
otwartego buntu wobec dzierzgcych wtadze. Kobiety z ludu tamaty nakaz pobytu w domu po to, by



mieé mitosne stosunki z zatogami europejskich okretow. Owe namietne stosunki towarzyskie wkrétce
staty sie istotnym Srodkiem, za pomocg ktérego ludzie uprawiali handel, jednocze$nie obchodzac
zakazy kaptandéw i interesy wodzéw. A kiedy mezczyzni z gminu wraz ze swoimi kobietami znaleZli
wspdlny interes w przekraczaniu tabu, ztamato to uswiecony status tych pierwszych w odniesieniu do
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drugich. W dawnych czasach i w ramach kultu domowego, mezczyzni byli tabu dla kobiet tak, jak
wodzowie byli tabu dla ludu. Przecinajac réznice pozycji spotecznych, tabu nie mogto juz w tym
wzgledzie stac sie wytgcznym przywilejem wodzostwa. Przemawiato raczej za wiaczeniem catego
spoteczenstwa do wodzostwa, nawet jesli w jaki$ podporzagdkowujgcy sposdb. Niemniej teraz
rozwijajace sie podziaty zrewidowaty prastare relacje tabu i uczynity znaczgcym radykalng opozycje
miedzy rzadzgcymi wodzami a ludZzmi z gminu, podobnie zresztg jak réznice miedzy, odpowiednio,
tabu i noa, czyli "wolnym" od ograniczen. Jest to prawdziwa transformacja strukturalna,
pragmatyczna re-definicja kategorii, ktére zmieniajg relacje miedzy nimi wszystkimi. Od teraz tabu w
unikatowy sposdb uswiecato dystynkcje klasowe kosztem ptci kulturowe;j.

FENOMENOLOGIA ZYCIA SYMBOLICZNEGO

Obecnie wydaje mi sie, ze w tej burzy w szklance wody na Morzach Potudniowych jest co$ wiecej niz
mozliwa teoria historii. Tkwi w tym réwniez krytyka podstawowych zachodnich dystynkcji, za pomoca
ktorych mysli sie zazwyczaj o kulturze, takich na przyktad, jak zaktadana opozycja miedzy historig a
strukturg czy trwatoscig a zmiang. W naszym rodzimym folklorze, tak jak w akademickiej nauce
spotecznej, wcigz uzywamy zreifikowanych dychotomii dzielgcych przedmiot badan antropologii.
Musze przypomnie¢, ze antyteza historii i struktury zostata w antropologii uswiecona od czaséw
Radcliffe'a-Browna w latach rozkwitu funkcjonalizmu, a bardziej wspdtczesnie potwierdzona przez
strukturalizm zainspirowany przez de Saussure'a. Niemniej ten krétki przyktad hawajski sugeruje, ze
nie ma fenomenalnych podstaw - nie méwigc juz o korzysciach heurystycznych - by traktowac
historie i strukture jako roztgczng alternatywe. Historia hawajska jest wtopiona w strukture, jest
systematycznym uporzgdkowaniem przypadkowych okolicznosci, nawet jesli struktura hawajska
okazuje sie historyczna.

Co zatem z owg opozycjg miedzy stabilnoscig a zmiang? Powtarzam, mysl zachodnia zaktada, ze
obydwa pojecia sg antytetyczne: sg logicznymi i ontologicznymi przeciwiefistwami. Nastepstwa
kulturowe sg identyfikowane albo jako ciggte, albo nieciggte, tak jakby istniaty alternatywne rodzaje
fenomenalnej rzeczywistos$ci rozmieszczone kom-plementarnie w kazdej przestrzeni kulturowej.
Rozrdznienia te, poprzez caty szereg kategorii podstawowych organizujgcych madros$¢ potoczng,



przenikajg gteboko: statyczne versus dynamiczne, bycie versus stawanie sie, stan versus dziatanie,
warunki versus proces i - czyz nie po-
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winnismy tego uwzglednic? - rzeczownik jako przeciwstawienie czasownika. Od tego dzieli nas tylko
bardzo maty logiczny krok od pomieszania historii ze zmiang tak, jakby trwatos¢ struktury w czasie
(pomyslmy o pensie sauvage) nie byta réwniez historyczna. Niemniej, powtérzmy po raz kolejny,
historia hawajska nie jest z pewnoscig wyjgtkowa w ukazaniu tego, ze kultura funkcjonuje jako
synteza statosci i zmiany, przesztosci i terazniejszosci, diachronii i synchronii.

Kazda zmiana praktyczna jest zarazem odtworzeniem kulturowym. Na przyktad hawajska instytucja
wodzostwa, ktdéra inkorporuje obce tozsamosci i srodki materialne, odtwarza kosmiczny status wodza
jako istoty niebianskiej z Kahiki. W tej mitopraktyce hierarchii, polinezyj-skim ariki, krélewski
pierworodny syn "rozpoczat swe zycie w czasie stworzenia Swiata"; albo mdéwiac Scislej w odniesieniu
do Hawajow, jego zycie jest stworzeniem (Koskinen 1960: 110; por. rozdziat czwarty). Pewne swych
przywilejéw kosmologicznych hawajskie wodzostwo byto w stanie wtgczy¢ pojawienie sie kapitana
Cooka do swych wtasnych idei mitopraktycznych.

Ostatecznie, im bardziej rzeczy pozostajg te same, tym bardziej sie zmieniajg, poniewaz kazde takie
odtworzenie kategorii nie jest identyczne. Kazda reprodukcja kultury jest pewng zmiang o tyle, o ile w
dziataniu kategorie organizujgce obecny swiat przejmujg jakas nowa tresé¢ empiryczng. Hawajski
wodz, dla ktérego angielski "Krél Jerzy" jest wzorem niebiariskiego mana, nie jest juz tym samym
wodzem ani nie pozostaje w tej samej relacji do swego ludu.

Twierdze, ze ten symboliczny dialog historii - dialog miedzy zastanymi kategoriami i postrzeganym
kontekstem, miedzy znaczeniem kulturowym a odniesieniem praktycznym - stawia pod znakiem
zapytania wiele skostniatych opozycji, za pomoca ktérych zwyczajowo pojmujemy zaréwno historie,
jak i porzadek kulturowy. Rozumiem przez to nie tylko statos¢ i zmiane czy strukture i historie, ale
takze przesztosé rozumiang jako radykalnie odmienng od teraZniejszosci, system versus zdarzenie
albo nawet baze przeciwstawiong nadbudowie. Proponuje przeto, jesli zdzierzycie ze mna te na poty
filozoficzng wycieczke, rodzaj naiwnej fenomenologii dziatania symbolicznego, rodzaj samoswia-
domego zbadania tych zreifikowanych rozrdéznien majacy na celu odkrycie ich prawdziwszej syntezy.

Problem sprowadza sie do stosunku pojec¢ kulturowych do doswiadczenia ludzkiego badZ problemu
odniesienia symbolicznego: do tego, jak pojecia kulturowe sg aktywnie uzywane do absorbowania
Swiata. Ostatecznie jest to kwestia struktury bedacej i w historii, i jako historii. Niemniej rozpoczne
bardziej prosto od poczynienia dwdch podstawowych spostrzezen, z ktérych zadne nie jest ani nowe,
ani nie stanowi mojego odkrycia. Pierwszym jest szacowna Boasowska zasada, ze "wi-
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dzace oko jest organem tradycji". Ludzkie doswiadczenie spoteczne jest przyswojeniem specyficznych
spostrzezen poprzez zasady ogdlne: uporzadkowaniem ludzi i przedmiotéw zgodnie ze schematem
kategorii kulturowych, ktéry nigdy nie jest jedynym mozliwym, lecz w pewnym sensie jest arbitralny i
historyczny. Drugim spostrzezeniem jest to, ze uzycie konwencjonalnych poje¢ w sytuacjach
empirycznych podporzadkowuje znaczenia kulturowe wartosciowaniom praktycznym.
Wprowadzone, by pozostawaé w zwigzku ze swiatem, ktéry ma swe witasne prawa, Swiatem-samym-
w-sobie i potencjalnie opornym, tradycyjne kategorie ulegajg przeksztatceniu. Albowiem nawet jesli
Swiat moze z fatwoscig wymkna¢ sie schematom interpretacyjnym jakiejs grupy ludzkiej, to nic nie
gwarantuje tego, ze inteligentne i wyposazone w intencje podmioty z ich rozlicznymi interesami
spotecznymi i biografiami, uzyjg istniejace kategorie w przepisany sposéb. Nazywam te podwéjng
przygodnos¢ ryzykiem kategorii w dziataniu.

Zacznijmy jednak od ciggtosci kultury w dziataniu: widzgcego oka jako organu tradycji. Przywotuje w
ten sposéb dtuga tradycje filozoficzng, siegajgcg wstecz w szczegdlnosci do Kanta i znajdujaca
przedtuzenie zaréwno w jezykoznawstwie de Saussure'a i Whorfa, jak i w antropologii Boasa i Levi-
Straussa. Wszyscy oni (i inni) nauczali, ze doswiadczenie ludzkich podmiotéw, zwtaszcza to
komunikowane w dyskursie, zaktada przyswojenie wydarzen w terminach apriorycznych pojeé.
Odnoszenie sie do swiata jest aktem klasyfikacji, w trakcie ktérego rzeczywistosci sg przypisywane
pojeciom z uwzglednieniem relacji Swiadectw empirycznych do typow kulturowych. Znamy swiat jako
logiczny przypadek klas kulturowych: "Kapitan Cook jest bogiem". Nie jest wcale tak, jak niektérzy
wierzyli, ze odczuwamy "potrzebe" klasyfikacji. Klasyfikacja formalna jest niezbednym warunkiem
dziatania symbolicznego.

Inaczej jeszcze, jak ujat to Walker Percy (1958: 138), symboliczny charakter Swiadomosci polega na
potgczeniu spostrzezenia i pojecia, dzieki czemu przedmioty percepcji stajg sie dla nas zrozumiate i
ich znaczenie moze by¢ przekazane innym. "Kazde swiadome spostrzezenie - powiada Percy - ma
nature rozpoznania, potgczenia, a to znaczy, ze przedmiot jest rozpoznany jako bedacy tym, czym jest
(...) nie wystarczy powiedzie¢, iz kto$ jest Swiadom czegos; kto$ jest Swiadom czegos jako bedacego
czyms." - "On [Cook] jest bogiem". Niemniej wtedy rozpoznanie jest rodzajem rozpoznania: zdarzenie
wtaczone jest do istniejacej juz kategorii, a historia obecna jest w biezagcym dziataniu. Wtargniecie
kapitana Cooka spoza horyzontu byto prawdziwie bezprecedensowym wydarzeniem, nigdy przedtem
nie widzianym. Wszelako dzieki wchtonieciu egzystencjalnie unikatowego do pojeciowo znanego
ludzie osadzili swojg terazniejszos¢ w przesztosci.
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Cos podobnego stato sie z logiczng strukturg dyskursu: w ten sposdb, ze zdania opisujg lub
stwierdzajg. Przez wcielenie partykularnego (przedmiotu gramatycznego) do bardziej ogélnego typu
(rodzaj dziatania lub cecha orzekajgca o nim) zdanie propozycjonalne rozwija sie podobnie jako akt
klasyfikacji symboliczne;j:

He akua ia.
Bdg on
"On jest bogiem".

Podmiot umiejscawia czasoprzestrzennie szczegélne (w mozliwym $wiecie): "On", "Cook".
Predykatywne opisuje poprzez wzgledne uogdlnienia: "bdg". Wielu filozoféw rozpoznawato te
hierarchie typéw w strukturze dyskursu. Na przyktad Strawson:

"Dwa terminy potfgczone w prawdziwym zdaniu pozostajg odpowiednio w pozycji opisowe; i
orzekajacej, jesli to, co pierwszy termin okresla bgdz oznacza, jest przypadkiem tego, co drugi termin
znaczy. O tak zrelacjonowanych jednostkach (albo terminach, ktére je okreslajg lub oznaczajg)
powiedzie¢ mozna, iz sy odpowiednio nizszego bgdz wyzszego (logicznego) rodzaju" (Strawson 1971:
69).

Podsumowac tedy mozna, ze nie ma czegos takiego jak niepokalane poczecie. ""Obiektywne"
przedstawienie - jak pisze Cassirer - nie jest punktem wyjscia w procesie formowania jezyka tylko
kornicem, do ktdrego ten proces prowadzi (...). Jezyk nie wkracza do Swiata skonczonych
obiektywnych spostrzezen, aby po prostu dodac do przedmiotdw - juz danych i wyraznie wzajemnie
oddzielonych - "nazw", ktére bytyby czysto zewnetrznymi i arbitralnymi znakami; jest on raczej
mediatorem w ksztattowaniu przedmiotéw" (1933: 23).

To tworzenie obiektywnosci przedmiotéw wynika wprost z Saussu-re'owskiego dictum o
"arbitralnym" charakterze schematu jezykowego: pewnego decoupage mozliwych ciggtosci
znaczenia, implikujgcego seg-mentacje opisywanego Swiata jako funkcje wewnatrzjezykowych relacji
miedzy znakami (wartos¢ jezykowa). Kategorie kultury, przez ktére konstytuuje sie doswiadczenie,
nie wynikajg wprost ze swiata, lecz z ich zréznicowanych relacji w obrebie schematu symbolicznego.
W jezyku francuskim rdznica miedzy terminami fleuve i riviere zaktada odmienny podziat obiektéw
rzecznych od zwyktego angielskiego rozumienia stow "rzeka" (river) i "potok" (stream) w tym sensie,
ze francuskie okreslenia nie bazujg tak jak angielskie na wzglednej wielkosci toczacej sie wody, lecz
na tym, czy wpada ona do morza (zob. Culler 1977). Podobnie angielskie (lub francuskie) rozréznienie
miedzy "bogiem" a "cztowiekiem" nie jest takie samo jak ich hawajskie pozorne
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odpowiedniki akua i kanaka, poniewaz kanaka, jako okreslenie (zwyktych) ludzi (men), figuruje
jednoczesnie jako definicyjne przeciwstawienie ali'i, czyli "wodza". W jezyku hawajskim "wodz" i



"bdg" sg prze-chodnio zblizone przez opozycje do ludzi; nie bedzie tez réznica miedzy bogami a
ludZmi odpowiadata wprost réznicy miedzy duchami i Smiertelnikami, poniewaz Smiertelnicy
(wodzowie) sg zarazem bogami. Jak pisze Stuart Hampshire, nie ma koniecznosci, by ktérykolwiek z
tych schematdéw kulturowych miat swdj punkt wyjscia w "rzeczywistosci", i odnotowuje jednoczesnie,
iz niektdrzy filozofowie w to wierzyli (1967: 20). Jest raczej tak, ze partykularny schemat kulturowy
tworzy mozliwosci swych ziemskich odniesien dla ludzi zyjgcych w danym spoteczenstwie i to nawet
wtedy, gdy schemat ten zbudowany jest na zasadniczych dystynkcjach miedzy znakami, ktére, w
odniesieniu do przedmiotéw, nie sg jedynymi mozliwymi rozréznieniami. Zacytujmy moze Michela
Breala, poprzednika de Saussure'a:

"nie ma watpliwosci, ze jezyk oznacza rzeczy w niekompletny i niedoktadny sposéb (...). Rzeczowniki
sg przypisane do rzeczy: zawierajg w sobie tylko czesc¢ verite, ktdra moze by¢ objeta nazwa, czesc z
koniecznosci tym bardziej utomng, im bardziej przedmiot jest rzeczywisty (...) jesli wezme rzeczywisty
istote, obiekt istniejgcy w naturze, okaze sie niemozliwoscia, by jezyk mégt zawrzeé w stowie
wszystkie pojecia, jakie ten przedmiot lub istota budzi w umysle" (Breal 1921: 178-179).

Breal méwi o nieuniknionej dysproporcji miedzy jezykiem, jakimkolwiek jezykiem, i Swiatem: "nasze
jezyki skazane sg na ustawiczny brak proporcjonalnej relacji miedzy rzeczg a stowem. Wyrazenie jest
czasem zbyt obszerne, a czasem zbyt waskie" (ibidem: 107). Mozna powiedzieé, ze mamy zawsze do
czynienia z oboma przypadkami, gdyz przedmioty opisu sg jednoczes$nie bardziej partykularne i
bardziej ogdlne niz wyrazenia uzyte do ich oznaczenia. Przedmioty, jako realizacje w okreslonym
czasie i przestrzeni, sg bardziej szczegdlne niz znaki bedace pojeciowymi kategoriami badz klasami. Z
drugiej strony, rzeczy sg bardziej ogélne niz ich wyrazenia, jako ze przedstawiajg sobg
(doswiadczalnie) wiecej wtasciwosci i zwigzkdw niz te selektywnie dobrane i wartoSciowane przez
jakikolwiek znak. Stad znana zasada: jest niemozliwoscig wyczerpanie opisu jakiegokolwiek
przedmiotu.

Tedy znak, jako znaczenie, staje sie podwdjnie arbitralny w swym odniesieniu: jest zarazem wzgledng
segmentacjg i selektywng reprezentacja. A z tej arbitralnej natury znaku wynika, ze kultura jest, w
swej naturze, obiektem historycznym. De Saussure, ktdry oczywiscie zastynat z rozréznienia
perspektywy diachronicznej i synchronicznej w badaniach nad jezykiem, pierwszy przyznat i zawsze
przy tym obstawat, ze system jezykowy jest na wskros$ historyczny. Jest historycz-
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ny, poniewaz jest arbitralny, a to dlatego, ze nie odzwierciedla po prostu swiata, lecz wrecz
przeciwnie - porzadkujgc istniejgce przedmioty za pomocg uprzednio istniejacych pojec, jezyk
ignoruje przemijanie chwili. Zaréwno totalnos¢, jak i osobliwos$¢ obecnych przedmiotéw umyka mu.
Stawiajgc rzecz na odwrét, powiedzie¢ mozna, iz system jest arbitralny, poniewaz jest historyczny.
Rozpoznaje terazniejsze, czymkolwiek ono "rzeczywiscie" jest, jako przeszte. Paradoksalnos¢
pewnych porzadkéow kulturowych uznawanych za pozostajgce "bez historii" polega na tym, ze obstajg



one konsekwentnie przy approche historicisante du monde (by zapozyczy¢ sformutowanie od
Delivrego [1974]). Widzielismy, iz Cook byt dla Hawajczykdw tradycjg, zanim stat sie faktem.

Z drugiej strony, rzeczywistosci empiryczne we wszystkich swych szczegdtach nie mogg sprostaé
mitom, nie bardziej niz Cook jako cztowiek mdgt sprosta¢ wywyzszonemu statusowi przypisanemu
mu przez Hawajczykdw. Przywodzi to nas do nastepnego ogdlnego stwierdzenia bedgcego owocem
wycieczki w kraine elementarnych form zycia symbolicznego: do ryzyka wpisanego w dziatanie
symboliczne, ktére jest ryzykiem kategorii odnoszacych sie do czegos. W trakcie dziatania ludzie
wystawiajg otwarcie swe pojecia i kategorie na relacje ze swiatem. Takie wtérne uzycia wprowadzajg
do gry inne uwarunkowania znakéw, wykraczajgce poza zastane znaczenie, a mianowicie wfasciwy
Swiat i wchodzacych w gre ludzi. Zatem praxis jest ryzykiem dla znaczenia znakdéw w "stajacej sie
kulturze", doktadnie tak, jak znaczenie jest arbitralne w swej funkcji referencyjnej. Majac swe wtasne
cechy, swiat moze okazac sie niemozliwy do ogarniecia. Moze z tatwoscig opierac sie pojeciom mu
przypisanym. Ludzka buta symboliczna staje sie wielkg gra toczong z rzeczywistoscig empiryczng. Gra
polega na tym, ze aprioryczne przypisanie poje¢ w odniesieniu do zewnetrznych obiektéw pocigga za
sobg jakies nieprzewidywalne skutki, ktérych nie mozna poming¢. Poza tym, jesli dziatanie zaktada
myslgcy podmiot (lub podmioty) potgczony ze znakiem jako jego czynny uzytkownik, to schemat
kulturowy wystawiony jest na podwdjne niebezpieczenstwo, zaréwno subiektywnie, jak i
obiektywnie: subiektywnie przez interesowne uzycia znakdw przez ludzi realizujacych swoje
zamierzenia; obiektywnie, poprzez to, ze znaczenie zostaje wystawione na ryzyko we wszechswiecie
catkowicie zdolnym do zaprzeczenia systemdw symbolicznych, o ktérych sie zaktada, ze go opisuja.

Zatem hazardowa gra obiektywna lokuje sie w rozbieznosci miedzy stowami a rzeczami. Kazde
zastosowanie poje¢ kulturowych w rzeczywistym swiecie wystawia te pojecia na dziatanie
warunkujgcych czynnikdéw sytuacyjnych. To wtasnie opisaliémy jako funkcjonalne przewartosciowanie
znakdéw; na przyktad, rewaluacja hawajskiego pojecia tabu. Znaki takie jak tabu sg notorycznie
polisemiczne: jako wirtualne jed-
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nostki lub ogdlnie w spoteczeristwie majg wiele mozliwych znaczen. Wszelako w momencie
urzeczywistnienia, w chwili pojawienia sie w okre$lonej sytuacji, takiej jak regulacja handlu, "tabu"
jest wartosciowane w jakims selektywnym sensie. Jedno znaczenie jest pierwszoplanowe, obdarzone
doniostoscia dzieki relacjom do wszelkich mozliwych znaczen. Jednoczesnie czyni sie odwotania do
okreslonych konkretéw niebedgcych tozsamymi z poprzednimi uzyciami. W rezultacie struktura "pola
semantycznego" ulega rewizji (por. Lyons 1989,1: 244 i nast.) Idea tabu zostata zobiektywizowana
jako prawo do handlu i wtasnosci, znaczenie, ktére moze zosta¢ uczynione ogdlnym dzieki wiadzy
narzucajgcych je ludzi - ze zwrotnym efektem w postaci definicji i relacji miedzy tymi osobami iich
sitami. "Tabu" wytania sie tedy z dziatania wraz z osadem empirycznym. Idea jest obarczona swiatem.

Ryzyko subiektywne polega na mozliwej rewizji znakéw dokonywanej przez dziatajgce podmioty w
trakcie realizacji ich osobistych zamierzen. Sprzecznos¢ wyrasta z nieuniknionej réznicy miedzy



wartoscig znaku w systemie symbolicznym, tzn. jego relacji semantycznej do innych znakéw, a
wartoscig, jakg przedstawia dla ludzi uzywajgcych go. W systemie kulturowym znak ma wartosc
ustanowiong przez kontrast w stosunku do innych znakdéw, podczas gdy w dziataniu znak jest réwniez
okreslony jako "interes", ktéry dla dziatajgcych podmiotéw jest jego wartoscig instrumentalna.
Przypomnijmy, ze stowo "interes" pochodzi z facinskiej bezosobowej konstrukcji (inter est) znaczgcej
"to czyni roznice". Niemniej jesli interes w czyms jest rdznicg, ktdrg to cos czyni dla kogos, to w
podobny sposdb i na innej ptaszczyznie de Saus-sure zdefiniowatby znak jako warto$¢ pojeciowa. Jako
pojecie, znak jest okreslony przez réznicujgce relacje do innych znakdéw. Znaczenie stowa "niebieski"
(blue) okreslone jest przez wspdtwystepowanie w jezyku innych stéw, takich jak "zielony" (green).
Jesli, jak to sie ma w wielu jezykach naturalnych, nie bytoby "zielonego" (green), to termin "niebieski"
(blue) (lub "zielbieski" [grue]) miatby wiekszy pojeciowy i referencyjny zasieg: obejmowatby réwniez
pole nazywane przez nas (w angielskim [i w polskim - przyp. ttum.]) jako "zielone". To samo odnosi
sie do Boga Ojca, jednodolarowego banknotu, macierzyistwa czy filetu mignon: kazde posiada
znaczenie pojeciowe przypisane do jego odmiennego miejsca w catkowitym planie takich obiektéw
symbolicznych. Z drugiej strony, obiekty symboliczne przedstawiajg sobg odmiennie rozumiane
interesy dla réznych podmiotéw wyznaczone ich miejscem w ich planach zyciowych. "Interes" i
"znaczenie" sg dwiema stronami tej samej rzeczy, czyli znaku, odnoszgcymi sie odpowiednio do 0séb
i innych znakdéw. Wszak mdj interes w czyms nie jest tym samym co znaczenie tego czegos.
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Definicja wartosci jezykowej de Saussure'a pomaga uzasadni¢ méj argument, zwtaszcza kiedy
poréwna sie jg do wartosci ekonomicznej. Wartos¢ pieciofrankowej monety okreslona jest przez
zupetnie do niej niepodobne przedmioty, takie jak chleb lub mleko oraz przez inne jednostki waluty, z
ktérymi moze by¢ ona kontrastywnie poréwnana: jeden frank, dziesie¢ frankdw itd. Poprzez te
relacje okreslone jest znaczenie pieciu frankdw w spoteczenstwie. Jednak to ogdlne i wirtualne
znaczenie nie jest wartoscig pieciu frankéw dla mnie. Dla mnie jawig sie one jako specyficzny interes i
wartosé instrumentalna, a to, czy za nie kupie mleko lub chleb, dam je komus albo tez wioze do
banku, zalezy od szczegdlnych okolicznosci, w jakich sie znajduje i moich celéw. Zastosowana przez
podmiot warto$¢ pojeciowa przeistacza sie w wartos¢ intencjonalng, ktéra zresztg moze by¢ rézna od
wartosci konwencjonalnej.

Dzieje sie tak, poniewaz jako wiaczony w dziatanie, znak poddany jest innego rodzaju
uwarunkowaniu: procesom ludzkiej Swiadomosci i inteligencji. Znaczenie, juz nie bezcielesny i
wirtualny system semio-tyczny, jest teraz w kontakcie z tworzacymi go pierwotnymi ludzkimi sitami.
Nie ma powodu, by wierzy¢ - chociaz wierzenie jest a priori pewnych form relatywizmu jezykowego -
Ze te sity tworcze ulegajg zawieszeniu od momentu, kiedy ludzie posiadajg kulture. Wrecz przeciwnie,
w dziataniu znaki wtgczane sg w rézne operacje logiczne, takie jak metafora i analogia, redefinicje
intensjonalne i ekstensjonalne, ukon-kretnianie badz uogdlnianie znaczenia, przemieszczenie albo
substytucje, nie zapominajgc o twdrczych "nieporozumieniach". A poniewaz znaki sg wtgczone w
obieg dla intereséw realizowanych w przedsiewzieciach, przeto w temporalnych relacjach implikacji,



a nie tylko symultanicznych relacjach kontrastu, ich wartosci wystawione sg na ryzyko, by tak rzec,
zardwno syntagmatycznie, jak i paradygmatycznie. Takie interesowne uzycia sg nie tylko
niedoktadne, przez odniesienie do ideatdow Platonskich i kulturowych, lecz takze potencjalnie
twércze. Widzielismy, jak wodzowie hawajscy potrafili rozpoznaé swa tradycyjng mana w
luksusowych towarach kupcéw europejskich przeciwstawionych mniej wyszukanym rzeczom i
artykutom uzytkowym. Dobra oferowane w wymianie wytwarzane byly zgodnie z ideatami wodzéw.
Przez interesowng metafore niebianskiej wspaniatosci, ktdrej przestanki logiki tkwity w kulturze
tradycyjnej, odkrywanej jednakze w istniejgcej sytuacji poprzez okreslong intencjonalnosé¢, znaczenie
mana zostato zmienione.
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ANTYTEZA | SYNTEZA

Jesli wezmie sie pod uwage owe fenomenologiczne rozumienia, to ptyng z nich pewne refleksje na
temat prokrustowych dychotomii madrosci akademickiej.

W takim strukturalizmie historia i struktura stanowig antynomie; jedno ma wyklucza¢ drugie.
Tymczasem ze swej natury w dziataniu symbolicznym diachronia i synchronia wspétistniejg jako
nierozdziel-na synteza. Dziatanie symboliczne jest podwdjng mieszanka nieuniknionej przesztosci i
nieredukowalnej terazniejszosci. Przesztos¢ jest nieodparta, poniewaz pojecia, za pomocg ktérych
doswiadczenie jest zorganizowane i komunikowane, wynikajg ze schematu kulturowego.
Terazniejszos¢ jest nieredukowalna z powodu ziemskiej wyjatkowosci jakiegokolwiek dziatania:
heraklitejska réznica miedzy unikatowym doswiadczaniem rzeki (albo flueve) a jej nazwg. Rdznica
spoczywa w nieredukowalnosci poszczegdlnych aktordw spotecznych i ich kontekstow empirycznych,
ktore nigdy nie sg doktadnie takie same jak inni aktorzy i inne sytuacje - nikt nie wchodzi dwa razy do
tej samej rzeki. Jako odpowiedzialni za wtasne dziatania, ludzie stajg sie autorami swych wtasnych
pojeé; to znaczy, biorg odpowiedzialnos¢ za to, co ich kultura mogta z nich uczynié. Albowiem jesli
zawsze przesztos¢ tkwi w terazniejszosci, jesli zawsze istnieje aprioryczny system interpretacji, to
istnieje réwniez "zycie, ktore pragnie siebie" (jak powiada Nietzsche). Stanowi to cos, co Roy Wagner
(1975) musiat rozumiec przez "wynalezienie kultury": partykularna modulacja empiryczna znaczenia
przydawana pojeciom kulturowym w trakcie ich realizacji jako indywidualnych przedsiewziec.

Po raz kolejny nalezy podkresli¢, ze mozliwosc tego, iz terazniejszosé przekroczy przesztosé,
pozostajgc jednoczesnie jej wierna, zalezy zarowno od porzadku kulturowego, jak i od sytuacji
praktycznej. Tylko dla poczatkujgcych - istnieje niezliczona ilos¢ approches historicisantes du monde.
W jezyku Hopi, jak pokazat Whorf, niegramatyczne okazuje sie przypuszczenie, ze Jutro to kolejny
dzien": jest to wcigz ten sam dzien, tylko ze starszy i ponownie powracajgcy. Ponadto, istnieje
przeciez system spoteczny. Natomiast w systemach spotecznych tkwig rézne sity. Moglismy
zaobserwowa, iz na Hawajach, jakgkolwiek postaé przybierata interpretacja zwyktego gminu na



temat kapitana Cooka, kaptani i wodzowie mogli nie tylko zobiektywizowaé swe wtasne poglady przez
wykonania obrzedowe, lecz takze zobowigzac lud do sktadania materialnych danin tym pogladom.
Albo tez, wszystko, co zostato powiedziane o heroicznych organizmach politycznych (rozdziat
pierwszy), sugeruje zréznicowang zdolnosé prawowitej wiadzy do uczynienia
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powszechnym rozumienia ich wtasnych innowacji. Giddens (2001) wyraza dialog dziatania
(strukturacji) w ogdlny sposéb przez odwotanie sie do "dualnosci struktury" jako efektu wprzédy
istniejgcego pojecia i niezaplanowanych konsekwencji - nie zapominajgc réwniez o zaplanowanych
konsekwencjach dziatan ludzi dzierzgcych wtadze. Fenomenologia, ktérg omawiamy, pozostanie
"naiwna" tak dtugo, jak dtugo pomija ona fakt, ze dziatanie symboliczne jest zaréwno komunikacyjne,
jak i pojeciowe: faktem spotecznym wiaczonym do projektéw i interpretacji innych oséb. W tym
momencie wkracza pojecie "struktury splotu okolicznosci", sytuacyjnej socjologii kategorii
kulturowych wraz z powodami, ktérych dostarcza w wystawianiu na ryzyko referencji i w nadawaniu
nowych znaczen. W przeciwienstwie do jakiejkolwiek redukcji fenomenologicznej, catosciowa
praktyka antropologiczna nie moze lekcewazyc tego, ze doktadna synteza przesztosci i terazniejszosci
jest odniesiona do porzadku kulturowego wyrazonego w specyficznej strukturze splotu okolicznosci.

Mimo to przypadek hawajski, ze wzgledu na swa historyzacje swiata, ukazat juz, ze nie ma rdwniez
podstaw, by przyjmowac istnienie jakiej$ wytgcznej opozycji trwatosci i zmiany. Kazde rzeczywiste
uzycie idei kulturowych jest jakas forma ich powielenia, lecz kazde takie odwotanie jest tez réznica. |
tak wiemy, iz rzeczy muszg zachowac tozsamosé w procesie ich zmiany; inaczej Swiat jest domem
wariatow. De Saussure nastepujaco wyrazit te zasade: "Tym, co bierze gére w kazdej zmianie, jest
przetrwanie dawnej materii; niewiernos¢ w stosunku do przesztosci jest tylko wzgledna. Oto dlaczego
zasada zmiany opiera sie na zasadzie ciggtosci" (196i: 85). Jednak w niektérych rodzajach antropologii
wydzielamy pewne zmiany jako uderzajgco odmienne i, przeciwstawiajac je "strukturze", nazywamy
je "wydarzeniami".

Rozrdznienie na strukture i wydarzenie jest naprawde zgubne, nawet jesli tylko ze wzglednie btahego
powodu, ze struktura czy system jest, fenomenalnie, precedensowa. Jako ukfad znaczgcych relacji
miedzy kategoriami, porzadek kulturowy jest tylko wirtualny. Istnieje jedynie in potentia. Przeto
znaczenie jakiejkolwiek specyficznej formy kulturowej stanowig wszelkie mozliwe jej uzycia w
spotecznosci wzietej jako catosc. Jednak to znaczenie jest urzeczywistniane, in presentia, tylko jako
wydarzenia w postaci wypowiedzi jezykowych i dziatania. Wydarzenie jest formg empiryczng
systemu. Odwrotne stwierdzenie, iz wszystkie wydarzenia sg kulturowo systematyczne, ma wieksze
znaczenie. Wydarzenie (event) jest doprawdy dzianiem sie {happening) znaczenia i jako znaczenie
jego istnienie oraz skutki zalezg od struktury. "Wydarzenia nie sg po prostu gdzie$ tam i dziejg sie -
mowit Max Weber - lecz majg znaczenie i zdarzajg sie (happen) sie ze wzgledu na to znaczenie". Albo
tez, innymi stowy, wydarzenie nie jest po prostu
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dzianiem sie w $wiecie; jest relacjg miedzy danym dzianiem sie i danym systemem symbolicznym. |
cho¢ jako dzianie sie wydarzenie ma swe wtasne cechy "obiektywne" i przestanki ptynace z innych
Swiatow (systemow), to nie te wtasciwosci jako takie przynoszg rezultaty, lecz ich znaczenie
rzutowane z jakiego$ schematu kulturowego. Wydarzenie jest zinterpretowanym dzianiem sie - a
interpretacje sg rézne.

Rozwazmy ponownie apoteoze Anglikéw na Hawajach, a takze ostateczne odarcie ich ze stanu taski.
Kapitan Cook byt naprawde wielkim cztowiekiem (albo przynajmniej tak myslimy), lecz nie byto nic
imma-nentnie boskiego w przyptynieciu jego okretéw do hawajskiej zatoki, nie méwigc juz o tym, ze
miat to by¢ powrdt Lono, pradawnego boga ludu i ptodnosci, jak przypuszczali Hawajczycy. Stad 10
tysiecy ludzi zgromadzonych w zatoce Kealakekua $piewajacych i radujgcych sie z powodu powrotu
Cooka w 1779 roku. Rzadko kiedy kolonializm cieszyt sie tak pomysinym poczatkiem. Z drugiej strony,
kiedy hawajskie kobiety zaczety obcowad i jes¢ z zatogami okretéw Cooka czy Vancou-| vera, na
boskosci cudzoziemcodw potozyt sie dtugi ciet. Od teraz nie ma juz nic inherentnie bezboznego w
akcie spozywania positkéw z kobietami - z wyjatkiem tego, ze w systemie hawajskim pocigga to za
sobg skazenie mezczyzn i zniszczenie ich tabu. Wydarzenia nie mogg by¢ tedy rozpatrywane w
oderwaniu od wartosci im przypisywanych: znaczenie, ktére przeksztatca zwykte wydarzenie w
brzemienny splot okolicznosci. To, co dla niektdrych jest istotnym wydarzeniem, dla innych moze by¢
zwyktym umoéwionym obiadem. Oto w jaki sposdb sumiennie oddzielamy system od wydarzenia w
heroicznym akcie teorii akademickiej, podczas gdy ludzki fakt symboliczny wyglada tak: nie ma
wydarzenia sans systemu.

W oczywisty sposdb blizniacze btedy antropologiczne (badz histo-I ryczne) materializmu i idealizmu
polegajg na usitowaniu potgczenia sensownego znaczenia z ziemskim dzianiem sie w jakas
mechaniczng lub fizykalna relacje przyczynowo-skutkowa. Dla materializmu znaczenie jest
bezposrednim efektem obiektywnych wtasciwosci dziania sie. Po-j mija on wzgledng wartos¢ czy
znaczenie nadawane dzianiu sie przez spoteczenistwo. Dla idealizmu dzianie sie jest po prostu
wynikiem jego znaczenia. Ignoruje on ciezar "rzeczywistosci": sit wywotujgcych rzeczywiste skutki,
nawet jesli wyrazonych w terminach jakiegos schema-j tu kulturowego.

To samo odnosi sie do teorii i praktyki ujmowanych jako fenome- nalna alternatywa: owo
zobiektywizowane rozréznienie miedzy poje-ciami kulturowymi a dziataniami praktycznymi, ktére
samo w sobie jest nieprawdziwe w praktyce i absurdalne w teorii. Kazda praxis jest teoretyczna.
Poczatek swoj zawsze bierze w pojeciach podzielanych i przez aktoréw i w przedmiotach ich
egzystencji, w segmentacjach kul-
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rurowych i wartosciach jakiego$ apriorycznego systemu. Oto dlaczego nie ma prawdziwego
materializmu, ktéry nie bytby réwniez historyczny. Tyle powiedziat Marks, lecz pewien wspoétczesny i
modny marksizm, zaktopotany opozycjg miedzy teorig i praktyka, zaprzeczytby temu. Rozwazmy
stwierdzenie Hindessa i Hirsta:

"Wydarzenia historyczne nie istniejg i nie mogg miec¢ skutkéw materialnych w terazniejszosci.
Warunki egzystencji obecnych stosunkéw spotecznych z koniecznosci istniejg i sg stale odtwarzane w
terazniejszosci. To nie "terazniejsze" jest tym, co przesztos¢ zapewnia nam, lecz "obecna sytuacja"
(...). Cata teoria marksistowska, jakkolwiek bytaby abstrakcyj- na, jest po to, by umozliwic¢ analize
obecnej sytuacji (...). Historyczna analiza "obecnej sytuacji" jest niemozliwa" (Hindess i Hirst 1975:
312).

Niemniej kultura jest wtasnie zorganizowaniem obecnej sytuacji w kategoriach przesztosci. A zatem
nie ma tez zadnej bazy bez nadbudowy, a to z tego wzgledu, ze "w ostatecznej analizie" kategorie, w
ktorych obiektywnosc jest zdefiniowana, same sg kosmologiczne - tak jak dla Hawajczykdéw nadejscie
Brytyjczykdéw byto wydarzeniem o wymiarze uniwersalnym, ktérego wiodgcymi wyrazeniami byty
pojecia mana, atua (lub boskosc) i niebianska geografia Kahiki (duchowych poczatkéw). Przeto w
praktyce, witgczone do strukturalnych powigzan miedzy hawajskimi wodzami i wybitnymi
Europejczykami, pomimo ich tgcznej i ogdlnej opozycji w stosunku do hawajskiego ludu, stato sie to
zorganizowaniem zaréwno wymiany materialnej, jak i tozsamosci jednostkowej - nie wspominajac o
tym, ze widoczne jest ono w wydarzeniach historycznych, takich jak rywalizacja miedzy kapitanem
Cookiem i hawajskim krélem, ktéra okazata sie tragiczna dla Wielkiego Zeglarza. Praxis rozwijata sie
tedy jako wzgledne wykluczenie ludu z dostepu do europejskich débr, w szczegélnosci débr
umieszczonych w ha-wajskiej kategorii artykutow prestizowych, aby mozna byto odgrywac sceny
takie, jak "Billy Pitt" Kalaimoku i "John Adams" Kuakini, paradujgcy w togach i kamizelkach
wykonanych z chinskiego jedwabiu w komnatach wyposazonych w ozdobne meble z drzewa
tekowego i ztocone lustra albo tez na kolacjach podawanych na naczyniach wykonanych z litego
srebra, podczas gdy pospdlstwo stopniowo popadato w nedze, z jakiej nie wydobyto sie do dzis. Nie
jest réwniez tak, ze praktyka jest wznawiana w swych rezultatach przez nadbudowe, jako
znieksztatcona swiadomos¢ materialnych rzeczywistosci pojawiajgcych sie na scenie historii jakby
byty post festum. Albowiem, jak widzielismy, przedmioty handlu byty bezustannie okreslane przez
zapotrzebowanie konsumpcyjne wodzéw. Zatem to, co pojawia sie w ksiegach rachunkowych i listach
bostonskich kupcéw, a co dokumentuje zmieniajace sie zapotrzebowanie na strzelby, morskie zapasy
lub takie czy inne rodzaje
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kaszmiru, jest politycznie sytuacyjng oznaka polinezyjskiej boskosci. Rynek byt niezbednym
warunkiem materialnej praxis, gdzie ceny byty ustalane zgodnie z nieuniknionymi pojeciami
polinezyjskiej mana.



Mozna tez pojs¢ dalej i poczyni¢ podobne obserwacje ("dekonstruk-cje") na temat historycznej
syntezy tak radykalnych opozycji, jak Jednostka" a "kolektyw" czy "rzeczywiste" a "ideologiczne".
Dos¢ juz jednak powiedziano, poniewaz te opozycje sg tak wieloma wyrazeniami tej samej zle
ulokowanej konkretnosci. Bardziej prawdziwy problem lezy w dialogu miedzy znaczeniem a
odniesieniem i to w takiej mierze, w jakiej odniesienie wystawia system znaczenia na ryzyko dziatania
innych systeméw: myslgcego podmiotu i nieprzejednanego swiata. Prawda zas o tym szerszym
dialogu sprowadza sie do nierozerwalnej syntezy przesztosci i terazniejszosci, systemu i wydarzenia
oraz struktury i historii.

przypisy

1W pierwszej czesci tego artykutu podsumowuje krétko pewne wydarzenia i procesy historyczne,
ktdre omawiam nieco bardziej szczegétowo w Hi-storical Metaphors (Sahlins 1981). Moim celem jest
ponowne poruszenie kwestii i rozwiniecie teorii historycznej zawartej w tej poprzedniej pracy.

2 Zdarzenie opisane jest miedzy innymi u Cooka i Kinga (1784, 2: 245), w Dzienniku Kinga (29 11778) i
Dzienniku Burneya (24 1 1778); na uwage zastuguje dobry, cho¢ nieco odmienny opis Bayly'a
(Dziennik, 24 1 1778). Dziennik Clerke'a (Adm. 55/22, 24 | 1778) opisuje rowniez odwiedziny Ka-
neoneo, ktére miato potem miejsce na pokfadzie Discovery.

3 Konstatacja ta pojawia sie w liscie kupca Jamesa Hunnewella do J.P. Sturgis & Co., 30 XIl 1829
(Hunnewell Papers). Poza artykutami i dziennikami Hunnewella oraz innych kupcéw znajdujgcych sie
w Baker Library, dobre rozeznanie w sprawie amerykanskiego handlu w dobie owej prosperity
drewna sandatowego mozna uzyskac z lektury korespondencji pomiedzy Johnem C. Johnsem lub
Marshallem i Wildesem, znajdujacej sie w Houghton Library w Harvardzie. Wspaniate podsumowania
ekonomicznej historii Hawajéw pod koniec XVIII i na poczatku XIX wieku znalezé mozna w: Bradley
(1968 [ 1943]) i Morgan (1948).
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