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Niniejsza ksiazka pokaza¢ ma $redniowiecznego czlowieka, jego
dziesie¢ réznych portretéw naszkicowanych przez dziesigciu wybit-
nych wspotczesnych mediewistow. Czy jednak cztowiek ten naprawdeg
kiedykolwiek istnial? Czy nie jest on czasem daleka od prawdy
historycznej abstrakcja?

Przed potwiekiem Marc Bloch i Lucien Febvre wypracowali definicjg
historii zhumanizowanej — jedynej godnej miana historii — i stanowito
to wielkie osiagnigcie. Czy jednak ta ludzka historia jest historia
cztowieka, czy historia ludzi? Na pytanie to Lucien Febvre odpowiedzial:
Cztowiek jest miara historii, jedyna miara; wigcej jeszcze, jest zasadnicza
racja jej istnienia. Lecz rdwniez: Jedynym przedmiotem historii —
historii, ktérej nie interesuje jaki§ niewiadomy czlowiek, abstrakcyjny,
wieczny, W gruncie rzeczy niezmienny i na wieki ciagle taki sam — sa
ludzie postrzegani zawsze jako czes$¢ spotecznosci, bedacy jej cztonkami;
ludzie nalezacy do spotecznosci w $cisle okreslonej epoce i fazie rozwoju;
ludzie w swoich roznych funkcjach, wielorakich zajgciach, troskach i
postawach, ktore si¢ wzajemnie przenikaja, zderzaja, przeciwstawiaja
sobie, prowadzac do kompromisowej harmonii, pewnego modus vivendi,
ktory nazywa si¢ Zyciem'.

1 . Febvre, Combats pour 1'histoire, Paris 1953, s. 20-21,103.



Czlowiek 1 ludzie, ludzie w spoleczenstwie chrzescijanskiego Za-
chodu, w podstawowych funkcjach (to znaczy w ich zasadniczych
rysach, lecz réwniez w konkretnosci spotecznego statusu, zawodu i
zajecia), rodzaj Sredniowiecznego dyptyku, ktory na jednej tablicy
pokazuje wspaniaty rozwdj chrzescijanstwa miedzy rokiem tysiacznym
a wiekiem XIII, a na drugiej — przedstawia ten peten wrzenia okres
zwany poznym S$redniowieczem, gdzie zderzaja si¢ zachwiany $§wiat
przesziosci 1 $wiat nowego Sredniowiecza, renesansu; Wwreszcie
konkretni ludzie (w ich warunkach zyciowych, z ich wierzeniami i
zachowaniami) — oto przedmiot niniejszej ksiazki.

CZLOWIEK CZY LUDZIE?

Wigkszo$¢ autorow ponizszych portretow podkresla z naciskiem
roznorodno$¢ typow Sredniowiecznego czlowieka, ktorego opisuje.
Giovanni Miccoli woli wigc mowi¢ raczej o mnichach niz o mnichu.
Jaka wielka jest roznica migdzy zakonnikami prowansalskimi z IV i V
wieku (Lerins, Sw. Wiktor w Marsylii), bioracymi wzér ze
wschodniego modelu ojcow pustyni, a dziatajacymi od X wieku klu-
niatami; migdzy Irlandczykami VII i VIII wieku a dwunastowiecz-nymi
cystersami; migdzy $wigtym Benedyktem a Joachimem =z Fiore!
Pustelnictwo albo apostolat, praca reczna lub praca umystowa, stuzba
Boza w modlitwie i liturgii albo stuzba chrzescijanstwu w zakonach
zbrojnych mniehdw-rycerzy, jacy narodzili si¢ w toku krucjat; zycie
eremickie lub zycie w konwencie: jakaz mnogo$¢ wyborow! A jednak
ludzie $redniowiecza mieli niewatpliwie Swiadomos$¢ istnienia pewnego
szczegblnego typu czlowieka, pewnej zbiorowej jednostki — mnicha
(monachus). Cztowiek, ktory jako jednostka lub zbiorowos¢ izoluje sig¢
od spoteczenstwa, by zy¢ wlasnym zyciem, w uprzywilejowanych
stosunkach z Bogiem, albo wedtug jednej z licznych $redniowiecznych
definicji mnicha: Is qui luget, czyli Ten, kto ptacze; ptacze nad
wlasnymi grzechami i nad wystgpkami innych i dzigki zyciu
spedzonemu na modlitwie, medytacji i pokucie, stara si¢ osiagnac
zbawienie dla siebie i bliznich.

Jacaues Rossiaud, stajac przed portretem mieszczanina, zadaje
sobie pytanie: C6z maja ze soba wspdlnego zebrak i kupiec, kanonik i
prostytutka, wszyscy mieszczanie? Mieszkaniec Florencji i Mont-



brison? Mieszczanin §wiezej daty z wezesnego okresu rozwoju miast i
jego potomek z XV wieku? I natychmiast sugeruje odpowiedz: Jedni i
drudzy nie moga si¢ wzajemnie ignorowac i razem tworza to samo
niewielkie skupisko ludzkie, ktére narzuca nieznane wsi formy
spolecznego wspotzycia, swoisty tryb zycia, oparty na codziennym
uzywaniu pieniadza, a takze i konieczno$¢ otwarcia si¢ na S$wiat.
Mieszczanin §redniowieczny niewatpliwie istniat, gdyz przeciwstawia
si¢ go wiesniakowi jako jego antytezg, przeciwstawienie to w
dzisiejszym $wiecie jest inne i o wiele bardziej stonowane.

Christiane Klapisch-Zuber, w obliczu rozmaitych sytuacji kobiet w
sredniowieczu, wybiera jedna droge, jeden punkt widzenia: kobieta
konkretnie okreslona z perspektywy miejsca i funkcji w tonie rodziny.
A, niezaleznie od r6znorodnos$ci spotecznego potozenia rodzin, trudna i
powolna poprawa statusu kobiety w ciagu pigciu stuleci, tym zajmuje
si¢ niniejsza ksiazka, stala nieustannie w konflikcie z pod$wiadoma
ideologia $redniowiecza, czyniaca z kobiety istote¢ zwodnicza i
kusicielke, najlepsza pomocnice diabla, wieczna Ewe, ktorej nie zdotata
odkupi¢ Maryja, istotge uciazliwa dla tego, kto nad nia czuwa, zto
konieczne dla istnienia i funkcjonowania rodziny, trwania gatunku
ludzkiego i dla opanowania tego najwigkszego niebezpieczenstwa,
jakim dla chrzescijanskiego me¢zczyzny byt poped seksualny.

Wreszcie, cytujac ostatni przyktad, Enrico Castenuovo zadaje sobie
pytanie, w jaki sposob od rzymskiego ztotnika do architekta, rzezbiarza,
projektanta gotyckich witrazy, od miniaturzysty $redniowiecznych
rekopiséw do Giotta, mozna przesledzi¢ przejawy ksztaltowania sig
poczucia wtasnej tozsamos$ci, zarOwno u tworcow, jak i w
spoteczenstwie, dla ktorego i w ktorym tworzyli, w odniesieniu do tej
postaci, jaka pozniej, w nowozytnym jezyku, zwaé bedziemy artysta.

CZLOWIEK SREDNIOWIECZA
Wrocmy jednak do cztowieka. Czy sami ludzie $redniowiecza znali

pewna rzeczywistos¢, ktora zwatoby sie¢ czlowiekiem? Czy w tym
heterogenicznym spoteczenstwie, w jakim zyli, wyodrgbniali



pewien model, pasujacy zaréwno do kroéla, jak i do zebraka, do mnicha,
jak 1 wedrownego poety, do mieszczanina, jak i do wiesniaka, do
bogacza i do biedaka i, mowiac w kategoriach plci, do kobiety, jak i do
mezczyzny — jeden model, ktory bytby cztowiekiem?

Odpowiedz jest niewatpliwie twierdzaca i trzeba podkresli¢, ze
niewiele epok miato, rownie silne jak zachodnioeuropejskie $rednio-
wiecze chrzescijanskie XIXV wieku, przekonanie o uniwersalnym i
wiecznym istnieniu pewnego modelu ludzkiego. W tym zdomino-
wanym i doglebnie przeniknigtym przez wiarg spoleczenstwie model
ten byt oczywiscie wyznaczony przez religi¢, a przede wszystkim przez
najwyzsza wyrazicielke wiedzy religijnej — teologig. Jesli istnieje jakis$
typ cztowieka, ktérego nalezatoby wykluczy¢ z panoramy cztowieka
$redniowiecznego, to wiasnie tego, kto nie wierzyt w $wiat absolutny;
typ, jaki w epokach poédzniejszych zwaé si¢ bedzie libertynem,
wolnomyslicielem i ateuszem. Przynajmniej az do konca XIII wieku, a
nawet i do konca zajmujacej nas epoki, znajdujemy w tekstach tylko
bardzo watte wzmianki o tych, co zaprzeczali istnieniu Boga. A i w
wigkszosci tych nielicznych przypadkow zywimy watpliwos$ci, czy nie
doszto tu do niewlasciwej lektury zrodet lub przypadkowego wyrwania
z Kkontekstu przez tych, ktérzy cytuja stowa owych odizolowanych
oryginaldéw; wypaczenia, jakie rodzity si¢ z oratorskiej przesady, z
gniewnego uniesienia czy — w przypadku jakiego$ Sredniowiecznego
intelektualisty — z ideologicznego ferworu. Jesli ludzie $redniowiecza
czesto powtarzali werset psalterza — ksiggi, z ktorej analfabeci uczyli
si¢ czyta¢ — Mowi glupi w swoim sercu: «Nie ma Boga» (Psalm
14/13, 1), to ten zwyczajowy cytat byl odbierany jako jedno z tych
tajemniczych 1 niezrozumiatych wyrazen wlasciwych $wigtemu
tekstowi. Dla duchownych za$ stanowil on wygodny punkt wyjscia —
jako wyjatek z Pisma Swigtego — do gloszenia dowodéw istnienia
Boga. Jednak niewierzacy, ktory czgsto wystgpuje u innych (zydzi,
niewierni, poganie), jest tak watpliwy i tak nieobecny w $redniowieczu,
7ze nie pojawia si¢ nawet wsrod postaci marginesu spotecznego,
pokazanych przez Bronistawa Geremka.

Czym byl wigc cztowiek dla sredniowiecznej antropologii chrzes-
cijanskiej? Istota stworzona przez Boga. Natura, historia i przyszte



losy cztowieka daja si¢ poznaé¢ przede wszystkim przez lekture Ksiegi
Rodzaju, na poczatku Starego Testamentu. Szdstego dnia stworzenia
Boég stworzyl czlowieka i niedwuznacznie oddat mu panowanie nad
natura — $wiatem ro$lin i1 zwierzat, ktory mial mu zapewnié
wyzywienie. Czlowiek S$redniowiecza czuje si¢ wigc powotany do
panowania nad zdesakralizowana natura, ziemia i zwierzetami. Lecz
Adam, za poduszczeniem Ewy ulegtej pokusie weza, czyli zta, popehit
grzech. Od tej chwili beda w nim zamieszkiwa¢ dwie istoty, jedna
stworzona na wzor i podobienstwo Boga i druga, ktora, popetniwszy
grzech pierworodny, zostala wygnana z raju i skazana na cierpienie,
przejawiajace si¢ w pracy recznej mezczyzny i bolach porodowych
kobiety; na wstyd, symbolizowany przez tabu nagos$ci organow
ptciowych; na $mier¢.

W zalezno$ci od epoki $redniowieczne chrzescijanstwo bedzie
uwypukla¢ albo pozytywny obraz cztowieka, istoty boskiej, stworzonej
przez Boga na Jego podobienstwo, wyniesionej do wspotuczestnictwa
w stworzeniu, gdyz to Adam nadal imiona wszystkim zwierzgtom,
istoty powolanej do odzyskania utraconego z wtasnej winy raju, albo
jego obraz negatywny, obraz grzesznika, tatwo ulegajacego pokusom,
zawsze gotowego do wyrzeczenia si¢ Boga, a wigc do utracenia raju na
zawsze, skazanego na $mier¢ wieczna.

Ta pesymistyczna wizja stabego, pelnego wad, upokorzonego przed
Bogiem czlowieka przewija si¢ przez cale wieki $rednie, lecz silniej
zaznacza si¢ we wczesnym S$redniowieczu, w stuleciach od IV do X —
a nawet jeszcze w stuleciach XI i XII — podczas gdy bardziej
optymistyczny obraz cztowieka, odbicia Boga, zdolnego do kontynu-
owania na ziemi dziela stworzenia i do osiagnigcia zbawienia, zaczyna
przewaza¢ w okresie od XII i XIII wieku.

Interpretacja skazania cztowieka na prace w mysl Ksiegi Rodzaju
dominuje w antropologii $redniowiecza. Zwalczaja sig¢ tutaj dwie
koncepcje pracy-trudu i cztowieka przy pracy. Z jednej strony podkresla
si¢ charakter przeklety i pokutny pracy, z drugiej — tkwiace w niej
mozliwos$ci, jako narzedzia odkupienia i zbawienia. Chiara Frugoni
wskazata w swej analizie rzezb Wiligelma na fasadzie katedry
modenskiej (okoto 1100 r.) chwilg, w ktorej wczesnosredniowieczna
pesymistyczna koncepcja cztowieka zdaje si¢ ustgpowac



miejsca optymistycznemu humanizmowi. Zauwazamy mianowicie, ze
obraz zdolnego do pracy tworczej Adama zaczyna przewaza¢ nad
obrazem Adama przytloczonego praca, ktora jest dla niego karg i
przeklenstwem®.

We wczesnym $redniowieczu Hiob byt niewatpliwie ta postacia
biblijna, ktéra najlepiej uosabiata model cztowieka. Fascynacja nim
byla tym wigksza, ze komentarz do Ksiegi Hioba, Moralia in Job
papieza Grzegorza Wielkiego (590604), nalezal do najbardziej czyta-
nych dziet, wykorzystywanych i wysoko cenionych przez duchownych.
Hiob byl cztowiekiem, ktory musiat zaakceptowaé wole¢ Boza bez
zadnego innego uzasadnienia poza tym, ze taka wilasnie byta wola
Boga.

Byt w gruncie rzeczy mniejszym grzesznikiem niz jakikolwiek inny
cztowiek: Byt to maz sprawiedliwy, prawy, bogobojny i unikajacy zta
(Hiob 1, 1). Przyttoczony prébami, na jakie wystawia go Bog, przez
dhugi czas ich nie rozumie. Dochodzi do wniosku, Ze zycie cztowieka
przemija bez nadziei i jest jak powiew (Hiob 7, 67). Wreszcie powoli
rezygnuje z wiasnej dumy, z wiasnych pragnien: czyz czlowiek
powolany przez Boga jest w stanie si¢ przed Nim usprawiedliwi¢, czyz
moze okaza¢ si¢ czystym ten, kto zrodzit si¢ z kobiety? Przy Nim
wydaja si¢ nieczyste nawet gwiazdy i ksigzyc. O ilez wigksza zgnilizna
jest wiec w Jego oczach cztowiek, a robakiem syn cztowieczy! (Hiob
25, 46).

Ikonografia $redniowieczna, zarazem ksztaltujaca, jak i od-
zwierciedlajaca §wiat 6wczesnych wyobrazen, z catej historii Hioba zna
wlasciwie tylko epizody jego ponizenia przed Bogiem; a ulubiony
temat pokazuje Hioba pokrytego wrzodami na $mietnisku — malarstwo
sredniowieczne uczynito z niego ten relikt cztowieka, jakim byt
tredowaty.

Jednakze od konca XIII wieku sztuka zaczyna nam pokazywac
cztowieka o realistycznych cechach moznych tego $wiata — papieza,
cesarza, krola, duchownego, rycerza, bogatego mieszczanina —

2. C. Frugoni, Le lustre ueterotestamentarie e U programma delia facciata (w.)
Lanfranco e Wiligelmo. 1| Duomo di Modena, Modena 1984, s. 422-451.
Cytaty przytaczane sa wedlug Biblii Tysigclecia, wyd. 111 1980 (przyp. ttum.).



pewnych i dumnych z siebie, w calym majestacie powodzenia, naj-
czesciej picknych, a gdy juz nie byli urodziwi, $ciagali pewne podziwu
spojrzenia z racji osobistych zalet, tak ze mimo brzydoty, wydawali si¢
imponujacy.

Natomiast cztowiekiem cierpienia stat si¢ juz nie cztowiek, lecz sam
Bog — Jezus Chrystus. Chrzescijanstwo tacinskie dokonato w epoce
karolinskiej waznego kroku. Wybrato mianowicie sztuk¢ przedstawien
figuralnych w przeciwienstwie do niefiguralnej sztuki Zydow i
muzulmandéw oraz grecko-bizantynskiego ikonoklazmu. Byt to akt o
doniostym znaczeniu, z ktorego narodzit si¢ Sredniowieczny
antropomorfizm chrzescijanski’. Stosunki miedzy czlowiekiem a
jawiacym si¢ mu Bogiem, ktérego mogt przedstawia¢ pod postacia
ludzka, zostaty tym silnie uwarunkowane. Co wigcej, jest to Bog,
bedacy jednym w trzech osobach. Cho¢ Duch Swigty, symbolicznie
przedstawiany pod postacig gotebicy, uniknal tego antropo-morfizmu,
pierwsze dwie osoby Boskie sytuowaly si¢ zasadniczo na dwodch
przeciwstawnych biegunach starosci i mtodo$ci, krolewsko-sci i meki,
boskosci i cztowieczenstwa. Od XIIXIII wieku, jak przekonywajaco
pokazali Giovanni Miccoli i Andre Vauchez, Jezus stajp si¢ coraz
bardziej Chrystusem Mgki, Chrystusem Biczowania, Chrystusem
Obelgi, Chrystusem Ukrzyzowania, Chrystusem Mitosierdzia. Dzigki
zaskakujacemu odwroceniu tematéw skazanym na cierpienie
czlowiekiem stat si¢ wlasnie Bog  Wecielenia, Chrystus;
przedstawieniem za$, ktore zdobedzie sobie popularnosé w XV wieku,
bedzie obraz Chrystusa wystawionego na posmiewisko w purpurowym
ptaszczu i koronie cierniowe;j, tak jak pokazat go Pitat thumowi, méwiac
— jak podaje Ewangelia Sw. Jana — Ecce homo, Oto cztowiek. Ten
cztowiek wyjatkowej w dziejach ludzkoséci chwili staje si¢ obecnie
symbolicznym przedstawieniem czlowieka cierpiacego, upokorzonego,
lecz boskiego. I jest jedna z tajemnic historii
— a teologowie przez cate §redniowiecze beda sig stara¢ to wyjasnié
— dlaczego Bog zgodzit sig sta¢ cztowiekiem i upokorzy¢ si¢ w osobie
Chrystusa. Cur Deus homo (Dlaczego Bog stat si¢ cztowiekiem)

4F. Boespflug, N. Losky red., Nicee Il, 787-1987, Douze siecles d'images reli-
gieuses, Paris 1987.



— tak zatytutowany zostal jeden z najpickniejszych traktatow Sw.
Anzelma z Canterbury.

Jednakze cztowiek w $redniowiecznej teologii (Czy raczej, w pew-
nej perspektywie, mitologii chrzescijanskiej)® nie jest ograniczony do
istoty postawionej wobec Boga. Jest on wciagnigty w walke, ktora
czesto przekracza jego sily, a mianowicie w walke, jaka Szatan, duch
Zta, prowadzi przeciwko Bogu, przeciwko Dobru. Nie ulega
watpliwosci, ze chrzescijanstwo odrzucito i potgpito manicheizm. Poza
pewnymi grupami heretyckimi, jak na przyklad katarzy, nie uznawato
istnienia Boga Dobra i Boga Zta, Boga ducha i Boga materii, ale tylko
jedynego Boga, dobrego Boga (ktory mogh by¢é roéwniez Bogiem
okazujacym gniew), stojacego znacznie wyzej niz wodz zbuntowanych
i pokonanych aniotéw, Szatan, lecz ktory dat temu ostatniemu duza
wladze¢ nad czlowiekiem. Przyja¢ lub odrzuci¢ taske, jaka moze go
zbawi¢, ulec lub oprze¢ si¢ grzesznej pokusie, ktora skazataby go na
potepienie, nalezy do cztowieka podejmujacego decyzje i kierujacego
si¢ wolna wola. Niezaleznie od duchowych pomocnikéw o tym jeszcze
bedzie mowa (Najswigtsza Maryja Panna i1 $wigci), czlowiek jest
stawka w tej walce, gdzie Scieraja si¢ o jego zbawienie lub potegpienie
dwa ponadnaturalne wojska, gotowe w kazdej chwili zaatakowaé go
lub przyj$¢ mu z pomoca: demony i aniotowie. Stawka jest dusza, ktora
ro6zni $redniowieczni autorzy beda przedstawia¢ jak pitkg w zawzigtym
meczu migdzy anielska a diabelska druzyna. Czlowiek sredniowieczny
byl rowniez uosobieniem wilasnej duszy, przedstawianej jako maly
cztowiek, ktorego $w. Michal wazyl na wadze sadu pod uwaznym
okiem Szatana, zawsze gotowego do przewazenia szali na strong Zta, i
$w. Piotra, gotowego do zadzialania na rzecz Dobra.

Z tej antropologii chrzescijanskiej narodzily si¢ dwie wizje ludz-
kosci, ktére w ciagu wiekow S$rednich rozrosty si¢ do prawdziwej
koncepcji cztowieka.

Pierwsza wizja to homo uiator, cztowiek podrézny, w nieustannej
wedrowece, jaka jest ziemskie zycie — przelotna chwila w jego prze-

% J. Cl. Schmitt, Christianisme et Mithologie. Occident medieual et ,, pensie my-
thique”, (w:) Dictionnaire des Mythologies, red. Y. Bonnefoy, Paris 1981, t. 1, s. 181--
185.



znaczeniu — w ktorego trakcie zmierza, w zalezno$ci od swych po-
stepkoéw, ku zyciu Iub ku $mierci wiecznej. I tak mnich, zwiazany
przeciez $lubami z konkretnym miejscem klauzury, stale przemierza
rozne drogi w pielgrzymce. W XIII wieku bracia zakonéw zebraczych
ze $w. Franciszkiem na czele beda rownie dtugo przebywaé w swoich
konwentach, jak in via, w drodze. Cztowiek $redniowiecza jest w swej
istocie i z powolania pielgrzymem, a w XII i XII wieku, w tej
najwyzszej i najbardziej ryzykownej z pielgrzymek — krzyzowcem.
Jednakze nie wlaczyliSmy pielgrzyma i krzyzowca do naszej prezentacji
typow sredniowiecznego cztowieka. Pierwszego nie wilaczylismy
dlatego, ze cho¢ nie wszyscy chrzescijanie odbyli pielgrzymke — jedna
z trzech wielkich pielgrzymek $redniowiecznych do Jerozolimy, do
Rzymu, do Sw. Jakuba z Compostelli (a ile przeciez bylo innych
pielgrzymek do wigkszych i1 mniejszych miejscowosci!), kazdy
cztowiek S$redniowieczny byl potencjalnym lub symbolicznym
pielgrzymem. Natomiast krzyzowcy, mimo ze marzenia o Kkrucjacie
przetrwaly az do konca wiekow $rednich, stanowili jedynie mniejszo$¢
— jakkolwiek odegrata ona znaczna role
— 1 to tylko przez dwa stulecia z catego prezentowanego tu okresu.

t
Lecz to powotanie do pielgrzymowania moglo réwniez sprowadzi¢
sredniowiecznego cztowieka na manowce, poniewaz mogto wyrwaé go
z tej stabilnos$ci, ktéra stanowila przeciez rdéwniez gwarancj¢
moralnosci i zbawienia. Pielgrzymowanie moglo wypaczy¢ si¢ w
btadzenie i wtdczegostwo. Ciezki los miat w $redniowieczu cztowiek
bez rodziny i stalej siedziby, zwlaszcza jesli byt on duchownym!
Btlakajacy si¢ klerycy, wedrujacy bez celu mnisi stanowia najgorsze
wecielenie Sredniowiecznego cztowieka. Giovanni Miccoli ich wylaczy,
Bronistaw Geremek za$ zaliczy grupy wtoczegéw do ludzi marginesu
spolecznego®.

Druga koncepcja jest koncepcja cztowieka czyniacego pokute.
Nawet jesli nie jest mnichem, pokutnikiem w calym tego stowa zna-
czeniu, nadto nie jest przejety mysla o pracy jako pokucie, czlowiek
sredniowiecza uwarunkowany przez ideg grzechu, ktéra zostata mu
wpojona, widzi w pokucie $srodek zapewnienia sobie zbawienia.

® G. B. Ladner, Homo viator: Medieual Ideas on Alienation and Order (w:) Spe-
culum, vol. XLII (1967), s. 235 hn.



W dodatku jesli nie przytacza sie do krancowych form pokuty, repre-
zentowanych przez samobiczowanie prywatne (jak na przyklad w
przypadku $wigtego Ludwika, krdla Francji) lub publiczne (grupy
biczownikow zwracaly uwage kronikarzy zarowno w 1260 roku, jak i
w latach 13491350, po pierwszej fali czarnej $mierci), czlowiek
sredniowiecza jest zawsze gotow do czynienia jakiej$ specjalnej pokuty
w odpowiedzi na klgske zywiotowa czy jakie$ niepokojace wydarzenie.
Od IV Soboru Lateranskiego w 1215 roku natozony na kazdego
chrzescijanina obowiazek dokonania przynajmniej raz do roku
osobistej spowiedzi i odprawienia wiazacej si¢ z nig pokuty zin-
stytucjonalizowal i uregulowat te praktyki.

Czlowiek ten, ktoremu dogmat i rzeczywisto$¢ Sredniowiecznego
chrze$cijanstwa staraly si¢ nada¢ uniwersalny, dostrzegalny we
wszystkich statusach charakter, byt postacia ztozona. Przede wszystkim
sktadata si¢ na niego konfliktowa jedno$¢ duszy i ciata. Jakkolwiek
silna by byta pogarda Sredniowiecznego chrzesécijanstwa dla ciata, tej
odrazajacej powtoki duszy, wedlug wyrazenia Grzegorza Wielkiego,
cztowiek $redniowieczny zmuszony jest, nie tylko z racji wlasnego
doswiadczenia egzystencjalnego, lecz rowniez i ze wzgledu na nauke
Kosciota, zy¢ w §wiadomosci zwiazku ciala i duszy. Kazda czgs¢ ciata,
kazdy cielesny rys stanowi symboliczny znak odnoszacy si¢ do duszy.
Zbawienie lub potegpienie dokonuje si¢ poprzez duszg i ciato czy raczej
dusza osiaga przeznaczenie za posrednictwem ciata. Jak niedawno
przypomnial Piero Camporesi’, dogmat 0 zmartwychwstaniu ciat,
«najbardziej zdumiewajacy rodzaj dogmatu» (Chesterton), wyostrzat
do najwyzszych granic fizyczne odczucia boélu i strachu. Ciato
swigtych, jak pokazuje Andre Vauchez, czyli zwloki, w ktorych
zapoczatkowane zostalo zmartwychwstanie cial, rozsiewa stynny
zapach §wigtosci.

Jednakze czlowiek s$redniowieczny nie wyczerpuje si¢ w tym
zwiazku ciala i duszy (corpus/anima). Jest jeszcze wprowadzony
tchnieniem duch (spiritus), obejmujacy szeroki wachlarz znaczen, od
poje¢ najbardziej zaawansowanej filozofii starozytnej i chrzescijanskiej
po niemalze materialne znaczenia, jakich nabiera on w jgzy-

" E Camporesi, La casa deWeternita, Milano 1987, s. 84.



kach ludowych. Wiaze on ludzka mysl z trzecia Osoba Boska Trojcy
Swietej®. Jest rowniez cor, serce, ktére staje miedzy dusza i duchem i,
co wigcej; przywlaszcza sobie sferg przezy¢ wewngtrznych, taczac sig z
mito§cia 1 z coraz szersza gama uczué. Przeciwstawia si¢ ono
jednoczeénie glowie, a jego prestiz rosnie w miarg, jak rozpowszechnia
si¢ symbolizm krwi, ktorej jest sita napgdowa.

Cziowiek za$, w budowie anatomicznej, w cielesnym organizmie, staje
si¢ z kolei symbolicznym punktem odniesienia. Od czaséw Jana z
Salisbury, humanisty z Chartres, ktory tak wtasnie go przedstawit w dziele
Policraticus (1159), cialo ludzkie staje si¢ metaforycznym obrazem
spoleczenstwa; glowa jest krol (lub papiez), a stopy stanowia rzemieS$lnicy
1 chtopi. Jest to jednocze$nie teoria przyjmujaca wyjatkowos¢ organizmu
ludzkiego i solidarno$¢ ciala spotecznego. W teoriach niektérych szkot
teologicznych i filozoficznych cztowiek stanowil mikrokosmos. W tych
naturalistycznych koncepcjach, jakie rozwijaja si¢, poczynajac od filozofii
szkoty w Chartres w XII wieku, cztowiek odzyskuje pozytywne znaczenie,
stajac si¢ obrazem zminiaturyzowanej natury; oczywiscie natury
stworzonej przez Boga i postusznej nadanym przez Boga prawom, lecz za
jej posrednictwem cziowiek odzyska na planie naukowym ' centralne
znaczenie i petnig, nieznane, jak si¢ wydaje, wezesnemu $redniowieczu.

Sredniowieczne koncepcje cztowieka wreszcie widzialy go jako
integralng czes$¢ spoleczenstwa, wykazujac w ten sposob, mutatis
mutandis, punkty styczne ze wspdtczesnymi historykami, a szczegdlnie
z tymi, ktorzy sa autorami skladajacych si¢ na niniejsza . ksiazke
artykutéw. Zaden z nich nie pojal bowiem i nie przedstawit swojego
modelu cztowieka, wyobcowanego ze spoleczenstwa, w ktorym zyt.
Aron Guriewicz, na przyktad, zajmujac si¢ koncepcja cztowieka u
trzynastowiecznego franciszkanskiego kaznodziei Bertolda z Ratyzbony,
dopatrzyt si¢ u niego idei czlowieka, ktéra uznawata jego spoleczny
charakter: czlowiek nie jest tylko jednos$cia duszy i ciata, poniewaz ma
on rowniez funkcjg spoteczna. Wszyscy historycy, wspotpracujacy przy
powstaniu niniejszej ksiazki, starali sig, tak

8 gpiritus. IV Colloquio internazionale del Lessico Intellettuale Europeo, red. M.
Fattori i M. L. Bianchi, Roma 1984.



jak 1 ja sam tego pragnatem, opisa¢ i pokaza¢ $redniowiecznego czlo-
wieka w kontek$cie ekonomiczno-spotecznym, w $wiecie idei i
wyobrazen, w ktorym zyl, poniewaz w ten wlasnie sposdb wigkszo$¢
historykéw pojmuje dzisiaj historig, widzac w niej strukturalny splot
tych czynnikow. Ci sami historycy za$ sa dziedzicami i twodrcami
dwaoch wielkich nurtow badawczych, jakie w naszym stuleciu odnowity
historig: po pierwsze historii spotecznej i gospodarczej, stanowiacej
zawsze podstawy wyjasniania przeszto$ci, po drugie historii
mentalno$ci, ktorej fundamentalne znaczenie dla poznania przeszio$ci
zostalo obecnie w pelni zrozumiane i docenione przez historykdw.
Niniejsza ksiazka prezentuje Sredniowiecznego czlowieka we
wszystkich aspektach, z tym dotyczacym sfery mentalno$ci wiacznie,
co pozwala wreszcie na racjonalne, jesli nie naukowe, wypracowanie
typologii ludzi przesztosci z punktu widzenia spolecznego i
umystowego. Ta udokumentowana i rozumna analiza cztowieka
sredniowiecza, pokazanego w dziesigciu portretach, stata si¢ mozliwa
dzigki temu plodnemu =zetknigciu si¢ typologii $redniowiecznej i
nowozytnej, a dokonujacemu si¢ we wspoiczesnej historii. Jedynie
bowiem odwotujac si¢ do jednej i do drugiej, historyk moze
przedstawi¢ i zrozumie¢ ludzi przesztosci w sposob, ktory uchronitby
go od popelienia anachronizmu, a odpowiadatby pytaniom naszej
epoki i wymogom postepu wiedzy historyczne;j.

TYPY LUDZKIE: OD MODELU DWUDZIELNEGO
DO SCHEMATU TROJFUNKCYJINEGO
MNICH, RYCERZ, CHLOP

Spoleczenstwa staraja si¢ opisa¢ wlasne struktury za pomoca
schematow, ktore spetniatyby dwa warunki: odpowiadatyby konkretnej
rzeczywistosci spotecznej i dalyby tym, co pragna mysle¢ i rzadzi¢
tymi spoteczenstwami, odpowiednie $rodki intelektualne.

Spoteczenstwo sredniowieczne byto bardziej niz jakiekolwiek inne
spoteczenstwem przeciwienstw i, nawet je§li odrzucito doktryng
manicheizmu, faktycznie praktykowato manicheizm poprzez
nieustanne przeciwstawianie sobie typéw ztych i dobrych, mniej lub
bardziej uznanych, a w kazdym razie typow wyzszych i nizszych.



I tak chrzescijanstwo $redniowieczne czesto przedstawialo sie w
schemacie dwudzielnym, jako system przeciwstawnych par —
najogodlniejsze 1 najwazniejsze byto przeciwstawienie duchowni
$wieccy®, naturalne w spoleczenstwie zdominowanym przez admi-
nistrowana przez kler religie. Jednak rowniez wtadza stanowita wazna
linig podzialu. We wczesnym S$redniowieczu wyrazita si¢ ona w
przeciwstawieniu potens/pauper, mozny/biedny, ktore, poczynajac od
XIII wieku, zostato zastapione przeciwstawieniem bogaty/biedny. Fakt
ten odzwierciedla postep gospodarki pieni¢znej i awans bogactwa jako
zrodla czy nastepstwa wiladzy.

Uswiadomienie sobie, ze spoteczenstwo stawalo sie coraz bardziej
ztozone, sklonito ludzi $redniowiecza do wybierania schematéow bar-
dziej rozcztonkowanych niz uproszczony schemat dwudzielny. Mogli
oni dzieki temu tatwiej wyjasni¢ bardziej skomplikowana sytuacje
spoteczna. Jednym z podstawowych schematow byt model, ktory po
prostu wprowadzil jeszcze jedna kategori¢ posrednia, stojaca migdzy
dwiema kategoriami skrajnymi wielkich i matych: maiores, medio-cres,
minores. Schemat ten okazal si¢ szczegélnie przekonywajacy na
poczatku XIII wieku, gdy mieszczanie przedstawiali siebie jako
mediocres, migdzy arystokracja $wiecka i duchowna a masa wiesnia-
kow i pozbawionej znaczenia biedoty miejskiej.

Najwigkszym jednak powodzeniem cieszyt si¢ wsréd duchownych,
a takze i1 dzisiaj wsrdd historykdéw, model trojfunkcyjny, w ktorym
Georges Dumezil dopatrzyt si¢ podstawowej struktury catej kultury
indoeuropejskiej. Model ten wuznaje trzy funkcje, duchowe i
instytucjonalne, dziatajace w spoleczenstwach, a bedace dziedzicami
tejze kultury, i niezbedne do ich wiasciwego funkcjonowania: pierwsza
— funkcja krélewska, magiczna i prawna, druga — funkcja silty
fizycznej i trzecia — funkcja ptodnosci®®. Nieznany Bib-

°J. Le Goff, Chierico/laico (w:) Encidopedia Einaudi, Torino 1977,t. 2, s. 1066-
1086.

Bogata bibliografia na ten temat w: G. Dumezil, L'ideologie tripartie des Indo-
Europeens, collection Latomus, 1958. G. Duby, Les trois ordres ou 1'imaginaire du
feodalisme, Paris 1974 oraz ostatnia praca G. Dumezila na temat trjfunkcyjnego
modelu na $redniowiecznym Zachodzie: A propos des trois ordres (eseje 21-25) (w:)
Apdllon sonore et autres essais, Paris 1982, s. 205-253.



lii, schemat ten pojawit sie na Zachodzie chrzescijanskim w IXX wieku
i ustalit sig, poczynajac od pewnego utworu Adalberona z Laon
zatytutowanego Carmen ad Rodbertum, regem (Piesn dla krola Roberta
[Poboznego]), napisanego okoto 1030 r. Adalberon wyréznia w
spoteczenstwie chrzescijanskim trzy cze$ci skladowe: orato-res,
bellatores, laboratores, tych, co si¢ modla, tych, co walcza i tych, co
pracuja.

Schemat ten odpowiadat spotecznemu pejzazowi poczatku XI
wieku. Sa to przede wszystkim duchowni, a zwlaszcza mnisi (biskup
Adalberon kasliwie przyznaje im potege); ktoérych zadaniem jest
modlitwa wiazaca ich ze $wiatem boskim 1 dzigki temu maja wszelka
wladze¢ duchowa na ziemi. Nastgpnie sa wojownicy, a §cislej mowiac ta
nowa warstwa spoteczna konno walczacych zohierzy, ktéra stanie sig
nowa szlachta, rycerstwo zobowiazane do obrony obu pozostalych
standw. Wreszcie jest §wiat pracy, reprezentowany przede wszystkim
przez chltopoéw, ich pierwotnie zrdznicowana sytuacja prawna
stopniowo si¢ ujednolica, a owocami swej pracy zapewniaja
pozostatym dwom stanom wyzywienie. Jest to spoleczenstwo na pozor
harmonijne, wzajemnie uzupeiniajace si¢, w ktéorym ci, co pracuja,
ciesza sig¢ awansem, jeSli nie spolecznym, to przynajmniej
ideologicznym.

W rzeczywistosci jednak ten ideologiczny model bardzo szybko
dostosuje si¢ do rzeczywistosci spotecznej, umacniajac ja: odniesienie
modelu trojfunkcyjnego do biblijnego schematu trzech synéw Noego
pozwoli na podporzadkowanie stanu trzeciego dwom pierwszym, tak
jak Cham, najmniej szanujacy ojca, stat si¢ stuga dwoch braci, Sema i
Jafeta. Model ten wigc, na pozor egalitarny, w rzeczywisto$ci umacniat
nierdwno$¢ spoteczna miedzy trzema poszczegdlnymi stanami.

Ten podstawowy schemat postuzyt za punkt wyjscia dla trzech
pierwszych portretow niniejszej ksiazki: mnicha zobrazowanego przez
Giovanniego Miccoliego, rycerza w opisie Franca Cardiniego oraz
wiesniaka (i jego pracy) w przedstawieniu Giovanniego Cheru-biniego.

Giovanni Miccoli uwypukla cechujace $redniowiecznych mnichéw
zachodnioeuropejskich pragnienie hegemonii spotecznej oraz



ich elitarna mentalnos¢. Uwazaja si¢ za jedynych prawdziwych
spadkobiercéw pierwotnego Kosciota i oceniaja zycie ludzi zgodnie |
wlasna hierarchia warto$ci moralnych i zashug, na ktérej szczycie
stawiaja siebie samych.

Bardziej niz odosobniony i niezalezny eremita mnich zyje wedlug
pewnej reguly i uosabia idealy poshluszefistwa i dyscypliny. Jego
powotaniem jest szukanie Boga w modlitwie i w samotnosci, lecz dazy
on rowniez do osiagnigcia duchowego pokoju. Nie tylko modli sig¢ o
zbawienie bliznich, ale przede wszystkim dazy do osiagnigcia
doskonato$ci i odkupienia. Klasztor staje si¢ zarazem samotna wyspa,
oaza, lecz takze i1 miastem, miastem $§wigtym. Mnich utrzymuje
stosunki tak z Bogiem, jak i z diablem, dla ktoérego stanowi ulubiony
lup. Wyéwiczony w stawianiu czota szatanskim podstepom, broni
innych ludzi przed tym odwiecznym wrogiem. Jest rowniez specjalista
od S$mierci, dzigki prowadzonym przez klasztory nekrologom,
stanowigcym tancuch modlitw za zmartych. Jest doradca i posredni-
kiem, przede wszystkim wielkich tego $wiata. Réwniez jest cztowie-
kiem kultury, straznikiem spuscizny klasycznej, znawca lektury i pisma
dzieki klasztornym skryptoriom {scriptorium), bibliotekom oraz
pracowniom przepisywania i ozdabiania rekopisow. Laczy w sobie
wigor intelektualny i uczuciowa ekspansywno$¢ z umiejgtnoscia
pisania, ktéra jest w stanie wyrazi¢ i stonowa¢ odczucia, nieudolnosci
oraz subtelne i sekretne uwagi. Klasztor jest przedsionkiem raju i mnich
bardziej od innych jest predestynowany na swigtego.

Rycerz, wedlug Franca Cardiniego, Zyje w nieustannej hustawce,
migdzy aktami przemocy i pokoju, przelewem krwi a Bogiem, aktami
rabunku a obrona ubogich. Od czasu, gdy staje si¢ bohaterem
indywidualnej biografii, a mianowicie biografii Gerarda z Aurillac,
napisanej w X wieku przez opata Odona z Cluny, przemienia si¢ w
miles Christi, rycerza Chrystusowego. Hiszpanska reconquista i
wyprawy krzyzowe otwieraja szerokie pole dla jego ducha przygody
oraz poboznosci, a takze wyznaczaja mu miejsce w $wiecie fantazji.
Jest on bohaterem pierwszych wielkich utworow w jezyku ludowym,
Piesni o Rolandzie (Chanson de Roland) i Piesni o Cydzie (Cantar de
mio Cid). Tworzy si¢ dla niego i z mys$la o nim etyke ry-



cerska, ktora oscyluje miedzy wojenna brawurg a rozwaga: Roland jest
waleczny, lecz Olivier jest madry. Rycerz odegrat istotng rolg w
odkryciu nowozytnej mitosci, a jego seksualne zachowania oscyluja
migdzy rozpustnym gwaltem a wyrafinowaniem mitosnych rozkoszy i
nieosiagalnej] milosci. Jest réwniez sprawca awansu miodych.
Natchniony wojennym uniesieniem i mistycznym zapatem jest on
zarazem, jak to okreslit Vivien, §wigtym i rzeznikiem. Chrystianizacja
dawnych barbarzynskich rytoéw przekazywania broni stworzyta bardzo
wazny dla mlodego rycerza obrzed przejScia — inwestyture.

W XII wieku $wigty Bernard pobtogostawi narodziny nowego
rycerstwa, a mianowicie mnich6w-rycerzy z zakondéw krzyzowych. Jak
mnich, tak i rycerz sa bohaterami tej pugna spiritualis, walki przeciwko
diablu. Wraz z Parsifalem rycerz staje si¢ mistykiem, a rycerska
przygoda przemienia si¢ w religijne poszukiwanie Graa-la. Rycerski
swiat wyobrazen, ktory przetrwa do czaséw Krzysztofa Kolumba, tego
mistycznego  conquistadora, karmi  si¢  strawa  mi-tyczno-
folklorystyczna oraz zludnymi obrazami Wschodu; wyraza si¢ w
polowaniach, w heraldyce, w bestiariach, a przede wszystkim w
turniejach, wobec ktorych Kosciot jest bezsilny, mimo trwajacego
przez cale stulecie zakazu (12151316). Instytucje i kultura rycerska
staly si¢ jednym z podstawowych sprawcoéw tego procesu cywiliza-
cyjnego, o ktérym méwi Norbert Elias™.

Giovanni Cherubini pokazuje $redniowiecznego chlopa przez
pryzmat dwoch wielkich krzywych demograficznych, ktdre najpierw na
poczatku XIV wieku odnotowuja podwojenie si¢ ludnosci okoto roku
tysiacznego, a nastgpnie gwattowny spadek wskutek zaraz,
nieurodzajoéw i wojen, trwajacych az do potowy XV stulecia. Pokazuje
go na tle réznorodnych krajobrazéw agrarnych i typow osadnictwa, w
skupiskach ludzkich lub w odosobnieniu, w znaczonej karczunkami i
zakladaniem polderéw walce z przyroda. Przedstawia go zajetego
nieustanna troska 0 zapewnienie sobie pozywienia,
samowystarczalno$ci, w codziennej pracy w polu, przy uprawie roz-
nych kultur, a zwlaszcza zboz. Chtop jest przede wszystkim produ-

IN. Elias, Uber den Prozess der Ziuilisation. Soziogenetische und Psychogene-
tische Untersuchungen (2 tomy), Basel 1936.



centem chleba, w rzeczywistosci, w ktorej najwazniejsza hierarchia jest
hierarchia koloru (mniej lub bardziej bialy) i jakosci spozywanego
chleba. Jest cztowiekiem pracy, nieustannie zagrozonym z powodu
stabo$ci rolnictwa wobec natury i znikomosci zysku. Niekiedy jest
rowniez cztowiekiem wyspecjalizowanych, biednych lub bogatych
kultur, winnej latorosli, oliwek, kasztanéw; umie tez korzysta¢ z
marginalnych zasobow, jak pasterze przez sezonowy wypas owiec czy
robotnicy le$ni. Wies$niaczka jest natomiast przede wszystkim robotnica
tekstylna, tkaczka. Chlop, bohater niezyczliwych mu opisOw w
zrodtach, zostanie wyrdézniony w  urokliwych, artystycznych
przedstawieniach prac poszczegdlnych miesigcy™. Jest to czlowiek,
ktory najchgtniej zyje na $wiezym powietrzu, a w zimie zabija wieprza i
Spozywa go powoli przy domowym ognisku.

Ze spotecznego punktu widzenia chlop stoi migdzy panem a
wspolnota wiejska. Zdaniem Cherubiniego, jest on od dawna mie-
szkancem wsi, od czasow antycznych, a nawet prehistorycznych;
zdaniem innych za$ proces grupowania si¢ we wsiach miat si¢ upo-
wszechni¢ dopiero w XI wieku®. Ze strony pana ciaza na nim paf-
szczyzny, a nastgpnie czynsz w pieniadzu i roznorodne daniny $ciagane
z niego w obrebie wiosci feudalnej, a w szczegolnosci obowiazek
korzystania z mtyna jako monopolu panskiego. Uciemig¢zony chtop
angazuje si¢ w walke¢ spoteczna; praktykuje najczesciej pasywny opor,
cho¢ czasami wybucha w gwattownych rewoltach. Bardziej niz inni
stoi w pierwszej linii w walce z dzikimi zwierzetami: wilkami,
niedzwiedziami, lisami. Jego mentalno$¢ znana jest nam gtéwnie za
posrednictwem  zrodel sadowych, jak na przyktad tekstow
wykorzystanych przez Emmanuela Le Roy Ladurie w ksiazce Mon-
taillou, wioska heretykow (wyd. pol. Warszawa 1988). Zrodta literackie
wyrazaja pogardeg, a nawet nienawi§¢ w stosunku do wiesniaka; tego
analfabety, ktdory — jak daje si¢ do zrozumienia — stoi gdzie$
pomigdzy cztowiekiem a zwierzeciem. To on przede wszystkim

2.C. Frugoni, Chiesa e lavoro agricolo nei testi e nelle immagini dali‘eta tardo-
antica aWeta romanica (w:) Medioeuo rurale. Sulle tracce delia ciuilta contadina,
Bologna 1980, s. 321-341; R Mane, Calendriers et technigu.es agricoles (France-Ita-
lie X11%-X111° siecles), Paris 1983.

J. Chapelot, R. Fossier, Le uillage et la maison au Moyen Age, Paris 1980.
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praktykuje religijnos¢ zwana ludowa, ktora Koscidt ochrzcit mianem
przesadow. Stanowi on niewatpliwie najbardziej podatny grunt na
wszelkie wierzenia i obrzedy, ktore zwyklismy zwaé magicznymi. W
ten sposob ludnos¢ wiejska, bedaca przeciez zdecydowana wigkszoscia
w tym opartym na posiadaniu ziemi spoteczenstwie, jest w oczach
panujacej kultury i ideologii grupa marginalng mimo gorliwo$ci w
odwiedzaniu wiejskiego kosciota. Sktania to niektdrych duchownych
uczonych do pelnego fantazji wyjasniania etymologii stowa dzwon
(campana), ktore pochodzitoby witasnie od ludzi wsi (campus wi.
campagna). On za$ odwzajemnia si¢ spoteczenstwu za t¢ pogarde. W
pewnych dokumentach i w pewnych jego zachowaniach dochodzi do
glosu niecheé¢ do pandéw i mieszkancow miast. Zakierie byty tylko
wybuchem zadawnionych zalow i pretens;ji.

POMINIECI

Przedstawiajac dziesig¢ roznych typoéw Sredniowiecznego czlo-
wieka, byliSmy zmuszeni do dokonania wyboru i ograniczenia si¢ do
najwazniejszych, jesli chcieliSmy unikna¢ rozmydlenia w mnogosci
typologicznej.

Méwitem juz o wykluczeniu pielgrzyma i krzyzowca. Lecz trojka:
mnich, rycerz, chtop nie przedstawia w sposdb wyczerpujacy po-
szczegolnych kategorii trojfunkcyjnego schematu. Wsrod oratores
opuscilismy biskupa, wazng figure, o ktorej bedzie jednak mowa przy
okazji swigtosci (A. Vauchez), swieckiego ksiedza, a przede wszystkim
brata z zakondéw zebraczych, ktore pojawily sie¢ w XIII wieku,
kaznodziejskiego, czyli dominikanéw, oraz minorytow, czyli
franciszkanow, a takze augustianéw i karmelitow. Postacie niewat-
pliwie o wielkim znaczeniu, lecz tylko dla ostatnich stuleci naszego
okresu, kiedy bedziemy czgsto ich spotyka¢ obok §wieckich w ciagu
tych trzech wiekow. W $wiecie bellatores pomingliSmy zotnierza na-
jemnego, walczacego dla zysku, Zotnierza zawodowego pojawiajacego
si¢ dopiero pod koniec naszego okresu, ktory zostanie dostrzezony
dopiero wtedy, gdy przeksztalci si¢ w niezdyscyplinowanego rabusia,
w napadajacego na drogach bandyte, jakiego zobaczymy wsrod ludzi
marginesu spotecznego opisanych przez



(inomka. OgraniczyliSmy wreszcie laboratores do jakosciowo i ilos-
ciowo najwazniejszej ich grupy, to znaczy chtopow — przedmiot ata-
kow w trojfunkcyjnym modelu w XI i XII wieku. Rzemie§lnikow i
robotnikéw' odnajdziemy wéréd mieszczan Jacauesa Rossiauda. Moze
najbardziej jaskrawy przypadek tego celowego pominigcia stanowi pan
feudalny. Ale jakze opisa¢ t¢ postaé, bez zajgcia sig¢ tym rozleglym
tematem, jakim jest feudalizm? UstapiliSmy wigc przed Ogromem
zadania i1 ograniczyli§my si¢ do zwigzlego wspomnienia 0 nim przy
okazji jego zwiazkow z chlopem lub czg$ciowo poprzez jogo funkcje
wojenna, reprezentowana przez rycerstwo. Nie zatrzymaliSmy sig
rowniez przy specjalistach od ciata, lekarzach i chirurgach. Nie
bedziemy tu ucieka¢ si¢ do pretekstu, ze wielu lekarzy w $rodowisku
miejskim byto Zydami, a w $rodowisku wiejskim medycyna zajmowali
si¢ przede wszystkim dyletanci, im to przypisywano tradycyjne
kompetencje i szczegdlne zdolnosci; staruszki i znachorzy, zielarze
(znawcy zidt leczniczych) i polozne, ktérzy lokalnie zdobyli pewna
praktyczna wiedzg. Odsylamy czytelnika do naukowych i
inteligentnych prac, ktdre napisali Jole Agrimi i Chia-ra Crisciani, na
temat miejsca lekarza w spoteczenstwie i w ideologii §redniowiecznej
oraz wyobrazen o zwiazkach zachodzacych miedzy dusza a ciatem™.
Marie Christine Puchelle trafnie wskazata, zajmujac si¢ osoba
czternastowiecznego chirurga krola Francji  Filipa Pigknego,
dwuznaczno$¢ sytuacji lekarza, sytuujacego si¢ gdzieS w pol drogi
migdzy cztowiekiem wiedzy a Zyjacym z pracy recznej robotnikiem™.
Wisréd ludzi marginesu spolecznego dwie kategorie wymagalyby z
pewnoscia szerszego potraktowania niz to, jakie mogt im poswigcic¢
Bronistaw Geremek: biedak i heretyk. Jednak podobnie jak w przy-
padku pana feudalnego, rozleglos¢ i ztozonos$¢ problematyki doty-

¥ B. Geremek, Le salariat dans 1'artisanatparisien aux XI11°-XIV® siecles. Etu-de
sur le marche de la main d'auvre au Moyen Age, wyd. franc. Paris-La Haye 1968 (wyd.
pol. Najemna silq robocza w rzemiosle Paryza XIII-XV w., Warszawa 1962).

J. Agrimi, C. Crisciani, Medicina del corpo e medicina deWanima. Note sul
sapere del medico fino aWinizio del secolo XlIII, Milano 1978; idem, Malato, medico e
medicina nel Medioeuo, Torino 1980.

M. Ch. Pouchelle, Corps et chirurgie a 1'apogee du Moyen Age. Savoir et ima-
ginaire du corps chez Henri de Mondeuille chirurgien de Philippe le Bel, Paris 1983.



czacej ubostwa i herezji w S$redniowieczu zaprowadzilaby nas za
daleko. Przypomnijmy, ze ubostwo bylo jednym z najostrzejszych
realiow spotecznych i ideologicznych w wiekach $rednich. Istnieje cata
typologia ubogich, a dobrowolne ubdstwo stanowilo w tej epoce
przedmiot zawzigtych dyskusji.

Wreszcie, w zajmujacej nas epoce, od roku tysiacznego do konca
XV wieku, herezja w roznych, mniej lub wigcej rozpowszechnionych i
gwaltownych formach, byla zjawiskiem chronicznym. Heretyk byt
cztowiekiem najbardziej znienawidzonym przez Kosciot, poniewaz stat
on jednocze$nie wewnatrz Kosciota i poza nim i1 zagrazat samym
podstawom  ideologicznym, spotecznym i  instytucjonalnym
dominujacej religii; podwazatl wiarg, religijny monopol i autorytet
Kosciota.

Roéwniez dziecko zostatoby pominigte w niniejszej ksiazce, gdyby
Christiane Klapisch-Zuber, méwiac o kobiecie i pokazujac ja w jej
funkcji rodzinnej, nie zajgla si¢ rowniez dzieckiem i stosunkiem
rodzicow do niego. Stosunkiem, ktory niewatpliwie trzeba ocenia¢ w
nalezytych proporcjach, cho¢ jestem przekonany, ze Philippe Aries
miatl racjg, twierdzac, iz dziecko nie bylo na $redniowiecznym
Zachodzie istota ceniong wysoko, co nie przeszkadzalo oczywiscie
rodzicom kocha¢ swoje dzieci, lecz przede wszystkim z perspektywy
przysztych dorostych, na ktére miaty one wyrosnac i to w mozliwie jak
najkrotszym czasie’,

Nie znajdziemy takze na tych stronach marynarza, gdyz przez dhugi
czas pozostaje postacia marginalna w spoleczenstwie, ktore — poza
przypadkiem Celtdw i Wikingbw — boi si¢ morza i potrzeba mu
bedzie wiele czasu, by ten zywiot opanowaé, wychodzac od pewnych
waznych wynalazkéw XIIIXIV wieku, jak ster na rufie, busola,
straznik portowy, a takze, o wiele pdzniej, mapy. Spotkanie z tymi
ludZzmi, ktorzy wydali mu si¢ nieuprzejmi i mato religijni, zdumiato
swigtego Ludwika, gdy miat okazjg ich poznaé, ptynac okretem na
krucjatg. Jednakze niewiele wezesniej Jakub z Vitry we wzorach

7'ph. Aries, Uenfant et la vie familiale sous VAncien Regime, Paris 1960 (przektad
pol. Historia dziecinstwa, Gdansk 1995).



kazan na uzytek roznych stanow §wiata zamie$cit dwa kazania dla ludzi
morza'®,

Powstanie panstw narodowych, pod koniec zajmujacego nas okresu,
przyniosto rozwoj biurokracji i specjalizacje procedury sadowej i
finansowej 1 doprowadzito do powstania nowych kategorii ludzi:
sedziow i ogolnie ludzi w togach oraz urzednikéw panskich,
krolewskich i municypalnych. Jednak stoimy tu juz U progu nowego
sredniowiecza, zazwyczaj nazywanego Renesansem lub epoka no-
WOZytnqlg.

NOWE TYPY CZLOWIEKA ZWIAZANE Z ROZWOJEM
MIAST: MIESZCZANIN, INTELEKTUALISTA, KUPIEC

Jednym z najwazniejszych aspektow wielkiego postgpu, jaki
dokonal si¢ na Zachodzie po roku tysiacznym, byl rozwdj miast.
Osiagnat on swdj punkt szczytowy w XIII wieku. Miasto zmienito
sredniowiecznego cztowieka. Zawezito jego krag rodzinny, lecz
poszerzylo sie¢ wspdlnot, w ktérych zyciu uczestniczyl; postawito
rynek i pieniadz w centrum jego trosk materialnych; rozwijato hory-
zonty; stwarzalo mu mozliwosci ksztalcenia sig; otworzyto przed nim
nowy §wiat zabawy ludowe;j.

Dla Jacaquesa Rossiauda mieszczanin rzeczywiscie istniat, lecz byt
wigzniem przestrzeni, miejsca, ktore moglto sta¢ si¢ najlepszym lub
najgorszym miejscem na $wiecie, w zalezno$ci od zajgcia i men-
talnosci. Dla szukajacego samotno$ci mnicha matka wszystkich wad,
tronem bezboznos$ci byt Babilon. Dla zadnego wiedzy i dyskusji
kleryka, dla mitujacego koscioty i nabozenstwa wiernego najlepszym
miejscem na $wiecie byla Jerozolima. Mieszczanin byt czgsto
imigrantem §wiezej daty, wczorajszym wie$niakiem. Musiat si¢
zaadaptowac do zycia miejskiego, odnalez¢ si¢ w nowej kulturze.

BM. Mollat, La vie quotidienne des gens de mer en Atlantique (IX®-XVI° sie-cles),
Paris 1983.

Istnieja dwie podstawowe prace na temat poznosredniowiecznej Francji: B.
Guenee, Tribunaux et gens dejustice dans le bailliage de Senlis a la fin du Moyen Age
(v. 1360-u. 1550), Paris 1963; E Autrand, Naissance d'un grand corps de I'Etat, les
gens duparlement de Paris, 1345-1454, Paris 1981.



Rzadko kiedy, jak moéwi niemieckie przystowie, miejskie powietrze
rzeczywiscie czynito wolnymi, lecz miasto oferowalo cala serig ulg.
Znalezienie miejsca zamieszkania stanowito trudny do rozwiazania
problem, co czgsto zmuszalo do dzielenia z innymi wtlasnej siedziby.
Obok przestrzeni domu istniala jeszcze inna dobrze okre$lona
przestrzen: przestrzen ograniczona murami miejskimi. Mieszczanin byt
cztowiekiem zyjacym w obrebie muréw. Miasto bylo prawdziwym
mrowiskiem ludzkim, ktére u pewnych ludzi — przyktadem moze by¢
Mediolanczyk Benvesino de la Riva w XIII wieku

— rodzilo prawdziwa liryke cyfry — wyliczyt on z podziwem wszyst-
kie elementy, wszystkie cuda swego miasta. Miasto bylo réwniez
srodowiskiem zatloczonym. Stanowito przede wszystkim o$rodek
gospodarczy Jego sercem byt rynek. Mieszczanin szybko uczyt sie, ze
zalezy od rynku. Ludnos$¢ miejska byta splotem ré6znych komorek

— niezbyt licznych rodzinnych grup. Mieszczanin poznal, czym byta
kruchos¢ rodziny.

Przede wszystkim jednak zdawal sobie sprawe z roznorodnosci i
zmiany. W miescie byli wielcy, $redni i mali, byli grubi i chudzi,
olbrzymi i drobni. W nim pieniadz byt krélem, a panujaca mentalnoscia
mentalno$¢ kupiecka, mentalno$¢ zysku. Jesli w srodowisku moznych
najczestszym grzechem byta pycha, superbia, wada feudalna, tutaj stata
sie nim chciwo$¢, avaritia, wada mieszczanska. W miescie uczono sie
docenia¢ warto$¢ pracy i czasu, lecz przede wszystkim przyzwyczajano
si¢ do nieustannych zmian: ciaglego ruchu cen, przeksztalcen stanow i
sytuacji spotecznych. W tym $rodowisku czlowiek byl nieustannie
wystawiany na przypadkowe zrzadzenia fortuny, ktorej koto toczyto si¢
bez ustanku. I tak w miastach mnozyly si¢ problemy sumienia. I trzeba
si¢ byto mie¢ nieustannie na baczno$ci przed gwalttem, gdyz miasto
zachgcato do przestepstwa. Mieszkancom miast oferowano jako
widowisko gwatty fizyczne: wystawienie pod pregierzem, biczowania,
egzekucje skazanych.

W miescie zylo sig¢ przede wszystkim wsrod sasiadow 1 przyjaciot.
Mieszczanin stanowil czg$¢ zycia swej dzielnicy, grupy domow, ulicy.
Miejsca kontaktow towarzyskich byly liczne: karczma, cmentarz, plac,
a dla mieszczanek studnia, piekarnia, pralnia. Miesz-



czanina przyciagala roéwniez parafia. Zyt w poszerzonym $wiecie
prywatnym.

Jednak czasami sasiedztwo bylo cigzarem. Pozostawata mu wow-
Czas na szcze$cie mozliwo$¢ poruszania si¢ po miescie, przeniesienia
lig gdzie indziej, na przyktad do innej pobliskiej dzielnicy.

Mieszczanin byl rowniez cztonkiem jednego lub roznych bractw,
pokojowych, ochronnych, ktére przede wszystkim tagodzity i utatwialy
$mieré. To do niego zwracata si¢ skutecznie apostolska dziatalnos¢
zakondw zebraczych, przejmujacych na siebie sprawe jego sumienia i
zbawienia, i ktore czasami natr¢tnie ingerowaly w zycie domowe, w
jego interesy 1 w §wiat przezy¢ wewngtrznych.

Lecz ogodlnie mieszczanin korzystat ze wszystkich mozliwosci
integracji, ktore miasto mu oferowato.

Mogt wowczas w petni sig cieszy¢ z pozycji obytego mieszczanina.
Nabieral wlasciwej miastu ogtady, ktora po 1350 roku zaczeto nazywaé
miejskoscia lub cywilizacja, poniewaz istniat styl zycia wlasciwy
$wiatu miejskiemu. Jesli byt czlowiekiem majetnym, mogl zazywac
rozkoszy stotu, stajac si¢ w petni typowym dla $redniowiecza wielkim
spozywca migsa. Jesli nie mogt si¢ oprze¢ pokusom ciala, coraz
bardziej tolerowana prostytucja pozwalata mu je zaspokoi¢. Jesli dobrze
szty interesy, nie musial si¢ tego wstydzi¢, gdyz w mie$cie cenito sig
prace i, nawet jesli potepiato si¢ lichwe, pochwalano uczciwie
zarobione bogactwa. Jednakze zycie w mieScie moglo by¢ rowniez
cigzkie dla robotnika oddanego na pastwe pracodawcy. Swoim synom
mieszczanin mogt zapewni¢ lepsza przysztos¢ dzigki posytaniu ich do
szkoty. Dla wszystkich za§ mieszczan miasto bylo szkota postgpowania
i zycia. Uczylo umiaru, porzadku, uprzejmosci. Wszystko byto w nim
uregulowane lepiej niz gdzie indziej, a przede wszystkim czas, dzigki
powolnemu wchodzeniu w uzycie w miescie zegara mechanicznego.
Mieszczanin uczestniczyt w roli widza lub aktora w miejskich
pochodach, w radosnych zabawach, w procesjach, w migjskich
triumfach. Chory i ubogi miat do dyspozycji szpital. Dla zdrowych byt
$miech 1 szyderstwo karnawatéw 1 hatasliwych zabaw. Dla
sredniowiecznego mieszczanina miasto bylo przede wszystkim
$wigtem. Oto nakre$lony przez Jacauesa Rossiauda, moze nieco zbyt
optymistyczny, obraz §redniowiecznego



mieszczanina. Prawda jest jednak, ze ideologia wiekow $rednich,
pomijajac pewne srodowiska klasztorne, byta przychylna miastu.

Mariateresa Fumagalli Beonio Brocchieri zajela sig, by¢ moze,
najtrudniejsza postacia z tej galerii wzajem uzupehlniajacych sig
sredniowiecznych portretow. Wieki $rednie nie znaly bowiem
intelektualisty. Nie mowito sig¢ o nim. Jednakze niewatpliwie istniat typ
cztowieka, ktorego okreslato si¢ jako pracujacego stowem i mysla, nie
za$ za pomoca rak. Mogt on mie¢ rézne nazwy: magister (-mistrz),
doctor, philisophus (filozof), litteratus, a ogélnie byt nim ten, kto znat
facine.

Byt on duchownym 1 cieszyt si¢ przywilejami tego stanu, tym
bardziej ze je$li byl czlonkiem mniejszych zakondéw, korzystal z
przynalezno$ci do kleru, bez ciazacych na nim obciazen. Byt
cztowiekiem szkoty, przede wszystkim miejskiej. W XII i XIII wieku
przeniost si¢ z chylacej sie ku upadkowi szkoty katedralnej i pozba-
wionej przywilejow szkoty miejskiej na uniwersytet. Ten ostatni sta-
nowit korporacje, a wykladowca byl pracownikiem zawodowym.
Przezwycigzywszy ideologiczna przeszkode wiedzy bezptatnej jako
daru Bozego, mistrz kazat sobie ptaci¢ wynagrodzenie ze strony stu-
dentow, miasta czy Kosciota w formie prebendy.

Byt cztowiekiem ksiag (ktorych nie lubil pozyczac) i cztowiekiem
stow, ktory z naciskiem podkreslat to, co go roznito od pracownika
fizycznego, odsuwajac si¢ od niego i stawiajac wlasna pracg nie-
zmiernie wysoko. Byt powotanym, prawdziwym nauczycielem.

W tym $wiecie inteligencji postacie wyjatkowe stawaly si¢ — niech
mi si¢ wybaczy ten paradoks — regula. Mariateresa Fumagalli Beonio
Brocchieri przypomina niektore z najwybitniejszych: Sw. Anzelm,
Abelard, Arnold z Brescii, wielcy mistrzowie uniwersyteccy XIlII
wieku, a zwlaszcza Roger Bacon; wskazuje problemy wiedzy
sredniowiecznej oraz odkrycie nowego Arystotelesa.

Zycie intelektualisty nie zawsze bylo tatwe. Pojawienie si¢ mi-
strzow z zakondw zebraczych na uniwersytecie paryskim wywotato
powazny kryzys — mistrzowie ci wprowadzali intelektualne nowosci,
bardzo cenieni z tego powodu przez studentoéw, lecz jako cztonkowie
zakonu uchylali si¢ od uczestnictwa w zyciu korporacji. Odmawiali na
przyktad strajkowania. Wprowadzenie idei arabskie-



go filozofa Awerroesa wywotato gleboki kryzys ideologiczny. Czy
mozna byto przyja¢ za Awerroesem doktryne o podwojnej prawdzie,
istnienie prawd naukowych sprzecznych z prawdami religii? W 1270
roku 1 1277 list pasterski mato $wiatlego biskupa Paryza, Stefana
Tempiera, zaatakowal paryskich intelektualistow. Ogloszono
prawdziwy spis potgpionych zdan, ktéry krazyt i zostal narzucony.
Mistrz Siger z Brabancji, podejrzany o awerroizm, zostat uwigziony.

Nasuwa si¢ tu pewne pytanie. Czy Dante byt intelektualista?
Podobnie jak Mariateresa Fumagalli Beonio Brocchieri sktaniamy si¢
ku pozytywnej odpowiedzi na to pytanie, poniewaz ma on z nim wiele
wspolnych cech: przerastal swoich wspdtczesnych i nie miat wsrod
nich swojego miejsca, byl czlonkiem korporacji, a mianowicie
korporacji lekarzy i aptekarzy, wreszcie zajmowat si¢ polityka. Pod
koniec za§ XIII i w XIV wieku polityka stata si¢ nowa pasja srednio-
wiecznego intelektualisty, co w Owczesnej rzeczywistosci oznaczato
wybranie migdzy papiezem a cesarzem. Ci niezbyt zadowoleni z
Kosciota duchowni opowiadali si¢ po stronie cesarza i atakowali
swiecka wiladzg papiezy; przyktadem moga by¢ Ockham i Marsy-liusz
z Padwy.

Mariateresa Fumagalli Beonio Brocchieri wyrdznia trzy cechy
intelektualisty pelnego $redniowiecza. Byt kosmopolita, ktory dzigki
powszechnemu panowaniu taciny mégl przenosic si¢ z jednej szkoty do
drugiej, z jednego uniwersytetu do drugiego. Rowniez byt cztowiekiem
niezaleznym, wolnym od obowiazkow matzenskich i rodzinnych, jak
niegdy$ napisala Heloiza do Abelarda. Byt wreszcie czlowiekiem
autorytetow, imperatywnych tekstow, poczynajac od Biblii, lecz nie
podporzadkowywat si¢ im $lepo; umiat je wzajem zestawic i poréwnac,
dokona¢ ich krytyki, pogodzi¢ je z racjonalnym badaniem lub wregcz
przektadat to ostatnie nad autorytety.

Intelektualista-mieszczanin musial wybroni¢ sie¢ od oskarzenia, ze
sprzedawal wiedzg, ktora nalezata tylko do Boga, podobnie jak
zwiazany z miastem kupiec musial oczys$ci¢ si¢ z oskarzenia, ze
sprzedawal czas, ktory rowniez nalezat tylko do Boga.

Pozycja kupca byta jednak bardziej dwuznaczna niz intelektualisty.
Towarzyszyta mu bowiem dawna, siggajaca jeszcze starozyt-



nos$ci nieufno$¢, umacniajaca si¢ wraz z chrzescijanstwem (wszak
Chrystus wyrzucit kupcow ze $wiatyni), cho¢ ekonomicznie, spotecznie
i ideologicznie jego status si¢ poprawil. Od poczatkow wielkiego
rozwoju gospodarczego na Zachodzie uzyteczno$¢ kupca zostata
uznana; przytoczmy na przyktad Anglosasa Aelfrica i jego Colloquium,
z poczatku Xl wieku. Do przekonania o ustugach, ktore $wiadczyt
spoteczenstwu, dotaczyla si¢ swiadomos$¢ ryzyka, na jakie si¢ narazat,
jak podkres$la na przyktad norweskie Speculum regis z poczatku XI
wicku. Ciagle jednak pozostawat pariasem. Bracia z zakonow
zebraczych zajeli si¢ przywracaniem mu dobrego imienia i
przywotywali mu na pomoc czysciec, lecz dominikanin Tomasz z
Akwinu zajal dwuznaczne stanowisko w tej sprawie: handel ma w sobie
cos, czego nalezy si¢ wstydzi¢, napisat ten wybitny mysliciel. Granica
migdzy kupcem a lichwiarzem byta bardzo niewyrazna. Jesli kupiec w
wielu miastach wloskich byt krolem (Genuenczyk, a wigc kupiec, méwi
przystowie), kupiec wtoski, Lom-bardczyk, poza Wtochami byt
niechetnie widziany i w caltym chrzescijanstwie nakladat si¢ na niego
obraz znienawidzonego Zyda.

Pewien anonimowy poemat angielski z poczatku XIV wieku dobrze
uwidacznia to, co dzieli t¢ nowa, nie akceptowana etyke tego, co 0sz-
czedza od tradycyjnie pochwalanej etyki rozrzutnika czy szafarza.
Kupiec dziatal, opierajac si¢ na nowej etyce pracy i wlasnosci. Urodze-
niu przeciwstawial talent. Byt on selfmade man. W koncu pojawia si¢
rowniez $wigci kupcy, jak na przyklad pod koniec XII wieku $w.
Homobonus z Kremony. Kupiec, cztowiek wyksztalcony, przyczyniat
si¢ do rozwoju nowozytnych jezykow. Nieprzypadkowo najstarszy
znany tekst w jezyku wtoskim stanowi fragment rachunkow pewnego
sienenskiego kupca z 1211 roku. Kupiec byt pionierem nauki jezykdw
obcych, udoskonalania miar i wag, poshugiwania si¢ pieniadzem. Byt
cztowiekiem piéra: w archiwum kupca z Prato, Francesca di Marco
Datini, znaleziono sto pigédziesiat listow napisanych w interesach.
Przyczynit si¢ do sukcesu jednostki i do podstawowych elementow
cztowieka, duszy i ciata, dodat dwa nowe elementy: powolanie i czas,
ktore staty si¢ wiasno$cig jednostki.



NA MARGINESIE SREDNIOWIECZNEGO
SPOLECZENSTWA: KOBIETA, ARTYSTA
I CZLOWIEK MARGINESU

W modelu tréjfunkcyjnym kobieta nie miata swojego miejsca. Jesli
dla sredniowiecznego cztowieka istniala kategoria kobiet, to jednak
przez dtuzszy czas kobiety nie byly okreslane wedlug kategorii
zawodowych, lecz przy odwotaniu si¢ do ciata, pici i przynaleznosci do
okreslonej grupy spotecznej. Kobiete definiowalo sie jako zong, wdowe
lub dziewicg. Padata ofiara ograniczen ze strony krewnych i rodziny, co
przez dhugi czas uniemozliwialo jej osobista afirmacje jako majacej
pewna osobowo$¢ prawna, moralna i ekonomiczna jednostce. W
$redniowiecznych  tekstach, wytworach zdominowanego przez
mezczyzn spoleczenstwa, glos kobiety styszymy bardzo rzadko i
najczescie] nalezy on do najwyzszych warstw spotecznych. Dzigki
wszakze niedawnym pracom z dziedziny antropologii spolecznej
Christiane Klapisch-Zuber mogta pokaza¢ kobiete¢ w tonie rodziny.
Kobieta byla podstawowym ogniwem w nawiazywanych migdzy
arystokratycznymi rodami feudalnymi zwiazkach. Stwarzata okazje
awansu spotecznego dla megza, lecz ogdlnie deklasowata si¢ w
zawiazywanych z tg intencja malzenstwach. Przej$cie do nowej rodziny
i przekazanie débr, ktére dokonywato si¢ za jej posrednictwem,
powodowato w gruncie rzeczy jej wywlaszczenie, a inflacyjna spirala
posagow doprowadzita w ciagu $redniowiecza do dewaluacji kobiety.
Jednakze, dzigki Kosciotowi, rosnacy wymoég wyrazenia zgody przez
oboje matzonkéw przy zawieraniu malzenstw stanowil prawdziwa
rewolucje wzmacniajaca status kobiety, podobnie jak niesmiate
pojawienie si¢ — pod presja mlodych — malzenstw zawieranych z
mitosci.

Jednak porzadek rodzinny prowadzit do opdzniania si¢ wieku
malzenskiego mezczyzn. Kobieta wychodzita za maz bardzo mtodo za
zblizajacego si¢ do trzydziestki mezczyzneg, tak ze pare dzielito dziesigc
lat r6znicy. Kobieta zostata sprowadzona do swego tona, stata si¢ ofiara
wielkiej ptodno$ci, co sprawialo, ze przed czterdziestym rokiem
potowa jej zycia uptywala od jednej ciazy do drugiej. Mierna pociecha
byla przyznana jej wiladza nad domem, ktérego osrodek stanowita
malzenska sypialnia. Pani przestrzeni domowe;j, kobieta,



byla administratorka rodziny. Podporzadkowana zadaniom Zony,
zobowiazana do zachowania wierno$ci m¢zowi i poddana jego wiadzy,
znajdowala nikla pociech¢ w mitosci do dzieci, powierzanych
najczg$cie] mamkom w pierwszych latach zycia i dziesigtkowanych
wskutek bardzo duzej $miertelnosci. We wezesnym $redniowieczu do
$mierci naturalnej dochodzilo jeszcze dzieciobdjstwo, ktore w
pozniejszych stuleciach ustgpito miejsca porzucaniu niemowlat. W
poznosredniowiecznym spoleczenstwie roito si¢ od znajd, a kobiety
pozostawaly maszyna podporzadkowana potrzebom rodzinnej
prokreacji.

Enrico Castelnuovo wychodzi od pewnego paradoksu: wielkos¢
sztuki $redniowiecznej i anonimowos¢ wigkszo$ci tworcoOw. Roman-
tyzm widziat w tym zanik jednostki na rzecz zbiorowego tworcy, lecz
byta to wizja intelektualistyczna. Trzeba raczej zauwazy¢, ze podobnie
zreszta jak w starozytnosci, wezesnosredniowieczny artysta stat miedzy
pogarda spoteczenstwa dla postaci bliskiej kategorii robotnikow
fizycznych a pelnym dumy pragnieniem potwierdzenia wlasnej stawy,
wilasnego talentu, przynajmniej w waskim kregu zleceniodawcow i
mito$nikéw sztuki, co sklaniato go do umieszczania swego imienia na
wiasnych dzietach. Imiona te, spotykane w starozytno$ci, zanikngty we
wcezesnym $redniowieczu. We Whoszech pojawity sie znowu w VIII
stuleciu. Pierwsza biografi¢ artysty stanowi napisany w VII wieku
zywot Sw. Eligiusza, piora ucznia Sw. Au-doena. Wychwala si¢ w nim
ztotnika, artyst¢ w najwyzszym tego stowa znaczeniu ze wzgledu na
szlachetno$¢ materiatu, w jakim pracuje. Lecz §w. Eligiusz byl rowniez
pratatem, biskupem, doradca krola Dagoberta |. Czyz sama jego sztuka
wystarczytaby do natchnienia biografa? I nawet jezeli zlotnik cieszyt
si¢ pewnym prestizem, Marc Bloch zwrécit uwage, ze koscioty czgsto
przetapiaty swoje skarby i przedmioty ze ztota, nie przypisujac zadnej
wartosci dzietu artysty.

Przed XIV wiekiem nie istnial termin na okre§lenie artysty, po-
dobnie jak nie byto stowa na zdefiniowanie intelektualisty. Dzieli on z
rzemie$lnikiem termin artifex, zwazywszy na to, ze tacinskie stowo ars
odnosito sig bardziej do techniki i do zawodu niz do dziedziny wiedzy i
do tej blizej nie sprecyzowanej dziedziny, ktora Zachod



nazwie pozniej sztuka. W $redniowieczu istniala cala hierarchia tych
anonimowych artystow. Coraz czgSciej, obok ztotnika, na jej liczycie
stawat architekt. Jednak to dopiero w gotyckiej Francji, w XIII wieku,
architekt zacznie uwazaé si¢ za mistrza (magister), .1 takze za
intelektualiste, mistrza kamieni (maitre-es-pierres). Lecz Jeszcze w
XIV  wieku przy budowie katedry mediolanskiej bedzie sig
przeciwstawia¢ wiedze bez sztuki francuskich architektow sztuce bez
wiedzy lombardzkich murarzy.

Czeste w XII stuleciu podpisy i wzmianki o artystach (przypo-
mnimy artystbw z Modeny, Lanfranca i Wiligelma, i z Parmy, Be-
nedetta Antelamiego), ktorzy prawdopodobnie korzystali z pewnej
nobilitacji sztuk mechanicznych obok sztuk wyzwolonych, staty sig
dziwnie rzadsze w XIII wieku, cho¢ prestiz artysty, wsparty nawrotem
do starozytno$ci, wzrost zwlaszcza we Wloszech, gdzie komuny
miejskie sprzyjaty gloryfikacji artystow, o ktorych miasta zaczely
zabiegaC, poniewaz budowle i dzieta sztuki zaspokajaty budzace si¢ u
mieszczan pragnienie prestizu i pigkna.

I rzeczywisScie wyplynigcie artysty w spoleczenstwie $rednio-
wiecznym opodzniala jedynie dwuznaczno$¢ jego statusu, a takze i
powolnos$¢ procesu, ktory z poje¢ i wrazen wielkosci, porzadku i
bogactwa wyksztalcat ideg i poczucie pigkna.

KATEGORIE KRANCOWE:
CZLOWIEK MARGINESU [ SWIETY

Przejdzmy wreszcie do dwu przeciwstawnych wcielen $rednio-
wiecznego cztowieka: czlowieka marginesu i §wigtego.

W wiekach $rednich nie bylo wigkszej roznorodnosci niz ta, jaka
panowata w $wiecie ludzi marginesu. Jednak wiazato ich w jedna
kategori¢ to wylaczenie z uznanej spolecznos$ci, z ktoérego powodu
zostali oni zepchnigci na margines lub nawet poza niego.

Pierwszym z ludzi marginesu jest wygnaniec. Bronistaw Geremek
przypomina, ze we wczesnym Sredniowieczu wygnanie uwazane byto
za karg¢ réwnoznaczna z kara $mierci. Wykluczenie ze zwyczajnego
srodowiska moglo sta¢ si¢ rodzajem wewngtrznej  banicji,
porownywalnej do klatwy i ekskomuniki; stanowito wykluczenie



czlowieka z pewnego kraju, z task sakramentéw, pozbawienie go
codziennych $rodkéw stuzacych zbawieniu, postawienie poza sferg
sacrum i1 Ko$ciota. Taki byl ekstremalny przypadek przestrzennego
wyobcowania, wygnanie na wie$, do majacych zta stawg dzielnic, a
pod koniec sredniowiecza, do miejskiego getta. Poczynajac od XIII
wieku, pojawily si¢ archiwa represji, w ktorych odnotowywano
miejskie przestgpstwa, a w XIV i XV wieku we Francji przebaczenia
udzielane przestgpcom, uzasadniane w tzw listach odpuszczajacych,
pozwalaja na poznanie tego $wiata ludzi marginesu, ktorym dana
zostata mozliwos$¢ spotecznej reintegracji. Jednak granica migdzy
$wiatem przestepstwa a $wiatem pracy byta bardzo plynna. Cztowiek
marginesu czgsto byt pochodna pielgrzymek 1 wedrowek w
poszukiwaniu pracy. Poznajemy losy ludzi marginesu — ztoczyncow.
W XIV i XV wieku ludzie marginesu czgsto organizowali si¢ w bandy
wloczegow, ztodziei, rabusiow, mordercow.

Obok przestgpstw rowniez i zta reputacja (infamia) rodzita ludzi
marginesu. Mogta by¢ ona indywidualna lub zbiorowa, jak w przy-
padku illeciti lub nieuczciwych zawodow, ktérych lista coraz bardziej
si¢ kurczyla, poczynajac od XIII stulecia. Nadal do parajacych si¢
hanbiacym zawodem zaliczani byli ludzie wystepujacy w przed-
stawieniach, jak na przyktad zonglerzy (mimo prowokacyjnej postawy
sw. Franciszka, ktory okreslal siebie samego jako zonglera Bozego),
prostytutki (mimo ich etyki zawodowej) oraz lichwiarze (mimo
czy$écowej pokuty).

W tym spoteczenstwie, w ktorym dwuznaczny stosunek do cie-
lesno$ci zaznaczal sig z tak wielka ostroscia, rowniez czlowiek chory i
kaleki zblizal si¢ ku kategoriom marginesu spolecznego. Otwarte
wykluczenie ze spoteczenstwa dotkneto jednak tylko najniebez-
pieczniejszego, najbardziej gorszacego, najnedzniejszego wsrdd nich, a
mianowicie trgdowatego, cho¢ za przykladem Jezusa $w. Ludwik
pocatowal go i ustugiwal mu.

Skrajne postacie marginesu spotecznego, heretyk i Zyd, zostaja
tylko przelotnie wspomniane przez Bronistawa Geremka, ktory zwraca
uwage na S$wiadectwa niestawy, jaka byly napigtnowane, na ich
wysmiewanie w karnawale i na te wazne punkty odniesienia,



jakie odroznialy je jednak od $redniowiecznego cztowieka marginesu:
stabilnos¢, praca, uznawany status.

Istnial rowniez cztowiek, ktory uosabial najwyzsza realizacje
cztowieka wiekdéw $rednich: $wiety.

Swiety ustanawial kontakt migdzy niebem a ziemia. Byt przede
wszystkim niezwyktym zmartym; byl, jak to okreslit Piero Campo-resi,
$wiadectwem obojetnego ciala, a jego kult rozwijat sie wokot
cielesnych szczatkow, wokot grobu, wokot relikwii. Byl réwniez czto-
wiekiem skutecznego posrednictwa, wsparciem dla Kosciota, przy-
ktadem dla wiernych. Byt patronem zawoddéw, miast i wszystkich
wspolnot, w ktorych zyt sredniowieczny cztowiek, a dzigki noszonemu
imieniu stawat si¢ indywidualnym patronem 6wczesnych mezczyzn i
kobiet.

Jednakze $wigto$¢ Sredniowiecznego S$wigtego nie byta ani
ponadczasowa, ani wchlonigta przez ciaglos¢ kulturowa, jak utrzy-
mywal etnograf Saintyves, widzac w nim tylko kontynuatora staro-
zytnych bogdéw poganskich. Swiety w poczatkowym okresie byl
meczennikiem, we wezesnym $redniowieczu pozostawat pod wplywem
wschodniego ascety, pdzniej zas, najczesciej, uosabiat si¢ w moznych:
biskupie, mnichu, krélu, szlachetnie urodzonym. Stal sig¢ wyrazem
przewagi megskosci, dorostosci i arystokratyzmu w ideale cztowieka
wiekéw $rednich. W stuleciach nastgpnych, poczynajac od XII i XIII,
zarysowal si¢ proces stopniowego przechodzenia od $§wigtosci
funkcyjnej ku s$wigtosci pochodzacej z nasladowania Chrystusa.
Najpierw zawodowy, $wigty utwierdzal sie¢ nastgpnie wsréd zwyktych
ludzi. Wystarczato, w granicach ludzkich mozliwosci, realizowac ideat
zycia apostolskiego i doskonatosci ewangelicznej, pdjs¢ nagim za
nagim Chrystusem. Swigto$é nabrata duchowego charakteru i zostata
zwiazana bardziej ze sposobem zycia niz z kondycja spoleczna, bardziej
z moralnos$cia niz z cudami. U schylku wiekow srednich coraz wigksza
liczba $wigtych, natchnionych prorokéw i wizjonerow narzucita sie
spoleczenstwu. Swieci, mezczyzni i kobiety, czgsto byli mistykami,
kaznodziejami, wizjonerami.

Poczynajac od XII stulecia, Ko$ciét poddat kanonizacjg kontroli,
jednak to lud pozostat przez cate sredniowiecze tworca swigtych.



CHRONOLOGIA: TRWANIE | PRZEMIANY
SREDNIOWIECZNEGO CZEOWIEKA

Zmienia si¢ wigc, jak pokazat Andre Vauchez, nawet §wigty, ktory
moéglby sig¢ wydawac postacig chrzescijanska o niezmiennych rysach.
Okres schylku starozytnosci i1 wczesnego S$redniowiecza byt
najistotniejszy dla uformowania si¢ Sredniowiecznego cztowieka.
Dlatego Giovanni Miccoli siegnat do pierwszych wiekdéw chrze$ci-
janstwa, pokazujac pojawienie si¢ mnicha. Franco Cardini przedstawit
rycerza, wychodzac od wojownikéw okresu rzymsko-barbarzyn-skiego.
A juz imperium karolifiskie podejmowato pierwsze kroki przeciwko
wloczggom, pierwowzorom przysztego czlowieka marginesu
spotecznego. Czlowiek wiekow $rednich — stare, przeksztatcone przez
chrzescijanstwo dziedzictwo — sigga swymi korzeniami bardzo daleko.

Czlowiek ten wszakze si¢ zmienia okoto roku tysiacznego,
ksztaltujac specjalizacje funkcji i waloryzacj¢ ludzi $wieckich; a
zwlaszcza w XIII wieku, w ktorym spoteczenstwo staje si¢ ztozone;
gdzie mnoza si¢ rozne stany, poszczegélne profile coraz bardziej sig
roznicuja, a skala wartosci, w obrgbie coraz szerzej otwartej na §wiat
religijnosci, schodzi coraz bardziej z nieba na ziemig, co nie
przeszkadza, by cztowiek $redniowiecza pozostawat gleboko religijny i
troszczyl si¢ o swoje zbawienie, ktore jednak w coraz mniejszym
stopniu zasadza si¢ na pogardzie dla §wiata, a w coraz wigkszym — na
jego ulepszaniu.

Czlowiek $redniowieczny zmienia si¢ wreszcie raz jeszcze w stu-
leciach XIVXV wystawiony na straszliwe proby, dotknigty glebokim
kryzysem systemu feudalnego, lecz rowniez odnowiony, unowoczes-
niony dzigki nowym strukturom i skali wartosci.

Giovanni Miccoli, idac $§ladami mnicha, nie wyszedl poza XIII
wiek, gdy pierwsze miejsce w $wiecie posiadajacych regule zdobyli
bracia zakondéw zebraczych. Franco Cardini pokazuje klasycznego
rycerza $redniowiecznego, uchwyconego w stuleciach XIV 1 XV, w
przesadnosci rycerskich widowisk, w modzie na zakony rycerskie, w
zmianach techniki wojennej. Wiek XIV byt wiekiem upadku rycerstwa.



Dla Jacquesa Rossiauda pigtnastowieczny mieszczanin staje si¢
coraz bardziej citoyen ceremoniel (mieszczanin ceremonii), wciagnigty
w wir §wiat, pochodow, karnawatow.

Mariateresa Fumagalli Beonio Brocchieri zauwaza, jak intelek-
tualista coraz bardziej angazuje si¢ w polityke (Wiklef, Hus, Ger-son),
idzie w kierunku porzucenia taciny i wyrazania swoich przekonan
rowniez poza S$rodowiskiem uniwersytetu: w swoim otoczeniu, w
akademii, bibliotece, na dworze. Petrarka ucieka z miasta. Przejety
melancholia intelektualista ~ $redniowieczny  ustgpuje  miej-sca
intelektuali$cie-humaniscie 1 intelektuali$cie nadwornemu.

Kupiec Arona Guriewicza ulega dominacji majatku, uwaza coraz
bardziej czas za pieniadz, cho¢ i on jest przejety kupieckim pesymiz-
mem odrodzenia i przechodzi od pelnego feudalizmu do rodzacego si¢
kapitalizmu.

Enrico Castelnuovo jest $wiadkiem sukcesu i uznania artysty w
Czysccu Dantego, gdzie zostali wymienieni dwaj miniaturzysci,
Oderisi z Gubbio i Franco Bolognese oraz dwaj malarze, Cimabue i
Giotto. Stawa Giotta rozciagnie si¢ na cata korporacje.

Bronistaw Geremek dostrzega gromady wloczegow, zebrakow,
nedzarzy i ztoczyncow zalewajacych swiat chrzescijanski odrodzenia i
epoki nowozytnej.

NIEKTORE OBSESJE CZL.OWIEKA WIEKOW SREDNICH

Pojecie cztowieka sredniowiecznego usprawiedliwia rowniez fakt,
ze system ideologiczny i kulturalny, w ktorym on funkcjonowat i
zawarty w nim element wyobrazeniowy narzucaly wigkszosci megz-
czyzn (i kobiet) tych pigciu wiekow, duchownych i §wieckich, boga-
tych i biednych, silnych i stabych — wspdlne struktury myslowe,
podobne przedmioty wierzen, fantazji, obsesji. Status spoteczny,
poziom wyksztalcenia, dziedzictwo kulturowe, strefy geograficzno--
historyczne niewatpliwie wprowadzaty réznice w formie i tresci tych
postaw kulturowych i psychologicznych.Wszak tym, co uderza w
znacznie silniejszym stopniu, jest to, co one miaty i wyrazaty jako
wspolne. We wspolczesnym cztowieku zachodniej Europy przetrwaty,
mnigej lub bardziej wyrazne, przeksztatlcone w nowe systemy psy-



chiczne, niektore z tych zawito$ci mentalnosci i zachowan. Jednak, jesli
jest rzeczg normalna, ze zachowali$my pewne cechy naszego przodka,
czlowieka s$redniowiecza, przypomnienie jego obsesji pozwala nam
dostrzec przede wszystkim to, co nas od niego rézni. Czlowiek
sredniowiecza wydaje sig¢ nam egzotyczny. By przywota¢ do zycia jego
obraz, historyk musi odwota¢ si¢ do swojego wyczucia przemian i stac
si¢ historykiem etnografii, by w peini oceni¢ jego oryginalno$¢.

Grzech. Czlowiek $redniowiecza zyje w obsesji grzechu. Popetnia
ten grzech, oddajac si¢ diablu, deklarujac si¢ zwycigzonym przez
namiastki grzechu — przywary, ktére widzi pod symbolicznymi
postaciami zwierzat, groznych alegorii uosabiajacych grzechy glowne.
Liczba ich w XII wieku zostala ustalona na siedem: pycha, skapstwo,
nieumiarkowanie w jedzeniu i piciu, nieczysto$¢, gniew, zazdrosc,
lenistwo. Albo widzi je jako zhludne, uwodzicielskie corki diabta,
wydane za maz za poszczeg6lne stany spoteczenstwa.

Diabel ma dziewigc¢ corek, ktdre wydal za maz:
symoni¢ — za $wieckich duchownych, hipokryzj¢ —
za mnichdw, rabunek — za rycerzy, $wigtokradztwo
— za chlopow, fatsz — za urzednikow sadowych,
lichwe — za mieszczan, wystawno$¢ — za matrony
oraz rozpuste, ktorej nie wydal za maz, lecz podsuwa wszystkim za
kochanke?.

Widzialne i niewidzialne. Wspotczesny cztowiek, nawet ten,
ktory zasigga porad jasnowidzow 1 wrézek, wywotuje duchy przy
krecacym sig stoliku i uczestniczy w czarnych mszach, jest $wiadom
wyraznej granicy miedzy tym, co widzialne, a tym, co nie-

% Tekst ten — ktory zapomina wymieni¢ jedna z corek — jest na oktadce flo-
renckiego rekopisu z XIII wieku. (Wedtug Historii Kosciota katolickiego, M. Bana-
szak, t. 2, s. 218, Warszawa 1987, dziewiata corka jest oszustwo, wydana za kupcow

— przyp. red.).



widzialne, miedzy tym, co naturalne, a tym, co ponadnaturalne.
Jednakze nie bylo tak w przypadku cztowieka wiekdéw S$rednich. Nie
tylko to, co widzialne, bylo dla niego odbiciem tego, co niewidzialne,
lecz 1 to, co ponadnaturalne, stale interweniowato w codziennym zyciu;
cztowiek s$redniowiecza byt otoczony nieustannymi aparycjami. Nie
istniata wyrazna granica, a tym bardziej bariera, mi¢dzy naszym
$Swiatem a $wiatem nadnaturalnym. Istnienie czy$éca zostato
dowiedzione przez rézne aparycje, a prowadzity do niego otwory w
ziemi: sycylijskie kratery lub irlandzkie groty. Swe aparycje czynili
rowniez zmarli, ktorzy nie zostali zbawieni, fantazmy poganstwa i
folkloru, za poduszczeniem Szatana. Aparycje te budzily groze, lecz nie
zdziwienie.

Swiat nadprzyrodzony. Wiecznosé jest dla $redniowiecznego
cztowieka niedaleko. Cho¢ coraz mniej wierzy w bliskos¢ Sadu
Ostatecznego, jest to mozliwo$¢, ktorej nie wyklucza. Pieklo i Raj
moga nadej$é jutro. Swieci sa juz w Raju, a ci, co z pewnoscia zostali
potepieni (bardzo liczni), znajduja si¢ juz w Piekle. Przestrzenny
system $§wiata nadprzyrodzonego staje si¢ w wiekach XII i XIII sy-
stemem racjonalnym. Jest on systemem trzech i pigciu miejsc. Trzech
miejsc podstawowych: Piekta i Raju oraz znajdujacej si¢ pomiedzy
nimi przestrzeni posredniej i tymczasowej, gdzie splamieni grzechami
lekkimi lub w stanie nie wypetnionej do konca pokuty zmarli spedzaja
dtuzszy lub krotszy czas — Czysciec, ktory przybiera swa ostateczna
posta¢ u schytku XII wieku. Przed powstaniem zmarlych i Sadem
Ostatecznym Czysciec zaniknie, gdyz jego ostatni mieszkancy osiagna
Raj, ktorego jest przedsionkiem. Przestrzen nadprzyrodzona obejmuje
réwniez dwa miejsca pomocnicze: Otchtan patriarchéw Jezus oproznit,
zstepujac do Piekiet w czasie swej ziemskiej $mierci: sprawiedliwi
Starego Testamentu, lecz nie ochrzczeni, jako ze zyli przed Wcieleniem
Chrystusa, osiagngli w ten sposob Raj i opustoszale miejsce ich
przebywania zostalo na zawsze zamknigte. Otchtan dzieci, wreszcie,
przyjmuje na wieki dzieci zmarle bez otrzymania chrztu, gdzie nie beda
doznawac¢ cielesnych kar, lecz rowniez zostang na zawsze pozbawione
najwyzszej radosci ptynacej z ogladania i kontemplowania Boga.



Cuda i ordalia. Wszyscy uznaja czeste ingerencje Boga, po-
$rednie lub bezposrednie w zycie codzienne wbrew naturalnemu
porzadkowi rzeczy. Istnieje cala hierarchia orgdownikow, najpotez-
niejsza ze wszystkich, Dziewica Maryja, moze uzyska¢ od Boga kazdy
cud, rdwniez i gtdéwni $wieci maja duze wptywy u Boga. Pewni $wieci,
a zwlaszcza $wigci lokalni, sa mniej lub bardziej wyspecjalizowani.
Cuda sa wyjatkowo liczne tam, gdzie stabo$¢ Sredniowiecznego
cztowieka jest szczegdlnie wyrazna: w sferze ciata, gdzie niezliczone
sa cudowne uzdrowienia, w sferze rodzacych i dzieci, ulubionych ofiar
sredniowiecznej nieznajomosci fizjologii i medycyny. W celu
ograniczenia watpliwej dziatalnosci rzekomych tauma-turgéw Kosciot
od poczatku XIII wieku dazy do ograniczenia mocy $wigtych do okresu
po ich $mierci. Wysitki te prowadza do rozkwitu kultu relikwii, ktorych
dotknigcie moze sprawi¢ cud.

BAg moze réwniez pozwoli¢ na okoliczno$ciowe naruszenie praw
natury w przypadku sadow, ktore sa Mu bezposrednio poddane, a w
szczeg6lnosci w przypadku dowodow za posrednictwem wody lub
ognia. Oskarzony nie umiejacy ptywa¢ dowodzi swej niewinno$ci, nie
topigc si¢ tam, gdzie naturalng sita rzeczy powinien by si¢ utopi¢. W
przypadku dowodéw za posrednictwem ognia niewinnie oskarzony
moze trzyma¢ w reku kawatek rozpalonego metalu lub przechodzi¢
przez plomienie bez poparzenia sig. Wyrok Bozy moze si¢ rowniez
przejawi¢ w rezultacie szczegodlnego pojedynku, w ktérym jedna z
dwach stron w walce stanowi oskarzony lub zastgpujacy go bezptatnie
lub za pieniadze przedstawiciel. Kosciot na IV Soborze Lateranskim w
1215 roku zabronit tych ordaliow. Wprowadzone wowczas
postanowienia stanowily prawdziwa rewolucje w dziedzinie dowodow
sadowych; swiadectwa ustne i pisane zastapity werdykt broni i dowody
fizyczne.  Chrzescijanstwo  wigc  oddalito  troche cztowieka
sredniowiecznego od magicznych wierzen i praktyk.

Pamig¢. Ludzie sredniowiecza sg przewaznie analfabetami. Az do
XIII wieku taka jest sytuacja wigkszosci ludzi $wieckich. W tym
swiecie niepiSmiennych stowo nabiera szczegodlnej] mocy. Z kazan
cztowiek sredniowiecza czerpie pojecia, anegdoty, wychowanie mo-



ralne i religijne. Stowo pisane cieszy si¢ niewatpliwie wielkim sza-
cunkiem, ktory bierze si¢ z prestizu Pisma Swigtego oraz ludzi piora,
kleru, poczynajac od mnichow, jak tego dowodzi scriptorium, miejsce
do pisania, pomieszczenie nicodzowne w kazdym klasztorze. Natomiast
najwigkszym $rodkiem komunikowania si¢ jest stowo mdéwione, bardzo
starannie przechowywane. Czlowiek $redniowieczny jest obdarzony
doskonata pamigcia, naturalna lub wyrobiona w wyniku specjalnych
¢wiczen. W procesach i sporach §wiadectwo ludzi starych — ludzi o
dlugiej pamigci, w spoteczenstwie, w ktorym dar zycia jest krotki,
cieszy si¢ szczegOlng waga. Intelektuali$ci, prawnicy, kupcy ucza si¢
technik ¢wiczenia pamigci. Sztuka pamigci zajmuje wybitne miejsce w
wyksztalceniu $redniowiecznego cztowieka®. W spoleczenstwie, w
ktérym przysigga — kontrolowana przez Koscidt — jest tak wazna,
cztowiek dotrzymujacy danego stowa, a wierno$¢ jest potwierdzona
dluga pamigcia, narzedziem dobrej stawy (bona fama), jest
cztowiekiem szanowanym. Chrze$cijanstwo ludzi $redniowiecza jest
chrzedcijanstwem tradycji, chrzescijanstwem pamigci. Czyz Chrystus w
Wielki Czwartek nie powiedzial swoim uczniom, ustanawiajac pod
koniec wieczerzy sakrament Eucharystii: To czyficie na moja pamiatke?

Mentalnos$¢ symboliczna. Czlowiek $redniowiecza, podobnie
jak poeta Baudelaire, zyje w gaszczu symboli. Jak powiedzial swigty
Augustyn, $wiat sktada si¢ z signa i res, ze znakdw, to znaczy symboli i
z rzeczy. Res sa prawdziwa rzeczywistoscia, pozostaja jednak zakryte;
cztowiek jest w stanie uchwyci¢ tylko znaki. Najwazniejsza ksigga,
Pismo Swicte, zamyka w sobie calg struktur¢ symboliczna. Kazdej
postaci, kazdemu wydarzeniu Starego Testamentu odpowiada postac i
wydarzenie Nowego Testamentu. Cztowiek $redniowiecza jest
nieustannie zajety odczytywaniem znakOdw i wzmaga to jego
uzaleznienie od kleru, wyksztalconego w dziedzinie symboli.
Symbolizm przewodzi sztuce, a zwlaszcza architekturze, w ktorej
kosciot jest przede wszystkim budowla symboliczna. Dominuje takze w
$wiecie polityki, w ktorym wielkie

21 E Yates, TheArts of Memory, London 1966.



znaczenie maja rozne symboliczne ceremonie, jak na przyklad na-
maszczenie krola, a sztandary, bron i emblematy maja olbrzymia wagg.
Symbolizm wreszcie kroluje w literaturze, gdzie czgsto przybiera
postac alegorii.

Cyfryiliczby. Czlowiek sredniowiecza jest zauroczony cyfra. Az
do XIIT wieku najwigksza fascynacj¢ budza cyfry symboliczne. Trzy
— cyfra Trojcy Swietej; cztery — cyfra Ewangelistow, rzek raju,
gtownych cnot, kierunkow $wiata; siedem — cyfra religii (siedem
darow Bozych, siedem sakramentow, siedem grzechéw gtownych...);
dziesig¢ — liczba Dekalogu, przykazan Bozych i koscielnych;
dwanascie — liczba Apostotow i miesigcy roku itd. Apokalipsa
odstania caty §wiat symbolicznych liczb, w ktérych zakodowane sa
sens i przyszte losy ludzkosci, wiacznie z Millenium, ta mityczna,
wyczekiwanag i budzaca trwoge epoka tysiaca (to znaczy wielu lat), w
ktoérej po doswiadczeniach Antychrysta ma nadej$¢ dlugotrwate
kroélestwo sprawiedliwosci i pokoju na ziemi.

Pézniej zas, pod naciskiem nowych potrzeb spotecznych (rachunki
kupieckie i panskie, skarbowo$¢ powstajacych Panstw) oraz pod
wptywem rozpowszechnienia si¢ matematyki (zwlaszcza w wyniku
przektadow tacinskich Elementéw Euklidesa oraz podrgcznikow takich
jak Liber Abaci piora Pizanczyka Leonarda Fibo-nacciego z 1202 roku)
t¢ fascynacje cyfra zastgpuje coraz bardziej liczba precyzyjna,
naukowo policzalna, przedmiot operacji arytmetycznych. Cztowiek
poznego S$redniowiecza przejety jest moda, mania, a nawet pasja
arytmetyki2. Wprowadza to arytmetyczna przesade nawet do samej
religii: w testamentach prosi si¢ o setki, tysiace, dziesiatki tysigecy
mszy; a arytmetyka odpustow i zmudne obliczanie lat Czys$cca, ktore
wywolaja protest Lutra, ztoza si¢ na zjawisko, nazwane przez Jacquesa
Chiffoleau ksiggowoscia $wiata nadprzyrodzonego®.

2 A, Murray, Reason and Society in the MiddleAges, Oxford 1978.
J. Chiffoleau, La comptabilite de I'au-dela: les hommes, la mort et la religion
dans la region d'Avignon a la fin du Moyen Age, Roma 1980.



Obr a z.y i kol o ry. Analfabetyzm, ktéry ogranicza pole dziatania
stlowa pisanego, oddaje obrazom tym wieksza wtadze nad zmystami i
umystem $redniowiecznego czlowieka. Swiadom tego Kosciot czyni z
obrazow uzytek, by tego czlowieka informowaé 1 ksztattowac.
Dydaktyczny i ideologiczny wydzwigk namalowanego czy
wyrzezbionego obrazu przez dtuzszy czas bedzie przewaza¢ nad jogo
czysto estetyczna wartoscia. W jezyku starofrancuskim rzezbiarz
nazywa si¢ imagier (tworca obrazow). System symboliczny, ktory
znieksztatca forme¢ na rzecz uwydatnienia tre$ci, dominuje az do XIII
wieku, gdy =zastapi go nowy system symboliczny oparty na
nasladowaniu natury i zastosowaniu perspektywy, jaki zwyklismy zwaé
realizmem. Czlowiek wiekéw $rednich przenidst z nieba na ziemig
panowanie nad wszech§wiatem, ktére otwieratlo przed nim
przedstawienie artystyczne.

Jednak w ciagu tych wszystkich stuleci, a pod koniec wrecz | pewna
przesada, czlowiek s$redniowiecza — wizjoner w fizjologicznym i
nadnaturalnym znaczeniu tego stowa — widzi i porzadkuje
wszechswiat i spoteczenstwo w kolorach. Kolory sa symboliczne i
odzwierciedlaja zmieniajaca sig skalg¢ warto$ci. Prymat czerwieni,
koloru cesarskiego, powoli ustgpuje miejsca bigkitowi kolorowi
Dziewicy Maryi i kroldw Francji. Przeciwstawienie bielczern nabiera
niemal od poczatku ideologicznego charakteru. Czlowiek $rednio-
wieczny waha si¢ wobec zieleni, koloru dwuznacznego, symbolu
zwodniczej 1 niebezpiecznej mtodosci; rozpoznaje zto w kolorze zoitym
— barwie oszustwa o0s6b i miejsc. Jednak przede wszystkim
wielobarwno$¢, pasiasto$§¢ wskazuje na $Smiertelne niebezpieczenstwo.
ZYoto, ktore jest i nie jest kolorem, symbol najwyzszej wartoSci,
dominuje nad innymi®*.

Sny. Czlowiek wizji i mys$lenia symbolicznego, cztowiek zyjacy w
Swiecie, gdzie nieustannie mieszaja si¢ widzialne i niewidzialne,
naturalne i nadprzyrodzone — cztowiek $redniowiecza jest wielkim
marzycielem, lecz Ko$cidt poddat Scistej kontroli jego oniryczna fan-

24 M. Pastoureau, Figures et couleurs. Etudes sur la symbolique et la sensibilite
medievales, Paris 1986 (wyd. Leopard d'or).



tazje. W starozytnosci czlowiek grecko-rzymski nieustannie $ledzit i
interpretowal swoje sny i mial do dyspozycji wrdézacych ze snow,
uczonych lub ludowych specjalistow. Poczynajac od 1V wieku, Kosciot
przyjmuje nowa teori¢ o pochodzeniu sndéw, ktoéra rozrodzniata sny
prawdziwe 1 sny falszywe i przypisywata im trojakie zrodto: Bog,
zrodto  snow  dobroczynnych, cialo ludzkie — tworca snow
podejrzanych, a przede wszystkim diabet — wielki mistrz snow
kusicielskich i zgubnych, i wymagal od chrzescijan, by odrzucili sny,
by zaprzestali poszukiwania ich znaczenia i odsungli od siebie t¢ okazje
do grzechu. Tylko niektére osoby uprzywilejowane, jak krélowie,
przywodcy, a przede wszystkim mnisi, mogli ciagna¢ korzysé ze snow,
zaréwno odnajdujac w nich postania Boze, jak i przezwycigzajac dzigki
nim diabelskie pokusy. Droga ku snom zostala w ten sposob
zagrodzona przed czlowiekiem wczesnego $redniowiecza. Nie wolno
mu juz bylo dawa¢ wiary snom. Jedynie literatura monastyczna petna
byla snow, w ktorych udrgczona dusza mnicha odstaniala sig¢ w
dziwnych i pelnych fantazji wizjach. W okresie p6zniejszym, okoto
XIXII wieku, presja snow wzigta gore nad powsciagliwoscia i obawami
Kosciota. Przyznat on, ze dobre lub neutralne sny przewazaja nad
snami diabelskimi i $redniowieczny czlowiek stal si¢ zauroczonym
swoimi snami fantasta, goraco pragnacym je interpretowaé samemu lub
przy czyjej$ pomocy. To do niego zwraca si¢ i jego wypytuje Freud,
piszac swoje Traumdeu-tung®.

OBSESJE SPOLECZNE 1 POLITYCZNE:
HIERARCHIA, WEADZA, WOLNOSC

Niezaleznie od $redniowiecznych schematow, ktore staty si¢ linia
przewodnia dla autoréw i wydawcodw niniejszej ksiazki przy wyborze
profilow $redniowiecznego cztowieka, ludzie wiekow $rednich mysleli,
dziatali i zyli w obrgbie pewnych fundamentalnych wartosci,
odpowiadajacych woli Bozej i aspiracjom ludzi.

% Obszerna bibliografia na ten temat w aktach z migdzynarodowego kolokwium
zorganizowanego przez Tullio Gregory i przez Lessico Intellettuale Europeo, | sogni
nel Medioeuo, Roma 1985.



Hierarchia. Obowiazkiem S$redniowiecznego czlowieka byto
zosta¢ tam, gdzie Bog go postawil. Wynoszenie si¢ ponad stan byto
znakiem pychy, a znizanie si¢ hanbiacym grzechem. Nalezato sza-
nowa¢ ustanowiona przez Boga organizacj¢ spoteczna, ktora byla
hierarchiczna. Na wzor niebieskiego spoleczenstwa miata ona od-
twarza¢ drobiazgowa hierarchi¢ aniotéw 1 archaniolow, opisywana w
dzielach, przetozonych nastgpnie na tacing, przez pewnego
wschodniego mnicha z VI wieku, znanego pod imieniem Dionizego
Areopagity (dla wspotczesnych historykéw Pseudo-Dionizy). Zaleznie
od poziomu kulturalnego, w formie uczonej Ilub Iludowej,
sredniowieczny cztowiek czerpal inspiracj¢ z Pseudo-Dionizego,
odnajdujac wilasne miejsce w tej zhierarchizowanej strukturze §wiata®.
Jednakze rowniez i w tej dziedzinie zaznacza si¢ wyrazna i wazna
ewolucja, poczynajac od XIIXIIT wieku: obok hierarchii pionowej
pojawia si¢ rowniez hierarchia pozioma, a mianowicie hierarchia
panstw tego $wiata, ktora u schytku wiekow $rednich zostanie ogarnigta
makabrycznym tancem.

Wiladza. Ze spotecznego i politycznego punktu widzenia $red-
niowieczny cztowiek powinien by¢ postuszny swoim zwierzchnikom,
pratatom, jesli byt duchownym, krélowi, panu feudalnemu i wiadzom
komunalnym, jes$li byt swieckim. Z mysSlowego punktu widzenia
powinien by¢ jeszcze wierniejszy autorytetom: —autorytetowi
podstawowemu, to znaczy Biblii, oraz autorytetom, ktére narzucito mu
nastegpnie chrzescijanstwo — Ojcom Kosciota w pdznej starozytnosci,
mistrzom {magistri) w epoce uniwersytetow, poczynajac od XIII
wieku. Wyzsza i abstrakcyjna warto$¢ tej auctoritas, autorytetu
odziedziczonego po starozytnos$ci, narzucala mu si¢ w formach
wypracowanych przez rozne autorytety. Wielka cnota umystowa i
spoleczna, jakiej wymagano od S$redniowiecznego cztowieka, bylo
oparte na religii postuszenstwo.

% R. Rogues, L'uniuers dionisien. Structure hierarchique du monde selon le
Pseudo-Denys, Paris 1954 (11 wyd. 1983).



Buntownik. Jednakze coraz czg$ciej po roku tysigcznym, a
zwlaszcza poczynajac od XIII stulecia, coraz szersze grono osob nie
uznawato juz bez dyskusji panowania wyzszych hierarchii i au-
torytetow. Przez dlugi czas podstawowa forma tej kontestacji i buntu
byla forma religijna, a mianowicie herezja. Nastgpnie, w ramach uktadu
feudalnego, pojawi si¢ bunt wasala przeciwko winnemu naduzy¢ i
zaniedban seniorowi, a w ramach systemu uniwersyteckiego,
kontestacja intelektualna. W koncu przyjdzie réwniez i rewolucja
spoteczna, na wsi i w mieScie: strajki, rozruchy, bunty robotnikow i
chlopow. Wiek XIV byl wielkim stuleciem wystapien spotecznych,
ktore objely Europg od Anglii i Flandrii, po Toskani¢ i Rzym. Czto-
wiek $redniowiecza nauczyt si¢, gdy nadarzata si¢ ku temu okazja, by¢
buntownikiem.

Wo 1 n o § ¢. Wolnosé¢ jest wielka wartoscia $redniowiecznego
cztowieka. Jest natchnieniem najwazniejszych buntow. Paradoksalnie
to wlasnie Koséciot pobudza ku temu. Pod hastem rewindykacji
wolnosci Kosciota (Libertas Ecclesiae), Kosciot, pod wodza papiestwa,
domaga si¢ swej niezalezno$ci od $wiata ludzi $wieckich, ktory
podporzadkowat go sobie wraz z wprowadzeniem systemu feudalnego.
Wolno$¢ staje si¢ od potowy Xl wieku naczelnym hastem obozu
reformy gregorianskie;j.

Nastepnie swiadomi wiasnej sity i dazacy do obalenia przeszkdd,
jakie utrudnialy im swobodny rozwdj, zapoczatkowany po roku
tysiacznym, chtopi i rodzace si¢ mieszczanstwo domagaja si¢ i wy-
walczaja sobie wolno$¢, czyli najczesciej tak zwane wolnosci. Wy-
zwalaniu ludno$ci niewolnej na wsi odpowiada nadawanie ulg i
wolnosci mieszkancom miast. Jednak chodzi tu przede wszystkim o
wolnosci w liczbie mnogiej, wolnosci, ktore sa wiasciwie przywilejami.

Natomiast w sferze religijnej, intelektualnej, spotecznej i poli-
tycznej powoli toruje sobie droge réwniez nowa idea wolnosci w licz-
bie pojedynczej, wolnosci w sensie nowozytnym.

Czlowiek $redniowieczny wszakze zawsze bedzie staé na granicy
tej wolnosci, pojmowanej jako ziemia obiecana, zaleznie od prowa-
dzonej, nigdy nie skonczonej walki o postep i reformy.



ROZDZIAL 1

MNISI

Giovanni Miccoli



Mnisi 1 klasztory od dawna przestaty by¢ zjawiskiem powszechnym
dla mieszkancow Europy. Nadal istnieja, lecz nie stanowia juz
codziennych i czgstych elementéw historycznego pejzazu. Tu i dwdzie
pozostato po nich tylko imponujace wspomnienie: ukryte w miastach,
gdzie dawne koscioly opackie zostaly zajete i przeinaczone przez
nowych celebranséw, a olbrzymie konwenty zlikwidowane przez
ustawy rewolucyjne i przeznaczone na inne cele; porzucone i czgsto
opuszczone W samotnos$ci wsi, niczym wyblakle i nie zawsze czytelne
swiadectwo dawnego znaczenia 1 $wietno$ci, ktérej wspomnienie i
racje czgsto poszty w niepamiec.

Zgorszenie wicehrabiego de Montalembert, ktéry przed ponad stu
laty ujrzat po raz pierwszy mnisi habit na scenie teatru — ,,w jednej z
tych niegodnych parodii, ktérymi az nazbyt czgsto u nowoczesnych
narodow zastgpuje si¢ ceremonie religijne" — nie mialoby juz z
pewnoscia racji bytu. Profanujaca satyra pozostaje jednak przeciez
$wiadectwem zywotnosci pamigci, dowodzi zdolnosci powielania
wzorow 1 uczué, jakie dzi§ wydaja si¢ nieodwotalnie wyblakle i
odlegte. Klasztory i prioraty — Kkluniakdw, cystersow, kartuzw,
kamedutow, wallombrozjan, ktorzy w XII wieku, w chwili najwigkszej
ekspansji monastycyzmu, tysigcami zaludniali ziemie Europy,
zredukowaly si¢ do kilkuset na catym $wiecie. A ich nieliczni
mieszkancy stali si¢ postaciami milczacymi i1 rzadkimi, czgsto nie
dostrzeganymi nawet przez samych wiernych. Prawie zupehie za$



zaniknetly masy tych nieustannie w ciagu wiekdéw wspominanych przez
legendy hagiograficzne i kroniki samotnikow — ,,pustelnikéw". Zyjac
na marginesie zinstytucjonalizowanego $wiata monastycznego, gdy
poszly w zapomnienie pierwotne ideaty, izolowali si¢ w skalistych i
puszczanskich samotniach, by niekiedy powraca¢ do ludzi i
przypomina¢ im nieuchronnos$¢ $mierci i koniecznos¢ nawrocenia.

Nie byta to niespodziewana katastrofa monastycyzmu, lecz po-
wolny upadek, ktory zaczat si¢ juz nazajutrz po jego ztotym wieku. |
wielkie ciosy zadane mu z zewnatrz — reformacja luteranska, ktora
doprowadzita do zaniku klasztoréw na rozlegtych obszarach srodkowe;j
i poinocnej Europy, oraz likwidowanie poszczegolnych konwentow,
przed, w trakcie i w nastgpstwie gwattow ,,Wielkiej Rewolucji" —
przyspieszyty i pozornie wynaturzyly ten dlugotrwaty proces. A
zetknety si¢ w nim glebokie przemiany spoteczne i pewne zasadnicze
zmiany w sposobie Zycia i pojmowania obecnosci chrze$cijanskiej w
swiecie, a rowniez zmieniajace si¢ wymogi ko$cielnej polityki Rzymu,
ktéry umiat postawi¢ w nowych okolicznosciach na inne i bardziej
elastyczne $rodki interwencji. Proces ten, ztozony i skomplikowany,
nie zniszczyt monastycyzmu, lecz powaznie ograniczyt jego znaczenie
w zyciu Kosciola i zmienit jego rolg w spoteczenstwie i w historii.

Przemiany spoteczne i religijne stanowity wigc tlo, na ktorym ro-
zegraly si¢ dzieje zjawiska, jakie przez wieki, w wybujalej réznorod-
no$ci form, znaczylo oblicze Europy, tej Europy, ktoéra dzigki temu
uwazala si¢ za chrzescijanska i ktora widziata swoja chrze$cijan-skosc¢
wilasnie w tym zjawisku i w stworzonych przez siebie instytucjach.
Pierwsze podstawowe zagadnienie historyczne tkwi wlasnie w tym
wyjatkowym i decydujacym uprzywilejowaniu klasztoru, ktéry miat
zapewni¢ ciaglo§¢ autentycznego $wiadectwa chrzescijanskiego w
dziejach. We wlasnym przekonaniu, ktore ksztattowato si¢ powoli w
kulturze monastycznej poznej starozytnosci i sredniowiecza i ktéremu
sprzyjatlo szerokie uznanie spoteczne 1 polityczne, jedynymi
prawdziwymi chrze$cijanami byli mnisi. Byt to dlugotrwaly i zlozony
proces gromadzenia doswiadczen, prob, teorii ideologicznych
wytworow kultury oraz propozycji instytucjonalnych. Caty



ten bagaz, wielokrotnie przemysliwany i przystosowywany do trudnej
spoleczno-politycznej rzeczywistosci postkarolinskiej Europy, stanowit
podstawe 1 punkt odniesienia dla wielkiego monastycznego odrodzenia,
cechujacego srodkowe stulecia zachodniego $redniowiecza. Migdzy X a
XII  stuleciem proces zredukowania autentycznego przezycia
chrzedcijanskiego do zycia monastycznego osiagnat swdj najpetniejszy
1 w pewnym sensie ostateczny wyraz. Jak dokonat si¢ ten tak bardzo
pomniejszajacy proces w spoteczenstwie, ktore przeciez szczycito sig
mianem ,,republiki chrzescijanskiej" (respublica christiana)? | jacy byli
ci mnisi, glowni aktorzy tego procesu, a zarazem ci, ktorzy z niego
czerpali korzySci; jakie bylo ich zycie, ich religijno$¢, innymi stowy,
jaki model chrzesécijanina uosabiali i soba reprezentowali? I jakie byty,
wreszcie, roznorodne i zlozone elementy tej swoistej, jedynie
czesciowo jednolitej mozaiki, jaka byt mona-stycyzm w erze swego
najwiekszego rozkwitu?

Nielatwo jest da¢ odpowiedz na te pytania. Epoka ta znana jest nam
prawie wylacznie poprzez gtos mnichdéw lub pozostajacego pod silnym
wpltywem mnichéw kleru; czyny i dzialania pozostatych aktoréw
historii dochodza do nas w wigkszosci za posrednictwem punktow
widzenia i kryteriow ocen, uksztattowanych przez kultur¢ monastyczna.
I nie chodzi tu o nieznaczne znieksztatcenie, gdyz wtasna §wiadomos¢
monastycyzmu stworzyta schematy przedstawiania samego siebie i
stala si¢ podstawa do poréwnywania z innymi i osadzania. Swoista
duchowo$¢ stawiata klasztor poza zwykla ocena dziet i czynow
ludzkich. Tego rodzaju intelektualny i emocjonalny schemat nie byt
wynikiem tylko zyciowego, religijnego i mistycznego doswiadczenia,
lecz sprowadzal do wlasnego obrazu i do wilasnych religijno-
kulturowych wzoréw cata pozostata rzeczywisto$¢, by sluzyla w
pewien sposob uzasadnieniu i egzaltacji wyboru i do$wiadczenia
monastycznego; odstaniat ukryte Zrodta ideologiczne, polityczne i
spoleczne, tkwiace u jego poczatkéw i ktore staty sig sita napgdowa i
trescia historycznego sukcesu.

Ta istota monastycyzmu wycisngta gigbokie pigtno na nowozytnej
historiografii. To, co stanowi punkt koncowy pewnej kultury duchowej
i ideologii, ktorej zrodta i czesci sktadowe powinny zosta¢ odstonigte i
wyjasnione, staje si¢ zbyt czgsto bezdyskusyjnym punk-



tern wyjscia dla historycznych rekonstrukcji, tchnacych triumfalis-
tyczng, pelna namaszczenia przesada lub statycznym, kontempla-
cyjnym wspomnieniem tego, jak powinno by¢. Mimo nie konczacych
si¢ badan ze strony historykow i erudytow, dtuga droga monastycznej
spotecznosci dopiero w ciagu ostatnich dziesigcioleci doczekala sig
wlasciwej 1 odpowiadajacej rzeczywistosci prezentacji historycznej. W
wielu wypadkach tkwi w niej rowniez klucz do zrozumienia przysziej
regresji 1 upadku monastycyzmu, a chyba takze znaczenia i przyczyn
dalszego trwania, cho¢by tylko w formie marginalnej i ukrytej, w tak
gleboko zmienionym kontekscie spoteczno-religij-nym.

7ZRODLA POZNOANTYCZNE I
WCZESNOSREDNIOWIECZNE

Cenobityczny styl zycia sigga swymi korzeniami czasow kazno-
dziejstwa Apostotow. Tak przedstawiata sie bowiem w Jerozolimie
owa mnogo$¢ wiernych, opisana w Dziejach Apostolskich w naste-
pujacy sposob: ,Jeden duch i jedno serce ozywiaty wszystkich wie-
rzacych. Zaden nie nazywal swoim tego, co posiadat, ale wszystko
mieli wspolne... Nikt z nich nie cierpial niedostatku, bo wiasciciele pol
i doméw sprzedawali je, a uzyskane ze sprzedazy pieniadze sktadali u
stop Apostotow. Kazdemu tez rozdzielano wedhug potrzeby" (Dz. Ap.
4, 32-36). Taki byl wowczas caly Kosciot, jakimi dzi§ sa tylko
nieliczni, a ktorych trudno znalez¢é nawet w samych klasztorach.

Jednak po $mierci Apostotow zapat rzeszy wiernych zaczat stabnaé,
przede wszystkim wsrod przechodzacych na wiar¢ Chrystusowa
dalekich i obcych ludéw. Apostotowie, liczac si¢ z prymityw -noscig
ich wiary i z silnie zakorzenionymi jeszcze zwyczajami poganskimi,
domagali sie od nich tylko, by powstrzymali si¢ ,,od pokarméw
ofiarowanych bozkom, od krwi, od tego, co uduszone i od nierzadu"
(Dz. Ap. 21, 25). Jednakze swoboda ta, przyznana poganom ze
wzgledu na stabos$¢ Swiezej wiary, zaczeta powoli nadgryzaé rowniez i
samg doskonato$¢ Kosciota Jerozolimskiego. 1 gdy z kazdym dniem
wzrastata liczba nowych wiernych (...), dawna surowo$¢ stabta powoli
nie tylko u prozelitow, lecz takze u samych przywod-
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cow Kosciota. T tak niektorzy, uwazajac uczynione poganom ze
wzgledu na ich stabo$¢ ustgpstwa za dozwolone takze sobie samym,
uznali, Zze nie poniosa zadnej szkody, jesli zachowaja wlasne majatki 1
beda wyznawac jednocze$nie wiar¢ Chrystusowa.

Ci wszakze, posiadajacy zarliwy jeszcze zapal apostolski, majac w
pamigci dawna §wigto$¢ zycia, opuszczali miasta i porzucali towa-
rzystwo tych, ktérzy uznali, ze zar6wno im samym, jak i calemu
Kosciolowi Bozemu wolno byto zy¢ wygodniejszym zyciem, zanied-
bujac obowiazki, i osiedlali si¢ poza miastami lub w miejscach od-
osobnionych, praktykujac sami z wlasnej woli zasady, ktore pamigtali
jako ustanowione przez Apostotow dla calego Kosciota. Narodzila si¢
w ten sposob reguta jako dzieto tych ucznidéw, ktérzy uchronili sig
przed ztym wptywem innych. Powoli wyobcowani z rzeszy wiernych,
gdyz nie zawierali malzenstw, zyli z dala od krewnych i od spraw tego
$wiata, zaczeli by¢ nazywani monachi, czyli uova-Coycec, z powodu
surowosci zycia w samotnosci i bez rodziny. Od zakladanych przez
siebie wspdlnot zyskali miano cenobitéw, a ich cele i miejsce
zamieszkania zaczgto nazywac klasztorami (cenobia). Byt to jedyny i
najdawniejszy rodzaj mnichow, pierwszy nie tylko ze wzgledu na
epoke, lecz takze ze wzgledu na stan faski.

W ten sposob ha poczatku V wieku Jan Kasjan zsyntetyzowat na
uzytek mnichow, majac zamiar ich zorganizowac¢ i ksztatci¢ w potud-
niowej Galii, pami¢¢ o poczatkach wspolnot monastycznych, jaka
zaczerpnal z tradycji dawnych Ojcow w czasie dlugiego pobytu na
Wschodzie. Utozyt w ten sposéb w koherentny system historiogra-
ficzny, ktéry stanowit jednocze$nie przydatny mit dydaktyczny, sze-
roko rozpowszechnione juz idee i przekonania. Przedstawialy one
doswiadczenie monastyczne jako probe i pragnienie kontynuacji i
proponowania wiernym stylu zycia i zarliwego wyrzeczenia, jakie
cechowaly pierwszych chrzescijan, a zarazem jako jedyny styl zycia,
ktéry przez swa sama strukture¢ organizacyjna, odizolowana od reszty
spoleczenstwa, zapewniat trwanie tego modelu doskonatosci, jaki w
innych warunkach uleglby nieuchronnie skazeniu i rozproszeniu
wskutek samego historycznego sukcesu chrzescijanstwa. Swiadomy
wybor celibatu, ascezy, rezygnacji z wszelkiej osobistej wlasnosci,
ktéra w ten sposob stawata sig wspolna, stanowity zasa-



dy, jakie w oczach Kasjana byly $wiadectwem tej ciaglosci i zapew-
nialy jej trwanie.

I jest oczywiste, ze w tego rodzaju rekonstrukcji bardzo silne staje
si¢ nieuniknione uproszczenie rzeczywistych wydarzen. Mona-stycyzm
wschodni IV wieku, jak zreszta i sama gwattowna i chaotyczna
ekspansja monastycyzmu na Zachodzie migdzy 1V a V wiekiem, byly
w swych korzeniach, przyczynach i cechach o wiele bardziej ztozone i
rozcztonkowane. Tekst Kasjana odpowiadat temu podejmowanemu
wowczas przedsigwzigciu — ktore byto zaawansowane i zakonczy¢ si¢
mialo catkowitym sukcesem — a mianowicie przedsiewzieciu
przechwycenia 1 wdrozenia w ramy koscielnej organizacji
chaotycznych i konwulsyjnych form indywidualnego ascetyzmu, form,
ktéore w Egipcie, podobnie jak w Syrii i w Mezopotamii,
charakteryzowaly ten pierwszy okres rozkwitu anachoretyz-mu.
Jednocze$nie w teks$cie tym odbija si¢ rowniez pewien etap mysli
teologiczno-etycznej, w ktorym tematy i elementy refleksji stoickiej i
neoplatonskiej uczenie wigzaly si¢ z mistycznymi i ascetycznymi
elementami tradycji chrzeécijanskiej. Tworzyly one w formie
spotecznie 1 intelektualnie arystokratycznej syntezy model zycia
wolnego od trosk i wysitkow tego §wiata, jak i od ,,stabosci" 1 ,,nedzy"
zwyklych $miertelnikow, aby w spokoju kontemplacji catkowicie
oddawac si¢ poszukiwaniu Boga.

Stajac si¢ nosnikiem tych tematoéw i doswiadczen na Zachodzie,
Kasjan nie wykazuje od razu rysow, ktore mozna by uzna¢ za szcze-
goélne i specyficzne w poréwnaniu z Ojcami greckimi IV wieku; ci
ostatni zreszta ze swej strony, za posrednictwem licznych przektadow
lacinskich swoich dziet, nadal beda zasila¢ monastyczng kulture
zachodniego $redniowiecza w §rodki wyrazu i koncepcje. Jednakze dla
przysztego rozwoju monastycyzmu decydujaca okaze si¢ swiadomos¢
wilasnej warto$ci, ktorag dat mu historiograficzny model, stworzony
przez Kasjana. Teza o wylacznym posiadaniu przez monastycyzm
prawdziwie autentycznego chrzescijanstwa 1 wynikajacy z nigj
potencjalny protest przeciwko istniejacej rzeczywistosci koscielnej
beda stanowi¢, obok innych czynnikéw, dwa podstawowe, cho¢ w
rézny sposob ujawniajace si¢ elementy tego wyjatkowego rozkwitu
monastycznego stuleci X1i XII.
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Nalezy podkreslic rowniez dwa inne jeszcze aspekty opowiesci
Kasjana, gdyz wskazuja one na te decyzje zyciowe i zachowania, ktore
stang si¢ zasadniczymi postawami w przyszlym rozwoju mona-
stycyzmu i w sposobie odnoszenia si¢ mnichow do rzeczywistosci
swoich czasow. Z jednej strony pierwotna i uprzywilejowana forma
monastycyzmu wyraznie zostala utozsamiona przez Kasjana z zy-ciem
we wspolnocie klasztornej. Zaktadato to tworzenie zorganizowanych
struktur, najczesciej kierujacych si¢ pewna reguta (regufa) - a Grzegorz
z Tours istotnie poswiadcza istnienie napisanych przez Kasjana regulae
dla jego marsylskich fundacji —jak to si¢ juz dziato na Wschodzie, a
Augustyn przewidywat dla swego Kosciola w  Hipponie;
przezwycigzato zatem te wszelkie spontaniczne, nieskrgpowane formy
inicjatywy ascetycznej, bedace duchem przewodnim niegdysiejszej —
a czesciowo rowniez obecnej — ucieczki ,,do pustelni". Jednak
ustanowienie regut i organizacji pociagato za soba radykalne zmiany w
samych postawach myslowych, w zawiazywaniu si¢ i rozwijaniu
przezycia monastycznego, poniewaz wprowadzalo do niego, jako
czynnik o podstawowym znaczeniu, kryterium postuszenstwa i
dyscypliny.

Nieskrgpowane poszukiwanie Boga, stanowiace dazenie i punkt
szczytowy eremityzmu, zostalo w ten sposob skierowane na tory
uczonej metody, poddane kierownictwu i kontroli hierarchicznego
zwierzchnika, a rezygnacja ze $wiata i walka przeciwko pokusom i
stabo$ciom nieuchronnie stawatly si¢ rezygnacja i porzuceniem wiasnej
woli na rzecz woli tegoz zwierzchnika. ,,Obyczaj prawego zycia —
zauwazy ostroznie dwa wieki p6zniej Grzegorz Wielki, cho¢ odnotuje
prawie na poczatku swoich Dialogéw pewne pojedyncze wyjatki od tej
fundamentalnej zasady ascetycznego wychowania — chce, by nie
osmielit si¢ by¢ zwierzchnikiem ten, kto nie umie by¢ podwladnym, i
by nie nakazywal postuszenstwa swoim poddanym ten, kto sam nie
umie go praktykowa¢ w stosunku do swoich zwierzchnikow:
LInicjatywe ascetyczna zastepuje imitowanie asce-zy" (Courtois), a
wybranie klasztornego stylu zycia, jako ze jest to indywidualny sposob
realizowania zycia chrzeScijanskiego, stanowi zatem potwierdzenie i
urzeczywistnianie obietnic chrztu — a wiec ,,drugi chrzest", jak bedzie
sig je czgsto nazywac; stanie si¢ W pew-



nym sensie punktem docelowym, stadium, na ktorym wigkszo$¢
mnichéw moze i powinno si¢ zatrzymac, nie podejmujac tej nieusta-
jacej, trudnej i samotnej wspinaczki ku Bogu, pozostajacej przywilejem
pewnych postaci wyjatkowych.

Otworzyla si¢ w ten sposob przed monastycyzmem mozliwos$¢
szerszej ekspansji i rekrutacji, co w pelni potwierdza rozkwit — w
okresiec migdzy V a VI wiekiem — nowych fundacji klasztornych,
ktéremu sprzyjaty coraz bardziej niepewne warunki zycia cywilnego.
Trudno chyba zaprzeczal, ze dwczesny mnich byt nie tylko dusza
poszukujaca Boga w modlitwie i samotnosci, lecz rowniez cztowiekiem
spragnionym bezpieczenstwa i pokoju w tym coraz trudniejszym i
wrogim mu $wiecie. Podobne sa rdéwniez motywacje, przyczyniajace
si¢ do powstawania pierwszych wspdlnot zenskich, nawiasem méwiac
w warunkach wyraznego i trwatego podporzadkowania na dtuzszy czas
modelowi mgskiemu. Konieczno$é zaproponowania i wypracowania
precyzyjnych zasad postgpowania — to znaczy regut — byla wynikiem
takze tej rzeczywistosci oraz zwiazanego z nia powstawania coraz to
nowych wspolnot i nowych o$rodkéw monastycznych. Miedzy V a VII
stuleciem znamy co najmniej 30 tego rodzaju tekstow, stanowiacych
splot powtdrzen, adaptacji, przerobek i nowych koncepcji, wsrod
ktérych nietatwo si¢ porusza¢. Roznorodno$¢ ascetycznych kierunkow i
duchowych tradycji, na jakie si¢ powotuja, rozmaitos¢ warunkow, w
ktorych realizuja si¢ poszczegllne fundacje klasztorne, nie powinny
jednak przestoni¢ nam pewnych zasadniczych aspektow, stanowiacych
zdecydowany wspolny rdzen. Istniala bowiem tendencja do
przeksztatcenia klasztoru w odrgbny, samowystarczalny $wiat,
doskonale uregulowany we wszystkich funkcjach — osrodek modlitwy,
pracy, a takze, co trzeba podkresli¢, kultury.

Nalezy jednak unika¢ w tym wzgledzie zar6wno przesady, jak i
uog6lnien. Ambitny program dawnego czcigodnego ministra goc-Kiego
krélestwa w Italii, Kasjodora, stworzenia we wspdélnocie klasztornej w
Vivarium rowniez o$rodka zachowania i przekazywania Kultury
klasycznej, chocby ograniczonego jedynie do jej odzyskania i
integracji w ramach tradycji chrzescijanskiej, nie oparl si¢ procesowi
rozktadu i upadku cywilnych struktur w nastepstwie



najazdu Longobardow. Zreszta projekt benedyktynski nie przewidywat,
przynajmniej poczatkowo, niczego podobnego i jedynie czg$cio-wo
mogto by¢ to realizowane przez przyszta kultur¢ monastyczna. Jednak
juz sam fakt, ze reguty powszechnie naktadaty na mnichéw obowiazek
nauczenia sig¢ czytania (przynajmniej do pigcdziesigciu lat, precyzuje w
sposOb  znamienny Regufa Magistri, dajac roéwnocze$nie do
zrozumienia, ze wybieranie klasztornego stylu zycia dotyczyto rowniez
zaawansowanych wiekiem analfabetow), stawia klasztory powyzej
ogolnie panujacego poziomu wyksztatcenia. Obowiazek ten byt $cisle
zwigzany z zyciem religijnym mnicha — reguly zachodniej tradycji
przeznaczaja na ogdt od dwoch do trzech godzin na lekturg — i byt
niezbednym warunkiem meditatio, to znaczy gloSnego powtarzania
wyuczonych na pamig¢ ustepdw biblijnych. Klasztor musiat wigc by¢
wyposazony w niezbgdne ku temu narzedzia — biblioteke, szkotg,
scriptorium, co czynito go w naturalny esposéb miejscem
ekskluzywnym i kulturalnie uprzywilejowanym.

Klasztor przedstawial si¢ wigc coraz bardziej jako wyspa na tle
spoteczenstwa, ktore wolal ignorowaé, poza waska sfera, w jakiej
spoteczenstwo to niezbedne bylo do zaspokojenia duchowych i ma-
terialnych potrzeb mnichéw. Brat si¢ stad obowiazek gos$cinnosci oraz
zorganizowana pomoc dla biednych, a przede wszystkim posiadanie
mniej lub bardziej rozlegtych dobr, by zabezpieczy¢ codzienny byt i
zaspokoié¢ potrzeby braci. Jeszcze u Grzegorza z Tours Sw. Lupicyn
przyjmowat od kréla Burgundéw, Chilperyka, tylko owoce ziemi,
przekonany, ze mnisi nie powinni posiada¢ na wtasno$¢ pol i winnic.
Natomiast rézne inne, mniej wigcej wspotczesne mu regulty zycia
monastycznego ograniczaly si¢ na ogoét do zalecania, by mnich wyrzekt
si¢ wszelkiej osobistej wiasnos$ci, co nie oznaczalo wykluczenia
wlasnosci wspolne;j.

Rozkwit osrodkow klasztornych zatem i rozkwit regut mona-
stycznych przypisywano czasami jakiemu$ czcigodnemu starozytnemu
Ojcu — jak reguta Makarego, w rzeczywistosci dzieto Porkariusza,
opata Lerins u schytku V wieku, czasami za$§ powotywano si¢ na jakie$
nieznane, nie mniej godne szacunku autorytety, jak w przypadku
Reguta quatuor Patrum lub Regula Magistri. Z okoto potowy VI wieku
datuje si¢ Reguta S. Benedicti — tekst,



ktory w przeciagu kilku stuleci, dzigki systematycznemu poparciu ze
strony Rzymu i inicjatywie Karolingdw, stanie si¢ dokumentem
normatywnym znacznej wigkszosci domow klasztornych na Zachodzie.
Przyczyny jego sukcesu wszakze tkwia rowniez i w zdolnosci
syntetycznego uporzadkowania catosci zycia klasztornego wedtug
dobrze sprecyzowanych regul, przy zachowaniu bardzo zréwnowa-
zonych zasad postgpowania i przyznaniu opatowi szerokiej wiadzy
decyzyjnej, liczac si¢ z rdéznorodnos$cig charakterow ludzkich i1 spe-
cyfika miejsc. Vita S. Benedicti, wprowadzona do 1l ksiggi Dialogow
Grzegorza Wielkiego, przyczynita sig jeszcze do rozpowszechnienia
reguty, umozliwiajac zwiazanie jej z konkretnym dos$wiadczeniem,
cztowiekiem i §rodowiskiem.

Nalezy wreszcie zwroci¢ uwage na jeszcze jeden aspekt opowiesci
Kasjana, gdyz byl on $wiadectwem postawy, ktora stanowila punkt
centralny — systematycznie powracajacy i kwestionowany —
przezycia monastycznego, tak jak si¢ ono konkretyzowato w stuleciach
nastgpnych. Chodzi mianowicie o wylaczne skupienie si¢ tych
pierwszych ,,mnichow" na problemie wtasnej doskonatosci i wlasnego
zbawienia. Wyraznie podkreslono to w toku Kasjanowej opowiesci.
Upadek i korupcja w Kosciele Jerozolimskim wywotuja jako jedyna
reakcje ucieczke; jedynym problemem, zajmujacym tych pierwszych
,,mnichdw", jest troska o zachowanie nieskalanej dawnej dyscypliny i
uchronienie si¢ przed skazeniem. W innym miejscu Kasjan nazwie
»diabelskim zludzeniem" pragnienie nawracania innych, ktore sktania
do opuszczenia klasztoru; najwazniejsza jest wiasna ,,poprawnosc",
niemozliwa do zrealizowania wsrdd trosk zycia codziennego i
Swiatowych zaje¢, z ktérymi wiaze si¢ dzieto nawracania i prowadzenia
innych.

Punkt widzenia Kasjana i jego rygorystycznie konsekwentne
rozumowanie s silnie przeniknigte — za posrednictwem Orygene-sa i
Ewagriusza — wptywami neoplatonskimi. Nie mozna naraza¢ na
szwank oferowanego przez klasztor zblizenia si¢ do Boga, jesli sie¢
mysli o korzysciach i osiagnigciach mniejszej wagi, gdyz dotycza one
zawsze istot ludzkich. Chodzilo tu nie tylko o doktryng eklezjolo-
giczna, ktéra mozliwos¢ osiagnigcia doskonatosci chrze$cijanskiej
ograniczyla do wyboru powotania monastycznego, lecz réwniez



<> pewna etyke i1 antropologi¢, poniewaz w tej perspektywie warunki
tycia poszczegolnych ludzi nieuchronnie tworzyty nienaruszalna i
niezmienna hierarchi¢ moralnosci i zastug. 1 ci, zyjacy na nizszych
szczeblach pozycji spolecznej, nie zastugiwali w gruncie rzeczy na
troske i1 zainteresowanie ze strony tych, co wznie$li si¢ na wyzszy
poziom. Czy w tej tak arystokratycznej i elitarnej koncepcji docho-
dzity do glosu réwniez swiadomo$¢ istniejacej rzeczywistosci, trud-
nosci chrystianizacji i rosnacego kryzysu, ktory dotykat instytucje
cywilne i ko$cielne? Wydaje si¢ to mozliwe, a nawet prawdopodobne.
Dziato si¢ to jednak kosztem odizolowania si¢ czy raczej zamkniecia
przed ludzmi i1 problemami swoich czaséw 1 prowadzito do
proklamowania wyzszos$ci stanu taski, wyzszo$ci, bedacej sztywnym
przekonaniem o prymacie wlasnego statusu.

Te wytyczne Kasjana odnosity sie¢ do rzeczywistosci znajdujacej sig
ciagle jeszcze w fazie powolnego i niepewnego tworzenia si¢ i mialy na
celu wesprze¢ i umocni¢ swiadomos$¢ pewnego stylu zycia, ktory ciagle
jeszcze byt niejednolity, w zaleznosci od réznych kierujacych nim
motywacji i pobudek. Stajac si¢ czg$cia integralna monastycznej
ideologii pelnego $redniowiecza — a chodzi tu juz o monastycyzm o
solidnych podstawach i cieszacy si¢ niekwestionowanym uznaniem
spolecznym w poréwnaniu z pierwszymi niesSmiatymi krokami —
stworza okazje i stang si¢ Srodkiem do peilnej poczucia wyzszoSci
rewindykacji hegemonii spotecznej ze strony mnichéw, lecz réwniez
zrodtem petnego sprzecznosci i rozdartego stosunku do spoleczenstwa i
do historii.

Nie byt to oczywiscie jedyny aspekt spuscizny dojrzewajacych w
epoce podznoantycznej doswiadczen religijnych, ktéorych zachodni
monastycyzm byt spadkobierca. Rowniez migdzy IV a V wiekiem, gdy
rodzity sig pierwsze burzliwe eksperymenty anachoreckie i gdy
pojawiaty si¢ pierwsze, szeroko propagowane ,,modele" monastycznych
biografii (pierwsza wérod nich Vita S. Antonii Atanazego), zarysowuje
si¢ zwiazek miedzy postacia mnicha, jego indywidualna ,,$wigtoscia" a
posiadaniem charyzmatycznej i nadprzyrodzonej sily; zwiazek o
zasadniczym znaczeniu dla $redniowiecznej religii i stosunku migdzy
klasztorem a spoleczenstwem. Formy kultu — poboznosci,
oczekiwania i nadzieje, skoncentrowane wokot grobow



i sanktuariow me¢czennikow, a takze wyznawcow wiary, rozszerzaja si¢
na coraz wieksze kregi, obejmujac nowych i niedawnych $wiadkOw
oraz ,,przyjaciot Boga", nowych i odmiennych ,,atletow wiary".

Proces rozpowszechniania i rozszerzania si¢ kultu $wigtych nie
dotyczyl, jak wiadomo, tylko anachoretéw i mnichdéw, poniewaz objat i
wchionat rowniez inne postacie, glownie ze $wiata ko$cielnego —
przede wszystkim biskupdw — uwazane w réznym stopniu za osoby
charyzmatyczne i czyniace dobro za zycia;, ze wzgledu na szeroko
uznawang $wigto§¢ zachowywaly i pomnazalty swa moc réwniez i po
$mierci. Jednak ze wzgledu na specyfike monastycznej rzeczywistosci,
ze wzgledu na ztozone przyczyny i pobudki, ktére uczynily z niej
wszechobecny zywiot swoich czaséw, proces ten doznal radykalnego
zwrotu. Ze zjawiska religijno-spotecznego, ktore ogniskowato sig
wokot postaci i doswiadczen definitywnie minionych, nalezacych do
mniej lub bardziej odleglej przesztosci i tylko za posrednictwem
Hrelikwii", miejsc i kultowej pamigci nawiazujacych lacznos¢ ze
spoteczenstwem i obiecujacych dobroczynne interwencje, proces ten
rozszerzyl si¢ na osoby i rzeczywisto$¢, ktora przedluzata, by tak
powiedzie¢, ich fizyczna obecno$¢ w terazniejszosci. Dziato sig to nie
tylko za posrednictwem grup ucznidow i wspodlnot przechowujacych
wspomnienie $§wigtych mistrzow, lecz i poprzez tychze samych
zyjacych ludzi, ktorzy, dzigki wybraniu drogi zyciowej tak odmiennej
od egzystencji zwyktych ludzi, byli postrzegani i jawili sig¢ w catej swej
zbawczej 1 odnawiajacej sile.

W procesie ksztaltowania si¢ kultu $wigtych to splatanie tematow,
motywow 1 koncepcji o odmiennym pochodzeniu i korzeniach, byto
réznych poziomach, cho¢ zwiazane z nia sytuacje i oczekiwania miaty
jednolity, wspdlny rdzen. Jednak niezbedne dla zrozumienia warunkéw
ksztaltowania si¢ $redniowiecznej ideologii monastycznej zjawiskiem
bylo ustalanie si¢ szczegdlnego — jesli nie ekskluzywnego, to na
pewno uprzywilejowanego — stosunku miedzy zyciem klasztornym a
swigtoscia. Jesli swiety byl cztowiekiem, wyrdzniajacym si¢ dzigki
pelni wiary, doskonatosci wlasnego zycia chrzescijanskiego, dzigki
mnogosci task i mocy, jakimi Bég go obdarzyt, to lektura i
interpretacja zycia monastycznego — jedynej



autentycznej i prawdziwie pelnej formy zycia chrzescijanskiego — daje
do zrozumienia, ze to jedynie w jego ramach przejawy §wigtosci moga
by¢ jeszcze obecne i aktualne wsrod ludzi.

Trwanie antycznych kultow, miejsc w rézny sposob uswigconych
przez groby, znaki, symbole i przedmioty charyzmatyczne, splata sig i
wzbogaca o nowe miejsca i kulty i przedtuza swe trwanie w rzeczy-
wistosci istniejacych klasztorow, ktore nie tylko przechowuja grob,
Hrelikwie" 1 pamigé¢ o wilasnych §wigtych fundatorach, lecz jedno-
cze$nie same staja si¢ osrodkami zycia petnego §wigtosci. Dla tych, co
wchodzili z nimi w kontakt i nawiazywali z nimi stosunki, staja si¢
zrodtem task, korzysci duchowych, nadziei na ulzenie cierpieniom i na
zbawienie. Dialogi Grzegorza Wielkiego sa w znacznej mierze
wylozeniem tych signa i uirtutes ascetow, zatozycieli wspdlnot
monastycznych i mnichOw — w nich objawiata si¢ interweniujaca moc
Boza w dziejach, a tego rodzaju znaki dawaly $wiadectwo §wigtosci i
doskonatosci zycia tych jednostek ku zbudowaniu innych. Klasztory
stawaly si¢ miejscami godnymi czci, groznymi dla profanatorow, a
stanowiacymi gwarancj¢ modlitw i task dla dobroczyncow. Dawne
wezwanie Sw. Pawla do shuzenia pomoca materialna jerozolimskim
wspolnotom ,.$wigtych" (Rz 15, 25-27) przemienia si¢ w bardziej
aktualne zaangazowanie we wspieranie wspolnot klasztornych przez
oferty i nadania dobr jako $rodki uczestniczenia w pewnej mierze w
bedacych ich udziatem taskach i korzystania z zastug. Ksztattuje si¢ w
ten sposob, dzigki takiemu posrednictwu, ktore czyni z klasztoru
osrodek modlitwy i ascezy, rodzaj miejsca kompensujacego modlitwy i
pokuty, jakich nie sa w stanie odprawia¢ zwykli ludzie.
Uprzywilejowany zwiazek miedzy wladcami i moznymi a fundacjami
klasztornymi stanie sig czynnikiem decydujacym dla ekspansji
zachodniego monastycyzmu.

Ten religijny i zbawienny aspekt wspiera i uzasadnia w gruncie
rzeczy wyjatkowe powodzenie fundacji monastycznych wsérod krolow i
moznych (potentes) barbarzynskiej Europy VI-VII wieku. Niemniej
cele i motywacje, ktore przy$wiecaly takim inicjatywom, byly
pogmatwane i ztozone nie tylko w oczach niektorych bystrzejszych,
wspotczesnych im $wiadkow, lecz prawdopodobnie rowniez w
kalkulacjach ich bohateréw. W Historia Ecclesiastica gentis Ang-



lorum Beda wskazuje jako na konsekwencje, a zarazem i $wiadectwo
nadej$cia czasow pokoju na fakt, ze liczni mozni, wraz z ludzmi
wszelkiej kondycji, ztozywszy bron, poddawali siebie i swe dzieci
dyscyplinie monastycznej. ,,Przysztos¢ pokaze, jakie beda tego skutki™.
Tymi do$¢ enigmatycznymi stowami zakonczyl on faktycznie swa
dluga opowies¢, wydzwiek jej jednak pozostaje wyraznie opty-
mistyczny w o0golnej perspektywie zapanowania na ziemi wiary
chrzes$cijanskiej i szczgsliwosci Krélestwa Chrystusowego. Jednakze w
tym samym czasie, w dtugim liscie do arcybiskupa Yorku, Ekberta,
Beda wyraza pozornie catkowicie odmienna oceng rzeczywistosci i
skutkow tej monastycznej ekspansji. Byla to, jego zdaniem, wielka
spekulacja, ktorej sprzyjali poprzedni krolowie i biskupi. Pod
pretekstem zakladania klasztoréw mozni uzyskali od korony rozlegle
ziemie. Nastgpnie zarzadzali nimi i samowladnie przeksztalcali w
dziedziczne wlosci, wiacznie z klasztorami, zapelionymi ludzmi w
sposob bezkrytyczny, a wigc ludzmi, ktorych poziom byt bardzo niski.
Beda zaproponuje srodki zaradcze, przypominajac miedzy innymi
ciazacy na biskupach obowiazek kontrolowania zycia klasztorow;
sprawa ta woOwczas wydawala si¢ jeszcze zupelnie naturalna i
oczywista (gdyby nie dochodzito do ingerencji ze strony moznych), i
dopiero podzniej stanie si¢ ona bardzo drazliwym problemem dla
wewnetrzne] rownowagi instytucji  koscielnej. Jednakze godna
podkreslenia jest przede wszystkim przenikliwos¢, z jaka Beda
analizuje ogolny proces rozszerzania si¢ angielskiego monastycyzmu,
wspierany konkretnym interesem polityczno-spotecznym. Poddaje on
jednak krytyce tylko pewne wynaturzone skutki tego mechanizmu, jego
zdaniem wymagajace podjecia pewnych odpowiednich $rodkow
zaradczych. Pozorna sprzeczno$¢ z Historiq da si¢ zrozumied, jesli
wezmie si¢ pod uwage rdzne intencje przyswiecajace obu dzielom;
pierwsze, dotyczace dzialania zamierzonego w krotkim czasie, drugie
za$, przedstawiajace optymistyczna calosciowo wizje przysztosci
(Vinay). Tego rodzaju rozbiezno$¢ sadow bedzie zwiastunem postawy,
jaka przez dtugi czas bedzie cechowac kulturg monastyczna. Zostawszy
mnichem w sidédmym roku zycia, szeroko partycypujac we wszystkich
korzysciach religijnych, kulturowych i spotecznych oferowanych



przez klasztor i ktorych wigkszos¢ ludzi byta pozbawiona, Beda nie
widziat i nie mégl widzie¢, ze wiasnie te cechy klasztornych fundacji
prowadza do wypaczen, ktorych rezultaty sam pigtnuje. Z naciskiem
pochwala wybdr ubdstwa przez mnichow, lecz wydaje sig, ze nie
dostrzega rzeczywistego, a chciatoby si¢ powiedzie¢, pierwotnego
stanu rzeczy, czyniacego z klasztoru w tym kontekscie historycznym
uprzywilejowany o$rodek bogactwa i wladzy.

Moéwié o kulturze intencjonalnej byloby moze przesada. Pozostaje
jednak faktem, ze ocena samych dziatan zmienia si¢ w zalezno$ci od
przy$wiecajacego im celu, a w perspektywie monastycznej kryterium
tej oceny jest szacunek okazywany ,,mezom Bozym". Nie chodzi tu o
tchnacy tatwizna historiograficzny moralizm, lecz o zrozumienie
procesoOw logicznych 1 strukturalnych, ktore wytworzyty i thumacza
tego rodzaju paradoksalna sytuacje, jaka uczynita z klasztoru prywatna
posiadtos¢ $wieckich moznych. W Kurze stusznie wskazywal — by
wyjasni¢ rosnace poparcie dla ekspansji monastycznej ze strony ksiazat
1 krélow longobardzkich po ich przej$ciu na katolicyzm w ciagu VII
stulecia — na zlozony splot czynnikéw polityczno-ekonomicznych,
ktore utatwily te sytuacje, znajdujac jednak w ,,uniwersalnym
charakterze" religii swoich czasé6w element unifikacyjny. Mozliwos¢
nadania konkretnemu terytorium za posrednictwem fundacji
klasztornych mniej prowizorycznej organizacji ekonomicznej i
administracyjnej taczyta si¢ z korzySciami duchowymi, jakie w ten
sposob krdlowie i mozni mieli nadziej¢ uzyskac.

Byt to mechanizm dzialajacy, cho¢ w réznych czasach, w calej
barbarzynskiej Europie. ,,Misje" mnichéw iryjskich i anglosaskich,
ktorzy migdzy koncem VI a VIII wiekiem zalali kontynent, znalazty
silne lokalne poparcie ze strony wladcow — przede wszystkim fran-
kijskich — oraz Rzymu. Od Kolumbana do Bonifacego, w okresie
niewiele przekraczajacym pottora stulecia, nastapit niezwykty wzrost
liczby klasztoréw. Luxeuil (590 r.), Bobbio (613 r.), Saint--Denis (650
r.), Jumieges (654 r.), San Vincenzo al Volturno (703--708 r.),
Reichenau (724 r.), Fulda (741 r.), Sankt Gallen (750 r.), by wymieni¢
tylko najstawniejsze z nich, nie zapominajac przy tym, ze klasztory
licza sig juz na setki.



Ta pierwsza fala rozwoju monastycyzmu osiagneta punkt szczy-
towy za panowania Karolingéw. Za Karola Wielkiego i nastgpcow
zakladanie 1 posiadanie klasztorow stalo si¢ prerogatywa przede
wszystkim krolewska. W wielkich opactwach krdlewskich lub cesar-
skich zastgpy mnichow modlily si¢ za wladcow i zapewniaty ich dzia-
faniom niebieska protekcje. Troska o zagwarantowanie wiasnemu
panowaniu pewnych podstaw kultury wzmocnita dodatkowo fundacje
monastyczne; dazenie za§ do nadania im solidniejszej i jednolitej
dyscypliny upowszechnito przyjecie reguty Sw. Benedykta. Stanowito
to ostatni wielki wktad wczesnego S$redniowiecza do przyszitego
rozkwitu wspolnot zakonnych. Zachodni monastycyzm stat si¢ w epoce
karolinskiej monastycyzmem w znacznej mierze benedyktynskim,
kierujacym si¢ — mimo réznorodnosci zastosowan i interpretacji —
pewna Scisle okreslong logika organizacyjna i osadnicza.

Glownym bohaterem akcji organizowania i ujednolicania Zycia
klasztornego byl Benedykt z Aniany, ktoéry juz jako dorosty cztowiek
wstapil do klasztoru w Sainte-Seine pod Dijon po latach stluzby na
dworze i w wojsku Karola Wielkiego. Z powodu tego przedsigwzigcia
zostal nazwany, nie bez pewnej przesady, drugim zatozycielem
zachodniego monastycyzmu. W sytuacji bardzo jeszcze plynnej i
Zréznicowanej ustanawia, precyzuje, organizuje, uzupetnia i wylicza z
wielka doktadnoscia rytualy dnia i wprowadza pewna jednolito$¢
(Leclerca). Stalym zamierzeniem Benedykta, jak napisal jego uczen i
biograf, Szmaragd Ardon, bylo stworzenic w obrgbie wspolnoty
profesyjnej jednolitej organizacji zycia codziennego (consuetu-do),
przy zachowaniu tej samej, wspolnej reguly. Jego sukces bylby
wszakze nie do pomyslenia bez politycznego poparcia i znacznej
pomocy finansowej, ktora przede wszystkim Karol Wielki i Ludwik
Pobozny okazali fundacjom klasztornym; bez tej iussio imperialis,
ktéra narzucita klasztorom Francji i Niemiec przyjecie norm przed-
stawionych przez Benedykta na synodzie w Akwizgranie w 817 roku
(Schmitz).

Powstaja wowczas prawdziwe ,S$wigte miasta", gdyz wokot
klasztoru rozwijaja si¢ obszerne skupiska typu miejskiego, zorgani-
zowane w dzielnice i bronione przez wlasne niewielkie oddziaty woj-



nka (milites). Saint-Riguer w Ponthieu, ktérego budowa zostata za-
konczona w 788 roku, skupialo w swym trojkatnym claustrum,
wytyczonym przez trzy wielkie ko$cioty, co najmniej 300 mnichow;
wokoét klasztoru za$ rozwingto si¢ przedmiescie liczace okoto 7000
mieszkancoéw, zorganizowanych w rozne Vici zaleznie od zawodu i
zwiazanych z nim $wiadczen w stosunku do klasztoru. Obok uicus
militum, skupiajacego okoto setki osob, istnial uicus kowali, tkaczy,
wyprawcow skor, szewcdw, rymarzy, piekarzy, karczmarzy, kupcow,
uprawiajacych winnice, a nie zabraklo rowniez seruientes per omnia,
robotnikéw do réznych robot (Hubert).

Niewatpliwie nie byt to odizolowany przypadek. Pewne liczby przez
swoOj sam dosadny charakter po$wiadczaja wyraznie t¢ wyjatkowa
ekspansjg: Lorsch miato 1200 milites do obrony; Anzelm, w ciagu
wieloletniego pelnienia funkcji opata w Nonantoli, zgromadzit wokot
siebie ponad 1000 mnichow; Lobbes sprawowalo jurysdykcje nad 72
parafiami. Same uroczyste formuly, ktore, przywotujac petne prestizu
wzory — altera Roma, altera Aegyptus — pragnety okresli¢ t¢ nowa
rzeczywisto$¢ klasztorna, sa $wiadectwem wielkiego znaczenia, jakiego
nabraty wowczas niektore opactwa.

Ten wspanialy rozwdj wkrétce zostanie przerwany. W wyniku tych
samych motywacji i przyczyn, ktore do tego rozkwitu doprowadzity,
zarysowala si¢ jednak bardzo wyraznie, w szczytowej chwili rozwoju,
zmiana zwigzana z silnym rytualizmem wprowadzonym przez
Benedykta z Aniany; okaze si¢ ona zasadnicza dla samej istoty
powotania monastycznego. Klasztor nie przestaje by¢ miejscem ascezy
i indywidualnej pokuty, ucieczki i ochrony przed okrutnymi
zwyczajami zmilitaryzowanego spoleczenstwa, lecz staje si¢ przede
wszystkim miejscem wspdlnej i publicznej modlitwy, potrzebnej
ludziom i spoteczenstwu do przetrwania. Ta prawdziwa twierdza
modlitwy spelniata wigc obecnie funkcje uznawana za fundamentalna
dla spotecznego dobra: czci¢ Boga, uzyskiwaé Jego taski i Jego
przychylnos$¢, zwalcza¢ nieustannie obecnego wsrdd ludzi ,,odwiecz-
nego wroga".

Kryzys, ktory dotknat karolinska konstrukcje polityczna, oraz
zniszczenia dokonane przez Saracenow, Wegréw i Normandw —



rowniez wérdd klasztor6w — naruszyty i zatamaty w wielu wypadkach
ciagtos¢ fundacji 1 zmusily przyszie pokolenia do zaczynania od
poczatku, przy ogdlnym stanie spustoszenia i ruiny. Nie przerwato to
jednak ciaglosci tradycji i intencji, sprzyjajacych i przy$§wiecajacych
zaktadaniu klasztorow. W powolnym dziele odbudowy witadzy od
podstaw, ktore migdzy X a Xl wiekiem zmienilo oblicze Europy,
fundowane zaréwno przez biskupow, jak i przez moznych czy krolow
klasztory zajmuja miejsce decydujace, zwigkszajac jeszcze stabo$§¢
struktur cywilnych. W warunkach niklej wtadzy centralnej, upadku
ogolnej roli biskupoéw, uwiktanych w walki lokalnego moznowtadztwa,
do ktorego sami nalezeli, upadku lub ruiny szkot katedralnych,
stanowiacych jeden z najwspanialszych owocoéw reformy karolinskiej,
klasztor oferowal fascynujacy model alternatywny w stosunku do
panujacego powszechnie balaganu i zachowat mimo wszystko zdolno$¢
kulturalnego rozwoju oraz administracyjnego i gospodarczego
zorganizowania podleglego mu terytorium. Uczynilo to z klasztoru
uprzywilejowany punkt wyjscia dla powolnej poprawy. Jednakze
powstaly w jej wyniku monastycyzm stanie si¢ monastycyzmem
nowym, nie tylko bardziej zorganizowanym i spojnym, ale i
cechujacym si¢ nowa postawa egzystencjalna, §wiadomoscia wilasnej
warto$ci, poczuciem hegemonii i zdolnoscia dziatania, gleboko
rozniacym si¢ od tego monastycyzmu, ktorego w duzej mierze byt
spadkobierca.

AUREA SAECULA

Poczynajac od X wieku, zaznacza si¢ zjawisko ozywienia mona-
stycznego — zar6éwno nowych fundacji, jak i odbudowy starych —
najpierw bardzo powoli, nastgpnie coraz szybciej, wedlug ustalonego
juz schematu. Przede wszystkim krélowie i feudatlowie — a nie brak
réwniez przyktadow inicjatywy lub poparcia ze strony biskupow i
papiezy — stawiaja na klasztory jako na osrodki zycia religijnego i
modlitwy, gospodarki rolnej, a takze ekspansji i politycznej dominacji
na danym terytorium. Podejmujac i kontynuujac na wlasna reke dzieto
zaktadania klasztorow, co w epoce karolinskiej stato si¢ prerogatywa
krolewska, wiadcy wielkich ksigstw terytorialnych, jakie utworzyly si¢
na rumach dawnego Cesarstwa, daja wyraz wy-



sokosci swej rangi, potedze i uzyskanej autonomii. Jednak ta sama
ztozona funkcja klasztornych fundacji — w splocie naktadajacych sig
na siebie i stojacych ze soba w konflikcie poszczegdlnych wiadz i
kompetencji, w poszukiwaniu nowych przestrzeni i $rodkow
potwierdzenia wlasnej pozycji — rodzi rOwniez sytuacje i postawy
krancowo przeciwne, w ktorych klasztory i dobra klasztorne padaja
ofiara atakow, rabunkoéw i zniszczen ze strony pandéw feudalnych,
biskupéw i milites.

Byto to zjawisko wahadlowe, wynikajace ze splotu réznych inte-
resow, jakie ogniskowaty si¢ wokot klasztorow, a takze z braku silnej
wiladzy centralnej, co stwarzato nieustanny klimat napig¢ i konfliktow.
O tym szczegotowo donosza klasztorne kroniki i biografie co najmniej
przez dwa stulecia. Rowniez ogdlna tendencja jest niezaprzeczalnym
wskaznikiem wzrostu w dlugim trwaniu nie zawsze wolnym od
przeciwienstw, lecz wiodacym zarazem do znajdowania nowych, w
poréwnaniu z przesztoscia, rozwigzan. Rodzi si¢ powoli §wiadomo$¢
stopniowego upadku dyscypliny monastycznej, wynikajacego z
podporzadkowania klasztorow miejscowej wladzy i interesom. Sa to te
same interesy, dzigki ktorym czesto w ogole istnieje, lecz to one
zagrazaja jego autonomii i zgodnemu z regula zyciu. Dlatego
stopniowo dojrzewa $wiadomo$¢ potrzeby reform, w duchu po-
twierdzenia pierwotnej i konstytucyjnej wyzszosci monastycyzmu przy
jednoczesnych zadaniach catkowitego uniezaleznienia klasztoréw od
spoteczno-politycznego srodowiska, w ktorym si¢ znajdowaty. Dwoma
wielkimi punktami odniesienia ,,wolno$ci monastycznej" staja si¢ w ten
sposob wiladza krolewska lub cesarska z jednej strony, w czym
nawiazuje si¢ do tradycji karolinskiej, oraz wtadza papieska z drugie;j.

Chodzi tu jednak o wladze, przezywajace w ciagu X wieku fazg
silnego ostabienia i glebokiego kryzysu; z tego punktu widzenia
szczegblne powotywanie si¢ na nie pierwszych osrodkow zreformo-
wanego monastycyzmu nie pozostalo bez wptywu na proces stopnio-
wego wzmacniania tych wiladz. Pierwsze wyrazne teorie o Kosciele,
jako o jednej wielkiej diecezji Rzymu, wyszty wiasnie z kreggu mni-
chow Kluniackich.



Jednak ten ,,nowy" monastycyzm nie poprzestawal na tym. Ko-
nieczno$¢ bronienia si¢ przed ingerencja i1 ambicjami lokalnych
moznych rodzila tendencje jednoczenia si¢ i taczenia w wigksze grupy.
Klasztory powoli przestaja by¢ samoistnymi os$rodkami, podpo-
rzadkowanymi wladzy poszczegélnych biskupow i w rézny sposob
uzaleznionymi od feudalnych moznych zaréwno $§wieckich, jak 1
duchownych. Poszczegdlne klasztory tacza sig¢ wokdt jednego glow-
nego osrodka, tworzac wielkie kongregacje, ktore daza do uzyskania od
Rzymu wyjecia spod wladzy lokalnego biskupa. Rodzi si¢ w ten
sposob monastyczny ruch centralizacyjny — kongregacja przyciaga
nowe klasztory, a jej rozrost zwraca na nia uwagg 1 zainteresowanie
spoteczne i1 przydaje znaczenia w zyciu politycznym i religijnym.

Dobrze znany jest przyktad Cluny, zatozonego w 910 roku przez
opata Brunona przy poparciu ksigcia Wilhelma z Akwitanii. Opactwo
to w ciagu niecatego stulecia stanie si¢ ordo, ecclesia cluniacen-sis,
obejmujac setki klasztorow na calym Zachodzie, od Anglii po Wtochy i
miedzy XI a XII stuleciem begdzie najwazniejsza i najbardziej
miarodajna kongregacja religijna chrzescijanstwa. Nie byt to jednak
przypadek odosobniony: od Sw. Wiktora w Marsylii do Val-lombrosa,
od Saint-Benigne w Dijon do Hirsau i Gorze, od Camaldo-li do
Citeaux, dlugie stulecia ekspansji monastycznej sa $wiadkami
Mnozenia si¢ silnych kongregacji, zgrupowanych wokot jednego
wigkszego osrodka, ktory wywiera wplyw i narzuca zwyczaje nawet
bardzo odleglym rejonom.

Ta masowa obecno$¢ ma gleboki wptyw na spolecznos¢ koscielna i
cywilna, nie tylko oferujac witasne modele i postawy, lecz réwniez
liczniej zasilajac swoimi ludzmi szeregi hierarchii kosScielnej. Na
szesciu papiezy, ktorzy panowali w ciagu decydujacego w walce o
reforme¢ pigédziesigciolecia, od Grzegorza VII do Kaliksta I, jedynie
ten ostatni nie moze poszczyci¢ si¢ monastycznym pochodzeniem.
Episcopari monachos nostros nec novum nec admirabile nobis est,
zauwaza nie bez pewnej dumy Piotr Czcigodny, broniac wyboru w
1138 roku mnicha kluniackiego na biskupa Langres przed krytykami ze
strony Bernarda z Clairvaux. Do tego dofacza potezny wysitek w
dziedzinie kultury, majacy na celu objgcie i zorganizowanie wedlug
wlasnych wzorow cato$ci wspolnotowego zycia. Spuscizna



patrystyczna 1 wczesnosredniowieczna jest ponownie czytana i
interpretowana w kategoriach klasztornej hegemonii. Teologia,
kosmologia, antropologia, etyka i prawo sa przeksztalcane tak, by
uzasadni¢ wyzszo§¢ mnichéw w ramach sztywnych uktadéw spo-
tecznych, ktore dzielity i porzadkowaty spoteczenstwo. Wrogiemu i
godnemu pogardy ,,$wiatu", nieracjonalnej historii tworzacej jeden ciag
gwaltéw, nedzy i1 nieszczg$¢, przeciwstawia sig klasztorng cytadelg,
jedyna naprawde zdolng nada¢ temu $wiatu i historii jaki§ sens i
perspektywy na przyszios$¢, poniewaz stanowi jedyna petna odpowiedz
na Chrystusowe wezwanie i zmierza ku osiagnigciu eschatologicznego,
nadziemskiego celu.

Hierarchiczny schemat trzech ordines, na ktore dzieli sig¢ spote-
czenstwo — ludzie modlitwy (oratores), ludzie oreza (bellatores),
ludzie pracy w polu (laboratores) — wypracowany przez kulturg
koscielna tradycji karolinskiej, zostaje przerobiony w $rodowisku
klasztornym i dopasowany do hierarchii zastlug, stawiajac na jej
szczycie mnichow. ,,Chrzescijanie obu plci dobrze wiedza, ze istnieja
trzy ordines, to znaczy trzy stany. Pierwszym jest stan ludzi swieckich,
drugim stan duchownych, trzecim stan mnichéw. Cho¢ zaden z nich nie
jest wolny od grzechu, pierwszy jest dobry, drugi — lepszy, a trzeci —
najdoskonalszy" (PL, 139, c. 463). W taki oto sposob, nawiazujac do
przypowiesci Chrystusowej o siewcy i réznej wydajnosci ziarna (Mt.
13, 8), Abbon z Fleury, opat w Saint-Benoit-sur--Loire z konca X
wieku, wyraza mysl o r6znym i doktadnie okreslonym wynagrodzeniu,
jakie czeka chrzescijan w przyszlym zyciu w zaleznosci od ich statusu:
mnisi dostana sto, duchowni — sze$édziesiat, a ludzie $wieccy —
trzydziesci.

Byly to stare i r6znie wykorzystywane teorie i podziaty, przejete
teraz przez kultur¢ monastyczna, opowiadajaca si¢ obecnie wylacznie
za taka interpretacja skali wartosci. Nie chodzi tu tylko o powazne
niedocenianie rzeczywisto$ci $wieckiej, o prawdziwa pogarde dla
wszelkiego zaangazowania, ktére nie mialoby klasztoru za swa pier-
wotng i decydujaca siedzibg; o zdecydowane uprzywilejowania ducha
nad materia, duszy nad ciatem, a wigc o tendencyjnie negatywna oceng
wszelkiej kondycji ludzkiej, ktora nie miata czystosci, a przynajmnie;j
celibatu, za pierwszorzedna zasadg. Nie przypad-



kiem zreszta — co odzwierciedla postawy i przekonania, odsytajac do
tajnikow psychologii — kobieta, w zywotach i kronikach mona-
stycznych, jesli nie jest kochajaca i jasnowidzaca matka jakiegos
swigtego lub jesli nie jest mniszka, pokazana jest najczesciej jako
postaé przewrotna i okrutna, istota nieustannie ulegajaca zmystom i
niepohamowanym uczuciom, skazana na sprowadzanie na zta droge
mezezyzn, uwodzac 1 wabiac rozkoszami ciata. Ludzie, spoleczenstwo 1
historia sa analizowani i rozpatrywani wylacznie z perspektywy
przysztych losow niebieskich; zycie ziemskie jest pojmowane i
przedstawiane ~ wedlug  sztywnego hierarchicznego  schematu,
uznawanego za wiasciwy niebu. Jednak przepas¢ migdzy niebem a
ziemig bytaby nie do przebycia, gdyby nie ten przedsionek raju, jakim
dla ludzi staje si¢ w toku dziejow klasztor; zarowno dla tych, ktorzy do
niego wstepuja, pozwalajac im pozna¢ juz w ziemskiej egzystencji
stodycze przyszilego zycia, jak i dla pozostajacych poza klasztorem,
dajac im — dzieki szczegdlnym stosunkom, jakie mogli nawiaza¢ z
tymi, co zaznali taski i zastugi wybrania powotania monastycznego —
mimo wszystko nadzieje na przyszte zbawienie. Klasztor jest
uprzywilejowanym miejscem, gdzie spotykaja si¢ ze soba zycie
ziemskie 1 zycie blogoslawione niemalze bez zadnej miedzy nimi
granicy, zapewniajac jego mieszkancom przej$cie z jednego do
drugiego, poniewaz gdzie indziej jest to trudne i niepewne.
Jednoczesnie stanowi takze miejsce, gdzie modlitwy jego mieszkancoéw
moga zapewni¢ wsparcie i pomoc tym, ktorzy, cho¢ zyja w $wiecie
spraw $wieckich, zastuzyli na nie swoimi uczynkami.

Granice te w gruncie rzeczy nie sa tak wyrazne. Jak koncentryczne
kregi gromadza si¢ wokot klasztoru, o niejednolitym statusie i na
réznych poziomach, wszyscy ci, ktérzy w rozmaity sposob utrzymuja z
nim zwiazki i pozostaja w kontakcie. Dla ludzi o niskiej pozycji
spolecznej lub znajdujacych si¢ w trudnosciach z powodu niepewnosci
bytu i utrzymania, jesli nie ograniczaja si¢ do mniej lub bardziej
okazjonalnego proszenia o wsparcie czy azyl, jedyna droga pozostaje
»odda¢ sig" klasztorowi, czgsto oferujac mu siebie samych, nedzny
dobytek lub niewielki kawatek ziemi w zamian za opiekeg, pomoc i
modlitwg. Naptyw ten, w ktorym widoczne motywacje



natury przede wszystkim materialnej nie powinny przestania¢ zlo-
zonosci oczekiwan i wyobrazen, jakie wiazaty szerokie krggi spote-
czenstwa z klasztorem, wywrze pewien wplyw na sama organizacj¢
Kongregacji monastycznej — wallombrozjanie, cystersi — wprowa-
dajac instytucje konwersow (conuersi). Terminem tym, uzywanym
najczesciej w formie przymiotnika, okreslano pierwotnie mnicha, ktory
zostal nim w wieku dojrzatym — przypadki te stajq si¢ coraz rzadsze w
ciagu X i Xl stulecia, gdy nasila si¢ rekrutacja monastyczna z warstwy
feudalnej —jako przeciwienstwo stowa nutritus, wychowanego w
klasztorze od dziecinstwa. Nowa instytucja konwersoOw o0znacza
natomiast niepiSmiennych $wieckich, przyjetych na mnichéw, lecz nie
dopuszczonych do choéru, wykonujacych najnizsze postugi, obok
pewnego bardzo niktego udzialu w odprawianiu kultu. Jest to w gruncie
rzeczy kategoria zastgpujaca dawnych serui z klasztorow kongregacji
Kluniackiej, lecz ktora odpowiadata jednoczesnie zjawisku szerszej i
spotecznie zroznicowanej rekrutacji do zakonow. Na zjawisko usilnego
szukania opieki w obrgbie klasztoru naktadaja si¢ nowe potrzeby
religijne, odczuwane przez szersze warstwy spoteczenstwa. Trudno dzi$
oceni¢ rzeczywiste rozmiary zjawisk takich, jak na przyktad doniesione
przez Bernolda z Konstancji pod koniec XI wieku przyktady catych
rodzin, a nawet catych wsi, ktére pragnety bardziej rygorystycznego
zycia religijnego 1 organizowaly si¢ w powiazane ze $wiatem
monastycznym fraternitates. Wprowadzanie pewnych nowych form
organizacyjnych, jak i form zycia, skupia i wyraza istniejace i
rozpowszechnione glebsze tendencje. Jest to szeroki i do$¢ niejasno
sprecyzowany obszar ogniskujacy si¢ wokot klasztorow i nabierajacy
bardziej  konkretnych i  precyzyjnych  ksztattow 1 cech
charakterystycznych tylko wtedy, gdy wstgpuje si¢ na wyzsze szczeble
drabiny spotecznej. Formy, w ktorych ramach krolowie i wielcy
feudatowie nawiazuja Scislejsze zwiazki z klasztorem, i przySwiecajace
im intencje sa bardzo przejrzyste. Zwyczaj przywdziewania przez nich
mniszego habitu przed zblizajaca si¢ $miercia pokazuje z cala sila
pragnienie zapewnienia sobie podwadjnej gwarancji w odniesieniu do
przysztego pozaziemskiego zycia: gwarancji zakonnego habitu i
pogrzebu oraz gwarancji posSmiertnych modlitw mnichéw. Tym samym
pragnieniom odpo-



wiadata praktyka nadawania klasztorom dochoddéw i dobr, co poleca¢
miato donatorow modlitwom mnichow:

»Szanuj stugi Boze w stowach i uczynkach; szanuj i wspomagaj
przede wszystkim, w ramach twoich mozliwosci, mnichow, stugi tego
Kosciota, panéw 1 naszych braci; jesli znajda si¢ w potrzebie, stuz im
twoja pomocg i rada. Chetnie oddaj im dobra, ktore ja i mdj ojciec ofia-
rowali$my im dla naszego zbawienia: niech je posiadaja w pokoju i zgo-
dzie. Nie probuj nigdy ich uszczuplaé¢ i nie pozwol, by za przyczyna
twoich poddanych zostat im uczyniony gwalt. Jesli postarasz sig¢ by¢ ich
zaufanym poplecznikiem, beda si¢ oni bez ustanku modli¢ za toba do
Boga" (PL, 188, c. 442).

W taki oto sposdb u progu $mierci mozny Ansold, pan Maule, po
awanturniczym, pelnym wojen i podrdézy zyciu, polecat swemu synowi
mnichow z Saint-Evroult, przed przywdzianiem habitu, by ,,moc
zakonczy¢ zycie razem z nimi i dostapi¢ W ten sposob obietnicy, ktora
Bog dat swoim" (ibid.). Jest to tylko jeden z wielu podobnych
przypadkéw, starannie zebranych przez Kkluniackiego kronikarza
Oderyka Witalisa. Liczne dokumenty i kroniki po$wiadczaja ten dobrze
utrwalony 1 rozpowszechniony ws$rdod owczesnego moznowladztwa
obyczaj. Nawiazany w ten sposob specjalny i trwaly zwiazek
braterstwa przechodzi bez przerwy od zycia do $mierci. Krol Kastylii,
Alfons, uczynit szczodre nadania dla kongregacji kluniac-Kiej
utneminem regum velprincipum swepriscis seu modernis tem-poribus ei
comparare possimus. Lista ,,ustug" klasztornych, ktore sobie w ten
sposob zdotal zapewnié, jest imponujaca; a sa to ustugi odprawiane
jednoczesnie na jego korzy$¢ i w jego imieniu: petna recytacja jednego
psalmu (Exaudiat te Dominus) na tercje, recytacja kolekty Quaesumus,
omnipotens Deus w czasie ,,wazniejszej mszy" (missa maior); w Wielki
Czwartek trzydziestu zebrakow zostanie wezwanych do umycia im nog
pro eo; w dzien Wielkiejnocy za$ stu ubogich zostanie nakarmionych
przez camerariusa ciagle pro eo; codziennie ma by¢é mu
zarezerwowany posilek przy klasztornym stole, quasi Si nobiscum
epulaturus sederet i utrzymywany jeden mnich dla zbawienia jego
duszy tam in uita, quam in morte. W kosciele dedykowanym $wigtym
Piotrowi i Pawlowi, wzniesionym dzig-



ki jego nadaniom, zostal mu przyznany jeden z gtownych ottarzy, gdzie
codziennie odprawiana bedzie msza za jego zbawienie. Tego rodzaju
»~Swiadczenia", w ktorych partycypowata réwniez krélowa, jego Zona,
zostang zwielokrotnione po jego $mierci, w postaci mszy w jego
intencji, modlitw choéralnych, licznych positkow dla biednych,
ofiarowaniu mnichom obfitego obiadu w rocznicg $mierci (PL, 159, c.
945 nn.).

Jest to niewatpliwie przypadek wyjatkowy, ktory w swej rozciag-
tosci znajduje niewiele sobie podobnych. Jednak rodzaj zwiazku ist-
niejacego miedzy mnichami a ich dobroczynca, ktory przypadek ten
wyraznie uwidacznia, nie byt wcale wyjatkowy. Poszczegdlne uczynKi
spetnione na korzys¢ lub w imieniu Alfonsa byty nastgpnie pojedynczo
podejmowane i nasladowane przez wigkszych lub mniejszych moznych
swieckich, ktorzy dokonywali nadan na rzecz danego klasztoru lub
opiekowali si¢ nim. Libri uitae, libri memoriales, nekrologi, obituarze,
libri confraternitatum, libri sepulcrorum daja obszerne $wiadectwo
tego udzialu w taskach plynacych z modlitwy i milosierdzia
monastycznego, udziatu, ktory taczyt mnichéw réznych opactw i ich
dobroczyncow.

Wewnetrzne zycie klasztoru i jego rola nabieraja w ten sposob
wobec spoteczenstwa charakteru wybitnie kultowego i asystujacego;
czes¢ klasztornego dnia, poswigcona modlitwie liturgicznej, coraz
bardziej si¢ poszerza w sposOb szczegOlnie wyrazny, zwlaszcza w
kongregacji kluniackiej. Sama rekrutacja monastyczna, odbywajaca si¢
juz przewaznie w wieku dziecigcym, w wyniku upowszechnienia si¢
zwyczaju praktykowanego we wczesnym S$redniowieczu, znajduje
specyficzne religijne uzasadnienie. Ofiarowanie Bogu przez rodzicow
dziecka, czgsto polaczone, w celu zapewnienia mu wyksztatcenia i
utrzymania, z przekazaniem klasztorowi pewnych débr, gwarantuje im
tym samym w szczegblny sposob przyjazna obecno$¢ w ,.Swigtym
kolegium" mnichow uprzywilejowanego posrednika w modlitwach i
uzyskiwaniu task.

Porgczenie posmiertne laczy sie¢ nierozerwalnie z konkretnymi
korzy$ciami juz w obecnym zyciu. Modlitwom towarzyszy bowiem
zakres uprawnien; wsparcie i konkretna pomoc, jaka mnisi, dzigki
znaczeniu i kulturze, swemu prestizowi i autorytetowi, sa w stanie



da¢ dobroczyncom. Wilhelm z Normandii po zdobyciu Anglii opart si¢
na mnichach z zatozonych i obdarowanych przez siebie klasztorow
przy odnowie episkopatu krélestwa. Rowniez postuzyt si¢ zakonnikami
przy organizowaniu bardzo fachowej i rozwaznej administracji dobr
korony (por. PL, 159, c. 817D-818A). Hrabia Teo-bald, jeden z
najpotezniejszych panow feudalnych Francji, zastynat z racji wielkich
nadan, jakie uczynit dla rodzacej si¢ kongregacji cysterskiej oraz z
powodu laczacej go ze $w. Bernardem przyjazni. Jednak, gdy orez
krola zwroci si¢ przeciwko niemu i znajdzie si¢ w powaznych
trudnosciach, nie brak bedzie ironicznych komentarzy na temat jego
dawnej szczodro$ci, z militarnego punktu widzenia zupetnie
bezuzytecznej. Zamiast tucznikéw i rycerzy miat Teobald mnichow i
konwerséw! Ich modlitwy na niewiele si¢ zdaly. Aby go wybawié z
trudnos$ci, zauwazyt szyderczo pewien biskup, ktérego realistyczna
znajomos$¢ sztuki rzadzenia nauczyla najwyrazniej pewnej dozy
sceptycyzmu, Bég powinien byl si¢ objawi¢, pochwyci¢ maczugg i nie
szczedzi¢ ciosow, lecz, Jak dotad, nic takiego si¢ nie zdarzylo". W
apologetycznej 1 budujacej opowiesci hagiografa, $w. Bernard
rozwiazuje zaistniala sytuacje, nie tylko dzigki modlitwom, lecz
rowniez dzigki przedsigwzigciu aktywnej akcji mediacyjnej, ktora
pogodzi obie strony i wybawi Teobalda z niebezpieczenstwa (PL, 185,
c. 328 nn.). Pomijajac pobozng przesade¢ hagiografa, $wiadectwa
zrodlowe tego rodzaju ingerencji $w. Bernarda w réznych konfliktach
politycznych sa do$¢ czeste, a same zrodta zbyt jednomyslne, bySmy
mogli je minimalizowac.

Sw. Bernard byt niewatpliwie postacia wyjatkowa, lecz w podobnej
roli czgsto wystgpowali w ciagu tych dwach stuleci rowniez inni opaci i
niektore klasztory. Nie jest rzecza przypadku, ze wlasnie Hugo, wielki
opat Cluny, siedzial w Canossie obok Grzegorza VII jako aktywny
uczestnik tego aktu udzielenia odpuszczenia win Henrykowi W i
pogodzenia go z papiestwem; i ze to wtasnie do niego zwroci si¢ stary,
przesladowany przez syna i uciekajacy cesarz o pociechg i wsparcie. Sa
to fakty dobrze znane, podobnie jak odgrywana przez mnichéw rola
doradcow, posrednikow i aktywnych, cho¢ stojacych w cieniu, aktoréw
wielkich wydarzen swoich czaséw. Przytoczmy przyktad takich mezow
jak Romuald, Wilhelm z Yolpia-



no czy Dezyderiusz z Monte Cassino, jak Wilhelm z Hirsau, Suger |
Saint-Denis czy Piotr Czcigodny — wybitne postacie $wiata klasz-
torow, ktory w rzeczywisto$ci liczyt tysiace takich posrednikow,
pozornie mniejszej wagi, lecz dzialajacych w tym samym kierunku i z
tymi samymi intencjami.

Tego prestizu, autorytetu i sity decyzji nie da si¢ w pelni zrozumiec,
jesli nie wezmie si¢ pod uwage charyzmatu, ktorym cieszyty si¢ te
postacie. Jeste§my zdania, ze nie chodzi tu tylko o aureole $wigtosci czy
o otaczajaca ich stawe bezinteresownej dyscypliny. Odnosi si¢
wrazenie, ze silniejsza osobowos¢, umiejetnos$¢ introspekcji i analizy,
zdolno$¢ do obiektywnego realizmu w interpretowaniu ludzkich
przezy¢, wynosza tych mnichow ponad innych i dowodza istnienia w
nich, chcialoby si¢ powiedzie¢, niespotykanego u innych
cztowieczenstwa i dojrzatosci wewnetrznej. Nie jest to teren tatwy do
prowadzenia badan i poszukiwan. Ale nie mozna réwniez ograniczy¢
si¢ tylko do powotywania si¢ na silnie rozwinigte poczucie wiasnej
wartosci, ktére cechowato kulture monastyczna. Brak zrédel, ktore nie
pochodzityby z tego $rodowiska, niewatpliwie komplikuje sytuacje.
Wiele jednak drugorzednych wzmianek sugeruje i potwierdza to
wrazenie, jesli przeprowadzi sig¢ badania historyczne pod katem
niekwestionowanego panowania nad stowem, ktore bylo ich
wylacznym udziatem. Sa to liczne nieznaczne elementy, by¢ moze
same w sobie niewielkiej wagi, lecz jako cato$¢ daja wymowne $wia-
dectwo lotnosci umystowej, finezji interpretacji i przenikliwosci
spojrzenia. Pokazuja one rzeczywisty wymiar tych postaci, ich sposob
bycia i dziatania. Przykladem niech tu begdzie bardzo obrazowe
stwierdzenie, za pomoca ktorego Hugo z Cluny oczyszcza sig przed
synodem w Reims w 1049 roku z zarzutéw o podte intryganctwo w celu
uzyskania funkcji opackiej — ,,Ciato z pewnoscia jej pragneto, lecz
mysl i rozum ja odrzucity" (PL, 159, c. 865D). O tym samym $wiadczy
tez gryzaca ironia, z jaka w kilku realistycznych zdaniach Suger opisuje
cztonkéw wyniostego poselstwa cesarskiego, przybytego do Francji w
celu pertraktacji z Paschalisem II: ta uderzajaca tusza ksiecia gwelfow,
wyjatkowo zwalistego i tegiego, $liska uktad-no§¢ biskupa Trewiru,
specjalisty od uroczystych przeméwien, a wszyscy ,tak zawadiaccy, ze
wydawali si¢ raczej wystani, by



nastraszy¢, a nie by prowadzi¢ wywazone pertraktacje" (Vita Lu-dovici
Grossi regis, 1X). Gdzie indziej ten sam Suger, z gorzka i pozbawiona
zhudzeh $wiadomo$cia co do istniejacej rzeczywistosci, komentuje
okrutne zdrady, cechujace stosunki rodzinne 6wczesnych feudatow:
»Rzadko§¢ wiary sprawia, ze czgsciej odptaca si¢ ztem za dobro niz
dobrem za zlo. To drugie jest boskie, pierwsze za$ nie jest ani boskie,
ani ludzkie, a jednak tak si¢ postgpuje" (ibidem, XVII). Jest wreszcie w
pewnym liScie Piotra Czcigodnego pelne finezji wskazanie tych
tajemnych zakatkéw duszy, pozostajacych w ukryciu nawet dla
najblizszych przyjacidt (Ep. 54). Jest zrownowazona madro$¢ Brunona,
zatozyciela kartuzoéw, ktory uznaje, jak wazne sa powaby natury dla
wypoczynku znuzonego medytacja i nocnym czuwaniem umystu.
Btyskotliwos¢ intelektualna i emocjonalna zywiotowos¢ ida w parze z
umiejgtnoscia pisania, zdolna wyrazi¢ subtelne odcienie odczué, odda¢
btahostki, sformulowa¢ zawoalowane, pelne finezji uwagi. Jest to
aspekt $wiata monastycznego, ktory zaslugiwalby na systematyczne
przebadanie, poniewaz — jak wszystko wskazuje — stanowit on jedna
z podstaw tej hegemonii $wiata monastycznego nad swymi
wspotczesnymi.

Posredniczenie, godzenie i napominanie stanowia wigc istotg
obecnos$ci monastycznej na scenie politycznej tych czaséw, tak jakby
mnisi pragneli przedtuzy¢ poza klasztorna wyspe t¢ rzeczywisto$¢
pokoju, braterskiej wspolnoty i porzadku, bedaca jednym z najbardziej
utesknionych ideatow. Nie oznacza to oczywiscie, ze mnisi i klasztory
nie opowiadaty si¢ po jednej ze stron ani tez, ze ich zaangazowanie w
wypadki dziejowe ograniczato si¢ do roli bezstronnych arbitrow. Swiat
monastyczny stanowil czynnik zbyt silny i rozczlonkowany, by nie stac
si¢ waznym, a czgsto decydujacym pionkiem w rozgrywkach o podziat
wiadzy, podobnie jak $wiadomos$¢ wlasnej wartosci i egzystencjalnego
i symbolicznego znaczenia wlasnego stanu byta wsrod mnichéw zbyt
wysoka, by nie przypisywali sobie prawa proroczego i decydujacego
wyrokowania i osadzania ludzkich uczynkow. Zbrodnicze napady na
zycie  mnichow i  naruszanie  dobr  klasztornych  przez
niezdyscyplinowanych, szukajacych szczgscia milites lub petnych
ambicji i pozbawionych skruputéow feudatlow niezmiennie byly
oceniane przez literature



monastyczna jako owoc Slepej przemocy i diabelskiej nikczemno$ci.
Postgpki te pociagaja za soba zazwyczaj, w relacjach kronik klasz-I
ornych, spadajace na winnego nieszczgscia i kary za sprawa Boga lub
ludzi. Staja sig¢ oni wodwczas zbrojnym ramieniem Bozej spra-
wiedliwoséci. Kamien wegielny religii, uczciwosci i sprawiedliwosci
wobec innych — klasztor — stawia siebie samego ponad krzyzujacymi
si¢ 1 przeciwstawnymi interesami 1 ambicjami, rozdzielajacymi
chaotyczne i fermentujace spoleczenstwo feudalne owych czasow.
Jednak w rzeczywistosci staje si¢ on jednak podstawowym pionkiem i
srodkiem, stuzacym rodzinnym strategiom, jak organizowanie si¢ w
koterie 1 sojusze moznych, jak tworzenie si¢ ro6znorodnych,
przeciwstawnych sobie ugrupowan i frontow w éwczesnych wielkich
konfliktach religijnych 1 politycznych. Wskazywaly one na wzrost
klasztornego prestizu 1 znaczenia, lecz tworzyly rdéwniez sie¢
zalezno$ci; towarzyszyly i sprzyjaly monastycznej ekspansji, ale tez i
na niej ciazyly.

Nie wystarczy jednak zatrzymac sig¢ przy tych aspektach i spo-
strzezeniach, by w pelni pozna¢ miejsce klasztoru w polityczno-reli-
gijnym zyciu tych czasow, lub by moc przeniknaé i zrozumie¢ ztozona
rzeczywistos¢ ludzka, ktora znalazta w nim swdj wyraz i przestrzen
zyciowa. Nie ma wigkszego wypaczenia niz jednostronna i zawgzona
analiza wielkich zjawisk spotecznych. A do takich niewatpliwie zalicza
sig, zwlaszcza migdzy X a XII wiekiem, $wiat monastyczny. Byl to
$wiat, ktéry, poczynajac od samej rekrutacji, w zdecydowanej
wigkszosci w bardzo mlodym wieku (powotania dorostych, jak
powiedzielismy, wydaja si¢ przez wigkszos¢ zajmujacego nas okresu
zjawiskiem  wyjatkowym,  przynajmniej w  $rodowiskach
monastycznych rycerskiego pochodzenia), jawi si¢ w kategoriach
odrebnej drogi zyciowej, stanowiac niemalze osobna, swoista
spolecznos¢, pragnaca w pewnym sensie pozosta¢ zamknigta i
nieprzenikniona dla zwyktych, ludzkich przezy¢ i doswiadczen.
Klasztorne powotanie uzasadnia si¢ w kategoriach wybrania dosko-
nato$ci, przy peinej $wiadomosci przepasci, jaka dzieli je od reszty
ludzkosci. Jest to proces ksztattowania si¢ pewnej elity, $wiadomej
odrebnosci i przekonanej o wykonywaniu decydujacego i niezasta-
pionego dla pozaziemskiego zycia wszystkich ludzi zadania. Z tej



racji nie moze nie przypisywac sobie, w nieustannym konflikcie z
pierwotna koncepcja ucieczki i porzucenia $wiata, wyjatkowosci w
stosunku do innych, pozycji tego, kto ma prawo doradza¢ i osadzac
innych, jesli wrgcz nie odgrywaé kierowniczej roli w stosunku do
biezacych wydarzen.

Jednak spoteczno$¢ monastyczna nie sktada sig tylko z ludzi, ktorzy
z racji powotania, wyboru drogi zyciowej, a nawet indywidualnego
bagazu przezy¢ i wspomnien, jawia si¢ w kategoriach odrebnosci i
przeciwstawno$ci w stosunku do otaczajacego $wiata. Taka
odmiennos$¢ i przeciwstawno§¢ bowiem wyrazaja si¢ i uzewngetrzniaja
W pewnej serii codziennych, przejetych ze zwyktej skali wartosci i
czasu regularnych uczynkéw i1 zachowan i sktadaja si¢ na pewien styl
zycia. Rodza pewne gesty, postawy, gusty i odczucia, ukazujace si¢
jako jednolita, spojna cato$¢, wystawiona na ogladanie i na podziwianie
przez innych, lecz wcale nie przeznaczona — przynajmniej w teorii —
do rzeczywistego komunikowania 1 wymiany 2z otaczajacym
spoleczenstwem. Dekompozycja tych elementow, uchwycenie, mimo
czestej ich wzajemnej sprzecznosci, tej trudnej wewnetrznej harmonii,
ktoéra je zespala, otwiera jeszcze jedna droge badawcza. Umozliwia to
glebsze poznanie tej spoteczno$ci, przy jednoczesnym uchwyceniu
procesOw jej rozwoju 1 przemian, a takze korzeni kryzysu oraz
przyczyn powolnego, lecz nieuchronnego upadku. Innymi stowy,
otwiera droge dla dazenia do lepszego zrozumienia tego, co niezbyt
szczg$liwie  okre§lono w  historiografii  mianem ,tajemnicy
monastycyzmu" — jesli stowem ,tajemnica" nie chcemy zaznaczy¢
granic naszej wiedzy i oceny, na ktore nieuchronnie historyk natrafia w
swej pracy.

SYSTEM MONASTYCZNY | JEGO KRYZYS

Powotanie monastyczne cechuje si¢ pragnieniem Boga, kontaktem i
przedsmakiem spraw wiecznych, rosci sobie pretensje do
uprzywilejowanych stosunkow ze §wiatem Absolutu. Jego hasltem jest
rezygnacja z doczesnego $wiata, z wszystkiego, co przemijalne oraz
$wiadome wybranie ,,dobrowolnego ubostwa", jako wyraz se-quela
Christi. Temat catkowitego ofiarowania wilasnej osoby — jedynego
daru, jaki mozna ztozy¢ Chrystusowi, cho¢ jest to dar



nieporébwnywalny z niezmiernym ogromem Jego ofiary — stanowi
trwaly element ascetycznej ideologii i stuzy wsparciu dla najwznio$-
lejszych wyrazow zycia chrzescijanskiego. Jednakze jego konkretna
realizacja zalezy od kryteridw i warto$ci, jakie kazdorazowo narzucaja
mu warunki historyczno-kulturowe. ,,«Tak porzucili§my wszystkie
rzeczy i poszlismy za Toba ...» Oto hasto dobrowolnego ubodstwa, ktore
dalo poczatek licznym klasztorom i zapetnilo mnichami, zaludnito
pustelnikami puszcze..." (PL, 144, c. 549). Sa to stowa Mikotaja z
Clairvaux, sekretarza §w. Bernarda, ktorymi on zwigzle i w tradycyjny
sposOb streszcza wlasne motywacje, a dzigki nim wyjasnia
monastycyzm i wiasciwe powotanie. Formula ta nie wystarczala jednak
do pokazania i wyjasnienia kazdorazowej kon-kretnej formy; nie brata
bowiem pod uwage uwarunkowan spoteczno-kulturowych, sprawiajac,
7ze monastycyzm realizowal si¢ w takiej czy innej postaci. Nie
wyjasniaja i one réwniez procesow akulturacji, ktéore zmuszaly go do
urzeczywistniania tej woli sequela w zdecydowany sposéb i wedhug
konkretnych kryteriow, poniewaz dokonywata si¢ ona w okreslonym
kontekscie historycznym i wedlug pewnych nienaruszalnych regul,
majacych zrodla w istniejacej tradycji i funkcjonujacych w obrgbie
sztywnych hierarchii spotecznych. To ,,ubdstwo" nic nie miato zatem
wspolnego z pozbawiona wszelkich $rodkéw i1 dobr materialnych,
niepewna 1 wyzuta z jakiejkolwiek wtadzy sytuacja dwczesnej biedoty.
Polegato ono raczej na opuszczeniu $wieckiego spoleczenstwa i jego
urzadzen, porzuceniu codziennosci i perspektyw, na $wiadomym
wybraniu indywidualnej dyscypliny, ascezy i postuszenstwa, na
wysunigciu na plan pierwszy szukania Boga w modlitwie i
kontemplacji, na dazeniu do przywrdcenia pewnego porzadku i skali
wartosci, zburzonych i podwazonych przez grzech i czeste zasadzki
Szatana: ,,Dalecy od zgietku sporow, cierpliwie omijaja uwodzicielskie
pokusy demonéw. Pilni w studiowaniu Pisma, pierwsi w
postuszenstwie, gorliwi w praktykowaniu mitosierdzia, kontempluja w
przedsionku rozkosze Swietego Miasta™ (PL, 144, c. 901). W tej
perspektywie sprawa nie polega na wyrzeczeniu si¢ narzedzi i sSrodkow,
ktore oferuje historia i dorobek ludzki, lecz na umieje¢tnosci
postugiwania si¢ nimi pod wylacznym katem potwierdzenia i
osiagnigcia ostatecznego celu. Potega i bogactwo klasztorow to petna
przepychu wielko$¢ koscio-



low, wspaniatos¢ kultu liturgicznego, obszerno$¢ odpowiednio roz-
mieszczonych i wydzielonych pomieszczen goscinnych dla przyjecia
biednych pielgrzymow, lecz takze i dla wlasciwego ugoszczenia wiel-
kich tego $wiata. To réwniez setki oséb, karczujacych ich pola, gdy
benedyktynskie wezwanie do pracy recznej utozsamione zostato z
innymi, szlachetniejszymi zajeciami. Wreszcie sama ingerencja
mnichéw w sprawy 1 spory spoleczenstwa koscielnego i $wieckiego
odpowiada tej logice. Nie uwaza si¢ wigc, by w jakiejkolwiek mierze
byly one sprzeczne z tym zasadniczym idealem wyrzeczenia sig
doczesnego $wiata i rezygnacji, jaki stal u zrédel monastycznego
powotania. Z tego punktu widzenia opactwo, z cala namacalng i
przyttaczajaca fizyczna obecnos$cia kosciotow i klasztorow, z zastgpami
zebranych na modlitwie lub nieustannie pochylonych nad stronicami
Stowa Bozego mnichow, uosabia w dziejach te¢ ludzka spoteczno$é
wyrwang niepokojom i przemocy grzechu, a tworzaca wyspy porzadku
i ,rozsadku" w owczesnym $§wiecie, ktory bez nich padatby ofiara
nieustannej przewrotnej dziatalnosci diabta.

Z Similitudines Anzelma z Bec, skrupulatnie spisanych przez jego
ucznia Eadmera, przytoczmy jedna ,histori¢", ktéra z niezwykla sita
wyraza to koncentrujace si¢ wewnatrz murow klasztornych
poszukiwanie pewnosci i opieki. Jest to historia kréla posiadajacego
ziemig, gdzie znajduje si¢ umocniony potgzna wieza i zdolny odpieraé
wszelkie ataki zamek, a wokot niego rozrzucone sa liczne, mniej lub
bardziej solidne domy. Krol ten ma silnego wroga. Latwym tupem jego
najazdow pada wszystko to, co si¢ znajduje poza grodem, czgsto za$
udaje si¢ mu réwniez wedrze¢ do samego grodu; zajmuje on woéwczas
stabiej zabezpieczone domy i bierze w niewolg ich mieszkancow.
Tylko odcigty od wszelkich kontaktow ze $wiatem zewngtrznym i
gluchy na wszelkie wotania o pomoc zamek opiera si¢ tym atakom i
zapewnia catkowite i absolutne bezpieczenstwo tym, ktorzy znalezli w
nim schronienie. Morat apologety jest przejrzysty i czytelny:

,»Lym krolem jest Bog, prowadzacy nieustanng wojn¢ z demonem.
W swoim krolestwie ma on chrzescijanstwo, w chrzescijanstwie stan
mniszy, powyzej tego stanu znajduje si¢ jedynie zycie anielskie. W
chrzescijanstwie jedni sa silni cnota, inni stabi. Jednak w stanie mni-



szym tak wielka jest sita 1 bezpieczenstwo, ze jesli kto$ si¢ do niego
schroni i stawszy si¢ mnichem, wytrwa w tym powotaniu, nie powracajac
do poprzedniego stanu, nigdy diabet nie zdola mu zaszkodzi¢ (...).
Wszystkie te osoby Bég ma pod swa wiladza. Jego wrog, diabel, ma
wszakze tak wielka moc, Ze, nie napotykajac oporu, jest w stanie zagarnac
wszystkich pogan i Zydow, pozostajacych poza chrzescijanstwem, straca
ich do pieklta. Czgsto udaje mu si¢ wtargna¢ nawet i wewnatrz
chrzedcijanstwa, pociagajac swymi pokusami stabych i1 opanowujac
zamieszkujace w ich ciatach dusze. Z zalem zmuszony jest jednak odstapic¢
od tych, ktérych znajduje silnych i dobrze bronionych, gdyz nie jest w
stanie nad nimi zapanowaé. Nie jest w stanie zaatakowa¢ stanu mniszego
ani zaszkodzi¢ tym, ktorzy zostali mnichami, chyba zeby powrocili do
zycia $wieckiego cialem, dusza, mysla lub kierowani jakim$ uczuciem w
stosunku do swoich wspdtziomkow" (PL, 159, c. 647 nn.).

Latwo jest znalez( w twoérczosci hagiograficznej i w literaturze
monastycznej setki przyktadow, pozornie sprzecznych z tym przedstawieniem;
przyktadow mnichéw nieustannie atakowanych i ciemigzonych przez pokusy
diabta. Jednak najwyrazniej problem nie na tym polega. Anzelm — podobnie
jak i inni hagiografowie i pisarze — pragnie przede wszystkim podkresli¢ ideg
wlasciwej stanowi mniszemu niezwyci¢zonosci, a jednoczesnie, odwolujac si¢
do postaci i sytuacji znanych z dwczesnego zycia codziennego, wyrazi¢ $wia-
domos¢ wiasnej sity i uprzywilejowanego statusu w stosunku do pozostatych
$miertelnikéw.  Powolanie  monastyczne urzeczywistnia W  sposob
indywidualny, a zarazem najpetniejszy zwrocone do wszystkich ludzi
wezwanie 1 ideal; uosabia, we wilasnym przekonaniu, to co jest w tych
najskrytszych aspiracjach najbardziej glebokie i autentyczne, nawet jesli
czesto ulega zatarciu lub idzie w zapomnienie, a jednocze$nie jest gwarantem
pozaziemskiego zycia dla tych, co za tym powotaniem poszli.

To powolanie jest niewatpliwie $wiadectwem wybrania i taski, bioracej
poczatek z niezglebionej woli Bozej — monastyczne kaznodziejstwo
podkre$la z naciskiem ten aspekt — i stanowi jednocze$nie szczegOlny stan
wybrany, jedyna szkol¢ ksztattowania ludzi lepszych, majacych do dyspozycji
srodki intelektualne i mozliwo$ci rozwoju, ktore nie sa dostgpne wigkszosci
innych ludzi. Nieprzypadkowo z siedmiu daréw Ducha Swietego najwyzsze z
nich: rozum



1 madro$¢, sa uwazane za wylaczny przywilej zycia kontemplacyjnego,
wlasciwego wiasnie stanowi mniszemu. Pierwszy z nich pozwala
zrozumie¢ nauki Boze i1 bezinteresownos¢, jakiej wymaga si¢ od dob-
rych uczynkow; drugi — czyni powabnym i pelnym stodyczy to, co
rozum pojat i sprawia, ze wylacznie w umitowaniu prawosci urze-
czywistnia si¢ to, co rozum wskazuje, ze nalezy czyni¢ (PL, 159, c.
681). Jest to $wiadomos¢ wyzszosci wlasnego statusu intelektualnego i
moralnego. Uznawana i szanowana wytacznie w klasztorze, znajduje w
owczesnym $wiecie mozliwos¢ petnej realizacji. U schytku X wieku o
Gerberta beda zabiega¢ krélowie, cesarze i papieze, lecz jego kultura
jest owocem peinej trudu praktyki i wedrowki po wielkich, jak i
podupadtych opactwach Zachodu w poszukiwaniu nowych ksiag i
nowych mistrzéw. Gdy Lanfranc, zostawszy arcybiskupem Canterbury,
po latach sprawowania funkcji opata w Bec i w opactwie Sw. Stefana w
Caen udaje si¢ do Rzymu, papiez Aleksander Il powstanie na jego
powitanie, wywotujac tym gestem niemate zdziwienie u tych, co znali
reguty rzymskiego ceremoniatu: ,,Jest to honor, jaki jesteSmy mu winni
niejako arcybiskupowi, lecz jako naszemu mistrzowi w studiach™ (PL,
159, ¢. 352 nn.).

Powotanie zakonne jest jednoczesnie wybraniem $wiata kultury i
wiedzy 1 stanowi dla synéw z rodzin feudalnych jedyna istniejaca
alternatywe¢ dla zawodu rycerskiego i nie przypadkiem prawie
wszystkie biografie monastyczne tych stuleci uwypuklaja odrazg
bohatera do ¢wiczen i gwaltow rycerskich i jego nieodparte, auten-
tyczne zamitowanie do lektury, medytacji i modlitwy. Powotanie do
swigtosci idzie w parze z powotaniem do kultury. Jeszcze Kolumban
mogt odizolowac si¢ od $wiata, by broni¢ w ten sposob uzyskanej juz
kultury (Vinay), lecz cztery-pig¢ wiekoéw pdzniej, jedynie wstepujac do
klasztoru, mozna mie¢ nadzieje¢ i mysle¢ o zdobyciu jakiej$ kultury.

Nie powinnis$my jednak zywi¢ ztudzen co do idei ,,powotania". To,
co dla nielicznych jest §wiadomym i osobistym wyborem dokonanym
w wieku dojrzatym, dla wigkszosci jest podjeciem drogi zyciowe]
zadecydowanej i wybranej przez innych. Jest ono wynikiem powotania,
by tak powiedzie¢, obiektywnego, ktore klasy rzadzace  narzucaja
czesci swoich czltonkéow, dla zaspokojenia



zbiorowych, cho¢ pozostajacych poza zasiegiem wigkszos$ci, potrzeb
religijno-spotecznych. Przewazajacy woOwczas wsrod moznych i
rycerstwa zwyczaj oddawania do klasztoru syndéw jeszcze w dzie-
cinstwie, by sposobili si¢ do stanu mniszego, odpowiada réwniez
potrzebie wieloletniego ksztalcenia sig, ktore w klasztorze znajduje
stosowne ku temu tradycje i $rodki. Jest wszakze réwniez wynikiem -
jak juz podkreslilismy — glebokiego poczucia solidarnosci, wiazacego
cala ludzkos$¢ z mysla zarowno o jej ziemskiej egzystencji, jak i o jej
przysztych losach i ktére wymaga nieustannego spetniania uznanych za
niezbedne réznych funkcji i zadan. Ten, kto zyje w klasztorze, wie, ze
ludzie $wieccy sa mu potrzebni dla zapewnienia wyzywienia, ubrania,
mieszkania i obrony, wie zatem, ze jego zycie duchowe (spiritualis
conuersatio) nie stuzy tylko jemu samemu, lecz rowniez tym, ktorzy
zapewniaja mu te supplementa. Podobnie ci, ,,co zostali przeznaczeni
do spraw $wieckich", musza by¢ $wiadomi faktu, ze modlitwa ,,ludzi
ducha" jest im bardzo potrzebna, by ,nie grozito im, pod naporem
rozkoszy, trosk i rozlicznych niebezpieczenstw doczesnego zycia,
pozbawienie chwaty zycia wiecznego" (PL, 146, c. 121B-C).

Jest to religijna i spoteczna harmonia, cho¢ tylko pozornie zgodna i
trwata. Sprzeczno$ci i napigcia, wlasciwe systemowi, w jakim klasztor
funkcjonuje, rodza si¢ wewnatrz klasztoru oraz miedzy klasztorem a
otaczajaca go spolecznoscia. Korzenie tych konfliktow tkwia w
systemie rekrutacji monastycznej, w klasztornym systemie wychowania
1 ksztalcenia, w samym, wlasciwym monastycyzmowi przekonaniu, ze
odizolowany od $wiata, stanowi krolewska droge wiodaca do
zbawienia. Jednakze rodza sie one takze z faktu, ze klasztor
przypisywal sobie zastuge urzeczywistniania doskonatego zycia
chrzes$cijanskiego, realizujac je jednak w sposob i zgodnie z modelem
zachowan 1 stosunkéw, modelem, ktory wyksztalcit si¢ w toku
dhugotrwatej i ztozonej ewolucji, ta za$ stopniowo zesrodko-wata w
klasztorze aspiracje i oczekiwania wynikajace z innych potrzeb i
wymogow.

Dla wielu, jak juz powiedzielismy, klasztor nie stanowi docelowej
przystani w wyniku $wiadomego osobistego wyboru. Przyjeci do
klasztoru z woli krewnych, maja powoli sta¢ si¢ mnichami, musza



uzna¢ nagiecie wlasnych losow do modelu zyciowego, majacego za
swoj jedyny cel zdobycie Absolutu, musza sami doswiadczy¢ i prze-
zwycigzy¢ ten peten bolu i wewngtrznego rozdarcia stan, o ktérym
niegdy$ pisal $w. Kolumban jako o zasadniczym, paradoksalnym
dramacie cztowieka, troszczacego si¢ o swoje zbawienie wieczne: musi
on nienawidzi¢ to, co ma przed oczyma, nie moze mie¢ natomiast
zadnego bezposredniego do$wiadczenia tego, co powinien ukochaé
{Instructio, III, 3). Migdzy innymi wtasnie z tego powodu Kklasztorna
pedagogika opiera si¢ w znacznym stopniu na zasadzie wiernosci i
nieodwracalnosci: wiernosci wilasnemu stanowi i1 nieodwracalno$ci
wybranej drogi. Wiernos¢ ta i nieodwracalno$¢ oczywiscie zaktadaja, a
takze wymagaja zgody i1 udziatu woli jednostki, lecz istnieja w jaki$
sposob réwniez niezaleznie od niej, dzialaja, by tak powiedzie¢, w
sposob obiektywny, zwigzane z przebywaniem wewnatrz klasztoru,
ktéry w tej perspektywie staje sig, sam w sobie, miejscem i okazja do
zbawienia.

Bardzo znamienne w tej sprawie sa pewne wypowiedzi Piotra
Czcigodnego, ostatniego wybitnego opata Cluny, przeciwstawiajacego
si¢ zarzutom cystersow, ze przyjmuje nowicjuszy bez odbycia
przewidzianego regula okresu proby. Nikomu, kto o to prosi, nie mozna
odmowié czy opdzni¢ wejscia na droge zbawienia, przyjmujac postawe
ostra i surowa, ktéra mogtaby skloni¢ tychze do pozostania w tym,
idacym za podszeptami Szatana, $wiecie. Szybkie przyjmowanie
nowicjuszy wynika z przekonania, ze dobro trzeba dawaé rowniez i
tym, ktorzy go nie chca. Czgsto zdarza si¢ bowiem, ze po pewnym
czasie nieliczni, cho¢ poddali si¢ monastycznemu jarzmu, kierowani
pokusami lub smutkiem, chetnie powrdciliby do obrzydliwosci $wiata,
ktéry niegdys$ opuscili, gdyby nie byli §wiadomi, Ze nie moga zmienié
podjetej decyzji, nie skazujac sig¢ przy tym na wieczne potegpienie: ,,a
jesli czasami zamierzaja nawet tak postapi¢, jednakze powodowani
strachem, powracaja do wlasnej owczarni, poniewaz wiedza, ze nie
moga dostapi¢ zbawienia w inny sposob i chcac nie chcac, dotrzymuja
ztozonych slubow" (Ep. 28).

Cystersi krytykowali te koncepcje, podobnie jak i wiele innych
wymogow kluniackiego zycia. Propagujac powotania ludzi dorostych,
dazyli do przywrdcenia wagi aspektom pokuty i pracy, ktore



powinny towarzyszy¢ monastycznemu powotaniu. Jednak réwniez u
nich — w przekonaniu, ze klasztor ma monopol na drogeg wiodaca do
zbawienia — silna byta tendencja do przyciagnigcia mozliwie naj-
wigkszej liczby ludzi, z uciekaniem si¢ do obietnic i naciskow wiacznie
Troska o zbawienie bliznich znajduje wyraz w silnej presji
monastycznej.

Bernard z Clairvaux byt pod wieloma wzglgdami postacia wybitni),
bezkompromisows i skrajna w swej surowos$ci i w porywach, a cigta w
jezyku i konsekwentna, jak niewielu innych, w swym eks-kluzywizmie
monastycznym i w koncepcji anielskiego zycia, ktore tylko wieloletnie
doswiadczenie rzadzenia zdota nieco zmitygowaé pod koniec zycia.
Jednakze dzieje ,,nawrocenia" jego samego i bliskich sa bardzo
znamienne i reprezentatywne dla postaw rozpowszechnionych w
kulturze monastycznej, cho¢ w tym wypadku posunigtych w pewnym
stopniu do skrajnosci. Nie wystarcza mu wlasny, indywidualny wybor,
ktéry w wieku okoto dwudziestu lat pchnat go do Citeaux: nalega,
wywiera presje¢ i walczy o to, by cata rodzina poszta w jego s$lady,
naktania ojca, wujow, braci i kuzyn6éw, a rowniez siostry do wstapienia
do klasztoru. Jedyna zamezna siostre, ktora si¢ wzbraniata, tak dlugo
traktuje jako diabelska kusiciel-ke, dopoki nie uda mu si¢ jej przekonac,
by poddata sig jego woli i tak postgpowala w stosunku do megza, by
wymusi¢ na nim zgode¢ na jej wstapienie do klasztoru (PL, 185, c. 244
nn.). Nie bylo takiego dzialania, modlitwy czy grozby, do ktérego by
si¢ nie uciekt, nie pominal zadnej okazji, by osiagna¢ cel. Pobozny
biograf, cho¢ niewatpliwie przesadnie koloryzuje opowies¢, dobrze
oddaje jednak atmosfer¢ jego porywajacego zapatu: ,,matki ukrywaty
synow, zony zamykaly przed nim mezow, przyjaciele oddalali
przyjaciot, poniewaz Duch Swiety nadat jego glosowi tak wielka site
cnoty, ze rzadko ktory zwiazek uczuciowy umiat mu si¢ oprze¢" (PL,
185, c. 235C-D). Podobnie sto lat wcze$niej Romuald pragnat dla
zbawienia bliznich — jak opowiada Piotr Damiani — ,nawro6cié i
przemieni¢ caty Swiat w jeden erem".

Niebywala ekspansja monastycyzmu w tych stuleciach niewatpliwie
byla spowodowana — jak juz niejednokrotnie podkreslalismy —
réwniez innymi pobudkami i motywacjami. Niektorzy uwazni



i bystrzy wspolczesni obserwatorzy nie wahali si¢ powiazaé tego
procesu z odczuwana w XI-XIl wieku potrzeba powstrzymania zbyt
gwaltownego, w stosunku do dostgpnych zasoboéw, wzrostu demo-
graficznego. Uwazamy jednak, ze nie powinno si¢ nie docenial tej
czestej wowczas formy presji 1 nacisku psychologicznego, wskazujac
na klasztor jako jedyne miejsce, gdzie byta mozliwa realizacja auten-
tycznego zycia chrze$cijanskiego; polegata ona na pokucie i odkupie-
niu wlasnych win 1 stabo$ci; widziala wylacznie w klasztorze
rzeczywista alternatywe irracjonalnego, petnego aktow przemocy i
okrucienstwa spoleczenstwa i z tych, co porzucali klasztor, czynita
istoty zdesperowane i skazane na wieczne potgpienie.

Nietatwo jest zmierzy¢é psychiczne i egzystencjalne skutki tych
kryteriow 1 koncepcji. Nigdy si¢ nie dowiemy, czy dlugotrwaly we-
wngtrzny kryzys Otlona ze $w. Emerana — ktéry posunat si¢ az do
zwatpienia w istnienie Boga, tak puste i pozbawione sensu wydawato
mu si¢ to jego zycie, zamknigte od wczesnej miodosci w murach
klasztoru — byt wynikiem jego wtasnego indywidualnego rozwoju, czy
tez raczej stanowi jeden z nielicznych przypadkow, gdzie szerzej
rozpowszechnione przezycia i problemy dochodza do glosu w jedne;j,
przyktadowej relacji. Za ta druga hipoteza przemawialaby sama
decyzja opisania tego ku zbudowaniu i wspomozeniu swoich wspot-
braci.

Roéwniez inne fakty wskazuja na istnienie poczucia niepokoju i
zwatpienia, zwiazanych ze zlozona rzeczywistos$cia klasztoru. Ten
system edukacyjny mial na celu wylacznie kontemplowanie Boga i
doglebne przyswojenie sobie Jego slowa poprzez nieustanng i stale
powtarzang lekture Pisma Swigtego (meditatio i ruminatio). W tej
perspektywie obecno$¢ poganskich autorow starozytnych mogta by¢
usprawiedliwiona tylko wymogami literackiego i jezykowego ksztat-
cenia mnichow; nie miata za§ sama w sobie, w tej koncepcji, zadnego
niezaleznego znaczenia. Jednak teoria nie zawsze byla zgodna z
praktyka. Skoncentrowanie w klasztorze réznych mozliwosci zycia
kulturalnego i jednoczesne przekonanie o nicos$ci wszelkich wartosci i
doswiadczen ludzkich w stosunku do wlasnego systemu teologicznego
i duchowego rodzito watpliwosci i ukryte konflikty, ktorych $lady
sporadycznie wyptywaja na powierzchnig. Stanowia



mniej lub bardziej zamaskowane lub mniej czy bardziej wyrazne
wskazniki uczuciowych niedoborow, poszukiwania fantastycznej, lecz,
jednoczes$nie ludzkiej alternatywy, ktéra mogla znalezé wyraz w
owych, przeznaczonych do nauki §wieckich, lekturach, robiac wytom
— chocby tylko w zakresie osobistym i indywidualnym — w tym
zwartym systemie, uznawanym przez $wiat i na ktorym, w swoim
mniemaniu, si¢ opierat.

Chodzi tu o pozostata czgs¢ rzeczywistosci, ktérej byli §wiadomi
reformatorzy monastyczni. Niewatpliwie nie bylo dzietem przypadku,
ze kapituta cysterska w 1199 roku uznata za konieczne zarzadzié, by
mnisi, piszacy wiersze, byli przenoszeni do innego klasztoru i mogli
by¢ ponownie przyjeci do macierzystego domu tylko za zgoda kapituty
generalnej. Ponad sto lat wczesniej w opowiesci biografa Hugona z
Cluny wlasnie pewien rekopis Wergiliusza byt odpowiedzialny za
upadek dyscypliny monastycznej w S. Marcel w Chalon--sur-Sane
(PL, 159, c. 871 nn.). Otlon, ktéry wydaje si¢ dobrym obserwatorem,
wstepujac do klasztoru, zauwaza, ze duza cze$¢ mnichow oddawala sig
wylacznie lekturze autorow poganskich (PL, 146, c. 29A). Sam za$
przyznaje, ze cho¢ postanowil oddawaé si¢ wytacznie lekturze Biblii,
jednak wybierajac miejsce zlozenia Slubow zakonnych, upewnil sig
najpierw, czy jest ono wyposazone w duzo dobrych ksiag (PL, 146. c.
35A). Katalog biblioteki z Pomposy, z konca Xl wieku, ktora jego
przejety zapalem autor uwaza za bogatsza od biblioteki Rzymu,
odnotowuje z pelng oburzenia doktadnoscia krytyke, jaka $ciagnal na
siebie ze strony wspotbraci opat Hieronim za to, ze zuzyt klasztorny
majatek na zakup dziel autoréw poganskich. Banalna, cho¢ nie catkiem
przekonywajaca i wyczerpujaca jego obrona — w domu bogacza
powinny si¢ znajdowaé nie tylko misy ztote i srebrne, lecz takze i
gliniane. Hieronim postapil w ten sposéb, by kazdy mogl sie
rozkoszowa¢ lektura i1 ¢wiczy¢ wlasne umiejgtnosci zaleznie od
zdolnosci 1 zastug. Zreszta ksiggi autorow poganskich, jesli czytane sa
w czystej intencji, sa budujace: czyz nie dowodza, ze ziemski przepych
jest  nicoscia?  (Mercati). Mimo  wszelkiego  alegoryzmu,
zaproponowanego jako kryterium lektury, i asymilatorskiego
optymizmu kultury monastycznej, nietatwo jest wierzy¢, ze horyzont, w
ktorego ramach czy-



tano i delektowano si¢ Owidiuszem, zamykat si¢ w granicach, pre-
zentowanych przez anonimowego accessus ad auctores z XII wieku:
bonorum morum est instructor, malorum nero extirpator, ani tez, ze
wspomniane tu oceny stanowily jedyne kryteria towarzyszace jego
lekturze.

Niemozliwo$¢ uchwycenia w rzeczywistym wymiarze wewngtrz-
nych niepokojow i niepewnosci zycia monastycznego nie przeszkadza
nam stwierdzi¢, ze wynikaly one przede wszystkim ze sprawowanego
przez klasztor monopolu kulturalnego. W tym kontekscie ideologiczny
1 instytucjonalny splot sytuacji 1 potrzeb zycia religijnego 1
spotecznego, zaleznie od roznorodnych i ztozonych perspektyw
pobozno$ci, kultury, wyksztalcenia i potrzeb estetycznych, zaczat
hamowa¢ rekrutacje mnichdéw i ekspansj¢ monastycyzmu, pozbawiajac
go jednego z czynnikdw, ktore niegdy$ staty u podstaw jego sukcesu.
Niemniej najpowazniejsze Trysy, zaznaczajace si¢ w  systemie
monastycznym juz w okresie jego ,,ztotego wieku", wezma poczatek
wlasnie z roszczonej przezen pretensji do urzeczywistniania w tych
warunkach i w tej formie ideatu doskonatego zycia chrzescijanskiego i
uosabiania historycznej realizacji sequela Chris-ti. Bogactwo, do
ktorego dochodza klasztory, rodzi ruch reformy monastycznej.
Nasilenie si¢ aspektéw ascetycznych 1 pokutnych to wysilek
zmierzajacy ku wiernemu przestrzeganiu litery i ducha reguty. Nie
rezygnuje si¢ jednak z pelnego sprzecznosci eksklu-zywizmu,
towarzyszacego rozwojowi i rozkwitowi monastycyzmu. Podobnie jak
nienaruszone pozostaje roszczenie do hegemonii spotecznej i
kulturalnej, stanowiace jeden z jego najbardziej jaskrawych aspektow.
Idea i praktyka ,dobrowolnego ubostwa", wypracowana i
urzeczywistniana przez benedyktynskie doswiadczenie zakonne, silnie
wrosnie w panujacy system hierarchii spotecznej i bedzie si¢ domagac
dla tych pauperes Christi szacunku, prestizu i uznania, ktore miary
stanowi¢ miernik poboznos$ci innych ludzi. Jest w tym wewngtrzna
logika instytucji, narzucajaca — by uzy¢ takiego sformutowania —
pewna lini¢ rozwoju: kongregacja cysterska, juz pot wieku po swoim
powstaniu dazy do osiagnigcia stylu zycia i solidnosci majatkowe;j,
ktore w chwili swoich narodzin tak surowo zarzucata Cluny.



Te wlasnie aspekty istniejacego monastycyzmu zaczynaja wydawaé
si¢ juz niewystarczajace i nie do przyjecia w nowej rzeczywis-tcosci, w
warunkach nowych potrzeb religijnych 1 spotecznych, powoli
krystalizujacych si¢ w ciagu tych stuleci. System monastyczny
eksploduje i rozpada si¢ —jesli mozna tak powiedzie¢, z pewna
przesada, o procesie, ktory byl powolny i stopniowy — pod dwojakim
wptywem: z jednej strony pod wptywem przemian wewnatrz parnego
klasztoru, gdzie opierajac si¢ na tej samej tradycji duchowej i na tych
samych tekstach, jakimi od wiekow zywila si¢ ideologia monastyczna,
poddaje si¢ krytyce zycie i osiagnigte rezultaty; z drugiej strony pod
wptywem nowo odczuwanej potrzeby chrystianizacji calego
spoteczenstwa krytykuje si¢ jego arystokratyczny charakter i elitarne
zamknigcie. Zaczyna si¢ dostrzega¢ cala dwuznaczno$¢ i
niewystarczalno$¢ postawienia znaku réwnos$ci miedzy zyciem
apostolskim a zyciem monastycznym, stanowigcym nienaruszalna
podstawe jego ideologii. Piotr Czcigodny, piszac do Bernarda z Clair-
vaux i pewny, ze ten ostatni w petni podziela jego mniemanie, zapytuje
si¢ retorycznie: Quis es aliud dicere, omnia quae habes da pauperibus
et veni sequere me, nisi esto monachus? (Ep. 28). To wszakze, co dla
tych mezow byto nie podlegajacym dyskusji pewnikiem, przestato juz
nim by¢ dla wielu innych. Juz sam okres walki o reform¢ w XI-XII
wieku w wielu rejonach sklonil i zmusit mnichéw do wyjscia z
Klasztoru, do aktywnego kaznodziejstwa, do bezposredniego udziatu w
duszpasterstwie (cura animarum), co bylo przeciez sprzeczne z
monastyczna tradycja.

Te rodzace si¢ w samych klasztorach tendencje spotykaja i splataja
si¢ z potrzebami i naciskiem stopniowo rozwijajacego i coraz bardziej
roéznicujacego sig spoleczenstwa. Kler Swiecki organizuje si¢ i poddaje
dyscyplinie w sposéb, ktérego nie obejmuje monastyczny model
perfekcji. Odnowiona potrzeba ewangelicznej autentycznosci prowadzi
do ponownego odkrycia misji gtoszenia Ewangelii jako podstawowego
elementu prawdziwej vita apostolica. Wyrazana przez grupy ludzi
swieckich potrzeba wlasnego, aktywniejszego uczestnictwa w zyciu
koscielnym nie znajduje dla siebie miejsca ani mozliwos$ci wyrazenia
si¢ w ramach modelu monastycznego. Rzeczywistos¢ ubostwa, ktore
sam rozwdj ekonomiczny coraz bardziej



zaostrza 1 poglebia, zaczyna by¢ odbierana nie tylko w kategoriach
udzielania pomocy i mitosierdzia, lecz takze w kategoriach zbawienia i
odkupienia, z religijnego i ludzkiego punktu widzenia. Conuer-satio
inter pauperes, zycie w ubdstwie i wsrdd ubogich, jawi si¢ jako
najwierniejsze $wiadectwo ewangeliczne. Punkt szczytowy tego pro-
cesu odnajdziemy w niezwyktym doswiadczeniu $§w. Franciszka i jego
pierwszych towarzyszy, o nieprzecigtnym znaczeniu dla przysziego
rozwoju monastycyzmu, mimo ze byt to ruch poddany dyscyplinie i
requle i skierowany na tory bardziej odpowiadajace ustalonej
koscielnej tradycji.

Jednak wtasnie w trwaniu, w r6znych formach zycia religijnego, tej
potrzeby zorganizowania ich wedlug jakiejs ,,reguty", opartej na wzorze
postuszenstwa, zycia anielskiego, stabilnosci konwentu, Scistego
oddzielenia od reszty ludzi, wspolnoty majatkowej i zdyscyplinowanej
aseezy, przejawia sie wyraznie gleboki wplyw, jaki tradycja
monastyczna nadal wywierala na formy 1 przejawy zycia
chrze$cijanskiego w spoteczenstwach kultury zachodniej. Cho¢ rola
mnichéw i klasztoréw stopniowo maleje i zajmuje w zyciu koscielnym
1 spolecznym miejsce coraz mniej centralne i dominujace, wy-
pracowana przez nich i ustalona w ciagu wiekow ich hegemonii
ideologia pozostawala spuscizna decydujaca, ktore bedzie cechowac
zycie chrzescijanskie duchownych, oddzialywata dtugofalowo, nie
wyczerpawszy jeszcze wcale catej sity. Usitowaé sumarycznie oceniac
znaczenie i wagg monastycyzmu w powiklanych dziejach chrzesci-
janskiego przezycia religijnego byloby ryzykowne, jesli nie byloby
wrecz zarozumialstwem. Faktem jest, ze w tych ostatnich dzie-
sigcioleciach coraz wyrazniej dochodzi do glosu tendencja do
przezwycig¢zenia tego silnego i zawoalowanego uwarunkowania.
Prawdopodobnie nie jest tez rzecza przypadku, ze tendencji tej
odpowiadaja na innym biegunie dazenia i przedsigwzigcia odnowy
monastycznej, zmierzajace do nadania klasztorowi charakteru
okreslonego symbolu profetycznego i eschatologicznego, wolnego
jednak od wszelkich roszczen totalizacyjnych czy tez stawiania siebie
za wzor w duchu, ktory rowniez moze si¢ przeciez odwola¢ do
glebokiego nurtu antycznej tradycji.



BIBLIOGRAFIA

Duby G., Les trois ordres ou 1'imaginaire du feodalisme, Paris 1978 (wyd. Gal-
Umard).

// inonachesimo e la riforma ecclesiastica (1049-1122), Atti delia IV Settimana
jnternazionale di studio Mendola 23-29 agosto 1968, Milano 1971 (wyd. Vita
ti pensiero).

/I inonachesimo neWalto Medioeuo e la formazione delia ciuiltd occidentale,
(w:) Settimane di studio del Centro italiano di studi suWalto Medioeuo, iy
Bpoleto 1957.

I ieclercq J., Uamour des lettres et le desir de Dieu. Initiation aux auteurs mona-
aliques du Moyen Age, Paris 1957 (wyd. CERF).

Theologie de la vie monastique. Etudes sur la tradition patristique (W:) Theolo-
flie, 49, Liguge, Vienne 1961 (wyd. Aubier).

V;iuchez A., La spiritualite du Moyen Age occidental. VIIf-XIf siecles,
Vc'udéme 1975 (wyd. Presses Universitaires de France).

Vinay G., Alto Medioeuo latino. Conuersazioni e no, Napoli 1978 (wyd. Guida).
Vogue A. de, Les regles monastiques anciennes (400-700) (w:) Typologie des
sources du Moyen Age occidental, fasc. 46, Turnhout 1985 (wyd. Brepols).



ROZDZIAL I

WOJOWNIK
| RYCERZ



Proces, ktory w ciagu X wieku praktycznie zlikwidowat dawny
podziat spoteczenstwa chrzescijanskiego na liberi i servi, byl niewat-
pliwie wielka rewolucja. Spowodowal zastapienie tej antycznej
dychotomii — o wiele starszej, jak wiadomo, niz same cywilizacje
zydowska, rzymska i germanska, z ktérych Zachdéd wywodzit swe
korzenie kulturowe — bardziej praktycznym i pelnym znaczenia
podziatem na milites i rustici. Pociagato to za soba wyznaczenie
pewnej precyzyjnej linii podziatu juz nie pod wzglgdem normatyw-no-
instytucjonalnym, lecz z punktu widzenia funkcji spotecznych i stylu
zycia; podzial na tych (w gruncie rzeczy nielicznych), ktdrzy posiadali
przywilej noszenia broni i prowadzenia wojny, dzigki temu zwolnieni
byli najczgsciej od danin 1 $§wiadczen, oraz tych (znaczna wigkszo$¢
$wieckiego spoleczenstwa), od ktérych oczekiwano wzigcia na swe
barki trudu produkcji dla zaspokojenia wiasnych, ograniczonych
zreszta potrzeb oraz znaczniejszych i bardziej wyrafinowanych potrzeb
tych, co cieszyli si¢ przywilejem zycia z owocow ich pracy.

Swiat X stulecia (a takze i wcze$niej, juz okoto potowy IX wieku)
jest $wiatem brutalnym i niebezpiecznym; samo przetrwanie jest w nim
przedmiotem nieustannych zabiegdbw i codzienna troska. W czasie
najazdow Wikingowie, Wegrzy i Saraceni pladruja wybrzeza i pustosza
wnetrza krajow w calej poludniowo-wschodniej Europie; dotacza do
nich, a pozniej po ich ustaniu zastapia je nieprzerwane walki
wewngtrzne zaborczej i zawzigtej arystokracji,



schrystianizowanej zaledwie powierzchownie, cho¢ szczycacej sig
wspieranymi przez siebie fundacjami klasztornymi i pyszniacej sig
zagrabionymi gdzie popadio relikwiami, ostentacyjnie pokazywanymi i
czczonymi niczym przedmioty pelne magicznej mocy. Europa tych
czasOw pokrywa sig siecia zamkow (niektore rejony wezma nawet od
nich swoja nazwe¢ — przykladem niech tu bedzie Kastylia) —
umocnionych siedzib, w ktorych ucisniona ludno$¢ szuka schronienia,
gdy na zewnatrz szaleje furia barbarzyncow i ,,tyranow", cho¢ z drugiej
strony to wlasnie niepewne warunki zamkowego zycia ponownie
naucza ludy Europy praktyki samoobrony i samostanowienia.

Surowos¢ czasow zdeterminowata zreszta pojawienie si¢ pewnych
trwatych koncepcji, wynikajacych z silnie zakorzenionych potrzeb, jak
na przyklad podziat spoleczefistwa na trzy funkcjonalne poziomy
oratores, bellatores i laboratores. Modlitwa, prowadzenie wojny i
praca w polu byly uwazane, cho¢ kazde na innym szczeblu
przystugujacej mu godnosci, za trzy zasadnicze aspekty cywilizowa-
nego zycia, za trzy podstawowe filary $wiata chrzescijanskiego.
Wybitne prace Georgesa Dumezila definitywnie potwierdzily, ze ten
trojfunkcyjny podziat ma zrodta w odleglej kulturze indoeuropej-skiej.
Nas nie interesuje tutaj jednak znalezienie pewnych statych cech, lecz
wyodrebnienie cech wlasciwych sredniowieczu. W tym dhugim okresie
niepewnosci migdzy X a XII wiekiem spoteczenstwo chrzescijanskie
(ktorego najwyzszym ideatem nadal byl i pozostawat przeciez pokoj)
wypracowato teologiczno-etyczna ideologie, stuzaca sakralizacji
praktyki militarnej.

Nasz temat mozna by zatem zacza¢ od tego ponurego okresu
najazdéw barbarzynskich i ,,anarchii feudalnej" migdzy IX a XI wie-
kiem; oraz od tego stowa, miles, wypierajacego stopniowo wszystkie
inne terminy okreslajace wojownika (sicarius, buccellarius, gladiator),
dotychczas uzywane dla wskazania zbrojnych zgromadzonych w
spojnych druzynach wokot jednego dominus, ksigcia. Juz starozytny
Tacyt opisat germanski comitatus, ktory we wczesnym $redniowieczu
pozna roéznorodne warianty, od frankijskiej trustis do ruskiej druzina.
Wypracowal on powoli wilasna etykeg, opierajaca si¢ na odwadze,
wiernosci w przyjazni, przywiazaniu do ksigcia, uwaza-



nogo nit- tylko za dominus, co za senior, wodza grupy, ,,starego”, od
ktorego oczekuje sie daréw i opieki. To wtasnie w obrebie tych Man-
nerbiinde, ,mgskich zwiazkoéw", przetrwaly inicjacyjne rytuaty
przyjmowania tych, ktorzy zostali uznani za godnych noszenia broni
To legaty one na cigzkich ¢wiczeniach sity i znoszenia bolu, zadawaniu
rytualnych ran i na probach zrgcznosci, na granicy tego, co Ko$cidt
mogltby uzna¢ za dozwolone. W przesztosci — i raz jeszcze Tacytowi
zawdzigczamy nasza wiedzg¢ na ten temat — wszyscy miodzi
wojownicy lasow i stepéw musieli przej$¢ przez tego rodzaju proby.
Poczynajac od VIII wieku, pojawia si¢ tendencja do specjalizacji
rzemiosta wojennego, a wigc i do ogolnej demilitaryzacji rzym-sko-
barbarzynskich spoteczenstw. Spowodowana rosnacym uzyciem konia
w walce oraz zwigkszeniem si¢, rowniez pod wzgledem kosztow,
wymaganego od wojownika obronnego i ofensywnego ekwipunku,
czego dowodza karolinskie Capitularia, tendencja ta spowodowalta, ze
tylko elitarne grupy, jakimi staly si¢ zgrupowane wokot ksiazat
arystokratycznych zwiazki wojownikow, mogly utrzymaé dawne
tradycje. Uroczyste wregczenie broni stalo sig¢ wrgcz punktem
centralnym rytow, ktore wprowadzaty mlodych ksiazat w §wiat wladzy.
Takie byly podstawy ceremonii, zwyczajowo zwanej ,,pasowaniem na
rycerza", ktora, obok walki na koniu i zewngtrznych znakow
wiasciwych tej kondycji spotecznej i stylowi zycia, przyczyni si¢ do
wyksztalcenia klasy rycerskie;j.

Trudniacy si¢ rzemiostem wojennym jest zatem w X-XI wieku
zazwyczaj czlonkiem grupy pod wodza wielkiego arystokraty lub
powotanej do obrony siedziby tego ostatniego; moze za to otrzymac¢ w
zamian od seniora w posiadanie dobra ziemskie tytulem wasala lub
bron, konie i odzienie jako rodzaj wynagrodzenia; moze mieszkac, jak
to si¢ dzialo zazwyczaj, w zamku seniora lub zy¢ we wiasnych lub
wydzielonych mu wiosciach; jego osobisty status mogt by¢ statusem
wolnego lub stugi, czyli — w tym drugim przypadku — nalezacego do
grupy tak zwanych ministeriales.

Z czysto militarnego punktu widzenia krytyka historyczna odstapita
obecnie zarébwno od teorii ewolucjonistycznych, jak i deter-
ministycznych. Nikt nie podtrzymuje juz tezy o rycerstwie konnym,
ktore miatoby sig ,,naturalnie" narodzi¢ w ciagu VIII wieku w wyni-



ku potrzeby stawiania czota szybkim wypadom hiszpanskich Arabow;
podobnie jak odstapiono od tezy, jakoby konne rycerstwo byto
nieuchronnym rezultatem wynalezienia pewnego przedmiotu, a
mianowicie strzemienia; umozliwialo ono wigksza stabilno$¢ w siodle,
a wigc 1 rozwdj techniki wojennej, polegajacej na ataku galopujacego
konnego rycerza, ktérego potgzne uderzenie z trzymana silnie pod
pacha kopia miato by¢ zdolne do unicestwienia wszelkiej przeszkody.
Uwaga historykow stara si¢ obecnie raczej uchwyci¢ rosnacy prestiz
konnego wojownika, dzigki trwaniu wierzen kultowych zwiazanych z
tym zwierzgciem W kulturach stepowych, a takze poglebi¢ problem
zalezno$ci istniejacej migdzy rosnacymi kosztami prowadzenia wojny 1
ekwipunku wojennego (sam kon, zelazna bron, kolczuga zwana bruina)
z jednej strony a wyksztatcaniem si¢ hierarchii wasalskich zalezno$ci,
przy jednoczesnym powigkszaniu si¢ spoleczno-ekonomicznego i
spoleczno--prawnego przedziatu migdzy uzbrojonymi, a nie noszacymi
broni — z drugiej.

Konflikty migdzy wielkimi feudatami, z ktérych kazdy posiadat
zbrojnych poplecznikow, staly si¢ zjawiskiem codziennym w X-XI
wieku, to znaczy w tym dlugim okresie rozdrobnienia wtadzy centralnej
i ,anarchii feudalnej". W epoce tej zbrojni byli przede wszystkim
tyranni, praedones, a zrodta, zwlaszcza biskupie, coraz czegsciej
donosza o dokonywanych przez nich aktach przemocy w stosunku do
bezbronnych czy w ogodle do tych wszystkich, okreslanych przez
Kosciot jako pauperes (kler, wdowy, sieroty i ogolnie wszyscy ci,
ktorzy nie byli w stanie si¢ broni¢ i pozbawieni byli jakiejkolwiek
formy ochrony).

To wiasnie zwierzchnicy nielicznych biskupstw, a do nich szybko
przytaczali si¢ niektorzy mozni przekonani o stusznosci ich programu i
milites oraz ludzie $wieccy nizszej kondycji spolecznej, cierpiacy z
powodu chronicznosci gwattow i przemocy, ktore uniemozliwialy
rozw6j wymiany handlowej i zycia gospodarczego, zainicjowali pod
koniec X i na poczatku Xl stulecia ruch ,,pokoju Bozego": pax i treuga
Dei. Sanktuaria, przytutki i schroniska, targi, brody i drogi postawione
zostaly pod specjalna ochrona (pax), a dzigki temu Kktokolwiek
dopuscilby si¢ w tych miejscach aktow



gwaltu, byt narazony na ekskomunikg. To samo ochronne zarzadzenie
rozciagnigto roéwniez na kategori¢ ludzi, uwazanych z racji swej
bezbronnos$ci za pauperes (znaczenie tego stowa wykraczato znacznie
poza sferg Scisle ekonomiczng). Proces ten doprowadzit w koncu <lo
ustanowienia okreslonych dni tygodnia, w ktérych dziatania wojenne,
zabronione juz przez pax W wybranych miejscach i w sto-Hunku do
pewnych kategorii ludzi, zostaly w ogéle zakazane. Je$li zabicie
cztowieka zawsze byto grzechem $miertelnym, to treugaDei sprawiata,
7ze popelienie zabdjstwa migdzy czwartkiem a niedzielnym
popotudniem® podlegato wrecz ekskomunice. W ten sposob, bez
catkowitego zakazu wojny (co byloby nie do pomys$lenia w tym spo-
teczefistwie zdominowanym przez klasg rycerska), starano si¢ ja jak
najbardziej ograniczy¢ i podporzadkowaé potrzebom ogélnej odnowy
zycia gospodarczego 1 spotecznego, a takze wymogom reformy
Kosciota, ktora dokonywata si¢ wlasnie w tej epoce w ramach szer-
Szego ruchu zapoczatkowanego przez kongregacje monastyczne
osrodkujace sig¢ wokot klasztoru w Cluny w Burgundii. Ten ruch
reformy dazyt do osiagnigcia tak zwanej libertas Ecclesiae, to znaczy
do uwolnienia instytucji koscielnych od przygniatajacych je powaznych
obciazen ze strony wladzy swieckiej.

Z drugiej strony ten program ruchupax i treuga Dei, rozwijajacy si¢
poprzez seri¢ lokalnych synodow, w ktorych uczestniczyli kler, a takze
s$wieccy danego regionu, nie moglby si¢ rozszerza¢ i umacniaé
(podobnie zreszta, jak to miato miejsce na przyktad w Italii w
przypadku ruchow, w tym takze i zbrojnych, wspierajacych program
kleru reformatorskiego w tak zwanej walce o inwestyturg). Gdyby nie
udato mu si¢ zmobilizowaé czgSci rycerstwa, chetnego do narzucenia
sita programu pacyfikacji tym tyranni, to nadal by przelewali krew
chrzescijanska w swych prywatnych wojnach. Dotyczy to réwniez
moznych, ktérzy po zaprzysi¢zeniu paktow pokoju i zaprzestaniu walk
nadal dopuszczali si¢ aktow przemocy, stajac si¢ tak zwanymi
infractores pacis. Jesli indywidualna etyka tych milites opierata si¢ na
zasadach odwagi, wiernosci dla przywodcy i przywiazania do
towarzysza broni, to swoista etyka ,,rycerska" rodzi si¢

1 W polskich opracowaniach treuga Dei trwata od $rody wieczorem do ponie-
dziatku rano (przyp. red.).



z koscielnych kanonéw tych pokojowych synodow i zasadza si¢ na
ideatach stuzby Kos$ciotowi i najstabszym,/>auperes, posunigtej az do
ztozenia ofiary z siebie samego wilacznie. W okresie migdzy latami
siedemdziesigtymi a osiemdziesigtymi X| wieku papiez Grzegorz VII,
stawiajac za wzor postacie takie jak miles Erlembaldo Cotta, militarny
przywddca patarii’ mediolanskiej, wypracowywat nowa koncepcije tego
miles sancti Petri, ktora stanowita niewatpliwie rozwiniecie, lecz takze
i pewna modyfikacj¢ idei miles Christi. To ostatnie wyrazenie, jak
wiadomo, przez ditugi czas shluzylo do okreslenia meczennika, a
nastgpnie zostalo przeniesione na mnicha, ascet¢ i kazdego, kto
oddawat si¢ modlitwom i sprawom ducha, prowadzac w samotnosci
swego serca pugna spiritualis przeciwko grzechowi. W tym sensie
pojecia militia Dei i militia huius saeculi, zaangazowanie si¢ w sprawy
Boze i oddawanie si¢ sprawom ziemskim, przez diugi czas bytly
odbierane jako przeciwstawne. Zaangazowany w walke o reforme i 0
wyzwolenie spod ,,opieki" swieckich ksiazat Kosciot odczuwat jednak
potrzebe skupienia wokot siebie wszystkich, z militarnymi wiacznie,
sil, ktore moglyby mu by¢ pomocne w realizacji jego nowego
programu. | tak papiez Grzegorz VII nie wahat si¢ surowo napomnie¢
pewnego szlachetnie urodzonego za to, ze postanowil porzucié
swieckie Zycie i wstapi¢ do klasztoru. To, co jeszcze do niedawna
wydawatoby si¢ decyzja $wicgta 1 heroiczna, wowczas bylo odbierane
jako porzucenie pierwszej linii walki. Rodzita si¢ nowa koncepcja
miles Christi czy tez raczej wtasnie sancti Petri, gotowego odda¢ swoj
miecz w stuzbe Ko$ciotowi. I prawdopodobnie wlasnie woéwczas
pasowanie na rycerza, az dotad §wiecka ceremonia, dokonujaca si¢ w
grupie zawodowo parajacych si¢ rzemiostem wojennym, ktorzy
swiadomie postanawiali przyja¢é nowego towarzysza broni, zaczgto
obejmowac réwniez i uznanie religijne ze strony Kosciota. Zreszta juz
od dtuzszego czasu (jak tego niezbicie dowodzi zrodto takie jak
moguncki Pontyfikat rzymsko--germanski z X wieku) Koséciot miat
zwyczaj blogostawi¢ bron, podobnie jak czynit to z narzgdziami pracy i
przedmiotami codziennego uzytku.

2 Nazwa pochodzi od stowapatee — tachmaniarz. Tym mianem okreslano ruch
religijno-spoteczny w Mediolanie, bedacy za reforma Kosciota (przyp. red.).



Surowy wobec tyranni ipraedones nowy, zreformowany Ko$ciot
byl znamiennie taskawy dla tych, ktérzy w $wiecie ludzi $wieckich
gotowi byli odda¢ mu w sluzbe umiejetnosci wojenne i odwage. Za
zwiastuna tej nowej tendencji moze by¢é w pewnym Stopniu uznane
dzido hagiograficzne, Vita $w. Gerarda z Aurillac, napisane przez
Pdona, opata Cluny; przed wstapieniem do klasztoru Gerard prowadzit
bowiem zycie rycerza, ale rowniez i w tej roli, wedlug hagio-grafa,
stuzyt nalezycie Bogu. Powoli odstgpuje si¢ od wyrazonego niegdy$§ w
Vita Martini Sulpicjusza Sewera budujacego ideatu porzucenia broni na
znak conuersio. Obecnie mozna byto osiagna¢ $wigtos¢, stuzac
Ko$ciotowi orgzem.

Nie nalezy sadzi¢, ze ta zmiana postawy wynikala wylacznie z
wymogow, jakie doszty do glosu w trakcie ruchu paxDei oraz walki 0
inwestytur¢. Zachodnie chrzes$cijanstwo XI wieku przezywa okres
zywiotowej ekspansji. Wyrazem jej sa miedzy innymi wyprawy wo-
jenne, podejmowane przez grupy rycerzy lub przez marynarzy miast
nadmorskich, zwtaszcza Morza Tyrrenskiego, przeciwko islamowi,
ktéry po okresie niezwyklej ekspansji w stuleciach VII-X przezywa w
owym czasie fazg stagnacji w podbojach i kryzysu wewngtrznego.
Wydaje si¢ wigc, ze nadchodzi moment chrzescijanskiego odwetu. Od
VIl stulecia w opanowanej przez islam Hiszpanii przejawia sig¢ w
postaci tak zwanej reconquisty. Znajduje ona swe podstawy
ideologiczne w propagowaniu — po czgsci przy poparciu Cluny —
pielgrzymki do sanktuarium §w. Jakuba z Compostelli w Galicji, a
okreslone motywacje takze i w zadzy przygod i tupdéw pewnych grup
rycerskich, przede wszystkim francuskich, ktérzy ochoczo wstgpuja na
stuzbe chrzescijanskich feudatow Leonu, Kastylii i Aragonii. Na planie
kultury rezultatem tych napie¢ i walk jest nie tylko chrzescijansko-
narodowa epopeja Piesni o Cydzie (Cantar de mio Cid). Nalezy tu
wymieni¢ wiele piesni epickich 1 legend, w ktorych wiara
chrzedcijanska i1 potrzeba cudownosci potaczone z opowie$ciami o
roznych czgstych zjawach (apparitiones) i z kultem relikwii i
sanktuariéw, skladaja si¢ na oryginalne ,.chrzescijanstwo wojenne”,
wiazace szczyty duchowosci chrzescijanskiej ze stawa wojenna. Czgsto
pokazuje si¢ Najswigtsza Panng i §w. Jakuba razem ze ,.$wigtymi
militarnymi" —Jerzym, Teodorem, Merkurym,



Demetriuszem, Marcinem i innymi —jak pojawiaja sie w czasie bitwy,
z bialymi sztandarami, zachecajac chrzescijan do walki, odstraszajac i
zmuszajac do ucieczki niewiernych. Podobny klimat panuje w pewnych
utworach narracyjnych, dotyczacych podboju Sycylii przez Normanow,
w zrddtach historycznych opowiadajacych czyny marynarzy pizanskich
w szturmie na miasto Mahdij¢ w 1087 roku czy tez ¢wieré wieku
poézniej w wyprawie na Baleary lub wreszcie w samym
najstawniejszym utworze dwczesnej zachodniej epiki rycerskiej, Piesni
0 Rolandzie (Chanson de Roland).

Roland, bohater chrzescijanski i krewny Karola Wielkiego nie jest
zupetie pozbawiony wiarygodno$ci historycznej, cho¢ jest ona bardzo
stabo poswiadczona. Tym, co nas interesuje w tym miejscu, nie jest
jednak fakt, czy posta¢ o tym imieniu rzeczywiscie istniata w kregu
Karola Wielkiego, ani tez czyjego slawa byla w jaki§ sposob
uzasadniona czynami, lecz fakt, ze jego $mier¢ w zasadzce w pire-
nejskim wawozie w Roncevaux dala prawie natychmiast poczatek
pewnej tradycji epickiej, ktora w Xl wieku stata si¢ paradygmatem
meczenstwa za wiarg. Jego ostatnie chwile, opowiedziane w pelnych
wzruszenia stowach, sa $miercia $wigtego wasala Boga-seniora; w
ostatnich stowach palatyn zwraca si¢ z prawdziwa pie$nia mitosna do
miecza Durendala, ktorego r¢kojes¢ kryta cenne relikwie, a nastgpnie w
najwyzszym gescie wiernosci {fidelitas) ofiaruje prawa r¢kawice Bogu,
wznoszac ja ku niebu. To ostatnie natychmiast si¢ otwiera, by
umozliwi¢  zstapienie rzeszy aniotldw, przyjecie bohatera i
zaprowadzenie go do bram raju.

Od dziesigcioleci dyskutuje si¢ na temat oryginalno$ci Piesni o
Rolandzie, na temat roli poezji epickiej (oraz jej zwiazku z wczes-
niejsza tradycja wojenna), rzekomo wywodzacej si¢ ze starozytnej,
poganskiej tradycji germanskiej. Jednak nie ulega watpliwosci, ze
aniotowie, ktorzy zstepuja do hrabiego Rolanda i prowadza go do
nieba, nie sa schrystianizowanymi Walkiriami, lecz sa niewatpliwie
aniotami chrzescijanskimi, przyodzianymi w zespot wartosci ideolo-
gicznych i odczué, jaki wprawdzie jeszcze wiele zawdzigcza dawnej
tradycji wojennej przodkow, ale znacznie wigcej — eklezjologii, czer-
piacej inspiracje bardziej ze Starego niz z Nowego Testamentu. Wal-
czacy Michat z epiki rycerskiej jest biblijnym .,,ksigciem zastgpow



Pana", a chrze$cijanski Bog Rolanda, nawet jesli czesto okresla si¢ go
w peten mito$ci sposob jako ,,Syna Maryi", w rzeczywistosci jest
przede wszystkim przejmujacym trwoga Bogiem Izraela, Dominus
Deus Sabaoth, Panem walki i zemsty

W tym punkcie naszych rozwazan nasuwa si¢ jedno pytanie: czy
rzeczywiscie to Kosciot gregorianski, hierarchiczny i hierokratycz-ny,
taki, jaki narodzil si¢ z reformy XI wieku, ,,wytworzyt" ideaty
rycerskie, modyfikujac w zasadniczy sposob dawna etyke feudalno-
militarna, a nawet przeciwstawiajac sig jej i wypracowujac system cnot
wojennych, oparty na idealach obrony stabych i mgczenstwa za wiarg,
w przeciwienstwie do dawnej skali warto$ci zasadzajacej sig¢ ha
odwadze i na zawodowo-inicjacyjnej jednosci grupy? Teza, jakoby
chansons de geste, zarbwno z ideologicznego, jak i stylistycznego
punktu widzenia, zaczerpngty wiele z formut liturgicznych i tekstow
hagiograficznych, a wigc bylyby srodkami kierowanej przez
srodowiska koscielne propagandy, odegrala w przesztosci duza role
przy podtrzymaniu tej koncepcji. Obecnie jednak wielu historykow jest
w tej sprawie wrecz odmiennego zdania; twierdzi mianowicie, ze
chansons de geste stanowia wyraz starodawnej tradycji. Byl on
prawdopodobnie zweryfikowany i ulepszony migdzy XI a XII wiekiem
(ewentualnie zaktualizowany w zwiazku z nowym motywem
przewodnim, jakim stato si¢ poczucie heroizmu religijnego) jako wyraz
w duzym stopniu niezaleznej kultury $wieckiej .'Wedlug tej tezy
prawdopodobnie raczej formuty liturgiczne i literatura hagiogra-Ficzna
czerpaty z tej tradycji ze wzgledu na wielka popularnosé¢, w celu
utorowania sobie drogi i zapewnienia trwatego miejsca w zbiorowej
wyobrazni i sumieniach. Chodzitoby tu wigc nie tyle o chrystianizacje
kultury rycerskiej, ile raczej o militaryzacje i hero-izacje niektorych
modeli §wiadectwa chrzescijanskiego, uznanych za szczegdlnie latwe
do przyjecia, poruszajace i trafiajace do serc, a wigc za szczegOlnie
nadajace si¢ na narzedzie propagandy.

Piesn o Rolandzie stanowi pierwszy wazny wzor kodyfikacji tego
ritterliches Tugendsystem, czyli ,rycerskiego systemu etycznego".
Polaryzuje si¢ on wokdot dwoch biegundow, prouesse, ,mgstwo" i sa-
gesse, ,,madro$¢", czyli jest to ten szczegdlny rodzaj wyostrzonej
nabytym do§wiadczeniem przenikliwosci, ktora zwykla sig przeja-



wia¢ w przezornej rozwadze. Obie te wartoSci wzajemnie si¢ uzu-
pehniaja, a ich harmonijne wspoétistnienie prowadzi do mesure, do
wysoko cenionego umiarkowania. Cztowiek odwazny, nie bedac roz-
tropnym, jest szalencem; madry za$, ktoremu brak odwagi, staje sie
podly. W rzeczywisto$ci jednak rzadko kiedy rycerz szczycit sig obie-
ma tymi podstawowymi cnotami w harmonijnym zwiazku: ten ostatni
rodzit si¢ raczej z braterstwa broni rycerzy, ktérych charaktery
wzajemnie si¢ uzupelnialy; ze swoistego kolezenstwa, gdzie ten, kto
byl przede wszystkim odwazny, miat przeciwwage w tym, kto byt
przede wszystkim roztropny. Krotko méwiac, rycerz doskonatly (i beda
to z naciskiem podkresla¢ rézne traktaty od reformatora Bonizona z
Sutri az po Rajmunda Lulla, teoretyka mistycznej koncepcji rycerstwa),
bardziej niz jednostka, jest wynikiem realizacji idealu, ktory zardwno
Cyceron, jak i $w. Bernard oraz Aelred z Rie-vaulx okres$laja jako amor
socialis i ktdéry idzie w parze z notitia con-tubernii: poczuciem
wspolnoty grupy. Taki byt prawdopodobnie najbardziej ukryty, cho¢
moze i najbardziej oczywisty, sens figurujacego na pieczeci zakonu
templariuszy wizerunku, przedstawiajacego dwdch rycerzy na jednym
koniu. I to wlasnie w imi¢ tych idealow braterskiej solidarnosci i
glebokiej przyjazni pewien czternastowieczny autor, wystawiajac cnoty
rycerskie, wykrzyknie — bez cienia tego estetyzmu, ktéry w
dziewigtnastym i dwudziestym wieku kazat wypowiedzie¢ tak wiele
podobnych zdan — ,,Jakze stodka rzecza jest wojna!".

W tym miejscu trzeba jednak zaznaczy¢ — wtasnie dla udowod-
nienia, jak gleboko ,$wiecki" 1 jak malo chrzescijanski w gruncie
rzeczy byt swiat Rolanda — ze ,,mloda i dziarska wojna", ,,piekna
wojna", ktora tak draznita Marca Blocha, nie jest wcale wymystem
jakiego$ dekadenckiego histeryzmu i mody sprzed kilku dziesigcioleci.
Temat ten niewatpliwie znany byl najdawniejszej tradycji epickiej i w
pewnej specyficznej postaci dochodzit do glosu wlasnie w
sredniowiecznej kulturze rycerskiej, w odniesieniu do ktérej — mamy
wrazenie — madre powiedzenie Erazma, helium dulce inex-pertis, nie
miato wigkszej wagi.

Jedna z charakterystycznych cech poezji rycerskiej, jaka powroci
réwniez W fin' amor trubadurow, jest rados¢, joie, ktora zwykle taczy



ni¢ z miodoscia. Interpretacja jednostronnie seksualna czy wrecz
erotyczna tych wartosci, ktadac akcent na zwiazek migdzy wiekiem
miodzienczym a korzystaniem z rozkoszy zycia, bylaby jednak nie-
porozumieniem. W rzeczywistosci mlodos¢ S$cisle jest zwiazana z
iuvenes, $wiezo pasowanymi rycerzami, ktorzy w dos¢ wichrzy-
Itelskich grupach btakaja si¢ w poszukiwaniu przygod, czesto spro-
wadzajacych si¢ do gwattéw i naduzy¢; ta znana z niektorych chan-sons
de geste rado$¢ utozsamia si¢ — bardziej niz ze stanem przyjemnej i
optymistycznej euforii — z silnym podnieceniem, niekon-l rolowana
egzaltacja, bliska wut z germanskiej tradycji poganskiej; jest to wojenny
furor, trance, ktorych szamanski rodowod zostal udowodniony.
Obecnos¢ tego rodzaju motywow nie dziwi w takich tekstach jak Raoul
de Cambrai, ponure dzieje okrutnych zemst. Do$¢ podobny klimat
panuje rowniez w pod wieloma wzglgdami budujacych chansons z
cyklu Wilhelma Oranskiego, rycerza, ktory wstapit do klasztoru; a
nawet w takim poemacie jak Aliscans, opowiadajacym meczenstwo
mtodego i nieskazonego bohatera, Viviena, przedstawionego niczym
swigty w logice opowiesci, a przeciez zarazem jako i straszliwy
okrutnik w realizmie opisanych wydarzen. Krotko moéwiac, jesli
chansons w wyjatkowy sposob pozwalaja nam przeniknaé¢ mentalno$é
dworéw i jarmarkéw, rycerstwa i ludzi $wieckich nizszych warstw
spotecznych, znajdujacych przyjemno$¢ w opowiadaniu czyndéw
rycerskich, to jednak powinniSmy wystrzega¢ si¢ niewlasciwej
interpretacji ich niewatpliwie szczerej, a nawet zarliwej poboznosci
chrzescijanskiej, uznajac ja za rezultat teologi-zacji ideologii militarnej
przez Kosciot. Nie tylko w wielu epizodach — na przyktad w scenach
wymuszonego chrztu Saracenow — lecz takze i w ogole w ozywiajacej
te literature idei przewodniej. Zaproponowany model chrzescijanski jest
przede wszystkim laicki, czesto folklorystyczny, a w kazdym razie
wolny od probleméw doktrynalnych i nierzadko nawet przesycony
nastrojami antyklerykalnymi. Wérdd nich wybija si¢ z jednej strony ton
peten lekcewazenia, z drugiej za§ nawrdt do pewnej specyficznej
sakralno$ci rycerskiej profesji, odmiennej, a moze nawet lepszej i
milszej Bogu niz §wigto$¢ pozostajaca w gestii ksiezy. Tego rodzaju
atmosfera wydaje si¢ dominowa¢ w do$¢ czgstych scenach, w ktorych
$miertelnie ranni



rycerze spowiadaja si¢ i udzielaja sobie nawzajem odpuszczenia
grzechow, a nawet si¢ wzajemnie komunikuja, uzywajac liscia ze-
branego na polu bitwy ziela w miejsce $wigtej hostii.

Od logiki tej nie uchronity si¢ nawet chansons z cyklu po$wigco-
nego pierwszej krucjacie, w ktérym dominuje epos tego dokonanego
miedzy 1096 a 1099 rokiem wyczynu, uwazanego — i nie bez racji —
za bezposredni i natychmiastowy skutek chrystianizacji rycerstwa.
Wiemy dzi$, ze w pierwszej wyprawie krzyzowej (podobnie zreszta jak
we Francji w sporach zwiazanych z pax Dei, we Wtoszech w czasie
walki o inwestyture i w Hiszpanii w dziele reconquis-ty) wzigty udziat
grupy ,ubogich rycerzy", o ktoérych wspominaja tylko chansons.
Jednakze w stosunku do nich przymiotnik ,,ubogi" nie powinien by¢
rozumiany w sposob ogdlnie przyjety. Nie musialo bowiem wcale
chodzi¢ o ludzi znajdujacych si¢ w biedzie czy tez o drobnych
feudatow, cho¢ rycerze o tej pozycji spoteczno-ekono-micznej —
niekiedy wrecz pozbawieni skromnej §wity i posiadajacy wylacznie
konie i wlasna bron — rzeczywiscie czesto byli spotykani w poezji, jak
i poswiadczonej dokumentami 6wczesnej rzeczywistosci. Rycerze ci
zwali siebie ,,ubogimi", poniewaz, przyjawszy surowy program
zreformowanego Kosciola, zrezygnowali ze swoich marzen o stawie,
bogactwie i przygodzie, by poswigci¢ sig realizacji tego programu,
cho¢ w charakterze rycerzy §wieckich. Ich powotanie, innymi stowy,
upodabnia si¢ w swym doswiadczeniu do wielu 6wczesnych bractw
ludzi $wieckich. Istnieja, naszym zdaniem, podstawy do twierdzenia, ze
nowy klimat, odczuwalny w Kosciele nazajutrz po triumfie do$é
ztozonej zreszta grupy reformatorow (nazywac reforme¢ XI wieku, jako
cato$¢, ,,gregorianska", jest niedopuszczalnym uproszczeniem), objat
rowniez wielu cztonkow §wiata rycerskiego. Jednakze najciekawszy
pod wzglegdem profilu poezji epickiej produkt krucjaty, Conquete de
Jerusalem (Piesn o zdobyciu Jerozolimy), nie wydaje sig¢ w
najmniejszym stopniu  dotknigty glebszym duchem reformy.
Wprowadza nas on w $wiat zwyklych cudow (aniotowie 1 $wigci,
ktérzy obok chrzescijan zstepuja na pole bitwy); w $wiat tej typowe;j
dla epickich bohateréw stylizowanej i sformalizowanej, a niekiedy i
gwaltownej uczuciowosci — tatwo si¢ oni wzruszaja, mdleja z emocji,
tkaja — a zarazem w $wiat bezlitosnego



okrucienstwa. W tym przypadku wiemy skadinad, ze zdobyciu
Swigtego Miasta towarzyszyta straszna masakra, w ktorej padli ofiara
zard6wno muzulmanie, zydzi, jak i wschodni chrze$cijanie, poniewaz
krzyzowcy ich nie rozrdzniali. Bohaterem Conquete, obok Gotfryda z
Bouillon, jest Tomasz de Marle, ktory pierwszy wspina si¢ na mury
miasta, niemalze pltynac na ostrzach wldczni swoich ludzi i nie wzdraga
si¢ zabija¢ kobiet. Kieruje nim pobozny zapal i wzrusza si¢ on przed
Grobem Chrystusa, lecz nie przeszkadza mu to przechowywaé
magicznego talizmanu, majacego mu zapewnia¢ nietykalno$¢ w bitwie.
W rzeczywisto$ci nie wiadomo, czy istotnie Tomasz de Marle wspiat
si¢ pierwszy na mury Jerozolimy — wyczyn, ktory nastgpnie beda
sobie przypisywac legiony prawdziwych i wymyslonych bohateréw. To
za$, co nam O nim wiadomo (a szeroko moéwi o nim Guibert, opat
Nogent, kronikarz krucjaty i autor wiasnej biografii) jako o postaci
historycznej, przejmuje dreszczem przerazenia. Mamy tu bowiem do
czynienia z feudalem, przewyzszajacym w okrucienstwie i
barbarzynstwie nawet bohatera epiki rycerskiej, Raula z Cambrai.
Najwyrazniej jego pelen wzruszenia placz przed Swigtym Grobem
(ktory moze by¢ naprawde¢ wydarzeniem historycznym i nie ma
podstaw, by watpi¢ w jego szczeros¢) nie stoi z tym w zadnej
sprzecznosci; pod warunkiem wszakze, ze sig¢ pamigta, iz przy
odtwarzaniu mentalnosci i zycia uczuciowego XI-XII wieku nalezy
wystrzegac sig¢ popetniania anachronizmu i o tym, ze ludzie ci mysleli
w sposob odmienny od naszego i wcale nie podzielali naszego poczucia
koherenciji.

Tomasz de Marle, mimo ze byl walecznym krzyzowcem, z pew-
noscig nie byt ,,ubogim rycerzem" w rodzaju owego Gualtieriego
zwanego ,.bez wilosci", ktory w czasie pierwszej krucjaty przewodzit
zastgpom populares, a nawet moze wrecz i ztoczyncoOw; przypominat
pozbawionego dobr awanturnika. Stanowil on chyba raczej przyktad
tych czlonkow arystokracji, przekonanych szczerze i prawdziwie 0
stlusznosci idealow reformy koscielnej i gotowych poswigcié reszte
zycia w stuzbie tego nowego ideatu. Podobna byta prawdopodobnie
takze ta grupa rycerzy i drobnej arystokracji, pochodzaca zwtaszcza z
Burgundii i Szampanii, ktéra pod koniec drugiego dziesieciolecia XII
wieku zgromadzita si¢ wokot jednego z nich, niejakie-



rycerze spowiadaja si¢ i udzielaja sobie nawzajem odpuszczenia
grzechow, a nawet si¢ wzajemnie komunikuja, uzywajac liscia ze-
branego na polu bitwy ziela w miejsce $wigtej hostii.

Od logiki tej nie uchronity si¢ nawet chansons z cyklu poswigco-
nego pierwszej krucjacie, w ktérym dominuje epos tego dokonanego
miedzy 1096 a 1099 rokiem wyczynu, uwazanego — i nie bez racji —
za bezposredni i natychmiastowy skutek chrystianizacji rycerstwa.
Wiemy dzi$, ze w pierwszej wyprawie krzyzowej (podobnie zreszta jak
we Francji w sporach zwiazanych z pax Dei, we Wiloszech w czasie
walki o inwestyture i w Hiszpanii w dziele reconquis-ty) wzigty udziat
grupy ,ubogich rycerzy", o ktérych wspominaja tylko chansons.
Jednakze w stosunku do nich przymiotnik ,,ubogi" nie powinien by¢
rozumiany w sposob ogolnie przyjety. Nie musiato bowiem wcale
chodzi¢ o ludzi znajdujacych si¢ w biedzie czy tez o drobnych
feudatow, cho¢ rycerze o tej pozycji spoleczno-ekono-micznej —
niekiedy wrecz pozbawieni skromnej $§wity i posiadajacy wylacznie
konie i wlasna bron — rzeczywiscie czgsto byli spotykani w poezji, jak
i poswiadczonej dokumentami Owczesnej rzeczywistosci. Rycerze ci
zwali siebie ,ubogimi", poniewaz, przyjawszy surowy program
zreformowanego Kosciola, zrezygnowali ze swoich marzen o stawie,
bogactwie i przygodzie, by poswieci¢ si¢ realizacji tego programu,
cho¢ w charakterze rycerzy $wieckich. Ich powotanie, innymi stowy,
upodabnia si¢ w swym doswiadczeniu do wielu éwczesnych bractw
ludzi $wieckich. Istnieja, naszym zdaniem, podstawy do twierdzenia, ze
nowy klimat, odczuwalny w Ko$ciele nazajutrz po triumfie dosé¢
ztozonej zreszta grupy reformatorow (nazywac reforme XI wieku, jako
cato$¢, ,,gregorianska”, jest niedopuszczalnym uproszczeniem), objat
réowniez wielu cztonkow S$wiata rycerskiego. Jednakze najciekawszy
pod wzgledem profilu poezji epickiej produkt krucjaty, Conquete de
Jerusalem (Piesn o zdobyciu Jerozolimy), nie wydaje si¢ w
najmniejszym  stopniu  dotknigty glebszym duchem reformy.
Wprowadza nas on w $wiat zwyklych cuddéw (aniotowie i $wigei,
ktérzy obok chrzescijan zstepuja na pole bitwy); w $wiat tej typowej
dla epickich bohateréw stylizowanej i sformalizowanej, a niekiedy i
gwaltownej uczuciowo$ci — tatwo si¢ oni wzruszaja, mdleja z emocji,
tkaja — a zarazem w $wiat bezlitosnego



okrucienstwa. W tym przypadku wiemy skadinad, ze zdobyciu
Swietego Miasta towarzyszyla straszna masakra, w ktorej padli Ofiara
zard6wno muzulmanie, zydzi, jak i wschodni chrzescijanie, poniewaz
krzyzowcy ich nie rozrézniali. Bohaterem Conquete, obok Gotfryda
Iryda z Bouillon, jest Tomasz de Marle, ktory pierwszy wspina si¢ na
mury miasta, niemalze ptynac na ostrzach wtoczni swoich ludzi i nie
wzdraga sig zabijac¢ kobiet. Kieruje nim pobozny zapal i wzrusza sig on
przed Grobem Chrystusa, lecz nie przeszkadza mu to przechowywac
magicznego talizmanu, majacego mu zapewnia¢ nietykalnos¢ w bitwie.
W rzeczywisto$ci nie wiadomo, czy istotnie Tomasz de Marle wspiat
si¢ pierwszy na mury Jerozolimy — wyczyn, ktéry nastgpnie beda
sobie przypisywac legiony prawdziwych i wymyslonych bohateréw. To
za$, co nam o nim wiadomo (a szeroko méwi o nim Guibert, opat
Nogent, kronikarz krucjaty i autor wtasnej biografii) jako o postaci
historycznej, przejmuje dreszczem przerazenia. Mamy tu bowiem do
czynienia z feudalem, przewyzszajacym w okrucienstwie i
barbarzynstwie nawet bohatera epiki rycerskiej, Raula z Cambrai.
Najwyrazniej jego pelen wzruszenia ptacz przed Swigtym Grobem
(ktory moze by¢ naprawde¢ wydarzeniem historycznym i nie ma
podstaw, by watpi¢ w jego szczero$¢) nie stoi z tym w zadnej
sprzecznosci; pod warunkiem wszakze, ze si¢ pamigta, iz przy
odtwarzaniu mentalnosci i zycia uczuciowego XI-XII wieku nalezy
wystrzegac sig¢ popelniania anachronizmu i o tym, ze ludzie ci mysleli
w sposob odmienny od naszego i wcale nie podzielali naszego poczucia
koherenciji.

Tomasz de Marle, mimo ze byl walecznym krzyzowcem, z pew-
noscig nie byl ,,ubogim rycerzem" w rodzaju owego Gualtieriego
zwanego ,.bez witosci", ktéry w czasie pierwszej krucjaty przewodzit
zastgpom populares, a nawet moze wrecz i ztoczyncoéw; przypominat
pozbawionego dobr awanturnika. Stanowit on chyba raczej przyktad
tych czlonkow arystokracji, przekonanych szczerze i prawdziwie 0
stusznosci idealow reformy koscielnej i gotowych poswigci¢ reszte
zycia w stuzbie tego nowego idealu. Podobna byta prawdopodobnie
takze ta grupa rycerzy i drobnej arystokracji, pochodzaca zwtlaszcza z
Burgundii i Szampanii, ktéra pod koniec drugiego dziesieciolecia XII
wieku zgromadzita si¢ wokot jednego z nich, niejakie-



go Hugona z Payens. Byli to eks-krzyzowcy i nowo przybyli do Ziemi
Swictej w jednej z wielu pielgrzymek, ktore si¢ tam udawaty, gdy
wiadomo$¢ o zwycigstwie krucjaty w 1099 roku obiegta Europe.
Zastawali oni wszgdzie w Palestynie nie entuzjazm, lecz batagan,
zniszczenie, zaniedbanie. Niepohamowany pogrom miejscowej lud-
no$ci oraz ucieczka wielu przerazonych, ktérzy ocaleli, doprowadzily
do upadku te kwitnace niegdy$ osrodki; z drugiej strony za$, gdy
wyczerpal si¢ czynnik zaskoczenia, ktéremu krucjata w znacznej
mierze zawdzigczata swdj sukces, muzutlmanie rozpoczgli reorgani-
zacje i przygotowania do walki o odzyskanie utraconych ziem. Piel-
grzymi, po wypelnieniu S$lubowania przy Grobie, powracali do
ojczyzny — kt6z wige miat zapewnia¢ obrong zdobytym w 1099 roku
ziemiom?

Z konieczno$ci zarzadzania zdobytymi terytoriami, obrony
pielgrzymow, niesienia pomocy stabym i chorym, z potrzeby zapew-
nienia ,statej", by tak powiedzie¢, mobilizacji, umozliwiajacej przed-
sigwziecia takie jak krucjata, zrodzily si¢ tak zwane zakony
monastyczno-rycerskie (lub religijno-rycerskie, lub religijno-mili-
tarne). Pod wieloma wzgledami moga by¢ one uwazane za najbardziej
oryginalny produkt tej wypracowanej w ,.ligach pokoju" etyki, a takze
pragnienia reformatoréw koscielnych podporzadkowania rycerstwa
swoim programom. Pod wieloma innymi wzgledami jednak wykraczaja
one znacznie poza te ramy, gdyz stanowia pelna i catkowita conuersio
czesci europejskiej spotecznosci rycerskiej w stuzbie koscielnego
powotania. Nie jest to juz wigc tylko sprawa podporzadkowania i celu,
lecz sprawa samoidentyfikacji. Roznica ta jest istotna: Grzegorz VII,
ktory, choé¢ mowit o militia sancti Petri, nie patrzylby chyba
przychylnym okiem na tak skrajne i na swoj sposéb ekstremalne
rozwigzanie.

Zwiazek miedzy wolnymi i1 prawdopodobnie spontanicznymi
bractwami ,,ubogich rycerzy" z okresu ,lig pokoju" oraz walki o
inwestyture a zakonami religijno-militarnymi nie ulega watpliwos$ci juz
od samej chwili powstania zrzeszenia zatozonego przez Hugona z
Payens. Wydaje sig¢, ze on sam, jak i jego nasladowcy przyjeli
pierwotnie nazwe pauperes milites Christi, oddajac si¢ obronie Grobu
Swigtego i pielgrzymoéw. Jednakze na synodzie w Troyes



w 1128 roku, gdy regula bractwa zostala formalnie zaakceptowana,
przeksztalcito sie ono z fraternitas w prawdziwa religio, to znaczy w
zakon. Poniewaz tymczasem krol jerozolimski Baldwin Il oddat tym
rycerzom pewne zabudowania usytuowane w obrgbie Haram asz-
Szarif, w poblizu dwoch meczetow: Koputa na Skale i al-Aksa®
(hw///plum Domini i Swiatynia Salomona), zakon przyjal nazwe
templariuszy i zachowal ja az do roku 1312, gdy zostal rozwiazany
przez papieza Klemensa V Stato si¢ to w nastgpstwie wielu skandali, w
ktére zakon ten zostal wplatany, a przede wszystkim — jak si¢ wydaje
— z racji olbrzymich zgromadzonych przez siebie bogactw, Htajac si¢
przedmiotem zakuséw Filipa TV, kréla Franciji.

Zakon templariuszy byt tylko jednym z wielu zakonéw religijno-
militarnych zatozonych w ciagu XII wicku w Ziemi Swigtej i na Pot-
wyspie Iberyjskim, a pdzniej rowniez w potnocno-wschodniej Europie
(gdzie beda miaty za zadanie prowadzenie podboju i kolonizacji ludow
stowianskich i battyckich). Rozprzestrzenily si¢ one w calej Europie z
powodu ich poczatkowego sukcesu, licznych nadan w pieniadzach i
ziemiach, ktorymi si¢ wyrdznialy, a takze masowego wstgpowania w
ich szeregi cztonkow arystokracji rycerskiej, przyciaganych stawa
surowego trybu zycia i ascetycznej odwagi. Pogloski o chciwosci,
gwaltach i korupcji, jakie w pozniejszych czasach miaty krazy¢ wokot
niektorych z tych zakonow, a w ktorych nietatwo jest odrozni¢ prawde
historyczna od tendencyjnej propagandy przeciwnikow politycznych, w
niczym nie umniejszaja pierwotnego znaczenia tego zjawiska.

Wsrdd tych zakondéw przypomnie¢ nalezy zakon szpitalny (a wigc
taki, ktorego zadaniem bylo przede wszystkim przyjmowanie i
goszczenie pielgrzymow) Sw. Jana Jatmuznika. Od XIV wieku
dochodza nowe nazwy z powodu przenoszenia gléwnej siedziby: ,,ro-
dyjski”, a od XVI wieku — ,,maltanski", ktory zastynie ze swej floty.
Nalezy wspomnie¢ takze Zakon Najswigtszej Maryi Panny zwany

3 W zachodniej czesci starej Jerozolimy, na wyniostym tarasie o nazwie Moria, na
terenie okregu kultowego zwanego Haram asz-Szarif znajdowata sie Swiatynia
Salomona. Najwyzszym miejscem tego tarasu jest skata, na ktorej Abraham miat
sktada¢ ofiare. Nad skala wzniesiono kopute — Kubbat as-Sachra (Koputa na Skale).
Obok jest meczet al-Aksa i on byt siedziba templariuszy (przyp. red.).



Lteutonskim", gdyz mogli wstepowaé do niego jedynie rycerze
pochodzenia niemieckiego. Oba te zakony zostaty zalozone w Ziemi
Swietej. W Hiszpanii natomiast zostaly powotane z wyraznym zada-
niem goszczenia i obrony udajacych si¢ do Santiago pielgrzymow oraz
prowadzenia walki z Maurami zakony takie jak zakon z Santiago,
Calatrava i Alcantara; w Portugalii — zakon z Montesa i z Aviz; w
potocno-wschodniej Europie, gdzie szybko osiedlit sig¢ Zakon
Teutonski, powstal zakon militia Christi (w Kurlandii), zwany
Zakonem Kawalerow Mieczowych od przyjetego herbu (szkartatny
miecz w formie krzyza na srebrnym polu).

Na temat problemu zakondw religijno-rycerskich napisano cate
biblioteki, lecz nie wszystkie prace sa rOwnie wartosciowe. W sprawie
genezy ich powotania utrzymywano, jakoby wywodzilo si¢ ono z
muzutmanskich ribat, rodzaju mistyczno-wojennych fortec, jakich
wiele bylo na chrzescijansko-muzutmanskim pograniczu Poétwyspu
Iberyjskiego. Nie ulega watpliwos$ci, ze w okresie krucjat i recon-quisty
dochodzito do licznych kontaktow i wzajemnego oddziatywania
miedzy chrzesScijanami a muzulmanami, cho¢ ciagle jeszcze dyskutuje
si¢ nad jego natura i natezeniem. W kazdym razie nie mozna pominaé
pewnego podobienstwa typologicznego, ktore wcale nie musi by¢
skutkiem tego wzajemnego oddzialywania (takze dlatego, ze
chrze$cijanstwu nieznana jest idea dzihad, ,,$wigtej wojny"). Jednakze
faktem jest, ze zywe w Xl wieku doswiadczenie tworzenia
stowarzyszen ludzi $wieckich oraz praktyczne potrzeby obrony,
zardwno w Ziemi Swietej, jak i w Hiszpanii, moga same i w sposob
przekonywajacy wyjasni¢ powstanie tych nowych bractw, osadzonych
na podwalinach Awczesnej tradycji monastycznej, lecz jednoczesnie
rewolucyjnie nowatorskich. W gruncie rzeczy bowiem stala cecha
wszystkich chrzescijanskich zakonow religijnych bylo zdecydowane
odrzucenie wojny i wszelkiego z nia kompromisu; zakony religijno-
militarne natomiast (do ktorych przyjmowani byli duchowni i $wieccy,
ci ostatni podzieleni na rycerzy i servientes) z konieczno$ci przewiduja
dla wstepujacych do nich kategorii ludzi $wieckich §lub prowadzenia
walki — obok zwyczajowych dla catej tradycji monastycznej Slubow
czystosci, postuszenstwa i osobistego ubostwa. Templariusze
przyjmowali na mocy specjalnego przepisu



roOwniez rycerzy zonatych. Zakony te ponadto, migdzy innymi tem-
plariusze i joannici, mialy ponadnarodowa, inna od pozostatych
structurg 1 podlegaly bezposrednio Stolicy Apostolskiej, co czynilo z,
nich prawdziwe ,,panstwo w panstwie" i co w przysztosci miato stac sig
zroédtem powaznych problemow.

Faktem jest jednak, ze przynajmniej na poczatku zakony rycerskie
wydawaly si¢ idealnym wcieleniem ,rycerstwa Bozego", tej mililia
Christi przeciwstawionej militia saeculi, ktorej asceci i koscielni
rygory$ci przy kazdej okazji zarzucali uprawianie przemocy jako celu
samego w sobie, pustote, peten préznosci kult stawy oraz pogon za
przyjemnosciami, cho¢ czasem nie przepuszczano tej okazji w
polemice z najwierniejszymi  poplecznikami  Grzegorza VI,
oskarzanego, nie bez racji, ze bardziej troszczyt si¢ o wykorzystanie
rycerstwa do celow walki politycznej niz o jego glebsze schrystiani-
zowanie.

Non militia, sed malina. Ta szydercza gra stow odzwierciedla
kasliwe mistrzostwo jezykowe ascetow, powraca — Kilka lat po syno-
dzie w Troyes, ktory zatwierdzil zakon templariuszy — pod pidrem
tego, kto byl inspiratorem i protektorem tych ostatnich: §w. Bernarda z
Clairvaux. Wuj ze strony matki $w. Bernarda nalezat do pierwszych
towarzyszy Hugona z Payens. W pelnym poetyckiej sity traktacie —
zwhaszcza w tych ustgpach, gdzie Bernard przywotuje Miejsca Swicte,
ktérych sam nigdy nie widziatl na wlasne oczy, lecz znat je i ukochat
dzigki Pismu Swietemu. W traktacie zatytutowanym Liber ad milites
Terapii de laude novae militiae $wigty przedstawia idealny model
nowego rycerstwa, zlozonego z mni-chOw-rycerzy; rycerstwa
obojetnego na sprawy doczesnego $wiata, catkowicie oddanego sprawie
wojny z niewiernymi i pelnej mitosci obrony chrzescijan. Militia
saeculi, mowi Bernard, jest nie tylko bezbozna z powodu zabiegania o
doczesne dobra oraz z racji szalenczego oddawania si¢ bratobojczym
walkom w lonie chrzescijan, lecz takze brak jej owej meskosci, ktorej
Wwymaga si¢ od rycerza, gdyz wyr6znia si¢ przez swa troske o
wyszukang fryzurg i strdj. Stowa stanowiace satyr¢ na pigknego
swieckiego rycerza — a wigc pigtnujace i potepiajace t¢ wiasnie
kulture, jaka rozpowszechniata si¢ na Owczesnych dworach — sa
bardzo surowe: $wiecki rycerz o wydeli-



kaconych dloniach w zZelaznych rgkawicach, o pigcknych, wypachnio-
nych wtosach pod snycerskim hetmem, w dtugiej az do kostek zelaznej
kolczudze, ktéra zaczyna si¢ okrywaé (zgodnie z przyjetym
prawdopodobnie ze Wschodu obyczajem), pelnymi przepychu szatami
z kolorowego lub pikowanego jedwabiu, z wielka, pigknie malowana
tarcza w ksztalcie migdatu, galopuje przez ukwiecone 1laki ku
wiecznemu potepieniu. Templariusz jest we wszystkim jego przeci-
wienstwem. Nie pielegnuje wtosow, gdyz ma je krotko zgolone na znak
pokuty i by tatwiej przywdzia¢ hetm; nie troszczy si¢ o to, by mie
gladkie i jedrne policzki, lecz zapuszcza nie pielggnowany zarost
(zgodnie z zywym na Wschodzie obyczajem, ktory jeszcze nie przyjat
sie na Zachodzie); nie nosi kolorowych szat ani ozdobnej broni,
poniewaz regula wyraznie mu zabrania ztocen i 0zddb; poluje tylko na
dzikie zwierzg¢ta, gdyz w tego rodzaju zapasach — oprocz
symbolicznego znaczeniapugna spiritualis, w 6wczesnym mysleniu
alegorycznym dzikie zwierzgta czesto stanowity bowiem symbol de-
mona — nabiera przydatnej na wojnie wprawy; jest on straszny niczym
lew dla wrogéw, dla niewiernych, a tagodny jak baranek dla
chrzescijan. Templariusz jest mnichem, a przeciez zabija: jest to
smutna prawda, przyznaje (troche¢ zaktopotany?) opat z Clairvaux,
daleki oczywiscie od zanegowania niewiernym prawa do zycia; jed-
nakze, kontynuuje Bernard, zwalczanie pogan przy uzyciu broni
okazuje si¢ konieczne dla obrony chrzescijan i zapobiezenia niespra-
wiedliwo$ci. Bardziej niz zwalcza¢ wroga jako istote ludzka, templa-
riusz musi stawia¢ czoto zlu we wszelkiej postaci, a poganin jest
niewatpliwie w pewnym stopniu nosicielem zta; jego $mierc jest wigc
,»zabiciem zta" bardziej niz zabiciem cztowieka.

Jesli wige Bernard usprawiedliwiat, a nawet wychwalat instytucje
mnichOw-rycerzy, nie uzasadniat tym jednak wcale istnienia rycerstwa
jako takiego ani tez nie snut planéw jego calkowitego
schrystianizowania. Wrecz przeciwnie, proponujac koncepcje prze-
miany bellatores w oratores czy tez wrecz zarysowujac $miata, a
nawet w pewnym sensie paradoksalna koncepcj¢ samej wojny, poj-
mowanej w kategoriach modlitwy i przezycia ascetycznego, wyrazit on
w stosunku do zawodu rycerskiego, rozumianego jako fakt egzys-
tencjalny i ,,styl zycia", catkowite potgpienie.



Nie oznacza to jednak, ze jego $wiadectwo bylo odbierane w tym
duchu ani tez, ze tego rodzaju historyczne znaczenie nalezy mu
przypisa¢. Faktem jest, ze pisma Bernarda z Clairvaux, takze i pod
wzgledem stylistycznym, oraz jego mistyczno-ascetyczna nauka
wywarly silny wplyw i postuzyly za wzor dla tworzacej sig kultury i
poezji ,,dworskiej", i ze jego kult dla Najswietszej Maryi Panny stat si¢
wzorem w ksztaltowaniu si¢ rycerskiej idei bezinteresownej stuzbyzby
damie, ktora jawita si¢ jako wyzsza i nieosiagalna. Prawda jest, ze Erie
Kohler i Georges Duby nauczyli nas, by wychodzi¢ poza luny form
literackich w poszukiwaniu kryjacej si¢ za nimi rzeczywistosci
spolecznej, a formy te byly metaforycznymi wykladnikami; niemniej
jednak prawda jest rowniez, ze tego rodzaju stuzba damie okazywata
si¢ w rzeczywistosci o wiele mniej duchowa i bezintere-Howna, niz to
moze si¢ wydawac z dostownej lektury i ze rozszyfrowanie powstatych
w tym srodowisku utworéw poetyckich oraz ktyjacego si¢ za nimi
systemu ideologicznego wykazato, jak silnym czy wrecz cigezkim
erotyzmem byly przesycone. Nie przeszkadzato to jednak, by nauki
tego wybitnego cysterskiego mistyka i jego fascynujaca postaé
dominowaty w XII stuleciu i przyczynity si¢ — obok innych
czynnikow, jak na przyktad przejety z poezji Owidiusza wzér — do
powstania spojnego systemu intelektualnej kultury dworskiej.

Wyjasnia to pozorny paradoks, tkwiacy w fakcie, ze cho¢ §w. Ber-
nard catkowicie potepit swieckie rycerstwo jako styl zycia, ono samo
jednak, posrednio lub bezposrednio, odwotywato si¢ do jego autorytetu
i do pism, szukajac w nich elementéw dla uzasadnienia wlasnego,
wypracowanego przez epike i traktaty systemu wyobrazeniowego.

Poczynajac od XII, a czg$ciowo i w XIII wieku, wyraznie za-
uwazamy podejmowanie przez $wieckich autorow, lub w pismach
przeznaczonych dla $wieckich, tematow o charakterze mistyczno--
sakralnym. Tymczasem ceremonie pasowania na rycerza, mimo
pewnych idacych w tym kierunku wysitkéw, nigdy nie nabiora cha-
rakteru wiasciwego sakramentowi i nigdy nie stana si¢ ceremonia $cisle
koscielna, obowiazkowo odprawiang przez czy w obecnosci
duchownych (cho¢ pod koniec XIII wieku pontyfikal Wilhelma
Duranda dawat liturgiczna systematyzacje tego rytuatu). Beda one



jednak coraz bardziej upodabnia¢ sie do sakramentow, zwlaszcza do
chrztu. W anonimowym zrddle z poczatku XIII wieku, ktore pierwotnie
powstalo w Ziemi Swigtej okresu krucjat, zatytutowanym Ordene de
cheualerie, ktorego bohaterem jest krzyzowiec Hugo z Tyberiady, sam
Saladyn pokazany jest jako goraco pragnacy przyjecia do ,,zakonu
rycerskiego". Hugo odziewa go w biala tunike i szkarlatna chlamide,
wktada mu brazowe buty i zwyczajowy pas, a pigty jego zdobi
pozlacanymi ostrogami; zapoznaje go z tajnikami oczyszczajacej
kapieli i1 krzepiacego snu (Raj czeka na tych, ktorzy sie tak oczyscili);
wzbrania si¢ jedynie przed udzieleniem mu colee, alapa militaris,
uderzenia wymierzonego prawa reka w kark pasowanego, co
najwyrazniej uwazane bylo za akt zasadniczej wagi przy nadawaniu
godnosci {caracter) rycerskiej. Dlaczego to pominigcie? Hugo z
Tyberiady jest wigzniem Saladyna — wyjasnia si¢ — i nie godzi si¢ mu
uderza¢ tego, kto czasowo jest jego seniorem. Jednak w rzeczywistosci
powdd byl, by¢ moze, inny: Saladyn, mimo iz byt bardziej szczodry,
szlachetniejszy i waleczniejszy od innych mezczyzn (i, jako taki, miat
wszystkie przymioty niezbedne ku temu, by sta¢ si¢ rycerzem), nie byt
jednak chrze$cijaninem. W tym nowym chrzcie, jakim stalo si¢
pasowanie na rycerza, odmoéwiono mu wigc rytu, ktory byt decydujacy
i podstawowy. To nie pierwszy raz chrzescijanskie rycerstwo ubolewa
z powodu religijnej przepasci, jaka dzieli je od muzulmanskich
bohaterow. Juz w Conquete de Jerusa-lem moéwi si¢ o walecznym
wojowniku poganskim Cornumarancie: ,,Gdyby wierzyl on w Boga,
nikt nie dorownatby mu dzielnoscig". Faktem jest jednak, ze w tym
alegorycznym gatunku literackim, ktéry natychmiast zdominuje
tworczos¢ rycerska, kazda szata, kazda bron, kazdy gest staje sig
symbolem cnot i zalet chrzescijanskich. Miecz staje si¢ mieczem ducha,
hetm — wiara i tak dalej, modelem za$ do tego wszystkiego staje sig
arma lucis ze stynnego listu $w. Pawla.

Ta etyczno-alegoryczna interpretacja zawodu rycerskiego i jego
broni bedzie si¢ cieszy¢ dlugotrwatym powodzeniem. Odnajdziemy ja
p6zniej w traktacie Rajmunda Lulla, zatytutowanym Libre de l'orde de
cauayleria, ktory sta¢ si¢ miat lwre de chevet calej szlachty
europejskiej, takze 1 nowozytnej, zwlaszcza po wydaniu go drukiem



w XV wieku przez Caxtona. Odnajdziemy ja réwniez jeszcze u Ber-
nardyna ze Sieny, u Katarzyny z Bolonii, u Ignacego Loyoli, u Tereny
z Avila, u Benedykta z Canfeld, u Lorenza Scupoliego. Jest to Ir.ulycja
petna dwuznacznosci, gdyz z jednej strony prowadzi do obiektywnej
dewaluacji przezycia wojennego, uznanego za czysta nU oriepugna
spiritualis, lecz z drugiej strony nadaje broni i walce glgbokie wartosci
duchowe.

Mistyczna wizja $wieckiego rycerstwa dojdzie do glosu rowniez w
innym zréodle, ciagle z poczatku XIII wieku, prawdopodobnie dziele
mnicha cysterskiego lub przynajmniej powstaltym z inspiracji cys-
terskiej, a mianowicie W La queste del Graal. Watki w tym dziele
przejete z opowiesci Parsifal Chretiena z Troyes, z ostathiego
¢wieréwiecza poprzedniego stulecia, na bazie legendy arturianskiej i
oparte na mistyczno-folklorystycznym dziedzictwie pochodzenia
celtyckiego (nie bez znaczacych motywow, prawdopodobnie arab-sko-
perskiego pochodzenia, co stalo si¢ za posrednictwem Hiszpanii lub
Ziemi Swictej, jak zauwazyl Pierre Gallais). Ot6z wspomniane watki
ujete zostaly w kategoriach ascetycznych, gdzie tajemnicza obecno$¢
Graala — raz jako kielicha czy wazy posiadajacej magiczna moc,
innym razem jako petnego tajemne;j sity kamienia — odczytywana jest
zgodnie z kluczem symbolizmu eucharystycznego.

Jesli rycerz z epickich chansons odznaczat si¢ przede wszystkim
zapalem wojennym i wiarg chrzescijanska oraz uosabiat ideal epoki
reconquisty i krucjat, to rycerz powiesci arturianskiej — podobnie jak i
dworskiej poezji prowansalskiej — jest postacia charakterologicznie o
wiele bardziej ztozona. I nieprzypadkowo zajmowali si¢ nim nie tylko
historycy i filologowie, lecz takze antropologowie i psychoanalitycy.
Obok scen walki (raczej pojedynkéw niz bitew) 1 polowan, w
opowiesciach tych dominuje napigcie erotyczne i psychiczne, zwiazane
ze zdobywaniem damy, a przez to — i z potwierdzeniem wilasnej
warto$ci. Rycerz nadal jest bohaterem czynéw wojennych, lecz staje si¢
przede wszystkim czlowiekiem szukajacym tozsamosci i §wiadomosci,
ktore jednakze mu si¢ wymykaja. Jego przezycia wyrazaja si¢ w
formach auenture i queste: niespokojny i samotny, zmuszony do
przemierzania sennego krajobrazu puszcz i wrzosowisk, pokonujacy
jedna probe po drugiej — a proby te



W gruncie rzeczy maja wyrazny charakter inicjacyjny — ten ,,bledny
rycerz" zbyt dlugo uwazany byl za posta¢ wytacznie literacka,
ponadczasowa, nieprawdopodobna réwniez jako model do naslado-
wania i nie stanowiaca odzwierciedlenia zadnej istniejacej rzeczy-
wistosci.

Nie jest to zgodne z prawda. Nowe metody interpretacji tekstow
literackich i badan przesztos$ci postawily nas réwniez w stosunku do
zjawisk tego rodzaju w obliczu nowych faktéw. Psychoanaliza, se-
miologia i antropologia kulturowa razem wzigte zachgcity badaczy do
przyjrzenia si¢ pod innym katem tym ,,nieprawdopodobnym” tekstom
arturianskim. Socjolog literatury, jak Erie Kohler, oraz historyk, jak
Georges Duby, nauczyli nas uchwycenia poza fantazjami i fikcjami
literackimi — fantazje i fikcje, ktore jednak pozostaja w stalym
zwiazku z rzeczywistoscia — tego, co mozna by okresli¢ jako
konkretne formy przygody.

Przygoda rycerska niewatpliwie przepeliona jest wrozkami i
smokami, potworami, zaczarowanymi zamkami i ogrodami, kartami i
gigantami. Jednak bardziej niz o wytwory fantazji chodzi tu o
metafory.

Przygoda byta zdarzeniem prawdziwym. Georges Duby pokazat,
jak miedzy X1 a XIII wiekiem aktywny element tej nielicznej arys-
tokracji europejskiej — przede wszystkim francuskiej, lecz pod
wplywem francuskiego modelu rowniez anglo-romanskiej, niemieckiej,
hiszpanskiej i wtoskiej — sktadat si¢ z iuvenes. Innymi stowy, ze
swiezo ,,pasowanych" rycerzy, ktorzy dopiero niedawno otrzymali bron
w trakcie ceremonii obloczyn i w mniej lub bardziej licznych grupach
wlboczyli si¢ poza swoim normalnym $rodowiskiem w poszukiwaniu
realizacji swoich marzen. Bylo to przede wszystkim urzeczywistnienie
konkretnych i nie zawsze mozliwych do osiagnigcia ideatow stabilizacji
i prestizu spolecznego. Optymalnym celem ich dazen bylo dobre
malzenstwo, najlepiej z dama, ktorej pozycja spoteczna i majatkowa
przewyzszata ich wlasne polozenie. Za wyrafinowana maska tej
Fin'Amour, uczenie wylozonej w tekstach takich jak na przyktad
stawny traktat De Amore piora Andrea Cap-pellano z przetomu XII i
XIII stulecia, kryje si¢ to usilne pragnienie stabilizacji i spotecznego
prestizu. Innymi stlowy, nie powinno sig



dyskutowa¢ nad problemem, czy milos¢ dworska byta istotnie mis-I
jrczng sublimacja erotyki, czy tez ukrytym wyrazem przesadnego,
posunigtego az do granic rozpusty, zmyslowego i seksualnego
przezycia. Punkt cigzko$ci przesuwa si¢ raczej na stwierdzenie, ze
Kultura ta jest podporzadkowana mentalno$ci egzogamicznej i po-
trzebie potwierdzenia wlasnej pozycji spoteczno-kulturowej. Pigk-tia,
zimna i nieosiagalna feudalna dama jest metafora o wiele bardziej
przystepnej dziedziczki, ktéra mozna zdoby¢, wykazujac si¢ odwaga i
zaletami.

Paradoksalnie rodzi sig¢ z tego dziwny kontrast migdzy zawodowym,
niemal graniczacym z powolaniem, wymiarem bycia rycerzem z jednej
strony a egzystencjalna znikomoscia rycerskiej kondycji (konczaca si¢
wraz z zatozeniem rodziny) — z drugiej. Wieki XII i XIII zwykto si¢
okresla¢ jako punkt szczytowy sredniowiecznego konnego rycerstwa,
stanowiacy niewatpliwie swego rodzaju okres jego triumfu. Wydawacé
si¢ moze, ze poeci, autorzy traktatdbw, a nawet teologowie i
hagiografowie nie pisza o niczym innym; poeci i malarze nieustannie
pokazuja pelne blasku i wspanialo$ci sceny ceremonii pasowania na
rycerza; przedstawiciele wielkiej arystokracji, a nawet Kkrélowie
porzucaja zaszczytne tytuly, by przybra¢ zwyczajnie godno$¢ rycerza
— zauwazamy to w przypadku wszystkich wybitnych 6wczesnych
monarchéw, od Ryszarda Lwie Serce po §w. Ludwika. O tytule tym
zreszta goraco marza wschodzace grupy spoteczne, nowobogaccy ze
spotecznosci przede wszystkim miejskiej, ,,nowi ludzie". W niedlugim
czasie zobaczymy, jak powstajace monarchie feudalne staraty sig
przeszkodzi¢ temu rozpowszechnianiu si¢ oznak 1 zwyczajow
rycerskich. Z tym zreszta nieuchronnie wigzala si¢ ich stopniowa
obiektywna wulgaryzacja i utrata wartosci. Utrudnienia te obchodzone
byly w taki czy inny sposéb przez pragnace tych wyrdznien grupy
spoteczne. Cho¢ zdolne do wytworzenia wlasnych instytucji
politycznych 1 nowatorskiego stawiania czola wymogom zycia
spoteczno-ekonomicznego, byly zawzigcie przywiazane do tradycji i
wykazywaly bardzo mato niezalezno$ci, gdy chodzito o wypracowanie
wiasnej kultury.

Rycerska przygoda — pomijajac perspektywy matrymonialne —
stanowita w swej istocie poszukiwanie nowych zrodet bogactwa



i mozliwosci zatrudnienia: ptatna stuzba wojskowa — rozpowszech-
niona juz poczynajac od XII wieku, a w gruncie rzeczy nawet i
wczesniej, bo przeciez rycerze normanscy, ktorzy w XI wieku rozlali
si¢ po potudniowych Wioszech w kierunku Apulii i Bizancjum, zwykli
byli przeciez oddawac swe zbrojne rami¢ w stuzbg temu, kto im lepiej
ptacil, z samym konstantynopolitanskim basileusem wtacznie, rozliczne
kampanie wojenne w Hiszpanii lub, przede wszystkim miedzy XIII a
XV wiekiem, w potnocno-wschodniej Europie przeciwko poganskim
Baltom i Stowianom, a takze oczywiscie i sama krucjata, ktéra, wedtug
Adolfa Waasa, doprowadzita do narodzenia si¢ prawdziwej
Ritterfrommigkeit, to znaczy charakterystycznej dla rycerstwapietos
religijnej. Wyrazata si¢ ona wlasnie w licznych piesniach o wyprawie
na krucjate, napisanych przez poetow bedacych jednoczesnie feudatami
i rycerzami: Hartmanna von Aue, Friedricha von Hausen, Walthera von
der Vogelweide, Tybalda z Szampanii, Conona z Bethune i innych.
Utozsamienie stuzby Najwyzszemu z stuzba silnemu, szczodremu,
wspanialemu seniorowi; stuzba Naj$wigtszej Maryi Pannie pojeta jako
stuzba niebieskiej Damie, poszukiwanie ojczyzny niebieskiej poprzez
pielgrzymke do Jerozolimy; gotowo$¢ do poniesienia megczenskiej
$mierci, lecz takze i wierno$¢ towarzyszom broni, 1 pelne uczciwosci
uznanie dla godnego chwaty i honoru wroga (stad wtasnie wzigla si¢
zachodnia stawa Saladyna, upamigtniona pdzniej przez Lessinga) —
stanowia zasadnicze elementy $wiadomosci krucjatowo-rycerskiej,
wiasciwe] ,,$wieckiemu" rycerstwu. Nie zdotata wywrze¢ wptywu
specyficzna duchowos¢ zakonoéw rycerskich, cho¢ wzigly one przeciez
poczatek z doswiadczenia krucjat. Rycerskie pragnienie przygod w
dalekiej ziemi — amors de terra lonhdana, jak si¢ wyrazit trubadur
Jaufre Rudel, zakochany, zgodnie z tradycja, w pewnej franko-
libanskiej dziedziczce feudalnej, ktorej nigdy nie widzial — wyrazato
si¢ W niepohamowanym pociagu do tajemnic i cudéw tego Wschodu,
znacznie wykraczajacego juz poza Jerozolime i Ziemie Swieta.
Odrodzenie kulturalne XII wieku, wraz z licznymi tekstami greckimi,
arabskimi i hebrajskimi, jakie zaczely juz krazy¢ po Europie, nawet
jesli w ztych czy mato wiernych przektadach (a w Hiszpanii pojawiaja
si¢ nawet pierwsze proby thumaczenia wersji Koranu), rozbudzaty zain-
teresowania i fantazje o tym Wschodzie, stanowigcym wprawdzie



m lagle — jak juz powiedzieliSmy — ,horyzont oniryczny", ktory
Itczyna by¢ widoczny takze i w opisach niewatpliwie bajecznych, lecz
nie pozbawionych juz pewnych rzeczywistych elementéw. Daleka
Azja, z ktora nawiazuje si¢ kontakt po okresie krucjat, to Azja (IfOgich
przypraw, przybywajacych z Indii karawanami, jedwabnym
H/.lakiem", a takze droga wiodaca przez Ocean Indyjski (ciagle jeszcze
zamknigta dla mieszkancéw Zachodu). Jednakze jest to rowniez Azja
okresu legend, zwiazanych zreszta z przyprawami, o ktérych méwiono,
ze pochodzity z Ziemskiego Raju (stamtad wyptywaly, wedtug
o6wczesnej kosmografii, wielkie rzeki owych partes infide-liiim:
Ganges, Tygrys, Eufrat i Nil). Niezmierzone, zamieszkane przez
potwory i pelne skarboéw terytoria, a nastepnie znajdujacy sig gdzies u
kresu najdalszego Wschodu Ziemski Raj — oto jak wyobrazano sobie
geografie Azji, powracajaca w licznych wersjach ,,opowiesci o
Aleksandrze" lub w pewnych ciekawych pismach, jak List Ksiedza
Jana (bajecznego chrzescijanskiego witadcy niezliczonych ludow, za
ktérymi kryja si¢ rzeczywiscie istniejace wspOlnoty chrzescijansko-
nestorianskie, rozrzucone od Persji po Chiny), zaadresowany raz do
papieza, raz do roéznych cesarzy. Opisuje si¢ w nim nieprzebrane
bogactwa tajemniczego krélestwa, przemierzanego przez dlugi czas
przez trzynasto- i czternastowiecznych podréznikéw z Marco Polo na
czele.

Rycerskie piesni i opowiesci pozostaja pod silnym wplywem tej
fascynujacej Azji i popularyzuja w szerszych kregach legendy o Raju
na Ziemi, o krolestwie Ksigdza Jana, o kraju Amazonek, o tajnym i
strasznym imperium Starca z Gor, przywodcy sekty asasyndw. Fas-
cynacja dalekimi krainami i ich obyczajami, zjawisko, ktore tak silnie
odbije si¢ na kulturze europejskiej XVII1-XX wieku. Zrodzi ono mode
na egzotyke —jak juz to ostatnio niejednokrotnie zostalo podkreslone
— stuzaca podbojom kolonialnym i majaca swoje korzenie wlasnie w
sredniowiecznej literaturze rycerskiej. Zapozyczata ona swa tres¢ ze
starozytnych dziel geograficznych oraz z mentalnosci okresu krucjat
(graniczyta z duchem misjonarskim, cho¢ pod innymi wzgledami byta
mu bardzo daleka i obca), ale zarazem wcale nie byla gtucha na liczne
opowiesci i §wiadectwa podroznikow, a takze i samych misjonarzy. Te
spuscizng rycerskiej i krucjatowej przygody



odziedziczy epoka wielkich odkry¢ geograficznych i zamorskich pod-
r6zy — Henryk Zeglarz, Krzysztof Kolumb i liczni conquistadores,
ktorzy uczynia sobie z niej alibi dla gwattéw i grabiezy, lecz pozostana
jej na swoj sposob wierni.

Przygodg przezywano jednakze réwniez w codziennym zyciu, bez
odwotywania si¢ do wojen i krucjat. Stanowily ja polowania, zwtaszcza
na wielkie i szlachetne zwierzgta europejskich puszcz — jelenie, dziki
oraz niedzwiedzie (z ich symbolicznym znaczeniem w heraldyce i z
mityczno-folklorystycznym podtekstem), ktore pojawiaja si¢ w
alegoriach bestiariow i opowiesci hagiograficznych. Polowania odbijaja
si¢ czgstym echem w epice rycerskiej, gdzie nabieraja charakteru
doswiadczenia inicjacyjnego. Przede wszystkim jednak turniej, ktéry z
jednej strony byt charakterystycznym sportem wyczynowym, a z
drugiej — przygotowywal do nabrania wprawy wojennej; a w
pierwszym rzgdzie stanowit jednak pelna znaczenia teatralizacje funkcji
spotecznych i reprezentacyjnych arystokracji.

Trudno dzi$ powiedzieé, kiedy narodzita si¢ praktyka star¢ dwoch
grup rycerzy w zamknigtym polu, zwana hastiludium (od typowego
starcia uzbrojonych w cigzkie drewniane kopie rycerzy, ktorych
zasadniczym celem bylo zrzucenie przeciwnika z siodta) lub conflictus
gallicus (jak go nazywaja zrodta anglo-normanskie, jako ze praktyka ta
najwyrazniej dostata si¢ na Wyspy Brytyjskie z Francji); ani tez od
kiedy wilasciwemu turniejowi zaczeta towarzyszy¢ ,karuzela", czyli
seria pojedynkow par rycerzy, bardziej uporzadkowana i mniej krwawa
niz melee, ,,mieszanina", stanowigca zazwyczaj rys charakterystyczny
turnieju. Z czysto typologicznego punktu widzenia mozna do$¢ tatwo
przypuszczaé, ze turnieje narodzily si¢ juz wczesniej jako forma
¢wiczen wojennych, fakt zas, ze rozgrywaly si¢ w zamknigtym polu —
a karuzela wrecz migdzy pojedynczymi ,,mistrzami" — upodabniat je
do ,,sadu Bozego", do pojedynku sadowego. Z drugiej strony faktem
jest jednak, ze moda na turniej, nieznana az do konca XI, a nawet do
poczatku XII stulecia, zdaje si¢ dopiero wowczas raptownie wybuchac.
Nieznany najstarszym chansons turniej wypetnia pozniejsza literature
rycerska, z opisami wznoszonych konskimi kopytami tumanéw kurzu,

okrzy-



Ki iw uczestnikow, nawolywan publicznosci, dominujacych nad
wszystkim zawotan heroldow, szcz¢ku zderzajacej si¢ broni i wzlatu-
jacych ku niebu, potamanych na kawalki kopii. Poczynajac od tej
opoki, zaczyna si¢ gwaltownie rozpowszechnia¢é symbolika heral-
dyczna, co niewatpliwie spowodowane bylo potrzeba tatwiejszego
rozroznienia poszczegoélnych bohateréw starcia. I to $§mier¢ w turnieju,
a nie w bitwie, dziesiatkowala cale pokolenia rycerzy — co
przyczyniato si¢ do zapobiegania rozdrobnieniu dziedzictw, a wigc do
utrzymania nienaruszonych débr rodowych i znaczenia rodéw. Rycerze
w starciu wojennym nie usitowali bowiem zabi¢, lecz wzia¢ w niewolg
przeciwnika, aby uzyska¢ potem za niego okup. Podczas gdy
$miertelne wypadki w czasie turnieju czy karuzeli musiaty by¢ bardzo
rozpowszechnione, jak i przypadki cigzkiego kalectwa spowodowane
fatalnym upadkiem z puszczonego galopem konia, gdy rycerz padat
pod cigzarem zelaznej zbroi.

Dhugo toczyly sig¢ dyskusje historykéw na temat tych ,,wojennych
zabaw": czy rzeczywiscie stuzyly przygotowaniu militarnemu? Nie
nalezy nie doceniac tej sprawy, jako ze stanowi czgs¢ innego szerszego
problemu, a mianowicie, czy wojsko X-XIII wieku, w ktérym jazda
rycerska stanowita wybrana grupe, a nawet wlasciwie trzon wojska,
jako ze wszyscy inni (piesi, saperzy, przydzieleni do obstugi machin
oblezniczych i pierwszych dzial) byli raczej kategoria stuzebna, znato
warto$¢ taktyki i strategii? Czy tez te ostatnie weszty w modg dopiero
pod wptywem kontaktéw z bizantynskim i muzutmanskim Wschodem
(ktory ze swej strony zachowat i uaktualnit grecko-rzymska sztukeg
wojenna), a zwlaszcza na przetomie XIII i XIV wieku, gdy na przyktad
zaczeto krazy¢ w Europie, rowniez i w przektadach nie pozbawionych
wartoéci literackiej, De re milita-ri* Wegecjusza (Jan z Meung i
Christine de Pizan przetlumacza je na przyklad na francuski pod
tytutem Art de cheuelarie)? Niewatpliwie to dopiero wieki XIV i XV
stang si¢ wielka era traktatow tak-tyczno-strategicznych, dla ktérych
okazje¢ stwarzaly czesto plany nowej krucjaty. W ten wilasnie sposob
powstaly podreczniki Bene-

* Prawidlowy tytul Epitoma rei militaris libri IV, autor zyjacy w IV wieku —
Flawiusz Wegecjusz Renatus. Natomiast jesli chodzi o De re militari, jest to dzieto
Katona Starszego, z ktorego czerpal Wegecjusz (przyp. red.).



detto Zaccaria, Pierre'a Dubois, Marina Sanuda Starszego. Nie znaczy
to jednak, ze rycerzom nie znane byly dotychczas sprawy taktyki czy
problemy strategii i ze ograniczali si¢ oni do frontalnego ataku w
elementarnych formacjach ,,ptotu" czy ,klina", sprowadzajac starcie
militarne wytacznie do sprawy sily fizycznej i opanowania konnej
jazdy. Prawda jest, ze jesli skoncentrujemy si¢ na teoretycznych
wyrazeniach, tatwo bedzie doszuka¢ si¢ w chansons bogactwa
heroicznych maksym, zgodnie z ktérymi jakiekolwiek uciekanie si¢ do
podstepu czy fortelu jest stawiane na rowni z nieuczciwoscia, zdrada.
Takze 1 pozniejsi kronikarze — a nawet przede wszystkim oni, jesli
wezmiemy pod uwage wielkiego Froissarta, piesniarza ,jesieni
rycerstwa" z czasoOw wojny stuletniej — lubuja si¢ w przedstawianiu
przyktadéw walecznosci, pojetej jako czyste i nieugigte poszukiwanie
starcia. Mowi sig, ze pod Nicopolis w 1396 roku kwiat europejskiego
rycerstwa zostat dzigki temu zgladzony lub pojmany w niewolg przez
Turkéw. Ci ostatni walczyli na swoj sposob, to znaczy za pomoca
szybkich wypadoéw konnych tucznikéow i ruchliwych lekkich formacji,
jakie otwieraty si¢ przed cigezkimi oddzialami pokrytych od stop do
glow zelazem chrzescijan, by po6zniej polaczy¢ sig¢ za ich plecami i
zamkna¢ w putapce. Jednak w XIV wieku — powrdcimy jeszcze do tej
sprawy — jazda przezywa okres ponowneg0O umochienia jako
wyroznik spoleczny oraz okres kryzysu jako sita militarna. Gdy
przyjrzymy si¢ rzeczywistosci stuleci, w ktorych przezywatla ona okres
rozkwitu, zdajemy sobie spraweg, ze konnym rycerzom wcale nie byty
obce ruses de guerre, i w tym znaczeniu turniej stanowit prawdziwa
bitwe (chcieliSmy napisa¢ ,,symulowang", lecz w $wietle pewnych
opisow zadajemy sobie pytanie, w jakim stopniu byla ona naprawde
udawana), réwniez mogt by¢ prawdziwa okazja do ¢wiczen wojennych.
Jest bowiem faktem, wbrew rozpowszechnionemu pdzniej
romantycznemu wyobrazeniu, ze turniej nie zawsze odbywat si¢ przy
udziale tylko samych rycerzy; wrecz przeciwnie, zazwyczaj mieli oni,
niekiedy nawet licznych, pomocnikow pieszych. Co za$§ si¢ tyczy
»zamknigtego pola", to niekiedy obejmowato ono obszerne terytorium
z takami, lasami, polami i dotykalo nawet czasem pewnych
zamieszkanych osad. Jednym stlowem, nie stanowilo waskiego, dobrze
wytyczonego placu, lecz prawdziwe pole bitwy.



Rycerze i trubadurzy, heroldzi i Zzonglerzy, bedac zwolennikami |
(turniej rowniez jako zwierciadto cnot chrzesécijanskich, usilujac go
pokaza¢ jako ¢wiczenia przygotowawcze do krucjaty lub jako okazjg, w
czasie ktorej mozna byto doj$¢ do porozumienia w sprawie tego rodzaju
zamorskiej wyprawy. Rzeczywiscie bowiem zdarzato sig, ze w czasie
lub na zakonczenie turnieju wielu rycerzy sktadato §lub wyprawy na
wojng przeciw niewiernym. Tego rodzaju $luby (czasami podyktowane
pobozno$cia, czasami wzgledami natury erotycznej lub czystym
pragnieniem okazania waleczno$ci) drogie byly rycerskiej tradycji.
Kosciot jednak przez dlugi czas byt surowy w stosunku do turniejow.
Innocenty 1l potepit w roku 1130 ,,nienawistne jarmarki i targowiska
zwane wulgarnie turniejami, na ktéorych maja zwyczaj zbieraé si¢
rycerze, by dawa¢ pokaz sity i odwagi", wiec w czasie, gdy moda na
turniej objeta juz caty Zachdd, opanowana przez krzyzowcdéw Ziemig
Swieta, a nawet pozostajacy w kontakcie z tymi ostatnimi $wiat
bizantynski i muzulmanski. Potgpienie to powtorzone zostalo przez
Sobor Lateranski z 1139 roku: poleglym w turnieju zaprzeczono prawa
pochéwku w poswigconej ziemi (lecz zakony religijno-militarne,
wykorzystujac swa znaczna autonomig, jako ze podlegaty bezposrednio
Stolicy Apostolskiej, obchodzity ten przepis i zgadzaly si¢ na grzebanie
poleglych w turnieju w obrgbie wlasnych cmentarzy). Kaznodzieje i
autorzy traktatow teologiczno--moralnych i zywotéw S$wictych na
wyscigi mnozyli wystapienia przeciwko rozrywkom wojennym, a takze
rozpuszczali straszliwe pogtoski. Pisano na przyktad, ze w miejscu, w
ktorym odbyt si¢ szczeg6lnie krwawy turniej, widziano pdzniej diabty,
$cierajace si¢ w powietrzu w swym wlasnym turnieju, przy straszliwych
okrzykach radosci; rézne demony, tym razem pod postacia krukow i
sepow, mialy si¢ pojawi¢ na innym placu turniejowym niewatpliwie w
poszukiwaniu dusz do porwania i jak drapiezne ptaki wyrywaty kawatki
cialta ze zwlok poleglych. Innym razem za§ pewien zabity rycerz,
powréciwszy tajemniczo do zycia na par¢ chwil, powsta¢ miat z
katafalku i opowiedzie¢ w kilku stowach straszliwy po$miertny los
tych, ktorzy lubowali si¢ w tych okrutnych zawodach. Jakub z Vitry w
XIII wieku wykazywat po kolei, jak w turnieju popetnia si¢ wszystkie
siedem grzechow gléwnych: pyche, gdyz tego rodzaju



rywalizacja bierze si¢ z niezmierzonego pragnienia stawy i wyrdznien;
gniew, gdyz starcie, mimo ze podyktowane regutami zabawy, w fatalny
sposob rodzilo nienawi$¢ i1 pragnienie zemsty; lenistwo, jako ze
pokonani w turnieju tatwo poddawali si¢ wyczerpaniu i zniechgceniu;
chciwo$¢, zwazywszy na to, ze walczono z mys$la o tupie w postaci
broni i koni powalonych przeciwnikéw oraz o bogatych, czekajacych
na zwyciezcoOw nagrodach; obzarstwo, gdyz uroczystosciom tym
towarzyszyly zazwyczaj wielkie uczty; wreszcie rozpuste’, gdyz
uczestnicy turnieju $cierali si¢ z soba, by przypodobaé si¢ damom,
ktorych ,.kolor" lub inne znaki (wstazka, szarfa) nosili w walce na wzor
kity na hetmie lub sztandaru.

Demonstrowany w trakcie turnieju dowod mitosci, razem z na-
malowanym na tarczy, okryciu i czapraku konia herbem, stanowily
charakterystyczne znaki wyrozniajace bioracego udziat w tych za-
pasach rycerza. Rowniez napigcie erotyczne, niekiedy bardzo silne,
bylo zasadnicza cecha tej rycerskiej rozrywki. Pozwala to zrozumiec,
ze Kosciodl, przeciwstawiajac si¢ jej, proponowal program etyczny i
spoteczny o wiele glebszy i zlozony, niz moglibySmy przypuszczac,
gdyby$my ograniczyli si¢ do zubazajacej interpretacji tych zakazéw
jedynie jako koscielnej polityki, zmierzajacej do ograniczenia prze-
mocy i rozlewu krwi wérod braci w Chrystusie. Kroniki wspominaja
czasami o nie konczacych sie nienawisciach zrodzonych na turnieju, a
takze o turniejach, stwarzajacych doskonale alibi dla dokonania zemsty
na jakim$§ przeciwniku. Rywalizacja w mitosci stanowita
prawdopodobnie jedna ze zwyktych pobudek, etologowie zas wykazali,
ze wlasnie pragnienie popisania si¢ sila w obecno$ci samic i po-
twierdzenie prawa dorostego samca do cieszenia si¢ nimi leza u
podstaw zjawiska, nieprzypadkowo nazywanego ,,turniejami zwierzat".
Pewna anegdota, ktora przytoczymy tu pokrotce, dobrze

® Autor niedoktadnie streszcza stowa biskupa Akry, Jakuba z Vitry. Jest rzecza
wiadoma, iz jest siedem grzechow gldwnych. Natomiast dla p. E Cardini jest ich szes¢.
Gdzie$ zapodziata sig ,,zazdros¢". Oczywiscie Jakub z Vitry w jednym z dwoch kazan
poswieconych templariuszom wymienia wszystkie siedem. Por. Analecta nouissima
Spicilegium Solesmensis, t. I, Tusculana, Jakub z Vitry (de Vitriaco). Sermo XXXVIII,
s. 405, Melville M. Dzieje templariuszy, Warszawa 1991, s. 183 (przyp. red.).



pokazuje, jaki poziom owo napigcie erotyczne moglo osiaga¢. Dama
lobowiazuje rycerza — na zasadzie ,,zobowiazujacego daru", drogie*
>.¢(» literaturze rycerskiej oraz folklorowi. Prosi wigc swego bohatera
0 /.ozenie jej daru, ale nie wyjasnia jakiego; gdy wyraza on zgode,
wyjawia mu tre$¢ zlozonej obietnicy. Zazwyczaj jest to jaka$ trudna ilu
przebycia proba, np. szczegélne zachowanie si¢ w czasie turnieju.
/.ii.imy taki typowy przypadek, wokot ktorego obraca si¢ opowiesé
Lancelot ou le chevalier a la charrette Chretiena de Troyes, gdzie
(luicwra wymaga od Lancelota, by udawat tchorza w pojedynku. W
naszym przypadku dama zada od rycerza, by nosit w czasie liirnieju,
zamiast cigzkiej zbroi, jedynie jej koszulge. Po speilnieniu tego
pragnienia odwzajemnia si¢ rycerzowi, zjawiajac si¢ po zawodach na
przyjeciu ubrana tylko w t¢ sama koszule, splamiona krwia bohatera.
Nie trzeba wcale odwolywa¢ sie¢ do Freuda, by uchwyci¢ wyrazny,
silny erotyczno-seksualny podtekst catego wydarzenia.

Faktem jest jednak, ze turniej zakorzenit si¢ glgboko w kulturze
arystokratycznej — a takze mieszczanskiej i ludowej, gdzie niezliczone
sa przyktady imitacji i parodii zawodow rycerskich — iw trybie zycia
wiodacej klasy spotecznej. Pewien trzynastowieczny poemat opowiada
czyny tego, kto dzigki zajmujacej ksiazce Geor-gesa Duby, stal sig
dzisiaj najstawniejszym Sredniowiecznym ,,uczestnikiem turniejow", a
mianowicie Williama Marshalla, ktory zostat nawet regentem Anglii za
matoletniego krola Henryka III 1 zmarl w wieku ponad
siedemdziesigciu lat (ponad osiemdziesigciu, jak sam mawial) w 1219
roku. Przypadek Williama Marshalla byt niewatpliwie wyjatkowy,
pokazuje jednak dobrze, jak idac od turnieju do turnieju, od dworu do
dworu, od zwycigstwa do zwycigstwa, od nagrody do nagrody, od
pokrewienstwa do pokrewienstwa, iuuenis mogh si¢ wzbogacié, a
ewentualnie rowniez i zatozy¢ rodzing. SzczegOlna i paradoksalna
sytuacja, Sytuacja rycerza: raz pasowany stawal sie rycerzem na
zawsze, trochg tak jak kaptan. Ceremonia pasowania na rycerza
wprawdzie nie zakladata zadnego charakteru sakramentalnego, lecz
robita wszystko, w bardziej uroczystych przypadkach, by formalnie si¢
do niego upodobni¢. Jednakze nie zabraknie teoretykow, gotowych
twierdzié, iz rycerz byl swego



rodzaju $wieckim ,kaptanem", powolanym do stuzby Bogu i panu
feudalnemu — a nastepnie, wraz z utrwaleniem sie monarchii abso-
lutnych, krélowi — oraz damie. Jak juz powiedzielismy, sami krolowie
znajdowali upodobanie w tym, by uwazano ich przede wszystkim za
rycerzy. Z drugiej strony jednak prawdziwa Kariera rycerska jest bardzo
szybka, a nawet zdecydowanie krotka, i zbiega si¢ z okresem grupy
iuvenes i tej przygody, ktdrej najpowszechniejsza konkretna forma, a
zarazem najpetniejszym $rodkiem wyrazu byt chyba wtasnie turnie;j.
Jesli potem przychylny los pozwoli na zawarcie dobrego matzenstwa,
piekny rycerz chetnie odktada pas, miecz i zlocone ostrogi —
przywdziewajac je wyjatkowo w uroczyste dni — 1 oddaje sig
zarzadzaniu wlasnym oraz otrzymanym od matzonki majatkiem.

Obok surowych gloséw potegpienia ze strony Kosciota rowniez
zarzadzenia ksiazat przyczynily sig, jesli nie do zarzucenia turniejow, to
przynajmniej do ograniczenia ich agresywnosci i zagrozenia dla zycia.
By¢ moze w tym kierunku oddziatalo rowniez cig¢zsze uzbrojenie
rycerskie, ktore weszlo w uzycie, poczynajac od XIII wieku z
powodow, jakie wylozymy dalej, cho¢ nie jest pewne, czy catkowicie
pokryty zelaznymi plytkami rycerz (to znaczy uzbrojeniem,
udoskonalanym w ciagu XV stulecia) ryzykowal zrobienie sobie
wigkszej krzywdy, spadajac z konia, niz rycerz odziany tylko w dtuga,
lekka kolczuge z zelaznych oczek, jaka byla w uzyciu miedzy Xl a XIlII
wiekiem. Rozne rozporzadzenia staraly si¢ raczej na wszystkie sposoby
zapobiec zaognianiu si¢ uczu¢ nienawisci czy zemsty w trakcie tych
zawodow zmierzajacych do opanowania sztuki rycerskiej. Dotaczaja do
nich stopniowe ograniczenia uzycia broni a out-rance (prawdziwej
broni ostrej), ktora zaczyna by¢ zastgpowana na turnieju bronia a
plaisance, kurtuazyjna, to znaczy mieczami o przytgpionym ostrzu,
kopiami, ktore zamiast spiczastego konca mialy zakonczenie w
ksztatcie korony, kuli, potkuli lub bylto starannie owijane. Taka bron
mogta uderzy¢ w tarcze przeciwnika i ewentualnie zrzuci¢ go z siodta,
lecz nie byta w stanie ugodzi¢ go i zrani¢. Jednak to przede wszystkim
stopniowe zastgpowanie (nigdy jednak nie bylo catkowite) melee
karuzela — parami $cierajacych si¢ z soba rycerzy — doprowadzito do
ograniczenia cigzkich upadkow. W karu-



z<>li bowiem wszystko odbywato sie w sposdb bardziej uporzadkowa-
ny, uregulowany i spokojniejszy niz w ,,mieszaninie" $cierajacych I1- ze
soba rycerzy.

Poniewaz turnieje zaczgly stanowic istotng cze$¢ spotecznego tycia
arystokracji, Ko$ciotowi coraz trudniej bylo podtrzymaé zakazy,
zwlaszcza gdy zawody stawaly si¢ coraz mniej niebezpieczne i/, mniej
lub bardziej udawanych bitew przeksztatcaty sig¢ stopniowo w zabawy i
widowiska. Ze swej strony rycerze podkreslali to, co w ich przekonaniu
catkowicie godzilo wiarg z praktyka turniejowa: zawody mogty stuzyc¢,
jak powiedzieliSmy, propagandzie religijnej i zaczynaly si¢ zazwyczaj
nabozenstwem (co oznacza, ze sam kler, z roznych powodéw, nie byt
zbyt gorliwy w przestrzeganiu ko$cielnych zakazéw). Szybko pojawita
si¢ rowniez antypropaganda w stosunku do legend i przybywajacych na
turnieje demonéw i tym podobnych. Stynna jest pewna wzruszajaca
opowies¢ o tym, co mozna by nazwaé jednym z najpigkniejszych
zbiorow legend religijnych XIII wieku, a mianowicie z Dialogus
miraculorum Cezarego z Heis-terbachu. Pewien rycerz udaje si¢ z
towarzyszami na turniej i przejezdzajac droga obok poswigconej
Naj$wietszej Maryi Pannie kaplicy, nie umie sig¢ oprze¢ pragnieniu
ztozenia hotdu. Pograzony w modlitwie nie zwraca uwagi na mijajacy
czas. Zasmucony przyjedzie na turniej ze znacznym opOznieniem i
zastanie tam wszystkich uczestnikow $wigtujacych jego czyny. Podczas
gdy on modlit si¢ do Dziewicy, Ona, przybrawszy jego posta¢, bron i
znaki, stangta za niego do walki w turnieju i odniosta zwycigstwo.

Gdy w 1316 roku papiez Jan XXII zniost koscielne zakazy w sto-
sunku do turniejow, te ostatnie dawno juz przewazyly nad religijnym
rygoryzmem. Staly si¢ zreszta juz czym$ zupetnie innym, niz byly w
przesztosci. Roéwniez konna jazda XIV wieku nie byta juz, pod
wzgledem struktur spotecznych i wptywu na 6wczesne zycie Europy, ta
sama, co rycerstwo dwoch poprzednich stuleci. Do tej sprawy jednak
jeszcze powréeimy.

Przypomnijmy jeszcze, ze turniej zrodzil rowniez pewne gatunki
literackie. Przede wszystkim calg seri¢ prawdziwych wierszowanych
opisow, w ktorych wyspecjalizowali si¢ swoisci poeci i sedziowie tych
zawodow, zwani ,,heroldami", dobrze znajacy zasady gry



1 umiejacy rozrozni¢ znaki poszczegélnych uczestnikow turnieju. Do
najstynniejszych utworoéw nalezy Le tournoi de Chauuency, napisany
przez Jacques'a Bretela dla upamigtnienia dlugiej uroczystosci, jaka
odbyta si¢ w 1258 roku w Chauvency: dwa cale dni poswigcono
,karuzelom", a nastepnie byl dzien wielkiego turnieju. Tego rodzaju
teksty sa nie konczaca si¢ seria opisow walk i szczegotowym wylicze-
niem kolorow i figur heraldycznych, co w naszym odczuciu wydaje si¢
monotonne 1 nudne, lecz w XIII wieku budzilo zainteresowanie i
entuzjazm.

Inny wazny gatunek literacki stanowily utwory oparte na ,rao-
ralizacji" turnieju, dajac jego opis alegoryczny. Powiedzieli§my juz, ze
idea pugna spiritualis stangta u podstaw chrzescijanskiego uza-
sadnienia rycerstwa i ze Bernard z Clairvaux nie wahat sig¢ okresli¢ jako
,Lunicestwianie zta" zabijanie niewiernych w walce. Podobnie
romanskie portale i kapitele petne sa alegorycznych przedstawien walki
migdzy cnotami a wadami, pokazanymi jako przeciwstawne sobie
szeregi $cierajacych sig rycerzy lub jako, odpowiednio, zastepy rycerzy
i potworéw. Tego rodzaju interpretacja i wyobrazenie turnieju byly
bardzo kuszace, gdyz stwarzaly mozliwosci nie konczacych sig
alegorii, ktorych przedmiotem mogli stawac si¢ sami walczacy, a takze
ich szaty, kolory, znaki, zadane lub otrzymane rany. Przyjrzyjmy si¢
poematowi Le tournoiement d'Antechrist Hugona de Mc¢ry. Chrystus
ma na tarczy szkarlatny krzyz i zawiazany znak Maryi; stacza
pojedynek z Szatanem, ktory nosi jako swdj znak skrawek tuniki
Prozerpiny (w innym teks$cie demon jest ,,rycerzem smoka" i ma smoka
za znak heraldyczny); u boku Chrystusa walcza archaniotowie, cnoty
glowne i teologiczne, lecz rowniez cnoty specyficznie rycerskie:
Prouesse (mestwo), Largesse (szczodro$¢), Cour-toisie (dwornosc),
Debonnairete (poboznosé) i po tej samej stronie wstepuja na pole bitwy
rycerze Okragltego Stotu.

Tego rodzaju alegoryczne wyobrazenia, ktore przywykliSmy czytac
czy oglada¢ na obrazach, byly prawdopodobnie réwniez czasem
pokazywane w formie widowisk teatralnych. Turniej doskonale
nadawal si¢ na przedstawienie; byt nim zreszta czgSciowo z racji swej
natury, nie tylko dlatego ze stanowit udawana bitwe. Filip z Novary
opisuje turniej rycerzy, przebranych za bohateréw z cyklu



lii urianskiego, odbyty na Cyprze w 1223 roku w czasie uroczystosci
pasowania na rycerza miodzienca z rodu Ibelindw, baronow-krzy-
lowcow z Bejrutu. Rycerz Ulrich von Lichtenstein stal si¢ stawny I
powodu odbytych po Europie dwoch podrozy, znanych jako Venus-
fuhrt. i Arturfahrt, w ktdrych trakcie — w 1227 roku, a nastepnie w
1240 roku — przebrany najpierw za Wenus, a nast¢pnie za krola
Artura, odwiedzat zamki i miasta, wyzywajac na pojedynek kazdego,
kto chciatby si¢ z nim zmierzy¢ w turnieju. W pozniejszej epoce
pojawia si¢ prawdziwe przedstawienia teatralne. Przypomnijmy nie tyle
przypadek z 1490 roku, gdy dwa zastepy bolonskich rycerzy — jedni
odziani w biegkit na czes¢ Madrosci, drudzy w zielen na czes¢ Fortuny
— zmierzyly si¢ w starciu, ktéore mozna by nazwa¢ humanistyczng
wersja pugna spiritualis — a raczej byly to prawdziwe syntetyczne
przedstawienia teatralne i turniejowe, ktore we Wloszech zwane byly
tornei a soggetto (turnieje z tematem), we Francji — pas d'armes, a w
Hiszpanii —pasos honrosos. Najstawniejsze przyktady tych widowisk
znane sa z Francji z czasow wojny stuletniej lub w postaci tak zwanych
cavallerie z Ferrary z poczatku XVI wieku. Wymyslano w nich pewien,
na razie jeszcze dos¢ prosty, watek: zamek, ktory nalezato atakowa¢ lub
broni¢; wieza, most lub fontanna, ktérych nalezalo strzec; dziewcze,
ktoére trzeba bylto uratowac. Ten zwigzly temat literacki stwarzat okazje
do rozlicznych pojedynkéw, w ktorych mierzyli si¢ rycerze, odziani w
zaleznosci od potrzeb zatozenia scenicznego. W miarg uptywu czasu
widowiska te zaczely ogranicza¢ si¢ do dwordw, lecz migdzy XIII a
XV wiekiem odbywaly si¢ rowniez w miastach, w obecnosci ludowej
publicznosci, ktorej podobaly si¢ one nie mniej niz turnieje groteskowe
i paro-dystyczne, organizowane przez mieszczan lub nawet przez
ztoczyncow 1 ludzi marginesu. Inne kompozycje poetyckie moéwia o
turniejach ptakéw, turniejach duchownych przeciw rycerzom, braci
zakonnych przeciwko mniszkom i tak dalej; w sferze folkloru za$
szybko stanie si¢ stawny turniej konca zimy migdzy karnawatem a
Wielkim Postem; Sabadino degli Arienti opowiedzial nam jego
zabawna wersj¢. Nie brakto rowniez i ,,turniejow dam" — poetycko--
muzycznych kompozycji; na ich bazie organizowano tance.



W XV wieku tatwo jest dostrzec zwiazek miedzy alegoria, teatrem i
zawodami militarnymi w dodatkowych pismach piéra Reng
Andegawenskiego, ksigcia Lotaryngii i nominalnego kréla Neapolu.
Pierwsze z nich, zatytutowane Liure des Tournois (Ksigga turniejow),
stanowi, by¢ moze, najpehiejszy i najszerszy teoretyczno-Opi-SOwy i
normatywny traktat z zakresu wiedzy o turniejach, jaki kiedykolwiek
zostal napisany (wazne sa ustgpy poswigcone odzieniu, znakom,
Luprzejmej", czgsto niemetalowej broni: z gotowanej skory —
obronnej, z drewna — atakujacej). Drugie pismo, Liure de Coeur
d'’Amour epris (Ksigga serca owladnigtego mitoscia), opowiada
natomiast w formie powieSci rycerskiej powiklane, zwiazane z
zakochaniem si¢ wydarzenia i w formie podrozy, pojedynkéw i
inicjacyjnych prob pokazuje poszczegodlne fazy zalecania si¢ i zwiazku
erotycznego.

Jednakze opisujac zjawisko, ktore z ledwie zamaskowanej bitwy
staje si¢ dworska zabawa widowiskowa, wskazaliSmy jednoczes$nie,
jaka byla droga rozwojowa kultury rycerskiej XII-XVI stulecia, a
jednoczesnie proces utraty konkretnych wartosci militarnych i
spolecznych, z ktorym ci wyrdznieni rycerska godnoscia musieli si¢
pogodzic.

To, ze rycerstwo dalo poczatek poznosredniowiecznej warstwie
szlacheckiej, bylo stynng teza Marca Blocha, odrzucona lub ograni-
czona nastgpnie przez cala szkote mediewistyczna, zwlaszcza nie-
miecka, a ostatnio ponownie podjeta i doceniona, jak tego dowodzi
mistrzowski esej Giovanniego Tabacco. Nie ulega watpliwosci, ze gdy
tylko godnos¢ rycerska -+- do ktorej dochodzito si¢ poprzez ceremonig
pasowania — zaczeta nabiera¢ charakteru waznego czynnika
spolecznego i kulturowego, a rycerstwo zatem, z luznego braterstwa
zorganizowanych w zgromadzone wokol wodza grupy zbrojnych,
przeksztatcato si¢ w instytucje, wladcy feudalnej Europy zaczeli
interweniowa¢ w ten proces w celu zahamowania pasowan na zasadzie
kooptacji, a takze uregulowania wstgpu do tej skadinad zlozonej
spoteczno$ci wyrdznionych przez cingulum militare. Pierwsze, z cata
pewnoscia znane nam tego rodzaju restrykcyjne rozporzadzenia (ktore
mamy zwyczaj okresla¢ niemieckim terminem Abschliessunge —
zamknigcie) pochodza z Anglii, normanskiej



Sycylii oraz Niemiec epoki Hohenstaufow. Jestesmy wigc w petni K11
wieku, lecz mamy wyrazne $lady Zrodtowe, ze w pewnych regio-n.ich
Europy byly one starsze. W praktyce zaczgto negowaé prawo do
noszenia rycerskiego pasa i ostrég tym, ktérzy nie mieli w rodzili le,
wsrdod bezposrednich przodkéw, jakiegos rycerza. Cho¢ godno$é
rycerska nigdy nie zostala sama w sobie uznana za dziedziczna, jed-
nakze dziedzicznymi staly si¢ rekwizyty niezbgdne do jej osiagnigcia,
wige 1 przywileje zwiazane z rycerskim statusem, a takze i cigzace na
nim obowiazki. Na dtuzsza metg te ostatnie okazaty si¢ o wiele cigzsze
od pierwszych, tym bardziej ze ceremonia pasowania na rycerza — gdy
nie skorzystato si¢ z okazji w przeddzien bitwy lub w dzien nazajutrz
po bitwie, lub z przejazdu ksigcia przez dana miejscowos¢ (w tych
bowiem okoliczno$ciach dokonywano pos$piesznych pasowan) —
polaczona nadto z kapiela, czuwaniem przy broni, darami (przede
wszystkim szatami) i uczta, ktora $wiezo pasowany rycerz musiat
wydaé dla przybylych na uroczysto$¢, byta ekonomicznie cigzka do
zniesienia. Wyjasnia to, dlaczego w ciagu XIII wieku liczni, majacy do
tego prawo, rezygnowali z dostapienia godnosci rycerskiej, pozostajac
— zwlaszcza w Anglii — squires, damoise, paziami czy giermkami, a
wigc w randze stojacej za rycerzem, zajmowanej przez tych, ktorzy
mieli nadzieje pewnego dnia przywdzia¢ zlocone ostrogi, lecz
zwazywszy na koszty, jakie to za soba pociagato, woleli pozostacé
ubiegajacymi sig¢ przez cate zycie. Jest faktem dobrze znanym, ze
squire na ziemi brytyjskiej stal si¢ typowym przedstawicielem
drobniejszej szlachty.

Jednoczesnie stopniowo zaczely si¢ pojawia¢ (pomijajac 0golny
termin miles, jednoczacy wszystkich cztonkéw tej kategorii, ktora
idealistycznie miala by¢ ponadnarodowym braterstwem broni,
zwigzany ze znakami i tradycja obtdczyn) réznice regionalne i na-
rodowe rycerstwa, jakie przy istniejacej tendencji dziedziczenia
znajdowaty swoj swoisty ideologiczno-kulturowy wyraz w heraldyce.
Potrzebie zapewnienia odnowy spotecznej, zwlaszcza w czasach o tak
silnej ruchliwosci spoteczno-gospodarczej, jak stulecia XIlI--Xiy
odpowiadaly we Francji specjalne lettres d'anoblissement (listy
nobilitacyjne). Uchylaty one zarzadzenia restrykcyjne i pozwalaly
ludnosci skromnego pochodzenia na dostapienie godnosci rycerskiej



1 przyjecie herbu. Byly to dwa zasadnicze znaki przynalezno$ci do tej
grupy spolecznej, ktéra zaczela zarysowywal si¢ jako warstwa
szlachecka. Rowniez w miastach pdinocnych i $rodkowych Wtoch,
gdzie pod koniec XIII wieku godno$¢ rycerska uwazana byla przez
rozne rzady ,pospolstwa", wedlug wyrazenia przedsigbiorcéw i
kupcéw, za jedna z cech wyrdzniajacych srodowiska ,,magnackie",
ktore nalezalo wykluczy¢ od udzialu we wladzy, szybko stata sie
ambicja tychze samych ,,nowych ludzi". Lubili oni zreszta lokowac swe
kapitaty w zamkach i ziemi oraz nasladowa¢ szlachecki styl zycia na
wzdr arystokratow francuskich czy niemieckich (lub samej arystokracji
feudalnej Polwyspu Apeninskiego). Szybko pasuja si¢ oni na ,,rycerzy
ludu", a w 1378 roku we Florencji ciompi (fachmaniarze), czyli
zatrudnieni w przemysle tekstylnym robotnicy najemni, przypisywac
sobie nawet beda prawo dokonywania tego krolewskiego aktu
mianowania rycerzy. Godno$¢ rycerska zreszta byla warunkiem
stawianym ubiegajacym si¢ o pewne wysokie funkcje, jak na przyktad
burmistrza czy kapitana ludu, w miastach nie bedacych ich miastem
rodzinnym.

W miar¢ uplywu czasu termin ,rycerz" nie wydaje si¢ juz wy-
starczajacy dla wskazania posiadajacego godnos¢ rycerska. Walka na
koniu praktykowana byta bowiem rowniez niezaleznie od tej godnosci,
tak ze stopniowo zaczgto odczuwac potrzebe odrdznienia na przyktad
zwyktych milites od milites wyekwipowanych (to znaczy tych, ktorzy
byli pasowani na rycerzy) lub, jak okre$lano ich pdzniej, od equites
aurati — termin przetozony nastepnie przez wloskie zrodta na jezyk
ludowy jako caualieri a spron d'oro (rycerze o ztotych ostrogach).
Stanowito to wszakze tylko wyroznik spoteczny i posiadaczom tego
tytulu wcale nie spieszno bylo dosias¢ konia. Zazwyczaj w
rzeczywistosci tworzenia si¢ wojska miejskiego, panskiego lub
najemnego, prawne posiadanie godnos$ci rycerskiej dawato ze swej
strony prawo do wyzszego wynagrodzenia za najemna stuzbe, lecz do
niczego lub prawie do niczego innego. I oczywiscie liczne musiaty by¢
naduzycia.

W po6znym $redniowieczu konna jazda ciagle jeszcze uwazana byla
za trzon wojska. W zalezno$ci od swej rangi rycerze uwazali si¢ za
»chorazych" (to znaczy trzymajacych choragiew, symbol sprawo-



wanty przez nich jurysdykcji na swoich ziemiach, a wigc przewodza-
(ycli pewnej grupie zbrojnych) lub za ,,bakatarzy"; termin ten w jezyku
francuskim tlumaczono jako odpowiednik bas cheualier (nizszego
rycerza). W rzeczywisto$ci przedzial miedzy ,,wysoka" a ,niska"
szlachta byl juz bardzo znaczny i, pomijajac liczna grupe i >gob
skromnego pochodzenia wyniesionych wolg krolewska do stanu
rycerskiego, stawato si¢ wyraznie widoczne, ze rycerstwo, w r10z-
norodnych formach, zaczgto tworzy¢ warstwe nizsza, a niekiedy wregcz
najnizsza, przezywajacej kryzys arystokracji. Nastgpowato to z chwila,
gdy podstawy jej znaczenia, ziemia i bron, przestaty by¢ wazne w tych
czasach, zdominowanych przez coraz bardziej centra-lizacyjne
programy monarchii (we Wtoszech panstw regionalnych), ktore z
feudalnych zmierzaly w kierunku absolutnych i przez gospodarke
monetarna, znajdujaca si¢ w rekach kupcoéw, bankierow i
przedsigbiorcoéw, ktorzy choc lubili rycerski przepych i zwiazane z nim
przywileje cywilne oraz znaki heraldyczne, z pewnoscia jednak nie
mieli najmniejszego zamiaru uczynic¢ z tego podstaw egzystencji i tym
mniej jeszcze osobiscie stawac do walki.

We Francji jednakze ci nizsi rycerze, posiadajacy feuda, ktdre
czesto ledwie wystarczaly na wyekwipowanie jednego tylko zbrojnego
(tzw. feuda ,tarczowe"), znalezli na dlugi czas pole dla na swoisty
sposob dochodowej dzialalno$ci, jaka byla wojna stuletnia. W Niem-
czech rycerstwo wolne czy tez nie (ministeriales), zawsze pozostawato
rygorystycznie odseparowane od wysokiej arystokracji i ktore system
zw. Heerschild przykut do roli nizszej szlachty, znajdowato $rodki
utrzymania w niekiedy bardzo biednej ziemi 1 pocieszato sig
uczestniczeniem w turniejach. Staty si¢ one prawdziwa instytucja, lecz
nazbyt czgsto ubodzy i zadluzeni rycerze z koniecznosci przemieniali
si¢ w rabusiow (Raubritter), na niekorzys¢ przede wszystkim bogatych
kupcow, pogardliwie nazywanych ,,workami pieprzu". Ci ostatni ze
swej strony organizowali w odwecie karne wyprawy przeciwko
zamkom lub najmowali innych rycerzy, podobnie przycis$nigtych
potrzeba, jak ich koledzy rabusie, do tego stopnia, ze posuwali sig az do
zdradzenia wlasnej rangi (,,handlarze krwia", jak ich nazywano) i
Zajecia si¢ polowaniem na zyjacych poza prawem, niezaleznie od tego,
czy ci ostatni nosili pas rycerski i poztacane



ostrogi. Wyjasnia to, dlaczego tak czesto ci zdesperowani i wynio$li
rycerze, ktorych jedyna umiejetno$cia byta wojna, zaciagali si¢ do
najemnego wojska. Jak wykazatl Mario del Treppo, byty to stowarzy-
szenia o kupieckiej strukturze, zachowujace jaki$ zwulgaryzowany i
znikczemniaty $lad dawnych cnot rycerskich.

Podobny dramat przezywalo rycerstwo hiszpanskie. Ci pelni dumy
hidalgos nigdy nie zaakceptowali, w przeciwienstwie do sobie
podobnych w innych regionach Europy, przeksztatcenia si¢ w mniej
lub lepiej prosperujacych rolnikoéw, uznajac za godne wlasnej pozycji
wylacznie zycie z miecza. Po zakonczeniu, przypieczgtowanego mat-
zenstwem ,.krolow katolickich" Ferdynanda Aragonskiego i Izabeli
Kastylijskiej, dlugiego okresu zaburzen i walk wewngtrznych, jaki
nastapit po okresie reconquisty, wielu z tych hidalgos wstapito do
pieszych oddziatéw, stynnych terrcios, z ktorych stusznie tak bardzo
bedzie dumny cesarz Karol V, albo tez sprobowato szczgécia w za-
morskiej przygodzie, taczac echo kosmograficznych legend $rednio-
wiecznych (Azje utozsamiano przez dhluzszy czas, jak wiadomo, z
Nowym Swiatem, opisywano w nich Ziemski Raj, Fontanng Mtodosci i
krélestwo Amazonek) =ze znaczong mordami i rabunkami
rzeczywistoscia czyndow conquistadores. Rowniez i to stanowilo jedna
z konkretnych form przygody, podobnie jak pdzniejsze wojny indyjskie
dla. mtodych, romantycznych oficerow Korony Brytyjskiej,
przezywajacych dziewigtnastowieczny revival rycerstwa.

W tej historii petnej nieporozumien i sprzecznosci, jaka sa dzieje
rycerstwa, nalezy zwroci¢ uwage na fakt, ze arystokratyczna kultura
sredniowieczna pelna byla rycerskich wartosci i fermentu (Thomas
Malory byl w stanie w pigtnastowiecznej Anglii napisa¢ dzieto, ktore,
przed mistrzowskimi utworami Ariosta i Cervantesa, uznane zostanie
za najwigkszy utwor poznej literatury rycerskiej, a po§wigcony §mierci
krola Artura i kresowi pelnych chwaty rycerskich obyczajow). Jednak
wiasciwe rycerstwo zredukowane zostato do do§¢ watlej postaci — do
zewngetrznego blichtru, jaki mozna byto kupi¢ i sprzedaé, lub do
narzedzia awansu spolecznego czy wreszcie do bezladnej grupy
pyszniacych sig¢ swoja ranga, lecz zubozatych rycerzy, prébujacych w
nieustannych wysitkach wiaza¢ koniec z koncem. W XVI-XVII wieku
jedynym wyjatkiem stanie si¢ drobne



1 ycerstwo polskie, szlachta, ktorej na planie spotecznym pomogta /.i
roOwno nieustabilizowana sytuacja jej kraju (co wymagato wojska), |ak 1
~rewolucja cen" na Zachodzie, znacznie zwigkszajaca dochody ¢,
ptodow ziemi, ktorej szlachta polska pozostata wierna.

Wiadey rodzacych sig¢ scentralizowanych monarchii europejskich
zareagowali na ten kryzys rycerstwa w dwojaki sposéb. Po pierwsze,
dazyli do stopniowego ograniczenia faktycznego znaczenia oraz sa-
dowych i spoleczno-politycznych przywilejow nizszej (a tam gdzie byli
w stanie to zrobi¢, rowniez i wyzszej) szlachty, w dlugotrwalym i nie
pozbawionym okresOw stagnacji, a nawet chwilowych nawrotéw do
stanu poprzedniego (stynna ,refeudalizacja" epoki prenowo-zytnej),
procesie, ktory jednak w gruncie rzeczy byl do$¢ spojny. Po drugie,
stworzyli dla rycerstwa, by tym silniej zwiaza¢ je z soba, calg seri¢
,hadwornych zakonow", wzorowanych na zakonach religijno--
militarnych i na ich modelach oferowanych przez literaturg rycerska
(najbardziej typowym byl oczywiscie Okragly Stol), cha-
rakteryzujacych si¢ wystawnymi i1 oddziatujacymi na wyobraznig
ceremoniami, zbytkownymi znakami, pelnymi przepychu szatami, lecz
pozbawionymi wszelkiego innego, poza $cisle dworskim, znaczenia.
Zakony te, $w. Jerzego lub Lazni w Anglii, Gwiazdy we Francji, Okretu
w andegawenskim krolestwie Neapolu, Poétksigzyca w Lotaryngii,
Ztotego Runa w Burgundii, a nastepnie rowniez w habsburskiej Austrii
1 Hiszpanii i inne, sa bezposrednimi przodkami nowozytnych rycerskich
tytuléw honorowych z ich systemem odznaczen. Zakony te kierowaty
si¢ wewnetrznym kodeksem, ktory do wiary chrzescijanskiej i stuzby
damie (statle elementy w ,laickiej" mitologii rycerskiej) dotaczat
wierno$¢ krolowi; w tym sensie odegraly one niemala role przy
przejéciu na strone monarchii, w krajach ancien regime'u, czesci
szlachty, ktéra az do petnego XV wieku wcale nie stanowila stojacego
po stronie tronu czy rzadzacej dynastii monolitycznego bloku.

Podstawowa przyczyna ,,upadku" rycerstwa i jego czgsciowej
demilitaryzacji miedzy XIII a XVI wiekiem byla jednak zasadnicza
zmiana techniki wojennej. Pierwsze zwiastuny tego procesu pochodza
juz z XII stulecia, wraz z wprowadzeniem na polach bitew i przy
oblezeniach kuszy — broni, jaka w swej przenosnej postaci wywo-



dzita si¢ ze stepow Azji i ktora Kosciot przez dlugi czas uwazal za
niedozwolona ze wzgledu na zabodjcza sile razenia. Mimo ze Kosciot
zakazywal jej uzywania w konfliktach migdzy chrzescijanami, kusza
jednak ustalita sig, a razem z nig rowniez i angielski long bow (dtugi
huk), cechujacy si¢ dlugim zasiggiem i wielka szybkoscia strzelania
(dwie zalety, ktorych nie miata strzata wyrzucona przez kuszg). Te dwa
typy broni zmusity rycerzy do znacznego opancerzenia si¢ przez
dodanie do kolczugi z zelaznych oczek (ktora w ciagu XI-XII wieku
przeksztatcata si¢ z koszuli w rodzaj pokrywajacego cate ciato
kombinezonu) odpowiednio uformowanych zelaznych ptytek dla
ochrony miejsc krytycznych: szyi, piersi, plecow, tokci, nadgarstkow i
kolan. Ta wzmocniona ochrona ciala sprawiala, ze stawala si¢ zbedna
tarcza, zawadzajaca zreszta w trakcie natarcia, gdy rycerz zajety
trzymaniem cigzkiej kopii pod prawa pacha potrzebowat wolnej lewej
reki do kierowania koniem. Zaznacza si¢ wigc tendencja do porzucenia
tarczy (cho¢ pozostaje ona wazna jako miejsce do noszenia herbu),
ktora z wielkiej o formie ,,migdatu”, bedacej w uzyciu w XI-XII wieku,
w XIII wieku przeksztalcila si¢ w mniejsza, trdjkatna. Nadal miata si¢
zmienia¢, przyjmujac pelne fantazji, dekoracyjne ksztalty, lecz
pozbawiona funkcjonalnego znaczenia w starciu na polu bitwy lub w
turnieju, zostata z nich stopniowo wyeliminowana. Ten powolny proces
doprowadzit w XV wieku do uzbrojenia zlozonego w calosci z
»ptytek". Okryty od stop do glow zelazem, rzucony do bitwy rycerz
stawal si¢ pociskiem nie do powstrzymania, lecz wystarczylo go
otoczy€ i zrzuci¢ z siodla, by stat si¢ bezbronnym rakiem, zdanym na
taske pieszych plebejuszy. Zdarzato si¢ to nazbyt czgsto, az do stynnej
,,Ditwy ostrog", to znaczy do bitwy pod Courtrai w 1302 roku, w ktorej
mieszczanscy piechurzy dali rycerstwu twarda i pamigtna nauczke.
Wiek XTIV byt stuleciem klesk rycerstwa, zmuszanego czesto — jak na
przyktad pod Crecy — do zejscia z siodla, odtamania dolnej czgsci
kopii i odpierania atakbw wroga w ten defensywny sposéb, niczym
rodzaj cigzkiej piechoty. Z drugiej strony obciazenie uzbrojeniem,
pomijajac szybki i gwaltowny wzrost jego kosztow, uniemozliwiato
rycerzom dtuzsze przebywanie w siodle i zmuszato ich do wybierania
ras konia coraz silniejszych i odporniejszych, lecz mniej szybkich, co
wystawiato konnego jezdzca na pociski wroga przez czas dhuzszy
anizeli



w poprzedniej epoce. Dla przeciwwagi zmuszato to do skrdcenia
odleglosci i czasu wejscia w kontakt z wrogiem, lecz gdy po drugiej
mtronie znalazt si¢ zwarty szereg tucznikow i kusznikéw, chronio-nyeh
wielkimi, prostokatnymi tarczami, zwanymi pawegzami, atak konnej
jazdy okazywat sie¢ bezskuteczny lub obracat si¢ wrecz w porazke. Ta
sama sytuacja powtarzala si¢ roéwniez, gdy puszczony galopem rycerz
musial zatrzymaé si¢ przed gaszczem dhugich pik komunalnej lub
pozniej najemnej piechoty (zarowno Szwajcarzy, jak i landsknechci
potudniowych Niemiec stawni byli ze swej umiejgtnosci walczenia w
zwartych oddziatach pikinierow). Pozostawaly rycerstwu wystawnos¢,
turnieje, wyzwania na ,,szczegolna walke", lecz prawdziwa wojna na
przelomie $redniowiecza i ery nowozytnej byla juz czym$ zupelnie
innym. Bron palna, poczynajac od XIV wieku, zadala ostateczny cios
wojennej funkcjonalnoéci i moralnemu prestizowi konnego rycerza.
Ariosto nazwie rusznicg ,,przekleta, odrazajaca maching", wyrazajac w
tych stowach tabedzi $piew $redniowiecznego rycerstwa, lecz bohater
jej ostatniego pokolenia, szlachetny i mezny Baiard, musial polec
wlasnie od wystrzatu z falkonetu (rodzaj lekkiego dziatka) i ta jego
$mier¢ staje si¢ symboliczna.

Czy pigkna rycerska przygoda zgingta w gaszczu pik, w dymie
bombard, migedzy umocnionymi fortecami a tyrania szesnastowiecz-
nych witadcow absolutnych? Tak i nie. Niewatpliwie konny rycerz
przezywa od poczatku XVI wieku okres dhugotrwatego upadku, lecz
odzyje on w stuleciu nastgpnym, w postaci lansjera, dragona i konnego
strzelca, pomijajac zapozyczonych ze stepow huzaréw i utandw.
Harcowanie na koniu, pancerz i pistolet ponownie przywrocity
konnemu zolnierzowi miejsce na polach bitew Europy. Co si¢ za$ tyczy
odznaczen i tytuléw rycerskich, ich urok i prestiz miat trwac jeszcze
dlugo, prawie do naszych czasow i mialy one zasili¢ bogata i czgsto
bardzo pigkna mitologi¢ i literaturg, ktéra stanowila wazny glos w
kulturowej panoramie Europy. Jeszcze w czasach Marii Antoniny czy
tez marszatka Radetzkiego ubolewac si¢ bedzie nad kresem rycerstwa, a
Eugeniusza Sabaudzkiego czy Ludwika Bawarskiego uwazac si¢ bedzie
za kazdym razem za ,ostatnich" rycerzy. A jednak w kolejnych
legendach, w kolejnych zdobieniach i wyobra-



zeniach, urok rycerskiej cywilizacji powraca we wspélczesnym $wiecie,
dopasowujac si¢ nawet do §wiata kowbojow, science-fiction czy historyjek
rysunkowych.

Rycerstwo umierato juz w chwili swych narodzin. Ledwie powstate
optakuje juz cialo poleglego w Roncevaux Rolanda. Optakuje przy tym
bohatera polegtego dawno temu, jesli wezmiemy pod uwage, ze historyczny
Roland zyt w V111 wieku, a chansons pochodza dopiero z X1 stulecia. ,,Wielka
szlachetno$¢" cechuje zawsze ,,dawnych rycerzy". Jest to jedna z regut gry.
Mitologia rycerska stanowi bowiem cz¢§¢ rozumienia historii, nieustannie
odwotujac si¢ do tematu mundus senescens i wspolczesnego zepsucia, przeciw
ktéremu przywoluje si¢ rycerza bez trwogi i skazy. Oczekiwanie takiego
rycerza wyplywa z glebokiej soteriologicznej potrzeby, i nie przypadkiem
najnowszymi badaczami mitu o $w. Jerzym sa psychoanalitycy. Jednak
jednocze$nie i w kategoriach juz nie psychoanalizy, ale konkretnej
rzeczywisto$ci historycznej, instytucja rycerstwa i kultura, ktére w okresie
migdzy XI a XVIII stuleciem, a moze nawet i pozniej, ztozyly si¢ na
znaczenie tego zjawiska, okazaty si¢ jedna z najzywotniejszych sit
napedowych w procesie indywidualizacji i zdobywania wlasnej tozsamosci
przez zachodniego cztowicka. Mamy tu na mysli proces, nazwany przez
Norberta Eliasa procesem cywilizacyjnym. Jest to fakt duzej wagi, ktérego nie
mozna nie uznawac i ktdérego nawet my, wspolczesni, nie mozemy w zaden
sposob si¢ wyprzec.
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Bardzo trudno jest mowi¢ o wie$niaku i zyciu wsi w catej Europie
na przestrzeni ostatnich dwoch czy trzech stuleci $redniowiecza,
nietatwo tez wyczerpaé¢ ten temat w waskich ramach szkicu. W zyciu
wiesniakow, a nawet i w samych warunkach $rodowiska naturalnego
wystepowaly bowiem rozliczne roéznice migdzy jednym a drugim
krancem kontynentu. Mimo ze zdecydowana wigkszos¢ chlopow
nalezala do klasy drobnych producentéw, producentoéw ,,pierwotnych i
podstawowych" (odrézniajacych si¢ z jednej strony od plemiennych
zbieraczy i koczowniczych pasterzy, a z drugiej — od najemnych
robotnikdw i rolnikbw — kapitalistow czy kolekty-wistéw), obraz
cztowieka p6l zmieniat si¢ w zaleznosci od regionu. Trzeba rowniez
zaznaczy¢, ze sam geograficzny zasigg Europy lacinskiej, do ktorej
ogranicza si¢ nasze studium, zmienia si¢ w miar¢ uptywu czasu. W XIII
wieku powigkszyt si¢ on o prawie caty Potwysep Iberyjski wskutek
wymuszonego odwrotu islamu, a juz wczesniej lacinskie
chrze$cijanstwo odzyskato Sycylie. W srodku Europy i nad Baltykiem
$wiat tacinski, wzdtuz granic, ktore nie wszgdzie jeszcze byly dobrze
okreslone, stykat si¢ z chrzeScijanstwem grecko-prawostawnym lub z
ludami jeszcze poganskimi, chrystianizowanymi na sil¢ wilasnie w
zajmujacym nas okresie przez zakon krzyzacki. Poza Europa w
dzisiejszym rozumieniu pozostawala cata obecna Rosja oraz obszary
Cesarstwa Bizantynskiego. To ostatnie zwiazane bylo zreszta z
chrze$cijanstwem  tacinskim dzigki efemerycznemu cesarstwu,
utworzonemu przez zachodnich



krzyzowcow w latach 1204-1261 w nastepstwie czwartej krucjaty.
Zaznaczmy jednakze, ze w toku naszego studium nawiazemy jeszCze i
do tej nietacinskiej Europy.

Inne trudnosci w wytonieniu wspolnych cech osobowo$ci oraz
pracy europejskiego wiesniaka sprawia wielka roznorodnos¢ srodowisk
geograficznych, gleby, klimatu, zaludnienia, zaawansowania rozwoju
rolnictwa w réznych regionach Europy, co przy ogolnie niskim
poziomie $redniowiecznych metod uprawy znacznie silniej niz dzisiaj
oddziatywato na dziatalnos¢ rolnicza i zycie cztowieka.

Z punktu widzenia eksploatacji rolniczej Europe ze wzgledu na
uksztaltowanie terenu mozna z grubsza podzieli¢ na dwie czgsci, z
ktorych oczywiscie wylaczona jest, z powodu nieprzyjaznego klimatu,
spora czes¢ Norwegii, Szwecji, Finlandii i polnocnej Rosji (w jej
europejskiej czgsci). Pierwszy z tych uprawnych obszaré6w obejmuje
wigkszo§¢ Hiszpanii, potudniowo-wschodnia Francjg, znaczna czg$¢
Wioch, Grecje i lezacy na poludnie od Karpat Polwysep Batkanski.
Obszar ten sytuuje si¢ powyzej 500 metréw nad poziomem morza i, z
wyjatkiem Niziny Padanskiej oraz zlewiska Dunaju, obejmuje rozlegle
tereny gorzyste. Drugi obszar rozciaga si¢ na potnoc od pierwszego,
poczynajac od potudniowej Anglii przez zachodnie wybrzeza Francji
po Ural i Kaukaz, obejmujac niziny i ptaskowyze rzadko tylko
wznoszace si¢ ponad 200 metrow. Opady w ciagu roku wystepuja tu
rozmaicie. Bardziej rownomierne sa w czgsci zachodniej i srodkowej
wielkiej Niziny Europejskiej, bardziej nieregularne za$ w kregu
srodziemnomorskim i do tego skoncentrowane przede wszystkim
jesienia i na wiosng, czasami z gwaltownymi 1 przynoszacymi
rolnictwu szkode¢ ulewami poznego lata. Jesli idzie o uksztattowanie
terenu, produkcja rolnicza okazywata si¢ niemozliwa powyzej pewnej
wysokosci, w gorach pierwszej strefy. Co sig za$ tyczy gleby, to ziemie
nizin $rodkowej i1 zachodniej Europy oraz czarnoziem Rusi byly
oczywiscie  znacznie  zyzniejsze niz  lekkie  gleby  strefy
srodziemnomorskiej. Nalezy jednak podkresli¢, ze niektore gleby strefy
nizinnej, potencjalnie bardzo wydajne, jak na przyktad we Wloszech
najnizsza czg$¢ Niziny Padanskiej, Val-dichiana i Maremma, nie byty
wowczas uprawiane ze wzgledu na swoj bagnisty charakter.



Jeszcze inne trudno$ci pojawiaja si¢, gdy bierze si¢ pod uwage
Itopien bogactwa czy, jak kto woli, ubdstwa zrddet, ktére umozliwia-
lyby poznanie gesto$ci zaludnienia, rézne formy zasiedlania czy
wreszcie tendencje demograficzne w ciagu stuleci.

Z drugiej strony, znaczenie rolnictwa, istnienie puszcz i nieuzytkow,
stalego, potkoczowniczego 1 wedrownego pasterstwa nie przed-
ulawiaty si¢ w jednakowy sposob w poszczegdlnych regionach. W
niektorych przypadkach kolonizacja rolnicza byta wytacznie lub w
znacznej mierze kolonizacja wewnetrzna. Kiedy indziej, jak w
przypadku niemieckiego osadnictwa na ziemiach stowianskich czy
chrzescijanskiego podboju potudniowej czgsci Potwyspu Iberyjskiego,
taczyla si¢ z penetracja polityczna i ja wspierata. W jeszcze innych
przypadkach wychodzita z rejondow starego osadnictwa, takich jak
wybrzeza niektérych norweskich fiordow czy niziny potudniowej
Szwecji, rozpoczynajac proces zasiedlania ziem polozonych wyzej,
bezludnych i jeszcze pokrytych lasem. Nie wszedzie produkcja rolna i
praca wie$niaka mogty utrzymac liczna ludno$¢ miejska. W pewnych
regionach wreszcie, jak na Sycylii czy w Hiszpanii, na
germanizowanych ziemiach stowianskich, zyli obok siebie chtopi o
odmiennym pochodzeniu etnicznym, przy czym konsekwencje tego
stanu rzeczy dla sytuacji ludzi wsi nie zawsze sa dla nas jasne.

Wiele czgsto oryginalnych hipotez i wnioskéw, wyciagnigtych na
podstawie nielicznych danych, jakie mamy do dyspozycji, doprowa-
dzito historykéw do stwierdzenia, ze Europa jako calo$¢ przezyta swoj
demograficzny szczyt po kilku stuleciach powolnego, lecz statego
wzrostu zaludnienia mniej wigcej w pierwszych dekadach XIV wieku.
Wielka zaraza z lat 1347-1350, ktorej zwiastuny pojawily sig¢ juz
wczesniej, a nastgpnie rézne kolejne katastrofy, zredukuja na pétmetku
XV stulecia ludno$¢ Europy do potowy lub do dwoch trzecich w
stosunku do sytuacji z poczatku XIV wieku. Nastgpnie zarysuje si¢
ponownie slaba tendencja wzrostowa. Wedlug niektorych szacunkow,
w chwili szczytowej Europa jako cato$¢ nie miata przekraczaé 73
milioné6w mieszkancow (cho¢ inni historycy uwazaja te liczbe za
przesadzona, przynajmniej w pewnych rejonach, ze wzgledu na
mozliwosci produkcyjne rolnictwa) i 50 milionéw okoto poto-



wy XV wieku. Posrednim $wiadectwem wzrostu ludnosci Europy,
poczynajac od X czy Xl stulecia, jest przede wszystkim wzrost liczby
ludnos$ci miejskiej i liczby miast, kurczenie si¢ puszcz, bagien i nie-
uzytkéw, a rozszerzanie si¢ ziem uprawnych, przesiedlanie si¢ poje-
dynczych chlopéw, grup rodzin i catych wspdlnot na nowe tereny i
zwiazane z tym zakltadanie wsi i budowa ko$ciotéw oraz proces coraz
wigkszego przyrostu domoéw 1 rodzin. Historycy, wykorzystujac
zazwyczaj do$¢ jasny w tej sprawie material zrodlowy, zdotali juz
zgromadzi¢ wiele dowodow przede wszystkim tego, co w sposob bar-
dziej bezposredni dotyczy zycia wsi, to znaczy zjawiska opanowywania
nowych ziem. Liczne §lady tej heroicznej walki chtopa z wszechmocna
przyroda, w przedsigwzigciach zarowno indywidualnych, jak i
koordynowanych przez panéw feudalnych, przez klasztory i przez
miasta (ten ostatni przypadek =zachodzil przede wszystkim we
Wioszech, w dolinie padanskiej), zachowaty si¢ w samych nazwach
europejskich  miejscowosci:  villenove, bourgs w prowincjach
zachodniej Francji, abergements — we wschodniej Francji (zwtaszcza
w Burgundii), bastides — w potudniowo-zachod-niej, osiedla, ktorych
nazwy pochodza od imienia osoby z koncowka -berg, -feld, -dorf, -
rode, -reuth w krajach jezyka niemieckiego. Najwigkszy sukces o wiele
trudniejszej walki, prowadzonej z woda, morzem i bagnami, stanowito
zatozenie polderow Flandrii i Zelandii, lecz z falami morza walczyli z
powodzeniem rowniez chlopi angielscy z Fens, Bretonczycy i
mieszkancy Poitou, podobnie jak chtopi wloscy okolic nadpadanskich i
innych, pomniejszych regionéw wewngtrznych — z bagniskami i
wylewami rzek.

Spadek demograficzny natomiast nidst za soba przedktadanie
pasterstwa nad pracg w polu, porzucanie drugorzednych i mniej wy-
dajnych ziem uprawnych i zanikanie catych wsi. Zjawiska te jednak nie
wystepowaly wszedzie z jednakowym nasileniem ani tez nie wszedzie
wptywaly tak samo na gospodarke rolng i formy osadnictwa.
Niezaleznie od wahan demograficznych FEuropa pdznego sred-
niowiecza jako cato$¢, cho¢ wyodrebnity si¢ w niej rejony o silnej
obecnosci miegjskiej, jak Flandria, pétnocno-srodkowa Toskania czy
Basen Paryski, zasadniczo nadal wyr6zniata si¢ spotecznos$cia wiejska,
w ktorej dziewie¢ dziesiatych ludno$ci utrzymywato si¢ z pracy



w polu i zyto wérod pol. Ludno$é wiejska byta rozmieszczona bardzo u
lI-réwnomiernie, w zaleznosci od regionu. Obszary te bowiem roznily
si¢ migdzy soba nie tylko pod wzgledem ggstosci zaludnienia
(przytoczmy na przyktad gesto zasiedlona Ile de France obok tery-
11>riéw Europy Wschodniej, Norwegii czy Islandii), ale takze nieréw-
ni imierne bylo zaludnienie tego samego regionu czy terendw z nim
wysiadujacych. Zalezato to od zmieniajacych si¢ warunkdéw $rodowis-
kowych czy mozliwo$ci wykorzystania ziem pod uprawe.

Te glebokie rdznice widoczne sa w szacunkach ludnosciowych
zaproponowanych w odniesieniu do podstawowych stref geograficz-
nych Europy przez jednego z najwigkszych specjalistow w dziedzinie
demografii historycznej. FEuropa Potudniowa (Grecja, Batkany,
Wiochy, Potwysep Iberyjski) miataby liczy¢é, wedlug tych,
niewatpliwie przyblizonych szacunkéw, 25 milionéw mieszkancéw w
1340 i 19 milionéw w roku 1450; Europa Zachodnia i Srodkowa
(Francja, Niderlandy, Wyspy Brytyjskie, Niemcy, kraje skandynaw-
skie) — 35,5 miliona w 1340 i 22,5 miliona w 1450 roku, cata Europa
Wschodnia — 13 milionéw w 1340 i 9,5 miliona w 1450 roku. Liczby
te wyraznie wskazuja na niezwykle rzadkie zaludnienie w tej trzeciej
strefie kontynentu europejskiego, gdzie ludno$¢ calej Rusi nie
przekraczataby 6 milionow, a rozlegtego kompleksu polsko-litewskiego
— 2 milionéw. Réwniez i w obrebie Europy Srodkowo-Za-chodniej i
Potudniowe;j istniaty niewatpliwie znaczne réznice zaludnienia. W tych
dwu wzigtych pod uwagg latach [tj. 1340 oraz 1450 r. — przyp. red.]
10 miliondéw, a nastgpnie 7,5 miliona mieszkancow Wioch stanowito
ludno$¢ znacznie gestsza niz 9, a nastgpnie 7 miliondw
zamieszkujacych caly Polwysep Iberyjski. Francja i Niderlandy
odpowiednio z 19 i 12 milionami mieszkancéw stanowity niewatpliwie
obszar ge$ciej zaludniony niz caly teren niemiecko--skandynawski z
przypisywanymi mu 11,5 i 7,5 milionami, w Kktdrego obrebie przede
wszystkim kraje skandynawskie stanowily terytorium o rzadkim
zaludnieniu. Stosunek ludno$ci wiejskiej do miejskiej nie byl ponadto
wszedzie jednakowy. Cho¢ wszystkie miasta po trochu goscity w
obrebie swych muréw pewna, mniejsza lub wigksza, lecz na ogo6t dosé¢
znaczna liczbe wiascicieli ziemskich, nie wszystkie przyjmowaty
jednak prawdziwych mieszkancoéw wsi. Jed-



nak wiesniacy byli czesto w miastach mniejszych i stabiej rozwinig-
tych, jak na przyktad w niektorych osrodkach potudniowych Wioch,
natomiast w zasadzie nie znaty ich wielkie osrodki manufaktur i
handlu, jak Florencja, Piza, Siena czy Gandawa. Ludnos$¢ wiejska zyta
przewaznie w pozbawionych fortyfikacji wsiach lub wrecz przeciwnie,
w osrodkach otoczonych murami obronnymi albo umocnieniami, skad
rano udawata si¢ do pracy na okolicznych polach, do zbierania owocoéw
lasu, pasienia bydla, na polowanie czy potéw ryb. Nie brak byto
réwniez i ludnosci rozsianej, cho¢ nie zawsze nalezacej do tego samego
srodowiska czy grupy gospodarczo-spolecznej. Byly to odizolowane
siedziby pionierow akcji kolonizacyjnej, ludzi podejmujacych sig
pojedynczo karczunkow czy tez siedziby potowni-kOw spotykane w
pewnych rejonach $rodkowych Wtoch. Wbrew temu, co sadzono
dawniej, wiejskie rodziny byly w  wigkszosci rodzinami
jednokomoérkowymi lub rodzinami jednokomdérkowymi poszerzonymi,
to znaczy skladajacymi si¢ z dwojga rodzicow, jednego, dwojga lub
trojga dzieci oraz dziadkéw, podczas gdy rodziny ,,szerokie" zdaja si¢
naleze¢ do rzadkos$ci. W kazdym razie wiejska rodzina jest zazwyczaj
tym liczniejsza, im lepsze sa jej warunki materialne, im rozleglejsza jest
ziemia, ktéra ma do dyspozycji, im liczebniejsze jest jej bydto,
zwlaszcza stuzace do pracy w polu.

Ci europejscy chtopi dziatali w silnie zr6znicowanych krajobrazach
agrarnych, podobnie jak rézne byly prace rolnicze, ktorym musieli si¢
oddawa¢ w ciagu roku. Strefy gorskie, od Pirenejéw do Masywu
Centralnego, od Alp do Apenindw i Batkanéw, stanowily zasadniczo
obszary o wzglednie skromnych terenach nadajacych si¢ do uprawy
zboz w stosunku do rozleglych laséw i tak. Pewne obszary polozone
nizej, mato zaludnione, bagniste i malaryczne, jak Maremma oraz
niektore rejony Sardynii, byty pod pewnymi wzgledami podobne do
wspomnianej wyzej strefy gor. Inne obszary, jak Meseta, $rodek
Sycylii 1 rozlegte tereny $rodkowej Europy odznaczaly si¢ masowa
uprawa zboz. Gdzie indziej, na przyktad na toskanskich wzgoérzach i w
innych rejonach péinocno-srodkowych Wtoch, ustalita si¢ wlasnie w
schytkowych stuleciach $redniowiecza intensywna polikultura zboz,
winnej latoro§li i drzew owocowych. Na pewnych obszarach,
zwlaszcza §rodziemnomorskich, ugrunto-



w.ily si¢ natomiast monokultury drzewiaste lub przynajmniej kultury
przewazajace 1 znamienne, takie jak oliwka w rejonie Sewilli czy
Apulii, na wybrzezach wloskich jezior prealpejskich i w pewnych
czeéciach Ligurii, jak winna latorosl w ,,ogrodach" Ztotej Misy™ (staba i
nieznaczna byla tu jeszcze uprawa owocOw cytrusowych) i wokot
licznych wsi Kalabrii i Kampanii. Niektore krajobrazy, jak na przyktad
obszary wokot Walencji, Sewilli i Palermo, zachowaty jeszcze slad
uczonej arabskiej techniki rolnej, zwlaszcza w dziedzinie systemow
irygacyjnych. Gdzie indziej, tam gdzie warunki Kklimatyczne
uniemozliwialy uprawe oliwek, a w kazdym razie powyzej pewnej
szerokosci geograficznej, rozpowszechnita si¢ uprawa orzechow, ktore
dostarczaty nie tylko cennych owocoé6w na susz (oprocz nich jedzono
suszone figi), lecz z ktérych mozna bylo rowniez uzyskaé olej
spozywczy, stuzacy takze do o$wietlania. Liczne obszary rolnicze, nie
tylko gorskie, nosilty wreszcie wyrazne pigtno zachwiania rownowagi
na rzecz wedrownego pasterstwa, jak w Prowansji, nad Meseta, w
Apulii i nad toskansko-lacjanska Maremma.

System upraw dyktowal oczywiscie rytm i czas prac polowych.
Wszedzie jednak naczelna i podstawowa troska chlopa bylo zapew-
nienie swojej rodzinie, jak i osobom ewentualnie majacym prawa do
uprawianej przez niego ziemi lub do jej ptodow (pan feudalny, miejski
wiasciciel, lokalny Kos$ciot), produkcji zbozowej, ktora wszedzie
stanowila podstawe ludzkiego pozywienia, zwlaszcza w nizszych
warstwach spotecznych. Podstawe, lecz wcale nie dla wszystkich
jednakowa, poniewaz wiasnie jako$¢ spozywanego chleba (chleb bialy,
chleb mieszany, chleb ze zbdz podrzedniejszych gatunkow, jak orkisz
czy nawet sorgo) wyznaczala podstawowa hierarchi¢ spoteczna. Ta
ucigzliwa pogon za chlebem, dostrzegalna od kranca do kranca
kontynentu, rodzita jako elementarny, niepohamowany impuls dazenie
do samowystarczalnoéci. Bylo ono typowe dla wszystkich wspolnot
wiejskich i nieobce nawet wilascicielom miejskim, jak i wyzszym
warstwom spotecznym. W pewnym stopniu pragnienie to obejmowato
rowniez i inne podstawowe produkty rolne, a przede wszystkim wino.
Stabo$¢ rolnictwa wobec kaprysow przyrody i ciag-

Conca d'Oro, przeno$na nazwa Sycylii (przyp. thum.).



le wiszaca nad nim grozba nieurodzaju, w potaczeniu z trudnosciami
transportowania produktéw rolnych na dalsza odlegto$é, wyjasniaja
zasadnicze przyczyny tej autarkicznej postawy. Nie oznacza to jednak,
ze plody rolne w ogdle nie byly przewozone z jednego regionu do
drugiego. Nieco dalej begdzie jeszcze mowa o winie, a tytulem
przyktadu przypomnijmy, ze zboze sycylijskie bylo niemal regularnie
mimportowane" do silniej zurbanizowanych regionéw s$rodkowych i
poocnych Wioch. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze cho¢ uprawa zbdz, od
chwili orki az do siewu, zniw i mtdcki, wymagata wielkiego nakladu
chlopskiej pracy i zabiegdw, nie wszedzie byly one jednakowe, gdyz
zalezaly co najmniej od czterech czynnikow: systemu ptodozmianu,
rodzaju uzywanego pluga, bydla roboczego, wydajnosci gleby.
Mozemy doda¢ do nich jeszcze jeden czynnik, ktory niestety nie zostat
odpowiednio zbadany w odniesieniu do catego rolnictwa europejskiego,
a wiazacy sig zaréwno z jako$cia gleby, jak i z osiagnietym poziomem
techniki 1 praktyki rolniczej. Chodzi mianowicie o liczbg orek przy
przygotowywaniu ziemi pod siew. Wydajnos$¢, wedlug dzisiejszych
kryteriow wszedzie bardzo niska (ziarno rodzito w Europie
prawdopodobnie $rednio nie wigcej niz cztery z jednego, przy
szczytowej wydajnosci siedem-osiem z jednego i najnizszej wydajnosci
dwa-trzy z jednego), byta ogdétem mniejsza na lekkich glebach
$rédziemnomorskich w poréwnaniu z glgbokimi i zwartymi ziemiami
Europy Zachodniej i Srodkowej — oraz na terenach gorzystych w
poréwnaniu z nizinami. Nie wszyscy chlopi ponadto mogli sobie
zapewni¢ zaprzgg zwierzat roboczych do ciagnigcia ptuga (nie brak
byto przypadkéw uzycia konia, jednak typowym zwierzgciem
przeznaczonym do tej pracy byla jedna lub, w przypadku gleb
cigzszych, kilka par wotéw) z jednakowa tatwoscia i na jednakowych
warunkach, gdy pozyczali go od innych. Znamienne jest, ze w
spotecznosciach wiejskich posiadanie jednej lub kilku par zwierzat
roboczych czesto stawato sie decydujacym czynnikiem stratyfikacji
spotecznej. Chlopi uprawiajacy glgbsze 1 bardziej zwarte gleby
Zachodniej i Srodkowej Europy postugiwali si¢ ponadto cigzszym i
bardziej udoskonalonym ptugiem z przednim zawieszeniem na kotach,
krojem i odktadnica, urzadzeniami, ktére rozpowszechnily si¢ we
wczesnym $redniowieczu. Chtopi wloscy na potudnie od Apenindw
oraz chlopi wszystkich suchych rejonéw Morza Srédziemne-



/,(i nadal postugiwali si¢ dawnym plugiem z symetrycznym lemie-
Bzem, ktory jedynie otwieratl ziemig, lecz nie odwracat skiby. W in-
nych rejonach, jak srodkowa Sycylia czy Sardynia, przetrwal wreszcie
prymitywny ptug w ksztatcie gwozdzia, by¢ moze tylko z koncoéwka
umocniong zelazem. Rowniez i system ptodozmianu odrozniat Europe,
ktéra mozna by nazwa¢ wilgotna i o glebokich ziemiach, od Europy
suchej i o glebach lekkich. Ta ostatnia znala jedynie przeplatanie ugoru
i oziminy, podczas gdy ta pierwsza przeplatala ozimine, zboza
wiosenne i rosliny straczkowe oraz ugdr, pozostawiajac odlogiem
jedynie jedna trzecia ziemi.

Co do prac poswigconych zbidrce zboza, zniwa wszedzie odbywaly
si¢ za pomoca malego sierpa, moze nie zawsze, jak twierdzono w
przesztosci, lecz niewatpliwie czgsto zabkowanego (,,pitowanie
zboza"). Jak pokazuja zreszta wspaniate artystyczne przedstawienia
miesigcy, znane z licznych kosciotéw europejskiego Zachodu, ktosy
$cinano wysoko, by pozostawi¢ na polu, po przejsciu po nim
poszukujacych zagubionych kloséw zbieraczy, zaré6wno pewna
skromna pasze dla bydla, jak i podstawowy materiat do uzyznienia
gleby. Gdy na polach nie bylo upraw drzewiastych, $cierniska w koncu
czesto palono, razem z wybujalymi na nich trawami, uzyskujac w ten
sposob uzyzniajacy glebe popidt. Cykle miesiecy pozwalaja roéwniez
zauwazy¢, co zostalo juz dowiedzione, ze niezaleznie od schematow i
tradycji arty$ci przywiazywali wage do rzeczywistych warunkow
srodowiskowych i klimatycznych i przedstawiali sceny zniw w coraz
pozniejszej porze roku kalendarzowego, w miarg jak oddalamy sig od
Morza Srédziemnego. Te same cykle, a takze inne przedstawienia
artystyczne, przede wszystkim malarskie, oraz pewne bardziej
szczegotowe zrodia pokazuja, ze przy midceniu chiop, czegsto pracujac
w parze lub grupach, postugiwat si¢ cepem. W krajach potozonych
bardziej na potudnie, gdzie klimat umozliwiat prace na wolnym
powietrzu, tratowano klosy kopytami wotow i koni, a w pewnych
rejonach $rodziemnomorskich — mulow. Co si¢ za$§ tyczy mielenia
zboza, poza pewnymi, niezbyt zreszta dobrze udokumentowanymi,
wyjatkowymi przypadkami recznego mielenia w domu, chtop oddawat
zboze specjaliScie, to znaczy mlynarzowi, ktory wykorzystywat w
mtynie energi¢ wodna (mtyn wodny stanowit jedy-



ny albo dominujacy typ mityna prawie w calej Europie w ostatnich
stuleciach $redniowiecza) lub sit¢ wiatru w rejonach ubogich w wodg,
ale o silnych wiatrach.

Jesli idzie o prace przy uprawie drzew i krzewdéw owocowych,
ograniczymy si¢ jedynie do przypomnienia zaje¢ zwigzanych z winna
latorosla. Najpierw dlatego, ze jej uprawa zaczynala si¢ rozpo-
wszechnia¢ po trochu na wszystkich glebach, przy przezwycigzaniu
trudno$ci zwiazanych z wysoko$cia 1 klimatem. Wiadomo, ze w
pewnym okresie winna latoro$l przekroczyta nawet kanat La Manche,
docierajac do Anglii, a uprawe jej zarzucono tam, jak si¢ zdaje, dopiero
w wyniku pogorszenia si¢ klimatu migdzy XIII a XIV wiekiem. Nie
bez znaczenia w jej popularyzacji byt rowniez fakt, ze prace polowe,
jakich wymagata uprawa, rozktadaty si¢ rownomiernie we wszystkich
porach roku. Wazne bylo takze, ze wino stanowilo, obok chleba,
zasadniczy sktadnik pozywienia (w niektorych regionach zastgpowany
piwem lub jablecznikiem), a ponadto byto produktem powszechnie
znanym, chocby tylko ze wzgledu na swe funkcje liturgiczne i wreszcie
dlatego, ze wlasnie poszukiwanie win wysokiej klasy (z wynikajaca
stad pobudka do uprawy gatunkowych odmian winnej latorosli)
stanowilo w zajmujacych nas stuleciach jeden z czynnikéw
wyrézniajacych klasy wyzsze i to nie tylko miejskie. Dobrze znany jest
w tym wzgledzie popyt na likierowe wina z kontynentalnego potludnia
Wioch i Korsyki w miastach srodkowych i pétnocnych Wioch, a takze i
poza Wtochami, oraz zapotrzebowanie na wina z Bordeaux w Anglii i
Niderlandach. Rownie znany jest rozwoj uprawy winnej latorosli w
dolinie Rodanu, Saony, Sekwany, Mozeli i Renu, spowodowany
rosnacym popytem zewngtrznym z jednej strony a tatwoscia transportu
rzecznego — z drugiej. Oprocz samych prac przy zakladaniu i
rozszerzaniu winnicy, ktore zreszta wcale nie byty pracami
jednorazowymi, cho¢by z powodu wielokrotnych zniszczen w
nastgpstwie wojen z towarzyszacymi im pozarami osiedli i plonow,
uprawa winnej latoro$li wymagala systematycznego przycinania,
pielenia, nawozenia, przerzedzania pedow, przygotowywania naczyn
na wino, zbioru i wstgpnej obrobki. Prace te byly wykonywane przede
wszystkim przez dorostych mezczyzn, lecz w radosnej chwili
winobrania uczestniczy-



ly rowniez kobiety i mlodziez. Nic podobnego nie miato miejsca przy
uprawie takich ro$lin jak oliwka, ktora przeciez, w okresie zbioru i
wyttaczania, nadawala specyficzny charakter niektorym wiejskim
osiedlom i o$rodkom miejskim okolic Bari i Salento. Jedynie w rejo-
nach uprawy kasztanow zdarzalo sig, ze dominujaca w gospodarce
wiejskiej roslina nadawata tak wyrazny ton zyciu wspolnot, zwtaszcza
w dniach i miesiacach zbioru oraz nastgpujacego po nim goraczkowego
poszukiwania przez wiejska biedot¢ zgubionych owocdéw, pasienia
$win, ktore wyjadaty resztki, suszenia kasztanow, ich mielenia i
przechowywania maczki w znajdujacych si¢ w domach skrzyniach.

Na zakonczenie tej czgsci, poswigconej roli, jaka uprawa i uzyt-
kowanie poszczegdlnych produktéw odgrywaly w zyciu chtopa, warto
zaznaczy¢, ze cho¢ troska o samowystarczalno$¢ stanowita, jak
powiedzieliSmy, zasadnicza zachgt¢ do pracy, nie brak bylo tez, a z
czasem stawaly si¢ one coraz liczniejsze, i innych, zupelie od-
miennych uwarunkowan i bodzcow. Byl nim przede wszystkim popyt
na artykuly spozywcze w gesciej zaludnionych okolicach lub na
wyroby ,,przemystowe" miejskich manufaktur. W odniesieniu do tego
pierwszego czynnika wysunigto hipotezeg, ze zainteresowanie Korony i
grupy baronow doprowadzito, na przyklad na Sycylii, do granic
niemozliwo$ci zbozowe zdolnosci produkcyjne wyspy, co miato
negatywne konsekwencje dla warunkow zycia ludno$ci wiejskiej. Jesli
za$ idzie o drugi aspekt, przypomnijmy, ze produkcja welny w miastach
wloskich, i nie tylko, stata si¢ bodzcem do uprawy réznych roslin
barwiacych, takich jak urzet i marzanka, i przyczynila si¢ —jak sie
wydaje — w okresie upadku demograficznego, od potowy XIV do
polowy XV wieku, do rozwoju wedrownej hodowli owiec, ktora
ulatwilo w wielu rejonach zmniejszenie si¢ rownowagi pomiedzy
iloscia ptodow rolnych a liczba ludnosci. Udzial rodzin wiejskich w
wymianie rynkowej wydaje si¢ jednak ogotem do$¢ niewielki. Bardziej
niz dostawcami artykutéw zywnosciowych pierwszej potrzeby, jak
zboze i1 wino, ktore byly raczej przedmiotem sprzedazy ze strony panoéw
feudalnych, instytucji koscielnych i wigkszych wtascicieli miejskich,
chlopi byli dostawcami, zar6wno na wiejskich, jak i na miejskich
targach, wyrobow drobiowych i produktéw domowej ho-



dowli, $wiezych i suszonych owocow, sera i mleka, owocow le$nych,
drobnych wyrobow rzemieslniczych.

Zupemhie inaczej niz chlopow i chlopoéw-pasterzy, posiadajacych
state siedziby, przedstawiat si¢ rok wedrownych pasterzy. Zamiesz-
kujac w lecie, przewaznie od maja do wrzes$nia, w prowizorycznych
gorskich chatupach, przenosili si¢ jesienia, przed nadej$ciem pierw-
szych chtodow, razem ze swymi stadami i niosacymi dobytek klaczami
na polozone nizej cieplejsze tereny. Dorosli byli czgsto wspomagani
przez mtodszych pasterzy, a czasami przez dzieci. Wyrabianie sera,
dogladanie owiec, a zwlaszcza jagniat, strzyzenie owiec, obrona stada
przed wilkami (przy nieocenionej pomocy wielkich pséw w zelaznych
obrozach), znajomo$¢ rzek i drég, uwazne pilnowanie, by bydto nie
weszlo na tereny uprawne, stanowily najwazniejsze elementy zycia
pasterza. Koczowniczy tryb zycia uzaleznial zreszta pasterza, bardziej
niz osiadtych chtopéw, od roéznych warunkéw $rodowiskowych i
spotecznych, czesto wzbogacajac jego psychike i praktyczna wiedzg w
samotnosci otwartych pol. Ogoélnie niska byla natomiast liczba
hodowanego przez osiadlych chlopéw bydla, gtownie dlatego, ze w
bardziej rozwinigtych regionach, jak na przyklad okolice miast
toskanskich czy potnocnych Wioch, wszystkie poprzednio nieuprawne,
a zbiorowo uzytkowane ziemie ulegly prywatyzacji i zostaly oddane
pod uprawe. Wskutek tego zostata ograniczona swoboda wypasu na
tych terenach. W innych rejonach natomiast dominacja pandw
feudalnych nad gminami wiejskimi wyrazala si¢ réwniez w
pierwszenstwie korzystania panskiego bydla z pastwisk i nieuzytkow.
W hodowli chtopskiej przewazaly raczej nie krowy, a owce, §winie i
kozy, na co zdaje si¢ zreszta wskazywaé, przynajmniej w wielu
regionach Europy Potudniowej, sktad pozywienia, jaki mozemy poznaé
dzigki wykopaliskom archeologicznym. Ten wspdlny substrat
wykazywat zreszta odmiennosci lokalne i regionalne; koza okazuje si¢
mianowicie bardziej typowa dla suchych obszarbw Europy
Potudniowej, podczas gdy wieprz bardziej rozpowszechniony w
Europie Srodkowej. Nie brak bylo wreszcie wsi, jak na przyktad we
Wtoszech w okolicach Parmy, Reggio Emilia i Piacenzy, w ktorych
wilgotne i bogate nizinne pastwiska daly poczatek, juz pod koniec
sredniowiecza, prawdziwej hodowli krow



mlecznych i zwiazanej z nia, juz wowczas wysoko cenionej, produkcji
serowarskiej.

Jeszcze inne bylo zycie robotnikow lesnych, czesto zreszta beda-
cych rowniez drobnymi posiadaczami lub drobnymi posiadaczami--
hodowcami. Ich prace, polegajace przede wszystkim na $cinaniu drzew
1 wyrabianiu wegla drzewnego (a przypuszcza¢ mozna, ze zajgcia te,
jak to miato miejsce pozniej, stanowily dwie odrgbne specjalizacje),
byly uwarunkowane nieuchronna sezonowos$cia, ktoéra wykluczata
miesigce zimowe. Trzeba wreszcie zaznaczy¢, ze caly $wiat wiejski
zajmowat si¢ pracami r¢cznymi, ktore nie ograniczaty si¢ tylko do zajec
Sci$le rolniczych, lecz obejmowaty, zwtaszcza w martwych miesiacach
zimy, rowniez i drobne zajg¢cia rzemie$lnicze, jak wyplatanie koszy,
produkcje i reperacje narzedzi. Wiesniaczki zajmowaly sie rowniez
przedzeniem 1 tkaniem na potrzeby rodziny, a w niektorych,
pozostajacych pod silniejszym wptywem gospodarki kupieckiej wsiach
— przedzeniem na zamowienie miejskich sukiennikéw. Do rodzinnego
bilansu wlaczali si¢ juz bardzo wcze$nie wszyscy jej czlonkowie.
Zajeciem czgsto powierzanym dzieciom byto prowadzanie bydla na
pastwisko, lecz jes$li powaznie zachwiata si¢ rownowaga migdzy
dochodami z ziemi a liczebnoscia rodziny, starano si¢ temu zaradzi¢ na
rézne sposoby, posylajac niekiedy juz w bardzo mtodym wieku corki
na stuzbg w rodzinach miejskich czy tez synow do terminu u jakiego$
rzemie$lnika, wreszcie zatrudniajac zony jako piastunki dzieci
bogatszych mieszczan lub znajd porzuconych pod przytutkiem.
Wszystkie te zjawiska sa dobrze udokumentowane, a takze doktadnie
zbadane, oparte na r6znorodnych zrdédtach z kilku wioskich miast.

W znacznej cze$¢ kontynentu wystgpowal w zimie szczegélnie
podniecajacy czas uboju wieprza, przedstawiony raz jeszcze w owych
cyklach miesigcy, ktore udokumentowuja doglebne przesiaknigcie
duchowosci  chrzescijanskiej  posmakiem  wiejskiego  zycia.
Powtarzalno$¢ i monotoni¢ chtopskiej egzystencji urozmaicaty jedynie
chwile zycia spotecznego, w postaci uczestnictwa we mszy, udawania
si¢ w niedziele¢ do wiejskiej karczmy (rodzaj ,,antykosciota" czy
»kosciota diabelskiego", wielokrotnie i nadaremnie potgpianego przez
synody i kaznodziejow), brania udzialu w jarmarkach, wy-



praw do miyna czy do kowala, ktory w tych ostatnich stuleciach
sredniowiecza byt obecny, mozna powiedzie¢, we wszystkich osiedlach
wiejskich, z chwila gdy uzycie zelaza, cho¢ pozostawato ono nadal
metalem ,,drogocennym" (niewielki jest zasob chtopskich narzedzi),
znacznie rozpowszechnito si¢ na wsi. Do tych dos¢ zwyczajnych
okolicznosci dochodzity chwile wyjatkowe, jak przypadajace w roku
wielkie $§wigta ko$cielne, §wigto patrona miejscowego koSciota czy
jeszcze inne, wrecz nadzwyczajne wydarzenia, jak na przyktad wesela.
Wszystkie te okazje oznaczaly przede wszystkim przerwanie
normalnego trybu zycia w tym, co dotyczylo pozywienia i odzienia, z
okazywaniem, gdy bylo to mozliwe, wiejskiego przepychu i
organizowaniem wielkich uczt, ktére stanowily nieuchronnie
przeciwwage dla marno$ci codziennego pozywienia.

Jednostka majaca wilasne odrgbne zycie, odrozniajace ja od rze-
mieslnikoOw i mieszczan; czlonek rodziny, ktora stanowita dla niego
pierwsza, najbardziej podstawowa komorke spoteczna; cztonek parafii,
ktéra od chwili narodzin wpisywata go do wspdlnoty chrzescijanskie;j,
niezaleznie od stopnia rzeczywistej znajomosci religijnego postania,
jakie zdota on osiagna¢ w wieku dojrzatym — chlop byl réwniez
cztonkiem lokalnej wspdlnoty wiejskiej. Ta ostatnia rzeczywistosc,
mimo niekiedy znacznych réznic migdzyregionalnych i czasowych,
upodabniata do siebie wiesniakoéw catej Europy, cho¢ nie brak byto, jak
powiedzielismy, przypadkéw chlopow zyjacych samotnie (Co zreszta
nie oznacza, iz byli oni pozbawieni wszelkich wigzéw ze wspolnotami
wiejskimi, z ktorych sig¢ wywodzili), a coraz liczniejsi, w nastgpstwie
samego rozwoju gospodarczego, stawali si¢ ludzie wyobcowani,
wloczedzy, zebracy, zloczyncy i1 wywodzacy sig¢ z chlopstwa
przestgpcy. Na gming wiejska naktadala si¢ w catej Europie wiadza
pana $wieckiego lub koscielnego, posiadacza rozlegltych ziem lub
malego, miejscowego zwierzchnika, obdarzonego szeroka wtadza lub
tez majacego prawo do niewielkich danin i §wiadczen. W stosunkach ze
wspolnota i panem, w zwiazkach i konfliktach miedzy panem i
wspolnota wyczerpywala sig¢ znaczna czg$¢ spotecznego i politycznego
zycia wiesniaka. Krol i wyzsi seniorzy wydawali si¢ czesto figurami
odlegltymi, cho¢ wcale nie pozbawionymi uroku i sity przymusu. W
tym tradycyjnym §wiecie zaczety jednak dochodzi¢ do



i;losu w niektorych rejonach Europy pewne nowosci, ktore wywarly
wplyw na materialne i duchowe zycie spotecznosci wiejskiej. Dotyczy
to przede wszystkim tych wloskich regiondow, gdzie rozwijaly sig
komuny. Tam wilasnie, w tych schytkowych stuleciach $redniowiecza,
jestesmy §wiadkami znacznego zmniejszenia si¢ roli wiejskiego pana, a
przynajmniej politycznej, administracyjnej, sadowej, wojskowej i
gospodarczej reorganizacji tych terytoriow ze strony wtadz miejskich i
silnej penetracji wsi przez wilascicieli miejskich, ze zwiazanym z tym
rownie silnym wywlaszczaniem chtopoéw, a takze wynikajacym stad
glebokim kryzysem licznych gmin wiejskich.

Nie brak bylo takze na terenach wiloskich wsi nie poddanych
zadnemu panu, a zatem i gmin wiejskich, cieszacych sig szczegdlna
autonomia. Tak bylo w tych wszystkich miejscowosciach wloskiego
Potudnia, ktore okreslone zostaly jako dobra ,panstwowe", czyli
krélewskie, innymi stowy, zalezne bezposrednio od Korony. Ich liczba
zmieniala si¢ w ciagu zajmujacego nas okresu i cho¢ uwazaty si¢ one za
obejmujace pas okolicznej ziemi osrodki miejskie, gospodarczy
charakter tych miast nie wykluczat, ze zamieszkiwali w nich prawdziwi
chlopi. Wydaje si¢ rowniez, ze istnialy jeszcze w Europie regiony
peryferyjne i specyficzne, jak na przyklad Islandia, gdzie mieszkancy
nalezeli do silnych gmin wiejskich, ktore nie byty jeszcze, czy tez byly
nie catkiem, podporzadkowane prawdziwym panom feudalnym. Warto
wreszcie zaznaczyC, ze w obrebie wilosci senioral-nej nie wszyscy
mieszkancy znajdowali si¢ wobec pana w tym samym potozeniu.
Zwlaszcza w tym, co dotyczy posiadania ziemi, moglo si¢ zdarzy¢, ze
inaczej niz w zwyklym systemie posiadania ziemi przez chtopa, co
mamy zamiar opisaé, niektdérzy mieszkancy mieli rowniez ziemie
wolne od danin i $wiadczen. Najpowszechniejsza w Europie
pozostawala jednak wie§ poddana jednemu Ilub kilku panom. W
osadach tych ziemie byly schematycznie podzielone na trzy wielkie
czesci: pierwsza, bezposrednio uzytkowana przez miejscowego pana,
druga — rodzinne dzialy chiopskie, formalnie czy faktycznie
dziedziczne, trzecia, ztozona z lasow i terenow nieupraw-nych, do
zbiorowego uzytku. Uprawg wiasnej czesci (pars dominica, wioskie
dominico) pan zapewniat sobie dzigki pracy swoich stug albo, mniej lub
bardziej okazjonalnie, robotnikéw najemnych, badz



wreszcie dzigki pracy uzytkujacych jego ziemi¢ chiopow, ktorzy
musieli stawi¢ si¢ do pracy, czasem nawet z zaprzegiem wolow, w
okreslonych dniach tygodnia. Te dni pracy na polu panskim ogolnie
ulegaja redukcji w ciagu XII wieku. Zanikaja one wowczas we Francji
na potudnie od Loary i Burgundii, na armorykanskim Zachodzie, w
srodkowych i potnocnych Wtoszech, a z pewnym opoznieniem — jak
si¢ zdaje — w Anglii, gdzie pozostaly o wiele zywot-niejsze. W
nastepnym stuleciu trwatl nadal proces zmniejszania si¢ tych §wiadczen,
lecz w niektorych rejonach nigdy catkowicie nie zaniknely, jak na
przyktad w wielu wlo$ciach panskich na potudniu Wioch. W zamian za
zniesienie lub ograniczenie panszczyzny chtopi musieli si¢ zgodzi¢ na
placenie panom pewnej sumy w pieniadzu lub w ptodach rolnych, ktore
oddawali mu za otrzymane w uzytkowanie ziemie. Rowniez wypas
bydta na terenach nieuprawnych, zbiér drewna i owocdéw lesnych
stanowity zrédlo konfliktow migdzy panem a chiopem, przy czym
czesto zaznacza sig tendencja ze strony pana do zawlaszczania sobie ich
czesci lub do przyznania sobie pierwszenstwa w uzytkowaniu ich przez
wlasne bydto. Tak samo przepisy dotyczace polowan sprawiaty, ze
chlopi byli coraz bardziej odsuwani od uzytkowania pewnej czg$ci
daréw przyrody na rzecz suwerendw i posiadaczy. Trzeba jednak
przyznaé, ze z potowow i polowan chlopi uzyskiwali wazna czg$¢
pozywienia lub osiagali mozliwo$¢ zarobku, zachowujac de iure, lub
przynajmniej de facto, udziat w tym tradycyjnie wiejskim zajgciu.

Panowie czerpali z ziemi jeszcze innego rodzaju zyski, stale rosnace
wlasnie w zajmujacych nas stuleciach ze wzgledu na og6lnie wigksza
dynamike gospodarczo-spoleczna, obejmujaca rowniez obrot ziemia.
Do sum, ktére pan pobieral za dozywotnie ,,wydzierzawienie" chlopom
ziemi, coraz czgsciej dotaczaly si¢ optaty, ktérych domagat si¢ od nich
za prawo handlowania — przynajmniej w obrebie wspolnoty wiejskiej,
a niekiedy rowniez i poza niag— caloscia lub czg$cia uzytkowanych
terenow. W kazdym razie to prawdopodobnie wcale nie ze §wiadczen
zwiazanych z uprawiang przez chlopow ziemia pan czerpal najwigksze
dochody. Tam gdzie administracja dobrami ze strony pandéw byta
staranniej przemyslana, o wiele wazniejsze byly dochody uzyskiwane z
uprawy domeny panskiej,



cho¢ ogolnie wszedzie, przynajmniej przed okresem kryzysu demo-
graficznego, pojawita si¢ tendencja do redukcji tej domeny, dzigki
wydzierzawianiu coraz wigkszej jej cze$ci chtopom, w nastgpstwie
rowniez i owej presji demograficznej, i gtodu ziemi, o czym byla juz
mowa. Tendencja ta doprowadzila pewna grupe pandéw do prze-
ksztalcenia si¢ po prostu w poborcoéw danin i rent.

Jeden ze znaczniejszych panskich dochodéw stanowily ponadto
rézne monopole, jak monopol przemystowego uzytkowania wod, ktory
ponownie zdotali sobie zapewni¢ i do ktorego dotaczaty, przynajmniej
w niektorych okolicach, monopol na piekarni¢ i karczmg. Pan miat
réwniez wytaczne prawo zaktadania mtynéw wodnych i utrzymywania
maszyn sukienniczych; dzigki temu pobierat optaty lub cze$¢ maki za
mielenie, zaréwno gdy uzytkowal bezposrednio mtyn, osadzajac w nim
swego stuge, jak i w przypadku wydzierzawienia mtyna osobie trzeciej.
Niektore europejskie kroniki opisuja prowadzona przez panow walke z
podporzadkowanymi im gminami, aby zmusi¢ wszystkie chlopskie
rodziny do zaprzestania recznego mielenia ziarna w domu na zarnach i
do korzystania z mtyna zwanego ,,banalnym" (od stowa banno = prawo
rozkazywania, przymusu i karania). Bywato, ze po to, by uczynié ten
przymus bardziej ,,wymownym" — jak na przyktad w przypadku
pewnego stynnego opactwa w okolicach Londynu — posuwano si¢
nawet do wybrukowania kawatkami zniszczonych zaren rozmownicy
klasztoru, by chtopi mieli to stale w pamigci, gdy przychodzili sktada¢
daniny lub prosi¢ o audiencje¢. Stosunki migdzy panem a chlopem
opieraty si¢ bowiem nie tyle na czysto gospodarczym uzaleznieniu tego
ostatniego od wilasciciela ziemskiego, ktoremu czes$¢ chlopow mogta sie
opiera¢, wykorzystujac jego zapotrzebowanie na konieczna do uprawy
ziemi site robocza, ile na uzaleznieniu natury politycznej. Panu
przystugiwata bowiem, w mniejszym lub wigkszym zakresie, wtadza
wojskowa, terytorialna 1 sadowa. Kazdy lokalny pan sadzit
mieszkancéw wsi, przynajmniej w sprawach dotyczacych nizszego
wymiaru sprawiedliwosci, podczas gdy wyzsze sadownictwo czy
»sadownictwo krwi" przystugiwato wielkim moznowladcom lub kré-
lom. Jednak nie brak byto w Europie przypadkow, kiedy to miejscowi
panowie mogli rowniez skazywac¢ na $§mier¢ lub na kary cielesne,



co na przyktad czgsto sig¢ zdarzato w srodkowych i poétnocnych Wto-
szech z racji chronicznej nieobecnosci wladzy cesarskiej lub gdy wia-
dze miejskie nie zdotaly jeszcze ustalic swego zwierzchnictwa nad
okolicznymi ziemiami, lub tez wreszcie, jak to miato miejsce w XV
wieku na potudniu Italii, gdy w konflikcie migdzy monarchia a baro-
nami ci ostatni zdotali przyja¢ znaczna czg$¢ wiadzy politycznej.
Sprawowanie wymiaru sprawiedliwo$ci oznaczato oczywiscie, oprocz
wiladzy nad ludnos$cia wsi, réwniez i pobieranie optat przez pana; a
funkcja lokalnego przywoddcy wojskowego, rozporzadzajacego
mniejsza lub wigksza grupa zbrojnych zaréwno w wojnach z innymi
panami, jak i stanowiacych czg$¢ wigkszego wojska wspierajacego
wielkich baronéw lub krola, umacniata jego dominujaca pozycjg.
Nalezatoby tylko moze zbada¢ w konkretnych przypadkach i w
poszczegblnych rejonach, jaki byl rzeczywisty udziat chtopow w
funkcji militarnej ich pana, czy i w jakim stopniu finansowali wyprawy
wojenne i brali w nich udziat, a w jakim stopniu ta wojenna profesja na
szczeblu lokalnym zarezerwowana byta dla szczegolnej grupy ludzi,
by¢ moze obdarzonych, przynajmniej w niektorych przypadkach,
tytulem ,,rycerzy". Wojna bowiem, ze wzgledu na oddalenie, chocby
nawet na par¢ dni, megzczyzn od wsi lub, co gorsza, ze wzgledu na
szkody 1 zniszczenia, ktore niosta ze soba, gdy wie§ stawala si¢
przedmiotem ataku, a takze ze wzgledu na kradziez bydta, niewatpliwie
nie byla przez chlopoéw mile widziana. Nie wykluczalo to jednak, ze
podobnie jak reszte spoteczenstwa, rowniez i spoteczno$¢ chlopska
cechowata ta sama sktonno$¢ do gwattu, ktéra nie wykluczata uzycia
noza, krwawych bojek takze i migdzy prywatnymi osobami oraz serii
zemst. Spostrzezenie to odnosi si¢ w szczegodlnosci do wspolnot
marginalnych, zyjacych w kontakcie z bardziej nieubtagang przyroda,
usytuowanych zazwyczaj na pograniczu, jak na przyktad gminy
potocnych Apeninéw. Niecheé do wojny zatem, lecz jednoczes$nie
mentalno$¢ i zachowanie, ktorym nieobce byly akty gwattu i przemocy,
odzwierciedlaja ztozonos¢ stosunku chtopa do broni i wojny, czego nie
mozna sprowadza¢ wytacznie do analizy czynnikéw polityczno-
instytucjonalnych. Z drugiej strony za$, w tej funkcji militarnej panow
oraz w ich profesji ludzi orgza, chtopi doceniali przede wszystkim jej
aspekt obronny i protekcyjny. ,,Uzamkowienie", czyli ufortyfikowanie
wsi i mniejszych



luz istniejacych osiedli lub zaktadanie nowych, otoczonych murami
onrodkéw (¢o zostato dowiedzione i zbadane na przyktad w jedena-|to-
i dwunastowiecznych Wloszech), razem ze zwiazkiem o charakterze
hierarchiczno-polityczno-terytorialnym, ktéry ten proces na wsi
zapoczatkowal, bylo niewatpliwie odbierane przez chtopow przede
wszystkim jako mozliwo$¢ obrony i schronienia przed zewngtrznym
niebezpieczenstwem, zagrazajacym jego osobie, rodzinie, plonom,
dobytkowi, bydtu. Te¢ funkcje obronna spetnialy zreszta lokalnie
potezne mury opactw i odosobnionych zameczkow niektorych
barondéw, podobnie jak i mury miejskie w przypadku chtopow
mieszkajacych w miastach lub tych, ktorzy uprawiali podmiejskie
grunty.

Wiejska wspodlnota byta w zasadzie starsza od wtosci senioralnej,
czasami o wiele stuleci, gdyz wies, jak to zostalo wykazane w wielu
regionach §rodziemnomorskich, siggata swymi poczatkami epoki
rzymskiej lub wrecz prehistorycznej. Na tego rodzaju wspdlnoty
dopiero w ciagu $redniowiecza, a czasem nawet dopiero w jego $rod-
kowych i schytkowych stuleciach, natozyty si¢ stopniowo nowe prawa i
roszczenia ze strony $wieckich i koscielnych potentatow. Inne wsie i
wspolnoty rozwingly si¢ wokot dawnych rzymskich villa, to znaczy
p6znoantycznych latyfundiow, ktore nastgpnie przeszly stopniowo w
rgce germanskich najezdzcow i arystokracji  frankij-skiej, ze
zwiazanymi z tym powolnymi i stopniowymi przemianami osobistego
statusu dawnych niewolnikéw, sposobu zarzadzania ziemia, prawami
posiadaczy uillae, ktore w coraz wigkszym stopniu, z czystego i
zwyklego prawa  wiasnosci, przechodzity w  sprawowanie
zwierzchno$ci nad ludzmi. Jeszcze inne wsie i wspolnoty powstaly
ponadto, zwlaszcza w czasie wielkiego przyrostu demograficznego w
stuleciach X1 i XII, na terenach le$nych, pustkowiach i nieuzytkach,
nadanych opactwom przez wielkich moznych lub wladcow. Jeszcze
inne wsie, wreszcie, juz w chwili powstania przechodzily pod wladzg
panska, czesto jednak lzejsza w porownaniu z polozeniem pierwotnych
wspolnot, na przykltad wowczas, gdy grupy niemieckich chlopéw
zaczely kolonizowacé stowianskie ziemie na wschod od Laby. Na
ziemiach tych, ktore zaznaty rowniez zjawiska kolonizacji wewngtrzne;j
i gdzie nastapito znaczne zmniejszenie



obszarow lesnych na korzy$¢ ziem uprawnych, poczynajac od X11 wieku
i osiagajac w XIII wieku punkt szczytowy, zaznaczyt si¢ silny naptyw
osadnikow niemieckich, ktorzy dotarli az do Transylwanii, ! dzigki
poparciu ksiazat, biskupoéw, zakonow religijno-rycerskich, jak na
przyktad zakon krzyzacki.

Gdy twierdzimy, ze wspolnota wiejska byta w zasadzie starsza od
wlosci senioralnej — bardziej niz do konkretnych i bogatych zrodet
dokumentalnych odwotujemy si¢ do logicznych wnioskoéw, dotyczacych
koniecznosci zorganizowania wiejskiego zycia przez mieszkan- | cOw
wsi, do nielicznych, wyrywkowych, wczesnosredniowiecznych
swiadectw zrodtowych, do tego, co wiadomo nam o epoce starozytnej. W
zrodtach pisanych wspdlnota wiejska pojawia si¢ dopiero I w ostatnich
wiekach $redniowiecza w roéznych cze$ciach Europy, a tylko w
niektorych przypadkach, juz poczynajac od Xl wieku, dzigki setkom
okart wolnosci", ,kart zwolnien", ulg, consuetudines, Weistumer,
Hstatutow", ktore udaje sig¢ wspolnotom wydrze¢ panom, zmuszajac ich
do spisania powinno$ci chlopskich, wlasnych obowiazkéw i zawartych
umow. Te Swiadectwa pisane dowodza raczej powrotu pisma w sprawach
dotyczacych wspolnoty wiejskiej niz samych narodzin tej ostatniej.
Niczego nie ujmujac politycznemu, a nie tylko czysto formalnemu
znaczeniu tych faktow, trzeba jednak zaznaczy¢, ze juz wezesniej chtopi
musieli zorganizowa¢ jakie$ przy- j najmniej minimalne formy
wspolzycia i wspotpracy w obregbie wsi, a nawet migdzy kilkoma wsiami,
w sprawach takich jak wydzielanie pastwisk na nieuzytkach i na ziemiach
uprawnych, uzytkowanie wody, organizacja orki, zasiewu i zbioru, jakas
podstawowa ochrona ludzi, bydia i zbioréw przed szkodami, walka i
obrona przed dzikimi zwierzgtami, takimi jak wilk, niedzwiedz i lis.
Trudno przypuszczac, zeby, zwlaszcza przy prymitywizmie dwczesnych
warunkow administracyjnych, wszystko zdane zostalo w sposob
przypadkowy na taske stosunkow migdzy chtopami (ktérzy w zadnym
razie nie wystepowaliby pojedynczo, lecz jako lokalna wspolnota) a
urzednikami wielkiego posiadacza, opactwa czy pana.

Te stosunki migdzy panem a lokalna wspolnota komplikuje jednak
fakt, rowniez w zajmujacych nas stuleciach, zarowno z punktu
widzenia 6wczesnych ludzi, jak i dzisiejszych badaczy, ze, podobnie



juk jeden opat, biskup czy baron moégl by¢ panem kilku wsi, istnialy
rowniez wsie podzielone migdzy kilku panow.

Jesli ze wzgledu na te wszystkie, wskazane wyzej przyczyny, nie-|1
»'dna byla lokalna wspodtpraca migdzy wspolnota wiejska a panem
(mozna nawet sadzi¢, ze pelny rozwdj wlosci senioralnej stanowit
bodziec do rozwoju zycia samej wspoOlnoty wiejskiej, przyczyniajac Ke
do wyksztatcenia $wiadomosci u chtopow, zarowno indywidualnej, jak
i zbiorowej), rownie nieuchronny byt takze konflikt interesow. Chtop
mogt wyrzuca¢ panu, zaleznie od okolicznosci, wiele rzeczy, jak:
przesadne zajmowanie si¢ wojna, zachtanno$§¢ urzednikow,
niesprawiedliwe wyroki i réznego rodzaju osobiste i pienigzne, nie-
znane wczesniej, natozone cigzary. Jako takie odbierano pragnienie
narzucenia chtopom monopolu mielenia ziarna w panskim wodnym
miynie oraz tak zwana tallia (porownywalna, na wyzszym szczeblu
drabiny spotecznej, z ,,pomoca", jaka wasal musiat §wiadczy¢ senio-
rowi), ktora stanowila oplate pieni¢zna, arbitralnie — przynajmniej
poczatkowo — ustalong przez pana, w zamian za $wiadczona przezen
opieke. Konflikt ten przybieral najczesciej forme cichego oporu lub
zmowy, lecz od czasu do czasu wybuchal rowniez w postaci otwartych
buntéw ludnosci wiejskiej, a gdy dotyczyt wspolnego interesu chtopow
i gdy znajdowat zdolniejszych lokalnych przywéddcow, takze i w
postaci regionalnych i ponadregionalnych powstan. Najpetniejszym
wyrazem tej nieuchronnie konfliktowej natury spoleczenstwa feudalno-
wiejskiego (M. Bloch napisal nawet, ze rewolta chtopska byta w tym
spoteczenstwie rownie naturalna jak strajk w kapitalizmie), w
zajmujacym nas okresie, cho¢ stanowily one przejaw o wiele bardziej
ztozonego fermentu spotecznego, ktérego nie mozna zredukowaé
wylacznie do niezadowolenia ludnosci wiejskiej, byty we Francji w
1358 roku zakierie (jacqueries), a W Anglii w 1381 roku wielki bunt
chlopski, w czasie ktorego powstancy nie tylko zdotali opanowaé
Londyn, lecz takze przez pewien czas trzymali w swych rekach
mtodego wihadcg.

Punkty sporne miedzy panem a chtopami dotyczyty, w zalezno$ci
od poszczegdlnych wypadkow, od srodowiska geograficznego, od roz-
nego stopnia rozwoju struktur feudalnych i wigkszej lub mniejszej
obecnosci wyzszej wladzy, prawnego statusu 0s0b, prawnego statu-



su ziemi, uzytkowania ziem nieuprawnych, wymiaru sprawiedliwosci,
monopoli panskich, arbitralnoéci czy prawomocnosci pewnych
panskich rozporzadzen. Statuty, karty wolnoSci 1 spisane umowy
zajmuja si¢ wigc przede wszystkim tymi problemami, dodajac czasami
réwniez i inne sprawy, dotyczace porzadku i spokoju zycia na wsi, jak
ochrona po6l uprawnych, ochrona ro$lin, sianokosy, ochrona
przeciwpozarowa. Cho¢ w tej dziedzinie r6znice w obrgbie kontynentu
europejskiego byty olbrzymie, poczynajac juz od samej ilosci i jako$ci
dokumentacji zrédlowej, pewno$¢ w tym, co uwazano za nalezne panu,
oraz walka z tym, co stanowitlo i co uwazano za nowo narzucone
obciazenia, stanowity wspolny trzon. Ustalenie si¢ tallia i dazenia, jesli
nie do obalenia, to przynajmniej do ograniczenia panskiego monopolu
mtyna, stanowily dwa najwazniejsze aspekty tej postawy. Jest to bardzo
wyrazne przede wszystkim w przypadku mlyna — dzigki aktom umoéw,
na mocy ktorych zbuntowane przeciw wiasnym panom wspoélnoty
wiejskie  srodkowych  Wiloch poddawaty si¢ zwierzchnictwu
sasiedniego miasta, ktore zaspokajato ich zadania, oddajac im w
wylaczny zarzad ziemie nie-uprawne, zezwalajac na wykupienie danin i
$wiadczen, a takze przekazujac wspolnocie wiejskiej monopol mtyna.

Powszechna aspiracja gmin bylo takze uzyskiwanie od pana coraz
wigkszej wolnosci osobistej droga wykupu lub zniesienia dni
obowiazkowej pracy na ziemiach panskich, zmniejszenia danin i rent,
wigkszej swobody wyboru matzonka. Do dazenia do wigkszej wolno$ci
osobistej dotaczato, a nawet w pewnym stopniu nieodzownie ja
uzupetniato, zadanie wigkszej swobody rozporzadzania ziemia, czyli
uzyskania szerszych praw do jej sprzedazy, kupna i przekazywania w
spadku. Mniej udokumentowane — a rowniez i w tym przypadku w
srodkowych i péinocnych Wtoszech swiadectwa zrodtowe tego procesu
sa najliczniejsze — jest natomiast dazenie gmin wiejskich do
ograniczenia, a przynajmniej do poddania wlasnej kontroli, prerogatyw
panskich w dziedzinie sadowej, a nawet ogolniej — w dziedzinie
politycznej. Juz same sukcesy chtopéw w tym, co dotyczylo wigkszej
wolnos$ci osobistej i szerszego prawa dysponowania ziemia, osiagnigte
miedzy innymi takze i dlatego, ze péznosredniowieczny chilop byt w
stanie zaoszczedzi¢ pewne



uimy pienigdzy dzigki sprzedazy swych produktow w rozwinigtych [u/,
miastach oraz na rozwijajacych si¢ jarmarkach wiejskich, wprowadzatly
wewnatrz wspolnoty rosnace zrdznicowanie spoteczne. Proces ten,
dobrze poswiadczony zrodlowo w catej Europie, cho¢ nie ws/edzie
jednakowo zaawansowany, wynikal z wielu réznych specyficznych
czynnikow, jak wypeklianie przez chtopa pewnej powierzonej mu
przez pana funkcji (tego rodzaju dobrze udokumen-I owane przypadki
stwarzaly mozliwosci mniej lub bardziej uczciwego dorobienia si¢) lub
praktykowanie lichwy. Zjawiska te wyst¢gpowaly ze szczegdlnym
natgzeniem zazwyczaj tam, gdzie bliski byl o§rodek miejski, a interesy
i polityka mieszczan — bardziej wyrazna. Te grupy wiejskiej burzuazji,
czasami roznigcej si¢ od resz-ly mieszkancow wsi rowniez Stylem
zycia, poniewaz paraly si¢ w pewnym stopniu rzemiostem i handlem, a
przede wszystkim tym, ze przygotowywaly swych synow do profesji
ksiedza, a nawet notariusza, nie zajmowaty wszedzie jednakowego
stanowiska w stosunku do miasta. W niektorych przypadkach wolaty
przenosic¢ si¢ do miasta, w innych zachowywaty dominujaca pozycje w
rodzinnej wsi. Rola, jaka w tej podstawowej ewolucji wlosci
senioralnej i spotecznosci wiejskiej odegrat kryzys demograficzny,
ciagle jeszcze stanowi przedmiot dyskusji historykow. Jego skutki
mogly oczywiscie by¢ rézne w zalezno$ci od regionu Europy, lecz
bardziej niz czynniki demograficzne zawazyly tu niewatpliwie czynniki
takie, jak Swiadoma, konkretna, administracyjno-gospodarcza polityka
wladcow, panoéw feudalnych i miast. Tendencja do ostabiania wiadzy
pana feudalnego, do ograniczania domeny panskiej, do stopniowego
uzyskiwania wolnosci osobistej przez chiopow i do spotecznego
roznicowania si¢ ludno$ci wiejskiej nadal trwac bedzie na Zachodzie.
W Anglii i we Francji wielu panéw feudalnych, takze i z powodu
zmniegjszenia si¢ dochodow, oddawato w catosci w dzierzawe wlosci
senioralne. W Hiszpanii i w poludniowych Wtoszech, gdzie krolowie i
panowie nie mieli przeciwwagi w silnej klasie mieszczanskiej,
utrwality si¢ natomiast silne latyfundia. We wschodnich Niemczech
spadek demograficzny umozliwil panom przejecie porzuconych ziem
chlopskich i utworzenie rozleglych posiadlosci, wprowadzajac —
réwniez i dzieki stabo$ci monarchii — swego rodzaju nowe prawo



feudalne i obciazajac chtopéw nowymi $§wiadczeniami w postaci pracy
na panskich ziemiach. Poprawa sytuacji demograficznej pod koniec XV
wieku przyniosta jednak rowniez umocnienie pozycji pana feudalnego.
Wydaje sig, ze proces ten mial miejsce nawet w $rodkowych i
ponocnych Wtoszech, stanowiacych przeciez w okresie poprzednim
rejon najbardziej zaawansowanego rozwoju gospodarczego i
spotecznego na kontynencie europejskim. W Anglii zaznaczyl sig
przede wszystkim w postaci tzw. enclosures. Pan przywtaszczat sobie
otwarte pola wspolnoty wiejskiej, na ktorych chiopi tradycyjnie
uprawiali zboze, oraz ziemie wspolnego uzytkowania, gdzie od wiekow
chtopi zwykli pas¢ bydto, i wraz ze swymi ziemiami przeksztatcat je w
wielkie pastwiska i wydzierzawial handlarzowi wetny i bydia pod
hodowlg owiec. Jesli w Anglii, jak bgdzie si¢ pézniej mowié, ,,owce
zjadly ludzi", réwniez i gdzie indziej, juz wczesniej i w S$cistym
zwiazku z upadkiem demograficznym, rozwinigta zostata ze strony
panstw na szersza skale wedrowna hodowla owiec i utworzone zostaty
w tym celu specjalne instytucje, jak hiszpanska Mesta, sktad owiec
(Dogana delie pecore) w Apulii, sktad pastwisk (Dogana dei paschi) w
gminie Sieny w potudniowej Toskanii, sktad owiec {Dogana delie
pecore) w sasiednim panstwie papieskim.

Na zakonczenie nalezaloby jeszcze przyjrze¢ si¢ temu, co mysleli
ludzie wsi, jakie byty ich uczucia i dazenia, lecz szczupto$¢ i tenden-
cyjnos¢ zrédel uniemozliwiaja nam to przedsigwzigcie. Pomijajac
bardzo rzadkie wyjatki, chtopi nie pozostawili bowiem bezposrednich
swiadectw o sobie, podczas gdy $wiadectwa innych klas spolecznych
— kleru, szlachty, kupcéw, rzemies$lnikow — przedstawiaja nam ich
czgsto w wypaczonej lub przynajmniej nieobiektywnej posredniej
postaci. Jednakze, czerpiac po trochu z réznych zZrodel, zwlaszcza ze
pod koniec $redniowiecza staja si¢ coraz liczniejsze i coraz bardziej
roznorodne, jesteSmy w stanie czego$ na ten temat si¢ dowiedziec.
Przypomnijmy dla przykladu, ze postacie chlopéw, czasami z
charakterystycznymi dla nich gestami i stowami, znajdujemy w
roznorodnych rejestrach sadowych $§wieckich i duchownych. Wsrod
tych ostatnich szczegolnie wymowne sa akta pewnego S$ledztwa
biskupiego, dotyczacego matej wioski w Pirenejach, w ktorej



jeszcze na poczatku XIV wieku przetrwata herezja katarska. Akta te
dowodza, ze cho¢ protokot sadowy stanowi fakt wyjatkowy i1 niezwy-
kty w stosunku do codziennego zycia, moze on odstoni¢ bogaty §wiat
materialny, jak i zycie duchowe. W odniesieniu do tej wioski, jej
mieszkancdéw, pandw, proboszcza i jej wedrownych pasterzy, mozemy
pozna¢ nie tylko warunki gospodarcze, przekonania religijne, sposob
odzywiania, strukturg i koncepcj¢ rodziny, lecz takze znacznie trudniej
uchwytne i o wiele stabiej udokumentowane problemy, takie jak
mitos¢, wzajemne stosunki migdzy mezczyznami a kobietami, ogolna
koncepcja $wiata.

Obszerny i dajacy si¢ wyraznie wyodrgbni¢ nurt w literaturze
europejskiej stanowita satyra antychtopska. Niezaleznie od wariantOw,
uwarunkowanych przez srodowisko, autorow i odbiorcow (na przyktad
w srodowisku czysto feudalnym jednym z wysuwanych pod adresem
chtopa zarzutdéw jest tchorzostwo, podczas gdy w $rodowisku
mieszczanskim, jak na przyktad w czternasto-pigtnasto-wiecznej
Toskanii, gdzie zaznaczyt si¢ konflikt miedzy posiadaczami a
potownikami i polemika chlopska przeciwko uwazanemu przez nich za
niesprawiedliwe dzieleniu plonéw na potowe, utrwalit si¢ pod adresem
chlopa zarzut okradania wilascicieli ziemi), satyra czgsto podkresla,
obok brudu, ubogiego odzienia, prostactwa w odzywianiu, roéwniez
pewien rodzaj chtopskiego zezwierzecenia, ktore czasami zdaje si¢ go
stawia¢ niemal na poziomie posrednim mig¢dzy zwierz¢tami a ludzmi.
Wskazane juz przez nas wyzej zrodta oraz uwazna lektura tejze satyry
dowodza, wrecz przeciwnie, ze chlop europejski, mimo rdznego
poziomu cywilizacyjnego w zaleznosci od regionu oraz mimo
rzeczywistego i powszechnego uzaleznienia od cigzkich warunkow
zyciowych, niedoborow wyzywienia, powtarzalnos$ci pracy, codziennej
walki o przezycie, wielkich klesk nawracajacych nieurodzajow i
epidemii, chordb, niebezpieczenstw wojny — co ograniczato $wiat jego
odczu¢ 1 myslenia — wecale nie byl pozbawionym ideatow,
bezrozumnym bydlgciem. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze analfabetyzm
srodowisk wiejskich, cho¢ powszechny, znat jednak pewne wyjatki,
zwlaszcza na terenach gospodarczo lepiej rozwinigtych i pozostajacych
pod silnym wptywem miast, jak pewne rejony Toskanii, gdzie
niektorzy bogatsi wiesniacy, niektorzy drobni wias-



ciciele, dzigki jakim$ elementarnym, otrzymanym prawdopodobnie od
miejscowego ksigdza naukom, umieli do$¢ mozolnie pisa¢ lub
przynajmniej czyta¢. Ta praca kleru parafialnego nie ograniczata si¢
zreszta tylko do ziem bardziej zaawansowanych gospodarczo. Znamy
rowniez, przynajmniej w s$rodkowych i poélnocnych Wtoszech
przypadki, ze niektore wspolnoty wiejskie, prawdopodobnie wigksze i
zamieszkane przez zalazek wiejskiego mieszczanstwa, zatrudniaty za
oplata nauczyciela, z ktorego nauk mogli korzysta¢ réwniez i rdzenni
chtopi. Rozpowszechniony zwyczaj, czy zmuszanie ludnosci wiejskiej
do zamknigcia si¢ w ograniczonym horyzoncie wsi, nie wykluczat
jednak catkowicie nabywania do$wiadczen i umystowego otwarcia,
wynikajacych z kontaktow z sasiednim miastem, z uczestnictwa w
pielgrzymce, przynajmniej do jakiego$ pobliskiego osrodka kultu, z
wedrowki w poszukiwaniu pracy (w calej Europie znane jest na
przyklad  zjawisko czasowego  zatrudniania chlopéw  jako
niewykwalifikowanych robotnikbw na budowie), z sezonowych
migracji, nie zawsze ograniczajacych si¢ tylko do przemieszczania sig
pasterzy z ziem o ubogim rolnictwie, jak na przykiad okolice
Apeninéw. Natomiast szerszy problem poznania $wiadomos$ci i
mentalnos$ci chlopskiej wydaje si¢ $cisle zwiazany z problemem
poznania religijnosci ludowej oraz zwiazkéw migdzy $wiatem wiej-
skim, hierarchia ko$cielna, a takze i sektami heretyckimi. Wiadomo
obecnie na ten temat, i to w odniesieniu do catego kontynentu, ze liczne
wierzenia chtopskie siggaly swymi poczatkami epoki przed-
chrzescijanskiej 1 tradycji niechrzescijanskiej. Kosciol, przede
wszystkim na poziomie parafialnym, byt zmuszony do przejgcia wielu
rytow przebtagalnych, praktyk animistycznych, form magii sym-
patycznej. Sam proboszcz w niektérych wypadkach uciekat si¢ do
praktyk magicznych, nie wzbudzajac najmniejszego oburzenia w
prostodusznych parafianach, ktorzy odbierali ten fakt jako jeden z
przejawow jego sakralnej funkcji. Wiele z tych kos$cielnych ustgpstw
wobec mentalnosci wiesniaczej dotyczylo rytow zwiazanych 2z
powtarzajacym si¢ cyklem produkcji rolnej, a stosunek chtopa do
swigtych byl otwarcie kontraktualistyczny, to znaczy zgodny z typowa
dla mys$lenia magicznego zasada do ut des, i polegatl na sktadaniu im
ofiar, aby zapewnic sobie obfite plony, przychylno$¢ nieba, zdrowie dla
ludzi i zwierzat. Przywiazanie chtopa do Koscio-



la, u zwlaszcza do swego wiejskiego kosciotka, byto jednak na ogot
glebokie. Wiejski kosciol nie stanowit tylko miejsca modlitwy, lecz 1>y
I niemal sercem wspoélnoty, co uwidacznia juz samo jego fizyczne
forowanie (niekiedy wspolnie z wiezami i budynkami panskimi) u. u |
chatami mieszkancow wsi. W kosciele, na dziedzincu koscielnym lub
na cmentarzu odbywaly si¢ zebrania wspolnoty, przynajmniej dopoty,
dopdki nie zostalo zbudowane specjalne stuzace temu celowi
pomieszczenie. W kosciele proboszcz oglaszal rozne sprawy wazne dla
wszystkich, w kosciele znajdowaty schronienie osoby i dobra w
chwilach zagrozenia, w ko$ciele odbywaly si¢ rézne $wigta, nie zawsze
i nie tylko o charakterze religijnym. Kosciot z przylegtym cmentarzem
zapewnial trwanie pamigci zbiorowej u miejscowej wspolnoty.
Koscielne dzwony?, ktorych nazwe fantazyjna trzynastowieczna
etymologia wywodzita a rusticis qui habitant in campo, qui nesciant
iudicare horas nisiper campanas (od ludzi wsi, ktérzy mieszkaja na
polu i umieja rozpozna¢ godziny od bicia dzwondw), nie tylko
wzywaly na modlitwe, lecz rowniez wybijaly godziny dnia, poniewaz
chlopi nie znali jeszcze nowego ,.czasu kupca". Shuzyly takze do
odpedzania burzy, a niekiedy i wilkéw, dawaly zna¢ o pozarze,
ostrzegaly o zagrozeniu wojennym. Podobnie jak uczestnictwo w
cywilnym zyciu wspolnoty, réwniez i udziat w zyciu parafii stanowit
— by tak rzec — polityczna edukacje chitopa. Obserwowat on
zachowanie proboszcza, uczyl si¢ wspolpracy w dbaniu o budynek
koscielny, sprzety i przedmioty kultowe. Wspolnota wiejska tworzyta w
tym celu specjalne, réznie nazywane w roznych okolicach organy
(opera, fabbrica, luminaria, maramma)’; a w niektorych
miejscowosciach, wlasnie u schylku $redniowiecza, czasami za spe-
cjalna zacheta zakondow zebraczych, mieszkancy zakladali.bractwa
modlitewne, pokutne i charytatywne.

2 pac. campanae (przyp. thum.).
Q

Opera = s$redniowieczna instytucja pomocy spolecznej; fabbrica = osobisty
udziat w budowie obiektow publicznych lub kultowych albo specjalny podatek na ten
cel; luminaria = $redniowieczny podatek na o$wietlenie kos$ciota lub oftarza patrona;
maramma = na $redniowiecznej Sycylii nazwa instytucji, zajmujacej si¢ budowa i
utrzymaniem obiektow publicznych (przyp. thum.).



Konkretnemu wyrazaniu chtopskich ideatéw i roszczen polityczno-
spotecznych stuzyly nie poganskie, lecz chrzescijanskie elementy
religijne, zarowno ortodoksyjne, jak i nieprawowierne. Chiopi dobrze
rozumieli nie tylko pocieche, jaka dawaly sakramenty, lecz takze i
historyczny przyktad pierwotnego Kosciota, ktdrego przywodcy
wydawali sig wszystkim klasom poddanym o wiele blizsi niz wspot-
czes$ni opaci 1 biskupi, w niczym, poza moze bardziej rozwazna, a wigc
bardziej wymagajaca administracja, nie roznigcy si¢ od pandw
swieckich. Mimo tego spostrzezenia nie zawsze jednak jasno rysuje si¢
zwigzek  migdzy niezadowoleniem  chlopow a  herezjami
ewangelicznymi, takze 1 dlatego, Ze tego rodzaju herezje czgsto wiazaty
si¢ ze wschodnim dualizmem lub z aspiracjami millenarystycznymi,
ktore bardziej pociagaly wyzbyta ze wszystkiego biedote miejska niz
chlopow, bedacych przeciez posiadaczami ,,przedsicbiorstw"
rolniczych, nawet je$li byly one niewielkie. Nalezy przy tym
zaznaczy¢, ze dla $rodowisk chlopskich zloty wiek w $wiecie
wyobrazen tkwit gdzies w odlegltej przesztosci, nie za§ w blizej nie-
okreslonej i niemozliwej do blizszego sprecyzowania przysztosci. Z
tego powodu s$wiat chlopskich odczu¢ wiazal si¢ z powszechnym
przekonaniem, iz w toku dziejow rzeczywisto$¢ staje si¢ coraz gorsza i
zmierza ku upadkowi. Ukryty lub jawny konflikt miedzy panami a
chlopami nabieral w oczach tych ostatnich, przy odwotaniu si¢ do
ideologii chrzesécijanskiej, charakteru walki o wolno$¢. Sposrod wielu
innych przytoczmy, jako typowe, nastepujace zdanie: ,,Domagamy sig,
by wszyscy studzy zostali uwolnieni, z chwila gdy Bog, przelewajac
wlasna krew, uczynit wszystkich wolnymi". Jak powiedzielismy, te
dazenia do wolnosci wyrazity si¢ konkretnie w Zadaniu
swobodniejszego dysponowania ziemia, zmniejszenia cigzacych na
ludziach i dobrach §wiadczen oraz spisywania uméw miedzy panami a
wspélnotami wiejskimi.

Jesli antagonizm chlopski w stosunku do innych warstw spotecz-
nych stanowi zarazem i zrddlo, i przejaw ich, choc¢by tylko elemen-
tarnej, Swiadomosci politycznej, to do tej niechgci do panéow dotacza,
w roznych okresach i nasileniu, w zaleznosci od rejonu Europy, nie-
ch¢¢ do mieszezan i w ogdle do spotecznosci mieszczanskiej.



Odnosnie do tego drugiego aspektu najliczniejsze §wiadectwa przynosza
raz jeszcze $rodkowe i pétnocne Wiochy, gdzie obecnos¢ licznych i duzych
miast, rozkwit rzadow komunalnych, ktore przeksztalcily si¢ nast¢pnie w
miejskie signorie, lecz pod wieloma wzglgdami pozostaty dziedzictwem
tychze rzadow komunalnych, powstanie i ustalenie si¢ szerokiej gamy warstw
mieszczanskich sprawity, ze zwiazki migdzy miastem a wsia byly szczegodlne,
a stosunki migdzy chtopami a mieszczanami bardzo napigte. O ile mieszczanie
byli catkowicie pewni, ze pod maska unizonos$ci i pozornego spokoju chtop
czgsto jest rozjatrzony i pelen zawisci i nienawisci (wcale zreszta nie
brakowato przypadkéw zbiorowych czy jednostkowych buntéw, ktére jednak
rzadsze byly w rejonach potownictwa ze wzgledu na wspomniany juz wyzej
kryzys wspolnoty wiejskiej), o tyle chlopi ze swej strony zarzucali miastom
przede wszystkim fiskalizm, ich niekorzystna dla wsi polityke zywno$ciowa,
pelna pogardy postawe mieszczan wobec mieszkancéw wsi, miejskim
posiadaczom ziemskim za§ w szczeg6lnoSci — nieczulo$¢ na biedg i trud
wiesniaczy
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ROZDZIAL IV

MIESZCZANIN
[ZYCIE
W MIESCIE



Pod koniec XII stulecia Richard Devize, mnich z Winchester, w
nastgpujacych stowach opisuje londynczykow i miasto: ,Miasto to
zupelie mi si¢ nie podoba. Mieszkaja w nim osoby najrozniejszego
pokroju, ktore pochodza ze wszelkich mozliwych krajow, a kazda rasa
przynosi wlasne przywary i obyczaje. Nie mozna w tym miescie zy¢,
nie splamiwszy si¢ jakim$ wystepkiem. Kazda dzielnica obfituje w
odrazajace spro$nosci (...). Im kto§ nikczemniejszy, tym wigkszym
cieszy si¢ powazaniem. Nie mieszajcie si¢ z gawiedzia w zajazdach
(-...)- Niezliczeni bowiem sa w mie$cie pasozyci. Aktorzy, btazni, znie-
wie$ciali mtodziency, ciemnoskorzy, pochlebey, efebi, pederasci, $pie-
wajace i tanczace dziewczegta, szarlatani, wyspecjalizowane w tancu
brzucha baletnice, czarownicy, ludzie trudniacy si¢ wyludzaniem
pienigdzy, lunatycy, magowie, aktorzy mimiczni, zebracy — oto osoby
zapehiajace domy. Dlatego, jesli nie chcecie obcowac ze ztoczyncami,
nie mieszkajcie w Londynie. Nie moéwi¢ nic ztego o ludziach
wyksztatconych, o duchownych i o Zydach. Uwazam jednakze, ze
zyjac wsrdd szubrawcow, rowniez i oni staja si¢ mniej doskonali niz w
jakimkolwiek innym miejscu”.

Wspotczesny mnichowi Richardowi William Fitz Stephen jest zu-
petie odmiennego zdania: ,,Ze wszystkich szlachetnych miast $wiata
Londyn, tron krdlestwa Anglii, stynie w calym S$wiecie ze swej
wspanialosci, bogactwa, handlu i dumnie podnosi glowg ku niebu.
Niebo mu btogostawi. Jego zdrowy klimat, pobozno$¢, silne i rozlegle
fortyfikacje, dogodne potozenie, stawa, ktora ciesza si¢ mieszkan-



cy, bogaty stroj kobiet — wszystko wychodzi mu na korzys¢ (...).
Mieszkancy Londynu sa powszechnie szanowani z racji wyrafino-
wanych manier i obyczajow oraz wyszukanych potraw. Inne miasta
maja mieszczan, Londyn za$ zamieszkuja baroni. Ztozona migedzy nimi
przysigga wystarcza do zazegnania sporu. Kobiety Londynu doréwnuja
Sabinkom..."".

Oto wigc mieszczanin, ktory w oczach jednego mieszka w Babi-
lonie, a drugiego — w Jerozolimie. Dawne, lecz skrystalizowane w
ciaggu dwoch wiekéw gwaltownej i nie kontrolowanej urbanizacji
wyobrazenia wyraznie pokazuja, ze miasto stanowito osrodek o swo-
istej spoteczno$ci ludzkiej, potgpianej przez jednych, wychwalanej
przez innych. Nie zatrzymamy si¢ tutaj przy faktach dobrze znanych.
Okoto 1250 roku sie¢ miejska przedindustrialnej Europy jest juz, poza
pewnymi wyjatkami, ustalona. Naszym zdaniem, rezultaty tej
urbanizacji pozostaja do$¢ skromne: jeden moloch, Paryz, z ponad stu
tysiacami mieszkancoéw, dobre pot tuzina metropolii, wszystkie wloskie
z wyjatkiem Gandawy, liczacych ponad pigcédziesiat tysigcy
mieszkancoéw; sze$cdziesiat lub siedemdziesiat miast z ponad
dziesigcioma tysiacami mieszkancoéw i okoto setki liczacych ponad
tysiac mieszkancow, nierownomiernie rozrzuconych w bardziej lub
mniej zaggszczonych zgrupowaniach. W rejonach intensywniejszej
urbanizacji jeden mieszkaniec na trzech jest mieszczaninem, w innych
—jeden na dziesigciu.

Jednak nie na tym polega ich najistotniejsze znaczenie i to co
najmniej z dwoch powodow. Po pierwsze: miasta, cmentarzyska §wiata
wiejskiego, zuzywaja w niebywaly sposob materiat ludzki, szybko
zreszta zastgpowany nowym. Po drugie, rola miast znacznie przekracza
spoisto$¢ demograficzna. Powstaja w nich bowiem szkoty, osiedlaja sig
zebracy, ksiazeta zakladaja swe stolice, roznicuje sig rzemiosto, a ich
rynek stale si¢ poszerza, dzieki czemu miejski horyzont coraz bardziej
si¢ wydtuza. Miasto jest osrodkiem rozwoju ztozonej spolecznosci,
ktéra dostosowuje sig¢ do panujacego systemu feudalnego i jego
ideologii, lecz zarazem wypracowuje whasne hierarchie.

! Oba te teksty cytuje M. Th. Lorcin, Societe et cadre de vie en France, Angleter-
re etBourgogne (1050-1250), wyd. SEDES, Paris 1975, s. 318.



Nasuwaja si¢ zatem nieuchronnie trzy pytania: c6z maja z soba
wspolnego zebrak i1 mieszczanin, kanonik i prostytutka, wszyscy
mieszczanie? Mieszkaniec Florencji i Montbrison? Mieszczanin
$wiezej daty z wczesnego okresu rozwoju miast i jego potomek /. XV
wieku?

Cho¢ rozny jest ich status spoteczny i mentalno$¢, kanonik, sita
rzeczy, musi si¢ zetkna¢ z prostytutka, zebrakiem, mieszczaninem, -
ledni i drudzy nie moga si¢ wzajemnie ignorowa¢ i razem tworza to
samo niewielkie skupisko ludzkie, ktore narzuca im nieznane wsi formy
spotecznego wspolzycia i swoisty tryb zycia, oparty na codziennym
uzywaniu pieniadza, a takze i konieczno$¢ otwarcia si¢ na S$wiat.
Zauwazyt to juz okolo 1230 roku biskup Paryza, Wilhelm z Owernii.
Nie nalezy jednak z drugiej strony popadaé w przesadg, ulegajac
staremu jak cata historia miast mitowi, wyolbrzymiajacemu zalety
miejskiego zycia, przeciwstawiajac je wiejskiej inercji. Wiesniaka i
mieszczanina dzieli wylacznie réznica kultury.

Lecz czy ta kultura miejska jest taka sama we Florencji i w
Montbrison, w Sienie i w Saint-Flour? Jest to sprawa nat¢zenia, nie zas$
samej istoty tej kultury. Roézne jest stownictwo (ale nie zawsze).
Przypomnijmy rody z Metz, ktore tak samo jak Sieneficzy-cy i
Florentczycy maja swoje letnie ,.komitywy" (brigate), lecz jezyk
pozostaje ten sam. Nie istnieje miejska forteca, ,,miasto nie jest

uwazane za co$ odizolowanego" (E Braudel), jest ono bowiem

wkomponowane w sie¢ zwiazkow (religijnych, kupieckich,

rzemie$lniczych itp.), dzieki ktérym rozpowszechniaja sie

pochodzace z metropolii modele. Jednym stowem, cho¢ nie istnieje

jeden ,,system miejski", to z pewnos$cia ksztattuje si¢ mieszczanski
Zachod. Przynalezacy do niego ludzie sa w jakim$ sensie z sobg
spokrewnieni, stanowia swoisty Klan, ktory ma swoich bogatych i
biednych, jednak od poczatku ma $wiadomos¢ swego rodzaju
wspoélnoty krwi.

Wreszcie ostatni problem. Kultura mieszczanska, ta czgsto pre-
tensjonalna §wiadomos¢ zajec i stylu zycia, rozwijata si¢ w ciagu kilku
stuleci. Kazda epoka historyczna miata wigc swoj typ mieszczanina. Z
drugiej strony w wigkszosci przypadkow nie bylo rodowitych
mieszkancow, lecz przybysze w mtodym wieku. Sprobujemy zatem
przesledzi¢ jednoczesnie te dwa okresy —jeden krotki, drugi



dhugotrwaty — akulturacji, czyli tego trudnego przyswajania sobie
miejskiej kultury, przy czym polozymy nacisk na podstawowe formy
wspolzycia spotecznego, gdyz to one wiasnie sg tworcami ideologii i
mitow, by przytoczy¢ slowa wybitnego znawcy miejskiego zycia,
franciszkanina brata Paulina (1314 r.): ,,naucz go umiejetnoSci zycia
wsrod wielu".

POBIEZNE SPOJRZENIE NA ZMIENIAJACY SIE SWIAT

Gdy okoto 1150 roku chtop przekraczat bramy miasta, by szukaé
tam pracy, a moze i osiedli¢ si¢ w nim na stale, niewatpliwie byt
$wiadom wejscia do odmiennego ,.$wiata, chronionego wlasnymi
przywilejami" (E Braudel), podobnie zreszta, jak i dwa stulecia pdzniej.
I nie dlatego ze wedlug starego niemieckiego powiedzenia,
wyniesionego niewiele wczesniej do rangi prawdy uniwersalnej,
»,miejskie powietrze czyni wolnymi". Okoto 1200 roku Lille nie
przyjmowato ani bastardow, ani odstgpcow. Bolonia i Asyz naktadaty
na niewolnych cigzsze podatki, a wszgdzie pan miat do dyspozycji rok
na odzyskanie zbieglego cztowieka, w wielu za$ wiejskich mias-
teczkach stosunki osobiste nie roznity si¢ od tych, ktore panowaty w
miescie. Jest jednak faktem, Ze prestizowe Stadtgerichte (statuty
miejskie) pelne byly ztudnych i rzeczywistych przywilejow: wolnos¢
byta przede wszystkim tym stopniowo zgromadzonym zbiorem praw i
zwyczajow, wymuszonych, zdobytych, wynegocjowanych, uzyskanych
droga ugody lub wywalczonych sita; byta czym$ znacznie wigkszym
niz tylko przywileje karty swobod czy prawa. Prawo znaczyto co$ tylko
wtedy, gdy stata za nim sita wspolnoty, zdolnej zagwarantowac jego
poszanowanie. Atutami miast byly pieniadze, znaczna liczba
mieszkancow i1 ostawiona solidarno$¢. Dawne zawolanie ,komuny"
zachowato w Pikardii czy we Flandrii jeszcze okoto 1300 roku wielkie
emocjonalne znaczenie. Dlatego wolnosci miejskie miaty o wiele
wigksza site niz wiejskie.

Mieszkancy miast, a gléwnie kupcy, uzyskiwali wszedzie wolnosé
niezbedna do prowadzenia dzialalno$ci gospodarczej. Poczynajac od
konca XII wieku, ucigzliwe i upokarzajace zwyczaje zostaly juz w
wielu miejscach sprowadzone do stanu antycznego przezytku. Prawo
miejskie naktadalo si¢ na inne konkurujace z nim systemy



prawne (na bany [banni], na ktére miasto byto podzielone), a nawet i w
przypadkach, gdy sadownictwo pozostawato catkowicie w rekach pana
feudalnego, wykonywany (przez powotane przez najwybitniejszych
mieszkancéw sady) wymiar sprawiedliwosci dazyt do ujednolicenia
potozenia os6b i dobr. Ludzie interesu cieszyli si¢ wigc wolnym od
paralizujacych ~ formalizmow  prawem; mogli nieskrgpowanie
rekrutowac potrzebng im do warsztatow sitle robocza, kontrolowac
miary i wagi, targi i jarmarki, regulowa¢ zatrudnianie pracownikow i
poszczegblne  zawody, skutecznie interweniowa¢ na  rzecz
wspotobywateli, ktorzy padli ofiara kradziezy czy arbitralnej
konfiskaty mienia.

Przywilej tej zbiorowej solidarno$ci zarezerwowany byl jednakze
tylko dla tych, ktorzy posiadali trudne do uzyskania miejskie oby-
watelstwo. | tak akt przyjecia zakladat obecno$¢ wprowadzajacego,
czesto przekraczajacy rok okres zamieszkania w miescie, wykonywanie
pewnego zawodu lub nabycie nieruchomosci. Nielatwo byto wejs¢ w
szeregi mieszczanstwa i wigkszo$¢ pozbawionych dobr materialnych
mieszkancow nie byla w stanie przekroczy¢ tej granicy, ktora dzielita
ich od zazdroénie strzezacej swych przywilejow mniejszosci. Jednakze
juz sam fakt dtuzszego zamieszkiwania w mie$cie dawat — niezaleznie
od nadziei na znalezienie pewnej pracy i na awans spoleczny —
rowniez pewna podstawowa korzy$¢: przede wszystkim zycie w
warunkach wzglednego bezpieczenstwa, pod ochrona muréw, zdolnych
powstrzyma¢ konnych zolierzy i rabusiéow, a ponadto ratunek przed
glodem, gdyz miasto posiadato rezerwy, kapitaty i sit¢ niezbedna do
zapewnienia zaopatrzenia w zboze. Zycie w miescie dawalo wreszcie
nadzieje na przezycie nawet w okresach bezrobocia i nedzy dzigki
darmowemu rozdawnictwu zywnosci, dzigki owocom rabunkow, potegi
i mitosierdzia — tych trzech silnych miejskimi murami siéstr.

Cho¢ miasto zaczynato si¢ ,,0d granicy peryferii, jak dom zaczyna
si¢ od bramy ogrodu" (A. Lombard Jourdan), mury miejskie niewat-
pliwie stanowity granice, ktora w decydujacy sposob rozdzielata te
dwie przestrzenie. Na Zachodzie — z wyjatkiem Anglii — kazde
miasto otoczone bylo murami. Symbol osiagnigtej jednosci lub dzielo
ksigcia — mury miejskie stanowity znak identyfikacyjny miasta.



A sami mieszczanie? ,,Zamknieci w obrebie muréw chlopi”, stwierdza
pogardliwie zaniepokojona miejska ekspansja niemiecka szlachta.
Kazde miasto, ze wzgledow politycznych i militarnych jest zamknigte,
a W miar¢ rozwoju coraz bardziej powigksza mury obronne (np.
Gandawa poszerzyla swdj obszar pigciokrotnie miedzy 1150 a 1300
rokiem, a Florencja — trzykrotnie), a jesli o tym nie pomyslato,
zmuszata je do tego wojna, jak na przyktad w krolestwie Francji okoto
1350 roku.

Otaczajacy miasto, murowany pier§cien stanowit znaczny wydatek
(od 100 do 150 000 liwréw w przypadku czternastowiecznego Reims) i
przedmiot dumy miasta, lecz zarazem pochlaniat wielkie sumy
pienigdzy i ciazyt swa obecnos$cia na catym zyciu miejskim. Dzielit
stala ludno$¢ miasta na sektory do strazy i obrony odcinka muréw i
bram, odmierzal codzienny uptyw czasu, gdyz bramy miejskie
zamykaly si¢ wraz z zapadnigciem zmroku, sakralizowal to, co sig
znajdowalo w jego obrebie, lecz przede wszystkim organizowat w
nowy sposob przestrzen i nadawat krajobrazowi swoisty charakter.

Nie znaczy to, ze po przekroczeniu bram miejskich wchodzito sig w
$wiat diametralnie odmienny. Pobliskie wsie zdominowane byty przez
miejskie posiadtosci i kapitaty i usiane mieszczanskimi rezydencjami;
chlopi regularnie udawali si¢ na miejski targ, spotykali tutaj coraz
liczniejszych w miastach rolnikéw, przemierzali ogrody i winnice intra
muros, podobnie jak we wiasnej wsi napotykali na miejskich drogach
hodowany w cieniu muréw drob i $winie. Pewna roznica jednak
istniata, a mianowicie r6znica wielko$ci. Rolnicze miasto byto wigksze
od duzej wsi, a produkcja rolna nie byla zajeciem
zachodnioeuropejskiego  miasta. Ziemia w dwunastowiecznym
Mediolanie kosztowata trzydziesci sze$¢ razy wigcej niz w pobliskich
wsiach, a spekulowanie nig byto podstawa bogacenia si¢ wielu rodzin
mieszczanskich Gandawy, Genui czy Pizy. Niezwykle skoncentrowanie
ludnosci na niewielkim obszarze postuzyto jako natchnienie dla liryki
liczb jak u Bonvicina de la Riva i wlasnie to demograficzne
zageszczenie,  zwlaszcza ~w  miastach  $§rddziemnomorskich,
zdeterminowalo miejski krajobraz i zabudoweg. Stanowily ja wieza
katedralna, liczne dzwonnice, wieze domostw arystokratow



i M-i$nione jeden przy drugim i coraz wyzsze domy, przynajmniej w
dzielnicach centralnych (w Paryzu, Florencji, Genui czy Sienie Cztero-
czy pigciopigtrowe domy nie nalezaly do rzadkosci).

Ten nieustannie zmieniajacy si¢ dzigki ekspansji lub, przeciwni-,
zniszczeniom krajobraz jest w wigkszosci przypadkéw trudny <l<>
sprecyzowania i pozbawiony wyraznej perspektywy. Wewngtrzne
podziaty, zagmatwana sie¢ uliczek, podwoérzy i zaulkéw czynia %
miasta, w oczach nowych przybyszoéw, §wiat dziwny i fascynujacy, i
zeby go zrozumied, trzeba go dtugo zglebiac i nigdy nie pojmie si¢ go
catkowicie...

Mieszka¢ w miescie, bedac biednym, oznacza przede wszystkim
zajmowa¢ we dwoje lub we troje usytuowana na gorze jedng izbg —
pozbawiona $wiatta norg lub wychodzace na tylne podworze poddasze;
zamieszka¢ w gospodzie, jesli miato si¢ do dyspozycji trochg pie-
nigdzy; mieszka¢ w jednej lub dwu izbach, jesli miato si¢ rodzing, lecz
zawsze, korzystajac wspolnie z innymi z kuchni i studni. Rzemieslnik
mieszkal we wilasnym domu, gdzie znajdowato si¢ jego ognisko
rodzinne, piwnice i spichlerz, ale razem ze stuzba i czeladnikami.
Trzeba wiec bylo sie przyzwyczai¢, z wyjatkiem nielicznej
mniejszosci, do zycia wsrod sasiadow roznej kondycji i réznych
zawodow.

By¢ mieszczaninem oznaczato réwniez dla dwoch trzecich miesz-
kancow uzaleznienie od rynku przez caty lub cze$é roku — od zakupu
chleba, wina i czego§ do chleba. Wszyscy za$§ musieli znosi¢
negatywne strony zycia w obrgbie muréw, jak czasami brak wody
pitnej, gdy studnie byly niezdatne do uzytku, zycie wéréd odpadkow,
poniewaz wraz z nastaniem trudnych czaséw wiele bram zamurowano,
a zgromadzone odpadki stawaly si¢ zrodtem infekcji i epidemii.
Wladze municypalne mogly odizolowa¢ chorych na trad w
usytuowanych poza murami miejskimi szpitalach, mogly wydawac
zarzadzenia sanitarne, lecz absolutnie nie byly w stanie skutecznie
walczy¢ z zaraza, ktora w sprzyjajacych warunkach klimatycznych
szerzyta si¢ w btyskawicznym tempie w dzielnicach centralnych i na
uprzemystowionych przedmiesciach.

W tej przestrzeni intensywnych kontaktow migdzyludzkich i thumu
zaraza byta rowniez czynnikiem psychologicznym — przez



cate miesiace, a nawet lata, przy okazji oblg¢zenia, wojny czy zarazy,
miasto zamykalo si¢ w sobie, wyczulone na krazace pogloski, wy-
olbrzymiajace obawy, ktére szerzyly si¢ rownie blyskawicznie jak
choroby. ,,Strachy", ,,emocje", zbiorowe okrucienstwa czgsto braty
poczatek z tego poczucia klaustrofobii, z tego przerazenia ogarnia-
jacego thum, zawsze przeciez gotowy, z drugiej strony, do wyrazenia
spontanicznej rado$ci czy zalu na wie$¢ o zawarciu pokoju czy o
$mierci kréla. Pierwotna cecha wszelkiej kultury miejskiej bylo
nauczy¢ si¢ zy¢ w skupisku ludzkim, a przede wszystkim nauczy¢ sig
akceptowac ludzi o odmiennych obyczajach i jezyku.

Nie ulega watpliwosci, ze wie§ w znacznym stopniu zasilita tg
ekspansje¢ miast. Na poczatku prawdopodobnie udawali si¢ do miast (w
okolicach Amiens, Macon, Tuluzy, Florencji itd.) ludzie zamozni,
przyciagnigci miejskimi wolnosciami i mozliwoscia awansu spo-
tecznego. Dziato si¢ tak na wsi florenckiej jeszcze na poczatku XIII
wieku, gdy bogate rodziny dawaly innym przyklad osiagnigtego w
miescie sukcesu. Byla to migrujaca mniejszo$¢, jaka spotykamy w
kazdym miejscu i w kazdej epoce.

Jednak nie ulega rowniez watpliwos$ci, ze poczynajac od XII wieku,
tych zamozniejszych przesiedlencéw poprzedzali, czy tez szli za nimi,
uciekinierzy, biedota i zebracy, ktorzy wskutek miejskiej ekspansji
stawali si¢ coraz liczniejsi. Miejskie warsztaty wchianiaty nadmiar
ludnosci wiejskiej, synow podzielonych gospodarstw rolnych lub tez,
jak w okolicach Pizy, Beaucaire czy Saint-Gilles, chtopow
zrujnowanych przez miejski rynek 1 wskutek zajecia terenow
uprawnych na pastwiska. Im aktywniejszy byt osrodek miejski, tym
dalej siggata strefa oddziatywania miasta, obejmujac coraz dalsze wsie,
a ktére nawet w okresie rozkwitu miejskiego osadnictwa pozostawaty
nadal wrosénigte w swoj rejon. Okoto 1300 roku Arles pozostawato
miastem prowansalskim, Amiens — pikardyjskim, a Lyon —
francusko-prowansalskim. Jedynie wielkie metropolie handlowe,
polityczne lub uniwersyteckie liczyly wigcej cudzoziemcow, lecz
wszedzie rzeczywista liczba nowych  przybyszow  znacznie
przewyzszata miejscowa ludnos$¢ (w niektorych parafiach Pizy okoto
1260 roku imigranci stanowili od 50 do 66 procent).



Te dwa zjawiska: poszerzenie si¢ strefy migracyjnej i zachwianie
mwnowagi na rzecz nowo przybytych, zaznaczyly si¢ jeszcze silniej po
klgskach, ktore przyniost dlugi wiek XIV Okoto 1450 roku do
Florencji, podobnie jak do miast doliny Rodanu, ludno$¢ naptywata I
bardzo daleka i procent obcych przybyszow stale wzrastat, n wzglgdna
dewaluacja wynagrodzenia w rolnictwie powigkszata w.szedzie ten
strumien szukajacych stabilizacji biedakéw (w tym takze i kobiet). Nie
zawsze — daleko bylo do tego — imigranci mieli powazne problemy
asymilacji; zalezato to od ich liczebnos$ci i pochodzenia, a mate miasta,
nawet w okresie najsilniejszej ekspansji, zawsze byly w stanie
kontrolowa¢ bez zbytnich trudnos$ci to odnawianie si¢ ludnosci. Nowi
przybysze mowili tym samym jezykiem i mieli podobne obyczaje.
Inaczej przedstawiala si¢ sytuacja, gdy liczba ludnosci naptywowej
osiagata rocznie tysiace osob. We Florencji okoto 1450 roku wigkszos¢
tych nowych mieszkancéw stanowili Piemontczycy 1 ludnosé
zaalpejska; w Awinionie okoto 1370 roku ludzie pochodzacy z catego
Zachodu modlili si¢ obok siebie w tych samych parafiach; w Dijon
mieszkali obok siebie przybysze z Fran-che Comte, Pikardii, Burgundii
i Nadrenii. Wszyscy na dlugo zachowywali wtasne obyczaje, wigzy
pokrewienstwa, wzajemne poczucie solidarnosci i utrzymywali
kontakty ze swoimi rodzinnymi stronami...

W oczach witadz miejskich, jak i bogatszej i bardziej ustabilizo-
wanej czg$ci miejskiej spolecznosci, c¢i nowi przybysze stanowili
zarazem konieczno$¢ 1 zagrozenie. Przedsigbiorcy i sprzedawcy ar-
tykulow spozywcezych byli zainteresowani otwarciem si¢ miasta, lecz w
rzemio$le najmniejsza nawet recesja przyczyniata si¢ do odradzania
dawnych wrogosci, niecheci 1 dystansu w stosunku do tych mieszczan
swiezej daty. Pieniadz niewatpliwie ulatwiatl integracjg, lecz nie byt w
Stanie rozwiaza¢ wszystkich probleméw. Nawet dysponujac takim
samym majatkiem, imigrant nie miat tej sieci kontaktOw ani tych
samych mozliwosci zatrudnienia, przyjecia do cechu, udziatu w zyciu
publicznym, jakim cieszyli si¢ rodzimi mieszczanie, ktorzy na wszelkie
sposoby tworzyli przed nim prawne i praktyczne utrudnienia.



Wedlug Dantego, ten ,,0dor krwiozerczych imigrantow" i ,,ludzk
beztad" prowadza do moralnego upadku Florencji. E Wlani wy- ' §miew
tych chlopéw, ktorzy zaledwie odszediszy od ptuga, domagaja sig dl
siebie funkcji i godnosci. Wcale nie inaczej wyraza sig w dwa stuleci
pozniej mieszkaniec Lyonu, Symphorien Champier, uwazajac ludnos
naplywowa za mato inteligentna, za zrédlo zta i nietadu.

Z tego wilasnie powodu nalezacy do tej gens nova kupcy wymyslali
bajecznych, antycznych przodkéw dla swoich domus (jak w przypadku
G. Morelliego, mimo jego pozornej ostroznosci), podczas gdy
kronikarze wyjasniali wewngtrzne konflikty wspotegzy-stencja wrogich
sobie ras ludzkich, ktore zamieszkiwaly w miescie. Przemiany
spowodowane tymi wyjazdami i przyjazdami, to nieustanne i niekiedy
znaczne mieszanie si¢ ludnosci wywieralo silny wptyw na psychike
mieszczanina, zar6wno czionka dawnego rodu, jak i $wiezo
osiedlonego, cho¢ wptyw ten byl silniejszy w przypadku tego
ostatniego, pozbawionego zwiazkéw pokrewienstwa.

Nie oznacza to, ze wielkie rodziny byty w miescie nieznane lub tez,
ze $wiadomos$¢ przynaleznosci rodowej w miescie przedwczesnie
zaniknela. Wrecz przeciwnie, rod dominuje w spolecznym i poli-
tycznym zyciu miast §rédziemnomorskich przynajmniej az do XIV
wieku, a w stuleciach Xl i XII wzmocnil swe znaczenie, odrodzit
pamig¢ genealogiczna, wzmocnit kontrolg nad patrymonium, walczyt o
przekazywanie pierworodnemu domus magna oraz przywddztwa nad
grupa. We Florencji, Metz, Reims, Valenciennes i Verdun wladza
utozsamita si¢ z rodem; ,rodzina tworzy wladze, jak wtadza tworzy
rodzing" (H. Bresc). Zagrozone lub ostabione rody doprowadzity do
powstania wielkich sztucznych grup pokrewienstwa, zjednoczonych
pod tym samym imieniem totemicznym.

Nawet gdy nie mieszkaja pod tym samym dachem, spokrewnione
rodziny dziela cata seri¢ wspolnych trosk (majatek, matzenstwa,
codzienna lub sezonowa wzajemna pomoc). W badaniach nad po-
szczegOlnymi rodzinami nie powinno si¢ zapomina¢ o taczacych je
zwiazkach, ktore mogly by¢ bardzo silne nawet wérdd mniej waznych
rodzin. Faktem jest jednak, ze wielkie rody sa nieliczne, ze wigkszo$¢
biedniejszych mieszkancow pozbawiona jest Swiadomosci



przynalezenia do danego rodu czy rodziny i nigdy nie zazna tak dro-
giego moralistom wspolnego wspotzycia w szerokiej rodzinie. Wsze-
dzie zaznacza si¢ tendencja do rozproszenia.

Ogot ludnosci miejskiej sktada si¢ z niewielkich komorek, z grup
rodzinnych, liczacych niewielu cztonkéw. Rodzina miejska jest mniej
liczna niz wiejska, a sama jej struktura sprawia, ze jest ona eslaba,
przynajmniej w $rednich i niskich warstwach spoteczenstwa. Nieliczni
tylko ojcowie sa w stanie wydac¢ za maz corki w bardzo mtodym wieku,
bo miedzy 12 a 15 rokiem zycia. Sredni wiek zamaz-pojscia podnosi
sie do 16-18 lat (we Florencji i Sienie ok. 1450 r.), do 20-21 lat (w
Dijon ok. 1450) i alarmujacemu glosowi $w. Bernardyna ze Sieny
(wedhug ktorego w 1425 roku w Mediolanie byto 20 000 dziewczat w
wieku do zamazpojscia), odpowiada zaniepokojenie konsuléw z Rodez
w 1450 roku (60 ponad dwudziestoletnich dziewczat, jeszcze
niezamgznych z powodu ubdstwa, na 265 rodzin). Wiemy réwniez, ze
mezezyzni zenili si¢ bardzo pézno: w wieku ponad 30 lat w Toskanii,
okoto 25 lat w Tours i w Dijon, i to w czasach, w ktérych poziom zycia
i nadzieje na awans spoleczny sprawialy, ze zatozenie rodziny byto
sprawa latwiejsza niz jedno czy dwa stulecia wczesniej. Malzenstwo,
zaréwno na wsi, jak i w miescie, bylo wigc kosztownym ,,spoltecznym
ukoronowaniem™ (P. Toubert) dlugo trwajacej mtodosci. To opoznianie
si¢ wieku malzenskiego budzito zaniepokojenie znakomitych
obywateli, ktorzy widzieli w nim zalazek haniebnych grzechow i
zdawali si¢ nie widzie¢, ze byl to dla ubozszych jedyny sposob
uchronienia si¢ od nedzy. Ten strukturalny aspekt rodzin
mieszczanskich, dostrzegalny juz w dwuna-stowiecznej Genui
(rzemieslnicy zenili si¢ dopiero po $§mierci rodzicdw), pociagat za soba
inny, a mianowicie czeste przypadki zrywania malzenstw. Srednia
trwato$¢ malzenstwa w Wenecji miedzy 1350 a 1400 rokiem wynosita
wsérdod szlachetnie urodzonych szesnascie lat, a wsrod ludzi niskiego
pochodzenia — zaledwie dwanascie. Dojrzaly wiek i zerwania
malzenstw w polaczeniu ze zmniejszajaca si¢ plodnoscia kobiet,
$miertelnoscia dzieci, szczeg6lnie silng ws$rdod warstw ubozszych, z
czestym praktykowaniem aborcji (w Dijon faktycznie dozwolonej do
trzeciego miesigca) i praktykami antykoncepcyjnymi, niewatpliwie
zaawansowanymi w miastach wtoskich, lecz



prawie nieznanymi lub rzadkimi w miastach francuskich, ttumacza
mata liczbg dzieci, podczas gdy znaczna réznica wieku migdzy megzem
a zona sprawiata, ze wdowa byla w miescie postacig o wiele czgstsza
niz na wsi.

Matzenstwo czgsto jednak wérod skromniejszych rzemieslnikow i
robotnikéw bylo rezultatem osobistego wyboru ze wzgledu na brak
majatku 1 wladzy ojcowskiej. Miejska rodzina okazuje si¢ zatem bar-
dziej elastyczna, stabsza, a takze mniej trwata niz wiejska. Réwniez i
,braterstwa" (fraterne), rzadsze niz na wsi i w wigkszosci wypadkow
zawierane na okre$lony czas, tatwo ulegaly rozwiazaniu na zyczenie
jednej ze stron. Sklad rodu, tak wyrazny na wsi, rozpadat si¢ na drobne
kawalki w obrebie miejskich murdéw, a sztuczna rodzina byta w
nizszych warstwach spotecznych kontraktowa i krotkotrwata.

Mieszczanie mieli bardzo silng $wiadomos$¢ kruchosci zwigzkow
rodzinnych; ubolewali nad dzielacym krewnych dystansem, wywo-
lanym dziatalno$cia gospodarcza, stylem zycia, a czasem miejscem
zamieszkania i sporami. Stanowi to jedna z przyczyn fascynacji
szlachta. Sredni mieszczanin marzy o rodowej solidarnosci, o
aktywnych i1 wspaniatomyslnych zwiazkach pokrewienstwa. Daja temu
wyraz wszyscy autorzy fabliaux: gdy znajdujesz si¢ w potrzebie,
kuzyni pokazuja ci drzwi. Miasto, z racji gospodarki, $rodowiska i
etyki, wywiera zatem destrukcyjny wptyw na zwiazki rodzinne. Szerza
si¢ epidemie, oslabia si¢ solidarno$¢, czyhaja zto i niemoral-nos¢,
wladza gtowy rodziny jest zagrozona. Mieszczanin, czgsto pozbawiony
przodkow i dobr, nie bardzo moze liczy¢ na swych ,,spokrewnionych
przyjaciol". Ta strukturalna stabo$¢ byta rezultatem nie tylko duzej
liczby ludzi ,,bez nazwiska i bez rodziny", lecz takze samej natury
miejskiego bogactwa, ktore opierato si¢ na pieniadzu.

Bytoby $mieszne i daremne usitowaé pokaza¢ w kilku zdaniach
olbrzymia réznorodno$¢ miejskich zajg¢ i spoteczenstw. Jest rzecza
dobrze znana, ze w obrebie miejskich murow zyli obok siebie, w
zmiennych proporcjach kanonicy i studenci, szlachetnie urodzeni i
robotnicy winnic, patrycjusze i proletariat, kupcy hurtownicy i
handlarze starzyzna, wysoko wykwalifikowani rzemie$lnicy i pro$ci
robotnicy, sytuujacy si¢ w zaleznosci od indywidualnych losow



i /biegu okolicznos$ci migdzy §wiatem pracy a zebractwem. Wiadomo
réwniez, ze plebs byt liczniejszy od przedsigbiorcow i Ze patry-cjuszy
mozna bylo policzy¢é na palcach jednej reki. Przytoczmy jeden
przyktad: okoto 1300 roku Saint-Omer liczyto od 5 do 10 rycerzy, 300
bogaczy, 300 posiadaczy i ogotem 10 000 rodzin, z ktérych od 2500

do 3000 stanowili biedni (A. Derville). Roznice statuséw, pochodze-

niu, stanu spotecznego, czyli, krotko méwiac, roznice jakos$ciowe,

wprowadzaty podzialy spoteczne i naktadaly si¢ na podzialy ma-
jatkowe. Nie przeszkadzato to zreszta, by miejski model spoteczny byt
mieszczanski 1 by podstawowe kryterium zrdznicowania spotecznego
stanowil pieniadz. Mieszkaniec miasta dzieli otaczajaca go mase¢ ludzka
na grandi i medi, grassi i magri, grossi i minuti?, okresla miejsce
jednostki w hierarchii w zaleznosci od jej dochodow i majatku.
Specjalisci od miejskich podatkdw zajmuja si¢ bardziej produktem
kapitalu niz jego natura. Oznacza to, ze poza pewnymi wyjatkami
(Zydzi lub cudzoziemcy) warunki materialne biora zawsze gére nad
statusem spotecznym, decyduja o szacunku lub pogardzie i, mimo
okresowych zahamowan, pieniadz pozwala na przejscie od
rzemie$lniczego warsztatu do $wiata interesu, na wymuszenie przyjecia
do Hanzy, do rynku, grona bogatych, a wreszcie nawet i do szeregéw
»patrycjatu".

Migjskie zajgcia moga by¢ bardzo rézne (i coraz bardziej si¢ roz-
nicuja), lecz dominuje wsrdéd nich mentalno$¢ kupiecka, ktora
ksztaltuje wrazliwo$¢ i zachowania. Jak podkreslit R. Lopez, wielu
rzemie§lnikow byto jednocze$nie kupcami part-time; pracujacy za
zaptate rzemie$lnik sprzedaje swe umiejetnosci, posiadacz nieru-
chomosci sprzedaje pokoj lub sama ziemig, prawnik — wiedzg, pro-
fesor — kulturg, robotnik — site fizyczna, sztukmistrz — zrecznosé,
prostytutka — ciato. Ich ministeria, ich zajgcia, sa uszeregowane w
system wzajemnej wymiany, ktoéra jedni (teologowie) nazywaja
wspolnym dobrem, a drudzy (mieszczanie) towarem, wedtug stusznej
ceny ustalanej dzien po dniu w pieniadzu na rynku lub w miejscu
rekrutacji.

Na wielkich i matych, grubych i chudych, wielkich i drobnych (przyp. thum.).



Pieniadz jest bowiem krwia miasta, jego zyciodajnym plynem (L.
K. Little) i podstawa organizacyjng. Gdy mieszczanin pojawia sig¢ w
jakiej$ chanson de gestes, w fabliaux lub w przystowiu, jest on zawsze
kupcem — najbardziej oczywistym przedstawicielem brzgczacej
monety. Kler, jesli nie oskarza go o uprawianie lichwy, wypomina mu
to przywiazanie do pieniadza, t¢ jego auaritia.

Mieszczanskie bogactwa zachowuja prawie zawsze czg$C swego
pierwotnego charakteru, a mianowicie ruchomo$é. Latwe do ukrycia
lub do ostentacyjnego pokazywania, ztozone ze sztabek ztota, cennych
naczyn, a pozniej takze i z form kredytu i kontraktu (zaktady, pozyczki
wojenne, depozyty bankowe), bogactwa te sa naprawde dynamiczne i
zywe. Nawet 1 mimo sukcesu pozostaja wzglednie elastyczne: domy,
warsztaty, stragany, usytuowane w po-blizu miasta ziemie latwo jest
sprzeda¢. Co za$ sig tyczy patrycjuszy, posiadaczy wtosci senioralnych
1 herbow, nigdy nie stana si¢ oni kategoria, ktora zyje z samych tylko
dochodéw od posiadanego majatku. Jeszcze w XIV wieku czgsto
zajmuja si¢ wymiana walut, pobieraja optaty za przejazd i prawo
wjazdu oraz §ciagaja podatki, jak na przyktad rycerze z Arles, Marsylii
czy Pizy, ktorzy w XIl wieku zbudowali swoje fortuny,
przywlaszczywszy sobie zwiazane z sola, zbozem czy tkaninami prawa
podatkowe.

Liberalna historiografia, zafascynowana krazeniem pieniadza,
doskonatoscia technik handlowych i olbrzymimi mozliwosciami sto-
jacymi otworem przed inicjatywa prywatna, chetnie dopatrywata si¢ w
kazdym mieszkancu wloskiej czy flamandzkiej metropolii bohatera
handlowego sukcesu. Nie nalezy dac¢ si¢ zwieS¢ tej pozlacanej
legendzie. Niewielu bylo tych, ktorzy gotowi byli wystawi¢ na ryzyko
swe szczuple oszczednosci w zamorskich wyprawach, a takze, oddajac
si¢ lichwie, zbawienie wilasnej duszy. Kazdy mieszczanin, chcac nie
chcac, byt jednak czuly na dobre gospodarowanie pieniadzem, na
przesunigcia kapitatdéw, na wydarzenia, ktére bezposrednio dotykaly
rynku zaopatrzenia i zbytu; Pizanczycy, Genuenczycy — poniewaz
zalezeli od romanskiego, sycylijskiego lub rodanskiego zboza;
flamandzcy tkacze i sukiennicy — poniewaz bali si¢ bezrobocia, gdy
przerywat si¢ naptyw angielskiej welny; paryscy i lyonscy



robotnicy okoto 1430 roku — gdyz zawarty z Burgundiapokoj oznaczat
dla nich tatwiejsze zycie...

Swiezo osiadly w miescie, wyobcowany wiejski emigrant odkrywat
wigc §wiat o szerokich horyzontach, ktéry szybko zmuszal go do
refleksji nad wartoscig pracy i czasu. W tym osrodku nowej gospodarki
— na rynku lub w miejscu rekrutacji — uczyt si¢ on, ze ceny pele si¢
zmieniaja, podobnie jak mody i warunki.

Fasady dwunastowiecznych katedr czgsto dekorowal starodawny
temat kota fortuny, ktore nieustannie prowadzi spoteczenstwo i
jednostki do powodzenia lub ruiny. Obraz ten stanowit ostrzezenie,
wywotywat niepokoj (bogatych) i budzil nadzieje (biednych); i do-
skonale oddawal to, czym ten typowo miejski ferment szokowat
zwolennikow tradycyjnych wartosci: nieustanne zmienianie si¢ stanu i
potozenia ludzi.

Kroniki, opowiesci i piesni pelne sa parweniuszy (paruenus), ludzi
zaczynajacych od niczego, ktérzy dzigki lichwie, handlowi czy pracy
recznej doszli do szezytow wiadzy. Exempla. Nawet w naj-
szczgsliwszym okresie rozwoju, pierwotnym warunkiem fortuny byto
posiadanie, od samego poczatku, pieniedzy i wiemy dzi§, ze wielu
dwunastowiecznych kupcow-patrycjuszy byto synami osob bogatych
(urzednikow publicznych lub rycerzy) i ze wielu ,,nowobogackich”
bylo po prostu przybylymi z innego miasta bogaczami. ,,Opowiesci te
jednak zawieraja ziarno prawdy; wielcy kupcy genuenscy okoto 1200
roku czterokrotnie zwigkszyli swoje kapitaly w ciagu pigciu lat, a w
pietnastowiecznej Wenecji dochody z handlu z dalekimi krajami
przynosilty zyski do 40 procent. Dojscie do wielkiego bogactwa mogto
wigc by¢ niezwykle szybkie; réwnie szybka mogta by¢ ruina. Adam z
Halle w Jeu de la feuillee pokazuje nowych bogaczy z Arras, lecz
jednocze$nie ubolewa nad wupadkiem Thomasa de Bourrianne,
zmuszonego do porzucenia handlu tkaninami i stania si¢ zwyklym
handlarzem piwa. Gtosne bankructwa sa tak samo liczne jak i wielkie
sukcesy; ,,powodzenie jest dzielem przypadku", napisze okoto 1430
roku Bourjeois de Paris, a w nowym florenckim katastrze roito si¢ od
wielkich nazwisk ludzi popadtych w ruing...

Przez dlugi czas ,starodawne rody", patrycjusze, przedsigbiorcy,
handlarze Zzywnoscia, jurySci zmieniaja si¢ lub wspoélnie staja



u szczytow wiadzy i w radach miejskich. Podczas gdy szeregi pospol-
stwa (popolo minuto) stale rosna, powigkszajac si¢ o upokorzonych
biedakéw, niekiedy upadtych bogaczy, czg$ciej za§ wywodzacych sig z
grona platnych robotnikéw, wystawianych przez state bezrobocie na
niepewno$¢ losu. Pelnemu przepychu bogactwu odpowiadata zatem
straszliwa ngdza, ktora wydawata sig¢ skandaliczna tylko wtedy, gdy jej
ofiara padata ludno$¢ miasta. Los innych nikogo nie wzruszat. Czyz
thum zebrakow nie jest wskaznikiem bogactwa miasta? Dzielaca
bogatych i biednych przepa$¢ moze czasami si¢ zmniejszy¢, jak na
przyktad miedzy 1350 a 1450 rokiem, lecz zawsze pozostaje ona
ogromna, nawet i wtedy, gdy wstrzasajace potozeniem ludzi procesy
ulegaja zahamowaniu.

Jednak przemiany spoleczne nie sa jedynym zjawiskiem, ktéremu
mieszczanin zmuszony jest stawi¢ czoto. Jak podkreslili L. K. Little 1 J.
Le Goff, specjalizacja pracy rodzi w miescie specyficzne, nieznane wsi
problemy. Jednostki oddaja si¢ silnie zréznicowanym zaje¢ciom i czgsto
staja przed problemem wyboru (wystarczy przypomnie¢ nieustanne
przystosowywanie si¢ gospodarki do zmieniajacych si¢ warunkow
przemystowych i handlowych migdzy 1200 a 1500 rokiem), a wigc i
przed problemem moralnym. Zycie miejskie zmusza zatem do
uswiadomienia sobie warto$ci pracy, zarobku, pozyczki, bogactwa i
biedy. Konieczno$¢ diugotrwatego celibatu miodych, istnienie
sprzedajnych kobiet i obecno$¢ duzej liczby klerykow podawaly w
watpliwo$¢ nieprzystosowana do nowych warunkéw zycia moralnos¢
seksualna. Cale pokolenia intelektualistow zastanawiaty si¢ nad tymi
niepokojacymi  problemami, szukajac na nie odpowiedzi.
Spoteczenstwo posiadato bowiem $rodki samokrytyki: dialektyka i
scholastyka zmuszaty jednostke do wysitku i przyzwyczajalty ja do
nieustannego podawania wszystkiego w  watpliwos¢, taczyly
inteligencj¢ z praktyka dyskutowania i przyuczaly do réznorodnosci
opinii, wymiany pogladow i doswiadczen, wciagajac w nie
jednoczesnie duchownych, kupcow i robotnikow fizycznych. Naj-
wazniejsze os$rodki studiow zamykaja si¢ stopniowo w sobie i prze-
ksztalcaja w tradycyjne uniwersytety. Sytuacja ta trwala przez czas
dostatecznie dtugi, by zmodyfikowaé wiele postaw myslowych. Istniato
zreszta wiele miejsc kontestowania i intelektualnej czy morat-



Hej konfrontacji. Dokonywato si¢ to przy pulpicie kaznodziejow z
zakonow zebraczych, wytykajacych btedy stuchaczom; na placu, gdzie
ksztaltowala si¢ opinia publiczna; w karczmie, na scenie .Swieckiego
teatru, w grupach mtodziezy uwazajacej si¢ za ,,opozycjg" w stosunku
do ludzi, ktorzy osiagneli juz pewna ustabilizowana pozycjg. Autor
Enfances Vivien wprowadza na scene mieszczanskiego syna nie
mogacego juz zrozumie¢ mentalnosci ojca, a Christine de Pisan
opowiada, mowiac o Paryzu swoich czasow, ze miode i starsze
pokolenie wzajemnie nie moglo si¢ znies¢.

Kontestacja ta wyrazata si¢ czasami w o$mieszaniu, w karnawa-
towych obrzedach, w demonstracyjnych aktach (Franciszek z Asyzu
publicznie zrzucit swoj ptaszcz) i dotaczata do napigc, wywolywanych
niesprawiedliwodciami handlu, rywalizacja migdzy poszczegdlnymi
klanami i rodzinami. Zjawiska te czynily z miasta Swiat nieustannych
konfliktow, przyczynialy si¢ powoli do powstania nowej kultury,
budzac réwnoczesnie niepokoj i rodzac przemoc.

Dzieje zachodnioeuropejskich miast usiane byly epizodami gwat-
tow, trwogi i powstan, ktorych stawka byl honor rodziny, udzial w
radzie miejskiej lub warunki pracy. Walki te stawiaja przeciw sobie
roznych ,magnatow", a takze tych ostatnich i ,,pospolstwo". We
Wiloszech przeciwstawiaja sobie prawdziwe, zdominowane przez klany
stronnictwa, a w wielkich miastach flamandzkich przemieniaja si¢ w
prawdziwe wojny klasowe, pelne masakr, zestan na wygnanie i
zniszczen. Liczne, szczegoélnie migdzy 1250 a 1330 rokiem, walki
prowadza do zniszczenia dawnych bogaczy i do poszerzenia oligarchii.
Druga fala zaburzen, w ktorych bardzo wyrazne bylo zabarwienie
spoteczne (ciompi w Sienie i Florencji, maillotins w Paryzu i inne),
Wwstrzasnie $wiatem mieszczanskim w XIV wieku. Porazka biedoty
miejskiej (popolino) nie potozy kresu napigciom, jakie tu i owdzie
doprowadza do efemerycznych wybuchow terroru. Stale beda si¢ one
wyraza¢ w formie ukrytej, ,,zatomizowanej" wojny, ktora w zrodtach
trudno jest odrozni¢ od zwyktego chuliganstwa. Rzucane w nocy w
okna wiasciciela kamienie, brutalne pobicie wierzyciela, bojki miedzy
konkurujacymi ze soba grupami zawodowymi tatwo uznawane byty
przez sedziow za przypadki zwyktego gwattu.



Innymi stowy, wigkszo$¢ mieszczan, cho¢ przezyta dlugie i trudne
okresy napig¢, cho¢ udato si¢ jej unikna¢ okrucienstw powstan i
represji, musiala jednak niemal codziennie stawia¢ czoto atmosferze
gwaltu i przemocy. Czy trzeba mnozy¢ tu przyktady? We Florencji,
Wenecji, w Paryzu, w Lille, w Dijon, w Awinionie, w Tours czy w
Foix archiwa sadowe ujawniaja zaskakujaco duza liczbg popetnionych
z zimna krwia aktow zemsty, indywidualnych lub grupowych utarczek
i bojek, ktore konczyly sig ciosami noza lub zelaznego preta. Czgsto
dochodzitlo do zbiorowych gwaltow, ktére na zawsze znaczyly los
nieszczgsnych, wyrwanych wsérdd nocy z ich mieszkan i pobitych
dziewczat.

Te akty gwaltu i przemocy popetniane byly najczesciej przez
mtodych, ale czgsto takze przez dorostych, wywodzacych si¢ z niz-
szych warstw spotecznych, ktérzy w niczym nie odrézniali si¢ od
dobrych obywateli. ,,Miasto zachgca do przestgpstwa", pisze nie bez
racji B. Chevalier. W istocie w miastach doliny Loary pod koniec XIV
wieku przestgpstwa wydaja si¢ dwa razy czgstsze niz w otaczajacych je
wsiach, a we wsiach niziny lionskiej kary za gwatty sa zdecydowanie
rzadsze niz w Lyonie czy Awinionie.

Wino —jako ze czg¢stym zarzutem jest pijanstwo — wszystkiego
nie thumaczy, podobnie jak nie wyjasnia tego samo posiadanie broni,
ktora, mimo municypalnych zakazow, kazdy nosi przy sobie. Przyktad
idzie z gory. W Reims, na poczatku XIV wieku, wymiar spra-
wiedliwo$ci nie byl w stanie przeszkodzi¢ wielkim rodom w rozwia-
zywaniu sporOw przy uzyciu broni. Prawem dozwolone akty gwaltu
(egzekucje kary $mierci, tortury, przemarsze przez miasto i tak dalej)
oferowane sa ludnosci jako widowiska, a domowa moralno$¢
rozwiazuje problemy we wilasnym kregu. Nie zywi si¢ zreszta wigk-
szego zaufania do wymiaru sprawiedliwosci, ktoérego wigcej sig¢ oba-
wiano niz szanowano i ktory byl nieskuteczny i kosztowny. Urazona
jednostka ucieka si¢ wigc natychmiast do gwattu, aby uratowac swgj
honor. To wlasnie w imi¢ honoru, ktory, ich zdaniem, miat zostaé
podeptany, miodziency mszcza si¢ na dziewczetach. Podobnie jak
przemoc, honor jest w miastach zjawiskiem powszechnym, a takze
wysoko ceniona warto$cia (moznych miejskich nazywa si¢ nawet
,»petnymi honoru" — onoreuoli). Nie ma szacunku bez honoru, nie



mii honoru bez wladzy. Pieniadz i przyjaznie bogacza wzmacniaja jego
honor, a pozbawiony $rodkow materialnych robotnik uwaza eiwoja
dobra reputacje za najwigkszy kapital. Dlatego wlasnie w Lille czy w
Awinionie w bdjkach najczgsciej Scieraja sig sobie rowni. Ellice, place,
wszystkie miejsca publiczne staja si¢ sceneria, na ktérej mozna zyskac
lub utraci¢ honor. W karczmach, stanowiacych punkt Hpotkan oséb z
roéznych dzielnic, dobrze jest przestrzegac rady przadek z Euangiles des
quenouilles: ,,dwaj przyjaciele, wspolnie spozywajacy posilek, nie
powinni pi¢ rownocze$nie, lecz jeden po drugim, by moc sobie przyjs$¢
Z pomoca w razie potrzeby".

Codzienne gwalty wzmagaly poczucie niepokoju i cho¢ wiadze
miejskie czasami je potepialy, to tak naprawde nie staraty si¢ ich
wykorzeni¢ (za przyktad moze postuzy¢ zarowno Wenecja, jak i Dijon).
W nizszych warstwach spolecznych strach dotaczatl do wielu innych
trosk, do obaw, ze zostana pozostawieni swemu wtasnemu losowi przy
kompletnej obojgtnosci innych. Przyktadem moze by¢ Signora Povertk,
»Pani Bieda", ktéora Jan z Meung opisuje okryta starym workiem,
»trzymajaca si¢ z dala od innych (...), skulona w jakim$ kacie niczym
zabiedzony pies", smutna i petna wstydu, ktorej nikt nie kocha.

Upicino de Canistris, autor dzieta o stawnych czynach Pawii (Liber
de laudibus civitatis ticinensis, 1330 r.), wyjasnia, ze w tym liczacym
okoto 50 000 mieszkancoéw miescie ,,wszyscy si¢ znaja, a gdy ktos pyta
o adres, uzyskuje go natychmiast, nawet jesli dana osoba mieszka na
drugim krancu miasta, mieszkancy miasta spotykaja si¢ bowiem dwa
razy dziennie czy to w podwoérzu ratusza, czy na placu w poblizu
katedry...".

Jest to wyidealizowany obraz Pawii, poniewaz nie ulega watpli-
wosci, ze w czasach Upicina mieszkancy tego miasta na pewno juz si¢
wszyscy nie znali. Marzyt on o miescie idealnym, ktore zgingto w toku
postepoéw urbanizacji XII i XIII wieku. Tylko starcy, majores, mogli
zbiera¢ si¢ dwa razy dziennie na placu. Pozostali mieszczanie musieli
przede wszystkim stworzy¢ sobie wlasny $wiat, ,,odbudowac" wtasna
wie$, znalez¢ przyjaciol, a moze nawet i krewnych, we wlasnej
dzielnicy i z sasiadami.
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WSROD SASIADOW I PRZYJACIOL

Gdy jest si¢ w dobrych stosunkach z sasiadami, nie zyje si¢ wsrod
obcych, stwierdza Paolo z Certaldo, a lionczyk Francois Garin zgadza
si¢ z nim 1 moéwi, Ze sasiedzi sa przyjacidlmi i powinni jako tacy
postepowac.

Sredniowieczna zabudowa miejska sprzyjata i ulatwiata zycie
dzielnicy. W miastach, czgsto wieloosrodkowych, dawne grody za-
chowywaly odrgbno$¢, a czasem nawet i wlasne obyczaje i przywileje.
Aglomeracje rodzin szlacheckich dzielity terytorium miejskie na mniej
lub bardziej zamknigte w sobie przestrzenie. W peinych wiez
dzielnicach skupiaty si¢ domy przynalezace do tego samego rodu,
zosrodkowane wokoét jednego patacu, jednej loggi, dworu i ko$ciota i
zamieszkiwali w nich krewni prawdziwi i dokooptowani, klientela i
stuzba.

Rowniez i imigranci osiedlali si¢ w tych samych parafiach, a to z
roznych powodow. Najpierw dlatego, ze znalezienie domu i zdobycie
prawa wykonywania zawodu bylo bardzo trudne. Takze wybor miejsca
zamieszkania w miescie byl uwarunkowany w duzym stopniu
zwiazkami przyjazni czy pokrewienstwa, poniewaz ci nowi mie-
szczanie odczuwali potrzebe rozmawiania w domu czy na ulicy z
osobami méwiacymi tym samym co inni jezykiem... Tak wigc dawni
wiejscy sasiedzi stawali si¢ sasiadami rowniez w miescie. Te
dominujace cechy etniczne dzielnic zauwazamy zaréwno we Florencji,
jak i w Lyonie, w Paryzu, jak i w miastach kastylijskich (gdzie sa
szczegolnie silne 1 czasami narzucone przez wtadze) i czgsto pokrywaja
si¢ ze skupiskami przedstawicieli zawodow, co, w przypadku pewnych
profesji, byto bardzo czeste (rzeznictwo, wyprawianie skor, a
zwlaszcza barwienie).

O organizacji wewngtrznej dzielnicy decydowaly poczatkowo
wymogi obrony, a nastgpnie bezpieczenstwa publicznego. To one
sprzyjaty nabieraniu przez nia charakteru odizolowanej wysepki
(cuareel w Reims, moulon w Langwedocji, gache w Prowansji), ktora
mogta stanowi¢ dana ulica czy grupa skoncentrowanych wokot jednego
lub kilku podworzy domoéw. Taki byt charakter zycia sasiedzkiego, z
mniej lub bardziej wyraznymi granicami, z jego
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nsrodkiem politycznym, ze §wigtymi patronami, z jego krajobrazem i z
wiasnym kolorytem.

Dla swiezo osiadlego w miescie przybysza dzielnica ta stanowita
znajoma, tatwa do ogarnigcia przestrzen, w ktorej punktami odniesienia
byty nieformalne miejsca kontaktow migdzyludzkich: karczma, gdzie
zbierali si¢ mezczyzni, cmentarz, gdzie bawity si¢ badz tanczyty dzieci
i mtodziez; placyki, te prawdziwe wiejskie place, na ktorych dos¢
swobodnie dyskutowano o sprawach miasta; studnie i piekarnia, gdzie
zbieraty si¢ kobiety.

Wséréd mieszkancoéw tej samej dzielnicy, spotykajacych sig tysiac
razy dziennie, ktorych rozpoznawato si¢ po glosie czy po wygladzie,
kazdy czut si¢ u siebie. Blisko domu, przynajmniej we Francji, mniej
kontrolowano wiasne stowa czy gesty, a wigkszo$¢ czasu spedzano na
ulicy — ktora przede wszystkim, zanim stata si¢ miejscem publicznym,
nalezala do mieszkancow, jako nieodzowne przedluzenie ich domu
mieszkalnego czy warsztatu. Dzieci bawia si¢ na niej dos¢ bezpiecznie,
moga po niej przechadza¢ si¢ dziewczeta, rowniez i te w wieku
zamazpojscia (we Wloszech mogly tylko przyglada¢ si¢ zyciu ulicy z
okna pokoju), a w Dijon w okresie wiosenno-letnim kobiety roéznej
kondycji i w ré6znym wieku przedty na kotowrotku, siedzac przed .
domem i omawiajac sasiedzkie wydarzenia. Nie wzbraniano im
podnoszenia oczu i przywolywania me¢zczyzn po imieniu. Ci ostatni w
upalne dni czgstowali przyjaciot przed domem winem lub zbierali sig¢ w
piwnicy przy beczkach (w Awinionie, podobnie jak i w Toskanii, gdzie
lokale te byly otwarte dla wszystkich), podczas gdy kobiety z szerszego
sasiedztwa niemal codziennie zaj¢te byly czym$§ w tym czy innym
domu, przy przygotowujacej si¢ narzeczonej, przy szykujacej si¢ do
Slubu pannie mtodej, przy rodzacej, przy zmartym, przy ktorym
Czuwano przed uroczystym pogrzebem.

W Dijon, w przeddzien $wiat, JPemoiselle Marie, zona miesz-
czanina Pierre'a Damy'ego udawata si¢ wraz z sasiadkami do tazni
parafialnych, czasami w towarzystwie mezoéw, z ktorych jeden byt
sprzedawca wina, a drugi — murarzem (1460 r.). Bogacze za$ lubili
urzadza¢ wesote hulanki. Rodzina Berbisey udawata si¢ na obiad do
rodziny Molesmes razem z innymi ,,dobrymi" rodzinami z parafii
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$w. Jana; a okoto 1370 roku we Florencji, jak opowiada Franco Sac-
chetti, rodziny Bardich i Rossich nie gardzily stotem sasiada, ztotnika.
W zimie drobniejsze mieszczanstwo zbieralo si¢ na nocnych
czuwaniach. Tam spotykali sig, od Burgundii po Bretanig, mgzczyzni,
kobiety, dziewczeta, plotkarze i robotnicy w jednym, nadajacym si¢ do
tego domu, czy tez specjalnie na t¢ okazj¢ wzniesionym baraku, czy
wreszcie — najczesciej — W kosciele, w ktérym parafianie czuli sig
jak u siebie w domu. Robotnicy i mtodziez chetniej chodzili do
gospody, gdzie oddawali si¢ piciu, $piewom i grom (w szulerni), a
potem udawali si¢ na nocne wyprawy, polujac na dziewczeta czy
rywalizujace bandy w innej dzielnicy.

W przypadku nieszczg$liwego zdarzenia, bardziej gwalttownej
sprzeczki malzenskiej, wezwania o pomoc — sasiedzi byli natychmiast
gotowi wmiesza¢ sig, pogodzi¢ i1 przyj$¢ z pomoca. Byly to male
wydarzenia tego sasiedzkiego S$wiatka pelnego ,,codziennych,
wzajemnych §wiadczen", prowadzacych do lagodnej integracji mto-
dych i nowo przybytych, a takze budzily zadowolenie wypoczywaja-
cych na fawkach i wyglaszajacych sentencje starcow. Dzialo sig tak w
srodowisku dobrych sasiadow, ale sasiedztwo nie zawsze odznaczato
si¢ tym pociagajacym, tak chetnie opiewanym przez pisarzy i
moralistow obliczem. Jednakze rowniez i w mniej uprzywilejowanych
dzielnicach (pomijajac rejony skrajnej nedzy) wiez sasiedzka
odgrywata rol¢ o podstawowym znaczeniu. Umacniata poczucie toz-
samosci, a czasami nawet je tworzyla, przyjmowata przybywajacego z
zewnatrz praktykanta czy robotnika, nazywajac go tylko po imieniu i
nadajac mu szybko jakie§, czgsto pochodzace od rodzinnej
miejscowosci, przezwisko, ktore pdzniej przeksztatcato si¢ w patro-
nimiczne nazwisko umozliwiajace mlodemu wejscie w komitywe ze
zgrang, polaczona halasliwa zabawa, grupa. I to sasiedztwo wilasnie
sankcjonowalo matzenski status pary imigrantéw, uprawomocniato ich
zwiazek, nawet jesli nie zostal on zawarty przed ksiedzem (przypadki
znane z Wloch), przy akompaniamencie pelnych zgielku ceremonii,
towarzyszacych weselnemu orszakowi i nocy pos$lubnej. Sasiedztwo
przyzwalalo na powtérny $lub w zamian za rozdanie pieniedzy
stowarzyszeniom wdoéw 1 bractwom milodziezowym Ilub tez je
sankcjonowato grubianska, poranng wrzawa. Czasem wymig-
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i lato cudzoziemcowi winnemu porwania nalezacej do parafii dziew-<
/yny kar¢ pienigzna, uznawato zyjacych w konkubinacie pod wa-
runkiem, ze nie uwlaczali dobrym obyczajom. Tolerowalo réwniez
pwego rodzaju prywatne burdele, jesli nie zaktocaty bojkami spokoj-
nego zycia w dzielnicy lub nie zagrazaty wystepkami jego zdrowiu. |
Y/.ytoczmy jeden tylko przyktad. W Awinionie, gdzie—jak pokazat I.
Chiffoleau — system sadowy byt bardzo surowy, urzednicy $wieckich
sadéw mieli prawo wstepu do prywatnych doméw mieszczan-Hkich w
celu skontrolowania, czy dochodzito tam do nierzadu, cudzotostwa, czy
konkubinatu. Rodzito to ,,naduzycia". Papiez Pawet Il zadecydowal w
1465 roku, ze tego rodzaju interwencje mogly mie¢ miejsce tylko
wtedy, gdy formalnie prosili o nie na pismie przyjaciele, krewni i
sasiedzi tych domniemanych winowajcow. Ustepstwo to nie bylo
niczym niezwyktym. Papiez sankcjonowal jedynie istniejaca sytuacje,
podobna do sytuacji w wielu innych miastach, u nalezacym do danych
grup terytorialnych me¢zczyznom przyznawano w ten sposéb prawo
okreslania wlasnych obyczajow spotecznych.

To wreszcie sasiadom przypadat az do XIV wieku obowiazek
przejecia ciata zmartego w celu odprowadzenia go na cmentarz
parafialny. Zrodta rzadko kiedy pozwalaja nam poznaé rzeczywiste
rozmiary réznorodnych zwiazkéw spotecznych wewnatrz dzielnicy czy
parafii, lecz wydaje si¢, ze byly one zawsze wyjatkowo réznorodne i
intensywne. W Lyonie przewoznicy i najemni robotnicy z dzielnicy
Saint-Vincent w czterech piatych przypadkow zenili si¢ z dziewczgtami
z whasnej parafii (krotko po 1500 r.). W pigtnasto-wiecznej Florencji
wigkszo$¢ matzenstw byla zawierana w obrebie bractwa czy dzielnicy
(gonfalone), a nawet i ci mezczyzni, ktorzy ze wzgledu na sytuacje
ekonomiczna czy ambicje polityczne ,,wychodzili" poza dzielnice,
wybierali na rodzicéw chrzestnych swoich dzieci sasiadow i przyjaciot.
Pochowek we wlasnej parafii zdecydowanie przewazal, zwlaszcza
wsrod ludu, nad atrakcyjno$cia cmentarzy zakondow zebraczych i nikt w
ostatniej woli nie zapominal o radzie koscielnej (J. Chiffoleau, B.
Chevalier).

Te spojnos¢ systematycznie umacnialy (,,apoteoza poszerzonej
prywatnosci", by uzy¢ wyrazenia Ch. de La Ronciere) uroczystosci,
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przede wszystkim rodzinne: chrzty, wesela, pogrzeby. Byly bardzo
wystawne w przypadku wptywowych rodzin, takich jak Badouche czy
Gournay w Metz, czy Rucellai we Florencji. Zaproszeni goscie liczyli
si¢ na setki, a nawet tysiace, ale uprzywilejowane miejsce i stot w
poblizu loggi zarezerwowane byty dla sasiadow. Liczba go$ci byta
mniejsza, gdy uczte urzadzaty osoby z ludu, lecz robotnicy i grajkowie
stanowili zawsze asyst¢ bohatera dnia, dziecka, pana mitodego czy
zmartego. Na uroczystosciach karnawatowych czy tez §wigta wiosny
sasiedzi wspdlnie przygotowywali wozy i1 kostiumy, a przy okazji
odpustu, po uroczystej mszy i kazaniu, rodziny zbieraty si¢ w
udekorowanej zielonymi galazkami dzielnicy, na uczcie przy udziale
»pary krolewskiej" 1 jej synow. Krewni, przyjaciele i sasiedzi stanowili
w tym dniu jednos¢ i nikt si¢ nie sprzeciwial krolom swigta.

Prawdziwa pobozno$¢ polegata na przestrzeganiu Swieckich i re-
ligijnych wspolnych obrzedow, a za rozkwitem wiasnych rytoéw po-
szczegOlnych grup terytorialnych kryly si¢ przekonania, obawy i
nadzieje. Prawdziwy katolik powinien by¢ przede wszystkim wierny
zbiorowym obyczajom, dobry ksiadz za§ powinien skrupulatnie
przestrzega¢ rytow parafialnych. Swieta — te wielkie liturgie
sasiedzkiej zarliwosci religijnej — podtrzymywaly dobrosasiedzkie
stosunki i czynity pewne, nie zawsze (az nazbyt czgsto!) demokra-
tycznie ustalone normy tatwiejszymi do zniesienia. Dzielnice mialy
swoich przywodcow, patrycjuszy czy lokalnych wybitnych obywateli,
czesto rowniez i braterstwo wzajemnej pomocy (zwiazek, jalmuzna,
mitosierdzie itd.), ktore czgsto takze sprawowato kontrole i niekiedy
wykluczalo ze zbiorowosci.

J. Heers dostarcza cennych przyktadow: Vicinia sancti Donati w
Genui skupiata okoto potowy XV wieku mieszkancow okolic Porta
Soprana. Do spotecznosci tej mieli prawo naleze¢ wylacznie sasiedzi;
gdy jeden z nich przenosit si¢ gdzie indziej i opuszczat dzielnice, zo-
stawal z niej natychmiast wykluczony Nowo przybyly, by zosta¢ do
niej przyjetym, musial uzyskaé¢ przychylny glos trzech czwartych
wspotmieszkancow. Mozna wigc przypuszczaé, ze przynalezno$¢ do
uicinia byta koniecznoscia dla gtéw rodziny, lecz drakonskie warunki,
ktore regulowaty przyjecie do niej, staly si¢ poteznym narze-
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cl/.u-m normalizacji i przymusu; mozna rowniez przypuszczac, ze nie
przyjetemu do vicinia sasiadowi nie pozostawato nic lepszego, niz
wczesniej czy pozniej opusci¢ dzielnice. W najlepszym wypadku byt
mi bowiem pozbawiony zbiorowej solidarnosci, mitosierdzia i
uczestnictwa w duchowych korzy$ciach parafii. Musiat wigc puka¢ <lo
wielu drzwi 1 zwraca¢ si¢ do wielu nalezacych do parafii bractw,
ktorych zwierzchnicy skupiali w swych rekach wiadze tym wigksza, ze
byli jednocze$nie posrednikami. Reprezentowali bowiem zarazem
sasiadow w radach miejskich, a takze wladze miejskie w swojej
dzielnicy; mogli zachowywac si¢ jak przyjaciele (ogranicza¢ podatki,
wylacza¢ z obowiazku strazy itp.) lub jak ciemigzyciele (zglaszajac
podejrzanych), mogli wzmocni¢ lub ostabi¢ sasiedzka spdjnos¢. Samo
za$ istnienie bractw dzielnicowych (pomijajac bractwa parafialne, ktore
braly poczatek z innego rodzaju wspdlnych obowiazkow) dowodzi, iz
dobre wspoétzycie sasiedzkie nie bylo zjawiskiem naturalnym. Podobnie
jak kazda wspolnota ludzka, rowniez i sasiedztwo znato obok okresow
spokoju okresy niepokojow i burz. Kleski zywiolowe zmuszaty do
nieustannego odbudowywania, a krucho$¢ wigzi sasiedzkiej byta
spowodowana nie tylko epidemiami zarazy, lecz takze i staboscia
wewnetrzna. W Dijon, na przedmie$ciach, w przypadku nocnych
napadéw, w czterech piatych wypadkow sasiedzi nie interweniowali ze
strachu, a w Wenecji cudzotostwo i gwalt najczesciej zdarzaty si¢ na
terenie dzielnicy (R. Ruggiero).

Dla niektorych wreszcie ,,satysfakcja z przynaleznosci" do grupy
sasiedzkiej (M. Marineau) miata swe strony negatywne: ograniczala
pragnienie niezalezno$ci. Mieszczanin Menagier de Paris pragnie zy¢
spokojnie u siebie w domu, z Zona, bez mieszania si¢ w sprawy innych,
lecz, cho¢ wedlug ogolnie rozpowszechnionego w XIII wieku
powiedzenia ,.kazdy jest krolem w swoim domu", nieliczni tylko mogli
cieszy¢ si¢ przywilejem tej krolewskosci. Franco Sacchetti odstania
nam machinacje pewnego me¢zczyzny, rozjatrzajacego spory w lonie
sasiadujacej pary, od ktoérej dzielita go tylko cienka $cianka: ,,waskie
uliczki przyczyniaja si¢ do rozpowszechnienia podgladaczy (...) i nic
waznego nie moze na dtuzej umkna¢ uwadze niedyskretnych sasiadow"
(Ch. de La Ronciere).
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Renard le Nouel pokazuje brzuchatego mieszczanina, ,,bogateg< >
pod kazdym wzgledem", ktory posiadat na wsi dwor, gdzie mogt
oddycha¢ lepszym niz w mie§cie powietrzem. Zanieczyszczenie
miejskiego powietrza? Cziowiek w mieScie niewatpliwie musiat broni¢
swej prywatnos$ci. Sezonowe migracje mieszczan do ich spichlerzy czy
gospodarstw rolnych niewatpliwie byty uwarunkowane réznorodnymi
potrzebami natury gospodarczej, sanitarnej i klimatycznej (we
Wioszech), lecz takze i potrzeba odizolowania sie i rozrywki. To
wlasnie w swych wiejskich domach bogaci mieszczanie znajdowali
czas na wycieczki, rozmyslania i lekturg. Poczynajac od XIII wieku,
miejskie powietrze zaczelo ciazy¢. Juz na poczatku XIV wieku
Bourgeois de Valenciennes wyrzeka przeciwko obowiazkowym
spotkaniom, ktore nie odpowiadaly ani jego mentalnosci, ani
obyczajom. Nikt, biedny czy bogaty, nie byl zwolniony od uczestni-
czenia w uczcie i od wzigcia udziatu w plebejskich tancach.

W Walencji w 1440 roku rzemie$lnicy skarzyli si¢ przed sadem na
obrzedy, do ktéorych zmuszali ich ptatni robotnicy z rejonu Porta
Tordeon z okazji wesela lub powtdrnego slubu. Skarzyli si¢ na bru-
talno$¢ 1 nieprzyzwoito$¢ tych zabaw. Te nalezace do klas $rednich
osoby niechgtne byly endogamii, a zwyczaje wspdlnoty ciazyly im.
Dazenie do spokrewniania si¢ z rodzinami tej samej kondycji spote-
cznej sktanialo najwazniejsze osobistosci do szukania krewnych poza
swoja dzielnica, a czasami nawet i poza wlasnym miastem. Podczas
gdy jego ojciec wybral sasiadow za mezow dla corek, Flo-rentczyk
Lapo di Giovanni Niccolini daje wyraz pragnieniu wyrwania si¢ z
dzielnicy; zaden mezczyzna z jego rodziny nie zeni si¢ w dzielnicy
Santa Croce, lecz tego rodzaju zwiazki kojarzone sa przewaznie z
rodzinami z dzielnicy Santa Maria Novella na drugim kraficu miasta
(Ch. Klapisch-Zuber). Rowniez i wsrod pospolstwa (popolo minuto)
endogamia jest mniej rozpowszechniona wsrod tych, ktorzy posiadali
jakakolwiek wtasno$¢, niz wérod wiasciwego proletariatu (S. K. Cohn).

Pomieszanie przez ludzi pidra i moralistow poje¢ pokrewienstwa,
przyjazni i sasiedztwa wskazuje, ze dla wielu byt to trudny do
osiagnigcia ideal. Dlatego wtasnie obrzedy karnawatowe obarczaty
najbardziej wplywowego sasiada najwyzsza odpowiedzialno$cia za
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ul rzymanie pokoju migdzy rodzinami, a jesli uchylat si¢ od zadania,
przemienialy go w zatosnego bohatera przejazdzki na grzbiecie osta; w
len sposéb chciano uczyni¢ z sasiedztwa obowiazek przyjazni.

Jednak, i jest to niezmiernie wazne, dzielnica nie byla catym
$wiatem; nie mozna byto spedzi¢ zycia tylko wsrdd sasiadow, nawet
jesli byli oni przyjaciotmi. Codzienne potrzeby zmuszaty mieszczanina,
ktéry dysponowatl jakimi§ skromnymi nawet $rodkami, do udania si¢ na
ulice, gdzie handlowano towarami luksusowymi, do kupienia tadnego
kawatka migsa w wielkim sklepie rzezniczym, do skosztowania
wybornego wina w stawnej gospodzie. Paryzanin przejdzie si¢ po
Grand Pont, mieszczanin Arras czy Sieny — po placu. Ciagle si¢ tam
co$ dzieje, a wszyscy, nawet jesli nie chodza regularnie na niedzielna
mszg, udaja si¢ od czasu do czasu do kosciota ktoregos z zakonow
zebraczych, by sig tam spotkaé, popatrze¢ na unoszacego poswigcona
hosti¢ ksiedza czy postucha¢ kazania.

Wymogi pracy jednak w najwigkszym stopniu zmuszaja do nie-
ustannego poruszania si¢ po miescie. Miejsce pracy i zycie rodzinne
wecale nie sa nierozlaczne, jak zdaja si¢ sugerowac pewne tradycyjne
wzorce. We Florencji wigkszo$¢ wynajmujacych warsztaty rzemiesl-
nikow mieszka na innej ulicy, a czasem wrgcz w innej dzielnicy. W
Paryzu biedniejsi urzednicy sadowi czy zaczynajacy karierg pro-
kuratorzy nie moga sobie pozwoli¢ na optacenie izby czy mieszkania w
poblizu Chatelet czy Palais, a wiadomo rowniez, ze proletariusze ,,0
niebieskich paznokciach" flamandzkich o$rodkéw produkcji tekstylnej
zamieszkiwali czgsto na przedmiesciach, gdyz panowie miasta nie
chcieli, by pozostawali oni w obrebie miejskich muréw po zakonczeniu
dnia pracy.

Rowniez i ci kupcy i rzemieslnicy, majacy swe warsztaty blisko
domu, zmuszeni byli udawac si¢ na targ czy tez przedkladaé swe
wyroby municypalnym inspektorom. Jeszcze inni za§ chodzili od
warsztatu do warsztatu z zastgpem swoich robotnikdéw i przyuczajacych
si¢ do zawodu czeladnikow. Najbiedniejsi wreszcie udawali sig
codziennie na plac, gdzie odbywala sig¢ rekrutacja do pracy i btakali si¢
od jednego do drugiego chwilowego zajgcia, nigdy nie osiagajac
stabilniejszej pozycji. Brak stabilizacji byt wigc wspdlnym losem catlej
masy biedoty i skromniejszego pospolstwa (w Paryzu, jak i Ar-
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les czy Pizie). Uciazliwa bieda rozbijata poczucie lokalnej solidarnosci
w chwili, gdy mogloby si¢ ono uksztaltowac¢; nieznane jej bylo dobre
sasiedzkie wspolzycie.

Wspdlnie z przyjaciotmi stawiaé czolo niebezpieczenstwom zycia w
miescie, broni¢ wiasnego chleba, zycia, dobrej $mierci — takie byty
zasadnicze powody, ktore sklanialy wszystkich do wstapienia do
jakiego$ bractwa. Kryzys i klgski zywiotowe pdznego $redniowiecza
sprawily, ze te pobudki stawaty si¢ jeszcze silniejsze. Dlatego wlasnie
ruch bractw przeksztalci miedzy 1250 a 1500 rokiem strukture
zachodnioeuropejskich miast.

Przez pewien czas jedynie najpotgzniejsi mieszczanie mogli do-
stapi¢ uznania swoich cechow i gildii i prowadzi¢ w ich obrgbie do-
statnie zycie, cieszac si¢ podziatem odpowiedzialnosci i korzystajac z
wzajemnej protekcji, ktorej odmawiali innym. Plebejskie bractwa
wydawaty si¢ im niebezpiecznymi ogniskami rebelii czy heretyckiej
dewiacji. Przynalezacy do cechow i artes, raz doszediszy do wiadzy,
przez dhugi czas zachowali tg¢ postawe w stosunku do biedoty i jeszcze
okoto 1400 roku, we Florencji czy Strasburgu, poddane $cistej kontroli
bractwa zawodowe musiaty integrowa¢ si¢ w ramach poszczegdlnych
artes czy cechéw — podstaw miejskiej organizacji spoteczno-
politycznej .

Jednak po opanowaniu miast zakony zebracze bardzo szybko zdaty
sobie sprawe z plynacych z tych niewielkich, dobrowolnych zwiazkéw
korzysci. Odnosity si¢ do nich przychylnie i popieraly ich tworzenie,
podobnie jak i gminy, nieco spoéznione, ktore odkryty ich uzytecznos¢ i
poza chwilami spoteczno-politycznych napig¢ ogdlnie bylty im
przychylne.

Jeszcze do$¢ nieliczne okoto 1300 roku bractwa zaczely si¢ zatem
szybko mnozy¢. W ciagu dwoch stuleci doliczy¢ si¢ juz mozna ponad
stu bractw w Awinionie, okoto sze$c¢dziesieciu w Bordeaux i siedem-
dziesigciu pigciu we Florencji. Okoto 1500 roku we Francji miasta
sredniej wielkos$ci mialy okoto trzydziestu bractw (np. Arles, Aix czy
Vienne), a kazdy z tych zwiazkow liczyt od kilkudziesigciu do kilkuset
cztonkoéw. Przewazajaca cze$¢ dorostej meskiej spotecznosci — a i
mlodziez miala swoje opactwa — zostala w ten sposob poddana
organizacji.
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Niewatpliwie nie chodzilo tu o zjawisko specyficznie miejskie, lecz
we wsiach, nawet i tych, ktore silniej odczuwaty wptyw miast (jak na
przyktad w Toskanii), bractwa, przy zachowaniu wtasciwych proporcji,
nigdy nie byly rownie liczne. Chtop nie miat ponadto do dyspozycji tak
szerokich mozliwosci wyboru, jakie po 1450 roku staty otworem przed
mitujacym stowarzyszenia mieszczaninem. Pobozne Iub pokutne,
zawodowe lub cywilne, rozrywkowe lub szpitalne, militarne lub
ludyczne, bractwa pokrywaja swa siecia cala przestrzen miejska,
naktadajac si¢ na siebie i tworzac pewna strukturg. Gltowa kazdej
rodziny przynalezy do dwoch, trzech, szesciu, a nawet dziesigciu tego
rodzaju stowarzyszen. W kregach bogatych i $rednich zwielokrotniona
przynalezno$¢ staje si¢ regula. Drobni mieszczanie sg bardziej
oszczgdni — by zostaé przyjetym, trzeba bylo zaptacic — tym
silniejsze jest wowczas ich przywiazanie do wybranej grupy, ktora jest
dla nich zrédtem ludzkiego ciepta, a niekiedy prawdopodobnie takze i
awansu spotecznego.

Bractwo jednoczyto bowiem ludzi r6znego pochodzenia etnicznego,
przybyszow z innych dzielnic; poszerzato zatem srodowisko spoteczne
swych cztonkéw. Samo za$§ bractwo zawodowe miato swoj trzeci stan
(wlasciciele 1 robotnicy stanowig dwa pierwsze) krewnych i przyjaciot,
ktorzy placili nizsza sktadke, lecz mieli prawo do wspolnych modlitw i
uczt.

Nowy czlonek nawiazywal w ten sposob przyjaznie z obcymi, nie
narazajac przy tym na szwank honoru. Wszyscy w czasie ceremonii
przyjmowania do bractwa sktadali uroczysta przysigge na Ewangelig,
zobowiazujac sig¢ do przestrzegania pokoju i do powstrzymania si¢ od
wymawiania slow i popelniania czyndéw, mogacych sia¢ niezgode i
$ciagnac na cale stowarzyszenie zemste boska lub ludzka. Utrzymanie
pokoju i wzajemnej przyjazni byto naczelnym zadaniem przywodcow
— bailéw (tac. baiulus), przeoréw, kapitandw itp. — ktérzy oddalali
pijanych, zawadiakoéw i szukajacych sprzeczki, rozstrzygali powstate
wsrod cztonkow bractwa spory i wykluczali z niego buntownikow.
Wstapienie do bractwa zobowiazywalo zatem do przestrzegania
dobrowolnie przyjetych regul. Tego rodzaju praktyka spotecznego
zycia byla niezwykle wazna przede wszystkim w przypadku
stowarzyszen mtodziezowych — brygad czy opactw, li-
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cznych zwtaszcza w XV wieku. Skupiaty mtodziez w réznym wieku i
roznej kondycji, a w ich obrebie struktury hierarchiczne, patriar-chalne
i ideologiczne byly prawdopodobnie do$¢ luzne — robotnik mogt
zosta¢ tu wybrany na przeora lub jego zastepce, a organizowane przez
te stowarzyszenia demonstracje, z ich umiarkowana gwaltownoscia,
dawaly swobodny upust spontanicznej radosci.

Obok roli pacyfikacyjnej bractwa odgrywaly rowniez role protek-
cyjna, a to w dwojaki sposob: pod wzgledem materialnym wspdlna
kasa pozwalata na wspomozenie znajdujacych si¢ w potrzebie czton-
kéw przez udzielenie im nisko oprocentowanych pozyczek, ktore
oczywiscie musiaty by¢ sptacone; na znalezienie im miejsca w szpitalu,
niekiedy zarzadzanym przez samo bractwo. W spoteczenstwie, w
ktorym polecenia i osobiste zwiazki odgrywaly podstawowa rolg,
bractwo zapewnialo wsparcie dzigki nowej sieci protekcji oraz spet-
niatlo funkcje¢ mediatora, interweniujac u witadz na rzecz swoich
cztonkow tym skuteczniej, ze municypalizacja §wiadczen spolecznych
rezerwowata podstawowe zapasy dla miejskiej biedoty, przyktadajac
duza wage do miejskiego systemu jalmuzny i przeksztatcajac szpitale
W przejete przez mieszczan domy opieki.

Stowarzyszenia cechowala rowniez swoista wertykalna solidarnos¢
duchowa. Mialy one swoich naturalnych adwokatow w cztonkach
niebieskiej hierarchii — $wigtych patronach, a jesli msze i modlitwy za
wspotbraci przyczynialy si¢ do zbawienia dusz zmartych cztonkow, ci
ostatni odgrywali w czy$¢cu role wstawiennikow. Ten system
duchowej asekuracji umozliwiat dobra $mier¢ przy pomocy przywodcy
bractwa i1 wspotczionkow, ktorzy czynili latwiejszym to ,,wielkie
przejscie", odwiedzali chorych, zachecali do spowiedzi, odprowadzali
przykrytych cennym sztandarem bractwa zmartych, a niekiedy
przyjmowali ciato we wtasnych kaplicach.

Kaplice najczesciej znajdowaty si¢ w kosciotach zakonéw ze-
braczych. W 1329 roku we Florencji ko$cioty, ktore przyjmowaly
bractwa laudesi, wcale nie byly koSciotami parafialnymi, a w piet-
nastowiecznym Awinionie 55 na 295 kaplic znajdowato si¢ w koscio-
fach czterech zakonow zebraczych. Te miejsca zebran i modlitwy nie
utozsamiaty si¢ wigc wcale z solidarnoscia dzielnicowa, lecz, wrecz
przeciwnie, odrdzniaty si¢ od niej. Obecnie zakonnicy uwazali juz
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Oflte miasto za swa parafi¢ i dewaluowali wage tradycyjnych zwiaz-
kéw pokrewienstwa i sasiedztwa.

Specjali$ci od $mierci, o ktorych udzial w kondukcie pogrzebowym
wszyscy w XIV i XV wieku usilnie zabiegali — zakony zebracze
dawaly mieszczaninowi, a przede wszystkim cztonkowi bractwa,
szersza 1 bardziej otwarta wizje miasta. Wspieraly i umacnialy one
ogo6lnomiejskie dazenia wigkszych bractw i opactw, ktdre nie uznawaty
wewngtrznych podziatow 1 granic oraz bractw o charakterze
zawodowym, pragnacych dla siebie monopolu i raz do roku, w czasie
uroczystych procesji, obejmowaly teren calego miasta.

Rola bractwa nie ograniczata si¢ jednak do dania swoim cztonkom
nowej $wiadomosci terytorialnej; otwierato ono przed nimi bramy
miasta. Nie nalezy jednak tej roli przecenia¢: skromny cztonek bractwa
nie moégt zywi¢ zludzen, ze zasiadzie kiedy$ w radzie miejskiej.
Wazniejsze miasto francuskie, wloskie czy niemieckie miasto--panstwo
miaty t¢ sama wspolna ceche natury politycznej: wladze miejskie
wyznaczaty waska grupe ludzi, majacych prawo wybierania tychze
wladz miejskich, ktore w razie potrzeby nie liczyly si¢ z wola ludu.
Wyszukany system kooptacji zapewniatl wszedzie utrzymanie oligarchii
wieku, kondycji spolecznej i powodzenia zyciowego.

Bractwo stanowito jednak gming w miniaturze, w ktorej rytuat
wyboru wiladz i rzadzenia powielal lub shuzyt inspiracja (jak w za-
chodniej Francji) dla obrzedow municypalnych. Znak ,republiki”
powtarzat si¢ na ksiggach, na §wiecach i w miejscach zebran; swieckie i
religijne oddawanie czci splatalo si¢ ze soba (we Wtoszech i w
Cesarstwie) lub si¢ wzajemnie uzupetniato (we Francji). Bractwo, ten
miejski mikrokosmos, stanowito wedtug metaforycznego wyobrazenia,
jakie zdobi statut florenckiego stowarzyszenia §w. Dominika (1478 r.),
,pagorek, ktory wspiera gore". Czeste odnawianie zarzadu — co Kilka
miesigcy lub raz do roku i kolegialno$¢, a wigc i wynikajaca z tego
szeroka dystrybucja wtadzy, dawaty wigkszosci cztonkéw mozliwosé
sprawowania jakiej$ funkcji, poczucia si¢ odpowiedzialnym. Krotko
mowiac, przynalezacy do jakiego§ bractwa mieszczanin czul si¢ w
grupie obywatelem lub mégt si¢ nim poczué.
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Niewatpliwie $§wiadomos$¢ hierarchii nie zanikla w bractwach
catkowicie, podobnie jak i poczucie porzadku spotecznego. Przywod-
cami bractw zostawaly osoby w podeszlym wieku, a w bractwach
zawodowych robotnicy nie mieli prawa decydowania, lecz mimo
wszystko pigtnastowieczne bractwa upowszechnialy poczucie row-
nosci. Obrzedy tych bractw, podobnie jak i stowarzyszen handlowych,
gildii, pierwszych stowarzyszen gminnych i mniej lub bardziej tajnych
umoéw migdzy robotnikami, wyznaczaly najwazniejsze miejsce ztozeniu
wzajemnej przysiegi, ktora zobowiazywata sobie rownych w stosunku
do pewnej zbiorowosci. Zasady organizacyjne tej ostatniej niwelowaty
réznice migdzy cztonkami; czynily z dorocznej uczty zasadniczy
element liturgii: ,,naleze¢ do bractwa" oznaczato przede wszystkim
wzia¢ udzial w nastepujacej po mszy i procesji biesiadzie, na ktorej
czesto odbywato si¢ poswigcenie podstawowych pokarmow. Na
ucztach tych potrawy nie byly rozdawane klienteli, jak na ucztach
patrycjuszy, lecz byly podzielone migdzy wspotbraci, zastugujacych na
miejsce przy stole i ktorzy siedzieli jeden obok drugiego i
przywdziewali jednakowy szalik, kapelusz czy nawet caly ubidr, znak
statusu i symbol réwnosci.

Innymi stowy, w tym spolecznie zhierarchizowanym miescie jed-
nostka niejednokrotnie byta powolywana do wzajemnego zaprzysie-
zenia przyjazni z rOwnymi sobie osobami lub z osobami, ktére do tej
rownosci pretendowaty. Mimo szybkiego zhierarchizowania we-
wngtrznego bractw spoteczny dynamizm okresowo jednoczyt dobro-
wolnych cztonkow, ktorzy przez pewien czas wierzyli w swa rownos$c.
Z tego wlasnie powodu powstania miejskie nie zawsze byty tylko
zwyklymi rozruchami; przeciwnie, nie czekajac na nadejscie
szczgsliwosci pierwotnej wspolnoty, ztotego wieku czy tysiaclecia,
wielu (jak komuna miejska Damme w 1280 r., ciompi w Sienie czy we
Florencji w latach 70. XIV wieku i inni) pragngto juz teraz zy¢ w
rzeczywistym, sprawiedliwszym miescie. Totez przede wszystkim
dzigki bractwom powstania w miastach byly, w ostatecznym rozra-
chunku, tak rzadkie. Sie¢ spotecznych kontaktéw w miescie wiaczata
jednostke jednocze$nie w obrgb pewnego terytorium, w tancuch
solidarno$ci z osobami, ktore nie byly sobie rowne, i w uktady z sobie
rownymi. Zwiazki te maskowaly zasadnicze sprzecznosci, tago-
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dzily napigcia, hamowaty silniejsze naciski, wypracowywaty i bronity
wreszcie pewnych warto$ci moralnych i stylu zycia, innymi stowy
pewnej kultury, jaka stopniowo upowszechniata si¢ w warstwach
srednich i niskich. To wlasnie przede wszystkim dzigki bractwom
mieszczanin uczyt si¢ dobrze zy¢, zanim nauczyt si¢ dobrze umierac.

MIESZCZANIN A CEREMONIAL

Krotko po 1550 roku w jezyku pojawily si¢ stowa ,,oglada" i ,,cy-
wilizacja". Uzywane poczatkowo przez ludzi wyksztalconych odniosty
wielki sukces i zaczely juz do$¢ wyraznie (gdyz znal je juz biskup
Wilhelm z Owernii) oznaczaé wilasciwa $wiatu miejskiemu kulturg
zycia, zespdt postaw myslowych, ktére na przestrzeni kilku wiekow
stopniowo uwolnity si¢ od $ladéw ,,wiejskosci", cho¢ nie porzucity
jeszcze tradycyjnych wartosci. Nawet Florentczycy zmuszeni byli
importowaé swoj etos jak welng czy zgrzebny jedwab. Wyrafinowana
mieszczansko$¢ nie byla z pewnoscia powszechnym dobrem; miasto
nie bylo w stanie ogladzi¢ prymitywizmu wszystkich ludzi, jacy
przekraczali jego bramy, umiato jednak nada¢ wigkszo$ci mieszkancOw
»zunifikowana i unifikujaca wizjg $wiata" (B. Chevalier). Przyczyniaty
si¢ do tego miejskie obrzedy, sakralny teatr i skierowane do mas
kazania, podobnie jak i zycie bractw, lecz, prawd¢e méwiac, miejska
ogtada rodzita si¢ z porzucenia zachowan bezlitosnie wytykanych przez
rygorystycznych kaznodziejow. Przyjrzyjmy si¢ razem z nimi
najbardziej jaskrawym przejawom tego ,,umilowania $wiata"; maja one
bowiem istotne znaczenie.

Wszyscy autorzy fabliaux i pie$ni podkreslaja z naciskiem jedna
wielka pasje mieszczanska: najes¢ si¢ do syta; jest w tym tylko nie-
wielka doza przesady. Miasto jest uprzywilejowanym miejscem kon-
sumpcji zywnosci, zarowno pod wzgledem ilosci, jak i pod wzgledem
jakosci i roznorodno$ci. Chleb jest smaczny. Niemalze wszedzie pie-
karze wypiekaja trzy rodzaje chleba, rézniacego si¢ typem maki i
sposobem przesiewania. Biedak spozywa chleb czarny zawierajacy
otreby; bogacz — chleb z czystej pszenicy lub delikatnej maki, lecz
poczynajac od okoto 1400 roku biaty chleb zaczat by¢ dostgpny nawet i
dla ubogich robotnikow, a czarny chleb dawalo si¢ bydlu i zwierzgtom
na zakonczenie positku.
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Jednak, co wazniejsze, od XIV wieku chleb zaczat stanowi¢ coraz
mniejsza pozycj¢ w wydatkach na zywno$¢ (okoto 30%). W $rodo-
wisku toskanskich mieszczan wySmiewa si¢ tych, co jedza chleb razem
z makaronem; nie marzy si¢ juz o zywnosci pierwszej potrzeby, lecz o
migsie i rybach. Mieszczanie zdecydowanie bowiem wola migso,
zarébwno ze wzgledu na potrzeby zywieniowe, jak i na smak, a wymogi
przemyshu  tekstylnego powaznie zaciazyly na  obyczajach
zywieniowych. Mieszkaniec Frankfurtu nad Odra spozywal rocznie w
pierwszych latach XIV stulecia ponad sto kilograméw rzeznego migsa,
mieszkaniec Carpentras za$§ ze swoimi 26 kilogramami mimo wszystko
zdecydowanie przewyzsza potomka z XIX wieku. Gdy bydlo
przybywato z daleka, rzeznicy tuczyli je na wynajgtych pod miastem
pastwiskach. Poniewaz chlopi zachowywali dla siebie starsze sztuki
bydta, jako$¢ migsa na wsi byta gorsza, wiejskie rzeznie za§ otwarte
byly do$¢ nieregularnie. Ta roznica w odzywianiu jest jeszcze
wyrazniejsza w czasie 160 ,,chudych" dni roku, gdy nieznane na wsi
sklepy rybne petne sa ryb morskich i stodkowodnych.

Nie ulega watpliwosci, ze istnialy w miescie znaczne rdznice w
sposobach odzywiania si¢. Najemny robotnik, jesli nie dostawat
wyzywienia w miejscu pracy lub przy panskim stole (jak robotnik czy
czeladnik), zadowalat si¢ w porze obiadowej chlebem z serem i cebula,
podczas gdy jego wieczorny positek, podobnie jak i wieczerza
skromniejszego rzemie$lnika, sktadat si¢ z zupy, w ktoérej ptywat dtugo
gotowany kawalek migsa; pieczyste pojawia sig tylko w dni $wiateczne.
W kregach zamoznych spozywalo si¢ dwa razy dziennie gotowane i
pieczone migso, podawano je razem z sosami i pasztetami, tym
pikantniejszymi, im bardziej przyprawy z racji ceny byly poza
zasiggiem biedniejszych. Jako$¢ ryby — pstrag, wegorz, mindg czy
jesiotr — stanowita o jakosci wielkopostnego positku, podobnie jak
pieczony kapton czy udziec — positku migsnego.

Mieszczanin poswigcat positkom wiele troski; zalezat od nich honor
rodziny. Zawodowi mistrzowie rozna i garnka (nie bylo miasta bez
cukiernikow, paszteciarzy i specjalistow od opiekania migs, kucharzy i
hotelarzy) przygotowywali od czasu do czasu miejskie biesiady, uczty
weselne 1 bankiety bractw. Dobra kuchnia stawata si¢ niekiedy
elementem stawy danego miasta: tawnicy z Amiens za
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pomoca cotygodniowych kontroli dbali o to, by handlarze sprzedawali
,dobre migso, dobre potrawy i pasztety" i by ciasta z kremem stawnego
Gilles'a Castela zachowaty zawsze ten sam stopien delikatnosci. Franco
Sacchetti nie poswigca miejsca opisom smakowitych dan, w
przeciwienstwie do Sienenczyka Serminiego, lecz ochota do
opowiadania nachodzi go wtasnie przy jedzeniu. Autorzy fabliaux nie
bez racji utrzymywali wigc, ze duch mieszczanina wyzywat si¢ przy
positku w karczmie lub zazywat odpoczynku przy biesiadnym stole, w
domu lub czasem w 1azni, w towarzystwie kobiet.

W czasach Sacchettiego mieszczanscy ojcowie uwazali prostytutki
za podwdjnie uzyteczne: przyczynialy si¢ do ograniczenia gwattow,
chroniac honor dziewic i zon, a ponadto stawiaty tam¢ — aspekt nie
mniej wazny od poprzedniego — mitosnemu szalenstwu. Sadzono, ze
banalizacja stosunkow seksualnych zmniejszata btadzenie sercem —
podstawowe zagrozenie rodzinnego autorytetu.

Lecz ,,sprzedajne kobiety" byly potepiane i nierzad byl uwazany za
jeden z najwigkszych grzechow. W fabliaux dziewczynie lekkich
obyczajow odmawiano prawa zatozenia rodziny (M. T. Lorcin), a w
XI i XIV wieku burdele byly jeszcze zamykane na noc przez caly
okres Wielkiego Postu, miasta za$§, ktére administrowaly publiczna
prostytucja, nalezaty jeszcze do rzadkosci. Po 1350 roku restrykcje te
ulegly ztagodzeniu, znak na odzieniu zrobit si¢ dyskretniejszy lub
wrecz zaniknat, wladze municypalne zinstytucjonalizowatly prostytucje.
Okoto 1400 roku w Wenecji, we Florencji, a nieco p6zniej w miastach
francuskich, wladze uczynily z prostytucji element catoksztattu
miejskiego zycia i narzgdzie zdrowia psychicznego. I dziato si¢ to za
przyzwoleniem kleru parafialnego.

W drugiej potowie XIII wieku najbardziej przewidujacy teologowie
znacznie ztagodzili surowa oceng zwyklego nierzadu, a po 1300 roku
autorzy traktatow czy podrecznikow dla spowiednikéw wydaja sie go
umieszcza¢ gdzie$ na pograniczu grzechu powszedniego. Kler, juz
przez sam fakt zadawania sobie pytan dotyczacych prawomocnos$ci
zarobku, jakosci pracy, a wiec i1 taryf prostytutek, wprowadzat do
sprzedajnej mitosci elementy miary i racjonalizmu. Na przetomie XIV i
XV wieku bardziej nowatorskie poglady wziety gérg nad panu-
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jaca ortodoksja. MoraliSci zaczgli nauczaé, ze cielesna zmystowosé
byla rzecza naturalna, ze nalezalo ja przezywa¢ w tonie malzenstwa,
lecz zwazywszy na fakt, iz zalecali oni pozniejsze matzenstwa, jako
wynik refleksji i rad krewnych; zwazywszy takze na to, iz z rosnacym
zaangazowaniem potepiali grzechy przeciwko naturze, w ostatecznym
rozrachunku zezwalali niezameznym na uprawianie nierzadu z
prostytutkami, pod warunkiem ze zaprzestana tego po zawarciu
malzenstwa.

Nie nalezy si¢ wigc dziwi¢, ze $wigty Bernardyn ze Sieny nie
wspomina ani stowem o niedawno otwartych czy powigkszonych
sienenskich czy florenckich burdelach; ze brat Ryszard z Paryza nic nie
mowi o prostytucji; ze mlodziency sami lub grupami pod przewodem
przeorow bractw cieszyli si¢ z bonne carriere wséréd wybuchow
radosci... Ojcowie dawali synom pieniadze na dziewczgta i na wino.

Jednak rozkwit prostytucji, zorganizowanej przede wszystkim z
mysla o mtodych, nie daje sie wyjasni¢ sama tylko klientela. Zonaci
biedacy chodza do burdelu; zamozni maja taznie, ktore oferuja zarazem
rozkosze kapieli, stotu i toza. Ten sam zdrowy i wolny od niepokojow
seksualizm dochodzi do glosu rowniez w obyczajach cechow, w
piosenkach, w szatach, w zabawach mimicznych, na miniaturach.

J. Le Goff wykazat niedawno, jak koncepcja czy$cca zatriumfowata
na planie doktrynalnym na przetomie XII i XIII wieku. To przej$ciowe
miejsce otworzylo nadziej¢ dla wielu grzesznikow, ktorzy, czy to z
powodu swoich grzechéw, czy to z racji niskiego pochodzenia, nie
mieli wezesniej wigkszych szans na uniknigcie piekta. Akt skruchy na
tozu $mierci pozwalal na uratowanie si¢ od wiecznego potepienia i na
wejscie do miejsca cierpienia, ale tez i nadziei. Dobra $mier¢, czyli
osiagnigcie zbawienia dzigki czy$ccowi, pozwalata zatem na przyjemne
zycie. Zapewnienie sobie ,,dobrej §mierci" wymagato pienigedzy, lecz
intensyfikacja sieci duchowej pomocy i ,,demokratyzacja" mszy
sprawily, ze ,,dobra $mierc¢" znalazta si¢ w zasiggu wszystkich.

Nowe struktury pozaziemskiego $§wiata, jak i nowe struktury zycia
spolecznego wsrdd czionkéw danego bractwa, wzmacniaty zatem
przywiazanie mieszczan do wlasnego stylu zycia. Stanowity



Jacguss Rossiaud Mieszczanin i ycie w miescie 215

wynagrodzenie za pracg, wychwalana przez zakony zebracze razem I
pracowitym zyciem 1 sprawiedliwym podziatem doébr. Niejeden
apokaliptyczny kaznodzieja potgpial nowy Babilon i wznosit stosy, na
ktorych palono przedmioty proznosci. Jednak po wygasnigciu ognia
potepienia te szty w zapomnienie, a rzemie$lnicy i kupcy bez wstydu
powracali do swych zaje¢ i przyjemnosci.

Jeszcze w potowie XII wieku w niespokojnych miastach niejeden
kupiec, bojac si¢ o wilasne zbawienie, porzucal dobra i staral sie
odkupi¢ winy, zyjac wséréd ubogich. Zarzut lichwy ciazyt na tych,
ktorzy posiadali pieniadze; podejrzliwie odnoszono si¢ do tych, ktorzy
praktykowali prawo lub nauczali za pieniadze; z pogarda odnoszono si¢
do wielu zaje¢ rzemieslniczych. Dla zwolennikéw tradycyjnej
moralnosci pieniadz byt narzedziem diabelskim, miasto — corka Kaina,
a praca — zwyczajna pokuta. Zaledwie pigcdziesiat lat pozniej ten
rodzaj moralno$ci ulega kompletnemu zanikowi.

Kremonski kupiec, Homobonus, przez cate zycie pomagat biednym,
co nie przeszkadzalo mu jednak nieustannie pracowaé zarobkowo.
Krotko po 1200 roku® zostat kanonizowany jako kupiec i jego statua
szybko stangta obok posagu Najswigtszej Maryi Panny, przy gtéwnym
wejéciu katedry. Swiety Franciszek za$ stal sig, jak donosi arcybiskup
Pizy w 1261 roku, patronem kupcow...

Kremona miata réwniez $wigtego rzemie$lnika, a $cislej mowiac
ztotnika, ktory wilasnorecznie wycyzelowatl olbrzymi, umieszczony w
katedrze srebrny krzyz. Rowniez i inni, mniej wybitni ludzie pracy
ofiarowywali Bogu c¢zg$¢ swego trudu, umieszczali na witrazach
kosciotow, a pdzniej na ottarzach brackich kaplic wizerunki $wigtych
patronoéw oraz narzgdzi pracy. Poczynajac od XIII wieku, wyobrazenia
rozlicznych miejskich zawodow zaczely zdobi¢ budynki sakralne i
pomniki $wieckie, na przyklad na portalu koSciota $w. Marka w
Wenecji, w dolnej czgsci florenckiej dzwonnicy, na sienenskim ratuszu.
Swigtego patrona danej profesji przedstawia si¢ czasem w scenerii
warsztatu, arcydziela rzemiosta za$ byty czasami

% Wedtug dostepnych zrédel Homobonus zostat kanonizowany w 1199 roku. Por.
Dictionnaire d'hagiographie, Paris 1925. Encyklopedia hagiograficzna., Warszawa
1947. Wimmer O., Handbuch der Namen und Heiligen, Munchen 1959 (przyp. red.).
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wystawiane w bramach katedr, a wytwory pracy pokazywano ttumom
w czasie procesji. Postacie kupcow, stolarzy czy murarzy pojawiaja si¢
w sakralnych i §wieckich przedstawieniach teatralnych, przemawiajac
jezykiem i wykonujac wtasciwe danej profesji gesty.

W teologicznej refleksji (zwtaszcza w Paryzu wokoét Piotra Kantora)
ludzie pracy starali sig¢ przede wszystkim uzasadni¢ istnienie
wszystkich tych zawodow, ktére stuzyly wspolnemu dobru. Dzigki
temu zapewnity sobie racje bytu w miejskiej przestrzeni rdznego
rodzaju rzemiosta uwazane w przesztosci za ponizajace, podczas gdy
powstala teologia moralna, dostosowana do trudnosci i niebezpie-
czenstw zwigzanych z poszczeg6lnymi zawodami. Niewatpliwie ta
usprawiedliwiajaca etyka dotyczyta przede wszystkim grup dominu-
jacych i nadal pogardzato si¢ w srodowiskach zamoznych i intelek-
tualnych ludzmi zyjacymi z pracy recznej i pracujacymi fizycznie. ,,Ja
nie trudnig si¢ praca reczna" — wota Rutebeuf, lecz najwazniejszy jest
fakt, ze praca przestata zamyka¢ droge do zbawienia i ze rzemie$lnicy i
kupcy zyskali $wiadomo$¢ wtasnej godnosci i roli spolecznej. W
miescie moralna bariera oddzielata tych, ktorzy dziatali dla dobra
respublica, od pozostatych. Kardynat Robert de Courson zaproponowat
nawet, by wykluczono nierobow z =zarzadu miejskiego; Dante
wyznaczyt najbardziej haniebne miejsce w zaswiatach zyjacym miernie
i bezczynnie; lionczyk Francois Garin wychwalatl aktywne zycie;
zdaniem za$ Paola z Certaldo lepszy jest daremny trud od préznego
lenistwa. Dlaczegdz nalezaloby trzymac kapitaty bezowocnie? Nic,
nawet 1 rzeczy Swigte nie sa w mieScie bezczynne: nawet ciala
swigtych, przy ktérych zatrzymywano si¢ w cieniu krypt, wychodza z
kosciotow w chwilach zagrozenia i w dni §wiateczne i uczestnicza w
obronie miasta na rowni z murami.

Stad braly si¢ gwattowne ataki kleru przeciwko lichwiarzom — tym
nierobom, ktorzy zarabiali pieniadze i porastali w majatek, nic nie
robiac. Z tego rodzita si¢ wrogo$¢ calej warstwy sredniej w stosunku
do dawnych klas spotecznych, nieche¢ pigtnastowiecznych mieszczan
francuskich do przeznaczania corek na oddajace si¢ modlitwie
dziewice, coraz bardziej otwarta nieuftnos¢ w stosunku do zebractwa,
zwlaszcza dobrowolnego, $wiadome pragnienie odroznienia si¢ od
szlachcica przez zajmowanie si¢ — mimo réwnej po-
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zycji materialnej — nadal handlem, interesami bankowymi lub
waloryzowaniem wiasnego urzedu; wreszcie troska o nieroztrwo-aienie
majatku, ktérym pogardzali obecnie jedynie glupcy i millena-rysci.

W 1260 roku w Augsburgu Albert Wielki wyglasza pochwate
miasta solidnego i silnego dzigki swoim bogaczom. To oni sami w
ciezkich chwilach sg w stanie zapewni¢ miastu ochrong, dajac bron i
zywno$¢ masom pracujacym, ktore bez nich nie mogltyby przetrwac.
Niewatpliwie nie wszystkie sposoby bogacenia si¢ byly uwazane za
mozliwe do przyjecia, lecz obecnie wychwalano bogaczy i bogactwo,
podczas gdy przymykano troche oko na prowadzace do niego srodki.
Dzigki kazuistyce ryzyka i straty zaczeto uwazac lichwe tylko za grzech
powszedni (jak na przykilad we Florencji okoto 1340 roku). Paolo z
Certaldo twierdzi, ze umiejetnos¢ zarabiania pieniedzy jest rzecza
pickna i wielka sztuka, a dominikanin Giovan-ni Dominici krétko przed
1400 rokiem dodaje, ze jest ona réowniez taska Boza. Bogactwo nie
tylko jest usprawiedliwione, lecz staje sig¢ $rodkiem umozliwiajacym
rozwoj, praktykowanie cnoty 1 osiagnigcie zbawienia. Ludowi
kaznodzieje potgpiaja jedynie jego ekscesy, pala damskie kapelusze i
krytykuja luksusowe stroje, lecz pokazuja apostolskie spoteczenstwo
uczciwych rzemie$lnikéw o mieszczanskim poziomie zZycia i
przedstawiaja Maryje¢ Dziewice jako pania domu przyjmujaca swych
przyjaciol w dostatniej siedzibie.

Mieszczanin nie musi wigc juz ukrywac bogactwa; moze je pokazaé
z drobiazgowa doktadno$cia na ofiarowanej $§wigtemu patronowi
retabulum, moze ostentacyjnie da¢ mu wyraz na fasadzie domu, moze
je wreszcie wystawi¢ na pokaz catemu miastu. Niszczone niekiedy
przez zbuntowana biedote bogactwo jest eksponowane w czasSie
obrzedow na obrazach podczas $wiat, np. w procesjii Sw. Jana
Chrzciciela we Florencji, $w. Marii Formosy w Wenecji, w czasie
parad karnawatowych czy majowych w Metz. Bogactwo jest cnota
spoteczna, jak i1 osobista; nie powinno zatem by¢ marnotrawione.
Nalezy okazywac szczodro$é, lecz z umiarem. Kazdy mieszczanin
szybko uczy si¢ mierzy¢ wlasne dochody i wydatki, swoj czas, stowa i
gesty. Stanowi to jedna z zasad wychowania, a wyksztalcenie czgsto na
to pozwala.
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,»Posylaj synow do szkoty, do dobrze przygotowanego mistrza",
zaleca Francois Garin, nie po to, by czytali zachgcajace do marzen, czy
co gorsza, do mitosci ksiazki i opowiesci, lecz po prostu po to, by
nauczyli si¢ dobrze liczy¢ i zapoznali si¢ ze ziotem i pieniadzem.
Troska ta, znana juz dwunastowiecznym kupcom, byla zatem troska
bardzo praktyczna, lecz niemniej jednak troska w owych czasach
rewolucyjna, poniewaz przyczynita si¢ do powstania na Zachodzie, jak
podkreslit juz H. Pirenne w 1929 roku, pierwszych od czasow
starozytnos$ci szkot $wieckich. Nie oznacza to, ze szkoly koscielne
pozostawaly nieczute na miejskie potrzeby — w Laon zachowat si¢
dwunastowieczny rekopis, ktory zajmuje si¢ osiemdziesigcioma bardzo
praktycznymi problemami z dziedziny miar i pieniadza. Nie zajmowaty
w nich one jednak naczelnego miejsca. Duzo czasu poswigcano w nich
$piewowi oraz rozmowom po tacinie.

Zakladane przez gminy miejskie lub osoby prywatne szkoly ele-
mentarne, odpowiadajace potrzebom synow kupieckich i rzemiesl-
niczych, mnozyly si¢ na calym Zachodzie, lecz najwcze$niej we
Flandrii i we Wtoszech. Uzupehiaty je, przynajmniej w metropoliach
miejskich, szkoty arytmetyczne — prawdziwe instytuty techniczne.
Organizacja szkolnictwa byla jednak przez cale $redniowiecze czesto
niewystarczajaca; staba wobec kosScielnych naciskow i konkurencji
prywatnych nauczycieli, a takze ze wzgledu na nie ustabilizowana
sytuacj¢ mistrzow i bardzo nieregularne uczgszczanie uczniow, ktorzy
— nawet w takim mie$cie jak Florencja — chodzili z warsztatu do
szkoty 1 ze szkoly do warsztatu. Jednak te niedomogi nie powinny
przestania¢ faktu o podstawowym znaczeniu, a mianowicie, ze
mieszczanie byli w stanie da¢ swoim synom, w szkole, w domu czy u
notariusza, wyksztatcenie potrzebne do zatatwiania spraw i interesow
prywatnych, a w razie potrzeby, rOwniez i do wziecia udzialu w
sprawach publicznych. Jaki procent obywateli mial dostep do $wiata
stowa pisanego? Nigdy si¢ tego nie dowiemy z cala pewnoscia, lecz
szkolnictwo nadato miejskiej spotecznosci swoisty charakter,
przekazalo w jej rece olbrzymia wladze i wywarlo wplyw we
wszystkich dziedzinach zycia kulturalnego i uroczystosciach. Scislej
moéwiac, wszystkie szkoly miejskie przyjely jezyk ludowy,
proponowaty lektury o charakterze praktycznym,
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wypracowaty charakter pisma, ktore nie dbato o elegancje, lecz miato
byé¢ szybkie i czytelne. Swiadczy o tym tzw. pismo kupieckie, roz-
powszechniajace si¢ w miastach toskanskich na poczatku XIV wieku,
podobnie jak drobne pisma notarialne. Czasami, jak np. w Brugii w
1370 roku, szkoty proponowaty nawet kursy jezykow obcych, a przede
wszystkim uczyly rachunkéw. W prywatnej i gminnej ksiggowosci
rzadko zdarzaja sig bledy i wszgdzie umiano postugiwaé si¢ liczbami,
nawet jesli nie osiggano w tym mistrzostwa toskanskich czy weneckich
rachmistrzow.

Widoczne u miejskich kronikarzy zamitowanie do rachunkéw, do
obliczania wszystkiego zdradza nawyk liczenia i poetyke cyfry,
widoczng w poczatkowym okresie, lecz powoli ustepujaca miejsca
wzmozonemu po kleskach XIV stulecia dazeniu do precyzyjnosci.
Tendencja ta znajduje wyraz zaro6wno w ocenianiu potegi danego
miasta, jak i w kronikach rodzinnych (Florentczyk Lapo di Giovan-ni
Niccolini podaje np. w bardzo doktadny sposob rachunek dni, ktore
jego matka spedzita w rodzinnym domu: 67 lat, 2 miesiace i 26 dni).
Tego rodzaju wyksztalcenie wywarto silne pigtno na mieszczanskiej
mentalnosci, przeksztatcajac zardbwno dziatalnos¢ kontroli spotecznej i
sprawiedliwosci, jak 1 wizj¢ zaswiatow i praktyke religijna. Wszystko
jest racjonalne w mie$cie kupieckim; mieszczanin powinien
postepowaé w sposéb rozsadny, po dokonaniu obliczen i logicznych
dedukcji. Jednak rozum, zdolno$¢ rozumienia przesztosci, analizowania
terazniejszosci i przewidywania przysztosci, pociagaty rowniez za soba
potrzebg uporzadkowania §wiata, a wigc mierzenia czasu.

,.Nazywane sa dzwonami (campanae) od chtopow, ktorzy mieszkaja
na polu (campus) i nie umiejg inaczej oblicza¢ godzin niz za pomoca
dzwonow", wyjasnia Jean de Garland na poczatku XIII wieku. Nie
oznacza to, ze mieszczanie byli juz przyzwyczajeni do mechanicznych
czy automatycznych zegaréw, lecz co najmniej od dwdch generacji
posiadali wiasne dzwony, umieszczone na wiezy koscielnej Iub
dzwonnicy. Ich bicie odmierzato czas pracy, oznajmiato otwarcie lub
zamknigcie bram, nakazywalo wygaszenie §wiatet czy wzywalo na
posiedzenie rady; krotko moéwiac, miejskie dzwony odmierzaty rytm
czasu $wieckiego, prywatnego i municypalnego.
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Po roku 1300 dzwony odgrywaty juz tylko role wspomagajaca
zegary, ktorych tarcze, wyposazone nastgpnie w ruchome wskazowki,
wskazywaly wszedzie t¢ samag godzing i oglaszaly ja za pomoca
uderzen lub wygrywanej przez ich mechanizmy melodii. Astrono-
miczne zegary za§ — te niezwykle przyrzady — wskazywaly naj-
wlasciwsza chwilg do modlenia si¢ do $wigtych, podjgcia podrozy czy
zorganizowania powszechnej procesji. Mimo niepewno$ci, przerw i
zaniedban ze strony osob oddelegowanych do konserwacji zegarow,
mimo specyficzno$ci czasu poszczegdlnych miast, zegar stanowit
podstawowy element spotecznego zycia. Dzigki mechanicznie wybi-
janym godzinom przedsigbiorca mdgl kontrolowa¢ czas pracy, ktéremu
robotnicy szybko beda przeciwni. Kler za$ i ksigzgta dostrzegli w
zegarze narzg¢dzie poddania thtumow pewnej dyscyplinie. ,,Maszyna,
ktéra tak precyzyjnie oddziela od siebie dwanascie godzin dnia, uczy
przestrzegania sprawiedliwos$ci i prawa", glosi niewiele po 1500 roku
napis nad zegarem paryskiego ratusza. W 1481 roku kanonicy
miejskiego kosciota Saint-Nizier w Lyonie, starajac si¢ o zegar, napisali
do konsuléw, ze ,,gdyby byt taki zegar, kupcy liczniej przybywaliby na
jarmarki, a mieszczanie znalezliby w nim wielka pocieche, rados$¢ i
szczgscie 1 pragneliby prowadzi¢ zycie bardziej uporzadkowane".
Pozwalajac na doktadniejsze uregulowanie pory positkow, modlitwy i
rozrywki, na dokladne przezywanie godzin Mgki, zegar stanowit
element miejskiej ratio, stal sie miara dziatan i zachowania.

Najwigksza warto$¢ miejskiej moralnosci, uczciwos¢ obyczajow,
przejawia si¢ natychmiast w zachowaniu i w dziataniach. Wszyscy
autorzy miejskich piesni czy utworéw pochwalnych podkreslaja z
naciskiem ,cywilizacj¢" wspotobywateli. Mieszkancy Moguncji
odznaczaja si¢ w Guillaume de Dole nienaganna uprzejmoscia,
mediolanskie kobiety, wedlug Bomdcina, maja krolewski chdd,
Pawijczycy za$, zdaniem Upicina, okazuja wielka uprzejmo$¢ i ser-
decznos$¢ we wzajemnych kontaktach — towarzyscy i dobrze wycho-
wani wstaja z miejsca, gdy ktos wchodzi do komnaty. Miejski kodeks
honorowy stanowit przeciwienstwo zawsze pozbawionego harmonii
obrazu biedakow i nedzarzy.
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Miasto stawato si¢ pod tym wzgledem wspaniata szkota poste-
powania, lecz pamigta¢ nalezy, ze jego mieszkancy czgsto postugiwali
si¢ dwoma jezykami. Kazda grupa spoleczno-zawodowa miata swoj
wiasny kodeks i cho¢ formalizm wlasciwy byt wszystkim srodowis-
kom, przyjmowata ona zarazem pewien jezyk wspolny, a stuzaca za
przyktad ,.cywilizacja" wielkich promieniowata lub ulegata zniszcze-
niu, mieszata si¢ z regulami poszczegdlnych grup lub si¢ na nie
naktadata. Rodzinne wychowanie miato oczywiscie zasadnicze zna-
czenie, podkreslaja to wszyscy autorzy wspomnien (ricordi). W
utrzymywaniu karno$ci mieli swoj udziat réwniez wspotcztonkowie
bractw, kaznodzieje, aktorzy misteriow, malarze i wladze miejskie.
Panowanie nad soba nie bylo tylko sprawa zabawy i
patrycjuszowskiego tanca, lecz wynikalo ze zwiazanych z praca
obowiazkéw, byto sprawa policji na jarmarkach czy placach publicz-
nych.

,»Cywilizacja" nie polegata na zwyklej imitacji. Przyswojenie sobie
pewnego kodeksu postgpowania nigdzie nie bylo wyzej cenione niz w
miescie. Zalezal od niego honor, a niekiedy nawet i zycie. Pozwoli¢
sobie na niewlasciwe zachowanie w poblizu poswigconego miejsca
moglo by¢ niebezpieczne, podobnie jak zbyt glto$ne wyrazanie swojego
bolu w czasie zarazy czy szkodzenie dobremu imieniu wspodtbraci
podczas procesji. Z drugiej strony nie istniala réwniez
niesformalizowana szczero$¢ ani ,,niecywilizowana" religijnos¢. Ten
swoisty savoir-vivre nie dotyczyt tylko ludzi tego $wiata, lecz regu-
lowal réwniez stosunek do swigtych i do Boga. Bog zostat w ten spo-
sob zdany na taske zachowania wiernych, ich stylu zycia (Francesco da
Barberino poréwnuje tych, ktoérzy nie umieja si¢ zachowaé przy stole,
do tych, ktorzy niestosownie si¢ zachowuja w czasie komunii), ich
sposobu okazywania szacunku osobom wplywowym... (R. Trex-ler).

Mieszczanin uczyt sie wiec jes¢ z umiarem, bez zbytniego przy tym
hatasowania, nabiera¢ sobie potrawy, wchodzi¢ do ko$ciota, zbliza¢ si¢
do ottarza, zwraca¢ si¢ do obcych w zalezno$ci od ich pochodzenia,
nada¢ wlasciwy ton swemu glosowi w czasie modlitwy, nie
uzewngtrznia¢ bolu i rozpaczy, stosownie zachowywaé sie przed
$wigtym obrazem, na rynku czy na placu publicznym. Uczyt si¢
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przede wszystkim wyraza¢ swe uczucia, przyjazn i mitos¢, zachowy-
waé sig¢ uprzejmie, poniewaz miejska uprzejmos¢ roznita si¢ od
uprzejmosci dworskiej. Szczyt ,.cywilizacji" osiagato si¢ w domach
patrycjatu, a panowie z Metzu umieli wprowadzi¢ elementy zartu do
sporow, tanczy¢ przy akompaniamencie fletu, lecz i asystowac aktom
przemocy, gdy odbywaty si¢ one na placu publicznym. W innych
warstwach spotecznych formy grzecznosci byly tym wazniejsze, ze —
jak powiedzielismy — malzenstwo stanowito czgsto podyktowany
wzgledami osobistej polityki akt $wiadomego wyboru. Nawigzane
przed zawarciem zwiazku malzenskiego kontakty towarzyskie
pozwalaly pozna¢ fizyczne i moralne zalety przyszlej towarzyszki
zycia, a odwiedziny, serenady i tance umacnialy tg¢ postepujaca
wzajemna znajomosc.

Pelne radosci zycia bractwa i inne przyjacielskie grupy przyczy-
niaty si¢ do rytualizacji tych zwiazkéw i do uwolnienia ich od gwal-
townosci, do wyrazania teatralnego sposobu bycia i zachowania.
Udawalo si¢ im to tylko czgsciowo i w uprzejmosci miejskiego robot-
nika laczyly si¢ elementy brutalnosci i grzecznosci, co czasami ozna-
czato koniec spontanicznie dzielonych przyjemnosci. Pod koniec XV
wieku mito§¢ byla uwazana za zto jeszcze gorsze od ospy, chorobe
szerzong takze przez ,,uczciwe kurtyzany".

Powsciagliwos¢, porzadek i uprzejmos¢ — mieszczanie przyzwy-
czajali si¢ powoli i nierownomiernie do zycia wedlug tych zasad
miejskiej grzecznosci, dzigki pewnym obrz¢dom, ktére zmuszaty ich
do zycia w pokoju, do opanowania porywczosci czy wlasnego strachu,
do wyzbycia si¢ przesady, do wyrazenia przynaleznosci i postu-
szenstwa.

Smiech i sprzeczki taczyly si¢ z powaga miejskich procesji W nie-
odtaczna i nieodzowna jednos¢. W grudniu, w czasie karnawatu, i w
maju szalenstwo i powaga razem kroczyly w czasie ustalonych,
pozornie zywiotowych $wiat, podczas ktorych jednak spontanicznosé
uczestnikow krgpowana byla przepisami bractw. Mieszczanin mogh
jednak wielokrotnie w ciagu roku da¢ swobodny upust swej radosci,
wyzy¢ sig¢ za mtodu w wesotych zabawach, gestykulowaé¢ do woli pod
swoim kapturem razem z kompanami, muzykantami i miejscowymi
kobieciarzami. Mogt $mia¢ si¢ do rozpuku ze znanych
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wesolkow, ktorzy z kijem w reku recytowali ze scen najlepsze ustgpy
todzacych si¢ na placu, w szkole czy na dworze, satyrycznych poezji
czy antystrof, mogl wyzy¢ si¢ w groteskowej wywrotowej sprawied-
liwosci, gdyz w cieniu karnawatu mozna byto si¢ zatraci¢ w zgietku
antymuzyki i nacieszy¢ si¢ suwerenna wladza satyrycznego, wymie-
rzonego przeciw moznym i hipokrytom sprzeciwu.

Zdarzato mu si¢ wprawdzie rywalizowaé z inng dzielnica, jak na
przyktad o utrzymanie mostu w Wenecji czy mostu nad Rodanem w
Beaucaire, lecz w ogolnej atmosferze radosci i1 przy udziale wszystkich
mieszczan. Niekiedy taczy si¢ szalenstwo i epickie marzenia. Na
przyktad w stroju tucznika mieszczanin zajmowatl niczyja przestrzen
poza murami, oddawat si¢ tam przyjemnos$ciom polowania i strzelania
do celu (jak w przypadku owej mtodziezy, pod przewodem ,kréla", o
ktoérej wspomina Galbert z Brugii, lub, pézniej, jak w
przypadkuyeomenlyoungmen angielskich miast i wsi, pod przewodem
majowego bohatera, Robin Hooda), by nastepnie maszerowaé w
porzadku i §wigtowaé uczciwe zdobycze razem z niedawnymi ofiarami,
zmuszanymi do picia wina, za ktore pozniej one same miaty ptacic.

Ciagle w formie rytualnych obrzedéw mieszczanin — zaréwno
miody, jak i w podesztym wieku — mogt da¢ upust swym emocjom
przed $wigtym taumaturgiem, ktoéry godzinami pobudzat thumy do
$miechu lub do ptaczu (jak aktorzy misteridw), taczyt trywialne opo-
wiesci z przerazajacymi scenami, wytykal wyzyskiwaczy ludu, roz-
pustnych duchownych czy kobieca zto$liwos¢, lecz jednoczesnie uczyt
postuszenstwa wobec ojca, pana czy sedziego.

Te odradzajace i oczyszczajace rytualy sprzyjaty jednomys$Inosci i
zgodzie, laczyly si¢ razem w jedna miejska religig, ktorej liturgia
rozgrywata sie wzdtuz glownych ulic, prowadzac od drzwi wybranych
domoéw na rynek czy do ratusza, gdzie odbywala si¢ ceremonia.

Urzednicy szybko zrozumieli, Zze polityka prestizu stanowita do-
skonate narzedzie sprawowania wladzy. Najpotezniejsze gildie
wznosily we Flandrii czy w Artois wspaniale hale targowe z goruja-
cymi nad nimi wiezami. Po zwycigstwach pospolstwa we Wioszech, po
zwycigstwie cechow w Alzacji, zaczely si¢ pojawia¢ w miastach
patace, ktore mialy stanowi¢ siedziby nowych instytucji komunat-
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nych. Budowle te gorowaly (we Wtoszech) nad rycerskimi wiezami i
glosity miejska chwate, dominujac nad powoli zabudowywana szersza
przestrzenia. Ambicje te pojawily si¢ o wiele pozniej rowniez 1 w
miastach francuskich, gdzie czgsto dzwonnica kolegiaty stuzyla za
wiezg¢ pozbawionemu tejze miastu, a ko$cidt jednego z zakonow
zebraczych — za miejsce zebran.

Budowle migjskie, nawet jesli nie zawsze, to dos¢ czgsto, nie mie-
Scilty sig¢ w $rodku topograficznym, stanowily osrodek przestrzeni
spolecznej, historycznej czy sakralnej, ktora uswietniata praktyka
teatralna i ceremonialna. Ta, w gruncie rzeczy kreta, prowadzaca do
katedry czy ratusza, ulica stawata si¢ dzigki wystawnym obrzgdom
wspaniala arteria, a wznoszace si¢ ponad nig loggie i portyki domow
przemienialy si¢ w majestatyczng demonstracje zbiorowej potegi.

Gromadzity si¢ tu i stad wychodzity procesje i pochody. Latwo
znajdowaly w nich miejsce narracyjne lub symboliczne, dramatyczne
akcesoria: procesja stanowita zasadnicza strukture miejskiego $wigta.
Za jej krzyzami, pod patronatem $wigtych, meska spoteczno$é miasta
przed przygladajacym si¢ ludem demonstrowata swa silg, a dzigki
pochodowi — tej diugiej narracyjnej figurze, jasno wyrazajacej
polityczne zasady, ktore dopiero znacznie pdzniej pojawily si¢ w
teoretycznych traktatach, hierarchia godnosci stawala si¢ natychmiast
jasna 1 przejrzysta dla widzow. Jesli czasami pierwszenstwo w
pochodzie rodzilo konflikty, zachodzily one wewnatrz systemu
ceremonialnego, nigdy za$ na zewnatrz. Zadne $wieto weneckie, zaden
florencki $wigty Jan Chrzciciel, zaden Schwoertag w Strasburgu nie
stat si¢ okazja do rozruchow czy zaburzen. Mieszczanie wiedzieli, ze
ich okresowe gromadne uroczystosci (13 powszechnych procesji w
Brugii, 16 wielkich rocznych procesji w Wenecji, a nawet najmniejsze
miasteczko urzadzato ich wiele, a wsrdd nich procesja Bozego Ciata,
ktora wszedzie przeksztalcita si¢ w procesje miejska) byty niezbedne
do utrzymania jednos$ci wspoélnoty. Liturgiczny nastréj, w jakim
odbywaty sig¢ procesje, uswigcal hierarchiczny porzadek. Kazdy ze
swoim znakiem znal w nim swoje Miejsce, Wwyznaczone przez
zarzadzenia municypalne. Pochod ostentacyjnie wyrazal jedno$¢ wiadz
terytorialnych czy jedno$¢ bractwa, sku-
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I>ionego wokot urzednika, wykraczatl poza dawne wewnatrzmiejskie
granice, a w tym §wiatecznym scenariuszu repertorium tradycji ludowe;j
mieszato si¢ z intencjami uczonej elity.

Procesja miata swoja celowos$¢ i sugestywnos¢ — dowodza tego
relikwiarze i triumfy. Przypominata ona, ze jedno$¢ mieszczan pod
przewodem urzednikow i krzyzy potozyla kres jakiej$ pladze, od-
straszyla wroga, odniosta zwycigstwo. Innymi stowy procesja, ze
swoim porzadkiem, z symbolicznymi stacjami, ze Spiewami, z catym
scenariuszem, wyrazata najistotniejsze idee miejskiej teologii,
komunikowata uczestnikom, iz miasto jest dobrem, ze jest ono —
wedtug metafory Wilhelma z Owernii — wspdlnym tworem wolnych i
zjednoczonych obywateli, ktorzy zyja we wspaniatej oprawie dzigki
wzajemnej zgodzie. Miasto, miejsce materialnej i spotecznej harmonii,
ostatecznie triumfuje —jak tego naucza historia — nad niepokojami i
wrogami. Miasto unicestwia potwory — jak donosza legendy, rozsiewa
pokdj — jak to ilustruja freski municypalnych budowli. Starsze od
samego Rzymu, czasami zburzone, lecz zawsze odbudowane, miasto
odradza si¢ niezniszczalne, a dzigki opiekunczej wtadzy, dzigki wilasnej
cnocie czy zaletom mieszkancoéw jawi sig ono pigkne, Swigte 1 dostojne,
zywe w mimicznych przedstawieniach lub statyczne, wyrzezbione w
kamieniu, jak na przyktad w Pizie czy dwa stulecia pdzniej w Tuluzie.

Wszystko zdaje si¢ wskazywaé, ze znaczenie mieszczan pozosta-
wato az do XVI wieku skutecznym narzedziem ludowego poparcia dla
miejskich wartosci, a czas $wigta byl zarazem czasem mitosierdzia.
Wygnancy korzystali z tego klimatu odpuszczenia, a obdarzeni fantazja
ksiazg¢ta rozdawali Zetony, ktore dawaty prawo do jalmuzny. Urzednicy
umieli wynagradza¢ ttum. Wino lato si¢ strumieniami. W §wigcie brata
udziat biedota, jesli nie zostata przepedzona przed rozpoczgciem
zabaw. Wszystko za$§ odbywato si¢ w uroczystym, udekorowanym
kwietnymi dywanami, baldachimami i zastonami miejskim tle.

Zegnamy $redniowiecznego mieszczanina tym $wigtecznym
obrazem. W ktéorym$ z miast szesnastowiecznej Europy patrzy on —
rzemie$lnik by¢ moze, dlaczeg6z by nie? — ze $rodka procesji na ludzi,
ktérzy cho¢ paraduja razem z mieszczanami, za urzednikami
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krolewskimi lub ksiazecymi stugami, wybiegaja myslami czy ambi-
cjami daleko poza miasto. Niektorzy zyja bardziej w wiejskim dworze
niz w obrebie miejskich muréw, inni wznosza pelne przepychu
domostwa, ktore odwracaja si¢ plecami do ulicy; izoluja si¢ oni w swej
wspaniato$ci i nie taczy ich juz z sobie rownymi niegdysiejsza
zazytosc¢.

Sam wysmiewa dazace ku katedrze wiejskie krzyze, zabawia si¢ w
pasterza w swej wiejskiej posiadtosci i jest twardy w stosunku do sobie
podlegtych lub do $§wiezo osiadlych w miescie prostakow, podobnie jak
najwybitniejsi obywatele miasta w stosunku do niego trzydziesci lat
wczesniej. Ustabilizowany, zyjacy skromnie, lecz mogacy najes¢ si¢ do
syta, nie bojacy si¢ juz biedy dzigki kregowi przyjacidt i wspotbraci,
bogobojny, jednak nie lgkajacy sie¢ Smierci — zaptacit przeciez nalezna
kwote — zyje spokojnie w obregbie muréw miejskich; czasami jest
pierwszym ze swej wsi, ktory osiedlit si¢ w miescie. Niewiele go
obchodzi, ze mozni podnosza glos lub ze wysiedla si¢ biedakow, gdyz
grozi zaraza. Trzydzie$ci lat miejskiego zycia i przezwycigezonych
trudnosci daje mu poczucie spokojnego sumienia. Wierzy w miasto.
Oto jego udzial we wspolnym dobru, owoc czterech wiekéw sukcesow.
Oto jego sila, a takze sita sasiadow, kupcow. Postal synow na ulice
Swiata...
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ROZDZIAL V

INTELEKTUALISTA

Manateresa Fumagalli Beonio Brocchien



1. Kto$ urodzony migdzy rokiem tysiagcznym a 1400 zrozumialtby
terminy: kobieta (mulier), rycerz (miles), mieszczanin (urbanus),
kupiec (mercator), ubogi (pauper), lecz nie zrozumiatby pojgcia ,,in-
telektualista™ (intellectualis) w odniesieniu do cztowieka. Dla tych,
ktorzy uczeszczali do szkot, cztowiek byt istota racjonalna (animal
rationale) i niestety $miertelna (mortale), lecz byta to wywodzaca si¢
od Arystotelesa definicja odnoszaca si¢ do catego gatunku ludzkiego.
Przymiotnik  ,jintelektualny"  natomiast towarzyszyl ro6znym
rzeczownikom, z pewnymi znaczeniowymi wariantami. ,,Substancja
intelektualng" (przeciwstawiona ,,substancji materialnej") byt duch Iub
dusza; ,poznanie intelektualne" (przeciwstawione ,,poznaniu
zmystowemu") stanowito ten rodzaj poznania, ktére wykraczalo poza
poznanie zmystowe i starato si¢ pozna¢ formeg. Arystotelicy mowili
rowniez o ,,rozkoszy intelektualnej" (zastrzezonej tylko dla wybranych i
dobrze odroznianej od ,rozkoszy zmystowej"), o ,cnocie
intelektualnej" (r6znej od cnoty ,,moralnej"), zgodnie z antyczna analiza
Etyki nikomachejskiej.

Czy ten wstep ma jaki$ znaczacy zwiazek z tematem ,,Intelektualista
w wiekach $rednich"? Niewatpliwie tak. Wspolczesny termin
nintelektualista", ktory okresla nie przymiot, lecz pewna kategorig osob,
wejdzie w uzycie znacznie pozniej, we Francji, pod koniec XIX wieku
wraz z Manifeste des intellectuels (w ktérym grupa intelektualistow
dawala wyraz swej solidarnosci z Zola w ,,sprawie Dreyfusa”). Ten,
stosunkowo niedawny, termin doskonale nadaje si¢ dla
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naszych potrzeb; czyli do wyodrebnienia grupy ludzi, ktorzy w wie-
kach $rednich ,,parali si¢ stowem i mys$la", nie zyli za$ z dochodow z
ziemi ani tez nie byli zmuszeni ,,pracowa¢ przy uzyciu rak" i ktorzy, w
roéznej mierze, $wiadomi byli tej wlasnej ,,odmienno$ci" od pozostatych
kategorii ludzkich.

Termin ,,intelektualista" nadaje si¢ réwniez do okreSlenia pewnej
grupy ,ludzi $redniowiecza" ze wzgledu na fakt, ze zawiera dobrze
odczuwalny, cho¢ pozostajacy w podtekscie, pozytywny odcien
zwiazany z przymiotnikiem ,,intelektualny". Byt on w owych czasach
uzywany w odniesieniu do cnoty, poznania czy przyjemnosci. We
wszystkich cytowanych kontekstach rzecz okreslona jako ,.inte-
lektualna" jawi si¢ bowiem jako rzecz doskonalsza i przewyzszajaca
swoje przeciwienstwo, wskazujac na warto$¢ zdecydowanie pozy-
tywna. Szacunek i ocena samych siebie przez S$redniowiecznych
intelektualistow ma wspolna cechg zawarta w pogladzie, ze ich dzia-
falno$¢ czy profesja w stosunku do pozostatych zawodow i zaje¢ ma w
ich przekonaniu pewna szczegdlna wyzszo$¢ (cho¢ czgsto kwestio-
nowang przez innych). Wydaje si¢ wigc, ze z naszego wspotczesnego
punktu widzenia mamy petne prawo mowi¢ o ,Sredniowiecznym
intelektualiscie", analiza typologiczna za$ dostarczy, jak sadzimy,
dalszych ku temu argumentéw.

Cztowiek $redniowiecza uzywatl niewatpliwie innych terminéw dla
okreslenia tych, ktorych my nazywamy intelektualistami. Przytoczymy
je tutaj, gdyz one same wskazuja na roézne typy Owczesnego
intelektualisty. Mistrz i profesor stanowia terminy identyczne w swym
znaczeniu i zasadniczo oznaczaja osoby wyksztalcone, ktore oddaja si¢
nauczaniu. Rzecz ciekawa, ze podczas gdy stowo magister wskazuje
zawsze na pewna, nie podlegajaca dyskusji wzniostos¢ moralng i
godnos¢, termin professor czgsto zawiera w sobie jaki$ odcien ironii,
przywodzac na mysl pyche i zarozumialstwo pewnych osobistosci,
ktére ,,zbytnio ufaja wlasnej wiedzy". Takie negatywne zabarwienie
spotkamy na przyklad u Abelarda, gdy mowi o ,profesorach
dialektyki", i u Jana z Salisbury, zaktopotanego i petnego ironii wobec
ich ,,gadatliwo$ci".

Eruditus oraz doctus sa terminami bardziej neutralnymi i okreslaja
tego, kto odbyt studia i czerpat swa wiedzg z ksiazek. Termin
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,»filozof jest w jakim$ sensie mniej znaczacy; pewien subtelny podtekst
$wiecko$ci w poroOwnaniu z tymi, ktorzy oddawali si¢ studiom
przewaznie pagina sacra, sprawia, ze uzywa si¢ go do$¢ rzadko. Fi-
lozofami pozostaja przede wszystkim starozytni, cho¢ niektore oso-
bistosci pozniejszej epoki z cata Swiadomos$cia przypisuja sobie ten
tytul; i tak Abelard okresla siebie samego mianem ,,filozofa $wiata", a
dopiero na drugim miejscu ,,filozofa Bozego"; Siger i jego towarzysze
awerroisci nazywaja siebie filozofami, przy pewnym konkretnym
pojmowaniu tego terminu. Niektorzy z tych uczonych uwazaja sie za
uiri scientifici (Bradwardine w XIV wieku); liczni nazywaja siebie
samych speculativi, to znaczy oddajacy si¢ najwznioslejszej, wedtug
pogladow platonsko-arystotelesowskich, dziatalnosci ludzkiej, a
WSZyscCy uznaja si¢ za litterati i tak sa nazywani.

Litterati stanowig najszersza, a wigc silta rzeczy najmniej precyzyjna
kategorig. Byli nimi wszyscy ci, ktérzy umieli pisa¢ i czyta¢, poruszali
si¢ w $wiecie stowa (mowa ustna lub pisana, kazanie, lekcja czy traktat)
i stanowili w tych stuleciach szczupta mniejszo$¢ w poréwnaniu z
wielka masa illiterati (zwanych réwniez idioti, sim-plices czy rudes).
Rowniez illiteratus byto stowem o szerokim znaczeniu i obejmowato
zarbwno nie umiejacych ani czyta¢, ani pisa¢ (dzi§ zwiemy ich
analfabetami), jak i tych, ktorzy nie znali taciny — jezyka w catym tego
stowa znaczeniu, lub tez tych, ktérzy znali ja slabo (jak angielscy
lordowie w XIV wieku), czyli nie umieli pisac, lecz troche ja rozumieli.

Jedna rzecz nie ulega watpliwosci: litteratus byt niemal zawsze —
zwlaszcza w pierwszych stuleciach po roku tysiacznym — duchownym
{clericus), a wigc przez dtuzszy czas pojecia te pokrywaly sie ze soba.
Izydor z Sewilli (VII wiek) podal precyzyjna definicj¢ z niejasna
informacja (,.klerykiem jest ten, kto oddaje si¢ poboznemu zyciu i
poszukiwaniu moralnej doskonatosci"). Po roku tysiacznym, w miare
uplywu stuleci, oto juz w wieku XIII Jakub z Viterbo zauwazy
znaczaco: ,,niestusznie czasami kazdy litteratus zwany jest duchownym
{clericus), tylko dlatego ze duchowni powinni by¢ wyksztatceni". W
sto lat pozniej Konrad z Megenbergu, opisujac system szkolny, nazywa
»klerykiem" kazdego czlonka aparatu szkolnego, bez rozrdznienia
poziomu studiow czy wydzialu. Mimo
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tych oscylacji, czy raczej mimo specyficznego procesu laicyzacji tej
postaci, klerycy (clerici) okazuja si¢ tatwa do wyodrgbnienia grupa, a
takze sita, ktora w Owczesnym spoteczenstwie przewodzita zaréwno
organizacji, jak i kontestacji.

Dla naszych rozwazan moze okazal si¢ pomocne wyrdznienie
intelektualisty silnego i stabego — dwoch skrajnych postaw, miedzy
ktorymi sytuuje si¢ cala roznorodna galeria profesji zwanych nie bez
racji intelektualnymi. ,,Silnym" intelektualista zwac bedziemy tego, kto
nie tylko para si¢ dzialalnoscia umystowa, lecz zajmuje si¢ réwniez
przekazywaniem innym swojej zdolnosci poszukiwania, wraz ze
swoimi narz¢dziami, swoja droga rozwojowa, swoimi, dobrze
sprecyzowanymi celami. Jest rzecza naturalng, ze bgdzie nim przede
wszystkim nauczyciel, czyli mistrz (magister) 6wczesnej szkoty.
Pojecie ,,stabego” intelektualisty odnosi si¢ natomiast do ludzi, ktorzy
postuguja si¢ swa inteligencja i zdolno$cia stowa, czg¢sto zmieniajac
charakter i kontekst swej dziatalnosci, w sposdb zdradzajacy pewna
obojetnos¢ w stosunku do celéw wiasnej pracy. Byli oni dyplomatami,
jurystami, biskupami, pisarzami z wolnej stopy, wychowawcami, w
rodzaju Jana z Salisbury czy Wincentego z Beauvais. Dostrzegamy u
nich mniejsza $wiadomos¢ wlasnej ,,innosci", wynikajaca wilasnie z
faktu, ze nie byli mistrzami zainteresowanymi przekazywaniem
uczniom narzedzi swej pracy, niczym rzemie$lnicy w warsztatach.

Poniewaz jednak intelektualist¢ w pelnym i utartym znaczeniu
spotykamy juz u poczatkéw naszej analizy i w nieprzypadkowo
okreslonym kontek$cie miasta i szkoty, wydaje si¢ nam stuszne zaczac
nasza histori¢ od pokazania Europy i jej wielkich przemian po roku
tysiacznym.

2. Przebudzenie si¢ zycia miejskiego, tendencja przeciwna tej,
ktora, poczynajac od trzeciego stulecia naszej ery, dominowala na
Zachodzie, bylo niewatpliwie procesem powolnym. Zarysowat si¢ on w
wieku XII w sposéb tak wyrazny, ze nie tylko nowozytni historycy
patrzacy z perspektywy lat, lecz takze i wspolczesni byli w stanie go
odczu¢ i powita¢ z pewno$cia z uczuciami mieszanymi (zadowolenie,
duma, obawa), lecz zawsze jako fakt niezaprzeczalny.
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W jedenastowiecznej Europie os$rodki miejskie byly jeszcze nie-
liczne i stabe, a inicjatywa zycia kulturalnego spoczywata w rekach
opactw i niewielu kosSciotow katedralnych, zdolnych do prowadzenia
zorganizowanego nauczania. Na tle tego, dostrzegalnego jeszcze w
owym stuleciu, niedostatku jawia si¢ jako wzorcowe dwie rownolegle
kariery — Lanfranca z Pawii i wybitnego Anzelma z Aosty. Lanfranc,
ktéry urodzit sig krétko po roku tysiacznym, studiowat prawo i sztuki
wyzwolone w Bolonii i zatozyl szkote w Avranches we Francji. Po
wstapieniu do klasztoru w Bec w Normandii kierowat tamtejsza szkota,
ktéra zyskata sobie znaczna stawe w 6wczesnym $wiecie kultury (tutaj
studiowatl prawo przyszly wybitny kanonista Iwo z Chartres). W 1070
roku Lanfranc zostal arcybiskupem Can-terbury, gdzie zmart
dwadziescia lat pozniej. Chetnie przytaczamy przyklad tej $wietnej
kariery, tak typowo $redniowiecznej i tak dziwnej dla nas
wspotczesnych; kariery migdzynarodowej, rozwijajacej si¢ w rejonach
o do$¢ roznych jezykach mowionych, w czasach gdy kontakty i
komunikacja nie byty jeszcze ani tatwe, ani rozwinigte. Jednak jezyk
facinski i instytucje monastyczne stwarzaty, jak przypuszczamy, te
srodowiskowa jednolito$¢, niezbedna dla cztowieka intelektu, ktory byt
réwniez organizatorem.

Zacytujmy ten fragment z Lanfranca: ,,cho¢ przedmiot dyskusji
moze zostaC lepiej wyjasniony za pomoca regul sztuki logicznej, jak
dlugo moge, staram si¢ ukrywac¢ reguly logiczne, gdy chodzi o twier-
dzenia wiary, poniewaz nie chciatbym sprawia¢ wrazenia, iz bardziej
ufam tej sztuce niz prawdom i autorytetowi Swietych Ojcow..". W
postawie tej, ktora niesprawiedliwie byloby okresla¢ tylko jako
ostrozna, mozemy doszuka¢ sig, obok pierwszych niesmiatych
zwiastunow zasadniczej wiary w logike, zywego i glgbokiego sub-
stratu ideologii monastycznej. Rowniez pod wzgledem teoretycznego
zatozenia rézni si¢ ona od kultury, ktéra si¢ wkrotce pojawi, a
mianowicie od kultury szkoty miejskiej. Podczas gdy problemem tej
ostatniej bedzie certificare ftdem, mnisi sa bardziej zaangazowani w
clarificare fidem.

Trudno si¢ jednak oprze¢ wrazeniu, ze sama w sobie zajmujaca,
kariera Lanfranca zapowiada bardziej znana i prestizowa karierg
Anzelma z Aosty. Anzelm zostanie w 1063 roku priorem, a w 1078
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roku opatem ufundowanego przez normanskiego rycerza Herluina
klasztoru w Bec. To on, jako arcybiskup, znajdzie si¢ w 1093 roku w
Canterbury, w samym S$rodku walki o inwestyture miedzy krolem
angielskim Henrykiem Beauclerkiem a papiezem rzymskim Pas-
chalisem Il. Trudno bytoby okresli¢ Anzelma jako intelektualiste. W
jego osobie pogodna atmosfera klasztoru i duch medytacji przewazaja
nad poszukiwaniami naukowymi. Jednak iloma cechami ,,cztowieka
intelektu" odznaczal si¢ ten $wigty, mnich i biskup! Na pierwszym
miejscu wymienmy potrzebg znalezienia w wierze zrozumienia
(intelligentia); nastgpnie potrzebe przekazania swoim mnichom,
wspotbraciom, a zarazem uczniom, narzedzia wiedzy, ktore
niewatpliwie bylo natury intelektualnej i kulturowej; ponadto réwniez
forme jednego z jego najwickszych dziet, Monologion, napisanego w
postaci disputatio; wreszcie intelektualng uczciwos¢ w dazeniu do
zajmujacej i naukowej konfrontacji, w rodzaju konfrontacji z ghupcem
z Proslogion.

Wiara jednak jest sprawa indywidualng i nieprzekazywalng — z
tym charakterem medytacji anzelmianskiej zwiazana jest najistotniejsza
cecha jego nauczania, ktore odréznia go od nauczycieli wowczas
powstajacych szkot miejskich. W spokoju 1 ciszy klasztoru Anzelm
przekazuje wiedz¢ uczniom, begdacym jednocze$nie wspotbrac¢mi.
Migdzy nauczycielem a wychowankiem nieobecny jest jeszcze ten
handlowy stosunek, jaki wystepuje poza klasztorem, ,;rzeczywisty"
zwiazek migdzy tym, kto daje, a tym, kto otrzymuje. Poszukiwania
Anzelma w duzym stopniu przypominaja jeszcze modlitwg — jest to
przyktad wewngtrznej medytacji, ktora nastepnie jest przekazywana na
pismie wspotbraciom.

Roscelinjest niewiele mtodszy od Anzelma, lecz jego stosunek do
uczniow (nauczat on w Compiegne, Tours i Loches) prawdopodobnie
byt zupetnie inny, jak zdaja si¢ na to wskazywac nieliczne posiadane
przez nas informacje na ten temat. Roscelinowi, biskupowi Soissons, a
nastgpnie arcybiskupowi Reims, nauczycielowi miejskiemu, nie znany
byl ten stosunek bliskosci 1 przyjazni, nawet wobec swego
najwybitniejszego ucznia, Abelarda. Dowiadujemy si¢ tego z pewnego,
dos¢ oschtego i1 obojetnego listu; Abelard byt tylko
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zwykltym i prawdopodobnie niezbyt lubianym, ptacacym za nauke
uczniem.

Szkota katedralna w Tours byla wlasnie jedna z tych placowek,
ktore pod koniec X1 wieku dawaty pozytywne $wiadectwo aktywnosci
francuskiego episkopatu. W poréwnaniu z prawie nieobecnymi na tym
polu Niemcami i jeszcze slabo pod tym wzgledem rozwinigtymi
krainami Wtoch, szkoly w Laon, Reims, Chartres, Orleanie, Tours i
Paryzu przedstawialy si¢ zupetnie inaczej, czemu sprzyjat zapewniony
przez Kapetyngow okres pokoju i nadzwyczajny rozwoj gospodarczy
»stodkich krajow Galii". Kazdy z tych o$rodkow stynat ze studiow w
jakiej$ szczegdlnej dyscyplinie. Do Laon udawano si¢ na studia
teologiczne (cho¢ czasami odchodzito si¢ stad rozczarowanym, jak w
przypadku niespokojnego ducha, Abelarda); w Chartres uczono sie z
komentarzy do physica, czyli potaczenia filozofii naturalnej zpagina
sacra; w Orleanie studiowano poetow, w Paryzu — retoryke,
dialektyke i teologig.

Struktura i zycie miast opierato si¢ juz na specjalizacji i podziale
pracy, a nauczanie stawalo si¢ jednym z tych zaje¢, na réwni z zaje-
ciami rzemieslniczymi czy handlowymi. Jego precyzyjne zdefiniowanie
stawato sie wigc konieczne i osiagnigto je poprzez uregulowanie zadan,
zyskow 1 stref, w ktorych ramach dziatalno$¢ ta mogla by¢
wykonywana, oraz rytmu i rozktadu zaj¢¢ nauczyciela i ucznia. Na
przyktad — w czasie jednego z pierwszych pobytow w Paryzu Abelard,
by unikna¢ dalszych querelles, naucza na wzgorzu $wigtej Genowefy
(dokad powrdci po wielu latach jako cztowiek dojrzaly, stawny i
nieszczesliwy), ktore usytuowane byto juz poza jurysdykcja scholastyka
(scholasticus). Ten ostatni upowazniony byl z ramienia biskupa do
przyznawania licentia docendi (wprawdzie bezptatnie, lecz na
podstawie uznanych za niezbedne rekwizytow).

W tym zmieniajacym si¢ wraz z powstawaniem coraz nowszych
osrodkow kontekscie, w warunkach nowego definiowania spotecznego
i prawnego statusu mistrzow i studentéw, lecz rowniez i w warunkach
rosnacego usztywniania si¢ struktur, narodzi si¢ uniwersytet.
Pierwszym faktem dyscyplinarnym w tym procesie rozwojowym jest
decyzja Soboru Laterafiskiego (1179 r.), ustana-
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wiajaca, iz kazda kapitula katedralna ma obowiazek utrzymywania
szkoty. W $lad za nia w réznych osrodkach podjda inne ,,dokumenty",
wywierajace wplyw na rozwdj tej nowej instytucji. W niektorych z nich
przejawialo si¢ pragnienie Kosciola, by zachowa¢ monopol w tej
dziedzinie; w innych dochodzil do glosu opér nauczycieli oraz
ucznidow. Rodzito to napigcia. Gdy w 1200 roku papiez i krél Francji
zawarli porozumienie, zrownujac studenta i kleryka, ustaty rozruchy,
ktore poprzednio zbroczyly krwia ulice i karczmy potozone migdzy
kosciotem Saint-Germain-des-Pres a Sekwana. Jak to czgsto bywa, te
organizacyjne ,dokumenty" i ustawy potozyly jednak kres
dynamizmowi i spontaniczno$ci procesu i w przyszto$ci niektorzy,
zdajac sobie z tego sprawe, beda zalowal tego pierwszego zywioto-
wego 1 pelnego entuzjazmu okresu. Pigédziesiat lat pdzniej kanclerz
Filip z Greve napisze: ,,Kiedys, gdy kazdy mistrz nauczal na wtasna
reke 1 nieznana byla nawet sama nazwa uniwersytetu (...), panowato
umilowanie wiedzy. Dzisiaj (...) wyklady stary si¢ rzadkoscia, a
nauczanie sprowadza si¢ do nielicznych chwil, a skradziony lekcjom
czas spedza si¢ na proéznych dyskusjach...".

Jesli przyjrzymy si¢ doktrynalnemu kontekstowi, w ktorym od
potowy XII do XIII wieku dziata nasz intelektualista, zauwazymy, ze
srodowisko zewngtrzne jest bardzo zréznicowane w zalezno$ci od
osrodka i ze wzgledu na rézne wiladze polityczne, z ktorymi szkota
musi si¢ liczy¢ (krol Francji w Paryzu, cesarz w Bolonii, papiestwo
wszedzie), podczas gdy rozwdj doktrynalny jest bardziej rOwnomierny
i wykazuje bardziej jednolita tendencje rozwojowa na rdznych
uniwersytetach. Wywiera to bezposredni wptyw na sprecyzowanie sig
modelu mistrza i jego kompetencji.

Roézne dziedziny nauczania zorganizowane sa zgodnie z dawnym
systemem siedmiu sztuk wyzwolonych: Triuium (gramatyka, logika i
retoryka) oraz Quadrivium (arytmetyka, geometria, muzyka i ast-
ronomia). Ta ,,droga do wiedzy" uwazana byla za przygotowawcza,
zanim dostapi si¢ najwyzszej dziedziny wiedzy ludzkiej, a mianowicie
doktryny zbawienia duszy, czyli teologii. Jednakze stosunek do tej
ostatniej nigdy nie byt tak linearny, jak przedstawia to Klasyczna
koncepcja domina (teologia) i ancillae (inne dziedziny wiedzy). W
kazdym razie, cho¢ studiowanie i nauczanie teologii uwazane
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hylo za cel i ukoronowanie wiedzy i kariery intelektualisty, w rze-
czywisto$ci — i niekiedy juz bardzo wczesnie — przynalezne do kur-
sow przygotowawczych dyscypliny (poszczegolne sztuki wyzwolone,
medycyna i prawo) wyszly poza obrgb nauczania propedeutycznego i
usamodzielnity si¢. Poszerzenie i ,,wyzwolenie" tych dziedzin nau-
czania nastapito pod naciskiem dwu czynnikow: z jednej strony,
wzbogacita si¢ tres¢ poszczegodlnych dyscyplin trivium i quadrivium
wraz z poszerzeniem si¢ ich bazy zrodlowej; z drugiej za$, sama
»siedmiodzielna" struktura rozpadta si¢ na nowe dziedziny badawcze.

3. U zarania tej epoki, w pierwszej potowie XII wieku, Abelard ma
wszelkie cechy ,,silnego" intelektualisty. Pewna jego deklaracja,
zawarta w autobiografii zatytutowanej Historia calamitatum mea-rum
(Historia moich niedoli) — zaznaczmy przy okazji, ze rOwniez sam fakt
napisania wlasnej biografii byl wowczas zjawiskiem jesli nie
wyjatkowym, to na pewno niezwykle rzadkim — staje si¢ symboliczna.
Brzmi ona nastgpujaco: ,,skrajna bieda, w ktorej zylem, sklonita mnie
do otwarcia szkoty (...) i tak, uciekajac do jedynej znanej mi profesji,
zamiast z pracy rak, zytem z pracy stowa". Abelard ma tu na mysli swa
pracg w zatozonej w poblizu Troyes szkole Pa-rakleta, gdzie nauczat
dwdch, najbardziej sobie bliskich, dyscyplin: logiki i teologii.

Ten uparty Bretonczyk bardzo szybko zdobyt sobie stawg. Re-
zygnujac z praw pierworodnego, a wraz z nimi i z Kariery rycerskiej,
oddal si¢ z wielka, cho¢ juz wowczas polemiczna, pasja studiowaniu
logiki, ktora za Augustynem zwalt ,nauka nauk". Przyktadowe dla
badan nad postacia intelektualisty w XII wieku — epoce ,,odrodzenia"
— sa poczatki kariery Abelarda, cho¢ sa one w pewnym stopniu
wyjatkowe ze wzgledu na wlasciwa mu  nieustgpliwosc,
bezkompromisowos¢ i oryginalnos¢ w pogladach. Znajdujemy si¢ wigc
w tej szczesliwej sytuacji, ze mozemy przyjrzec si¢ nie tylko konkretne;j
postaci, lecz rowniez i pewnemu typowi intelektualisty. Jak juz
zaznaczyliSmy, jezyk jego autobiografii jest militarny; pragnie on
»zdoby¢ szturmem cytadele studiow, Paryz", przygotowuje si¢ do
nieustannych oblezen szkot i katedr, przemysliwuje
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1 wprowadza w zycie ,rozne strategie", a wychodzac z Melun i Cor-
beil, stopniowo przybliza si¢ do upragnionego celu — ,,Nowych Aten".
Lecz, o ile jezyk opowiadania czgsto jest mowa rycerza, o tylo
postgpowanie, jak dowiadujemy si¢ z cytowanego zdania dotyczacego
szkoty Parakleta, jest raczej godne kupca. Jak ten ostatni sprzedawat
swoj czas (dobrze znane sa spory, ktore poprzedzily uznanie etyki
kupieckiej), tak mistrz wystawial na sprzedaz swa wiedzg. Poniewaz
czas 1 wiedza byly darami Boga czy wregcz Jego wilasnoscia, miejski
mistrz musial wiec walczy¢ o to, by zapewni¢ szacunek swemu
nauczaniu, ktoére budzito nieufno$¢ jako doktryna, wyktadana bez
milczacej i wzniosltej gwarancji instytucji monastycznych.

Wiele wydarzen w dramatycznym zyciu Abelarda moze stanowié
przyktady tych ryséow charakteru, jakie uznaliSmy za cechujace
»pelnowymiarowego" intelektualistg. Przytoczmy niektore z nich.
Przede wszystkim zmyst i talent krytyczny, ktére dochodzity do gtosu
w roznych dziedzinach, poczynajac od stynnego ,,sporu o uniwer-salia”
z sedziwym mistrzem Wilhelmem z Champeaux, az po krytyke tekstu,
ktéra czasami narazala go na prawdziwe ataki (jak na przyklad ze
strony mnichow opactwa Saint-Denis, w sprawie tozsamos$ci ich
patrona). Czgs$ciej jednak prowadzita go do mistrzowskiej analizy, jak
na przyktad w prologu dzieta Sic et non, gdzie przedstawit zasady
interpretowania ,,rozbieznosci". Ta sama metoda pozwalala mu na
dostrzezenie subtelnego, lecz dos¢ istotnego punktu stycznego migdzy
chrzescijaninem a filozofem w Dialogus, ostatnim ze swoich dziet.

Do zmystu krytycznego dodajmy jeszcze nieustanne zaangazowanie
si¢ w sprawe nauczania i komunikowania innym wiasnych idei i lektur.
Przytoczmy tu tylko jeden, lecz bardzo znamienny przyktad. Chory,
zmeczony i rozczarowany Abelard, zgodnie ze $wiadectwem opata
Piotra Czcigodnego, przebywajac w Cluny, ,nadat nauczat, pisat i
dyktowal". Postgpowat w ten sposdéb zarowno w milodzienczych,
szczesliwych latach w Paryzu, jak i w tych pelnych trudnosci,
goraczkowych latach w Paraklecie. Abelard jednak odznaczat sig
jeszcze jednym  przymiotem, wiasciwym intelektualiscie z
prawdziwego zdarzenia — we wszystkich dziedzinach i okresach
nauczania bardziej mu lezata na sercu metoda badawcza niz
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Hiun przedmiot badan, teoretyczny przebieg analizy — niz konkretny
temat tejze analizy. Odznaczat si¢ wielka wiara w metodg badawcza
(ktora byta racjonalna, a w teologii analogiczna), podobnie jak
Hwiadomoscia niemoznosci odkrycia prawdy, ,,lecz tylko jej cienia, jej
prawdopodobienstwa"; ,,we wszystkich rzeczach, ktore wyktadam, nie
roszczg sobie pretensji do ustalenia prawdy, lecz tylko do przed-
stawienia moich pogladow".

Jedne cechy tacza, inne za$ réznig Abelarda od Jana z Salisbury,
ktérego mozna by okresli¢ jako intelektualistg ,,stabego" czy ,,nie-
pelnego". Laczy ich wielkie wzajemne przywigzanie oraz wywarty
przez Abelarda znaczny wptyw ideologiczny i jezykowy, jaki dostrze-
gamy w dzietach sceptycznego Anglika. Jednakze w drugiej polowie
XII w. dokonata si¢ wielka przemiana w zyciu umyslowym $rednio-
wiecza — biblioteka 6wczesnego ,,uczonego" poszerzyta si¢ bowiem o
,,ponownie odkrytego Arystotelesa" (za po$rednictwem przektaddw
najpierw z arabskiego, nastgpnie z greki), a na Zachod zaczely rowniez
naptywa¢ dzieta nauki i filozofii arabskiej. Mozna juz przewidzie¢
przyszte losy nauki (i zwiazane z tym problemy) w wyniku
imponujacego procesu przyswajania sobie nowej wiedzy i zwiazanych z
tym przemian. Sam Paryz, ktéry w 1136 roku odwiedzit ,,spragniony
wiedzy" student Jan, nie byt juz miastem, jakie znat dwudziestoletni
Abelard. Sie¢ szkot zaciesnita sig przy ,.klasztorze", na Ile i na lewym
brzegu (nauczali tu Adam z Petit Pont, Abelard na wzgoérzu $w.
Genowefy oraz wiktoryni w swoim opactwie). W szkole, do ktdrej
uczgszezal Jan, studiowaty rézne osobistosci in spe: Otto z Freising,
Arnold z Brescii, wielu przysztych biskupow, a nawet jeden przyszty
papiez, Roland Bandinelli. Zycie polityczne wciagneto naszego
Anglika. Kroétki ponowny powrét do ,,Aten Polocy" okazal sig
wielkim rozczarowaniem. Jego wypowiedZ jest znamienna: ,,Zaznatem
rado$ci spotkania z dawnymi przyjaciotmi i wspdtucz-niami, nadal
zajmujacymi si¢ studiowaniem logiki (...) oraz poréwnania wzajemnych
postepow (...), lecz szybko stwierdzitem, ze nawet o krok nie posungli
si¢ naprzod".

Czy mowa tu o tych samych osobach, o ktérych Jan wspomina w
innym miejscu, jako o ,,profesorach, ktorzy pogardzaja mitosnikiem
filozofii i marnie si¢ odptacaja za oddanie" temu dyletantowi,
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jakim byl on sam? Wyrazna jest w kazdym razie przepas¢ dzielac”
intelektualiste nauczajacego oraz tego, ktéry po studiach oddaje sil
rzeczywistemu zyciu i dziatalno$ci politycznej. Mimo ,,przywiazania"
ocena Jana jest surowa i dobrze odzwierciedla jego zniechgcenie do
kultury, ktéra wydaje mu si¢ zlozona gltéwnie ze stow, z
niesprawdzalnych analiz i z abstrakcji. Jan z Salisbury, sekretarz
Tomasza Becketa i $wiadek dramatycznych wydarzen, znajdowat
niewiele czasu na kultywowanie swoich umitowanych litterae, kul-
turowego ideatu pozostajacego pod wplywem mysli Cycerona. Wbrew
sobie samemu silnie zaangazowat si¢ w sprawy kurii i polityki. Wyzszy
i jednoczacy cel jego ,,podwojnej egzystencji" odnajdujemy w idei
,»shuzby", ktora nadaje sens codziennej dziatalno$ci polityka (czasami
upokarzajacej, jak wyznaje sam Jan) i wynosi ja do rangi filozoficznej
refleksji. Cyceronskie otium dla tego tak uzdolnionego ucznia, ktory
nigdy nie zostat mistrzem, rownoznaczne byto ze spokojem, szukanym
przez innych w zaciszu klasztoru.

Zanim opus$cimy XII stulecie, poswigcimy jeszcze pare stow, a
wlasciwie postawimy kilka pytan odnosnie do innej dwczesnej oso-
bistosci, skazanej na pozostanie w cieniu, gdyz niewiele o niej wiemy,
a mianowicie Arnoldowi z Brescii. Rowniez i on byl uczniem
Abelarda, a Jan z Salisbury daje szerokie $wiadectwo jego uczciwosci
badawczej. Arnold intelektualista? Zrodta niewiele mowia o jego
nauczaniu na wzgérzu Sw. Genowefy, trudno wiec jest nam wyjs¢ w
tym wzgledzie poza przypuszczenia. Z pewnosScia byt to ,,cztowiek,
poruszajacy problemy bliskie zyciu chrzedcijanskiemu, lecz;
nieprzyjemne dla tych, ktérzy wiedli zycie chrzescijanskie tylko z
nazwy". Trudno oddzieli¢ jego dziatalnos¢ reformatorska od nauczania
ubogich studentow, ,,z ktorymi razem zebrat, by przezy¢".

4. Wybitni mistrzowie uniwersyteccy XIII stulecia czgsto byli
uwazani za celebransow kultury, bardziej krzewicieli kultu niz
wojowniczych intelektualistow i1 nieustgpliwych ludzi czynu, obok
myslicieli, jakimi rzeczywiscie byli.

Duzo wiemy o trzynasto- i czternastowiecznych uniwersytetach,
lecz nie tyle, ile bysSmy chcieli. Dostatecznie duzo jednak, by okresli¢ je
jako srodowiska pracy ambiwalentne i petne sprzecznosci, co
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zreszta prawdopodobnie wcale nie szkodzito dzialalno$ci mistrzéw. Warto
przypomnie¢ ,czasowy" charakter korporacji uniwersyteckich, ktdre
wzorowaly si¢ na stowarzyszeniach rzemieslnikow, lecz zasadniczo si¢ od
nich roznily, gdyz studenci przynalezeli tylko przez okreslony czas do
korporacji 1 pochodzili z najrozniejszych stron Europy (by sig¢ porozumie¢, te
r6zne nationes zmuszone byty postugiwacé sie tacina).

Wsrod poruszajacych si¢ w tym $rodowisku postaci by¢ moze jedna z
najbardziej swiadomych tego, co nazwaliSmy ,,odmiennoscia intelektualng",
byt Bonawentura z Bagnoreggio, przywodca konserwatywnego skrzydia
teologdw, przeciwstawiajacego si¢ zaro6wno mistrzom wydzialu sztuk, jak i
Tomaszowi. Mimo ze stowo ,,filozof oznaczato wowczas Arystotelesa, ktérego
Bonawentura uwazal za niebezpiecznego dla kultury chrzescijanskiej,
przyznawal on jednak, ze poszukiwania intelektualne, filozoficzne i naukowe
sa potrzebne (naturalnie w stopniu, w ktorym dawaty si¢ one ,,zredukowac" do
prawdy teologicznej). Odpowiadajac na niektore pytania odnosnie do pracy
franciszkanow, stwierdzil on:

,,Gdybysmy musieli zy¢ wylacznie z pracy re¢cznej, bylibySmy do tego
stopnia nig zajeci, ze nie moglibySmy ani troszczy¢ si¢ o sprawy bliznich,
ani godnie odprawia¢ nabozenstw, ani nawet tak swobodnie oddawac si¢
modlitwie (...). W istocie, poza chorymi, wszyscy pracujemy: jedni
studiujq, by nauczaé wiernych, inni odprawiaja nabozenstwa i glosza
chwale Boza, jeszcze inni zbieraja jalmuzng dla utrzymania wszystkich
braci, jeszcze inni, wreszcie, wykonuja z dobrowolnym postuszenstwem
prace domowe...".

Ciekawe i1 znamienne jest stanowisko, jakie zajal Bonawentura w drazliwe;j
sprawie, nurtujacej intelektualistow wszystkich epok, a mianowicie, czy nalezy
pozyczac ksiazki? Z nie pozbawiona przebiegtosci pedanteria zauwaza on:

,Poniewaz nie znane sa nam sekrety ludzkiego serca, byloby aktem
nierozwagi ocenia¢ z gory negatywnie to, co niekiedy moglo by¢ uczy-
nione z najlepszymi intencjami i bez zadnej winy (...). Tak wigc niepo-
zyczanie wilasnych pism moze by¢ zaréwno uczynkiem godnym
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potgpienia, jak i nienagannym (...). Jest oznaka rozwagi niepozyczunii
dziet, z ktorych sig czgsto i stale korzysta, poniewaz od nikogo nie moz na
wymagac, by dal innym rzeczy jemu niezbgdne ze szkoda dla siebie
samego. Niepozyczanie ksiag nie jest rowniez godne potgpienia wowczas,
gdy kto$ czg¢sto, choé nie stale, korzysta z wlasnej ksiggi i nie moze si¢ bez
niej obej§¢ przez dluzszy czas. Zdarza si¢ bowiem, ze liczni sa bardzo
natrgtni w proszeniu, lecz powolni w zwracaniu (...). Czasem ten, kto
pozyczyt ksigge, przekazuje ja, nie pytajac wilasciciela o zgodg,
nastgpnemu, a ten z kolei jeszcze innemu, tak ze w koncu wiasciciel juz
nie wie, do kogo ma si¢ zwrécié¢ o zwrot ksiazki. Lancuch pozyczen tak
bardzo si¢ od niego oddala, ze nikt nie odpowiada juz osobiscie za pozy-
czony tom".

Przeciwstawienie pracy rgcznej pracy umystowej powraca na stronach

pism wielkiego wspoéiczesnego Bonawenturze, a mianowicie Tomasza z
Akwinu. Réwniez on, i to dwukrotnie, byt mistrzem w Paryzu. Nalezy
pamigtaé, ze ,,praca za pomoca inteligencji" oznacza dla Tomasza, czlonka

zakonu dominikandéw, przede wszystkim ,,nauczanie i kaznodziejstwo". Pewne
jego uwagi odnosnie do roznicy migdzy tymi dwoma rodzajami pracy i
rzadzacej nimi domyS$lnej hierarchii moga by¢ uzyteczne dla naszych
rozwazan o intelektualiScie 1 jego miejscu w spoteczenstwie:

,»Wiele 0s6b zdobywa $rodki do zycia w inny sposob niz dzigki pracy
rgcznej 1 wcale nie muszq oni zarabiaé za pomocq wlasnych rgk; W
przeciwnym razie wszyscy ludzie bogaci, zaréwno duchowni, jak i
$wieccy, ktorzy nie pracuja rekami, zyliby w stanie potgpienia, a przeciez
twierdzenie takie jest absurdem".

Tomasz zauwaza rOwniez, ze:

., niekiedy lepiej jest pracowaé za pomocq rak, a kiedy indziej nie. Gdy
bowiem praca re¢czna nie odciaga od jakiego$ bardziej uzytecznego zaje-
cia, shuszniej jest pracowac za pomoca rak (...). Gdy jednak praca reczna
uniemozliwia wykonywanie jakiego$ bardziej uzytecznego zajecia, lepiej
jest powstrzymac si¢ od niej, jak wynika z glossy do Lukasza, IX, w
ustegpie o ,,niegrzebaniu zmartych" (...) i jak dowodzi przyktad apostotow,
ktoérzy przestawali pracowaé, gdy nadarzata si¢ im okazja do
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nauczania. Praca r¢eczna stanowi niewatpliwie dla wspotczesnych kaz-
nodziejow przeszkod¢ znacznie wigksza niz dla apostotow, ktorym
umiejgtnos¢ gloszenia nauk dana zostala z natchnienia. Wspodtczesni
kaznodzieje za$ musza przygotowywac si¢ do gloszenia kazan poprzez
nieustanne studiowanie (...). Dla niektérych oddawanie si¢ lekturze, gdy
nauczaja w szkotach lub ucza sig, jak czynia duchowni i S$wieccy
mistrzowie, jest obowiazkiem shuzacym dobru ogétu (...). Podobnie jak dla
niektorych jest zadaniem spotecznym oddawanie si¢ Stowu Bozemu,
poprzez publiczne nauczanie Iudu (...). Ci, ktoérzy oddaja si¢ tym ducho-
wym zajgciom jako obowiazkowi spotecznemu, stusznie przyjmuja
otrzymywany od wiernych w zamian za prac¢ pokarm, gdyz shuza oni
wsp6lnemu dobru®.

W pismach Bonawentury i Tomasza widoczna jest, mimo ostroznosci w
wypowiedziach, §wiadomo$¢ dystansu, jaki dzieli te dwa ludzkie zajecia. W
rzeczywistosci chodzi o dwie grupy ludzi: tych, ktorzy pracuja, i tych, ktorzy
oddaja si¢ studiom. Przedziat ten podkreslany byl przez erudytow,
reprezentujacych szeroka game¢ punktdw widzenia; od najbardziej
jednoznacznej i pogardliwej Wilhelma z Conches, ktory juz w XII wieku
okreslal epitetem ,kuchty" kazdego, kto nie miat mozliwosci ksztalcenia sig,
po Alberta Wielkiego, nazywajacego ,bezrozumnymi zwierz¢tami" tych,
ktorzy nie potrafili niczego poja¢; od Rogera Bacona (takze jego!), ktory
mowil o ven-tosaplebs, po wyrozumiata pobtazliwos¢ Barttomieja Anglika,
ktory utrzymywal, ze pisze rowniez i dla rudes ac simplices. Zasadniczym
przekonaniem jest jednak to, ktore z grubianska drwing wyrazone zostato przez
studentow w Carmina Burana: ,,Niepi$mienny, na sztuki gluchy i niemy, jest
niczym zwierzg". Uzasadnienie teoretyczne tej postawy tkwi w przymiotniku
Lracjonalny”, co stanowi niezbedny element akceptowanej przez wszystkich
definicji cztowieka, definicji, ktoéra wyrazajac jego odmienno$¢ w stosunku do
innych gatunkdéw zwierzat, wymagata, by réznica ta byta uwypuklana.

Tomaszowi zawdzigczamy koncepcje intelektualna o  wielkim
historycznym znaczeniu, analiz¢ godna mistrza, ktory jednakze dobrze zdaje
sobie sprawg z istniejacego poza szkola rzeczywistego §wiata. Jego wiara w
rozum i w arystotelesowska wizje wiedzy sklonita go do paradoksalnego
uksztaltowania teologii (ktora byta domi-
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na, czyli krolowa nauk) na wzor struktury, jaka Arystoteles wskazywat
za typowa dla wiedzy w ogole. Bylo to rozumowanie rygorystyczne,
oparte na jednoznacznych zasadach, ktore, wychodzac od stwierdzen
oczywistych, dochodzito do wnioskdéw poszerzajacych poznanie. Ta na
pierwszy rzut oka teoretyczna i scholastyczna operacja stanowila
jednakze czg$¢ szerszej 1 bardziej ,,realnej" koncepcji dotyczacej catego
spoteczenstwa. Stwierdzenie, ze teologia jest nauka (czy prawie
nauka), oznaczalo uznanie mozliwosci wykladania jej réwniez tym,
ktérzy nie wierzyli w sacra pagina. Mozna wigc byto zywi¢ nadziejg
na nawrocenie niewiernych (przede wszystkim rywali ,,zza miedzy" —
muzulmanéw) za pomoca metod rozumowych.

Goracy jest historyczny klimat i uniwersytecki kontekst, w ktorym
obraca si¢ Tomasz. Zakony zebracze nie narodzily si¢ na
uniwersytetach, lecz zdominowaly je, okazujac tylko czesciowa soli-
darno$¢ w stosunku do wyksztatconej juz korporacji. Stad brat si¢ ich
op6r wobec buntow, odmowa pobierania wynagrodzenia, wigksze
poszanowanie dla wiladz zakonnych niz dla decyzji uniwersytetu.
Wszystkie te zarzuty zawarte zostaly w pewnym napisanym w 1254
roku liscie, w ktérym mistrzowie ,,$wieccy”" (czyli nie nalezacy do
zakonu dominikanéw i franciszkanoéw) wskazywali, jak bardzo
niebezpieczne dla uniwersytetu konsekwencje miat wzrost liczby
mistrzow ,,regularnych" (to znaczy podporzadkowanych jakiej$ regule).
Sytuacja zaostrzyta si¢ do tego stopnia, ze mimo pojednawczych préb
kompromisu, ktorym przewodzit rowniez sam papiez, mistrzowie
»Swieccy" odmowili podporzadkowania si¢ decyzjom i zostali obtozeni
ekskomunika. Dziatalno$¢ uniwersytetu zostata zablokowana na kilka
lat.

W tym klimacie instytucjonalnych i kulturalnych sporow dziatat
rowniez Roger Bacon, pod wieloma wzgledami dos¢ daleki Toma-
szowi. Ostrze jego polemiki zwrdocone byto co prawda przeciwko
franciszkaninowi Aleksandrowi z Hales i Albertowi Wielkiemu,
wspotbratu i mistrzowi Tomasza. Krytykowat on ich surowo za
,hieznajomos$¢ filozofii naturalnej oraz dlatego, ze ich dzieta pelne sa
niezliczonych ktamstw i glupstw". Nie byly to oskarzenia podyktowane
akademicka zawiscia. Trudno jest znalez¢ w $redniowieczu
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jasniejsza i bardziej praktyczna koncepcj¢ spotecznej funkcji ,,wiedzy
chrze$cijanskiej". ,,Rzeczpospolita wiernych" byla dla Bacona jednym
organizmem 1 jednolitym spoteczenstwem w nieustannej, réwniez i
przestrzennej, ekspansji, ,,az do chwili, gdy nawroca si¢ Grecy i
Tatarzy, a Saraceni zostana zniszczeni". W utopii Rogera Bacona
powraca zatem z nowa sita idea jednolitego ukierunkowania wtadzy i
wiedzy, wyznaczonego przez papieza, ktory realizuje plany Boze.
Jednak w tej, tak tradycyjnej koncepcji silnie uderzaja nowe elementy.
Sa to: prymat wiedzy, ktéra bedzie w stanie wprowadzi¢ rowniez nowa
moralno$¢ i zmniejszy¢ stan zepsucia, znajomos$¢ jezykow, niezbgdna
do ponownego przesledzenia drogi Bozego objawienia wiedzy
(najpierw ludowi hebrajskiemu, nastgpnie filozofom greckim i
arabskim), centralizm matematyki przeciwstawionej logice (wydaje mu
si¢ ona ,.krucha i niejasna"), waznos¢ scientia expe-rimentalis, ktora
»dowodzi pewnych rzeczy, nie odwolujac si¢ do argumentéw stownych
i bez ktorej nie mozna réwniez osiagnaé filozoficznej doskonatosci".
Ten samotny 1 przesladowany intelektualista wykazywat, w
przeciwienstwie do wielu swych wspotczesnych, zywe zainteresowanie
dla $wiata rzeczy i ludzi. Uwazatl za wazne, by ,,wspdlnota wiernych
miata przewodnictwo réwniez i w sprawach ziemskich, uzytecznych dla
ludzi (...), umozliwiajacych im zachowanie zdrowia, dlugie zycie i
utrzymanie dobr materialnych". Snut marzenia o szybszych pojazdach,
dlugotrwatym przechowywaniu zywno$ci, zwigkszeniu produkcji
rolnej, czesto zaskakujaco przewidujac przysztosc.

Bonawentura i Tomasz, dwaj uznani przez Ko$cidt $wigci, oraz
Bacon, prze§ladowany zakonnik, stanowia trzy przyktady trzy-
nastowiecznej ,inteligencji". Laczy ich $wiadomos$¢ wykonywania
pracy innej niz ta, z jakiej zyje wigkszos¢ ludzi. Dzieli ich réznorod-
nos$¢ koncepcji przeksztatcania rzeczywistosci (religijnej, politycznej,
kulturowe;j), ktore opieraja przede wszystkim na sile poznania i stowa.
Jako ,,silni" intelektuali$ci, wszyscy oni pragnegli przekazywa¢ wiasne
teorie innym. Bacon, snujac plany o (nigdy nie zrealizowanej)
encyklopedii, marzyt o rozpowszechnieniu swych idei na szersza skalg,
niz na to pozwalaly wyktady uniwersyteckie.
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5. W 1255 roku dzieta Arystotelesa oficjalnie weszly na wydziat
sztuk w Paryzu. Niewiele po6zniej studiowanie komentarzy Araba
Awerroesa zapoczatkowato nowy i w oczach wielu podejrzany proces
w problematyce filozofii chrzescijanskiej. Zadzialaly tu zasadniczo
dwa czynniki: po pierwsze, przeksztalcenie wydziatu sztuk z
przygotowawczego, na ktdrym uczono metody dialektycznej (nie-
zbednej dla dalszych studiow filozofii i prawa), w wydziat faktycznie
niezalezny, zajmujacy si¢ badaniami filozoficznymi (i co wazniejsze, w
wydzial coraz bardziej $wiadomy tej swojej naukowej niezaleznosci),
po drugie za$, sam charakter systemu awerroistycznego, ktory jawit si¢
jako obcy tradycji chrzescijanskiej pochodzenia augustynskiego.

To wlasnie w ramach tego systemu awerroistycznego znaleziono
bodzce do okreslenia nowego idealu intelektualisty, ktorego profil
teoretyczny 1 funkcja w praktyce nauczania stalty w jaskrawej
sprzeczno$ci z tradycyjnym obrazem mistrza (a takze z koncepcja
trzech wybitnych wspomnianych wyzej myslicieli).

Na czym polega ta najwazniejsza réznica? Naszym zdaniem, na
pewnym swoistym poczuciu wlasnej tozsamosci zawodowej. Siger z
Brabantu, Boecjusz z Dacji (réwniez i my zwac ich bedziemy
~awerroistami", cho¢ termin ten jest dyskusyjny) staraja si¢ po raz
pierwszy pogodzi¢ ideat filozofa z codzienna dziatalno$cia zawodowa
na wydziale sztuk. Siger napisze: ,,Zadanie filozofa polega na wykta-
daniu nauki Arystotelesa, nie za$ na poprawianiu czy ukrywaniu jego
mysli, nawet gdy kontrastuja one z prawda [teologiczna]". To proste
stwierdzenie pokazuje bardzo wyraznie (i w sposob bardzo
nowoczesny, to znaczy bliski naszemu punktowi widzenia) roznice
celow zawodowych i badawczych. Tego rodzaju koncepcja nie mogta
by¢ przyjeta przez tych, ktorzy podzielali tradycyjna ideg¢ kultury
chrzescijanskiej jako jednolitej catosci.

Konflikt ten stanie si¢ widoczny z chwila aktu potgpienia z 1277
roku, gdy liczne powstale w lonie wydziatu sztuk i bliskie arysto-
telesowsko-awerroistycznym teoriom koncepcje (jak na przyktad
wieczno$¢ $wiata czy jedno$¢ rozumu ludzkiego) zostaly ocenzuro-
wane przez biskupa Tempiera. Zaatakowano kierunek, ktéry miat
swych zwolennikéw nawet na wydziale teologicznym i nie uchronit
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llg od tego nawet sam Tomasz z Akwinu. Jednak wszystko to nale-
zatoby bardziej do dziejéw mysli ludzkiej niz do historii intelektualisty,
gdyby nie fakt, ze wsrdod potgpionych tez spotykamy i takie
stwierdzenia: ,,nie istnieje wspanialszy styl zycia jak oddawanie si¢
filozofii" lub ,,prawdziwie madrymi na tym $wiecie sa tylko filozofo-
wie".

Z refleksji nad arystotelesowska Etykq nikomachejskq rodzi sig
nowy typ czlowieka: ,,znajduje on przyjemnos¢ w filozoficznej re-
fleksji, a przyjemnos$¢ ta jest tym wigksza, im szlachetniejszy jest
przedmiot rozwazan. Dlatego filozof prowadzi zycie pelne szczgs-
liwosci". Tylko filozof jest naprawdg cztowiekiem szlachetnym:
»Zgodnie z doskonatoscia natury ludzkiej filozofowie, kontemplujacy
prawde, sa szlachetniejsi od krolow i ksiazat". Opozycja tradycjo-
nalistow 1 wigkszosci przeciw temu nowemu typowi profesora, ktory
,»W poznaniu prawdy znajdowat prawdziwe zrédto radosci”, byta bardzo
silna. Ludzie tego pokroju wydawali si¢ dziwni i niebezpieczni. Stowa
Jakuba z Douai przepenione sg gorycza: ,,Wielu sadzi, iz filozofowie,
oddajacy si¢ studiowaniu i1 kontemplowaniu filozofii, sa ludzmi
niegodziwymi, niewiernymi i nie szanujacymi praw, a wigc stusznie
nalezy usuna¢ ich ze spoteczenstwa — tak twierdza. Z tej to przyczyny
wszystkich tych, ktérzy oddajq sie studiowaniu i filozoficznej refleksji,
szkaluje sie i podejrzewa".

»Prawdziwe szczedcie osiaga si¢ przez kontemplacje prawdy" —
wedhug dantejskiego Convivio, w czysto ,,awerroistycznym" stylu —
oto cel filozofii. Dante daleki byl jednak od podzielania metafizycz-
nych tez tego kierunku. Czy mozemy odnalez¢ u Dantego te charak-
terystyczne cechy, ktére uznaliSmy za najistotniejsze w definicji
intelektualisty?

Pod wieloma wzgledami wybitna posta¢ Dantego jawi si¢ nam jako
intelektualista, ktérego przyjelismy uwazaé za ,stabego", czyli za
cztowieka prowadzacego dzialalno§¢ umystowa poza terenem
przeznaczonej ku temu instytucji i poza srodowiskiem, w ktérym obok
swych idei moglby przekazywaé roéwniez narzedzia swej pracy (jak
czynil mistrz w szkole). Byt stale i bolesnie swiadom faktu (co jest dla
nas bardzo znaczace) dziatania poza swoja ,naturalng siedziba",
znajdowania si¢ ,,na zewnatrz", ,,nie na swoim miejscu",
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gdzie nie bylo mozliwe pelne wyrazenie wiasnych koncepcji intelek
tualnych:

»potem, jakaz mieli rado$¢ obywatele przepigknej i przestawnej cory
Rzymu, Florencji, wyrzucajac mnie poza jej stodkie tono (...); przemie-
rzylem, niczym zebrzqcy pielgrzym, niemal wszystkie strony, gdzie mowi
sie tym jezykiem (...). Zaprawde bylem kawatkiem drzewa bez zagla i bez
steru, niesionym do réznych portéw i brzegéw przez wichure, ktdra
rodzita dotkliwa ngdza".

Ten aspekt postaci Dantego jako ,stabego" intelektualisty wyraza sig
réwniez w fakcie, ze wstapit on do korporacji lekarzy i aptekarzy. Udziat w
zyciu politycznym, ktory u intelektualisty dokonywat si¢ naturaliter poprzez
jego dziatalno$¢ wykladowcy, byt dlan mozliwy tylko dzigki
konwencjonalnemu aktowi wstapienia do jakiego$ zasadniczo obcego mu
stowarzyszenia.

Intelektualisci i polityka — oto problem narzucajacy si¢ w naszej dalszej
refleksji. Pamigta¢ trzeba jednak, ze ,zajmowanie si¢ polityka" dla
sredniowiecznego intelektualisty oznaczato najczgSciej dokonanie wyboru
migdzy dwoma najwyzszymi stopniami wladzy: papiestwem i cesarstwem.

6. Jeden z najwybitniejszych intelektualistow XIV wieku, Anglik Wilhelm
Ockham, nigdy nie =zostal mistrzem {magister). Ksztalcit sie we
franciszkanskim konwencie w Oxfordzie, gdzie nast¢pnie osiagnat stopien
bakatarza — pierwszy stopien w uniwersyteckiej karierze. Napisat, jak to byto
w zwyczaju, komentarz do Sentencji Piotra Lombarda. Gdy w 1324 roku
zostal wezwany do stolicy papieskiej w Awinionie, aby wytlumaczy¢ si¢ z
pewnych, zawartych w tym komentarzu tez, byt juz autorem wybitnych dziet z
dziedziny logiki, ktore umacniaty i porzadkowaty powstata w XII wieku dok-
tryng nominalistyczng. Naturalnie nie to bylo przedmiotem oskarzen, gdyz
logika stanowita dyscypling sztuk i jako taka nie dotyczyla bezposrednio
spraw wiary i dyscypliny religijnej. Trudno jednak oprze¢ si¢ wrazeniu, ze
istniat gleboki wewngtrzny zwiazek migdzy dwiema dziedzinami wiedzy,
ktérym Ockham poswigcit cale zycie. Nominalizm doprowadzit go bowiem do
odejscia od koncepcji res
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uniwersalnych, ogélnych struktur, warunkujacych réwniez Bozy plan
stworzenia. U Ockhama powraca ponownie Bog Wszechmogacy,
Stworzyciel dzialajacy nie wedlug pewnych ustalonych planow, lecz
zgodnie ze Swa wola, absolutng i wolna. Koncepcja ta, siggajaca
korzeniami rowniez i franciszkanskiego mistycyzmu i indywidualizmu,
przewija si¢ we wszystkich dzietach angielskiego filozofa. Pisma
polityczne naleza do drugiego okresu jego zycia, po ucieczce z
Awinionu u boku cesarza Ludwika Bawarskiego, najpierw do Wtoch, a
nastgpnie do Bawarii. Dominuje w nich ideal Kosciota jako
»kongregacji wiernych", pozbawionego witadzy politycznej i bogactw,
kierujacego si¢ tylko wartoSciami ewangelicznymi. Stronice te
niewatpliwie moga by¢é odczytane rowniez jako rewindykacja
autonomii cesarstwa.

Wtadza $§wiecka dotyczy, zdaniem Ockhama, 0sob i dobr ziemskich
i jej, w pewnym sensie negatywnym, celem jest utrzymanie
bezkonfliktowego stanu migdzy jednostkami — w tym celu ucieka si¢
ona do prewencyjnych i represyjnych srodkéw natury politycznej i
fizycznej. W wizji tej nie ma miejsca na jakakolwiek polityczng ide-
alizacje panstwa. Dlatego ucieczka Ockhama z Awinionu w calej
rozciaglo$ci potwierdzita jego polityczne zaangazowanie, ale na pewno
nie w sprawy cesarskie. Religijna utopia, ubogi Kosciot, papiez nie jako
wladca, lecz jako ojciec wiernych, stanowily natomiast dominujace
watki mysli tego wybitnego franciszkanina, ktéry opierajac si¢ na
Pismie Swietym, dowodzil, ze ,,Cesarstwo nie pochodzi od Papiestwa" i
ze ,,wszelkie argumenty, uzasadniajace uzaleznienie wladzy cywilnej
od papieza, sa sofizmatami".

Teologia i1 polityczne zaangazowanie wyrazily si¢ w zajeciu
wyraznego i $wiadomego stanowiska: ,,przeciwko papiezowi (chodzi o
Jana XXII) «zwrécilem twarz twarda jak kamien» (Iz 50,7) tak, ze jak
dlugo bede miat rece, papier, kalamarz i atrament, nic nie bedzie w
stanie mnie odwies¢ od surowego krytykowania jego bledow; ani
rzucane na mnie klamstwa i oszczerstwa, ani jakiekolwiek przesla-
dowania, ktére mogltyby dotkna¢ moje ciato, lecz nie moja osobe; ani
wielka liczba zwolennikow papieza...". Swoj List do braci zakonczyt
natomiast w nastgpujacy sposob: ,,Sadze, ze w ostatnich latach
przyczynitem si¢ do zmiany obyczajow moich wspotczesnych o wiele
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bardziej, niz gdybym prowadzit z nimi przez cate lata rozmowg n ten
sam temat (...). Jest to czas proby, kiedy przekonania wielu staj sig
widoczne". Mozemy dodaé, ze byl to rowniez czas dokonywani
wyboru i ze intelektualista Ockham byt tego w petni swiadomy.

Jan Wiklef— oto przyktad intelektualisty, ktory kilkadziesiat la
p6zniej wybral, podobnie jak Ockham, bardzo niewygodny rodzaj
politycznego zaangazowania. Warto przesledzi¢ karierg tego profesora
logiki i teologii w Oxfordzie, ktéry w 1372 roku oddat sie w stuzbe
Korony angielskiej. Porzucit uprawiany dotychczas gatunek literacki i
w dwoch wielkich dzietach o wiladzy (boskiej i cywilnej)
podtrzymywat tezg o suwerennosci wtadzy cywilnej wobec Kosciota,
stajac w gruncie rzeczy po stronie swego panujacego. Zrozumiate jest
wigc, ze papiez, potepiajac w bulli oba te teksty, powolat si¢ na
podobienstwo migdzy nimi a ,,przewrotnymi tezami Marsyliusza z
Padwy". W niedlugim czasie Wiklef rozpoczal rowniez praktyczna
dzialalno$¢ reformatorska, organizujac grupe ,ubogich ksigzy",
rozpowszechniajaca w jezyku angielskim koncepcje (napisane przez
mistrza po tacinie) na temat ,,ubdstwa Chrystusa i Jego Kos$ciota".
Powstanie z 1381 roku sprawito, ze Wiklef wydat si¢ podejrzany takze
w oczach $wieckich posiadaczy, ktorzy poprzednio popierali go w
walce z papiestwem. Program ,,ubogich ksigzy" nie podobat si¢ lordom.
Uznali go za zbyt podobny do programu buntownikéw. Ostatnie lata
zycia spedzil Wiklef, podejrzany i wyobcowany, w samotnosci, lecz
cicha protekcja uniwersytetu oksfordzkiego chronita go przed
ostrzejszymi przesladowaniami.

Jest to kariera wzorcowa jednego z niewielu $redniowiecznych
myslicieli, ktorych poglady sa nam znane z wigkszym prawdopodo-
bienstwem, poniewaz zasadnicze tezy filozoficznej teorii Wiklefa
bardzo szybko zaczgto odnosi¢ do istniejacej rzeczywistosci. Filozo-
ficzny realizm prowadzit go do koncepcji ,,Kosciota niewidzialnego"
(w przeciwienstwie do widzialnego i skorumpowanego Kosciota
rzymskiego); a analiza wtadzy Bozej (jedynej prawdziwie kompletnej i
»petnej" wiadzy) postuzyta jako ,,punkt odniesienia" do zbadania
roznych typow wiladzy ludzkiej. I w wyniku logicznej i zarazem
teologicznej dedukcji Wiklef doszedt do znamiennego wniosku, ze
jedynym stusznym rodzajem ludzkiej wtadzy jest ta, ktora najbar-
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dziej upodabnia si¢ do boskiej, realizujac si¢ poprzez ,,uczestnictwo w
dobrach", czyli stan wspolnoty. Ukoronowaniem catego procesu byto
przylaczenie si¢ tego mistrza logiki do powstania chlopdéw, ktorzy
$piewali: Gdy Ewa przedia, Adam ziemie ryl, Kto wtedy jasnie-panem
byt?

Wiklef byt zreszta przekonany o nieuchronnosci przejscia od teotii
do praktyki politycznej i o koniecznos$ci oparcia wszelkiej analizy, w
tym rowniez i analizy wspotczesnego mu $wiata, na rygorystycznych
zasadach 1 podstawach myslenia filozoficznego: ,,Moja analiza jest
przekonywajaca rowniez i dla zwyklych politykéw, gdyz zasady
poznania wiadzy Bozej oraz posiadania sg stuszne rowniez w odnie-
sieniu do §wiata stworzen". Mimo to, jak to rzadko tylko ma miejsce w
przypadku scholastycznych teorii, Wiklef, zatroskany o skutecznosé
swych twierdzen, nie zaniedbuje takze retorycznej perswazji: ,,Jakiez sa
powody, by utrzymywac thustego pratata w doczesnym zbytku i pysze,
by obdarowywac¢ go pigknymi konmi, eleganckimi siodtami i ozdobna
uprzgza, ktora podzwania w czasie jazdy, oraz jaskrawymi szatami;
jakiez sa powody, powtarzam, by jednoczesnie biedacy cierpieli zimno
i gtoéd?".

Rok powstania chtopskiego byt zarazem rokiem wystawnego wesela
krolewskiego. Krol Anglii, Ryszard I, poslubit Anng czeska i na $lub
ten przybyto wielu studiujacych w Oxfordzie Czechdéw. Po powrocie do
ojczyzny przywiezli oni ze soba teksty i idee Wiklefa. Pod koniec
stulecia Hus nani6st wilasnorgcznie entuzjastyczne uwagi w rekopisie
dzieta De dominio, a Hieronim z Pragi uznat inne dzieto Anglika,
Dialogus, za ,,podstawe¢ wszelkiego poznania".

Spoteczna i kulturalna sytuacja Czech na poczatku XV wieku, kiedy
dziatali Hus i Hieronim, cechowata sig silnymi napigciami. Po roku
1378, roku schizmy, zarysowaly si¢ glebokie podziaty. Podczas gdy
krél i ludno$¢ czeska zajmowali stanowisko neutralne w tym sporze
migdzy papiezami i popierali kardynalow — zwolennikow reformy
Kosciota, arcybiskup i ludnos¢ niemiecka opowiedzieli si¢ po stronie
papieza rzymskiego Grzegorza XII. Konflikt ten byt intensywnie
przezywany rowniez i w tonie uniwersytetu, podzielonego na nationes,
wsrod  ktorych narodowo$¢ niemiecka, cho¢ wtedy stanowita
mniejszos¢, ciagle byla silna. Do tego dodac trzeba patos,
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z jakim praskie mieszczanstwo przezywato przepetnione tendencjami
radykalnej odnowy praktyki religijne — osrodkiem tego ruchu stanie
si¢ ,.kaplica betlejemska" i poczynajac od 1402 roku Hus, zostawszy jej
rektorem, bedzie w niej codziennie glosit kazania.

Rowniez dla Husa, jak i dla Wiklefa, faktem o niematym znaczeniu
w dziatalnos$ci umystowej bylo przejscie na jezyk narodowy (w tym
wypadku czeski), co stalo si¢ symbolem $wiadomej opozycji
spotecznej (przeciw bogatym), politycznej (przeciw Niemcom) i re-
ligijnej (przeciw Kos$ciotowi rzymskiemu). Osiaga w nim pelnig
rozwoju intelektualista, ktory w burzliwym klimacie p6znego $red-
niowiecza wybiera droge politycznego zaangazowania i opowiada si¢
po stronie opozycji i reformy, wbrew tradycji. Wiklef i Hus §wiadomie
odrzucili tacing —jezyk, ktory okreslat ich i wyrdznial jako inte-
lektualistow. Przetlumaczenie tekstu Biblii i nauczanie w jezyku
ludowym podyktowane bylo u nich obu pragnieniem ,,zmiany ist-
niejacego stanu rzeczy", nie za$ tylko chegcia dotarcia do szerszych
rzesz stuchaczy.

Praskie wypadki potoczyly si¢ blyskawicznie, gdy wybucht tam
ruch reformy, mieszajac zadania odnowy religijnej, odrzucenia hie-
rarchii koscielnej (a zwlaszcza przeciwstawienia duchowni — $wieccy)
i gwattowna krytyke zbytku jako niesprawiedliwo$ci spolecznej. W tej
atmosferze rowniez Hus wysuwa swe doktrynalne postulaty i broni
prawa uniwersytetu do korzystania takze z tekstow napisanych przez
heretykow (za takiego zostal uznany Wiklef, ktorego dzieta mialy
zosta¢ spalone). Arcybiskup oblozyt miasto Prage inter-dyktem, lecz
krol Wactaw nie pozwolit na wprowadzenie go w zycie. Hus bronit
wowczas praw krola za pomoca argumentacji, zaczerpnigtej z dziet
oxfordzkiego mistrza. Krol —jak twierdzi Hus —jest narz¢dziem Boga
i jako taki sprawuje wladze, ktorej celem jest obrona sprawiedliwych i
zwalczanie niegodziwych, do jakiegokolwiek nalezeliby stanu —
$wieckich czy duchownych. Dzialanie krola Wactawa jest wigc
pokazane jako podyktowane stlusznym celem i umotywowane
,,Wyzsza", niepolityczna jakoscia jego postgpowania, podczas gdy
arcybiskup uniemozliwia kaptanom spelnianie ich misji apostolskie;j.
Reforma Kosciota powinna si¢ dokonaé, zdaniem
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11 asa, podobnie jak i Wiklefa, za posrednictwem §wigtej wladzy kro-
low, wynikajacej z biblijnego tekstu Ksiggi Krolewskiej.

W przeddzien spalenia na stosie Hus napisal ,,do wszystkich
wiernych Czechdéw": , Musicie wiedzie¢, ze sobor, ktory mnie potepit,
nie wystuchal ani nie przeczytal zadnej z moich ksiag po czesku; I
nawet gdyby wystuchal, nie zrozumialby ich, poniewaz na soborze
obecni byli tylko Wlosi, Anglicy, Francuzi, Hiszpanie i Niemcy...". Nie
tylko zalamat si¢ dotychczasowy wyznacznik $redniowiecznego
intelektualisty, jezyk tacinski, lecz decyzja pisania i nauczania w jezyku
narodowym stata si¢ znakiem dokonania wyboru obozu spotecznego i
politycznego.

Europa jednak ciagle jeszcze miata jedna wielka wspolna scenerig,
nawet mimo wybuchu otwartych juz napie¢ — echo nauk z praskiej
kaplicy i zwroconych do chtopow wykladow Wiklefa dalo sig stysze¢
nawet na uniwersytecie paryskim. Na kanclerzu Gersonie spoczeto
zadanie zebrania, rozwazenia i ocenienia roéznych wypowiedzi oraz
opinii — zadanie to stalo w niezgodzie z jego osobistym, mistycznym i
kontemplacyjnym usposobieniem, lecz oddal mu si¢ z wielkim
zaangazowaniem, kierowany zobowiazujaca idea ,,stuzby". Polityczno-
kulturalny projekt Jana Gersona dazyt do odrodzenia uniwersytetu
paryskiego, pragnac przywréci¢ mu blask i prymat XIII stulecia.
Napisat do studentéw kolegium nawarskie-go: ,,idziemy utarta droga
(tritum iter), ktora jest najodpowiedniejsza, powolna, wywazona i
daleka od skrajnosci, btedéw i skandali". Wydaje sig to jego najwicksza
troska. Przestuchujac Hieronima z Pragi, zauwaza: , Hieronimie, gdy
byles w Paryzu, uwazate$ si¢ za aniola, silnego i poteznego wtasna
elokwencja, lecz zaktocile§ zycie uniwersytetu, podtrzymujac btedne
tezy...".

Mozna zrozumie¢, ze bardziej niz swoboda badan naukowych lezat
mu na sercu jako rektorowi — w tej epoce wielkich, sporéw
kulturalnych — wewnetrzny spokdj na uniwersytecie, ktory wydawat
si¢ mu zagrozony przez polemiczne nasilenie, jakie naukowym
doktrynom nadawano z zewnatrz, spoza uniwersytetu, wsrod ludzi nie
przygotowanych naukowo. ,Je$li dane twierdzenie ma Dbledne,
skandaliczne i obrazliwe dla poboznych uszu znaczenie, stusznie
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moze zosta¢ potgpione, nawet gdyby z gramatycznego czy logicznego
punktu widzenia zawieralo sens uznany za prawdziwy".

Byloby jednak niesprawiedliwoscia nie przypomnieé, ze ten bardzo
ostrozny administrator byt réwniez wybitnym intelektualista. Jego
teorie w dziedzinie filozofii i teologii wcale nie szty zwyczajowo utarta
droga. Zalecal studentom teologii lektur¢ Duranda z San Porziano,
dominikanina, ktéry przeciwstawil si¢ ,,drodze" $wigtego Tomasza,
wzbudzajac ostre krytyki i dzialania cenzury. Uwazal realizm
(najbardziej ,,oficjalna" tradycja filozoficzna) za zZrédto wszelkich
ruchow heretyckich, ktorych przywodcow, Wiklefa i Husa, sam zreszta
potepial; opierat si¢ na Etyce Arystotelesa, by twierdzi¢, ze zycie
kontemplacyjne jest szlachetniejsze nawet od najbardziej cnotliwego
zycia praktycznego.

Wiklef, Hus i Gerson to trzy wybitne postacie intelektualistow,
zaangazowanych w przewodzenie (w najczystszym ,,$redniowiecznym"
stylu) zarébwno opozycji i projektom reformy, jak i organizacji oraz
zachowaniu spoteczenstwa. Sita rzeczy (przede wszystkim ze wzgledu
na utozsamianie Kosciota ze spoteczenstwem chrzescijanskim)
sredniowieczny intelektualista czgsto uwazal za naturalne i stuszne
zaangazowanie w dziatalno$¢, ktora miescita si¢ w kolektywnym
wymiarze. Jednak zobojetnienie na wiele ideatéw, upadek
uniwersalizmu, kryzys zaufania w role¢ rozumu jako narzedzia
praktycznego i politycznego powoli podkopaty te przekonania.

Niewatpliwie znacznie trudniej jest naszkicowa¢ wspolny i jed-
nolity profil intelektualisty-humanisty i wskaza¢ jego jedna, do-
minujaca, podzielana przez wigkszos¢ ceche. Przejscie od
intelektualisty ,,sredniowiecznego" do intelektualisty ,,nowego" wydaje
si¢ dokonywac poprzez rozpad dotychczasowego typu intelektualisty.

7. Srodowisko historyczne, w jakim dziata ten, kto zyje, ,,pracujac
mysla i stowem", coraz bardziej si¢ roznicuje. Rozmaite sygnaty tego
procesu dochodza ze $wiata uniwersyteckiego: polityczno-naro-dowe
zaangazowanie niektorych os$rodkow uniwersyteckich (Praga, jak
pokazali$my, lub Paryz, ktory stanal po stronie Anglii w wojnie
stuletniej, zajmujac si¢ procesem Joanny D'Arc); funkcjonalnosé
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polityczna uniwersytetow wloskich, dostarczajacych komunom do-
radcOw 1 administratorow, lecz rowniez ich finansowe uzaleznienie od
miasta, ktore prawie zawsze zastrzegato sobie prawo kontrolowania
rekrutacji optacanych przez siebie profesorow. Tworzy si¢ warstwa
(niemalze dziedziczna) wielkich profesorow, ktorzy w najbardziej
prestizowych uniwersytetach bogaca si¢ dzigki placonej im przez
miasto pensji, honorariom studentéw i procentowi od udzielanych
biedniejszym uczniom pozyczek, osiagajac w wielu przypadkach
$wietng sytuacje finansowa. Z drugiej strony takze spolecznosé
studencka przeksztalca si¢ coraz bardziej w spoteczno-gospodarcza
elite.

Od samego zarania uniwersytetow ostrze krytyki tych magistri byto
zwrocone w dwoch kierunkach: ku dotowi przeciwko rustici czy
plebejuszom oraz ku gérze, pod adresem warstwy posiadaczy ziem-
skich, czyli szlachty. W pierwszym przypadku narzedziem walki byta
stowna pogarda, w drugim za§ — wypracowanie koncepcji cno-ta-
szlachetno$¢. Przytoczmy dwa przyktady. Wilhelm z Owernii pisze w
XII wieku: ,,P1 eb s ze wzgledu na swa wielka liczebnos¢ i nikly
intelekt zyje niczym bezrozumne zwierzeta (...) sklonny jest do
popetniania rabunkow i zabojstw podobnie jak wilki (...). Ludzie
madrzy natomiast panuja nad swymi uczuciami i po mistrzowsku robia
uzytek z wolnej woli". Wniosek: okreslenie ,,cztowiek rozumny™ pasuje
wytacznie do grupy uczonych. Co sig za$ tyczy krytyk zwroconych ku
gorze, idziemy od barwnych stwierdzen Jana z Me-ung (,,Uczeni sa o
wiele szlachetniejsi niz ci, ktorzy spedzaja zycie, polujac na zajace,
dbajac o odziedziczone posiadlosci i gnojowiska") do obszernych
traktatow Dantego czy Salutatiego.

Ta dwustronna polemika miata racje bytu, jak dlugo uczeni mogli
by¢ utozsamiani prawie wylacznie z mistrzami, czyli z tymi, ktorzy
przekazywali wiedz¢ innym, lecz pod koniec XIV wieku sytuacja staje
si¢ bardziej ptynna i problematyczna. Intelektualna panorama coraz
bardziej si¢ roznicuje; pojawia si¢ nowa warstwa intelektualistow,
ztozona rowniez z wloskich jurystow i notariuszy, obok ktorych
pojawiaja si¢ nowe postacie — artystow. Przyktadem moze by¢ droga
zyciowa Durera. Po podrézach do Witoch, gdzie uczgszczat na dyskusje
humanistéw, przemienia si¢ ze zlotnikai rzemieslnika
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w intelektualistg, piszac traktaty i ilustrujac ksiazki zaprzyjaznionych
pisarzy (z czego czynita mu zarzuty — znamienne! — Zona, ktora
naktaniata go, ,,by powrécit do warsztatu i nie mieszat si¢ z ludzmi
wyzszymi od siebie").

Coluccio Salutati byt jurysta, nastgpnie notariuszem, a w koncu
kanclerzem w Todi i we Florencji. Samo zycie wytyczylo mu koncep-
cje, przewijajaca si¢ w jego pismach: ,,myslowa spekulacja nie jest
ostatecznym celem czlowieka" oraz:

. halezy przedkladac zZycie aktywne nad zycie spekulatywne, ktore tak bylo
wychwalane. (...) Czyz naprawde moglbym nazwa¢ madrym tego, kto
poznat rzeczy niebianskie i boskie, w stopniu, w jakim moze to zrobi¢ ludzki
umyst, lecz nie jest w stanie sam si¢ utrzymac? Kto nigdy nie przystuzyt si¢
przyjaciolom, rodzinie, krewnym, ojczyznie? Ja za$ zaprawde odwaznie
powiem i otwarcie wyznam, ze chetnie i bez zawisci czy gniewu pozostawi¢
tobie i temu, kto wznosi ku niebu czysta spekulacje, wszystkie inne praw-
dy, byleby mi pozostawiono poznanie spraw ludzkich'.

Polemika z arystotelesowskim ideatem spekulatywnego szczescia
kaze mu zawota¢: ,,Nie sadz (...), ze ucieczka od tlumu, unikanie
widoku rzeczy pigknych, zamknigcie si¢ w klasztorze czy odosobnienie
si¢ w pustelni s3 drogami wiodacymi do doskonatosci".

W ocenie minionej epoki tylko nieliczni sposrod pokazanych przez
nas wyzej intelektualistow wydaja mu si¢ ,,godni" — ws$rod nich
Abelard, a zwlaszcza Jan z Salisbury, ktérego dzieto polityczne
Policraticus znat i cenil. Znamienne, ze chodzi tu zawsze o autorow
zyjacych przed era uniwersytetow, mitosnikow klasykow i ludzi za-
angazowanych.

Uniwersytety niziny padanskiej staja si¢ o$rodkami promieniowania
nowej kultury humanistycznej. Zyjacy w $rodowisku florenckim
Rzymianin Lorenzo Valla swe najwazniejsze dzieta redaguje w
Piacenzy i w Pawii, gdzie byl profesorem. Liczne jego teorie roznig sig,
a nawet wrecz przeciwstawiaja panujacej w wiekach $rednich i na
sredniowiecznych uniwersytetach tradycji intelektualnej. Jest to przede
wszystkim owo odrodzenie epikurejskie, ktore dochodzi do glosu w
napisanym w Pawii De voluptate, rewindykacja dazen i osiagnig¢
ludzkich skierowana przeciwko ascetycznej moralnosci,
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ktora stata si¢ bezptodnym moralizmem. Dominuja tezy o ziemskiej
.szczesliwosei 1 koncepcje cndt, pojetych jako stuszny i wywazony
dobor przyjemnosci: ,,sztuki, nie tylko te wyzwolone, daza do zaspo-
kojenia koniecznych potrzeb i staraja si¢ uczyni¢ zycie pigkniejszym i
przyjemniejszym, podobnie jak rolnictwo, architektura, sztuka tkania,
malowania, pokrywania purpura, rzezbienia, budowy okr¢tow"”. Z
tematem tym $ci$le wiaze si¢ niech¢¢ do ,,wiedzy, ktora oglupia®,
usiluyjac na prézno zglebi¢ nieosiagalne boskie tajemnice; do
metafizyki, podsycajacej czysto abstrakcyjne dyskusje; do jatowej
logiki ostatnich dyskusji nominalistow, ktora Valli wydaje si¢ bez-
uzyteczna, oderwana od wszelkiego zwiazku z rzeczywistym zyciem,
pozbawiona wlasciwej gramatyce konkretnosci i wlasciwej retoryce
skutecznosci. Tematy te tylko pozornie wydaja si¢ typowe dla polemiki
filozoficznej czy uczonej. Jednak w rzeczywistosci stuza ksztaltowaniu
si¢ nowego profilu czlowieka kultury, profesora, pragnacego zwiazaé
szkolg z zyciem i codzienng dziatalno$cia ludzka.

Obok $wieckich intelektualistow, jakimi byli Salutati i Valla, ist-
nieje ,,grupa koscielna" wybitnych humanistow: Eneasz Sylwiusz
Piccolomini, sekretarz papieza Kaliksta III, biskup Triestu i Sieny, a
nastepnie kardynat i papiez; Marsilio Ficino, ktory zostat ksiedzem w
wieku czterdziestu lat; Angelo Poliziano, ktérego Wawrzyniec 1t
Wspaniaty  zaproponowat do  kardynalskiego kapelusza. W
rzeczywistosci bowiem zwiazki migedzy Kosciolem a kulturg
humanistyczna byty $cislejsze i bardziej ztozone, nizby si¢ to mogto
wydawac na pierwszy rzut oka. Instytucja koscielna odczuwana byta
przez wielu intelektualistow jako organizacja bardzo potgzna, a jed-
nocze$nie, paradoksalnie, jako protektor dos$¢ tolerancyjny (zwlaszcza
w tym, co dotyczylo zycia prywatnego).

Wspomnieli$my juz o réznicowaniu si¢ srodowiska intelektualnego
pod koniec XIV wieku. Obok uniwersytetow nowe centra zaczng si¢
stawa¢ osrodkami kultury: kotko i akademia, nastgpnie biblioteka, a
przede wszystkim dwor ksiazecy. Wraz z centralizacja wiladzy na
dworze intelektualista traci kontakt z zyciem politycznym i z szerszym
srodowiskiem spotecznym. Nieprzypadkowo lacina, zarzucona juz na
rzecz jezyka ludowego, powraca jako jezyk literacki, ktory wyraznie
odréznia si¢ od jezyka codziennego.
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Dworski intelektualista cieszyl si¢ wigksza wolnoscia niz paryski
profesor uniwersytecki, wystawiony na ryzyko potgpienia swych tez
(jak Siger, Boecjusz z Dacji, jak Durand z San Porziano...), lecz czyz
brat on udziat w dyskusjach bardzo podobnych do star¢ politycznych,
w ktorych zwycigzca nie byl z gory przesadzony? JesteSmy zdania, ze
nie. W XV wieku szybka i wyrazna ewolucja sprowadzata definicj¢ wol-
nosci coraz bardziej do sfery prywatnej, ograniczonej do rodziny
iotium. Goszczacy na dworach ksiazgcych Gonzagow, Maletestow,
Medicich, Rucellajéw intelektualista nie musiat juz dokonywaé dras-
tycznego wyboru migdzy obozem reformy czy obozem zachowawczym,
papiezem czy cesarzem, cesarzem czy witadca... Zrodzito to bardzo
szybko typowe dla ery nowozytnej zjawisko rozdwojenia intelektualis-
ty, ,,podwdjnej osoby", publicznej i prywatnej. Pierwsza popiera, czgsto
stabo, nigdy za$ z zaangazowaniem, racje wladzy; druga, sceptyczna,
szuka ucieczki w wewnetrznej refleksji i melancholii.

8. To ostatnie pojgcie ma wieloletnig tradycjg. Arystoteles wynosit
melancholi¢ do rangi wlasciwej geniuszowi ,heroicznej" postawy,
Ojcowie chrzescijanscy za$§ uwazali ja za jednego z najwigkszych
wrogow duszy. Melancholia rodzi¢ miata lenistwo, ,,maloduszno$¢",
czyli krotkowzroczno$¢é w ocenach, niespokojne i zgubne btadzenie
fantazji, prézne gadulstwo lub jego przeciwienstwo, zamknigcie si¢ w
milczeniu. Tomasz z Akwinu dobrze podsumowuje osad tej nie-
bezpiecznej postawy: prowadzi ona czlowieka do ,prawdziwej de-
speracji", przekonuje go, ze zbawienie duszy jest nicosiagalne, a nawet,
co gorsza, bezuzyteczne.

Na stronicach Petrarki melancholia nabiera innego zabarwienia.
Jest to postawa nowa, taczaca depresje ze ,,swoistym rozkoszowaniem
si¢ cierpieniem" i z poszukiwaniem samotnosci. Jest to sposob bycia i
odczuwania, ktory podejmuje pewne postawy Sredniowiecznego
intelektualisty, lecz dodaje do nich nowe, typowe dla nowozytnego
filozofa i literata:

,»Wstaje o potnocy 1 wychodzg z domu o $wicie, a jednak na wsi czuje
sie jak u siebie, studiuje, mysle, czytam, pisze (...). Tutaj, w tej ciasnej
dolince, zbierani wokot siebie wszystkich moich przyjaciot, obecnych
i przesztych, ze wszystkich stron i wszystkich czasow (nie tylko tych,



Miirin(,en\sii Kimingiilli Beonio Urocchieri Intelektualista 261

z ktorymi przyjaznilem si¢ osobiscie, lecz rowniez i tych, ktorzy odeszli
wiele stuleci przede mna i ktorych poznatem dzigki studiom literackim)
(...): bardziej spragniony rozmowy z nimi niz z ludzmi, ktorzy tudza sig, ze
zyja tylko dlatego, iz oddychajac zimnym powietrzem zauwazaja, ze ich
oddech zostawia po sobie jakis zjelczary $lad. Tak oto bladze sobie, wolny
i spokojny...".

Miasto czy wie§? Zaangazowanie w zycie polityczne i w pracg czy
samotne studiowanie, pogodne i zazdro$nie strzezone otiuml To jaskrawe
przeciwienstwo, ktore w wiekach $rednich roznito intelektualistow nie tyle w
odniesieniu do uwarunkowan historycznych i dziatalnosci, ile raczej — do
modeli kulturowych. Przytoczmy zapalczywe wezwania Petrarki:

,Porzuémy miasto, by juz nigdy do niego nie wrdci¢. (...) Trzeba
wykorzeni¢ przyczyny trosk i spali¢ za soba mosty. (...) Pospieszmy sig,
pozostawmy miasto kupcom i adwokatom, posrednikom, lichwiarzom i
notariuszom, medykom, balwierzom, rzeznikom, kucharzom, wytwoércom
kietbas, kowalom, skarbnikom (...), muzykantom, szarlatanom,
architektom, streczycielom, ztodziejom i strajkujacym, ktdrzy zyja z nosem
wystawionym na wiatr wiejacy od rynku: jest to jedyne znane im
szczescie".

I dodaje z wyzszoscia: ,,Nie sa oni naszego pokroju".

Dla Petrarki, podobniec jak dwa stulecia wcze$niej dla mnicha, §w.
Bernarda z Clairvaux, miasto pozostaje zepsutym Babilonem. Co wigcej,
odwrot od stanowisk i ocen dotyczacych godnosci pracy recznej stawiaja go w
dramatycznej izolacji od wspotczesnych sobie profesji i zajeé ludzkich.
Wydaje sig, ze poszly w zapomnienie stowa Hugona od $wigtego Wiktora,
okreslajacego architekturg, sztuke zeglowania, tkactwo i inne ,sztuki
mechaniczne”, jako ,,czwarta czgs¢ filozofii", gdyz ,ta dziatalno$¢ ludzka,
ktéra przynosi nam ulge w naszej $miertelnej kondycji (...), zawiera w sobie
wywazona madro$¢".

Wybodr zycia miejskiego znalazt natomiast uzasadnienie natury religijne;j,
lecz zgodne z rzeczywistym rozwojem w XIII wieku, u Bonawentury: ,,Na wsi
mieszkancy sg tak rozproszeni, ze trudno
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jest ich wszystkich zwota¢ na kazanie. (...) W miastach natomiast,
gdzie zywnosci jest pod dostatkiem, gromadzi si¢ i razem zyje wielu
ludzi, mozna wigc stusznie przypuszczac, ze zbierze si¢ tutaj wigksze
plony".

Franciszkanin FEiximenis, dzialajacy w XIV wieku w Walencji jako
doradca kroéla, zywo wyraza to, co stato si¢ juz postawa dominujaca:
,»&dy wkracza si¢ do miasta, spotyka si¢ ludzi, nastroj si¢ poprawia i
mozna wesoto spacerowac. (...) Miasto jest wspanialtym miejscem,
gdzie cztowiek moze wyzby¢ sig¢ swej ciemnoty. W miescie trudno jest
by¢ smutnym, a smutek przeciez wyjatawia kosci i unicestwia zycie". |
dalej: ,,W licznie zamieszkanych i dobrze zarzadzanych miastach
cztowiek znalez¢ moze wiele powodow do radosci; zyje bezpiecznie,
lepiej zaspokaja swe potrzeby materialne, spotyka innych ludzi i
rozmawia z nimi".

W stanowisku intelektualisty wobec innego do$¢ zywego i dys-
kutowanego tematu, a mianowicie malzenstwa i rodziny, zauwazamy
natomiast ciagglto§¢ tradycji. W XII wieku rozpowszechnia sig
prawdziwa antymalzenska postawa, ktéra podejmuje argumentacje
$wigtego Hieronima (Contra louinianum). Interesujacego $wiadectwa
dostarczaja stronice piora pewnej kobiety-intelektualistki, Heloizy,
kochanki, a pdzniej zony filozofa Abelarda. Zostana one opatrzone
pochwalnym komentarzem przez samego Petrarke, ktory dwa wieki
pozniej byt gorliwym czytelnikiem Abelardowej autobiografii. W
przytoczonych przez Heloizg¢ licznych argumentach przeciwko
matzenstwu mozna dostrzec roézne tendencje. Po pierwsze, wplyw
klasycznego filozoficznego repertorium, ktore opisuje matzenstwo jako
kwintesencje zycia zmyslowego, jako nagromadzenie codziennych
dokuczliwych trosk, potrzeb materialnych, a wigc takie, ktore fatalnie
oddala od idealnego krolestwa filozofii. Po drugie, ,racje $wigtych",
przedstawiajacych matzenstwo jako srodek zaradczy przeciw zadzy
cielesnej, ktory fatwo jednak sprowadzi¢ moze na zta drogg, jakiej stara
si¢ zapobiec. Po trzecie wreszcie — tg subtelna i glgboka niecheé w
stosunku do instytucji, ktora niczego nie moze wnies¢ do mitosci
prawdziwej i ,,bezinteresownej". W tym ostatnim aspekcie uwidacznia
si¢ wptyw dzieta Cycerona De amici-tia i podziela go zaréwno
tworczos¢ goliardow, jak i literatura dwor-
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ska (,,niech nikt si¢ nie wazy uzywac stowa mito§¢ do okre$lenia
uczucia, ktore wiaze matzenstwo"). Jak juz wiemy, jest to poglad
ztozony 1 wieloraki, podzielany przez wigkszo$¢. Jedni uwypuklali
przyczyny ascetyczno-religijne, inni za§ argumenty wyraznie natufy
moralnej, lecz niewatpliwie trudno bylo okazywaé entuzjazm i
usprawiedliwia¢ instytucj¢ tak bardzo zdyskredytowana filozoficznie.

Roéwniez i Siger z Brabantu, ,,awerroista" wydziatu sztuk, zadaje
sobie pytanie, Jaki stan jest bardziej odpowiedni dla filozofa: dziewiczy
czy zame¢zny" i odpowiada, ze ,filozof dazy¢é powinien do zycia w
warunkach jak najmniej utrudniajacych poszukiwanie prawdy"; wydaje
si¢, ze malzenstwo wprowadza ,,zbyt wiele doczesnych trosk" i
niewatpliwie nalezy je odradza¢ tym, ktorzy oddaja si¢ poszukiwaniu
,rozkoszy intelektualnej".

Z mnasze] wspolczesnej perspektywy posta¢ Sredniowiecznego
intelektualisty jawi si¢ w pewnym stopniu jako przyémiona i zubozona
ze wzgledu na jego stosunek do ,autorytetow" (auctoritates). Nalezy
jednak pamigtaé, ze przyttaczajace i zobowiazujace znaczenie stowa
Hautorytet" wyplynglo dopiero w $wiecie nowozytnym. Dla
sredniowiecznych uczonych auctoritates to byli autorzy, teksty i zbiory
ksiag, nad ktéorymi pracowali. Byta to biblioteka dwojaka, a mianowicie
biblioteka $§wigtych i biblioteka filozofow. Nadto ta ostatnia, jak
btyskotliwie zauwazyl jeden z badaczy XII stulecia, sktadala si¢ z
autorow, ktorzy ,,za zycia nigdy ze soba nie byli w zgodzie i trudno
byloby znalez¢ wsrod nich dwie podobne opinie". Z jednej strony,
mamy do czynienia z ogromna produkcja komentarzy i glos do Platona,
Arystotelesa, Ewangelistow, lecz rowniez i do wspotczesnych pisarzy,
ktoérzy szybko stali si¢ nowymi ,autorytetami" (na przyklad Piotr
Lombard); z drugiej za§ — z rdéznorodnoscia komentarzy,
wielorakoscia zajmowanych stanowisk, z niekiedy bardzo zawzigtymi
dyskusjami, z silnymi kontrastami, dajacymi $wiadectwo konkretnej,
czesto indywidualnej i niekiedy bardzo odwaznej pracy. Dowodem tej
$wiadomosci i zmystu krytycznego niech beda wypowiedzi, ktore
pragniemy zacytowa¢ na zakonczenie tych stronic, poswigconych
sredniowiecznemu intelektualiScie.
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Adelard z Bath w pierwszym dziesi¢cioleciu XII wieku potgpiat ,,wadg
dzisiejszego pokolenia, ktore uwaza za mozliwe do przyjecia tylko odkrycia
poczynione przez starozytnych i przez innych" i dodawat: ,,dobrze wiem, jaki
los czeka tego, kto uczy prawdy; dlatego, wyktadajac pewna teorig,
przedstawiam ja jako pochodzaca od moich arabskich mistrzow...". 1§¢ za
auctoritas, a nie za ratio, jest w jego oczach ,joddaniem si¢ najbardziej
bezrozumnej naiwnos$ci i wpadnigciem w niebezpieczna putapke". Albert
Wielki, wybitny mistrz dominikanski, ostrzegal: ,Jes$li kto§ wierzy, ze
Arystoteles byt bogiem, musi wierzy¢, ze nigdy si¢ on nie pomylit. Lecz jesli
uwaza si¢ go za czlowieka, nie ulega watpliwos$ci, ze podobnie jak my, mogt
si¢ myli¢". Siger, godzac si¢ z nim w tym wzgledzie, zauwazyl:

»sam tylko autorytet nie wystarcza dla udowodnienia prawdziwosci tej
tezy. Ci, ktorzy ja podtrzymywali, kierowali si¢ jakimi§ powodami. Lecz
my jestesmy ludzmi, takimi samymi, jak oni. Dlaczego wigc nie mieli-
by$my si¢ oddawacé rozumowym poszukiwaniom, podobnie jak oni?".
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ROZDZIAL VI

ARTYSTA

Enrico Castelnuovo



Kto zbudowatl Teby o siedmiu bramach? To stynne pytanie Brechta
przeciwstawia anonimowos¢ wielu, ktorzy w cieniu tworza historig,
stawie nielicznych, przedstawianych jako bohateréw. I chciatoby sig
postawi¢ to pytanie w odniesieniu do wielu $redniowiecznych artystow.
Kto zaprojektowal mozaiki w San Vitale, kto namalowat freski w
Castelseprio, kto wyrzezbit kluniackie kapitele, kto zbudowat katedre w
Chartres?

Dzieta sztuki odgrywaja ogromna rolg, gdy pragniemy sobie
wyobrazi¢, zrozumie¢ $redniowiecze i jeden obraz tej epoki narzuca si¢
nam ze szczegdlna sila, dzigki zachowanym zabytkom, kronikom,
dokumentom. Bardziej niz inne, epoka ta wydaje si¢ nam naznaczona
biata szata koscioldw, rojacych si¢ od rzezb, mozaik, kolorowych
witrazy, I$niacych  wyrobow  zlotniczych, barwnych  ksiag
iluminowanych, rzezb z kos$ci stoniowej, wielkich brazowych drzwi,
emalii, freskow, kobiercéw, haftow, tkanin i szat o mieniacych sig
kolorach i oryginalnych wzorach, malowanych tablic o ztotym tle...
Jednak mimo tej obfitosci i roznorodnosci dziet sztuki, ktore wzbudzaja
nasz podziw i podniecaja wyobraznig, jesteSmy w stanie wymienié
tylko nieliczne imiona artystow, a co wigcej, sa to imiona odizolowane,
zwiazane z jednym tylko dzietem. Nawet tworca tak wybitnego zabytku
jak kaplica akwizgranska, kamien milowy w dziejach $redniowiecznej
architektury, pozostaje zwodniczy i nieuchwytny. Kim byl Odo z
Metzu? Jak go okresli¢, do jakiej grupy zaliczy¢?
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Egocentryzm, pogon za stawa i prozno$¢ nowozytnych artystow
byly swego czasu wytykane, przeciwstawiane po$wigceniu i skrom-
nos$ci — cnotom $redniowiecznego artysty, nie szukajacego innej na-
grody niz niebianskiej i wolnemu od pragnienia slawy. Artysty
pokornego i1 szczgsliwego w swej anonimowosci, pragnacego tylko
uczestnictwa w tym wielkim wspo6lnym dziele gloryfikacji wiary.

Ten spos6b widzenia stanowi owoc pewnej kultury romantycznej,
lecz obraz ten w niewielkim stopniu odpowiada prawdzie. Mimo ze
wiele dziet jest anonimowych, zachowaly si¢ liczne imiona i podpisy
$redniowiecznych artystow, a takze i $wiadectwa, ktore o nich mowig i
pozwalaja nam zrozumiec¢, jak bardzo rzeczywisto$¢ byta odmienna od
tego, co nazbyt czesto bylo opisywane. Jak pokorze przeciwstawiato
si¢ poczucie dumy. Jak bardzo pragnienie stawy przeciwstawiato si¢
anonimowosci. Jednakze — €0 zbija nas z tropu — niewatpliwe
poczucie wlasnej wartosci sredniowiecznych artystow nie wykluczato
powszechnej i dobrze udokumentowanej postawy pokory, podobnie jak
stawa niektorych nie wykluczata anonimowosci calej masy
pozostalych. Pod wieloma wzgledami postawy $redniowiecznych
artystow wydaja si¢ nam odlegte zarowno od postaw ich
poprzednikow, jak i ich nastgpcow. Tak jakby przestrzen, w ktorej sig
poruszali i dawali wyraz swej niezwyktej i niedoscignionej zdolno$ci
tworczej, byta zupetnie odmienna niz obszar dziatania innych artystow
z wczesniejszej 1 pozniejszej epoki.

Jak zatem pracowali $redniowieczni arty$ci? Jaka byla ich rola, jaka
mieli §wiadomos$¢ wlasnej dziatalnos$ci, jak oceniali ich wspolczesni,
jak byli oni przedstawiani, jakie miejsce zajmowali w spoteczenstwie?
Aby da¢ odpowiedz na te pytania, postaramy si¢ przede wszystkim
porowna¢ ich sytuacje z sytuacja kolegow w epoce poprzedniej, a
mianowicie w starozytno$ci klasycznej. Jedynie zestawiajac te dwie
rzeczywistosci, bedziemy w stanie stwierdzi¢, czy, kiedy, jak i jakiego
rodzaju zmiana dokonata si¢ w statusie artystow, w ich sposobie
dziatania, w ulubionych technikach, w ich stosunkach ze
zleceniodawcami i z odbiorcami, w opinii, jaka mieli o nich
wspotczesdni, w przypisywanych ich dzietom funkcjach.

Trudno bedzie, poza pewnymi pojedynczymi przypadkami, daé
precyzyjne odpowiedzi na te pytania. Historycy nie wyrobili sobie
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jeszcze zgodnego pogladu na temat statusu artysty w starozytnosci, a
zwlaszcza czy i w jakim stopniu rdznit si¢ od rzemie$lnika; na temat
jego roli spotecznej, potozenia ekonomicznego i panujacej o nim opinii.
W jakim stopniu artysta cieszyt si¢ powszechnym uznaniem, a w jakiej
mierze natomiast byl uwazany za banausos, czyli osobg o nizszym i
podrzednym statusie? Znamy wiele podpisOw artystow z tego okresu,
lecz jakie znaczenie miaty, na przyklad, podpisy ceramikéw? Czy byly
one §wiadectwem artystycznej dumy, czy tez stanowily raczej znak
fabryczny, rodzaj copyright?

Liczne zrodta starozytne przekazuja imiona artystow, dokonujac ich
hierarchicznej selekcji i wypowiadajac si¢ w stosunku do niektorych z
nich w sposob szczegodlnie peten podziwu. Jak nalezy wigc rozumiec
stynne zdanie Plutarcha w Zywocie Peryklesa, jakoby ,nigdy az do
dzisiaj przed Zeusem olimpijskim i argonska Hera nie narodzito si¢ w
szlachetnym 1 utalentowanym mlodziencu pragnienie stania si¢
Fidiaszem czy Poliktetem"? Zawdd artysty byt zatem pogardzany czy
ceniony? A moze to tylko jego dzieta mogty by¢ przedmiotem podziwu,
ktory jednak nie obejmowal ani tworcy, ani jego profesji?
Archeologowie i badacze epoki starozytnej od dawna dyskutuja nad
tym problemem i cho¢ nie dochodza do zgody w tej sprawie, jednak
wyjasniaja cata seri¢ danych i problemoéw. Staje si¢ jasne, ze trudno
bedzie osiagna¢ zadowalajaca definicjg, przekonywajaca dla réznych
miejsc 1 czasow, dla catego tego dlugiego okresu, ktory obejmujemy
mianem starozytnos$ci klasycznej. Pracujacy w V wieku w Atenach
artysta zyt w sytuacji zupehnie innej niz jego kolega, ktory dziatat w IV
wieku na dworze Aleksandra, by nie wspomnie¢ o roznicach
istniejacych migdzy zlozona sytuacja epoki helleniskiej a rzymskiej i o
sprzecznych stanowiskach na ten temat, jakie zarysowuja si¢ w
zrodtach, w zalezno$ci od pozycji spotecznej, kulturalnej 1 politycznej
ich autorow.

Jesli nie mamy pewnos$ci w sprawie sytuacji artystow w Swiecie
klasycznym, tym mniej jej mamy w odniesieniu do $redniowiecza.
Przede wszystkim dlatego, ze za ta powszechnie przyjeta etykietka
kryje si¢ cate, wewngtrznie silnie zréznicowane tysiaclecie, lecz takze i
dlatego, ze w dziedzinie tej badania sa o wiele mniej zaawansowane niz
w przypadku starozytnosci.
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Kryzys $wiata antycznego przyniost gwattowna przemiang struktur
Swiata artystycznego i sytuacji jego cztonkéw, przetaso-wujac karty,
przeksztatcajac funkcje i zmieniajac postawy. Znikngli bogaci,
wyrafinowani kolekcjonerzy. Produkcja artystyczna zmniejszyta sig, a
nawet zupelie zaniklta w niektorych dotychczas waznych osrodkach
artystycznych, podczas gdy nadal trwatla, cho¢ znacznie zredukowana,
w innych. Zmienili si¢ zleceniodawcy 1 typologia. Glgbokim
przemianom ulegly funkcje i koncepcje dzieta sztuki. Wyobrazenia
figuralne wzbudzaly niekiedy powazne podejrzenia i wrogosé, jako
tradycyjnie zwigzane ze §wiatem i kulturg pogan, a wigc jako mozliwe
nosniki batwochwalstwa. Sztuka coraz bardziej przechodzita na ustugi
Kosciota, jego misji, programu odkupienia i zbawienia, az zaczgta
wreez by¢ uwazana za substytut lektury dla niepi$miennych. Papiez
Grzegorz Wielki napisze w 600 roku do biskupa Marsylii: ,,Zaprawde,
tym, czym jest pismo dla tych, ktorzy umieja czyta¢, malarstwo jest dla
ogladajacych je analfabetéw, poniewaz dzigki niemu moga czytac ci,
co nie znaja liter. Obrazy stanowia wigc przede wszystkim lekcje dla
ludu™.

W zasadzie znane w $wiecie klasycznym pigtno nizszos$ci w sto-
sunku do trudniacych sig praca reczna, a nie umystowa, nadal stanowito
element dyskryminujacy przez wiele stuleci S$redniowiecza.
Wyczuwamy to w tychze stowach papieza Grzegorza, ktory uwaza
malarstwo za substytut stowa pisanego, dobry dla tych, co nie umieja
czytac. Jesli lektura jest zajeciem o wiele wyzszym 1 szlachetniejszym
niz ogladanie namalowanych scen, to z tego wynika, ze ci, co pisza, sa
o wiele bardziej godni szacunku niz ci, co maluja.

Usystematyzowanie przez Marcjana Capellg 1 Kasjodora starozytnej
metody pedagogicznej, ktora uprzywilejowywata zebrane w triuium i
quadrivium sztuki wyzwolone, w por6wnaniu z uwazana za stuzebna
praca r¢czna, uwarunkuje na wiele stuleci polozenie artysty —
trudniacego si¢ praca r¢czna, przynajmniej az do czasu, gdy w ciagu
XII stulecia zaznaczy sie¢ kryzys dawnych struktur kulturowych pod
naciskiem gwattownego rozwoju miast i zwiazanych z tym przemian
spotecznych i myslowych.

Z drugiej strony apologia twodrczosci artystycznej znajdzie
oddzwiek w sredniowieczu. Funkcjonuje w IIT wieku w Enneadach
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L'lotyna, w ktérych wychwala on Fidiasza za to, ze pokazal Zeusa nie
wedtug norm i zwyczajow widzialnej rzeczywisto$ci, lecz tak ,,jak sam
Bog objawitby sig, gdyby chciat si¢ pokaza¢ naszym oczom",
przyznajac w ten sposob artyscie uprzywilejowang zdolno$¢ dostgpienia
do pewnej rzeczywistosci, wykraczajacej poza S$wiat poznawalny
zmyslami. Mimo Ze narzucona przez podziat sztuk hierarchia bedzie
miata dlugotrwate konsekwencje, wplyw plotynizmu, ktéry czasami
dochodzil do glosu w kulturze $redniowiecznej, wnosit, cho¢ w
zawoalowany sposob, pewne szczegblne uznanie dla tworczosci
artystycznej.

W $redniowiecznych Zrédlach nie znajdujemy terminu dla okres-
lenia tych, ktorych dzi$ zwiemy artystami. Artifices byli powszechnie
nazywani rzemie$lnicy, a wraz z nimi rowniez i artySci: Obiit
Berengarius huius matris ecclesiae artifex bonus, odnotowuje okoto
1050 roku, bez zadnego innego uscislenia, ksigga zgonow z katedry w
Chartres i na prézno zapytywac bedziemy, w jakiej dziedzinie sztuki si¢
wyrdznil (prawdopodobnie byt architektem, kierujacym odbudowa
katedry po pozarze w 1020 roku). Co za$ do spotykanego czasami
terminu artista, oznacza osobe studiujaca lub praktykujaca sztuki
wyzwolone. Dopiero pod koniec XIII wieku w kronice Salim-bena
zacznie oznaczaé osobg 0 pewnej szczegolnej umiejgtnosci technicznej.

W obrebie dzialalnosci artystycznej zaznaczaja si¢ wyraznie hie-
rarchiczne réznice. Najwyzej ceniony byl architekt, w ktorego pracy
dostrzegano pewien wymiar projektowy (a wigc mys$lowy) oraz orga-
nizacyjny. Pojecie, jakie ma si¢ w $redniowieczu 0 architekcie, jest
bardzo rdézne. Odziedziczony po starozytnosci obraz architekta,
uwazanego za tworce projektu i organizatora prac budowlanych,
przetrwa az do epoki karolinskiej. Dla Izydora z Sewilli z poczatku VII
wieku, autora encyklopedii najbardziej rozpowszechnionej w
sredniowieczu, az do chwili, gdy wyparty ja w XII wieku summy
(summae) scholastyczne, architekt stanowi potaczenie murarza
(caementarius) i tworcy projektu, a definicj¢ te¢ przejmie w epoce
karolinskiej Hraban Maur. W tym pogladzie na dziatalno$¢ archi-

! Salimbene da Parma whasciwie Adamo di Ognibe (1221-1287) (przyp. red.).
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tekta dostrzegamy jeszcze pewne dziedzictwo witruwianskie, lecz w
przysztosci posta¢ ta utozsamiona zostanie z osoba budowniczego i
aspekt praktyczny na dtugi czas wezmie gore nad strona teoretycz-no-
projektowa.

Znamiennego $wiadectwa o przypisywanych architektowi umie-
jetnosciach 1 znajomoS$ci technicznych tajnikow dostarcza zdumie-
wajaca anegdota, opowiedziana przez Orderyka Witalisa W napisanej
okoto 1135 roku Historia Ecclesiastica. Wedtug tej opowiesci pewien
architekt imieniem Lanfred, o ktérym moéwiono, ,,ze stawa jego
geniuszu przewyzszata stawe jakiegokolwiek innego artysty, ktoéry w
owych czasach dziatal we Francji", miat zosta¢ $cigty po zbudowaniu
wiezy zamku w Ivry w Normandii, by nigdy nie moégl zbudowaé
niczego podobnego gdzie indziej. Inna opowie$¢ zawarta w Gesta
opatow z Saint-Trond jest bardzo znaczaca w tym, co dotyCzy nowej
swiadomosci wlasnej pracy, jaka zaczyna odczuwac architekt. Pewien
stawny latomus miat odpowiedzie¢ krytykujacemu jego propozycje
opatowi: ,,Jesli nie podoba si¢ to, co wam dobrze zaprojektowatem,
lepiej byscie poszukali sobie innego architekta". Wyraznie zaznacza sig
roznica pozycji migdzy architektem-cza-rownikiem u Orderyka
Witalisa a wyniostym rozmowca opata z Saint-Trond.

Bardzo wazna, jak zobaczymy, byla pozycja zlotnikow, obrabiaja-
cych drogocenny surowiec, oraz mistrzow witrazystow, ktorzy posiedli
te bardzo trudna sztuke. W zrdédilach znajdujemy pochwaty pewnych
malarzy, poszukiwanych we Wtloszech ze wzgledu na umiejgtnosci, jak
ow Johannes, ktorego Otton III wezwal do Akwizgranu, oraz
Lombardczyk Nivardus, bardzo wprawny malarz, powotany do pracy w
klasztorze we Fleury (Saint-Benoit-sur-Loire) przez opata Gauzlinusa,
nieslubnego syna Hugona Kapeta, a takze hojnego fundatora. Granice
migdzy poszczegdlnymi technikami nie byly zreszta nie do przebycia i
zrodta bardzo czgsto mowia o dziatajacych na roznych polach artystach.

Podstawowymi zrodtami, jakie mamy do dyspozycji, by poznaé
sredniowiecznych artystow oraz opinig, jaka cieszyli si¢ oni w oczach
wspotczesnych, sa kroniki klasztorne i biskupie, ksigegi zgonéw opactw
i katedr, listy biskupéw i opatéw. Wiele imion artys-
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tow zostatlo nam przekazanych ta droga. Imiona innych za$, lecz w
znacznie mniejszym zakresie zwlaszcza w pierwszym stadium, mozemy
pozna¢ dzigki umieszczonym na samych dzietach sztuki podpisom i
inskrypcjom. Dotacza do nich poézniej inne $wiadectwa jak akty
ptatnosci, kontrakty i statuty korporacji.

Na poczatku XIV stulecia w Toskanii artysta pojawi si¢ réwniez
jako bohater literacki i wymieniany bedzie po imieniu przez poetow i
pisarzy. Jest to jednak zjawisko wyjatkowe i jeszcze epizodyczne,
ograniczone poczatkowo prawie wylacznie do pewnego konkretnego
srodowiska kulturalnego.

Pierwszym spostrzezeniem, jakie mozna uczyni¢ dla wczesnego
sredniowiecza, jest zanik podpisow artystow (jesli wykluczymy pod-
pisy bijacych monety, lecz w tym wypadku stanowity one raczej srodek
uwierzytelniajacy). Nieprzypadkowo podpisy artystow czestsze sa w tej
epoce tylko w Italii, gdzie w wigkszym stopniu przetrwaly dawne
tradycje. W 712 roku pewien Ursus Magister ze swymi uczniami
Juwentynem i Juwianem ,,podpisal si¢ na cyborium w ko$ciele San
Giorgio w Valpolicella”, podczas gdy inskrypcja z podobnym imieniem
(Ursus magister fecii) zostata umieszczona na frontalnej czeSci ottarza
opactwa w Ferentillo koto Terni. Mozemy ja datowac dzigki wzmiance
0 zleceniodawcy imieniem Hildericus Dagileopa, prawdopodobnie
Hilderyk ksigz¢ Spoleto w 739 roku. Artysta przedstawil tu samego
siebie obok zleceniodawcy w sposob schematyczny i uproszczony,
trzymajac w reku mtotek i dhuto. Fakt, Zze oba podpisy opatrzone
tytutem magister pochodza =z terendw znajdujacych sie pod
panowaniem Longobarddéw, jest bardzo znamienny. W 643 roku dwa
artykuty z edyktu krola Rotariego ustalalty normy wykonywania
zawodu architekta w obrgbie panstwa Longobardéw. Poézniej
memoratorium de mercedibus commacinorum wspomina 0
zhierarchizowanych grupach mistrzbw commacinorum (pochodzenie
tego terminu jest dyskusyjne i wcale nie jest pewne, czy wskazuje na
pochodzenie geograficzne, jak pozniejsze okreslenie magistri antelami,
czy tez raczej na typ narzgdzia — cum machina), ktorych ,.ekipy"
ztozone z rozmaitych osob, uczniow, pomocnikdéw, réznego rodzaju
wspotpracownikow, kierowane bylty wlasnie przez owych magistri.
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Najstarsza Sredniowieczng biografia artysty jest zywot $wigtego
Eligiusza, wybitnego zlotnika i menniczego z Limoges, ktory byt
wazng osobisto$cia na dworze merowinskim, by zosta¢ w koncu
biskupem Noyon i $wigtym. Biografa specjalnie nie interesowata
dziatalno$¢ artystyczna Eligiusza, poniewaz stanowita jedna z cech jego
osobowos$ci i historii — w oczach hagiografa — znacznie waz-
niejszych. Jest to wigc bardziej niz biografia artysty zywot §wigtego,
ktory — obok wykonywania innych zajg¢ — byl rowniez artysta.
Biograf entuzjastycznie wystawia jego niezwykle umiejetnosci w
praktykowaniu ztotnictwa i innych sztuk (aurifex peritissimus atque in
omni fabricandi arte doctissimus), pobozno$¢ i mitosierdzie, zazytos¢ z
monarchami, a takze i wyglad zewngtrzny, dlonie o dlugich
arystokratycznych palcach, noszone przez niego drogocenne szaty...
Odnosimy wrazenie, ze w wizerunku tym pragnie przede wszystkim
podkresli¢ wysoki status spoteczny s$wigtego obok jego zdolnosci
artystycznych 1 glebokiej religijnosci oraz, cho¢ w sposob
zawoalowany, idee wyzszoéci pracy umyslowej nad reczna. Zywot
opowiada mianowicie, ze Eligiusz w czasie pracy trzymat przed oczami
otwarta ksigge, a wigc wykonywal prace podwodjna: reczna dla ludzi,
umystowa dla Boga (manus usibus hominum, men-tem usui mancipabat
divino).

Wysoki status spoteczny $redniowiecznego ztotnika znajduje po-
twierdzenie na ztotym ottarzu z ko$ciota Sant Ambrogio w Mediolanie
(ok. 840 r.). Jego twoérca, Vuolvinus magister phaber, podpisat dzieto i
przedstawil samego siebie, jako ukoronowanego przez S$wigtego
Ambrozego, w sposdb podobny, w jaki pokazany jest — roéwniez
ukoronowany przez $wigtego — fundator, arcybiskup Angilbert II.
Petna znaczenia rdéznica dzieli jednak oba wyobrazenia. Podczas gdy
fundator, Angilbertus Dominus, zostal przedstawiony z glowa
zwienczona kwadratowym nimbem, w chwili gdy przykleka przed
swigtym, ofiarowujac mu ottarz, Vuolvinus, bez nimbu i z pustymi
rekami, klgczy przed $wigtym w sposob znacznie bardziej unizony.
Podpis, przedstawienie samego siebie i ta prawie zasugerowana
rowno$¢ z fundatorem stanowia elementy bardzo znaczace, ktore
zdradzaja wysoki spoleczny status ztotnika i jego dzieta. W $rednio-
wieczu stosunek migdzy artysta a fundatorem byl stosunkiem nie-
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rownym; hierarchia spoleczna, mozliwosci finansowe, a czgsto rowniez
i Kkultura zlecajacego dzieto sztuki zanizaja, jesli wrgcz nie uni-
cestwiaja, pozycje artysty. Ars auro gemmisqueprior. Prior omnibus
autor. Sztuka wyzsza jest niz zloto i drogocenne kamienie, lecz
wszystkich przewyzsza fundator — napomina inskrypcja z pewnej
emalii, przedstawiajacej Henryka z Blois, biskupa Winchester (ok.
1150 r.).

Innym ztotnikiem o znacznym prestizu byt Adelelmus, o ktérym
opowiada napisane w ostatnich latach X wieku kazanie, przedsta-
wiajace wizj¢ Roberta, opata z Mozac, i budowe katedry w Cler-mont.
Ta ostatnia zostata zaprojektowana wtasnie przez Adelelma, szlachetnie
urodzonego duchownego, utalentowanego w obrabianiu kamienia i
ztota, bardzo stawnego i tak zdolnego, ze zaden artysta z przesztosci nie
mogt rownac si¢ z nim w biegtosci (Nam similem ei, multis retroactis
temporibus, in auro et lapide omnique artificio nequimus assimilare).
Byt on takze tworca stynnego posagu-relik-wiarza Maryi Dziewicy z
Clermont, ktory stal si¢ wzorem dla odradzajace;j sig¢ rzezby. Duchowny
Adelelmus byl, podobnie jak §wigty Eligiusz, koscielnym artysta i tak
bylo rowniez w przypadku innej wybitnej postaci z X wieku, swigtego
Dunstana, mnicha, reformatora i czlowieka interesu, bieglego w
$piewie i w grze na harfie, rzezbiarza, ztotnika i brazownika (in cera,
ligno, vel ossa sculpenti et in auro, argento vel aere fabricando),
malarza i kaligrafa, ktory w chwili $mierci zajmowat tron arcybiskupi
w Canterbury.

Przez stulecia zlotnictwo stanowito wiodaca dziedzing sztuki
sredniowiecznej; technike, w ktorej mierzyli si¢ najwybitniejsi artysci i
wykonywane byty dziela najwazniejsze i1 nowatorskie, i gdzie
podejmowano si¢ najbardziej $miatych eksperymentéw. Duzy prestiz,
wysoka cena i rzadko$¢ obrabianego materiatu stanowity wyzwanie dla
artysty, ale czegsto (w pewnych trzynastowiecznych tekstach Sugera,
opata z Saint-Denis, i w tek$cie Anglika Mateusza Parisa) powraca w
zrodtach dawny topos owidiuszowy: materiom superabat opus —
dzieto artysty przewyzsza warto$¢ materiatu. W sprawie tej stanowiska
nie byly jednak wolne od sprzecznosci. Na ottonskim krzyzu z
mogunckiej katedry inskrypcja precyzowata, ze do jego wykonania
zuzyte zostato sze$Cset funtow zlota, a na ufun-
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dowanym w 1148 roku przez Wibalda opata w Stavelot oltarzu $wie-
tego Remakliusza skrupulatnie wylicza si¢ koszt srebra, zlota i catego
dzieta. Jakikolwiek by byl prestiz artysty, czgsto zdarzato sig, zo w
potrzebie dzieto bylto przetopione w celu uzyskania cennego kruszcu i
ze w pewnym sensie niestety bylo ono forma czasowej tezauryzacji.
Wyroby zlotnicze stanowily jednak rownocze$nie najwyzszy hotd —
ze wzgledu na wysitek finansowy, jakiego wymagaty, lecz rowniez na
swoj wspaniaty wyglad i na niezliczone aluzje biblijne, ktérych sig¢ w
nim mozna byto doczyta¢ — hotd, jaki fundator mogt ztozy¢ Bogu,
Dziewicy, §wietemu patronowi i wtasnie z racji na t¢ swa niezwykla
wage, wymagalo ono udziatu najwybitniejszych artystow.

Rozwojowi wielkich o$rodkéw handlowych w rejonie Mozy na
poczatku XII wieku towarzyszyl rozkwit dziatalnosci artystycznej.
Znalazt on wyraz w sztuce obrabiania metali i w zlotnictwie. Jego
bohaterowie niejednokrotnie sprawowali wazne funkcje publiczne i
dochodzili do wysokich stanowisk. Renier z Huy, twodrca brazowej
chrzcielnicy w kosciele Saint-Barthelemy w Liege — zabytku nie-
zwyktej wagi zardwno ze wzgledu na swa ikonografie (pokazuje ona
opisane w Biblii ,,morze z brazu", nawiazujac do tematow nowo-
testamentalnych), jakinaswdj przedwczesny (1118 r.), dojrzaly kla-
sycyzm — zaliczat si¢ do miejskiego patrycjatu i prawdopodobnie byt
urzednikiem biskupa Liege. Byly to jednoczesnie lata, kiedy ztotnicy
stawali si¢ bohaterami niezwyklych legend, jak na przyklad zawarta w
napisanych okoto 1126 roku Gesta sanctii Servatii legenda relikwiarza
— glowy $wigtego Serwacego, wykonanego na zamoOwienie cesarza
Henryka III. Dzieto wzbudzilo gniew wybitnego zleceniodawcy, ktory
wtracit do wigzienia tworcow, poniewaz wykonane z drogocennych
kamieni oczy $wigtego sprawialy wrazenie, jakby mial zeza. W nocy
swigty ukazat si¢ cesarzowi, pokazujac mu oczy i potwierdzajac, ze
rgce artystow pokazaly go takim, jakim Bog go stworzyl. W
nastgpstwie tego cudownego wydarzenia uwolnieni zostali z wigzienia
dwaj ztotnicy, ktoérzy umieli przedstawi¢ ludzkie ciato, tak jak Bog je
uksztattowat — i w tym tkwi bardzo znamienny, ztozony im hotd.
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Mozanscy zlotnicy cieszyli sig¢ szczeg6lna stawa. Suger z Saint--
Denis, jeden z najwybitniejszych i najbardziej $wiattych S$rednio-
wiecznych fundatoréw, wezwal szeSciu czy siedmiu mozanskich
ztotnikdéw, by pracowali w opactwie, ktére on okoto 1140 roku czes-
ciowo przebudowal i bogato wyposazyl w nowe zdobienia: witraze,
wyroby zlotnicze, rzezby, drzwi z brazu. Suger, mimo ze szeroko
wylicza poszczegolne dzieta sztuki, opisuje ich wyglad 1 program
ikonograficzny, wymienia niezwykle i przebogate wyroby zlotnicze,
mieniace si¢ witraze, petna §wiatta architekture, nie wspomina imienia
zadnego artysty i upamigtnia wytacznie wlasne imig, ktére powtarza sig
na wszystkich umieszczonych na witrazach, drzwiach i ztotych
przedmiotach inskrypcjach, jakie doktadnie przytacza.

W tym samym czasie, gdy Suger okazuje tak mato poszanowania
dla osobowosci artystow, a przede wszystkim zupelnie nie zalezy mu na
przekazaniu ich imion historii, posiadamy inne swoiste $wiadectwo,
ktore przedstawia szczegdlnie silng wigz, jaka taczyta niekiedy ztotnika
i zleceniodawce dzieta. Sa to listy wymieniane w 1148 roku migdzy
opatem Wibaldem ze Stavelot a pewnym zlotnikiem, ktérego imi¢
zaczynato si¢ od litery G., prawdopodobnie wybitnym God-frydem z
Huy, zwanym réwniez Godfrydem z Claire.

Biskup pisze: ,Ludzie zajmujacy si¢ twoja sztuka czesto maja
zwyczaj nie dotrzymywac stowa, poniewaz przyjmuja wigcej prac, niz
sa w stanie wykona¢. Chciwos¢ jest zrodtem wszelkiego zta, lecz twoj
wspanialy talent, twe pracowite i zr¢czne dlonie wolne sa od
wszelkiego podejrzenia o falsz. Niech zaufanie towarzyszy twej sztuce,
niech prawda towarzyszy twemu dzietu. (...) Dlaczego wigc ten list? Po
prostu dlatego, by$ oddat si¢ z wylaczna troska pracom, ktore ci
zlecilismy, odrzucajac wszelkie inne zajgcia, jakie moglyby ci¢ od nich
odrywa¢, az do czasu ich ukonczenia. Wiedz zatem, ze jesteSmy pewni
tego, czego pragniemy i ze chcemy tego bez opdznien. «Dwa razy daje,
kto szybko daje» napisal Seneka w traktaciec De Beneficiis. W
przysztosci obiecujemy szerzej napisaé ci w sprawie prowadzenia
domu, zarzadzania i dbania o twoja rodzine i kierowania zona. Zegnaj".

Ztotnik odpowiada: ,,Z radoscia i postuszenstwem przyjatem na-
pomnienia, podyktowane twa wielka zyczliwo$cia i madro$cia.
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Zashuguja one na uwage z mojej strony, zar6wno ze wzgledu na
stuszno$¢ nalegan, jak i na prestiz tego, kto mi je przystat. Zapisalem je
wigc dobrze w pamigci i przyjalem do wiadomosci fakt, ze zaufanie ma
znaczy¢ moja sztuke, a prawda ma cechowac dzielo, moje obietnice za$
maja by¢ ukoronowane skutkiem. Jednakze, ten kto obiecuje, nie
zawsze jest w stanie dotrzymac obietnic, zwlaszcza gdy ten, ktéremu
zostata zlozona obietnica, uniemozliwia lub opdznia jej speknienie.
Zatem, je$li, jak moéwisz, szybko wyrabiasz sobie koncepcje tego,
czego pragniesz, i chcesz tego bez zwtoki, pospiesz si¢ ze swej strony,
abym moégt natychmiast przystapi¢ do zleconej przez ciebie pracy.
Poniewaz ja zawsze spiesznie przystgpuje do pracy, jesli potrzeba nie
stawia przeszkod na mojej drodze. Moja torba jest pusta i nikt z tych,
ktérym stuzytem, mi nie ptaci. (...) A wigc (...) wspomdz mnie w moich
trudnosciach, zaradz im, daj szybko, aby dwa razy da¢, a ja bez
ustanku, wiernie i catkowicie oddam sie swojej pracy. Zegnaj".

I list konczy si¢ aluzyjnym i ironicznym postscriptum: ,,Zwaz na to,
ile czasu uptywa od poczatku maja od §wigta swigtej Matgorzaty i od
tego $wigta do $wigtego Lamberta. Sapienti sat dictum est!" (co mozna
by przetlumaczy¢ nastgpujaco: ,,Madrej glowie, dos¢ dwie stowie").

Ta wymiana listow pokazuje stosunki, jakie taczyty tego stawnego
dwunastowiecznego zlotnika ze swoim zleceniodawca, daje
$wiadectwo jego trudnosci finansowych i chwiejnej pozycji ekono-
micznej, lecz jednoczesnie jego wyrafinowanej kultury literackie;j,
ironii i retorycznego mistrzostwa, z jakim odpowiada na napomnienia
poteznego opata. Zachowanie, ktore wydaje sig¢ odpowiada¢ postaci
Godfryda z Huy, wymienionego w dniu $mierci w ksiedze zmartych
opactwa w Neufmoutier — byt tam jego kanonikiem honorowym —
jako vir in aurifabricatura suo tempore nulli secun-dus, autor
przestawnych dziet i ofiarodawca drogocennego relikwiarza dla tego
opactwa. Idzi z Orval, trzynastowieczny biograf biskupéw Liege,
szeroko rozpisuje si¢ na temat jego zdolnosci, zastug, podrézy i dziet:
Godefroid (...) maistre d'orfeivrie, li miedre et li plus expers et subtils
ouvriers que on sawist en monde a cheljour, et qui auoit cherchiez toute
regions... (Godfryda [...] mistrza ztotnic-
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twa, najlepszego, najbardziej do$wiadczonego i uzdolnionego rze-
mie$lnika, jakiego az do dnia dzisiejszego znal §wiat 1 ktorego pragnety
wszystkie kraje...).

Obok ztotnikdéw szczegodlne miejsce zajmuja rowniez specjalisci od
wytapiania i obrobki metali. Zywot Gauzlina, opata Fleury, wspomina,
jako dziatajacego w opactwie i autora waznych dziel, niejakiego ,,Ro-
dulfusa biegtego we wszelkiej sztuce wytapiania metali", nazywajac go
drugim Besaleelem. Imig tego mitycznego tworcy Arki Przymierza, o
ktorym Ksigga Wyjscia (31, 2; 35, 30) mowi jako o umiejacym obra-
bia¢ przy Bozej pomocy zloto, srebro, braz, marmur, drogocenne
kamienie 1 wszelkiego rodzaju drewno, zostalo rowniez uzyte juz w
czasach Karola Wielkiego do okreslenia Eginharda, ktory zajmowat si¢
cesarskimi budowlami i w przyszlo$ci zostanie ono niejednokrotnie
przywotane do okreslenia trudniacych si¢ roznymi technikami artystow.
Nie mozna nawet wykluczy¢, ze za cudowna, przypisywana pewnym
artystom przez sredniowieczne zrodta poliwalencja kryje si¢ w istocie
przeksztatcony w topos model biblijny.

Czgsto wymienia si¢ imiona, a niekiedy i portrety tworcow wielkich
drzwi z brazu — tych niezwyklych przedsigwzieé, ktore byly
podziwiane przez cate $sredniowiecze. Na drzwiach ko$ciota San Zeno
w Weronie zostal pokazany, bez podania imienia, ich twoérca przy
pracy; a na wykonanych przez saskich rzemieslnikow drzwiach katedry
swigtej Zofii w Nowogrodzie przedstawieni sa: odlewajacy braz Reauin
z waga do wazenia metali, mtody Waimuth, trzymajacy w obcegach
tygiel z plynnym metalem, oraz trzeci mistrz, Abraham, z tyglem w
jednej, a mtotem w drugiej rece.

Znamy réwniez imiona i portrety pewnej liczby miniaturzystow
epoki romanskiej. Niektérzy z nich wlasnorgcznie si¢ podpisali, a
czasami — bardzo rzadko — namalowali rowniez wlasny wizerunek; o
innych moéwia wspotczesne im zrodla. Jednak miejsce najwazniejsze, o
najwyzszym spotecznym prestizu, przystugiwato w obrebie scriptorium
kopiscie~(scripfor). Znane sa nam ich liczne imiona i wizerunki. Ich
praca uwazana byla za wazniejsza i bardziej intelektualna niz rgczna
praca malarza; przepisywali Stowo Boze, pisma §wigtych i mieli udziat
w S$wiatlo$ci Stowa. Pewien kodeks z Cambridge zawiera stronicg,
stanowiaca apogeum skryby, a mia-
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nowicie wspaniaty portret mnicha Eadwina, siedzacego przy swym
pulpicie i pograzonego w pracy. Wizerunek otacza inskrypcja, ktéra
zwraca si¢ do czytelnika, prezentujac Eadwina i jego dzielo, to jest
napisane stowa. Scriptor ten uwaza sie za ksiecia kopistow o nie-
$miertelnej stawie i zacheca czytelnika do uwaznego przeczytania stow
inskrypcji, aby odkry¢, jak si¢ nazywal. Stowa te glosza, ze stawa
utrzyma na zawsze przy zyciu Eadwina, przedstawionego nha
wizerunku. Jego finezja jest $wiadectwem pigkna tego tomu, o ktdrego
przyjecie prosi si¢ Boga. Forma tej wzniostej pochwaly kaze nam
przypuszczaé, iz chodzi tu nie tyle o portret Eadwina za zycia, ile
raczej o posmiertny hotd, jaki scripforium w Canterbury zlozyto
swemu najstawniejszemu i najzdolniejszemu kopiscie.

Do jednych z pierwszych autoportretow miniaturzystow nalezy
wizerunek, na ktorym w pewnym tek$cie $wigtego Hieronima u
schytku XI wieku przedstawit siebie samego mnich Hugo (Oxford,
Bodl. Ms 717) z piérem i skrobaczka, zgodnie ze schematycznym
przedstawianiem skryby, lecz okre$lajac siebie jako miniaturzyste
dzieta. Byl on prawdopodobnie mnichem w waznym normandzkim
opactwie w Jumieges, w innym rekopisie (Paris, B. Nat.) odnajdujemy
jego wizerunek z podpisem Hugo leuita. Inny autoportret ,mi-
niaturzysty" z tej samej epoki stanowi przedstawienie Roberta
Benjamina, ktory pokazat siebie samego na kleczkach i podpisat si¢ w
jednym z inicjatow komentarza do Psalmow $w. Augustyna z Bib-
lioteki Katedralnej w Durham (Ms B ii 13). Mata scena rodzajowa
umieszczona na ostatniej stronie rekopisu Panstwa Bozego $wigtego
Augustyna z biblioteki kapitulnej w Pradze, skopiowanego okoto 1140
roku, wprowadza nas natomiast do intymnego $wiata pracowni
kopistow. Na podtrzymywanym przez Iwa pulpicie lezy ksigga.
Naprzeciw pulpitu, na imponujacym tronie, siedzi odziana we wspa-
niate dlugie szaty (tunika o zdobionych brzegach i chlamida) postac,
ktora podpis okresla mianem Hildeberta. Pokazany on jest jako scriptor
— kopista. Ma jedno piéro za uchem, na pulpicie za$ leza inne pidra,
dwa rogi z atramentem i farba oraz skrobaczka. Wyobrazenie to celowo
przypomina portret ewangelisty, do ktérego nawiazuja tron i
podtrzymujacy pulpit lew, jak w wyobrazeniach $wigtego Marka.
Ponizej na niskim stotku siedzi pomocnik, Everwinus, malu-
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jacy li§ciasty ornament na pergaminowe;j stronicy. Obok, na nakrytym
do positku stole harcuje mysz, ktora wlasnie stracita z niego pieczonego
kurczaka i miskg. Szykuje si¢ do porwania duzego kawatka sera.
Oderwany od pracy Hildebertus odwraca si¢ rozgniewany z wysoko
uniesiona rgka, by rzuci¢ gabka w mysz. Rozlozona na pulpicie ksigga
przytacza peten irytacji okrzyk: ,,Niech ci¢ Bog skarze, wstrgtna myszo,
ze tyle razy mnie rozgniewatas!". Tego samego Hildeberta, w tym
wypadku podpisanego jako H pictor, w towarzystwie Everwinusa,
odnajdziemy réwniez na miniaturze innego kodeksu, tak zwanego
Horologium z Ofomunca, zbioru roznych tekstow, znajdujacego sig
obecnie w Bibliotece Krolewskiej w Sztokholmie. W dolnej czgsci
stronicy, pod wielka miniatura, przedstawiajaca §wigtego Grzegorza
wérod thumu réznych postaci, Hildebertus pokazat siebie samego w
trakcie malowania rozwinietego zwoju, nad ktérym z drugiej strony
pracuje mnich-skryba, podczas gdy stojacy ponizej uczen podaje
pojemniki z farbami.

Zdarzato sig, ze scriptor byt jednocze$nie miniaturzysta lub ze
miniaturzysta zajmowal si¢ rowniez innymi technikami. Podpis Sa-
wala, mnicha z Saint-Amand, powtarza si¢ w az szeSciu rekopisach,
ktore wyszly z klasztornego scriptorium okoto 1160-1170 roku i taki
sam podpis (Sawalo monachus fecit) spotykany réwniez na
wyrzezbione] w koSci stoniowej rekojesci malego noza, znajdujacego
si¢ obecnie w muzeum w Lille. Mistrzostwo w réznych technikach,
wychwalane w zréodlach w przypadku wielu $redniowiecznych
artystow, nie bylo wigc tylko czerpiacym inspiracje z biblijnego mo-
delu Bezaleela toposem.

Traktat De diuersis artibus, napisany pod pseudonimem Teofila
przez mnicha-artyst¢ Rogera, dziatajacego w jakim§ niemieckim
klasztorze na poczatku XII wieku, moze Rogera z Helmarshausen,
mnicha zyjacego okolo 1100 roku, mistrza w roznych technikach
obrobki metali, ktorego dzieta zachowaty si¢ do dzisiaj, pozwala nam
zajrze¢ do pracowni dwunastowiecznego artysty, pozna¢ opinig, jaka
mial on o pracy i o swojej roli spotecznej. Traktat odstania rowniez
$wiat przezy¢ religijnych artysty, rozumienie daréw Ducha Swigtego i
entuzjazm wobec wlasnej pracy. Pozwala nam na poznanie jego
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gustow estetycznych, kultury technicznej i literackiej oraz jego za
wodowych sekretéw i metod.

Dzieto Teofila dzieli si¢ na trzy ksiggi, z ktorych pierwsza dotyczy
malarstwa, jego technik i materialow, a takze obejmuje dyscypliny od
miniatury do malarstwa $ciennego i malarstwa na drewnianej desce.
Druga poswigcona jest szktu, sposobom obrabiania i zastosowaniom od
sprzetdow codziennego uzytku po witraze; trzecia za§ dotyczy
obrabiania metali. Jest to najdluzsza czg$¢ traktatu, opisuje obrobke
zelaza, miedzi, srebra i ztota, rézne stosowane przy tym techniki oraz
wyrabiane przedmioty. Na zakonczenie poswigca troche miejsca
emalii, rzezbie w ko$ci, w tym kosSci stoniowej, oraz obrdbce
drogocennych kamieni.

Nie jest to zbior receptur, w odréznieniu od innych $rednio-
wiecznych tekstéw technicznych w rodzaju De coloribus et artibus
romanorum Herakliusza, Mappae clavicula i innych traktatow
poswigconych malarstwu i kolorom, lecz rodzaj autobiografii, w ktorej
autor opowiada o swej pracy, o planach, o swej wierze i przekonaniach,
W sposob bardzo osobisty, przejmujacy, zaangazowany. Traktat ten
pozwala przyjrze¢ si¢ z bliska wszechstronnemu przygotowaniu i
umiejgtnosciom,  ktore  pozwalaly romanskiemu arty$cie na
realizowanie swego talentu w roznych dziedzinach sztuki i razem z
listem ztotnika G. do opata Stavelot $wiadczy o wysokim poziomie
kultury literackiej, jakim niekiedy odznaczal si¢ dwuna-stowieczny
artysta.

Hierarchiczny system sztuk zaczal tymczasem przezywaé kryzys,
jak pokazuja Didascalion Hugona od Swictego Wiktora, dzieta
Honoriusza z Autun, Polycraticus Jana z Salisbury. Sztuki mecha-
niczne, mimo iz powtarzaja si¢ twierdzenia o ich nizszosci, zaczynaja
znajdowaé swe miejsce, choé Hugo od Swigtego Wiktora, ktory je
opisuje, uwaza je jednak jeszcze za dobre dla plebei et ignobilium filii.
Bardziej zaawansowana pod tym wzgledem jest sytuacja we Wloszech,
gdzie, jak stwierdzi Otton z Freising, biograf Fryderyka Barbarossy,
osoby zajmujace si¢ sztukami mechanicznymi (ta plaga!) mogly
dochodzi¢ do wysokich stanowisk wojskowych i cywilnych. W tym
wlasnie czasie, szczegélnie we Wloszech, spotykamy duza liczbe
podpiséw artystow.
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Powyzsze, niewolne od sprzecznosci $wiadectwu zrodlowe rodza
liczne pytania. Pierwsze dotyczy sprawy pozycji artysty: wolny Oiy
niewolny, duchowny czy $wiecki; drugie dotyczy sprawy wybitnych
osobistosci, biskupoéw, arcybiskupow, opatéw, bezposrednio para
jacych sig, nie tylko jako zleceniodawcy, tworczoscia artystyczna;
trzecie dotyka sprawy hierarchii technik artystycznych i wszech
stronnos$ci artystow w roznych dziedzinach; czwarte wreszcie dotyczy
pierwszych biografii artystow i odbioru ich dziet.

Zacznijmy od osoby samego artysty. Wérdd ludzi sztuki widzimy
duchownych, ktdrzy zrobili wspaniate kariery, jak $wigty Eligiusz czy
$wiety Dunstan, czy tez stynny wtoski malarz Johannes, wezwany na
dwor Ottona Il i mianowany biskupem. Nie brak w miastach i ludzi
$wieckich (kapitularz Karola Lysego z 846 roku potwierdza przywileje
paryskich ztotnikéw), na dworach (na dworze Karola Lysego w 862
roku pracowato dwoéch Swieckich mistrzow witrazy, zonatych i
dzieciatych, Baldricus i Ragerulfus), lecz rowniez i w klasztorach. Plan
klasztoru Sankt Gallen z IX wieku pokazuje, ze dwa budynki w obregbie
muréw klasztornych byly przeznaczone na mieszkania dla $wieckich
artystow i rzemie$lnikow, a rodzaj spisu familiae ecclesiae opactwa w
Korbei przytacza liczbe i kategorie pracujacych w opactwie ludzi
swieckich, ztotnikow, mistrzow odlewania metali, pergamenarii itd.
Jeden z najwigkszych artystow epoki karolinskiej, ztotnik Vuolvinus,
sadzac po odzieniu, w jakim przedstawil siebie samego na oltarzu
swigtego Ambrozego, byt prawdopodobnie cztowiekiem $wieckim.
Zreszta granica migdzy dwomu stanami byta bardzo plynna i zdarzato
sig, ze pracujacy dla klan torow czy stolic biskupich $§wiecki artysta
zostawal honorowy ni kanonikiem, jak w przypadku witrazysty,
pracujacego dla biskupa Godfryda z Auxerre w XI wieku, Godfryda z
Huy w XII wieku czy owego Daniela pauper uitri tractor etfere laicus,
ktéry okoto polowy tego stulecia objat funkcje opata Ramsey Abbey, a
nastegpnie- ZOHIJI1 mianowany opatem w Saint- Benet-at-Holme i
prawie udato mii tlg, przy poparciu krola, zosta¢ arcybiskupem
Canterbury. Prze/ dtugi czas, az do konca XI wieku, wielu artystow, o
ktérych zachowato si¢ jakie$S szczegolniejsze S$wiadectwo, byto
duchownymi, lecz stanowi to rowniez konsekwencje S$wiadomie
dokonanej przez zrédta, kroniki
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klasztorne lub biskupie, selekcji. Sytuacja ta zmienia si¢ w kazdym
razie wraz z gwaltownym rozwojem miast od konca XI wieku.

Pewien szczegblny dokument z tego okresu informuje nas o pozycji
spotecznej i wynagrodzeniu artysty. Chodzi mianowicie o umowg
migdzy opatem Saint-Aubin w Angers, Girardem, a pewnym Fulkiem,
pictoris arte imbutus, ktory zobowiazal si¢ do ozdobienia catego
klasztoru, odtwarzajac wskazane mu tematy, oraz do wykonania
witrazy. W zamian Fulko miat uzyska¢ godnos$¢ brata konwer-sa w
klasztorze i wolnego cztowieka opata. Opactwo za§ odda mu w lenno
winnicg i dom, pod warunkiem ze zachowa on je do konca zycia, a po
jego $mierci dobra te powrdca do klasztoru, chyba zeby Fulko miat
syna, kontynuujacego ojcowska sztuke, ktory nadal stuzytby opactwu
Saint-Aubin.

Zaproponowane Fulkowi warunki nie wydaja si¢ szczegdlnie hojne.
Jednak uzgodniony rodzaj wynagrodzenia pozwalal na zwiazanie
artysty na cate zycie z danym osrodkiem, co nie bylo rzadko$cia w tej
epoce. Pewien dokument z 1095 roku, a wigc niemalze wspolczesny
poprzedniemu, potwierdza posiadanie przez biskupa Grenoble winnicy,
oddanej niegdy$ przodkom ofiarodawcy, zatrudnionym przez biskupa
jako murarze przy budowie kosciotow. Lepsze traktowanie obiecane
zostato Lombardczykowi Rajmundowi, ktory zobowiazat si¢ wobec
biskupa Urgel doprowadzi¢ do konca w ciagu siedmiu lat budowe
kosciota Najswigtszej Maryi Panny i, jako osobiste wynagrodzenie,
otrzyma¢ miat dozywotnia rent¢ roéwna prebendzie kanonika. Po
siedmiu latach, jesli dzieto zostanie zakonczone, Rajmund bedzie mogt
zrobi¢ to, co zechce, z zyskanymi w tym przedsigwzigciu pienigdzmi i
stawa. Jednak Rajmund zyl prawie cale stulecie pdzniej od Fulka
(jesteSmy w 1175 roku), byt bardzo cenionym mistrzem, umiat wznie$§¢
kosciot i miat do pomocy grupe pigciu swych rodakow.

Nie ulega watpliwo$ci, ze artys$ci niekiedy zarabiali tak wiele, ze
sami z kolei stawali si¢ ofiarodawcami dziet sztuki. W ciagu XII stu-
lecia spotykamy artystdw-fundatoréw drogocennych dziet dla klasz-
torow, jak na przyktad Godfryd z Huy, ktory ofiaruje kosciotowi w
Neufmoustier bezcenny relikwiarz, zawierajacy relikwig swigtego Jana
Chrzciciela, dang mu przez biskupa Sidona. Natomiast Gher-
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lacus, twoérca witrazy, okoto potowy XII wieku ofiarowuje opactwu
premonstratensow w Arnstein nad rzeka Lahn wspaniale okno
przedstawiajace dzieje Mojzesza. W dolnym poziomie tego dzieta, w
jednym z najpigkniejszych sredniowiecznych autoportretow, przedstawi
siebie samego z pedzelkiem w reku, zajetego malowaniem. Biegnaca
wokot inskrypcja prosi Boga: Rex regum clare Gher-laco propiciare
(Najjasniejszy Krolu krolow, badz przychylny Gherlakowi).

Problem artystéw duchownych $cisle sie¢ wiaze z problemem bis-
kupéw, opatow i innych osobistosci z wyzszych kregow koscielnych.
Byli oni nie tylko fundatorami i zleceniodawcami, lecz czynnie i bez-
posrednio dziatali na polu tworczosci artystycznej. Zrodla nie sa w tej
sprawie jasne, gdyz rézne spotykane w nich formuly, jak fecit,
accomplevit i tym podobne, oznaczaé mogly zaréwno artyste, jak i
fundatora, podobnie jak i terminy aedificator, fabricator czy nawet
architectus. Nicolaus Pevsner wykazal, ze osoba tworcy w tak nie-
wielkim stopniu interesowata ludzi $redniowiecza, ze nie uwazali oni
nawet za konieczne wprowadzenie terminologicznego rozréznienia
migdzy zleceniodawca a artysta. Zrodha jednak nie pozwalaja watpi¢ w
istnienie wybitnych duchownych, ktérzy osobiscie — a chciatoby si¢
powiedzie¢ réwniez zawodowo — oddawali si¢ dzialalno$ci
artystycznej. Najstynniejszy przypadek stanowi biskup Hil-desheim z
poczatku Xl wieku, Bernwardus. Jego umiejgtnosci na polu zaréwno
sztuk wyzwolonych, jak i sztuk mechanicznych, podkreslane sa juz w
pierwszym rozdziale biografii: ,,i jakkolwiek jego umyst przejety byt
zarliwym zapalem dla wszelkich sztuk wyzwolonych, oddawat sig
rowniez studiowaniu tych mniejszej wagi sztuk, zwanych
mechanicznymi. Zabtysnat najpierw na polu sztuki pisarskiej, lecz
praktykowat rowniez malarstwo, techniki kowalskie i sztuk¢ obrabiania
metalu". Rézne umiejetnosci biskupa podkreslane sa w biografii
napisanej przez Tangmara, dziekana kapituly w Hildesheim oraz
rektora szkoty katedralnej, ktory byt niegdy§ mistrzem Bernwarda.
Tangmar opisuje jego biegltos¢ w rzezbieniu drogocennych kamieni i
krysztatu gorskiego, w cyzelowaniu przedmiotow ze ztota, szkatutek,
relikwiarzy, kielichow, opraw kodeksow; z naciskiem podkresla talenty
malarza, budowniczego i architekta.
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Jego imi¢ powtarza si¢ na pewnej liczbie dziet sztuki, a przede
wszystkim na wspaniatych brazowych drzwiach z Hildesheim. Obok
napisanej przez Tangmara biografii posiadamy réwniez pewne pisma
autobiograficzne samego Bernwarda, do$¢ zajmujace dla poznania jego
intencji. Interesowat si¢ tak gleboko i zywo twodrczoscig artystyczna, ze
mozna przypuszczaé, iz nie ograniczyt sig¢ tylko do udzielania
wskazdéwek pracujacym dla niego artystom, lecz w wielu przypadkach
brat czynny udziat w ich pracy. Znamy réwniez i biografie niektorych
innych dostojnikow  ko$cielnych podkreslajacych ich osobiste
zaangazowanie na polu dziatalno$ci artystycznej. Na poczatku XI
wieku, a wiec w czasach biskupa Bernwarda, opat Ekkehard 1V z Sankt
Gallen w historii tego opactwa pokazuje pokrotce posta¢ Tuotilla,
mnicha z IX wieku. Podkresla jego niezliczone cnoty, Ktore sprawity,
ze cesarz bardzo zatowal, iz tego rodzaju czlowiek zostal mnichem:
uroda i pigkny wyglad zewnetrzny, atletyczna sylwetka, dzwigczny i
wymowny sposob wyrazania sig, znajomo$¢ muzyki, wyksztatcenie,
zdolno$ci jezykowe. Zostawszy nauczycielem przebywajacych w
klasztorze szlachetnie urodzonych mtodziencow, zajmowat si¢ przede
wszystkim tworczo$cia artystyczna: malarstwem, rzezba w koSci
stoniowej, ztotnictwem. Byt autorem wielu cennych przedmiotow dla
katedry w Konstancji — ottarzy, puszek-relikwiarzy oraz wysadzanego
drogimi kamieniami ztotego krzyza. Dla wlasnego opactwa wyrzezbit
zachwycajaca tablice’? z kosci stoniowej (zachowana do dnia
dzisiejszego), dla Sw. Kastora w Moguncji — drogocenne
antependium; dla Metzu — figur¢ Matki Bozej z Dzieciatkiem; przy
pracy miata mu si¢ cudownie ukaza¢ sama Naj$wigtsza Maryja Panna,
stuzac za model i przewodniczke.

Inng artystyczng biografia jest biografia malarza Jana (Johannes)
wezwanego z Wtoch, skad pochodzit, przez Ottona III, aby ozdobit
malowidtami kaplice patacowa w Akwizgranie. Vita biskupa Liege,
Balderyka, napisana okoto 1050 roku, a wigc piecdziesiat lat pozniej,
zacheca czytelnika do obejrzenia wykonanych przez tego malarza
malowidet, cho¢ nieco uszkodzonych przez czas, i wymienia

2 Chodzi tu o tablice z przedstawieniem Maiestas Domini (przyp. red.).
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inne, wykonane w Liege, gdzie artysta ten pragnat zosta¢ pochowany.
Wspomniany zywot donosi roOwniez, ze cesarz, by wynagrodzi¢ go za
zastugi, mianowal go biskupem pewnej wioskiej stolicy, ktorej biskup
wlasnie zmarl, lecz Jan zrezygnowat z tej godnosci. Wolat wies¢ zycie z
dala od swej ojczyzny, na dworze, gdzie zaczal by¢ uwazany za
cztowieka cesarskiej familia i byt przez wiadcg traktowany po
przyjacielsku, niz uchybi¢ zasadzie celibatu, bedac zmuszonym do
po$lubienia corki ksiecia regionu, gdzie mial zosta¢ biskupem.

Biografia, poswiadczajaca dziatalnos¢ pewnego biskupa na polu
architektury, jest zywot Benona z Osnabriick (ok. 1028-1084), nad-
zorcy przedsigwzig¢ budowlanych cesarzy Henryka III i Henryka IV
Wedhlug opowiesci biografa Benon, architectus praecipuus caementa-
riae operis solertissimus erat dispositor (pierwszy wsrod architektow
byl réwniez wybitnym budowniczym), zajmowat sig, zar6wno w fazie
projektowania, jak i w fazie techniczno-konstrukcyjnej, kierowaniem
budowa katedry w Spirze oraz waznymi przedsigwzigciami
budowlanymi w Goslarze i w Hildesheim, gdzie byl proboszczem
katedry.

Na poczatku XII stulecia we Wtoszech zaczyna sobie torowac droge
nowa postawa w stosunku do artysty. W Pizie i w Modenie pochwalne
inskrypcje na murach nowych katedr stawia i sktadaja hotd pracujacym
przy nich artystom. W Modenie, umieszczony na plycie pamiatkowej w
absydzie, podyktowany przez Aimona, mistrza szkoty katedralnej, napis
upamigtnia wzniesienie tej budowli. Inskrypcja ta stawi l$niacy od
marmurow koscidt, w ktérym spoczywa ciato §wigtego Geminiana, oraz
chwali jego architekta, Lanfranca, stynacego ze swych umiejgtnosci,
wyksztalcenia i talentu — tworce, ksigcia, rektora i mistrza tego dzieta
{Est operis princeps huius rec-torque magister). Lanfranc zostat
réwniez uhonorowany i w relacji o translacji ciala §wigtego Geminiana
— wspotczesnego mu zrodla, opisujacego pierwsze stadia budowy.
Podkresla si¢ w nim dlugotrwate poszukiwania odpowiedniego
architekta, potrafiacego zaprojektowa¢ tego rodzaju bazylike i
pokierowa¢ jej budowa (tanti operis designator, talis structure
edificator) i uwypukla niezwykle umieje¢tnosci Lanfranca, godnego
podziwu artysty i nadzwyczajnego bu-
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downiczego (mirabilis artifex, mirificus edificator). Lanfranc przed-
stawiony zostal réwniez na towarzyszacych i ilustrujacych tekst mi-
niaturach, gdy wydaje polecenia kopiacym ziemi¢ robotnikom,
pomocnikom, murarzom (operarii, artifices) i gdy uczestniczy w
najuroczystszych chwilach i wydarzeniach w towarzystwie biskupa i
ksigznej Matyldy. Dtugie szaty, kapelusz, rozga w reku, odosobniona
pozycja, postawa tego, kto wydaje rozkazy, wyrdzniaja jego posta¢ na
tle innych wyobrazen, ktore ilustruja pierwsze etapy budowy.
Miniatury te pochodza jednak dopiero z pierwszej potowy XIII wieku i
nie jest pewne, ze powielaja wczedniejsze obrazy. Przeciwnie, wydaje
si¢ prawdopodobne, ze wyrazony na nich obraz Lanfranca odpowiada
trzynastowiecznej wizji architekta.

Na fasadzie tegoz kosciota inna tablica, rOwniez majaca na celu
upamigtnienie jego ufundowania, podaje w dolnym poziomie imig
rzezbiarza Wiligelma i wyrdznia go sposrod innych: Inter scultores
quanto sis dignus onore claret scultura nunc Wiligelme tua (Jakze
jestes godzien zaszczytow wsrdd rzezbiarzy, pokazuje to teraz twoja,
Wiligelmie, rzezba). Imiona pracujacych przy tej nowej katedrze
artystow figuruja zatem w jej dwu najwazniejszych czegéciach: absydzie
i fasadzie.

Gréb pierwszego architekta katedry w Pizie, Buscheta, znajduje si¢
na widocznym miejscu w jej fasadzie, w formie antycznego sarkofagu
zwienczonego wykuta w kamieniu pochwalna inskrypcja, ktorej wersy
ukazuja Buscheta goérujacego nad mitologicznym Odysem, poniewaz
jego talent stuzyt budowaniu, a nie za$, jak w przypadku greckiego
bohatera, zniszczeniu; a takze nad Dedalem, ktory na Krecie zbudowat
ciemny labirynt, podczas gdy wzniesiona przez Buscheta $wiatynia jest
jasna i wspaniata: Non habet ezemplum niveo de marmore templum
(nie ma sobie podobnego kosciot z biatego jak $nieg marmuru).
Poréwnanie architekta do Dedala nie jest pomystem nowym; juz w
epoce karolinskiej zostal zaprojektowany labirynt w opactwie Sankt
Gallen i pewne zrodto, mowiac o pracujacym w tym opactwie w
czasach Ludwika Poboznego architekcie, stwierdza: quid est
Winihardus nisi ipse Daedalus ? Lecz pizanska inskrypcja stwierdza
wrecz wyzszo$¢ architekta katedry nad mitologicznym bohaterem.
Umiejgtnosci techniczne i talent Buscheta
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zostaly uwypuklone dzigki pokazaniu najistotniejszych epizodow
budowy: urzadzen, ktore umozliwily dziesigciu dziewczgtom prze-
mieszczenie cigzaré6w, jakie na prozno usitowato przesunaé tysiac
wotow; transportu morskiego i odzyskania olbrzymich kolumn z
okretu, ktory zatonat.

Grob Buscheta znajduje si¢ na fasadzie katedry, a poniewaz dzi-
siejsza nie jest pierwotna, Buschetowska, wynika z tego, ze zostal on
przeniesiony z pierwotnej i wmontowany w nowa budowle. Fakt ten
$wiadczy o $wiadomym pragnieniu utrzymania pamigci o wybitnym
architekcie. Na tej samej fasadzie figuruje rowniez imi¢ tego, kto
kontynuowat prace w katedrze, powigkszajac ja i wznoszac nowa czgs¢
przednia, wlacznie z owa nowa fasada. Jego wyjatkowe przymioty
zostaly podkre$lone w nastgpujaco brzmiacej inskrypcji: HOC opus
eximium tam mirum tam pretiosum Rainaldusprudens operator et ipse
magister constituit mire sollerter et ingeniose (T0 znakomite dzieto, tak
wspaniate, jak i bezcenne, wznidst Rainaldus, mistrz i rozwazny
budowniczy, w sposob godny podziwu, sprawny i peten talentu).

Pod wychwalajacym Eainalda napisem biegnie btagalna inskrypcja i
obramowuje marmurowa intarsjg, na ktdrej trzymajaca w reku krzyz
posta¢ zostata przedstawiona migdzy dwoma niezwyktymi zwierzgtami:
De ore leonis libera me domine et a cornibus unicor-nium humilitatem
meam (Wyzwo6l mnie, Panie, z paszczy lwa i chron moja pokore od
rogéw jednorozca), i rozumie¢ ja trzeba jako formule apotropaiczna,
jako modlitwe tegoz prudens operator et ipse magister. Piza i Modena
stanowia zatem miejsca wyjatkowo uprzywilejowane z punktu widzenia
studiow nad spotecznym statusem artysty na poczatku XII wieku. Nie
przypadkiem chodzi tu o dwie wazne komuny miejskie. Rozwdj
podpiséw artystow pozostawal bowiem w scistym zwiazku z wielkimi
przedsigwzigciami  artystycznymi i budowlanymi  miast. Fakt
zapewnienia sobie najlepszych artystdw i wzniesienia przy ich udziale
jak najwspanialszych budowli stuzyl wiecznej chwale zbiorowosci
ludzkiej 1 $wiadczyt o prestizu danego miasta. Spoleczna pozycja i rola
artysty znacznie wzrosta dzigki zwiazkowi z tym nowym, zbiorowym
fundatorem--zleceniodawca.
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Inskrypcje z podpisami artystow staja si¢ bardzo liczne w ciggu XII
wieku, przede wszystkim we Wloszech, lecz rowniez we Francji i w
Niemczech, cho¢ o odmiennym znaczeniu i charakterze.

We Wrtoszech to przede wszystkim architekci, kamieniarze i
rzezbiarze podpisuja wiasne dziela. Monumentalna inskrypcja zdobi
fasadg katedry w Foligno, upamigtniajac, ze w 1133 roku, za biskupa
Marka, katedra zostala odnowiona przez kamieniarza Atto-na
(lathomus), cztowieka waznego, magnus vir i chomarcus (Extitit vir
magnus lathomus Acto chomarcus quos [biskup Marek i kamieniarz
Atto] Christus saluet, benedicat, adiuuet. Amen). Ten sam Atto sktada
swoj podpis na fasadzie kosciota San Pietro w Bovara, niedaleko
Foligno, stwierdzajac, ze zbudowat wtasnorgeznie (Sua dextra) kosciot
i wykonat rozete {Atto sua dextra templum fecit atque fenes-tram cui
deus eternam wuitam tribuat atque supernam). Przypadek Attonajest
szczegodlnie interesujacy, jako ze chodzi tutaj o kamieniarza, bgdacego
wybitng osobistoscia miejska (magnus vir... chomarcus), ktory
stwierdza, ze wilasnorgcznie, nie tylko w formie projektowania,
przytozyt sie do budowy ko$ciota (sua dextra templum fecit).

Rozroznienie migedzy funkcjami pomystodawcy, kierownika robdt,
kamieniarza i rzezbiarza, jest juz widoczne w inskrypcjach mo-
denskich i pizanskich w odniesieniu do Lanfranca (w inskrypcji: operis
princeps huius rectorque magister, W Kkronice operis designa-tor,
structure edificator, a takze mirabilis artifex, mirificus edifica-tor) oraz
Rainalda (prudens operator et ipse magister), co pozwala na blizsze
poznanie podzialu prac i organizacji robot. Istnieja architekci
wykonujacy projekt i kierujacy pracami, istnieja budowniczowie,
ktérzy sa réwniez zdolnymi kamieniarzami i osobiScie zajmuja si¢
obrobka kamienia (imponujace mury katedry w Foligno stanowia
przedmiot dumy Attona), bedacy jednoczesnie mistrzami murarskimi i
stolarzami; istnieja artysci, ktorzy sa przede wszystkim rzezbiarzami i
jako tacy skladaja swe podpisy, jednak czasami osobiscie i
bezposrednio uczestnicza w budowie. W zaleznosci od przypadku
ktadzie si¢ akcent na ten czy inny aspekt ich pracy.

W dwunastowiecznych Wloszech pojawia si¢ obok architekta
rowniez posta¢ rzezbiarza. Rzezbiarzem jest Wiligelmus, a takze
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rzezbiarzem jest Niccolo. Ten ostatni zaprasza z portalu z zodiakiem
opactwa San Michele delia Chiusa przybywajacych wiernych, by
podziwiali wyrzezbione przez niego zawile ornamenty roslinne, wsrod
ktorych kryja si¢ zwierzgta i potwory {flores cum beluis co-mixti
cernitis) i by zastanowili si¢ nad sensem jego dzieta (hoc opus intendat
quisquis bonus exit et intrat), ogladajac przedstawienia i czytajac
inskrypcje (...vos legite versus quos descripsit Nicolaus). Pewna
inskrypcja w katedrze w Ferrarze potwierdza mistrzostwo tego artysty i
prosi o wieczng chwalg dla niego {artificem gnarum qui sculpserit haec
Nicolaum hic concurrentes laudent per secula gentes).

Natomiast Wilhelm z Toskanii na wyrzezbionej migdzy 1159 a 1162
rokiem ambonie dla katedry w Pizie — ktora nastgpnie zostanie
wystana do Cagliari, gdy Jan Pizanczyk wyrzezbi pottora wieku pozniej
nowa ambon¢ — glosi, ze przewyzsza w tej sztuce swoich
wspotczesnych (prestantior in arte modernis). Réwniez i jego grob,
podobnie jak gréb Buscheta, zostal umieszczony na fasadzie katedry,
gdzie pewna zachowana do dnia dzisiejszego inskrypcja upamigtnia
jego pierwotne miejsce (,,grob mistrza Wilhelma, ktory wykonat
ambong katedry™). W rejonie Pizy, Lukki i Pistoi zwyczaj umieszczania
przez artyst¢ podpisu upowszechnia si¢ i rozszerza przez cate stulecie.
Wielokrotnie podpisat swe dzieta, w sposob wyszukany i
klasycyzujacy, Biduin (Hoc opus quod cernis Biduinus docteperfe-cit
— dzielo to uczenie wykonat Biduin — na architrawie Kos$ciota San
Cassiano w Settimo); Gruamonte wraz z bratem Adeodatem podpisat
sie jako Magister bonus na architrawie kosciota SanfAndrea w Pistoi;
jako in arte peritus okresla siebie samego Robert na chrzcielnicy w
kosciele San Frediano w Lukce; Guidetto zas umieszcza swoj podpis na
fasadzie katedry w tym miescie; w Mediolanie architekt Anzelm
Dedalus alter oraz rzezbiarz Girar-dus pollice docto, umieszczaja, z
powyzszymi klasycyzujacymi ozdobnymi komentarzami, swe imiona
na bramie zwanej Porta Romana, odbudowanej po zniszczeniach
Barbarossy.

W poréwnaniu z sytuacja na Poélwyspie Apeninskim podpisy
rzezbiarzy i architektow sa poza Wiochami migdzy X1 a XII stuleciem
znacznie rzadsze. Niejaki Umbertus umieszcza swoj podpis na
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jednym z kapiteli tejze wiezy, co do ktorej opat Gauzlinus pragnat, by
stata si¢ wzorem dla catej Galii i byt on prawdopodobnie jednym z
artystow, ktorych opat sprowadzit do Fleury. W epoce pdzniejszej, pod
koniec XI wieku, Bernardus Gelduinus — prawdopodobnie rzezbiarz w
kosci stoniowej lub ztotnik, ktéry pracowat réwniez i w marmurze,
materiale szlachetniejszym i wyzej cenionym od kamienia — podpisat
si¢ na plycie najwigkszego ottarza w kosciele Saint-Sernin w Tuluzie.
Jedno z najwspanialszych arcydziet sztuki romanskiej we Francji, a
mianowicie przedstawiajacy Sad Ostateczny tympanon katedry w
Autun, nosi podpis Gisleberta, ktoremu ze wzgledow stylistycznych
przypisuje si¢ takze wigkszo$¢ zdobiacych wnetrze koSciota kapiteli.
Réwniez w Autun mnich Marcin w wyszukany sposob podpisuje si¢ na
grobie §wigtego Lazarza, podczas gdy niejaki Brunus pozostawia swe
imie w Saint-Gilles, pewien Gi-labertus nazywa siebie samego w
Tuluzie vir non incertus, a pewien Robert podpisuje si¢ na pigknych
kapitelach kosciota Notre-Dame--du-Port w Clermont. Wyliczanie to
mozna by kontynuowa¢, lecz z drugiej strony nie znajdujemy zadnego
imienia artysty na niektorych z najpigkniejszych zabytkow sztuki
romanskiej we Francji, jak klasztor i portal w Moissac, portale w
Souillac, w Conaues, Vezelay itd., tak jakby sytuacja rzezbiarza we
Francji byla, w tym, co si¢ tyczy jego roli, zupelie inna niz we
Wioszech. I z pewnoscia nie jest sprawa przypadku, ze, jak zobaczymy
dalej, imiona rzezbiarzy znikna zupetnie z wielkich katedr gotyckich.

Liczne sa podpisy romanskich rzezbiarzy roéwniez i w Niemczech.
W Goslarze na zachowanej fasadzie katedry pewna inskrypcja gtosi, iz
Hartmannus statuam fecit basisque figurom. \We wschodnim chorze
katedry w Wormacji na jednej z ptaskorzezb znajduje si¢ podpis Otto
me fecit, a w krypcie katedry we Freising pojawia si¢ imig
Liuptprechta. Bardziej osobliwa jest ikonografia i inskrypcja z
tympanonu kosciota w Larrelt, we wschodniej Fryzji, w marchii
przygranicznej i ziemi misyjnej. Srodek tympanonu zajmuje
przedstawienie fundatora, ksiedza Ippona, oraz budowniczego
Meinharda. Pojawia si¢ réwniez imi¢ rzezbiarza Menulfa, autora
ptaskorzezby. Inskrypcja stwierdza: Ippo non parcus fuit / Artifici mihi
largus (Ippo nie byt skapy, lecz szczodry w stosunku do mnie,
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artysty). Przedstawienie w tympanonie tej osobliwej trojki, wbrew
tradycyjnym ikonograficznym schematom, umieszczajacym zazwyCzaj
w tympanonie figure $wigtego, tlumaczy sig¢ peryferyjnoscia tej
fundacji. Podobne przedstawienie nie byloby mozliwe w miejscu, gdzie
tradycje i kontrola byly znacznie silniejsze.

W ciagu XII wieku, w nierownomierny sposob, lecz wykazujac
tendencj¢ do stopniowego upowszechniania si¢, pojawiaja si¢ znowu w
catej Europie imiona i podpisy rzezbiarzy, $wiadczace o ponownym
nabraniu znaczenia przez rzezbe¢ monumentalng i precyzowaniu si¢ roli
rzezbiarza. Ten og6lny proces bedzie si¢ rozwija¢ niejednolicie. We
Wrtoszech wyksztalci si¢ i nabierze znaczenia typ rzezbiarza-architekta,
we Francji natomiast bedzie przewaza¢ i dominowac postac architekta.

Pod koniec XII wieku dzialat we Wloszech wybitny rzezbiarz
nalezacy do grupy tzw. Magistri Antelami, lombardzkich kamieniarzy,
pochodzacych z Val d'Intelvi. Na przedstawiajacej Zdjecie z krzyza
ptycie z katedry w Parmie (1178 r.) podpisuje si¢ on imieniem
Benedykt {Antelami dictus sculptor fuit hic Benedictus). Jednak, cho¢
okresla on siebie jako rzezbiarza, Benedykt Antelami byl wybitnym,
utalentowanym i otwartym na nowe idee architektem, tworca migdzy
innymi baptysterium w. Parmie. Byl on pierwszym gotyckim artysta we
Wtoszech. Ta dwojaka dziatalno$¢ artystyczna byla wspolna wielu
owczesnym artystom, ktorzy nazywali siebie rzezbiarzami, lecz umieli
rowniez pokierowa¢ pracami budowlanymi na duza skalg, jak na
przyktad budowa katedry. Przytoczmy przyktady Niccold6 w Ferrarze,
Benedykta Antelamiego, Mikotaja i Jana Pizanczykow i innych (bardzo
liczne sa przyktady z XIV stulecia). Fakt, ze przede wszystkim
nazywali siebie rzezbiarzami i nimi byli, $wiadczy o prestizu, jakim
cieszyla si¢ ta technika artystyczna, ktoérej Scisty zwiazek z kultura
klasyczna byl w Italii silnie odczuwany, i wskazuje na koncepcje
architektury, w ktorej niezwykle wazny byt aspekt plastyczno-
dekoracyjny. Inaczej miaty si¢ rzeczy gdzie indzie;j.

W ciagu XIII wieku we Francji posta¢ architekta nabiera coraz
wigkszego znaczenia. Jego funkcja na placu budowy zdecydowanie
odréznia si¢ od kamieniarza czy murarza; projektuje on budynek
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i koordynuje dziatalno$¢ réznych grup wykonawcdéw oraz roéznych
artystow, rzezbiarzy, malarzy, mistrzow witrazy, ztotnikow, kowali,
stolarzy i innych. W pewnym kazaniu Mikotaja z Biard (1261 r.)
pokazany jest na placu budowy, w rekawiczkach, z r6zga w reku, gdy
wskazuje kamieniarzowi, w jaki sposob ma przycia¢ kamien i cho¢ nie
pracuje fizycznie przy budowie, pobiera wyzsze wynagrodzenie. To
zachowanie, uznane za naganne przez dominikanskiego kaznodzieje,
ktory bierze je za pretekst, by krytykowaé pewnych wspotczesnych
pralatow, jest w rzeczywistoSci znakiem nowoczesnosci i
zaawansowanego podzialu pracy. Poczynajac od pierwszych
dziesigcioleci XIII wieku, znane sa liczne imiona architektow, ktorzy
kierowali wielkimi gotyckimi przedsigwzigciami budowlanymi: Robert
z Luzarches, a pdzniej Tomasz z Courmont i Renault z Courmont w
Amiens, Jan i Piotr Deschamps w Clermont, Fer-rand, Jan te Loup, Jan
z Orbais, Gaucher z Reims, Bernard z Sois-sons w Reims, Walter i
Piotr z Varmfroy i Mikotaj z Chaumes w Meaux i w Sens, Jan i Piotr z
Chelles, Piotr, Odo i Raul z Mont-reuil, Jan Ravy i Jan le Bouteiller w
Paryzu (przy Notre-Dame, Saint-Denis i Sainte-Chapelle), Jan z Andely
w Rouen. Ich imiona umieszczane byly teraz na budowlach (na
poludniowym transepcie katedry Notre-Dame w Paryzu, na przyktad,
pewna inskrypcja przypomina, ze budowa tej czgsci katedry zostala
rozpoczeta w lutym 1257 roku przez mistrza Jana z Chelles), czasami
przypominane w nagrobnych epigramach, w meandrach wyrysowanych
na koscielnych posadzkach labiryntow. Labirynt — dom Dedala,
mitycznego przodka tego zawodu — zostat przedstawiony w katedrach
w Amiens i w Reims, z umieszczonymi w rogach i srodku postaciami
réznych architektow, ktorzy zmieniali si¢ przy kierowaniu pracami
budowlanymi. Wiazanie imienia architekta z imieniem Dedala ma
miejsce juz na poczatku XII wieku w inskrypcji na grobie Buscheta w
katedrze w Pizie, wizerunek labiryntu za§ bardzo wczesnie pojawia sig
na portyku katedry San Martino w Luce, co sklania nas do
przypuszczenia, ze Wlochy odegraly pewna znaczniejsza role w tym
wzgledzie. Przedstawienia i inskrypcje na grobach gloryfikuja postac
architekta — Wilhelm na swym nagrobku w chorze kos$ciota Saint-
Etienne w Caen nazwany zostal petrarum summus in arte; Piotr z
Montereuil, architekt kosciota opactwa
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Saint-Denis, Saint-Germain-des-Pres oraz Saint-Chapelle w Paryzu
zostal okreslony na kamiennej ptycie swego nagrobka z 1267 roku w
kaplicy Najswigtszej Dziewicy w Saint-Germain-des-Pres jako doctor
lathomorum, co $wiadomie stawialo go na réwni z mistrzem
uniwersytetu. Przypuszcza¢ mozna, ze chcial, za pomoca wiasnych
srodkow wyrazu, przeciwstawi¢ si¢ prowadzonej wowczas przez scho-
lastyke ofensywie przeciw sztukom mechanicznym. Hugo Libergier,
architekt dzi$ zniszczonego kosciota Sainte-Nicaise w Reims, przed-
stawiony na plycie nagrobka, przyodziany jest w wystawna szate,
przypominajaca akademicka togg i trzyma w reku model zbudowanego
kosciota. Przywilej ten zarezerwowany byl w dotychczasowej
ikonografii tylko dla fundatorow. Nowy, widowiskowy charakter
architektury francuskiego gotyku stanowit wielka przynetg i francuscy
architekci byli poszukiwani w catej Europie — Wilhelm z Sens do$¢
wczesnie (juz 1178 r.) zaczat w nowym stylu budowg chéru katedry w
Canterbury; Stefan z Bonneuil wezwany zostat w 1287 roku z Paryza
do Szwecji, by pracowaé¢ tam przy budowie katedry w Uppsali;
odbudowa w ,,sztuce francuskiej", czyli wedlug zasad stylu gotyckiego,
kosciota w Wimpfen, w Tal na granicy Schwarzwaldu, zostata
powierzona okoto 1270 roku pewnemu peritissimo architectoriae artis
latomo, przybytemu z Paryza; a okoto potowy tego stulecia Villard z
Honnecourt udat si¢ na Wegry. Po tym ostatnim zachowatl sig¢ zbior
wzoréw, gdzie obok szkicow plandw elewacji, perspektyw i
szczegotéw budowli, od Meaux do Laon, Reims i Lozanny, znajduja si¢
rysunki rzezb, dawnych budowli, maszyn. Tematyczna réznorodno$¢
szkicow Villarda potwierdza, ze kierujacy wielkim trzynastowiecznym
placem budowy we Francji architekt koordynowat i zarzadzal pracami
roznych specjalistow, wydajac kazdemu z nich dyspozycje i
wskazowki, podsuwajac pomysty. Mozliwe, ze to wlasnie dlatego nie
znajdujemy w XIII wieku we Francji zadnego podpisu rzezbiarza, cho¢
byly one liczne w stuleciu poprzednim, oraz tylko jeden podpis mistrza
witrazy, owego Klemensa z Chartres, ktéry umiescit swe imi¢ na
jednym z okien katedry w Rouen. Mozliwe, ze niektorzy kierownicy
wielkich gotyckich budéw byli gltéwnie rzezbiarzami, jak Gaucher z
Reims, budowniczy katedry w Reims w latach 1247-1255, ktéry — jak
zostalo to nam przekazane — ouvra aux voussures et portaux (pracowat
przy sklepieniach
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i bramach), a wigc prawdopodobnie wykonat wiele rzezb na porta lach
i archiwoltach; jak by¢ moze réwniez Stefan z Bonneuil wezwany do
Uppsali, by ouver de taille de pierre (pracowaé przy obrobce
kamienia). Mozna by powiedzie¢, ze w XIII wieku jedynymi artystami,
ktoérzy obok architektow zachowali we Francji prawo do wlasnego
imienia, byli zltotnicy, bardzo poszukiwani w caltej Europie, a nawet i
dalej, jesli przypomnimy sobie przygode Stefana Bouche-ra, ktory,
udawszy si¢ — podobnie jak Villard z Honnecourt — na Wegry, dostat
si¢ do niewoli tatarskiej, i w Chinach zostat ztotnikiem wielkiego
chana, jak opowiada Wilhelm z Rubruku w swej relacji z
dalekowschodniej podrdzy.

Na francuskim dworze, a takze i na tych dworach, ktore szly za jego
przyktadem, zauwazamy pod koniec XIII i na poczatku XIV wieku
nowe i wyjatkowe zjawisko — nobilitacje artystdw. Spostrzezenie to
opiera si¢ na razie na bardzo niewielu danych i potrzebne sa szersze
badania, by obja¢ rzeczywisty zasieg tego zjawiska. Faktem jest, ze w
1270 roku Filip Pigkny przyznaje nadwornemu ztotnikowi Raulowi
tytul szlachecki, w 1289 roku za$ imig Piotra z Agincourt, dziatajacego
na dworze Andegawenow w Neapolu architekta, pojawia si¢ w pewnym
dokumencie opatrzone tytutem miles. Jesli nie mamy tu do czynienia z
homonimem, by¢ moze statlo si¢ ono réwniez udziatlem Szymona
Martiniego w czasie jego pobytu w Neapolu. Chcielibysmy wiedzie¢,
czy artySci, ktorzy weszli do familii wiadcy, byli wynagradzani i
nobilitowani z racji swej sztuki, czy tez chodzito tu o szczegllne
przypadki, w jakich szlachectwo nadawane bylo bardziej
funkcjonariuszowi niz artyscie. Z cala pewno$cia mozemy powiedziec,
ze we Francji, w Anglii i w Neapolu wraz z rozwojem i reorganizacja
dworu krolewskiego coraz czgéciej pojawia sig¢ nowa osobistos$¢, a
mianowicie nadworny artysta. Jest to niewatpliwie droga wiodaca ku
nowej pozycji spolecznej, nowemu uznaniu artysty. Ta sytuacja
najwyrazniej, najsilniej i w sposob rokujacy widoki na przysztosé
zaznaczy si¢ we Wtoszech i pozwoli Albrechtowi Diirerowi zawolaé¢ w
czasie pobytu w Wenecji: Hier bin ich ein Herr (Tutaj jestem panem).

W poréwnaniu z Francja sytuacja we Wloszech przedstawia sig
zupelnie inaczej. Nie istnieje tutaj jeden dominujacy osrodek jak
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Paryz; wrecz przeciwnie, poszczegdlne miasta komunalne, osiagajac
szczyt potegi ekonomicznej, tworza ogdlny klimat zywego i niepo-
skromionego policentryzmu. Jednocze$nie za§ nieznana tu jest
absolutna supremacja architekta, ktora cechuje sytuacje artysty we
Francji.

Rozwija si¢ 1 rozszerza tworczo$¢ malarska, przede wszystkim w
miastach Toskanii. Jej waznymi osrodkami sa Piza, Lukka, Florencja,
Siena, Arezzo i Pistoia. Znamy tez bardzo wiele nazwisk malarzy, jak
Giunta Pisano, Bonawentura Berlinghieri, Coppo z Marcovaldo,
Meliore, Guido z Sieny, Margarito z Arezzo, Manfre-dino z Pistoi, by
wymieni¢ tylko niektorych, gdyz mamy rowniez dokumenty i
$wiadectwa o dziatalnosci wielu innych. Tutaj zachowatly si¢ pierwsze
kontrakty na wykonanie dziet malarskich, jak na przyktad na Madonng
Rucellai Duccia, Iub kontrakty dotyczace dziatalnosci Coppa z
Marcovaldo w Pistoi. Zamowienia papiezy i kardynatow S$ciagaja
artystbw do Rzymu, miasta, ktére w ostatnich dziesigcioleciach XIII
wieku przezywato rodzaj swoistego babiego lata. Przy dekoracji
bazyliki $wigtego Franciszka w Asyzu pracowali arty$ci z rdznych
stron, a dwory potudniowych Wloch, najpierw szwabski dwor
Fryderyka Il, a nastepnie dwor Andegawe-néw w Neapolu, rowniez
Sciagaly i skupiaty artystow.

Nawet i w tej dynamicznej, policentrycznej sytuacji, tym, kto w
najbardziej $wiadomy i znaczacy sposob pozwala nam pozna¢, jakie
byly te nowe ambicje artysty i jakie mial on poczucie wlasnej
tozsamosci 1 wlasnej pracy, byl raz jeszcze pewien rzezbiarz — Jan
Pizanczyk (Giovanni Pisano). Jest to jedno z najwybitniejszych imion
sztuki $redniowiecznej, a zarazem przypadek skrajny; artysta, ktory
miat ogromna $§wiadomo$¢ wazno$ci wlasnego dzieta, bezmierna dume
1 nie wahat si¢ z tego powodu wejs¢ w konflikt i zerwa¢ ze swymi
zleceniodawcami; artysta, ktory swa postawa zdawat si¢ chcie¢ zerwac
peta i ograniczenia, jakie krgpowaly i gngbily sredniowiecznego tworce.

Do dramatycznych napie¢ migdzy nim a zleceniodawcami doszto w
Sienie, gdzie porzucit swa funkcj¢ gldwnego budowniczego katedry,
opuszczajac nagle miasto, a takze, cho¢ w sposob mniej drastyczny, w
Pizie. Niezaleznie jednak od jego postepowania, duma
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1 poczucie wiasnej wartosci tego artysty dochodza do glosu rowniez w
inskrypcjach, jakie pozostawit na swych dzielach. Na ambonio w
kosciele SanfAndrea w Pistoi jednoczesnie z podkresleniem swoich
zwiazkow rodzinnych zaznacza wlasng wyzszo$¢ i wbrew wszelkiemu
ZWYyCzajowi, W imi¢ pewnej nieznanej jeszcze wowczas strategii, uwaza
si¢ za lepszego od ojca: ,,Wyrzezbil Jan, ktory nigdy nie wykonat dziet
marnych (qui res non egit inanes), zrodzony z Mikotaja, lecz
posiadajacy wigksze umiejetnosci (Nicoli natus scientia meliore
beatus), przewyzsza w uczonosci wszystko to, co dotychczas widziano
(doctum super omnia visa)". Postawa zupetnie odmienna od pewnego
Tina z Camaino, ktéry okolo dwudziestu lat pozniej w inskrypcji na
wykonanym w katedrze florenckiej dla biskupa Orsa nagrobku napisze,
iz nie chce, by zwano go mistrzem, dopoki zyje jego ojciec,
Crescentino (Hunc pro patre genitivo decet inclinari / ut magister Mo
vivo nolit apellari).

W dwoch inskrypcjach z ambony w pizanskiej katedrze Jan
pozostawia potomnym dramatyczng autobiografie. W pierwszej z nich
wyraza swe przekonania na temat sztuki i zdolnosci tworczych, ktore
uwaza za dar Bozy {Laudo deum verum per quem sunt optima rerum I
Qui dedit has puras kominem formare figuras). Tworzac wspaniate
dzieta w roznych technikach i materiatach (scul-pens in petra, ligno,
auro splendida) i nie umiejac, nawet choéby chcial, rzezbi¢ dziet
brzydkich (tetra sculpere nescisset vel turpia si voluisset), pokazuje on,
w jak wielkim stopniu zostal wyrdzniony tym darem Bozym (Criste
miserere / cui talia donafuere). Wielu jest rzezbiarzy, lecz wsrod nich
wszystkich to wlasnie jemu przypadaja zaszczyty i chwata za
wykonanie przewspaniafych dziet i réznych posagow: Plures
sculptores: remanet sibi laudes honores. | Claras sculpturas fecit
variasque figuras. / Quisquis miraris tunc recto iure probaris.

W drugiej inskrypcji Jan rozwija rodzaj apologii, przypominajac
niestuszne krytyki, ktore musiat znosi¢. Na poczatku wskazuje samo
dzieto, jego kosmogoniczne znaczenie i jego autora — Circuit hic
omnes mundipartesque Johannes: Jan wpisat tu rzeki i czesci $wiata sg
nimi rzezby Ewangelistow 1 Cnot podtrzymujace kazalnicg,
alegorycznie utozsamione z rzekami raju i cz¢$ciami $wiata. Dzieto
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i tworca sa nierozdzielnie zwiazani, a przypomnienie wlozonego wen
trudu i wlasnych doswiadczen (plurima temptando gratis dis-cenda,
parando | queque labore gravi) nadaje inskrypcji apologetycz-ny
akcent biograficzny, zwlaszcza tam, gdzie moéwi o stawianych mu
zarzutach, rzucanych na niego kalumniach i o swej niewielkiej prze-
zorno$ci {non bene cavi). Na zakonczenie, z wyzwaniem dla oszczer-
cow i krytykow, potwierdza wilasna absolutng wyzszo§é: Se probat
indignum reprobans diademate dignum | Sit hunc quem reprobat se
reprobando probat (Okazuje si¢ niegodnym ten, kto krytykuje tego, kto
godny jest korony; ten, kto czyni zarzuty, dowodzi tylko, Zze sam jest
godny zarzutow).

Dzieta, postgpowanie i dramatyczne wyznania Jana Pizanczyka
zwiastuja 1 zapowiadaja, a nawet ukazuja juz wlasciwie odczucia artysty
renesansowego. Na razie pozostat on jednak odizolowanym
przypadkiem, bez zadnych bezposrednich konsekwencji. Droga, ktora
pozwoli sztukom plastycznym wyjs¢ z ich ciagle jeszcze podrzednej
pozycji, bedzie inna, a mianowicie taka, ktora mogliby$my okresli¢ jako
przymierze artystow z intelektualistami, ludZzmi piora, z tymi, kt6rzy
byli straznikami i prawodawcami na tym uprzywilejowanym polu, do
jakiego przez wieki dostgp mieli tylko uprawiajacy sztuki wyzwolone.

Uniwersytecki tytul doctor, umieszczony na grobie Piotra z
Montreuil, zostal juz uzyty w odniesieniu do artysty, a mianowicie do
niejakiego Solsternusa, ktory w 1207 roku zaprojektowal wielka
mozaike na fasadzie katedry w Spoleto i zostal nazwany Doctor Sol-
sternus — hac summus in arte modernus. Epitety takie jak doctus i
doctissimus znajdujemy, jak pokazalismy, w ciagu XII i XIII stulecia
jako odnoszace si¢ do rzezbiarzy i kamieniarzy — wyrazenia takie jak
,suczony kciuk" rzezbiarza Gerarda w Mediolanie, ,,uczona dion"
Mikotaja Pizanczyka, stanowia zwroty retoryczne, za ktorych pomoca
arty$ci starali sie wyj$¢ z getta sztuk mechanicznych. Prawdziwy
przelom w tej sytuacji odzwierciedla passus z Dantego, gdzie w
jedenastej pie$ni ,,Czy$cca" wymienia si¢ imiona dwoch miniatu-
rzystow, Oderisiego z Gubbio i Franca Bolonskiego (Franco Bolo-
gnese), oraz dwéch malarzy, Cimabuego i Giotta, poréwnujac ich do
literatow. Fakt, Ze imiona pisarzy i malarzy znalazly si¢ obok siebie



300 Czlowiek sred/iiowicc n

w tym samym kontekscie, byt niezmiernie wazny, podobnie jak fakt, ze
imiona te znalazty si¢ w teksécie, ktory miat si¢ cieszy¢ szybkim i
bardzo szerokim sukcesem, jakim byla Boska komedia. Czgsciowo
wyzwolenie si¢ artystow z podrzednej sytuacji, w jakiej stawiat ich
zwiazek ze sztukami mechanicznymi, przezywa bowiem wowczas swoj
wazny moment dziejowy i znajduje w kulturze florenckiej mozliwosci
urzeczywistnienia. Z jednej strony oddziatywat cigzar stow Dantego, z
drugiej — wplyw glgboko nowatorskiej sztuki Giotta. Wokot tego
ostatniego szybko rozciagnie si¢ sie¢ solidarnosci i podziwu. Sposob, w
jaki jego imi¢ i dzieta opisywane sa we wspotczesnych mu
$wiadectwach, jest wskaznikiem jego niezwyklej stawy. W 1312 roku
pewien testament wspomina krucyfiks z Santa Maria Novella,
namalowany przez znakomitego malarza Giotta di Bondone. W1313
roku bardzo zainteresowany malarstwem literat, Francesco da
Barberino, zacytuje Zawisé, posta¢ na cokole Kaplicy Scroveg-nich. W
1330 roku znajdujemy o nim wzmianki, gdy pracuje w Neapolu, jako
bliski krélowi, jako protopictor, protomagister, a gdy trzy lata przed
$miercia wzywa si¢ go z powrotem do Florencji, stwierdza si¢
uroczyscie, ze nigdzie nie mozna znalez¢ nikogo zdolniejszego od
mistrza Giotta florenckiego i dzigki osiedleniu si¢ w tym miescie jego
wiedza i nauczanie przyniosa korzy$¢ wielu, a Florencja zyska na swej
pigknosci. Florencja wezwata go wowczas, by powierzy¢ mu funkcje
miejskiego architekta, co oznacza, ze z jednej strony bylo to najwyzsze
stanowisko, jakie wladze miejskie mogly mu ofiarowaé, a z drugiej
swiadczy o uznaniu, iz jego umigjetnosci projektowania i zmyst
plastyczny mogty znalez¢é wyraz w r6znych dziedzinach.

Stynny passus Dantego byl rozwijany, podejmowany i rdznie
interpretowany przez komentatoréw Komedii, a nie braklo rowniez i
tych, ktorzy dziwili sig, ze poeta zacytowal postacie tak niskiej kon-
dycji. W ciagu tego stulecia jednak literaci zawtadna postacia Giotta i
uczynia z niego rownego sobie artyste, przynalezacego do pewnej elity
i do tej elity si¢ zaliczajacego. W jednym z opowiadan Dekame-rona,
majacym za swego bohatera Giotta, Boccaccio stwierdza, ze ,,on to
bowiem sztuke, setki lat krzywdzona przez tych, ktorzy wigcej dbali o
przypodobanie si¢ oczom nieuksztatconych widzow niz umystowi ludzi
swiattych, z upadku podnidst i nowym blaskiem oto-



Knriw) ("HHU>IIHIOV(1 Artysta BRI

czyt. Slusznie nazywano go przeto jednym z promieni chwaly
$wietlanej Florencji"®. Petrarka, przekazujac w testamencie w 1370
roku obraz Giotta pewnemu moznemu padewskiemu, zauwaza, ze jego
pigkna nie sg w stanie pojac¢ prostacy, lecz ze zdumiewa ono mistrzow
(cuius pulchritudinem ignoranti non intelligunt, magistri autem
stupent).

To dyskryminujace rozroznienie migdzy uczonymi a prostakami,
jakie dokonuje si¢ w stosunku do publicznosci i jakie zachodzi na polu
odbioru, postuzy przede wszystkim jako kryterium oceny. Za jego
posrednictwem sztuki plastyczne przybliza si¢ do godnosci sztuk
wyzwolonych, dzigki wieloletniemu wysitkowi samolegitymi-zacji
artystow, ktorzy w swych podpisach podkreslali wyksztalcony, uczony i
nie mechaniczny, lecz intelektualny charakter swej pracy. Petrarka
postawi na réwni imiona Wergiliusza i Szymona Martinie-go. W
wergilianskiej alegorii, ktora kazal Szymonowi namalowaé na pierwszej
stronie szczgsliwie odnalezionego kodeksu Wergiliusza, podkresla, ze
Mantua wydata Wergiliusza qui talia carmina finxit, a Siena Szymona
digito qui taliapinxit. Cho¢ gra stow finxit \pinxit oraz wzmianka o
dziele wykonanym za pomoca palcow nawiazuje dyskretnie do
dawnego rozroznienia, faktem o zasadniczym znaczeniu jest jednak
postawienie ich na réwni. Pod koniec tego stulecia Filip Wlani zaliczy
Giotta i innych florenckich malarzy do grona wybitnych mezéw miasta,
»2dyz slusznie wielu sadzi, ze niektdérzy malarze wcale nie ustgpuja
talentem tym, ktorzy sa mistrzami sztuk wyzwolonych". Postawienie
ich obok intelektualistow, to znaczy tych, ktorzy zajmowali si¢
sztukami z definicji wyzwolonymi, bedzie miato donioste znaczenie i
doprowadzi Florencje do wczesnego poszerzenia pola dziatalnosci
artystycznej i do nabrania przez t¢ ostatnia bardziej zlozonej,
nowozytnej struktury.

i wM i) )

® Por. Boccaccio G., Dekameron, thum. E. Boye, Warszawa 1974, t. 11, s. 24 (przyp. red.).
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ROZDZIAL VII

KUPIEC

Aron J. Gurkwicz




Droga, jaka migdzy XI a XV wiekiem przebyl $redniowieczny
kupiec, odzwierciedla niezwyklej wagi przemiany, ktoére w tej epoce
dokonaty si¢ w dziedzinie gospodarczej, spolecznej i kulturalnej. Z
czynnika waznego, cho¢ raczej o drugorzednym znaczeniu, jakim byt
kupiec na poczatku wiekow S$rednich w tym przewaznie wiejskim
spoteczenstwie, stawal si¢ on stopniowo postacia pierwszoplanowa,
no$nikiem nowych idei, ktore podwazyly tradycyjne podstawy
feudalizmu. Tu zajmiemy si¢ jednak nie tyle dziatalno$cia gospodarcza
kupca, ile nim samym jako typem ludzkim. Kupiecka mentalno$¢ pod
wicloma wzgledami odrézniata si¢ w do$¢ zasadniczy sposob od
mentalno$ci rycerzy, kleru i chlopdéw. Obraz $wiata, ktéry stopniowo
ksztattowal si¢ w srodowisku kupieckim, w miarg jak ono si¢ rozwijato,
kontrastowal z wizja $wiata innych grup 1 klas feudalnego
spoleczenstwa. Wykonywany zawod i styl zycia ludzi interesu sprzyjaly
tworzeniu si¢ nowych postaw etycznych i odmiennego typu
zachowania.

1. Mimo Ze na poczatku XI wieku, w Europie, zdecydowana
wigkszo$¢ ludnosci zyta na wsi, miasta, podobnie jak i sama warstwa
kupiecka, nie tylko istniaty, lecz rola tej ostatniej nie byta pozbawiona
znaczenia. Wladcy, arystokracja $wiecka i duchowna, czgSciowo
roOwniez 1 szersze warstwy spoteczenstwa potrzebowaly réznego
rodzaju artykuldw i towarow, ktéore nie mogly by¢ wytwarzane na
miejscu. Musialy by¢ zatem sprowadzane z innych, niekiedy bardzo
dalekich krajow. Droga morska lub ladowa czgsto byty przywozone
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przez kupcow nie tylko luksusowe tkaniny i szaty, drogocenni*
naczynia i inne rzadkie towary, ktore zaspokajaty prestizowe potrzeby
rzadzacej elity. Nierzadko byly to przedmioty codziennego uzytku.
Morza potudniowej i potnocnej Europy, wielkie rzeki, a gdzieniegdzie
rowniez i odziedziczone po Rzymianach drogi wykorzystywano jako
szlaki handlowe.

Kupiec wczesnego Sredniowiecza byl postacia zasadniczo odmienna
od tego, jaki zyt w potowie lub u schytku tej epoki. Za przyktad moga
tu postuzyé kupcy, ktorzy dziatali w poétnocnej Europie w epoce
wikingéw. Wiking byl wojownikiem, zdobywca, rabusiem, $mialym
zeglarzem i kolonizatorem. Mieszkancy Francji i Anglii, dawnej Rusi i
basenu Morza Srodziemnego ucierpieli wskutek najazdéw tych
przybywajacych ze Skandynawii wojownikow. Tam gdzie sig
pojawialy ich oddzialy, ptongty wsie i miasta, klasztory popadaty w
ruing, gingli ludzie i zwierzgta. Wikingowie zgarniali bogate tupy, nie
wylaczajac skarbcéw kosciotldéw oraz niewolnikow. Europa zanosita
modty do Boga z prosba o ochrong przed ich najazdami. Nie nalezy
jednak zapominaé, ze wyprawy wikingdéw $cisle wiazaty si¢ z handlem.
Nierzadko podréz Norwega czy Szweda do pogranicznego kraju byta
przedsigwzigciem o mieszanym charakterze. Przywozit ze soba pewne
towary — artykuty towieckie lub wyroby rzemies$lnicze — i wymieniat
je na przedmioty codziennego uzytku. Wsrdd licznych znalezisk ery
wikingdw archeologowie napotkali, obok broni, réwniez wagi z
cigzarkami, ktorymi postugiwali si¢ skandynawscy zeglarze.
Niewatpliwie nie wszystkie liczne, odkryte na potnocy, skarby
srebrmych 1 zlotych monet stanowily rezultat rabunkow. Cze$é
pieniedzy pochodzita z pokojowej wymiany kupieckiej. Ale, jak
dowiadujemy si¢ z islandzkich sag, podréz handlowa Skandynawa
czesto konczylta si¢ napadem na miejscowych mieszkancow i to, czego
nie zdotal zyska¢ droga wymiany, przejmowat przy uzyciu sity. Handel
i rabunek szty w parze.

Roéwniez i nie zamieszani w rozboj i rabunek kupcy wczesnego
sredniowiecza musieli odznaczaé si¢ swoista walecznoscia. Udawali
si¢ bowiem ze swoimi karawanami do dalekich krajow, podrozowali
wsrod obeych ludow i plemion, narazajac si¢ na réznego rodzaju nie-
bezpieczenstwa. Napotykali oni rabusiow i podobnych do nich lokal-
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nych pandw, ktorzy przybywajacym dawali si¢ we znaki, zagarniali ich
dobra, naktadali wysokie cta lub wrecz zawtaszczali sobie ich towary i
zyski. Kupcy cierpieli uciazliwoséci podrozy na morzu z powodu burz,
na ladzie z racji nieprzejezdnych drog. Dochod uzyskany za rzadkie
towary bywatl niekiedy bardzo wysoki, lecz zwiazane z tym ryzyko
wecale nie bylo mniejsze. W colloquium angielskiego pisarza i opata
Aeclfrika (z poczatku XI wieku), opisujacego réznego rodzaju zawody,
wymienieni sa obok mnicha, rolnika, pasterza, tkacza, wytworcy soli,
rybaka, towcy, kowala rowniez i kupcy. W usta kupca wtasnie wlozone
zostaly nastepujace stowa: ,stuzg pozytkiem krolowi, szlachetnie
urodzonemu, bogatemu i calemu ludowi. Wchodzg z moim towarem na
poktad okretu, ptyng az do zamorskich ladow, sprzedaje moj towar i
zakupuje cenne przedmioty, ktorych nie ma w moim kraju. Przewoze
je, narazajac si¢ na wielkie niebezpieczenstwa, czasami padam ofiara
katastrofy morskiej, tracac przy tym wielkie dobra i ledwie uchodzac z
zyciem". Kupiec przewozi cenne szaty i tkaniny, drogocenne kamienie i
zloto, wino 1 oliwe, ko$¢ stoniowa, zelazo i1 inne metale, szklo i wiele
innych artykutéw. Rozméwca zapytuje go: ,,Czy sprzedajesz te rzeczy
po tej samej cenie, za jaka je kupite§? Nie. W przeciwnym razie c6z by
mi przynosit moj trud? To, co kupitem, sprzedajg po wyzszej cenie, aby
osiagnac z tego zysk i moc utrzymac zong i dzieci".

Jednakze w ocenie Aelfrika najwazniejsza dla spoteczenstwa byla
praca rolnika, ktory dostarczal wszystkim pozywienia. ,Mysl
ekonomiczna" wczesnego $redniowiecza nie wykraczata poza zakres
wyznaczony przez gospodarke naturalna. Podobnie teoretycy
ksztattujacego si¢ spoleczenstwa feudalnego, przedstawiajac je jako
trojdzielny system z monarcha na czele, wymieniaja jedynie ducho-
wienstwo (,,ci, ktorzy si¢ modla"), rycerzy (,.ci, ktorzy walcza") i
chtopow (,,ci, ktdrzy pracuja na roli"). Ludno$¢ miejska, rzemieslnicy i
kupcy umykaja ich uwadze. Nie dlatego oczywiscie, zeby ich rola byta
zupelnie pozbawiona znaczenia, lecz dlatego ze w jedenasto-, dwunasto
wiecznym, zdominowanym przez tradycje spoteczenstwie dawne
schematy pojeciowe zachowywaly do tego stopnia swa zywotnosc¢, ze
pozwalaly na ignorowanie dynamicznej i réznorodnej konkretnej
rzeczywistosci. Jesli dla dobrego funkcjonowania orga-
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nizmu spotecznego praca chiopa byta rownie niezbedna jak nu>d litwy
mnichow i ksigzy oraz wojenne wyczyny rycerzy, zajecia miejskie, a
zwlaszcza handel, pozostawaly watpliwe i1 podejrzane z punktu
widzenia panujacej etyki. Nieufno$¢ wiesniakOw i pogardliwa pycha
szlachetnie urodzonych w stosunku do kupca znajdowaty na planie
ideologicznym wsparcie i uzasadnienie w nauczaniu Kosciofa.
Stosunek S$redniowiecznego spoteczenstwa do kupca byt szcze-
golnie peten sprzeczno$ci. Trudno si¢ byto bowiem bez niego oby¢.
Pouczenia dawane przez ojca synowi w speculum regale, opisujace
réozne warstwy 1 kategorie spoleczne Norwegii z perspektywy wy-
ksztalconego Norwega z pierwszego trzydziestolecia XIII wieku,
zaczynaja si¢ od przedstawienia dzialalno$ci kupca. ,,Maz, ktory
wybiera zawdd kupca — mowi ojciec — naraza swe zycie na liczne
niebezpieczenstwa, zar6wno na morzu, jak i na ziemiach pogan czy
obcych ludéw. Musi by¢ nieustannie przezorny, tam gdzie si¢ znajduje,
na morzu musi umie¢ podejmowaé szybkie decyzje i wykazywac
wielka odwage. Gdy za$§ dotrze do miejscowosci handlowej lub
jakiegokolwiek innego miejsca, musi okaza¢ si¢ osoba dobrze wycho-
wang i przyjemna w obejsciu, by zdoby¢ sobie powszechng sympatig".
Trzeba starannie pozna¢ obyczaje miejsc, w ktorych si¢ handluje, a
przede wszystkim nalezy dobrze zna¢ prawo handlowe. Aby odnie$¢
sukces w interesach, kupiec musi zna¢ jezyki obce, a zwtaszcza tacing 1
francuski, poniewaz sa one najbardziej rozpowszechnione. Kupiec-
zeglarz musi umiec si¢ orientowa¢ wedlug gwiazd, przebiegu stonca w
ciagu doby, a takze rozrdznia¢ strony $wiata. ,,Nie przepus¢ ani jednego
dnia bez nauczenia si¢ czego$ dla ciebie uzytecznego (...) i jesli
rzeczywiscie pragniesz zdoby¢ sobie reputacje cztowieka roztropnego,
musisz stale si¢ uczy¢". Kupiec musi zachowywaé postawe spokojng i
powsciagliwa, ,lecz, gdy okolicznosci zmuszaja do starcia si¢ z
przeciwnikiem, nie $piesz si¢, by opusci¢ to miejsce; po dokladnym
rozwazeniu wszystkiego dziataj, majac pewnos¢". Szczegdlna
ostrozno$¢ nalezy zachowaé przy wyborze wspllnikow w handlu.
,»Czg8¢ zysku nalezy zawsze odda¢ Bogu i Najswigtszej Dziewicy
Maryi, a takze $wigtym, do ktorych zwyktes si¢ zwraca¢ o pomoc".
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Stosujac si¢ do tych wszystkich porad, mozna si¢ wzbogaci¢. Autor
Speculum regale, uznajac wielkie ryzyko, z jakim zwiazany jest
zamorski handel, zaleca mlodemu kupcowi: ,,Gdy zauwazysz, ze w
wyniku podrozy handlowych twoje bogactwa naprawdg znacznie
wzrosly, najlepiej jest wylaczy¢ z interesow dwie trzecie kapitalow i
zainwestowac je w solidna posiadtos¢ ziemska, gdyz ten rodzaj dobr
wydaje si¢ pewniejszy zarowno dla samego ich posiadacza, jak i dla
jego potomkow".

Rzecz ciekawa, ze podobna rad¢ spotykamy w Norwegii — Kraju,
w ktorym brakowato przestrzeni dla rolnictwa. Ze zjawiskiem in-
westowania w posiadtosci rolne kapitatow, owocow dziatalnosci ku-
pieckiej, spotykamy si¢ rowniez w innych krajach kontynentu
europejskiego, od Niemiec po Witochy. Handel jest wazny, lecz wiaza-
ce si¢ z nim réznego rodzaju niebezpieczenstwa oraz towarzyszace
temu zawodowi spoteczne i gospodarcze ryzyko sktaniaja kupcow do
zainteresowania si¢ pewniejsza dziedzina, a mianowicie wlasnoscia
ziemska.

Z drugiej strony, spoteczny prestiz kupcow byl raczej niewielki.
Bogaty kupiec wzbudzat zawis¢ i niechgé, jego za$ uczciwos$é i su-
mienno$¢ wydawaty si¢ bardzo podejrzane. Zasadniczo kupiec po-
zostawal, by uzyé wyrazenia pewnego wspolczesnego historyka,
»pariasem" wczesnosredniowiecznego spoteczenstwa. Jakie jest
bowiem usprawiedliwienie jego zysku? Zakupuje on towar po pewnej
cenie 1 sprzedaje go po cenie znacznie wyzszej. Kryja si¢ w tym
mozliwoéci oszustwa 1 niegodziwego zysku. Teologowie chetnie
przypominaja stowa: ,,Zawod kupca nie jest Bogu mily". Zdaniem
Ojcow Kosciota, rzadko kiedy akt kupna-sprzedazy wolny jest od
grzechu. W spisach zawoddéw uznawanych za ,,nicuczciwe" czy ,,nie-
czyste" — listy te sporzadzane byly przez teologéw — prawie zawsze
pojawia si¢ handel. Odrzucajac $wiat doczesny, dewaluujac go w
stosunku do $wiata niebieskiego, kler nie mogt nie potgpia¢ handlu —
zajecia, ktorego celem bylo osiagnigcie zysku.

Takie byto stanowisko Kos$ciota przynajmniej do czasu, gdy w
wigkszym niz poprzednio stopniu musiat wzia¢ pod uwage zmieniajaca
si¢ rzeczywisto$¢. Zmiana ta stala si¢ odczuwalna w XIII wieku. Czyz
fakt, ze w swoich wysitkach narzucenia i umocnienia
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wlasnej doktryny etyczno-religijnej Kosciél byt teraz zmuszony
przesuna¢ punkt cigzkosci ze wsi do miast, nie jest znamienny? Nowe
zakony zebracze, franciszkanéw i dominikanéw, skupialy si¢ przede
wszystkim w miastach, a ich nauczanie, cho¢ nie pomijalo innych
warstw spotecznych, zaczelo si¢ zwraca¢ przede wszystkim do ludnosci

miejskiej. Poniewaz — wedlug okreslenia pewnego przedstawiciela
Koséciota — wlasnie w miescie koncentruja si¢ masy ludnosci, do
miasta przyciagani sa rowniez mieszkancy wsi i miasto — jest to

argument zasadniczy — stanowi szczegodlnie zyzny teren dla herezji,
ktora tu wlasnie trzeba wykorzeniaé. Takze i w tym okresie stosunek
do zawodu kupieckiego byt w gruncie rzeczy peten sprzecznosci.
Mimo ze Kos$ciét uznawal waznos¢ handlu dla funkcjonowania
organizmu spotecznego, mimo ze od czasu do czasu otaczatl handel
opieka, a nawet czerpal z niego zyski, zachowywatl jednocze$nie w
stosunku do niego wszystkie swoje uprzedzenia. ,,Handel ma w sobie
co$ wstydliwego", napisat Tomasz z Akwinu, ktory przeciez w petni
uznawat jego niezbgdnos¢ dla spoteczenstwa.

Ten peten sprzecznosci $redniowieczny stosunek do kupca do-
chodzi bardzo wyraznie do glosu w kazaniach braci zebrzacych. Nie
zapominajmy, ze zalozyciel zakonu franciszkanéw pochodzit z rodziny
bogatych kupcow-sukiennikéw. Przejety ideatami ewangelicznego
ubostwa Franciszek z Asyzu wyrzekt si¢ rodzinnego majatku, zerwal z
rodzing i zorganizowal swoich zwolennikow we wspolnote, ktora
szybko przeksztalcita si¢ w zakon. W obliczu rosnacego nieza-
dowolenia mas ludowych wobec bogactw Kosciota, rycerstwa i wyz-
szych warstw mieszczanstwa — niezadowolenia, ktore rodzito herezje
— Koscidt uznat za whasciwe wzia¢ pod opieke braci zebrzacych i
wcieli¢ ten ruch do swojej oficjalnej struktury. Pragnal, by ci ,,nadzy
szli za nagim Chrystusem" pod Jego egida, a nie $ladem ruchéw
heretyckich. Nauki gloszone przez te nowe zakony stawiaty bogaczy
przed powaznym moralnym dylematem. Kroélestwo niebieskie miato
by¢ otwarte dla tych, ktorzy wyrzekli si¢ dobr ziemskich, a zachtannos¢
— zrodto bogactw — stata sig¢ jednym z najcigzszych grzechow
$miertelnych. Kaznodzieje nie ustawali w rzucaniu gromOw na gltowy

chciwych i bogatych.
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2. Szczegolne oburzenie budzili ci, ktorzy trudnili si¢ pozyczaniem
pieni¢dzy na procent. Do tego sposobu pomnazania kapitatu uciekali si¢
najczesciej kupcy. Zamiast dalekich, wiazacych si¢ z niematym
ryzykiem podrozy handlowych (lub obok nich), liczni bogaci kupcy
woleli pozycza¢ pieniadze tym, ktorzy znalezli si¢ w potrzebie.
Potrzebowali ich natomiast wszyscy: od wladcow po rycerzy, od
drobnych handlarzy po rzemieslnikow i chlopéw. Pisarze chrzesci-
janscy zawsze potegpiali lichwe, grozac lichwiarzom piektem na tamtym
swiecie. W 1179 roku Kosciot oficjalnie zabronit chrzescijanom
uprawiania lichwy. Zakazy te tltumacza w pewnym stopniu rolg, jaka
odegrali Zydzi w zyciu gospodarczym Zachodu. Jako niewierni mogli
oni trudni¢ si¢ dziatalno$cia, ktora w praktyce okazywala si¢ niezbedna,
lecz byla zdecydowanie potgpiana przez Koscidot jako zajecie
niechrzescijanskie. Mimo to réwniez i wielu chrzeécijan trudnito si¢
lichwa.

W kaznodziejstwie XIII wieku oraz stuleci nastgpnych zawarta jest
stanowcza krytyka spoleczna. Wychodzac od zasad etyki chrzes-
cijanskiej, bracia bezlitosnie pigtnuja tych, ktorzy si¢ do nich nie
stosuja, a wigc praktycznie wszystkich: wladcoéw, rycerzy, mieszczan,
chtopow, a nawet i sam kler — nikt nie jest bez grzechu. Najostrzejsze
krytyki padaja jednak pod adresem lichwiarzy. W exemplach, to znaczy
w krotkich anegdotach, ktére — przytaczane w kazaniach, a
zaczerpnigte z folkloru i z dawniejszej literatury — zawieraty budujace
pouczenia, lichwiarz byl przedstawiony jako moralny potwor. Exempla
o lichwiarzach poruszaja ciagle t¢ sama strung: lichwiarz jest wrogiem
Boga, natury i czlowieka. Bracia gwaltownie atakowali niestusznie
zarobiony pieniadz, ztozony w tej samej skrzynce obok jalmuzniczych
oboli. Podczas morskiej podrozy pewna malpa, wspiawszy si¢ na maszt
okretu z zabrang lichwiarzowi torba, obwachuje monety i wrzuca do
morza te, ktore zgromadzit dzigki lichwie. Sad nad dusza lichwiarza
odbywa si¢ w chwili $mierci i straszliwe demony $ciagaja jego dusze
bezposrednio do piekta, wktadajac mu réwnoczesnie do ust rozzarzone
monety. Lichwiarz jest najwierniejszym shuga diabta, ktory
niezwlocznie staje przy jego duszy, nie dajac nieszczgsnemu zadnej
szansy na odkupienie popetnionych win czy na uzyskanie zgtadzenia
grzechow przez modlitwe.
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Przypomnijmy sceny piekielnych tortur, jakie cierpia lichwiarze w
dantejskim Piekle. Nic nie moze uratowal Zzyjacego z procentow
»finansisty", jak tylko catkowite rozdanie niesprawiedliwie nagro-
madzonych bogactw tym, ktérych za zycia wykorzystywatl. Zadne
czesciowe wynagrodzenie win nie moze go uratowac.

Lichwiarz budzi odraze w oczach Boga i ludzi, przede wszystkim
dlatego ze nie istnieje zaden inny grzech, ktéry bylby popekiany
rownie czgsto. Cudzoloznicy, rozpustnicy, zabdjcy, krzywoprzysigzcy,
bluzniercy w pewnej chwili zaprzestaja popetniania grzechéw, podczas
gdy zyski lichwiarza nieprzerwanie rosna. Jego dziatalno$¢ zaktoca
normalny rytm pracy i wypoczynku. Lichwa niszczy wi¢z migdzy
cztowiekiem a jego praca, gdyz nawet wtedy, gdy lichwiarz je, $pi czy
stucha kazania, jego zyski stale rosna. Bog nakazal cztowiekowi
zdobywac chleb codzienny w pocie czola, lichwiarz za§ bogaci sig, nie
pracujac. Handlujac oczekiwaniem na pieniadze, czyli czasem, kradnie
on to, co stanowi wilasno$¢ wszystkich stworzen, a mianowicie czas.
Ten, kto sprzedaje $wiatlo dnia i spokoj nocy, nie powinien posiadaé¢
tego, co sprzedat, czyli §wiatlosci i odpoczynku wiecznego.

Cigzar przeklenstwa wiszacego nad dusza lichwiarza jest tak wielki,
7e na pogrzebie jednego z nich sasiedzi nie byli w stanie unie$¢ jego
ciata. Ksigza odmawiali grzebania tych wyzyskiwaczy w poswigcone;j
ziemi, a gdy wywozono zwloki lichwiarza na osle, wyrzucano je poza
miasto na $mietnisko pod szubienica. W pewnym exemplum bogaty
lichwiarz w chwili $mierci stara si¢ przekupi¢ wilasna duszg, by nie
opuszczala jego ciata, obiecujac jej srebro i ztoto, lecz gdy mu si¢ to
nie udaje, oburzony sam posyla ja do piekta. Lichwiarze, ktoérzy maja
swiadomos$¢ grzesznego charakteru wilasnej profesji, nawiedzani sa
niekiedy przez straszliwe wizje. Jeden z nich, gdy wypoczywat w
16zku, ujrzal nagle siebie samego na Sadzie Ostatecznym i ustyszat
wyrok, ktory wydawat go w rece diabléw. Po przebudzeniu sig, w
ataku obledu wybiegl przed dom, odmawiajac wyrazenia skruchy i
odkupienia win. Lecz oto na rzece pojawit si¢ okret, ptynacy bardzo
szybko pod prad, bez zeglarza. Lichwiarz zaczat krzycze¢, a ze okret
ten peten byt diabtow, ci natychmiast pochwycili go i uprowadzili.
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Lichwa budzita ogromne oburzenie kaznodziejéw. Jak wyjasnic¢ ten
oskarzycielski zapal? Dlaczego wlasnie w kazaniach musiano
nieustannie powraca¢ do sprawy lichwy? Watpliwe, by kwestia ta
ograniczata si¢ do samych tylko motywow natury doktrynalnej. Nalezy
raczej przypuszczaé, ze krytyczna argumentacja teologow, ktorzy
nauczali o grzeszno$ci lichwy, wyptywata — jako pewien rodzaj
naukowego uzasadnienia — z nienawisci, jaka stuchacze kaznodziejow
zywili w stosunku do lichwiarzy. Wydaje si¢ mato prawdopodobne, by
wszystkie, przepeliajace kazania, historie o lichwiarzach, pochodzily
od autoréw tych ezemplow. Czyz nie rodzily si¢ one, przynajmniej
czgsciowo, z opinii publicznej? W niektdrych exemplach wyraznie
dochodzi do glosu wrogos¢ mieszkancOw miasta wobec tych, ktorzy
pozyczaja pieniadze na procent. Pewien ksiadz, pragnac wykazac, ze
lichwa jest zawodem tak haniebnym, iz nikt nie chce si¢ do niego
publicznie przyznaé, powiedzial podczas kazania: ,Pragne udzieli¢
wam odpuszczenia grzechow w zalezno$ci od zajecia i zawodu kazdego
z was. Niech powstang kowale". Kowale wstali z fawek i otrzymali
odpuszczenie grzechow. Po nich odpuszczeniem grzechéw objgci
zostali réwniez i1 inni rzemieslnicy. Wreszcie kaznodzieja zawotat:
,»Niech powstana lichwiarze, a otrzymaja odpuszczenie". Cho¢ bylo ich
wigcej niz przedstawicieli innych zawodow, nikt si¢ nie podniost, a
wszyscy oni pokurczyli si¢ i pochowali na swych miejscach. Wéréd
powszechnych wybuchow $miechu lichwiarze oddalili si¢ petni wstydu.
Zdemaskowanie lichwiarza czgsto jest opisywane w exemplach jako
wydarzenie wazne w zyciu miasta, jako publiczny skandal. T tak,
podczas ceremonii slubnej w Dijon w 1240 roku, pewien lichwiarz padt
martwy u wrot kosciota. Spadla mu bowiem na glowg i ja roztrzaskala,
kamienna torba lichwiarza, przedstawionego na zachodnim portalu
Swiatyni; w miejscu tym zazwyczaj umieszczano sceng Sadu
Ostatecznego.

Nienawis¢ do lichwiarzy byta nieprzejednana. Pewien kronikarz z
pierwszej potowy XIII wieku, Mateusz z Paryza, pisal o Lombard-
czykach (tak nazywano w krajach na potnoc od Alp bankierow i
lichwiarzy wtloskich): ,.Lombardczycy, wielcy spryciarze (...) sa
zdrajcami i oszustami (...). Pozeraja nie tylko ludzi i zwierzeta



814 Cztowiek Aredniowiei a

domowe, lecz takze mtyny, zamki, posiadtosci ziemskie, taki, zaro$la i
lasy (...). W jednej dtoni trzymaja kartke papieru, a w drugiej pidro, i za
ich pomoca wyzyskuja miejscowa ludno$¢ i napetniaja swoje lor by jej
srebrem (...). Bogaca si¢ na potrzebie innych i sg niczym wilki, ktore
pozeraja ludzi". Prze$ladowania i pogromy wtoskich lichwiarzy na
Zachodzie, zwlaszcza we Francji w ostatniej ¢wierci XIII 1 w XIV
wieku, byly zjawiskiem réwnie czgstym i rozpowszechnionym jak
pogromy Zydow, z ta réznica, ze te ostatnie uzasadniane byly, obok
nienawi$ci do bogatych lichwiarzy odmiennej wiary, roéwniez
argumentami natury religijnej. Zreszta w Kronice Strasburga (koniec
XIV-poczatek XV wieku) czytamy: ,,Gdyby Zydzi byli biedni, a
panowie nie byli u nich zadtuzeni, nie palono by ich".

Lichwa skazuje na potgpienie nie tylko dusze samych wyzyski-
waczy, lecz takze i ich dzieci, jes$li odziedziczyly one niestusznie
zdobyte bogactwa i nie odkupily win ojcow. Pewien maz miat nastg-
pujaca wizje: z brzucha gorzejacego wsrod piekielnych plomieni
mezczyzny wyrasta wielkie drzewo, na ktorego galeziach wisza ludzie,
pochtaniani przez ogien. Co6z to znaczy? Znajdujacy si¢ na dole
mezczyzna jest ojcem wszystkich tych pokolen, ktore wzbogacity sie
dzigki lichwie, a jego potomkowie cierpia meki, gdyz poszli w $lady
ojca. Pewien ksiadz glosit na kazaniu: ,Nie moddlcie sig za dusze
mojego ojca, ktory byt lichwiarzem i1 nie chcial zwrdci¢ zgro-
madzonych dzigki lichwie bogactw. Niech bedzie przekleta jego dusza
i niech na wieki cierpi piekielne meki, by nigdy nie mogta ujrzec¢
Bozego oblicza ani uwolni¢ sig ze szponoéw diabelskich".

W tym zhierarchizowanym, podzielonym na rézne warstwy spo-
leczenstwie przywiazywano wielka wage przede wszystkim do szla-
chetno$ci urodzenia i do zwiazanej z nim rycerskiej odwagi.
Mieszczanin, nawet jesli byl bogatym kupcem, spotykat si¢ z pogarda
ze strony rycerstwa. Nie oczekiwano od niego rycerskich cnét. W
oczach rycerzy i szlachetnie urodzonych dam byt on lotrem i
prostakiem. Niemniej jednak miejscy bogacze, kupcy i lichwiarze
starali si¢ dzigki majatkowi osiagna¢ wysoka pozycje spoteczna.
Opowiedziana przez trzynastowiecznego francuskiego kaznodziejg
anegdota pokazuje, jak nowobogaccy nieszlacheckiego pochodzenia
zdobywali sobie szacunek bliznich. Jaki$, pokryty parchami, mto-
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dzieniec dotart, zebrzac, do pewnego miasta, gdzie zaczat by¢ znany
pod przydomkiem ,,parszywego". W miarg jednak jak si¢ dzigki lichwie
bogacit, jego spoleczny prestiz stale wzrastal. Najpierw zaczeto go
nazywa¢ Martinus Scabiosus, nastgpnie Domnus Martinus, a gdy zostat
jednym z najbogatszych mieszkancOw miasta, stat si¢ dominus
Martinus, by wreszcie by¢ tytutowanym meus dominus Martinus. Po
francusku tytuly te brzmiaty: maitre, seigneur, Mon-seigneur. W
exemplum ten spoteczny awans lichwiarza konczy si¢ oczywiscie jego
upadkiem do piekta.

Chciwos$¢ uchodzi za najbardziej odrazajaca z wad. ,,Mozesz
otrzyma¢ krzyz od papieza, przemierzy¢ morza, walczyé z poganami,
zdoby¢ Swiety Grob i umrzeé w Bozej sprawie, a nawet zosta¢
pochowany w Swietym Grobie — zwraca si¢ niemiecki franciszkanin
Bertold z Ratyzbony do pewnego, wstrzasnigtego kazaniem lichwiarza
— a i tak mimo calej twej $wigtosci dusza twoja jest zgubiona”. Nic
bowiem nie moze uratowa¢ lichwiarza, jak tylko catkowite
wynagrodzenie, co do ostatniego grosza, wyrzadzonych przez niego
krzywd.

Stanowisko Kosciola w stosunku do lichwy pozostato negatywne
rowniez w stuleciach nastgpnych, cho¢ biskup Florencji, Antonino, w
swoich traktatach teoretycznych poczynit pewne ustgpstwa na rzecz
dziatalnosci finansowej, ktora w miastach wtoskich XIV i XV wieku
osiagneta szczyt swego rozwoju. W kazaniach Bernardyna ze Sieny
pokazany zostat jednak wstrzasajacy obraz potgpienia lichwiarza przez
wszystkich $wigtych i w zasadzie przez caly wszechs§wiat: ,,wszyscy
swigci, blogostawieni i aniotlowie wolaja w raju: «do piekta, niech idzie
do piektay; niebiosa wotaja wraz ze swymi gwiazdami: «do ognia,
niech idzie do ognia!»; planety wotaja: «w glab piekiet, w glab
piekiet!» Natomiast powstale przeciwko niemu zywioty wotaja: «na
meki, niech idzie na megki!» A dom, w ktéorym lezy umierajacy
[lichwiarz], nie przestaje wraz z murami i belkami upominac si¢ o kary
dla niego".

Kazania i potepienie zawodu lichwiarzy nie byly jednak w stanie
polozy¢ kresu ich dziatalno$ci, mimo Ze ci ostatni uciekali si¢ do r6z-
nych wybiegdéw, by unikna¢ publicznego potepienia. Z drugiej strony
jednak btedem byloby sadzi¢, ze oskarzenia te nie odnosity zadnego
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skutku — ich wptyw byt przede wszystkim psychologiczno-spo | <m</.
ny. Swiadomos¢ sprzeczno$ci miedzy zyskowna praktyka ekona
miczna a jej niezmiernie niska ocena moralng musiata prowadzi¢ do
glebokiej ambiwalencji w zyciu duchowym lichwiarza, przynajmniej
jak dhugo zywa byta jego poboznos$c¢.

Etyka gromadzenia pienigdzy wchodzita w konflikt nie tylko z
doktryna religijna, lecz byla wyraznie sprzeczna réwniez z podsta-
wowymi zasadami zyciowymi arystokracji. W oczach tej ostatniej
ostentacyjne i otwarte wydawanie bogactw i publiczna rozrzutno$é
stanowity cnote. Wydawanie pienigdzy, ktorych nie uwazano za rze-
czywiste dochody, byto oznaka szlachetnego urodzenia i zwiazanej z
nim szczodro$ci. Kupiec natomiast powinien by¢ oszczedny i gos-
podarny, powinien gromadzi¢ pieniadze i rozsadnie je wydawac, liczac
na zysk. W potowie XIV wieku w Anglii zostat skomponowany
anonimowy poemat, zatytutowany Nowa dysputa miedzy Zachtannym a
Rozrzutnym. Pierwszy uosabia kupca, juryste; drugi jest wcieleniem
rycerza, arystokraty. Zachtanny, ktory raduje si¢ ogladaniem
nagromadzonych bogactw, wyglasza pochwatly na cze$¢ tego, kto
niewiele wydaje. On sam umie zy¢ oszczednie i robi¢ interesy.
Lekkomys$Inos¢ i ekstrawagancja Rozrzutnika, ktore przejawiaja si¢ w
ubiorach, w jedzeniu i w piciu, sa dla niego niepoj¢te i wywotuja jego
zgorszenie. Lista potraw podawanych na uczcie w domu Rozrzutnika
staje sig prawdziwym traktatem kulinarnym. Osoby, ktore, nie majac
ani grosza, zakupuja cenne futra i tkaniny oraz inne kosztowne artykuty
luksusowe, wzbudzaja nieufnos$¢ i niecheé¢ Zachtannego. Zarzuca on
prozniakowi, ze nie dba o uprawe swych ziem i ze wyprzedaje swe
narzedzia pracy, by oplaci¢ sobie wojenne przygody czy towieckie
rozrywki. Obzarstwo 1 pijanstwo sa przyczyna roztrwonienia
dziedzicznych posiadtosci ziemskich. Bezskutecznie wzywa on
Rozrzutnika, by ograniczyt wydatki, by mial si¢ na bacznosci przed
bankructwem i by przyuczytl czlonkéw swej rodziny do pracy.
Interpretacja Zachtannego jest nastgpujaca: to ,,pycha" sklania
Rozrzutnego do trwonienia dobr.

Ze swej strony Rozrzutnik zarzuca Zachtannemu, ze zgromadzone
przez niego skarby nikomu nie stuza. ,,Czemu stuza te bogactwa, jesli
si¢ ich nie wydaje? Jedna czg$¢ rdzewieje, druga butwieje lub
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pada tupem szczurow". Wzywa on Zachtannego, by w imi¢ Chrystusa
przestat napelnia¢ swe skrzynie i rozdal biednym czg$¢ swego srebra.
Rozrzutnik z naciskiem podkresla pustote gromadzonych bogactw i
mowi o zhu, jakie moga one spowodowac: im cztowiek bogatszy, tym
staje si¢ podlejszy. Czyz nie lepsze jest zycie krotkie, lecz szczgsliwe?

Dyskusja miedzy Rozrzutnikiem a Zachtannym, wniesiona przed
sad krola Anglii, pozostaje nie rozstrzygnigta. Rozrzutnik i Zachtanny
sa nie tyle przedstawicielami §cisle okreslonych grup spotecznych, ile
uosobieniem dwoch réznych stylow zycia i dwoch przeciwstawnych
skali wartos$ci. Nie mamy jednak watpliwosci, po ktorej stronie w tym
sporze szuka¢ nalezy kupca.

3. Jak juz wspomnieliSmy, pisarze koscielni XI i XII wieku, opi-
Sujac spoteczenstwo, postugiwali sig¢ trojfunkcyjnym modelem
»modlacych sig-walczacych-pracujacych na roli". Jednakze w XIII
stuleciu ten archaizujacy schemat stanat juz w jaskrawej sprzecznosci z
rzeczywistoscia spoteczna. W kazaniach zakonow zebraczych
dostrzegamy uznanie réznorodnosci zawodoéw i warstw ludnosci.
Porzucenie panujacej poprzednio koncepcji struktury spotecznej byto
zwiazane przede wszystkim z rozwojem mieszczanstwa, a zwlaszcza
warstwy kupieckiej. Najwazniejsza i najcickawsza probe ujecia w nowy
sposob ztozonos$ci 1 wielorako$ci spotecznego systemu dal wspomniany
juz Bertold z Ratyzbony.

Uwazal on poszczeg6lne kategorie i warstwy za sposob odzwier-
ciedlenia hierarchii niebieskiej, ktora stanowi podstawe i uzasadnienie
ziemskiej organizacji spotecznej. Opisanym niegdy$ przez Pseudo-
Dionizego dziewigciu chorom anielskim odpowiadato dziewigé
szeregdw, obejmujacych grupy ludzi $wiadczace rozne ustugi. Jak
nizsze chory anielskie ustuguja wyzszym, tak nizsze szeregi ludzkie
podporzadkowane sa wyzszym. Podobnie jak w hierarchii anielskiej
istnieja trzy przewyzszajace wszystkie inne chory, roéwniez i wsrod
ludzi trzy szeregi wyniesione sa ponad pozostate, poniewaz sam
Chrystus wybrat je, by inni byli im postuszni. Tymi trzema szeregami
sa duchowienstwo z papiezem na czele, mnisi oraz swieccy sedziowie,
obejmujacy cesarza, krolow, ksiazat, hrabiow i wszyst-
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kich $wieckich panow. Pierwsze dwa szeregi troszcza si¢ o dusze
chrzescijan, trzeci za§ — 0 ich ziemski dobrobyt, otaczajac opieka
rowniez wdowy 1 sieroty.

Jakie jest te pozostate sze$C szeregow, ktorych przedstawiciele
powinni spelnia¢ swoje obowiazki i wiernie sluzy¢ wyzszym szere-
gom? Zauwazmy przede wszystkim, ze opisujac je, kaznodzieja prze-
staje widzie¢ je hierarchicznie; zostaja one postawione jeden obok
drugiego, na jednym poziomie. Hierarchia, ktora ma swoj sens w
$wiecie niebieskim, traci w jego oczach wszelkie znaczenie w $wiecie
ludzkim, ktéry w kazaniu jest rownoznaczny ze §wiatem miejskim. Do
pierwszego z tych szeregow czy ,.choréw" wchodza ci, ktorzy
wytwarzaja ubrania i buty. Rzemie$lnicy, ktorzy pracuja zelaznymi
narzgdziami (zlotnicy, bijacy monety, kowale, stolarze, murarze),
tworza drugi ,.chor". Trzeci ,,chér" stanowia kupcy. Przewoza oni
towary z jednego krdlestwa do drugiego, przemierzaja morza,
sprowadzaja jedna rzecz z Wegier, a inna z Francji. Czwarty ,,chor”
(czyli czwarta funkcjg) stanowia sprzedawcy zywno$ci 1 napojow,
ktorzy zaopatruja ludnos¢ w niezbedne artykuly. Pigtym sa chilopi, a
szostym — lekarze. Oto dziewigé ,,chorow". 1 podobnie jak dziesiaty
,»chor" aniotow odstapit od Boga, by oddac¢ si¢ Szatanowi, tak dziesiaty
,»chor" ludzki obejmuje miméw i aktorow, ktorych cale zycie stuzy ztu i
skazuje ich dusze na wieczne potepienie. Latwo poznac, ze okreslajac
poszczegdlne kategorie, Bertold zaczerpnat roznorodnos$¢ zawodow
przede wszystkim z miast: rzemieSlnicy, wielcy kupcy, drobni
handlarze. Niemiecki kaznodzieja zwracatl si¢ do wszystkich kategorii
mieszczan, jak réwniez do chlopow, napominajac ich, by pracowali i
stuzyli uczciwie i bez oszustw. Rozréznienie migdzy wielkimi
kupcami, zajmujacymi si¢ handlem dalekosieznym, a drobnymi
handlarzami jest typowe dla $redniowiecznego miasta. Uwaga Bertolda
skupia si¢ jednak na zajeciach miejskich i mimo ze rzuca on
nieustannie stowa potepienia pod adresem ,.chciwych” i bogatych,
jednak w pemi usprawiedliwia istnienie handlu i kupcow. Sa oni
niezbedni dla wlasciwego funkcjonowania catego spoleczenstwa i ich
zawdd jest uwazany za pochodzace od Stworcy powolanie, podobnie
jak zawdd rolnika, sedziego czy mnicha. Uczci-



Aton,). Gurlewicz Kupiec 319

wy handel — oto ideat Bertolda z Ratyzbony, podobnie jak i innych
trzynastowiecznych kaznodziejow.

Skoncentrowanie si¢ mysli ,,socjologicznej" tego franciszkanskiego
zakonnika na ludno$ci miejskiej ujawnia si¢ nie tylko w opisie struktury
spotecznej. Rownie interesujaca jest jego interpretacja ewangelicznej
przypowiesci o powierzonych przez Pana swoim stugom ,talentach". W
kazaniu tym wida¢ wyraznie, jak rzeczywistos¢ zmusza kaznodziej¢ do
wprowadzenia nowej tresci do tradycyjnej formy egzegezy Swigtego
tekstu. Czym sa te libry czy ,talenty", ktore zostaty dane cztowiekowi
przez Stwoércg? Pierwszym ,talentem" jest sama nasza ,,0osoba", ktora
Bog stworzyt na swoj wzor i podobienstwo i uszlachetnit ja, dajac jej
wolna wole. Drugim ,talentem" jest ,,twoje zajecie, do ktérego Bog cig
powotat, wyznaczajac kazdemu czlowiekowi jego shluzbg".
Spoteczenstwo sktada si¢ z ludzi wykonujacych wyznaczone im funkcje
spoteczne, a kazda z tych funkcji, wielka czy mata, jest wazna i
konieczna dla istnienia calosci. Zauwazmy, ze podczas gdy stary
trojfunkcyjny model przewidywal anonimowe, pojmowane jako
zbiorowos¢ ,,rzedy" (ordines), Bertold z Ratyzbony odwotywat sie do
wypehniajacych poszczegolne zadania jednostek. Punkt wyjscia w jego
rozwazaniach stanowi osoba, nie za§ warstwa spoteczna. Poszczegolne
funkcje rozdzielone sa w sposob madry, zgodnie z wola Boza, i nikt nie
moze porzuci¢ wlasnych obowiazkéw i przejs¢ z jednego do innego
»rzedu" spotecznego. Istnieja jednak pewne zajecia, ktére nie sa
»funkcjami", czyli wyznaczonymi przez Boga powotaniami. Sa nimi
lichwa, paskarstwo, oszustwo i kradziez. W tym miejscu Bertold
potepia handlarzy, ktorzy sprzedaja wodg jako wino, ,,powietrze jako
chleb", falszuja piwo i wosk oraz uzywaja fatszywych miar i wag. Tak
wige, jesli pierwszym darem Bozym dla czlowieka jest sama jego
osoba, drugim jest wlasnie funkcja spoteczna jednostki, jej klasowe i
zawodowe powotanie. W koncepcji Bertolda czlowiek stanowi
spotecznie okreslona osobowosc¢, ktorej przymioty pozostaja w $cistym
zwigzku z jego przynalezno$cia do danej klasy, do danej warstwy, do
danej grupy spolecznej. W miejsce nawotywan do ascetycznej biernosci
Czy porzucenia tego $wiata franciszkanski kaznodzieja z naciskiem pod-
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kresla konieczno$¢ spolecznie uzytecznej dzialalnosci jako podstawy
istnienia spoleczenstwa.

Trzecia librq czy ,talentem", powierzonym cztowiekowi przez
Boga jest dany mu na okres zycia czas, a Bog zazada od nas rozra-
chunku, jaki zrobili$my z niego uzytek. Czas zostat nam dany na prace
1 nie nalezy spedza¢ go bezuzytecznie. Bedziemy musieli odpowiedzieé
za jego zmarnowanie. Trzeba go wykorzysta¢ dla wtasnego zbawienia,
a nie po to, by pomnaza¢ niepokoje tego $wiata.

Czwartym ,talentem" danym cztowiekowi przez Boga sa dobra
ziemskie. Nalezy z nich roztropnie korzysta¢ i uczciwie nimi gos-
podarowa¢. Wlasnos$cia jest to, co zdobywa si¢ w sposob zgodny z
prawem, uczciwa praca. Rzucane przez Bertolda pod adresem ,,za-
chtannych", ,,ztodziei" i ,,0szustow" gromy spowodowane sa nie tyle
nierownym podziatem dobr, ile ich ztym uzytkowaniem. Bég bowiem
stworzyl wystarczajaca ilos¢ dobr, by wszyscy mogli si¢ wyzywic.
Nierownos¢ w ich posiadaniu oraz istnienie bogatych i biednych
schodza na dalszy plan w obliczu absolutnej rownosci wszystkich ludzi
przed Stworca. Wszystko od Niego pochodzi i na koncu do Niego
powréci. Kaznodzieja nie uznaje wigc petnego, catkowitego prawa do
wlasnosci. Dobra powierzone sa przez Boga ich posiadaczom,
podobnie jak osoba, czas i funkcja spoteczna. Sa oni tylko zarzadcami
swoich bogactw i1 beda musieli zda¢ sprawg¢ ze zrobionego z nich
uzytku.

Piatym darem (/ibrq) wreszcie jest mito$¢ blizniego, ktérego nalezy
kocha¢ jak samego siebie. | wkrétce zobaczymy, w jaki sposob.

Pigcioma powierzonymi cztowiekowi darami, stanowigcymi pod-
stawowe warto$ci, z ktorych uzytku trzeba bedzie zda¢ sprawe przed
Najwyzszym, sa wigc: osoba, powolanie spoteczne, czas zycia, dobra
ziemskie i stosunki z innymi ludzmi. A dusza? Nie wspomina si¢ o
niej, lecz w tej koncepcji kaznodziei jest ona widoczna jako ukryte
jadro, ku ktoéremu zbiegaja si¢ wszystkie wymienione wyzej dary
Stworcy. Jednak najistotniejsze jest co innego. W koncepcyjnym
lancuchu jedno z ogniw kazania stanowi ,stuzba", ktora jest
nieodtaczna cecha cztowieka jako osoby. Osoba ludzka nie ogranicza
si¢ do jednosci duszy i ciata, poniewaz obejmuje rowniez spoteczna
funkcje cztowieka. Przeto w bardzo logiczny sposob trzecim darem
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Stworcy staje si¢ czas ludzkiego zycia. Niewatpliwie w kazaniu tym
czas nie jest zupehlnie zeSwiecczony; nie przeksztalcit si¢ jeszcze cat-
kowicie z ,,czasu Kosciola" w ,,czas kupcow", jest on czasem Boga,
przed ktorym cztowiek bedzie musiat zda¢ sprawe, w jaki sposob ten
dany mu czas spozytkowat. Okres ziemskiego zycia, czas zbawienia,
nie stat si¢ jeszcze w oczach kaznodziei niezalezna wartoscia doczesna;
stanowi on element zycia pozagrobowego i wyraznie traci na wartosci,
gdy mowa jest o wiecznosci. Niemniej jednak fakt, ze w kazaniu ,,0
pigciu talentach" czas zostaje zaliczony do grona najwazniejszych
wartosci zycia ludzkiego jako warunek spetniania wtasnej stuzby, czyli
spolecznego powotania, jest bardzo znamienny i peten znaczenia. Czas
zostaje uznany za nieodtaczny parametr osoby.

Najwidoczniej dla kaznodziejow, ktorzy nalezeli do zakonow ze-
braczych i prowadzili swa dziatalno$¢ w bliskim kontakcie ze $rodo-
wiskiem mieszczanskim, czas zaczal nabiera¢ nowej wartosci i choc,
podobnie jak poprzednio, ujmowali oni t¢ warto§¢ w kategoriach
teologicznych, juz sam fakt zwiazania czasu zycia ludzkiego z poje-
ciami osoby ludzkiej i spotecznego powotania jest do§¢ symptoma-
tyczny. Mozna przypuszczaé, ze wysokie cenienie sobie czasu,
podobnie jak i przynalezno$ci do korporacji, naturalne w $rodowiskach
kupiecko-rzemieslniczych miast wczesnego s$redniowiecza, wywarto
swoj wplyw na kaznodziejstwo, ktore przesuwato zaréwno pojgcie
czasu, jak i wykonywanego zawodu oraz bogactwa na plaszczyzng
moralno-religijna.

Jest bardzo znamienne, ze zwracajac si¢ do wiernych mieszczan-
skich, Bertold z Ratyzbony nie mogl juz méwi¢ o bogactwie w tonach
wylacznie negatywnych, jak to zwykli robi¢ kaznodzieje poprzedniego
okresu. Dobra materialne stuza zaspokajaniu potrzeb czlowieka i jego
rodziny. Niewatpliwie trzeba pomagaé¢ biednym i nieszczgsliwym,
spetnia¢ dobre uczynki, lecz nie zapomina¢ o sobie samych. Bertold w
réznych kazaniach wielokrotnie podejmuje temat nierownego podziatu
bogactw: jedni maja ich bardzo duzo, inni niewiele lub wcale. Jakie
jednak praktyczne wnioski wyptywaja z tego stwierdzenia? Czy
posiadajacy liczne szaty bogacz powinien si¢ nimi podzieli¢ z ubogimi?
Pytanie to zadaje kaznodziei jeden
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z jego wyimaginowanych rozméwcow i styszy w odpowiedzi: ,,Tak,
mam pigkna szate i nie dam ci jej; lecz pragne, by$ miat nie mniej nil
ja, a nawet wiecej niz ja. Milo$¢ blizniego polega na pragnieniu dla
niego tego samego, czego si¢ pragnie dla siebie. Pozadasz dla siebio
Krdlestwa Bozego, pozadaj go réwniez i dla niego". W czasach Ben
tolda doktryna, wedtug ktorej ten, kto ma dwie koszule, powinien si¢
nimi podzieli¢ z biednymi, byla juz uwazana za herezje. W $wia-
domosci kupcdw 1 mieszczan bogactwo tak $cisle wiazato sig z osoba, z
jej spoteczna ,,funkcja", z jej przeznaczeniem, ze ,,mito$¢ blizniego"
nabrata znacznie bledszego i mniej wyraznego niz dawniej charakteru.

Czyz mozna watpi¢, ze w tym przewartoSciowaniu cech chrzesci-
janskich dochodzi do glosu ukryty wptyw nowej etyki pracy i wtas-
nosci, ktora uksztaltowala si¢ w miastach? Idealy kaznodziei,
prowadzacego swa dziatalno$¢ przede wszystkim w $rodowisku
miejskim, zdecydowanie si¢ roéznia od tradycyjnych ideatéw mona-
stycznych. W kazaniu o ,talentach" jesteSmy $wiadkami niewatpliwej
sprzecznosci, $wiadkami swoistej wigzi taczacej tradycyjna,
teocentryczng wizje Swiata i stopniowo ksztattujaca si¢ w §wiadomosci
spotecznej mieszczan taka jego wizjg, w ktorej osrodku stoi cztowiek
ze swymi aspiracjami i ziemskimi zainteresowaniami. Nowy, rodzacy
si¢ obraz §wiata nie neguje roli Stworcy i w tym sensie jest rowniez
teologiczny, lecz zawiera w sobie nowe mozliwosci. Bertold z
Ratyzbony nie mogl nie wyczuwac¢ tych wychodzacych ze srodowiska
mieszczan i kupcow nowych impulséw. Nalezy przy tym pamigtaé, ze
miasta potudniowych Niemiec, gdzie kaznodzieja prowadzit swa
dziatalno$¢ (Augsburg, Ratyzbona i inne), stanowity w XIII wieku
wielkie osrodki handlowe z silng warstwa bogatych kupcow.

W okresie tym chrzedcijanstwo, wedlug wyrazenia pewnego
wspotczesnego mediewisty, z ,.religii duchownych" staje si¢ ,religia
mas". Jako teolog i kaznodzieja Bertold z Ratyzbony pozostawat
wierny duchowi $redniowiecznego chrzescijanstwa. Jednak w sposob
nieuchwytny dla wspoétczesnych sam 6w duch si¢ zmienial, przesuwaty
si¢ punkty cigzkosci i do ,,starych dzbanow" zaczgto naptywac ,,nowe
wino". Zmiany te staja si¢ bardziej odczuwalne
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w XIV wieku, lecz ich zwiastuny i przestanki mozna dostrzec juz u tego
niemieckiego kaznodziei z potowy XIII stulecia. Rozwijane przez niego
idee dawaly etyczno-religijny wyraz nadziei i aspiracji tych grup
ludzkich, ktore nie potrafily ich jeszcze wyrazi¢ w niezalezny sposob.
Fakt, ze znajdowaly one jego kazaniach teologiczne uzasadnienie,
nadawat im szczegdlng sil¢ i znaczenie. Doczesne zainteresowania i
materialne troski uzyskiwaly w ten sposdb wyzsza sankcjg¢, zostawaty
wyniesione do rangi wykonywania nakazéw Bozych. Cztowiek, ktory
zaczynal nabiera¢ wlasnej $swiadomos$ci, uwazat siebie samego, swe
spoteczne 1 zawodowe powotanie, swe dobra i swoj czas za dary Boze,
za libry czy ,talenty", ktore trzeba zwrdci¢ Stworcy przechowane i
pomnozone. Nie umiat on jeszcze znalez¢ uzasadnienia w sobie samym,
lecz jego poddanie si¢ Stworcy stanowilo zrodlo i uzasadnienie
przekonania o absolutnym wymiarze posiadanych przezen wartosci.
Broniac tych wartos$ci, jednostka brala osobisty, bezposredni udziat w
uniwersalnej walce najwyzszego Dobra z metafizycznym Ziem.

Zarowno w swej dziatalnosci kaznodziejskiej, jak i w podreczni-
kach dla spowiednikéw oraz w sumach teologicznych, teologowie,
bracia z zakonow zebraczych, przyczynili si¢ w niematym stopniu do
etyczno-religijnego uzasadnienia handlu i kupcéw.

4. Wiek XIII i pierwsze trzydziestolecie XIV stulecia sa okresem
rozkwitu warstwy kupieckiej. W wielu miastach Europy kupiecka elita,
skupiajaca w swych rgkach ogromne bogactwa, tworzyla warstwg
rzadzaca tego Srodowiska, patrycjat, ktory wywierat decydujacy wpltyw
na polityke miasta. Ci przedsigbiorcy i kupcy, cho¢ stanowili
nieznaczny procent ludno$ci miejskiej, skupiali w swych rekach cata
wladze w miescie. Zapekniali rady miejskie, prowadzili korzystna dla
siebie polityke podatkowa, kontrolowali wymiar sprawiedliwo$ci i
lokalne ustawodawstwo. Na ich taske zdane byly masy najemnych
robotnikéw, stug, drobnych rzemiedlnikéw i handlarzy. We Florencji ta
kupiecka oligarchia byta nazywana w wymowny sposob popolo grasso
(thusty lud), ktéremu przeciwstawiany bytpopolo minuto (chudy lud).
Wedlug pewnego wtoskiego kronikarza ,,ludem" (populus) jest ,,czes¢
spoteczenstwa, ktora zyje ze sprzedazy"; tych
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zas, ,.ktorzy zyja z pracy wilasnych rak, nie uwaza si¢ za lud". Pewien
niemiecki kronikarz, opisujac powstanie w Moguncji, okresla ten plebs
jako ,,niosace zaraze masy" (pestilens multitudo), jako ,,niebezpieczny
thum".

Szlachecko$¢ rycerza opierata si¢ przede wszystkim na jego po-
chodzeniu. W pewnych przypadkach réwniez i kupiec mogt powo-
lywa¢ si¢ na swoich pracowitych i szczesliwych przodkow czy
rodzicow (wséréd kupcow zdarzali si¢ réwniez ludzie pochodzenia
arystokratycznego), lecz zazwyczaj musiat on liczy¢ wylacznie na
wlasng przedsigbiorczo$¢. Lubecki kupiec, Bertold Ruzenberg, nie bez
dumy pisat w swym testamencie (1364 r.), ze niczego nie odziedziczyt
po rodzicach i ze wszystkie bogactwa zdobyl sam, wlasna cigzka praca.
W duchu epoki kupiec, ktéremu sig¢ powiodlo, sktonny byl oczywiscie
przypisywa¢ pomnozenie swoich bogactw btogostawienstwu Bozemu.
Nie pochodzenie, lecz zdolnosci i ich inteligentny uzytek stanowity
podstawowa cnote kupca. Kupiec to self-made man.

Lecz kim byl ten nowobogacki, ktory wcisnat si¢ miedzy patry-
cjuszy? Wiadomo, ze wyzysk chtopow przez szlacheckich wlascicieli
ziemskich bywal czasami ogromny i Ze panowie czgsto traktowali
swoich poddanych ze zle ukrywana pogarda, a nawet z nienawiscia,
odmawiajac im wszelkiej godnosci ludzkiej. Jednakze w stosunkach
feudalnych obecny byt element osobisty — byly to stosunki miedzy-
ludzkie o charakterze osobistym, nie za$ bezosobowe i anonimowe.
Czy stosunki migdzy zajmujacymi si¢ handlem i przemyslem boga-
czami a drobnymi, zaleznymi od nich wytwdrcami byty zorganizowane
wedlug tego samego feudalnego modelu? Na pytanie to trzeba daé
odpowiedz przeczaca. Drobny lud, rzemie$lnicy, plebs, przed-
proletariacki element $redniowiecznego miasta stawali si¢ przed-
miotem niepohamowanego i bezwstydnego wyzysku. W sferze
rolnictwa juz sama struktura stosunkow senioralnych zaktadata pewien
patriarchalizm; w miescie $redniowiecznym wykluczata to pogon za
brzgczaca moneta.

Przyjrzyjmy si¢ pod tym wzgledem jednej tylko, lecz bardzo cha-
rakterystycznej postaci, a mianowicie sukiennikowi flamandzkiemu
Jehanowi Boinebroke'owi, zmartemu okoto 1286 roku. Nie istniat
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srodek, do ktorego by si¢ nie uciekal ten patrycjusz z Douai, by
pomnozy¢ swoje zyski. Wykorzystywani przez niego bezlito$nie drobni
rzemie$lnicy i robotnicy stanowili w jego oczach tylko narzgdzia zysku.
Odzierajac ich z dobytku i doprowadzajac do ruiny, Boi-nebroke
upokarzat ich na wszelkie sposoby i zniewazal, nie uznajac w nich
zadnej godnosci ludzkiej i wykorzystujac ich catkowita od siebie
zalezno$¢. Historyk, ktory przebadatl archiwum Boinebroke'a, opisuje
g0 W nastepujacy sposob: byt to cztowiek pieniadza, ktorego jedynym
celem w zyciu bylo bogacenie si¢. Temu celowi podporzadkowat
wszystkie swoje mysli, stowa i czyny. Niemoralno$¢ i cynizm $rodkow,
do ktérych si¢ uciekal, z oszustwem, kradzieza i szantazem wlacznie,
zupelie go nie przejmowaly. Przyswiecajaca mu zasada byto nie
zwraca¢ dlugdéw i przywlaszcza¢ sobie to, co do niego nie nalezalo.
Osoby 1 okolicznosci zupelie go przy tym nie interesowaty.
Boinebroke postgpowatl jak nieposkromiony tyran, jak prawdziwy
»przemystowiec-bandyta” — dochodzi do wniosku badacz,
podkreslajac, ze w tej ocenie nie ma zadnej przesady. Niemniej jednak
ten kupiec-sukiennik nie mégl nie zdawac sobie sprawy, ze jego dusze
czeka na tamtym $wiecie kara i zgodnie z postanowieniami testamentu
jego spadkobiercy wyptacili odszkodowanie tym, ktorych on ograbit za
zycia.

Nie chcielibysmy przesadnie uogdlniaé, lecz sadzac z wybuchoéw
nienawisci, ktore w XIII i XIV wieku wstrzasnety zachodnioeuropej-
skimi miastami, Boinebroke nie stanowil wyjatku. Rownie nie zna-
jacym miary wyzyskiwaczem byl Bertran Mornewech, biedak, ktory
wzbogacil si¢ z niestychang szybkoscia i1 zostal czlonkiem rady
miejskiej w Lubece. Zmarl w tym samym roku co Boinebroke i wdowa
po nim zostata wierzycielka wielu zamoznych rodzin.

Postacia wyjatkowa byt natomiast Godrich von Finchale, pewien
kupiec zyjacy na przetomie XI i XII wieku; wyjatkowa oczywiscie nie
w sensie, ze z dobrego handlarza stat sie¢ w krétkim czasie wielkim
kupcem, ktory przemierzal Baltyk we wszystkich kierunkach i czerpat
wielkie zyski z handlu rzadkimi towarami, lecz dlatego, Ze ten
nowobogacki po zgromadzeniu wielkiej fortuny pod koniec zycia
porzucit lukratywny handel, oddajac si¢ zyciu religijnemu dla zba-
wienia wlasnej duszy i po $mierci zostal uznany za §wigtego. Zreszta
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roOwniez i on nie stanowil wyjatku. Wiele lat p6zniej uznany za $wig-
tego kupiec Homobonus z Kremony, ktéry zajmowat si¢ handlem az do
kresu swoich dni, zostat §wigtym dzigki swemu testamentowi. W 1360
roku sienenski kupiec Giovanni Colombini, porzuciwszy $wiat
interesow, zatozyl zakon zebraczy jezuatéw. Przychodzi tu na mysl
bohater pierwszego opowiadania z pierwszego dnia Dekamero-nu,
Ciappelletto z Prato, znany krzywoprzysig¢zca i bluznierca, ktéry na
lozu $mierci za pomoca falszywej spowiedzi wprowadzil w btad
zakonnika i w taki sposéb po $mierci ogltoszono go §wigtym.

Nalezy jednak pamigtac, ze Ciappelletto, z poczucia solidarnosci z
florenckimi lichwiarzami, przed $miercia obciazyt swa dusze jeszcze
jednym grzechem...

Ci ,,nowi ludzie", ktorzy ujawnili si¢ dzigki dziatalnosci handlowej i
finansowej, wyrdzniali si¢ za sprawa swej aktywnosci, przed-
sigbiorczosci, bystrosci, a takze dzigki bezczelnosci, egoizmowi i
bardzo swobodnemu stanowisku w stosunku do wszelkich daw-
niejszych, patriarchalnych norm i zasad. Samo posiadanie ruchomego
majatku nie zapewnialo jeszcze jednak szacunku i1 prestizu w
feudalnym spoleczenstwie. Przytoczmy pewien charakterystyczny
przyktad, by zrozumie¢ pogardeg, z jaka szlachetnie urodzeni odnosili
si¢ do zamoznej mieszczanskiej elity. Gdy w pewnym niemieckim
miescie cztonek rady miejskiej pozwolit sobie na krytyczne uwagi pod
adresem pewnego wplywowego rycerza, ten ostatni zawotatl: ,,Nawet
cho¢ panowie i wieprze przebywaja pod tym samym dachem, nadal nie
maja ze soba nic wspolnego". Podobnie gdy pewien mieszczanin z
Ravensburga usitlowat w liscie ,,zwracaé si¢ na ty" do rycerza, tak jak
ten ostatni czynil to w stosunku do niego, rycerz wskazat przynalezne
mu miejsce, przypominajac mu swoja starodawna szlacheckos$c,
podczas gdy jego korespondent byt tylko ,,mieszczaninem" i kupcem.
Niech idzie do piwiarni i niech si¢ dowiaduje o przybywajace z
Aleksandrii czy Barcelony towary, lecz niech nie $mie dowodzi¢ swego
pochodzenia! We Wloszech granica migdzy szlachta a patrycjatem jesli
nie zatarla sig¢, to przynajmniej ulegla podwazeniu, podczas gdy w
Niemczech jeszcze tak sig nie stato.

Zrozumiate jest zatem, ze miejski patrycjat dazyt do zmniejszenia
barier klasowych, ktore dzielity go od arystokracji. Przed czgscia
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kupcow mozliwosci awansu otwieraly si¢ dzigki zakupowi rozlegtych
posiadtoéci ziemskich i dzigki mieszanym matzenstwom. Czgsto
zubozali rycerze, pragnac poprawi¢ swa sytuacje finansowa, zawierali
matzenistwa z corkami zamoznych kupcOw. Niektorym mieszczanom
udawalo si¢ nawet uzyska¢ godno$¢ rycerska. Charakterystyczne dla
kupcow-patrycjuszy jest dazenie do zycia w luksusie. By umocni¢
wlasny prestiz i wywrze¢ wrazenie na spoteczenstwie, wznosili oni
sobie kamienne domy i otoczone wiezami patace. Poznogotyckie
siedziby potudniowoniemieckich patrycjuszy i1 renesansowe patace
wloskich kupcow mogly wzbudzi¢ zazdro$¢ arystokracji. W oknach
patrycjuszowskich doméw pojawiaja si¢ szyby, komnaty sa pigknie
umeblowane, Sciany zdobia kobierce. Za przyktadem szlachty kupcy
oddaja si¢ polowaniom — ,sportowi szlachetnie urodzonych".
Rywalizuja z arystokracja w szatach i ozdobach, a nawet i w obrzgdach
pogrzebowych, ktére urzadzaja z wielkim przepychem. Na grobowcach
wznosza wystawne pomniki: patrycjatowi spieszno jest uwieczni¢
wiasna chwate. Niektorzy popadaja w przesade. W pochodzacym z
1415 roku inwentarzu kosztow, zwigzanych z weselem pewnego
patrycjusza z Pistoi, zostaly doktadnie wyliczone wszystkie wydatki,
ktoére obejmowaly oplacenie $wity o$Smiu konnych paziéw, zakup
szesciu okrytych futrem i srebrem szat dla narzeczonej, skrzyn
drogocennych kamieni, bielizny poscielowej itd. Wszystko to
kosztowato prawdziwg fortung — prawie szeséset florenow.

Z kupiecka i handlowg elita liczyta si¢ rowniez wladza krolewska,
ktéra potrzebowala politycznego i finansowego poparcia z ich strony.
Niektorzy cieszacy si¢ najwigkszym sukcesem kupcy pozostawali w
bardzo zazylych stosunkach z dworem krolewskim. Bankier Jakub
Coeur, ,,pierwszy magnat finansowy Europy" (ok. 1395-1456), ktory
inwestowal swoje kapitaly we wszelkie mozliwe lukratywne operacje, a
sie¢ jego interesOw obejmowala cala Europg, zostat skarbnikiem i
ministrem kréla Francji, Karola VII, i uczestniczyt w przeprowadzaniu
reform panstwowych oraz w wojennej i dyplomatycznej polityce
Francji. Bezprecedensowa kariera i upadek Coeura, ktory popadiszy w
nietaskg, musiat ratowaé si¢ ucieczka 1 zmart na  wygnaniu,
wywarly niezatarte wrazenie na
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wspotczesnych, tak ze po $mierci tego krolewskiego kupca Francois
Villon wyrazat swe watpliwosci co do miejsca zarezerwowanego dla
duszy Coeura w zaswiatach.

Zycie Jakuba Coeura pelne jest przygod i zdarzen. Podobne jest
réwniez zycie kupca nieporownywalnie skromniejSzego, nieco star-
szego od Coeura, Buonacorso Pittiego (1354-1430). Bral on aktywny
udzial w sprawach publicznych Florencji i, uwazajac si¢ za rownego
najwyzszej arystokracji, uczestniczyt w wojnach 1 intrygach
politycznych, mieszat si¢ w walki stronnictw swego rodzinnego miasta.
W poszukiwaniu ,,szczgscia" Pitti podrozowat z Florencji do Nicei, z
Awinionu do Hagi i Brukseli, z Augsburga do Zagrzebia; wyjezdzat w
misjach dyplomatycznych do Londynu, Paryza, na dwor cesarza
Swigtego Cesarstwa Rzymskiego, zajmowal wysokie stanowiska w
Republice Florenckiej. Pitti, przewidujacy kupiec, lecz réwniez i
zapalony gracz w kosci, ktéry raz przegrywa, raz wygrywa duze sumy
pieniedzy, zawsze je skrupulatnie odnotowujac, byl milosnikiem
przygod, cztowiekiem interesu oraz literatem. Pozostawil po sobie
wspomnienia w postaci ,,kroniki", bogatej w wiadomos$ci na temat
wydarzen swego pelnego przygod zycia, cztonkow swej rodziny oraz
blizszych i dalszych krewnych, na temat pojedynkéw i intryg, ktorych
byl uczestnikiem, oraz star¢ politycznych, ktoérych byt przypadkowym
swiadkiem.

W zadnej innej czgsci Europy warstwa kupiecka nie osiagnela tak
wielkiej potegi gospodarczej i politycznej jak w miastach wioskich.
Nigdzie indziej tak znaczny procent spoteczenstwa nie trudnil sie
dziatalnos$cia kupiecka. Pewien podroznik, ktory odwiedzit Wenecjg na
krotko przed ,,czarng $miercia" z 1348 roku, doszedt do nastgpujacego
wniosku: ,,wszyscy mieszkancy sa kupcami". O Genuenczykach
mowiono: ,,Genuenczyk, a wigc kupiec". Opinie te sa sluszne w tym
sensie, ze wlasnie wielka warstwa kupiecka nadawala ton catemu
spoteczenstwu, politycznemu i gospodarczemu zyciu tych wiloskich
miast. Zawod kupca doczekat si¢ we Whoszech moralnej rehabilitacji i
Jakub z Varazzo, biskup Genui i autor stynnej Zfotej legendy (podobnie
zreszta jak 1 Federigo Visconti, biskup Pizy), poréwnywat nawet do
kupca samego Chrystusa; przybywa On na okrgcie Krzyza, by dac
ludziom mozliwo$¢ zamiany przemija-



AvronJ, Guriswioz Kupiec 329

jacych dobr ziemskich na wieczne. Bogactwo nie ma juz negatywnego
znaczenia, gdyz — jak twierdzi Jakub z Varazzo — bogaci byli
zarowno biblijni patriarchowie, jak i sam Chrystus.

W wieku XIII i w nastgpnych stuleciach niemato kupcoéw pode;j-
mowalo si¢ dalekich i niebezpiecznych morskich podrézy. Wystarczy
przypomnie¢ stynnego Marco Polo. W 1291 roku genuenscy bracia
Vivaldi udali si¢ w podréz, w ktéra — wedtug stéw kogo$ z im wspot-
czesnych — , nikt wezesniej nie odwazyt si¢ wybra¢". Wyruszyli oni na
zachod, poza Gibraltar, by odkry¢ bajecznie bogate Indie, czy to na
zachodnich wodach Atlantyku, czy to zeglujac wokot Afryki — w
kazdym razie nie mieli zadnych prekursoré6w ani punktéw odniesienia,
ktore moglyby im postuzy¢ za przewodnika. To Indie, Chiny, kraje
Afryki, Bliski Wschod przyciagaly tych $miatych odkrywcow i
podréznych, ktérzy taczyli pogon za zyskiem z poznawcza cickawoscia
i duchem przygody. Kupiec latwo przemienia si¢ w korsarza.
Przypomnijmy czwarta opowies¢ czwartego dnia Dekameronu: padiszy
sam ofiarg rabunku, pewien kupiec oddaje si¢ piractwu i powraca do
rodzinnego kraju wzbogacony. W podrdze handlowe kupcy wyjezdzali
uzbrojeni, a w 1344 roku w Genui zostalo wydane prawo, ktore
zabraniatlo kupcom wyptywania bez uzbrojenia poza Sycyli¢ i Majorke.

Podejmujacy dalekie podréze w poszukiwaniu towarow i narazajacy
na niebezpieczenstwo wlasne bogactwa, a nawet zycie, kupiec staje si¢
bohaterem réznych opowiesci. Podkre$lajac Iukratywny charakter
zawodu kupca, autorzy tych tekstow zwracajq rownocze$nie uwage na
cechujace go zalety: zrecznos$¢, przedsigbiorczos¢, odwaga, umitowanie
niebezpieczenstw. Wedlug Opowiesci  kupieckich (Le dit des
Marcheants) zastuguja oni na wielki szacunek, gdyz swiadczone przez
nich ustugi wazne sa zarowno dla Kosciota, jak i dla klasy rycerskiej
oraz dla calego spoleczenstwa. Przywoza rzadkie towary i podrozuja z
kraju do kraju, z dzielnicy do dzielnicy, stawiajac czoto roéznym
niebezpieczenstwom. W opowiesciach tych, jak i w innych zrodtach, z
reguly przeciwstawia si¢ kupcow innym bogatym mieszczanom: ci
ostatni prowadza spokojne zycie, podczas gdy kupcy sa niespokojnymi,
btadzacymi duchami. Pewien podeszly juz wiekiem paryzanin, ktory
pod koniec XIV wieku napisat ksiege
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zalecen dla swej mtodej zony, radzi jej, jesliby zostata wdowa 1 wyszta
ponownie za maz za kupca, aby dbata o wygody swego megza, gdyz jest
on zmuszony do podrézowania w deszcz, burzeg i w $niezyce,
doswiadczajac wszelkich uciazliwo$ci podrézy. Nasz autor nie
omieszkal nawet przypomnie¢ jej, by oczyscita komnat¢ i toze z
pchet...

Kupiec musiat umie¢ stawiac¢ czoto niebezpieczenstwu: stanowito
ono nieodtaczna czg$¢ jego profes;ji i skutkiem tego swiadomos¢ ryzyka
1 zagrozenia nigdy go nie opuszczata. Niebezpieczenstwo kryto si¢ w
dalekich podrézach, zwtaszcza morskich. Grozilo zatonigcie okretu,
napady  piratow lub po prostu kupcow-konkurentow.
Niebezpieczenstwo krylo sie rowniez w zaktoceniach rynku. Zrodtem
niebezpieczenstw byly takze réznego rodzaju osoby, z jakimi kupiec
mial styczno$¢. Z tego wlasnie powodu w zapiskach i napomnieniach,
ktore wyszty spod piora kupcow-pisarzy, przewijaja si¢ liczne
ostrzezenia pod adresem partnerow handlowych, wspotobywateli,
przyjaciotl, a nawet krewnych. Kupcowi zaleca sig, by stale si¢ mial na
baczno$ci. Pewien bogacz z Prato, Francesco Datini, napominat na
staro$§¢ swego wspolpracownika: ,Jestes mtody, lecz gdy osiagniesz
moj wiek i gdy bedziesz miat do czynienia z tyloma ludzmi, z iloma ja
miatem, zrozumiesz, ze kazdy cztowiek juz sam w sobie stanowi
zagrozenie i ze juz samo pertraktowanie z nim kryje w sobie ryzyko".
Wedhug stow pewnego kupca z Kilonii, zycie uptyngto mu na trudach,
niebezpieczenstwach i troskach. Powstawanie kompanii handlowych,
ktore zamierzaly partycypowaé w ewentualnych stratach kupca-
wiasciciela kapitatu handlowego z jednej strony i kupca-zeglarza — z
drugiej, spowodowane bylo w znaczne] mierze §wiadomoscia stale
grozacego niebezpieczenstwa: pierwszy ryzykowal pieniadze i towary,
drugi — zZycie i skromniejsze $rodki, ktore inwestowal w
przedsigwzigcie — np. wenecka colleganza, genuenska commenda,
potnocnoniemieckie Widerlegunge. Stopniowo jednak dominujacy typ
wielkiego kupca zaczyna ulega¢ przemianie. Z przemierzajacego szlaki
morskie 1 ladowe, wystawionego na wszelakie niebezpieczenstwa
przedsigbiorcy staje si¢ on kupcem, ktory zatatwia interesy gtownie za
posrednictwem agentow i kore-
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spondencji. Przemiana ta wywrze dalekosi¢zny wptyw na caty model
kupca, jego psychike i kulture.

5. Jak dotad poznalismy tylko stowa tych, ktérzy, nie bedac kup-
cami, wyrazali opinie o ludziach interesu, zajmujacych si¢ handlem i
lichwa. Jest to zreszta zupelie zrozumiate, z chwila gdy przez dtuzszy
czas umiejetnos¢ czytania i pisania pozostawala przywilejem, jesli nie
monopolem, kleru. Poczawszy od XIII wieku, sytuacja ta wszedzie, od
Flandrii po Wlochy, zaczyna si¢ zmienia¢. Dziatalno$¢ handlowa
wymagata odpowiedniego przygotowania, ze zdobyciem pewnego
wyksztalcenia wlacznie. Kupcowi-analfabecie trudno byloby z
powodzeniem prowadzi¢ interesy. W miastach, nie tylko duzych, lecz
rowniez 1 wzglednie niewielkich, pojawiaja si¢ szkoty $wieckie, w
ktorych synowie zamoznych mieszczan ucza si¢ czytac, pisac i liczy¢.
Podczas gdy w szkotach koscielnych studiowano s$wigte teksty, a
arytmetyka stuzyta przede wszystkim do obliczania kalendarza, to w
nowej szkole miejskiej zdobywana wiedza podporzadkowana byta
przede wszystkim celom praktycznym. W nastepstwie tego stanu rzeczy
zmienilty si¢ rowniez metody nauczania. Punkt ci¢zko$ci przesunat si¢ z
klasycznych dziedzin wiedzy na nauki stosowane. Potrzeby warstwy
kupieckiej przyczynity si¢ do przejscia od cyfr rzymskich na
odpowiedniejsze, z punktu widzenia handlowej ksiggowosci, cyfry
arabskie oraz do wprowadzenia zera. Stopniowo ksztaltuje si¢
,mentalnos¢ arytmetyczna" (wedlug  wyrazenia  pewnego
wspoltczesnego historyka), z jej =zacieciem i zamitowaniem do
rachunkow 1 do precyzji, co nie bylo roéwnie wyrazne we
wczesniejszym okresie wiekow $rednich. Arytmetyka rozwijala sig nie
tylko w pracowniach ludzi nauki czy w kancelariach skarbu kro-
lewskiego, lecz rowniez w biurach kupcéw; pewien dwunastowiecz-ny
satyryk przemienia zartobliwie to stowo w aerismetica, to znaczy
»sztuka pieniadza". W testamencie weneckiego kupca z 1420 roku
czytamy zalecenie, aby jego synowie uczgszczali na kurs rachunkow,
,by nauczy¢ si¢ handlu". Tego rodzaju ,,podrgczniki do rachunkow",
czyli wprowadzenie do ksiegowosci handlowej — niekiedy rymowane,
co miato utatwi¢ nauke — zaczynaja by¢ uktadane, poczynajac od XIII
wieku. Kupiec i bankier Gkwanni Yillani, florencki kronikarz
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z pierwszej potowy XIV wieku, pierwszy autor, ktory wykazat za-
interesowanie dla statystyki, doliczyt si¢ w swoim miescie od o$miu do
dziesigciu tysiecy studentdw, uczeszczajacych do szkol miejskich, w
ktérych uczono matematyki. W Londynie specjalny statut zobo-
wiazywal przysposabiajacych si¢ do zawodu ztotnika, aby uczeszczali
do szkoly. W miejskich szkotach uczono taciny, lecz listy i dokumenty
czesto juz byly redagowane w jezyku ludowym. Najstarszym znanym
tekstem w jezyku wiloskim jest fragment rachunkow kupieckich ze
Sieny (1211 r.). Zmiana kroju pisma, przejScie w ciagu XII 1 XIII
wieku od ,,minuskuty karolinskiej" do ,.kursywy", byto bezposrednio
zwiazane z rozwojem korespondencji W interesach, zwlaszcza
handlowych.

Synowie ludzi interesu che¢tnie uczgszczali na uniwersytety. Rada
miejska w Hamburgu ustanowila stypendia przy uniwersytecie w
Rostocku dla synéw mieszczanskich. Osiemnastu mtodziencow
nalezacych do trzech pokolen rodziny czionka rady miejskiej w
pewnym matym poéinocnoniemieckim miasteczku uczeszczalo na
uniwersytet. Niewatpliwie nie wszyscy synowie kupcow po uzyskaniu
wyzszego wyksztatcenia wracali do zawodu ojcow. Niektorzy
zostawali duchownymi, lekarzami, jurystami. W 1360 roku syn
lionskiego handlarza suknem uzyskat stopien doktora prawa rzym-
skiego. Inni, zostawszy cztonkami rad miejskich lub burmistrzami, nie
porzucali handlu. Prawie potowa cztonkéw niektorych niemieckich rad
miejskich miata wyksztatcenie uniwersyteckie.

Wielka wage przywiazywano do nauki jezykow obcych. Synowie
wloskich kupcéw uczyli si¢ angielskiego i niemieckiego; nalezacy do
Hanzy Niemcy uczyli sig¢ rowniez rosyjskiego, ktory byl im potrzebny
do prowadzenia lukratywnych interesow w Nowogrodzie, oraz
estonskiego, by moéc porozumiewaé si¢ ze swymi partnerami na oka-
lajacych Baltyk ziemiach. Na uzytek kupcoéw byly tworzone stowniki i
rozméwki, z podrgcznikami do nauki jezykow wschodnich wiacznie.
Najczesciej uzywanymi w komunikacji migdzynarodowej jezykami byt
wioski (w basenie Morza Srodziemnego) i srodkowo--dolnoniemiecki
(w krajach nadbattyckich).

Ksiazka, ktorej posiadanie byto niegdy$ monopolem duchownych,
pojawia si¢ w domu kupca i bogatego mieszczanina. I cho¢ az
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do konca wiekéw srednich ksiazki nie byty w tym $rodowisku szeroko
rozpowszechnione i pozostawaly raczej przedmiotami luksusowymi,
jednakze na przyktad na Sycylii, na sto dwadzie$cia trzy znane
historykom czternasto- i pietnastowieczne biblioteki, ponad sto
znajdowalo si¢ w posiadaniu mieszczan. Jakie ksiggi sktadaty si¢ na
biblioteke kupca? Byly to przede wszystkim zywoty $wigtych, Biblia,
Psatterz, lecz rowniez dzieta Boecjusza, Cycerona, poetéw rzymskich,
Boska komedia, a nawet i Boccaccio. Powaznymi bibliotekami —
wedhug 6wczesnej miary — dysponowaly juz wowczas niemieckie rady
miejskie.

W ksiggach rachunkowych kupiec zaznaczal, obok wydatkoéw i
dochodéw, réwniez najrdzniejsze uwagi o, jego zdaniem, godnych
odnotowania wydarzeniach. Jego horyzont znacznie si¢ poszerzyl, nie
tylko w nastgpstwie poznawania innych miast i krajow, lecz takze
wskutek wyksztatcenia. Obserwujac europejskie i wschodnie rynki,
poznawal jednoczes$nie obyczaje i instytucje réznych ludow i umiat je
porownac z historia i kultura wlasnego miasta czy panstwa.

Pojawity si¢ rowniez praktyczne podrgczniki dziatalnosci hand-
lowej, w ktérych wyliczano towary, miary i wagi, wskazywano kursy
walut, cla graniczne, a nawet i sposoby obejscia wladz, ktore $ciagaty z
kupcéw podatki; podawano w nich opisy drdg handlowych, wzory
rachunkéw i kalendarzy oraz porady dotyczace wyrabiania réznorakich
artykutéw. Nie abstrakcyjna i gardzaca dniem codziennym wiedza
scholastyczna, lecz informacje na temat konkretnych, praktycznych i
wymierzalnych spraw staly w centrum zainteresowan autorow tych
przewodnikow dla kupcow i przedsigbiorcow.

Czlowiek interesu prowadzil szeroka korespondencjg. Pisal listy
sam lub dyktowat je sekretarzowi. Umiejgtnos¢ czytania i pisania byta
podstawowym warunkiem sukcesu w interesach. Okrety, wyptywajac z
towarem, zazwyczaj przewozily rowniez korespondencje handlowa. W
archiwum wspomnianego juz wielkiego kupca z Prato Franceska
Datiniego (zmart w 1410 roku) zachowato si¢ ponad 150 tysiecy listow
w interesach. Florentczyk Paolo z Certaldo, autor powstatego w latach
sze$cdziesiatych XIV wieku zbioru zalecen, w ktorym nabozne
pouczenia przeplataja si¢ z poradami o czysto
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praktycznym charakterze, przypisuje wielka wage korespondencji
handlowej. Gdy tylko otrzymasz list — poucza on — przeczytaj go i w
razie konieczno$ci zadbaj, by niezwlocznie wystano kuriera, jesli list
ten dotyczy kupna i sprzedazy. Nie dorgczaj jednak listow, ktore
zostaty ci przekazane przez innych ludzi, dopdki nie zadbasz o wtasne
interesy; moga one bowiem zawiera¢ szkodliwe dla ciebie informacije,
totez nie powiniene§ oddawac przystlug innym, gdy dbasz o wlasne
interesy.

U Paola z Certaldo etyka kupiecka znajduje niezwykle precyzyjny
wyraz. Trzeba umie¢ zarobi¢ pieniadze, lecz, co wazniejsze, trzeba
umie¢ je wlasciwie i rozsadnie wydawaé —jak zauwazyl pewien
badacz. W jego dziele kluczowe stowa to ,,mitujacy pracg", ,,pracowi-
ty", ,,wytrwaly", ,skrzetny". Paolo z Certaldo przedktada zdobyte
wlasnym wysitkiem bogactwo nad odziedziczone. Podobnie jak inni
kupcy, ktorzy pisali w XIV wieku, byt on religijny. Lecz jaka to byta
religijnos¢? Pieklo grozi nieprzezornym, a poniewaz nie mozna nie baé
si¢ $mierci, trzeba by¢ na nia stale przygotowanym, to znaczy
utrzymywac¢ swoje sprawy w nienagannym porzadku i przed
opuszczeniem tego $wiata rozliczy¢ si¢ z Bogiem i ze wspolnikami. W
przekonaniu Paola z Certaldo dtug wobec Boga stoi doktadnie na rowni
ze wszystkimi innymi zobowigzaniami kupca. Niewatpliwie uwadze
tego kupca-pisarza nie umkngly sprzeczno$ci migdzy wymogami
codziennego zycia a ideatami religijno-etycznymi i oscyluje on migdzy
tymi dwoma biegunami, nie dramatyzujac jednak problemu i
rozwiazujac go milczaco na korzys$¢ kupieckiego sumienia.

Nie dziwi fakt, ze w $rodowisku kupcéw pojawiaja si¢ autorzy
»~rodzinnych kronik". Ciagle jeszcze nie jest pewne, czy kroniki te
powstawaty pod wptywem dziet historycznych, czgsto redagowanych
(zwlaszcza we Florencji) przez autorow kupieckiego pochodzenia, i
dawaly wyraz zainteresowaniom ,ludzi interesu” dla spraw
gospodarczych, statystyki i faktograficznej doktadnosci, czy tez
»wielka historia" rozwijata si¢ rownolegle do ,malej" historii
kupieckich rodzin. W kazdym razie jesteSmy tu $wiadkami jednolitego
nurtu zycia umystowego w wielkich miastach europejskich,
zwigzanego z rozwojem S$wiadomosci jednostkowej i zbiorowej u
najbardziej aktywnej, zamoznej i rozwinigtej czesci ich spotecz-
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nosci, a mianowicie ludzi interesu. Najwazniejsze jest to, ze te ,,kroniki
rodzinne" zawieralty wiadomosci dotyczace narodzin, §lubow i zgonoéw
cztonkéw rodziny, korzystnych transakcji handlowych i wyboru na
wysokie urzedy miejskie, podawaly réwniez informacje o czysto
historycznym charakterze. Wymowny jest tytut jednej z nich: Libro di
Giouenco Bastari di tutti i suoi fatti, creditori, debi-tori e ricordanze
notabili  (Ksigga Giovenca Bastariego o0 wszystkich jego
przypadtosciach, wierzycielach, dtuznikach i waznych wydarzeniach).
Interesy kupcow-pisarzy czesto bezposrednio zalezaty od koniunktury
politycznej i wybuchajacych w miescie czy w kraju rozruchdw.

Zapiskom wspomnianego juz Bonaccorsa Pittiego, ktore prowadzit
az do ostatniego dnia swojego zycia, niezupelnie odpowiada nazwa
,kroniki rodzinnej", gdyz uwaga jego notatek koncentruje si¢
nieustannie na jego wlasnej osobie. Stanowia one raczej autobiografi¢ i
egoistyczne , ja" Pittiego przemawia do nas z kazdej strony jego
wspomnien.

Osobowo$¢ 1 zasadnicze wartosci zyciowe wloskiego kupca z konca
XrV i poczatku XV wieku wyraznie dochodza do glosu rowniez we
Wspomnieniach (Ricordi) Giovanniego di Pagolo Morellego (1371-
1444). Obejmuja one okres od 1393 do 1421 roku. Ten potomek
sukiennikoéw 1 farbiarzy nie nalezal do najwybitniejszych rodzin
florenckiej oligarchii ani nie posiadat wielkich bogactw. Sredni kupiec
dzigki wlasnej pracowitosci 1 oszczednosci zdotat zgromadzi¢ pewien
majatek. W swych nie przeznaczonych dla szerszego kregu czytelnikow
pamigtnikach  wylozyt do$¢ otwarcie zasady zyciowe, ktore
niewatpliwie byly rowniez zasadami wielu jego rodakéw i klasowych
wspotbraci.

W odréznieniu od Pittiego, obracajacego si¢ w samym S$rodku
florenckich i europejskich wydarzen politycznych i bioracego udzial w
najbardziej nieoczekiwanych intrygach, Morelli byl cztowiekiem
niezmiernie ostroznym i przezornym. Uczy, jak si¢ wzbogaci¢, unikajac
ryzyka i nie goniac za zyskiem, jesli wydawatoby sig to niebezpieczne.
W tym sensie Morelli stanowi moze najbardziej reprezentatywny
przyktad poznosredniowiecznego srodowiska kupieckiego, z wiernoscia
zasadzie ,,umiarkowania". Patriotyzm Mo-



336 Czlowiek sredniowiecza

rellego schodzi na drugi plan, ustepujac miejsca mitosci do domu i
rodziny. Jego Wspomnienia petne sa porad w rodzaju: staraj si¢ ukry¢
przed miastem wielko$¢ dochodéw, by uniknaé ptaceniu podatkow, i
staraj si¢ na wszelkie sposoby pokaza¢, ze posiadasz tylko potowe tego,
co rzeczywiscie masz (przypomina si¢ tutaj bohater opowiadania
Franca Sacchettiego, udajacy bankruta, by nie ptaci¢ podatkow); badz
przyjacielem tych, co stoja u wladzy i wstepuj zawsze do silniejszego
stronnictwa; nie ufaj nikomu, ani shligom, ani krewnym, ani
przyjaciolom, poniewaz ludzie sa petni wad i sktonni do oszustwa i
zdrady; gdy chodzi o twoje pieniadze czy o jakie§ inne dobra
materialne, zaden krewny czy przyjaciel nie zajmie si¢ tym lepiej od
ciebie samego; jesli jeste§ bogaty, zadowol si¢ kupieniem sobie
przyjaciol za pieniadze, z chwila gdy nie mozesz ich zdoby¢ w inny
sposob. Morelli poucza, jak nalezy odmawiaé pozyczek i rekojmi, jak
postgpowac, by krewni sig nie objadali w twoim domu i jak trzyma¢ na
oku stuzbe. Lichwa nie jest w jego oczach godna potepienia ze wzgledu
na zla stawe, jaka moze zyska¢ sobie lichwiarz. Egoistyczna moralno$é¢
wyzyskiwacza rysuje si¢ pod piérem Morellego niezwykle wyraziscie.

W jego pojeciu dobro rdwnoznaczne jest z uzytecznoscia, cnota z
zyskiem, a zlo — ze strata. Badajacy te Wspomnienia, historyk
podkresla, ze Morelli nie wie, ile dzieci ma jego synowa, lecz doktad-
nie pamigta wielkos¢ jej wiana.

Podobnie jak kupcy epoki nowozytnej, Morelli przywiazuje wielka
wage do rygorystycznie prowadzonej ksiggowosci. Jednoczes$nie nie
ogranicza wiedzy do samych tylko do$wiadczen praktycznych. Obok
rachunkowosci i gramatyki dobrze jest zna¢ Wergiliusza i Boecjusza,
Seneke 1 Cycerona, Arystotelesa i Dantego, by nie wspomnie¢ o Pismie
Swietym. Uzyteczne jest podrézowanie i poznawanie $wiata. Ten
kupiec-indywidualista, ktory postawil na szczycie swego systemu
warto$ci sztuk¢ bogacenia sig, byl jednocze$nie wspotczesny
szerokiemu ruchowi kulturalnemu, wobec ktérego nie pozostal
obojetny.  Sprzyjal rozwojowi umiejetnosci  niezbednych dla
dziatalnosci przedsigbiorcy handlowego, a kultura dostarczala mu
rowniez przyjemnosci duchowych. Prawde mowiac, Morelli przyktada
rowniez i do tej sfery kupiecka miarke: ,,Czytajac
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Wergiliusza — pisze on — bedziesz mogt przebywa¢ w jego towa-
rzystwie tak dlugo, jak dtugo wyda ci sig¢ stosowne, a on (...) bedzie cig
uczyt, nie zadajac w zamian zadnej zaptaty w pieniadzu czy innej".
Poboznos¢ Morellego godzi Boga i pogon za pieniadzem. Jak pod-
kresla, jego ojciec nie tracil ani minuty, nieustannie zabiegajac, by
zashuzy¢ sobie na mito§¢ Stworcy, a jednocze$nie pozyskaé sobie
przyjazn osob dobrych, wplywowych i bogatych. Bog wspomaga
madrych, a oni za$ sami sobie pomagaja. Morelli utozsamia pomyslnie
prowadzony handel ze stuzeniem Bogu. Rowniez i pod tym wzgledem,
raz jeszcze nie jest on wcale oryginalny. W jakze wielu dokumentach,
formalizujacych dokonywane transakcje handlowe, znajdujemy
wezwania do Stworcy, Matki Bozej i Swigtych? ,W imig¢ Pana naszego
Jezusa Chrystusa i Najs$wigtszej Dziewicy Maryi i wszystkich $wietych
w raju, niech nam Oni zapewnia dobra i zdrowie, na morzu i na ladzie,
niech pomnazaja nasze dzieci i bogactwa, a nasze dusze i ciata beda
zbawione!". W ksiggach rachunkowych kupcéw 1 towarzystw
handlowych zapisywano szczegodlne ,,rachunki Pana Boga".

Zaznaczano tu sumy, jakie kupcy ofiarowywali na biednych i na
instytucje dobroczynne, by uchroni¢ swe dusze od niemitych kon-
sekwencji w zaswiatach. Traktowano Boga jak czlonka kompanii
handlowej i przeznaczona Mu kwota zalezata od wysokosci uzyskanego
przez t¢ kompani¢ handlowa zysku. W ten sposéb Bog byt bez-
posrednio  zainteresowany zapewnieniem przedsigbiorcom  jak
najwicgkszego dochodu! Calkiem racjonalny sposéb naklaniania Boga,
by dat postuch modlitwom kupcéw i bankieréw. Jak slusznie zauwaza
pewien badacz, pobozno$¢ kupcow byla przesycona duchem
handlowym w ten sam sposob, w jaki pogon za dobrami ziemskimi byta
przez nich pojmowana jako stuzba Boza. Uczciwe prowadzenie
interesow handlowych nie tylko nie przeszkadza, lecz wrecz utatwia
zbawienie duszy. Takie bylo w kazdym razie przekonanie autora
pewnej inskrypcji na zbudowanej w XV wieku siedzibie kompanii
handlowej w Walencji: kupiec, ktory nie grzeszy jezykiem, dochowuje
ztozonych blizniemu przysiag i nie pozycza pienigdzy na lichwiarski
procent, ,,wzbogaci sig i zastuzy na zycie



338 Czlowiek sredniowiei |

wieczne". Na pieczgciach angielskich kupcoéw znajdujemy molla w
rodzaju: ,,Prawica Boga wywyzszyta mnie", ,,O Boze, pomo6z temu
lepszemu cztowiekowi!". W testamentach wymieniaja swe majatki,
»dane im przez Boga".

Powr6o¢my do Giovanniego di Pagolo Morellego. Podobnie jak
wielu mu wspoélczesnych, byl glebokim pesymista. Ludzie sa z natury
zli, zycie jest cigzkie, los jest okrutny, a obecnie bardziej niz kie-
dykolwiek indziej. Owczesni whoscy kupcy dopatrywali sig ,,ztotego
wieku" gdzie§ w przesztosci. We wspotczesnym im spoleczenstwie i w
interesach panowa¢ mialy oszustwo 1 nieuczciwos$¢. Badacz
Wspomnienn mowi o ,handlowym pesymizmie" Morellego: liczy on nie
tyle na zysk i wzbogacenie sig, ile na zachowanie tego, co posiada. W
tej sytuacji jedynym schronieniem staje si¢ rodzina. Kupiec ten
pojmuje zycie jako dramat, jako nieustanna i bezlitosng walke.
Pesymizm Morellego jest do§¢ charakterystyczny dla wizji Swiata ludzi
Odrodzenia. W przeciwienstwie do uporczywie utrzymujacego sig
pogladu o renesansowym optymizmie i wierze we Wwszechmoc
cztowieka, ktory po raz pierwszy w tej epoce miat odkry¢ §wiat prze-
zy¢ wewnetrznych i §wiat, w jakim zyl, dzisiaj coraz silniej i z coraz
glebszym uzasadnieniem dochodzi do glosu odmienny punkt widzenia.
Ludzie Odrodzenia, ktorzy z bliska zetkneli si¢ ze S$miercia i
przeciwno$ciami losu, wcale nie byli przepelnieni nastrojami radosci i
wesolosci. Swiadomos¢ niestatosci i kruchosé ludzkiego zycia,
przygnebiajaca wizja czlowieczej natury sa czgsto dostrzegalne u wielu
humanistow, a takze i u kupcow-pisarzy w rodzaju Giovan-niego
Morellego.

»Kupiecka epopeja" Morellego powstala w okresie zlozonego
kryzysu gospodarczo-spotecznego, jaki dotknat Wiochy okoto potowy
XV stulecia. Na tle kryzysu rozwijalo si¢ wloskie Odrodzenie.
Kupiecki utylitaryzm przedstawiciela popolo grasso i humanizm dzieli
ogromny dystans. Humanisci byli zamknigci w sztucznym kregu
kultury, podczas gdy kupcy zyli zainteresowaniami wylacznie
ziemskimi. Swiat idealnych wartoéci tych pierwszych niewiele miat
punktow stycznych z wylacznie praktyczno-interesownym $wiatem
drugich. Kultura uksztattowana przez poetow i myslicieli jest bardzo
odlegta od cywilizacji stworzonej przy aktywnym udziale ludzi
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interesu. A jednak migdzy tymi, tak odmiennymi, a nawet przeciw-
stawnymi §wiatami istniat pewien zwiazek. I nie chodzi tu wcale o fakt,
ze niemalo humanistéw uczestniczyto w bankowych czy handlowych
operacjach. Czyz stworzona przez humanistow wizja $wiata nie byta w
gruncie rzeczy wysublimowanym i przeksztalconym na jezyk sztuki i
literatury wyrazem wymogow tegoz wiasnie mieszczanstwa, ktore w
swoich intymnych wynurzeniach odstaniato wiasna nagosé¢, pokazujac
siebie samych w sposob zupelie inny, nie wyidealizowany czy
utopijny, lecz bardzo ziemski i prozaiczny? Na obrazach i portretach
pedzla wloskich i flamandzkich mistrzow bogaci kupcy jawia si¢ nam
jako mezowie uroczysci, eleganccy i pobozni, hojni donatorzy,
zatozyciele szpitali i mecenasi dekoracji ko$ciotow i innych budynkéw
publicznych, podczas gdy w prywatnych wspomnieniach i ,kronikach
rodzinnych" odstaniaja swdj bezlitosny egoizm i cyniczng postawe
wyzyskiwacza w stosunku do wspotobywateli miasta i partneréw
transakcji handlowych. Cztowiek interesu epoki Odrodzenia taczyt w
sobie obie te natury. Laczyl on kultur¢ z handlem, religijno$¢ z
racjonalizmem, poboznos¢ z nie-moralnoscia. Uwalniajac polityke od
moralnosci, czlowiek ten naprawdg byt ,,makiawelijczykiem przed
Machiavellim". Staral si¢ on uporzadkowaé stosunki migdzy
moralnos$cia a religia w taki sposéb, by wiara w Boga nie stanowita
specjalnej przeszkody w jego niezbyt czystych przedsigwzigciach.

Co prawda, nie zawsze mu si¢ to udawalo i strach przed ogniem
piekiet sktaniat niejednego kupca i bankiera, cho¢ w ostatnich chwilach
zycia, do oddania wiasnych bogactw biednym i Ko$ciotowi. Dobrze
znana z traktatow filozoficznych i sztuki Odrodzenia ,,melancholia” nie
jest sentymentalnym smutkiem, lecz — jak poucza lektura zwlaszcza
,kronik rodzinnych" i testamentéw kupcow — jest ona 0 wiele
dotkliwszym i nieuleczalnym strachem przed wiecznym potgpieniem;
obawa, ktora wyplywata z niewiary w mozliwo$¢ osiagnigcia
zbawienia. Pod koniec zajmujacego nas okresu ,,melancholia" staje si¢
szeroko uzywanym wyrazeniem do okreslenia dominujacych w kregach
kupieckich nastrojow. Uczeni okreslaja epoke Odrodzenia jako ,,ztoty
wiek melancholii" i podkres§laja, ze stowo ,desperacja", rzadko
spotykane w tekstach epoki poprzedniej, staje
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si¢ bardzo czgste w utworach renesansowych. ,,Nieczyste sumienie"
cztowieka interesu, strach przed zmienno$cia ludzkiego losu, wy o I
brzymiony obawami przed po$miertng kara, sq zwiastunami indy-
widualizmu i1 towarzysza jego rozwojowi.

Troska o zbawienie duszy nie stanowita jednak dla Sredniowiecz-
nych kupcow przeszkody w handlowaniu z wrogami chrzescijanstwa, a
mianowicie z muzulmanami. Wloscy czy hiszpanscy kupcy latwo
tamali zakaz sprzedazy broni Arabom 1 Turkom. Handel
chrzescijanskimi niewolnikami przynosit bajeczne zyski, a Petrarka
przygnegbiony mowit o ,,brudnej hotocie" niewolnikow, ktora zapetniata
weneckie uliczki i profanowata to wspaniate miasto.

Czy fakty te mialyby $wiadczy¢ o tym, ze pogon za zyskiem nie
stawiata kupca i bankiera w trudnej sytuacji moralnego konfliktu?
Liczne potgpienia operacji lichwiarskich sktonity wtadze Florencji do
ograniczenia dozwolonego procentu; uwazano za lichwiarski zysk,
ktory przekraczat 15-20 procent. Wiadze Konstancji zabronily
mieszczanom pobiera¢ za pozyczki zyski przekraczajace 11 procent.
Testamenty wielu ludzi interesu ujawniaja dreczace ich wyrzuty Su-
mienia i strach przed po$miertna kara; rezygnuja czgsto ze znacznej
czgsci swych dobr na rzecz ubogich. Francesco Datini oddawat si¢ na
staro$¢ pokucie i postom, odbywat pielgrzymki i wreszcie oddat prawie
caly swoj olbrzymi majatek (75 tysiecy florendw) na cele dobroczynne,
co zreszta nie uwolnito go od poczucia winy i ,,melancholii". Niektorzy
z dozoéw weneckich porzucili urzedy z pobudek religijnych, znamy tez
bogaczy, ktorzy zamknawszy swe sklepy, wycofali si¢ do klasztoru.

Oczywiscie nie wszyscy kupcy w jednakowym stopniu odczuwali
te utrudnienia w swej niepohamowanej pogoni za zyskiem. Zauwa-
zono, ze zwlaszcza Wlosi bardziej niz hanzeaci starali si¢ znalez¢
sposoby ominigcia koscielnych zakazow parania si¢ lichwa.

Sredniowiecze zapozyczylo od starozytnosci idee Fortuny —
nieustannie obracajacego kotem $lepego losu, ktory raz wynosi, a raz
zrzuca w dot czepiajacych si¢ go, szukajacych szczgscia ludzi. W
sredniowiecznym spoteczenstwie obraz ten do nikogo nie pasowat
lepiej niz do kupca. Stowo ,fortuna" miato dwa znaczenia: jedno
szczesliwego losu, powodzenia, 1 drugie — pieniedzy i bogactwa.
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I nieprzypadkowo. Nigdy nie opuszczajace kupca poczucie niebez-
pieczenstwa wiazato si¢ z idea losu, ktory drwi sobie z cztowieka.
Sredniowieczna koncepcja losu, ktéry samowolnie rozporzadzit
ludzkimi sukcesami i klgskami, narzucata si¢ ze szczegdlna sila w
przypadku kupcéw, ktérzy zaznawali zardwno raptownych wzbogacen,
jak 1 jeszcze gwaltowniejszych upadkéw (przypomnijmy bankructwa
najwigkszych florenckich kompanii bankowych, Bard ich i Peruzzich),
jak 1 renesansowych myslicieli. Oczywiscie nie bylta to juz starozytna
Fortuna, lecz sita Bozego przypadku. Pewien augH-burgski kupiec
pisal, ze Bog dat jego przodkom ,laske, powodzenie i zysk™ (ghad,
gliick, gwin). Jednak w warunkach narastajacego kryzysu pojecie
,fortuny" mnabiera coraz bardziej jednostronnego znaczenia, a
mianowicie znaczenia niszczycielskiej, ztowrogiej, niosacej $miertelne
niebezpieczenstwo sity, znaczenia przeciwnego losu.

Kupcy potrzebowali wigc $wigtego opiekuna, ktory chronitby ich
przed niepewnoscia losu. Znalezli go w osobie Mikotaja z Miry, $wig-
tego patrona handlu i zeglugi. Od konca XI wieku jego relikwie znaj-
dowaty si¢ w Bari, przyciagajac thumy pielgrzyméw. Nastgpnie kupcy
weneccy zaczgli twierdzi¢, jakoby prawdziwe relikwie $wigtego
Mikotaja znajdowaty si¢ w ich miescie. Konkurencja handlowa miata w
ten sposob swoje przedtuzenie rowniez i w kulcie §wigtego. Lecz
swicty Mikotaj czczony byt jako patron kupcow réwniez w potnocnej
czg$ci Europy, w calym basenie Morza Battyckiego. Zauwazono, ze
wraz z zaostrzeniem si¢ poczucia niepewnos$ci gospodarczej wzmogla
si¢ wsrod wiloskich mieszczan potrzeba nadawania wlasnym dzieciom
imion $wigtych, ktorzy mieli je strzec przed przeciwno$ciami losu.
Dos¢ czesto zaczgto nadawa¢ imiona $wigtych rowniez i okrgtom
handlowym, co mialo stanowi¢ swoiste ,zabezpieczenie" przed
katastrofag morska i zatonieciem.

W zwiazku z mniej korzystna koniunktura handlowa cze$¢ kupcow,
pragnac uniknaé¢ ryzyka zwiazanego z dalekosi¢znym handlem,
przechodzi na bardziej bezpieczny system inwestowania pieniadza.
Czyz dzieje weneckiej rodziny Barbarigo nie moga tu postuzy¢ za
przyktad? Juz kupiec Andrzej Starszy pod koniec zycia wolat kupowaé
ziemie. Natomiast jego syn Niccold nakazal w testamencie
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synowi Andrzejowi Mtodszemu, by w ogdle nie inwestowat pienigdzy
w handel. Podobnie Matteo Palmieri, autor dzieta Della vita civile (O
zyciu miejskim — 1438-1439), cho¢ pochwala handel, wyzej stawia
jednak zajecia rolnicze, ktore zapewniaja spokojne zycie.

Rezygnacja z handlu na rzecz finanséw lub wlasnosci ziemskiej
odsuneta wloskich ludzi interesu od uczestnictwa w przedsiewzieciach
na Oceanie Atlantyckim. Odkrycia geograficzne z przetomu XV i XVI
wieku lacza sig¢ z gospodarczym upadkiem Wtoch, ktére znalazty sie
daleko od nowych wielkich szlakow handlowych.

Zmniejszenie si¢ aktywnosci gospodarczej, olbrzymi spadek liczby
ludnoéci w nastepstwie Wielkiej Zarazy z 1348-1349 roku (odbieranej
przez owczesnych jako przejaw gniewu Bozego za grzechy ludzi)
doprowadzity do glebokiego kryzysu psychologiczno-spotecz-nego i
moralnego, ktory dotknal rowniez i warstwe kupcoéw. Smier¢ staje sig
bliska znajoma i stala grozba. Zabawne historyjki opowiedziane w
Dekameronie, tej ,.kupieckiej epopei"”, nie moglyby zostaé whasciwie
zrozumiane, gdyby zostaty wyrwane z kontekstu, w ktérym umiescit je
Boccaccio.  Ztowr6zbny obraz, jaki otwiera pierwszy dzien
Dekameronu, obraz ogélnego spowodowanego zaraza zniszczenia i
ludzkiego zdziczenia, rozktadu wszelkich zwiazkéw migdzyludzkich z
rodzinnymi wlacznie, stwarza tto dla dalszej narracji. Szczeg6lne
wydarzenia 1 frywolne historyjki, w ktore obfituje to dzieto,
opowiedziane sa na tle szalejacej straszliwej zarazy, przed ktora
dziesigcioro mtodziencow i dziewczat uciekto z Florencji. Opowiadane
przez nich historie stanowia tylko artystycznie przetworzona jedna
strong rzeczywistosci, lecz nie nalezy zapominaé o tej przerazajacej
drugiej stronie, ktora jest stale obecna zaréwno w narracji Boccaccia,
jak i w $wiadomosci jego wspdlczesnych i czytelnikow, a ktora mozna
by okresli¢ jako triumf $mierci. We wstepie do swoich noweli Franco
Sacchetti otwarcie przyznaje, ze ludzie pragna shucha¢ historii, ktdre
sprawiatyby im przyjemnos¢ i przynosily pocieche wsrdd tak licznych
klgsk, zarazy i $mierci. By zrozumie¢, jak silnie ludzie Odrodzenia byli
przejgei obsesja Smierci 1 nastepujacej] po niej kary, wystarczy
przypomnie¢ dzieto przyjaciela Boc-
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caccia, sukiennika Angela Toriniego, poswigcone opisowi klesk i
krucho$ci ludzkiej egzystencji.

W masowych pokutach, w falach frenetycznej poboznosci i fana-
tyzmu z towarzyszacymi im publicznymi procesjami biczownikow,
jakie nagle rozlaty si¢ po calej Europie w tym okresie Jesieni $red-
niowiecza", brata rowniez udzial i elita miejskiej spotecznosci. Nie-
kiedy sktaniala si¢ ona takze i ku herezji, cho¢ udziat i rola warstwy
kupieckiej w tych ruchach nie sg jasne. Z drugiej strony, bogata
burzuazja nieodmiennie stawata si¢ przedmiotem nienawisci ze strony
wyzyskiwanej przez siebie biedoty. Wystarczy przypomnie¢ powstanie
ciompich we Florencji (1378 r.), ktore odznaczato si¢ juz wszystkimi
cechami walki klasowej proletariatu przeciw burzuazji. Wiek pdzniej
Florencja, zaledwie wyzwolona od tyranii Medyceuszy, stala si¢
widownig skierowanych przeciwko bogatym i klerowi atakOw ze strony
reformatora i apostota ascetyzmu, Savonaroli. Jego idealem bylto miasto
przemienione w gigantyczny Kklasztor, w ktdrym nie bytoby miejsca na
luksusy, bogactwa i lichwg, ale tez i na $wiecka sztuke i literature. Lecz
byly to skrajne przypadki przejaw6éw nienawisci w stosunku do
bogatych. W zasadzie S$redniowieczny ideat w dziedzinie handlu
znajdowal raczej swe wcielenia w skromnej produkcji zwrdconej ku
okreslonemu, ograniczonemu rynkowi oraz w umiarkowanej wymianie
handlowej, ktéra odpowiadataby wymogom ,godziwej ceny" i
,sumiarkowanego zysku". Ten ostatni nie powinien znacznie
przekracza¢ poniesionych przez kupca strat i potrzeb jego rodziny.
Niemniej jednak tego rodzaju ideaty staty w jaskrawej sprzecznosci z
rzeczywistoscia. Kupiecka religijno$¢ splatata si¢ z zadza zysku, z
pragnieniem posiadania bogactw, i temu pragnieniu, w ostatecznym
rozrachunku, byta podporzadkowana cata kupiecka etyka.

PrzytoczyliSmy juz wyzej stowa z kazania pewnego ksiedza, ktory
napominat parafian, by nie modlili si¢ za dusz¢ ojca, jesli byt on
lichwiarzem, a wigc zastuzyl na wieczne potgpienie. Stowa te sa
przytoczone w pewnym budujacym exemplum i nie ulega watpliwosci,
ze zostaly wymyslone. Jednak byt to wytwor fantazji, ktory dawat
jedynie wyraz rzeczywistej praktyce. W testamencie florenckiego
kupca, Simone di Rinieri Peruzziego na przyktad, znajdujemy
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niemal dostownie to samo ojcowskie przeklenstwo, z ta roznica, ze
zwrdacone jest ono nie przez syna pod adresem ojca, lecz przez ojcu pod
adresem syna: ,,Niech moj syn bedzie przeklety na wieki, przeze mnie i
przez Boga! Niech tak sig stanie! Jesli przezyje on moja $mier¢ i ja nie
bede mogt go wlasciwie ukara¢, niech spadng na niego wielkie kary
Boze, jako na niewiernego i zdrajcg". Jaki byt powod tego straszliwego
gniewu ojcowskiego, ktéry pewien badacz nie bez racji uznal za
najbardziej wstrzasajace przeklenstwo, jakie kiedykolwiek napisano w
sredniowieczu? Syn wyniost z ojcowskiego domu gar$¢ srebrnych
monet!

Bledem byloby jednak wnioskowaé na podstawie tego rodzaju
faktow, ze rodzina kupiecka byla pozbawiona solidnych podstaw
uczuciowych. Wrecz przeciwnie, to wlasnie w tym srodowisku zaczyna
ksztaltowac si¢ nowozytna rodzina. Wykonywany przez glowe rodziny
zaw6d jest zawodem catej rodziny i przechodzi dziedzicznie z ojca na
syna. Wlasnie w tych rodzinach, w nastgpstwie uznania wladzy ojca,
o$rodkiem komorki rodzinnej staje si¢ dziecko — kontynuator
ojcowskiej profesji. Rodzina jest podstawowym elementem
strukturalnym w organizacji wielkiego handlu i kredytu, a kompanie
handlowe, ktére zdominuja zycie gospodarcze XIV i XV wieku, sa
przede wszystkim spotkami rodzinnymi. Rodziny miejskich moznych
dziedzicza najwyzsze urzedy w radzie miejskiej. Na przyklad w
Kolonii w XIII i XIV wieku rodzina Overstolz 25 razy sprawowata
urzad burmistrza. ,,Kroniki rodzinne" stanowia jedno z najwazniejszych
swiadectw tej wysoko rozwinigtej ,.$wiadomosci rodzinnej".
Upamigtnia si¢ w nich zastugi rodziny, czci si¢ w nich rodzinny honor.
Tego rodzaju kroniki spisywane sa réwniez i w miastach niemieckich
(Norymberga, Augsburg, Frankfurt). W dzietach tych losy rodziny i
jednostki, miasta i panstwa, przeszto$¢ i terazniejszo$¢ sa przezywane z
zywa $wiadomoscia historyczna. Traktat Albertiego O rodzinie (Della
famiglia — 1432--1441) stanowi tylko jeden z licznych przyktadéw
tego rosnacego zainteresowania dla zycia rodzinnego, tej konsolidacji
sit dosrodko-wych wewnatrz rodziny. Czy jest rzeczywiscie dzietem
przypadku, ze pod koniec $redniowiecza réwniez i w malarstwie
religijnym czgstsze staja si¢ przedstawiania scen z zycia rodzinnego?
W tym



Arom J. Guritwioi Kupiic 345

samym czasie w malarstwie wnetrze domu staje si¢ coraz bardziej ttem
przedstawienia, a ognisko domowe staje si¢ osrodkiem uwagi.
Mieszczanska rodzina stanowi przedmiot grupowych portretow, ktore
ustalaja si¢ w Owczesnej sztuce. Portret rodziny wewnatrz domu jest
tematem nowym. W swych aspiracjach upamigtnienia siebie samych
kupcy i bankierzy zlecaja wlasne portrety, a arty$ci przedstawiaja ich w
konkretnych sytuacjach wnetrza domu, sklepu, z zonami i dzie¢mi.

6. Dziatalno$¢ ludzi interesu, ktora potrzebowata dla siebie nowego
systemu wartosci i sprzyjala jego powstaniu, wcale nie od razu zdobyta
sobie uznanie w literaturze. Dante patrzyl na kupcoéw z gory, zimno, z
arystokratyczna pogarda; Petrarka po prostu ich nie zauwazat. Miejskie
zycie handlowe =znajduje natomiast niepohamowane ujscie w
nowelistyce wloskiej XIV i XV wieku. Znany badacz historii literatury
wloskiej nie bez racji okre§la Dekameron jako ,,prawdziwa odyseje
handlu”. W miejsce dawnego nosiciela heroicznej idei — rycerza,
wojownika — pojawia si¢ bohater nowy — przedsigbiorczy i
energiczny kupiec, ,,prawdziwy pionier poéznego Sredniowiecza". Ci
»rycerze handlu" zakladali podstawy nowego $wiata i Boccaccio
pierwszy oddat im nalezny literacki hotd.

Krazenie pieniadza zmienito tradycyjna mentalno$¢ redniowieczna,
ktéra wcale nie byla bliska temu, torujacemu sobie teraz drogg,
kupieckiemu podejsciu do cztowieka. W pigtnastowiecznych Wioszech
i Francji modne juz byly wyrazenia w rodzaju: ,,czlowiek, ktory wart
jest wielu tysiecy florenow (frankéw)". Kupiecki sposob myslenia,
sktonno$¢ ku ocenianiu najroézniejszych stron zycia przez pryzmat
kalkulacji 1 zysku wszgdzie dochodza do glosu. W ksigdze rachunkowe;j
Wenecjanina Jacopa Loredana znajdujemy nast¢pujaca uwagg: ,,Doza
Foscari jest mi dtuznikiem za $§mier¢ mojego ojca i mojego stryja". Po
pozbyciu si¢ przeciwnika i jego syna kupiec w odpowiedniej kolumnie
odnotowuje z satysfakcja: ,,dtug sptaco-ny".

Kalkulacja i interes przenikaja rowniez do sfery nadprzyrodzonej.
W XIII stuleciu w katolickiej geografii zaswiatow ustalito si¢ nowe
krolestwo: Czysciec. Jesli w poprzednim okresie §redniowie-
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cza wierzono, ze duszy ludzkiej przeznaczony byt (natychmiast po
Sadzie Ostatecznym) albo Raj, albo — perspektywa nieporownywalnie
prawdopodobniejsza — Pieklo, obecnie otwierala sie przed nia
mozliwo$¢ nowa, a mianowicie wejscie do nieba po zniesieniu dhuz-
szych lub krétszych, czySécowych cierpien. By skrdci¢ czas przeby-
wania w ogniu czy$¢cowym, odprawiano msze zatobne, dokonywano
szczodrych ofiar na rzecz Kosciota, wspomagano biednych. W czter-
nasto- i pigtnastowiecznych testamentach bogaci posiadacze polecaja,
zeby zaraz po ich $mierci wykonawcy testamentalni i spadkobiercy
kazali odprawi¢ duza liczbe mszy (setki i tysiace), by ich dusze jak
najszybciej zostaty wybawione z czy$¢cowych udrek i1 dopuszczone do
Raju. Autorzy testamentéw staraja si¢ w obsesyjny sposdb wywrzed
swoista presj¢ przez zamowienie mozliwie najwigkszej liczby mszy.
Strach przed po$miertnymi cierpieniami stanowi jedna z przyczyn
rozpowszechnienia si¢ pod koniec $redniowiecza praktyki spisywania
testamentow. Utrwala si¢ idea o proporcjonalno$ci miedzy ,,dobrymi
uczynkami" na ziemi a posmiertng za nie zaptata. Bogacz, kupiec
staraja si¢ zapewni¢ sobie, w miar¢ mozliwos$ci, jak najwygodniejsza
pozycje rowniez i w zaswiatach.

Nowa wizja $wiata znajduje wyraz takze w malarstwie, gdzie
triumfuje perspektywa linearna, ktoéra odpowiada ksztaltowi prze-
strzeni, zorganizowanej z punktu widzenia jednostki. W nowym
malarstwie perspektywicznym punktem wyjscia jest pozycja oglada-
jacego, ktorego spojrzenie aktywnie przenika w przestrzen glebsza,
wielowymiarowa, przede wszystkim przestrzen miejska.

Potrzebom kupcOw-zeglarzy odpowiadaty tak zwane portulany —
przewodniki i opisy portéw i szlakéw morskich — oraz mapy Europy i
swiata. To wlasnie czternasto- i pigtnastowieczne podroze i wyprawy
doprowadzity do rozwoju Kkartografii, do bardziej racjonalnego
opanowania przestrzeni.

Udawanie si¢ na targi, wykorzystywanie sprzyjajacej koniunktury,
by zyskownie poprowadzi¢ operacje handlowe i finansowe i odnies¢
korzySci na spekulacji — wszystko to wymagato przywiazywania
duzego znaczenia do czasu. Wedlug wyrazenia pewnego
wspotczesnego historyka, kupiec myslat w kategoriach dni, nie za$
wiekOw. Jest procesem catkiem naturalnym, ze wraz z reorganizacja
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przestrzeni dokonata si¢ rowniez przemiana w odczuwaniu czasu. Jak
zauwazyliSmy, czas historyczny przeniknat do ,,Kronik rodzinnych".
Norymberski kupiec i patrycjusz, Ullmann Stromer, wiasnie pod koniec
XIV wieku pisze histori¢ swej rodziny, zaczynajac od wspomnienia
przodka-rycerza, majacego zy¢ na poczatku XIII stulecia. Portret, ktory
wowczas ustala si¢ w malarstwie, wyraza pragnienie utrwalenia i
uwiecznienia pewnej okreslonej chwili z zycia jednostki. ,,Czas
kupcow" glosi zdecydowanie wlasng autonomi¢ w stosunku do ,,czasu
Kosciota"; ten ostatni zaczyna traci¢ swa wladzg nad kontrolowaniem
czasu. Ludziom interesu przestaje odpowiada¢ kalendarz koscielny z
jego ruchomymi $wigtami i poczatkiem roku, ktéry oscylowal miedzy
22 marca a 25 kwietnia; potrzebna im jest forma podzialu czasu
odpowiadajaca bardziej doktadnym, $wieckim kalkulacjom i w zwiazku
z tg ich potrzeba poczatek roku zostaje ustalony na $wigto obrzezania
Chrystusa: pierwszy stycznia.

Jednak kupcy potrzebowali rowniez jednolitego i doktadnego
odmierzania krétkich odcinkow czasu, a wigc i zegaréw, ktdrych tarcze
bylyby podzielone na réwne czg$ci. Wynalezione na poczatku XIII
wieku zegary mechaniczne pojawiaja si¢ na wiezach miejskich
ratuszow i katedr: w 1300 roku w Paryzu, w 1309 roku w Mediolanie,
w 1314 roku w Caen, w 1325 roku we Florencji, migdzy 1326 a 1335
rokiem w Londynie, w 1344 roku w Padwie, w 1354 roku w Strasburgu
i w Genui, w 1356 roku w Bolonii, w 1359 roku w Sienie, w 1362 roku
w Ferrarze... Obecnie dni podzielone sa na 24 godziny, wyznaczane
biciem zegara lub, jak w Strasburgu, pianiem mechanicznego koguta.
Ten nowy wynalazek dawat wiele praktycznych korzysci, lecz przede
wszystkim odmierzal przemijanie czasu w stuzbie obywateli miasta,
patrycjatu, wtadz $wieckich. W XV wieku pojawiaja si¢ mechaniczne
zegarki prywatnego uzytku. Miejsce mato precyzyjnego, przyblizonego
czasu Sredniowiecznego, czasu S$wigtego, zwiazanego z liturgia,
zajmuje czas ze$wiecczony i wymie-rzalny, podzielony na réwnej
dlugosci odcinki. Czas ,teologiczny" ustgpuje miejsca czasowi
,technologicznemu". Pojawia si¢ wyrazniejsze poczucie przemijajacego
czasu. Genuenscy notariusze, reda-
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gujac dokumenty, zaczynaja zaznacza¢ nie tylko dzien, lecz takze i
godzing ich sporzadzenia.

Przywiazuje si¢ obecnie wigksza wage do warto$ci czasu i jesli
poprzednio byt on uwazany za dobro Boze (tak nalezy interpretowac
stowa §w. Bernarda: ,,Nie ma nic cenniejszego nad czas"), obecnie jest
odbierany jako patrymonium jednostki ludzkiej. W tych warunkach
okazywato si¢ uzyteczne odwotanie si¢ do stow Seneki: ,,Nic tak
catkowicie do nas nie nalezy jak czas; wszystkie inne rzeczy sa nam
obce, jedynie czas jest nasz". ,,Istnieja trzy rzeczy, ktore cztowiek moze
okresli¢ jako przynalezne do niego" — pisze Leon Battis-ta Alberti —
sa one mu dane przez natur¢ i ,,sa z nim nierozdzielnie zwiazane".
Pierwsza z nich jest dusza, druga jest ,narzedzie duszy", czyli ciato.
Trzecia jest ,,rzecz najcenniejsza. Bardziej ona do mnie nalezy niz moje
rece czy moje oczy (...), jest nia czas". I dodaje: ,,Wszystko to, co
stracimy, moze zosta¢ odzyskane, z wyjatkiem czasu". Wspomniany
juz wyzej, podeszty wiekiem paryski mieszczanin, autor ksiggi zalecen
dla swej miodej zony, napominaja, ze w zaswiatach kazdy bedzie
musial odpowiedzie¢ za zmarnowany czas. Podobnie Giannozzo
Manetti, cztonek florenckich wtadz miejskich, podkresla, ze u kresu
zycia kazdy cziowiek bedzie musial zda¢ sprawe z tego, jak
spozytkowal dany mu przez Boga czas; co wigcej, Bog zazada od
kazdego zdania sprawy nie tylko z lat i miesigcy, lecz rowniez z
poszczegdlnych dni, godzin i chwil. Jest to poglad humanisty. Oto za$
opinia Francesca Datiniego, przedsigbiorcy i bankiera: ,.,ten przewyzsza
innych, kto lepiej umie spozytkowa¢ czas". Przyjaciel Boccaccia, Paoto
z Certaldo, w swojej Ksiedze dobrych obyczajow {Libro de buoni
costumi) opisuje chwile, jego zdaniem, najbardziej odpowiednie na
zakup czy sprzedaz roznych produktow. Raj i piekto wspolzyja w jego
dziele razem z cenami zboza, oliwy i wina; wieczno$¢ — z okresami
rocznego cyklu handlowego. Wiek pozniej pewien wenecki kupiec
ponownie odnotowuje, w jakich miesiacach roku wzrasta
zapotrzebowanie na pieniadz, a wigc, kiedy mozna go zainwestowac z
najwigkszym zyskiem: w Genui we wrzesniu, styczniu i kwietniu, gdy
okrety wyplywaja na morza, w Walencji w lipcu i sierpniu, po zbidrce
zboza; w Montpellier za$ potrzeba pieniadza najwigksza jest w okresie
targow, ktore odbywaja si¢ trzy razy
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w roku... Kalkulujac wtasne zasoby i sposoby ich pomnozenia, kupiec
nieustannie obserwuje kalendarz. Czas to pieniadz!

Oczywiscie ,,czas kupcow" nie jest tym samym, co ,,czas huma-
nistow" i ludzie interesu szanowali czas z powoddw nieporéwnywalnie
bardziej prozaicznych niz poeci czy filozofowie. Lecz duch, ktory
przenika wypowiedzi jednych i drugich o czasie, jest w ostatecznym
rozrachunku identyczny. Czas staje si¢ subiektywny, ,,humanizuje si¢" i
potrzeba ,,uczynienia go wlasnym", posiadanie go daje si¢ odczu¢ w
réwnym stopniu zaréwno u ludzi interesu, jak i u uczonych, poetow i
artystow, wysoko ceniacych czas z perspektywy zdobywanej madrosci,
by ,,dzien po dniu stawac si¢ tym, kim si¢ nie bylo dzieh wczesniej".

Ludzie interesu Florencji i innych miast wloskich stanowili pod-
stawowa bazg spoleczng humanizmu. Ich mecenat, ich zlecenia, obok
zamOwien papiezy, tyrandw i innych arystokratycznych moznych,
zapewnialy materialne podstawy artystycznej dziatalnosci architektow,
rzezbiarzy i malarzy, ktoérzy wznosili katedry i patace, zdobili je
freskami i1 posagami. W swym pragnieniu nasladowania arystokracji i
upodobnienia si¢ do niej miejscy bogacze nie szczedzili pienigdzy, by
gloryfikowa¢ wtasne miasto, a wraz z nim siebie samych. Partycypacja
w zyciu artystycznym wzmacniata ich spoteczny prestiz i przyczynita
si¢ do znacznego poszerzenia horyzontow duchowych. Stworzony
przez renesansowych mistrzow mitologizujacy, utopijny $wiat kultury
wywarl swoj wplyw na codzienne zycie kupcow i przedsigbiorcow i je
uszlachetnit. Umiejac liczy¢ i gromadzi¢ pieniadze, ludzie ci potrafili
rowniez hojnie je wydawaé, by kultywowa¢ wokot siebie $wiat
wysokich warto$ci duchowych. Wyksztatcenie kupca nie ograniczato
si¢ do zaspokojenia $cisle utylitarnych potrzeb; znajdowat on osobista
przyjemno$¢ w ogladaniu dziet sztuki i czytaniu literatury pigkne;.
Stosunki taczace ludzi interesu, artystow i poetow uktadaty si¢ bardzo
roznie, od uwielbienia po wykorzystywanie artystow na rowni z
najemnymi robotnikami, jako podobnych wszelkim innym zyjacym z
pracy recznej rzemies$lnikom. Nie mogli oni jednak nie uzna¢, ze sztuka
wprowadzata do ich praktycznego zycia element odswigtnosci i ozy-
wienia, nadawata mu wyzszy sens. Nowe spojrzenie na przyrodg,
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umiejgtno$¢  jej wewngtrznego  przezywania, perspektywiczne
postrzeganie przestrzeni i umitowanie rzeczywistego szczegotu, gle-
boko zmienione poczucie czasu i rozumienie historii, ,,zhumanizo
wanie" chrzeScijanstwa, wreszcie nowe, wysokie cenienie jednostki
ludzkiej — wszystko to odpowiadato bardziej racjonalnej wizji swiata i
glebokim potrzebom nowej klasy spotecznej: protoburzuazji. Kupiecka
praktyke i tworcza dziatalno$¢ renesansowych geniuszy dzielita
nieprzebyta przepas¢, podobnie jak rozne byto u humanistow i ludzi
interesu rozumienie idei jednostki, wartosci i cnoty. Lecz i jedni, i
drudzy wspotdziatali przy tworzeniu wspdlnego dzieta, brali udzial w
tworzeniu nowego Swiata.

Sytuacja ludzi interesu w $redniowiecznym spoteczenstwie byta
wyjatkowo pelna sprzeczno$ci. Pozyczajac pieniadze arystokracji i
wiladcom (ktérych niewyptacalnos$¢ czy nieche¢ do placenia czgsto byly
przyczyna bankructwa wielkich bankow), zakupujac posiadtosci
ziemskie, wiazac si¢ matzenstwami z rodzinami rycerskimi i ubiegajac
si¢ o szlacheckie tytuly i herby, kupiecki patrycjat zapuscit gleboko
korzenie w feudalnym spoteczenstwie, stajac si¢ jego nieodlaczng i
podstawowa czgscia. Rzemiosto i handel, miasto i finanse stanowily
organiczne elementy rozwinigtego feudalizmu. Jednocze$nie pieniadz
podwazatl tradycyjne podstawy panowania arystokracji ziemskiej i
wojennej, prowadzil do zubozenia rzemieslnikow i chlopéw. W
zaktadanych przez kupcow wielkich przedsigbiorstwach pracowali
najemni robotnicy. Pieniadz, ktory wyrdst na potezna site spoteczna,
wielki handel migdzynarodowy, kierujacy kupcami duch zysku stary
si¢ pod koniec $redniowiecza zwiastunami nowego porzadku
gospodarczo-spotecznego, a mianowicie kapitalizmu.

Jakkolwiek wielki kupiec usitowat ,,zakorzeni¢ si¢" w feudalnej
strukturze, zaadaptowac si¢ do niej, byt on jednak z psychologiczno--
spotecznego punktu widzenia przeciwienstwem pana feudalnego. Byt
rycerzem zysku, ktory narazal si¢ na niebezpieczenstwo nie na polu
bitwy, lecz w swoim przedsigbiorstwie, w swoim biurze, na
handlowym okrecie czy w banku. Cnotom wojennym i impulsywne;j
przesadzie arystokracji przeciwstawiat rozsadna kalkulacje i zdolnos¢
przewidywania, nieracjonalnosci — racjonalno$¢. W srodo-
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wisku ludzi interesu wyksztatca si¢ nowy typ poboznosci, w para-
doksalny sposob taczac wiar¢ w Boga i strach przed po$miertna kara z
kupieckim podejsciem do ,,dobrych uczynkéw", za ktore spodziewali
sig, wyrazajacego si¢ w dobrobycie materialnym, wynagro dzenia —
zaplaty.

Jesli pod koniec wiekow $rednich Europa oderwata si¢ od innych
cywilizacji §wiata, umiejac odstapi¢ od tradycjonalizmu i archaizmu i
zapoczatkowala swa $wiatowa ekspansje, w koncu radykalnie
$wiata, wsrod tych, ktorzy najbardziej przyczynili si¢ do urzeczy-
wistnienia tej niezwyklej i bezprecedensowej w dziejach przemiany,
wymienic¢ trzeba przede wszystkim kupcow.
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ROZDZIAL VIII

KOBIETAI
RODZINA

Christiane Klapisch-Zuber






Na granicy omawianej epoki, okoto XI stulecia, tréjdzielny sche-
mat, ktory zdominowat koncepcj¢ spoteczenstwa chrzescijanskiego, nie
przyznal kobietom zadnego szczegélnego w nim miejsca. Zhie-
rarchizowat on ordines czy conditiones — rycerze, duchowni, chtopi —
lecz owa piramida, w ktorej ci, ktorzy si¢ modla, rywalizuja o pierwsze
miejsce z tymi, ktérzy walcza lub sprawuja wymiar sprawiedliwosci,
nie przewidywata ,,stanu kobiecego".

Jednakze ludzie wiekow s$rednich przez dluzszy czas pojmowali
,kobiety" jako pewna kategorie¢ — lecz dopiero w pozniejszym okresie
zostaty wprowadzone rozrdznienia w zalezno$ci od pozycji spotecznej i
wykonywanego zawodu, nadajace ro6zne odcienie proponowanym im
modelom postgpowania. Zanim =zostala chtopka, kasztelanka czy
swigta, ,,kobieta" byta definiowana przede wszystkim ze wzgledu na
swe ciato, pte¢ i na stosunki rodzinne. Czy chodzilo o matzonki,
wdowy, czy tez o dziewice, ich stosunek do jednego lub do grupy
mezezyzn determinowal ich osobowos$¢ prawna 1 codzienng etyke.

W niniejszym eseju nie zamierzamy zatem pokazywacé galerii
portretdéw rdéznorakich postaci kobiecych, jakie w ciagu tej potowy
tysiaclecia wyroznity si¢ na spolecznej scenie. Postaramy si¢ raczej
usytuowa¢ kobiety w wyznaczonych im przez wspotczesnych ramach,
kobiety skrepowane wigzami, ktore narzucaty im pokrewienstwo i
rodzina, ograniczajac osobowos$¢ prawna, moralna
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i gospodarcza. Skupiajac sie zatem przede wszystkim na kontekscll
rodzinnym, niniejsza praca postara si¢ ukaza¢ stosunki migdzj obiema
plciami, tam gdzie wyrazniej uwidaczniaja si¢ one w co* dziennym
zyciu, a mianowicie w podziale zadan i obowiazkéw domowych, w
ktorych znajduja wyraz cele i nadzieje komorki rodzinnej i grupy
krewnych.

Mozna by zglosi¢ zastrzezenie, ze tego rodzaju perspektywa
badawcza przyjmuje redukcyjny punkt widzenia, na ktérym zbyt silnie
zaciazyty najpierw ciemnota i $redniowieczne przesady, a nastgpnie
teorie dawnych 1 wspolczesnych mediewistow! Czyz kobieta-
strazniczka ogniska domowego nie przywodzi na mys$l arbitralnej,
silnie ugruntowanej tradycji, ktéra od stuleci uwigzita kobiety w ciasnej
atmosferze domu, w sferze dziatalnosci pozbawionej znaczenia? Mozna
by si¢ obawiaé, ze rezygnujac ze S$wietnych przykladow kobiet,
wyrdzniajacych si¢ dzigki kulturze monastycznej, dziedzicznym
funkcjom feudalnym, ksigzgcemu urodzeniu, wybitnemu Zzyciu
duchowemu czy mistycznemu, skazuje si¢ kobiete jeszcze bardziej na
pozostanie w sferze ciata i natury. Na zepchnigcie jej w szarzyzng
codziennego zycia, do zaje¢ domowych i macierzynskich, ktére nie
stanowily ani zrodta chwaty, ani zawodu — krotko mowiac, na
przyjecie wobec niej pelnej wspotczucia postawy, ktora pominglaby
wiele faktow, przyczyniajac si¢ w gruncie rzeczy do podtrzymania
pomniejszajacej wizji ,,kobiecego stanu".

Zwiazane z tego rodzaju proba ryzyko jest oczywiste. Postaramy si¢
zatem najpierw pokaza¢ Czytelnikowi rodzing w kontekscie zwiazkéw
pokrewienstwa wykraczajacego poza Srodowisko domowe. W
rzeczywistosci bowiem zycie kobiet nie ograniczalo sig¢ do tej waskiej
sfery bezposrednio ich dotyczacych nakazow i zalecen. Obejmowato
jednak sfere szersza i bardziej ptynna, w ktorej stosunki migdzyludzkie
opieraly si¢ nie tylko na zwiazkach krwi i matzenstwie, lecz byly
rowniez zwigzkami przyjazni, wspotpracy gospodarczej czy wspolnych
celow politycznych. Nie przedstawimy tu ich inwentarza. Jednakze
wklad antropologii spotecznej wzbogacil game¢ problemow, metod i
koncepcji, jakie maja dzi§ do dyspozycji historycy rodziny i sytuacji
kobiety — dziedzin tradycyjnie zaliczanych do historii prawa. Studia te
pozwolity im na rozpoczgcie badan
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nad strukturami i perspektywami pokrewienstwa i na nowa interpretacj¢
roli wywieranej przez kobiety w réznych epokach. Zaczniemy zatem od
pokazania, jakie miejsce zajmowaly kobiety wsrod krewnych i w
zwiazkach powinowactwa.

Nastegpnie postaramy si¢ pokaza¢ nadzieje i obawy, jakie budzily w
mezczyznach nalezace do rodziny kobiety, a oprzemy si¢ w tym na
réoznorodnym 1 czgsto trudnym do interpretacji materiale, ktory w
odniesieniu do tych jeszcze niejasnych stuleci zdotali zebrac historycy
spoteczenstwa. Sporadycznych i niepewnych informacji dostarcza
demografia historyczna, odnawiajac jednak nasz poglad odno$nie do,
na przyktad, praktyki seksualnej i matzenskiej, stosunkow miedzy
mezczyzng a kobieta oraz stosunkow  migdzypokolenio-wych,
owczesnej opinii na temat zycia intymnego i kobiety godnej szacunku.
Obraz ten, dla dawniejszych epok, ogranicza si¢ z koniecznos$ci do
informacji pochodzacych ze zrodet represyjnych czy normatywnych,
podczas gdy dla pdznego s$redniowiecza wzbogaca si¢ o znacznie
szersza game¢ dokumentow natury administracyjnej, sadowej czy
prywatno-rodzinnej.

Niemniej jednak jedynie nieliczne z tych zrodet przedstawienia
kobiety i rodziny oddaja glos bezposrednio zainteresowanej. Odbicie
codziennych rado$ci i trosk, przyjemnosci i wewnatrzrodzinnych
niesnasek dochodzi do nas, zabarwione wspotczuciem, zto§liwoscia czy
wrecz otwarta wrogoscia, znacznie czgSciej za posrednictwem
mezczyzn niz kobiet. Do tego pierwszego, zasadniczego ograniczenia
informacji zrodtowej dofacza ponadto drugie, ktore odnosi si¢ do
wszelkich badan nad dziejami rodziny i kobiety. Wszystko, co wiemy
na ten temat, przekazane jest i czeSciowo wypaczone przez zrodla
pochodzace z wyzszych klas spotecznych, a mianowicie klasy rycer-
skiej w dawniejszej epoce i klasy mieszczanskiej u schytku $rednio-
wiecza. Rycerska kurtuazja za$, a pozniej mieszczanska satyra,
podobnie jak literatura wczesnosredniowiecznych duchownych i
zadawane przez nich pokuty, w rébwnym stopniu cechuja si¢ banatem w
przedstawianiu zachowan i uczu¢. Nie mozemy wigc zywi¢ zbytniej
pewnosci co do rzeczywistosci, jaka bedziemy w stanie na ich
podstawie odtworzy¢. Nasze spostrzezenia sa niewatpliwie uzaleznione
od pozycji spotecznej, kultury i ptci naszych informatoréw.
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W s$redniowieczu zapoczatkowane matzenstwem zwiazki mig-
dzyludzkie oznaczaly przede wszystkim zawarcie ,,pokoju". Konczac
proces rywalizacji, a niekiedy rowniez i otwartej wojny migdzy
rodzinami, matzenstwo wprowadzalo i umacniato pokoj. Oddanie
kobiety rodowi, z ktorym zawieralo si¢ zgodg, czynito z matzonki
centralny punkt porozumienia. Kobiecie — gwarantce i narzedziu
zawierania ugody — wyznaczato si¢ rolg, ktora wykraczata poza jej
indywidualny los i osobiste aspiracje.

Silniej moze niz obowiazki w stosunku do me¢za narzucato sig jej
obowigzek utrzymania porozumienia migdzy dwiema grupami ro-
dzinnymi przez unikanie wszelkich postgpkow, mogacych zostaé
uznane za niewlasciwe; dziatanie na rzecz przedtuzenia rodu, do
ktorego weszta, dajac mu potomkoéw; zapewnienie nowemu rodowi
wiernego uzytku ze swego ciata i wniesionych dobr. I dopiero w toku
powolnej, zrodzonej w Srodowiskach koscielnych refleksji nad pod-
stawami zwiazku matzenskiego, do ktorej dotaczyty rowniez giebokie
przemiany gospodarcze i spoleczne, w tej serii przymusow znajdzie si¢
wreszcie miejsce na obraz pary malzenskiej, a w tonie tejze pary
skonkretyzuje si¢ figura ,,dobrej zony".

Liczne sa przyklady malzenstw, ktore przy pomocy kobiet wpro-
wadzaty lub odnawiaty zwiazki przyjazni miedzy dwoma rodami. Tego
rodzaju zwiazki malzenskie byty poszukiwane przede wszystkim przez
samych wiadcow chrzescijanskich. Krol Francji, Henryk I, w XI wieku
poszukatl sobie zony az w dalekim Ksigstwie Kijowskim, na Rusi. G.
Duby pokazat réwniez, w nieco nizszej warstwie spotecznej, wszystkie
dyplomatyczne warianty tej koncepcji zadzierzgnigtego poprzez
wymiang kobiet pokrewienstwa, szeroko praktykowane przez rody
feudalne X1 i XII wieku, zaleznie od wtasnych ambicji terytorialnych i
plandw politycznych.

Na jeszcze nizszym szczeblu spotecznej drabiny, w Srodowiskach
patrycjatu miejskiego XII-XIV wieku, odwieczne nienawisci i wie-
loletnie zemsty w ten sam sposob dobiegaly konca; w postaci wido-
wiskowej wymiany kobiet, podczas gdy, odwrotnie, wojny, i nie tylko
prywatne, wybuchaty czasami, gdy taki zwiazek matzenski si¢ roz-
padat. Okoto roku 1300 we Florencji stronnictwo bialych skrystali-
zowato si¢ wokot zwiazku matzenskiego zawartego w 1288 roku
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migdzy czlonkiem rodziny Cerchich i kobieta z rodu Adimarich.
Zwiazek ten potozyl kres dawnej wrogosci, podczas gdy nieporozu-
mienia migdzy przywodca czarnych i jego pierwsza zona, wywodzaca
si¢ wlasnie z rodu Cerchich, a nastgpnie jego powtdrne matzenstwo z
kuzynka, bogata dziedziczka z przeciwnego stronnictwa, wzniecito
konflikty i wojng domowa. Kilka lat pozniej, w 1312 roku, inny
Florentczyk, Giotto Peruzzi, odnotowal w swej Ksiedze tajemnej (Libro
segreto) kwoty, ktore kazdy cztonek jego rodu miat wptacié¢ jako wkiad
na olbrzymie wiano, jakie jego corka miata wnie$¢ rodzinie Adimarich
— wrogiej rodzinie, z ktora rod Peruz-zich zawarl wlasnie uroczysty
pokdj, ,,w obecnosci przyjacidt obu stron na Piazza dei Priori".
RoOwniez i w tym przypadku kobieta, niczym przemieszczana na
rodzinnej szachownicy figura, stawata si¢ gwarantka dotrzymania
uktadu — byta symbolem pokoju, tego wielkiego Sredniowiecznego
ideatu. Szeroko opisywana w kronikach i zrédtach dokumentalnych, ta
strategia matzenstw rzadko kiedy stawata si¢ jednak przedmiotem dziet
teoretycznych, poza literatura powstata z inspiracji kleru, ktora wyszta
spod jego piora. Literatura ta brala przewaznie za punkt wyjscia
stwierdzenia $wigtego Augustyna. Laczyl on obowiazek zawierania
matzenstw z osobami, z jakimi nie ma si¢ zwiazkoOw pokrewienstwa,
czyli zakaz ezogamii, z konieczno$cia oparcia jednosci spotecznej i
wszelkich zwiazkow spotecznych na wzajemnej mitosci (caritas), ktora
powinny zywi¢ wzgledem siebie dwie osoby polaczone zwiazkiem
matzenskim. Solidarno$¢ zwiazkow krwi grozila natomiast konfliktami
migdzy réoznymi, zbyt zamknigtymi w sobie klanami rodzinnymi.

Choc¢ teza ta nie przeszkadzata istniejacym rodzinnym praktykom,
gdy odpowiadaty one potrzebom pokoju i harmonii spotecznej, Kosciot
powotywat si¢ na nia dla uzasadnienia swych nieustannie powtarzanych
migdzy VI a poczatkiem XIII wieku zakazow malzenstw migdzy
krewnymi. Postawa ta stanowila wyzwanie dla jednego z najsilnigj
odczuwanych obowiazkéw wobec rodu, a mianowicie obowiazku
zachowania dla potomkow zdobytego przez przodkow majatku.
Swieccy posiadacze szybko zapominali wiec o istniejacych zwiazkach
pokrewienstwa, nawet gdy chodzito o pola-
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czenie swoich dzieci, jesli wymagaty tego rodzinne interesy, mimo zo
ludzie Kosciota okres$lali planowany zwiazek jako kazirodczy.

Dazenie do pokoju i jego nastepstwo — konieczno$¢ wymiany
kobiet — nie byly wigc jednakowo oceniane przez ludzi Kosciota i
przez $wieckie spoleczenstwo. Podczas gdy pierwsi wykluczali
wszelkie zwiazki malzenskie migdzy zbyt bliskimi krewnymi, dla
drugich pokrewienstwo stanowito czgsto wrecz zachete do popierania
tego rodzaju zwiazku. Do konfliktu migdzy tymi dwiema postawami
dochodzi pod koniec XI wieku, przy okazji matzenstw krolow i ksiazat.
Z czasem Kosciot zmniejszyt swe wymagania. W1215 roku IV Sobor
Lateranski ograniczyt zakaz ezogamii z si6dmego do czwartego stopnia
pokrewienstwa. Wolno wigc byto teraz ozeni¢ si¢ z krewna czwartego
rz¢du. W zamian jednak nawet najnizszy ranga chrzescijanin nie mogt
juz udawaé, ze nie zna swoich zwiazkdw pokrewienstwa. Kos$ciot
wprowadzit bowiem nowa instytucje ulatwiajaca mu sprawowanie
kontroli nad legalno$cia zwiazkéw malzenskich, ustanawiajac
zapowiedzi, ktore powinny odby¢ si¢ wezeéniej, aby mie¢ pewnos¢, ze
stabo poinformowani narzeczeni nie ryzykuja ,,kazirodztwa".

Matzenstwo, obok obietnicy i zobowiazania do pokoju, angazowato
réwniez status i honor rodzin. Zarowno rodzina oddajaca kobiete, jak i
ta, ktora ja przyjmowatla, uwaznie oceniaty prestiz i korzys$ci materialne
uzyskiwane w wyniku tego zwiazku. Tym, co nas tu najbardziej
interesuje, jest fakt, ze oddana za zong kobieta stawata si¢ jednoczesnie
przedmiotem  dwojakiego  przemieszczenia: przemieszczenia
poziomego, ktore przenosito ja od siebie do domu meza, i
przemieszczenia pionowego, w gore lub w dot, czyli do rodziny
zajmujacej odpowiednio wyzszy lub nizszy szczebel drabiny spo-
tecznej. Wykazano, ze strategia zawierania matzenstw w klasie
rycerskiej XI i XII wieku lub wérod arystokracji miejskiej i wyzszego
mieszczanstwa XIV 1 XV wieku sktaniata ojcéw do wybierania na
synowe najczesciej kobiet wyzszego pochodzenia spotecznego.
Znaczna cze$¢, a moze nawet i wigkszo$¢ kobiet, ulegata w ten sposob
deklasacji w wyniku malzenstwa z nizszym od siebie pod wzgledem
urodzenia i pozycji spolecznej mezczyzng, ktéremu obowigzane byty
jednakze okazywac postuszenstwo.
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Temat kiotliwej 1 zgorzknialej Zony, nieustannie wytykajacej
mezowi jego nizsze urodzenie, jest czgsty w Sredniowiecznej literaturze,
podobnie jak temat strachu megzczyzny przed takim uzbrojonym w
herby i genealogig ,,smokiem". Boccaccio przedstawit w Corbaccio jej
doskonatq karykature w postaci wdowy, ktora ponownie wyszla za maz
i wychwala bez ustanku ,,szlachetno$¢ i wspaniato§¢ swoich", jakby
pochodzita ,,z domu szlachetnego" czy ,,z rodu krélewskiego". W tym
samym czasie Paolo da Certaldo zalecal, by w powtornym matzenstwie
bra¢ za zong kobietg, ,.ktéra nie bylaby lepiej urodzona niz pierwsza,
tak by nie mogta ci powiedzie¢: «Godzi sig¢ mi wigcej niz jej, gdyz
pochodzg z lepszego domu i mam bardziej zaszczytnych krewnych»".

Przejscie kobiety z jednego do drugiego rodu oznaczato nie tylko jej
fizyczne przemieszczenie, lecz rowniez przesunigcie majatkowe. Honor
rodziny wymagat, by ta ,,wymiana" odbywata si¢ w dwoch kierunkach.
Matzenstwo, niezaleznie od s$rodowiska, epoki i obowiazujacego
systemu prawnego, jesli mialo cieszy¢é si¢ spolecznym uznaniem,
wymagato, by jednoczesnie z przekazaniem kobiety pewne dobra,
cho¢by nawet niewielkie, zostaty ,,dane" przez jedna grupe rodzinna
drugiej. We wczesnym $redniowieczu dobra te dawane byly przez megza
czy jego rodzing rodzinie kobiety jako ,,wynagrodzenie" za strate, ktorej
ta doznawata, tracac jednag ze swych corek. W epoce nastepnej dobra te
dawane byly samej kobiecie. Jednocze$nie wnosita do domu megza
dobra ruchome i nieruchome, pewne sumy pieni¢zne, ktore ,,dawata"
malzonkowi lub pozostawatly jej wlasnoscia. Mialy one jej zapewnic
utrzymanie w wypadku $mierci m¢za. Najistotniejsze znaczenie tego
rodzaju wymiany dobr i $wiadczen tkwito jednak w czym innym. Miaty
one mianowicie silniej zwigzaé obie rodziny, biorace udzial w
wymianie daréw. Te ostatnie za$, dobrze przemyslane, dawaty wyraz
uczuciom przyjazni, lecz jednoczesnie podkreslaty potozenie spoteczne.

Poczynajac od XII wieku, wnoszone przez kobiet¢ wiano coraz
bardziej rosto i nabieralo wigkszej warto$ci w poréwnaniu z darem
mezowskim 1 wktadem meza. Niektdre z tych ostatnich zostaty rowniez
zlikwidowane przez wladze, jak na przyktad pochodzenia fran-
kijskiego genuenska tertia (byto to prawo wdowy do jednej trzeciej
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dobr megza), obalona w 1143 roku. W rekopisie kroniki donoszacej o
tym fakcie skryba narysowat dwie Zalace si¢ kobiety! Wiano stalo sig,
zwlaszcza w krajach, ktore przejely zasady prawa rzymskiego,
najwazniejszym elementem tej wymiany daréw, wokot ktorego
ogniskowat si¢ caly system prawny malzenskich stosunkow majat-
kowych w p6znym $redniowieczu. Cho¢ nie usungto ono catkowicie
dawnych darow mezowskich, wiano zajeto jednak teraz pozycje cen-
tralng. Ewolucja ta dokonata si¢ w XIV 1 XV stuleciu, gdy w potu-
dniowej Francji, we Wtoszech, a w koncu takze i w Hiszpanii, kobieta
zame¢zna zaczeta by¢ klasyfikowana w zaleznosci od danego jej przez
rodzing wiana. W krajach pétnocnych dar mezowski przetrwal az do
czasOw nowozytnych. Dodajmy, ze w obu przypadkach kobieta w
zasadzie tracita prawo swobodnego dysponowania dobrami
wnoszonymi, a takze i tymi, ktore zostaly jej ,,dane" przez meza,
natomiast w epoce wczesniejszej moglta swobodnie z nich korzystac,
gdy zostawata wdowa, a czgsto rowniez i za zycia matzonka. Obecnie
maz zarzadzal tymi dobrami i korzystat z dochodow, a po jego $mierci
wdowa posiadata je tylko w uzytkowaniu i nie moglta przekazywac ich
wszystkich w dowolny sposob w testamencie.

Przyczyny tego ,,wywlaszczenia" na szkode kobiety byly bardzo
ztozone. Czgsto podaje si¢ jako powod fakt, ze feudalizacja stosunku
do ziemi wykluczata kobiety z przekazywania débr, zamkdw i lenn. W
srodowiskach miejskich, ktore zyly z handlu i rzemiosta, korporacyjne
zamknigcie si¢ poszczegélnych profesji rezerwowato wykonywanie
zawodu i zwigzana z tym odpowiedzialnos¢ dla osob plci meskiej. Fakt
wyposazenia kobiety w wiano ulatwial wykluczenie jej z praw do
dziedziczenia wlasciwego majatku ojcowskiego. Kobiety rezygnowaty
Z niego na rzecz braci, a po wyjsciu za maz tracity faktyczna kontrolg
nad dobrami, teoretycznie bedacymi ich whasno$cia. Mimo roznych
odmian regionalnych i zwyczajowych ogélna tendencja szta wszedzie
w tym samym kierunku — u schytku $redniowiecza kobieta byta w
znacznie mniejszym stopniu pania majatku, a w tym nawet swych
wiasnych dobr, niz to miato miejsce w dawniejszych epokach.

Zmniejszenie si¢ roli ekonomicznej kobiety i jej mozliwosci za-
rzadzania wlasnym majatkiem nieuchronnie doprowadzito do bar-
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dziej pogardliwej oceny jej ,,wartoéci". Mizoginia, ktora dochodzi
wyraznie do glosu w tak wielu tekstach trzech ostatnich stuleci
$redniowiecza, miala niewatpliwie rowniez inne przyczyny niz spadek
gospodarczej i prawnej pozycji kobiet. Jedna z nich byt na przyktad
instynktowny strach duchownych wobec zakazanej pici. Jednakze
przyczyna i skutek tego nieprzyjaznego klimatu: fakt uniemozliwienia
kobiecie swobodnego dysponowania zapisanymi na nig dobrami, a
nawet ograniczenia majatku, ktory mogla otrzyma¢ w spadku —
przyczynit si¢ do rozpowszechnienia wrogich jej stereotypow i do
rozszerzenia si¢ konwencjonalnych, w zasadzie nieufnych i
negatywnych przekonan i postaw.

W wigkszej cze$ci zurbanizowanej Europy rodziny daty sig
wciagnacé u schytku wiekéw $rednich w prawdziwa inflacyjna spiralg
wian — zrédto nowej dyskryminacji ze strony mezczyzn. Dante
pierwszy z zalem wspomina ,,dawne dobre czasy", gdy ,,0jciec nie bat
si¢ wiesci o narodzinach corki, gdy nie marnowano czasu i wiana, a
wraz z nimi szanowano umiar". Rodziny ulegaly wspomnianej wyzej
modzie, za ktora winily zreszta kobieca proznos¢ i chciwosé. Wiano
oraz inne zwigzane z matzenstwem $wiadczenia pozwalaty im bowiem
na zademonstrowanie i potwierdzenie wlasnej pozycji spotecznej i na
uzyskanie uznania tego statusu w oczach zbiorowosci. Krotko mowiac,
wzmacniaty i chronity rodzinny ,.honor". Z punktu widzenia kobiet
oddawanych wraz z wianem mgzom, ktorzy czgsto nie byli w stanie
niczego im ofiarowa¢ w zamian, ewolucja ta oznaczala — w
kategoriach handlowych — Zze wydanie corki za maz bardzo drogo
kosztowato. Ta bezowocna inwestycja zaczgta by¢ widziana przez
mezczyzn z rodziny niemitym okiem, poniewaz to oni mieli obowiazek
zadbac o przysztos$¢. Przy kazdym zwiazku matzenskim wchodzit w gre
honor rodziny. Jednak bez przesady mozna by powiedzie¢, ze zajeci
obrona honoru mezczyzni kazali ptaci¢ za to kobietom wysoka ceng.

Honor ten zreszta nie polegal wylacznie na pozycji majatkowej i
znaczeniu danego rodu. Rownie wazny byl tutaj aspekt seksualny.
Zalezal on takze od postgpowania kobiety w dziedzinie, w ktdrej ten
zwiazek powinowactwa si¢ urzeczywistnial. Gdy z jednej strony
ustalita si¢ zasada dziedziczenia w linii meskiej, z drugiej — po-
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dejmowano rowniez dyskusje nad przejetymi od starozytno$ci teoriami
medycznymi na temat czynnego lub biernego udziatu kobiety w
poczeciu. W przekonaniu wielu ,krew" ojcowska miata si¢ zacho-
wywaé w nienaruszonym stanie w zaptodnionej kobiecie, ktorej rola
ograniczata si¢ tylko do umozliwienia dziecku rozwoju i dojrzewania.
Kazdy ,,dobry r6d" obawiat sig, by poza jego wiedza nie splamita go
obca krew. Zrodzeni poza malzenstwem synowie mezczyzny nie-
watpliwie komplikowali delikatny mechanizm dziedziczenia, ale tatwo
ich bylo zidentyfikowaé. Nieslubne dzieci zony byly tym bardziej
niebezpieczne, ze ich matka starala si¢ ukry¢ swoj wystepek, i ze
przychodzity na $wiat w wyniku oszustwa, a jesli udalo si¢ im przezy¢,
uwazano je za owoc podwdjnej hanby, poniewaz narodzily si¢ z
grzechu cielesnego i ze zdrady zony w stosunku do rodziny, do ktorej
weszla. Wierno$¢ seksualna kobiet stanowita centralny punkt
rodzinnych zalecen. Ich cialo powinno by¢ nieustannie strzezone, by
unikna¢ oszukanczych wystepkow, mogacych zaszkodzi¢ dobrej krwi
rodu.

Postawione w nietatwej sytuacji czgsto nierownych zwiazkow za-
mezne kobiety byty obowiazane okazywaé lojalno$¢ i oddanie intere-
som obu rodzin, ktore spokrewnity si¢ za ich posrednictwem. Tego
rodzaju wymogi mogly czasem stana¢ w konflikcie z obowiazkiem
mitosci i postuszenstwa w stosunku do meza, gdyz zaczegly w tej
dziedzinie wywiera¢ swoj wptyw rowniez idee, ktore odnosnie do aktu
matzenskiego wypracowywali stopniowo ludzie Kosciota. Pod koniec
zajmujacej nas epoki zmiana §wiadomo$ci ludzi $wieckich w tym
wzgledzie naruszata zasadg postuszenstwa wlasnemu rodowi.

Dopoki byla dziewczyna, od kobiety wymagano bezwzglednego
postuszenstwa wobec ojca, brata czy opiekuna. P6zniej musiata zre-
zygnowac ze swych osobistych aspiracji, by zaakceptowac¢ mezczyzne,
ktorego jej wyznaczono. Jak juz pokazalismy, Ko$ciot ingerowat w to,
odradzajac malzenstwa kuzynoéw, a od konca XI wieku z naciskiem
zaczal podkresla¢ rowniez koniecznos¢ pelnej i rzeczywistej zgody
obojga mtodych maltzonkéw, a takze konieczno$¢ zaprzestania
zawierania matzenstw w wieku, w ktorym ich zgoda nie miataby
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zadnej warto$ci. Dla Kos$ciota zatozenie nowej rodziny moglo miec
miejsce wylacznie przy poszanowaniu wolnosci zawierajacych mat-
zenstwo stron. W pierwszym rzgdzie byli to przyszli matzonkowie, a
nie rody. Ta, przynajmniej teoretyczna, zmiana opinii, stanowita w
gruncie r1zeczy prawdziwa rewolucj¢. Przyznawala ona bowiem
kobiecie rowna me¢zowi pozycje w udzielanym przez Kosciot sakra-
mencie malzenstwa. Przyjrzyjmy si¢ jednak praktycznym skutkom tej
przemiany.

Zwyczaj przywlaszczania sobie kobiety droga gwattu, bardzo roz-
powszechniony we wczesnym $redniowieczu, stal si¢ znacznie rzadszy
pod koniec tej epoki i nie spotykal si¢ juz z uznaniem spoteczno-
religijnym. Jednakze porwanie kobiety, czgsto praktykowane dla
wymuszenia zgody rodzin, a takze milczenie kobiety, interpretowane
przez najwybitniejszych teologéw jako pelne skromno$ci wyrazanie
zgody, powstrzymuja nas przed zbyt optymistyczna ocena rzeczywistej
sytuacji, w ktorej kobiety mialyby uzyska¢ pewien glos w sprawie
matzenstwa. Jeszcze w czasach rozkwitu Renesansu teksty zrodtowe
przepelnione sa dos¢ ponurymi opowiesciami o dziewczgtach
oddawanych wbrew ich woli me¢zowi tub do klasztoru. Nawet
wprowadzone czy przystosowane przez Kosciol obrzedy majace
gwarantowa¢ wolno$¢ wyrazenia zgody, bywaly czasami wypaczane
dla wilasnych celow.

Migdzy Xl a XIV wiekiem obrzadek matzenstwa zosrodkowat si¢
wokot kilku zasadniczych elementow tego czasami krotkiego, a cza-
sami bardzo dlugiego procesu, ktory prowadzil do powstania nowej
pary matzenskiej. W Normandii na przyktad $cisle prywatna przez cate
wczesne $redniowiecze tradycyjna ceremonia przekazania dziewczyny
przez ojca czy opiekuna me¢zowi zostata przez Kosciot wzbogacona o
pewne dodatkowe obrzedy i zaczeta odbywaé sie¢ w przedsionku
ko$ciota parafialnego. Ksiadz przyjmowat tam narzeczonych, kt6rzy
wyrazali przed nim swa obopo6lna zgodg. Publiczny charakter miejsca,
udziat $wiadkow, takze w osobie ksiedza, uroczysta ceremonia —
niewatpliwie nadawaty nieznane wczesniej znaczenie glosowi kobiety.
Glos ten jednak nie wszgdzie i nie we wszystkich srodowiskach mogt
si¢ wyrazi¢ w tak sprzyjajacych warunkach. Ceremonia ta na przyktad
wsérod moznych wloskich
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jeszcze w XVI wieku odbywata si¢ tylko w rodzinnym gronie i w
obecnosci jednego tylko notariusza. Ze wzgledu za$ na formalizm,
ktory towarzyszyt religijnemu obrzedowi wyrazenia zgody, Kos$ciot
mial ograniczone mozliwo$ci wywierania praktycznego wplywu w
dziedzinie, w ktorej rodziny walczyly zawzigcie o zachowanie swej
swobody dziatania i kontroli. Potrzebne beda stulecia kazan, by
utorowalo sobie droge wewngtrzne przekonanie, ze zwiazek matzenski
powinien nie tylko by¢ zawierany bez zadnej presji zewngtrznej, lecz
roéwniez powinien opiera¢ si¢ na wzajemnym pociagu i sktonnosci.
Jednakze cele, jakie Kosciot wyznaczal matzenstwu, nie pozwalaty
mu w pelni pozytywnie przyjmowaé teorii o uczuciowych i
zmystowych podstawach matzenstwa. ,Lepiej jest si¢ ozeni¢, niz
gorze¢", powiedzial §wigty Pawet, usprawiedliwiajac malzenstwo, cho¢
uznajac je jednoczesnie tylko za ,mniejsze zlo". Albowiem w
przekonaniu $redniowiecznego kleryka gorze¢ w malzenstwie bylo
rzecza niewiele tylko lepsza od zaspokajania zadzy cielesnych poza
tymze zwiazkiem. Jedynie troska o zrodzenie dzieci i zapewnienie
prawowitego potomstwa mogla usprawiedliwia¢ ten nizszy stan. Z
drugiej strony koncepcja sakramentu malzenstwa sklaniala jednak
Kosciol do uznania za prawomocny, a wigc nierozerwalny, zwiazek
oparty na rzeczywiste] zgodzie wspoimatzonkéw, wyrazonej w
obecnosci §wiadkow. Zdecydowanie cielesne cele i swoiste zwigzane z
matzenstwem obrzedy podwazaty jednak formy, ktore Kosciot starat sig
temu zwiazkowi nada¢. Publicznie wyrazona obietnica malzenstwa,
przypieczgtowana kielichem wina, przepolowionym owocem Ilub
wymiana niewielkich podarunkéw ofiarowywanych sobie przez
mtodych narzeczonych, stanowily zobowiazanie do malzenstwa,
uznawane za rownowazne z religijnymi zargczynami, jakie zaczety sig
ustala¢. Procesy wszczgte przed trybunatami biskupimi, ktérym
podlegata jurysdykcja w tej dziedzinie, §wiadcza o szczeros$ci wielu
tych zakochanych, ktorzy wzajemnie si¢ sobie oddawali za
posrednictwem obrzedow ludowego zwiazku i czesto zyli w tym
zwiazku, nie uswigcajac go zadnym innym sakramentem. Procesy te
daja réwniez s$wiadectwo faktu, iz niektorzy wykorzystywali te
obrzedy, by ozeni¢ miedzy soba dzieci, czasami przy zupelnym za-
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skoczeniu tych ostatnich. Kler, ktéry potepiat cielesne porywy, lecz w
roOwnym stopniu czut odraz¢ do naduzywania wtadzy rodzinnej, znalazt
si¢ w pulapce. Czgsto musial bowiem uprawomocni¢ tego rodzaju
rytualne zwiazki, mimo ze krytykowatl kierujace nimi pobudki.
Dwuznaczno$¢ religijnego stanowiska zostanie wyjasniona dopiero w
XVI wieku przez Sobor Trydencki. Zblizy on pozycje Ko$ciola do
pozycji rodziny, ktadac kres wzglednemu liberalizmowi, ktory
charakteryzowat  praktyke rytualnych zwiazkéw u  schytku
sredniowiecza.

Nalezy wigc silnie podkresli¢ rewolucyjny charakter, jaki zardwno
w stosunkach rodzinnych, jak i w stosunkach mig¢dzy przedstawicielami
obu plci miat wymog wyrazenia zgody, w tym rowniez i przez kobiete.
Jednakze, jak zdecydowanie podkreslit Reng Nelli, to przeciez nie
duchowni wymyslili matzenstwo z mitosci. Cho¢ $mielsi, skorzy do
inicjatywy miodziency byli niewatpliwie w stanie wymusi¢
poszanowanie wlasnych pragnien za pomoca $wiadomie uzytych stow i
gestow (cielesna namigtnos¢, ktorej tak bardzo obawiali si¢ duchowni,
zdotata po cichu w$lizna¢ sig niemalze do formut slubnych), faktem jest
jednak, ze nieufnos¢ wobec sfery seksualnej uniemozliwiata
duchownym uznanie wszystkich konsekwencji swej doktryny o
podstawach sakramentu malzefistwa.

Czyzby, jak niedawno stwierdzil antropolog Jack Goody, Kosciot
pragnat, by bylo zawierane jak najmniej matzenstw, niezbednych, jak
powiedzieliémy, do zapewnienia przetrwania gatunku ludzkiego az do
kresu dziejow i by malzenstwa te pozostawaty jak najmniej ptodne, by
zwielokrotni¢ okazje, w ktorych dobra zainteresowanych przypadtyby
jemu samemu? Te godne Machiavellego projekty umacniaty w
duchownych strach przed seksualizmem i ciatem kobiety i sprawialy, ze
mnozyli oni przeszkody w toku zycia matzenskiego. Uwazali si¢ za
sedziow praktyk seksualnych réwniez i w ramach zwiazku
malzenskiego; za jedynych, ktéorzy mogli uprawomocni¢ zycie
seksualne. Jednak czy §wieckich tatwo byto przekonac?

Jak wykazat J.-L. Flandrin, juz od wczesnego $redniowiecza ludzie
Kosciota ustalili swoisty, w teorii bardzo ograniczony, kalendarz dni, w
ktorych matzonkom wolno bylo wspotzy¢, nie wzbudzajac zastrzezen
Kosciota. Sprawdzenie jednakze rzeczywistego
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zasiggu tych zakazoéw, znanych nam przede wszystkim za posrednic-
twem represyjnej literatury penitencjarnej, przewidujacej pokute za
wszelkie mozliwe wykroczenia przeciw tym zakazom, jest zupetnie
inng sprawa. W podzniejszych stuleciach, ktére nas tu zajmuja, napo-
mnienia spowiednikbw mniej pedantycznie zwracaly uwage na
zakazane dni, lecz pozostawaly bardzo czujne w sprawie dozwolonych
praktyk, pozycji i chwil malzenskiej mito$ci. Przynajmniej raz w roku,
poczynajac od XIII stulecia, wierny obowigzany byl wyznad
spowiednikowi swe wykroczenia w tej dziedzinie. Sedzia odchylen
0sOb zamegznych mial by¢ zatem czlowiek niezonaty, ktéremu przy tym
od Xl wieku reformatorzy gregorianscy nie przestawali przypominac
jego whasnego §lubu wstrzemigzliwosci i czystosci seksualnej — a wige
cztowiek, ktory miat na zawsze zrezygnowaé z zalozenia rodziny i z
wszelkiej cielesnej rozkoszy. Jednakze utrzymujacy konkubiny i
potomstwo ksigza byli jeszcze liczni w XIII wieku. Lamentations de
Mahieu, dzieto pewnego ksiedza z Boulogne, ktorego Sobor w Lyonie
w 1274 roku zmusit do dokonania wyboru migdzy Zong a prebenda,
daje wyraz przezywanego przez kler wewngtrznego rozdarcia migdzy
$wieckimi pragnieniami a obowiazkami duchownego statusu. Nie ulega
watpliwosci, ze obecno$¢ tak wielu zyjacych w zwiazku z kobieta
duchownych (nie méwiac juz o ksigzach zrgcznych w uwodzeniu
swych pigknych parafianek; archetypem jest tu proboszcz z Montaillou)
sktaniata rowniez i $wieckich do oceniania cum grano salis i do
traktowania na wesoto i z przymruzeniem oka, jak w fabliaux i w
opowiadaniach, wiasnych wyczynéw na $liskim polu seksualnej i
malzenskiej moralnosci.

Wsrod swieckich porzadek zycia rodzinnego akceptowat praktyki
inicjacyjne i pierwsze doswiadczenia seksualne, ktére pozniej wydadza
si¢ pokoleniom duchownych i ,,naukowych" obserwatorow wyzwaniem
dla zdrowego rozsadku. Jak to mozliwe, ze tak surowe w sprawie
malzenstwa i w sprawie ,,ustatkowania si¢" witasnych dzieci rodziny
zezwalaly na bardzo daleko posuniete formy miltosnych zalotow? Ze
mlody wasal, gdy przyuczatl si¢ do uzycia broni u swego seniora,
poznawatl réwniez tajniki mitosnych rozkoszy i cierpien u zamkowej
damy? Ze dziewczyna z dworskich romanséw w zagubionym w
puszczy domu dawata goscing utrudzonemu ryce-
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rzowi, przyjmowala go do swego toza i oddawala mu cialo we
wszystkich grach mitosnych ,,z wyjatkiem jednej"? Ze w wielu miej-
scach pary mtodych wiesniakow dzielity to samo legowisko w zaciszu
stajni, bez zadnej, wynikajacej z tego ciazy? We wszystkich tych
poddanych samokontroli mitosnych zwiazkach to wtasnie kobiety
przewodzily grze seksualnej, wyznaczajac granicg migdzy marzeniem,
pragnieniem i posiadaniem, ktorej nie wolno bylo przekroczy¢. Faktem
jest rowniez, ze rodziny tolerowaly te przygody, wcale nie bedace tylko
fikcja literacka, co zmusza nas do pewnego zrelaty-wizowania naszej
oceny ich malzenskich strategii. Nie wykluczaty one bowiem ani
popedu, ani inicjacji, ani tez mitosnych igraszek, jak dtugo w gruncie
rzeczy grupa rodzinna zachowywala ostateczna kontrol¢ nad
zainwestowaniem ciala 1 majatku kobiety w innej rodzinie. Cala reszte
W gruncie rzeczy uwazano za sprawe ksiezy i poetow.

Zrodzenie godnych potomkéw — takie byto wielkie zadanie, ja-
kiemu musialy sprosta¢ rodziny w czasach, gdy $mier¢ byta nieubta-
ganym 1 codziennym go$ciem. Sercem $redniowiecznego domu byla
komnata sypialna, w ktorej kobieta zyta, pracowata, poczynata i rodzita
dzieci i w ktorej umierata. Bardzo niewiele wiemy o biologicznym
zyciu zamegznej kobiety, o skutkach, jakie miaty dla jej ciala i
postegpowania wyznaczone jej funkcje. Zrodta sa w tym wzgledzie
niejednolite, rozproszone i1 czgsto wzajemnie sprzeczne. Wszgdzie
jednak wida¢, Ze jej rola zapewnienia rodowi potomstwa wzbudzala
najostrzejsze dyskusje, stanowita przedmiot najsilniejszej cenzury,
najwigkszych zabiegdw i pochwat.

Kluczem, ktory wprowadzat ja w te role, byto wiec matzenstwo. We
wczesnym Sredniowieczu prawa barbarzynskie i statuty synodalne,
opowiadania hagiograficzne i ré6zne opisy sprawiaja wrazenie, ze wiek i
dojrzatos¢ mtodych byly mniej wigcej jednakowe przy zawiazywaniu
pierwszego zwiazku matzenskiego. Wyjatek stanowita niewatpliwie
arystokracja, w ktorej dziewczeta byly wydawane za maz juz w bardzo
mlodym wieku. W $rodkowym okresie $redniowiecza zaznaczyl si¢
niewatpliwie przewrot w tej dziedzinie. Jak Europa diuga i szeroka
miodziutkie dziewczgta byly wydawane za znacznie starszych od siebie
mezezyzn., We Flandrii czy w Anglii, we
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Wrtoszech, we Francji okoto 1200 roku arystokracja i miejski patry-cjat
wydawal za maz corki zaledwie po osiagnigciu przez nie wieku
dojrzewania. Wiek ten waha si¢ miedzy dwunastym a trzynastym
rokiem zycia — wiek, ktory zgodnie z prawem kanonicznym pozwalat
na zawarcie zwiazku malzenskiego lub na ztozenie §lubéw zakonnych
— 1 czgsto powraca na stronicach zywotow $wigtych kobiet, ktore
wywodza sig¢ co prawda w wigkszosci z ,,dobrych rodzin". O wiele
rzadsze sa przed XIV wiekiem informacje dotyczace malzenstw w
klasach wiejskich i miejskiego plebsu. Naszym zdaniem, réwniez i w
tych klasach wiek dziewczat w chwili ich pierwszego za-mazpojscia
rzadko kiedy przekraczal siedemnascie lat, mimo demograficznej
presji, ktora sklaniata do pewnego opdzniania matzenstw.

Od konca XII wieku megzczyzni ze swej strony dawali sig ,,ztapa¢ w
sidta malzenstwa" w wieku starszym niz w epoce poprzedniej.
Potomkowie klasy rycerskiej dawali tego przyktad, odktadajac mat-
zenstwo na czas, gdy objeli jakie§ lenno lub gdy znalezli jakas
dziedziczke, ktéra pozwolitaby im na ustabilizowanie si¢. Podobnie —
jak w poprzednim przypadku — rzadkie sa niestety informacje na temat
zwyczajow obowiazujacych wsrdd innych klas spotecznych przed XIV
wiekiem. Jednakze gatunek literacki fabliauz, poczynajac juz od XIII
stulecia, czgsto szydzit z malzenstw migdzy osobami o duzej roéznicy
wieku, ktore taczyly zniedol¢zniatego starca i mtodziutkie dziewczg.

Wigcej informacji mamy z okresu po ,,czarnej $mierci", z drugiej
polowy XIV i z XV wieku. Czgstsze spisy ludnosci, ktore cho¢ rzadko
tylko odznaczaja si¢ bogactwem i jednolitoscia florenckich katastrow
XV stulecia, pozwalaja jednakze na zorientowanie sig, jaki byt
przecigtny wiek zawierania malzenstw. Kobiety $rednio wychodzily za
maz ponizej osiemnastego roku zycia, przy czym wsrod chiopow i
miejskiego plebsu zaznacza si¢ tendencja do podniesienia tego wieku 0
rok czy dwa, a wsrod bogatszych warstw spoleczenstwa — do
przyspieszenia go do okoto pigtnastu lat. Lektura rodzinnych dzien-
nikéw i pamigtnikow, przede wszystkim toskanskich, pozwala wreszcie
na pewniejsze stwierdzenie wieku malzenskiego kobiet. Wsrod
florenckiego mieszczanstwa miedzy 1340 a 1530 rokiem wyszto za
maz okoto 136 mtodych kobiet przy przecigtnym wieku
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17,2 lat. W tym dlugim okresie wahania w tym wzgledzie byty bardzo
niewielkie, cho¢ zauwaza si¢ tendencje do pewnego opo6zniania $lubu.
Okoto 1500 roku florenckie kobiety §rednio wychodzily za maz o rok
pozniej w porownaniu z sytuacja przed XV wiekiem. Ta ogolna
stabilizacja jednakze zaznacza si¢ wyrazniej niz pdzniejsza tendencja
do podnoszenia sie wieku matzenskiego.

Podobne badania w odniesieniu do réwnie licznej grupy mtodych
mezezyzn z tej samej klasy mieszczanstwa kupieckiego pokazuja, ze
pierwsze malzenstwo zawierali oni w wieku $rednio powyzej dwu-
dziestu siedmiu lat. Wiek ten ulegal wigkszym wahaniom niz wiek
dziewczat. Obnizyl si¢ on, na przyktad, po okresie zwigkszonej
$miertelno$ci, a w ostatnim trzydziestoleciu XV wieku wykazywat
przeciwstawna tendencj¢ niz w przypadku kobiet. W kazdym razie
pozostaje faktem, ze niemal stale przewyzszal o dobre dziesie¢ lat wiek
kobiet.

Zblizajacy si¢ do trzydziestki, dorosty mezczyzna wprowadzat
zatem do swego domu miodziutka dziewczyng. Ta pdznosrednio-
wieczna malzenska asymetria ciekawie przypomina obyczaje rzymskie
epoki klasycznej. Czyz =zatem nalezy sig dziwi¢, ze w
poznosredniowiecznej literaturze moralizatorskiej i w traktatach o
prowadzeniu domu powracaly napomnienia, ktére czerpaty inspiracje
bezposrednio z Polityki Arystotelesa czy z Ekonomika Kseno-fonta?
Racjonalizujac zwyczaje swego srodowiska i czaséw, ludzie w rodzaju
L. B. Albertiego W Libri delia famiglia {Ksiegi rodziny) wynosili
rzeczywisto$¢ do rangi modelu. Mgzczyzna powinien poczekaé¢ do
osiagnigcia pelni wieku dojrzatego, by si¢ ozeni¢, a kobieta,
przeciwnie, powinna zosta¢ oddana mgzowi jako mtode ,,dziewczg", by
nie ulegta zepsuciu w oczekiwaniu na matzenstwo, ,,gdyz [kobiety]
nabieraja ztych nawykoéw, gdy nie maja tego, czego wymaga natura".
Niektorzy ubolewali z powodu tej ewolucji, ktéra uwazali za nowos¢
sktaniajaca wspotczesnych do wydawania coérek za maz w coraz
mtodszym wieku. Wszyscy jednakze zgadzali sig, ze dla utrzymania
autorytetu w rodzinie i dla zrodzenia zdrowych dzieci lepiej jest, by
mezezyzna opoznit wiek ozenku. Starszy wiek zawierania matzenstw
— ktory bedzie bedzie charakteryzowa¢ zachodnioeuropejska
spoteczno$¢ rowniez i w epoce nowozytnej —
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wydaje si¢ zatem miedzy XIIT a XV wiekiem zwyczajem, a zarazem i
norma, dotyczaca tylko meskiej czgsci spoteczenstwa.

Nieobecny prawie procent pierwszych urodzin we florenckich
rodzinach przed 6smym miesiacem po zawarciu matzenstwa wskazuje
na rygorystyczna kontrole sprawowana ze strony rodziny nad tymi
bardzo mtodymi dziewczgtami, ktore czgsto poznawaly narzeczonego
dopiero w dniu, gdy mialy przyja¢ od niego $lubny pierscionek. Z
drugiej strony jednak do$¢ duzy przedzial czasu migdzy zawarciem
matzenstwa a urodzeniem pierwszego dziecka wskazuje, ze dziewczgta
te czesto jeszcze nie osiagnely dojrzatosci fizjologicznej, niezbednej do
zajScia w ciazg. Nie przeszkadzalo to jednak mezom w
natychmiastowym podejmowaniu z nimi wspolzycia malzenskiego. Po
urodzeniu pierwszego dziecka kolejne ciaze i narodziny nastgpowaly
po sobie w przyspieszonym tempie. I tak, w wieku dwudziestu
dziewieciu lat, w 1461 roku, pewna mieszczanka z Arras zostala
wdowa po urodzeniu dwanasciorga dzieci w ciagu trzynastu lat
matzenstwa. Nie bylo w tym nic nadzwyczajnego. Miedzy XIV a XV
wiekiem do$¢ rzadkie jeszcze francuskie dzienniki rodzinne i bardzo
liczne pamigtniki wiloskie przynosza niezliczone $wiadectwa tej
wielkiej ptodnosci, ktéra odznaczaly si¢ kobiety, przynajmniej z
bogatych $rodowisk miejskich. Florencka kobieta z dobrej rodziny,
jesli wyszta za maz w wieku siedemnastu lat i nie stracita me¢za przed
okresem menopauzy, miata duze szanse wydania na $wiat $rednio
dziesigciorga dzieci przed osiagnigciem trzydziestego siodmego roku
zycia, czyli o jedno dziecko wigcej w porownaniu z francuskimi
wiesniaczkami epoki nowozytnej, wychodzacymi za maz siedem czy
dziesig¢ lat pozniej niz wiloskie mieszczki. Systematyczne bardzo
wczesne wydawanie za maz corek miato zatem wyrazne skutki w
dziedzinie ptodnosci i liczby narodzin. Obnizajac wiek matzenski,
rodziny mniej lub bardziej $wiadomie staraly si¢ zrbwnowazy¢ straszne
spustoszenia spowodowane wysoka $miertelnoscia w tej epoce.

Nadzieje te byly jednak bardzo ptonne, gdyz nawet w dostatnich
rodzinach mieszczan jednego z najbogatszych miast Europy liczne
zwiazki matzenskie przedwczesnie si¢ konczyly, a liczba urodzonych
dzieci byta nizsza od dziesigciu, jak to mialo miejsce w rodzinach
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dlugowiecznych. Ogolnie rzecz biorac, florenckie pary malzenskie, dotknigte
czy tez nie przedwczesna $miercig jednego z malzonkéw, wydawaly na §wiat
przecigtnie siedmioro dzieci. Liczba ta jest nadal duza, lecz, jak zobaczymy,
potomstwo to szybko ulegalo zdziesiatkowaniu i nieliczni tylko przezywali
wiasnych rodzicow.

Na razie jednak zaznaczmy, ze cigze zajmowaly polowg zycia zame¢znych
kobiet przed osiagnigciem czterdziestego roku zycia. W pewnych
znamienitych rodzinach z francuskiego rejonu Limoges, dobrze znanych z
dziennikdéw, przerwa migdzy kolejnymi porodami trwata $rednio dwadzie$cia
jeden miesigcy. Taka byla rowniez $rednia florencka obliczona na przyktadzie
700 przypadkéw narodzin w zamoznych rodzinach. Spada ona nawet ponizej
osiemnastu miesiecy, jesli odliczymy wyjatkowe przerwy spowodowane
nieobecno$cia megza z powodu intereséw, lub jesli wezmiemy pod uwagg tylko
te pary, ktore zyty razem przez caty okres naturalnej ptodnosci. W przypadku
Florencji, jak i Limoges, poczgcia nastgpowaly po sobie znacznie szybciej niz
dwa czy trzy stulecia podzniej. Praktycznie oznacza to, ze okres ciazy
zakonczony porodem i okresem potogu stanowil normalny stan kobiety przez
dziewig¢ na osiemnascie miesigcy.

Inna konsekwencja tego stanu rzeczy byl fakt, Zze przez poloweg zycia
malzenskiego para, teoretycznie, nie powinna ze soba wspolzyé, by nie
uszkodzi¢ plodu, przynajmniej od chwili, gdy odczuwato si¢ jego ruchy.
Nieposzanowanie tego zakazu bylo wprawdzie uwazane od czaséw Alberta
Wielkiego — okoto potowy XIII wieku — za grzech powszedni, w kazdym
razie byto jednak za grzech uwazane. Jesli matka karmita, para malzenska
roéwniez powinna byla w zasadzie powstrzymaé si¢ od wspoélzycia, gdyz
narodziny nowego dziecka grozity skroceniem okresu karmienia i wystawiaty
na niebezpieczenstwo zycie poprzedniego dziecka. Czy nasze francuskie i
wloskie pary matzenskie przestrzegaty jeszcze tych zwyczajowych zakazow?
Trudno jest to oceni¢. Wspotczesni przywolywali niekiedy dawne tabu, ktore
wydawaty si¢ ciagle jeszcze aktualne, lecz dotyczyly przede wszystkim
niebezpieczenstwa stosunkow seksualnych w okresie menstruacji. Wybitny
kaznodzieja Bernardyn ze Sieny, a takze kupiec Paolo z Certaldo zgodnie
przypominaja, jeden kobie-
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tom, a drugi me¢zczyznom, ze jesliby si¢ ,,poczegto dziecko w tym
okresie, to narodzi si¢ ono potworne lub tredowate, chore lub pokryte
strupami” i ze ,,nigdy dziecko sptodzone w tym okresie nie rodzi si¢
bez wyraznego i powaznego uszczerbku". Plama ta jest hanba dla ojca,
ktéry nie uszanowat zakazu i ,,mogl rowniez sobie samemu powaznie
zaszkodzi¢...".

Poszanowanie religijnych zakazow jest bardziej wyrazne i bardziej
wymierne w tym, co dotyczy przestrzegania ,,okresow zakazanych", to
znaczy Adwentu 1 Wielkiego Postu, kiedy to Kosciol zabraniat
zawierania matzenstw 1 zalecal, nie czyniac z tego obowiazku,
wstrzemigzliwo$¢é plciowa. Latwo jest wywnioskowaé rzeczywisty
skutek tych zakazow na podstawie liczby zawieranych matzenstw i
poczel. 1 rzeczywiscie, zarowno w rejonie Limoges, jak i w Toskanii,
zauwazamy znaczacy spadek malzenstw w grudniu i w marcu oraz
zmniejszenie si¢ liczby pocze¢ w okresie Wielkiego Postu.
Przynajmniej wigc mieszkancy miast — zyzny teren dziatalnosci
kaznodziejow — dawali postuch zaleceniom Kosciota.

Nasze przyklady par malzenskich, zaréwno francuskich, jak i
toskanskich, $wiadcza rowniez o tym, ze nie staraly si¢ one unikac
poczel, uciekajac si¢ do réznych srodkéw antykoncepcyjnych —
aborcyjnych pozycji, masci, prezerwatyw, urokow — do ktdrych,
wedtug swiadectwa ich klientow i sedziow, uciekaty sie prostytutki
oraz kobiety oskarzane o magig i czary. Wszystkie sobory od wczes-
nego Sredniowiecza az do XII wieku nieustannie ponawiaty zakazy i
kary, ktoére mialy uderza¢ w postgpki zmierzajace do uniknigcia lub
usunigcia cigzy. Poczynajac od XIII wieku, znajomo$¢ arabskich
traktatow medycznych i moda na Owidiusza upowszechnity, by¢ moze,
w pewnych $rodowiskach praktyki antykoncepcyjne. W kazdym razie
dyskusje na ten temat sklonily teologbw do pewnego ztagodzenia
stanowiska. Niektorzy nie zakazywali juz wspolzycia parom
bezptodnym lub uznawali coitus reseruatus. Para matzenska mogta
wigc szuka¢ we wspotzyciu przyjemnoscei, a nie tylko prokrea-cji. Inni
przestali utozsamia¢ antykoncepcje z dzieciobdjstwem. W kazdym
razie, az do konca omawianego okresu kaznodzieje z cala sila
podkreslali grzech $miertelny wspotzycia seksualnego ,,przeciw
naturze", ktore przeciwne byto ,,formie matzenstwa". Bernardyn
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wyjasnial, zwracajac si¢ do swoich stuchaczek: ,,Postuchajcie! Zawsze,
gdy ludzie tacza si¢ ze soba w sposob, w jaki nie moze dojs¢ do
poczecia, popehlniaja grzech $miertelny. Czy powiedzialem wam to
jasno? Kto tak czyni, gorzej czyni, niz gdyby zrobit to z wlasna matka
we wlasciwy sposob. (...) A zatem, kobieto, naucz si¢ tego dzisiaj i
zapamigtaj to sobie: jesli twdj maz zazada od ciebie czego$, co bytoby
grzechem przeciw naturze, nigdy mu na to nie pozwol". Jedynym
przypadkiem wigc, gdy kobieta moze i powinna ztamac¢ swoj obowia-
zek postuszenstwa mezowi, nawet ryzykujac zycie, byla sytuacja, gdy
maz zmuszatl ja do stosunku cielesnego w pozycji, ktora ,tamie Bozy
porzadek", ,przemienia kobiete¢ w zwierze¢ czy w mezczyzng" i
uniemozliwia jej poczgcie.

Sodomiczne czy inne ,,przeciwne naturze" praktyki matzonkow
chrzedcijanskich byly zwalczane przez tych kierownikdéw sumien, gdyz
przypisywali im oni cele antykoncepcyjne. Nie wydaje si¢ jednak, by
tego rodzaju praktyki wywarly wigkszy wpltyw na plodnosé
owczesnych par! Srednie przerwy miedzy kolejnymi porodami
utrzymywaly si¢ stale jednakowo az do przedostatniego dziecka, co
dowodzi, ze matzonkowie nie uchylali si¢ raczej, za pomoca réznych
sztuczek, od obowiazku prokreacji. Prawda jest, ze bogaci mieszkancy
z rejonu Limoges i florenccy kupcy mieli $rodki materialne
pozwalajace na wychowanie licznego potomstwa. Rowniez i z tego
powodu trudno nam jest uogodlnia¢, wychodzac od ich przyktadu,
odnosnie do ogolnej sytuacji roznych rejonow i srodowisk spotecznych
sredniowiecznej Europy.

Istnieje catkowicie naturalny i uznany sposéb zwolnienia tempa
narodzin — pozwoli¢, by matka karmita niemowle. Jednakze w
schytkowych stuleciach $redniowiecza karmicielka, posta¢ dobrze
znana z chansons de gestes i z dworskich romanséw, przestata by¢
przywilejem arystokracji. By znowu odwota¢ si¢ do przyktadu Flo-
rencji, tamtejsze rodziny patrycjuszowskie w XrV wieku goScily
zazwyczaj karmicielke i w nastgpnym stuleciu w calym $rednim
mieszczanstwie upowszechnit sie¢ zwyczaj korzystania z ustug wiejskiej
kobiety — karmicielki. Miato to dwojaki skutek. Ubogie kobiety, ktore
przez dhugi czas karmily swe dziecko, gdy to ostatnie umierato,
oddawaly swoj pokarm za zaptata. Zyskiwaly w ten spo-
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sob nie tylko zarobek, lecz rowniez mozliwo$¢ oddalenia terminu
kolejnego porodu. Natomiast rodziny bogate, rodziny posiadaczy,
ktére, przeciwnie, szczycily sig¢ licznym potomstwem i ptodnoscia
swych kobiet, mogty dzigki temu skroci¢ okres migedzy porodami, a
wigc zwigkszy¢ liczbg dzieci. Zreszta to wlasnie w tonie najbogatszych
rodzin obserwuje si¢ w pigtnastowiecznej Toskanii najliczniejszy
procent dzieci. Loze biedaka bylo wdéwczas mniej plodne niz toze
moznych.

Pelen porodéw ptodny okres wydanej za maz przed osiemnastym
rokiem zycia kobiety konczy sig, jak powiedzieliSmy, jakie§ dwa-
dziescia lat pdzniej. Jednakze z tych wszystkich wydanych na $wiat
dzieci nieliczne przebywaja razem z nia pod ojcowskim dachem.
Sredniowieczne macierzynstwo przedstawiato si¢ w formie linii
przerywanej. Matki oddawaty mamkom swoje dzieci zaraz po chrzcie i
odzyskiwaty je dopiero, jesli dziecko to wyzyto, pottora roku lub dwa
lata pozniej. Tymczasem niektore ze starszych dzieci padaly ofiara
jakiej$ choroby lub epidemii zarazy, okresowo dziesiatkujacej ludnosc.
W ten sposéb liczne potomstwo — dziesigcioro, pigtnascio-ro dzieci —
pozostawato w gruncie rzeczy czysto teoretyczne. Stanowi ono twor
dokonanej przez historykéw demografii rekonstrukcji! W codziennym
wirze narodzin i $mierci w domach poznego S$redniowiecza
pozostawato przy zyciu, jak tego dowodza spisy ludnosci, $rednio nieco
powyzej dwojga dzieci, natomiast wlaczane przez ojca i matke do
testamentu potomstwo rzadko kiedy przekraczato ten watly bilans.

Dzienniki rodzinne pozwalaja na stwierdzenie, ze w klasie
kupieckiej co najmniej jedna czwarta matych, oddanych mamkom
Florentczykéw umierata u karmicielki. Inne dane sa jeszcze
smutniejsze: 45 procent dzieci urodzonych w tych zamoznych rodzi-
nach nie osiagato dwudziestego roku zycia. Smier¢ stale grozita wiec
nowo narodzonemu zyciu i trzymala si¢ réwniez niedaleko od rodzacej
matki. Wprawdzie $miertelno$¢ kobiet przy porodzie prawdopodobnie
byla rzadsza, niz si¢ sadzi, jednakze pordd stanowil nawet dla bogatych
kobiet zagrozenie zycia. Co trzecia florencka Zzona umierata wczesniej
niz maz, najczesciej przy porodzie lub w wyniku powiktan

poporodowych. Dodajmy do nich kobiety, ktére
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przez lata beda cierpie¢ na mai delia matricha (bdle macicy), jak w
1312 roku diagnozuje pewien maz, ktoérego nieszczgsna malzonka
wydata na $wiat pigtnascioro dzieci w ciagu dwudziestu trzech lat.
Przecigtnie, w tych dobrze sytuowanych rodzinach, co siédma lub co
6sma kobieta padata ofiara dzialalnos$ci prokreacyjnej. 1 najczesciej
pociagato to za soba rowniez §mier¢ niemowlecia.

Trud ciazy i porodow dawat zatem kobiecie tylko 50 procent szans,
ze dziecko dozyje wieku dorostego. Rozumiemy zatem to poczucie
chrzedcijanskiego pogodzenia si¢ z losem, za ktérym chronili si¢
tracacy kolejne dzieci rodzice, a ktore zbyt pochopnie sktonni jeste§my
uznawa¢ za nieczuto$é. Niewatpliwie odsylanie $wiezo urodzonych
niemowlat do dalekiej nianki nie sprzyjato rozbudzaniu macierzynskich
uczu¢ czy ojcowskiego zainteresowania. Wiadomo$¢ o $mierci
niemowlecia nie rozrywata wowczas sieci zwiazkow uczuciowych,
tworzacych si¢ w wyniku codziennego uczestnictwa w rozwoju
dziecka, czego dowodem bywa, czasami bardzo przejmujaca, rozpacz
ojca po $mierci zyjacego razem z nim w domu dziecka. Jakze nie
wierzy¢ w szczero$¢ ojca zmartej w 1509 roku trzyletniej dziewczynki,
Falchetty Rinuccini, ktéry napisal: ,,Pewien jestem, ze uleciala do
nieba" i modlit sig, by ,,ta najstodsza gotabeczka $wigta modlita si¢ za
nas do dobrego Boga i Jego najstodszej Matki"? Jakze nie da¢ wiary
rozpaczy Giovanniego Morellego, gdy w 1406 roku zmarl jego
dziesigcioletni syn: ,,Nigdy bym nie pomyslat, ze odejécie ode mnie
wspomnianego syna, ktdrego Bog przeniodst do innego zycia, byto i jest
dla mnie tak cigzkim ciosem"? Jednakze nawet najbardziej
konwencjonalne i oschte formuly, oznajmiajace $mier¢ oddanego
niance niemowlecia, nie sa w stanie catkowicie ukry¢ gtebokiego
rozczarowania i frustracji, ktore czesto przezywali owi rodzice,
przynajmniej w ich checi zapewnienia trwania nazwisku i rodzinie.
»Spodobato sig¢ Bogu zawezwac do siebie tego Lucha dnia 11 sierpnia
1390 roku, po otrzymaniu Jego blogostawienstwa i mojego etc", glosi
modlitwa zatobna pewnego ojca, a inna jest jej podobna: ,,14 dnia
wspomnianego miesiaca i roku przyniosta go zmartego mamka z Pian
di Ripoli: mysleliSmy, ze go utopila. PochowaliSmy go u $wigtego
Jakuba migdzy fosami: Niech Bog blogostawi jemu i innym naszym
zmartym...".
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Poza tymi uprzywilejowanymi $rodowiskami, umiejacymi wyrazi¢
wlasne nadzieje i cierpienia, rzadkie sa bezposrednie $wiadectwa na
temat stosunkéw migdzy rodzicami i dzie¢mi. W znacznej czeSci
spoleczenstwa matki same karmity niemowlgta, lecz liczne sa rowniez i
te, ktore nedza, choroba czy publiczne potgpienie zmuszaty do dos¢
szybkiego porzucenia wlasnego dziecka. W jaki sposob jednak przed
schytkiem  §redniowiecza mozna  odr6ézni¢  porzucenie  od
dzieciobdjstwa? Historycy dyskutowali przez dluzszy czas nad ist-
nieniem zréznicowanych praktyk dzieciobdjstwa, zjawiska, za pomoca
ktérego na rozlegtych obszarach karolinskiej Europy miano jakoby
dokonywac selekcji, uznanych za niechciane, dzieci plci zenskiej.
Usitowano w ten sposob wyjasni¢ zaobserwowany brak rownowagi
miedzy grupami obu pici. Pdzniej, u szczytu $redniowiecza, problem
dzieciobojstwa i porzucania dzieci, czgsto mylony ze soba przez
cenzorow, jest bardzo stabo udokumentowany. Mamy pewne
$wiadectwa obu tych zjawisk i od XIII wieku przytutki niektorych
miast otrzymaly nowe zadanie polozenia kresu dzieciobojstwu —
grzechowi tym cigzszemu, ze uniemozliwiat on na wieki zmartemu, nie
ochrzczonemu dziecku wejscie do raju. Instytucje te przyjmowaty wiegc
obok ubogich, pielgrzyméw i rodzacych kobiet réwniez sieroty i
znajdy. Jednak to dopiero u schytku $redniowiecza, za posrednictwem
szpitalnych archiwow, spisow ludnosci i pierwszych zrgbow stanu
cywilnego, mozna poznac¢ rozmiary i nastgpstwa porzucania niemowlat.

Cho¢ zjawisko porzucania noworodkdéw nigdy nie osiagneto roz-
miardw znanych epoce nowozytnej, wydaje si¢, przynajmniej w
miastach, bardzo rozpowszechnione. Przyczyniaty si¢ do tego ciaze
wolnych i niewolnych stuzacych, a takze bieda, stata lub zwiazana z
chwilowym brakiem $rodkéw utrzymania. Nedzarze czesto zostawiali
swoje pelnoprawne dzieci w przytutkach, zywiac niekiedy nadzieje, ze
w przysztosci beda mogli je odebraé i ze przytutek skuteczniej od nich
samych begdzie w stanie uchroni¢ je od $mierci. Jednakze poziom
$miertelno$ci w tych pierwszych wyspecjalizowanych przytutkach, jak
na przyktad Szpital Niewiniatek (degli Innocenti) we Florencji, byt
bardzo wysoki. Porzucenie dziecka niewatpliwie oznaczalo
zwigkszenie prawdopodobienstwa jego przedwczesnej
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$mierci; innymi stowy bylo to odsunigte w czasie dzieciobodjstwo, w
ktorym zdajac na Boga i na mitosierne dusze sprawe ziemskiego
zdrowia matego, rodzice mieli nadziej¢ na pewne przedluzenie mu
zycia 1 zapewnienie zywota wiecznego. Wsrod tych ,,podrzutkéw"
liczniejsze byly niemowlgta plci zenskiej. Istniata pewna dyskrymi-
nacja, ktora juz od chwili urodzin dawata przewage chtopcom. Trudno
jednak zrozumie¢ pod$wiadome, nie wyja$nione w zataczonym do
niemowlegcia bileciku powody, sklaniajace matke czy rodzicow do
uprzywilejowywania chtopcow.

Jesli niechciane narodziny sktanialy wielu rodzicow do rezygno-
wania z wychowawczych obowiazkow, to konieczno$¢ karmienia
niemowlecia wystawiala na probe rodzicielskie poczucie odpowie-
dzialnoéci w stosunku do nowo narodzonych. Jak powiedzielismy,
doktorzy Kosciota zachgcali rodzicow do wstrzemigzliwosci piciowej
w okresie karmienia. To nawotywanie do ostrozno$ci i umiarkowania
zwracato uparcie uwage rodzicow na los potomstwa i powoli
przygotowywato rodziny do przyjmowania z mniejszym fatalizmem
losu ich dzieci. Kler zwracat réwniez uwage na inny jeszcze aspekt
rodzicielskiej odpowiedzialno$ci. Niezwykle zawziecie walczyt, po-
czynajac od XV wieku, z ,,ciemi¢zeniem" niemowlat, czesto ulegaja-
cych uduszeniu w tozu rodzicoéw lub mamki. Powtarzajac z uporem
rodzicom, ze sa oni wowczas winni zaniedbania, a nawet podejrzani o
premedytacje, ksigza i spowiednicy zdotali najwyrazniej rozbudzi¢
wsrdod ludzi $§wieckich, ktorzy czesto przyjmowali te wypadki po-
btazliwie i jako naturalne, §wiadoma troskg o to, by niemowl¢ przezyto.

Krétko mowiac, pod koniec $Sredniowiecza obserwujemy powolne
dojrzewanie i nabieranie $wiadomosci w tym wzgledzie, co umozliwi,
znacznie pézniej, pierwsze rzeczywiste praktyki antykoncepcyjne.
Paradoks tkwi w fakcie, ze u zrodet rozbudzenia poczucia rodzicielskiej
odpowiedzialnosci, ktore od XVII wieku sktoni rodzicow do robienia
wigkszych przerw miedzy kolejnymi porodami, lezalo bezwzgledne
poszanowanie zycia. Bylo ono gloszone przez najbardziej gorliwych
przeciwnikow wszelkich praktyk uniemozliwiajacych przyjscie dziecka
na $wiat.
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Wsrdd licznych zalecen i zakazow seksualnych, majacych wzia¢ w
karby stosunki migdzy mezczyznami i kobietami nawet w ramach
malzenstwa, pary te pod koniec S$redniowiecza liczyly sig¢ przede
wszystkim z nawotywaniem do umiaru, zalecanego od konca
starozytno$ci rowniez przez ,autorytety" medyczne tym, ktorzy
pragneli zdrowego i licznego potomstwa. Nie oznacza to jednak, ze
wszystkie malzenstwa byly podyktowane rozsadkiem i ze wszelki
czynnik uczuciowy byt w ,,zyciu rodzinnym" nieobecny. Jednak ideat
dobrego malzenstwa, jaki staratla si¢ przez ostatnie trzy wieki
sredniowiecza narzuci¢ literatura moralizatorska i satyryczna, ubolewat
nad przesadnymi zapatami 1 poréwnywanymi do obzarstwa
niepohamowanymi zadzami, ktore mialy jakoby zakldca¢ wewngtrzna
harmonig narzadow. ,,Uzywaj sobie umiarkowanie z nia [twoja Zona] i
nigdy nie pozwol sobie na ustepstwa" — taka rade daje pewien
Florentczyk synom, dzigki czemu mieliby oni uchroni¢ si¢ od
»|zaszkodzenia] zotadkowi i nerkom", od wydania na $§wiat samych
tylko corek lub ,,mizernych" synéw, od zycia ,,w znuzeniu i we wsty-
dzie, w melancholii i smutku".

Wiasciwe ,korzystanie" z zony wymagalo, by nieustannie mie¢ si¢
na bacznosci przed jej zadaniami. Jej ciato, tak konieczne dla
przetrwania rodu, podporzadkowane jest bowiem zbyt niestatej naturze.
Zle zarzadzane przez whasciwy kobietom niepelny rozum, ciato to
wymaga, by jego pan, czyli maz, ostroznie i regularnie zaspokajat jego
apetyty. Maz ten jednak nie powinien dac si¢ ponies¢ zmystom — w
przeciwnym razie stracilby autorytet...

Autorytet — oto inne kluczowe stowo, dominujace w meskiej wizji
wewnatrzmatzenskich stosunkow; jedyne stowo, ktére zostalo nam
bezposrednio przekazane. Pierwsze ze stworzen, najblizsze oryginalowi
odzwierciedlenie Boga, silniejsza i doskonalsza natura — mezczyzna
— powinien panowa¢ nad kobieta. Ten natrgtnie powtarzajacy sig
temat znalazt zastosowanie w zamknigtych ramach zycia rodzinnego.
Uzasadniat on, przy uznaniu podporzadkowania kobiety mezczyznie,
wynikajacy z tego podzial zadan. Mezczyzna miat ,,naturalng" wtadze
nad Zona. Stabo$¢ i podrzgdnos¢ kobiecej natury — teoretyczne
podstawy refleksji licznych, poczynajac od XIII wieku, traktatow —
sprawialy, ze od starozytno$ci dziedzina,
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w ktorej kobiety mogty dysponowaé pewna autonomia, byta bardzo
ograniczona.

Dziedzing t¢ stanowit przede wszystkim dom, przestrzen jedno-
cze$nie chroniona i zamknigta, w domu za§ — pewne bardziej intymne
jego czgsci, jak wspomniana juz wyzej komnata sypialna, pokdj do
pracy, kuchnia, ktéra czasami byla usytuowana oddzielnie i w
niektorych regionach znajdowata si¢ na szczycie lub obok domu.
Wprowadzenie tu $§wiezo zaslubionej zony pociagato za soba zawsze
pewne obrzedy, ktore sankcjonowatly jej przyjecie, lecz rowniez odci-
naty ja od $wiata zewngtrznego. Z racji na swa krucho$¢ i stabos¢
kobieta wymagata stalej opieki 1 kontroli. Jej wyjécia na zewnatrz
powinny by¢ ograniczone i sprawdzone: kosciot, pralnia, publiczna
piekarnia czy fontanna. Migjsca te mogly si¢ r6zni¢ w zaleznosci od jej
pozycji spotecznej, lecz byly dokladnie wyznaczone. Miejsca te
wzbudzaly jednocze$nie ciekawo$¢ i obawy mezczyzn, gdyz mieli oni
wrazenie, ze padajace tam stowa wymykaja si¢ spod ich kontroli.
Swiadcza o tym takie teksty, jak Evangile des quenouilles, W Ktorej
swobodnie dochodzi do glosu napawajaca strachem madro$¢ zebranych
razem kum, lub jak Quinze joies de mariage, gdy przytaczaja przestrach
1 dezaprobate mezo6w wobec gwarnej paplaniny kobiet towarzyszacych
rodzacej lub wyruszajacych razem na pielgrzymke, a zawsze
spiskujacych na ich nieszczescie.

Rozpowszechnionym meskim idealem bylo zatem trzymanie i
zatrudnianie zony w domu. Wynikal z tego rodzaj wyznaczonych jej
zaje¢. Podczas gdy mezowie, ,.ci, ktorzy zarabiaja", maja zdobywac
poza domem dobra i bogactwa, stereotypy Sredniowiecznej literatury o
zarzadzaniu domem przypisuja ich towarzyszkom troske o zachowanie i
przetwarzanie gromadzonych przez mezczyzn produktow na uzytek i
potrzeby rodziny. Codzienne zarzadzanie zapasami, kontrola i
planowanie ich uzytkowania, przygotowywanie do spozycia — oOto
zajecia, w ktorych moga si¢ wykazaé przypisywane kobietom talenty,
gdy sa wlasciwie ukierunkowane dzigki ich ulegtosci i rozwadze. Dobra
zona, kobieta zapobiegliwa, ulegla i rozwazna, umie zarzadzad
dobrami, ktore dzigki dziatalno$ci mezczyzny naptywaja do domu z
zewnatrz.
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Zasadnicze ogniwa wlasciwego funkcjonowania spotecznego me-
chanizmu — kobiety, whasciwie spetniajacej swe funkcje — zapew-
niaja zatem harmonijna asymilacje¢ wytworow meskiej produkeji.
Jakiekolwiek marnotrawstwo z ich strony dziata na szkodg catego
organizmu spotecznego i catosci wymiany. Tak wigc ustawy przeciw
zbytkowi dbaja o zachowanie porzadku spotecznego, czgsto wystepuja
przeciw kobiecej rozrzutno$ci. Proznos¢, zachtanno$¢ i zbytek sa
bioracymi si¢ z wynaturzenia pragnien grzechami, ale ktore wtasciwie
kierowane przez kobiety zycie domowe powinno regulowaé i
ograniczac.

Familia jest rowniez zbiorowiskiem 0sob i zona powinna dbac o nie
oraz sprawowa¢ nad nimi kontrole, wyznaczajac rytm zaje¢ i
obowiazkéw. Na pierwszym miejscu jest to maz, ktory, powracajac
zmeczony zwiazanymi z jego pozadomowym zyciem troskami, spo-
dziewa si¢ znalez¢ w cieple ogniska domowego wypoczynek i przy-
jemnosci cieptej kapieli, zastawionego stotu i gotowego toza. Nastepnie
za$ stuzba, gdy rodzina jest do§¢ zamozna, by takowa utrzymywac.
Matzonka jest obowiazana nig kierowa¢ 1 karaé, gdy swoim
postgpowaniem moze ona zaszkodzi¢ interesowi rodziny — Krotko
moéwiac, ma skloni¢ stuzbe do wspotpracy dla dobra domu. Wreszcie
dzieci, ktorych najwczes$niejsze wychowanie spoczywa niewatpliwie w
rekach zon. Wychowanie to znajduje znacznie wigksza pozywke w
dawanym przez nie przyktadzie i ich milosierdziu niz w pragnieniu
przygotowania potomstwa do podstaw czytania. Zadaniem zony byto
zapewnienie zgodnego wspotzycia wszystkich tych oséb o réznych
potrzebach. Ona jest pania rodzinnego i domowego porzadku i
harmonii.

I rzeczywiscie, pokdj zycia rodzinnego powinien uczyni¢ z domu
odbicie harmonii $wiata, gdyby... gdyby natura kobieca, wbrew na-
ktadanym wedzidlom, wbrew skierowanym do niej kazaniom, nie
zaktocata podstepnie tego, co bylo jej zadaniem podtrzymywac. Ko-
biety sa bowiem w duzym stopniu falszywe, niestale i zwodnicze i
»wszelkie wielkie dyshonory, hanby, grzechy i wydatki dzieja sig z
powodu kobiet. Przez nie rodza si¢ wielkie nienawisSci i upadaja
wielkie przyjaznie". Te obsesyjnie powtarzane meskie zarzuty rodzily
sig z poczucia nieustannego wpadania w zastawione przez nie
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sidla. Ich gadulstwo wypelnia gwarem dom i sprawia, ze domowe
tajemnice wydostaja si¢ na zewnatrz. Ich ktotliwo§¢, wspomagana
przez szalong i egocentryczng rozrzutno$¢, jest zdolna rozproszy¢
wsrod codziennych blahostek nawet najsolidniejszy meski umyst.
Wszystkie te krytyki pod adresem kobiet rodzity si¢ z glebokiego
poczucia niepowodzenia w zestawieniu z tak upragnionymi przez
owczesnych megzczyzn zludzeniami o domowej stabilno$ci 1 autory-
tecie.

Niesubordynacja kobiet jest zreszta nie tylko przedmiotem krytyki
ze strony mezow, lecz takze spotyka si¢ z potgpieniem spotecznym.
Zaklocenie normalnego porzadku rzeczy, zbyt jaskrawe nieposzanowa-
nie naturalnej wladzy mogty zosta¢ poddane symbolicznemu, wymie-
rzonemu przez spotecznos$¢ osadowi i karze. Od poczatku XIV wieku
pierwsze wzmianki o hatasliwych obrzgdach przynosza §wiadectwo tej
spotecznej kontroli nad zawieraniem malzenstw. Powtorne zwiazki
wdow czy w ogble wielokrotne zwiazki tej samej osoby $ciagaty gniew
mtodych w stosunku do par uznawanych za niewlasciwie dobrane czy
nieumiarkowane. W catej Europie to przede wszystkim obrzed jazdy na
o$lim grzbiecie miat kara¢ zbyt jaskrawe odwrocenie r6l matzenskich.
Jesli kobieta panowata nad mezem, bita go i wodzita za nos, malzonek
lub ten, kto odgrywat jego role, musial za kar¢ przejechac przez wie$
posadzony tytem na tym o$mieszonym wierzchowcu, trzymajac go za
ogon. Niesubordynacja kobiet zagrazata porzadkowi §wiata i rodzita
tego rodzaju obrzedy, a oczyszczenie dokonywato si¢ za posrednictwem
drwiny. Nie istniala sfera prywatna, w ktorej poszczegdlne jednostki
regulowatyby swe konflikty, nie muszac Uczy¢ si¢ z ingerencja
zewngtrznych cenzorow.

Natomiast brak uleglosci czy dwulicowos$¢ synow nie wywotywaty
tego rodzaju ingerencji ze strony spolecznosci. Syn kwestionujacy
ojcowska wladze stanowil raczej przedmiot tragedii niz drwiny i taka
sytuacja wymagala narady z ,,przyjaciotmi" i krewnymi, bez dawania
prawa wtracania si¢ w sprawy rodziny, nieodlacznie zwiazane ze
sprawami  dziedziczenia. Te poswigcone migdzypokoleniowym
konfliktom fabliaux cechuje wydzwigk znacznie bardziej ponury i
zdecydowanie odmienny od stodkich, okrutnych czy rozpustnych
historyjek, opowiadajacych o tym, jak kobieta okrywa
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$miesznos$cia mezczyzng. Ojcu, ktory zbyt szybko wyzbywa sie¢ na
rzecz dzieci swych dobr, a wigc i wladzy, bajkopisarz powtarza, /,<e
»hie nalezy zywi¢ do nich zbytniego zaufania, poniewaz dzieci nie
znaja litosci", lub ze ,,syn tak dlugo jest pokorny, poddany i ulegly
ojcu, jak diugo ojciec dzierzy wiadzg nad domem i majatkiem. Gdy
ojciec odda synowi wiadzg zarzadzania swoimi dobrami, ten ostatni
wyrasta ponad niego, nienawidzi go, a dzien, w ktérym ojciec umrze i
nie bedzie go juz miat przed soba, wydaje mu si¢ odleglty niemal o
tysiac lat".

Pokazany powyzej obraz dotyczy przede wszystkim ideatu i niepo-
kojow ,.gospodarza" mieszczanskiego. Jednakze od géry do dotu drabi-
ny spotecznej kobiety wcale nie byty tak catkiem zamknigte w domu i
ulegte malzonkowi, jak zyczyliby sobie tego mgzowie czy tez teoretycy
»Swietego gospodarstwa domowego". Wiesniaczki cigzko pracowaty w
polu, a Zony rzemieslnikow w warsztatach mezow, czgsto przejmujac je
po ich $mierci. Roéwniez w rycerskich czy mieszczanskich domach zony i
corki nie miaty czasu na préznowanie.

Na zakonczenie pragniemy jeszcze podkresli¢ pewien wazny aspekt
tej kobiecej dziatalnosci. Wychowawcy podkreslaja wazno$¢ zajec
przy uzyciu igly czy wrzeciona, ktore stale powinny wypehnia¢ czas
kobiety, gdy jest wolna od innych czynno$ci. Prace te miaty na celu
unieruchomienie  kobiecego ciala, przytepienie toku mysli,
uniemozliwiajac oddawanie si¢ godzacemu w jej wlasny i rodzinny
honor fantazjowaniu. Od najwcze$niejszych lat kobiety nieustannie
oddawaly sig przedzeniu, tkaniu, szyciu i haftowaniu, a im wyzsze byto
ich pochodzenie, im wigkszy honor rodziny, tym mniej wydzielalo im
si¢ czasu na zabawy, rozrywki i tance. Dlatego takze dziewczeta z
rodzin szlacheckich zajmowaty rece i thumily niebezpieczne mysli
haftowaniem delikatnych ornatow i ottarzowych obruséw, a swa nie
konczaca si¢ praca miary uzyskiwaé skrocenie lat czySécowej pokuty.
Dla uzasadnienia tych zaje¢ moéwilo sig, ze ojciec ma obowiazek
zapewni¢ im umiejetnos¢, ktoéra umozliwitaby im przezycie, gdyby
wpadly w biede. Jednak najwigksza dostrzegalna w tych tekstach
troska byta che¢ zneutralizowania niestatej i kruchej kobiecej natury
przez zmuszanie do tej nie konczacej si¢ pracy. Wedlug Francesca da
Barberino, ktory na poczatku XIV wie-
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ku napisat rodzaj traktatu o wychowaniu kobiet, corka ,rycerza
herbowego, szlachetnego sgdziego, medyka czy innego szlachetnego
mezczyzny, a o ktorej honor zwykli dba¢ zarowno oni, jak i starozytni”,
powinna nauczy¢ si¢ ,,robi¢ torby, szy¢ lub przas¢ (...) tak, by po6znie;j,
gdy bedzie w domu swego meza, nie nachodzita jej melancholia i by
nie oddawata si¢ lenistwu, a robila przy tym co$§ uzytecznego".

Ta nieustanna dzialalnos$¢ tekstylna miata réwniez pewna funkcje
gospodarcza. Zaspokajata mianowicie potrzeby domowej konsumpcji, a
czasem rowniez zapewniala dodatkowy, zewngtrzny dochdd. Wiele
biednych rodzin staralo si¢ uzupelni¢ swoj watly bilans wytworami
pracy kobiet lub wynagrodzeniem otrzymywanym przez Kobiety za
przedzenie. Jak stwierdza niejeden toskanski pigtnastowieczny
podatnik, ,,dzieki kadzieli kobieta" pozwala przezy¢ jednemu, a ,,z
przedzy [swych] dziewczat" zyje inny.

Wiele kobiet, zwtaszcza przed kryzysem XIV wieku, oddawato sig
poza domem jakiej$ dziatalno$ci zarobkowej. Dla wigkszosci z nich
koniecznos$¢ pracy wynikata bezposrednio z matzenskiego statusu lub z
utraty rodzinnej opieki. By zgromadzi¢ sobie wiano 1 S$lubne
wyposazenie, dziewczgta z biednych rodzin niekiedy udawaty si¢ na
shuzbg, czasem jeszcze jako dzieci, czg$ciej jednak w starszym wieku.
Zasadnicza grupe kobiet pracujacych stanowily jednak przede
wszystkim wdowy, ktérym czgsto grozita samotno$¢ i ngdza. Rowniez i
w dobrze sytuowanych klasach $redniowiecznego spoleczenstwa
wdowienstwo grozito kobietom szybka deklasacja, gdyz wpadaty w
biede, jesli nie byly w stanie wyegzekwowaé¢ od spadkobiercow meza
poszanowania swoich praw. Krewni bowiem, wcale niejako ostatni,
chetni byli do ogotacania wdow i sierot. ,,Znalaztam si¢ sama bez
zadnego przyjaciela", zali si¢ w slynnym dokumencie Christine de
Pisan, pierwsza kobieta zyjaca ze swego piora, zostawszy w wieku
dwudziestu pigciu lat wdowa z trojgiem dzieci. Idac za jej przyktadem,
sredniowieczne romanse czgsto opowiadaja o smutnych losach
samotnych kobiet, ktore musza przetrwa¢ w najtrudniejszych
sytuacjach, ale sa rowniez pokazane jako umiejace poradzi¢ sobie w
trudnos$ciach.
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Kobiety pozbawione rodziny stalty poza ,naturalnym" miejscem,
wyznaczonym stabej ptci w $redniowiecznym spoteczenstwie. Byty one tym
bardziej bezbronne, ze mialy splamiong reputacje. Osamotnione wdowy,
kobiety ubogie, ktére przedzeniem zarabiaty na zycio, stuzace, zyjace poza
obregbem religijnej instytucji pustelnice — podejrzewano o zte prowadzenie si¢
i tatwo oskarzano o prostytucje. Kobiety bez rodziny, ktore w X| wieku poszly
za $wigtymi mezami w rodzaju Roberta z Arbrissel, zatozyciela ,,mieszanego"
klasztoru, zarzadzanego przez pewna niewiastg, w XIV stuleciu przylaczaty
si¢ do grup biczownikow lub tworzyly zrzeszenia o0sob, ktore ze wzgledu na
status matrymonialny, styl Zycia, a czasami 1 niezaleznos¢ ekonomiczna
znajdowaty si¢ na marginesie.

Nieufnos¢, z jaka odnoszono si¢ do pracy poza domem, do zbyt
niezaleznego manifestowania wtasnej wiary i do blakania si¢ kobiet, wyraznie
$wiadczy o tym, ze poznosredniowieczne spoleczenstwo z trudem godzito si¢
z mysla o ,kobiecym stanie" poza matzenskim schematem. Niewatpliwie para
malzenska zyskata w tym czasie pewna autonomi¢ w stosunku do grupy
krewnych. Jednak cnoty i wady, uchybienia i postgpowanie kobiet byly oce-
niane z perspektywy rodziny, dla ktorej para matzenska stanowita fundament.
Kobiety pozostawatly trybem podporzadkowanym mechanizmowi prokreacji.
Podporzadkowanie to jednak, cho¢ nigdy nie bylo kwestionowane, coraz
czgdciej bylo wyjasniane, uzasadniane, krotko moéwiac, dyskutowane.
Przestato juz by¢ sprawa catkiem oczywista.
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ROZDZIAL IX

SWIETY

Andre Vauchez



Jednym ze szczegdlnych zadan historyka jest zdemaskowanie
rzekomych ciaglosci, ktore, przynajmniej domyslnie, zdaje si¢ suge-
rowac jezyk. Za pomoca tych samych stow okresla on bowiem rozne, w
zalezno$ci od epok, realia, co grozi nam utraceniem poczucia przemian.
To ostrozne stanowisko narzuca sie nam przede wszystkim w
dziedzinie religii, zwlaszcza gdy ma si¢ do czynienia z katolicyzmem,
chetnie podkreslajacym stato§¢ swych podstawowych wierzen i
instytucji w toku dziejow. I tak czasami sadzimy, ze wiemy, kim byt
biskup w starozytnos$ci czy ksiadz w $redniowieczu, majac w pamigCi
osoby, sprawujace dzisiaj te funkcje w Kosciele. Jednak tego rodzaju
rozumowanie tatwo traci anachronizmem, gdyz zbiezno$¢ terminow
stownych przestania przemiany, jakie w niektorych wypadkach mogtly
by¢ nawet znaczne.

Problem ten ze szczegdlna sita nasuwa si¢ w przypadku $wigtych.
Sama bowiem natura zrodet, na jakich zwyklismy si¢ opieraé¢, badajac
to zjawisko, zwigksza jeszcze wlasciwe wszelkim badaniom
historycznym ryzyko znieksztalcenia i splaszczenia rzeczywistosci.
Zywoty $wietych i zbiory cudow (miracula) pragna dopasowaé stuge
Bozego do istniejacych wzordéw, z ktorych kazdy odpowiada pewnej
uznanej kategorii doskonatosci chrzescijanskiej — jak meczennicy,
dziewice, wyznawcy itp. — i ponad nimi, do postaci Chrystusa. Kazdy
godny tego miana §wigty lub Swigta starat si¢ bowiem za zycia, jesli nie
utozsamiaé si¢ z postacia Chrystusa, to przynajmniej jak najbardziej
upodobni¢ si¢ do tego absolutnego ideatu. Dlatego nie
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nalezy si¢ dziwi¢, ze wszyscy oni sa do siebie podobni i ze przypi-
sywane im cuda podobne sa do cudow opisanych w Ewangelii, od
rozmnozenia chleba po wskrzeszanie umartych. Wychodzac od zy-
wotow, ktorych $ci§le okres§lonym celem bylo zamazanie indywidu-
alnych ryséw poszczegdlnych jednostek i przeksztatcenie ich zycia we
fragmenty wiecznosci, trudno wyobrazi¢ sobie, jaka byta konkretna
egzystencja tych bohateréw, sprowadzana czesto do serii stereotypow.
Hagiografia zatem, a wraz z nia pewien nurt historiografii,
przedstawiaty §wigtych nie tylko jako istoty wyjatkowe, lecz przede
wszystkim jako powielajace si¢ postacie, w ktorych zyciu jedynym
zmieniajacym si¢ elementem byly ramy czasowo-prze-strzenne, w
jakich dziatali. Samo zycie za$ jawilo si¢ niczym rodzaj schematycznej
scenerii, stuzacy do uwypuklenia doskonatosci bohatera czy bohaterki.

Pod koniec ubiegtego stulecia, jako reakcja na te koncepcje, ktore
ktadac nacisk na ponadczasowy charakter $wigtosci, pozbawiaty ja
wszelkiego historycznego wymiaru, pojawit si¢ nowy krytyczny nurt,
ktoéry we Francji znalazt swego glownego przedstawiciela w osobie P.
Saintyvesa i zaczal, przeciwnie, uwaza¢ §wietych chrzescijanskich za
bezposrednich nastepcow bostw poganskich. Opierajac si¢ na
przypadkach ciagtosci kultu w miejscach uwazanych za §wigte juz w
starozytnosci (zrodta, skaty lub lasy), autor ten utrzymywat, ze pod
patyna chrzescijanstwa przetrwaty az do péznego $redniowiecza dawne
gallorzymskie kulty potbogdéw i geniuszy uosabiajacych sily natury.
Cho¢ pewne zjawiska pozornie zdaja si¢ potwierdza¢ te hipoteze,
jednak i ta, podobnie jak poprzednia, interpretacja popetnia ten sam
btad wyizolowania $wigtego z historycznego kontekstu, czyniac z jego
kultu zwykty parawan, za ktorym miaty trwaé obrzgdy z innej epoki.
Utozsamianie za$ kultu §wigtych z samym tylko procesem przetrwania
dawnych rytow sprowadza nieuchronnie to zjawisko do rangi przesadu
— pojecia ogodlnikowego, ktére w zadnym wypadku nie jest w stanie
wyjasni¢ miejsca, jakie kult tych slug Bozych zajmowal w $wiecie
sredniowiecznej religijnosci. Wizja ta ponadto, pod plaszczykiem
mitologii czy etnologii poréwnawczej, prowadzi do zlekcewazenia
bardzo glebokich prze-
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mian, jakich chrzescijanstwo dokonato w dziedzinie stosunkéw migdzy
czlowiekiem a naturg. Niszczac $wigte lasy i zastepujac kult ruczajow i
zrodet  kultem $wigtych, Kosciol juz od schylku starozytnosci
zaangazowal si¢ w dlugotrwale przedsigwziecie, majace na celu
antropomorfizacje otaczajacego $wiata i podporzadkowanie przyrody
czlowiekowi. Swieci odegrali wazna rolg w tym procesie. Naukowe i
obiektywne podjecie problemu kultu §wietych musi wigc nieuchronnie
oznacza¢ podkre$lenie tego zasadniczego aspektu ich funkcjonowania,
ktory zbyt dtugo byt pomijany.

MIEJSCE SWIETEGO W SREDNIOWIECZNYM ,
CHRZESCIJANSTWIE: DZIEDZICTWO STAROZYTNOSCI
I WCZESNEGO SREDNIOWIECZA

Kult $wigtych nie byl tworem S$redniowiecza, cho¢ w tej epoce
bardzo si¢ rozwinat. Dla wilasciwego zrozumienia tego zasadniczego
aspektu pozniejszego zycia religijnego trzeba wiec nawiaza¢ do
spuscizny pierwszych stuleci chrzescijanstwa.

Meczennicy —posrednicy i patroni

Kult §wigtych rozwinat si¢ bowiem z kultu meczennikéw, ktorzy
przez pewien czas byli jedynymi czczonymi przez chrzescijan swigtymi
i ktorzy zachowaja w Kosciele znaczny prestiz nawet wowczas, gdy
ustala si¢ inne modele $wigtosci. Mimo pewnych powierzchownych
analogii nie mieli oni nic wspdlnego z greckimi czy rzymskimi
bohaterami. W starozytnosci klasycznej $mier¢ stanowila bowiem
nieprzekraczalnag granice migdzy ludZzmi a bogami. Natomiast z
perspektywy chrze$cijanstwa meczennicy, wiasnie dlatego ze ponosili
smier¢ jako istoty ludzkie, idac za Chrystusem i wiernie przestrzegajac
Jego postannictwa, uzyskiwali dostgp do chwaly raju i1 zycia
wiecznego. Swiety byt czlowiekiem, za ktérego posrednictwem
zostawal nawiazywany kontakt miedzy niebem a ziemia. Swieto
upamigtnialo jego narodziny w Bogu, ponad $miercia, i bylo ono
swigtem chrze$cijanskim w catym tego stowa znaczeniu, gdyz
odnawiato zbawcza ofiare jedynego Po$rednika. W ten sposéb kult.
me¢ezennikow — daleki od stanowienia praktyki o drugorzednym
znaczeniu czy tez ustgpstwa chrzescijanskiej elity wobec mas
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poganskich dla latwiejszego ich nawrdcenia — swymi korzeniami
siggat tego, co w chrzescijanstwie bylo najbardziej autentyczne i
najbardziej oryginalne w stosunku do innych, konkurujacych z nim
religii.

Nie oznacza to jednak, ze chrzeScijanstwo wymyslito wszystko ex
nihilo w tej dziedzinie. W epoce pdznego antyku istniato bowiem dos¢
szeroko rozpowszechnione wierzenie w istnienie duchow opiekunczych
jednostki: demonéw, dobrych bostw, aniotow itp. Przenoszac na osoby
ludzkie, to znaczy na $wigtych, typ stosunkéw, ktore poprzednie
pokolenia utrzymywaty z tymi bezcielesnymi istotami. Wybitni biskupi
IV stulecia, jak Paulin z Noli czy Ambrozy z Mediolanu,
zaproponowali wiernym i gminom chrzescijanskim, by przyjeli za
orgdownikow tych ludzi (mgzczyzn i kobiety), ktérzy dzigki heroicznej
wierze zyskali sobie w samym Bogu osobistego opiekuna. Kult
meczennikéw  zaczal sie ,,demokratyzowac¢" =za posrednictwem
Swigtego patrona, dziatajacego na podobnych zasadach jak zwiazek
klienteli: lojalno$¢ ze strony protegowanego, ,,przyjazn" i obowiazek
opieki ze strony patrona w stosunku do tych, ktorzy mu si¢ polecili. W
tym zagrozonym rozpadem spoteczenstwie jednostki zyly w statej
grozbie utraty wlasnej tozsamosci 1 wolno$ci. Natomiast $wigci zdawali
si¢ przywraca¢ nadziej¢ i stwarza¢ perspektywy zbawienia w
codziennym zyciu.

Do najbardziej dyskusyjnych stwierdzen angielskiego historyka P
Browna na temat poczatkow kultu meczennikoéw nalezy hipoteza,
wedtug ktorej kult ten miat si¢ najpierw zorganizowaé na planie pry-
watnym, by nastepnie zosta¢ przejetym przez przywodcow lokalnych
kosciotow, zaniepokojonych tymi rodzinnymi kultami, kwitnacymi
wokot  grobéw, co moglo stanowi¢ zagrozenie dla jedno$ci
chrzedcijanskiej wspdlnoty. W rzeczywistosci jednak archeologia
rzadko tylko pozwala nam na poznanie starszych form kultu, wy-
przedzajacych jego pierwsze znane §wiadectwa, ktore sa zawsze natury
liturgicznej. Niemniej jednak nie ulega watpliwosci, ze biskupi odegrali
wazng rolg w rozpowszechnianiu kultu meczennikéw, wyznaczyli mu
zasadniczo koscielna funkcj¢ i przejeli nad nim kontrolg. Tym
thumaczy si¢ zarowno naruszenie rzymskich katakumb przez papieza
Damazego, jak i inuentio relikwii $wigtych Gerwazego
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i Protazego w Mediolanie w 385 roku i ich natychmiastowe zawtasz-
czenie przez Ambrozego na rzecz Kosciota episkopalnego. Stajac sig
niebianskim patronem (patronus) katedry i miasta, $wigty wzmacniat
prestiz swego przedstawiciela, a bardzo szybko réwniez i nastgpcy w
doczesnym $wiecie, czyli biskupa. Coraz bardziej uroczysto oddawanie
czci, ktorej przedmiotem stawaly si¢ relikwie, przy okazji
odmierzanych kalendarzem $wiat, stwarzaly miastom okazje do
zademonstrowania swej jedno$ci i do integracji grup marginalnych,
chlopéw czy cudzoziemcow. Za posrednictwem procesji zawiazywata
si¢ sie¢ nowych zwiazkoéw miedzy miastem a suburbia, gdzie znajdo-
waly si¢ cmentarze oraz martyria — male sanktuaria, w ktorych byty
przechowywane relikwie meczennikow. Dzigki tej silnie rozwijajace;
si¢ liturgii znajdujace w niej swoje wazne miejsce kobiety wychodza z
odosobnienia, podczas gdy biedota, by odda¢ sie¢ w opieke §wigtemu, a
pbdzniej wejs¢ do jego familia, zrywa swe tradycyjne zwiazki klienteli,
szczatkowe od konca IV wieku. Ré6wniez mozni mieli tu swoje miejsce
— poczynajac od tej epoki az do konca wiekdéw Srednich, jednym z
obowiazkéw  oséb  dzierzacych  wladze¢ w  spoleczenstwie
chrze$cijanskim bylo wznoszenie kosciotow, mogacych gosci¢ szczatki
stug Bozych, przenoszone stopniowo z grobu do oltarza.

Prestiz ascetyzmu: fascynacja Wschodem

Podczas gdy Zachod po zakonczeniu przesladowan przechodzil, co
byto logiczne, od kultu megczennikéw do kultu biskupow, ktorzy byli
jego straznikami i organizatorami, na Wschodzie rozwdj szedl innymi
torami 1 wywart nastgpnie giteboki wpltyw na cate chrzescijanstwo. W
nastepujacej po Konstantynie epoce pojawili si¢ tu bowiem, obok
meczennikow, $wieci nowego typu, a mianowicie wyznawcy wiary, jak
na przyktad Atanazy (zmarly w 371 roku), ktory uczynit z Kosciota
aleksandryjskiego ostrze walki przeciw herezji arianskiej, przede
wszystkim za$§ asceci, ktorzy w oddaleniu od $wiata zaczgli szukaé
doskonato$ci, niemozliwej do osiagnigcia w ramach powierzchownie
schrystianizowanego 1 glgboko obcego duchowi Ewangelii
spoteczenstwa. Eremici z egipskiej pustyni, sposréd ktorych
najstawniejsi to §$wigty Antoni (zmarty w 356 roku),
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bohater Tebaidy, oraz tkwiacy na swych kolumnach syryjscy stupni-cy,
uosabiaja, poczynajac od IV wieku, ideal $§wigtosci, ktory miata czekaé
Swietna przysztos¢. Byt to mianowicie ideal cztowieka catkowicie
oddanego Bogu (vir Dei), ktéry porzucatl uznane wartosci swoich
czasOw (wladze, bogactwo, pieniadze, zycie miejskie), by przebywac w
samotno$ci 1 prowadzi¢ zycie wylacznie religijne, to znaczy oddane
pokucie i umartwieniom. To w warunkach pustyni ten stuga Bozy, jak
odmalowuja go nam najstarsze teksty hagio-graficzne, np. Vitae
patrum, zyskiwal, opierajac si¢ roznorodnym, zewszad nachodzacym
go pokusom, szczegdlne taski, ktore wykorzystywat nastepnie dla
dobra catej ludzkosci. Bardzo szybko, mimo wszelakich wysitkow,
zmierzajacych do unicestwienia wlasnego charyzmatu, osoby te
zdobywaty wielka stawe ze wzgledu na wyjatkowe, praktykowane
przez siebie umartwienia. Porzuciwszy $wiat kultury na rzecz $wiata
natury, zywili si¢ prawie wylacznie ziotami i surowymi dzikimi
owocami oraz nie okazywali zadnej dbatosci o wlasne ciato.
Dochodzac do granic ludzkiej wytrzymatosci w dziedzinie odzywiania,
snu, a w przypadku stupnikéw rowniez i harmonii ruchu, stawali si¢ w
oczach swych wspdtczesnych postaciami niezwyktymi. Jednak w
odr6znieniu od innych, zyjacych na marginesie jednostek, do ktérych
upodabniali si¢ pod pewnymi wzgledami, wytrwatos¢ w modlitwie i
blisko§¢ obcowania z Bogiem nie tylko chronita ich przed
szalenstwem, lecz takze w oczach podziwiajacych ich ludzi zapewniata
im niezwykly prestiz — sluszne wynagrodzenie za pelne wyrzeczen
zycie.

Ta wschodnia koncepcja §wigto$ci bardzo szybko przenikngta na
tacinski Zachodd i tu sig rozpowszechnita. Za posrednictwem Hilarego z
Poitiers i akwitanskich przyjaciot $§wigtego Hieronima, do ktérych
przytaczyli si¢ nastgpnie Kasjan z Marsylii i prowansalscy mnisi z
Lerins, ten naplywajacy z Egiptu i Syrii nurt ascetyczny zaczal
przenika¢ na Zachod juz w drugiej potowie IV wieku i spotkat si¢ tam
z duzym zainteresowaniem, czego Swiadectwem jest najwazniejsze
dzieto hagiograficzne tej epoki, Vita Martini (Zywot $wietego Marcina
z Tours, zmartego w 397 roku), napisane na poczatku V stulecia przez
Sulpicjusza Sewera. Dzielo to mialo wywrze¢ znaczny wplyw na
przyszta sredniowieczna hagiografig.
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Sulpicjusz Sewer staral si¢ bowiem odmalowa¢ swego bohatera jako
zachodniego $wigtego Antoniego. Triumfuje ideal doskonalo$ci
gallorzymskiego ascety, jako — wedlug stwierdzenia Paulina z Noli
(Ep. 2,12) — ,nie zbroczonego krwia meczennika". Podobnie jak
samotnicy egipskiej pustyni, rowniez i ten panonski oficer zostat
wprowadzony w tajniki ascezy dzigki pewnemu ,,opatowi", w tym
przypadku Hilaremu =z Poitiers, 1 zapoczatkowal w Liguge
doswiadczanie ascetyzmu klasztornego. Zostawszy w 371 roku bis-
kupem Tours, zaangazowal si¢ w energiczna walke ze wszystkimi
przejawami zla: z herezja arianska, z poganstwem wsi, z lokalnym
kultem fatszywych megczennikow; jego akcje misjonarska wspomagaty
liczne cuda. Wtasnie w tym punkcie Vita Martini znaczaco rozni si¢ od
swoich wschodnich modeli — $wigty Marcin prowadzit ,,zywot
mieszany", jako ze byt on jednoczesnie milujacym samotno§¢ mnichem
oraz zaangazowanym w dzieto ewangelizacji apostotem. Wreszcie, w
odroznieniu od wschodniej hagiografii, ktorej bohaterowie rzadko
kiedy byli ksigzmi, Sulpicjusz Sewer podkresla kaptanski wymiar
swego bohatera. Klasztor zatozony przez niego nad brzegiem Loary, w
Marmoutier, wydat wielu biskupow. Ideat §wigtosci na Zachodzie miat
wigc od samego poczatku instytucjona-lno-koscielny wymiar, ktory
odrézniat go od idealu wschodniego, gdzie — poza jakim$§ wybitnym
pratatem — duchownych nie uwazano za postaci charyzmatyczne.

Swieci — obroricy ludu i fundatorzy koSciolow

Od konca V wieku otoczone aureola $wigtosci miejsca i osoby
przestaja by¢ jednakowe w obu czgs$ciach dawnego Cesarstwa Rzym-
skiego, a ich rozwo6j idzie juz dwoma réznymi torami. Podczas gdy na
Wschodzie prestiz §wigtosci cesarza i glowy ludu chrzescijanskiego
wzrastal réwnolegle z prestizem eremitéw i mnichéw, na zalanym
najazdami barbarzyncéw i podzielonym na liczne barbarzynskie
krolestwa Zachodzie biskupi — straznicy relikwii i obroncy miast —
byli uwazani za centralne postacie w zyciu Kos$ciota. Zaréwno swigty
Leon w Rzymie, jak $wigty Aignan w Orleanie czy $wigty Dezyderiusz
w Cahors — przywodca lokalnego Ko$ciota stawat si¢ juz za zycia
pierwszoplanowa postacia na scenie polityczne;j,
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spotecznej i religijnej, a po $mierci w naturalny sposob nadal pozo-
stawal nieodzownym punktem odniesienia, za ktorego posrednictwem
miasto wyrazalo swe poczucie jedno$ci i swe pragnienie pozostania
okreslona zbiorowos$cia. Czas meczennikow juz przeminal, a epoka
pustelnikéw typu wschodniego na Zachodzie stanowila jedynie mode
literacka. Juz wkroétce samotni pokutnicy i ubodzy przestana by¢ mile
widziani  przez  zhierarchizowany  Ko$cidl, ktéory uznawatl
praktykowanie  ascezy jedynie ~w ramach  monastycyzmu
cenobitycznego.

Podczas gdy w pdznej starozytnosci swigty szedt droga vita pas-
siva, szukajac doskonato$ci poprzez wyrzeczenie si¢ doczesnego
$wiata, na wczesnosredniowiecznym Zachodzie wybija sig¢ przede
wszystkim postacie przywodcow religijnych i zatozycieli Kosciolow
silnie zaangazowanych w aktywne zycie. W epoce tej bowiem Ko$ciot
stat sig czynnikiem napgdowym spoleczenstwa, zwlaszcza w miastach,
gdzie dobrzy biskupi wyrdzniali sig¢ zapatem w obronie mieszkancow
przeciwko arbitralnym decyzjom krola i jego urzednikOw.
Przedstawiciel Boga w $wieckim i okrutnym spoteczenstwie, swigty
biskup owych czasow jawil si¢ przede wszystkim jako cztowiek
aktywnego i skutecznego mitosierdzia. Wspomagajac stabych, watczac
z uciskiem i pogwalceniem praw, stawat si¢ dla ludnosci cywilnej
ostatnim $rodkiem ratunku przeciw samowoli i nie wahat sig¢ grozi¢
kara Boza moznym tego $wiata. Proces ten wyrazit si¢ miedzy innymi
W powstaniu instytucji prawa azylu w ko$ciotach — oazach wolnosci,
gdzie uciekajacy znajdowali schronienie pod opieka relikwii
szczegolnie czczonego stugi Bozego. Ewolucji tej sprzyjat rowniez fakt
przejecia przez Kosciot funkcji, ktore w nowoczesnym jezyku mozna
by nazwac stuzbami socjalnymi, jak przytutki (xeno-dochia) i szpitale,
domy dla podrzutkéw, listy — czy spisy — biednych, ktérych powinna
wspiera¢ lokalna spolecznos¢. Lecz polem dzialania, na ktérym
najczesciej dochodzito do ingerencji $wigtych, byla pomoc jencom,
czesto traktowanym jak niewolnicy. Swieci tacy jak Cezary z Arles czy
German z Paryza sprzedawali swe cenne naczynia i ozdoby koscielne,
by wykupywaé¢ wigznidw, a ten aspekt milosierdzia stanowit
prawdopodobnie jeden z elementéw fama sanctitatis, ktora bardzo
szybko zaczeli si¢ cieszy¢. Nie odnosito si¢
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to tylko do jencow wojennych. Zywot Dezyderiusza z Cahors (t 655 r.)
pokazuje nam tego §wigtego, jak otwiera bramy wigzien, nie czyniac
rozréznienia mi¢dzy winnymi i niewinnymi, przyjmujac na siebie
obowiazek spolecznej reintegracji uwolnionych przez siebie 0s6b,
udzielajac im chrztu, jesli nie byli ochrzczeni, i rozdzielajac ich
pomiedzy poddane sobie koscioty i klasztory. Niektdrzy misjonarze, jak
swiety Amand (t 670 r.), oddawali si¢ ksztalceniu wyzwolonych
niewolnikow, aby uczyni¢ z nich przysztych ksigzy i mnichow.
Niewatpliwie w tym samym czasie opaci i1 biskupi zaliczali si¢ do
najwigkszych posiadaczy niewolnikdw (servi), lecz nie dostrzegano
wowczas zadnej sprzeczno$ci migdzy tymi dwiema postawami.

Cho¢ $wigty stanowit wowczas oparcie dla wydziedziczonych i
tych, ktorzy padali ofiarg niesprawiedliwosci, nie stawal si¢ jednak —
poza kilkoma wyjatkami silnie polityzujacych meczennikow jak §wigty
Leodegariusz z Autun (f 678 r.) — przeciwnikiem wiladzy $wieckie;j.
Wregcz przeciwnie. Jedna z charakterystycznych cech tej epoki jest
symbioza, jaka ustalita si¢ miedzy kierowniczymi krggami koscielnymi
i $wieckimi. Uzywa si¢ nawet czasami terminu ,ha-giokracja" dla
zdefiniowania okresu od konca VI do konca VIII wieku, tak bardzo
osoby $wigtych byly w tym czasie powiazane — niekiedy wrecz Scisle
— z whadza polityczna. Za przyktad postuzy¢ moga swigty Eligiusz we
Francji czy rzymski Grzegorz Wielki, ktory zajat miejsce stabnacej
wladzy cesarskiej 1 przejal w swe rece obrong i zarzadzanie miastem.
Byt to niewatpliwie przypadek krancowy i na poinoc od Alp sytuacja
przedstawiata si¢ inaczej — to nie tyle przedstawiciele Kosciota
dochodzili do wtadzy $wieckiej, ile arystokracja frankijska, anglosaska
czy germanska przejmowata w swe re¢ce kontrolg nad Kosciotem, choc¢
pomagata mu w rozszerzaniu si¢ w regionach wiejskich, ktore
dotychczas pozostawaly poza zasiegiem jego wplywow, i aktywnie
popierala dzieto chrystianizacji, prowadzonej wsrod poganskich jeszcze
ludow germanskich przez misjonarzy w rodzaju $wigtego Bonifacego w
Turyngii czy $wigtego Korbiniana z Freislingu w Bawarii.

Najwazniejszym skutkiem tej $cistej wspotpracy miedzy ducho-
wienstwem a kregami rzadzacymi bylo, jak stusznie wykazat
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K. Bosi, religijne uzasadnienie wyjatkowej pozycji spotecznej arysto-
kracji w stosunku do reszty ludnosci, zarowno wolnej, jak i niewol-nej.
Utrwalone wowczas przekonanie, ze $wigty musi si¢ wywodzi¢ z
arystokracji i ze dobrze urodzony ma wigcej niz ktokolwiek inny szans
na zostanie $wigtym, nie bylo — przynajmniej na poczatku —
narzucong przez klasy panujace czy przez Ko$ciot ideologiczna nad-
budowa. Rodzito si¢ ono ze wspdlnego pdznoantycznemu chrzesci-
janstwu 1 germanskiemu poganstwu, podzielanego zardwno przez
rzadzacych, jak i przez poddanych przekonania, ze duchowa i moralna
doskonato$¢ rzadko tylko mozna osiagna¢ poza obrgbem szlachetnego
rodu. Stad ten Scisty zwiazek, ktory faktycznie ustalit si¢ w zajmujace;j
nas epoce i stal si¢ trudnym do podwazenia hagiogra-ficznym
stereotypem — miedzy §wigtoscia, wladza i szlachetnym urodzeniem.
Pierwszym skutkiem ustalenia si¢ idei tego Adelheilige — $wietego
arystokraty — byto zamknigcie przed ludZmi nizszego pochodzenia
krolewskich drég wiodacych ku $wigtosci, jakimi byly wowczas
godno$¢ biskupia i opacka. Przez dluzszy czas ludzie niskiego
pochodzenia — ta anonimowa masa stug, ktorzy w przekonaniu
arystokracji byli bezmyslni i bezwolni — mogli dostapi¢ chwaty otta-
rzy, wylacznie zostajac pustelnikami, co przed Xl wiekiem bylo na
Zachodzie mato rozpowszechnione. W tym spoteczenstwie, gdzie
ubdéstwo i skrajna asceza zostaly zepchnigte na margines, stugami
Bozymi, o ktorych pozostawato po$miertne wspomnienie, stawali si¢
przede wszystkim fundatorzy koSciolow czy klasztorow, gdyz
wdzigczno$¢ ksigzy i mnichow wyrazata si¢ w spisaniu ich Vitae lub w
ustanowieniu kultu. Arystokratyczne rodziny same zreszta pobudzaty to
oddawanie czci, rozdajac relikwie swych najwybitniejszych
przedstawicieli. Postgpowali tak na przyktad Karolingowie w stosunku
do swego przodka, swigtego Arnulfa, biskupa Metzu (f 640 r.), lub w
stosunku do $wigtej Gertrudy z Nivelles (f 659 r.), corki ma-jordomusa
Pepina z Landen, i $wigtej Itty, siostry $wigtej Beggi. W postaciach
tych, zarowno w przypadku mezczyzn, jak i1 kobiet, oraz w ich
biografiach, dochodzita do glosu nowa koncepcja $wigtosci, taczacej
szlachetne urodzenie, sprawowanie wiadzy 1 posiadanie czesto
znacznych bogactw, oddanych w stuzbe szerzenia wiary chrzesci-
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janskiej. Czasami, zwlaszcza w przypadku me¢zczyzn, dotaczata do tego
uroda fizyczna, ujmujacy styl bycia i dyplomacja w stosunkach z
ludzmi. Daleko odeszli$my od ascetycznego ideatu V wieku, a jeszcze
dalej — od $wigtych pierwszych wiekow chrzescijanstwa.

Ogdlnie wigc Zachdd odziedziczyt po wczesnym Sredniowieczu
wiele myslowych postaw wobec $§wigtosci, ktore tylko czg§ciowo i
bardzo powoli bgda podwazane w ciagu kolejnych stuleci. Do tych
zasadniczych cech nalezala zdecydowana przewaga mezczyzn (90
procent 6wczesnych swigtych bylo plci meskiej) oraz dorostych (wiek
dziecigcy nie wzbudzal wowczas zadnego specjalnego zainte-
resowania), a przede wszystkim $cista zalezno$¢ migdzy arystokra-
tycznym pochodzeniem a religijng i moralna doskonatoscia.

OD SWIETOSCI FUNKCYJNEJ DO NASLADOWANIA
CHRYSTUSA

Swieci krélowie i anielscy mnisi (stulecia X i XI)

W tym zupelnie szczegdlnym konteksécie religijnym — odbiciu
ksztattujacej si¢ spolecznosci arystokratycznej i S$cistego zwiazku
migdzy wladza a Kosciotem, ktére cechowaly epoke karolinska i
postkarolinska — pojawili si¢ pierwsi §wigci krolowie. Kilku z nich
znalo juz wczesne Sredniowiecze; byli to krol Burgundéw, Swiegty
Zygmunt (t 523 r.), ktéry po odrzuceniu arianizmu ufundowat opactwo
Saint-Maurice-dAgaune w rejonie Valais, czy $wigty Edmund (t 839 r.),
krol Wschodniej Anglii, zabity przez Dunczykéw i uznany nastepnie za
meezennika poleglego za wiarg chrzescijanska. Jednakze poza tymi
kilkoma szczegélnymi przypadkami prestiz §wigtosci chrzescijanskiej
nie interesowat zbytnio wladcow dopdty, dopdki mogli oni liczy¢ na
przetrwanie przekonania o ich swigto$ci w wierzeniach poganskich czy
taczacych si¢ z pewnymi atrybutami rodéw dzierzacych wladze (dhugie
wlosy u Merowingdow) praktykach magicznych. Natomiast nowe
dynastie, ktore wylonity si¢ w Europie miedzy VIII a X wiekiem —
Karolingowie, Ottonowie, Kapetyn-gowie itd. — szukaly poparcia
Kosciota dla uprawomocnienia swej wladzy. W tym celu odnowity one
tradycje imperium chrzescijanskiego, ktore przetrwaty w Bizancjum, i
uzupehily je obrzedami namaszczenia i koronacji, wprowadzonymi w
Hiszpanii, kiedy wia-
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dzg objeli krolowie wizygoccy. Dzigki otrzymywanej sakrze krol
odréznial si¢ od reszty swieckiej arystokracji i przechodzit do rzedlj
oratores, stajac si¢ swego rodzaju ,,zewng¢trznym biskupem", ktore* go
dzialania Kosciol starat si¢ ukierunkowywac i umoralniaé. Wokot
funkcji krolewskiej rozwingta si¢, zarowno w Anglii, jak i na konty-
nencie, cata ideologia rex justus, pozostajaca pod silnym wptywem
Starego Testamentu. Jej najbardziej skonczony wyraz daje Vila
Kapetynga Roberta Poboznego (t 1031 r.), napisana przez mnicha
Helgauda z Fleury, ktory, pominawszy milczeniem powiktane i mato
budujace pozycie matzenskie tego wiladcy, potozyt akcent na litur-
giczny aspekt krola-kaptana. Cho¢ nie zyskal miana $§wigtego, Robert
jawi sig w tym tekScie jako cieszacy si¢ zastuzona stawa
uprzywilejowany posrednik mi¢dzy ludzmi a Bogiem, ktory dat mu
moc cudownego leczenia skrofutéw dotknigciem krdlewskiej dtoni.
Zapoczatkowal on w ten sposob we Francji tradycje krolow-tau-
maturgow, tak znakomicie zbadana i opisang przez Marca Blocha.

W tym samym czasie, w peryferyjnych, $wiezo schrystianizowa-
nych krajach chrze$cijanskiego Zachodu proces, w toku ktoérego wiadza
krolewska nabierata sakralnego charakteru, przybral forme¢ uswigcania
osoby niektorych wladcow. Dziato sig tak zwlaszcza w przypadku tych,
ktorzy poniesli nagta $mier¢ w tragicznych okolicznos$ciach, jak zmarty
929 roku w Czechach $wigty Wactaw, zamordowany na rozkaz matki i
brata, czy $wigty Olaf w Norwegii, polegly w 1030 roku w bitwie po
Stiklestad. Trudno jest odroznié to, co w tym kulcie, jakim te postacie
szybko byly otaczane, przynalezato do sakralnej sfery poganskiej, od
tego, co stanowito wklad Kosciota. Olaf na przyklad byt ostatnim
potomkiem z dynastii Ynglingdbw, szczycacej si¢ boskim
pochodzeniem, lecz byl on jednoczesnie glownym tworca
chrystianizacji Norwegii. W kazdym razie duchowienstwo pokazato go
jako meczennika, ktéry przez tragiczna $mierc i nastgpujace po niej
cuda polaczyt si¢ z Chrystusem. Zostanie on nastgpnie narodowym
patronem kraju, w ktérym pod koniec wiekéw S$rednich bedzie
uwazany za rex perpetuus. Obok Szwecji i Danii, gdzie az do konca
XIII wieku spotykamy wiele podobnych przypadkéw, trzeba wymienic¢
przede wszystkim Wegry, gdzie dynastia potomkéw Arpada po
przejsciu na chrzescijanstwo zachowata
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sakralny prestiz, ktorym cieszyla si¢ za czasow poganskich. W 1083
roku Kos$cidt uznat za swigtego krola Stefana (t 1038 r.), ktory ochrzceit
swoj lud, oraz jego syna Henryka (Imre, zmartego w 1031 roku); nieco
p6zniej dotaczyt do nich krél Wiadystaw (f 1095 r.). W Anglii kult
anglosaskiego krola Edwarda Wyznawcy (t 1066 r.) osiagnat rozmiary
kultu narodowego, poczynajac od XII wieku, gdy Plantageneci, za
przyktadem wiadcow francuskich, dazyli do przeniesienia na angielski
grunt idei sakralnej i taumaturgicznej wtadzy krolewskiej. ROwniez i w
srodkowych rejonach chrzescijanskiego Zachodu, gdzie typ $wigtego
krola pozostal wyjatkiem, jesteSmy $wiadkami mniej lub bardziej
udanych préb stworzenia aury $wigtosci wokdt postaci niektérych
wiadczyn, jak krolowa Matylda (f 968 roku), zona Henryka I, na ktorej
cze$¢ w epoce Ottondéw zostaty spisane dwie kolejne Vitae w Saksonii,
lub jak cesarzowa Adelajda (t 999 r.), wdowa po Ottonie I,
kanonizowana przez Urbana Il w 1097 roku. Zrodzone z potrzeby
samouwielbienia dla wlasnego rodu ze strony znajdujacych sig¢ u
szczytu wladzy dynastii w polaczeniu z wdzigcznoscia mnichow i
mniszek, ktorzy goraco pragneli odwdzigezy¢ sie swoim dobroczyncom
— kulty te stanowity twor spoteczenstwa, w ktorym Kosciol zgadzat sie
na uswigcenie krélewskich przodkow, by uprawomocni¢ swa pozycje i
wzmocni¢ wladzg centralna, w wielu wypadkach zagrozona rozwojem i
umacnianiem si¢ feudalizmu.

W tej samej epoce, kiedy to chetnie aprobowano ten bardzo §wiecki
typ swigtosci, w kregach duchownych rozwinat si¢ inny model stugi
Bozego, ktory uprzywilejowywal profesje monastyczna i czynit z
klasztoru przedsionek raju. Koncepcje te nie byly nowe, lecz zyskaly
sobie rzeczywiste znaczenie, gdy monastycyzm benedyktynski,
wstrzasany silnym duchowym fermentem, podjal dzielo wilasnej
reformy. Odnowa ta dokonywata si¢ droga przywrocenia obowiazku
przestrzegania reguty, zwlaszcza w dziedzinie liturgii, oraz gloryfikacji
cnoty czystoSci, uwazanej za centralny punkt chrzescijanskiej
doskonatosci. Mnisi jako zbiorowo$¢ sa $wigci, gdyz modla si¢ i
przestrzegaja czystosci. Ten styl zycia upodabnial ich do aniotow i
silnie kontrastowal z niezbyt budujacymi obyczajami $wieckiego
duchowienstwa, zyskujac sobie uznanie wiernych. Praw-
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dziwy rycerz Chrystusa (miles Christi), mnich, zdaniem Odona z
Cluny, poprzez wyrzeczenie si¢ dobr, przemocy i zycia seksualnego,
realizowat tajemnic¢ mitosci 1 dzigki swej ofierze umozliwiat
zbawienie grzesznej ludzko$ci. Klasztor — przedsionek Krolestwa
Bozego na ziemi — stanowil uprzywilejowane miejsce, umozliwiajace
osiagnigcie $wigtosci 1 nieprzypadkowo wielcy opaci kluniaccy,
podobnie jak podzniej Sswigty Bernard, starali si¢ przyciagna¢ do
wlasnego klasztoru wszystkich tych, zaré6wno duchownych, jak i
$wieckich, w ktorych dostrzegali wybitne zalety ludzkie i religijne.
Czasem dziatalo to na niekorzy$¢ papiezy i1 biskupow, bedacych
swiadkami ucieczki najlepszych chrzescijan do klasztoru z doczesnego
$wiata, w ktorym przeciez Kosciot bardzo ich potrzebowat.

W tym duchowym, silnie zdominowanym przez benedyktynski
cenobityzm klimacie postaciami, jakie w najwigkszym stopniu przy-
ciagaly uwage wspotczesnych, byli naturalnie zakonni reformatorzy,
jak Gerard z Brogne (f 959 r.), ktéry odnowit znajdujacy si¢ w tejze
miejscowosci w krainie Hainaut klasztor; jak blogostawiony Jan z
Gorze (f 974 r.) w Lotaryngii; a przede wszystkim jak wybitni opaci
Cluny, $wigty Odylon (f 1048 r.) i $wigty Hugo (t 1108 r.); pod ich
rzadami burgundzka kongregacja osiagneta swe apogeum. Lecz, by
wyrobi¢ sobie wlasciwa opini¢ o rzeczywistym promieniowaniu tego
idealu $wigtoSci monastycznej, nalezy pamigtaé, obok tych pierw-
szoplanowych postaci, o dziesiatkach 0sob — megzczyzn i, w mnigj-
szym stopniu, kobiet — ktore dzigki swemu bogatemu Zyciu
duchowemu wywarty wplyw na losy poszczegélnych opactw i klasz-
torow. Nalezy rowniez podkreslic niezwykly wpryw monastycznego
ideatu na wszystkie inne dziedziny Zycia chrzeScijanskiego, od biskupa
i ksigdza po ludzi $wieckich, co dobrze ukazuje przyktad Swigtego
Gerarda z Aurillac (t 909 r.), owerniackiego hrabiego, ktorego biograf
Odon z Cluny odmalowuje jako zagubionego w $wieckim $wiecie
mnicha.

Jednym z najwazniejszych czynnikow niezwyktego miru, jakim
cieszyt si¢ model monastyczny u zarania epoki feudalnej, byt fakt, ze
odpowiadal on w pelni owczesnej idei $Swigtosci. Stanowita ona
bowiem w oczach 6wczesnych ludzi sprawe ,,ludzi profesji”, ,,specja-
listow" od zycia religijnego. Czyz nastepcy swigtego Benedykta nie
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byli jedynymi, ktorzy stale postepowali jak duchowni, w odrdznie-niu
od zwyktych wiernych, a nawet i od $wieckich ksigzy, czyniacych to w
sposob mniej lub bardziej epizodyczny? Czyz ofiara eucharystyczna i
modlitwy, ktore ofiarowywali za zbawienie dusz, nie ptyngty w dzien i
w nocy do tronu Bozego? Masy wiernych, majac przed soba z gory
zamknigta droge do $wigtosci, przenosity wigc na mnichow zadanie
zapewnienia tej funkcji posredniczenia mi¢dzy niebem a ziemia, bez
czego — w oczach dwczesnych ludzi — zadna spotecz no$¢ nie
mogtaby przetrwac.

Nasladowanie Chrystusa:
zycie apostolskie i ewangeliczna doskonatosé (stulecia XIIi XIII)

Od konca XI wieku styl zycia tradycyjnych benedyktynow stal si¢
przedmiotem ostrej krytyki i najbardziej wymagajace umysty zaczety
szuka¢ innych droég prowadzacych do $wigtosci, przede wszystkim w
eremityzmie, ktory przezywal wowczas okres rozkwitu. Nie tylko
odpowiadal on potrzebie zrdéznicowania doswiadczen religijnych,
catkiem naturalnej w spoteczenstwie, ktore, wychodzac z dtugiego
okresu zamknigcia w sobie, do$wiadczalo gwaltownego rozwoju
demograficznego, gospodarczego i kulturalnego. W rzeczywistosci
bowiem sam charakter $wigtoSci ulegt réwniez wowczas zmianie.
Przestala ona mianowicie by¢é owocem kontemplacji nieskonczonej
tajemnicy zupelie roznego od czlowieka i prawie nieosiagalnego
Boga, by sta¢ si¢ nasladowaniem Chrystusa, tego ,,widzialnego obrazu
niewidzialnego Boga", za ktorym i8¢ trzeba wiernie, by pewnego dnia
dostapi¢ blogostawionego zycia wiecznego. Przemiana ta, zwiazana z
odkryciem indywidualnego wewnetrznego przezycia duchowego, miata
bardzo glebokie nastgpstwa w sferze zycia religijnego. Cho¢
monastycyzm w XII wieku nadal pozostawat najlepsza droga wiodaca
do osiagnigcia doskonatosci, odczut jednak wpltyw tego nowego
klimatu i staral si¢ lepiej odpowiedzie¢ na nowe aspiracje religijne swej
epoki. Kluniatom zarzucano przede wszystkim zaniedbanie — z
powodu wyolbrzymienia aspektu liturgicznego i eschatologicznego w
zyciu duchowym — sprawy pracy i apostolatu. Powracajac, wraz z
zatozeniem Citeaux, do wiernego przestrzegania ducha i litery reguly
swigtego Benedykta, Swigty Bernard uwazal mnicha przede wszystkim
za pokutnika,

r>
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ktory porzuca doczesny $wiat, by oplakiwa¢ wiasne grzechy. Nie
chodzilo tu tylko o nawr6t do surowego trybu zycia w obliczu rze-
czywistych czy domniemanych odstepstw od reguly w postgpowaniu
Cluny. W duchowosci nowych zakonow monastycznych i kanonic-
kich, powstajacych na poczatku XII stulecia, asceza byta tylko punktem
wyjSciowym procesu, ktory pozwalat zakonnikom na osiagnigcie w
poszczegdlnych etapach — siedmiu stopniach mitosci — stanu
deifikacji, jaki wedlug opata z Clairvaux stanowit najwyzszy kres
wedrowki duszy ku Bogu.

Trwanie instytucjonalnych form monastycyzmu i monastycznej
ideologii nie powinno przestania¢ nam glebokosci przemian, jakie
dokonaly si¢ w tej epoce. Jesli zaznaczyl si¢ wowczas na Zachodzie
powazny wzrost liczby §wigtych, to nie tylko dlatego, ze mezczyzni i
kobiety XII i Xl wieku byli bardziej niz poprzednie pokolenia zadni
doskonatosci. Tyle ze poprzednio mozna byto zosta¢ swigtym jedynie
w ramach pewnego ordo, przede wszystkim ordo monasti-cus, ktory
sam w sobie posiadal warto§¢ uswigcajaca, albo spetniajac w
nienaganny sposob obowiazki wtasnego urzedu — lecz dotyczylo to
wylacznie krolow, krolowych i sprawujacych wladzg. Natomiast
ksztattujaca si¢ oto nowa mentalno$¢ ktadta nacisk na koniecznosé
osobistego zaangazowania jednostki. Cystersi czy premonstratensi nie
przyjmowali do swoich klasztordw dzieci ani oblatéw, lecz tylko
»~hawroconych", to znaczy dorostych, ktérzy dobrowolnie wybrali
droge nasladowania Chrystusa (sequela Christi). Swieto§¢ stawala sie
wigc przede wszystkim przedsigwzigciem indywidualnym i wewnetrzna
potrzeba, odczuwana w rézny sposoéb w zaleznosci od miejsca i od
cztowieka, jednak zawsze wynikata z pobudek mitosci.

Konsekwencje tego nowego przezywania duchowego byty bardzo
wazne. ,,P0j$¢ nago za nagim Chrystusem" — wedhlug sformutowania,
bedacego natchnieniem dla d6wczesnych wedrownych kaznodziejow jak
Jan Gwalbert we Wtoszech (t 1073 r.) czy Robert z Arbrissel we
Francji (f 1116 r.) — oznaczalo w rzeczywistosci zycie w wyrzeczeniu
i ascezie, poswigcenie sig stuzbie ubogim i tredowatym, nawracanie na
stuszna droge prostytutek. Dobrowolni ubodzy byli wychwalani pod
niebiosy. Grzegorz VII, ze szczegblnej perspektywy intereséw
Kosciota, podkreslat ponadto ujemny charakter wta-



Andre V;iiclH'/. Sivirly 107

dzy swieckiej, wytykajac cesarzom i krélom ich mato chrzesécijanskie
postgpowanie. Cho¢ liczni duchowni dalecy byli od jego skrajnosci,
wladza $wiecka wyszta z walki o inwestytur¢ zdesakralizowana, a
jedynymi uznawanymi przez Kosciol za §wigtych wiadcami byli teraz
wytacznie ci, ktorzy jak $wigty Ludwik (f 1270 r.), wspierali jego
dziatalno$¢, dajac jednoczesnie przyktad osobistego milosierdzia i
moralno$ci. Kres $wigtosci funkcyjnej poswiadcza réwniez fakt, ze
dokonana w 1166 roku przez antypapieza, na wniosek Fryderyka
Barbarossy, kanonizacja Karola Wielkiego, nigdy nie zostata
zatwierdzona przez Kosciol rzymski.

Ta ewolucja, idaca w kierunku rosnacego uduchowienia pojecia
swigto$ci, zaznaczyta si¢ rowniez w rozwoju procedury kanonizacyjnej,
ktora zaczgta przyznawaé papiezowi jako najwyzszej instytucji
wylaczne prawo decydowania w tej dziedzinie. Na poczatku XIII wieku
proces ten dobiegt konca. Nie chodzilo tu wylacznie o zwycigstwo
rzymskiej centralizacji ani tez o sprawg dyscypliny koscielnej.
Poddaniu spraw kanonizacyjnych Stolicy Apostolskiej towarzyszyto
bowiem wprowadzenie kontroli nad cnotami i cudami tych stug
Bozych, uwaznie rozpatrywanymi w ramach procesu kanonizacyjnego
przez kurig, po wystuchaniu $wiadectw tych, ktérzy znali ich osobiscie i
cieszyli si¢ ich wstawiennictwem. Odtad beda istnie¢ na Zachodzie
dwie kategorie Swigtych: ci, ktorzy uznani i zatwierdzeni jako $wigci
przez papieza stang sie przedmiotem kultu liturgicznego, oraz ci, ktérzy
beda musieli si¢ zadowoli¢ tylko lokalnym kultem.

Na poczatku XIII stulecia Koscidt rzymski zaczat propagowaé nowy
typ $wigtosci apostolskiej i ewangelicznej, oparty na ideale sequela
Christi, jak tego dowodza kanonizacje $wigtego Franciszka z Asyzu i
swigtego Dominika, zalozycieli odpowiednio zakonu Braci Mniejszych
i Zakonu Kaznodziejskiego oraz zwolennicy ideatu ubdstwa i
zebrzacego trybu zycia. Tego rodzaju aspiracje obejmowatly jednak, w
zalezno$ci od rejonu Europy, réznorodne modele. Na potnoc od Alp
istniejacy od wczesnego S$redniowiecza Scisly zwiazek miedzy
arystokratycznym urodzeniem, wiladza i $wigtoscia pozostawat wciaz
bardzo silny, istniala takze niemal doskonata zbiezno$¢ miedzy
hierarchiami ziemskimi a niebianskimi. Niewatpliwie w tej epoce
wynoszono na ottarze coraz wigksza liczbg osob §wieckich,
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mezczyzn i kobiet, lecz byli to najczesciej krolowie jak §wigty Ludwik,
cesarzowe jak $wigta Kunegunda, zona Henryka Il, kanonizowana w
1200 roku, ksigezniczki jak §wigta Elzbieta Turynska' (t 1231 r.), corka
krola Wegier Andrzeja Il, czy polska ksigzna, swigta Jadwiga (t 1243
r.). Nawet wtedy, gdy propagowane przez zakony zebracze religijne
idealy pokory i ubostwa zyskaly juz zdecydowana przewagg, dawne
przekonanie nadal dziatato na korzys¢ arystokracji i rekrutacja nowych
swigtych pozostawata, ze spotecznego punktu widzenia, zdecydowanie
elitarna, tak ze 6wczesni hagiografowie z tej czg$ci Europy beda sig
stara¢ zawsze przypisa¢ szlachetne urodzenie nawet slugom Bozym
niepewnego i nieznanego pochodzenia. W tej samej epoce powstata
zupelnie inna sytuacja w krajach $roédziemnomorskich, przede
wszystkim we Wtoszech, gdzie liczba swigtych wywodzacych sig z klas
rzadzacych byta proporcjonalnie znacznie nizsza. Swigci biskupi, liczni
w XIII wieku we Francji i w Anglii, stopniowo opuscili krag ludzi,
wsrod ktorych poludniowoeuropejska opinia publiczna szukata swoich
bohateréw. Vox populi nie wybierat bowiem mezczyzn i kobiet, ktorzy
odznaczyli si¢ dzigki sprawowanej funkcji czy wybitnemu
pochodzeniu, lecz prawie wytacznie tych, ktorzy wyroznili si¢ swymi,
poniesionymi dla mitosci Boga i blizniego wyrzeczeniami. Poza
pewnymi wyjatkami przestano juz takze uprzywilejowywac nagla
$mier¢ w tragicznych okoliczno$ciach. Dla uzyskania opinii $wigto$ci
liczyly sig przede wszystkim ofiary i cierpienia, dobrowolnie
przyjmowane i znoszone przez stugi Boze. Srodziemnomorski ideat
swigtosci zaczal by¢ utozsamiany z opartym na ubostwie i wyrzeczeniu
stylem zZycia i modelem postgpowania. Byly to idealy ascezy
polaczonej z nasladowaniem Chrystusa, pragnace mozliwie najbardziej
upodobni¢ cztowieka do Chrystusa, ,,ktory nie miat gdzie ztozyé swej
glowy", i zblizyé go do pelnej cierpienia Ofiary Kalwarii. Swigty
Franciszek (t 1226 r.), ,biedaczyna z Asyzu", ktory w Alwernii
otrzymal styg-maty, niewatpliwie najdalej posunal ideal aktualizacji
ewangelicznego postania w doczesnym zyciu, do tego stopnia, ze miat
na swym ciele znaki M¢ki Panskiej. Zycie $wigtego Franciszka stanowi
naj-

W Polsce jest znana jako Elzbieta Wegierska (przyp. red.).



Andrc'> Ymidioz Swiety 409

pehniejszy wyraz tej nowej koncepcji §wigtosci — rezultatu przezycia
wewngetrznego 1 mitosci, ktora doszukiwata si¢ obrazu Boga we
wszystkich ludziach, a przede wszystkim w tych najbardziej ,.cier-
piacych przesladowanie".

W krajach §rédziemnomorskich to bezposrednie postrzeganie
swigtosci jako utozsamienia z mitujacym i cierpiacym Chrystusem
obejmowato roznorodne kategorie ludzkie: eremitow i pustelnikow,
wedrujacych w poszukiwaniu Boga i1 umierajacych w drodze piel-
grzymow, zatozycieli przytutkow i szpitali, dobroczyncow na rzecz
ubogich, jak na przyktad $wigty Homobonus z Kremony (t 1197 r.),
pierwszy $wiecki $wigty nieszlacheckiego pochodzenia, ktory zostat
kanonizowany (w 1199 r.)%. Dzigki uczynkom mitosierdzia wielu
swieckich skromnego czy mieszczanskiego pochodzenia dostapito
wowczas zaszczytu lokalnego kultu. Rowniez i w krajach na poétnoc i
na zachod od Alp, gdzie modele arystokratyczne zachowaly zdecy-
dowang przewagg, istota przezywanego przez $wigtych doswiadczenia
religijnego doznata, w porownaniu z epoka poprzednia, znacznej
przemiany. Poréwnanie dwoch postaci swigtych ksigzniczek, jednej z
Xl, a drugiej z XIII wieku, pozwala dostrzec ewolucje, jaka si¢ w tym
czasie dokonata. Gdy pewien mnich imieniem Turgot pisal okoto 1105
roku Vita $wigtej Matgorzaty, krolowej Szkocji (t 1093 r.), starat si¢
wykazaC, ze zastuzyla sobie na oddawanie czci dzigki wzorowemu
postepowaniu jako zona, matka i wladczyni. Wychwalat ja za dawane
mezowi i dzieciom dobre rady, przy jednoczesnym wspieraniu ludzi
Kosciota. W niecale pottora wieku pozniej swigta Elzbieta (t 1231 r.),
zona landgrafa Turyngii Ludwika IV, zyskata stawe w calych
Niemczech, a wkrétce réwniez 1 poza nimi, ze wzgledu na swoje
mitosierdzie. Pomijajac arystokratyczne pochodzenie, po doktadnej
analizie ich biografii stwierdzamy, Ze obie te kobiety niewiele miaty ze
soba wspolnego. Wegierska ksigzniczka nie zaktadata koSciotow i
klasztorow, ale szpitale dla ubogich. Zanim zostalta wdowa, wiodia
tylko pozornie krélewski tryb zycia, poniewaz gdy brata udziat w
ucztach, nic nie jadla, a resztki z tych positkow rozdawata ubogim. Ku
wielkiemu zgorszeniu otoczenia

2por. s. 215 (przyp. red.).
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odmawiata nawet skosztowania potraw pochodzacych z miejscowosci,
gdzie wladza senioralna byla sprawowana w niesprawiedliwy sposob.
Po $mierci m¢za nie zaznata spokoju, dopoki nie opuscita rodzinnego
zamku w Wartburgu i swych dzieci, aby dzieli¢ zycie z chorymi i
tredowatymi, ktorym rozdata cary swoj majatek, wykonujac ponadto az
do swojej $mierci wszelkie przy nich postugi. Uwidacznia sig¢ wigc
tutaj bardzo wyraznie proces uwewngtrznienia $wigtosci, opierajacej
si¢ juz — niezaleznie od rdéznic spolecznych — na dostrzezeniu
ludzkiej strony Chrystusa i na pragnieniu nasladowania Go.

Natchnione stowo: mistycy, prorocy i kaznodzieje (stulecia XIV i XV)
Pod koniec XIII wieku nurt ewangeliczny, ktory kilka dziesigcioleci
wcezesniej znalazt wyraz w powstaniu zakonow zebraczych, stanat w
obliczu konfliktu z Kosciotem, czego $wiadectwem byl bunt
duchowosci franciszkanskiej przeciw papiestwu. To ostatnie przyjeto
bowiem postawe dystansu w stosunku do ideatu, ktory zaczat wydawac
si¢ podejrzany, a pewne jego watki zostaly podjete przez rozne ruchy
heretyckie, jak ruch Fra Dolcino, czy przez innych, pojedynczych
kontestatorow. Wraz z przeniesieniem papiestwa do Awinionu nasilit
si¢ ponadto proces klerykalizacji Kosciota i jego przeksztalcania si¢ w
aparat wladzy. JesteSmy wowczas Swiadkami pojawiania si¢ nowych
form $wiegto$ci, na marginesie instytucji koscielnej, ktéra w coraz
mniejszym stopniu umiata zaspokajac religijne potrzeby wiernych. W
tym kontekScie sytuuje si¢ wybuch mistycyzmu, ktéry w drugiej
potowie XIII wieku rozkwitt w Niemczech, we Flandrii i Wloszech, a
nastepnie, okoto 1300 roku, objat cate chrzescijanstwo, oraz rozwoj
profetyzmu, ktoérego wplyw byt coraz wigkszy, zwlaszcza po kryzysach
w nastepstwie Wielkiej Schizmy z 1378 r.

Niewatpliwie waznym aspektem tego ruchu byt fakt, Zze istotne
miejsce zajmowaly w nim kobiety, zwlaszcza §wieckie. Wykluczone ze
stuzby stowa Bozego w tonie Ko$ciota, zawtadngly one tym ruchem,
uwazajac si¢ za wybrane przez Boga. Cho¢ uznawaly nad soba
kierownictwo spowiednikow i przewodnikéw duchowych, czesto od-
wracaty na wlasna korzys$¢ ten stosunek podporzadkowania, prze-
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mieniajac tych ostatnich w swoich sekretarzy i rzecznikow. Pierwszych
przyktadow tej profetycznej §wigtosci kobiecej dostarczaja Matgorzata
z Cortony (t 1297 r.), Klara z Montefalco (t 1308 r.) oraz Angela z
Foligno (f 1309 r.). Rzecz znamienna, ze zadna z nich nie zostata
kanonizowana w S$redniowieczu, cho¢ cieszyly si¢ one, zarOwno za
zycia, jak i po $mierci, wielkim duchowym prestizem, w stopniu, w
jakim kontynuowaly na innej plaszczyznie podstawowe intuicje
franciszkanizmu. W kazdym razie to dopiero w czasie procesu
kanonizacyjnego $wigtej Klary z Montefalco, w Umbrii, wizje i
zjawiska paramistyczne po raz pierwszy zostaly wzigte pod uwage
przez Kosciot rzymski, ktory poddatl je swoistemu badaniu. Fakt, ze
sprawa nie zakonczyla si¢ szczesliwie, wynikal — pomijajac rdzne
powody, zwiazane z tym konkretnym przypadkiem — z nieufnosci
kleru w stosunku do pewnej grupy kobiet. Glosily one mozliwosé
osiagnigcia juz na tej ziemi unii z Bogiem za posrednictwem osobistego
aktu woli i mitosci. Grozity przez to wywlaszczeniem Kosciota z jego
funkcji niezbgdnego posrednika migdzy ludzmi a niebem. Proroczy
aspekt $wigtosci kobiecej nasilit si¢ w ciagu XrV wieku, 0 czym
swiadczy przyktad swictej Brygidy szwedzkiej (t 1373 r.), ktora od 1343
roku moéwita o objawieniach, dotyczacych koniecznosci powrotu
papiestwa do Rzymu, reformy Ko$ciota i nawracania niewiernych.
Takze $wigta Katarzyna ze Sieny (f 1380 r.) z wielkim zaangazowaniem
1 wytrwato$cia dazyta do tych samych celow.

Cho¢ zréznicowane pod wzglgdem uczuciowym i kulturalnym,
kobiety te — a takze wiele innych, mniej znanych, cieszacych sig¢ tylko
lokalnym kultem — szfy ta sama droga; nie usitlowaly si¢ zwracaé
bezposrednio do ludu, lecz staraty si¢ doprowadzi¢ do odgdérnego
podjecia reform. Wynikat stad spoteczno-elitarny charakter ich dzia-
falno$ci, ktora przybierata posta¢ ustnych lub pisemnych oredzi do
papiezy, wladcow, moznych tego $wiata. W wigkszosci przypadkow
wizjonerki nie podawaly w watpliwos¢ istniejacych instytucji, cho¢
krytykowaty ich braki, lecz, wrecz przeciwnie, staraly si¢ naktonic¢ je do
wypelniania obowiazkéw. Niech papiez nie daje si¢ wciagnaé w
problemy polityczne i zabiegi o doczesna witadzg! Niech krol Francji
zawsze pamigta o swej Swigtej misji, nie ulegajac podszeptom zrych
doradcow! Za posrednictwem natchnionego stowa
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dochodzil do glosu duch ewangeliczny, ktéry nie znajdujac juz dla
siebie miejsca w ramach koscielnych czy spotecznych struktur, starat
si¢ dziala¢, atakujac szczyty ziemskiej hierarchii. Wszystkie te swigte
spodziewaly sig¢, ze ich zwrocone do papiezy i wltadcow wezwania
doprowadza do zjednoczenia sit ostabionego wewngtrznymi
konfliktami chrze$cijanstwa i do duchowego odrodzenia, ktore po-
zwoliloby wreszcie na podjecie reformy Ko$ciota. Reforme taka po-
wszechnie uznawano za konieczna, jednak jej przeprowadzenie
wydawalo si¢ w oczach ludzi niemozliwe. Dla narzucenia swych opinii
te niebianskie postanniczki dysponowaty tylko dwoma §rodkami:
grozba gniewu Boga, rozjatrzonego grzechami ludzi i zdrada kleru,
oraz odwotaniem si¢ do pelnej mitosierdzia, nieskonczonej Mitosci
ofiarowanego Baranka, ktéry przelal swa krew dla zbawienia ludzi.
Postugiwaty si¢ nimi z ré6znym skutkiem, lecz nie ulega watpliwosci,
ze w O6wczesnym, rozwijajacym si¢ i sekularyzujacym chrzescijanstwie
odegraty niezwykle wazna rolg $wiadkow przezycia duchowego, co
przysporzyto im znacznego prestizu.

Dla Kosciota zezwolenie, by $wigto$¢ rozwijata si¢ na jego margi-
nesie, a nawet czasami wbrew niemu samemu, gdy krytykowatla jego
braki, stanowilo powazna grozbg. Od konca XIV, a zwlaszcza w XV
wieku, jesteSmy zatem $wiadkami pewnego odzyskiwania opinii
publicznej przez najbardziej dynamicznych przedstawicieli kleru na
tym samym terenie, na jakim dziatali prorocy i wizjonerzy. Dzieje sie¢
to za pomoca stowa, ktore stalo si¢ podstawowa wartoscia w spo-
leczenstwie, gdzie masy zdobywaly sobie coraz wigksze znaczenie,
lecz w duzym stopniu byty wykluczone ze §wiata pisma i lektury. Jesli
przyjrzymy si¢ portretom najwazniejszych $§wigtych schytku
sredniowiecza, nie moze nie uderzy¢ nas miejsce, jakie zajmuja wsrod
nich wybitni 6wczeéni kaznodzieje: Wincenty Ferrier (t 1419 r.),
Bernardyn ze Sieny (t 1444 r.), Jan z Capestrano (f 1456 r.), Jakub z
Marche (t 1476 r.) itd., wszyscy wywodzacy si¢ z zakonow zebraczych
1 zwiazani z ruchem obserwancji, ktory przywrocit tym zakonom
pierwotna spojnos¢ po czternastowiecznych kryzysach. Niewatpliwie
nie bylo to zupelna nowoscia i juz w XIII w. Kosciol kanonizowat
wybitnych kaznodziejow, jak $wigty Antoni Padewski z zakonu Braci
Mniejszych i §wigty Piotr Meczennik z zakonu domi-
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nikanéw. Jednak w XV wieku zjawisko to przyjeto nieznane dotad
rozmiary. Na catym Zachodzie, poza kilkoma eremitami, jedynymi
duchownymi, ktorzy zdobyli sobie entuzjazm mas, byli, poswigcajacy
swe zycie i sily stuzbie stowa, kaznodzieje. Przemierzajac cata Europe
od Aragonu po Bretanig, od Wtoch po Polske i Chorwacje, duchowni ci
zdecydowanie odrozniali si¢ od reszty kleru, do ktorego wierni
dotychczas przywykli. Przenosili si¢ z miasta do miasta i zyli w
ubostwie, dawali si¢ jednak pozna¢ kregom sluchaczy, gdyz czesto
po$wigcali im caly cykl kazan (na przyktad przez caty okres Wielkiego
Postu). Pozwalalo to im na zapoznanie si¢ z problemami tego czy
innego miasta i jego mieszkancow. Wystapienia ich, bardziej niz
kazania, przypominaja wielkie, dobrze =zorganizowane spektakle,
prawdziwe wydarzenia czy wiece, w ktorych byli oni zarazem orga-
nizatorami i gwiazdorami. Przemawiali zazwyczaj na otwartym
powietrzu, z wysokos$ci drewnianej, specjalniec w tym celu wzniesiongj
trybuny i towarzyszyli im spowiednicy, majacy wiadze odpuszczania
grzechow, rowniez dotychczas zastrzezona dla biskupow czy dla
papieza, oraz czasami thumy pokutnikow — $§wiezo nawroconych,
odbywajacych w ten sposob rodzaj przebtagalnej pielgrzymki —
oddajacych si¢ biczowaniu czy poboznym praktykom, zanim moéwca
zabrat glos. Kaznodzieja poruszat zazwyczaj wielkie prawdy zbawienia,
bardziej jednak z moralnego niz dogmatycznego punktu widzenia.
Kierowany pragnieniem dotarcia i poruszenia szerokich mas sluchaczy,
staral si¢ przede wszystkim rozbudzi¢c u wiernych $wiadomos¢
wlasnych grzechow oraz zal za nie. W razie powodzenia kaznodzieja
wymagal widzialnych znakéw duchowej odnowy, ktora si¢ dokonata za
jego posrednictwem. Stad jego misja czgsto konczyla sig paleniem na
stosie gier hazardowych i zbytkownych ozd6b kobiecych. Jednak
kierujace tymi S$wigtymi pragnienie nawracania wychodzito poza
osobista moralnos¢. Swiadomi faktu, ze w $wiecie, w ktorym zyli,
chrzescijanskie postanie tylko powierzchownie wywarto swoj wptyw na
panujace obyczaje, starali si¢ wprowadza¢ Ewangelie do zycia
spotecznego. Nie wzbraniali si¢ zatem dziala¢ jako pacyfikatorzy,
godzac sktocone z soba rodziny lub wrogie sobie klany oraz starajac si¢
zaradzi¢ cierpieniom biednych i ludzi marginesu. W nastgpstwie ich
kazan zakladano przytutki dla chorych, a zwtaszcza lombardy do walki
z lichwiarstwem. By nada¢ tym ini-
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cjatywom trwaly charakter, ci studzy Bozy odwolywali si¢ czgsto do
wladz publicznych, doprowadzajac do zatwierdzenia przez gminy
miejskie nowych, bardziej zgodnych z etyka chrzescijanska regula-
mindéw czy statutow wymierzonych zwlaszcza przeciw przesadnemu
zbytkowi bogatych i pewnym niedozwolonym handlowym i finanso-
wym praktykom mieszczanstwa. U zarania ery nowozytnej §wigtos¢
chrzescijanska podejmowata wigc ponownie tradycje dzialalno$ci
spotecznej i dobroczynnej wczesnego Sredniowiecza, zepchnigta przez
kilka stuleci na dalszy plan przez idealy monastyczne i czysto
duchowe.

By wyrobi¢ sobie wtasciwy poglad na temat podznosredniowiecz-
nych modeli $wigto$ci, nie mozna jednak ogranicza¢ si¢ tylko do
postaci, ktore dostapily zaszczytu kanonizacji, gdyz w owych czasach
istniata znaczna rozbiezno$¢ w tej sprawie migdzy hierarchia koscielna
a wiernymi. Papiestwo sktaniato si¢ ku zarezerwowaniu chwaty ottarzy
dla waskiej grupy starannie wybranych $wigtych, ktorych kult nie
zawsze spotykat si¢ ze spodziewanym sukcesem. Lud natomiast
spontanicznie sktonny byt oddawaé cze$¢ mezczyznom i kobietom, a
nawet dzieciom, ktorych najwazniejsza zastuga byla niesprawiedliwa,
tragiczna $mieré. Wsérod tych ,niewinnych $wigtych" szczegolne
miejsce zajmuja rzekomi ,,meczennicy" Zydoéw, szczegoélnie liczni w
Anglii i w §wiecie germanskim, jak mtody Werner z Bacharach (t 1287
r.), bardzo popularny w X1V i XV wieku w dolinie Eenu, a nawet w
Niderlandach, lub Szymon z Trydentu (f 1475 r.), ktorego kult, szeroko
rozpowszechniony w krajach alpejskich i w poéinocnych Wtoszech,
gleboko podzielit duchowienstwo. Zasadniczo Ko$cidot rzymski
przeciwstawial si¢ wowczas wszelkim formom $wigtosci, wynikajacej
z rozlewu krwi. Jednakze zaniedbal rowniez postacie, cieszace si¢
wielka popularnoscia wsrdod ludu, jak Swigci pielgrzymi czy
uzdrowiciele, ktorych najstawniejszym pierwowzorem byl wowczas
swiety Roch, wzywany od potowy XV wieku przeciw zarazie. Podczas
gdy wszedzie wznoszono kosScioty 1 kaplice, ku czci tego $wigtego o
ciagle jeszcze — az do dnia dzisiejszego — niezbyt dobrze znanym
zyciorysie, dopiero w XVII stuleciu papiestwo usankcjonowato jego
kult z kanonicznego punktu widzenia. Stanowi to potwierdzenie faktu,
ze pod koniec $rednio-
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wiecza, mimo rosnacej kontroli sprawowanej przez kler w tej dzie-
dzinie, lud zachowat przywilej tworzenia $wigtych.

FUNKCJE SWIETYCH W SREDNIOWIECZNYM
CHRZESCIJANSTWIE

Wybitny zmarty

Dla wigkszos$ci ludzi sredniowiecza, zwtaszcza przed XIII wiekiem,
swigty byl przede wszystkim wybitnym zmartym. Jego biografia nie
byta doktadnie znana, lecz wiedziano, Ze za zycia znosit
przesladowania i cierpienia z mitosci do Chrystusa. Stad rodzila si¢ w
rozwoju kultow i legend podstawowa wazno$¢ ciata — jedynego
punktu stycznego migdzy stluga Bozym a czczacymi go wiernymi. To
wiasnie nad cialem pastwili si¢ oprawcy, a niekiedy i sami $wigci.
Rozcztonkowane, umgczone wskutek okrucienstwa pogan lub auto-
destrukcyjnego ascetycznego zapatu, ciatlo $wigtego po Smierci
tajemniczo odzyskiwato jedno§¢ — znak Bozej taski. W sredniowieczu
swigtos¢ byta przede wszystkim jezykiem ciala, sprawa ,,niena-
ruszonego ciala", by przytoczy¢ udane okreslenie E Camporesiego.

Znamienne w tym wzgledzie sa postanowienia synodu w Poitiers z
1387 roku, uznajace za konieczne podjecie pewnych krokéw ,,przeciw
fatwowiernos$ci ludu, ktory, za poduszczeniem niektorych niewiernych,
ma zwyczaj adorowal znalezione w nienaruszonym stanie ciata
zmartych i otacza¢ je czcia, jakby chodzilo o $wigtych". Nawet dla
owczesnych duchownych zachowane w dobrym stanie po $mierci ciato
stanowito kryterium — konieczne, lecz nie wystarczajace — by mozna
byto przypisa¢ czlowiekowi tytul stugi Bozego. Obok wlasciwosci
nierozktadania si¢ i wydzielania pigknego zapachu zwloki $wigtych
odznaczaly sie jeszcze ta cudowna cecha, podobnie jak sama
poswigcona hostia, ze mogly by¢ podzielone, niczego przy tym nie
tracac ze skutecznej sily, to znaczy z nadanej im przez Boga w chwili
btogostawionej $mierci niezwyktej mocy. Takie byty, na plaszczyznie
mentalno$ci ludowej, zasadnicze podstawy kultu relikwii — czastek
tego poswigconego i rozcztonkowanego ciata, ktore na wzor Chrystusa
nie przestawato jednak by¢ zrodtem zycia i1 obietnica odnowienia.
Tylko w tym kontek$cie mozna zrozumie¢ wazno$¢ translacji i
kradziezy relikwii w zyciu religijnym
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$redniowiecza. Przez dlugi czas z tych przemieszczen czy przeniesien,
ktorym czgsto towarzyszyly oszustwa, a nawet akty przemocy, brano
pod uwage tylko najbardziej malownicze aspekty. W rzeczywistosci
zajmowaly one pierwszoplanowe migjsce W Owczesnym Zyciu
spolecznym. Posiadanie ciata §wigtego — mozliwie jak najwigkszej
liczby cial — bylo niezbedna konieczno$cia zaréwno dla spoteczno$ci
$wieckich, jak i duchownych. Sami $wigci byli tego §wiadomi i czgsto
wybierali na miejsca wlasnej $mierci albo miejsca, w ktorych sie
urodzili, albo tez te, co do ktorych sadzili, ze obecno$¢ ich szczatkow
mogta tam pozniej wywiera¢ dobroczynny wptyw.

I tak wioski pustelnik Jan Bono (t 1249 r.), ktory spedzit znaczna
czes$¢ zycia pod Cesena w Romanii, przeczuwajac zblizajaca sig $mier¢,
powrocit do swego rodzinnego miasta, Mantui, zarowno z powodu
przywiazania do swej ojczystej ziemi, jak i po to, by przez
dobroczynny wpltyw swoich relikwii zwalcza¢ po $mierci heretykow,
ktorzy wowczas mocno si¢ tam jeszcze trzymali. W tym samym duchu
sredniowieczne legendy pelne sa opowiesci o tym, jak szczatki
Swigtego, stajac si¢ nagle niezwykle cigzkie, stawialy zdecydowany
opor probom przeniesienia ich w inne miejsce, gdy sam §wiety tego
sobie nie zyczyt. W gruncie rzeczy jedynym prawdziwym kryterium w
tej dziedzinie byt sukces lub niepowodzenie — translacja relikwii lub
ich kradziez zawsze mogly zosta¢ usprawiedliwione, niezaleznie od
pierwotnych intencji stug Bozych, przez stwierdzenie, ze ci, ktorzy je
uprzednio posiadali, przechowywali je w niegodnym miejscu i nie
oddawali im nalezytej czci. W tym wypadku przeniesienie ich w inne
miejsce bylo tylko okazaniem poboznos$ci, bardziej godnym pochwatly
niz potepienia. Nawet gdy w XIII wieku papiestwo w osobie
Innocentego 1T o$wiadczyto, ze ,,falsz pod plaszczykiem $wigtosci nie
bedzie tolerowany" i usitowato wprowadzi¢ minimum dyscypliny w tej
dziedzinie, rezultaty dalekie byly od spodziewanych; wierni byli
bowiem glgboko przekonani, ze nie pozostawiajac wiasnemu losowi
relikwii §wietych, ktorych, ich zdaniem, nie czczono w nalezyty
sposob, dokonuja aktéw poboznosci. Zbyt mato precyzyjne byto
pojecie, ktore usprawiedliwiato rézne proby zawtadnigcia relikwiami w
uczciwy, jak i nieuczciwy sposab.
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Koncepcje te byly tym silniejsze, ze siggaty korzeniami kultury
ludowej, ktorej znieksztatcone, cho¢ aktualne echo odnajdujemy w
hagiografii, a zwlaszcza w pewnych zywotach $§wigtych z XII 1 XIII
wieku napisanych w jezyku ludowym. Sluga Bozy, mezczyzna czy
kobieta, jest w nich pokazany jako niezmienny w czasie bohater,
odznaczajacy si¢ juz od poczatku wszelka doskonatoscia i nieustannie
obdarzany taska Boza. Spedzone wérod ludzi tata stuzyly tylko temu,
by mogt on da¢ si¢ pozna¢ jako $wigty dzigki okazaniu swoich cnot i
swej mocy uzdrowicielskiej. Znamienne, ze autorzy tych tekstow
wybierali 1 wychwalali postacie odlegle w czasie i przestrzeni, ktadac
nacisk na to, co byto niezwykle, a nawet nieludzkie w ich zyciu.
Wychodzac naprzeciw oczekiwaniom swych odbiorcow, autorzy starali
si¢ bowiem przedstawia¢ postacie, ktoérych nie przestawato sie
podziwia¢, lecz ktore trudno bylo nasladowaé, gdyz ich doskonatos¢
tkwita w wyrzeczeniu. Przedstawiony w tej literaturze §wigty pozbawia
si¢ tego wszystkiego, czym inni ludzie si¢ ciesza; praktykuje bowiem
posunieta do przesadnych rozmiarow czystos¢ i ascezeg, zyje w cielesnej
nagosci i umartwieniu. Archetypem $§wigtosci na poziomie ludowym
pozostaje wigc pustelnik, cztowiek umartwien i1 wyrzeczen. Do
nieosiagalnej doskonatosci $wietego masy ludowe maja stosunek
,konsumpcyjny" — oczekuje si¢ od slugi Bozego, ze z uzyskanych
dzigki jego ofierze task bedzie korzysta¢ cata cierpiaca i grzeszna
ludzkos¢. Jest on przede wszystkim uwazany za orgdownika,
otaczajacego swa opieka wszystkich tych, ktorzy go wzywaja.
Duchowni, co najmniej az do XIII wieku, podzielali to przekonanie i
spisywali zywoty §wietych i zbiory cudow w celu rozstawiania tego czy
innego sanktuarium i utwierdzania mas w ich wierze.

Zbawienie osiqgalne

Poczynajac od XII wieku — a we Wloszech nawet i od XI — w
zwigzku ze zmianami kulturalnymi i religijnymi na Owczesnym
Zachodzie, model $wigtosci zaczyna ulega¢ powolnej, lecz glebokiej
przemianie. Obok kultu relikwii, na ktéry moda bedzie trwac
nieprzerwanie az do czasow Reformacji, jesteSmy roéwnoczes$nie
swiadkami rozwoju réznych form czci oddawanej mezczyznom
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i kobietom, ktorym, ze wzglgdu na ich zycie, opinia publiczna spon-
tanicznie przyznawata tytul $wietych. Nie zadowalano si¢ juz od-
dawaniem czci wybitnym lub tajemniczym wstawiennikom, ktorych
zycie uptyneto w odleglych stuleciach i tajemniczych krainach. Lud,
zwlaszcza w regionach $rodziemnomorskich, okazuje obecnie coraz
wicksze zainteresowanie dla postaci znanych i niedawnych. Swigty
przestaje by¢ ograniczony do obdarzonego niezwyklymi przywilejami
ciata, lecz staje si¢ przede wszystkim zywym czlowiekiem. Bardziej niz
do kultu meczennikow, zesrodkowanego wokot $mierci slugi Bozego,
ta nowa koncepcja nawiazuje do tradycji swigtego Antoniego, ojcOw
pustyni oraz do pokutnic od Marii Magdaleny do Taidy i Pelagii, silnie
oddzialujacych na dusze wiernych w §wiecie bizantynskim i
wschodniochrzes$cijanskim. Nie dziwi wigc fakt, ze po roku tysigcznym
Zachod uznaje za $wigtych wielu eremitdéw, jak swigty Romuald czy
Swigty Jan Gwalbert we Wloszech, a takze wielu ascetow i
nawroconych, ktorych surowy tryb zycia zwracat uwage wiernych.

Swiety za zycia dawat si¢ poznaé przede wszystkim przez fakt, ze
opanowat w sobie nature ludzka; uzyskiwat on w zamian nadzwyczajna
wladze nad sitami przyrody i nad zwierzetami. I tak eremici potrafia
spowodowa¢ wytry$nigcie zrodla obok swojej celi i zakwitnigcie
wsadzonego w ziemi¢ kawatka drewna. Przechodza przez ogien, nie
odnoszac oparzen, i zwyklym gestem potrafia uciszy¢ ptaki, jesli swym
$piewem zaklocaja odprawiane nabozenstwo. U podstaw tej idei
odnajdujemy wspolny wielu religiom (a zwlaszcza islamowi) trzon
antropologiczny, w zasadzie pozbawiony wszelkiej konotacji moralnej
czy przyktadowo$ci, gdzie zwiazek =z chrze$cijanstwem jest
zapewniony w hagiografii tylko dzigki utozsamieniu ascetycznych
umartwien stugi Bozego z cierpieniami Chrystusa. Wcale nie jest
pewne, czy ten zwiazek byl odczuwany spontanicznie przez tlumy,
ktore naptywaty, by dotknac i zobaczy¢ swigtego. Wielki sukces model
ten zawdzigczal przede wszystkim swojej skutecznosci. Oddajac swa
nadprzyrodzona moc na ushugi ludzi, a zwlaszcza tych najbardziej
dotknigtych przez los, chorych i uwigzionych, swigty jawi si¢ przede
wszystkim jako czlowiek wudanego posrednictwa. Z pomoca
egzorcyzmoOw odpedza demony i przywraca zyjacym na
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marginesie i wyrzutkom ich dawne miejsce w spoleczenstwie. Dzigki
szacunkowi, ktoérym si¢ cieszy, i strachowi, ktory wzbudza, przerywa
tancuchy zemst, godzi wrogéw, zaprowadza zgode tam, gdzie panuje
nienawi$¢ i rozbicie. Lecz uznanie go tylko za biegltego posrednika,
ktory dzigki swej dyplomatycznej zrgcznos$ci usmierza spory,
oznaczaloby pomniejszenie znaczenia jego funkcji. W istocie jego
autorytet ma bowiem swe zrodlo zarazem w stylu zycia, jak i w
odmiennosci w stosunku do tych, ktéorzy odwoluja si¢ do jego
interwencji. Pochodzacy czgsto ze spolecznej i kulturalnej elity, ci
studzy Bozy juz tym samym roznili si¢ od zwyktej ludnosci. Asceza
ponadto, czyniac ich ,nadludzkimi", jeszcze bardziej ich od nigj
oddalata. Zrywajac wszelkie rodzinne i ekonomiczne wigzy, taczace ich
ze $wiatem doczesnym, wyrzekajac si¢ towarzystwa kobiet, ktore
moglyby przyczyni¢ si¢ do nadania im konkretnego spolecznego
wymiaru, jawili si¢ oni w ostatecznym rozrachunku jako jedyne
naprawdeg wolne i niezalezne istoty w spoteczenstwie, sparalizowanym
wewngtrznymi napigciami i sprzecznosciami. Nie dziwi wige fakt, ze
czesto stawali si¢ ostatnia podpora w razie wielkich trudnosci lub
powaznego kryzysu. Ludzie wiary, ktorzy postawili cate swe zycie na
jedna Kkartg, juz przez sama swa obecnos$¢ koili strach i zaspokajali
nurtujaca zwracajacych si¢ do nich osob potrzebg pewnosci. To whasnie
na tej plaszczyznie ujawnia si¢ religijny wymiar $wigtosci. Od stug
Bozych oczekiwano, by wykorzystywali zgromadzona w sobie
nadprzyrodzona sit¢ na rzecz przywrdcenia naturalnych stosunkow
migdzy ludZzmi oraz migdzy tymi ostatnimi a natura, tam gdzie
nadszarpneta je dziatalnos¢ diabta. Z pomoca cudu zaburzony grzechem
porzadek $wiata zostawal przywrdcony, gdyz u zrodet zta niemal
zawsze znajdowala si¢ jaka$ wina, ktora przenikliwo$¢ duchowa
$wigtych umiata rozpozna¢ i uwypukli¢. Gdy grzech ten byt zbyt silnie
zakorzeniony, $wieci zadowalali sie tylko przewidywaniem i
zapowiadaniem klgsk, ktore niechybnie w koncu musiat spowodowac.
Stuga Bozy stawatl sie¢ wiec nieroz-dzielnie zarazem taumaturgiem i
prorokiem.

Swieci, zarowno za zycia, jak i po $mierci, stanowili wiec dla
wiernych sfere sacrum powszechnie dostepna i niezalezna od wszel-
kiego posrednictwa kleru, gdyz, by czerpa¢ korzysci z ich cnoét, wy-
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starczyto udac¢ si¢ do nich za zycia lub odwiedzi¢ ich grob, gdy odeszli
juz z tego $wiata. Niebawem — a w kazdym razie juz od XIII wieku —
nie trzeba bedzie nawet udawac sig¢ do jakiego$ sanktuarium, by zostac
wystuchanym. Zwykta inwokacja potaczona ze §lubem, ktory
obejmowal zlozenie obietnicy, miata juz wystarczy¢ do nawiazania
wigzi migdzy wiernym a jego niebianskim protektorem, wigzi
pozwalajacej temu pierwszemu na korzystanie z wstawiennictwa
drugiego. W przypadku odwolywania si¢ do §wietych zyjacych, jak to
si¢ dzialo coraz czgéciej w krajach $rodziemnomorskich, istniato
ryzyko, ze ingerencja stugi Bozego w zycie wiernych posunie sig¢ dalej
niz zaspokojenie zwracanych ku niemu prosb o uzdrowienie i opieke.
Wierni w zasadzie wzbraniali si¢ przed zeSliznigciem si¢ na ten teren.
Pokazuje to relacja pewnego notariusza, ktory odwiedzit swigtego
Piotra z Morrone (przyszty papiez Celestyn V, zmarly 1294 r.) w jego
pustelni w Abruzzo. ,Zajmijmy si¢ tym, po-coSmy przyszli"
odpowiedzial oschle eremicie, ktéry wiedzac, ze ma do czynienia z
niepoprawnym rozpustnikiem, zaczal udziela¢ mu napomnien
dotyczacych calego zycia. W oczach zwracajacego si¢ z prosba
wiernego zadaniem $§wigtego bylo uzdrawianie, nie za$§ nawracanie.
Lecz dla jego rozméwcy tkwiaca w nim taumaturgiczna moc byta
darem Bozym, a nie osobistym przywilejem. Staral si¢ wigc uzaleznié
udzielenie proszonej taski od porzucenia przez swego rozmowce
pewnych, moralnie niegodnych, zachowan. Dzigki tym kontaktom
zaczal sig wigc zarysowywac duszpasterski aspekt swigtosci, ktory
rozwinal si¢ w ostatnich stuleciach wiekow $rednich.

Wsparcie dla Kosciota i przyktad dla wiernych

Od chwili gdy zachodnia spolecznos¢ chrzescijanska zdala sobie
sprawe, ze $wieci nie sa tylko sprawcami cudéw czy tez decydujacymi
0 powodzeniu tego czy innego sanktuarium relikwiami, lecz, wedtug
wyrazenia $wietego Tomasza, ,$wiatyniami i organami Ducha
Swietego", oddawana im cze$é i kult nabraly nowego znaczenia, ktore
nie wyparto poprzednich znaczen, lecz dotaczyto do nich. Jednym z
najwazniejszych zrodet w tym wzgledzie jest bulla kanonizacyjna
$wigtego Dominika z 1234 r. Papiez Grzegorz 1X dokonuje w niej w
istocie przegladu réznych kategorii nast¢pujacych po sobie
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od zarania chrze$cijanstwa slug Bozych. Zaczyna od przypomnienia
meczennikéw, ,,za ktorych sprawa Koscidt znacznie sig¢ powigkszyt o
licznych synow zyjacych pod niebem narodow". Poniewaz za$ ,,za-
rozumialo$¢ szta krok w krok za zwigkszaniem sig liczby wiernych oraz
za grzechem wolnosci", Bdg powotal §wigtego Benedykta i jego
uczniow, ktorych zastepy ,,przywrocily, za posrednictwem petnej taski,
zyjacej razem szczeSliwej wspolnoty, dobro wspolnego zycia, ktore
zatracilo si¢ z powodu bardzo duzej liczby (wiernych)'. W miarg
uplywu czasu jednak pierwotny monastycyzm benedyktynski utracit
swe cnoty 1 Bog, ,jakby chcac odnowi¢ swe zmeczone wojsko",
ustanowil zakon cystersow i kongregacje z Fiore, ktore przywrocity w
calej swej czystoSci chwale¢ Boza. ,lLecz nie wystarczylo to do
zatrzymania postepow zla, tak ze w «jedenastej godzinie», gdy dzien
juz zblizat si¢ ku wieczorowi (...), Bég natchnat dusze $Swigtego
Dominika i dal mu site i faskg kaznodziejstwa. Na jego widok zadrzata
cata sekta heretykow, a caly Kosciolt wiernych uniost si¢ radoscia".
Mimo pewnej, wiasciwej tego rodzaju papieskim dokumentom
przesady, tekst ten zawiera bardzo wazne informacje na temat roli
swigtych w zyciu Kosciola. Zauwazmy najpierw, ze dla tego papieza,
ktory osobiscie znat $w. Franciszka i Sw. Dominika, najwazniejszy
przejaw $wigtosci tego ostatniego tkwi w fakcie zalozenia ruchu
religijnego. W jego pojeciu zakon kaznodziejski wyraza tg¢ sama mitos¢
chrzescijanska $wigtego Dominika, urzeczywistniona w czasie i
przestrzeni. W mniejszym stopniu podkresla on wiec osobiste zalety
swigtych Benedykta, Bernarda i Dominika niz skuteczno$¢ i historyczne
konsekwencje ich dziatania.

Ta $wiadomos$¢ doceniania przez Koscidl wartosci §wigtosci istniata
juz od czasoéw pierwszych chrzescijan, lecz tylko w perspektywie tego
czy innego konkretnego Kosciota, ktérego dany meczennik czy biskup
stawal si¢ po $mierci uznanym patronem. W XIII wieku chodzi juz o
Kosciol powszechny, pod bezposrednim kierownictwem Wikariusza
Chrystusowego, ktory niedawno zastrzegt sobie prawo kanonizowania.
Dla Kosciota pojawienie si¢ w jego tonie nowych $wigtych, w czasach
gdy wielu utrzymywato, ze uchybit on realizacji swej misji i wolato
pojs¢ za nauka katarskich Doskonatych lub wal-denskich
kaznodziejow, stanowito wazny czynnik umacniajacy.
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Papiestwo zajeto si¢ wigc rozszerzaniem na calym Zachodzie kultu
nowych meczennikow, jak swigty Tomasz Becket (t 1170 r.), arcybis-
kup Canterbury zamordowany w Kkatedrze przez siepaczy krola
Henryka Il, jak $wigty Piotr Meczennik, dominikanski inkwizytor
zabity w 1252 roku pod Mediolanem w czasie wykonywania swoich
funkcji, a takze jak $wigty Franciszek z Asyzu (t 1226 r.), ktorego
biograf Tomasz z Celano nie zawahat si¢ nazwac ,nowym ewange-
lista". W Zyciu tego ostatniego $wigtego liczni chrzescijanie, zar6wno
swieccy, jak 1 duchowni, dopatrywali si¢ bowiem nadejscia ,,nowych
czasOwW" — wyrazenie to oznaczalo zarazem najaktualniejsza
terazniejszos¢ oraz dokonanie si¢ dziejow S$wiata. W oczach
wspotczesnych bowiem Biedaczyna z Asyzu, podobnie zreszta jak i
$wigty Dominik, jawit si¢ niejako zwykle wsparcie kos$cielnych in-
stytucji, lecz jako reformator, a nawet i co§ wigcej — odnowiciel
dawnej $wigtosci chrzescijanskiej, ktora wiazac si¢ z poslaniem
ewangelicznym, zapoczatkowala nowy i ostatni etap w historii zba-
wienia. Niektorzy za§ w tonie zakonu Braci Mniejszych nie wahali sig
nazywa¢ drugim Chrystusem (alter Christus) tego, kto w Alwernii
otrzymatl stygmaty. Na og6t §wietych uwazano wowczas za jednostki,
ktérych nadejscie ,,we wiasciwym momencie" odegrato opatrznosciowa
role w zyciu Kosciota i nieprzypadkowo $redniowieczna ikonografia
zaczeta lubowaé sig nastgpnie w przedstawianiu tematu wizji papieza
Innocentego III, ktéry miat we $nie ujrze¢ duchownego (w zaleznos$ci
od przypadku, $wigtego Franciszka lub swigtego Dominika), ktéry sam
jeden, wilasnymi tylko sitami podtrzymywat chylaca si¢ ku ruinie
bazylike lateranska. Rowniez hagiografia odczuta nastgpstwa tej nowe;j
koncepcji $wigtosci, cho¢ p6zno i bardzo powoli. Nowoczesniejszy nurt
hagiograficzny starat si¢ bowiem teraz wyrazi¢ ideg, wedlug ktorej
kazdy $§wiety mial swa misje historyczna, polegajaca na zrozumieniu i
zaspokojeniu pewnych wymogow swoich czaséw z punktu widzenia
wiecznosci i poprzez wlasne do§wiadczenie Chrystusa. Takie bylo na
przyktad zasadnicze znaczenie franciszkanskiego ubostwa, ktore w
obliczu pychy i chciwos$ci nowego $wiata — $wiata miast i gospodarki
handlowej — potwierdzato najistotniejsza warto$¢ daru i wyrzeczenia.
Ta nowa hagiografia, rozwijajaca si¢ od XIII wieku, ktorej pierwowzor
stanowita Vita mistycznej beginki Marii z Oignies (t 1213 r.), dzieto
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Jakuba z Vitry, a takze pierwsze biografie swigtego Franciszka, kladty
akcent raczej na zycie tych stug Bozych niz na ich cuda. Idea, ze byli
oni postaciami mozliwymi do nasladowania, zaczgta powoli przewazaé
nad pelnym bojazni podziwem cechujacym dotychczasowe stosunki
pomigdzy wiernymi a niebianskimi opiekunami, o ktorych
wstawiennictwo zabiegali. Dajac te teksty do dyspozycji klerowi, a za
jego posrednictwem takze 1 wiernym, biografowie starali si¢ przekazaé
im $rodki dostapienia do $wigtosci poprzez nasladowanie, w miarg
swoich mozliwosci, tych wzniostych wzorow. Kierowani tym samym
duchem najwierniejsi towarzysze $wigtego Franciszka, dowiedziawszy
si¢, ze wladze zakonu Braci Mnigjszych pragna zredagowaé zbior
cudow przypisywanych posmiertnie zatozycielowi, napisali w 1245
roku do Kapituty Generalnej w Greccio list z protestem przeciw temu
zamiarowi, stanowczo stwierdzajac, ze ,,cuda nie tworza swigtosci, lecz
tylko o niej $wiadcza". Jest w tym dazenie, cho¢ nie wszystkie jego
rezultaty staly si¢ od razu widoczne, by wyprowadzi¢ §wigtych ze sfery
magicznej i umiesci¢ ich w sercu zycia Kosciota i ludzi.

Specjalni opiekunowie

Idee te nie trafialy jednak do wszystkich wiernych. U schyltku
sredniowiecza dla wigkszosci z nich §wigci byli bliskimi pomocnikami,
z ktorymi czuli si¢ zwigzani wigzami typu uczuciowego, czgsto
wyniklymi z rzeczywistej czy domniemanej przynaleznosci do tej
samej wspolnoty zawodowej, etnicznej lub politycznej. Juz od zarania
chrzescijanstwa bowiem idea szczegdlnego patronatu ze strony shugi
Bozego nad miejscem, w ktorym znajdowaly si¢ jego relikwie, cieszyta
si¢ wielkim powodzeniem.

Niebawem kazde miasto biskupie, poczynajac od Rzymu z jego
Piotrem i Pawlem, miato swojego sanctus proprius, uznanego straznika
swych muréw i mieszkancéw. Po meczennikach w roli tej bardzo
czesto wystgpowali §wieci biskupi; ci przywodcy lokalnych kosciotow,
obroncy miast i protektorzy ubogich stawali sig¢ po $mierci, w naturalny
sposéb,  uprzywilejowanymi  miejscowymi  orgdownikami, za
posrednictwem swych relikwii.
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Od XIII wieku ta potrzeba posiadania patrona stawata si¢ coraz
silniejsza, obejmujac rézne grupy ludzi §wieckich. Nawet najmniejsze
miasteczko, najskromniejsze bractwo pragneto teraz mie¢ wiasnego
patrona. Tendencja ta dochodzita do glosu ze szczegdlna sila w takich
regionach jak Wtochy komun miejskich oraz potudniowe Niemcy,
gdzie lokalny partykularyzm i miejski patriotyzm byly szczegolnie
rozwinigte. Potrzeba patrona byla nie mniej zywa réwniez i w
peryferyjnych regionach chrzescijanstwa, w mniejszym niz inne kraje
stopniu zaopatrzonych w $wigtych i ich relikwie. Autor Vita $wigtego
Mikotaja, biskupa Linkoping w Szwecji (f 1391 r.), pisze zatem
znamiennie w 1414 roku: ,,Cho¢ nie mozemy uroczyscie obchodzi¢
swigta wszystkich $wigtych, stusznym jest, by kazdy region, kazde
miasto czy parafia czcita w szczegdlny sposob wiasnego patrona (...).
Francja otacza kultem Dionizego, Anglia — Tomasza, Szwecja —
Zygfryda. A rowniez i my, w naszej diecezji w Linkdping, powinnismy
czci¢ naszego ojca Mikolaja i nie szczedzi¢ zabiegow o jego
kanonizacje".

Goraczkowe poszukiwanie patrona przez jednostki oraz grupy
ludzkie doprowadzito wéwczas do rozwoju dwoch szczegdlnych form
poboznosci: kultu miejskiego i kultu dynastycznego. Pierwszy rozwijat
si¢ zwlaszcza w tych rejonach Europy, w ktorych miasta cieszyty sig
rzeczywista autonomia polityczna; drugi za$§ w krajach o tradycji
monarchicznej, gdzie wytworzylo si¢ juz silne poczucie wigzi
narodowej. Przyklad patrona Norymbergi, swigtego Sebalda, dobrze
pokazuje formy i natur¢ poboznosci miejskiej. Byl to nieznanego
pochodzenia eremita, ktory dziatat w tym rejonie w potowie XI wieku,
w czasie zatozenia miasta przez cesarza Henryka IIl. Po $mierci jego
cialo zostato ztozone w pewnej kapliczce w tym nowo powstalym
osrodku, a nastgpnie przeniesione do kosciota, gdzie kupcy i
rzemie$lnicy przybywali, by oddawa¢ mu cze$¢. Nie cieszyl si¢ on
wowczas jeszcze zadnym oficjalnym kultem — Norymberga nie byta
siedziba biskupstwa 1 zwyczajnie obchodzita $wigta diecezji
bamberskiej, na ktorej terenie si¢ znajdowala. Lecz w XIII wieku, jak
dobrze wykazal A. Borst, Sebald wyszedl z ukrycia i zaczat by¢
utozsamiany z wolnoscia i rozwojem miasta, ktorego przywileje
zatwierdzit w 1219 roku cesarz Fryderyk Il. Wiadze miejskie podjety
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si¢ budowy na cze$¢ tego Swigtego wielkiego ko$ciota, ktory zosta |
poswiecony w 1273 roku. Swieto $wictego Sebalda, przypadajace 19
sierpnia, zaczgto teraz by¢ corocznie uroczyscie obchodzone, u od 1256
roku uzyskato odpust. Lecz nie dajmy si¢ zwie$¢ pozorom -nie chodzito
tu o pobozno$¢ ludowa, lecz o religijno$¢ polityczna, zwiazang z
miejskim patrycjatem, ktory uwazatl Swigtego Sebalda za obroncg
wielkoéci i niepodleglosci miasta. Daja temu wyraz pierwsze,
skomponowane okoto 1280 roku po tacinie przez stuzacych gminie
miejskiej duchownych, piesni na jego cze§¢ — najwickszym,
przypisywanym temu studze Bozemu cudem byt rozwoj Norymber-gi,
ktora ze zwyktego osiedla, jakim byla w chwili jego $mierci, stalg sig
dzigki niemu jednym z najbogatszych 1 najpotezniejszych miast
germanskiego §wiata. Pozniejsze zrodta uczynity z Sebalda szlachcica,
ktory porzucit zamki i krewnych, by zy¢ w biedzie i w ukryciu; a
nastgpnie syna krola Danii, ktory przybyt tutaj, by umrze¢ w spokoju.
Dopiero po 1350 roku, gdy rzemieslnicy uzyskali dostgp do zarzadu
miastem, §w. Sebald stal si¢ §wigtym ludowym. Podobnie, jak to miato
miejsce w jedenasto- i dwunastowiecznym Mediolanie w przypadku
kultu $wigtego Ambrozego, nowe klasy spoleczne, ktore stawialy czoto
dawnym warstwom rzadzacym, chgtnie przyjmowaty bowiem barwy
miejscowego $wigtego patrona, by okaza¢ w ten sposob wole obrony
prawdziwych interesOw miasta i zakamuflowa¢ nowatorski charakter
swoich zadan pod plaszczykiem odwotania si¢ do tradycyjnych
orgdownikow. Z tych powodow kult swigtego Sebalda, ktory rozwinat
si¢ znacznie pod koniec XIV wieku, postuzyl nowym klasom
rzadzacym do uprawomocnienia planow dopuszczenia do spraw
publicznych szerszej grupy mieszczan. Poswiecony mu kosciot zostat
powigkszony 1 zaczgto przedstawiaC tego S$wigtego na witrazach i
posagach, podczas gdy poprzednio nie miat zadnej wtasnej ikonografii.
Jego Vita zostata przetozona na niemiecki, imie Sebald stato si¢ bardzo
rozpowszechnione w Norymberdze, a na poczatku XV wieku jego
wizerunek zaczal zdobi¢ miejskie monety. Kultowi temu brak byto
tylko oficjalnego uznania ze strony kleru, ktory dotychczas patrzyt na
niego niechg¢tnym okiem, odmawiajac —jak si¢ wydaje — przyznania
temu $wigtemu rzeczywistego kultu liturgicznego. Jednak w 1425 roku
magistrat Norymbergi uzyskal wreszcie u papieza Marcina V
kanonizacje jej bohatera, ktory dosta-
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pit w ten sposéb pelni chwaty. Byto to jednak wyjatkowe ukoronowa-
nie procesu; miejskie komuny wiloskie, w ktorych czgsto tego rodzaju
kulty odnosity si¢ do postaci z niezbyt dalekiej przesziosci, jak na
przykiad blogostawiony Henryk z Bolzano (t 1315 r.) w Treviso,
wielokrotnie, ale daremnie, staraly si¢ uzyska¢ od Kosciota rzymskiego
kanonizacj¢ swych nowych $§wigtych patronow. Kosciot prawie zawsze
odmawial, lecz to nie przeszkadzalo, by oddawano tym $wigtym
publicznie cze$¢, jako uznanym opiekunom, tak silne byto bowiem
przekonanie sfer rzadzacych, ze wstawiennictwo S$wigtego patrona
zapewni miastu dostatni byt i zgode wsrdd jego mieszkancow.

Podobna postawe¢ zauwazamy rowniez w krajach, gdzie przewazat
kult dynastyczny, zarezerwowany dla $wigtych, ktorych pos$miertne
losy byty w jaki$ sposob zwiazane z losami rodziny panujacej. W miarg
bowiem, jak ksztattowalo si¢ coraz silniejsze, zesrodkowane wokot idei
monarchicznej poczucie $wiadomosci narodowej, $wigty patron
rodziny krolewskiej stawal sig¢ stopniowo patronem catego narodu. Od
XIII stulecia $wigty Dionizy, ktérego szczatki czczone byly w
polozonym niedaleko od Paryza opactwie, cieszacym si¢ zawsze
protekcja ze strony Kapetyngow, stal si¢ symbolem Francji i dziwnie
jako$ nie wypart go poédzniej $wigty Ludwik. Wojna stuletnia,
zaogniajac miedzypanstwowe rywalizacje, przys$pieszyta ten proces.
Anglia identyfikowata si¢ ze $wigtym Jerzym, Burgundia — ze
swigtym Andrzejem, Wenecja za$ juz od dluzszego czasu utozsamiala
si¢ ze Swigtym Markiem i jego Iwem. Przyklady te mozna by mnozy¢
— ograniczymy si¢ do Skandynawii, gdzie norweska $wiadomos¢
narodowa ogniskowala si¢ wokot kultu $wigtego Olafa 1 gdzie
monarchia szwedzka zdotata upowszechni¢ kult dwu-nastowiecznego
wiladcy, $wietego Eryka, zdradziecko zamordowanego przez rywala,
lecz ktorego cnoty chrzescijanskie wcale nie byly oczywiste. Tym sig
thumaczy zdecydowana wrogos¢ $wigtej Brygidy wobec tego kultu.
Swieci stali si¢ w ten sposob swego rodzaju narodowymi bostwami
eponimicznymi.

Réznie mozna by ocenia¢ rozkwit miejskich i dynastycznych kul-
tow, ktory cechowal schylek $redniowiecza. Pewna grupa wiernych
dopatrywata si¢ w tym juz woéwczas zmierzchu uniwersalizmu
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chrze$cijanskiego. 1 tak, pewien florencki humanista, Franco Sacchetti,
juz pod koniec XIV stulecia krytykowat ciasny prowincjo-nalizm, ktory
w jego czasach decydowat o wyborze nowych niebianskich patrondw,
obawiajac si¢ —jak twierdzil — by wszyscy ci nowi $wigci nie wyparli
wiary w dawnych. W tym samym duchu niektorzy pragnacy reformy
teologowie, jak Niemiec Henryk z Langcn stein lub Francuz Jan
Gerson, na prozno zabiegali, by sobor w Konstancji (1415 r.)
wprowadzit w tym wzgledzie ostrzejsza i \r.\v_dziej restrykcyjna
dyscypling. Mikotaj z Clemanges za§ naptsd traktat Traite contre
l'introduction de fetes nouuelles (Traktat przeciwko wprowadzaniu
nowych $wiat), ktorego tytul mowi sam za siebie. Krytykowano
wynaturzenie swych wspotczesnych, ktorzy zapominali o wybitnych
postaciach koscielnego kalendarza — ewangelistach, apostotach,
pierwszych meczennikach — rozdrabniajac si¢ na mniejsze kulty,
odnoszace si¢ czesto do bardzo watpliwych §wigtych.

Oceniajac to zjawisko z perspektywy czasu, przyznajemy, ze kry-
tyki te nie byly pozbawione racji, cho¢ powinny by¢ nieco stonowane.
Niewatpliwie pod koniec $redniowiecza kult §wigtych stanowit tak
nieodlaczna czgs¢ zycia spolecznego, ze stat si¢ jego zasadniczym
elementem, co grozito mu banalizacja. Lecz czyz to nie wlasnie ten
powiktany splot sfery sacrum iprofanum, sfery politycznej i religijnej w
obrgbie zycia miejskiego i zycia bractw pozwolit mu przetrwac i
rozwina¢ si¢ w tych stuleciach we Wtloszech, we Francji oraz na
Potwyspie Iberyjskim? Na potnoc od Alp za$, gdzie utrzymaly si¢
bardziej liturgiczne i tradycyjne formy, i tam, gdzie uzyskata przewage
reforma protestancka, nie miala ona zadnych trudnosci z
przekresleniem tych wierzen i praktyk, w ktorych szesnasto-wieczne
mieszczanstwo dopatrywato si¢ tylko podsycanych przez kler, dla
podtrzymania swej wladzy nad masami, przesadow.

Jakakolwiek opinig, w ostatecznym rozrachunku, mozna by sobie
wyrobi¢ o miejscu i roli $wigtych w $redniowiecznym spoleczenstwie,
pamigtac nalezy, ze — wedlug trafhego sformutowania Roberta Hertza,
uzytego przy okazji badan nad alpejskimi pielgrzymkami do S. Bessg w
Val d'Aosta — w tym oddawanym $wigtym kulcie wyrazita si¢ w ciagu
wiekow ,,wiara, jaka ten nieznany lud
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zywit w stosunku do siebie i do swego idealu, jego pragnienie trwa nia i
przezwycigzenia wlasnej slabosci oraz wrogosci ludzi i rzeczy". A ze
niektorym s$redniowiecznym $wigtym nadal oddaje si¢ cze$¢ i wzywa sig ich
nawet w naszych czasach, dzieje si¢ tak niewatpliwie dlatego, ze kolejne
pokolenia potrafity uznac, iz ich poprzednicy ztozyli w tym kulcie to, co byto
w nich najlepsze, odzwierciedlajac w nim swe kolejne koncepcje ludzkiej
doskonalosci.
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ROZDZIAL. X

CZLOWIEK
MARGINESU

Bronistaw Geremek



Czlowiek marginesu nie pojawia sig explicite w zrodtach do dzie-
jow sredniowiecznej $wiadomos$ci spotecznej. Nie wystepuje w pis-
mach, ktére dokonuja analizy podziatow spotecznych epoki wczesnego
sredniowiecza, nie ma go w utworach prezentujacych ,stany tego
swiata", jest nieobecny w poznosredniowiecznym obrazie ,tanca
$mierci", w ktorym kostucha organizuje defiladg¢ grup i kategorii
spoteczenstwa tego czasu. A jednak jest on obecny w zyciu
spoteczenstw $redniowiecznych jako rezultat jednostkowej lub
grupowej negacji panujacego porzadku, przyjetych zasad wspolzycia,
obowiazujacych norm i nakazéw. Powstaje w ten sposdb pewien stan
spoteczny an sich, ktory jest wprawdzie stabo powiazany wewngtrznie,
ale jest postrzegany przez spoteczenstwo jako odmienny. Paleta tej
odmiennosci jest bogata zard6wno z punktu widzenia zestawu czynno$ci
czy tez kategorii, ktore z braku innego stowa mozna nazwaé
zawodowymi, jak i co do skali separacji w stosunku do spoteczenstwa
porzadku. Czlowieka marginesu ukazuje zaréwno S$redniowieczna
literatura, jak i sztuka tej epoki, przeciwko niemu zwraca sie
pisSmiennictwo religijno-moralne, jak tez ustawodawstwo panstwowe,
koscielne czy miejskie; nieobecny w archiwach $§wiadomosci
spotecznej, jest ,,nadobecny" w archiwach sadowych i policyjnych.

W ciagu $redniowiecznego millennium zmienity sig¢ struktury
organizacji spotecznej, modele gospodarowania, sposoby rzadzenia
ludzmi — przy czym rytm tych przemian byt r6zny w poszczegol-
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nych strefach rozwojowych kontynentu europejskiego — a wrajj z tymi
zmianami nowy ksztalt przybieralo zjawisko marginesowos$-Ci.
Rezygnujac ze szczegdtowego przedstawienia konkretnych form, jakie
marginesowo$¢ spoteczna przyjmowata w roznych okresach i réznych
obszarach w $redniowiecznej cywilizacji europejskiej, zarysujemy tu
podstawowe ptlaszczyzny, w ktorych dokonywaly si¢ procesy
wyobcowania i ekskluzji ze spoleczenstw, probujac takze okreslic
zmienne czasowe okreslajace dynamike proceséw marginalizacji. W
ten sposob wytania si¢ z wolna obraz psychologiczny i spoteczny ludzi
marginesu.

Izydor z Sewilli w swoim traktacie etymologicznym rozwaza
znaczenie jednego z kluczowych poje¢ $redniowiecznej margineso-
wosci, a mianowicie exsilium i wyprowadza je z extra solum: wygnanie
oznacza bycie poza gruntem, poza wlasna ziemia, poza granicami
ojczystego terytorium. Oczywiste jest, ze w pojeciu tym tkwi przekaz
wykraczajacy znacznie poza wyobrazni¢ geograficzng. Okresla on
horyzont socjokulturowy 1ludzi w spoleczenstwie tradycyjnym.
Kondycja naturalng jest przebywanie na terytorium ojczystym, gdzie
groby przodkéw buduja kontynuacyjny ciag trwania oraz bytowanie w
kregu wspolnoty sasiedzkiej, uformowanej przez wigzi pokrewienstwa
oraz osadnictwa. Spoleczenstwa $redniowieczne byly dalekie od
przestrzennej stabilno$ci, wielkie fale migracji i kolonizacji nowych
terendow co pewien czas wciagaja w ruch ogromne masy ludzi, a
procesy urbanizacyjne 1 towarzyszacy rozwojowi miast deficyt
demograficzny powoduja ustawiczny przeplyw ludnosci ze wsi do
miast czy z mniejszych miast do wigkszych, wreszcie w wielu
wypadkach wedrowanie z miejsca na miejsce stanowi czgs¢ sktadowa
procesu socjalizacji czy tez apprentissage zawodowego (wedrowki
rycerzy, czeladnikow rzemie$lniczych, scholaréw, zakonnikéw...).
Mimo to jednak w wyobrazni spotecznej ludzi $redniowiecza
pozytywnie wartosciowana jest stabilno$¢ osadnicza, dlugotrwale
zakorzenienie na tym samym miejscu i w tej samej wspdlnocie ludzi,
bo poczucie porzadku i spolecznego bezpieczenstwa zasadza si¢ na
wieziach krwi 1 sgsiedztwa.

Przeciwstawienie swojskos¢/obcos¢ funkcjonuja jednak w uwik-
faniu ideologicznym wysoce ambiwalentnym, gdyz obco$¢ jest
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W nauczaniu wczesnochrzescijanskim warto$ciowana zarOwno po-
zytywnie, jak i negatywnie. W Grzegorza Wielkiego Moraliach, ko-
mentarzu do Ksiggi Hioba, jako obcy traktowany jest nie kto inny jak
upadty aniot (Quis vero alienus nisi apostata angelus vocatur?), obcy
wystepuja jako zte duchy, ale tez w tym samym traktacie naucza
Grzegorz, w $lad za Pismem Sw., ze chrzescijanin jest na ziemi tylko
wedrowcem i pielgrzymem w drodze do swej wlasciwej — i. e.
niebianskiej — ojczyzny. W literaturze patrystycznej ten motyw
wyobcowania chrze$cijanina w stosunku do doczesnej ojczyzny jest
szeroko obecny i byt zreszta podnieta do praktyki zycia ascetycznego,
ktérego istotnym elementem bylo wlasnie porzucenie ojczyzny. Te
sama ambiwalencj¢ wartoSciowania obcych i obco$¢ odnajduje sig
zreszta w tradycyjnych postawach i1 obyczajach, ktore zapewniaja
obcemu przybyszowi goscinno$¢ i pomoc, a jednocze$nie wyrazaja
fundamentalny strach przed obcym.

Chociaz podrézny zdaje si¢ najpetniej realizowa¢ wiasciwa kon-
dycje chrzescijanina, ktory jest uiator w zyciu doczesnym, to przeciez
jednak w samej podrozy tkwi pewien element marginalizacji, albo
przynajmniej niebezpieczenstwo marginalizacji. Oto cztowiek opuszcza
swe naturalne $rodowisko: wystawia si¢ na niebezpieczenstwa drogi,
stosunki z nieznanymi ludzmi, niespodzianki przyrody. Bledny rycerz
Yvain z opowiesci Chretien de Troyes blaka sig:

Par montaingnes et par valees Et
par forez longues et lees Par leus
estranges et sauvages Et passa
mainz felons passages Et maint
peril et maint destroit
(Yvain, w. 763-767)

Te grozby towarzyszyly nie tylko rycerskiej przygodzie, ale kazdej
podrézy, z ktéra zwiazane bylo opuszczenie przestrzeni swojej — to
znaczy ustabilizowanej i bezpiecznej. Wytyczanie sieci drég i za-
pewnianie roznymi $rodkami opieki nad ich bezpieczenstwem miato
rozszerza¢ przestrzen zorganizowana i dokonywaé oswajania terendw
poza strukturami osadniczymi. Rozmieszczenie ré6znego rodza-
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ju hospicjoéw oraz takze oberz i tawern przy szlakach komunikacyjnych
stuzyto temu samemu celowi. Jednocze$nie za§ w samej organizacji
podrézy starano si¢ zapewnia¢ kontynuacj¢ dotychczasowych wigzi
spotecznych — a wigc towarzystwo krewnych, znajomych czy stuzby
w trakcie podrozy, laczenie si¢ w grupy wspdlnie podrdzujace,
organizowanie karawan kupieckich. Marginalizacyjne-go charakteru
podrézy, a zwtaszcza dluzszego wedrowania te $rodki nie mogly
usuna¢, ale powodowaty jego spoteczne ograniczenie: podlegali temu
procesowi tylko ci, ktorzy z wedrowania czynili tryb zycia, ktorzy
uciekali od zorganizowanego zycia spolecznego, lub tez ktorzy
wykluczani byli ze wspolnoty.

Tej ostatniej grupie warto po$wigci¢ nieco uwagi juz przy ryso-
waniu ogolnych konturéw srodowiska marginesu spotecznego, bo zdaja
si¢ oni najpetniej odpowiada¢ pojeciu ludzi marginesu. Chodzi o
banitow: tych, ktorych decyzja wspolnoty, nakaz prawa lub wyrok sadu
pozbawia prawa przechowywania w granicach okre$lonego terytorium
lub tez stawia w ogoble poza prawem. Banicja wystgpowata w roznych
formach w prawie rzymskim i w rézny sposob byta interpretowana —
wystarczy spojrze¢ na zestawienie pogladow jurystow, jakie znajduje
si¢ w justynianskich Digestach. Zakres wygnania okre$lany byt w
réozny sposob; moglo to by¢ wygnanie z okre§lonego terytorium,
zestanie do $cisle okreslonego miejsca lub tez deportacja na wyspe
(insulae uinculum). O ile te dwie ostatnie formy mieszcza si¢ w
kategoriach ,,dlugiego trwania" tradycji penitencjarnej, o tyle forma
pierwsza, uwazana za historycznie dawniejsza, oznaczajaca zakaz
pobytu w miescie czy tez terytorium, miata szczegdlne konsekwencje.
Zakaz ,,wody i ognia" (interdictio aquae et ignis), tj. dobrodziejstw
osiedlania lub goscinno$ci, symbolizowanych przez mozno$¢
zaspokojenia pragnienia i ogrzania si¢, nie przeszkadzal wszakze w
osiedlaniu si¢ w innym miejscu i prowadzeniu tam normalnego zycia.
Na terenie objetym interdyktem banita wystawiony byt na grozbe
$mierci. Interpretacja tej kary jest jednak trudna; zawierato si¢ w niej
swego rodzaju prawo do bezkarnosci pod warunkiem opuszczenia
miejsca, a jednoczesnie tkwi w niej element spolecznej ekskluzji i
wyzucia jednostki z wszelkich praw naturalnych. Niejednoznaczno$é i
niejasno$¢ instytucji banicji
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na gruncie prawa rzymskiego moze §wiadczy¢ o jej uwiklaniu w trudno
poddajaca si¢ badaniu historycznemu dawng tradycjo: nalezaloby
rozwazy¢ problematyke tabu w  $§rodziemnomorskim  krggu
cywilizacyjnym.

W ,prawach barbarzynskich" 1 we wczesnosredniowiecznym
zwyczaju prawnym banicja jawi si¢ z duza ostroscia jako ekskluzju.
Zastepuje ona ofiarg zycia, ktora moglaby stanowi¢ rekompensato w
naruszeniu sakralnego porzadku. Banicja jest wigc wykluczeniom z
prawa do pokoju, wyzuciem cztowieka z naturalnych praw, pozba-
wieniem kondycji ludzkiej. Lex Salica (55, 2) orzeka, ze banita war gus
sit. Oznacza to, ze ma by¢ traktowany jak wilk, a wioér odpgdzany od
ludzkich zbiorowosci, a zabicie go stanowi uprawniony $rodek obrony.
Ale jest takze w tym zapisie prawa zwyczajowo)” > pewna konstatacja,
ta mianowicie, ze cziowiek poza wigziami spotecznymi i poza
,»0jczyzng", zdany na zycie w nie oswojonym $rodowisku naturalnym i
poddany zasadom zycia w puszczy i na pustkowiu, staje si¢ wilkiem
czy tez czlowiekiem-wilkiem: wilkolaki z basni maja swoj
odpowiednik w cztowieku aspolecznym, ktory naruszyl zasady zycia
spotecznego i znalazt si¢ poza jego ramami.

Analogicznie do kary banicji prawo koscielne stosowato karg in-
terdyktu i ekskomuniki, na mocy ktorej jednostki i grupy ludzkie byty
wykluczane z Kosciota i ze wspolnoty chrzescijanstwa. Liturgiczna
oprawa klatwy koscielnej jak tez jej dramatycznie spigtrzona struktura
stowna nadawaty wymiar grozy tej sankcji koscielnej. Niezaleznie od
tego, ze do instrumentu tego Kosciol uciekat sio w sytuacjach
szczegOlnych i raczej dla wywarcia presji w momentach zagrozenia
interesow Kosciota, to wygnanie ze wspodlnoty wiary i uczestnictwa w
sakramentach, wykluczenie z przestrzeni sakralnej kosciotéw i miejsc
swigtych, jak tez z wszelkich oficjow (dopiero Grzegorz IX w XIII w.
sformalizowal rozroznienie migdzy excommu-nicatio minor oraz
excommunicatio maior, tylko w tym drugim wypadku przewidujac
pelne wykluczenie ze wspolnoty chrzescijanskiej) zapowiadato
najpetniejsza marginalizacjg. Chrzescijanski etnocentryzm spychat na
margines spoteczenstw europejskich ludzi innej religii, ale ci mieli
oparcie we wilasnych wspodlnotach religijnych i wigziach etnicznych,
podczas gdy ekskomunika dokonywata
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— przynajmniej teoretycznie, bo w praktyce efekt jej zalezal od
sytuacji spolecznej obtozonego kara i byt stosunkowo tatwo odwra-
calny — izolacji jednostki, wytaczajac ja nie tylko z doczesnych wigzi
wspolnotowych (nawet z rodzinag ekskomunikowanego wszelkie
kontakty byly zakazane), ale takze z nadziei zbawienia.

Banicj¢ i ekskomunike traktujemy tu nie w ich aspekcie insty-
tucjonalnym, ale jako procesy obrazujace modelowa sytuacje margi-
nalizacyjna. W ciagu $redniowiecza obie te kary podlegaly daleko
idacej ewolucji, w toku ktorej poddane one zostaty konwencjonaliza-cji
i ich pierwotna sita ekskluzyjna ulegta zatarciu. Wypadnie jeszcze do
tego powroci¢, podejmujac morfologi¢ spoteczna tego zjawiska.
Interesuje nas tu kondycja banity jako czlowieka zyjacego odmiennie
niz spoteczenstwo zorganizowane. Ekskluzja dokonywata si¢ niejako
rezultat kary, ale via facti, przez sam tryb zycia, ktory powodowat
dzialania represyjne. Edykt Hilperyka z 574 r. okres$lat zloczyncow
jako ztych ludzi, ktorzy czynia zle rzeczy, nie sa osiadli w zadnym
miejscu, nie posiadaja zadnego mienia, ktéore mozna by obtozy¢ karami
za ich przewinienia, i wtodcza si¢ po lasach. W tym ma swoje znaczenie
brak majatku, ktéry mozna szerzej rozumie¢ w sensie braku
okreslonych zrédet dochodu (na to wlasnie zwracaja uwage definicje
prawne w poéznym Sredniowieczu). Pozostale oba elementy dotycza
jednak wiasnie braku stabilizacji. W kapitularzach Karola Wielkiego
niejednokrotnie odnajduje si¢ t¢ nieufnos$¢ i nieche¢ wobec wtoczegow
i wedrowcow. Obejmuje ona nawet pielgrzymoéw, bo — czytamy w
Admonitio generalis in synodo Aquensi a. 789 edita — lepiej, zeby ten,
kto popetit jakie$ cigzkie przewinienie pozostat w jednym i tym
samym miejscu, pracujac, stuzac i pokutujac, a nie wedrowat w
pokutniczym stroju, gltoszac, ze w ten sposob chce zmazaé swa wing.
Kosciolt w pdzniejszych wiekach podejmuje znaczny wysitek nadania
pielgrzymom struktur organizacyjnych, dazac do zapewnienia stabilitas
inperegrinatione, a wigc do uczynienia pielgrzymek elementem
stabilnego tadu.

Promowanie stabilno$ci w tym spoteczenstwie, ktorego podsta-
wowe struktury formowaty si¢ w warunkach ogromnych migracji,
czyniacych nomadyzm szeroko rozpowszechnionym trybem zycia,
bylo zjawiskiem zrozumialym. Niezaleznie od zmian w stopniu
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mobilnosci, jakie nastgpuje w toku s$redniowiecza, owo skojarzenie
ruchliwosci przestrzennej z poczuciem zagrozenia tadu spotecznego
utrzymuje si¢ jako rys staly. Wyrazniej natomiast zarysowuje si¢
spoteczna delimitacja tych negatywnych skojarzen; dotycza one przede
wszystkim warstw ludowych. Ale na pewno nie wylacznie, bo btedny
rycerz budzi nie tylko podziw, wedrowny handlarz traktowany jest jak
wloczega, a wedrujacych mnichow wpadajacych w nawyk wioczegi
reguly monastyczne jednoznacznie potepiaja jako gyro-vagi.

Mobilno$¢ przestrzenna sama w sobie nie jest, rzecz oczywista,
robwnoznaczna z zyciem aspotecznym. Mozna ja traktowac jako
przejscie z terendw zasiedlonych ku terenom nie zagospodarowanym
czy tez nie oswojonym przez cztowieka. W toku podrozy przebywa sig
takie tereny, w migracjach za$§ czy wedrowkach pedzi si¢ tam zycie. W
wyobrazni $redniowiecznej owe pustkowia i1 dzikie tereny lesne
odgrywaly rolg¢ ogromna, budzily strach, stanowily naturalne
zaprzeczenie  zycia  spolecznego.  Przeciwstawienie  stabil-
no$¢/mobilno$¢ traci na ostrosci, bo przeciez zdarzaly si¢ jednostki,
ktére na owych terenach dzikich osiedlaty sig, ale ta stabilizacja nie
zmieniata faktu, ze ich tryb zycia byt postrzegany jako aspoteczny. Na
tych terenach panowaly sity demoniczne, co potgegowalo ostrosé
separacji, ale tez ku tym terenom kierowali si¢ ci, ktorzy szukali
zbawienia w ucieczce od ludzi. Swietos¢ krzyzowata sig z panowaniem
zla.

Pojecie marginesu, wyrastajace z metaforyki przestrzennej, w
sredniowieczu w rzeczy samej dotyczy bezposrednio przestrzeni.
Postrzegana jest ona w ramach dychotomii ,,wewnatrz" i ,,na zewnatrz",
czy tez centrum i peryferiow, w ktorej tkwi sad wartosciujacy:
pierwszemu cztonowi tej dychotomii przypisuje si¢ wszelkie cechy
pozytywne. Ten obraz przestrzennego rozréznienia naktada si¢ na
organizacje spoteczna, oddzielajac od ,,centrum”, tj. spoleczenstwa
zorganizowanego w rodzinnych i grupowych solidarnos-ciach, wszelkie
,marginesy", tj. wykluczonych, zloczyncow, kontestatorow i
heretykow, dewiantow. Te¢ dychotomiczng $wiadomo$¢é mozna
dostrzega¢ w skali najwigkszej: ojkumeny, rodzaju ludzkiego, $wiata
chrzescijanskiego. Wowczas w sferze ,,odmiennos-
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ci" znajda si¢ monstra, dzicy ludzie, poganie i innowiercy. Chociaz ta
wielka skala jest obecna w $wiadomosci $redniowiecznej 1 poswiad-
czona jest w piSmiennictwie tej epoki, to jednak znaczenie zasadnicze
ma ,,odmiennos$¢"”, ktéra mogla by¢ sprowadzona do struktur lokalnych
1 rzeczywistosci zycia codziennego: naruszanie norm prawnych i
etycznych, zwyczajow 1 wzorcoOw, podstawowych wartosci prowadzito
do marginalizacji spotecznej. Niekiedy szta w parze z marginalizacja
przestrzenna (wygnanie z miast czy wsi, obszary infamii i wydzielone
dzielnice w miescie), ale rzecza wazniejsza jest wlasnie relatywnos¢
separacji: granice byty elastyczne, trwaly kontakty migdzy grupami i
jednostkami poddajacymi si¢ obowiazujacym normom moralnym i
zasadom spotecznym a tymi, ktorzy je tamali.

W  dokumentacji historycznej ludzie marginesu pozostawiaja
niewiele sladow: nie zawieraja wszak kontaktow, nie dziedzicza, nie sa
bohaterami wielkich wydarzen trafiajacych na karty kronik. Jawia si¢
oni przede wszystkim w $wietle archiwow represji, a zatem w obrazie
odbitym, w ktorym jawi si¢ nie tylko sprawiedliwo$¢ spoteczenstwa
zorganizowanego, ale takze jego strach 1 nienawi$¢. Przestanie
informacyjne tego obrazu dotyczy przede wszystkim samego
spoteczenstwa, a dopiero w dalszym planie tych, ktorzy byli
przedmiotem represji. Informacje dotycza najczgsciej samej normy
prawnej, rzadziej — ludzi. Dla wielu stuleci $redniowiecza wypada si¢
ograniczy¢ do wiedzy o tym, co prawo zwyczajowe kazato kara¢ i jak
grupy spoteczne realizowaly te nakazy Rzecz si¢ dokonywata zatem
wewnatrz spotecznosci lokalnych, ktorych decyzje margina-lizacyjne
mogly mie¢ charakter stygmatyzujacy (w postaci napietnowania), co
wystepowato jednak rzadko, lub tez bezposrednio wykluczajacy, co
oznaczalo wygnanie z osady lub wspolnoty. Nie pozostawiato to
sladow pisanych, wykonywanie zwyczaju obywato si¢ bowiem bez
pisma i1 dokumentu. Nawet wowczas, gdy juz upowszechnily si¢
procedury sadowe 1 rozpoczeto prowadzenie rejestrow sadowych,
znaczna cze$¢ sporOw byta rozstrzygana poza droga sadowa, nie
wytwarzajac zadnych zapiséow. Od XII w. formuja si¢ w Europie
sredniowiecznej archiwa represji, a w péznym Sredniowieczu staja si¢
juz zjawiskiem powszechnym. Dostarczaja
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zaréwno og6lnych obrazow przestepczos¢ sredniowiecznej, jak wize-
runkdw egzystencjalnych ludzi marginesu.

Ale te obrazy ogodlne wcale nie stwarzaja wrazenia ostrej separacji
zachowan promowanych i zachowan karalnych. Zazwyczaj przewazaja
w nich réznego rodzaju sprzeczki i bojki. Dzialania gwaltowne zdaja
si¢ stanowi¢ swoista strukturg zycia codziennego tej epoki — zwlaszcza
w odniesieniu do skupisk miejskich. W Antwerpii w drugiej potowie
XIV w. spraw dotyczacych roéznych form przemocy fizycznej byto
trzykrotnie wigcej niz kradziezy. Rejestry miejskie Gandawy w XIV w.
takze ukazuja powszechno$¢ bojek i przemocy fizycznej w zyciu
miejskim, przy czym dzieja si¢ one w Srodowisku elity spotecznej i
zdaja sig¢ stanowi¢ sposdb zycia miodych pokolen. W Brescii w
poczatku XV w. niemal potowe wyrokow wydanych przez podesta i
przez giudice dei malefici dotyczy bojek, zranien, stownych wymystow
(ingiuHe), kradziezy za$ dotyczy zaledwie 2% wyrokéw. Archiwa
sadowe sa bardziej skape w odniesieniu do sytuacji na wsi, ale w tych
wypadkach, gdy historykom udato sig¢ uzyskac obraz zbiorczy zjawiska
przestepczosci wiejskiej (Barbara Hanawalt dla czternastowiecznej
Anglii zebrala ponad 20 000 spraw kryminalnych), to i wowczas
okazuje si¢, ze owe dziatania przestepcze stanowia zjawisko
wewnetrzne zycia spolecznego, rodzaj zajecia pobocznego, albo tez
chwilowe, okazjonalne odstgpstwo od trybu zycia regularnego i
ustabilizowanego. Jezeli w wypadku przestgpstw pospolitych,
zwlaszcza kradziezy zywnosci i drobnych przedmiotow, wyrazny jest
zwiazek z ruchem cen (w okresie glodu 1315-1317 r. liczba przestgpstw
notowanych w Anglii ro$nie ponad trzykrotnie w stosunku do lat
poprzednich), to jednak nie nalezy sadzi¢, ze dzialania przestgpcze
charakteryzuja przede wszystkim $rodowiska ludowe. Klientele
rejestrow sadowych — zardéwno w kregu sprawcow, jak i w kregu ofiar
— stanowia bardzo czesto ludzie z kleru i z klas szlacheckich.
Angielski historyk R. H. Hilton pisze nawet, ze czlonkowie rodzin
szlacheckich wystgpuja w rejestrach sadowych Anglii konca XIII w. tak
czesto w stosunku do swej liczby, ze naruszenie porzadku jawi sig
niemal jako state zajecie tej klasy.
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Nie chodzi zatem o nieufno$¢ do globalnych ujeé kwantytatyw-
nych w odniesieniu do prestatystycznej dokumentacji historycznej, ale
o istotna odmienno$¢ zjawiska marginesowosci i przestgpczosci. Do
marginalizacji cztowieka, rodziny lub grupy prowadzi tylko takie
zachowanie przestgpcze, ktore pociaga za soba deklasacje¢ i desocja-
lizacjg. Obserwacja tych procesdéw wymaga penetracji w biografie
indywidualne, ktorych dostarczaja wtasnie archiwa kryminalne,
chociaz w formie tylko zarysowe;.

Rejestr sadowy Bedfordshire notuje sprawe krwawej bojki, ktéra
miata miejsce 28 kwietnia 1272 w Dunton. Pojawila si¢ tam grupa
wloczggow — dwoch mezczyzn 1 dwie kobiety — usitujac najpierw
sprzeda¢ jaka$ skore zwierzgcia, a potem probujac, rdwniez bezsku-
tecznie, uzyska¢ goscing. Miedzy dwoma witoczggami wybucha
sprzeczka i jeden z nich pada $miertelnie ugodzony nozem. Jedna z
kobiet chroni si¢ wowczas do kosciota, korzysta z azylu, a nastepnie
zeznaje urzednikowi sadowemu (coroner), ze popetnita wiele kradziezy
i ze jej kompanii byli takze zlodziejami. Zabojca, skazany na
powieszenie, zostat okreslony w wyroku jako ,,wldczega i cztowiek nie
nalezacy do zadnej dziesigtnicy (tithing)".

O poprzednich kolejach losow tej grupy nie wiemy niczego wigCej.
Doda¢ mozna jeszcze, ze pochodzili z réznych stron Anglii, co
wzmacnia wrazenie, ze mamy do czynienia wlasnie z grupa wtocze-
gowska. Przemieszczajac si¢ z miejsca na miejsce, znajduja zrodia
egzystencji w kradziezy, zebraniu, przygodnym towiectwie, okazjo-
nalnej pracy. Grupa staja si¢ rowniez okazjonalnie przez chwilowe
spotkanie w drodze, wspolne biesiadowanie w gospodzie, czasem
wspotuczestnictwo w  kradziezy. Najczesciej wystepuja samotnie,
czasem takze potaczeni w pary matzenskie. Jako matzenstwo okresla
si¢ we wspomnianej grupie mezczyzna pochodzacy z Berwick--upon-
Tweed oraz kobieta z Stratford — mozna przypuszczaé, ze to wlasnie
byto takze wytworem wedrowki. Sformutowanie  wyroku,
charakteryzujace wloczege-zabojce jako nie nalezacego do zadnej
dziesigtnicy (tithing) jest wymowne, gdyz reweluje fakt 0 zasadniczym
znaczeniu: oto cztowiek nie nalezacy do grupy lokalnej, a zatem
bedacy poza wigziami spotecznymi.Traktuje si¢ to jako argument
wyroku skazujacego na powieszenie.
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Wizerunek wioczegi szczegdlnego rodzaju kresli toskanski rejestr
sadowy pod data 1375 r. Oto Sandro di Venni zwany Pescione,
pochodzacy z contado Florencji, okreslony jest jako ztodziej, fatszerz,
cztowiek zlej stawy, wltdczega nie majacy statego miejsca zamieszkania
ani w okrggu Florencji, ani gdzie indziej, skazany zreszta na banicj¢ z
Florencji i jej okrggu. Lista jego przestepstw jest dtuga, obejmuje kilka
dziesiatkow spraw. Chodzi najczesciej o kradzieze bielizny oraz
workow, wielokrotnie powtarzane, czgsto potaczone z oszustwami:
ztodziej toskanski przedstawia si¢ jako faktor kupiecki lub tez jako
kwestor jalmuzn. Ten typ drobnych kradziezy i oszustw wymagat
stalego zmieniania terytorium dziatan, ale Pescione operuje w dos¢
ograniczonym zasiggu przestrzennym, nie opuszcza Toskanii, a
Florencja i Piza sa miejscami, gdzie si¢ kieruje w celu sprzedania
produktu kradziezy lub tez spgdzenia zimy.

Dokumenty sadowe dokonuja pewnego znieksztatcenia obrazu, jako
7e w sposOb oczywisty koncentruja uwage na faktach przestepczych,
ktére doprowadzity do uwigzienia podejrzanego. Niekiedy istnieja
prawne impulsy do odtworzenia biografii indywidualnej. Owa kobieta,
ktora coronerowi Berfordshire zeznata w 1272 r. o swoich kradziezach,
uczynita tak, bo prawo dotyczace prawa azylu przewidywalo, ze
ztoczyfica moze w ten sposob uniknac sadu, ale musi opowiedzie¢ o
swoich przestgpstwach urzednikowi sadowemu, ktory nastepnie
wyznaczy port, przez ktory ztoczynca z azylu ma opusci¢ Krolestwo (w
drodze do portu banita ma trzymac¢ krzyz w rekach i nie schodzi¢ ze
szlaku). We francuskich listach utaskawiajacych (lettres de remission)
znajdujemy z zasady nie tylko opis przestepstwa, za ktdre beneficjant
listu zostal uwigziony lub skazany, ale takze szczegdlowe wyliczenie
przestepstw popetnionych w ciagu catego zycia; zgodnie z prawem
krolewski list utaskawiajacy tracit catkowicie swoja moc, jezeli jakie$
przestepstwo zostato przez beneficjanta popelnione, a nie jest w
dokumencie wymienione, a zatem w interesie jego lezato przyznanie si¢
do wszystkich wystepkéw popelionych dotad. Elementy biografii,
jakie si¢ w ten sposOb ujawniaja, sa skape — miejsce urodzenia, zawéd
ojca i wiasny, zmiany miejsca pobytu. Niekiedy pojawiaja si¢ w
zapisach rejestrow sadowych zloczyncy o wyraznym profilu
aspolecznym, wywodzacy
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si¢ ze $srodowiska przestgpczego i osiadli w sposob trwaly w prze-
stgpczym trybie zycia. Najcze$ciej jednak marginesowo$¢ tych ludzi
zdaje si¢ nietrwata, przypadkowa i jakby bliska granicy normalnosci.

Podstawowa populacje archiwow kryminalnych stanowia ludzie
zwykli, osadzeni w strukturach zawodowych, sasiedzkich i rodzinnych,
ale w pewnym momencie, nagle lub stopniowo, bioracy z nimi rozbrat.
W 1416 r. byt sadzony w Paryzu pewien kleryk — przez jaki$ czas byt
nawet karmelita, ale zrzucit habit — ktory zostal oskarzony o kradziez i
morderstwo. Biografig jego poznajemy tylko poprzez argumenty sporu
miedzy jurysdykcja koscielng a jurysdykcja §wiecka, ktére wydzieraja
sobie wzajemnie tego wigznia. Bylbas-tardem, od dziecinstwa
pociagaty go gry hazardowe, a po zrzuceniu habitu karmelickiego
zaciagnat si¢ do oddziatu wojskowego. Zatrudniony byl takze jako
stluzacy na dworze pewnej damy, przed uwigzieniem za$ wystepowat w
paryskich halach w ,(farsach publicznych". Tak przynajmniej
przedstawia tego ztoczynce i wldczege prokurator krolewski, siggajac
do argumentow, ktore podwazaja prawo obwinionego do korzystania z
dobrodziejstwpriuilegium fori. Przedstawiciel jurysdykcji kos$cielnej
stwierdza, ze z powodu nieprawego urodzenia kleryk 6w uzyskat
dyspense koscielna, owe zas wystepy publiczne uprawiat dla zabawy, a
nie dla zarobku, przeto U n'est buffo ne gouliart nejongleur ou
basteleur — a zatem nie wchodza w gre zarzuty wykluczajace prawa
do korzystania z przywileju klery-kalnego. Bezsporny pozostaje jednak
zasadniczy konflikt drogi zyciowej bohatera procesu. Byl klerykiem,
zolierzem, wtoczega, aktorem. Od czasu do czasu popetnial kradzieze
i co najmniej cztery razy juz trafit do wigzienia. Mozna przypuszczac,
ze ten ,,cztowiek wielu zawodOw" — $redniowieczny poprzednikpicaro
— miatl dlugie okresy zycia uregulowanego, w tym przynajmniej
sensie, ze zarabiat na zycie i miat swojego pana. Czy zatem momenty
naruszenia prawa stanowity tylko sytuacje akcydentalne, nie
okreslajace ogolnie trybu zycia? Pewne jest tylko to, ze spoteczenstwo
zorganizowane, ktore wyrazatl i ktorego strzegl aparat policyjno-
sadowy, traktowalo go jako wtoczege, jako jednostke nie
ustabilizowana, jako czlowieka marginesu.
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W opisanym tu przypadku rzeczywiscie nawet nie przestgpczy tryb
zycia jawi si¢ jako marginalny, bo brak stabilizacji zawodowej, a
ponadto uprawiane zajgcia albo sa na granicy spotecznej akceptacji,
albo tez obarczone sa infamia. To samo mozna by powiedzie¢ o
pewnym paryskim muzykancie, ktory w 1392 r. zawist na szubienicy.
Nie mogac ze wzgledu na podeszly wiek utrzymac si¢ ze swego
zawodu w Paryzu, wybral si¢ na wtdczgge po Normandii i tam dokonat
kilkunastu drobnych kradziezy (kradl po domach misy cynowe).
Przyczyna marginalizacji jest wiec staros$¢, ale mozna i w poprzednim
trybie zycia upatrywac jej korzeni (byt juz zreszta poprzednio wigziony
za jakie$ kradzieze). Najczestsza sytuacja w miejskiej przestgpczosci
jest wystgpowanie rdéznego rodzaju robotnikow, chwytajacych sig
roznych zajgé, czgsto poza $wiatem korporacyjnie zorganizowanego
rzemiosta. W nie ustabilizowanym trybie zycia tej kategorii wystepuja
obok siebie lub na przemian praca najemna, kradzieze i zebranie. Oto
robotnik i pomocnik murarski (homme de labour et varlet a macon),
pracuje czasem w miescie, a czasem przy robotach sezonowych na wsi,
ma zong, zamieszkata w Paryzu handlarke serami, popetnit cata serig
kradziezy zaré6wno w Paryzu, jak i w okolicach. W niektérych z nich
wspomagal go pewien kompan, z zawodu pasztetnik, ktéry na
wyprawie wojennej zostal trwale okaleczony (stad przydomek ,,au
Court-Bras"), nastgpnie za$ pracowatl jako tragarz, gdy nie mial pracy,
to zebral, wreszcie popetnit wiele kradziezy — sam lub w towarzystwie
wspolnikow. W 1390 r. uwigziono w Paryzu najemnika, ktory ukradt
powierzone mu narzedzia. W trakcie zeznan podaje, ze pracowal przez
wiele lat jako wozak, prowadzac wozy z winem do Bourges, Flandrii,
Pikardii i Niemiec. Na torturach przyznat si¢ jednak do popelnienia
Kilku innych kradziezy — i zawist na szubienicy. Sedziowie nie maja
bowiem watpliwosci, ze jest to widczgga. Mozna przyjac, ze tak
wlasnie traktowano robotnikéw najemnych, najczesciej imigrantow, nie
mogacych si¢ wykaza¢ ani uczestnictwem w wigziach lokalnych czy
rodzinnych, ani tez przynalezno$cia do korporacji zawodowych. Jezeli
zatem udowodniono im tylko sporadyczne przestgpstwa, to przewaznie
traktowani sa z podejrzliwoscia i uwazani za element zbedny
spoteczenstwu. Nieliczni, ktorzy wpadali w r¢ce aparatu policyjno-
sadowego, byli surowo karani, ale tryb
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zycia tego znacznego srodowiska robotniczego taczyl notorycznie
uczciwe zarobkowanie i przestgpstwo. Srodowisko to, rosnace licz-
bowo w pdznym $redniowieczu, trwato w sytuacji posredniej, w swego
rodzaju ,,granicznosci" (liminality) — migdzy wsia a miastem, migdzy
praca a wystgpkiem, miedzy wolng wildczega a korporacyjna
stabilizacja.

Istnieje takze w $redniowieczu kategoria ludzi, ktérych mozna by
okresli¢ jako ,,zawodowych przestepcow", to znaczy opierajacych w
sposob trwaly swoja egzystencj¢ na wystepku i nie uprawiajacych
innego zawodu. Jest jednak trudno wydzieli¢ t¢ kategori¢ w sposdb
precyzyjny. Miedzy wystepkiem a praca na pewnych szczeblach
nastepuje zatarcie granic: chodzi mianowicie o prace nisko kwalifi-
kowana, nie odpowiadajaca kryteriom specjalizacji rzemie$lniczej i
pozbawiona organizacji korporacyjnej. Ponadto nawet jezeli uznaé
przynalezno$¢ do zorganizowanej bandy przestgpczej za §wiadectwo
profesjonalnej przestepczosci, to i wowczas moze chodzi¢ o uprawianie
takiego trybu zycia tylko przez pewien czas. Oto w Amiens w 1460 r.
zostata uwigziona banda wloczegow, ktorej zarzuca si¢ popetnienie
licznych kradziezy na jarmarkach i odpustach, a takze posiadanie
doméw publicznych (skazano ich zreszta tylko na banicjg, bo nie
zdotano im udowodni¢ przestgpstw). Sktadu tej bandy nie znamy, ale
mamy informacje o kilku: jeden to bastard pochodzacy z Lens w
Artois, 26 lat, drugi pochodzi z okolic Grammont we Flandrii, 30 lat,
trzeci to balwierz z zawodu, pochodzi z Louvain, 32 lata, czwarty z
okolic Tournai, robotnik ziemny (pyonnier, piqueur et ma-nouurier),
28 lat, piaty to sayeteur, z Valenciennes, 16 lat. Niektorzy z nich
okreslani sa przez jaki§ zawod, inni za$ nie, wszyscy sa obcymi lub tez
imigrantami w stosunku do spolecznosci Amiens.

W ostatnich stuleciach $redniowiecza procesem marginalizacyj-
nym o duzym znaczeniu jest wojna. Stwarza ona mozliwosci egzy-
stencji poza normalnym trybem zycia chlopéw czy rzemieslnikow —
najpierw w regularnych oddziatach czy tez stuzbie, a potem juz na
wlasna rekg. Miedzy wojowaniem a rozbojem, migdzy kompania
wojskowa a banda rozbojnikow granice byty nader ptynne. Krolewski
list utaskawiajacy (lettre de remission) z 1418 r. opisuje Sprawe
pewnego biedaka, lat 20 do 22, ktéry byt z zawodu pomocnikiem
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wozaka (uarlet charretier), ale nie mogt znalezé pracy w swoim
zawodzie, wobec czego zaciagnal si¢ do wojska (po stronie ,.bour-
guignons” a przeciw ,,armagnacs"). Pewnego dnia na drodze migdzy
Provins a Meaux spotkatl wraz z innymi Zotnierzami jakiego$ zakon-
nika, ktéry méwit po cudzoziemsku i pytat si¢ ich o drogg — obrabo-
wali go. Taka zapewne byta praktyka zycia zolnierskiego. Inny
dokument tego typu opowiada o mtodym kowalu z Amiens, ktory w
1415 r., po dwodch latach pracy w swoim rzemio$le, wyruszyt w
towarzystwie 14 czy 15 innych kompanéw w strong Paryza, zeby stuzy¢
w wojsku , jak to mtodzi ludzie od dwodch czy trzech lat zwykli robic".
Po drodze jednak banda napadta na dwoch handlarzy bydta. Pospolita
utarczka zakonczona zabdjstwem ukazuje w 1420 r. dwoch zbrojnych
kompanoéw: jeden jest bastardem szlacheckim i balwierzem, drugi za$
pracowal dawniej w winnicy, ale kaze si¢ zwa¢ Mincerzem (co moze
by¢ po prostu nazwiskiem, a moze sugerowa zaangazowanie w
falszowanie pieniedzy) i zajmuje si¢ rozbojem zbrojnym. Powdd
konfliktu nie jest bez znaczenia: chodzi o to czy mozliwe jest, zeby ten
pierwszy rzeczywiscie byl szlacheckim bastardem, skoro jest
balwierzem. Znamienne nade wszystko jest to, ze wojna i rzemiosto
wojenne doprowadzaja do zatarcia dawnego przypisania zawodowego. |
wreszcie jeszcze jeden przyktad. Trzech Zotierzy, ktorzy wojowali w
roznych regionach Francji, znalazto si¢ w 1407 r. po powrocie Zz
wyprawy do Guyenne bez zajgcia. Zmowili sig zatem, ze wspolnie beda
teraz szuka¢ pienigdzy i jako ze byli ,,biednymi compaignons bez
zadnego mienia", wybrali si¢ na rozb6j w Beauce. Oczywiscie ze wojna
— a chodzi tu wlasnie o okres wojny stuletniej] — powodowata pewna
og6lna demoralizacje. Ale przede wszystkim nastgpowaly procesy
deklasacji: rzemie$lnicy i handlarze, szlacheccy synowie i wiejscy
parobcy, wtoczedzy i klerycy znajdowali w wojnie smak latwego zycia
oraz zawieszenie dzialania norm spolecznych oraz zasad podziatu rol
spolecznych. Nawet wtedy, gdy pojawia si¢ szansa stabilizacji, to
poprzednie doswiadczenia i nawiagzane wowczas kontakty migdzy
ludzmi wiaza nieuchronnie z marginalnym sposobem zycia. W 1457 r.
w wigzieniu w Dijon znalazt si¢ pewien bourrelier. Miat on za soba
stuzbe Zotnierska w Lombardii, gdzie jego kompania shuzyla ksigciu
Sabaudii przeciwko Francesco Sforzy. Gdy powrocit do Dijon, uzyskat
tam zajgcie stroza



448 Czlowiek sredniowiecta

porzadku w miescie — pachotka miejskiego. Byta to jednak tylko
przykrywka do dziatalnosci przestgpczej. W Lombardii zetknat si¢ on z
innym Zotnierzem, Gaskonczykiem, majacym juz doswiadczenie
zarowno w falszowaniu pienigdzy, w rozboju, jak i we wtamaniach.
Ow Gaskonczyk wprowadzit naszego Burgundczyka w $rodowisko
przestgpcze i zwigzat go z wielka banda Coauillards (wedtug raportow
policyjnych operowata ona w réznych regionach Francji i liczyta co
najmniej 60 os6b) — w czasie przeszukiwania mieszkania tego
rzemie$lnika i pachotka miejskiego znaleziono dwa falszywe floreny
oraz pig¢ wytrychéw (crochets), ktore mozna uzna¢ w Owczesnych
warunkach za niewatpliwy znak profesjonalnej przestgpczosci.

W 1391 r. zostal skazany na powieszenie we Florencji pewien
mieszkaniec parafii Santa Maria Maggiore, jako rabu$, morderca i
zdrajca. Wyrok wylicza calg seri¢ przewinien popelionych we Flo-
rencji i w okolicznych contado. Dziala zazwyczaj przy pomocy ja-
kiego§ wspdlnika Iub kilku kompanoéw, przy czym nie chodzi o
kradzieze pospolite, ale o rabunki z bronia w reku, krwawe napady na
ludzi, rozbdj na drogach, porwania ludzi i wymuszanie okupu. Przy
okazji jednego z napadéw dokonanego tym razem na terytorium
sienenskim dowiadujemy sig, ze jest on — podobnie jak towarzyszacy
mu wowczas wspdlnicy — w kompanii wojskowej. Mozna przeto
stwierdzi¢, ze zjawisko ,,gangsteryzmu rycerskiego", jak to formutowat
M. M. Postan, miato swoje przedluzenie w gangsteryz-mie zotnierskim.

Wojna byta zatem jedna z drég, na ktorych dokonywata si¢ mar-
ginalizacja, byla swoistym rite du passage, mnozyta ludzi marginesu.
Miata jednak rowniez skutki przeciwne. Mozna wszak stwierdzi¢, ze
wojna dokonywata pewnej spolecznej stabilizacji ludzi marginesu, bo
dotychczasowi wloczedzy, ludzie zbedni — stajac si¢ zotnierzami —
znajdowali swoje miejsce w organizacji spolecznej. Byla to jednak
tylko krotkookresowa demarginalizacja, bo po zakonczeniu wyprawy
wojennej stawali sig¢ oni jeszcze grozniejsi niz przedtem dla porzadku
spotecznego. Bandy rozbdjnikow we Francji czy krajach niemieckich
w XV w. stanowily nie tylko konsekwencje
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wojny, ale takze jej kontynuacje — tylko tyle Ze juz na uzytek pry-
watny.

Zjawisko profesjonalizacji rzemiosta ztodziejskiego $wiadczy
przede wszystkim o utrwaleniu kondycji marginalnej. W ksigdze
wyrokéw kryminalnych miasta Wroctawia z XV wieku wystepuja
nagminnie zlodzieje operujacy za pomoca zaro6wno wytrychow, jak i
innych narz¢dzi — $§widréw i nozy do otwierania drzwi czy kufrow,
hakow do wyciagania odziezy etc. W 1469 r. zeznaje tam pewien zto-
czynca, ze nalezy do wielkiej bandy ztodziejskiej, z ktorej czterech
zawislo na szubienicy w Poznaniu, trzech za§ w Lublinie. Banda
operowala zatem na duzym terenie, jako ze miasta te dzielita odlegtos¢
wieluset kilometréw, a pierwsze z nich pozostawato juz wowczas, wraz
ze Slaskiem, poza granicami Krolestwa Polskiego. Czesciej jednak niz
w wielkich bandach spotyka si¢ owych profesjonalistow wystepku w
dziataniach jednostkowych lub tez wespdt ze ,,wspoOlnikiem". W
ksiedze wroctawskiej wystepuje ztodziej, Marcin-ko z Opola, ktéry jest
wyspecjalizowany we wtamaniach do kosciotow. Jednej nocy dokonat
nawet wlamania do czterech ko$ciotlow wiejskich, korzystajac tylko z
pomocy znajomych z tych wsi; w czwartej miejscowosci zostat jednak
ujety przez mieszkancow wioski, przy cudownej pomocy (miraculose
sanctis cooperatibus detentus et captus fuit non potens sacras res
deportare) i nastepnie zasadzony na $mieré¢, w 1454 r. zostat jako
$wigtokradca spalony.

W atti del podesta we Florencji znajduje si¢ wcale szczegdtowy opis
kariery polskiego przestgpcy, ktorego mozna okre§lic mianem
profesjonalnego. Oto Bartolomeo di Giovanni zwany Griffone jest tam
zapisany jako znany rozbojnik niskiego stanu i ztej reputacji. W 1441 r.
byl w Wenecji wraz z dwoma innymi kompanami zlodziejskimi z
Polski 1 wspdlnie okradli tam pewnego ksiedza greckiego (zabrali mu
rzeczy o wartosci 12 florenow), za co 6w Barttomiej zostat osadzony w
weneckim wigzieniu; udato mu si¢ jednak wraz z innymi wigzniami
uciec stamtad bez kary. W sierpniu 1444 r. byl w Rzymie z dwoma
innymi ztodziejami z Polski i okradli pewnego kanonika z kosciota $w.
Jana na Lateranie (na warto$¢ 4 florenéw). W tym samym miesigcu
ukradli kanonikowi z S. Maria Maggiore srebrny kielich (warto$¢ 18
florenéw). W pazdzierniku tego samego
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roku dziatat juz we Florencji, tym razem w spoétce z jednym Wegrem i
z jeszcze jednym Polakiem, gdzie okradaja jakiego$ karczmarza.
Wkrétce potem wraz ze swym ostatnim polskim kompanem wyrusza
do Bolonii (gdzie dokonuje kradziezy wartosci 3 dukatéw), tam taczy
si¢ z kolei z jakim§ Wegrem i wspdlnie wyruszaja do Florencji. Po
drodze okradaja wiesniaka, ktéry $pi razem z nimi w tawernie, po
przybyciu zas do Florencji zamieszkuje w domu wynajmowanym przez
owego wegierskiego kompana. Ten kiedys$ ukradt pewnemu Niemcowi
mieszkajacemu we Florencji list Francesco Sforzy, podrobit na ten
wzor list do siebie, wiedzac, ze z takim bedzie mogt swobodnie
wedrowaé po catym $wiecie i popelnia¢ rabunki bez przeszkdd. Za
pomoca konskiej uryny odlepit nastgpnie pieczgé Sforzy z
oryginalnego listu i nastgpnie goracym woskiem przytwierdzit ja do
sfalszowanego dokumentu. Potem wraz ze swym wggierskim
kompanem udat si¢ do Sieny, ktéredy przechodzili pielgrzymi udajacy
si¢ do Rzymu. Wreszcie po powrocie do Florencji zostal schwytany,
skazany i powieszony.

Nie znamy drogi, ktora doprowadzita tego przybysza z Polski do
przestepczego trybu zycia. Kontakty z innymi Polakami, z Wegrami, z
Wlochami wskazuja na to, ze byt on juz osadzony we wloskim
srodowisku przestepczym, znat ludzi, ktérzy kupowali kradzione
przedmioty, wiedzial, gdzie i u kogo mozna kras¢. Mozna przypusz-
czac, ze przestepcza kariera polskiego wtoczegi jest jakby produktem
pobocznym pielgrzymek i migracji zawodowych tego czasu.

W aktach sadowych pojawia si¢ czesto przy okresleniu ztoczyncow
i wtoczegow formuta, iz sa to ludzie ,,ztej stawy" czy tez ,,obarczeni
infamig". Ta zla stawa byla rezultatem upowszechnienia si¢
wiadomos$ci o przestepczych dziataniach tych oséb, a jednoczesnie
istotnym argumentem przewodu sadowego, bo wskazywata na to, ze
nie chodzi o sporadyczne czyny naruszajace prawo, ale o tryb zycia
sprzeczny z normami wspotzycia spotecznego. Pojgcie infamii funk-
cjonowato w $redniowieczu rowniez w innym kontek$cie, bylo zwia-
zane z wykonywaniem pewnych zawodéw, ktére w prawie i w
swiadomos$ci spotecznej byly traktowane jako ,nicuczciwe" czy
»hiegodne", jako obarczajace infamia tych, ktorzy je wykonuja, a
niekiedy réwniez ich potomstwo. Infamia jest w takim wypadku
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mechanizmem ekskluzji ze spoteczenstwa bardzo zblizonym do
sytuacji spoteczenstw kastowych — do pariasow w Indiach czy tez eta
w Japonii, albo jest przynajmniej analogiczna tendencja cywilizacyjna.

W dyskursie ideologicznym $redniowiecza problem warto$ciowania
poszczegblnych zajec jest obecny poprzez pochwale trzech porzadkow,
tj. ,,podziatu pracy" miedzy modlacymi sig, wojujacymi i orzacymi,
poprzez dydaktyczne stawienie wartosci pracy na roli, ale takze poprzez
nagan¢ pewnych zawoddéw. Tertulian, dla przyktadu, dowodzil, ze
moralnie podejrzane lub tez nawet nieakceptowal-ne na gruncie kultury
chrzedcijanskiej sa zawody: artystow tworzacych wizerunki Boze,
astrologow, nauczycieli, kupcow; do tej ostatniej grupy, ktorej zarzucat
upowszechnianie zbytku, doliczat takze rzemiosla luksusowe. W
dzietach Ojcéw Kosciota i w pismiennictwie teologicznym zmieniat si¢
zestaw Kkategorii zawodowych, ktére poddawano moralnej naganie —
na czoto wysuwalo si¢ potepienie lichwy, nierzadu oraz sztuki
rozrywki. Znamienne jednak przede wszystkim jest wlasnie to, ze poza
moralnym warto§ciowaniem poszczegolnych zaje¢ zawodowych
wystepowato takze pojecie niegodnosci pewnych zawodow, co stawato
si¢ przedmiotem daleko idacej ekskluzji ze spoleczenstwa
chrze$cijanskiego. Znajdowalo to wyraz takze w prawie kanonicznym i
w obyczajowosci spotecznej srodowisk miejskich.

Mianem mercimonia inhonesta czy tez uilia officia okreslano w
prawie kanonicznym pewng liczbg zaje¢ zawodowych, ktére byly nie
do pogodzenia z przynalezno$cia do kleru i ktérych uprawianie
pozbawiato via facti mozliwosci korzystania z przywileju klerykatu-ry
Chodzito tu nie tylko o ksiezy, ale o bardzo znaczna rzesz¢ ludzi,
ktérzy po przejsciu przez szkoty uzyskiwali nizsze §wigcenia, mogli si¢
potem zeni¢, nie tracac przez to praw klerykow. Lista tych zajec
zakazanych jawi si¢ w r6znych formach i od wielkich zbioréw prawa
kanonicznego do poszczegblnych statutéw synodalnych ulega stop-
niowemu kurczeniu. Obejmuje ona zonglerdéw i historionéw, zajgcia
zwiazane z nierzadem, zawody majace styczno$¢ z krwia, padling i
brudem, wreszcie lichwiarzy czy nawet — w najwczesniejszych
zapisach — zajmujacych si¢ handlem. W$rdd osob, ktorych sytuacja
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zawodowa pozwala uznawac za personnes diffamez, statuty synodalne i
zapisy prawa zwyczajowego wymieniaja nieraz karczmarzy, ré6znego
rodzaju czarownikow i magow (enchanteur, sorcier), wreszcie zajecia
higieny miejskiej (ludzie, ktoérzy oczyszczali latryny) etc. Infamia
ciazaca na tych zawodach wykluczata nie tylko z dostepu do kariery
duchownej, ale takze — w niektorych miastach — z prawa do
zajmowania godnosci miejskich.

W miastach niemieckich wystgpuje na szeroka skalg pojecie nie-
godnych rzemiosl, ktére ciaza na pochodzeniu. Wymog ,,godnego
urodzenia" zapisany w statutach przy okre$leniu warunkoéw uzyski-
wania praw cechowych wyklucza nie tylko synéw z nieprawego toza
czy tez z niewolnych rodzicow, ale takze potomstwo pewnych kategorii
zawodowych.

Ta diuga lista obejmuje przede wszystkim zawody: kata, hycla,
pomocnikéw katowskich i niektorych miejskich funkcjonariuszy
policyjnych; grabarza; rzeznika albo przynajmniej rzezaka zwierzat;
taziebnika; balwierza, prostytutki i sutenera; grajka, akrobaty i blazna;
tkacza ptotna; folusznika; pastucha wiejskiego (w folklorze niemieckim
porzekadto Schdfer und Schinder — Geschwisterkinder — pastuch i
hycel dwa bratanki, §wiadczy wymownie o trwatosci infamii zawodu
pastucha). Wykluczenie ,niegodnych rzemiosl" bylo zjawiskiem
dhugotrwatym, wykraczajacym poza $redniowiecze, bo jeszcze w XVII
i XVIII w. ustawodawstwo panstw niemieckich borykato si¢ z ta
sprawa, a badania etnograficzne wykazywaly jego przetrwanie az po
czasy wspolczesne.

Migdzy normami — zar6wno w obrebie prawa kanonicznego, jak i
prawa miejskiego oraz obyczajow prawnych rzemiost — a rzeczy-
wisto$cig spolteczna istnial niewatpliwy rozziew, a niektére z inkry-
minowanych rzemiost uzyskiwaty z czasem najzupetniej honorowy
status spoteczny. Zakres dziatania tych norm zar6wno w czasie, jak i w
przestrzeni pozostaje stabo zbadany. Znaczenie tego zjawiska jest
jednak niewatpliwe, a $wiadectwo prawa kanonicznego ma wage
szczegolna w epoce, w ktorej wiasnie Kosciot modelowat gtowne
struktury ideologiczne i zachowania spoleczne. Na $redniowieczne
normy dotyczace niegodnych zajeé niewatpliwy wplyw wywarly
przepisy prawa rzymskiego dotyczace infamii, jak tez prawa barba-
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rzynskie o ludziach pozbawionych praw. Niewatpliwe jest, ze stajemy
tu w obliczu glgboko zakorzenionych tradycji dotyczacych prze-
kroczenia tabu oraz postaw kulturowych wobec pewnych zajeé
zawodowych wartosciowanych wedle kryterium ,,czystosci" i ,,ska-
lania". Te tradycje i postawy prowadzity do marginalizacji ludzi w
konsekwencji uprawianego przez nich zajecia. Nieco szerzej zajmiemy
si¢ tylko niektoérymi z tych zajgc.

We wspomnianych poprzednio réznych seriach §wiadectw w sposéb
notoryczny pojawia si¢ kategoria profesjonalistow rozrywki. Znajduje
si¢ ona w prawie rzymskim, ktore wystgpowanie na scenie w celach
zarobkowych traktowalo jako pozbawiajace godnosci, jak i w
germanskim prawie zwyczajowym, ktore szpilmanow i najemnych
zawodnikéw (kompen) traktowato jako ,nieprawnych" (un-recht) z
zajecia, analogicznie do ,,nieprawnych™ z urodzenia. W tradycji
wczesnochrzedcijanskiej  histriones sa traktowani na rowni z
nierzadnicami i $w. Augustyn wyklucza ich nawet z dostgpu do
chrzescijanskich sakramentow. Aktorzy i muzykanci traktowani sa jako
nosiciele zta 1 sojusznicy diabta. Synody i sobory koscielne
wypowiadaja si¢ na ich temat z jednoznaczna wrogoscia. W wiekach
nastgpnych zmieniaja si¢ nazwy, ktorymi okresla si¢ te zajgcia artys-
tyczne, ale potgpienie pozostaje zarowno w aktach prawnych, jak i w
traktatach teologicznych czy w piSmiennictwie kaznodziejskim.
Wymienia si¢ owych ,,zonglero6w" i ,histriondw" wespot z najnizszymi
kategoriami spoteczenstwa, z zebrakami, wloczggami, kalekami. W
sredniowieczny dyskurs ideologiczny w XIII w. wkracza jednak
stopniowo moralna waloryzacja rzemiosta zonglera.

Sw. Tomasz z Akwinu nie ma watpliwosci, ze potepieniu podlegaja
zarowno akrobaci, jak i opowiadacze czy aktorzy, a wraz z nimi takze
ci, ktorzy graja na roéznych instrumentach. Z tej ostatniej kategorii
Akwinata wylacza jednak takich ioculatores, ktorzy opowiadaja
zywoty $wigtych i czyny ksiazat przy akompaniamencie instrumentow
— ci maja szans¢ zbawienia duszy. Sw. Franciszek z Asyzu poszedt
jeszcze dalej, gloszac sie sam ,,Bozym zonglerem", ioculatore Dei.
Potepienie zawodu trwa¢ bedzie jednak dalej. Na ziemiach prawostawia
w §lad za moralnym potgpieniem ida nawet akcje represyjne,
skierowane przeciwko igrcom zwanym skomorocha-
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mi. Klimat moralnej ambiwalencji towarzyszacy zawodowi aktora i
aktorki w spoteczenstwach nowozytnych mozna uzna¢ za przedtuzenie
tej tradycji potepienia.

Czy jednak rzeczywiscie sredniowieczni zonglerzy i minstrele byli
ludZzmi marginesu? Decydowal o tym rzeczywisty tryb zycia. W
strukturach zycia miejskiego pojawily si¢ zorganizowane korporacje
minstrelow, ktorzy obslugiwali miejskie $wigta i wesela. W zyciu
dworskim, o szczegbdlnym rytmie spgdzania czasu, obecno$¢ owych
profesjonalistow zabawy miata charakter trwaly, a czesto rowniez
ustabilizowany. Ustawicznie jednak utrzymywaty sig¢ grupy igrcow,
ktérych wedrowny tryb zycia zblizat albo nawet utozsamial z
wloczggami. W cytowanych poprzednio biografiach kryminalnych
nieraz pojawial si¢ ten typ zajecia wsrod klasycznych zaje¢ wiocze-
gowskich. Ideologiczna nieufno$¢ Kosciota wobec profesji, ktora
naruszata jego monopol kulturalny, oraz tradycja infamii rzemiosta
znajdowaly woéwczas wsparcie w nie ustabilizowanym, a zatem
aspolecznym trybie zycia tej kategorii zawodowej, ktéra nie znajdo-
wata sobie miejsca w strukturach zorganizowanych spoteczenstwa i w
podziale rol spotecznych czy tez w podziale pracy.

Jan z Salisbury dowodzi, ze zonglerow i prostytutki nalezy trak-
towac lacznie jako potwory w ludzkim ciele i dazy¢ do ich catkowitego
zniszczenia. Jednym z argumentow potepienia i ekskluzji igrcow byt
ich zwiazek z nierzadem i rozpusta. Tym bardziej oczywiste bylo
potepienie rzemiosta nierzadu — prostytucji. I w tym wypadku zreszta
scholastyka dokonuje pewnej rewizji postaw wobec prostytucji,
wskazujac na jej pewna uzyteczno$¢. Nie usuwa to infamii z tego
zajecia, ale stwarza podstawy pod pewne formy jego integracji w zycie
zorganizowane, a $cislej — w zycie miejskie.

Fenomen prostytucji wystepuje w $redniowieczu w roéznych for-
mach i wcale nie ogranicza si¢ do miasta. Archiwa sadowe wskazuja na
szerokie rozpowszechnianie prostytucji w zyciu wiejskim. Nierzadnice
sa obecne w miejscach spotkan spotecznosci wiejskich, na targach i
jarmarkach, przy mitynach i w tawernach, wedruja od wsi do wsi,
towarzysza grupom zniwiarzy, robotnikow czy kupcow. W miastach
nierzadnice uzyskuja miejsce stale, sprzedajna mitos¢ jest jednym z
towarow oferowanych na rynku miejskim. Wtadze
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miejskie zezwalaty na zaktadanie domow publicznych, niektore z miast
organizowaly prostibulum publicum z funduszdw miejskich, a
nastgpnie wydzierzawialy je. Funkcj¢ doméw publicznych spehiaty
takze taznie. W niektorych miastach istniaty wydzielone dzielnice, getta
prostytucji {la rue auxputains w miastach francuskich).

Moralne i religijne potgpienie nierzadnic, a w §lad za tym takze
spoteczna ekskluzja byty faktem oczywistym. I w tym wypadku istotne
znaczenie mial rzeczywisty tryb zycia. Srodowisko prostytutek
prezentuje znaczna réznorodno$¢ kategorii i sytuacji materialnych.
Niektore kurtyzany weneckie czy florenckie prowadzity wystawny tryb
zycia, uzyskiwaty szeroka slawe, odgrywaly istotna rol¢ w rozwoju
kultury, pretendowaty nawet do prestizu spotecznego, 0 ktérym nie
mogly marzy¢ pensjonariuszki miejskich prostibu-la. Te ostatnie miaty
jednak takze pewien tryb stabilizacji, podczas gdy wigkszos¢
srodowiska stanowily prostytutki wedrowne, wydane na ‘taske
posredniczek 1 sutenerow, nieraz zas bylo to zajecie dodatkowe
najemnych robotnic i w ogodle kobiet z gminu. Z wildczegami i
przestgpcami taczy je swoiste sasiedztwo losu, analogiczny tryb zycia,
wreszcie wigzy osobiste.

Mimo wszelkich form stabilizacji nierzadnice sa w sprzecznosci
zasadniczej ze $wiatem spotecznym, pozostaja bowiem poza rodzina,
nie maja prawa do wlasnej rodziny. Nawet wtedy, gdy w $redniowie-
cznej literaturze przedstawiana jest sytuacja cudownej interwencji na
rzecz prostytutki, to happy endem moze by¢ tylko zabranie skruszonej
grzesznicy do nieba lub tez umieszczenie jej w klasztorze. We
francuskiej opowiastce z XII w. prostytutka Richeut zdecydowata sie
mie¢ dziecko, ale tylko po to, aby uzyska¢ z tego dodatkowe zyski.
Uczestniczy zreszta w zwyczajowych obrzgdach religijnych po uro-
dzeniu syna, daje ksiedzu ofiare, syn ma swoich chrzestnych rodzicow,
a W chrzcinach biora udzial inne przedstawicielki tego samego
rzemiosta. Ojcostwo dziecka Richeut wmawia ré6znym naiwnym. Gdy
syn dorést, zajal sie rzemiostem lescherie, a wiec sutenerstwem,
korzystajac z wiedzy matki. Matka wprowadzita go do swego zawodu,
ale traktuje go jak obcego, jezeli tylko usituje konkurowaé z nia w
przebieglosci. Wigzi malzenskie w $wiecie prostytucji (przez
,»przyrzeczenie mitosci") stanowia raczej negatywne odbicie zwiaz-
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ku malzenskiego i maja konsekrowaé zwiazek w profesji, zwiazek
prostytutki z sutenerem. Gdy za$ spotyka si¢ matzenstwo lub rodzing w
tej profesji, to jest to najczesciej rezultat procesu deklasacji, ktora
spowodowata siggnigcie do nierzadu jako dodatkowego lub tez
trwatego zrodta zarobkowania.

Nadzor nad prostytutkami sprawowali niekiedy roi des ribauds,
pedestk dei ribaldi, podestas meretricum, roi des filles amoureuses —
byli to jednak funkcjonariusze, nawet jezeli prestiz ich poza $ro-
dowiskiem nierzadu byl niski. Dzierzawcy prostibula, ktérymi byli
czesto pachotkowie miejscy albo kaci, wigc sami sprawujacy ,,zajecia
niegodne", nie byli otaczani prestizem, ale byli tolerowani zaréwno
przez Kosciot, jak i przez prawo. Natomiast w stosunku do organi-
zatorow nierzadu poza domami publicznymi jednoznacznie potgpiajacy
byt stosunek zaré6wno opinii spotecznej, jak i aparatu represji sadowo-
policyjnej. Streczycielstwo i sutenerstwo, uprawiane najczesciej wespot
z innymi zajgciami przestgpczymi, byto traktowane jako niewatpliwe
$wiadectwo zycia aspotecznego.

W zajeciach zawodowych prowadzacych do ekskluzji szczegotowa
analiza pozwala dostrzec roézne elementy naruszania tabu. Rola
marginalizacyjna takiej sytuacji zalezata jednak od potozenia ma-
terialnego i od trybu zycia tych kategorii. Specjali$ci od operacji kre-
dytowych, nawet wtedy gdy ich dziatlania zawodowe podpadaly w petni
pod pojecie lichwy i powodowaly zatem niewatpliwe potepienie
moralne, nie stawali si¢ wszak ludzmi marginesu — niezaleznie od
ewolucji doktryny kanonicznej Kosciota, ktora poprzez ideg restytucji
oraz perspektywe czysccowego odkupienia grzechu przywrécita im
nadziej¢ zbawienia, a zatem takze miejsce w spoteczenstwie
chrzedcijanskim. Marginalizacja zalezata przede wszystkim od miejsca
w wigziach spotecznych. W wypadku pasterzy mamy do czynienia z
zajeciem pozostajacym w ramach $§wiata agrarnego, ktory
sredniowiecze z zasady warto$ciowalo pozytywnie, a ponadto bylo to
jedno z okresowych zaje¢ wiejskich powszechnie uprawianych. A
jednak w stosunku do zawodu pasterza przewazata glgboka nieufnosc.
Dotyczy to zwlaszcza terenow gorskich i wypasu owiec, poniewaz
wymagato to znacznych niekiedy migracji, oddalenia od statych siedzib
ludzkich, dtugiej samotnosci. W ten sposob jawia sig¢ dwa ele-
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menty marginalizujace — wedrowka oraz samotno$¢. Ponadto pastuch
wiejski zajmowal sie¢ takze ubojem, mial do czynienia z padling
zwierzeca, wreszcie uprawial takze weterynarig 1 medycyne ludowa —
wszystko to musialo wzbudza¢ podejrzenia i obawy. Dlugotrwate
przebywanie ze zwierzg¢tami, z dala od domu i od zycia grupowego
oznaczalo, ze sam tryb zycia pastucha $ciagal na niego rézne podej-
rzenia (m.in. o bestialitas, o sodomig). Etnografia niemiecka wyka-
zywala dhlugie utrzymywanie zawodu pastucha we wzgardzie, na co
wptyw takze miata rekrutacja ludzi do tego zajecia, w ktorym znaj-
dowaly czgsto zatrudnienie jednostki umystowo niedorozwinigte. Nie
wiadomo zreszta, czy to negatywne wartoSciowanie zawodu pastucha,
najszerzej  poswiadczone dla domeny  germanskiej, bylo
rozpowszechnione w calej Sredniowiecznej Europie.

W potegpieniu, niestawie i ekskluzji pewnych zaje¢ zawodowych
widoczne miejsce zajmujgq problemy ciata. Prowadza one takze ku
marginalizacyjnym skutkom choroby, ku statusowi spotecznemu
chorych. Obowiazek milosierdzia wobec chorych szedt w parze ze
strachem przed zaraza i odraza lub wzgarda wobec kalek.

Strach przed zarazeniem przybrat klasyczng formg w stosunku do
tredowatych. Kosciol i instytucje publiczne dzialaly pospotu dla
catkowitego oddzielenia trgdowatych od reszty spoteczenstwa. Pro-
cedurze $mierci cywilnej osoby uznanej za zarazong straszna choroba
towarzyszyt spektakularny ceremonial ko$cielnego quasi--pogrzebu,
odprowadzenie do polozonego poza granicami siedzib ludzkich
leprozorium. W Conges d'Arras dwaj truwerzy trgdowaci opisuja swoje
pozegnanie z przyjaciotmi przed udaniem si¢ do leprozorium. Zgnilizna
z grzesznej duszy przeszta na ciato, daje to nadzieje zbawienia, ale w
swiecie doczesnym zmusza do separacji od ludzi zdrowych, a wigc od
swiata spolecznego. Tredowaci nadal korzystaja z pomocy
spoteczenstwa, leprozoria sa tak bogato wyposazone, ze budzi to nawet
pozadanie ksiazat, a ponadto kwesty przynosza stale ofiary dla
tregdowatych, ale leprozoria musza by¢ oddzielone od siedzib ludzkich,
tredowatym nie wolno niczego dotyka¢, czego dotykaja zdrowi, a swoje
nadej$cie musza sygnalizowaé odglosem kotatki, jakby nie wystarczat
sam ich wyglad. Opinia spoleczna obserwuje ich z obawa, a moze
nawet nienawiscia, przypisuje
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si¢ im wyuzdanie seksualne (tak w opowiesci o Tristanie i Izoldzie),
podejrzewa si¢ ich o niecne plany w stosunku do spoleczenstwa
zdrowych. Ta nieufno$¢ utrzymuje si¢ takze w stosunku do potomstwa
trgdowatych, ktorym kaze si¢ mieszka¢ w wydzielonych gettach i
dopuszcza si¢ do wykonywania tylko pewnych zaje¢, uwazanych za
niegodne lub nieczyste. Wykluczenie tredowatych w spoteczenstwie
$redniowiecznym jest struktura tak oczywista, ze w jezyku niemieckim
okre$la sie ich mianem aussdtzige (die uzsetzi-gen), tj. wyrzuconych.
Whyrzuceni byli na zawsze. Gdy Hartmann von Aue w Der arme
Heinrich przedstawia najpierw deklasacje swojego bohatera z powodu
kary Bozej, jaka bylo zestanie tradu, a nastgpnie jego cudowne
uleczenie i przyjecie go ponownie przez spoteczenstwo, to w tym finale
znajduje odbicie niezwyktos¢ tej sytuacji. W zyciu si¢ ona nie zdarzata.
Wykluczeni i odseparowani, tredowaci pozostawali jednak na scenie
zycia spotecznego, a kazde ich pojawienie si¢ wsrod ludzi, w miescie
czy na wsi aktualizowato ich sytuacj¢ jako innych.

Trad, rzecz oczywista, byt choroba szczegolna, ale takze w ogole w
stosunku do ludzi chorych w $redniowieczu odnajdujemy pewna
ambiwalencje¢ postaw, przemieszanie wspolczucia z wykluczeniem.
Zalezalo to od kondycji spotecznej chorego. Cztowiek zamozny
pozostawat nadal w kregu rodzinnym, majac dzigki swemu statusowi
spolecznemu oraz sytuacji materialnej zapewniona opieke. Nawet w
wypadku tradu zdarzalo si¢ woéwczas, Zze nie stosowano jego
wykluczenia. Natomiast w odniesieniu do grup nizszych, ktorych
bytowanie bylo oparte na pracy fizycznej, choroba miata skutki
marginalizujace. Chorzy stawali si¢ przedmiotem milosierdzia, byli
zebrakami, mieli korzysta¢ z pomocy przytutkéw i z jatmuzny. To
wlasnie kalekom i chorym, niezdolnym do pracy, przyznawata
chrzescijanska doktryna mitosierdzia prawo do zycia z jalmuzny. W
odwotaniu si¢ do Sw. Augustyna rozszerzono — tak czynit w XIII
wieku Guillaume de Saint-Amour — pojecie stabosci upowazniajacej
do wsparcia takze na tych, ktorzy z wychowania i dawnego statusu
spolecznego nie sa przyzwyczajeni do pracy fizycznej, a ktoérzy wpadli
w ubdstwo. O ile jednak owi pauperes uerecundi, ,,ubodzy wstydliwi",
zachowuja estyme spoteczna, o tyle pozostali musza
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manifestowaé swoje prawo do wsparcia, a wigc uzewngtrznia¢ :;wr
kalectwo, stabo$¢ czy nedze¢. Kalectwo ma efekt spotecznie degradujacy
w tym przynajmniej sensie, ze dokonuje si¢ identyfikacja choroby z
nedza.

Jezeli uzna¢, ze proces marginalizacji zasadza si¢ na wykluczg niu z
wigzi spolecznych lub tez ich porzuceniu z wlasnej woli, nn utracie
miejsca w podziale pracy czy tez w rozdziale rdl spotecznych — to
trudno uzna¢ zebrakow za ludzi marginesu. Byli potrzebni, Im dawali
mozliwo$¢ §wiadczenia milosierdzia, byli zorganizowani i
ustabilizowani, zyli w poszanowaniu norm wspotzycia spoteczne go.
Ambiwalencj¢ postawy wobec zebrakow i ubostwa — migdzy nn gana
sposobu zycia a pochwata cnoty wyrzeczenia — mozna $ledzie,
poczynajac juz od pism Ojcow Kosciota, ale w spoteczenstwie $red-
niowiecznym przewaza akceptacja funkcjonalnej roli zebrakow
woweczas, gdy nie marnowali oni ethosu pracy ani rownowagi na rynku
pracy. Gwattowne kryzysy spoteczne, ktére dokonywaly okrrso wej lub
trwatej pauperyzacji, powodowaly zmiang stosunku do zebrakow —
przemiana, jaka si¢ dokonuje w doktrynie ubostwa w XIII w, jest
wyrazem wlasnie takiej sytuacji, ktora powoduje rozszerzenie sig
postaw represyjnych i wykluczajacych w stosunku do zebrakow.

W samej kondycji zebrakoéw tkwily jednak pewne mechanizmy
degradacji. Byla to wszak profesja, ktorej techniki zasadzaty si¢ na
wzbudzaniu litosci, obok uzewngtrzniania rzeczywistych utomnosci
stosuje si¢ oszukancze sposoby, aby pozorowac kalectwo lub choroby.
Opisy literatury arabskiej z wczesnego $redniowiecza daja w tej materii
obraz bardzo podobny do tego, jaki rysuja w XV w. francuskie ballady
Eustachego Deschamps, wloskie Speculum corretano-rum czy
niemiecka Liber uagatorum. Stabilizacja zebrakow rowniez dotyczyta
tylko czgsci tego S$rodowiska, ktoremu wedrowanie daje szanse
wigkszych zarobkow. W wedrowce wszystkie profesje si¢ mieszaja,
wloczgga czasem pracuje, czasem zebrze, c,zasem kradnie;
przemieszanie zajec jest w Sredniowieczu oznaka marginalizacji.

W spectrum marginesowos$ci nalezy jeszcze dostrzec grupy, ktore
pozostaja poza ramami zorganizowanego spoleczenstwa z przyczyn
socjokulturowych. Trudno zreszta rozgraniczy¢ w procesach margi-
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nalizacji kryteria kulturowe od innych — w stosunku do rzemiost
niegodnych czy tez ekskluzji tredowatych w oczywisty sposob inter-
weniowat takze czynnik kulturowy. Uzywamy zreszta tego pojecia
sensu largo, rozumiejac pod nim takze czynnik religijny czy tez
ideologiczny. Wykluczonymi ze wspolnoty chrzescijanskiej, a wigc z
podstawowych struktur $redniowiecznej Europy, byli zaréwno
heretycy, jak i niewierni, tj. ludzie innej wiary i poganie. Sam fakt, ze
nie akceptowali oni prawd chrze$cijanskiej ortodoksji, byl wystar-
czajacym argumentem poczucia obcosci i ekskluzji. W stereotypowych
sadach dotyczacych tych grup konstruowano dodatkowe elementy
odmienno$ci: saracenom Piesii o Rolandzie zarzucata nieuznawanie
wigzOwW wasalnych, heretykom relacje inkwizycyjne 1 pisma
polemiczne czy tez odrzucanie wladzy i wiezi spolecznych, Zydow
oskarzano o dazenie do eksterminacji chrzescijan, o rozsiewanie
zarazy, o uprawianie lichwy. Nie uczestniczac w panujacej wigzi
religijnej i w dominujacej kulturze, grupy te byly traktowane jako
niebezpieczne dla podstawowych struktur tadu spotecznego; one same
miary zreszta takze — bardziej niz jakiekolwiek inne kategorie
wykluczonych — $wiadomo$¢ whasnej odmiennosci.

W obrazie ludzi marginesu operowali§my roéznymi kryteriami
wyodrebnienia, doszukujac si¢ procesow spotecznych i kulturowych,
ktore dokonywaty separacji pewnych jednostek i grup od spo-
leczenstwa. Wskazywalismy takze na zjawiska dobrowolnej margi-
nalizacji, wynikajacej z radykalnego odrzucenia panujacego porzadku,
lub tez z poszukiwania wewngetrznej doskonato$ci duchowej, lub tez
Wreszcie z polaczenia obu tych motywacji. Oczywiste jest, ze poza
tymi zobiektywizowanymi procesami spotecznymi dostrzec nalezy
procesy socjopsychologiczne; ze strony ludzi marginesu $wiadomos$¢
odmienno$ci wiasnej sytuacji, ze strony spoteczenstwa interioryzacja
norm zbiorowych i zasad ladu spotecznego przez potgpienie tych,
ktérzy si¢ do nich nie stosuja. Z jednej strony zatem raczej Swiadomos$¢
losu indywidualnego, rzadziej grupowego, z drugiej za§ — poczucie
wspolnoty wlasnie wzgledem owych innych.

W kulturze $redniowiecznej kondycja spoteczna jest oznaczona —
to jeden z aspektow semiotycznosci tej kultury. Dotyczy to takze ludzi
marginesu. Niektore kategorie wyrdznialy si¢ w sposob oczy-
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wisty; odmienny kolor skdry czy tez odmiennos$¢ jezyka odrozniaty
mniejszosci etniczne, wykonywana praca mogta by¢ takim znakiem,
podobnie jak zewngtrzne oznaki choroby Iub widoczne kalectwo. Ubior
jest forma najczgstsza ,,0znakowania". W zasadniczej mierze nie
wyr6zniaja si¢ pod wzgledem ubioru witoczedzy 1 ztoczyncy od
nizszych warstw spotecznych, ale mozna przypuszczac, ze tachmany na
ciele, a kij w dtoni — wizerunek, jaki pokazuja ryciny pdzniejszych
stuleci — okreslat czlowieka. Obcigte ucho bylo zewngtrznym
ostrzezeniem przed ztodziejem. W wypadku zebrakow tachmany i
nagie ciatlo — wchodzace w skiad technik uzyskiwania jalmuzny —
byly znakami widocznymi. Zydéw wyrdzniat ubioér, na terenach nie-
mieckich charakterystyczna spiczasta czapka, ale Lateranum IV w 1215
r. wprowadza takze znak wyrdzniajacy, ktoéry upowszechniajac si¢ w
krajach chrzeécijanskich, obarcza Zydéw infamia. Prostytutki w wielu
krajach musza si¢ $cisle stosowa¢ do nakazow westymentarnych,
okreslajacych, czego im nosi¢ nie wolno i jak powinny si¢ odziewac,
ale ponadto takze i w ich wypadku pojawia si¢ nakaz noszenia oznaki
wyrozniajacej. Roéwniez w stosunku do heretykow wprowadza si¢
niekiedy znak pokutny, a mianowicie oznaczenie krzyzami z przodu i z
tytu odziezy, a jednym z elementéw wyroku skazujacego heretyka byto
wystawienie go na widok publiczny z oznakami zniestawiajacymi (np.
odzianie w mitrg, znak H etc).

Te zobiektywizowane znaki kondycji marginalnej sa zatem czgsciej
instrumentami infamii, wykluczenia czy represji, nizli objawami
naturalnymi. O $wiadomosci ludzi marginesu nie wiemy nic lub prawie
nic. Sadzi¢ mozemy o niej niekiedy poprzez jaki§ ton osobisty w
protokotach zeznan, niekiedy poprzez dyskurs literacki — przez
tworczos¢ goliardow, przez Rutebeufa, przez Villona.

W zyciu spotecznym infamia grup marginalnych byla zaréwno
aktualizowana, jak 1 instrumentalnie eksploatowana. Obowiazek
uczestnictwa Zydow we ,wjazdach krolewskich" (entrees royales)
nabierat charakteru degradujacego, a w $wietle pozniejszych swiadectw
(w Krakowie notowane jest to w XVII w.) kontynuowane to bylo w
sposéb represyjny i segregacyjny w procesjach Bozego Ciata. Analiza
funkcjonowania zbiorowych akcji zniewazajacych i zniesta-
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wiajacych, jakie spotyka si¢ w zbrojnych konfliktach migdzy miastami
wiloskimi w XIV w., ukazuje wyscigi nierzadnic i ,,pachotkow"
(ribaldi, barattieri) jako agresywne happeningi. Tego typu karnawa-
towe wys$cigi kategorii ,,niegodnych" notuje si¢ w Perigueux juz w
1273 r., ale na szczegdlna skalg rozwingly si¢ one w instytucji palio w
miastach wloskich, notowanej z cala pewno$cia juz w pierwszej
potowie XIV w. W biegach pieszych lub tez jazdach na koniach czy na
mutach uczestniczyli megzczyzni i kobiety z grup najnizszych, ze
srodowisk witoczggowskich; marginesowos¢ ich kondycji i1 statusu
stawata si¢ funkcjonalna, bo stuzyla manifestacji honoru wspolnoty,
ktora organizowata ten pokaz, oraz ponizeniu wspolnoty traktowanej
jako wroga.

Zapewne, migdzy roznymi kategoriami, ktore skladaja sig¢ na
spectrum marginesowosci w $redniowieczu, wystgpowaly istotne, a
nickiedy kardynalne réznice. W ekskluzji i segregacji bylo stop-
niowanie, deklasacja miala inne konsekwencje w wypadku rycerza i w
wypadku chtopa, marginesowos¢ kondycji spolecznej nie zawsze byla
rownoznaczna z ekskluza i segregacja. Bariery rzadko byly tak sztywne
jak w wypadku tredowatych. Ale wszystkie te kategorie ludzi
charakteryzuje odmienno$¢ trybu zycia od powszechnie obo-
wigzujacego, brak podporzadkowania ustalonym normom i wzorcom
zycia, odmowa pracy lub wypelnianie wyznaczonej roli spotecznej.
Laczy ich takze niechgé, obcos¢ lub strach, a czasem nienawis$¢
manifestowana w stosunku do nich przez spoteczenstwo.
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