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Prolog

Mija juz prawie 2000 lat od chwili, kiedy narodziny Jezusa Chrystusa
daty poczatek faricuchowi wydarzen, ktéry doprowadzit do powstania wiary
chrzescijanskiej i jej rozprzestrzenienia sie na catym $wiecie. W czasie tych dwdch

tysigcleci chrzescijanstwo by¢ moze miato wiekszy wptyw na ksztattowanie sie



losu cztowieka niz jakakolwiek inna filozofia instytucjonalna, ale poniewaz widac
juz oznaki, ze okres jego dominacji zbliza sie ku koricowi, przeto nasuwa sie
potrzeba dokonania retrospekcji i bilansu jego dziejow. W ksigzce tej podjatem
probe dokonania przegladu catej historii chrzescijarstwa i zawarcia go w jednym
tomie. taczyto sie to z koniecznoscig dokonania wielu skrétow i selekcji,

ale jednoczesnie przyniosto nowe i pouczajace perspektywy oraz pokazato,

jak zréznicowane motywy chrzescijanstwa powtarzajg sie i modulujg poprzez
stulecia. Ksigzka ta siega do opublikowanych rezultatéw ogromnej ilosci badan,
ktérych w ciggu ostatnich dwudziestu lat dokonano nad pewng liczbg godnych
uwagi wydarzen w historii chrzescijanstwa, i chce przedstawié znaczgce fakty,
tak jak widzg je i interpretujg wspotczesni uczeni.

jest to wiec dzieto historyczne. Czytelnik jednak moze zapytaé: czy mozna

pisac o chrzescijanstwie zachowujgc przy tym potrzebny stopien bezstronnosci?
W 1913 roku Ernst Troeltsch argumentowat przekonujaco, ze sceptycznych

i krytycznych metod badan historycznych nie da sie pogodzi¢ z wierzeniami
chrzescijanskimi i zgodzitoby sie z nim wielu historykdw i wiekszo$¢ socjologéw
religu. Zapewne, mamy tu do czynienia z wyraznym konfliktem. Chrzescijaristwo
jest ze swej istoty religig historyczng. Swe prawdy opiera na historycznyeh
faktach, na ktére sie powotuje. Jesli fakty te sie podwazy, staje sie niczym.

Czyz wiec chrzescijanin moze bada¢ prawdziwos¢ tych faktéw z tym samym
obiektywizmem, z jakim badatby jakie$ inne zjawisko? Czy mozna sie spodzie-
wac, ze wykopie gréb swej wlasnej wierze, jesli, jak sie zdaje, tym witasnie

groza jego badania? W przesztosci bardzo niewielu uczonych chrzescijanskich
miato tyle odwagi czy tez ufnosci, zeby w swych badaniach kierowac sie

przede wszystkim nieskrepowanym dazeniem do prawdy. Niemal wszyscy

z nich wyznaczali sobie pewne granice. Jakze jednak prézne okazaty sie ich

wysitkil Jakze Smieszng wydaje sie w retrospekcji ofiara, jakg ztozyli ze swej



uczciwosci! Smiejemy sie z Johna Henryego Newmana, ktéry, aby ochroni¢
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swych studentéw, swa kopie Wieku rozumu trzymat zamknietg w sejfie. | czujemy
przykro$é, kiedy czytamy, co biskup Stubbs, byty profesor nowozytne;j historii

w Oksfordzie, z triumfem opowiedziat na publicznym wyktadzie o swym
pierwszym spotkaniu z historykiem Johnem Richardem Greenem: "Znatem

z opisu ten rodzaj cztowieka, jakiego miatem spotkaé. Rozpoznatem go, kiedy
wsiadat do dylizansu jadgcego do Wells, trzymajac w reku tom Renana. Wtedy
powiedziatem sobie: "Jesli tylko potrafie, uniemozliwie mu lekture tej ksigzki".
Usiedlismy naprzeciw siebie i natychmiast wdalismy sie w rozmowe... PéZniej
odwiedzit mnie w Navestock i ten tom Renana znalazt sie w moim koszu na
$mieci". Stubbs potepit Zywot Jezusa Renana nie czytajac go, a w cafej anegdocie
chodzi tylko o to, ze przekonat Greena, aby zrobit to samo. W ten sposdb jeden
historyk skorumpowat drugiego, a chrzescijaiistwo zostato zhanbione przez obu.
Albowiem chrzescijanstwo, utozsamiajgc prawde z wiarg, musi uczy¢ :

- i, whasciwie pojete, rzeczywiscie uczy - ze jakiekolwiek manipulowanie

prawdag jest niemoralne. Chrzescijanin majacy wiare nie moze bac sie faktow;
chrzescijanski historyk, ktéry wyznacza badaniom jakiekolwiek granice, uznaje
granice wiary. | oczywiscie niszczy takze istote swej religu, ktdrg jest postepujace
objawianie prawdy. Totez w moim rozumieniu chrzescijanin nawet w najmniej-
szym stopniu nie powinien by¢ powstrzymywany od podazania za prawdg;

w istocie jest on zobowigzany do jej szukania. W gruncie rzeczy powinien on



mieé wiekszg wolnos¢ od niechrzescijanina, ktérego z géry ogranicza odrzucenie
przezen chrzescijanstwa. W kazdym razie ja staratem sie przedstawié fakty
z dziejow chrzescijanstwa tak prawdziwie i bez ostonek, jak tylko potrafitem.

Reszte pozostawiam czytelnikowi.

Iver, Buckinghamshire 1975

Powstanie i ratunek
sekty Jezusa

(50 przed Chr. - 250 po Chr.)

Gdzie$ w potowie | wieku naszej ery, najprawdopodobniej w ro-

ku 49, Pawet z Tarsu wyruszyt z Antiochii na potudnie, do Jerozolimy, by
tam spotkac sie z ocalatymi zwolennikami Jezusa z Nazaretu, ktéry zostat
ukrzyzowany szesnascie lat wczesniej. Ta apostolska konferencja, czyli tak
zwany Sobér Jerozolimski, jest pierwszym politycznym aktem w historii
chrzescijanstwa i punktem wyjscia dla préby rekonstrukc;ji istoty nauk
Jezusa oraz zalgzkéw religii i KoSciota, ktéremu dat poczatek.

Mamy dwie niemal wspdtczesne relacje dotyczgce tego soboru.

Jedng, pochodzacga z nastepnego dziesieciolecia, podyktowat sam Pawet
w swym liscie do chrzescijariskich gmin w Galacji w Azji Mniejsze;j.

Druga jest pdzniejsza i ma szereg zrodet lub relacji naocznych swiadkéw,
zebranych w tukaszowych Dziejach Apostolskich. Jest to uprzejme,
quasi-oficjalne sprawozdanie z dysputy w Kosciele i jej zadowalajacego

rozstrzygniecia. Najpierw zajmijmy sie tg drugg wersjg. Opowiada



ona o tym, ze w Antiochii powstat "zatarg i spo#', poniewaz "pewni
ludzie ' z Jerozolimy i Judei, catkowicie wbrew naukom Pawta, nauczali
nawrdéconych na chrzescijanstwo, ze nie mogg by¢ zbawieni, jesli nie
poddadzg sie zydowskiemu rytuatowi obrzezania. Wskutek tego Pawet,
jego towarzysz Barnaba i inni uczestnicy misji do pogan w Antiochii udali
sie do Jerozolimy, aby naradzi¢ sie z "apostotami i starszymi".

Tu spotkali sie z mieszanym przyjeciem. Przychylnie nastawiony

byt "zbdr oraz apostotowie i starsi', ale "niektorzy ze stronnictwa
faryzeuszow, ktérzy uwierzyli ' twierdzili, ze Pawet sie myli i ze wszyscy
nawrdéceni nie tylko muszg zostac obrzezani, lecz takze nalezy im

nakaza¢, zeby przestrzegali zydowskiego Prawa Mojzeszowego. Doszto
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do "dtugiej debaty ', po czym przemawiat Piotr, ktory popart Pawta, sam
Pawet i Barnaba; dyskusje podsumowat mtodszy brat jezusa, Jakub*.
Zaproponowat on kompromis, ktéry przyjeto "za zgodg catego Kosciota '. #
Postanowiono postfac z listem do Antiochii Pawta i jego towarzyszy, #

a wraz z nimi miata wyruszy¢ delegacja z Jerozolimy. List ten miat
charakter polubowny: nawrdceni nie musieli poddawac sie obrzezaniu, #
lecz jedynie zachowywac pewne przepisy prawa zydowskiego dotyczace
spozywania pokarmow i obyczajow seksualnych. Zawarta w Dziejach ##
Apostolskich relacja tukasza stwierdza, ze to kompromisowe stanowisko

osiggnieto "jednomysinie' i ze kiedy decyzje tg przekazano zborowi



w Antiochii, "wszyscy uradowali sie' nig. Tak wiec wystannicy z Jero-
zolimy mogli wréci¢ do swego miasta rozwigzawszy problem, a Pawet
ponownie podjat swa misje.

Jest to wiec relacja dotyczgca pierwszego soboru Kosciota, ktéra
przedstawia uzgodniony dokument i ktdrg mozna by nazwaé wersjg
ireniczng i ekumeniczng, majgcg ukazac¢ nowa religie jako ciato mistyczne
o wtasnym uporzadkowanym i ujednoliconym zyciu, zmierzajacg do
nieuchronnych i z géry wyznaczonych konkluzji. W istocie Dzieje
Apostolskie stwierdzajg wyraznie, ze postanowienie soboru byto zarazem
"postanowieniem Ducha Swietego'. Nic dziwnego wiec, ze zostato
przyjgte "jednogtosnie". Nic tez dziwnego, ze w Antiochii "wszyscy
uradowali sie zachecajacg trescig listu' z jerozolimy.

Jednakze wersja Pawta przynosi catkiem odmienny obraz. A jego

relacja nie jest jedynie relacjg $wiadka, lecz sprawozdaniem przedsta-
wionym przez gtdwnego uczestnika dysputy, byé moze jedynego, ktéry
pojat znaczenie dyskutowanych probleméw. Pawet nie chce tagodzi¢
sporu. Przedstawia swg sprawe ludziom, w ktérych zyciu duchowym
dominujg problemy, przed jakimi stojg starsi, zgromadzeni w Jerozolimie.
jego cel nie jest ani ireniczny, ani ekumeniczny, a tym bardziej nie
dyplomatyczny. Jest on cztowiekiem, ktéry zarliwie pragnie powiedzie¢
prawde i wrazi¢ jg niby pietno w umysty swych czytelnikéw. W apo-
kryficznych Dziejach Pawta, napisanych byé moze w sto lat po jego

$mierci, zachowata sie zywo tradycja tak przedstawiajgca jego wyglad

* Jakub apostot, ktdry stat wéwczas na czele Kosciota w Jerozolimie, nazywany
jest "bratem Panskim". Interpretacja tego okreslenia napotyka na niemate

trudnosci, poniewaz jezyk hebrajski nie ma osobnych wyrazéw na okreslenie



braci rodzonych i krewnych. Teksty biblijne Nowego Testamentu postugujgce
sie terminem "brat" nawigzujg w swej tresci do Starego Testamentu, w ktérym
okreslenie to wyraza nie tylko relacje miedzy dzie¢mi tych samych rodzicéw, ale
takze miedzy dalszymi krewnymi, a nawet luclZzmi nalezgcymi do tego samego

pokolenia lub narodu. Jakub apostot byt kuzynem Jezusa (przyp. red.).
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fizyczny: "(...) byt to niski cztowiek o duzej, wyrazistej gtowie. Miat
krzywe nogi, ale szlachetng postawe. Miat zro$niete brwi i duzy nos. Byt
to cztowiek, ktéry tchnat zyczliwoscia". On sam stwierdza, ze jego wyglad
nie rzucat sie w oczy. Przyznaje, ze nie byt oratorem ani, przynajmniej
zewnetrznie, charyzmatycznym przywddca. Ale autentyczne listy, ktore
po nim pozostaty, promieniujg charyzmatem wewnetrznym: znajdujemy
w nich nieusuwalne pietno poteznej osobowosci, zarliwej, awanturniczej,
niestrudzonej, obdarzonej swadg; cztowieka, ktéry heroicznie walczy

o prawde, a potem gtosi jg z nieopanowanym podnieceniem, nie

baczac na swa zdolnos$é jej wypowiedzenia. Cztowieka, z ktorym

nietatwo przychodzi wspétpracowaé, nietatwo tez pokonaé go w sporze,
zmusic¢ do milczenia czy zawrze¢ kompromis: niebezpiecznego, trudnego,
niezapomnianego cztowieka, rzeczywiscie tchngcego zyczliwoscia, ale
stwarzajgcego potworne trudnosci i odmawiajgcego rozwigzania ich
kosztem prawdy.

Co wiecej, Pawet byt catkowicie pewien, ze znalazt prawde. Nie



znajdziemy u niego ani stowa o tym, jakoby Duch Swiety aprobowat
czy nawet popierat kompromisowe rozwigzanie przedstawione przez
tukasza. W Liscie do Galatow, zanim przedstawi swg wersje soboru

w Jerozolimie, odrzuca niejako jakgkolwiek idee soborowego systemu
kierowania sprawami Kosciota, jakiekolwiek odwotywanie sie do sgdéw
$Smiertelnikdw zasiadajgcych w radzie. "A oznajmiam wam, bracia - pisze
- ze ewangelia, ktdérg ja zwiastowatem, nie jest pochodzenia ludzkiego;
albowiem nie otrzymatem jej od cztowieka ani mnie jej nie nauczono,
lecz otrzymatem jg przez objawienie Jezusa Chrystusa'. Totez kiedy
dochodzi do opisania obrad soboru i ich skutkéw, robi to tak, jak

czuje, w surowych, konkretnych i niedwuznacznych terminach. Rada,
ktéra przedstawia, nie jest zgromadzeniem natchnionych charyzmaty-
kéw, dziatajgcych pod niezawodnym przywddztwem Ducha, lecz nader
ludzka konferencjg ludzi stabych i podatnych na ciosy, wsrdd ktérych
tylko on ma boski mandat. Jakze, w jego oczach, mogtoby by¢ inaczej?
Elementy zydowskie niweczyty jego misje w Antiochii, misje, ktérg
realizowat z wyraznego polecenia Boga, "ktdry mnie sobie obrat, zanim
sie urodzitem, i powotat przez faske swoja, zeby objawié¢ mi Syna swego,
abym go zwiastowat miedzy poganami'. Aby zatem zwyciezy¢ Zydéw
Pawet udat sie do Jerozolimy, "na skutek objawienia (Bozego)". Tam
spotkat sie z przywddcami chrzescijan, "ktorzy cieszyli sie szczegdlnym
powazaniem", jak o nich méwi, robigc to "na osobnosci'. Mezowie ci

- brat Chrystusa Jakub, apostotowie Piotr i jan - "uwazani za filar#',
sktonni byli przyja¢ ewangelie, jak jej nauczat Pawet, i uznac¢ go za

apostota i nauczyciela nauk Chrystusowych. Podzielili miedzy siebie
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terytorium misyjne, "abysSmy poszli do pogan, a oni do obrzezanych".
Prosili jedynie o to, zeby Pawet zapewnit finansowg pomoc gmin
greckich dla Kosciota w Jerozolimie, "czym sie tez gorliwie zajgtem

i co staratem sie wykonac'. Osiggngwszy ten kompromis, pisze Pawet,
uwazani za filary podali mnie i Barnabie prawice na dowdd wspdinot#'.
W tym sprawozdaniu nie méwi sie nic o tym, zeby Pawet poczynit
jakies$ ustepstwa w sprawach doktryny. Przeciwnie, skarzy sie on, ze
dotychczas domagano sie zmuszania nawrdconych do obrzezania ze
wzgledu na "fatszywych braci, ktérzy po kryjomu zostali wprowadzeni

i potajemnie weszli, aby wyszpiegowac naszg wolnos¢, ktérg mamy

w Chrystusie'. Ale, jak powiada, "ani na chwile nie ustgpilismy'.
Zdecydowanie chce, "zeby prawda ewangelii u was sie utrzymata".
Niestety, kontynuuje Pawet, jego pozorne zwyciestwo w Jerozolimie nie
zakonczyto sprawy. "Filar#', ktére obiecaty przeciwstawic sie zydowskim
"fatszywym braciom" w zamian za wsparcie finansowe, nie zrobity tego.
Kiedy pdzniej Piotr przybyt do Antiochii, zrazu byt gotéw traktowac
chrzescijan pochodzenia poganskiego jako rownych sobie pod wzgledem
religijnym i rasowym i spozywac z nimi positki, kiedy jednak do miasta
przybyli wystannicy Jakuba, "usunat sie i odtgczyt z obawy przed tymi,
ktorzy byli obrzezani'. Piotr wyraznie "okazat sie winnym '. Pawet
powiedziat mu to "otwarcie '. Niestety, inni "réwniez postapili obtudnie ',

nawet Barnaba "dat sie wciggnac w ich obtude'. Pawet pisze o tym



w sytuacji, w ktérej walka, bynajmniej jeszcze nie wygrana, trwa dalej

i przybiera nasile, a on sam robi wyraznie wrazenie, jakby obawiat sie,
Zze moze jg przegrac.

Pawet pisze z calym zaangazowaniem, nalegajgac, ale jest tez pefen
niepokoju. Nie godzi sie on z relacjg przytoczong w Dziejach Apo-
stolskich nie tylko dlatego, ze widzi fakty inaczej, lecz dlatego, ze ma

o wiele bardziej radykalne wyobrazenie o ich wadze. Dla tukasza sobér
w Jerozolimie to jedynie incydent w zyciu Kosciofa. Dla Pawta jest on
czescig najwiekszej walki, jaka kiedykolwiek podjeto. Kryjg sie za tym
dwie nie rozwigzane kwestie. Czy Jezus Chrystus zatozyt nowa religie,
wreszcie prawdziwg? Czy, by rzecz wyrazic inaczej, byt on Bogiem, czy
cztowiekiem? Jesli Pawet sie obroni, narodzi sie chrzescijafstwo. Jedli
zostanie pokonany, nauki Jezusa stang sie jedynie pogladami zydowskiej
sekty skazanej na znikniecie w gtdwnym nurcie starozytnej religii.

Aby pokazaé, dlaczego analiza dokonana przez Pawta byta w istocie
stuszna, a dysputa, w ktdrg sie zaangazowat, stanowita pierwszy zwrotny
punkt w dziejach chrzescijafistwa, musimy najpierw zbadac¢ zwigzek
judaizmu i S$wiata w | wieku po Chrystusie. W czasach Chrystusa Repu-

blika Rzymska, ktdra z kazdym pokoleniem podwajata swe terytorium,
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ogarneta caty swiat srédziemnomorski. Pod pewnymi wzgledami byta ona

imperium liberalnym, noszgcym pietno swych poczatkdw. Byta to nowa,



w istocie jedyna w swoim rodzaju zbieznos$¢ w historii Swiata: imperium,
ktdre ludom swym narzucito stabilnos¢ i wskutek tego umozliwito
wolnos¢ handlu i komunikacji na ogromnym obszarze, jednakze nie
starato sie w zaden sposdb ograniczac idei ani hamowac ich wymiany

i rozpowszechniania. Prawo rzymskie potrafito by¢ brutalne i zawsze
byto bezlitosne, ale ciggle funkcjonowato na wzglednie ograniczonym
obszarze ludzkich dziatan. Wiele dziedzin aktywnos$ci gospodarczej

i kulturalnej znajdowato sie poza jego zasiegiem. Co wiecej, nawet

tam, gdzie dziatato, nie byto wscibskie. Prawo rzymskie sktonne byto
przymykac¢ oko na wiele rzeczy, jesli nie pogwatcity go zewnetrzne
przejawy nietadu: donosne skargi, zaktdcenia spokoju, rozruchy. Wtedy
ostrzegato, a jesli jego ostrzezenia ignorowano, wkraczato z catym
okrucienstwem, az przywrdécono spokdj; potem znowu przymykato oko
na wiele rzeczy. Pod rzgdami rzymskimi rozsgdny i przezorny cztowiek,
bez wzgledu na to, jak libertynskie miat poglady, mdgt przetrwac

i rozwijac sie, a nawet glosi¢ swe poglady; byt to jeden z nader istotnych
powoddéw, dlaczego Rzym byt w stanie powieksza¢ swe terytorium

i trwad.

W szczegdlnosci Rzym byt tolerancyjny wobec dwdéch wielkich
filozoficznych i religijnych kultur, z ktérymi stykat sie w srodkowej

i wschodniej czesci Swiata Srédziemnomorskiego: wobec hellenizmu

i judaizmu. Wtasna, republikanska religia Rzymu byta starozytna, ale
prymitywna i nudna. Byta to religia pafistwowa, troszczaca sie o cnoty
obywatelskie i zewnetrzne obrzedy. Zarzadzali nig ptatni funkcjonariusze
rzgdowi, a jej cele i styl nie daty sie odrdzni¢ od celdw i stylu panistwa.
Nie poruszata serca ani nie narzucata ciezaréw ludzkiej fatwowiernosci.

Cyceron i inni intelektualis#ci bronili jej, powotujac sie tylko na to,



ze przyczyniata sie do zachowania dobrych obyczajéw publicznych.
Oczywiscie, bedac religig panstwowa, ulegata modyfikacjom wraz ze
zmianami form rzadzenia. Z chwilg upadku republiki nowy cesarz stat sie
z urzedu pontifex maximus. Imperializm byt ideg wschodnig; z nim taczyto
sie pojecie quasi-boskich mocy, ktérymi obdarzony byt wtadca. Totez po
$Smierci Cezara senat rzymski zazwyczaj gtosowat za deifikacjg cesarza
przy zatozeniu, ze odnosit on sukcesy i byt podziwiany; $wiadkowie
przysiegali, ze widzieli dusze zmartego wznoszaca sie do nieba ze

stosu pogrzebowego. Ale system taczacy boskosc z wtadzg obowigzywat
bardziej formalnie niz faktycznie, a niekiedy nawet nieformalnie. Cesarzy,
ktérzy za swego zycia uwazali sie za bogdw - Kaligule, Nerona,

Domicjana - przestawano czci¢, kiedy juz na pewno wiedziano, ze nie
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zyja. A przymusowe oddawanie czci zyjgcemu cesarzowi mozna byto
wymusic raczej na prowincji niz w Rzymie. Nawet w prowincjach jednak
publiczne sktadanie ofiar byto po prostu rutynowym uktonem w strone
wtadzy; nie obcigzato ono sumien ogromnej wiekszosci obywateli Rzymu
i jego poddanych.

Tak wiec przymusowa, ale marginalna obywatelska religia pan-

stwowa pozostawiata w cesarstwie szeroki zakres wolnosci duszy ludz-
kiej. Kazdy mdgt wyznawac i praktykowac jakas drugg religie, jesli tylko

tego chciat. Innymi stowy, obowigzkowy kult obywatelski pozostawiat



wolnosc religijng. A wybdr byt ogromny. Istniaty kulty w swej genezie

i stylu specyficznie rzymskie. Ponadto wszystkie ludy, ktére wchtoneto
cesarstwo, miaty swych wtasnych bogdw i boginie; czesto zdobywali

oni zwolennikéw, poniewaz nie utozsamiano ich z pafdstwem, a ich
rodzime ceremonie i kaptani miaty egzotyczny urok. Scena religijna
ulegata nieustannym zmianom. Wszystkich, a zwtaszcza ludzi zamoz-
nych, zachecata do udziatu w niej sama natura $ystemu edukacyjnego,
ktéry nie utozsamiat sie z zadnym kultem, lecz w pewnym sensie byt
schronieniem dla wszystkich. Empiryczne szukanie prawdy religijnej nie
dawato sie odtgczyc¢ od jakiejkolwiek innej formy poznania. Teologia
stanowita czes¢ filozofu lub vice versa, a retoryka, sztuka dowodzenia

i obalania dowoddw, byta stuzkg obu. Wspdlnym jezykiem cesarstwa byta
greka, w szczegdlnosci zas byt to jezyk Swiata intereséw, wychowania

i szukania prawdy. A jezyk i kultura grecka poddawaty przemianie
rzymski poglad na doswiadczenie religijne. Religia grecka, podobnie jak
rzymska, w swej genezie byta zbiorem kultéw miejskich, publicznych
demonstracji leku, szacunku i wdziecznosci wobec ojczystych bogéw
miasta-panstwa. Stworzone przez Aleksandra imperium helleriskie prze-
mienito zbiorowisko miast-panstw w ogromng jednostke terytorialng,

w ktérej wolny obywatel z reguty nie brat juz bezposredniego udziatu we
wtadzy. W ten sposéb miat dos¢ czasu, sposobnosci, a przede wszystkim
motywoéw, zeby rozwija¢ prywatng sfere swego zycia i bada¢ swe wtasne
indywidualne i osobiste obowigzki. Filozofia zaczeta w coraz wiekszym
stopniu zwracad sie ku dziedzinie intymnych zachowan cztowieka. W ten
sposoéb dzieki greckiemu geniuszowi rozpoczeta sie epoka religii osobistej.
Co dotychczas byto sprawa dotyczaca jedynie plemienia, rasy, miasta,

panstwa, czyli - w najszerszym rozumieniu - dziatan spotecznych,



teraz stato sie przedmiotem troski indywidualnej. Kim jestem? Dokad
zmierzam? W co wierze? Co zatem mam czyni¢? Pytania te zadawano
coraz czesciej, a robili to nie tylko Grecy. Rzymianie przechodzili po-
dobny proces emancypacji od wymagajgcych obowigzkéw obywatelskich.

W istocie mozna by powiedzie¢; ze samo imperium $wiatowe uwolnito
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masy ludzi od ciezardw trosk publicznych i dato im wolny czas, by mogli
wpatrywac sie w swe wnetrza. W szkotach w coraz wiekszym stopniu
ktadziono nacisk na nauki moralne, gtéwnie pochodzenia stoickiego.
Gromadzono listy wystepkdéw i cnét, jak tez obowigzkéw ojcoéw wobec
dzieci, matzonkéw wobec zon, pandw wobec niewolnikéw - i vice versa.
Ale oczywiscie byta to tylko etyka, nie réznigca sie w istocie od
miejskich kodekséw obyczajowych. Szkoty nie odpowiadaty - czy nie mo-
gly odpowiedzie¢ - na wiele pytan teraz uwazanych za fundamentalne

i palace, pytan, ktore obracaty sie wokdt natury duszy i jej przysztosci
oraz jej stosunku do wszechswiata i wiecznosci. A kiedy pytania takie
zostaty raz zadane i kiedy je zanotowano w tej wtasnie postaci, nie
zamilkna juz nigdy: cywilizacja dojrzewata. W Sredniowieczu metafizycy
chrzescijanscy mieli przedstawiaé Grekdw z ostatnich dziesiecioleci
przed Chrystusem jako walczacych meznie, lecz na slepo o poznanie
Boga, usitujgcych niejako wyczarowad Jezusa z rzadkiego powietrza

Aten, wymysli¢ chrzescijaristwo w swych biednych poganskich gtowach.



W pewnym sensie przypuszczenie to jest stuszne: swiat byt intelektualnie
gotdéw na pojawienie sie chrzescijaristwa. Czekat na Boga. Jest jednak
nieprawdopodobne, zeby swiat hellenski byt w stanie wytworzy¢ taki
system ograniczajgc sie do wtasnych zasobow.

Intelektualne narzedzia tego swiata byty rézne i potezne. Miat on
pewnego rodzaju teorie natury i kosmologie. Miat logike i matematyke,
rudymenty wiedzy empirycznej. Byt w stanie rozwing¢ metodologie.

Ale brakowato mu wyobrazni na to, by powigza¢ historie ze spekulacjg,
wytworzy¢ ten zdumiewajacy stop realnosci i idealnosci, ktdry stanowi
o dynamice religijnej. Kultura grecka byta intelektualng maszyng do
wyjasniania i transformacji idei religijnych. Wktadato sie w nig jakie$
teologiczne pojecie i wychodzito z niej ono w wysoce wyrafinowanej
formie, dajac sie przekazac catemu swiatu cywilizowanemu. Ale Grecy
nie potrafili sami wytwarzac takich idei, a w kazdym razie tego nie robili.
Idee te przychodzity ze Wschodu, z Babilonii, Persji, Egiptu, najczesciej
w genezie swej jako kulty plemienne lub narodowe, pdZzniej wyzwalane
od czasu i miejsca dzieki przemianie w kulty zwigzane z indywidualnymi
bdstwami. Ci bogowie i boginie zmieniali swe miejsce, zmieniali imiona,
stapiali sie z innymi, ongi$ narodowymi czy plemiennymi bogami,

a potem z kolei ruszali na Zachdd i krzyzowali sie z bogami Grecji

i Rzymu: i tak Baal z Dolichenus zostat utozsamiony z Zeusem i Jowiszem,
Izyda - z Isztar i Afrodytg. W czasach Chrystusa istniaty setki takich
kultéw, byé moze w tysigcach wersji. Byty to kulty dla wszystkich ras,
klas i gustéw, kulty dla kazdego zawodu i sytuacji zyciowej. Po raz

pierwszy w dziejach pojawita sie nowa forma religijnej spotecznosci:
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nie nardd celebrujacy swoj patriotyczny kult, lecz dobrowolna grupa,

w ktoérej zostaty przekroczone rozrdznienia spoteczne, rasowe i naro-
dowe: mezczyzni i kobiety gromadzacy sie razem po prostu jako jednostki
- przed swym bogiem.

Tak wiec klimat religijny, cho¢ nieskonczenie zréznicowany, nie byt

juz catkowicie chaotyczny: zaczynat sie klarowac. W istocie te nowe formy
dobrowolnych stowarzyszen religijnych miaty sktonnos¢ do rozwijania
sie w pewnych szczegdlnych i znaczacych kierunkach. W nowych bogach
w coraz wiekszym stopniu widziano "Panéw', a ich czcicieli jako stugi;
narastat kult wiadcy, z krélem-bogiem jako zbawca i jego intronizacja
jako jutrzenkg cywilizacji. Przede wszystkim pojawita sie znamienna
tendencja do monoteizmu. W coraz wiekszym stopniu ludzie szukali nie
tylko jakiegos$ boga, lecz Boga, Boga samego. W silnie synkretycznym
Swiecie hellenskim, gdzie wysitek zmierzajgcy do pogodzenia religii byt
najbardziej uporczywy i osiggat najwieksze sukcesy, kulty gnostyckie,
ktdre teraz zaczety sie wytaniaé i ktére dawaty nowe rozwigzania
zagadki wszechswiata, opieraty. sie na konieczno$ci monoteizmu, jesli
nawet gtosity, ze zyjemy w dualistycznym kosmosie, w ktdrym dziatajg
rywalizujace sity dobra i zta. Tak wiec scena religijna przez caty czas
rozwijata sie dynamicznie. Brakowato jej jakiejkolwiek statosci. Coraz
mniej prawdopodobne byto, zeby jakis wyksztatcony cztowiek popierat
kult wyznawany przez swych rodzicow, nie méwiac juz o kulcie

wyznawanym przez swych dziadkdw, a nawet zeby nie zmienit raz lub



dwa razy w zyciu kultu wyznawanego przez siebie samego. Ponadto,
cho¢ moze mniej rzucato sie to w oczy, same kulty ulegaty nieustannej
osmozie. Epoki tej nie znamy w dostatecznym stopniu, zeby dac
catkowite wyjasnienie tego nieustannego i wszechobecnego strumienia
zycia religijnego. Ale wydaje sie oczywiste, ze stare wierzenia miejskie

i narodowe byty juz beznadziejnie przestarzate (poza tym, ze stuzyty jako
pomoc do zachowania dobrych obyczajow), a orientalne kulty misteryjne,
ctio¢ ulegty synkretyzacji i wyrafinowaniu pod wptywem machiny hellen-
skiej filozofii, ciggle jeszcze nie potrafity da¢ zadowalajgcego wyjasnienia
zagadki cztowieka i jego przysztoséi. We wszystkich systemach istniaty
ogromne luki i anomalie. A rozpaczliwe wysitki zmierzajgce do ich
wypetnienia pociggaty za sobg tylko dezintegracje, a tym samym jeszcze
wiecej zmian.

| wtasnie w tym punkcie wywodu widzimy rozstrzygajace znaczenie
oddziatywania Zydéw na $wiat rzymski. Albowiem Zydzi mieli nie tylko
jakiegos boga; mieli Boga samego. Byli monoteistami przynajmniej od
dwéch tysigcleci. Z nieskoriczonym mestwem i niekiedy w wielkich

cierpieniach opierali sie pokusom i zniszczeniu przez wschodnie systemy
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politeistyczne. To prawda, ze ich bdg byt pierwotnie bogiem plemiennym,
a stosunkowo od niedawna narodowym; w istocie byt w dalszym ciggu

bogiem narodowym, a poniewaz byt blisko i intymnie zwigzany ze



Swiatynia w Jerozolimie, w pewien sposéb byt takze bogiem miejskim. Ale
judaizm byt réwniez, i to w duzym stopniu, religig wnetrza cztowieka,
bliskg jednostce i ktadaca na jej barki ciezar mndstwa swych nakazéw

i zakazéw. Praktykujacy Zyd byt w swej istocie homo religiosus, jak réwniez
funkcjonariuszem patriotycznego kultu. Oba te aspekty mogty sie nawet
ktdcié, o czym $Swiadczy fakt, ze Pompejusz byt w stanie wedrzed sie do
Jerozolimy w 65 r. przed Chr. gtdwnie dlatego, ze bardziej ortodoksyjne
elementy wsréd jej zydowskich obroncéw odméwity chwycenia za bron
w szabat.

W istocie mozna by powiedzie¢, ze sita i dynamika wiary zydowskiej
przekraczata militarne zdolnosci ludu zydowskiego. Paristwo zydowskie
mogto ulegaé imperiom i rzeczywiscie im ulegato, ale jego religia
przetrwata, kwitngc i gwattownie opierajac sie kulturowej asymilacji

lub zmianie. Judaizm byt czyms wiekszym od sumy swych czesci.

Jego uparta wola przetrwania stanowifa klucz do niedawnej historii
Zydéw. Podobnie jak inne paristwa srodkowowschodnie, zydowska
Palestyna ulegta Aleksandrowi Macedoniskiemu, a nastepnie stata sie
nagrodg w dynastycznych walkach, do ktérych doszto po jego $mierci

w 323 r. przed Chr. W konicu zostata wtgczona do grecko-orientalnej
monarchii Seleucyddéw, ale z powodzeniem opierata sie hellenizacji.
Préba, ktérg w 168 r. przed Chr. podjat krél z tej dynastii, Antioch
Epifanes, majaca narzuci¢ Jerozolimie, a w szczegdlnosci Swiatyni,
hellenskie normy zycia, wywotata zbrojng rewolte. Wéwczas i przez caty
fen okres wsrdd Zyddw istniato stronnictwo prohellenskie, chetne do
podporzadkowania sie kulturowej greckiej "maszynie przetworczej". Ale
nigdy nie stanowito ono wiekszosci, a wtasnie do wiekszosci odwotali

sie bracia Machabejczycy, kiedy zwrdcili sie przeciwko Seleucydom,



opanowujac Jerozolime i oczyszczajac Swiatynie z greckich nieczystosci

w 165 r. przed Chr. Ta zaciekta wojna religijna musiata w umystach

Zydéw wzmocni¢ zwigzek taczacy ich historie i religie, jak i przyszte
aspiracje ludu z zyciem jednostki tak, ze zanikto realne rozréznienie
przeznaczenia narodu i osobistej wiecznej szczesliwosci. Ale zwigzek ten
interpretowano réznorako, a w $wietych ksiegach rywalizowaty ze sobg
rézne przepowiednie i teorie. Najstarszym z machabejskich pism Starego
Testamentu, przeciwstawiajgcym sie buntowi prowadzonemu przez braci,
jest Ksiega Daniela, ktéra zapowiada upadek imperiow spowodowany
przez Boga, a nie cztowieka: "kto$ podobny do Syna Cztowieczego'

przybedzie na obtokach niebieskich, wcielajgc w siebie apokaliptyczng
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nadzieje Zydéw, czemu bedzie towarzyszy¢ powszechne zmartwych-
wstanie umartych. Przeciwnie, Pierwsza Ksiega Machabejska podkresla,
ze Bég pomaga tym, ktdrzy pomagajg sobie. Druga Ksiega, autorstwa
Jazona z Cyreny*, akcentuje transcendentng moc Boga i powraca do idei
cielesnego zmartwychwstania i potegi cudéw.

Zydzi wiec jednomysInie widzieli w historu odbicie dziatalnosci Boga.
Przeszto$¢ nie byta serig beztadnych wydarzen, lecz bezlitosnie rozwijata
sie zgodnie z planem Bozym, ktdry byt réwniez projektem i szyfrem
zawierajgcym instrukcje na przysztosé. Ale projekt ten byt mglisty, a szyfr

pozostawat nie ztamany, czy tez raczej istniaty rywalizujgce ze sobg



i nieustannie zmieniajgce sie systemy jego tamania. A poniewaz Zydzi nie
potrafili zgodzi¢ sie co do tego, jak interpretowad swa przesztosc lub jak
przygotowac sie na nadejscie przysztosci, przeto byli réwniez podzieleni
co do tego, co powinni robi¢ w terazniejszosci. Opinia zydowska byta
potezng sitg, ale wyjgtkowo zmienng i rozbitg. Polityka zydowska byta
politykg podziatéw i frakcji. Po buncie Machabejczykéw Zydzi mieli
kréléw, ktérzy byli rowniez arcykaptanami, uznawanymi przez rozra-
stajgce sie imperium rzymskie, lecz rywalizacja w zakresie interpretacji
Pisma prowadzita do nieprzejednanych sporéw dotyczgcych polityki,
nastepstw, roszczen, dziedzictwa. W zydowskiej warstwie kaptanskiej

i w spoteczenstwie istniat element, ktdry uwazat Rzym za najmniejsze
zto, i to ta frakcja sktonita Pompejusza do interwencji w 65 r. przed Chr.
W wypadku stabilnej. struktury politycznej potencjat zydowski mogt-
by by¢ ogromny. Jednak Zydzi nie potrafili zdobyc¢ sie na stabilno$¢, a i dla
Rzymian nie byto to fatwe, gtéwnie dlatego, ze nie byli w stanie okresli¢
konstytucyjnego statusu swego nabytku - byt to problem, ktéry w ich
imperium powracat nieustannie. Zetkngwszy sie z podporzadkowanym
sobie ludem "o twardych karkach" i wtasng silng tradycja kulturalna,
zawsze wahali sie przed narzuceniem mu bezposrednich rzagddw, chyba
ze in extremis, i zamiast tegoowac z miejscowym

"silnym cztowiekiem', osobiscie zwigzanym z Rzymem, ktéry potrafit
rozmawiaé ze swoimi poddanymi w jezyku rodzimego prawa i obyczaju;
takiego cztowieka mozna byto wynagrodzié¢ (i hamowad), jesli mu sie

to udawato, a wyrzec sie go i zastgpi¢ kims innym, jesli odnosit
niepowodzenia. Tak wiec Judee witgczono do nowej prowincji Syrii,
rzgdzonej przez wielkorzagdce w Antiochii, a lokalng wtadze powierzono

etnarchom, uznawanym za "kroéléw', jesli okazywali sie dostatecznie



mocni i bezlitos$ni. W ramach prowincji syryjskiej Heroda, ktdry za-

wtadnat tronem judejskim w 43 r. przed Chr., w cztery lata pdzniej

* Autorem Drugiej Ksiegi Machabejskiej byt nieznany Zyd palestyniski, ktéry

strescit Pie¢ Ksigg Jazona z Cyreny (przyp. red.).
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zatwierdzono jako "kréla Zydéw' i udzielono mu rzymskiej aprobaty

i protekcji. Herod byt tym typem cztowieka, z ktérym Rzym wolat mieé do
czynienia, i to tak dalece, ze zaakceptowat i popart zaaranzowany przezen
podziat krélestwa po jego smierci miedzy trzech synéw: Archelaosa

ktdry otrzymat Judee, Heroda Filipa i Heroda Antypasa. Byt to podziat

nie catkiem fortunny, albowiem w 6 r. po Chr. Judee trzeba byto

umiesci¢ pod bezposrednia opieka rzymska, sprawowang przez szereg
prokuratoréw; w latach szesc¢dziesigtych system ten zawalit sie catkowicie
w rezultacie nieszczesnej rewolty i krwawych represji. Cykl ten powtdrzyt
sie w nastepnym stuleciu, azny, start Jerozolime

z powierzchni ziemi i odbudowat jg jako miasto poganskie. Rzymianie
nigdy nie rozwigzali problemu Palestyny.

Niemniej, w szczegdlnosci w pierwszych dziesiecioleciach panowania
Heroda Wielkiego, stosunki Rzymu z Zydami przynosity owoce. Istniata

juz ogromna zydowska diaspora, zwtaszcza w wielkich miastach wschod-



niego swiata srédziemnomorskiego - Aleksandru, Antiochu, Tarsie, Efezie
itd. Sam Rzym miat duzg i bogatg kolonie zydowska. Za panowania
Heroda diaspora rozszerzata sie i kwitta. Imperium dawato Zydom
rownos¢ w zakresie inicjatyw gospodarczych oraz swobode w poruszaniu
sie 0sOb i przeptywie débr. Tworzyli oni bogate spotecznosci wszedzie
tam, gdzie Rzymianie zapewniali stabilnos¢. A w Herodzie znalezli szczo-
drego i poteznego patrona. Wielu Zydom wydawat sie on podejrzany

i niektdrzy z nich w ogdle nie chcieli uznaé go za Zyda - nie z racji jego
zmystowego i wyjatkowo bujnego zycia, lecz z racji jego przywigzania

do kultury helleriskiej. Ale Herod byt niewatpliwie hojny wobec Zydéw.
W Jerozolimie odbudowat Swiatynie w skali dwukrotnie przekraczajacej
Swigtynie Salomona. To ogromne i Swietne przedsiewziecie pozostato nie
zakoniczone w chwili $mierci Heroda w 4 r. przed Chr.; ukonézono je za
zycia Jezusa. Byto to dzieto wielkie (i kosztowne) nawet wedtug kryteriow
architektury grecko-rzymskiej i stanowito jeden z najatrakcyjniejszych
obiektéw turystycznych cesarstwa: byto symbolem gwattownej, zywej,
rozprzestrzeniajgcej sie religii i robito wielkie wrazenie. Herod byt takze
hojny dla Zydéw z diaspory. We wszystkich duzych miastach budowat
osrodki ich spotecznosci oraz stawiat i wyposazat dziesigtki synagog,
instytucji koscielnych tego nowego rodzaju, bedacetfo prototypem chrze-
Scijanskiej bazyliki, gdzie zyjgcy w rozproszeniu Zydzi odprawiali swe
modty. Spotecznosci zydowskie zamieszkujace wielkie miasta rzymskie
robity wrazenie bogatych, wzrastaty w site, zdobywaty wiare w siebie

i odnosity sukcesy. W ramach# systemu rzymskiego cieszyty sie nie-
zwyktymi przywilejami. Wielu Zydéw z diaspory byto juz obywatelami

rzymskimi, a wszyscy Zydzi od czaséw Juliusza Cezara, ktéry bardzo ich
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podziwiat, posiadali prawa do stowarzyszania sie. Oznaczato to, ze mogli
sie spotykac w celu odprawiania ceremonii religijnych, brania udziatu

w swietach oraz we wszelkiego rodzaju przedsiewzieciach spotecznych

i charytatywnych. Rzymianie uznawali site zydowskich uczué religijnych,
faktycznie uwalniajac ich od koniecznosci brania udziatu w obrzedach
religii panstwowej. Zydzi nie musieli oddawac czci cesarzowi, natomiast
wymagano od nich jedynie okazywania szacunku dla panstwa przez
sktadanie ofiar w imieniu cesarza. Byto to ustepstwo wyjgtkowe. Dziwne
jest to, ze nie miano im tego za zte w wiekszym stopniu. Ale na

og6t Zyddéw z diaspory raczej podziwiano i nasladowano niz im
zazdroszczono. Zresztg bynajmniej nie usuwali sie w cier. Mogli, jesli
chcieli, odgrywac przywddczg role w polityce municypalnej, zwtaszcza
w Egipcie, gdzie byto ich, byé moze, ponad milion. Niektdrzy Zydzi

z diaspory zrobili znakomite kariery w stuzbie cesarskiej. Nalezeli do nich
zarliwi wielbiciele systemu rzymskiego, tacy jak historyk Jézef czy filozof
Filon. Podczas gdy Zydzi z Judei, a w jeszcze wiekszym stopniu z na

pot zydowskich rejondw, takich jak Galilea, byli raczej ubodzy, zacofani,
obskuranccy, ograniczeni, nastawieni fundamentalistycznie, pozbawieni
kultury i ksenofobiczni, to Zydzi z diaspory byli na ogét ekspansywni,
bogaci, kosmopolityczni, przystésowani do rzymskich norm i helleniskiej
kultury, méwili po grecku, byli oswieceni i otwarci na obce i nowe idee.

Znamienne, ze w przeciwieAstwie do Zydéw z Palestyny chetnie



gotowi byli glosi¢ swa religie. To wtasnie Zydzi z diaspory nawracali
innych, czesto nader zarliwie. W catym tym okresie przynajmniej
niektérzy Zydzi mieli cele uniwersalistyczne i zywili nadzieje, ze Izrael
stanie sie "Swiatfoscig pogan". Grecki przektad Starego Testamentu, czyli
Septuaginta, ktéra powstata w Aleksandrii i ktérg szeroko postugiwano sie
w spotecznosciach diaspory, utrzymana byta w duchu ekspansjonistycz-
nym i misjonarskim, catkowicie obcym oryginatowi. Najprawdopodobniej
istniaty tez katechizmy i podreczniki dla potencjalnych konwertytow,
wyrazajgce postawe liberalng i tolerancyjng, jaka Zydzi z diaspory
przyjmowali wobec pogan. Rodwniez Filon przedstawiat w swej filozofii
koncepcje misji wéréd pogan i pisat radosnie: "Nie ma ani jednego
greckiego czy barbarzynskiego miasta, ani jednego ludu, w ktérym nie
pojawit sie zwyczaj obchodzenia szabatu lub w ktérym nie obchodzi sie
naszych swiat, nie zapala swiatef czy nie przestrzega naszych przepiséow
dotyczacych pozywienia'. Twierdzenie to byto na ogét prawdziwe.
Jakkolwiek nie da sie przedstawi¢ doktadnych liczb, jest jasne, ze

w czasach Chrystusa Zydzi w diasporze zdecydowanie przewyzszali
liczebnie Zydéw osiedlonych w Palestynie: by¢ moze nawet w proporgji

4,5 do 1. Wierni zwigzani w jaki$ sposob z judaizmem stanowili
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powazng czesc catej ludnosci cesarstwa i Egiptu, gdzie byli najmocniej

osadzeni; sposréd siedmiu czy o$miu mieszkaricdw jeden byt Zydem.



Duza czesc tego ludu nie byta pochodzenia zydowskiego. Nie byli

oni tez petnymi Zydami w sensie religijnym, to znaczy, ze tylko

nieliczni z nich byli obrzezani i tylko od nielicznych oczekiwano
postuszenstwa wobec Prawa we wszystkich jego rygorach. Wiekszos¢

z nich byli to noachidzi, czyli "bojacy sie Boga". Uznawali i czcili Boga
zydowskiego i wolno im byto tgczy¢ sie z wiernymi w synagodze na
nauce zydowskiego prawa i obyczajow - doktadnie tak, jak przyszli
chrzescijanscy katechumeni. Ale w przeciwienstwie do katechumenoéw
na ogot nie oczekiwano od nich, by stali sie petnymi Zydami; mieli

oni réznego rodzaju status posredni. Z drugiej strony wydaje sie, ze
odgrywali petng role w zyciu spotecznym Zydow. W istocie, wtasnie

to w duzej mierze stanowito o atrakcyjnosci judaizmu diaspory. Zydzi
majgcy dtugg i pewng tradycje monoteizmu mieli wiele do zaoferowania
Swiatu szukajgcemu spolegliwego, jedynego Boga, ale ich etyka byfa

W pewien sposdb jeszcze bardziej atrakcyjna od ich teologu. Zydéw
podziwiano za ich stabilne zycie rodzinne, za ich przywigzanie do
czystosci, a jednoczesnie unikanie celibatu, za bliskie zwigzki tgczgce
dzieci i rodzicdw, za przywigzywanie szczegdlnej wagi do zycia ludz-
kiego, za odraze, jaka zywili wobec kradziezy i za ich sumiennos¢

w interesach. Ale jeszcze bardziej uderzajgcy byt ich system spotecznej
dobroczynnosci. Zawsze byli przyzwyczajeni przesyta¢ pienigdze do
Jerozolimy na koszty utrzymania Swiatyni i celem wspomozenia ubogich.
W okresie herodianiskim w wielkich miastach diaspory stworzyli réwniez
zorganizowang opieke spoteczng dla ubogich, nedzarzy, cho ych, wdéw
i sierot, wieznidw i nieuleczalnie chorych. O formach te pieki wiele
mowiono i nawet je nasladowano; oczywiscie staty sie one znaczaca cechg

najwczesniejszych spotecznosci chrzescijanskich i gtéwna przyczyna



rozprzestrzeniania sie chrzescijanstwa w miastach. W przededniu misji
chrzescijanskiej przeciggaty one na judaizm konwertytow ze wszelkich
klas, z najwyzszymi wigcznie: matzonka Nerona, Poppea, i jej dworski
krag byli niemal na pewno "bojgcymi sie Boga", a krél Izates I

z Adiabene nad gérnym Tygrysem wraz z catym dworem przyjat judaizm
w jakiej$ formie. Przypuszczalnie istnieli réwniez jacys inni wysoko
postawieni konwertyci. Z pewnoscig wielu autoréw, z Seneka, Tacytem,
Swetoniuszem, Horacym i Juwenalisem, Swiadczy o udanej misjonarskiej
aktywnosci Zydéw w okresie poprzedzajagcym upadek Jerozolimy.

Czy istniata realna mozliwos¢, zeby judaizm stat sie religig Swiatowg

w epoce, ktéra do takiej tesknita? Lub tez - by wyrazié sie inaczej

- gdyby nie interwencja chrzescijanistwa, ktére wykorzystato wiele
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z zalet judaizmu i przejeto jego dazenie do pozyskania sobie jak
najwiekszej liczby wyznawcow, czy judaizm mdgt rozprzestrzeniaé
sie tak, ze ogarnatby cate cesarstwo? W tym kierunku z pewnoscig
chcieli i$¢ niektdrzy Zydzi z diaspory; ci sami, oczywiscie, ktorzy
przyjeli chrzescijarstwo, kiedy tylko pojawita sie taka sposobnos¢.
Ale jasne jest, ze judaizm nie mdgt stac sie religig $wiatowa bez
bolesnych zmian w swej nauce i organizacji. Nosit on znamiona swej
plemiennej genezy nie tylko w spekulatywnym sensie. Jego kaptani

musieli wywodzi¢ sie z linii potomkdw Aarona, pomocnicy swigtynni



- Lewiego, krélowie i wiadcy - Dawida itd. Regut tych nie zawsze
przestrzegano i doktadne dziedziczenie byto sprawg przypuszczen,
wyobrazni lub wrecz oszustwa, oburzano sie jednak na jawne ich
naruszanie, co zresztg czesto prowadzito do gwattéw i spordw przez cate
pokolenia. Przeszkodg byto takze obrzezanie, co do ktérego w kontekscie
judaistycznym niemozliwy byt jakikolwiek kompromis, jak rowniez
potworne rozgatezienia systemu prawnego, rozrastajgcego sie od wielu
pokolen. Pisma zydowskie, ogromne w swych rozmiarach i czesto
niedostepne w swej niejasnosci, dawaty w Palestynie zatrudnienie
wielkiej liczbie chatupnikdw - pisarzy i prawnikdéw - zaréwno amatoréw,
jak zawodowcdow, wypetniajgcych swymi komentarzami cate biblioteki,
wiktajacych $wiat zydowski w sieé¢ prawa kanonicznego, obfitujgcego

w wewnetrzne konflikty i wzajemne sprzecznosci, zbyt skomplikowanego
dla jednego umystu, aby mdgt je pojac, bedgcego codziennym chlebem
dla mnozacej sie elity religijnej i nieskoriczong serig putapek dla sprawie-
dliwych. Ostateczne powodzenie misji wérédd pogan bedzie zaleze¢ od
skali i odwagi zburzenia tego labiryntu mojzeszowej jurysprudencji.

A gdzie zatrzyma sie to burzenie? Czyz nie musi objaé samej Swigtyni,
ktdrej samo istnienie, jako geograficznej osi wiary, zakotwiczyto jg trwale
w jej miejscu i dziejach, a w ten sposdb odebrato jej uniwersalnosé?
Aktualna Swiatynia w jej wersji herodiariskiej, wznoszac sie triumfal-

nie nad Jerozolima, przypominata dobitnie, ze judaizm zwigzany byt

z Zydami i ich historig - a nie z kimkolwiek innym. Inni bogowie bez
wiekszej trudnosci przybywali ze Wschodu poprzez pustynie, odrzucajgc
niewygodne i ktopotliwe dodatki ze swej przesztosci, zmieniajac jakby
swoje przymioty i obyczaje, jak rowniez swe imiona. Ale Bég Zydéw

byt ciagle zywy i gloény w swej Swiatyni, domagajac sie krwi i nie



probujgc ukry¢ swych rasowych i prymitywnych poczatkéw. Budowla
wzniesiona przez Heroda byta elegancka, nowoczesna, wyrafinowana
- faktycznie dodat on kilka hellenskich dekoracji, obrazliwych dla

nastawionych fundamentalistycznie Zydéw, ktérzy ciggle starali sie je

zniszczy¢ - ale nic nie mogto przystonic istoty praktyk uprawianych
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w Swiatyni, do ktérych nalezat rytualny ubdj, spozywanie i spalanie
bydta ofiarnego na gigantyczng skale. Miejsce to miato wielkos¢ matego
miasta. Gromadzito ono dostownie tysigce kaptandw, lewitdéw, zotnierzy
Swiatynnych i stug. Dla nieprzygotowanego goscia godnosc¢ i zyczliwos¢
charakteryzujgce zycie zydowskiej diaspory, gtebokie komentarze i ho-
milie z aleksandryjskich synagog ginety catkowicie w dymie catopalnych
stosow, ryku przerazonych zwierzat, widoku $ciekdw sptywajacych
krwig, w smrodzie rzezni, nie skrywanej i nie dajacej sie ukry¢ ma-
chinie religii plemiennej, ktérg nowoczesne bogactwo rozbudowato na
skale przemystowg. Wyrafinowanym Rzymianom, ktdrzy znali judaizm
diaspory, z trudnoscig przychodzito zrozumieé wrogo$¢, jaka Zydom
okazywali urzednicy kolonialni, ktérzy, chronieni przez ciezkozbrojng
eskorte, widzieli Jerozolime podczas $wiat. Judaizm diaspory, liberalny

i otwarty, zawierat w sobie forme religii uniwersalnej, ktdra jednak
mogtaby sie zrodzi¢ tylko wtedy, gdyby mozna byto jg oderwac¢ od

jej barbarzynskich zrodet, a jakepowine tak gruba



i mocng?

W pewnym sensie ten sam problem i to samo napiecie mozna

byto zauwazy¢ w judaizmie palestyriskim. Zydzi zdawali sobie sprawe

z ogromnej dynamiki zawartej w ich wierze i pochodzacych z prze-
sztosci niemal nieznosnych wiezdw, ktdre jg krepowaty i wyjatawiaty.
Utalentowani, pracowici, bogobojni, czuli sie rozgoryczeni i sfrustrowani
swg jawng niezdolnoscia do rozwigzania wtasnych probleméw politycz-
nych. Miedzy ich religijnymi roszczeniami, historycznymi pretensjami,
pozycjg wybrancow z jednej strony a skrzeczacg rzeczywistoscig ubdstwa
i podporzadkowaniem Kittim*, istniata ziejgca przepasc. Czy nie byto
czegos potwornie fatszywego w narodzie, ktory gorzko skarzyt sie na
rzymskie podatki i zte rzady, a przeciez obstawat przy mniemaniu, ze
byty one czyms lepszym od bataganu, do jakiego w tych dziedzinach
doprowadziliby sami Zydzi? W jakim stopniu rozziew miedzy zydow-
skimi aspiracjami a osiggnieciami byt skutkiem btednej analizy i prognoz
opartych na religii? Te i inne pytania, ktdre nieustannie zadawano i na
ktdre nigdy nie znajdowano zadowalajgcej odpowiedzi, utrzymywaty
Swiat zydowski na krawedzi nieustannej reformacji. W pewien sposéb
judaizm byt religig wysoce niestabilng. Miat tez luki. Zydzi swa teorie
natury przejeli od Grekéw. W Starym Testamencie nie ma wtasciwej
kosmologii; dla Zydéw nie byto catkowicie jasne, jaki jest doktadnie

stosunek miedzy Bogiem a cztowiekiem w przestrzeni lub czasie.

* Kittim lub Kitton, miasto na Cyprze; okreslenie Kittim odnoszono réwniez

do catej wyspy (przyp. red.).
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Poniewaz Szatan w Starym Testamencie pojawia sie rzadko, przeto nie
mozna go uwazac za sprawczy czynnik grzechu, a jedynie nieliczni

Zydzi przyjmowali orientalng koncepcje dwdch blizniaczych $wiatéw
dobra i zta, bedacych w wiecznej walce. Wszyscy Zydzi uznawali anioty,
istoty posrednie, tworzgce scistg hierarchie. Ale w istocie nie mieli jakiej$
teorii Boga. Bdg byt sprawcg rzeczy: stworzyt swiat, kierowat nim, wybrat
Izrael, ustanowit prawo, ale nie byto jasne, dlaczego istniat i co byto jego
ostatecznym celem i ambicjg. Wydawat sie istotg ekscentryczng, niekiedy
dziatajacg bez motywow. Nie byt tez wszechmocny, poniewaz jako sedzia
byt skrepowany wtasnym prawem. W pewnym zatem sensie prawo byfo
Bogiem; tak wiec na faske nie byto miejsca i cztowiek mdgt sie zbawic
tylko dzieki swym dobrym uczynkom. Zatem jego zwigzek z Bogiem

miat charakter czysto legalistyczny. Bytoby to do zniesienia, gdyby prawo
byto jasne. Ale jego wieksza czes¢ nie byta prawem pisanym, lecz
prawem zwyczajowym. Nie zawierato ono instrukcji odnoszacych sie do
zycia codziennego, lecz stanowito obszerny zbiér mozliwych przyktadéw
uzupetnionych obszernymi omdwieniami. Duza cze$¢ prawa odnosita

sie do samej Swiatyni. Niektére przepisy byly archaiczne i niezyciowe;
wieksza czes¢ pozostatych byta przedmiotem gwattownych kontrowersji.
Ze sporami dotyczgcymi réznych sposobdw podchodzenia do prawa
mieszaty sie rywalizujgce interpretacje powstate w epoce postmachabej-
skiej. Judaizm palestynski nie byt religia jednolitg, lecz zbiorem sekt:

opierajgc sie nawet na fragmentarycznych zrédtach, mozna wymienic ich



az dwadziescia cztery*. Oczywiscie, wszystkie one byty monoteistyczne

i wszystkie w jakiejs formie przyjmowaty Prawo. Ale poza tym nie

byto miedzy nimi zgody. Samarytanie zerwali zwigzek ze Swiatynia

i mieli swe wfasne sanktuarium na gérze Garizim; wielu w ogéle nie
uwazato ich za Zydéw. Z drugiej strony, esseficzycy réwniez nie uznawali
Swiatyni i byli uwazani za jedng z najbardziej czystych i surowych

sekt. Nie byto panujacej ortodoksji, to znaczy, ze wtadzy hieratycznej

* Misja Jezusowa przypadta na okres intensywnych zmian i zréznicowania

w obrebie $wiata zydowskiego, co znalazto wyraz np. w rywalizujgcych ze

sobg metodach interpretacji Pisma. | tak egzegeza, jakiej dokonywat Filon,

byta alegoryczna, saduceuszy - literalna, faryzeuszy zas - hermeneutyczna

i objasniajgca; Ksiega Jubileuszy i inne dzieta postugiwaty sie metodg narracyjna,
a w Hymnach Dziekczynienia z Qumran znajdujemy metode nasladowcza. Jezus
postugiwat sie metode posrednig, ale byé moze pozostawat pod duzym wptywem
liberalnego faryzeizmu. jesli chodzi o miejsce Jezusa w spectrum zydowskich
sporow religijnych z poczatkdw | stulecia zob.: John Bowker, Targums and
Rabbinical Literature, Cambridge 1969 oraz tegoz, Jesus and the Pharisees,

Cambridge 1973.
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nie identyfikowano z dominujgca tendencja. Arcykaptani, podlegajacy

prokuratorowi, wywodzili sie z arystokracji saducejskiej, ktéra popie-



rata i podtrzymywata okupacje rzymska. Arystokraci saducejscy byli
bogaci, konserwatywni, powigzani miedzy sobg ztozonymi sojuszami
rodzinnymi, posiadali wielkie majatki i uwazali, ze wtadza rzymska jest
pewniejszg podporg tego wszystkiego, niz narodowa wtadza krélewska.
Niewiele wiemy o ich naukach, poniewaz judaizm w duzym stopniu
zjednoczyli faryzeusze po zniszczeniu Swigtyni w 70 r. po Chrystusie

i tradycje saducejskie sie nie zachowaty. Jak sie zdaje; nie wierzyli oni

W zycie po smierci ani w dziatanie opatrznosci. Ich religia byfa niepetna,
a pod pewnymi wzgledami trudna w ogdle do przyjecia, poniewaz
Prawo interpretowali dostownie, nie uwzgledniajac historycznych zmian,
totez nie mogli zdobyé popularnosci. Saduceusze byli w istocie klasg
kolaborantéow, rzgdzaca kolonig rzymska za posrednictwem Wielkiej
Rady w Jerozolimie, ktdra zasiadata na Gérze Swigtynnej i nosita miano
Sanhedrynu. Rzymianie popierali wtadze Rady i, kiedy byto to konieczne,
narzucali zydowskie reguty kultowe, takie jak niedopuszczanie pogan

do Swiatyni. Swe oficjalne listy adresowali do "wtadcéw, senatu i ludu
jerozolimskiego', w ten sposdb przyznajgc Sanhedrynowi status wybie-
ralnego zarzadu duzego miasta. Faktycznie jednak w catym tym okresie
Rada byfa czyms niewiele wiecej niz rodzinnym kregiem arcykaptana
Annasza, ktérego mianowat prokurator i ktérego mégt usuna¢, kiedy
tylko zechciat.

Wsrdd siedemdziesieciu cztonkéw Rady, kaptandéw, starszych i skry-
bow, byto takze sporo faryzeuszy, ktdrych mozna okresli¢ mianem
ludowej partii sSrednich warstw. W Radzie znajdowali sie jednak dla
wygody i z koniecznosci, albowiem przewazajgca wiekszosé prawnikéw
rekrutowata sie sposrdd faryzeuszy. Obie frakcje ktdcity sie ze sobg niemal

w kazdej sprawie; w istocie proces Chrystusa byt jedng z nielicznych



sytuacji, kiedy saduceusze i faryzeusze wspoétpracowali ze sobg. Wsréd
faryzeuszy istniato wiele szkdt, ale wiekszos¢ z nich nie bronita Rzymian;
w réznym stopniu byli oni nacjonalistami, a niektdrzy byli zelotami,
gotowymi do zbrojnego powstania, kiedy nakazywatyby to pisma. Jozef
opisuje ich jako "grupe Zydéw, ktérzy cieszyli sie opinig wyrdzniajacych
sie sposrdd innych poboznoscig i skrupulatnym objasnianiem praw'*.
Dodaje tez, ze postugiwali sie tradycjg w swoich interpretacjach Pisma

i praw, ale robili to w rozsgdny sposéb. W istocie byli oni znawcami prawa
kanonicznego i kazuistami. Odrzucali defetystyczny bezruch saduceuszy

i pracowali usilnie, wktadajgc w to wiele pomystowosci i wiedzy,

* Ttum. Jan Radozycki.
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pragnac umozliwi¢ przestrzeganie prawa w szybko zmieniajgcym sie
spoteczenstwie. Bez nich system judaistyczny w ogdle nie mdgtby dziataé.
Oczywiscie, te kazuistyczne wysitki czesto stawiaty ich w niekorzystnym
Swietle, ale mozna ich réwniez przedstawic jako empirykdw, powaznych,
lecz przyjacielskich i ludzkich. Kiedy Jezus méwi, ze szabat zostat
uczyniony dla cztowieka, a nie cztowiek dla szabatu, cytuje formute fary-
zejska; a kiedy wygtasza swe "wielkie przykazanie', podaje wzmocniong
wersje maksymy, ktdrej uczyt jeden z liberalnych rabindw faryzejskich,

Hillel. Faryzeusze byli liczni i wszechobecni (takze w diasporze); ich



dziatalno$¢ ogarniata niemal caty naréd zydowski. Kazdy, kto zyt

wséréd Zydéw, musiat okresli¢ swe stanowisko wobec faryzeuszy. A pod
pewnymi wzgledami ich nauki brzmiaty zachecajgco. Mieli jasnos¢ co

do tego, ze istnieje zycie po $mierci. Sprawiedliwi zmartwychwstana.
Grzesznicy zostang ukarani na wieki. Ale, oczywiscie, niegodziwosé
okreslaty przekroczenia Prawa; a brzemie to faryzeusze mogli (do
pewnego stopnia) uczynié¢ Izejszym, wyjasnic i usprawiedliwi¢, jednakze
nie mogli go usungé. Zdawato sie, ze nawet Bég nie byt w stanie usungc¢
Prawa. Tak wiec zycie byto serig codziennych przypadkéw prawnych,
rozstrzyganych na podstawie szczegdtéw technicznych, ktérych wartosci
etycznej nie polepszat fakt, ze wszystko, czego Prawo wyraznie nie
zakazywato, byto dozwolone.

Mimo to w spoteczenstwie zydowskim istniaty sekty, ktore uwazaty,

Ze rzadzace w Jerozolimie grupy kaptanéw sg beznadziejnie zepsute

i skompromitowane, i ktére usitowaty poprzez dziatanie bezposrednie
przywrdcié panstwo teokratyczne w catej jego czystosci. Jedna z takich
sekt wytonita sie w potowie Il stulecia przed Chr. z potomkéw arcy-
kaptana Sadoka i z kaptanskiego plemienia Aarona. Ich przywddca byt
niezidentyfikowany funkcjonariusz swigtynny, nazywany Nauczycielem
Sprawiedliwosci, a gtéwnym powodem ich rozzalenia byto wyznaczenie
arcykaptana spoza kregu plemion kaptanskich. Nie mogac przekonac in-
nych do swej sprawy, opuscili Swiatynie i stworzyli alternatywny o$rodek
kultu na pustyni w poblizu Morza Martwego. Sekta essefczykow, jak ich
nazwano, istniata w okresie narodzin Jezusa od okoto stu piec¢dziesieciu
lat i stanowita powazny i szanowany ruch w judaizmie. Jozef powiada, ze
essenczykéw byto okoto czterystu (w pordwnaniu z sze$cioma tysigcami

faryzeuszy); ich grupy znajdowaty sie w kazdym miescie zydowskim,



zamieszkiwali tez rézne pustynne osiedla lub obozy zaréwno w Syrii

i Egipcie, jak i w Palestynie. Ale ich gtéwny osrodek, gdzie zyto ich okoto
dwustu, znajdowat sie w Qumran.

Ironicznym zrzgdzeniem historu wtasnie essenczycy, kierowani tro-

ska o czystos¢ Swiatyni, odkryli koncepcje teologiczng, ktéra pozbawita
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znaczenia Swiatynie jako fakt fizyczny i geograficzny, i w ten sposdb
utorowali droge zasadzie uniwersalizmu. Zatozyciele sekty essenczykow,
jako kaptani, stanowili zamknietg grupe dziedziczna; jako kaptani rodzili
sie, a nie byli wyznaczani: swa $wietos¢ czerpali bezposrednio ze
Swiatyni, poniewaz sam Jahwe zamieszkiwat wraz ze swa obecnoscia,
czyli szekina, Swiete Swietych; stad $wietosé rozprzestrzeniata sie w kon-
centrycznych kregach ze stopniowo malejacg intensywnoscia. Kiedy
essenczycy przeniesli sie do Qumran, zadali sobie ogromny trud, zeby
zachowac czystos¢ swego stanu i praktyk religijnych. W istocie zdawali
sie zywi¢ nadzieje, ze przedstawiajgc sie jako najbardziej wybrani z grona
wybranych, w koicu beda w stanie zawrze¢ nowe przymierze z Bogiem.
Tymczasem przestrzegali praw Swigtynnych ze szczegdlng troska. Ich
reguty znamy ze zwojow odnalezionych w jaskiniach w poblizu Morza
Martwego, a ich wysitki zmierzajgce do osiggniecia maksimum rytualnej
czystosci za pomoca nieskonczonych lustracji (oczyszczen) znalazty

wyraz w skomplikowanych instalacjach wodno-kanalizacyjnych, ktére



odstonieto w toku wykopalisk w Qumran. Podobnie jak kaptani Swiatyni,
tyle ze ze znacznie wiekszg skrupulatnoscia, essericzycy musieli nosic¢
specjalne stroje, ktére nieustannie zmieniano i prano; musieli uwazac, by
nie dotkng¢ niczego skalanego i brali ceremonialne kapiele. Nie mogli
mieé zadnej fizycznej wady, zgodnie z Il Ksiegg Mojzeszowg (Kaptan-
ska): "Zaden mezczyzna, ktéry ma jakaé wade, nie bedzie przystepowat
(aby sktadacd ofiare - przyp. ttum.]: a wiec ani Slepy, ani chromy, ani ze
znieksztatcong twarzg, ani z przydtugimi koiczynami...". Opisani jako
stabi czy majacy jaka$ wade zajmowali poslednie stanowiska. Kapfani

w Qumran wygtaszali btogostawienstwa i przekleistwa oraz proklamacje
doktadnie w taki sam sposdb, co kaptani w Swigtyni.

W istocie klasztor w Qumran byt alternatywna Swigtynia wzniesiong

dla kontynuowania jej istotnej funkcji, dopdki ta rzeczywista nie zostanie
oczyszczona i odnowiona. Ale to, co zaczeto sie jako rozwigzanie tym-
czasowe, z biegiem czasu nabratfo znaczenia instytucjonalnego. Sam akt
przeniesienia sie na pustynie zaktadat, ze obecno$é Boga nie ograniczata
sie juz do fizycznej Swiatyni w Jerozolimie. Tym, co "przyciggato" Boga,
byto raczej istnienie i kult czystego Izraela reprezentowanego przez
nieskalana spotecznos¢ essericzykéw. W istocie "Swigtynie' mogtyby

by¢ wszedzie, gdziekolwiek gromadezili sie essericzycy, zaktadajac, ze
skrupulatnie wypetniali swe ceremonie oczyszczenia. Tak wiec tym, co
stanowito o istnieniu Swiatyni, nie byta juz geografia i kamien, lecz samo
istnienie spotecznosci: Swigtynia zostata uduchowiona, stata sie symbo-

lem, "cztowiecza Swigtynia" ludzi. Swigtynia nie jest budowla, lecz wierni,
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czyli Koscidt. Kiedy tylko pojecie to potaczy sie z catkiem rézng, choc
wspotczesng koncepcjg synagogi faryzeuszy, to jest budowli, ktéra moze
istnie¢ w dowolnym miejscu $wiata, gdzie wierni gromadzg sie, by sie
modli¢ i stuchac objasnien Pisma, to znajdziemy sie blisko pierwotnej idei
spotecznosci chrzescijan. W istocie, to nowe pojecie powstate w Qumran
znajduje silne echo u Pawta: "Bo my jesteSmy swigtynig Boga zywego (...).
Majac przeto takie obietnice, najmilsi, oczysémy sie z wszelkich brudéw
ciata i ducha, dopetniajgc uswiecenia naszego w bojazni Bozej" (2 Kor 6,16
i 7,1). Czy tez w pierwszym liscie do gminy w Koryncie: "Czy nie wiecie,
zescie Swigtynig Boga i ze Duch Bozy mieszka w Was? Jezeli ktos zniszczy
$wiatynie Boga, tego zniszczy Bog. Swiatynia Boga jest $wieta, a Wy nig
jestescie '. W swym Liscie do Efezjan Pawet pisze o niebianskiej budowli
wzniesionej na fundamencie apostotéw i prorokéw. Chrystus Jezus

jest jej kamieniem wegielnym. P&Zniej pisarze chrzescijafiscy uzupetnili
ten obraz, ktdry najpierw znajdujemy w tekstach z Qumran. | tak

w Pierwszym Liscie Piotra 2,4-6 czytamy: "Zblizajgc sie do tego, ktéry
jest zywym kamieniem, odrzuconym wprawdzie przez ludzi, ale u Boga
wybranym i drogocennym, wy réwniez, niby zywe kamienie, jestescie
budowani jako duchowa swigtynia, by stanowi¢ swiete kaptanistwo, dla
sktadania duchowych ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa".
Oczywiscie, w tej ostatniej fazie spotecznos¢ zastgpita nie tylko
Swiatynie, lecz takze kaptandéw i ich ofiary. Essericzycy jednak postapili
niedaleko na tej decydujacej drodze do uniwersalizmu. Pod wieloma

wzgledami w dalszym ciggu ulegali idei,realnej, fizycznej Swiatyni



i sktadania w niej ofiar z miesa zwierzat. Uwydatnili za to idee,
ktdrg pdzniej postuzono sie, by mdc porzuci¢ dawng idee ofiary.
Essenczycy rozwineli regularng praktyke sakralnego positku z chleba
i wina, ktéry w Qumran odbywat sie w gtéwnej sali zgromadzen, czyli
Sali Przymierza znajdujacej sie w klasztorze. Positek ten poprzedzaty
obrzedy oczyszczenia, wktadano specjalne szaty, a samemu positkowi
przewodniczyt kaptan, ktdry btogostawit jego obie postacie oraz spozywat
je i pit jako pierwszy. Wydaje sie, ze positek ten stanowit antycypacje do-
skonatego rytuatu w Swiatyni niebianskiej. Tak wiec mamy tu koncepcje
symbolicznej ofiary, ktérg odniesiono pdzniej do jezusa, co pozwolito
chrzedcijanom zerwad catkowicie z kultem swigtynnym i w ten sposéb
uwolni¢ sie od zydowskiej historu i geografu palestyniskiej.

Niemniej przedstawianie kultu esseniskiego jako chrzescijanstwa bez
Jezusa jest rzeczg niestuszng. Wérdd innych sekt zydowskich Swiatynia
rowniez nabierata wymiaru czysto duchowego, chociaz o wiele wolniej.
Miedzy okresem machabejskim a zniszczeniem Swigtyni w 70 r. po Chr.

prawo stopniowo zastepowato Swiatynie jako centrum religu; wptyw
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kaptanéw malat, a popularnymi przywddcami stawali sie skrybowie,
gtéwnie faryzeusze, przygotowujac droge epoce rabindw. Pierwszym
chrzescijanom, jak jeszcze zobaczymy, trudniej byto uwolnié sie od

Swiatyni niz esseficzykom. Co wiecej, chociaz mozna znalezé pewne



idee esseniskie, ktére pdzniej byty chrystianizowane, to jednak wiele ich
koncepcji pozostato catkowicie obcych chrzescijanstwu. Pod pewnymi
wzgledami stanowili oni grupe reakcyjng i obskurancka, sztywng i bigo-
teryjng; essenczycy sktonni byli wyrazaé swe przekonania nie cofajgc sie
przed przelewem krwi i nienawiscig. Prowadezili zycie wspdlne i istniata
wsrdd nich wspdélnota débr, w kazdym razie w klasztornych obozach,

ale jak wielu innych ubogich, pokornych i przekonanych wierzacych, byli
groteskowo nietolerancyjni. Ich literatura zawiera zaréwno buntownicze,
jak i pobozne hymny, ale jej jadro stanowig o wiele grozniejsze
dokumenty, ktére w istocie sg podrecznikami dyscypliny i instruktazu.
Celem ich byto przygotowanie planu wojny, opartego na rzymskich me-
todach militarnych, wojny, w ktérej kaptani esseriscy mieli poprowadzic¢
oczyszczony i wzmocniony lzrael do ostatecznego zwyciestwa. Essei-
czycy byli w istocie cztonkami ekstremistycznej, apokaliptyczno-escha-
tologicznej sekty, ktéra oczekiwata rychtego nadejscia swego triumfu.
Ich interpretacja wydarzen, ktére doprowadzity do powotania misji

w Qumran, jak réwniez interpretacja catej historu zydowskiej, oraz ich
nader troskliwa i wybidrcza egzegeza Pisma majg w swej istocie charakter
militarystyczny i rasistowski. Ich idee charakteryzujg sie wytgcznoscig
najbardziej ciasnego rodzaju. Jednostka jest niczym, czysta spotecznos¢
(i to spotecznosc¢ za podstawowe kryterium przyjmujaca pochodzenie

i rase) - wszystkim. Jerozolima i jej niegodziwi kaptani s wrogami,

ale s3 nimi takze poganie. W odpowiednim czasie Syn Swiattosci,
prowadzony przez essericzykdéw, wyda wojne Synom Ciemnosci, ktérzy
zawarli kompromis ze Swiatem nie wybranych; po wygranej, zgodnie

z planem wojny, krélowi zostanie przywrdcony tron, a oczyszczony lzrael

bedzie zyt na sposéb Sadoka. Wszyscy szczesliwcey, ktorych czeka zycie



wieczne, bedg z urodzenia lzraelitami. Zli Zydzi i poganie beda martwi.
Taki jest plan dziejow ludzkich, obmyslony przez Boga, ktéry wkrétce
sie urzeczywistni.

Essenczycy nie mogli by¢ wzorem dla religii Swiatowej. Ich klasztor

i inne ich osrodki byty inkubatorami dla ekstremistow, zelotéw, ludzi
gwattu i "wsciektych". Wykopaliska w Qumran pokazuja, ze klasztor
stat sie centrum oporu w czasie wojny z lat 66-70 po Chr. i zostat
zdobyty i spalony przez armie rzymska. Zniszczenie go wyznacza

kres esseficzykéw jako odrebnej sekty - byto.tQ czyms nieuchron-

nym, poniewaz reprezentowali oni nurt zyddéws#iej mysli religijnej

32 Historia chrzescijaristwa

i politycznej, ktéry prowadzit wytgcznie do destrukcji. Ale essenskie
klasztory, grupy essefczykdw w miastach, byty szkotami nie tylko dla
zelotéw. Ich znaczenie w historu chrzescijanstwa polega na tym, ze
stworzyli eksperymentalne osrodki - w istocie bedace uniwersytetami
religijnymi - ktére pozostawaty poza gtéwnym nurtem zydowskich
nauk religijnych w Jerozolimie. W swym ultrakonformizmie essenczycy
byli w istocie nonkonformistami i antynomistami*. Kto§ mogt zostac
cztonkiem spotecznosci essefiskiej jako pobozny, konformistyczny Zyd

i wyjsc¢ z niej jako zelota lub tez wstapi¢ do niej jako zelota i zostac
pustelnikiem. Mégt réwniez da¢ poczatek catkowicie nowym ideom lub

skwapliwie siegnac po jakis aspekt essenskich nauk i praktyk i rozwingé



go w radykalnie nowym kierunku. Tak wiec ruch essenski powaznie
przyczyniat sie do zasadniczej niestabilnosci judaizmu tego okresu.

A poczucie kryzysu ulegato pogtebieniu. Kryzys ten wszedt w ostrg

faze po bezposrednim zaanektowaniu Judei przez panstwo rzymskie,
ktdre tym samym podporzadkdwato jg swym procedurom fiskalnym.
Okazato sie, ze byty one o wiele mniej popularne niz przewidywato to
stronnictwo prorzymskie. Jak obliczono, w Palestynie | wieku rzymskie
i zydowskie podatki razem wziete mogty osigga¢ az 25%a dochodéw,

i to w ramach gospodarki, ktéra pod kilkoma wzgledami i w pewnych
obszarach zapewniata ludnosci niewiele wiecej niz podstawowe $rodki
utrzymania.

Tak wiec Palestyna zyfa pograzona w atmosferze polityczno-religijnej
apokalipsy. Polityka separatystyczna i reli#ijny ekstremizm wigzaty sie
ze sobg w sposéb nierozerwalny. Wszyscy Zydzi palestyriscy w pewnym
stopniu wierzyli w rozwigzanie mesjanistyczne. Wprawdzie istniato wiele
réznych doktryn dotyczacych Mesjasza, jednakze réznice miedzy nimi
odnosity sie tylko do szczegdtow, natomiast wiara w przyjscie Mesjasza
opierata sie na powszechnym przekonaniu, ze obcy ciemiezyciele zostang
wypedzeni i jedynie Bog bedzie rzadzit Izraelem. Tak wiec cztowiek,
ktdry krytykowat Rzymian, wygtaszat twierdzenia religijne, a ten, ktéry
domagat sie najwyzszego stopnia rytualnej czystosci, uprawiat polityke.
W pierwszych dziesiecioleciach | wieku po Chr. przyktad essenczykéw
doprowadzit do pojawienia sie pewnej liczby baptystycznych ruchéw
w Dolinie Jordanu. Na catym obszarze od jeziora Genezaret po Morze

Martwe roito sie od swietych ekscentrykéw. Wielu odwiedzato Qumran,

* Antynomizm (gr. anti - przeciw, nomos - prawo) - przeciwstawianie sie



prawu, odrzucenie prawa. Zwolennicy antynomizmu nie tworzyli odrebnych
sekt, wywodzili sie z réznych ugrupowan religijnych. Antynomizm odrodzit sie

w czasach Reformacji (przyp. red.).
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gdzie przenikneta ich dominujgca tam obsesja rytualnej czystosci i po-
stugiwania sie wodg $wiecong w celach terapeutycznych i katartycznych.
W istocie znamienne jest to, ze Filon nazywa esserficzykdw therapeutae: dla
zwyktych obserwatoréw byt to najbardziej oczywisty i uderzajgcy aspekt
ich nauczania. Mozemy by¢ prawie pewni, ze Jan Chrzciciel byt mnichem
essenskim. Przyciggat on ludzi nie tyle do monasteru, co do szerszego
ruchu wokét elity, proces oczyszczania przenoszac w $wiat zewnetrzny

i w ten sposdb przyspieszajac nadejscie czasdw apokaliptycznych, kiedy
zacznie sie wojna przeciwko Synom Ciemnosci.

Jan Chrzciciel jest wiec ogniwem tgczagcym ogdlnoreformistyczny

i nonkonformistyczny ruch w judaizmie z samym Jezusem. Niestety,

z punktu widzenia aktualnej wiedzy historyczne;j jest to ogniwo bardzo
stabe. Pod pewnymi wzgledami jest on postacig catkowicie tajemnicza.
W historii chrzescijafistwa jego rolg byto powigzanie elementéw na-
trczania essenskiego z konsekwentng zydowska eschatologia. Jan byt

cztowiekiem niecierpliwym, o dzikim wygladzie. Dla niego Mesjasz



nie tylko nadchodzit - on juz tu byt! Apokalipsa nadciggata szybko,

oto wiec dla ludzi nadszedt czas skruchy i przygotowania. A potem,

w odpowiednim czasie, pojawit sie Jezus i zostat rozpoznany. Oto
pierwszy widok, jaki przedstawia nam Jan, przyznac trzeba, ze nader
zywy. Nastepny, réwnie zywy, mamy w kilka lat pdzniej, kiedy popadt
w konflikt z Herodem Antypasem i stracit gtowe. Reszta pozostaje

w ciemnosci. Druga z najwazniejszych oséb w dziejach chrzescijanstwa
pozostaje zagadkowa. Jednakze ewangelie synoptyczne, a jeszcze bar-
dziej Ewangelia wedtug Jana, podkreslajg znaczenie Jana Chrzciciela
dla misji Jezusa. Jest on tym czynnikiem, ktéry wszystko puszcza

w ruch. Trzej pisarze synoptyczni oraz redaktor Ewangelii Janowej,
piszgcy w innym nurcie poznania, wyraznie postugujg sie przekazami
ustnymi lub nawet dokumentami pisanymi, dotyczgcymi konkretnie
dzieta Chrzciciela. Llkryta gdzie$ poza naszymi zrédtami lub poza
zrédtami naszych zrddet, istniata kiedys cata opowies$¢ o Chrzcicielu,
przedstawiona przez jakiegos jego zwolennika czy pomocnika. Ale
najwczesniejsi historycy chrzescijanscy wybierali tylko to, co uwazali
za scisle potrzebne ich celom, i dzi$ reszta zostata nieodwotalnie
utracona. Nasze jedyne Zrédto niechrzescijariskie, Jozef, pokazuje, ze
Jan byt przez pewien czas essenczykiem. Relacja Jézefa dotyczgca
nauki Jana pozostaje w catkowitej zgodzie z Podrecznikiem dyscypliny
z Qumran; i oczywiscie jego faktyczne pojawienie sie bezposrednio
taczy sie z proroctwami essenskimi, ktére przypomina w istotnych
szczegotach, w swych proroctwach i wypowiedziach. Ale Jan rowniez

odchodzit od koncepcji esseniskich, i to w kierunku tego, co stato sie
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chrzescijanstwem. Jego obrzed chrztu, inaczej niz powtarzane lustracyjne
rytmy essenczykow, jest obrzedem waznym raz na zawsze (ale pod tym
wzgledem nie byt on wyjgtkiem). Po drugie, Jan sadzit, ze Bog bedzie
interweniowat w gniewie, ale bez pomocy armii essenskiej i jej wojennych
planéw. Jan nie byt nastawiony wojowniczo. Najwazniejsze zas byto

to, ze zerwat z absolutnym ekskluzywizmem essenczykow, nauczajac,

ze szczegblna faska Boza ma sptyngc¢ na caty lud zydowski, a nie

tylko na te sekte. jan nie byt jeszcze uniwersalistg, ale zmierzat w tym
kierunku. Krétko mowiac, byt on posrednikiem, ktéry pewne kluczowe
doktryny essenskie wyrwat z ich ciasnego, wojowniczego, rasistowskiego
i sekciarskiego kontekstu i obwiescit je szerokiemu $wiatu.

Analiza ta prowadzi wiec do wniosku, ze Jan Chrzciciel byt w pew-

nym sensie nauczycielem Jezusa i ze uczen ulepszyt, poszerzyt i prze-
ksztatcit idee swego mistrza. Ale wtasnie w tym punkcie nasze dowody sie
zatamuja, a w kazdym razie wskazujg inny kierunek. jan nie twierdzit, ze
naucza o Mesjaszu, a jedynie, ze go rozpoznaje; faktycznie zdecydowanie
odrzucit relacje "mistrz-uczen". Fakt, ze Jezus zostat ochrzczony przez
Jana, nie implikuje zadnej nizszosci, podporzadkowania sie czy uznania
wyzszej madrosci. Problem polega na tym, ze doktadnie nie wiemy,
czego nauczat jan. Nie znamy jego dziejow ani jego wyksztatcenia.

Nie wiemy nawet, czy miat wtasng petng teologie lub kosmologie, czy
jego eschatologia ograniczata sie do surowego mesjanizmu, ktéry znalazt

odbicie w ewangeliach, czy tez, co wydaje sie bardziej prawdopodobne,



miata charakter skomplikowany i wyrafinowany. Nie znamy nawet jego
koncepcji statusu Jezusa - byta to koncepcja oczywiscie wzniosta, ale
pytanie, w jakim stopniu, pozostaje pytaniem kluczowym. A poza tym,
jak bliskie byty ich kontakty? Jak dobrze znali sie nawzajem? Jak wiele,
jesli cokolwiek, jeden nauczyt drugiego? Dlaczego Chrzciciel potajemnie
zasiegat informacji co do misji Jezusa i otrzymat tajemnicze odpowiedzi?
Egzotyczna opowies¢ o koncu Chrzciciela, odarta z romantycznych
szczegbtdw, umieszcza go w potozeniu wysoce politycznym i jest rzeczg
interesujacg, ze Herod Antypas nie lubit takze Jezusa. Czyzby wiec
miedzy tymi dwoma innowatorami religijnymi istniat jakis polityczny
zwigzek?

Nasza niewiedza dotyczaca Chrzciciela nieuchronnie musi zaciemnié
obraz niepowtarzalnosci Jezusa. W istocie, historyczny problem Chrzci-
ciela, i tak ktopotliwy sam w sobie, stuzy jedynie jako wstep do o wiele
wiekszego problemu Jezusa. Pewne jest przynajmniej, ze absolutnie
nie moze by¢ zadnej watpliwosci co do jego historycznej egzystenciji.
Niestety, Dawne dzieje Izraela J6zefa Flawiusza (opublikowane okoto 93

r.), tak pozyteczne, jesli chodzi o inne pokrewne tematy, na ten temat
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faktycznie milcza. Jozef byt zhellenizowanym Zydem, romanofilem, ba,
rzymskim dowddcg i historykiem, ktérego dzieto otrzymato subsydia

cesarskie. tancuch rekopisow, ktéry do nas dotart, nieuchronnie prze-



szedt przez kontrole chrzescijariskg. Poniewaz Jézef byt zdecydowanym
przeciwnikiem zydowskiego separatyzmu czy jakiegokolwiek innego
ruchu sekciarskiego, ktéry sprawiat ktopoty wtadzom, przeto przyjat
wyraznie antychrzescijanskg postawe. Ale fakt ten zafatszowano. | tak,
wspomina on o sgdowym morderstwie popetnionym na Jakubie przez
arcykaptana Ananiasza w 62 r. i nazywa Jakuba bratem "Jezusa, zwanego
Chrystusem ' w taki sposdb, ktory sugeruje, ze juz zdat relacje o jezusie

i jego misji. Ale tekst, ktdry znamy, okresla Jezusa jako medrca, mitosnika
prawdy, wielce ukochanego przez swych zwolennikdéw; opis ten uznaje
jego cuda i zmartwychwstanie i daje wyraznie do zrozumienia, ze

byt Bogiem. Ustgp ten jest wyraznie niezbyt pomystowym wymystem
chrzescijanskim, a to, co Jézef faktycznie napisat, zagingto. Préby zre-
konstruowania witasciwego tekstu, jak dotad, nie zdobyty powszechnego
uznania. Z tekstu J6zefa mozna wywnioskowac tylko tyle, ze Jezus

byt zydowskim sekciarzem o pretensjach mesjanicznych i ze sporg

liczbg zwolennikéw, ktdrzy przetrwali jego smierc: faktycznie kims
niedogodnym dla cesarstwa. Poglad ten znajduje odbicie w innych
informacjach ze Zrédet niechrzescijanskich, ktérych jest wprawdzie
niewiele, jednak wyrazZnie potwierdzajg one historycznosé postaci Jezusa.
Tacyt piszac w swych Rocznikach o pozarze Rzymu w 64 r. méwi o "ob-
mierztym przesadzie ' chrzescijanstwa i o "Chrystusie, zatozycielu sekty '
oraz o ukrzyzowaniu go "za panowania Tyberiusza przez prokuratora
Poncjusza Pitata', jakkolwiek nie jest jasne, czy te ostatnig informacje
zaczerpnat ze zrédet chrzescijaniskich czy oficjalnych. Pliniusz Mfodszy,
piszacy w 112 r., méwi, ze sekciarze "$piewali hymn do Chrystusa

jako Boga'i odmawiali przeklinania Chrystusa, jedynie renegaci byli

gotowi to zrobi¢. Najwczesniejsza wzmianka - u Swetoniusza - ktéra



nasuwa wniosek, ze chrzescijanie byli znani w Rzymie juz za panowania
Klaudiusza, w latach 41-54, jest, niestety, znieksztatcona. Swetoniusz
pisze, ze Zydzi zostali wyrzuceni z Rzymu, poniewaz "nieustannie
buntowali sie podburzani przez Chrestosa ' *. Czy Swetoniusz sadzit, ze
Chrestos ' zyt jeszcze w tamtym czasie? W kazdym razie zaréwno on, jak
i kazde inne zrédto odnoszace sie do najwczesniejszego chrzescijaiistwa

traktujg Jezusa Chrystusa jako realng, historyczng osobe.

* Greckie okreslenie "Chrestos" uzyte przez Swetoniusza w odniesieniu do
Jezusa Chrystusa jest dostownym ttumaczeniem hebrajskiego "Mesjasz' (przyp.

red.).
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Kiedy zwracamy sie ku najwczesniejszym zréddtom chrzescijaiskim,
wkraczamy w przerazajgcg dzungle uczonych sprzecznosci. Wszyscy
ich autorzy raczej gtosili ewangelie lub pisali dzieta teologiczne niz
historyczne, nawet wtedy, gdy, jak np. tukasz w swej Ewangelii,
przybiez'ali literackg poze historyka i starali sie wydarzenia z zycia
Jezusa zakotwiczyé w chronologii swieckiej. Co wiecej, wszystkie te
dokumenty miaty dtugg prehistorie, zanim uzyskaty forme pisana. Ich
ocena byta dla myslacych chrzescijan zrédtem wielkiego zaktopotania

nawet z poczatkiem Il wieku i prawdopodobnie wczesdniej. W istocie



zagadki wytaniaty sie, kiedy tylko jakis chrzescijanin zyskiwat do-

step do wiecej niz jednej relacji czy zrédta, pisanego czy ustnego.

Dziato sie tak w coraz wiekszym stopniu w ostatnich dziesiecioleciach

| wieku, albowiem ustne relacje krazyty jeszcze dtugo po pojawieniu

sie najwczesniejszych pisanych ewangelii w latach 60-80 i osiggaty
forme pisang w ciggu 11 wieku. Tak wiec dokumenty kanoniczne (nie
mowigc juz o dokumentach uznanych pdzniej za apokryficzne) zazebiajg
sie w czasie z najwczesniejszymi pismami Ojcodw Kosciota. Sg one
wytworami wczesnego Kosciota i sg skazone w tym sensie, ze stanowig
odbicie koscielnych kontrowersji, jak rowniez motywacji ewangelicznej,
trudnosci zredukowania ustnych opiséw misteryjnych do formy pisanej
oraz réznorodnych putapek jezykowych. Na przyktad cztery ewangelie
uznane za kanoniczne wprawdzie funkcjonowaty, ale niekoniecznie
zostaty napisane w potocznej grece; Ewangelia wedtug Mateusza niemal
na pewno zostata przettumaczona z hebrajskiego, a wszystkie cztery
byty albo napisane przez kogos, kto myslat po aramejsku, albo byty
transkrypcjami z opowiesci aramejskich w pierwotnym obiegu, ktére
jednak siegaty do hebrajskich jszym zakresie, do

hellenskich lub zhellenizowanych poje¢. Mozliwosci nieporozumien jest
nieskonczenie wiele. Co wiecej, nie mozemy przyjaé, ze ewangelie
ktérymi dysponujemy odzwierciedlajg najwczesniejsze tradycje ustne.

Z prologu do tukasza wynika wyraznie, ze opierajg sie na wczesniejszych
relacjach pisanych, a te opierajg sie na stowach naocznych swiadkéw: tak
wiec tukasz stanowi trzecie a moze nawet czwarte ogniwo w taricuchu
siegajgcym dwdch pokolen wstecz. Pierwszym chrzescijaninem, ktéry
komentowat ten problem, byt Papiasz, biskup Hierapolis, ktory dziatat

w pierwszych dziesiecioleciach 11 wieku. Historyk z IX wieku, biskup



Euzebiusz z Cezarei, dzieki kompilacjom ktérego w ogéle wiemy cos

o Papiaszu, zauwaza z irytacjg: "Oczywiscie odznaczat sie bardzo stabym
umystem". Jednakze przynajmniej na ten temat wypowiada sie z sensem:
"(...) gdyby kiedykolwiek pojawit sie ktos, kto byt nasladowcg starszych,

zapytatbym go o ich stowa: co,powiedziat Andrzej lub Piotr czy Filip
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Tomasz, Jakub lub Jan czy Mateusz albo tez ktérys inny z uczniéw Pana;

i co powiada Aristion i Jan Starszy, ktdrzy s uczniami Pana. Albowiem
nie sgdze, ze zyskujemy z tresci ksigg tyle, co z wy#fowiedzi zyjacych".

W istocie, juz za czaséw Papiasza znajomos¢ autorstwa kanonicznych
ewangelii oraz sposobu, w jaki je utozono, byta niepewna; to, co ma

on do powiedzenia o Marku i Mateuszu opiera sie na niepewnej tradycji.
Jednakze daje nam pozyteczng wskazéwke, ze w tamtym okresie tradycje
ustna, z mniejszg iloscig.putapek, ciggle jeszcze przenoszono nad tradycje
pisang. W czasie, kiedy pisat biskup Lyonu, Ireneusz, tj. pod koniec

Il wieku, tradycja ustna zanikta juz na dobre. Musiat on juz wierzy¢
pismom kanonicznym i czynit to z catym zaufaniem, jednakze to, co méwi
o ich autorstwie i pojawieniu sie, jest, przynajmniej po czesci, jawnym
nonsensem. Krétko moéwiac, pod koniec Il wieku dobrze poinformowany
duchowny, taki jak Ireneusz, zawodowo zaangazowany w zwalczanie
herezji i ustalanie prawdy, o genezie ewangelii nie wiedziat wiecej od
nas, a faktycznie raczej mniej.

O tej przygnebiajgcej konstatacji musimy ciggle pamietac: nawet



postaci zyjace catkiem blisko czaséw Jezusa pograzone byty w catko-
witej niewiedzy. Najwczesniejszym dokumentem chrzescijariskim jest
Pierwszy List Pawta do Tesaloniczan, ktéry z duzym prawdopodobien-
stwem mozna datowac na okres okoto 51 r., Pawet pisat w latach
piecdziesigtych i wczesnych szescdziesigtych; jego autentyczne listy (do
Rzymian, Pierwszy i Drugi do Koryntian, do Galatéw, do Filipian,
Pierwszy do Tesaloniczan i List do Filemona) w sensie dowodowym

sg hiedwuznacznie dokumentami pisanymi; nie ma za nimi tradycji

ustnej i poddano je jedynie minimalnemu procesowi redakcyjnemu

- faktycznie niektére z nich mogty krazy¢ lub byé "publikowane

w formie zredagowanej nawet za zycia Pawta. Pawet jest pierwszym
Swiadkiem Jezusa, poczatkiem wszelkiego badania historycznego. Jest
on pisarzem, ktéry najbardziej zbliza sie do aktualnego Mesjasza.
Niemniej jednak miedzy $miercig Jezusa (circa 30-33 r.) a pierwszymi
kontaktami Pawta z kregiem chrzescijan istnieje niewypetniona luka kilku
lat, choé¢ bowiem Pawet byt w jerozolimie w chwili $mierci Stefana

w 36 r., to wrécit tam - juz jako chrzescijanin - dopiero w dwa

lata pdzniej. Ta luka w czasie catkowicie wystarczyta, zeby zaciemnié
wszystko, co wigzato sie z historycznym Jezusem, poniewaz ludzie,
oslepieni swiattem Zmartwychwstania, w sSwietle tym widzieli Jezusa,
ktdrego znali, i przetworzyli jego obraz w swych umystach. Pawet za$
spoznit sie; zrédto prawdy zostato juz zmgcone. O Jezusie historycznym
prawdopodobnie wiemy wiecej od niego, mimo ze od jezusa dzieli

nas prawie 2000 lat. Jest to jeden z gtéwnych powodéw, dla ktdrych
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Pawet, tak bardzo opetany prawdg, méwi nam tak niewiele o Jezusie
jako cztowieku. Stwierdza on tylko, ze Jezus byt Zydem, urodzonym
pod panowaniem Prawa, pochodzit od Dawida, zostat zdradzony,
ukrzyzowany, pogrzebany i powstat z martwych. Racjonalizuje swe
milczenie i niejako broni swej niewiedzy (lub niepewnosci co do
prawdziwych faktéw), kiedy zauwaza w 2 Kor. 5,16: "Dlatego juz
odtad nikogo nie znamy wedtug ciata; a jesli znaliSmy Chrystusa
wedtug ciata, to teraz juz nie znamy'. Pawet nie moze przedstawiaé
sie jako uczen historycznego Jezusa. Przeciwnie, apostotem uczynit go
Pan zmartwychwstaty. Jego Jezus jest Synem Bozym, przedwiecznym
i nadprzyrodzonym, ktdry przyjat postac "stugi", tak by mégt utozsamié
sie z cztowiekiem i przyjac swa role ofiary. Jedynymi szczegdtami

z zycia Jezusa, ktdre liczg sie dla Scisle teologicznych celéw Pawta,
jest préba cztowieczenstwa i ukrzyzowanie. Ma on réwniez pokazac-

i robi to w imponujacych szczegotach - ze Chrystus zmartwychwstat

i pojawit sie wielu ludziom, tgcznie z Pawtem. Tu Pawet staje sie
historykiem i naocznym swiadkiem: jest on naszym pierwszorzednym
dokumentalnym dowodem, iz najwczesniejsi chrzescijanie byli pewni, ze
Chrystus powstat z martwych i chodzit po ziemi.

A zatem autentyczne listy Pawta s3 Scisle pierwotnymi Zrédtami.
Oczywiscie nie idg zbyt daleko. Pawet przypuszczalnie nie miat do

swej dyspozycji zadnych dokumentdow chrzescijaniskich, jakkolwiek pod



koniec jego zycia krazyty juz pierwotne pisma chrzescijanskie. Jednakze
tam, gdzie zajmuje sig konkretnymi wydarzeniami, otrzymujemy obraz
bezposredni, taki, jaki widziat, o jakim styszat lub w jaki wierzyt; nie
widac tu zadnych wykrzywiajgcych redakcyjnych soczewek i nie czué
zadnego pokoleniowego odstepu, ktéry wywotywatby znieksztatcenie
prawdy, niezgodnosci miedzy kompozycjg ustng a pisang. Inaczej ma

sie sprawa z ewangeliami kanonicznymi. Cho¢ przedstawiajg sie jako
opowiesci historyczne, to jednak ich geneza jest ztozona a niezawodnos¢
rézna. Najprawdopodobniej ich punktem wyjscia byty wysitki Jezusa
zmierzajgce do wyksztatcenia swych zwolennikéw jako nauczycieli;

w tym celu kazat im uczy¢ sie na pamieé fragmentéw swych kazan. Proces
ten, przerwany przez jego smier¢, zostat podjety z catg moca po jego
zmartwychwstaniu i teraz koncentrowat sie na opowiesci o jego mece,
ktdrej uczono sie w réznych wygtadzonych formach i ktérg postugiwano
sie nie tylko jako ciggta opowiescig ewangeliczng, lecz takze jako gtéwng
ozdoba najwczesniejszych nabozenstw liturgicznych. Drugim waznym
czynnikiem byto to, co nazywamy Kazaniem na Gdrze, czyli "wielkim
kazaniem', ktdre réwniez, jak sie zdaje, osiggneto okreslong postac

w bardzo wczesnej fazie i przypuszczalnie byto zapamietane przez
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uczniow jeszcze kiedy Jezus spetniat swag misje. W jakiej$ fazie pojedyncze
maksymy Jezusa zostaty zapisane, a pdzniej zebrane w grupy lub w catg

ksiege. Papiasz mowi o "ksiedze wyroczni ', ktéra prawdopodobnie bytfa



takim zbiorem stéw Jezusa i stanowi (po listach Pawtowych) najwczesniej-
#y rekopis chrzescijanski. Nastepnie w latach szesédziesigtych stopniowa
eliminacja pierwszego pokolenia chrzescijan, swiadkéw naocznych, po
ktdrej przyszty przesladowania i wojna, ktdra spowodowata rozproszenie
kregu jerozolimskiego, wszystko to dato pilny bodziec do zanotowania
nauk Jezusa w formie trwatej. Pierwszym, ktéry stworzyt ewangelie jako
forme literacka, byt Marek, wywodzgacy sie z kregu Piotra. Z pewnej
uwagi Papiasza wnioskujemy, ze towarzyszyt Piotrowi w misji pod koniec
jego zycia, dajac jednoczesny przektad aramejskich kazan Piotra na
potoczng greke. Jego Ewangelia, napisana wkrétce po smierci Piotra,
usilnie stara sie uporzgdkowac i zracjonalizowac¢ pewng ilo$¢é trudnych
elementow oraz przetworzy¢ je w chronologiczng opowiesé, ktéra taczy
fakty z teologig i harmonizuje je z proroctwami zawartymi w Pismie.

Tradycje ustne - Swiadome powtdrzenia i symetryczne uporzgdkowania

- oraz wzorce popularnych opowiesci znajdujg w tej Ewangelii bardzo
silne odbicie. Prezentujgc swéj materiat w formie pisanej, Marek miat
wprawdzie do swej dyspozycji pewne wzory greckie i musiat pozostawac
pod wptywem literackich doktryn zawartych w Poetyce Arystotelesa.
jednakze mimo to prébowat zrobié¢ cos, czego nigdy przedtem nie
zrobiono, a problemy, przed ktérymi stanat, byty to nie tylko problemy
pozbawionego wprawy pisarza, lecz takze teologa-amatora, usituja-
cego przekazac skomplikowane przestanie, ktére sam byt otrzymat

od dalekiego od klarownosci Piotra. Dlatego tez czesto nie probuje

on rozwigzywac problemdw zrozumiatosci i nieustannie u#ieka sie

do "motywu tajemnic#'. Podkresla on, ze apostotowie i uczniowie

nie zawsze rozumieli to, co czyttit Jezus; daje tez do zrozumienia,



ze petne znaczenie osoby i postania Jezusa nie zostato zrozumiane

w czasie jego dziatalnosci, chociaz niektérzy jego zwolennicy pojeli
wiecej od innych, a ponadto, ze nie wszystkie nauki Jezusa byty
przeznaczone dla ludu. Tak wiec Ewangelie Marka nazwano ksiegg
tajemnych epifanii, tajemniczych przebtyskéw ukazujacych Béstwo, ale
nie bedacg koherentnym wyjasnieniem fenomenu Jezusa Chrystusa.
Jej tekst bardzo zmieniono i wprowadzono don wiele interpretacji

juz w najwczesniejszym okresie, i to zaréwno z dobrych, jak i ztych
racji, totez stata sie ona ulubionym zrédtem, z ktérego pierwotni

herezjarchowie korzystali w celu usprawiedliwienia swych odchylen.

Mateusz i tukasz, catkowicie niezaleznie od siebie, stworzyli swe

witasne opowiesci. Marka najwyrazniej uznali za niezadowalajgcego,
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zaréwno w ogolnosci, jak i z punktu widzenia swych wiasnych indy-
widualnych zainteresowan - tukasz nalezat do Pawtowej szkoty misji
wsrdd pogan, a Mateusz reprezentowat odtam zydowskiego Kosciota
w Jerozolimie, pozostaty po zamordowaniu Jakuba i wyjezdzie Piotra.
Kazdy z nich miat do dyspozycji Ewangelie Marka, z ktérej mogt
korzystaé, cho¢ przypuszczalnie byty to tylko niedbate kopie; mieli oni
jeszcze inne zrédto, zwane przez nowoczesnych uczonych zrédtem

"Q", ktérym mogty by¢ owe "wyrocznie', o jakich wspomina Papiasz,



ale w rzeczywistosci nie byto ono niczym wiecej, jak tylko akademic-
kim pomystem na nazwanie nie pochodzgcych od Marka materiatéw
wspdlnych dla tukasza i Mateusza. Co wiecej, wszystkie ewangelie
synoptyczne wytonity sie z miazmatow tradycji ustnej i kontrtradycji;
mozliwe jest rowniez, ze Ewangelia wedtug Marka sama wywodzita sie
z wczesniejszej wersji Ewangelii Mateuszowej, napisanej po hebrajsku,
co pozostawatoby w zgodzie z tradycyjnym pogladem, zywym we
wczesnym Kosciele, ze Mateusz byt pierwszym z synoptykow, poglagdem
w dalszym ciggu podtrzymywanym przez niektdrych uczonych rzym-
skokatolickich. Z drugiej strony, Ewangelia przypisywana Janowi nie

ma zadnego dajgcego sie wykazac zwigzku z synoptykami, jakkolwiek
naturalnie wywodzi sie z tych samych ustnych miazmatéw. Jest to
bardziej traktat teologiczny niz opowies¢ historyczna i wykazuje silne
powigzania zaréwno z listami Pawtowymi, jak i z zydowska tradycjg
apokaliptyczna. Poddano jg redakcji, jak upewniajg koriczace jg stowa;
istniejg tez dowody, ze w bardzo duzym stopniu zmieniano jej tekst

w najwczesniejszych rekopisach, na co wskazujg oczywiste glossy itd.;
widoczny jest rowniez panujgcy w niej zamet. | tak, rozdziat 5. powinien
nastepowac po rozdziale 6., a rozdziat ostatni, 21., jest wyraznie dodany.
Te niedoskonatosci zwiekszajg zwykte trudnosci oceny. Wszystkie
cztery ewangelie, bedac dokumentami literackimi liczacymi sobie okoto
1900 lat, przedstawiajg problemy, jakie mogg stwarzaé przekazy rekopi-
$mienne. Niemal przez cate dzieje chrzescijaiistwa uczeni i teologowie
musieli pracowac opierajgc sie na znieksztatconych pézniej rekopisach
(wiekszos¢ czynita to nie zdajac sobie sprawy ze zwigzanych z tym
niebezpieczenstw). Tylko nieliczni Sredniowieczni pisarze zdobyli sie

na wysitek, aby znalez¢ dla swych kopii starozytne oryginaty; taka



troske zaczeto przejawiac dopiero w Renesansie. A i tak grecki Nowy
Testament Erazma (1516) i Roberta Etiennea (1551) opieraty sie na
greckich rekopisach sredniowiecznych, ktdre zawieraty niezliczong ilos¢
nagromadzonych btedéw. Rekopisy wczesniejsze odkrywano stopniowo.
W 1581 r. Theodore Beza znalazt pochodzacy z VI wieku grecko-facinski
tekst, znany jako Kodeks Bezy. W 1628 r. pochodzacy z V wieku,

Kodeks Aleksandryjski, zawierajacy cata Biblie, zostat przeniesiony do
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Europy Zachodniej; nastepnymi byty: niekompletny Kodeks Efrema z V
wieku oraz jeszcze wazniejsze dziewietnastowieczne odkrycia dwdch
kodekséw z IV wieku, watykaniskiego i synajskiego. Siegaty one czaséw
Hieronima i Augustyna, w dalszym ciggu wiec pozostawiajac luke 300 lat.
Na nieszczescie wiekszo$¢ najwczesniejszych rekopiséw nie miata formy
kodeksu, tj. pergaminu oprawionego w skére, lecz byty one zapisane

na bardzo fatwo dajgcym sie zniszczy¢ papirusie. Fragmenty przetrwaty
jedynie w suchym klimacie Egiptu; tam w ostatnich latach starozytne
Smietniska wydaty fragmenty tekstow z 111, a nawet kilka z Il wieku.
Najwczesniejszy ze wszystkich, liczacy sobie tylko dwa cale kwadratowe
ale po obu stronach zawierajgcy wersy z 18. rozdziatu Ewangelii Jana,
jest datowany na poczatek Il wieku. Nie znaleziono dotad zadnego
fragmentu z | wieku. Te wczesne wersje tekstéw nowotestamentowych

mozna uzupehZiaé biblijnymi cytatami z najwczes$niejszych rekopiséow



pism patrystycznych, z ktérych pewne pochodzj z Il wieku, oraz

z koscielnych lekcjonarzy, ktére, choé same pochodzg z pdznych okreséw,
sg odbiciem bardzo wczesnych istnieje okoto 4 700

istotnych rekopiséw oraz przynajmniej 100 000 cytatéw lub przywotan
wczesnych Ojcow Kosciota.

Analizowanie takiej ilosci Swiadectw w poszukiwaniu doskonatego
tekstu jest przypuszczalnie z géry skazane na niepowodzenie. Zdarza

sie, ze uczeni sktonni sg stawiac tyle probleméw, ile ich rozwigzujg; tak
wiec, gdyby nawet odkryto istotne fragmenty z | wieku, to mozna sie
obawiac¢, ze raczej powiekszytyby one niz zredukowaty istniejgce obszary
niepewnosci. Nowoczesne osiggniecia techniki, takie jak komputery,
przynoszg tylko ograniczong pomoc. Pewne zmiany mozna wskazac

z pewnoscia. | tak, koniec Ewangelu wedtug Marka (16, 9-20) nie jest
autentyczny, a nader wzruszajgca opowies¢ o kobiecie przychwycone;j
na cudzotdstwie, zdaje sie nie mie¢ zadnego zwigzku z kontekstem

w jakim umieszczono jg w Ewangelii wedtug Jana, gdyz nie pojawia

sie w zadnym rekopisie przed koncem IV wieku. Uczeni wykryli

jeden czy dwa oczywiste przyktady "wstecznej ekstrapolacji" pewnych
teologicznych poje¢, jakiej dopuscit sie wczesny Koscidt, manipulujac
fragmentami Nowego Testamentu. | tak, trynitarskie teksty z Pierwszego
Listu Sw. Jana, ktére wypowiadaja wyraznie to, do czego inne teksty
czynig jedynie aluzje, pierwotnie brzmiaty po prostu tak: "Albowiem
trzech jest swiadkéw: Duch i woda, i krew, a ci trzej sg jednym". Zdanie
to zmieniono w IV wieku i dzi$ brzmi ono nastepujgco: "Albowiem trzech
jest swiadkéw, ktdrzy swiadczg na ziemi: Duch i woda, i krew, a ci trzej
sg jednym w Chrystusie Jezusie; i jest trzech, ktérzy swiadczg w niebie:

Ojciec, Stowo i Duch, a ci trzej sg jednym".
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Takich jawnych zmyslen nie nalezy uwazac za Swiadome fatszerstwo
dokonane z zamiarem oszustwa i zaciemnienia prawdy. Wystepuja

one w catych dziejach chrzescijaiistwa az do Renesansu, a nawet
pdzniej, i rodzg sie z obcej nam koncepcji natury dokumentalnego
dowodu. Tak wiec powazny skryba, wierzgc catym sercem, ze nauka

o Trojcy Swietej jest prawdziwa, uznawat jedynie za przypadek lub
przeoczenie, ze nie zostata jasno wyrazona w Pierwszym Liscie Sw. Jana,
i dlatego uwazat za swéj obowigzek naprawic ten brak. Spetniat jedynie
budujacy uczynek dla dobra prawdy! Jesli tych uzupetnien dokonywano
dostatecznie pdzno, wspodfczesni uczeni mogli tatwo je wykry¢ i usungé.
Natomiast im wczesniej pojawity sie w tekstach, tym trudniej jest

je wykry¢. |, oczywiscie, poza pewnym okresem przypadajgcym na
poczatek Il wieku, nie ma juz zadnej mozliwosci oczyszczenia tekstow.
Co wiecej, gdybysmy posiadali doskonate i oryginalne teksty ewangelii,
nie ochronityby nas przed skutkiem twérzenia "prawdy konstruktywne;j"
przez samych ewangelistow i ich przekazy ustne. Wida¢ to szczegdlnie
wyraznie, kiedy ewangeli$ci angazujg sie w prostowanie lub ksztattowa-
nie wydarzen z zycia Jezusa tak, by pasowaty do proroctw ze Starego
Testamentu. Tam pokusa do tworzenia, a tym samym do fatszowania,
jest oczywista i tam tez mamy sie na bacznosci. Jeste$Smy rowniez

w tym szczesliwym potozeniu, ze nawet w ramach kanonu mamy cztery



opowiesci ewangeliczne zaczerpniete z réznych zrédet, ktdrych razace
sprzecznosci znowu wskazujg na watpliwe obszary prawdy. Najbardziej
oczywiste z nich dotyczg kwestii tta, z ktdrego wytania sie Jezus: i tak,
jego pochodzenie od Dawida, konieczne dla spetnienia przezen swej roli,
jest odtwarzane poprzez Jézefa, chociaz nie da sie to pogodzi¢ z teorig czy
faktem jego dziewiczych narodzin. Istniejg takze powazne rozbieznosci
dotyczace przebiegu misji Jezusa. Gtdwnie chodzi tu o jego odwiedziny
w Jerozolimie i rézne relacje odnoszgce sie do Ostatniej Wieczerzy.

Nie miatoby to wiekszego znaczenia, gdyby zasadnicza doktryna

i nauka Jezusa wytaniata sie ze wszystkich kanonicznych zrédet wyraznie,
konsekwentnie i logicznie. W istocie tego wtasnie bysmy oczekiwali,
skoro sam rdzen ewangelii - fakt Smierci i zmartwychwstania Jezusa

oraz to, co mowity o nich - jako pierwszy przyjat forme regularnej
opowiesci ustnej. Jednak nawet tutaj znajdujemy powazne niejasnosci

i wyrazne sprzecznosci. A jesli naszg wiedze o Jezusie zredukujemy

do informacji, co do ktérych panuje jednomyslinos$é i wobec ktérych

nie ma zastrzezen, to pozostaje nam fenomen niemal pozbawiony
znaczenia. Ten "szczgtkow#' Jezus opowiadat opowiesci, wygtaszat
réozne madre maksymy, zostat stracony w niejasnych okolicznosciach,

a nastepnie byt uroczyscie wspominany przez swych zwolennikow.
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#ka wersja jest niewiarygodna, poniewaz nie wyjasnia fenomenu



powstania chrzescijaristwa. Aby tego dokonaé, musimy postulowac
t:hrystusa niezwyktego, ktéry czynit niezwykte rzeczy, i przejsé od
#awiska zbiorowego do jego sprawcy. Mezczyzni i kobiety zaczeli za-
pamietale i entuzjastycznie gtosi¢ ewangelie Jezusa, poniewaz uwierzyli,
ze powrdcit do nich zza grobu, by daé im petnomocnictwo i moc jej
gtoszenia. Naturalnie, ich ewangeliczne wysitki byty niedoskonate. Mimo
wskazéwek Jezusa nie zawsze potrafili doktadnie zapamietac jego nauki,
gdyz nie byli wytrawnymi duchownymi, méwcami, czy wreszcie ludzmi
wyksztatconymi. Ale, co jeszcze wazniejsze, nauka, ktdrg im dat, z istoty
swej byta trudna zaréwno do zrozumienia, jak i do przekazania innym.
Oba te czynniki pozostawity swéj slad w ewangeliach i ttumaczg ich
niedoskonatosci, gdyz ewangelie byty transkrybowang wersjg tego, w co
pierwsze i drugie pokolenie chrzescijan wierzyto i czego nauczato.
Krétko moéwigc, musimy odrzucié wszelkie wyobrazenie, ze Jezus byt
postacig nieskomplikowana. Jego dziatania i motywy byty ztozone, i uczyt
on czegos, co trudno byto pojg¢. Religijne tto, z ktérego wyrastat, byto
niezwykle ztozone. Swiat #ellenistyczny szedt w kierunku monoteizmu,
ale na podstawie dualistycznej, ktéra postuluje istnienie rywalizujgcych
sit dobra i zta. Rowniez swiat judaistyczny przechodzit religijny kryzys
wywotany przez sytuacje polityczng. Proponowano réznego rodzaju
rozwigzania, ale kazde z nich byto fatalnie zakotwiczone w jakims$
partykularyzmie czasu, miej sca. lub rasy. Jak nalezato zakomunikowac
zamiary Boga, aby zrozumieli je wszyscy ludzie w kazdym czasie? W jaki
sposéb okreslone rozwigzanie mogtoby zawrze¢ elementy sensowne dla
wszelkich typéw i temperamentow ludzkich, jak réwniez dla wszystkich
ras i pokolen: ludzi aktywnych, wojowniczych, doktryneréw, ascetéw,

postusznych, biernych, "rogatych dusz", uczonych i prostaczkéw? Jak



mogtoby zakomunikowa¢ poczucie nagtosci i bezposredniosci, a zarazem
zachowac waznos¢ na catg wiecznosé? W jaki sposéb mogtoby dopro-
wadzi¢ w umystach ludzi do takiego spotkania z Bogiem, ktére bytoby
zaréwno publiczne i zbiorowe, jak indywidualne i intymne? Jak zdotatoby
potgczy¢ kodeks etyczny oparty na surowej sprawiedliwosci z obietnica
bezprzyktadnej szczodrosci? Byto to tylko kilka sposréd ewangelicznych
probleméw, przed ktédrymi stanat Jezus. Co wiecej, problemy te musiat
rozwigza¢ w ramach szeregu wyznaczonych z géry wydarzen historycz-
nych, ktére mozna byto zapowiedzieé, ale nie przewidzie¢, i ktérych
konieczne ogtoszenie miato zakonczy¢ jego misje.

Nauki Jezusa sg zatem szeregiem przebtyskdéw czy form, bardziej
zbiorem intuicji niz skodyfikowang doktryng. Domagajg sie one ko-

mentarza, interpretacji, opracowania i szczegétowej analizy, jak réwniez
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stanowig punkt wyjscia dla konkurencyjnych, cho¢ mozliwych do po-
godzenia, kierunkéw badan. Nie jest to zadna summa theologica ani tez
ethica, lecz podstawa, na ktérej moze oprzec sie nieskoriczona ilos¢ takich
summae. Nauki te inauguruja religie dialogu, badania i eksperymentu. Ich
radykalne elementy sg réwnowazone przez zastrzezenia konserwatywne,
tworzg one nieustanng mieszanke legalizmu i antynomizmu, oscylujg

tez miedzy rygorem i wojowniczoscia a przyzwoleniem i akceptacjg
cierpienia. Owa réznorodnosé powodowata autentyczng dezorientacje

uczniow Jezusa oraz konfuzje ewangelicznych redaktoréw, do ktérych



dotarty ich wspomnienia. Ale duza czes¢ tych nauk stanowi istotny wyraz
uniwersalistycznej postawy Jezusa. Cudem jest to, ze osobowos¢ petnigca
taka misje nie jest w zaden sposdb podzielona, lecz zawsze zintegrowana
i wewnetrznie zharmonizowana. Jezus potrafi by¢ wszystkim dla wszyst-
kich ludzi, pozostajgc wiernym sobie.

Wydarzenia te rozegraty sie na polityczno-religijnym tle petnym
niebezpieczenstw i putapek. Jezus miat daé ludziom nowg nauke-
zbawienie przez mito$é, ofiare i wiare - do pewnego stopnia pod pozorem
ulepszenia nauki starej. Nauke swa glosit Zydom, wprowadzajgc nowe
koncepcje za posrednictwem tradycyjnych form zydowskich. Pragnat on
pociggnac za sobg prawowiernych, nie wyrzekajac sie wszakze swego
uniwersalizmu. Przeciwstawit sie sprawujgcym wtadze na ich wtasnym
terytorium, jednoczesnie misjg swg obejmujgc wszystkich wyrzutkéw;

w ten sposéb musiat kontynuowac proces dystansowania sie od Swigtyni
i Prawa, starajac sie unikngé oskarzen o bluznierstwo. Poza tym byta
jeszcze sprawa objawienia swej whasnej istoty. Musiat to by¢é proces
stopniowy ze wzgledu na swg dwuznacznos$¢. Jezus od samego poczgtku
wyrozniat sie tym, ze byt autorytetem. Pragnat pokazac, ze nie jest
kaptanem-wodzem, odgrywajacym militarng role w walce przeciwko
obcemu ciemiezycielowi. W tym sensie nie byt Mesjaszem. Z drugiej
strony, nie byt jedynie wyrazicielem zasady cierpienia i ofiary: przybyt, by
zatozyc krélestwo nowego rodzaju i przynies¢ postanie radosci i nadziei.
Jak miat przekazaé ludziom nauke mdwigca o tym, ze jego triumf musi
by¢ osiggniety przez jego smieré? Nie byta to mysl, ktdra przemawiataby
do $wiata starozytnego czy jakiegokolwiek innego.

Istniat takze ten istotny paradoks, ze misje Jezusa miata usprawie-

dliwi¢ jej kleska. Bardzo wielu ludzi nie byto w stanie zaakceptowac



Jezusa ani pdjsé za nim. Wyparta sie go jego wiasna rodzina, przynajmniej
na pewien czas. Nie zaakceptowat go jego rodzinny kraj. W pewnych
miastach jego nauka przeszta bez echa. W niektérych miejscowosciach
nie mogt czynic¢ cuddéw, zas w innych poruszyty niewielu lub szybko

zostaty zapomniane. Miat wielu wrogéw i zawsze istniato sporo ludzi,
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ktdérzy wysmiewali jego twierdzenia i pomijali milczeniem jego idee
religijne. Byt w stanie zgromadzi¢ ttum zwolennikéw, ale zawsze réwnie
tatwo przychodzito mu zebrac swych przeciwnikéw. Kiedy tylko zaczat
dziata¢ otwarcie na obszarze Swiatyni, stat sie zaréwno dla wtadz
rzymskich, jak i zydowskich cztowiekiem napietnowanym. Jego odmowa
wyraznego i niedwuznacznego wypowiadania swych roszczen oburzata
ludzi, i to nie tylko jego wrogdw. Zwolennicy jezusa nigdy nie cieszyli

sie w petni jego zaufaniem, a niektdrzy z nich od czasu do czasu zywili
mieszane uczucia co do catego przedsiewziecia. Zastanawiali sie, w co
wiasciwie sie zaangazowali? Mozna sie domyslac, ze zdrada Judasza
byta spowodowana nie tyle przez cheé zysku - tatwe i nieprzekonujace
apostolskie pomdwienie - co przez szok, jaki wywotata w nim nagta
obawa, ze moze stuzy¢ wrogowi religii.

W czasie procesu i meki Jezusa udato sie zjednoczy¢ przeciwko

niemu nieprawdopodobng i w istocie bezprecedensowg koalicje: wtadze
rzymskie, saduceuszy, faryzeuszy, a nawet Heroda Antypasa. W dazeniu

do zniszczenia go ten nienaturalny sojusz dziatat, jak sie zdaje, w duzej



mierze z aprobatg ludu. Jakie mozna stgd wyciggna¢ wnioski? Faktycznej
egzekucji dokonali Rzymianie zgodnie z rzymskim prawem. Ukrzyzo-
wanie byto najbardziej ponizajgcg formga kary gtdwnej, zastrzezong dla
buntownikéw, niepostusznych niewolnikéw i innych ohydnych wrogéw
spoteczenstwa, i najbardziej bolesng, chociaz Jezus uniknat petni jej
okropnosci dzieki swej niezwykle szybkiej $mierci. Prokurator Judei-
Pitat - jest w ewangeliach kanonicznych przedstawiony jako wahajgcy
sie kat, co znamionuje poczatek fantastycznej wczesnochrzescijaniskiej
tradycji, ktora pdzniej przeksztatcita go w wierzgcego chrzescijanina,

a nawet Swietego. Mozna przypuszczaé, ze takg postawe przyjeto dopiero
po ostatecznym zerwaniu miedzy spotecznoscig wczesnochrzescijanska
a zydowska klasg rzadzaca, zeby na Zydéw przerzucié catg moralng
odpowiedzialno$é za Smier¢ Jezusa. Idgc po tej linii rozumowania,
zydowscy i inni uczeni przekonywali, ze sad przed Sanhedrynem nigdy
nie miat miejsca, a fragmenty ewangelii, ktdre sie do niego odnoszg, nie
moga by¢ poréwnywane z tym, co wiemy z innych zrédet o procedurze
i kompetencji tego sgdu. Jezus nie zrobit niczego, co by tamato prawo
zydowskie, nie méwigac juz o tym, by zastugiwato na kare smierci. Caty
ten epizod jest fikcjg - Jezus po prostu narazit sie Rzymianom, ktdrzy
uwazali go za politycznego agitatora.

Z pewnoscia to, co wiemy o karierze Pitata, nie pozwala przy-

puszczad, ze byt litosciwy i zawahat sie przed skazaniem na smier¢
zydowskiego podzegacza. Jakkolwiek postawa rzgdu cesarskiego wo-

bec Zydéw od czasu do czasu ulegata wahaniom, w zaleznoéci od
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pewnych czynnikdéw politycznych i ekonomicznych, to jednak na ogét
stopniowo stawata sie coraz bardziej ciemiezycielska. Przeminat juz
miesigc miodowy" z czaséw Heroda Wielkiego. Bezposrednio po smierci
Heroda w 4 r. p.n.e., w ktédrym byé moze urodzit sie Jezus, doszto

do zamieszek w Galilei, podczas ktérych Warus ukrzyzowat okoto 2000
Zydéw. Galilea byfa kraing wielu kultéw religijnych, w ktérej judaizm byt
aktywny i zdobywat dominacje poprzez energiczng i zdecydowang akcje
nawracania. W Jerozolimie kojarzyta sie ona z gwattem i wojowniczoscig,
totez okreslanie Jezusa jako "Nazarenczyka" czy "Galilejczyka', jak to
robili jego krytycy, oznaczato napietnowanie go jako podzegacza. Pitat nie
lubit podzegaczy, zwtaszcza zydowskich. Mgt on sgdzi¢, ze Jezus jest ze-
lota. Zelotyzm, poczatkowo religijny ruch zwrdécony przeciwko ptaceniu
podatkéw, stawat sie coraz silniejszy. W Judei doszto do rewolty zelotéow
w 6 r. po Chr.; odtad ich indywidualne gwattowne wystgpienia staty sie
czyms zwyktym. Pitata przystano do Judei w 26 r. z czym$, co mozna
nazwaé¢ mandatem represyjnym. Mianowat go Tyberiusz z rekomendacji
swego nastawionego antyzydowsko prefekta Sejana. Tradycyjng polityka
byto utrzymywanie prokuratoréw na urzedzie jedynie przez trzy lata,

a potem przenoszenie ich na inne stanowisko. Tyberiusz, stary zotnierz,
wprowadzit dtuzsze okresy urzedowania z tej cynicznej racji, ze - jak
powiedziat - "kiedy mucha pozywi sie w ranie do syta, lepiej pozwoli¢

jej pozostac tam i odganiac inne". W rzeczywistosci zaden prokurator
nie mogt odnies¢ sukcesu w Judei i Zzaden nie odnidst. Pitat wkrétce stat
sie niepopularny, sprowadzajgc wojsko do Jerozolimy, by utrzymywato

porzadek podczas swiat religijnych, nie baczac na zwyktg ostroznosé, jaka



nakazywata przystanianie wizerunkéw zwierzat i bostw na sztandarach

i ekwipunku legionéw. Zydzi uznali to za wielce obrazliwe i czuli sie
zniewazeni konfiskatg funduszéw swigtynnych, jakiej dopuscit sie Pitat,
aby sfinansowac ulepszenia w zaopatrzeniu Jerozolimy w wode. Uprawiat
on surowg polityke wobec niewygodnych Zydéw i z pewnoscig skazat
Jezusa bez wahania czy skruputéw.

Z drugiej strony wiemy, ze kariera Pitata w Judei ostatecznie osig-

gneta swoj kres w 36 r. po Chr. wskutek gwattownego sttumienia przezen
innego ruchu religijnego. Tym razem, dla kontrastu, caty zydowski esta-
blishment w Palestynie i w diasporze zaprotestowat u cesarskiego legata
w Syrii i Pitata odwofano w nietasce. Skad wiec milczenie w wypadku
Jezusa? Przyzwolenie wtadz zydowskich, w powigzaniu z wyraznymi
oskarzeniami sformutowanymi w opowiesciach ewangelicznych, nie
pozwala odrzuci¢ wyjasnienia, ze Jezus faktycznie i catkiem dramatycznie
zerwat z wiarg zydowska, przynajmniej w tej jej formie, w jakiej

przyjmowata jg dominujaca opinia w Jerozolimie. Tego, ze saduceusze
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beda uwazad Jezusa za utrapienie, za cztowieka zaktdcajgcego ich
stosunki z wtadzami rzymskimi (jak rdwniez za nauczyciela heterodoksji)
mozna sie byto spodziewac. O wiele wazniejsze jest jednak to, ze takze
faryzeusze zaakceptowali, a nawet poparli zgtadzenie go i pociagneli za
sobg opinie publiczna. To, co Jezus gtosit, byto oczywiscie uwazane za

tak obrazliwe przez dominujaca czesé spotecznosci zydowskiej i przez



tysigce zwyktych poboznych Zydéw, ze byli gotowi przywotaé na pomoc
wtadze rzymska - zwykle nienawistng im, zwtaszcza w sprawach religii
- aby tylko uwolni¢ Izrael od jego misji.

Taki rozbrat z jednomysinoscig zydostwa byt zapewne nieuchronny.
Jezus byt praktykujgcym Zydem, mezem uczonym w swej wierze

i zywigcym gteboki szacunek dla tradycji zydowskiej. Wiele z jego idei
posiadato geneze zydowska. Jesli czasami odsuwat prawo na bok, to
niekiedy tez - na przyktad w kwestii matzeistwa - interpretowat je
surowo. Swiatyni okazywat wiekszy respekt niz jej wiasciwi opiekunowie.
Jednakze rdzen jego postania nie mdgt sie zawrzec¢ w kontekscie

religii zydowskiej. Dawat Zydom catkowicie nowg interpretacje Boga,
a przynoszac jg roscit sobie prawo nie tylko do boskiego autorytetu,
lecz takze do boskiego statusu. Nie byt to konflikt dotyczacy etyki.

W religijnym spectrum judaizmu istniato wiele tendencji etycznych

i w tym aspekcie mozna by osiggngé kompromis. Ale Jezus taczyt swa
nowg etyke - a byfa to wiez przyczynowa i konieczna - z nowym
opisem dynamiki zbawienia. Méwit on Zydom, ze ich teoria, w jaki
sposéb Bdg zbudowat swiat, jest fatszywa, i ze on sam ma lepsza.
Zapraszat ich do przeprowadzenia wraz z nim rewolucji religijnej. Mieli
za nim pdjsé albo go odrzuci¢. Dla saduceuszy pdéjscie za nim nie
wchodzito w gre. Nie faczyto ich z Jezusem nic wspdlnego; saduceusze
nie wierzyli nawet w zycie po $mierci i nie byto zadnego dowodu,

zeby spodziewat sie przyciggnaé ich do swojego ruchu. Chociaz pewne
pojecia tagczyty go z essericzykami, i tylko z nimi, to jednak ich logika
odchodzita od uniwersalizmu, a jego doi prowadzita. Z faryzeuszami
mogt prowadzi¢ dialog, ale w istocie zgdat od nich, by porzucili swa

profesje znawcéw kanondéw Prawa i przyjeli teorie, ktéra pozwalata



ludziom usprawiedliwic sie bez Prawa, oraz doktryne taski i wiary, ktéra
postawe legalistyczng czynita niemozliwg. Ostatecznie wiec odwotywat
sie jedynie do niewyksztatconych, zwyktych Zydéw, Am Ha-Ares-

ludzi kraju"* - czyli do zagubionych owiec, a zwtaszcza do wyrzutkéw

* Termin Am Ha-Ares w Starym Testamencie oznacza badz ludnosc¢ tubylcza
Kanaanu, badz lud poddany, badz tez lud wiejski. Pogardliwg nazwg Am Ha-

-Ares faryzeusze okreslali wszystkich niefaryzeuszy (przyp. red.).
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i grzesznikéw, dla ktérych Prawo byto zbyt wymagajace. Byli stronnikami
Jezusa, ale jak wykazaty wypadki, tatwo mozna byto nimi manipulowac.
Wijazd do Jerozolimy w Niedziele Palmowg byt szczytowym punktem
demokratycznego uroku Jezusa; potem uformowata sie przeciwko niemu
koalicja i establishment zatriumfowat.

jedna z ewentualnosci, ktérej kres potozyto ukrzyzowanie, byta
mozliwos$é, ze ruch Jezusa ogarnie religie zydowska; inng, byé moze
bardziej realng, mozliwos¢, ze po jego odejsciu judaizm zawtadnie chrze-
Scijanstwem. Judaizm byt zbiorem tendencji, jak réwniez wcieleniem
wielkiej tradycji historycznej. Nie byt religig przesadnie scentralizowana.
Wytaniat fanatykdw i outsiderdw, ale potem znajdowat dla nich miejsce
w ramach swej tolerancji. Dynamika Jezusa byta zbyt wielka, a réznice
dzielgce go od judaizmu zbyt duze, zeby mdgt pozostaé wewnatrz

tego nonkonformistycznego systemu. Ale z ruchem, pozbawionym jego



przywddztwa, sprawa mogtaby sie przedstawiac inaczej. Wiele po-
dobnych ugrupowan w przesztosci odzyskano i przystosowano do
wzorca zydowskiej réznorodnosci. Duza czesc sity judaizmu lezy w jego
zdolnosci do strawienia heterodoksji; ma on "silny zotgdek".

Ruch Jezusa warto byto odzyskaé. Po uwiezieniu Jezusa ulegt on
natychmiastowe] dezintegracji - byt to punkt kulminacyjny napiecia,
ktére przezywat w ostatniej fazie publicznej dziatalnosci swego przy-
wodcy i ktére doprowadzito do zdrady Judasza. Potem btyskawicznie
rozprzestrzenity sie wiesci o zmartwychwstaniu, pojawit sie Jezus i doszto
do wydarzenia zielonoswigtkowego. Ruch Jezusa odrodzit sie, ale nie
byt doktadnie taki sam. Niestety, nasza wiedza o nim jest ograniczona

i znieksztatcona wskutek niezgodnosci wczesnych fragmentdéw Dziejéw
Apostolskich. tukasza - a zaktadamy, ze to on napisat ten dokument-

w tym czasie nie byto w Jerozolimie; nie mégt wiec by¢ on naocznym
Swiadkiem wydarzen. Uczestniczyt w misji do pogan i stat sie przed-
stawicielem ruchu w diasporze. Apostotom zielonoswigtkowym nie byt
bliski ani pod wzgledem kulturowym, ani doktrynalnym. W tej sytuacji
pozostat osobg z zewnatrz i to Zle poinformowang. Ewangeliczne mowy,
ktdre przytacza, stanowig w pewnym stopniu rekonstrukcje inspirowane
przez stosowne fragmenty z SeptuagintY, z dokumentu, ktérym postu-
giwano sie w diasporze, ale nie wsréd Zydéw w jerozolimie. Jednakze
nawet podsumowujac to wszystko trzeba stwierdzi¢, ze relacja tukasza
dotyczaca religii gtoszonej bezposrednio po Pieédziesigtnicy niewiele
przypomina nauki jezusa. Jej punktem wyjscia jest zmartwychwstanie,
ale poza tym jest to chrzescijaristwo bez Chrystusa. Faktycznie stowa
jezusa nie weszty jeszcze w uzycie - byt to wynik pdzniejszej misji

w diasporze i wérdd pogan. To, co glosili apostotowie, byto formg zydow-



skiego przebudzenia religijnego. nie apokaliptyczne - co
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w duzej mierze stanowito czes¢ zydowskiej tradycji - i wykorzystywato
fakt zmartwychwstania, aby dowies¢ i podkreslié pilng potrzebe gtoszenia
tego przestania. Ale co byto tym przestaniem? W swej istocie gtosito ono:
okazcie skruche i dajcie sie ochrzcié, co stanowito wczesniejszg doktryne
gtoszong przez Jana Chrzciciela, zanim jeszcze zaczeta sie misja jezusa!
W przestaniu tym przetrwaty jedynie niektére fragmenty Jezusowej misji
zbawczej, jego nowa definicja Bostwa oraz jego wtasna rola w tym
procesie. Jerozolimscy apostotowie znaleZli sie niebezpiecznie blisko
przyjecia teologicznej pozycji zydowskich baptystéw. Ich zydowskie
instynkty byty ciggle jeszcze potezne i konserwatywne, a ich punktem
odniesienia byt kult Swigtyni. Ewangelia tukasza powiada nam, ze kiedy
apostotowie rozstali sie z Jezusem w Betanii, "(...) wrdcili do Jerozolimy
z wielka radoscia. | byli zawsze w Swiatyni, chwalac Boga". A znowu po
pierwszej kampanii po Pieédziesiatnicy, jak dowiadujemy sie z Dziejow,
"codziennie tez jednomysinie uczeszczali do Swiatyni(...)".

Woynika stad, ze przywddcy ruchu w Jerozolimie byli o wiele blizsi
judaizmowi niz Jezusowi i w istocie byto tak od samego poczatku.
Niestety, wiemy o nich bardzo mato. Ewangelia Janowa powiada, ze
pierwsi uczniowie wywodzili sie z kregu Chrzciciela i to w czasie, kiedy
wczesna nauka Jezusa w duzej mierze odzwierciedlata nauke Chrzciciela.

Tak przynajmniej wynika z relacji Marka. Nasze autorytety dajg bardzo



batamutny obraz zwolennikéw Jezusa, zaréwno w czasie jego misji,

jak i potem, kiedy ich sktad osobowy, jak sie zdaje, ulegt radykalnej
zmianie. Synoptycy zgadzajg sie co do tego, ze dwunastu mezéw, mowigc
stowami Marka, Jezus powotat, "(...) zeby z nim byli i zeby ich wysta¢ na
zwiastowanie ewangelii, i zeby mieli moc wypedza¢ demony'. Zaréwno
Jan, jak i Pawet méwig o liczbie dwunastu mezéw. Ale czy byli oni
apostotami? Synoptycy i Dzieje podajg ich listy, ale godzg sie tylko co

do pierwszych o$miu. Jan podaje tylko potowe. Wiekszos¢ z nich to

tylko imiona, jesli pominiemy pdzniejsze tradycje. "Dwunastu" zdaje sie
pozostawac w zwigzku z "prawdziwymi ludzmi" dwunastu plemion ale
pojecie "apostota" w grece implikuje wyprawe za morze i odnosié

sie przede wszystkim do misji wéréd pogan lub w diasporze. tukasz

w Dziejach,nie méwi nam, jakie prawa, obowigzki czy przywileje miato
"dwunastu, lub inaczej méwigc, mieli "apostotowie". Faktycznie, kiedy
dochodzi do dzieta Pawta, zapomina o nich catkowicie i odtagd méwi tylko
o nim jako o "apostole '. Jedynie w wypadku Piotra mozemy przesledzié
jakas$ dziatalnos$¢; w odniesieniu do Jana jest to prawie niemozliwe, choc
mozemy j3 zatozy¢, skoro zmart Smiercig meczennika. Jest to zupetnie

niemozliwe w wypadku wszystkich pozostatych. jakub, brat Pana, jest
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osobowoscig dajaca sie zidentyfikowac, w istocie bardzo wazng. Ale nie
jest "apostotem" ani jednym z "dwunastu".

Mylace wiec jest méwienie o "wieku apostolskim", o pierwszym



Kosciele zielonoswigtkowym i jego wierze. Ostatnia sprawa jest wazna,
poniewaz sugeruje, ze Jezus pozostawit jakags norme w kategoriach
doktryny, przestania i organizacji, od ktdrej Kosciét nastepnie sie oddalit.
Nigdy nie byto zadnej normy. Jezus taczyt swych zwolennikéw, poniewaz
faktycznie byt ich jedynym rzecznikiem. Po Zielonych Swiatkach byto

ich wielu; istna wieza Babel. Jesli stynny Piotrowy tekst u Mateusza

jest autentyczny i oznacza to, co rzekomo oznacza, to Piotr byt bardzo
chwiejng skatg, na ktérej miano postawié Kosciét. Nie petnit przywddztwa
i, jak sie zdaje, pozwolit, by wywtaszczyt go Jakub i inni cztonkowie
rodziny Jezusa, ktérzy nie odgrywali zadnej roli w pierwotnej misji.

W koncu Piotr udat sie z misjg do obcych krajéw i catkowicie porzucit
krag jerozolimski.

Mamy wiec wrazenie, ze Koscidt jerozolimski byt niepewny i miat
tendencje do catkowitej regresji w stosunku do judaizmu. W istocie

nie byt to bynajmniej jakis rzeczywiscie odrebny Kosciot, lecz czesc

kultu zydowskiego. Nie miat wtasnych ofiar, Zzadnych swietych miejsc
ani okreséw, nie miat tez kaptanéw. Jego cztonkowie spotykali sie dla
wspdlnych positkdw, podobnie jak esseiczycy, czytali, wystuchiwali
kazan, modlili sie i $piewali hymny. Eklezjastyczna osobowos¢ tego
Kosciota wyrazata sie jedynie w kategoriach werbalnych. Wiemy jednak,
ze przyciggat sporo ludzi. Wielu z nich musiato uwazaé go zaledwie za
pobozng i skromng sekte zydowskg, gorliwg w dzietach mitosierdzia,
uprawiajacg wspolnote débr, czczaca niesprawiedliwie potraktowanego
przywddce, jak rowniez gtoszgcy apokaliptyczne przestanie. Poglady te
podzielali takze niektérzy przedstawiciele judaizmu. Pewna liczba kapta-
now stafa sie cztonkami Kosciota. Weszli don takze niektérzy faryzeusze.

W jaki sposdb ich uczestnictwo godzito sie z egzekucja Jezusa? Byto



ono, przyznawano to teraz w pewnych kregach, niewatpliwg pomytksa;
podobnie jak pdzniejsza egzekucja Jakuba w 62 r., ktérg uznano nastepnie
za pomytke cztowieka dziatajgcego ultra vires. Oczywiscie, w zydowskich
sferach rzadzacych istniaty osoby, ktére od poczatku przeciwstawiaty

sie ruchowi Jezusa i kiedy tylko nadarzata sie sposobnosé, atakowaty

go, podobnie jak innych religijnych "macicieli'. Ale w czasie penetracji
kregu jerozolimskiego przez kaptandéw i skrybdw zawsze znajdywali

sie jacys$ wptywowi ludzie, ktorzy przemawiali w jego obronie, kiedy
wtadze prébowaty mu szkodzié. Przynajmniej dwukrotnie cztonkdéw

kregu zaciaggnieto przed sady religijne, ale odroczyty one wykonanie

wyrokow lub tez, w najgorszym razie, oskarzonym wymierzono jedynie
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chtoste. Byli niepostuszni, lecz w dalszym ciggu pozostawali Zydami.
Ale, oczywiscie, te protekcje i przebaczenie otrzymywano za pewng
cene. Naktadano ograniczenia zaréwno na odchylenia doktrynalne, jak
i na misjonarska aktywno$¢ wérdéd Zydéw. Tak wiec caty ruch stanat
przed niebezpieczenstwem zahamowania go, a nastepnie ponownego
wchtoniecia.

| wtasnie w tym momencie idea misji wsrdd pogan stata sie
przetomowa. Idea ta zawsze tkwita w dziele Jezusa. Jego wybranym
krajem, jak réwniez jego krajem ojczystym, byta Galilea, a nie Judea.
Galilea byta tylko czesciowo zydowska i bardzo biedna. Jego misja byta

misjg wsrdd ubogich i uposledzonych, niczym sie nie wyrdzniajacych,



a z jego teologii logicznie wynikat uniwersalizm. Oczywiscie, droga do
pogan wiodta przez diaspore. Jezus spotykat wielu Zydéw z diaspory,
kiedy przybywali z pielgrzymka na wazne swieta, w ktérych brat udziat.
Ale nie ma dowoddw pojawienia sie jego ruchu w diasporze przed
wydarzeniem zielonoswigtkowym. Potem rzecz rozwineta sie w sposéb
naturalny: diaspora byta miedzy innymi czynnikiem nawracania. Ale
istnienie misji wsrdd pogan, prowadzonej przez ruch, ktory sam juz

byt heretycki (i to bez troski o wiele zydowskich przepiséw), nie dato
sie pogodzié z jego przystosowaniem sie do gtéwnego nurtu judaizmu.
Wiekszo$¢ zamoznych Zyddw jerozolimskich przyjmowata z dezaprobata
misje wsrdd pogan, mimo ze prowadzili jg uczeni i szanowani faryzeusze.
Réwniez Zydzi z diaspory, w szczegdlnosci faryzeusze, ktérzy ganili cate
przedsiewziecie, byli zazartymi konformistami i usilnie przeciwstawiali
sie wszelkiemu naginaniu Prawa na rzecz nawrdéconych i "bojacych

sie Boga". Tym, czego sie ostatecznie bali, byto oczywiscie powazne
ryzyko hellenizacji, jakie tgczyto sie z wszelkg misjg wsréd pogan,
ryzyko tym wieksze, ze misje te prowadzili cztonkowie niepewnej

i nonkonformistycznej sekty zydowskiej.

W istocie nie da sie catkowicie rozdzieli¢ kulturalnych i doktrynalnych
aspektow tego problemu. Mdéwigcych po grecku pogan o wiele bardziej
pociagata nauka Jezusa niz judaistyczna misja prowadzona w diasporze.
Wydaje sie, ze przyciggata konwertytéw niemal od samego poczatku,
w szczegoblnosci w Antiochii. Tak wiec, jesli jedno skrzydto ruchu Jezusa
byto penetrowane przez faryzeuszy, to drugie penetrowali méwiacy po
grecku poganie i liberatowie z diaspory. Wkroétce tez, jak powiadaja
Dzieje Apostolskie, "powstata niezgoda miedzy tymi, ktérzy méwig po

grecku, a tymi, ktérzy méwig jezykiem Zydéw '. Przedmiotem sporu byty



pienigdze: rozdziat jatmuzny. Wiekszos¢ z nich pochodzita z diaspory
oraz od pogan i szta do bardziej ortodoksyjnych Zydéw w spotecznosci

jerozolimskiej. "Hellenisci' wybrali siedmioosobowy komitet, zeby zajat
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sie tg sprawa. Jednym z jego cztonkdéw byt Szczepan, drugim Mikotaj

z Antiochii, okreslany jako "dawny prozelita na judaizm '. Wkrotce potem
grupa ortodoksyjnych faryzeuszy z "libertynskiej" synagogi w Jerozolimie
oskarzyta Szczepana przed Sanhedrynem i zostat on ukamienowany.
Wtedy "rozpoczeto sie wielkie przesladowanie Kosciota w Jerozolimie",
ktdére wkrotce ogarneto inne kraje. Z relacji dotyczacej tego, czego
nauczat Szczepan wynika wyraznie, ze on i jego mdwiacy po grecku
zwolennicy wysuwali o wiele bardziej radykalng doktryne w odniesieniu
do Swiatyni i Prawa, blizszg nauki Jezusa w jego ostatnim okresie,

niz grupa nazywana "apostofami'. Faktycznie "apostotowie ' nie byli
przesladowani w tym czasie; jedynie ich nie zmuszono do rozproszenia
sie w okregach wiejskich. Celem przesladowania byto wyeliminowanie

z ruchu jego radykalnego skrzydta, zakonczenie misji wsréd pogan,
wykluczenie wptywu greckiego lub zmuszenie go do przystosowania sie,
co miato spowodowac pozyskanie zwolennikdw Jezusa przez judaizm.
Proces ten trwat tak dtugo, jak dtugo istniat Kosciot jerozolimski, to jest
do 70 r. Czasami zwracat sie przeciwko radykatom, takim jak Szczepan.
Czasami jednak wymykat sie z rgk i uderzat w ludzi srodka, takich

jak Jakub. Jego celem nie byto zniszczenie ruchu, lecz zachowanie go



wewnatrz szerokiego spectrum judaizmu. | prawie mu sie to powiodto.
W samym srodku tej walki o dusze i osobowos¢ nowej sekty pojawit

sie apostot Pawet, "Zyd z Tarsu ', jak sam siebie nazywat. Byt on pierwsza
i najwiekszg osobowoscig chrzescijaniskg, postacig najbardziej kontrower-
syjna i najczesciej nie rozumiang. Niekiedy oskarzano go o "wymyslenie '
chrzescijanstwa, a ponadto o wypaczenie nauki Chrystusa i wttoczenie
jej z powrotem w nurt zydowski. Byta to skarga Nietzschego, dla ktérego
Pawet byt "wiecznym Zydem par excellence':

"Pawet ucielesnia typ wrecz przeciwny do typu Jezusa, przyno-

szgcego dobrg nowine: jest on geniuszem nienawisci, wizji nienawisci,
bezlitosnej logiki nienawisci. Czegoz ten nikczemny ewangelista nie
poswiecit swej nienawisci! Przede wszystkim poswiecit swego zbawiciela,
ukrzyzowat go na jego krzyzu(...) Bog, ktdry umart za nasze grzechy,
zbawienie przez wiare, zmartwychwstanie po $mierci - wszystko to

sg zafatszowania prawdziwego chrzescijaiistwa, za ktdre trzeba uczynic
odpowiedzialnym tego chorobliwego podtszalenca".

Jest to ulubiona linia ataku. W istocie, frontalny atak na samo
chrzescijanstwo jest zazwyczaj atakiem na to, co uwaza sie za jego
element Pawtowy. | tak Alfred Rosenberg i nazistowscy propagandysci
antychrzescijaiscy koncentrowali sie przede wszystkim na "ztym rabinie
Pawle '. Ale prawda jest to, ze Pawet nie wynalazt chrzescijaiistwa ani go

nie wykrzywit: Pawet uratowat je przed wygasnieciem.
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Pawet byt pierwszym czystym chrzescijaninem: pierwszym, ktory

w petni pojat system teologii Jezusa, uchwycit wielko$¢ zmian, jakie
ucielesniat on w sobie, oraz petnie zerwania z Prawem judejskim. Tu
wiasnie tkwi paradoks, albowiem z urodzenia Pawet byt czystym Zydem

z plemienia Beniamina. "Obrzezany dnia 6smego - intonuje - z rodu
izraelskiego, z pokolenia Beniaminowego, Hebrajczyk z Hebrajczykéw,

co do zakonu - faryzeusz, co do zarliwosci - przesladowca Ko$ciota, co

do sprawiedliwosci, opartej na zakonie, cztowiek bez nagany'. Z tradycji
przekazanej przez Hieronima wiemy, ze jego rodzina przybyta z pot-
nocnej Galilei, z okolicy jeziora Genezaret, i byta ultrakonserwatywna.
Faryzejskie korzenie siegaty jego prapradziadkow. Rodzina przeniosta

sie do Tarsu podczas rzymskiej okupacji, jej cztonkowie stali sie bogatymi
rzymskimi obywatelami, ale pozostali filarami konformistycznej diaspory.
| tak, siostra Pawta zostata poslubiona w Jerozolimie, a ojciec postat Pawta
do tamtejszej wyzszej szkoty rabinicznej. Pawet méwit po grecku i po
aramejsku, a takze czytat Pisma po hebrajsku i w przektadzie Septuaginty.
Jako mtodzieniec Pawet brat udziat w meczenstwie Szczepana, a pdzniej
petnit wiodaca role w dziataniach faryzeuszy w diasporze, skierowanych
przeciwko hellenizujgcym chrzescijariskim elementom. Wazne jest, by
zdac sobie sprawe, ze Pawet nie stat sie chrzescijaninem tak po prostu.
Wielu Zydéw mogto to zrobié, w niewielkim stopniu zmieniajgc swe
wyobrazenia. Pawet przeszedt przez cate religijne spectrum - od ciasnego
sekciarstwa po wojowniczy uniwersalizm i od $cistego legalizmu po
catkowite odrzucenie Prawa. Byt pierwszym chrzescijaninem, ktory

tego dokonat: nawet Jezus nie posunat sie tak daleko. Pawet raz

po raz podkresla, ze zmiana jego pogladdéw byta natychmiastowa

i catkowita; faktycznie byta niemal cudem. Nie musiat przekonywa¢é



siebie argumentami, lecz otrzymat prawde w catej jej petni objawiong
mu w jednej chwili przez samego Jezusa. Jesli nie przyjmiemy Pawtowe;j
opowiesci o tym, jak stat sie zwolennikiem Chrystusa, nie bedziemy mogli
go zrozumiec. Wierzyt w to réwnie zarliwie i catkowicie, jak uczniowie,
ktdrzy widzieli Chrystusa zmartwychwstatego: w istocie nie rozrdzniat
obu rodzajéw tych wizji. Byt to jego tytut do rangi apostota i jego prawo
do gtoszenia autentycznego przestania chrzescijanskiego.

Ale Pawet miat cos wiecej niz boski mandat do misji wsrod

pogan. Pochodzit z Tarsu, ktéry nazwano "Atenami Azji Mniejszej".

Byto to handlowe emporium, osrodek wszelkiego rodzaju kultéw:
gnostyckich, egzotycznych, orientalnych i stoickich. Tars to zborny
punkt synkretyzmu, kulturalne i religijne rozdroze, miasto obeznane

z dziwacznymi procesjami religijnymi na swych ulicach i hellenskimi

dyskusjami w domach. Pawet byt wytworem tej réznorodnosci, tak wiec
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mozna go byto przedstawiac jako helleniste lub jako rabina, jako mistyka
lub chiliaste, a nawet jako gnostyka. Byt dobrze przygotowany do roli
apostota uniwersalizmu, ale pod janusowg twarzg i zmienng taktyka za-
wodowego ewangelisty kryta sie porazajgca logika wewnetrznej doktryny
i celu.

Faktycznie, kiedy przybyt na Sobdr Jerozolimski w 49 r., zeby

domagac sie catkowitej swobody dziatania w swej misji wsréd pogan,

jego nauki przyjety juz dojrzata forme. Opieraty sie one nie tylko



na bezposrednim kontakcie z Bogiem, lecz takze na pouczajgcym
doswiadczeniu praktycznym. A Pawet i jego towarzysze mogli gtosno
wskazywad na powodzenie swej misji. Pawet znalazt Kosciot, ktory
wierzyt w chrzest, miat ryt Ostatniej Wieczerzy i zywit przekonanie, ze
Smier¢ Jezusa i jego zmartwychwstanie byty wypetnieniem proroctwa.
Byt réwniez sktonny sadzi¢, ze obrzezanie to warunek zbawienia i ze
duza cze$é Prawa Mojzeszowego w dalszym ciggu obowigzywata - a by¢
moze cate to Prawo. Nie byt to program dla pogan-konwertytéw, jesli
nawet nie budzit sprzeciwéw u Zydéw z diaspory. Poganie uwazali
obrzezanie za ohydne; w ich umystach kojarzyto sie ono ze wstretnymi
cechami narodu, ktéry Tacyt nazwat "wrogami rodu ludzkiego '. Jednakze
jeszcze wazniejsze byto to, ze Pawet stwierdzit, iz nie mogt wyjasnié
istoty nauk Jezusa nie uciekajgc sie do pojec i termindéw zrozumiatych
dla ludzi wychowanych w $wiecie grecko-rzymskim. Jezus przewidziat
swg meke, ale jej nie wyjasnit. Pawet musiat jg wyjasnia¢ stuchaczom
mowigcym i myslacym po grecku. Akt zbawienia nalezato pojmowaé
szerzej niz tylko jako mesjanizm zydowski, ktéry Grekom kojarzyt

sie z lokalng polityka i ktéry byt ograniczony zaréwno w czasie,

jak i w sensie geograficznym. Czymze byta dla nich Judea? Pawtowi
trudno przychodzito wyjasnienie, dlaczego Jezus byt Zydem, nie méwigc
juz o tym, dlaczego musiat byé Zydem. Tak wiec okolicznosci, ktére
doprowadzity do jego ukrzyzowania byly nieistotne i Pawet je pomija.
Jezusa historycznego po prostu utozsamia z przedwiecznym Synem
Bozym, a ukrzyzowanie interpretuje jako dziatanie Boga z intencjg
zbawczg i 0 znaczeniu kosmicznym. Oczywiscie, im intensywniej Pawet
glosit te nauki, tym bardziej stawato sie dla niego jasne, ze zhellenizowana

ewangelia byta blizsza prawdy, takiej, jak on jg rozumiat, niz ograniczenia



narzucone przez ciasng wizje zydowskiego chrzescijanstwa - jesli w ogéle
mozna bylo nazwaé je chrzescijanstwem. Swiat hellefski mégt przyja¢
Jezusa jako Béstwo, lecz judaizm stwarzat przepas¢ absolutnej réznicy
miedzy Bogiem a cztowiekiem. A w literaturze zydowskiej nie byto
niczego, co nasuwato mysl o wcielonym zbawicielu ludzkosci, ktory

dokonywat zbawienia przez swg wtasng ofiarng Smierc.
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Ewangelie Pawta mozna widzie¢ w jej rozwoju jako obcg trady-

cyjnemu mysleniu zydowskiemu o jakiejkolwiek tendencji, nawet jesli
zawierata elementy zydowskie. Ewangelie te mozna stresci¢ nastepujaco:
jezus z Nazaretu wywodzit sie z linii Dawida. Urodzit sie z kobiety,

ale zostat ustanowiony Synem Bozym o petni mocy poprzez swe
zmartwychwstanie. Zyt krétko w Palestynie, cierpigc ziemskie ubdstwo

i za nasze grzechy upokorzyt sie w swej Smierci na krzyzu. Bég

wzbudzit ukrzyzowanego i pochowanego, i wynidst go na najwyzszy

tron po swej prawicy. Pokutna smier¢ Jezusa Mesjasza, ktéry umart

za nasze grzechy, postuzyta jako zadoséuczynienie i odkupita ludzkosé.
Jego Smier¢ taczy sie ze zbawieniem kosmosu i ludzkosci jako catosci,
albowiem przez nig zostat ukrzyzowany swiat, ktéry zaczat juz przemijac.
Wkroétce Chrystus miat powrdci¢ z nieba jako Syn Cztowieczy. Mamy

tu, we wszystkich istotnych elementach, centralne nauki chrzescijafstwa:
poglad na historie, dynamike zbawienia, role i status Jezusa Chrystusa.

Byty one zawarte implicite w nauczaniu Jezusa, ale Pawet wydobyt je



i uczynit jasnymi i petnymi. Niewatpliwie jest to system teologiczny
zdolny do nieskoriczonego rozwijania, ale jednoczesnie petny w swych
wszystkich istotnych elementach. Ma charakter kosmiczny i uniwersalny;
jest to system faktycznie zhellenizowany - Pawet, Zyd, ktérego ojczystym
jezykiem byt aramejski i ktérego greka byta dosé szczegdlna, wnidst swoj
udziat do procesu hellenizacji chrzescijafistwa i w ten sposéb udostepnit
judaistyczny monoteizm catemu swiatu rzymskiemu.

Ale istniat pewien kluczowy aspekt dynamiki zbawienia, ktdry

sprawiat Pawtowi pewne problemy, a préba, jaka podjat celem jego
rozwigzania wpedzita go i jego nastepcéw w nieskonczony szereg
nowych trudnosci. Dynamike te uruchomito przyjscie Chrystusa na
ziemie, to byto jasne. Kiedy jednak osiggneta swa kulminacje? Jakie
miaty by¢ dalsze losy chrzescijaristwa? Cate dzieto Jezusa gtosito, ze
apokalipsa byta bliska; niektdre z jego wypowiedzi méwity o tym jasno.
Co prawda, jego nauki zawierajg rowniez koncepcje indywidualnego,
wewnetrznego stosunku do Boga oraz osobistego zbawienia, ktére czyni
apokalipse zbedng i niepotrzebng. Dusza przezywa swéj indywidualny
dramat w relacji z Bogiem obok ogromnego zbiorowego przedstawienia
na eschatologicznej scenie, z przerazajgcy scenografia i efektami dzwie-
kowymi, jego deus ex machina zstepujgcym w ramach Drugiego Przyjscia,
parousia. Ale to pozostawato jeszcze do odkrycia i zinterpretowania

jako jedna z ukrytych form ewangelu Jezusa. Prima facie, misja Jezusa
byta bezposrednim preludium do Sadu Ostatecznego. Stad brat sie

pilny charakter zadania zielonoswigtkowego, swego rodzaju nacisk, ktéry

Pawet odczuwat przez cate zycie do tego stopnia, ze ostatnig nadziejg,
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jaka zywit, byto zaniesienie Dobrej Nowiny - pdki jeszcze byt na to czas

- do Hiszpanii, czyli wedtug niego, "na koniec swiata'.

| wtasnie to poczucie nadato specyficzny charakter teologii Pawtowe;.
Uczynito ono caty aparat zydowskiego legalizmu szczegdlnie niezno-
$nym. Przed swym nawrdceniem, jak sadzit, byt cztowiekiem spra-
wiedliwym, zachowujgcym Prawo. Niespodziewane poznanie prawdy
uswiadomito mu, ze byta to catkowita iluzja. Zdat sobie wtedy sprawe,
ze nie zaczat zy¢é, dopdki nie ujrzat Boga poprzez Jezusa Chrystusa. A ten
stosunek byt absolutnie bezposredni. Jak sam to wyrazit: "Albowiem
jestem tego pewien, ze ani Smier¢, ani zycie, ani aniotowie, ani potegi
niebieskie, ani terazniejszos¢, ani przysztos¢, ani moce, ani wysokosé,
ani zadne inne stworzenie nie zdota nas odtgczy¢ od mitosci Bozej,
ktdra jest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym." | znowu: "Jesli Bog za
nami, ktéz przeciwko nam?" Tak wiec przyjscie Chrystusa automatycznie
przyniosto kres staremu Prawu zydowskiemu. Dla niego Prawo stato sie
przeklenstwem, albowiem zaden cztowiek nie mégt catkowicie wypetnic
jego 613 nakazdw i zakazéw; w ten sposdb czynito ono grzesznika

z kazdego, a w pewnych dziedzinach dawato bezposrednia zachete

do grzechu. Pawet nie dawat upowaznienia do grzechu. Przeciwnie,
nieustannie nalegat na zachowywanie przykazan. Bronit postawy ak-
tywnej, zwtaszcza w mitosierdziu, a swych zwolennikéw naktaniat do
pracy. Jako przyszty rabin nauczyt sie pewnego rzemiosta: byt wytwdrca
namiotéw. Miat to by¢ praktyczny, jak réwniez symboliczny znak

wielkiej, zasadniczej terapu przez prace: jednej z zydowskich koncepcji,



jaka triumfalnie przenidst do chrzescijanstwa. Ale Pawet wiedziat, ze
szaledstwem byto przypuszczaé, iz zbawienie mozna otrzymac dzieki
Prawu i znakom tak zewnetrznym, jak obrzezanie. Prawo miato charakter
formalny; jego przestrzeganie z koniecznosci opierato sie w pewnym
stopniu na hipokryzji. Faktycznie wszystkie systemy jego interpretacji
musiaty by¢ prébg przeksztatcenia czegos pierwotnie natchnionego przez
Boga w obraz wypaczony przez cztowieka. Oczywiscie, dobre uczynki
byty wazne: "Bég odptaci kazdemu stosownie do jego uczynkéw'.

Ale zbawienie przychodzito przede wszystkim przez wiare (ktdra byta
odrodzeniem i utozsamieniem sie z prawdziwg sprawiedliwoscig Boga),
wiare tak doskonaty, ze obdarzyé.nig mdgt tylko Bég, ktdry w ten

sposéb usprawiedliwiat cztowieka. Zydzi poszli w fatszywym kierunku
uwierzywszy, ze ich uczynki okreslg ich sprawiedliwosé. Uwazali sie za
wybranych, dopdki zachowywaé bedg Prawo. Oznaka wybrania byto nie
urodzenie, lecz obietnica Boga realizowana przez taske wiary. Odnosito
sie to do wszystkich, bez wzgledu na rase, pte¢ czy status spoteczny.
Oczywiscie, gdyby caty Izrael pozazdroscit poganom nawrdcenia, spet-

nitby swa role jako naréd wybrany. Ale zasadniczym celem misji wsréd
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pogan byto uswiadomienie wyboru dokonywanego przez Boga. Pawet
zauwazyt, ze Pismo zapowiada pewien system predestynacji i cytowat
fragment z Malachiasza: "Jak napisano: Jakuba umitowatem, a Ezawem

wzgardzitem". Koncepcja ta przybrata o wiele bardziej przerazajaca



forme w tekstach z Qumran. Ale u Pawta nie mozna znalezé poparcia
dla kalwinskiego przekonania o odwiecznej predestynacji jednostki do
zbawienia lub potepienia. Potepienie byto dla Pawta cieniem, ktéry
rzucat wybér dokonywany przez faske; zapewnia to czystosé przestania
ewangelicznego. Nie wysuwat on teoru dotyczacej Bozego systemu
selekgcji, lecz wyjasnienie tego, co dzieje sie z cztowiekiem, ktéry styszy
ewangelie - dokonuje on wyboru i jednoczesnie zostaje wybrany.

Ten straszliwy atak na catg judaistyczng koncepcje zwigzku cztowieka

z Bogiem i zastgpienie jej przez nowy systeni soteriologiczny zostaty
sumarycznie ujete w wielkim eseju Pawta dotyczgcym teologii determi-
nistycznej, LiScie do Rzymian. Jakiz to niezwykty dokument otrzymata
mtoda gmina, ktdra nigdy nie spotkata tego apostota! Nikt w petni nie
zrozumiat Listu do Rzymian. Nikogo tez nie mdgt pozostawic¢ obojetnym.
Jest on najbardziej prowokujgcy do myslenia ze wszystkich dokumentéw
chrzescijanskich. Ma te wtasciwosé, ze zmusza ludzi do ponownego
rozwazenia ich catego rozumienia religii, jesli nawet spedzili wiele lat

na badaniach teologicznych. List do Rzymian gteboko zmienit mysl
Augustyna w ostatnich latach jego zycia. On to byt przyczyng "eksplozji"
Lutra. Raz po raz postugiwano sie nim dla zburzenia i rekonstrukgji
systemow teologicznych; ostatnio dokonali tego Schweitzer, Bultmann

i Barth. Wiekszos¢ rewolucji teologicznych zaczynata sie od Listu do
Rzymian. Jest on dokumentem niedoskonatym, dzietem cztowieka nie
catkiem zadowolonego ze swych przemyslen. Kolista forma argumentacji,
ciggte powracanie do tych samych punktéw wyijscia i konkluzji zdradzaja
niepokdj cztowieka, ktéry widzi jakby w przymglonym zwierciadle

i ma tego Swiadomosé. Niedoskonatos¢ tej wizji byta faktycznie zawarta

w majestacie jego koncepcji Boga, w dystansie, jaki istnieje miedzy



Bogiem a cztowiekiem, czasem i wiecznoscia. Pawet byt beneficjantem
wizji. Musimy przyjgé, ze méwit szczerze, kiedy stwierdzat wyraznie, ze
byto to najwazniejsze wydarzenie w catym jego zyciu. Ale jako cztowiek,
ktéry domagat sie catej prawdy, wiedziat, ze jego wizja byta niepetna.
Rdéznica miedzy teologig jezusa a teologig Pawta nie sprowadza sie do
tego, ze pierwsza z nich jedynie zaktada to, co gtosno mdéwi druga; polega
ona na tym, ze Jezus widziat jak Bog, a Pawet myslat jak cztowiek. jednak
préby przemyslenia problemu teologicznego uczynity z Pawta nader
znaczacg postaé. Jednoznacznie ukazat on niepokonywalng przeszkode

dla kazdej humanistycznej mysli prébujgcej przedstawi¢ Jezusa jako
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najwiekszg i najszlachetniejszg ze wszystkich ludzkich istot, pozbawiong
boskich atrybutdw. Pawet podkreslat, ze Jezus byt Bogiem: jest to jedyna
rzecz, ktdra sie liczy, w przeciwnym razie teologia Pawtowa upada,

a wraz z nig cate chrzescijanstwo. Mysl Pawta jest przeszkoda dla tych,
ktdrzy chcg zmienic chrzescijanstwo w system zamkniety. Wierzyt on

w wolnosé, a chrzescijanstwo byto jedynym rodzajem wolnosci, jaki sie
liczy, wyzwoleniem od Prawa i darem zycia. Wolnos¢ kojarzyt z prawda,
dla ktdrej miat szacunek bez granic, a w dazeniu do prawdy dawat
prawo do myslenia i dochodzenia do ostatecznego wniosku. Faktycznie
proces badania odbijat jego teologie zbawienia: godzit sie na wiezy

i zobowigzania mitosci, ale nie na autorytet rozumu i tradycji. Ustalit



prawo do myslenia w petnym hellenistycznym sensie ukazujac, ze wiara
chrzescijanska nie ma powodu, zeby lekac sie potegi mysli. Schweitzer
nazwat Pawta "patronem swietym mysli w chrzescijanstwie ' i dodat: "Ci
wszyscy, ktorzy sadzg, ze stuzg ewangelii Chrystusa przez niszczenie
wolnosci myslenia, muszg skrywaé przed nim swe twarze'.

Ta szczegdtowa analiza teologii i osobowosci Pawta byta konieczna,
aby objasnic¢ znaczenie Soboru Jerozolimskiego i jego nastepstw dla
catej historii chrzescijaristwa. Poza kontrowersjg dotyczgcy obrzezania

i postawy wobec poganskich konwertytdw w gre wchodzit caty szereg
gtebszych problemdw. Nieskuteczny byt takze kompromis zapropono-
wany przez Jakuba i Piotra. Opierat sie on na normie, zaczerpnietej

z Ksiegi Kaptanskiej, ktdra dotyczyta traktowania obcych i pozwalata

na pewne ztagodzenie Prawa. Tego rodzaju zle ulokowang kazuistyke
Pawet uwazat za niszczycielska dla przestania Jezusowego. Nie pro-
bowat wprowadzié jej w zycie; pdzniejsze pokolenia, zaintrygowane

jej znaczeniem, zinterpretowaty jg jako powszechny nakaz moralny-

i jako taki pojawia sie on w pismach Ireneusza, Tertuliana, Hieronima.
Ale rdwniez oponenci Pawta nie wytrwali przy tej apostolskiej normie.
Zaréwno z Dziejow, jak i z listdw Pawta wynika jasno, ze spor trwat
dalej i stawat sie coraz bardziej zazarty. Dla Pawta byta to dostownie
sprawa zycia lub $mierci, a w swych pismach nie prébowat ukrywad jej
powagi i wiasnej goryczy. Sobér Jerozolimski ujawnit istnienie "partu
centrowej", kierowanej w nieco matoduszny sposdb przez Piotra i Jakuba.
PdZniej centrum to zatamato sie i ulegto judaistycznemu skrzydtu
chrzescijanskich faryzeuszy: to ttumaczy wstydliwg odmowe Piotra
siadania do stotu razem z poganami w Antiochii i surowa reprymende,

jakiej udzielit mu Pawet. Ostatecznie Piotr zerwat z judeochrzescijariskim



Kosciotem w Jerozolimie, a przynajmniej go opuscit. Zaakceptowat
teologie Pawta - mdgt tez wniesé do niej jakis wktad, na co pozwalata mu

jego wiedza i intuicja - i przytaczyt sie don w jego misji wsrdd pogan.
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Wedtug wszelkiego prawdopodobiernstwa zgineli razem jako meczennicy
w Rzymie. Reszta Kosciota jerozolimskiego zachowata swéj zwigzek

z judaizmem i okazywata coraz wiekszg wrogos¢ wobec wysitkéw

Pawtfa. Préba Podzielenia pracy misjonarskiej byta skazana na kleske.
Misje wséréd Zyddéw diaspory i wsrdd pogan w Syrii, Azji Mniejszej

i Grecji miaty sie czesciowo pokrywad. Ich osrodki byty te same: gtéwne
miasta, takie jak Antiochia, Efez, Tars, Korynt, Ateny, Tesalonika. Co
wiecej, pierwsi misjonarze chrzescijaiiscy przejmowali w rezultacie dzieto
dawnej misji prowadzonej przez Zyddéw z diaspory, korzystajgc z tych
samych kontaktéw, budynkéw, pomocnikéw. W jaki sposdb mogli dziatac
osobno? Jak dwie grupy ewangelistdw, powotujgcych sie na ten sam
autorytet i pracujgcych na tym samym obszarze, mogty gtosic¢ dwie
ewangelie, coraz bardziej rozbiezne? Pawet ciggle skarzyt sie na préby
sprowadzenia na manowce i zawtaszczenia jego zgromadzen, ktdre z taka
mitoscig powotat dzieki swym tytanicznym wysitkom. Reagowat energicz-
nie: jego nieustanne podrdze, niezwykty ciezar zadania jego zycia, ktéry
niekiedy przedstawia jako przekraczajacy jego sity, niemal nieznosny,

wigzaly sie z potrzebg walki na dwa fronty - z jednej strony przeciwko



ignorancji, a z drugiej przeciwko ztosliwemu utrudnianiu mu pracy.
Oczywiscie kontratakowat: sam List do Rzymian byt ruchem wstepnym,
manifestem, ktdry miat zapowiedzie¢ jego przybycie do Rzymu i wstepna
probe ewangelizacji tamtejszej spotecznosci chrzescijarisko-zydowskiej.
Wydaje sie, ze obie strony korzystaty ze wsparcia finansowego, by
zapewnic¢ sobie maksymalng liczbe ewangelizujgcych oraz podtrzymaé
akcje charytatywne i utrzymaé administratoréw.

Swiadectwa sugeruja, ze po poczatkowych wielkich sukcesach Pawet
stopniowo tracit swg pozycje. Judeochrzescijanie mieli te ogromng
przewage, ze mogli siega¢ do zasobdw - ludzkich i finansowych - jakimi
dysponowaty spotecznosci w diasporze. Co wiecej, mogli oni stusznie
twierdzi¢, ze prowadzg ich ludzie, ktérzy znali Jezusa osobiscie i otrzymali
prawde z samego zrédta. Nalezeli do nich cztonkowie rodziny Jezusa,
ktorzy wzieli aktywny udziat w kampanii Pawtowej. Kim wiec byt Pawet,
by gtosi¢, ze ma monopol na prawde? W odpowiedzi raz po raz zwracat
uwage na swa osobistg wizje. Byt to jego jedyny list uwierzytelniajacy,
to zas nieuchronnie wystawiato go na nienawistne ataki osobiste,
akcentujace jego préznosé i pretensje; byt on winien "kultu jednostki".
Pawet optakiwat trudnosci swej pozycji, ktéra zmuszata go do przyjecia
dumnej postawy i do wysuwania roszczen brzmigcych jak przechwatki.
Pod koniec lat piecdziesigtych powrdcit do Jerozolimy po raz ostatni,
nadaremnie usitujac osiggnac ugode. Skrzydto zydowskie mtodego

Kosciota zmusito go do uczynienia niechetnego gestu oczyszczenia sie
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w Swiatyni, co doprowadzito do zatrzymania go i uwiezienia. Pawet mégt
powotac sie na swe rzymskie obywatelstwo, aby uwolnic sie ze szponéw
zydowskich sadow religijnych, ale uwiktato go to w tarapaty prawne

- przewiezienie do Rzymu pod eskortg, a nastepnie areszt domowy-

i skonczyto sie dopiero jego $miercig za czaséw przesladowan Nerona.
Tak wtasnie Koscidt jerozolimski skutecznie zakoniczyt jego misjonarska
kariere.

Tym, co zapewnito przetrwanie chrzescijafistwa, byt nie triumf Pawta

na polu walki, lecz zniszczenie Jerozolimy, a wraz z nig judeochrzescijani-
stwa. Jedng z licznych ubocznych przyczyn, dla ktérych Pawet tak bardzo
chciat oddzieli¢ nauki Chrystusa od judaizmu, byto to, ze chciat uwolni¢ je
od zydowskiej polityki irredenty. Zydowski Mesjasz polityczny i wojenny
nie znaczyt nic dla Grekdéw i Rzymian. Réwniez dla Pawta Jezus nigdy

nie byt Mesjaszem w tym sensie. Chrzescijanstwo w ogdle nie miato

z tym nic wspdlnego. Jako Zyd z diaspory, Pawet nie pozostawat

w konflikcie z Rzymianami. Przeciwnie, wydaje sie, ze podziwiat system
rzymski i z niego korzystat. Jego publiczne powotywanie sie na swe
rzymskie obywatelstwo oznaczato cos$ wiecej niz fizyczng ucieczke

przed sprawiedliwoscig Prawa, teraz dlan tak odpychajgcego: byto to
symboliczne wyrzeczenie sie statusu judaistycznego. Pawet nie chciat, by
ruch chrzescijanski zostat narazony na szwank i by¢ moze zniszczony
przez angazowanie sie w (dla niego) nieistotne i beznadziejne dgzenie do
stworzenia panstwa zydowskiego. Krélestwo Chrystusa nie byto z tego
Swiata! Pod tym wzgledem Pawet byt tego samego zdania, co Jézef:

gdyby obaj sie spotkali, Pawet mdgtby znalez¢ w Jozefie konwertyte.



Ale Pawet zostat pokonany i Kosciét judeochrzescijanski z Jerozolimy
zblizyt sie do judaizmu, a jako ruch radykalny, do zelotéw i nacjonalizmu.
Pewien stowianski przektad wczesnej, nieocenzurowanej wersji Dawnych
dziejow lzraela Jézefa pozwala sadzi¢, ze brakujgce fragmenty, ktére
dotyczyty chrzescijanstwa, podkreslaty polityczne cele, jakie przyswiecaty
judeochrzescijanskim buntownikom w Judei. W latach szes¢dziesigtych
Koscidt jerozolimski, utozsamiajgc sie z narastajacg rewolty przeciwko
Rzymowi, utracit swe chrzescijanskie znaczenie i resztki uniwersalizmu.
Zeloci przebywali gtéwnie w rejonach wiejskich. W miastach narastat
religijny terroryzm. Liczne procesje w czasie wielkich swigt stawaty sie
okazjg do nagtych morderstw, ktére wywotywaty bunty i brutalny odwet.
Prawo i tad zatamaty sie, a Rzym winiono za obnizenie sie poziomu zycia.
W Jerozolimie zrozpaczony proletariat zwrdcit sie przeciwko Rzymowi,
przeciw kolaborujgcej kaptaniskiej arystokracji, szukajac pomocy u cudo-
twdrcdw, patriotycznych zbdjéw i sekciarzy. Ostateczna rewolta i jej sttu-

mienie trwaty cztery lata. Wyczerpaty one militarne i ekonomiczne zasoby
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cesarstwa, wzbudzajgc w Rzymie chec zemsty. Catosc strat zydowskich,
wedtug obliczen jozefa, siegata niemal pdttora miliona ludzi. Liczba ta
najlepiej odzwierciedla catg okropnos¢ tych lat. Teraz powstata nowa,
zrozpaczona diaspora. Swigtynia zostata zniszczona i odtad judaizm stat

sie religig Talmudu. Nardd zydowski nigdy nie podnidst sie po tym ciosie,



chociaz ostateczne rozproszenie dokonato sie w nastepnym stuleciu,
kiedy Jerozolime zréwnano z ziemig i odbudowano jako rzymskie miasto
kolonialne. Spotecznos¢ judeochrzescijanska ulegta rozbiciu; wiekszosc¢
jej przywddcéw niewatpliwie zgineta. Ci, ktdrzy przezyli, uciekli do Azji
Mniejszej, na Wschdd, do Egiptu, a zwtaszcza do Aleksandru.

Tak wiec srodek ciezkosci chrzescijafistwa przesunat sie do Rzymu,

a teologiczng préznie, jaka pozostawita zagtada Kosciota jerozolimskiego,
wypetnit system Pawtowy. Doszto do szeregu przewartosciowan w fonie
mtodego Koscio#a. Chrystus Pawtowy miat tylko luzny zwigzek z histo-
rycznym Jezusem Kosciotfa jerozolimskiego. Naprawit to Marek, ktory
napisat pierwszg biografie Jezusa, ukazujac go jako Bdstwo. tukasz-

w swej Ewangelii i w Dziejach - dokonczyt te "chirurgiczng" operacje,

do pozbawionego gtowy tutowia jerozolimskiego Jezusa przyszywajac
gtowe Pawtowa. Te zmiane rownowagi i kierunku w Kosciele w koricu
zaakceptowaty chrzescijaiisko-zydowskie spotecznosci w Afryce i Azji.
Znajduje to odbicie w szeregu dokumentdw, takich jak Ewangelia wedtug
Mateusza, ktéra w zgrabny sposéb potrafi byé zarazem bardzo zydowska
i bardzo chrzescijaniska, oraz Ewangelia wedtug Jana, ktdra oznacza
triumf teologii Pawtowej. Ale inne odtamy chrzescijarisko-zydowskie

nie poddaty sie tej zmianie i w ten sposdb staty sie heretyckie. Do

takich nalezeli ebionici, czyli "biedni", zamieszkujacy gtdwnie Egipt.
Uwazali sie za prawdziwy, pierwotny Kosciot; pozwolili sie przescignaé
wydarzeniom, tracac prawo do ortodoks;ji, totez zaczeto ich traktowac
jako fatszywych innowatordw - paradoks znany w dziejach religii.
Interesujace jest to, ze zaréwno ich pisma, jak i innych judeochrzescijan
tworzacych w latach piecdziesigtych, przedstawiajg Pawta jako antychry-

sta i pierwszego heretyka. W istocie to oni jako pierwsi wprowadezili idee



herezji w walce z Pawtem i hellenizacjg, walczgc z nim jego wtasng bronia.
W samym judaizmie herezja byta juz dojrzatym i mocnym pojeciem.

Stad tez, w $lad za upadkiem judeochrzescijafistwa, zydowskie autorytety
ortodoksyjne nie czekaty dtugd, by obtozy¢ anatemg chrzescijaristwo

jako takie. Okoto 85 r. klgtwe te wtgczono do liturgii synagogalnej:

"Oby nazarenczykow i heretykdw nagle zniszczono i usunieto z Ksiegi
Zycia'. Pojecie herezji byto kolejnym judaistycznym darem dla Kosciota

chrzescijanskiego, tam tez wczesnie zaczeto rozkwita¢ ponad miare.
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Ale czym byta herezja chrzescijanska? A skoro o tym mowa: czym byt
Kosciof? Wiekszg czes¢ naszej wiedzy o wezesnej historii chrzesdcijaiistwa
czerpiemy z pism biskupa Cezarei - Euzebiusza - zyjgcego w IV

wieku. Euzebiusz byt pod wieloma wzgledami sumiennym historykiem

i miat dostep do mnéstwa Zrédet, ktére od tamtych czaséw zaginety.
Wierzyt, a zatem chciat wykazaé przez prezentacje swiadectw, ze Koscioét
chrzescijanski, posiadajacy petnie nauk Chrystusa i boski autorytet
upowazniajacy do ich podtrzymywania, na samym poczagtku zostat
uswiecony przez Jezusa, a nastepnie zostat solidnie ugruntowany przez
pierwsze pokolenie apostotdw. Co wiecej, zwyciesko przetrwat podej-
mowane przez réznych heretykéw préby, zmierzajgce do sfatszowania
prawdy, ktérg przekazywat nietknietg z pokolenia na pokolenie.

Ten poglad byt pewng rekonstrukcjg dla celéw ideologicznych.



Euzebiusz reprezentowat to skrzydto Kosciota, ktére opanowato gtéwne
osrodki wtadzy, ustalito silng tradycje monarchicznych biskupéw, a osta-
tecznie sprzymierzyto sie z pafistwem rzymskim. Chciat on wykaza¢,

ze Kosciot, ktéry reprezentowat, zawsze stanowit gtéwny nurt chrze-
Scijanstwa zardwno w dziedzinie organizacji, jak i wiary. Prawda jest
catkiem inna. Widzielismy juz, ze pierwotny spadkobierca misji Jezusa,
Koscidt jerozolimski, nie dochowat wiernosci jego naukom i powracat
do judaizmu, zanim zostat zniszczony, a pozostatych jego wyznawcéw
uznano w koncu za heretykdw. Chrystologia Pawta, ktéra pdzniej
ut#vorzyta podstawy uniwersalnej wiary chrzescijanskiej, pochodzita

z diaspory i byta gtoszona przez outsidera, ktérego wielu cztonkéw Ko-
Sciofa jerozolimskiego w ogéle nie uwazato za apostofa. Chrzescijaristwo
rozwijato sie wsrdd zamieszania, kontrowersji i schizmy, i taki stan rzeczy
trwat w dalszym ciggu. Dominujgcy Kosciét ortodoksyjny o wyraznej
strukturze wyfaniat sie stopniowo i byt skutkiem procesu naturalnej
selekcji - wynikiem duchowego przetrwania najlepiej przystosowanych.
| jak to bywa w wypadku takich walk, nie byt czyms szczegdlnie
budujgcym.

Ta darwinowska metafora jest bardzo stosowna: srodkowa i wschod-
nia cze$¢ basenu Morza Srédziemnego w | i Il wieku po Chr. roita sie

od mndstwa idei religijnych walczacych o mozliwosé rozwoju. Kazdy
ruch religijny byt nietrwaty i rozmnazat sie przez podziat: kulty te nie
tylko rozszczepiaty sie i ulegaty modyfikacjom, lecz takze ponownie
skupiaty sie w nowych formach. Kazdy z nich musiat walczy¢ nie

tylko o przetrwanie, lecz takze o zachowanie swej tozsamosci. Jezus dat
poczatek pewnym intuicjom i wzorcom, ktdre szybko rozprzestrzeniaty

sie na duzym obszarze geograficznym. Zwolennicy Jezusa od samego



poczatku réznili sie w sprawach wiary i praktyki. A im dalej misjonarze
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odchodzili od swej bazy, tym bardziej byto prawdopodobne, ze ich nauki
bedg sie rézni¢. Kontrolowanie ich wymagato odpowiedniej organizacji
koscielnej. W Jerozolimie istnieli "przewodnicy' i "filary', niejasno
okresleni funkcjonariusze, powotywani podobnie jak u Zyddw, ale byli
oni nieskuteczni. Sobdr w Jerozolimie okazat sie niewypatem. Dawat
pewng zapowiedz zgody, ale nie potrafit wprowadzi¢ jej w zycie.

Pawta nie mozna byto kontrolowa¢, ale przypuszczalnie dotyczyto to
takze innych. Réwniez ci, ktdrzy przewodzili partii centrowej, nie mogli
zachowac swego autorytetu nawet w Jerozolimie. Powracali do judaizmu.
Potem przyszta katastrofa z lat 66-70 i centralna struktura Kosciota

w istniejgcej dotychczas formie znikneta.

Prawda jest, ze chrzescijanie mieli teraz jednolity i niezwykle

zywotny zestaw doktryn: Ewangelie Pawtowg czyli kerygmat*. Miata
ona duzg szanse na przetrwanie i rozprzestrzenienie sie, ale nie stata

za tym zadna organizacja. Pawet nie wierzyt w cos takiego. Wierzyt

w Ducha, ktdry dziatat przez niego i innych. Dlaczego cztowiek miatby
cos$ ustala¢, skoro Duch robi to za niego? A oczywiscie nie chciat on
ustalonego systemu regut i zakazéw: "A jesli Duch was prowadszi,
jestescie poza zakonem". Kosciét byt odwrdceniem normalnego spo-

teczenstwa. Jego przywddcy sprawowali wtadze dzieki darom Ducha,



a nie na mocy swego urzedu. Dwoma najszlachetniejszymi darami

byto prorokowanie i nauczanie. Apostotowie rozpoczynali ten proces,

a potem Duch podejmowat go i dziatat poprzez caty spotecznosé: "l Bog
ustanowit w Kosciele najpierw apostotéw, po wtdre prorokéw, po trzecie
nauczycieli, nastepnie moc czynienia cudéw, potem dary uzdrawiania,
niesienia pomocy, kierowania, rézne jezyki". Kult pozostawat catkowicie
niezorganizowany i nie podlegat zadnej szczegdlnej kontroli. Brakowato
konkretnej organizacji zajmujgcej sie funduszami i rozréznienia miedzy
kastg kaptandw a swieckimi. W judaistycznym Kosciele chrzescijariskim
dziatali wprawdzie prezbiterzy, ale nie byto ich w nowych gminach
Pawtowych konwertytédw. Krétko méwiac, panowata w nich atmosfera
luZzno zorganizowanego ruchu przebudzeniowego. Wielu, od czasu

do czasu, "moéwito jezykami', wszyscy oczekiwali rychtego powrotu
Jezusa. Kaptanska kontrola wydawata sie niepotrzebna i niewtasciwa.

A idea kosciotéw Pawtowych pojawiata sie takze gdzie indziej w szybko

rozprzestrzeniajgcym sie ruchu.

* Kerygmat (gr. kerygma - gtoszenie, przepowiadanie) - w znaczeniu biblijnym
jest to publiczne gtoszenie zbawienia dokonanego w Jezusie ukrzyzowanym
i zmartwychwstatym, potgczone z wezwaniem do wiary, nawrdcenia i przyjecia

chrztu jako koniecznych warunkéw do zbawienia (przyp: red.).
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W tej sytuacji byto rzeczg nieuchronng, ze Koscidt rozszerzat sie

nie jako jednolity ruch, lecz jako zbiér heterodoksji. Zresztg stowo
"heterodoksja" jest fatszywe, poniewaz zaktada istnienie jakiej$ wersji
ortodoksyjnej. W istocie system Pawtowy z czasem stat sie ortodoksjg,
ale inne wersje chrzescijaistwa, ktore wyszty z Jerozolimy, nie byty
jego dewiacjami, lecz rozwinety sie niezaleznie. A zatem od samego
poczatku istniaty rézne odmiany chrzescijaristwa, ktére miaty ze soba
mato wspdlnego, chociaz skupiaty sie wokdt wiary w zmartwychwstanie.
Charakteryzowaty je dwie kwestie: indywidualne tradycje ustne, ktére
w koncu znalazty pisemny wyraz w "ewangeliach", oraz zwigzane z nimi
roszczenia do sukcesji apostolskiej. Kazdy Kosciét miat wtasng "historie
Jezusa'i zostat zatozony przez jednego z cztonkdw pierwotnej grupy,
ktéry przekazat pochodnie wyznaczonemu przez siebie nastepcy itd.
Najwazniejszym elementem we wszystkich tych wczesnych Kosciotach
byto genealogiczne drzewo prawdy.

Byta to koncepcja raczej grecka niz zydowska. Faktycznie idea z istoty
swej gnostycka. Nikomu jeszcze nie udato sie adekwatnie zdefiniowad
gnostycyzmu ani, co wiecej, wykazac, czy ruch ten poprzedzat chrze-
Scijafnstwo, czy tez z niego wyrastat. Z pewnoscig sekty gnostyckie
rozprzestrzeniaty sie w tym samym czasie, co chrzescijariskie: i jedne,

i drugie stanowity cze$¢ powszechnej tendencji do przenikania sie
réznych religii. Gnostykéw interesowaty dwie rzeczy: wiara w duali-
styczny Swiat dobra i zta oraz wiara w istnienie tajemnego kodu prawdy

przekazywanego ustnie lub przez pisma tajemne. Gnostycyzm jest religig

p

oznania - to wtasnie oznacza to stowo - ktora twierdzi iz osiada

tajemng wiedze o zyciu. Tak wiec byta ona, i jest w dalszym ciggu,



duchowym "pasozytem", ktéry postugiwat sie innymi religiami jako
swymi "nosicielami'. Chrzescijanstwo bardzo dobrze nadawato sie do
tej roli. Miato tajemniczego zatozyciela, Jezusa, ktory wygodnie zniknat,
pozostawiajac po sobie zbidér maksym i zwolennikdéw przekazujacych

je innym, a poza maksymami znanymi powszechnie istniaty takze
"tajemne", przekazywane z pokolenia na pokolenie przez cztonkdw sekty.
Tak wiec grupy gnostyckie przejmowaty pewne nauki chrzescijaiistwa,
ale z reguty odrywaty je od ich historycznych korzeni. Hellenizowaty

je, podobnie jak inne kulty orientalne (czesto tgczac rezultaty tych
zabiegdw). Ich etyka réznita sie w zaleznosci od smaku: niekiedy

byli ultrapurytanscy, niekiedy orgiastyczni. Pewne grupy uchwycity

sie Pawtowego potepienia Prawa, zeby gtosic¢ catkowitg rozwigztosé.
Pawet walczyt nieugiecie z gnostycyzmem, zdajgc sobie sprawe z tego,
ze mogtby on pozre¢ chrzescijanstwo i je zniszczy¢. W Koryncie na-

tknat sie na wyksztatconych chrzescijan, ktérzy zredukowali Jezusa do
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mitu. Wsréd Kolosan spotkat chrzescijan, ktérzy czcili duchy posrednie

i aniotéw. Gnostycyzm trudno byto zwalcza¢, gdyz przypominat hydre

o odrastajgcych gtowach i nieustannie sie zmieniat. Oczywiscie wszystkie
sekty miaty swe wtasne zasady i wiekszo$¢ z nich wzajemnie sie
nienawidzita. Niektére z nich tgczyty kosmogonie Platona z opowiescia

o Adamie i Ewie i interpretowaty je w rézny sposéb. Ofici czcili weze,



twierdzac, ze waz pokonat Boga, totez w swej liturgii przeklinali Jezusa.
Niektdre sekty akceptowaty chrzescijanskie zbawienie, ale wykluczaty
Jezusa jako zbawiciela: Samarytanie woleli Szymona Maga, inni za$
Herkulesa.

Najbardziej niebezpiecznymi gnostykami byli ci, ktérzy intelektualnie
wgtebili sie w chrzescijanstwo, a nastepnie dali poczatek odmianie,
ktéra niszczyta system od wewnatrz. Grupa Bazylidesa w Egipcie

oraz walentynianie w Rzymie, cho¢ réznili sie w innych sprawach, tu
zgodnie odrzucali inkarnacje i przeczyli, jakoby Jezus byt cztowiekiem:
jego ciato byto "podobienstwem”, czyli dokesis. Dokeci cieszyli sie duzg
popularnoscig wsrod kultur greckich, poniewaz skutecznie odcinali
chrzescijanstwo od jego judaistycznych korzeni, co odpowiadato spotecz-
nemu zapotrzebowaniu, zwtaszcza wsréd warstw dobrze sytuowanych.
W istocie ludziom z kregu kultury greckiej trudno byto zrozumie¢,
dlaczego chrzescijanstwo ma podtrzymywaé powigzania zydowskie.

W Septuagincie widzieli potworny dokument: barbarzyniski i obskurny,

a jesli nawet zrozumiaty, to odrazajacy. Dlaczego chrzescijanie mieliby
sie nim zajmowac? Ta linia rozumowania byta tym bardziej podstepna
ze tylko troche dalej posuwata logike Pawta. Zapewne istniaty momenty,
kiedy Pawet mimo wszystko odczuwat pokuse porzucenia Septuaginty.
Na ile byta autentyczna? Walentyn argumentowat, ze bardzo duzo dodali
do niej zydowscy starsi, totez nie miata zadnego autorytetu, a wiele
innych jej czesci stanowito kompromisy ze wspdtczesnymi poglgdami.
Mojzesz byt pierwszym winowajcy. Wraz z rozpowszechnianiem sie

i rozwojem chrzescijanstwa, ktore stopniowo wydawato wyksztatconych
ludzi, coraz doktadniej badano niejasnosci Pisma. W pierwszych dziesie-

cioleciach Il wieku istniaty cate masy tekstdw chrzescijariskich, ktdre nie



miaty okreslonego statusu i przemawiaty wieloma jezykami. Ktore byty
wazne, a ktore nie?

Problem ten przyciggnat uwage znakomitego i bogatego konwertyty
greckiego z Pontu, Marcjona, ktéry przybyt do Rzymu w dwudzie-
stych czy trzydziestych latach Il wieku, aby wzigé aktywny udziat

w gloszeniu wiary. Wywodzit sie ze szkoty Pawta, faktycznie byt jego
najwybitniejszym teologicznym zwolennikiem. Reprezentuje on dwa
wazne i ciggle obecne nurty w chrzescijaistwie: chtodne, racjonali-

styczne podejscie do badania dokumentalnych dowoddw koscielnych
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oraz prosta, nieskomplikowang filozofie mitosci. Byt on jakby wczesnym
wecieleniem uczonego renesansowego, zapowiedzig Erazma. Marcjon nie
miat watpliwosci, ze istotne nauki Pawta byly stuszne i wiedziat, ze byty
chronologicznie najblizsze Jezusowi. Natomiast trudno mu byto pogodzic¢
je albo z naukami Starego Testamentu, albo z chrzescijaiiskimi pismami
post-Pawtowymi. Postugujac sie historycznymi i krytycznymi metodami,
zasadniczo przypominajgcymi metody nowoczesnych biblistow, jedynie
siedem listdw Pawtowych zidentyfikowat jako autentyczne, a odrzucit
wszystkie pézniejsze dokumenty, ktére krazyty pod imieniem apostota.
Z pism tzw. ewangelistéw zaakceptowat jako natchnione tylko czesciowo
tukasza (w jego Ewangelu i Dziejach), odrzucajac catg reszte jako

zmyslenia, racjonalizacje i betkot. Odarto to Nowy Testament az do



samych Pawtowych kosci: dla Marcjona nauka Pawta byta w swej istocie
ewangelig Jezusa. Stary Testament odrzucit in toto, poniewaz wydawato
mu sie, podobnie jak wielu chrzescijanom, ze méwi on o catkiem innym
Bogu: potwornym, tworzacym zto, krwawym patronie zbéjcdw, takich jak
Dawid. Tak wiec jego analize tekstdw i proces, za pomoca ktérego uzyskat
pierwszy "kanon', cechowata pewna jednos¢: zerwanie z judaizmem
zapoczatkowane przez Pawta, miato by¢ catkowite, a chrzescijaniskie
teksty o tendencjach judaizujgcych lub wchodzgce w kompromisy miaty
byé oczyszczone lub usuniete.

Nie przetrwata zadna ksiega Marcjona. W 144 r. poktdcit sie on

z rzymskimi przywddcami chrzescijan i udat na Wschéd. PdzZniej zostat
obwotany heretykiem przez Tertuliana, najwczes$niejszego i najbardziej
krzykliwego z chrzescijaniskich inkwizytorow. Znaczy to, ze jego dzietfa
nie przetrwaty, poza kilkoma fragmentami przytoczonymi w ksiegach
atakujgcych go. Zachowanie dziet starozytnych autoréw wymagato
wielu zabiegéw, gdyz powstawato ich niewiele i byty pisane na fatwo
zniszczalnym papirusie. Jesli ciggle ich nie przepisywano, nie zachowaty
sie w ogodle. Nie byto potrzeby cenzora, jesli jakis herezjarcha nie

miat w ciggu kilku pokolen zwolennikéw, ktérzy utrzymywaliby jego
dzieto przy zyciu. Tak wiec nie znamy szczegétow dotyczgcych systemu
Marcjona. Jego Bogiem byt Pawtowy Bdg mitosci. Odrzucat on lek jako
site, ktérg Bog mogtby postuzyc sie dla wymuszenia postuszenstwa. To
oparcie sie wytgcznie na mitosci jako dynamizmie podpierajgcym etyke
byto gtdwnym powodem wystgpienia Tertuliana przeciw Marcjonowi

i jego sympatykom. Tertulian szydzit z nich w nastepujacy sposdb:

"Bdg jest po prostu dobry. Zaprawde wybacza wszelki grzech, ale tylko

w stowie(...) albowiem nie chce waszego leku(...) w ogdle nie znaja



leku przed Bogiem. Powiadajg, ze tylko ztej istoty mozna sie ba¢, dobra

mozna tylko kochac. O gtupcze! Powiadasz, ze tego, ktérego nazywasz

Pbeustanie i ratunek sekty Jezusa

Panetn, nie nalezy sie leka¢, podczas gdy juz sam tytut, ktéry mu dajesz,
wskazuje na moc, ktorej lekac sie musisz?" Bez leku ludzie "pograzyliby
sie w rozpuscie', czestych grach, uczeszczaliby do cyrkéw i teatrow-
wszystko to byto zakazane chrzescijanom - i natychmiast ulegliby swym
przesladowcom.

Spér Marcjona z Tertulianem by¢ moze po raz pierwszy daje

nam wglad w istnienie dwdch podstawowych typdw chrzescijanina:
racjonalnego optymisty, ktéry wierzy, ze wystarczy zasada mitosci, gdyz
cztowiek z istoty swej pragnie czynic¢ dobro, i pesymisty - przekona-
nego o istotnym zepsuciu istot ludzkich oraz potrzebie przypominania
o potepieniu. Wtasciwe chrzescijaiistwo jest zasadniczo koalicjg tych
pogladdw i styldéw duchowosci: musi ono obejmowac oba typy, jesli
nawet pocigga to za sobg pewien kontlikt i nieporozumienia. W tym
wypadku nie byto ono w stanie pogodzi¢ tych typdw, w kazdym razie
nie w Rzymie. Rzym byt uniwersalistyczny, a przeprowadzone przez
Marcjona bezlitosne oczyszczenie tekstéw chrzescijanskich ograniczytoby
zasieg jego wptywow. A poza tym Marcjon nie wierzyt w matzenstwo,
uwazajac, ze prokreacja byta wynalazkiem ztego Boga ze Starego

Testamentu - przynajmniej tak donosi Tertulian. Charakter Marcjona



miat skaze: jego egzegeza biblijna ukazuje umyst najwyzszej klasy,

jego doktryna Pawtowego mitosierdzia Swiadczy o charakterze godnym
podziwu, ale jego poglady na pte¢ demaskujg go jako ekscentryka. Mozna
byto je pogodzi¢ z wiarg w bliskie nadejscie Jezusa, ale w czterdziestych
latach Il wieku Koscidt nastawit sie juz na dtugi marsz i z prokreacjg trzeba
byto sie pogodzi¢. Opuszczenie przez Marcjona Rzymu byto ciezkim
ciosem finansowym dla Kosciota rzymskiego, a jego pienigdze pozwolity
mu przyciggna¢ ogromnga liczbe zwolennikédw na Wschodzie. Ale wiara

w celibat z koniecznosci okazuje sie fatalna dla ruchu heretyckiego.
Tertulian i Marcjon nigdy sie nie spotkali: nalezeli do catkiem réznych
pokolen i Tertulian atakowat raczej pewng postawe umystowa niz realng
osobowos$é. Obaj byli obdarzeni poteznym intelektem. Ponadto Tertulian
byt mistrzem prozy, znakomitym retorykiem i polemistg. Znat dobrze
zaréwno tacine, jak i greke, ale zazwyczaj postugiwat sie tacing - byt
pierwszym teologiem chrzescijariskim, ktdry to robit. Faktycznie jego
wptyw byt tak duzy wiasnie dlatego, ze stworzyt facine koscielna-

ukut najwazniejsze pojecia i sformutowania jezykowe - i dzieki swej
elokwencji wyposazyt ja w niezapomniane i spektakularne zwroty:

Krew meczennikdw jest nasieniem Kosciota '; "Jednoscig heretykdw jest
schizma"; "Wierze, poniewaz jest to absurd". Ten ostatni zwrot pokazuje
dystans, jaki dzieli go od racjonalisty Marcjona. Tertulian pochodzit

z ICartaginy, gdzie juz w ostatnich dziesiecioleciach Il wieku wytonit sie
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odrebny Koscidt regionalny: entuzjastyczny, niezwykle odwazny, catko-
wicie oporny wobec wtadz $wieckich, chociaz bardzo przesladowany,

o ciasnej umystowosci, nietolerancyjny i jadowity, a nawet gwattowny
w sporach, ktére toczyt. Istniejg dowody, ze Kartagina i inne rejony
Afryki nadmorskiej byty ewangelizowane przez chrzescijaniskich zelotéw
i essenczykdw. Posiadaty one bardzo wczesne tradycje walki i oporu
wobec witadz oraz liczne przyktady przesladowan. Tertulian byt wcie-
leniem tej tradycji. Dla niego Koscidt byt cenng elitg wierzgcych, ktérej
nalezato bronié za wszelka cene: sadzit on, ze diabet wedruje po ziemi,
szukajgc swych ofiar. Uwazat, ze chrzescijanie powinni ograniczy¢ swe
kontakty z pafistwem do minimum: powinni odmawiaé udziatu w armii
czy w stuzbie panstwowej, a nawet pracy w panstwowych szkotach; nie
mogli zarabia¢ na zycie w jakimkolwiek zawodzie zwigzanym choéby
posrednio z religig poganska. W szczegdlnosci ubolewat nad dazeniami
racjonalistdw, takich jak Marcjon, do pogodzenia nauk chrzescijanskich
z filozofig grecka: "Co Ateny taczy z Jerozolimga? Co Akademia ma
wspdlnego z Kosciotem? Cdz heretycy majg wspdlnego z chrzescijanami?
Nasza nauka pochodzi od Salomona, ktéry nauczat, ze Pana trzeba szukac
w prostocie serca. Precz z wszelkimi probami stworzenia stoickiego,
platoniskiego i dialektycznego chrzescijaristwa!"

W swej pogardzie dla badan intelektualnych Tertulian wydawat sie

by¢ anty-Pawtowy. Jednakze w wielu kwestiach czerpat z Pawtowe;j
tradycji. Podkreslat znaczenie przemoznej sity wiary, tego cennego

daru wybranych. Dla niego chrzescijanie byli nadludZmi, poniewaz

kierowat nimi Duch. Jest to Pawtowa koncepcja Kosciota: spotecznosci,



w ktérej Duch dziata raczej poprzez jednostki, niz przez zorganizowang
hierarchie, w ktérej autorytet posiada urzad. Zarliwa wiara Tertuliana
czynita zen bicz na heretykdéw i propagandyste Kosciota - jednego

z najlepszych, jakich kiedykolwiek posiadat. Jednakze jego solidarnos¢

z ortodoksjg, a w kazdym razie z taky ortodoksjg, jak rozumiata jg
hierarchia kaptanska, byta zasadniczo wbrew jego naturze. Bezposredni
kontakt z Béstwem uwazat on nie tylko za mozliwy, ale za istotny. Tak tez
sgdzito wielu innych ludzi. Przekonanie to nalezato do najstarszych tra-
dycji Kosciota i miato petne placet autorytetu Pawta. Ale idea niezaleznego
gtosiciela prawdy z wiasnej nominacji ostatecznie nie data sie pogodzi¢

z istnieniem oficjalnej hierarchu kaptanskiej, obarczonej obowigzkiem
chronienia kanonu wiary.

Kryzys osiggnat punkt kulminacyjny w drugiej potowie Il wieku, ale
narastat juz od dfugiego czasu. Chrzescijanstwo, szybko roznoszone po
Swiecie przez wedrownych gtosicieli ewangelii, przyciggato szarlatanéw.
W niektdrych z najwczesniejszych dokumentéw chrzescijanskich (i w naj-

wczeshniejszych poboznych podrdébkach) znajdujemy préby ustalenia bona
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fides misjonarzy i ostrzezenia przed oszustwem. Wyrafinowani poganie

drwili z chrzescijan z powodu ich tatwowiernosci. Dowcipny grecki



satyryk Lukian, ktory spogladat z pogarda na ludzkg naiwnosé, byt
szczegolnie krytyczny wobec chrzescijan, poniewaz "gardzg wszystkim

w réwnej mierze (...) przyjmujac te nauki bez gtebszego ich zbadania.
Jesliby wiec wkradt sie miedzy nich szarlatan jaki, oszust umiejacy zabrac
sie do rzeczy, moze sie na poczekaniu porzadnie obtowi¢ tumaniac
prostakow '. Lukian podat nam jako przyktad filozofa-cynika Peregrinosa,
ktéry spotkat sie z chrzescijanstwem w Palestynie, i "niebawem sprawit,
ze oni dzieémi sie wobec niego okazali! Zostat prorokiem, zwierzchnikiem
kultu, przetozonym zboru i wszystkim, wszystkim byt dla nich w jedne;j
osobie! Ttumaczyt i objasniat ich ksiegi, wiele sam takze pisat. Za boga
go niemal uwazali, prawodawcg swym uczynili, patronem mianowali!

Bo czes¢ boska jeszcze teraz oddajg temu wielkiemu cztowiekowi, ktor*
w Palestynie zostat ukrzyzowany za to, ze nowy zakon dat $wiatu.
Peregrinos mégt by¢ bardziej szczery niz Lukian przypuszczat: w koricu
dat sie spali¢ na stosie pogrzebowym pod koniec Olimpiady w 165 .
Zawsze trudno byto rozrézni¢ prawdziwie natchnionych, oszukujgcych
samych siebie i zwyktych kryminalistodw. | choé poszczegdlni ekstatycy

i "méwiacy jezykami" mogli by¢ niewygodni, zawsze istniato o wiele
powazniejsze niebezpieczenstwo, ze mogli oni znalez¢ sie pod urokiem
jakiegos wybitnego charyzmatyka i proroka, ktéry stworzytby wtasny
konkurencyjny Kosciét. Podobnie jak réznego rodzaju gnostycyzmy
stwarzaty ryzyko przechwycenia osobowosci Kos$ciota i wchtoniecia go
w dezintegrujgcy wir kultéw subhellenskich, tak charyzmatycy mogli
zagtuszy¢ jednolity gtos Kosciota harmidrem "proroctw. Chwila taka
nadeszta okoto 170 r., kiedy Montanus, zwany Parakletem, cieszacy

sie duzym wzieciem charyzmatyk, zostat uznany za wroga Kosciota.

Spora grupe jego najblizszych zwolennikdéw stanowity kobiety; ktdre



odgrywaty wybitng role w jego ruchu - podobnie jak w jednym czy
dwéch Pawtowych zborach. Montanus byt atakowany przez swych
przeciwnikdw za rozbijanie matzenstw i nadawanie urzedéw koscielnych
tym natchnionym matronom, ktére pragnety przytaczyé sie do jego
ruchu. Montanizm, a raczej wysitki dgzgce do zwalczenia go odegraty
decydujacg role w przekonaniu prawowiernych, ze kobiety nie powinny
petnié funkcji kaptaniskich. Tertulian, poki byt ortodoksyjnym propagan-
dystg, sprzeciwiat sie burzeniu porzadku koscielnego: "O bezwstydzie
heretyczek! Osmielajg sie one naucza¢, dyskutowac, dokonywac egzorcy-

zmow, uzdrawiac - byé moze nawet chrzczg(...) Oczywiscie nigdzie nie

* Ttum. M.K. Bogucki.
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jest tatwiej o awans niz w obozie buntownikéw: juz sam fakt bycia w nim
jest czyms chwalebnym!" W swym traktacie pt. O chrzcie i przystanianiu
twarzy dzieu#ic z naciskiem negowat moznos¢ petnienia przez kobiety
jakichkolwiek funkcji kaptanskich.

Montanistow atakowano z wielu powodéw. Z jednej strony oskar-

zanio ich o przesadng surowos¢; i tak Hipolit, przedstawiajgc orto-
doksyjny punkt widzenia w swym Refutatio omnium haeresium, pisat:
"Wprowadzali nowosci w formie specjalnych postéw i ceremonii oraz

diety z rzodkwi przyjetej dzieki natchnionej radzie ich niewiast!"



Z drugiej strony atakowano montanizm réwniez za obracanie duzymi
sumami pieniedzy, wystawny tryb zycia i ptacenie zasitkdw swym
najwazniejszym zwolennikom. Niektdre z ortodoksyjnych oskarzen byty
jawnymi wymystami. Euzebiusz przytacza historyjke, jakoby Montanus

i jego gtdwna prorokini zmarli w rezultacie samobdéjczego paktu, ale
zastrzega sie, ze jest to zmyslenie. Wiele z oskarzen sugeruje jedynie,

ze montanisci zachowywali sie jak Kosciot, a na wielu obszarach
faktycznie byli Kosciotem - Sciggali pienigdze, ptacili swemu klerowi itd.
Najlepszym dowodem wartosci moralnej ruchu byt fakt, ze Tertulian,
ten bicz na heretykdw, w koncu sie do niego przytgczyt. Nie mogt

on w dalszym ciggu popierac ortodoksji, ktéra negowata niezalezng

role Ducha i nalegata, zeby wszelki kontakt z Bostwem dokonywat sie

za posrednictwem oficjalnych struktur kosScielnych. Jego przekonanie

o realnosci bezposredniej interwencji duchowej byto tak gtebokie, ze
uznat te jej aspekty, ktére dotychczas uwazat za catkowicie odpychajace;
w szczegolnosci po tym, kiedy przekonat sie o ich skutecznosci. | tak,
jako montanista, pisat w De anima pod koniec zycia: "Mamy teraz wsréd
nas pewna siostre, ktdra otrzymata dar objawien, jakich doswiadcza

w Kosciele w czasie nabozeristwa niedzielnego w ekstatycznej wizji

w duchu".

Przyktad Tertuliana daje nam cenny, w pewien sposoéb jedyny

w swoim rodzaju wglad w funkcjonowanie wczesnego Kosciotfa. Oto
wielki polityk koscielny, cztowiek o nieskazitelnej prawosci i zarliwej
wierze, staje sie heretykiem. W ten sposéb jego nowa przynaleznos¢
sprawia, iz catkowicie wypiera sie ortodoksyjnych atakdw na moralnosc
i publiczne zachowanie sie montanistéw, a w kazdym razie udziela temu

ruchowi etycznej aprobaty. Montanisci byli bez watpienia szczerymi,



Swietymi i przypuszczalnie skromnymi, wstrzemiezliwymi ludzmi. Ale
to, ze o tym wiemy, jest skutkiem przypadku lub raczej Swiadomej
decyzji ortodoksyjnych wtadz koscielnych, by zachowac Tertuliana jako
osobowos¢ i jako pisarza teologicznego. Normalnie pozwolono by mu

poj$¢ w zapomnienie lub przetrwac w formie karykaturalnej i to tylko
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we fragmentach pism. Byt on nie tylko pierwszym, lecz takze jednym
z najwybitniejszych teologdéw facinskich; zasadniczy zrgb jego dziet
stanowi zarliwa afirmacja wiary chrzescijanskiej. Ich lektura poruszata
czytelnika zaréwno kiedys, jak i dzisiaj. Tertulian byt postacig zbyt cenng,
by poswieci¢ go dla ortodoksyjnego uniformizmu. Cho¢ byt pierwszym
protestantem, uratowata go jego sztuka. Koscidt ciggle wznawiat jego
dzieta, by z nich korzystac (dotyczy to przynajmniej przewazajgcej ich
czesci), a w ten sposdb niechcgcy potwierdzat dobre strony wiary.

Z reguty ci, ktérzy kwestionowali to, co pdzniej stato sie (lub

juz byto) tradycjg ortodoksyjng, zostali pogrzebani pod goéra kosciel-
nych rynsztokowych obelg. Odium theologicum nie byto wynalazkiem
chrzescijanskim. Byta to czes¢ dziedzictwa judaistycznego, na réwni

z koncepcja herezji i ekskomuniki. Jak widzielismy, tagodny, ireniczny
ton Dziejéw Apostolskich, przedstawiajgcych wczesny Koscidt jako ko-
legialne ciato sprawiedliwych senatoréw, zmierzajgcych w spokoju do
zgodnych decyzji, jest sprzeczny z rzeczywistoscia, jakg znajdujemy

w opisie Pawta. Szorstkie stowa wymieniane miedzy braémi w Chrystusie



styszy sie dos¢ wczesnie, a i pdzniej dochodzito do ciggtej wymiany
obelg. W Il wieku dyskusje z heretykami ustgpity miejsca polemikom,

a wielkos¢ ortodoksyjnych oskarzen i ordynarnosé obelg byty zazwyczaj
proporcjonalne do sukcesu ruchu. Wraz z narastaniem polemiki stato
sie konieczne atakowanie zaréwno moralnosci, jak i doktryny ludzi
inaczej myslagcych. Wkrétce potem powstata teoria, méwigca o tym, ze
btad doktrynalny nieuchronnie powodowat upadek moralny. Tak wiec
polemisci ortodoksyjni mogli wymyslac oskarzenia i w petni w nie
wierzy¢. Oficjalnych montanistéw oskarzono o obzarstwo i skagpstwo
tylko dlatego, ze otrzymywali pensje. Prawowierny Apoloniusz oskar-
zyt Aleksandra, ktérego nazywat heretykiem, o rozbdj i wyprawianie
odrazajacych uczt z chciwg prorokinig Proscellg. Zarzuty brzmia: "Czy
prawdziwy prorok uzywa szminki? Czy czerni sobie brwi i powieki?

Czy lubuje sie w ozdobach? Czy uprawia hazard? Czy gra w kosci? Czy
pozycza pienigdze na procent?" To, co byto normalng praktyka wsréd
chrzescijan - zwyczaj nazywania wddéw dziewicami, pensje kaptandéw,
postugiwanie sie pieniedzmi celem uwolnienia przesladowanych braci
z wiezienia - uprawiane w sektach heretyckich uznawano za zto. Sekty,
ktdre przyciggaty najwiecej zwolennikdéw, byly z reguty najsurowsze

i najbardziej bogobojne, ale poniewaz cieszyly sie najwiekszg popular-

noscig, musiaty by¢ atakowane najbardziej zawziecie z racji moralnych.

Istniato wiec ztowrogie, by tak rzec, "prawo Goebbelsa, ktére
rzadzito wczesnymi kontrowersjami chrzescijariskimi: im gto$niejsza
obelga, tym wieksze ktamstwo. W liscie do biskupow (okoto 324 r.) biskup

Aleksander z Aleksandrii pisat o arianach:
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"Pobudzani przez chciwos¢ i ambicje, fotry te nieustannie intryguja,
zeby pozyskac najbogatsze diecezje(...) diabet, ktdry dziata poprzez
nich, doprowadza ich do szaleristwa(...) (ci) zreczni oszusci(...) uknuli
spisek(...) (w) nikczemnych celach(...) wyposazone (we wszystko) jaskinie
zbdjcdw(...) zorganizowali bande, zeby zwalczaé Chrystusa(...) wywotuja
zamieszki przeciwko nam(...) namawiajg ludzi, zeby nas przesladowalif(...)
ich niemoralne kobiety(...) ich mtodsze zwolenniczki biegaja po ulicach
W hieprzyzwoity sposéb i kompromitujg chrzescijanstwo(...)"
| tak dalej. W ciggu dwdch pierwszych stuleci chrzescijaiistwa
istniata ciggta i przygnebiajaca inflacja w stowniku obelg; i tak pra-
wowiernym gtoszono, ze wsrdéd manichejczykéw "nie mozna znalezé
zadnej skromnosci, poczucia godnosci i czystosci; ich kodeks moralny
to masa ktamstw, ich przekonania religijne uksztattowat diabet, a ich
ofiara to sama niemoralnos¢'. Gdziekolwiek tylko przetrwaty ich pisma
stwierdzamy, ze heretycy, schizmatycy i krytycy ortodoksji postuguja
sie tym samym jezykiem. | tak, antynestorianiskiego biskupa Cyryla
z Aleksandrii Izydor z Peluzjum okre$la jako "cztowieka zdecydowanego
raczej realizowaé swe prywatne porachunki, niz szuka¢ prawdziwej
wiary w Jezusa Chrystusa"; inny krytyk, biskup Teodoret z Cyru, powitat
$mieré Cyryla stowami: "Zywi sg zachwyceni. Zmartym by¢ moze jest
przykro, lekajg sie bowiem, ze obarczeni bedg jego towarzystwem(...)

Niech cech grabarzy potozy wielki, ciezki kamien na jego grobie, tak



by nie powrdcit do nas i nie ukazat znowu swego zdradzieckiego

umystu. Niech zabierze swe nowe nauki do piekta i dniami i nocami
gtosi je potepionym". Nie chce sie wierzy¢, kiedy czyta sie liste prze-
stepstw, o ktdre znakomici duchowni oskarzali sie nawzajem. Historyk
Sozomen relacjonuje, ze na synodzie w Tyrze w 335 r. ortodoksyjny
biskup Aleksandrii, Atanazy, zostat oskarzony o zniszczenie mistycznego
kielicha, potamanie biskupiego tronu, wiezienie ludzi pod fatszywymi
zarzutami, bezprawne usuniecie pewnego biskupa, umieszczenie go pod
strazg wojskowgq i torturowanie, bicie innych biskupdéw, uzyskanie swego
biskupstwa przez krzywoprzysiestwo, ztamanie i odciecie reki jednemu
ze swych przeciwnikéw, spalenie jego domu, przywigzanie do kolumny

i wychtostanie go oraz bezprawne wtrgcenie do celi - to wszystko obok
zarzutu nauczania fatszywej doktryny.

Jad, ktérym sie postugiwano w tych endemicznych kontrower-

sjach swiadczy o fundamentalnej chwiejnosci chrzescijaniskiej wiary

we wczesnych stuleciach. Zanim ustalono kanon Nowego Testamentu,
wypracowano sformutowania dla jego wyrazania i stworzono regularng
koscielng strukture, ktdra miata chronic i propagowac uzgodnione

wyznanie wiary. Méwienie o dominujgcym nurcie chrzescijanstwa przed
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drugg potowa Il wieku jest rzeczg niewtasciwg. Na ile mozemy to

ocenié, w koncu | i wtasciwie przez caty Il wiek wiekszos¢ chrzescijan



przyjmowata rézne odmiany chrzescijanskiego gnostycyzmu lub tez
nalezata do odrodzeniowych sekt zgrupowanych wokaét réznych chary-
zmatykoéw. Euzebiusz, starajgc sie mozliwie najbardziej zblizy¢ do poko-
lenia apostotdw, ciggle postuguje sie wyrazeniami: "niezliczeni", "bardzo
wielu", "wszyscy', kiedy méwi o Kosciele ortodoksyjnym, jego wielkosci,
wptywie, sukcesie, bojownikach i heroicznych ofiarach, na co nie ma
zadnych dowodow, jesli nawet je cytuje. W szczegdlno$ci przesadza
on, jesli chodzi o rozmiary ortodoksyjnej literatury z najwczes$niejszych
okreséw. Kierowata nim bowiem cheé udowodnienia, ze w pierwszych
dwéch stuleciach napisano ogromng ilo$¢ ksigg zawierajacych wyktadnie
prawdziwe]j wiary, ze miaty one szeroki obieg, zostaty wiernie zachowane
i cieszyty sie dtugim zyciem; mnozyty sie i rozprzestrzeniaty tak
Zywo, ze niszczyty heretykdw lub spychaty ich do matych enklaw.

Ale ksiegi, o ktédrych méwi Euzebiusz, nie przetrwaty, a on sam, jak

sie zdaje, ich nie czytat. Dlaczego miatyby przetrwac do IV wieku,

a potem zaging¢? Z drugiej strony faktem jest, ze przewazajgca czes¢
najwazniejszych pism heretyckich, wiacznie z diatrybami wymienianymi
miedzy rywalizujgcymi herezjami, zagineta. Czesto jednak ich tytuty
zachowaly sie, a te w wielu wypadk#ch nie sugerujg jakiejs polemiki
- byty to dzieta sekt walczgcych o przetrwanie przeciwko ortodoksji-
lecz regularne nauczanie ustalonej wiary wiekszosci.

Kiedy studiujemy "listy sukcesyjne" poszczegélnych biskupstw, wy-
tania sie z nich bardzo ztozony obraz ortodoks;ji i heterodoksji wczesnego
okresu chrzescijanstwa. W Il wieku w wiekszosci wielkich miast cesar-
stwa zostaty zebrane lub sporzadzone listy biskupdw, z ktérych kazdy
konsekrowat swego nastepce. Te, ktére siegaty pierwotnego zatozenia

biskupstwa przez jednego z apostotéw, przytacza Euzebiusz. Pomyst



ten wpierw zrodzit sie u gnostykéw, ktdrzy sporzadzali listy swych
nauczycieli i z kolei ich nauczycieli, przekazujacych swietg wiedze Jezusa.
| tak jeden z gnostyckich heretykdw, Bazylides, powotywat sie na
ttumacza Piotra, Glaukiasa, w ten sposéb cofajgc sie do Piotra i Chrystusa.
Inny gnostyk, Walentyn, twierdzit, ze jego nauczycielem byt uczen
Pawta, Teodas; zaréwno karpokracjanie, jak nassenczycy powotywali sie
na Mariamme, ktérej Jakub, brat Jezusa, przekazat tajemnice wiedzy.

W Il stuleciu ten gnostycki pomyst przyswoito sobie chrzescijaristwo
ortodoksyjne. W istocie w pewnym stopniu usystematyzowat go okoto
180 r. ortodoksyjny pisarz ze Wschodu, Hegezyp. Jego pisma zaginety,
ale wedtug Euzebiusza podrézowat on po $wiecie, zbierajgc Swiadectwa

dotyczace réznych Kosciotow, a potem napisat ogromny tom, w ktédrym
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"przedstawit znieksztatcong tradycje nauki apostolskiej w mozliwie
najprostszej formie '. Identyfikowat on intelektualng ciggtosé, utrzymujaca
sie na bazie osobowej, z ciggtoscig prawng i sakramentalng. W ten sposéb
wiasciwg" tradycje i sukcesje tgczyt z porzadkiem i jednomysinoscia.
Ustalano wczesnych nauczycieli, a nastepnie przemieniano w serie
monarchicznych biskupéw. Nie byto w tym swiadomego fatszowania,
poniewaz w drugiej potowie Il wieku sgdzono juz, ze zawsze istnieli

tacy biskupi; trzeba byto tylko pobudzi¢ wspomnienia ludzi, aby dotrze¢



do szczegétow. Wiedy liste mozna byto uporzadkowad. Im byta dtuzsza

i bardziej spektakularna, tym pdzniejsza bytfa jej data i mniejsza dokfad-
nos$¢. Jednakze Euzebiusz przedstawia te listy jako dowdd, ze ortodoksja
ma ciagty tradycje od najwczesniejszych czaséw we wszystkich wielkich
biskupstwach i ze tym samym wszystkie ruchy heretyckie stanowig
aberracje gtéwnego nurtu chrzescijanstwa.

Jesli jednak blizej przyjrzymy sie tym listom, to wytoni sie z nich

obraz zupetnie inny. W Edessie, na skraju Pustyni Syryjskiej, dowody
wczesnego pojawienia sie chrzescijanstwa sg fatszerstwami, niemal na
pewno sfabrykowanymi za czaséw pierwszego biskupa ortodoksyjnego,
imieniem Kune, ktdry faktycznie byt wspdétczesnym Euzebiusza. Jak

sie zdaje, chrzescijaiistwo w tym rejonie pojawito sie po raz pierwszy
dzieki marcjonitom, okoto 150 r., a pdzniej kwitto tam w réznych
nieortodoksyjnych formach, tgcznie z manichejska. Postugiwano sie
odmiennymi tekstami Nowego Testamentu, ktdre réznity sie w waznych
szczegotach. Tak wiec ortodoksja pojawita sie tam dopiero w ostatnich
dziesiecioleciach 1l wieku.

Jak oceniono to pdzniej, pierwsze grupy chrzescijan w Egipcie

rowniez bylty heterodoksyjne. Pojawity sie tam z poczatkiem | wieku

i tworzyli je chrzescijanie-gnostycy. Ich nauke, zapisang mniej wiecej

w tym samym czasie w jezyku koptyjskim, znajdujemy w Ewangelii
Egipcjan; pdzniej uznano jg za heretycka. Najnowsze odkrycia w gérnej
czesci doliny Nilu sugeruja, ze gnostycyzm byt w tym samym czasie
dominujacg forma chrzescijaistwa takze w Gérnym Egipcie, a w Alek-
sandrii, w Dolnym Egipcie istniata spotecznos¢ zydowsko-chrzescijariska,
postugujaca sie Ewangelig Hebrajczykdw, pdzniej rowniez uznang za

heretycka. Ortodoksji nie ustalono az do czasdw biskupa Demetriusza



(189-231), ktéry zatozyt pewng liczbe innych biskupstw i sfabrykowat
genealogiczne drzewo dla wtasnego biskupstwa w Aleksandrii; sledzi
ono zatozenie biskupstwa poprzez dziesieciu mitycznych poprzednikéw
az do Marka, a tym samym do Piotra i Jezusa. Ortodoksja byta tylko
jedna z kilku form chrzescijaristwa w Il wieku i mogta zyska¢ dominacje

dopiero w czasach Euzebiusza.
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Nawet w Antiochii, gdzie dziatali zarowno Piotr, jak i Pawet,

nietad zdawat sie panowacé az do konca Il wieku. Antiochia dawata
schronienie wielu egzotycznym kultom religijnym. Gnostycyzm byt tu
potegg i mégt zawtadnad chrzescijanistwem po wyjezdzie apostotow.
Jak sie zdaje, niektdrzy wczesni chrzescijanie postugiwali sie heretyckim
tekstem zwanym Ewangelig Piotra. "Sukcesja apostolska" mogfa tu
zostac catkowicie utracona. Kiedy Juliusz Afrykanczyk - gtéwne Zrédto
Euzebiusza, jesli chodzi o listy biskupdw - prébowat sporzadzic takg
liste dla Antiochii, znalazt jedynie sze$¢ imion, ktére przypadaty na ten
sam okres, co dwunastu biskupéw w Rzymie i dziesieciu w Aleksandrii.
Ortodoksja w Antiochii w rzeczywistosci datuje sie od biskupa Ignacego
w koncu Il wieku, ktéry musiat uwolnic¢ zaréwno siebie, jak i swg diecezje
od lokalnej tradycji gnostyckiej i sprowadzi¢ ortodoksyjny kler, zeby
dopomdc temu procesowi. Mamy Swiadectwa, ze historia tego rodzaju

powtdrzyta sie w zachodniej czesci Azji Mniejszej, w Tesalonice i na



Krecie. W istocie, gdziekolwiek tylko istniejg swiadectwa, dowodzg one,
Ze proces osiggania jednolitosci, nadajgcy sens ortodoks;ji, zaczat sie
dopiero pod koniec Il wieku i bynajmniej nie ulegt zakonczeniu w koricu
M.

Proces ten stat sie mozliwy dzieki pewnym czynnikom. Pierwszym

z nich bytfa ewolucja kanonu pism Nowego Testamentu. Jakkolwiek ustna
tradycja zachowata swe znaczenie az do konca Il wieku, to jednak
wiekszos¢ przekazéw znalazta swg forme pisang juz we wczesnych jego
dziesiecioleciach; tworzyty one ogromng mase pism, z ktérych tylko
czes¢ dotarta do nas, obejmujgc szeroki zakres doktryn i twierdzen

w duzej mierze sprzecznych. Kosciét trapit sie tym problemem juz

od wczesnych lat swego istnienia; $wiadczy o tym dzieto biskupa
Papiasza, ktéry pierwotnie sktonny byt przyjac rygorystyczng poli-

tyke, wykluczajgc wszystko, co w sposéb dajacy sie udowodnic nie
zwigzane byto z ktéryms z apostotédw. W istocie, w tym okresie
chrzescijanie ciggle jeszcze byli Swiadomi tego, w jaki sposdb tradycje
znajdowaty forme pisang, i w o wiele wiekszym stopniu niz pdzZniejsi
legislatorzy koscielnych soboréw zdawali sobie sprawe z pewnego
elementu oszustwa w epoce postapostolskiej. Ale Marcjon posunat

te tendencje za daleko: jego metody egzegetyczne, cho¢ byty tak
bardzo spektakularne, nie tylko catkowicie odcietyby chrzescijanstwo
od judaizmu, znieksztatcajgc w ten sposdb charakter i intelektualne

tto dziefa Jezusa, lecz faktycznie zredukowatyby Nowy Testament do
autentycznego zbioru pism Pawtowych. Jezus historyczny zniknatby,
chrzescijanstwo ulegtoby catkowite]j hellenizacji i w ten sposéb statoby

sie o wiele bardziej podatne na wptywy gnostycyzmu i dezintegracje.
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W reakcji na dgzenia Marcjona, w odniesieniu do kanonu pojawita sie
tendencja do wiekszej tolerancji. Przetrwat pewien fragment pochodzacy
z konca Il wieku (w osiemnastowiecznym przektadzie na tacine, po raz
pierwszy opublikowany w 1740 r. przez L.A. Muratoriego), ktéry podaje
liste "otrzymanych" dziet i wskazuje na jej duzg ekspansje od czasow
Papiasza. Instynktownie przedstawiano wieloraka wizje Jezusa i jego idei,
w ten sposdb poszerzajgc spectrum odbioru jego nauk i ich interpretac;ji.
Oznaczato to zaakceptowanie duzej liczby teologicznych i etycznych,

a w istocie historycznych, sprzecznosci; z drugiej strony zachowywato

to uniwersalistycznego ducha chrzescijanstwa i byto bardziej wierne
tradycji samego Jezusa, jako twdrcy niezliczonych wzordw i intuicji, niz
jednorodna teologia, taka jak teologia Pawta.

Poszerzenie kanonu byto takze bronig przeciwko herezji. Wszel-

kie Swiadectwa sugerujg, ze herezjarchowie nie tworzyli herezji: oni
jedynie dawali wyraz popularnym nastrojom, ktdre juz istniaty, lub

w pewnych wypadkach walczyli w obronie tradycji, ktére w swym
marszu zdeptywata ortodoksja. Petniejszy kanon pozwolit Kosciotowi

w szerszym zakresie odwotywac sie do grup heretyckich czy tez,

by wyrazi¢ to inaczej, wzigc pod skrzydta swej wiary zwolennikdéw
innych tradycji. Jednoczesnie proces selekgcji i kanonizacji pozwolit
ortodoksyjnym przywddcom zniszczy¢ niebezpieczne dokumenty, kiedy
tylko "podbito" ich posiadaczy. Tak wiec w llI, IV i V wieku wiele

pisanych "ewangelii', zwtaszcza przeniknietych duchem gnostycyzmu



wykluczono z kanonu i spowodowano ich znikniecie. Jednoczesnie

w pewnym stopniu mozna byto ograniczy¢ elementy niebezpieczne,
ktdre znalazty sie w obrebie kanonu, ich autorom przypisujac wiekszg
liczbe dokumentdéw ortodoksyj#ych. | tak Pawtowi, narazonemu na
szwank przez mistrzostwo Marcjona, przypisano tzw. listy pasterskie,
w ktérych czuje sie ducha wytaniajgcego sie KosSciota ortodoksyjnego,
a Ewangelie Jana, intensywnie wykorzystywang przez montanistow

i innych heretykow - ktéra w pewnym okresie byta kandydatem do
wykluczenia z kanonu - uratowano, przypisujgc jej domruemanemu
autorowi trzy nie budzace zastrzezen listy. Istniata ciggta wymiana
miedzy konkurencyjnymi osrodkami chrzescijanistwa i, w coraz wiekszym
stopniu, miedzy Wschodem a Zachodem. | tak, Zachdd z powodzeniem
nalegat na eliminacje wielu dokumentow aleksandryjskich, ale nie byt
w stanie narzuci¢ Wschodowi pewnej liczby waznych pism rzymskich

z poczatkéw Il wieku. Z trudem udato sie narzuci¢ mu tylko Objawienie
Janowe, co do ktérego wiekszosé Grekdw pozostata sceptyczna nawet
do VIl wieku, a niektdrzy nigdy go nie zaakceptowali. List do Hebraj-

czykéw, o czym wiedziata wiekszosé wczesnych Ojcédw, nie wyszedt
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spod pidra Pawta. Zostat on wytgczony z fragmentu Muratoriego,
odrzucony przez Tertuliana i praktycznie przez wszystkich na Zachodzie.
Pierwszg wybitng postacig Kosciofa tacifiskiego, ktdéra zaakceptowata go

jako kanoniczny, byt biskup Poitiers, Hilary (potowa IV wieku). Ale



list ten byt popularny na Wschodzie i w koricu zostat zaliczony do

listéw Pawta dzieki umowie zawartej na synodzie w Kartaginie w 419 r.

- chociaz wiemy, ze najbardziej wptywowy duchowny, ktéry byt na

nim obecny, Augustyn, miat catkowitg pewnos¢, ze nie napisat go

Pawet. Ogdlnie rzecz biorac, postacig, ktéra odegrata determinujaca role
w ewolucji kanonu, byt Euzebiusz. Jego celem byto mozliwie najscislejsze
powigzanie aktualnej doktryny i struktury Kosciota z dokumentalnymi
listami uwierzytelniajgcymi; po jego sSmierci dokumenty, ktére uwazat
za watpliwe, zaakceptowano jako kanoniczne. Praktycznie proces ten
zakonczono w 367 r., kiedy to Atanazy dat liste kanonicznych ksigg

w swym Liscie Wielkanocnym. W tym okresie Nowy Testament w tej
postaci, jakg znamy, w duzej mierze zastgpit juz stare pisma hebrajskie
jako gtéwne narzedzie nauczania w Kosciele. Byto to raczej narzedzie

uformowane przez Koscidt niz vice versa.

yp
Co wiecej, samo wyobrazenie ogétu "now ch ism zawierajacych

istote wiary chrzescijanskiej wspomagato sity tworzgce Kosciét instytucjo-
nalny. Pawet tworzyt w epoce, w ktdrej sgdzono, ze powtdrne przyjscie
Jezusa jest sprawa rychtg, chociaz pod koniec jego zycia nadzieja, ze
dojdzie do tego szybko, juz zamierata. Przez najblizsze dwa pokolenia
chrzescijanie musieli sprostaé problemowi wycofujacej sie eschatologii

i przyja¢, ze okres czekania na apokalipse jest czyms$ "normalnym. Przez
pewien czas wyobrazenie powszechnego zmartwychwstania i indywi-
dualnych oczekiwan znalezienia sie po Smierci w niebie prezentowano
obok siebie, bez godzenia ich; pdzniej pierwsze z nich stopniowo zeszto
na drugi plan. Etyka ponownie zaczeta sie komplikowaé i wysubtelniad.

Pawtowe nawotywanie do pokuty, wzywanie do "czuwania', ustgpito



miejsca idei "zycia chrzescijafskiego""wyrazanej w listach pasterskich

i w Liscie do Hebrajczykdw, ktéry mu przypisano. Tak wiec ustabili-
zowane zycie raz jeszcze zaczeto przedstawiac jako warunek zbawienia
i wielkie etyczne przykazanie ewangelii przyjeto status nowego prawa.
Prawo jednak zaktadato postuszenstwo, ktére implikowato autorytet

i wtadze. Kto byt ich nosicielem? Kosciét. A kto tworzyt Kosciot? Ludzie,
ktorzy nim kierowali.

Ten sam proces rozumowania przebiegat zaréwno w wierze, jak

i w etyce. List do Hebrajczykéw podkreslat znaczenie wiary i jej

publicznego wyznawania przez chrzescijan. Pierwszy List Jana wprowa-

dzit wyobrazenie wyznania jako obrony przeciwko herezji i fatszywej
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wiedzy. Dotychczas wyznanie przynosito opowiedzenie sie za wiarg lub
przeciwko niej; teraz byta to decyzja za lub przeciwko poszczegdlnym
grupom w Kosciele. Krotko moéwigc, wyznanie trzeba byto interpretowac.
Autor Pierwszego Listu Jana podkreslat, ze kazdy, kto odrzucat jego
interpretacje, nie tylko odrzucat cze$¢ wiary, ale wiare jako taka, poniewaz
byta ona niepodzielna. Jestesmy tu swiadkami tworzenia sie dogmatu.
Pisma swiete nie tylko trzeba byto sklasyfikowac jako autorytatywne

lub nieautorytatywne, lecz takze trzeba byto je wyjasnic¢ - a samo to
wyjasnienie miato charakter autorytatywny. Kto kierowat tym procesem?

Kosciot. A kto tworzyt Kosciét? Ludzie, ktdrzy nim kieréwali.



Idea duchowienistwa, kleru, byta, jak sie zdaje, rezultatem mariazu
wyobrazen greckich i judajskich. Jerozolimscy starsi Kosciota judeo-
chrzescijanskiego posiadali pewien element witadzy - byli "filarami'.
Biskupi i diakoni Kosciota pogan pierwotnie petnili funkcje czysto
duchowe. Byli charyzmatykami - a nie organizatorami, kasjerami czy
legislatorami. Takg sytuacje przedstawiajg listy Pawta, jak rowniez Dzieje
Apostolskie tukasza. Ale w czasie, kiedy pojawiajg sie wczesne zrodta
rzymskie, tj. na poczatku Il wieku, pierwowzér struktury klerykalnej
zostat juz stworzony. Pierwszy List Klemensa podkreslat znaczenie
"obyczajéw i tadu' w Kosciele, a czescig tego tadu byta struktura
hierarchiczna. Kobiety miaty by¢ podporzgdkowane mezczyznom, mtodzi
- starym, "rzesza" - prezbiterom lub biskupom i diakonom wybranym
do tego celu. Rozwinieto juz historyczng teorie rzgdow biskupdow: "Nasi
apostotowie rdwniez wiedzieli, przez Pana naszego, Jezusa Chrystusa,
ze powstanie spor o imie biskupa. Z tej przyczyny, poniewaz w petni
wiedzieli o tym z géry, wyznaczyli wspomnianych mezdéw, a potem
zarzadezili, by po $mierci tych mezéw urzad ich objeli inni godni
zaufania ludzie'. W czasie, kiedy Ignacy z Antiochii pisat ten list, by¢
moze w dwadziescia lat pdzZniej, porzadek hierarchiczny rozwinat sie
dalej, a duchowienstwo podzielito sie na biskupstwa, rade prezbiteréw
i diakondéw. Ignacy, ktéry pisat hymny i wprowadzit $piew antyfonalny
do KoSciota, postuzyt sie obrazem muzycznym: tylko wtedy, kiedy
wszyscy odegrajg swa role, tak jak im wyznaczono, zachowana bedzie
istotna jednosc Kosciota. jak widzimy z listéw pasterskich, w tym

czasie pierwotna demokracja okresu eschatologicznego nalezata juz

do przesztosci: zgromadzenie wiernych utracito swa wolnos¢, biskupi

nauczali autoryzowanej prawdy, a w urzedzie widziano instrument



zachowania tradycji apostolskiej. Autorytet biskupa, jak widzielismy,
zostat nastepnie wzmocniony kompilacjg list episkopalnych siegajgcych
czaséw apostolskich. Wszystkie Koscioty sporzadzaty swe listy i zaden

z nich nie musiat sam nies¢ ciezaru dowodzenia, ze jego nauczanie byto
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mu dane na poczgtku. W ten sposéb na bazie autorytetu biskupiego,

z jego apostolskg genealogig, ustanowiono interkomunie i wspdlng
obrone przed herezja.

Ustanowienie biskupstw jako czynnika jednoczacego w Kosciele
otworzyto droge do nowych form rozwoju. Idea sukcesji, pierwotnie
akcentowana jako zabezpieczenie wiary w tradycje, z czasem ulegta
zmianie i postuzyta do stworzenia doktryny postugi duchowej. Tertulian
widziat to w kategoriach prawnych: biskupi byli "dziedzicami ' spuscizny
duchownej. W jaki sposdb stali sie dziedzicami? Z odpowiedzig na to
pytanie pospieszyt Hipolit z Rzymu, piszagcy w poczatkach Il wieku,
formutujac pojecie szczegdlnie uswiecajgcej mocy zawartej w konsekracji
biskupa. Ten obrzadek, jak twierdzit, byt sSrodkiem, ktory biskupdw,
podobnie jak wczesniej apostotdw, wyposazat w trojakg wtadze: arcyka-
ptaistwa, nauczania i zadania "nadzorc#'. Biskupdw mogli wyswiecac
tylko inni biskupi - w ten sposéb po raz pierwszy w obrzedach
konsekracji dokonano sakralnego zréznicowania.

Stworzenie Kosciota miedzynarodowego, przechodzgcego powoli



od doktrynalnego zréznicowania do pozoréw ortodoksji, opartej na
uzgodnionym kanonie i podbudowanej przez instytucje biskupow, byto
zasadniczo dzietem Il wieku. Byto to osiggniecie pragmatyczne, powstate
w reakcji na upadek eschatologicznej nadziei i w toku zazartej i ciggtej
walki przeciwko herezji; stworzono teorie, ktéra miata raczej uzasadnic

i usprawiedliwi¢ zmiane, niz do niej doprowadzié¢. Ow nowy Koéciét

- czy raczej tendencja odnoszaca w nim zwyciestwo - miat charakter
empiryczny i jednoczacy; zapanowata w nim tendencja do odrzucania
jednostronnych ideologicznych interpretacji. Tak wiec Marcjon i obrorica
charyzmatykdw - Tertulian - znalezli sie poza Kosciotem. Polityka

ta sie optacita, nawet za cene pewnych ofiar. Oznaczata ona, ze

Koscidt, opierajac sie na zasadzie zdrowego rozsgdku, stat sie przystania
dla bardzo szerokiego spectrum opinii. Na Zachodzie ré6znorodnosé
znikata szybko, na Wschodzie ortodoksja stata sie najwiekszg tradycjg

w pierwszych dziesiecioleciach Il wieku. Kosciét byt teraz wielkg i ma-
sowg sitg w cesarstwie, przyciggajgca ludzi bogatych i wyksztatconych.
Nieuchronnie wiec musiato w nim dojs¢ do przesuniecia punktu ciezkosci
z czysto praktyéznego rozwoju, bedacego reakcja na potrzebe - na
Swiadome planowanie swej polityki.

Woyrazito sie to w dwojaki sposéb: w prébie zmiany chrzescijanstwa

w system filozoficzny i polityczny oraz w rozwoju instrumentdéw kontroli
majacych tej intelektualizacji wiary uniemozliwi¢ jego zniszczenie. Ten
paralelny proces zaczat sie we wczesnych dziesiecioleciach Il wieku,

kiedy Orygenes dat poczatek pierwszemu, a Cyprian drugiemu jego
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elementowi. O ile Pawet ukazat pierwszemu pokoleniu chrzescijan po-
zyteczne umiejetnosci wytrawnego teologa, to Orygenes byt pierwszym
wielkim filozofem, ktéry nowa religie przemyslat na nowo, poczawszy od
pierwszych jej zasad. Jak podsumowat to jego filozoficzny przeciwnik,
nastawiony antychrzescijansko Porfiriusz, "wprowadzit on idee greckie
do obcych basni', czyli - nadat szacowny charakter intelektualny bar-
barzynskiej wschodniej religii, biorgc jg w filozoficzng obrone. Orygenes
byt niezwyktym zjawiskiem. Jak z podziwem sformutowat to Euzebiusz:
"Nawet fakty z czasdw, gdy lezat w kotysce, godne sg wzmianki".
Orygenes pochodzit z Aleksandrii, drugiego miasta cesarstwa i jego
dwczesnego centrum intelektualnego; wskutek meczenstwa swego ojca
zostat w siedemnastym roku zycia sierotg, wraz ze swymi szescioma
braémi. Byt on ciezko pracujagcym, cudownym dzieckiem; w osiemna-
stym roku zycia zostat kierownikiem szkoty katechetycznej, juz jako
wyksztatcony uczony i nauczyciel. Od tej chwili - przypuszczalnie byto

to w 203 r. - stat sie religijnym fanatykiem i pozostat nim przez najblizsze
piecédziesiat lat. Porzuciwszy swa prace i sprzedawszy swe ksigzki, zajat
sie wytgcznie religig. Spat na podtodze, nie jadt miesa, nie pit wina,

miat tylko jeden ptaszcz i obywat sie bez butéw. Niemal na pewno
wykastrowat sie w gescie postuszeristwa wobec stynnego tekstu Mateusza
19,12: "Sg réwniez trzebiency, ktdrzy sie wytrzebili sami dla Krélestwa
Niebieskiego". Orygenes posiadat ogromng wiedze i byta to wiedza
wysoce oryginalna: zawsze siegat do zrodet i sam przeprowadzat caty

proces myslowy. W ten sposdb nauczyt sie hebrajskiego i, jak twierdzi



Euzebiusz, "wszedt w posiadanie oryginalnych pism, ktére przetrwaty
wséréd Zydéw w obecnym jezyku hebrajskim '. Nalezaty do nich pisma do
niedawna uwazane za zagubione; w wypadku psalméw Orygenes zebrat
nie tylko cztery znane teksty, lecz takze trzy inne, facznie z tym "ktory
znalazt w Jerycho w dzbanie". Rezultatem tych odkry¢ byt ogromny

tom, Hexapla, ktdry przypuszczalnie istniat tylko w jednym rekopisie, dzi$
zagubiony, prezentujgcy siedem alternatywnych tekstéw w rownolegtych
kolumnach. Orygenes zastosowat te same zasady badania zrédet do
wszystkich aspektow chrzescijafistwa i literatury sakralnej. Wydaje sie, ze
pracowat przez caty dzien i wiekszg czes$¢ nocy, byt pisarzem pracujgcym
z niezwyktg determinacjg. Nawet wytrzymaty Hieronim skarzyt sie
pdzniej: "Czy ktokolwiek przeczytat wszystko, co napisat Orygenes?"

Jego komentarze biblijne byty tak obszerne, ze zadnego nie przekazano
nam w catosci. Jedne zaginety, inne przetrwaty tylko w drastycznych
parafrazach.

Skutkiem pracy Orygenesa byto stworzenie nowej nauki, teologii

biblijnej, w ktérej kazde zdanie z Pisma Swietego byto systematycznie ba-
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dane celem wykrycia jego ukrytych znaczen, réznych warstw znaczenio-
wych, alegorii itd. Z elementdéw tej ogromnej erudycji biblijnej zbudowat
on - miedzy innymi w swym dziele Zasady chrzescijaristwa - chrzescijariskg

filozofie, za pomocg ktdrej mozna byto interpretowac kazdy aspekt



Swiata. Dotychczas chrzescijanie albo lekcewazyli filozofie jako nieistotng
czy poganska, albo po prostu przywtaszczali sobie dokonania Platona

i innych pisarzy, uznajac ich za poczatkujacych chrzescijan, i do tych
podstaw dopasowywali Pawtowg nadbudowe. Orygenes odrzucit te
tradycje, uznat filozofie greckg za fatszywg i zbudowat nowg synteze
Swieckiej i sakralnej wiedzy. W ten sposdb ofiarowat swiatu pierwsza
teorie wiedzy opierajacg sie wyfacznie na zatozeniach chrzescijanskich,
antycypujac zaréwno encyklopedystow, takich jak Izydor z Sewilli, jak

i systematyczne summae scholastykdéw $redniowiecznych. Poczgwszy od
Orygenesa, chrzescijanstwo przestato byé dodatkiem do $wiata klasycz-
nego i stato sie, pod wzgledem intelektualnym, osobnym universum.
Stawato sie réwniez odrebng spotecznoscig. Orygenes byt pierwszym
teoretykiem klerykalizmu, jak réwniez innych aspektéw dojrzatego
chrzescijanstwa. Jego stosunki z Kosciotem byty burzliwe. Wywofat

ostra krytyke, wygtaszajgc w Palestynie kazania jako cztowiek $wiecki.
Poniewaz nie mogt otrzymac swiecen od swego biskupa w Aleksandru,
zostat wyswiecony w sposdb niezgodny z prawem koscielnym, a pdéZniej
byt czesto atakowany za gtoszenie fatszywych nauk. Nie miat szacunku
dla duchownych, dlatego pozostawit ponury obraz ich chciwosci i ambicji.
Jednak w zaden sposéb nie umniejsza to jego zachwytu dla godnosci

i mocy urzedu duchownego. W istocie mozna powiedzieé, ze mogt

on pozwoli¢ sobie na karcenie ksiezy wiasnie dlatego, ze uznawat
pozycje ich kasty za niezniszczalng. Orygenes akceptowat absolutne
rozréznienie miedzy klerem a Swieckimi i nadawat mu charakter prawny.
W obrazie Kosciota, stanowigcym czes$¢ jego teorii wiedzy uniwersalnej,
przedstawit go jako swietg istote spoteczng. Mamy tu analogie z pani-

stwem politycznym. Oczywiscie Kosciét musiat mie¢ swych wtasnych



krélow i ksigzeta, ktérzy rzadzili swymi gminami o wiele lepiej niz
odpowiadajgcy im urzednicy panstwowi. Ich pozycja byta nieskoriczenie
wyzsza i bardziej $wieta, poniewaz kierowali sprawami duchowymi, ale
ich status byt podobny do statusu sedzidw i wtadcéw swieckich - wierni
mieli okazywad im szacunek i postuszenstwo, jesli nawet duchowni byli
ludZmi niewtasciwymi lub ztymi.

W szerokim systemie filozoficznym opracowanym przez Orygenesa

byto miejsce dla wewnetrznego systemu regulacji i dyscypliny. Dostarczyt
go wspotczesny Orygenesowi Cyprian z Kartaginy. O ile Orygenes

zapowiadat koncepcje chrzescijanskiego kosmosu, to Cyprian odstaniat
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mechanizm potrzebny do utrzymania go w catosci i umozliwienia

mu dziatania. Te odmienne zainteresowania odzwierciedlajg dzielgce

ich réznice. Orygenes byt intelektualistg. Cyprian pochodzit z bogatej
rodziny majacej tradycje publicznej stuzby dla cesarstwa; w dwa lata

po zmianie wyznania zostat biskupem. Petnigc te funkcje, musiat stangé
wobec praktycznych probleméw przesladowania, przetrwania i obrony
przed atakami. Rozwigzywat je przez tgczenie rozwijajacych sie nici
koscielnego tadu i wtadzy, a nastepnie splatanie ich w Scisty system
absolutnej kontroli. Rozumowat nastepujgco: Kosciét byt instytucja boska,
Oblubienicg Chrystusa, Matkg, posredniczkg zbawienia. Byt jeden, niepo-

dzielny i katolicki, a katolicy mogli utrzymac zycie tylko w jednosci z nim.



Poza tym sSwietym zwigzkiem istniato tylko zto i ciemnosé. Sakramenty,
wyswiecanie biskupdw, wyznanie wiary, nawet sama Biblia tracity swe
znaczenie, jesli pojawiaty sie poza prawdziwym Kosciotem. Byt on takze
ludzka, widzialng spotecznoscig, istniejgcg w formie zorganizowane;.
Jednostka nie mogta by¢ zbawiona przez bezposredni kontakt z Bogiem.
Hierarchia o wyraznych stopniach, bez ktérej Kosciét zorganizowany

nie moégt istnieé, zostata ustanowiona przez Chrystusa i apostotéw.
Wiernym pozwolono towarzyszyé wyborowi biskupa, ale faktycznego
wyboru dokonywali wszyscy prezbiterzy, a w szczegdlnosci inni pod-
porzgdkowani metropolicie biskupi, ktérzy mieli réwniez prawo do
usuwania biskupa. Za posrednictwem biskupa "muszg by¢é dokonywane
wszystkie kosScielne posuniecia jakiegokolwiek badz rodzaju". Bez tego
urzedu nie mogtoby by¢ Kosciota, a bez Kosciota nie ma zbawienia.
Cztowiekiem, ktéry okreslat, kto ma by¢ cztonkiem Kosciota, a zatem

kto dostapi zbawienia, byt biskup. On interpretowat Pismo Swiete

w Swietle potrzeb Kosciofa, przy czym jedyng niedwuznaczng instrukcjg,
jakiej udzielat, byto pozostawanie wiernym Kosciotowi i postuszerstwo
wobec jego praw. Od Cypriana zatem wolnosc¢ gtoszong przez Pawta

i opartg na sile prawdy chrzescijanskiej odebrano zwyktym cztonkom
Ko$ciota; zachowali jg jedynie biskupi, przez ktérych dziatat jeszcze Duch
Swiety i ktérzy byli zbiorowo delegowani do reprezentowania wszystkich
cztonkéw Kosciota. Dano im duzy zakres swobody, podporzagdkowanej
tradycyjnej i poswiadczonej prawdzie Kosciota i Pisma. Byli oni wtadcami
dziatajgcymi i interpretujgcymi prawo. Poczawszy od biskupa Cypriana,
analogia miedzy rzadem Swieckim a Kosciotem stata sie bardzo bliska.
Oczywiscie brakowato jej jednego elementu: "postaci cesarza, czyli

najwyzszego kaptana. Cypzian ciggle jeszcze myslat w kategoriach



kolektywnego ciata biskupow, jakim byli starsi, czyli "filar#' Kosciofa
jerozolimskiego prawie dwiescie lat wczesniej. Jednakze skoro sami

biskupi opierali swg wtadze na tradycji pochodzacej od apostotéw, przeto
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byto oczywiste, ze pewne Koscioty, a zatem takze pewni biskupi, mieli
wieksze znaczenie od innych. Jerozolima byta Ko$ciotem-matka, gdzie
dziatali wszyscy apostotowie, ale gmina jerozolimska przestata istnieé

w 70 r. i nigdy nie odzyskata pierwotnej rangi. Innym apostolskim
dzietem byt Kosciét w Rzymie, poniewaz, jak wierzono, Piotr i Pawet
poniesli tam meczenska smieré. Aluzje do meczenistwa Piotra znajdujemy
w Ewangelii Jana (13, 36 i 21, 18-19); podobnie List Klemensa do
Koryntian i List Ignacego do Rzymian wskazuja, ze miato ono miejsce

w Rzymie. Twierdzenie to sformutowat jasno Euzebiusz, ktéry cytowat
Gajusza (ok. 200 r.) i biskupa Koryntu, Dionizego, za$ potwierdzenie

go znajdujemy w Kronice Sulpicjusza Sewera (zm. 420 r.). Euzebiusz

i Dionizy zgadzajg sie, ze Pawta $cieto, a Piotra ukrzyzowano. To
przekonanie, ze obaj apostotowie zostali skazani i pochowani w Rzymie,
byto bardzo stare. Tertulian uznawat je za fakt; za jego czaséw istniat
juz monument na Wzgdrzu Watykanskim, zbudowany okoto 160 .
Ostatnie badania wykazaty, ze zostat on postawiony na czes¢ Piotra i ze
ci, ktérzy go wzniesli, sadzili, ze Piotr zostat tam pochowany. Gajusz

wspomina o tym posagu, jak réwniez o monumencie poswieconym



Sw. Pawtowi, stojgcym na drodze do Ostu, gdzie obecnie znajduje sie
koscidt sw. Pawta za Murami. Istniat réwniez trzeci wspdlny posag na Via
Appia, gdzie odprawiano nabozenstwa w dniu 29 czerwca, poczgwszy
juz od Il wieku. Tak wiec zwigzku Rzymu z dwoma najwiekszymi
apostotami nigdy nie poddawano w watpliwos¢ i wykorzystywano

go od najdawniejszych czasdw. Rzym miat najbardziej spektakularna
genealogie ze wszystkich najwczesniejszych Kosciotéw. W istocie byt

to przypadek embarras de richesse - miat on nie jednego apostota, lecz
dwdch. Jednak Piotra uwazano za zatozyciela, gdyz w pewnym sensie
byt gtéwnym apostotem, najblizszym towarzyszem Jezusa i spadkobiercg
stynnego tekstu Mateusza, gdzie mowa jest o "skale i kluczach". Nie ma
dowoddéw na to, ze Rzym wykorzystywat ten tekst dla zapewnienia sobie
prymatu przed rokiem 250 - a wtedy, rzecz ciekawa, uzyt go w konflikcie
z agresywnym biskupem Cyprianem - ale pewne jest, ze w drugiej
potowie Il wieku, niewatpliwie w reakcji Marcjona na Pawtowa herezje,
pierwszg herezje, z jakg sam Rzym miat do czynienia, Pawta pozbawiono
jakichkolwiek zwigzkéw z biskupstwem Rzymu, urzad ten zdecydowanie
wigzac jedynie z Piotrem. Faktycznie pierwszym rzymskim biskupem

o wiekszym znaczeniu byt przypuszczalnie Soter (166-174), ale w tym
czasie istniato juz pojecie tradycji episkopalnej siegajgcej czasdéw Jezusa.
Rzym mogt takze opdzniad sie w procesie, w ktorym "jego" apostot,
Piotr, zostat zatozycielem Kosciota w Antiochu, a jego pomocnik, Marek,
zatozycielem Kosciota w Aleksandrii, zmieniajac w ten sposéb drugie

i trzecie miasta cesarstwa w koscielne kolonie Rzymu.



84 Historia chrzescijanstwa

Jednakze nawet przed tym okresem istniaty dowody, ze Rzym wy-
korzystywat swa pozycje jako miasto cesarskie, aby wywiera¢ wptyw na
Kosciét w innych osrodkach i w ten sposdb stworzy¢ pretekst do udanej
interwencji. Pierwszym tego rodzaju przypadkiem, ktéry znamy, jest
List Klemensa do Koryntian, w ktédrym Klemens witgcza sie do dyskus;ji,
bronigc ustalonego porzadku. Byty takze inne przypadki z Il wieku,
zazwyczaj odnoszace sie do spraw z pozoru marginalnych: praktyk
kultowych, daty Swiat Wielkanocnych itd. Do Rzymu odwotywano sie
jako do najwiekszego autorytetu apostolskiego i szybko znajdowano
odzew. Juz wczesniej zyskat on reputacje mocarza w sprawach wiary:
byt to pierwszy Koscidt, ktory stat sie przedmiotem systematycznych
przesladowan ze strony panstwa i ktéry triumfalnie z nich wyszedt. Byt
on rowniez ortodoksyjny - to znaczy sgdzono, iz zachowat pierwotne
nauki Piotra i Pawta. Niebezpieczng strefg herezji, gnostycyzmu, nie-
pewnosci w sprawach wiary i osmozy religijnej byt Wschdd, zwtaszcza
Syria, Azja Mniejsza i Egipt. Rzym byt daleki od tej zarazy. Wydaje sie
ze od samego poczatku odciat sie od tendencji gnostyckich. Narzucit
krok w definiowaniu kanonu, eliminujac rzeczy nieautentyczne i dajac
poczatek tekstom autoryzowanym. Nie miat do czynienia z herezjg az
do czasdw Marcjona, ale wtedy szybko zmusit go do przeniesienia sie
do Azji; podobnie tez odpart wyzwanie montanistéw - montanizm kwitt
w Azji jeszcze dtugo po wyeliminowaniu go z chrzescijanskich kregdéw
w Rzymie. Wielcy bojownicy antyheretyccy, Hegezyp, Justyn Filozof,

Miltiades, popierali Rzym, a wiekszos¢ z nich zyta tam i pracowata. Rzym



ciggnat korzysci nie tylko z racji apostolskiej genezy jego Kosciota, lecz
takze z jego powigzan jako stolicy cesarstwa: byt on miarg, sztandarem
wiary, rytuatu, organizacji, doktadnosci tekstéw i powszechnej praktyki
chrzescijanskiej. Stanowit pierwszy Kosciot chrzescijanski, ktéry wyeli-
minowat tendencje mniejszosciowe i prezentowat swiatu jednolity front.
Opierajac sie na tej podstawie, Rzym w sposdb naturalny moégt wtrgcac sie
do spraw innych Kosciotéw z zamiarem pomocy dla zwyciestwa elementu
"ortodoksyjnego’, tj. rzymskiego.

Co wiecej, Rzym miat doskonatg wymodwke dla takich ingerencji.

Od najwczesniejszych czasdw wspomagat pieniedzmi mate, walczace Ko-
Scioty. Byta to dobroczynnosé, ale w coraz wiekszym stopniu celowa. Pie-
nigdze z pewnoscig towarzyszylty Listowi Klemensa do Koryntian, gdzie
pomogty przeksztatcié mniejszos¢ w partie wiekszosci. Apoloniusz, piszac
przeciwko montanistom, stwierdzit, ze oczywiscie pienigdze odgrywaty
wazng role w konflikcie religijnym - podobnie jak w kazdym rodzaju
walki. Z - trzeba przyznac - pdzniejszego opisu wykorzystywania przez

Konstantyna pieniedzy celem promowania chrzescijafistwa, ktory to opis
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dat nam Euzebiusz, mozemy wywnioskowaé, jak rozne byty sposoby,
dzieki ktérym sita finasowa wptywata na rozwdj religijny. Pieniedzmi
postugiwano sie, aby wykupié wybitnych nauczycieli chrzescijanskich

z wiezien panstwowych, zeby uwolni¢ wartosciowych ludzi zestanych



do kopalni na Sardynu, budowac wspdlnoty z uwolnionych niewolnikéw

i ubogich, wspierac opieke spoteczng i dostarczac poreczycielskich

kaucji, a nawet przekupywadé sedziéw. Gmina rzymska byta bogata

i stata sie w Il wieku o wiele zamozniejsza. Pod koniec tego stulecia
Dionizy z Koryntu pisze z wdziecznoscia: "Od samego poczatku byto
waszym zwyczajem traktowac wszystkich chrzescijan z niewyczerpang
zyczliwoscia i posytac datki do wielu kosciotéw w kazdym miescie(...)

tak wiec wy, Rzymianie, przestrzegaliscie zwyczaju waszych przodkdw,
ktéry wasz czcigodny biskup, Soter, nie tylko podtrzymat, ,lecz takze
rozwinat, szczodrze dostarczajgc obfitg pomoc dla ludu Bozego. Podobna
informacja, pochodzgca od Dionizego z Aleksandrii, powiada, ze "cafa
Syria" byta odbiorcg takiej pomocy i dodaje, ze darowiznom towarzyszyty
listy - zawierajgce niewatpliwie rady i pouczenia. Rzymskie pienigdze
taczyty sie z fagodnym, ale wytrwatym naciskiem majacym ich odbiorcéw

sktoni¢ do przystosowania sie do rzymskich standardow.

tatwo jest w rozwoju tym - rozprzestrzenianiu sie ortodoks;ji,
powstawaniu monarchicznych biskupstw, szczegdlnej roli Rzymu - ujrzec
Swiadomga polityke bezlitosnie realizowang z pokolenia na pokolenie

z zamiarem stworzenia systemu prawa koscielnego, uprzywilejowanej
warstwy kleru i autorytarnej wiary. Wszystko to faktycznie zaczeto
wytaniaé sie w Il wieku. Jednak element planu dla osiggniecia takiego
celu nie znajduje odbicia w dokumentach. Sugerujg one raczej serie
reakcji doraznych, a nastepnie tendencje do wykorzystywania ich jako
precedenséw czy platform, na ktérych mozna byto budowac¢ ambitniejsze
struktury. W tym okresie Koscidt jako catosé walczyt o samo przetrwanie,

a w nim samym trwata ciggta i wielostronna walka wsréd konkurencyj-



nych filozofii i systeméw. Pierwsza bitwa stata sie nieuchronna wskutek
obawy Kosciofa, ze pozostanie jedynie kultem, oraz jego roszczen do bycia
religig uniwersalng. Druga stanowita odbicie wyraznego pragnienia jej
zatozyciela do ustanowienia religii zaréwno réznorodnej, jak i uniwer-
salnej, bedacej "

wszystkim dla wszystkich ludzi". Postannictwo Jezusa

dokonywato sie w atmosferze wasni, gniewnych debat i stronniczosci;
skonczyto sie zas jego gwattowng Smiercig. Ducha wczesnego Kosciota
dobrze oddaja listy Pawtowe, ktére sugerujg doktrynalng zawzietos¢

i nieustanne kontrowersje. Nie byto spokojnego okresu w historii
Kosciota. W swym pierwszym pokoleniu byt bardzo bliski ponownego

wchtoniecia przez judaizm. Potem, przynajmniej przez wiek, istniato
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ryzyko, ze chrzescijanstwo stanie sie religig zwrécong ku innemu $wiatu,
nieugiecie porzadkujgca zycie wedle wzoréw nadludzkich, lub tez
skomplikowanym kultem misteryjnym dla intelektualnych koneseréw.
W zadnym z tych kierunkéw nie miato przed sobg przysztosci. Kosciét
przetrwat i ciggle zyskiwat nowe warstwy spoteczeristwa na duzym
obszarze, unikajgc skrajnosci lub je absorbujac, szukajac kompromisu,
rozwijajac sie i budujgc swieckie st#uktury, aby zachowad jednos¢

i prowadzi¢ swe interesy. W rezultacie utracit ducha lub tez, jak by

powiedziat Pawet, wolnos¢. Zyskat natomiast stabilnosc i site swej



wspdlnoty. Pod koniec Il wieku chrzescijanstwo byto w stanie stawic¢
czofa i zbi¢ z tropu najwiekszg potege starozytnej historu - Cesarstwo

Rzymskie.

Od mEczennikéw

do inkwizytoréw

(250 - 450)

W 313 roku Konstantyn i jego wspétregent Licyniusz rozestali

z cesarskiego Mediolanu serie kwiecistych listdw, skierowanych do
gubernatorow prowincji. Wiadcy wyrazili przekonanie, ze "zbawienne

i jak najwtasciwsze' jest, aby panistwo obdarzyto "catkowitg tolerancjg
kazde o kto "oddat sie kultowi chrzesci ariskiemu albo akiemukolwiek
innemu, "ktéry uznat za najlepszy dla siebie'. Wszystkie wczedniejsze
dekrety antychrzescijaniskie zostaty odwotane; do chrzescijan miaty
powrdcic¢ ich miejsca kultu i wszelka odebrana im wtasnosé. W wy-
padkach prawnie uzasadnionych mieli rdwniez otrzymac rekompensate
za poniesione szkody. Nowa polityka miata by¢ "ogtoszona publicznie

i przedstawiona powszechnej uwadze".

Tak zwany Edykt Mediolanski, bedgcy wyrazem zastgpienia wrogiej
wobec chrzescijaiistwa polityki Cesarstwa Rzymskiego przez uznanie
petni jego praw, byt jednym z decydujacych wydarzen w historii
powszechnej. Jego tto pozostaje jednak niejasne i nieco tajemnicze. Apo-

logeci chrzescijanstwa, wéwczas i pdzniej, przedstawiali ten dokument



jako konsekwencje nawrdcenia sie Konstantyna po boskiej interwencji,
ktdra przyniosta mu zwyciestwo podczas bitwy z uzurpujgcym sobie
prawo do cesarskiej wtadzy Maksencjuszem. Wydarzyto sie to przy
Moscie Milwijskim w poblizu Rzymu. Tak przedstawiat te historie

sam Konstantyn w pdzniejszych latach zycia. Biskup Euzebiusz, ktéry

z widoczng przyjemnoscig wspomina, ze "zaszczycony zostat osobistg
znajomoscia z cesarzem i jego dworem', powtarza to, co zastyszeé miat
z ust wtadcy, a mianowicie ze "ukazat sie mu na niebie najbardziej

zdumiewajacy znak". Swiadectwa dotyczace doktadnego czasu, miejsca
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i szczegdtdéw wizji Konstantyna sg jednak sprzeczne, podobnie jak nie
jest jasna gtebia przemian, jakie w nim wéweczas zaszly. Jego ojciec
sympatyzowat z chrzescijanami. On sam nalezat, jak sie wydaje, do
czcicieli Storica, jednego z kultéw poganskich pdznego antyku, ktérych
obrzedy zblizone byty do chrzescijanskich. Tak wiec wyznawcy lzydy
oddawali czes¢ Madonnie z dziecigtkiem; wyznawcy Attisa i Kybele
obchodzili dzien krwawej ofiary i postu, po ktérym nastepowaty Hilaria,
Swieto zmartwychwstania i dzier radosci, obchodzone 25 marca. Elitarni
czciciele Mitry, wsréd ktdrych byto wielu wyzszych oficeréw, spozywali
poswiecany positek. Mozemy miec niemal pewnosc¢ co do tego, ze
Konstantyn byt mitraistg i ze wystawiony przez niego po "nawrdceniu”

tuk triumfalny byt ofiarowany boskiemu Storicu, albo "Storicu niezwycie-



zonemu". Wielu chrzescijan nie czynito wyraznego rozréznienia miedzy
swym wiasnym kultem a kultem Storica. Mowili o Chrystusie "jadgcym
rydwanem po niebie '; odbywali nabozenstwa w niedziele (ang. Sunday),
klekali, kierujac sie ku wschodowi, i obchodzili swoje swieto narodzenia
25 grudnia, w dniu narodzin storica po zimowym przesileniu. Podczas
podzniejszych przesladowan, za cesarza Juliana, to pomieszanie kultéw

4 utatwito wielu chrzescijanom odstgpienie od wiary; biskup Troi (dzi$
Hissarlik w Turcji) wyznat cesarzowi, ze zawsze sekretnie modlit sie

do stonca. Konstantyn nigdy nie zrezygnowat z tego kultu, a jego
symbol kazat ttoczy¢ na swych monetach. Niedziele uczynit dniem
odpoczynku, zamykajgc w tym dniu sady i zakazujgc wykonywania
jakichkolwiek zaje¢ poza pracami rolnymi. W nowo zatozonym miescie,
Konstantynopolu, wznidst na forum posag boskiego Storica, noszacy jego
wtasne rysy; postawit tez pomnik bogini-matki, Kybele, chod te ostatnig
kazat przedstawi¢ w chrzescijariskim gescie modlitewnym.
Przypuszczalnie kierowaty nim mieszane pobudki. Byt cztowiekiem
niezwykle zabobonnym i bez watpienia podzielat poglad wielu za-
wodowych zotnierzy, ze w celu udobruchania wszystkich mozliwych
bostw wskazane jest uczestniczenie w ich kultach. Bez watpienia doznat
w trakcie swej kariery jakiegos$ szczegdlnego przezycia, w ktérym pewng
role odegraty schrystianizowane oddziaty wojskowe. Byt niewolniczo
wrecz przywigzany do znakéw magicznych i wrézebnych, a chrze-
Scijanski znak Chi-rho* znajdowat sie na tarczach i sztandarach jego
oddziatéw na dtugo przed Edyktem Mediolariskim. Wiara w zabobony

podyktowata mu decyzje wzniesienia nowej stolicy i jej lokalizacje,

* Chi-rho, monogram utworzony z greckich liter "chi" i "rho" (X i P), dwdch



pierwszych liter tytutu "Chrystus", przyjety przez wczesnych chrzescijan jako

symbol chrzescijanstwa, wystepuje czesto w pierwotnej sztuce chrzescijanskiej

(przyp. red.).

Od meczennikdu do inkwizytorow

wptyneta réwniez na wydanie szeregu innych aktéw panstwowych.
Ochrzczony zostat dopiero na tozu $mierci. Nie byto w tym zresztg

nic dziwnego, poniewaz wiekszos¢ chrzescijan nie wierzyta wéwczas

w inng, poza chrztem, droge odpuszczenia grzechdw; grzesznicy lub

po prostu ludzie zaangazowani w dziatalnos¢ publiczng, uwazang za
niemozliwg do pogodzenia z cnotami chrzescijaiiskimi, odwlekali czesto
chrzest do ostatnich chwil swego zycia. W relacji Euzebiusza, dotyczacej
podznego chrztu Konstantyna jest jednak co$ dwuznacznego; mozliwe,

ze Koscioét odmawiat udzielenia mu sakramentu ze wzgledu na jego styl
zycia. Z pewnoscig to nie poboznos¢ uczynita go chrzescijaninem. Jako
mtodzieniec miat prawdziwie cesarskie wziecie. Byt wysoki, o wojskowej,
atletycznej sylwetce i wyrazistych rysach, z wydatnymi tukami brwio-
wymi i potezng szczekg. Wczesnie jednak pojawity sie doniesienia o jego
gwattownym charakterze i okrucienstwie przejawianym w chwilach
gniewu. Ostro krytykowano fakt, ze skazat jencéw wojennych na
zmagania z dzikimi zwierzetami w Trewirze i Kolmarze, podobnie jak
masakry, jakich dopuscit sie w Afryce Pétnocnej. Brakowato mu szacunku
dla ludzkiego zycia. Na podstawie watpliwych oskarzen jako cesarz

kazat stracié¢ swojego najstarszego syna, swojg drugg zone, meza swojej



ulubionej siostry i "wiele innych oséb". Byt swego rodzaju purytani-
nem, wydat prawo zabraniajgce konkubinatu, uprawiania prostytucji
przez stuzagce w oberzach i kontaktéw seksualnych z niewolnikami,
jednak w miare jak sie starzat, jego wtasne zycie stawato sie coraz
bardziej potworne. Utyt, zyskat sobie przydomek "byczy kark ; mozliwe,
ze miat wole. Jego uzdolnienia polegaty na umiejetnosci rzadzenia,
sprawnego postugiwania sie mechanizmami wiadzy; byt fachowym
arbitrem, mistrzem pokojowego frazesu i gtadko sformutowanego kom-
promisu, ale zarazem byt apodyktyczny, egoistyczny, obtudny i peten
okrucienstwa. W pdzniejszych latach zycia wzgledy reprezentacyjne
przewazyty nad wszelkimi innymi. Wykazywat rosngcg podatnos$é na
pochlebstwo, rozmitowanie w ekstrawaganckich strojach, eksponowanie
wiasnej osoby i skomplikowanych tytutéw. Julian, jego siostrzeniec,
mowit o nim, ze wyglad czynit go komicznym - dziwaczne, sztywne szaty
wschodniego pochodzenia, szlachetne kamienie na ramionach, na gtowie
tiara, osadzona karkotomnie na szczycie farbowanej peruki. Biskup
Euzebiusz, bezustannie chwalgcy cesarza, utrzymywat, ze Konstantyn
ubierat sie tak wytgcznie w celu zadziwienia ttumdw, a prywatnie

$miat sie ze swojej maskarady. Przeczg temu jednak inne $wiadectwa,
tacznie z tymi, ktére znalezé mozemy u samego Euzebiusza. Prézny

i zabobonny Konstantyn mogt wybrac chrzescijanstwo dlatego, ze stuzyto

dobrze jego osobistym celom i jego narastajgcej megalomanii. Rzgdzit
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w duchu cezaropapizmu. Wiele zarzadzen swiadczy o tym, ze zmierzat
ku ustanowieniu Kosciota panstwowego, z administracjg opartg na
duchowienstwie. On sam niewiele réznit sie od ubdstwianych cesarzy
poganstwa, na co wskazujg ogromne gtowy i posagi, ktérymi zarzucit
cesarstwo, choé bardziej odpowiadata mu idea krdéla-kaptana. Euzebiusz
opowiada o wydarzeniu, przy ktédrym byt obecny, kiedy to Konstantyn
zwrdcit sie do grupy biskupow ze stowami: "Jestescie biskupami, ktérych
jurysdykcja rozcigga sie w obrebie Kosciota. Lecz ja takze jestem
biskupem, ktérego pieczy powierzyt Bég tych, ktdrzy sg poza Kosciotem '.
Nie wydaje sie, aby Konstantyn posiadat jakgkolwiek znajomos¢ teologu
Sw. Pawta, natomiast, wedle Euzebiusza, przyswoit sobie najwyrazniej
niektére z najbardziej pompatycznych konceptéw Orygenesa i zsekula-
ryzowat je, widzgc w sobie narzedzie boskiej opatrznosci. W ten sposdb,
jak mowi Euzebiusz, "znalazt Zzrédio cesarskiego autorytetu w gérze '; byt
silny mocg uswieconego tytutu". Konstantyn byt szczegdélnie ukochany
przez Chrystusa i "wiodac tych, ktérymi wtada na ziemi do jednokrotnie
poczetego i zbawczego Stowa, czynit ich godnymi krélestwa Chrystusa";
byt "interpretatorem stow Boga", "petnym mocy gtosem ogtaszajgcym
reguty prawdy i poboznosci wszystkim mieszkaricom ziemi ', "mianowa-
nym pilotem okretu, w celu przeprowadzenia jego zatogi w bezpieczne
miejsce". Bég, powiada Euzebiusz, ustanowit krélestwo, "krél jest jeden
i jego Stowo, i prawo krélewskie jest jednym prawem nie podlegajacym
niszczacej mocy czasu, ale zywym i odradzajgcym sie sfowem". Jest
jasne, ze z rozumowania takiego wynika, iz Konstantyn jako cesarz

byt w procesie zbawienia czynnikiem co najmniej réwnie istotnym jak



apostotowie. W rezultacie jego grobowiec przygotowany zostat w nowym
kosciele pod wezwaniem apostotéw, ktéry wybudowat i wspaniale
przyozdobit w Konstantynopolu, przewidujac, jak méwi Euzebiusz, "ze
jego ciato dostgpi przynaleznej im (apostofom) czci i ze stanie sie po
Smierci, jak ich ciata, przedmiotem kultu sprawowanego w tym kosciele".
Sarkofag i grob znalazty sie posrodku, otoczone z kazdej strony przez
sze$¢ grobowcdw apostotdw, przez co stawat sie trzynastym i faktycznie
najwazniejszym sposréd ich grona; co wiecej, zmart w pierwszy dzien
Zielonych Swiat.

W jaki sposdb mogto dojsé do tego, ze Koscidt chrzescijanski,

jak sie wydaje, catkiem dobrowolnie umiescit tego dziwacznego me-
galomana w ramach swojego teokratycznego porzadku? Czy byto to
Swiadome posuniecie? Ktdra strona odniosta wieksze korzysci z tego
gorszgcego zwigzku? Lub, zeby ujac to inaczej, czy to cesarstwo poddato
sie chrzescijaistwu, czy tez chrzescijaristwo ulegto w stuzbie cesar-

stwa? Fakt, ze nie potrafimy udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi na
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to pytanie, jasno ukazuje, jak skomplikowane byty dzieje wczesnego
chrzescijanstwa. Przede wszystkim wcale nie jest oczywiste, dlaczego
w ogole doszto do konfliktu pomiedzy cesarstwem i nowg wiara.
Imperium tolerowato wszystkie istniejgce sekty, pod warunkiem, ze
nie zaktdcaty one wewnetrznego pokoju. Chrzescijaristwo judaistyczne

mogto ulega¢ wptywom zelotéw i zydowskiej irredenty, ale zhelle-



nizowane chrzescijanstwo, zapoczgtkowane misyjng dziatalnoscig sw.
Pawta, miato charakter apolityczny i pozbawiony pietna rasowego.

Miato wprawdzie rewolucyjne implikacje spoteczne, ale byty one sprawg
odlegtej przysztosci, nie ujete w zaden konkretny program zmian. Jezus
nakazywat swoim wyznawcom ptacenie podatkéw. Pawet, w pamietnych
stowach, nakazywat wiernym oczekujgcym paruzji postuszenstwo wobec
wiadzy. Juz w potowie drugiego wieku czes¢ autoréw dostrzegata
zbieznosc¢ intereséw swego wyznania o uniwersalistycznych aspiracjach

z interesami samego cesarstwa. Chrzescijanie mogli odmawia¢ oddawania
boskiej czci cezarowi, pod innymi wzgledami byli jednak lojalnymi

obywatelami rzymskimi. Tertulian pisat:

Zanosimy modty zawsze za wszystkich cesarzy, aby mieli dtugie

zycie, spokojne panowanie, pomys$lnosé¢ w domu, dzielne wojsko, wierny
senat, lud uczciwy, pokéj na ziemi i to, czego sobie tylko jako ludzie

i cesarze zyczg(...) Wiemy bowiem dobrze, ze 6w ogromny cios, grozacy
catemu $wiatu, i ten koniec czaséw, grozacy strasznymi wypadkami,
op6znié sie moze tylko przez zwtoke udzielong panstwu rzymskiemu.
(...)i kiedy sie modlimy o odroczenie tych rzeczy, jesteSmy za Rzymem
dtugotrwatym. (...)stusznie moge powiedzie¢: Naszym jest cesarz przede
wszystkim, jako przez naszego Boga ustanowiony,".*

W czasach Tertuliana (ok. 200), chrzescijanie byli dostatecznie liczni,
aby madc obali¢ cesarstwo, gdyby tylko mieli takie zamiary: "Istniejemy

zaledwie od wczoraj, lecz juz jestesmy obecni wszedzie - w miastach,



domach, twierdzach, miasteczkach, na gietdach, tak! i w obozach, w od-
dziatach wojskowych i w patacu, w senacie i na forum. Jedyne, co wam
pozostawiamy, to wasze Swigtynie!" Chrzescijanie byli, przekonywat,

zaréwno postusznym, jak lojalnym elementem spoteczeristwa.

| rzeczywiscie, generalnie rzecz biorac, pozostawiano ich w spokoju.
Reguta byto to, ze podobnie jak Zydzi, nie podlegali przesladowaniom.
Wyobrazenie, jakoby zyli i sprawowali swoj kult w podziemiu, jest
catkowicie fatszywe i bierze sie z nazwy ich pierwszych cmentarzy
(katakumb). Mieli swe koscioty, tak jak Zydzi mieli swe synagogi. Nie

czynili tajemnicy ze swego wyznania. Od najwczesniejszego okresu

* Ttum. Jan Radozycki.
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dawali wyraz swojej tozsamosci: "Przy kazdym kroku naprzdd, za
kazdym razem, kiedy wychodzimy lub wchodzimy, kiedy zaktadamy
szaty i sandaty, kiedy udajemy sie do tazni, kiedy siadamy do stotu,
kiedy zapalamy lampy, na tozu i na krzesle, we wszystkich codziennych
poczynaniach, czynimy na czole znak krzyza'. Wydaje sie, ze nie starali
sig ukry¢ swojej obecnosci, zapraszali obcych do uczestnictwa w mszach
i w celu udzielania im nauk.

Od poczatku jednak towarzyszyty im uprzedzenia, rodzaj antyse-



mityzmu, ktéry utrzymywat sie nawet wtedy, kiedy wyznawcy religii
panstwowe] nauczyli sie juz rozrdznia¢ chrzescijan i Zydéw. Antychrze-
Scijanski pisarz, ok. 180 roku, nazywa ich "ignorantami, pozbawionymi
wszelkiego wyksztatcenia i najskromniejszych nawet umiejetnosci'. Byli
"skompromitowanymi i wyjetymi spod prawa desperatami' wywodza-
cymi sie sposrdd "najgorszych metdw spotecznych, ciemnych mezczyzn

i tatwowiernych kobiet". Podczas ich "nocnych zgromadzen, petnych
namaszczenia uroczystosci i barbarzyniskich uczt, jednoczaca wiez rodzita
sie nie z uswieconych obrzedéw, lecz ze zbrodni". Byli takze "tajemna
sektg, kryjaca sie w ciemnosci i unikajgéa sSwiatta, milczacg w miejscach

; publicznych i czynigcg zgietk w zakamarkach. (...)ich wystepne obyczaje
rozpowszechniajg sie z kazdym dniem. Tych spiskowcdw nalezy doktad-
nie wytepié i obtozy¢ klgtwa". W atmosferze ignorancji i uprzedzen chrze-
Scijanie stali sie przedmiotem podejrzen i ofiarami plotek. Automatycznie,
na skutek odmowy oddawania boskiej czci cesarzowi, sytuowali sie poza
prawem. Pod rzgdami stabych i pozbawionych poczucia bezpieczeristwa
wtadcow, takich jak Kaligula, Neron lub Domicjan, stawali sie w wypadku
niepowodzenia czy katastrofy koztami ofiarnymi. jak ujat to Tertulian:
"Jezeli Tybr siega muréw miasta, jezeli wylew Nilu nie siegnie pdl, jezeli
firmament sie nie porusza lub ziemia drzy, jezeli pojawi sie gtdd lub
zaraza, od razu stychac krzyk: Chrzescijanie dla Iwéw!" W central-

nych i zachodnich obszarach potozonych nad Morzem Srédziemnym
uprzedzenia byty duzo silniejsze niz we wschodnich, ale tumulty
antychrzescijanskie zdarzaty sie wszedzie. Doktryna eucharystyczna,
mowigca o spozywaniu "ciata" i "krwi', rozumiana byta jako wyraz
kanibalizmu. "Pocatunek pokoju", sktadany podczas niedzielnej mszy,

rowniez rozumiany byt opacznie. Klemens Aleksandryjski narzekat: "Sa



i tacy, ktdrzy sprawiaja, ze koscioty rozbrzmiewajg pocatunkami, a mitosci
w sobie nie majg. Praktyka bezwstydnego naduzywania pocatunkéw,
ktére powinny zachowaé mistyczny charakter, data podstawy nieczystym
podejrzeniom i petnym ztosci doniesieniom". Spotyka sie rowniez

wzmianki o incescie.
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Bardziej ekstrawaganckie sekty chrzescijaniskie - uznane pdzniej za
heretyckie - przyciggaty oczywiscie wiecej uwagi ze strony krytykow

i urzednikéw cesarskich. Pliniusz Mtodszy, zaniepokojony gubernator
Bitynii w Azji Mniejszej, piszgc do cesarza Trajana (98-117), prosit

o szczegotowe instrukcje. Chrzescijafistwo, donosit, rozprzestrzeniato sie
juz poza miasta. Swiatynie $wiecity pustkami i trudno byto sprzeda¢
mieso zwierzat ofiarnych. Spotkat sie na miejscu z naciskami, aby
dokonywa¢ egzekucji chrzescijan. Na czym polegata ich zbrodnia?

Czy nalezato ich oskarzy¢ o incest i kanibalizm, ktére im najczesciej
przypisywano? Jezeli pozostawaii przy swej wierze, to oczywiscie trzeba
byto dokonywac egzekucji, ale co robic, jesli wyrzekali sie wiary?
Niektdérzy przyznawali, ze byli chrzescijanami, ale odstgpili od swojej
wiary i przekleli Chrystusa. Ztozyli stosowne ofiary cesarzowi i bogom,
lecz zaprzeczali temu, jakoby chrzescijanie mieli dokonywac jakichs
zbrodni. Nie jadali zamordowanych dzieci, a zwykte jedzenie. Zarzu-

cili swoje sekretne obrzadki zgodnie z rozporzadzeniem skierowanym



przeciw sektom religijnym. Pliniusz poddat torturom dwie diakonisy,
jednak nie wyznaty niczego poza "plugawymi zabobonami'. Surowe
postepowanie sprowadzato ludzi na powrdt do swigtyn. C6z miat

robi¢ dalej? Trajan zalecat umiar. Nie nalezy podejmowac zbyt licznych
dochodzen. Anonimy ignorowac. Rozpatrywad oskarzenia sktadane przez
ludzi odpowiedzialnych. Chrzescijanie, ktdérzy ztozg stosowne ofiary, nie
powinni podlegac karze.

Tak wygladata linia postepowania przyjmowana zwykle przez rzym-

skie wiadze. Gdy czuty sie pewnie, mniej byty sktonne do ulegania uprze-
dzeniom. Odmowa wyrzeczenia sie chrzes$cijanstwa podlegata karze
Smierci, ale nie byto reguty stawiania chrzescijan wobec wyboru miedzy
deklaracjg wiary i apostazjg. Zostawiano ich w spokoju. Jedng z przyczyn,
dla ktérych Kosciét zmierzat ku ujednoliceniu, a tym samym przeciwsta-
wiaft sie herezji, byt fakt, ze nieortodoksyjne praktyki przyciggaty wiecej
uwagi i budzity wrogosé. "Prorokowanie", bedace wielkim wystepkiem
montanistéw, byto zdecydowanie potepiane przez panstwo. Wywotywato
nagte i niespodziewane poruszenia o masowym charakterze, panike

i zaktécenia w funkcjonowaniu gospodarki. Istniejg przekazy méwigce

o wczesnych biskupach, na terenie Batkandw, wyprowadzajgcych pod
wptywem nadprzyrodzonych znakéw swoich wiernych poza miasto lub
poza osrodki rolnicze. Rzym miat podstawy do surowosci wobec takich
ludzi. Marek Aureliusz, peten umiarkowania, usprawiedliwiat przeslado-
wania chrzescijan, argumentujgé, ze jest rzecza niebezpieczng trwozyc
"chwiejny ludzki umyst przez wzbudzanie przesadnego leku przed

bdstwem", a poza tym odczuwat niecheé wobec "wtasciwego im ducha
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oporu". Najbardziej oporni byli oczywiscie cztonkowie grup o charakterze
proroczym, "przemawiajacy jezykami'. Ogromna wiekszos¢ wczesnych
meczennikow nalezata do tego typu chrzescijaistwa, ktéry pdzniej

miat zostac uznany przez Kosciét za heretycki. Pierwsze opowiesci

o meczennikach sg odbiciem nie tylko martyrologiéw zydowskich, lecz
takze form literackich zawierajgcych echo oporu greckich buntownikdw,
sprzeciwiajgcych sie rzymskiemu panowaniu. Tak zwane Akta meczenni-
kéw poganiskich, ocalate we fragmentach egipskich papirusow, wystawiajg
ludzi zdolnych do pokonania rzymskich przesladowcdéw na drodze
intelektualnej dyskusji - filozoficznych bohateréw, walczacych z tyrania
sitg swej wymowy, gdyby nawet potem mieli zaptacic za to zyciem.

Stali sie oni wzorcami osobowymi dla chrzescijariskich nonkonformistow,
otwarcie rzucajgcych wyzwanie potedze aparatu panstwowego. Z czasem
Ko$ciot zajat surowe stanowisko wobec prowokujacych los kandydatéw
na meczennikdw. Ignacy, meczensko zamordowany w Rzymie okoto

117 roku, btagat swych wptywowych przyjaciét, aby nie podejmowali
interwencji w jego sprawie, pozbawiajgc go cierpienia w imie Pana.
Postawa taka uznana byftaby w pdZniejszym okresie tego stulecia - odkad
Swiatobliwy Polikarp, biskup Smyrny, ustanowit wzorzec postepowania
nie zawierajacy niczego, co mogtoby prowokowad wtadze - za heretycka.
Kosciot nie byt sktonny do kompromisu w kwestiach kultu cesarzy czy
boskosci Chrystusa, poza tym jednak nie szukat okazji do przesladowan.

Przed drugg potowa Il wieku nie natrafiamy na slad regularnych



przesladowan. Najstraszniejsze, takie jakie miaty miejsce w dolinie
Renu w 177 roku, byty odosobnionymi wyjgtkami. Euzebiusz, ktory
cytuje wspodtczesny wydarzeniom list, nie wyjasnia, jakie mechanizmy
sprowokowaty to bestialskie zajscie. Okazji dostarczyto doroczne zgro-
madzenie letnie, majgce na celu optacenie podatkdw plemiennych.
Euzebiusz powiada, ze rozpuszczono pogtoski, jakoby chrzescijanie
oddawali sie kanibalizmowi i incestowi. Zarzuty te zostaty potwierdzone
pod presjg tortur przez czes¢ stuzby domowej. To, co nastgpito potem,
wyglada na kontrolowany pogrom. List méwi o "ogromnej wsciektosci

pogan", "niezliczonych ttumach", "rozwscieczonym mottochu'. Wielu
chrzescijan padto ofiarg tortur we wtasnych domach lub w wiezieniu.
Sanktusowi, diakonowi z Vienne, przypiekano jadra rozzarzonymi do
czerwonosci ptytami - "jego biedne ciato byto jedng wielkg rang

i sincem, pozbawionym zewnetrznych cech meskosci'. Chrzescijanie
majacy obywatelstwo rzymskie byli $cinani. Inni zostali przepedzeni
miedzy dwoma rzedami chtoszczacych ich oprawcéw do amfiteatru,

gdzie na oczach widzdw, sktadajacych sie gtdéwnie z barbarzyricow,

rzuceni zostali na pozarcie zwierzetom. Poodrywane od ciat gtowy i nie
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pozarte czesci ciata wystawione byty pod strazg przez szesé dni na
widok publiczny, po czym wrzucone do Renu. Jednoczesnie, w obec-

nosci prefekta Rustyka, odbyty sie regularne przestuchania i procesy.



Niektdrzy sposrdd chrzescijan "byli wyraznie nie przygotowani do nich,
niedoswiadczeni i stabi, niezdolni do zniesienia napiecia. (...) trzech
okazato sie apostatami'. Trudno to wszystko uznac za niekontrolowane
dziatania. Jedna z niewiast, Blandyna, poddana zostata najokrutniejszemu
postepowaniu: "torturowana od switu do zmierzchu, az jej zupetnie
wyczerpani oprawcy(...) nie mogli wyjs¢ ze zdumienia, ze jeszcze

zyje . Nastepnie byta chtostana, przypiekana w "rondlu ' i wreszcie
umieszczona w koszu, rzucona na zatratowanie przez byki. Oczywiscie
byta mistyczka i prorokinia, przypuszczalnie montanistka. O ile Kosciét
napietnowat takich ludzi jako heretykdw w obawie przed sciggnieciem
na siebie przesladowan, to w rGwnym stopniu panstwo wzmacniato
ortodoksyjny element w Kosciele, skupiajgc swoje przesladowania na
odfamach heterodoksyjnych chrzescijafistwa.

Od potowy trzeciego wieku nastgpit jednak okres znacznie trud-
niejszy. Chrzescijanie byli duzo liczniejsi, lepiej zorganizowani i bardziej
jednolici pod wzgledem pogladdw i praktk religijnych. Wczesniej mozna
ich byto wysmiewac¢ z powodu niezwyktej tatwowiernosci. Rzecznik
poganstwa, Celsus, piszgc swoje Prawdziwe stowo, ok. roku 180, gtosit:
"Niektérzy nie chcg nawet podac powoddw, dla ktdrych wierzg, i méwig
po prostu: Nie zadawaj pytan, tylko oddaj sie wierze", albo Wiara

cie zbawi". Méwig tez: Madros$¢ $wiata jest grzeszna, i Gtupstwo jest
rzecza dobrg'. Przypisuje im nastepujgcy sposdb rozumowania: "Nie
pozwalamy zblizy¢ sie nikomu madremu, rozsagdnemu, wyksztatconemu.
Bo uwazamy madrosé, rozsadek i wyksztatcenie za rzeczy zte. Lecz
kazdy nieuk, ignorant i gtupiec - kazdy, ktérego umyst przypomina
dziecko - ten niech przyjdzie do nas'. Byto to oczywiscie ujecie

karykaturalne, w ktérym spotkaé mozemy elementy autentycznej po-



stawy chrzescijanskiej siegajgcej wystgpienia Jezusa. Jednak traktowane
jako zbiorowy portret Kosciota stawato sie nieprawdziwe juz w tym
czasie, kiedy Celsus pisat swoje dzieto. Bariery klasowe i wyksztatcenia
upadty, i chrzescijanstwo siegneto kregéw ksztattujgcych polityczne

i kulturowe oblicze cesarstwa. W wieku Orygenesa, w okresie, w ktérym
osiggneto intelektualng dojrzatosé, ostateczna i bezposrednia konfrontacja
z panstwem stata sie nieuniknidna. Chrzescijaiistwo stato sie przez swaj
uniwersalizm wiarg alternatywng dla religii paistwowej, i to wiarg
dynamicznie rozwijajaca sie i lepiej zorganizowang; trzeba je byto wytepic
lub zaakceptowac.

Przesladowania Decjusza, okoto roku 250, byty prébg realizowania

pierwszego wariantu, kontynuowang z przerwami az do momentu,
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gdy Konstantyn, po szesc¢dziesieciu latach, siegnat po drugi. Paristwowe
przesladowania chrzescijan miaty charakter powszechny, staty i oparty
na aktach prawnych. Nie byta to juz zbiorowa histeria, lecz po prostu
uporczywe dziatania biurokratyczne. Kazdy zobowigzany zostat do
przedstawienia certyfikatu zaswiadczajacego, ze ztozyt bogom przepisane
prawem ofiary. Niektdre z certyfikatow znaleziono podczas prac wyko-
paliskowych w Egipcie. Oto jeden z nich:

"Do komisji powotanej w celu nadzorowania ofiar we wsi poto-

zonej na Wyspie Aleksandra. Od Aureliusa Diogenesa, syna Sabatusa,



zamieszkatego w osadzie na Wyspie Aleksandra, lat 72, z blizng nad
lewq brwig. Zawsze sktadatem bogom stosowne ofiary i teraz, w waszej
obecnosci i w zgodzie z rozporzadzeniem, ztozytem ofiare i dokonatem
libacji, a takze uczestniczytem w spozywaniu poswieconych pokarmoéw.
Prosze o potwierdzenie moich stow. Pozdrawiam: ja, Aureliusz Diogenes,
ztozytem te petycje'.

Nie ulega watpliwosci, ze te i pdzniejsze przesladowania odniosty
skutek. Krew meczennikdw mogta byé¢, jak gtosit Tertulian, nasieniem
wiary; lecz majgtek Kosciofa stwarzat pokuse kompromisu. W roku 250, na
przyktad Kosciét w Rzymie byt dostatecznie zamozny, aby utrzymywadé
biskupa, czterdziestu szesciu prezbiteréw, siedmiu diakondw, siedmiu
subdiakondw, czterdziestu dwu akolitow i pie¢dziesieciu dwu egzorcy-
stéw, lektoréw i odzwiernych; liczyt ponad 1500 jatmuznikéw. Wykazy
panstwowe podajg ogromne ilosci zajetych przedmiotéw, ztotych i srebr-
nych talerzy, cennych szat i 0ozdéb, zapaséw jedzenia i ubran, ksigzek
i gotéwki. Kler chrzescijariski mégt by¢ bardziej sktonny do oddania
zycia niz koscielnych kosztownosci. Cyprian, piszgc z Afryki, donosi
o zbiorowym odstepstwie od wiary, dokonywanym pod przewodem
biskupdéw: ttumy podazaty do magistratu, by odwotywaé wiare, "dobro-
wolnie podporzgdkowujac sie komisjom powotanym dla dopilnowania
tego strasznego postepku". Nastgpit powszechny upadek moralnosci:
"Liczni biskupi, ktérzy powinni by¢ zachetg i przyktadem dla innych,
porzucili swoje swiete obowigzki, opuscili lud, opuscili swoje okolice,
probowali sie wzbogacic, zagarniali majatki postugujac sie oszustwem,
uprawiali lichwe'. Niektérzy z wiernych ztozyli wymagane prawem
ofiary pozostajgc chrzescijanami; w Hiszpanii na przyktad spotykamy

przekazy méwigce o chrzescijanach spetniajgcych obowigzki kaptanéw



religii panstwowej. Kosciét nie potrafit ustali¢ jednej linu postepowa-
nia w obliczu przesladowan. Rodzito to gtebokie podziaty w kwestii
dopuszczalnego kompromisu, nie tylko pomiedzy réznymi regionami
cesarstwa, lecz takze w kazdym z osobna. Nieustannie odradzat sie stary

podziat na "wizjoneréw ' i "oficjalne ' chrzescijanistwo, tgczac sie trwale
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z kwestiami doktrynalnymi. Liczne niezorganizowane represje wobec
chrzescijanskich "ekstremistéw" wzmacniaty, na co zwracaliSmy uwage,
koscielng ortodoksje, zas metodyczne przesladowania, trwajace przez
dtuzszy czas, ostabiaty jg pod wieloma wzgledami, zwtaszcza rozbijajac
jednosc¢ Kosciota.

Jednakze systematyczne represje wobec duzych grup ludnosci w ob-
rebie cesarstwa ostabiaty réwniez panstwo, w tym armie, w ktérej
stuzyto wielu chrzescijan. Przesladowania podjete przez Decjusza trzeba
byto odwota¢ w momencie, kiedy zaczety sie ktopoty na granicach.

Z tego tez powodu pdZniejsze rozporzadzenia, wydane ok. 300 roku,

nie zostaty nigdy w petni wprowadzone w zycie w zachodnich pro-
wincjach cesarstwa, a tym samym podejmowane przeciw chrzescijanom
dziatania tracity na popularnosci. Podczas gdy w ciggu pierwszego

i drugiego wieku oficjalne przesladowania pafistwowe byty odpowiedzig
na antychrzescijaniskie nastroje wielkomiejskiego mottochu, to od potowy

trzeciego wieku panstwo byto w swych przedsiewzieciach osamotnione,



a nawet spotykato sie z krytyka. Ostatnim wielkim przesladowaniom,
podjetym w latach 308-312 przez Maksymina Daje, towarzyszy atmosfera
rezygnacji. W Damaszku, powiada Euzebiusz, wtadze "zatrzymaty nie-
rzadnice z placu targowego i pod grozbg tortur zmusity do podpisania
oswiadczen, ze byty kiedys chrzescijankami, oraz do ztozenia doniesien
o orgiach, majgcych sie odbywaé w kosciotach chrzescijaniskich". Ta
préba, zmierzajgca do wzbudzenia starych uprzedzen, swiadczy, ze nie
miaty juz swojej dawnej sity. Przeciwnie, chrzescijanie zdobyli juz sobie
opinie prawych i, z istoty samej, nieszkodliwych cztonkdéw spotecznosci.
Oczywiscie pozostawali grupg wyrdzniajgcy sie na jej tle. W tak zwanym
Liscie do Diogeneta zostato to ujete nastepujaco:

"Zyja we wtasnych krajach, lecz zyjq jak goscie. (...)kazdy obcy

kraj jest im ojczyzng, i kazda ojczyzna obcym krajem (...). Majg stot
wspdlny, lecz nie ze wszystkimi. Zyja w ciele, ale nie dla ciafa. Zyjg na
ziemi, ale sg obywatelami nieba. Poddajg sie prawu, lecz przekraczajg
prawo. Kochajg wszystkich i przez wszystkich sg przesladowani. (...)Sa
ubodzy, a wielu czynig bogatymiiego i wszystkiego maja

pod dostatkiem. Sg upokarzani i obracajg swe upokorzenie w chwatfe.
Krzywdzeni - btogostawia, obrzucani obelgami - usprawiedliwiajg.
Zniewazani - odptacajg czcig'.

Tym, co robito na poganach najwieksze wrazenie, byt duch wzajem-
nej mitosci i dobroczynnosci. Tertulian zapisuje znamienng wypowiedz:
"Jakze oni sie wzajemnie kochajg!" | dodaje, ze srodki na dobroczynnos¢
pochodzity zasadniczo z dobrowolnych sktadek: "Raz w miesigcu kazdy

przynosi jakies drobne pienigdze lub cokolwiek chce i tylko wtedy, kiedy
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tego pragnie i kiedy moze - bo nikt nie jest przymuszan'. Zgromadzone
fundusze przeznaczano zas "nie na przyjecia i pijatyki", ale "na to, aby
nakarmic ubogich i ich przyodzia¢, dla chtopcow i dziewczat pozbawio-
nych rodzicow i wszelkiego majatku, na utrzymanie niewolnikéw, ktorzy
zestarzeli sie w pracy, i marynarzy, ktorych statki zatonety, (...)dla tych,
ktérzy pracujg w kopalniach, w koloniach karnych lub w wiezieniu.

(...) stajg sie oni pensjonariuszami wtasnego wyznania". Chrzescijanie
rozbudowali znacznie system funduszy dobroczynnych stworzonych
przez diaspore zydowska. Stworzyli miniaturowe panstwo opiekurncze

w obrebie cesarstwa, w ktérym zasadniczo brakowato instytucji pomocy
spotecznej. Cesarz Julian Apostata, podejmujacy w czwartym stuleciu
probe odnowy poganstwa, usitowat wprowadzi¢ podobny do chrzescijan-
skiego system instytucji opiekuriczych. W liscie nakazujgcym kaptanom
religii panstwowej zakfadanie ich pisat: "Czemu nie dostrzegamy tego, ze
poprzez dobroczynnos$¢ wobec obcych, poprzez troske o groby zmartych,
poprzez ostentacyjng poboznos¢ w najwiekszym stopniu przyczyniajg

sie do postepow ateizmu?" (tj. chrystianizacji). Uwazat za "haniebne, ze
podczas gdy Zyd nie jest nigdy zmuszony do zebraniny, podczas gdy
bezbozni Galilejczycy nie tylko swoich wtasnych biedakdw, ale i naszych
wspomagaja, to wszyscy mogg ujrzec, ze lud nasz nie otrzymuje od

nas wsparcia '. Z goryczg odnotowat takze powazng role spetniang przez
kobiety chrzescijanki. Przemawiajgc do najznakomitszych obywateli An-

tiochii, powiedziat: "Kazdy z was pozwala zonie wynosié majatek z domu,



dla Galilejczykéw. Kobiety karmig biedakdw na wasz koszt, a Galilejczycy
zyskujg sobie uznanie '. Rola kobiet byta duzo wieksza w chrzescijaniskich
organizacjach charytatywnych niz w ich zydowskich odpowiednikach;
byta to jedna z przyczyn, dla ktérych chrzescijanstwo zaczeto zyskiwac
wiecej prozelitéw niz judaizm, ktdrego ekspansja ulegta zahamowaniu.

Z punktu widzenia kobiet chrzescijaristwo miato szereg powaznych zalet.
Uznawato je za réwne w oczach Boga. Nakazywato mezom traktowanie
zon ze wzgledami odpowiadajgcymi tym, jakie Chrystus okazywat swojej
"oblubienic', Ko$ciotowi. Rozciggato na nie takze ochrone, ptynaca

z bardzo dobitnych wypowiedzi Jezusa na temat Swietosci matzenstwa.
Wtasnie poprzez kobiety wchodzito chrzescijaiistwo w wyzsze warstwy
rzymskiego spoteczenstwa, kobiety wychowywaty w nowej religu dzieci,
czasem udawato sie im takze nawrdéci¢ mezow.

Te wzgledy nie bytyby jednak w stanie wptyna¢ na zmiane polityki
wyznaniowej panstwa i wziecie w ramiona niedawnego przeciwnika.
Rzecz polegata na tym, ze podczas wymierzonych przeciw chrzesci-
janstwu dziatan, prowadzonych na wielka skale w drugiej potowie

trzeciego wieku, wtadze panstwowe zostaty zmuszone do uznania,
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ze ich dotychczasowy nieprzyjaciel zostat gteboko przemieniony, co
czynito z niego potencjalnego sprzymierzenca. Podczas dtugiej walki

zmierzajgcej do sttumienia wewnetrznych podziatéw, do skodyfikowania



doktryny i do rozszerzenia swoich granic, chrzescijaristwo stato sie pod
wieloma wzgledami zwierciadlanym odbiciem samego cesarstwa. Byto
powszechne, uniwersalne, ekumeniczne, zdyscyplinowane, miedzyna-
rodowe, ponadrasowe i w znacznej mierze legalistyczne. Zarzadzata

nim klasa wyksztatconych fachowcéw, przypominajgcych pod pew-

nymi wzgledami imperialng biurokracje, zas jego biskupi, podobnie jak
gubernatorzy cesarscy, legaci i prefekci, cechowali sie duzg swobodg

w interpretowaniu prawa. Kosciét stawat sie sobowtérem imperium.
Poprzez atakowanie i ostabianie go cesarstwo odbierato sity samemu
sobie. Znaczenie chrzescijanstwa na ptaszczyznie $wieckiej doréwnato
bowiem jego roli religijnej: ze swymi tradycjami, wtasnoscig, dochodami

i hierarchiczng wtadzg miato ogromne znaczenie dla stabilnosci panstwa.
W przeciwienstwie do judaizmu, nie zywito aspiracji narodowych nie
dajacych sie pogodzi¢ z jego bezpieczenstwem, co wiecej, jego ideologia
byta znakomicie dopasowana do potrzeb i celéw uniwersalistycznego
imperium. Sifa rozpedu, ktéra przyniosta mu sukces, prowadzita teraz
chrzescijanstwo w kierunku panstwa. Czyz nie bytoby roztropnoscig ze
strony tego ostatniego uznac te korzystng przemiane i zawrze¢ mariage de
convenance z "Oblubienicg Chrystusa '? Religie paristwowg, ktdra zdawata
sie byc¢ skazana na uwiad i ktéra wymagata panstwowego wsparcia,

aby utrzymac sie przy zyciu, zastgpitaby mtoda i dynamiczna partnerka,
zdolna do rozwoju i elastyczna, moggca stac sie podporg cesarstwa
poprzez swojg site i entuzjazm. Taka jest, bardzo powigzana ze swiatem
realnym, logika tolerancyjnego edyktu Konstantyna: zauwazyt on, ze
chrzescijanstwo miato juz wiele cech panstwowego Kosciota, potrzebnego
imperium.

Ale stanowisko powszechnej tolerancji religijnej, przyjete przez



Konstantyna, nie dato sie dtugo utrzymac. W swiecie starozytnym
przypuszczalnie nie istniata mozliwos¢ czegos takiego jak religijna
rownowaga. Cesarstwo, w miare jak odchodzito od liberalizmu wyzna-
niowego, ulegato przymusowi przesladowania chrzescijan. Zas akcep-
tujgc chrzescijan coraz wyrazniej ulegato przymusowi zwalczania ich
wrogow, wewnetrznych i zewnetrznych. Te same tendencje pojawiaty

sie w Kosciele. Droga, jaka przebyt, od przesladowanego i cierpigcego
ciata zebrzgcego o tolerancje do instrumentu presji, zgdajgcego dla siebie
monopolu, warta jest szczegdtowszego przesledzenia.

Istotg problemu jest w gruncie rzeczy istnienie odrebnej i ekskluzyw-

nej klasy, jakg stanowit kler. Jak widzielismy, takie zjawisko, catkowicie
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nieznane na wczesniejszych etapach rozwoju Kosciota, pojawito sie

w ciggu trzeciego wieku. Konstantyn zdecydowawszy sie na uznanie
chrzescijafistwa, a nastepnie na uczynienie go podporg panstwa, czut,

Ze nie ma innego wyjscia niz przyjg¢ do wiadomosci fakt istnienia

klasy kaptandw i utrzymac jg na stosownym poziomie. Nie byto

to, oczywiscie, nic nowego. Cesarz sprawowat godnosé najwyzszego
kaptana (pontifex maximus) kultu panstwowego, teraz przypisywat sobie
godnos¢ biskupia. Kaptani kultu poganiskiego byli ptatnymi urzednikami
panstwowymi, ktérych cotygodniowe zebrania religijne stanowity czesc

oficjalnych obowigzkéw; dziewice westalskie poruszaty sie po ulicach



rzgdowymi powozami o zastonietych oknach i zasiadaty w cesarskiej

lozy podczas widowisk cyrkowych. Konstantyn rozpoczat przenoszenie
przywilejéw na kler chrzescijanski niemal od poczatku, zwalniajac go

od sprawowania obowigzkowych urzedéw panstwowych (ucigzliwych

" i kosztownych) w miastach i ptacenia lokalnych podatkéw poza nimi.
To zaktadato wyodrebnienie klasy, ktérej specyfika duchowa oparta byta
na wyrdzniajgcych jg cechach zewnetrznych. Konstantyn, w rzeczy samej,
jako pierwszy uzywat termindw "klerykaln' i "kleryc' odnoszacych sie

do odrebnej grupy spotecznej - generacje pdzniej wrég chrzescijaristwa,
Julian Apostata, uzywat juz tego terminu w sensie pejoratywnym.
Oczywiscie taski ptyngce ze strony panstwa wzmogty niezmiernie
atrakcyjnosé tego stanu i zainteresowanie dla zwigzanych z nim urzedodw,
zwtaszcza tych wyzszych. Synod w Sardyce na Batkanach, w 341 roku,
usitowat przeciwdziata¢ przenoszeniu biskupéw z jednych biskupstw

na drugie jako "ztemu zwyczajowi i przekletemu Zrédtu zepsucia”.
Zapisano na nim z goryczg: "Nie znajdujemy biskupdw, ktérzy z wiekszej
siedziby pragneliby sie przenies¢ do skromniejszej; we wszystkich

ptonie ogien pozadania i wszyscy sg niewolnikami ambicji". Historyk
Ammianus Marcellinus, poganin, lecz zachowujgcy bezstronnos¢ wobec
chrzescijafstwa, nakreslit zwigzek miedzy nie rozstrzygnietymi wyborami
biskupimi i towarzyszgcymi im dochodami. Tak wiec wedtug Ammianusa,
po bitwie wyborczej stoczonej przez Damazego i Ursyna o biskupstwo
rzymskie w 366 roku, znaleziono w kosciele, w ktdrym sie odbyta, na
miejscu dzisiejszego kosciofa St. Maria Maggiore, ciata 137 ofiar. Nic
dziwnego, ze takie fakty miaty miejsce, skoro objgwszy stanowisko,
biskupi Rzymu:

"Wolni sg od wszelkiej troski o pienigdze, wzbogacani ofiarami ze



strony zameznych kobiet, jezdzg w powozach, sg wspaniale ubrani,
obficie ucztujg - ich bankiety przewyzszajg nawet cesarskie. Prawdziwe
szczescie mogliby osiggnac jednak wtedy, gdyby pogardzajgc ogromem

miasta, w ktdrym moga sie ukry¢ ze swymi wystepkami, zyli jak biskupi
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prowincjonalni, zachowujac surowg abstynencje od jedzenia i picia,
skromne szaty i spuszczone ku ziemi oczy - jawigc sie czystymi i petnymi
czci dla wiecznego bdstwa i jego prawdziwych wyznawcow'.

Kanony z Sardyki wskazujg réwniez, ze ludzie zamozni i posia-

dajacy odpowiednie znajomosci wstepowali do Kosciota z pobudek
czysto materialnych. Stwierdzaja: "Jezeli cztowiek zamozny, prawnik
albo urzednik panstwowy bedzie sie ubiegat o biskupstwo, nie moze
zostac wyswiecony, o ile przedtem nie spetniat funkc;ji lektora, diakona
lub kaptana, w ten sposdb stopniowo wznoszac sie do najwyzszej
godnosci biskupiej, (...) Swiecen udzieli¢ nalezy tylko temu, ktérego
cate zycie rozpatrzone zostato podczas obrad i ktdrego zastugi nie
podlegajg watpliwosciom'. Przepis ten nie miat wptywu na rzeczy-
wistos¢, sgdzac z liczby wybitnych duchownych, ktérzy go ztamali,

lub na rzecz ktérych go ztamano. Byto normalng praktyka ze strony
panstwa, a takze poszczegdlnych wptywowych ugrupowan, aby forsowaé
swoich kandydatéw na czotowe stanowiska w Kosciele, niezaleznie od
ich wczeéniejszego statusu. Sw. Ambrozy zostat ochrzczony, przeszedt

przez szereg stanowisk koscieldych i w koricu zostat wyswiecony na



stanowisko biskupa Mediolanu w ciggu osmiu dni. Wsrdd swieckich,
wyswieconych bezposrednio na stanowiska prezbiterdw, znalezli sie

Sw. Augustyn, sw. Hieronim, Orygenes i Paulin z Noli. Fabian byt
Swieckim, kiedy uczyniono go papiezem w 236 roku; Euzebiusz zaledwie
katechumenem, kiedy zostat biskupem Cezarei w 314 roku; innymi
Swieckimi wyswieconymi bezposrednio na stanowiska biskupow byli:
Filogonius w Antiochii, w 319 roku, Nektarius w Konstantynopolu, w 381
roku, i Synezjusz z Cyreny, wybrany biskupem Ptolemaidy w roku 410.
Euzebiusz, co nalezy dodaé, osadzony zostat na swoim stanowisku przez
wojskowych, podobnie jak Marcin z Tours i Filastriusz z Brescii. Grzegorz
z Nazjanzu powiada, ze byto praktyka normalng w czwartym wieku
wybieranie biskupow przychodzacych "z wojska, z marynarki, od ptuga
lub kowadta '. Hieronim narzekat: "Ten, ktéry wczoraj byt katechumenem
dzis jest biskupem, inny z dnia na dzien przenosi sie z amfiteatru

do kosciota; cztowiek, ktéry spedzit wieczér w cyrku, staje nastepnego
ranka u ottarza, a inny jeszcze, ktéry niedawno byt bywalcem teatru,
dzi$ wyswieca dziewice'. Rdwnie powszechne byto jawne tapownictwo.
Jan Chryzostom, biskup Konstantynopola, przewodniczac w 401 roku
synodowi w Efezie, natrafit na szes¢ przypadkdéw symonii biskupiej.
Sprawcy wyznali otwarcie: "Dali$my tapdwki - nie ukrywali - wiec
chcieliby$my zostaé biskupami i otrzyma¢ zwolnienie od podatkdéw'.
Przyznajac sie do wreczenia fapdwek prosili, aby mimo wszystko ich

wyswiecié, a jesli to niemozliwe, zeby zwrdci¢ im pienigdze. Byli naj-
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wyrazniej drobnymi ptotkami: "Niektérzy z nas oddali meble wniesione
przez zony w posagu". Otrzymali z powrotem swoje tapéwki, a po
upadku Chryzostoma takze biskupstwa, zachowujgc nadal swe zony.
Niemal od poczatku wtadze panstwowe usitowaty ogranicza¢ wyko-
rzystywanie przywilejéw kleru, lub raczej wykorzystywanie ich w celach
wytgcznie swieckich. Juz w roku 320, a potem ponownie w 326,
Konstantyn prébowat zapobiegac¢ unikaniu podatkéw przez przedstawi-
cieli zamozniejszych warstw spotecznych, wydajgc edykty zabraniajgce
dekurionom i ich potomkom oraz przedstawicielom innych zamoznych
grup przyjmowania godnosci koscielnych. Kaptaristwo miato by¢ do-
stepne tylko dla "posiadaczy niewielkich majatkdw, ktérzy nie podlegaja
obowigzkowi zajmowania stanowisk w lokalnej administracji'. Zaleta
rozporzadzenia byto w oczach Konstantyna to, ze przyznawato mu
mozliwo$¢ dokonywania wszelkich od niego odstepstw. Pragnat systemu
w ktérym kler rekrutowatby sie gtéwnie z warstw pozbawionych
znaczenia politycznego oraz z wybranych przez niego samego przed-
stawicieli warstw wyzszych. Przez takie poczynania panstwo zaczeto
wystepowaé w charakterze arbitra, co zdarzaé sie zresztg miato coraz
czesciej. Ammianus zapisuje, ze Konstancjusz 11 pozwolit przedstawi-
cielom kleru na wolne od optat korzystanie z cesarskiego systemu
komunikacyjnego, o ile ich podréze miaty charakter urzedowy. To
rozporzadzenie faworyzowato.biskupdw ortodoksyjnych; Ammianus
powiada, ze rujnowali stuzby komunikacyjne, podrdzujgc catymi hordami
na niezliczone synody, na ktérych swojg liczebnoscig nieodmiennie
powodowali zwyciestwo ortodoksji. Czy kler heterodoksyjny takze

cieszyt sie przywilejami podatkowymi? Tu znowu Konstantyn wykut



uzyteczny dla siebie orez. Idac za zyczeniami koscielnej ortodoksji wydat
edykty przeciwko wiekszosci grup heterodoksyjnych. Jednak w wypadku
nowacjan zarzadzit, aby "posiadali, bez niepokojenia ich, swoje wtasne
budynki koscielne oraz miejsca pochéwku", a takze swojg wtasnos¢
"niezaleznie od drogi, jakg owa wtasnosé nabyli". Kler nowacjanski
wytgczony byt réwniez z opodatkowania. Konstantyn uzasadniat swojg
decyzje faktem, ze nowacjanie réznili sie od katolikdéw raczej w kwestiach
dyscyplinarnych niz doktrynalnych. Bez watpienia jego prawdziwe
pobudki byty zupetnie inne; mozliwos¢ podtrzymywania lub tez cofniecia
przywilejéw podatkowych dawata jemu i jego nastepcom ogromng
wiadze ingerowania w wewnetrzne sprawy Kosciota.

Julian Apostata zdawat sobie sprawe, ze sita ortodoksyjnego Kosciota

w duzej mierze wynika wifasnie ze stronniczego traktowania go przez
wtadze. Wedle Ammianusa, probowat wiec rozbi¢ Kosciét przez zerwanie

z tym systemem:
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"Zarzadzit, aby sprowadzono do patacu kaptanéw i zwolennikéw
réznych sekt chrzescijanskich, a nastepnie w zyczliwy sposéb wyrazit
swoje pragnienie, aby zakoczywszy ktdtnie, podazali kazdy za swoja
wiarg, bez przeszkdd lub leku. Sadzit, ze wolno$¢ wyrazania przekonan
pogtebi réznice miedzy nimi do tego stopnia, ze nigdy nie przeciwstawig
mu sie jako jeden, zjednoczony lud. Z doswiadczenia wiedziat bowiem,

ze zadna dzika bestia nie jest tak nieprzyjazna cztowiekowi, jak sg sobie



wzajemnie wrodzy chrzescijanie'.

W czasach Juliana oficjalne chrzescijaristwo byto juz jednak na

tyle umocnione, ze nie obawiato sie podobnej taktyki; nieustannie
poszerzato zakres swoich przywilejéw prawnych, przeciwstawiajac sie
skutecznie wysitkom panstwa zmierzajgcym do ich ograniczenia. Stato
sie bogate i to nawet bardzo. Jako instytucja nielegalna dotkniete byto,
przynajmniej w teorii, zakazem posiadania majatku, obowigzujagcym

az do ogtoszenia edyktu tolerancyjnego. W praktyce Kosciét wszedt

w posiadanie powaznych débr drogg kupna, darowizny i dziedzi-
czenia. Wraz z wejsciem w zycie edyktu tolerancyjnego w 321 roku

i odwotaniem wczesniejszych ograniczen, zapisy na rzecz Kosciota
ulegty pomnozeniu. Wsrdd zamozniejszych warstw spotecznych weszto
w zwyczaj dysponowanie na jego rzecz jednej trzeciej majgtku; rzesze
chrzescijan pouczano o potrzebie traktowania "Oblubienicy Chrystusa"
jako dodatkowego dziecka przy sporzgdzaniu testamentu. Zdarzaty

sie naduzycia. Julian Apostata, niezawodny znawca ciemnych stron
chrzescijanstwa, napisat, ze nie chciat "zezwalac¢ dtuzej na to, aby

klen zasiadat w roli sedzidw, spisujgc testamenty i zagarniajac cudze
dziedzictwo przez przypisywanie sobie praw spadkowych". W drugiej
potowie czwartego wieku napotykamy pierwsze wzmianki o skargach
na zbytek kleru i ostentacyjne bogactwo wznoszonych przez niego
budowli. Zwracali na to uwage niektdrzy z autoréw chrzescijanskich:
"Nasze $ciazzy I$nig od ztota - pisat Sw. Hieronim - i ztoto btyszczy

na stropach i kapitelach pilastréw; Chrystus jednak w postaci swoich
ubogich kona u progu, nagi i gtodn'. Jednak nie tylko ubodzy umierali
umierali takze bogaci, pozostawiajgc testamenty, ktdre nalezato spisac

i dobra, ktére mozna byto odziedziczy¢. Po raz pierwszy spotykamy



sie ze staraniami ze strony panstwa zmierzajgcymi do zahamowania
procesu przechodzenia wtasnosci, a zwtaszcza majatkéw ziemskich,

w rece zwolnionego z podatkéw Kosciota. Caty szereg ustaw z ok.

360 roku dotyczyt jego indywidualnego i zbiorowego majgtku. Czes¢

z nich uchwalono za rzaddw Juliana Apostaty, czes$¢ za czasow jego
chrzescijanskich nastepcéw, co $wiadczy o tym, ze niezaleznie od zapa-

trywan religijnych wtadze panstwowe uwazaty za konieczny $cislejszy
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nadzér nad rosngcym majatkiem Kosciota i, bedgcymi przedmiotem
manipulacji, przepisami podatkowymi. W niektérych wypadkach pod-
dano opodatkowaniu posiadtosci ziemskie, a takze osobiste dochody
kleru. W 362 roku nakazano dekurionom, przez wejscie w szeregi kleru
unikajgcego obowigzkowych urzedéw publicznych, dymisje, a w dwa
lata pdzZniej zobowigzano ich do przekazania posiadanej wtasnosci, wraz
z ptyngcymi z niej zobowigzaniami, w rece innych cztonkdéw rodziny.

Po kolejnych czterech latach duchowienstwo objat zakaz dziedziczenia
majatkéw nalezgcych do wddw i pozostajgcych pod jego opieka kobiet,
oraz ubiegania sie o nie. Komentujgc te rozporzadzenia, Hieronim
rozdarty byt miedzy urazg wobec przejawu dyskryminacji (za jaki je
uwazat) a zalem o tatwosé, z jaka byty omijane: "Kaptani poganscy,

" aktorzy, dzokeje i prostytutki mogg dziedziczyé, tylko kler i mnisi
zostali dotknieci zakazem wydanym nie przez przesladowcéw, ale przez

cesarzy chrzescijanskich (...)cho¢ jednak prawo jest surowe i drobiazgowe



zachtannosc¢ posuwa sie naprzéd, nie zwazajgc na nic; pod pozorem

! powiernictwa omijamy prawo."

Skojarzenie zamoznosci kleru z faktem wydzielenia go jako uprzy-
wilejowanej kasty, majatku z doktrynalng ortodoksjg, Kosciota auto-
rytarnego z Kosciotem posiadajgcym, jest bardzo wyrazne w pierw-
szych stuleciach chrzescijaristwa. To z ortodoksyjnych kregdéw chrze-
Scijainstwa aleksandryjskiego, z powodzeniem walczgcego o narzucenie
swojej interpretacji wiary dominujgcym dotychczas sektom gnostyckim
i judeochrzescijaniiskim, pochodzi pierwsza obrona ziemskich srodkéw
uswieconych przez cel. Klemens Aleksandryjski omawiajgc kategoryczne
zadanie Jezusa skierowane do bogatego mtodzierica, domagajace sie,
aby sprzedat wszystko, co posiada, dodawat: "Cztowiek musi rozstaé

sie z majatkiem, ktéry naraza go na szkode, nie z tym, ktdry obrécié
moze na swa korzys¢ poprzez wiasciwe jego uzycie; korzysé za$ bierze
sie z majatku, ktérym zarzadza sie w sposdb madry, umiarkowany

i pobozny. (...) rzeczy Swiatowe niekoniecznie sg zrédtem szkod'. Nalezy
podkredli¢, ze Klemens wysunat takze pierwsze filozoficzne i teologiczne
argumenty na poparcie tezy gtoszacej, ze do duchowieristwa nalezy
wtadza przy odpuszczaniu grzechdw.

Dyskusja dotyczaca istnienia tej wtadzy i jej zakresu, prowadzita

prosto do sedna debat na temat zadan i potozenia prawnego kleru,
organizacji Kosciota i jego zwigzkdw z panstwem i spoteczenstwem.
Faktycznie dotyczyta ona jednego z czynnikéw decydujgcych o historii
chrzescijanistwa. Chrzest, co do tego wszyscy byli zgodni, powodowat
catkowite odpuszczenie grzechdw moca Ducha Swietego. Ale co potem?

Pierwsi chrzescijanie zaktadali, ze okres pomiedzy chrztem i paruzjg
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bedzie krétki. W miare jednak, jak perspektywa eschatologiczna oddalata
sie, a nawet zanikata, problem grzechdw popetnionych po chrzcie
obejmowat coraz dtuzszy okres zycia i stawat sie coraz bardziej dotkliwy.
Niektérzy, jak Konstantyn, zwlekali z chrztem do ostatnich chwil zycia;

z drugiej strony, juz w Il wieku mamy swiadectwa chrztu niemowlat.

W jaki sposob cztowiek ochrzczony mégt zostaé oczyszczony z nowych
grzechéw? Czy wtadza taka nalezata do Kosciota? Idea pokuty byta bez
watpienia obca Pawtowi. Napomykajg o niej listy pasterskie, a stawny
hagment dotyczacy "wtadzy zawigzywania i rozwigzywania' w Ewan-
gelii Swietego Mateusza (autentyczno$é tego fragmentu jest dyskusyjna)
maogt by¢ traktowany jako jej uzasadnienie. Klemens, jak zauwazylismy,
uwazat, ze Kosciot posiada wtadze przywracania grzesznikdw do petnego
uczestnictwa w komunii, pokuta za$ zaczeta przybieraé instytucjonalne
formy za czaséw Tertuliana. Scisle rzecz biorac, wiasnie ta kwestia
sprawita, ze opuscit on Kosciét ortodoksyjny.

Tertulian byt purytaninem i, podobnie do wielu purytan, przyjmowat
elitarystyczny punkt widzenia na Kosciot. Jego powotanie i nature uwazat
za powszechne, proces wyboru lub doboru miat by¢ jednak poddany
bardzo surowym regutom. Raz ochrzczonemu popetnienie grzechu
kardynalrlego grozito utratg powotania; w istocie miato $wiadczy¢

o jego braku. Taka byta wyrazna wola boska. Kosciét nie miaf tu nic

do powiedzenia, cho¢ w sprawach mniejszej wagi przystugiwata mu

wtadza przebaczania. Punktem przetomowym byta dla Tertuliana, jak



powiada, decyzja "starszego biskupa" (przypuszczalnie Kaliksta Rzym-
skiego) méwigca o wtadzy odpuszczania nawet tak powaznych grzechéw
popetnionych przez chrzescijan, jak cudzotéstwo i apostazja. Roszczenie
sobie takiej wtadzy - jego zdaniem niepojete - ze strony kleru prze-
mienito niedawnego przesladowce heretykdw w pierwszego protestanta.
Odmowiwszy zas duchowienstwu uprawnien w tej kwestii, posuwat

sie dalej, az do zakwestionowania podstaw samego jego wyodrebnienia
w tonie Kosciota. Bedgc ortodoksem, Tertulian atakowat montanistéow
pod zarzutem, ze "dopuszczajg nawet laikéw do sprawowania funkgji
kaptanskich". Teraz, zaprzeczajgc wtadzy odpuszczania grzechdow przez
Koscidt, sam stat sie montanistg i zapytywat w De Exhortatione Castitatis:
"Czyz i Swieccy nie sg kaptanami? (...)Réznica miedzy wyswieconymi

i ludem bierze sie z autorytetu Kosciota i z uswiecenia ich miejsc przez
wydzielenie. Ale tam, gdzie nie ma wydzielonych miejsc dla kleru, tam
sami sktadacie ofiare, sami dokonujecie chrztu i sami jestescie sobie
kaptanami. Bo gdzie jest trzech, tam jest Kosciot, cho¢by nawet byli
Swieckimi. (...)kiedy tak nakazuje koniecznos¢, kazdy spetnia¢ moze

funkcje kaptanskie."
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Atakowat biskupéw wykazujacych, jak to okreslat, "pobtazliwosc"
wobec grzesznikéw i odstepcéw. Wzywat do "powszechnego kaptani-
stwa wiernych" przeciwstawionego "uzurpacji", jakiej dopuszczajg sie

poszczegdlne grupy intereséw, "starszenstwu' pozbawionemu wymiaru



duchowego, "tyranii ' kleru. Nawet kobieta, jesli tylko napetniat jg Duch
Swiety, miata wiecej autorytetu od najpotezniejszego z biskupdw. On
reprezentowat bowiem tylko pusty urzad, ona zas zywego ducha. Podziat
byt wyrazny, z jednej strony Kosciét Swietych rzgdzacych sie wedle
ducha, z drugiej ogromna rzesza swietych i grzesznikéw, zarzadzana
przez zawodowg warstwe duchownych. Jakze mozna byto pogodzié
taki Koscidt z nauczaniem sw. Pawta? Tertulian czytat List do Rzymian
podobnie jak w przysztosci miat to robi¢ Luter. Duch, w jego ujeciu,

nie dopuszcza zadnych odstepstw od zasad; osgdza nie kierujgc sie
sympatiami ani pobfazaniem i nigdy nie wybaczy grzechu $miertelnego.
Z drugiej strony nietrudno zrozumieé przyczyny "pobtazliwosci ' ze
strony biskupéw, duchowiernistwa i Ko$ciota ortodoksyjnego. Sprzyjata
ona powszechnemu postannictwu Kosciota, wytonieniu i konsolidacji
wydzielonej kasty duchownych. Tym pewniej trzymali klucze Piotrowe
w rekach, im wieksza spoczywata w nich wtadza osadzania. Wtadza
odpuszczania grzechéw oparta byta nie na autorytecie duchowym,

ani bezposrednim objawieniu, ale na podstawie formalnej, jaka byt
sprawowany urzad. Przynalezna byta biskupowi tylko na podstawie
upowaznienia, wyboru i oficjalnego wyswiecenia. Wtadza zwigzana ze
stanowiskiem mogta by¢ wkrdétce rozciggnieta na catos¢ duchowienstwa.
W ten sposdb przepas¢ miedzy klerem i $wieckimi dopetnitaby sie

i Koscidt powszechny podzielony zostatby na rzadzacych i rzgdzonych.
Tertulian jasno widziat konsekwencje tego problemu. Nieprzypad-
kowo do kryzysu doszto wtasnie w jego rodzinnych stronach, w Afryce
Pdétnocnej, w okolicach Kartaginy. | nie przypadkiem dyskusja dotyczaca
pokuty i odpuszczenia grzechéw osiggneta najwieksze natezenie przy

okazji debaty na temat dopuszczenia do powrotu apostatéw. Wielkie



przesladowania z drugiej potowy trzeciego wieku nie tylko wyrzadzity
powazne szkody Kosciotowi; na swéj sposdb trwale uposledzity chrzesci-
janstwo. Spotecznosci chrzescijanskie byty gteboko podzielone co do tego,
jak daleko nalezy posuwac opér wobec przymusu panstwa; ostatecznie
pojawity sie trzy postawy. Czes¢ chrzescijan wraz z biskupami obstawata
nieugiecie przy wierze i zapfacita za to zyciem. Inni ukryli sie lub udali

na wygnanie (ta postawa jest najblizsza temu, co mozna by uznac za
zalecenia Kosciofa, o ile w ogdle uznamy, ze jakies jednolite zalecenia
istniaty). Czes$¢ chrzescijan pozostata i, w réznym stopniu, kolaborowata

z wiadzami. Kolaboracja obejmowata, i to dosé czesto, wydanie w ich rece
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majatkow koscielnych. Po ustaniu przesladowan i powrocie wygnancow,
po zliczeniu umartych i publicznym rozpatrzeniu postepowania tych,
ktdrzy przezyli, nastgpity gorzkie ktdtnie i wzajemne oskarzenia. Niemal
kazdy, kto przezyt, miat cos$ do ukrycia lub usprawiedliwienia; ci,

ktdrzy byli bez skazy, byli martwi. Augustyn w Contra Cresconium
przedstawia oskarzenia, jakie rzucano na siebie w pierwszej dekadzie
czwartego wieku. Cytuje wystgpienie niejakiego Purpuriusa z Limaty,
ktory, przestuchiwany przez komisje koscielng, odciaf sie w nastepujacy
sposéb swoim przesladowcom:.

"Czy myslicie, ze boje sie was, tak jak inni? A c6z wy uczyniliscie?
Zostaliscie zmuszeni przez kuratora i jego zotnierzy do oddania swietych

ksigg. Jak inaczej odzyskalibyscie wolno$¢, niz oddajgc im cos$ lub



nakazujgc oddac? Nie przez przypadek wypuscili was na wolnosé. Tak,
zabitem i zamierzam zabi¢ tych, ktdrzy wystepujg przeciwko mnie. Nie
prowokujcie mnie wiec, abym moéwit wiecej. Wiecie, ze sam nie wtrgcam
sie w niczyje sprawy.

Tak byto w Kartaginie. Oczywiscie takze po Edykcie Mediolanskim

wielu mieszkaincow Kartaginy i innych obszaréw starego cesarstwa
punickiego o silnej antyrzymskiej tradycji, o zmysle niezaleznosci i sil-
nych tendencjach separatystycznych, posiadajgcych wtasng punicka

lub berberyjska kulture i jezyk, z duzg niechecig odnosito sie do

pomystu zblizenia Kosciota do administracji cesarskiej, reprezentujace;j
niedawnych przesladowcédw. W pewnym sensie Kosciot kartaginski,
zatozony w drugim stuleciu, stat sie spadkobiercg punickiego oporu
wobec pochodzacych z Rzymu idei. Zawsze obecny byt w nim silny,

bliski ortodoksji element zydowski. Kosciot ten byt surowy, purytanski,
przeciwny wszelkim kompromisom ze Swiatem i jego poganskimi ideami.
Zaprzeczat koncepcji obowigzkéw wobec panstwa. Posiadat wiasciwe
sobie poczucie wzajemnego braterstwa i gotéw byt wzorowaé swoje
postepowanie - az do akceptacji meczenstwa - na przyktadzie Machabej-
czykow. W pewnym sensie zapowiadat Lutra; blizszy byt jednak tradycji
siegajacej rekopisdw znad Morza Martwego, wsréd jego zatozycieli znaj-
dowali sie bowiem essenczycy. Wtasciwy tym ostatnim updr w kwestu
absolutnej czystosci obrzedéw znalazt wyraz w odmowie przyjecia na
tono Kosciota tych wszystkich, ktérzy ugieli sie przed przesladowaniami.
Dotyczyto to szczegdlnie duchowienstwa. Udzielajacy chrztu musiat
pozostawac nieskazitelny i bezkompromisowy, za$ biskup udzielajgcy

Swiecen duchowienistwu musiatwszelkimi zarzutami.



W przeciwnym razie dokonywane przez niego chrzty i udzielane
Swiecenia byly niewazne, wiecej nawet, stuzyty ztu, poniewaz organizacja

koscielna ztozona z takich ludzi stanowita antykoscidt, kierowany przez

110 Historia chrzescijainstwa

diabta i rzucajgcy ztowrogi cien na prawdziwy Kosciét wiernych. Krétko
maowiac, mamy tu podsumowane poglady essenczykdéw zmagajgcych sie

z fatszywymi kaptanami sprofanowanej Swiatyni jerozolimskiej.

1i

Takie byto tto tak zwanej herezji donatystdw. Ogromna wiekszo$¢
Kartaginczykéw uznawata subiektywny charakter swiecen, to znaczy

ich zalezno$¢ od osobistej wartosci osoby, ktéra ich udziela. Mata
garstka utrzymywata, ze majg charakter obiektywny, czyli ze pozostajg
wazne zawsze, pod warunkiem prawidtowosci dokonanego obrzedu.

" Konflikt musiat, predzej czy pdzniej, doprowadzi¢ do zakwestionowania
sukcesji biskupiej; doszto do tego w roku 311. Okoto osiemdziesieciu
biskupdw z Numidii uniewaznito swiecenia Cecyliana, biskupa Kartaginy,
przyjmujac za podstawe swej decyzji fakt, ze Cecylian zostat wyswiecony
przez biskupa, ktéry, oddajac swiete ksiegi przesladowcom, znalazt sie

w szeregach traditores, czyli zdrajcéw. Wybrali na miejsce Cecyliana

innego biskupa, a wkrdétce znalazt sie na jego stanowisku Donat.



Jak jednak stwierdzit Cecylian, wsréd biskupdw nie uznajgcych jego
Swiecen réwniez znajdowali sie traditores. Odméwit wiec poddania sie
ich decyzji. Obie strony sporu zwrécity sie do Konstantyna, ktéry byt

; opiekunem Kosciota. Po dtugim dochodzeniu i wielu wahaniach cesarz
opowiedziat sie po stronie Cecyliana. To wzmocnito w donatystach
syndrom przesladowania. Na sojusz z pafistwem Konstantyna spogladali
teraz ze zgroza. Jedno z ich haset brzmiato: "Stugami bozymi sg ci, ktérych
nienawidzi swiat". Pytali: "Coz cesarzowi do Kosciota?" Wysitki Cecyliana
i jego stronnikéw, zmierzajgce do objecia beneficjéw, byty odpierane
przez zorganizowanag site, zwykle z powodzeniem. Donatysci odwotywali
sie nie tylko do surowego zmystu religijnego swoich wspétwyznawcow,
lecz takze do lokalnego, punickiego nacjonalizmu oraz antyrzymskich

i antycesarskich nastrojow. Dysponujemy portretem Donata, niewat-
pliwie ztosliwym, nakreslonym przez Optata, biskupa Milewe: "Gdy
przybywali do niego ludzie z réznych czesci Afryki, nie zadawat im nigdy
zwyczajowych pytan o pogode, pokdj, wojne i plony, lecz zawsze: Jak
tam sie trzyma moje stronnictwo w waszej czesci $wiata?,"

Polityka religijna naktadata sie na zréznicowania geograficzne, ra-

sowe i ekonomiczne. Konstantyn podtrzymywat istnienie cecylianskiej,
imperialistycznej orientacji w Kosciele, nie podejmowat jednak préb
osiggniecia czego$ wiecej. Moze po prostu nie byt do tego zdolny.
Ortodoksja katolicka ograniczata swoje oddziatywanie do bogatych wia-
Scicieli ziemskich i zromanizowanego mieszczanstwa nadmorskich miast;
byta rGwnoznaczna z praworzgdnoscig, konformizmem i akceptacja
Swiata. Kos$ciot donatystéw odrzucat istniejacg rzeczywistosé w wymiarze

politycznym i ekonomicznym, byt wyrazem aspiracji ubogich, rdzennych
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mieszkancow wyzynnych i gérzystych obszaréw w gtebi kraju. Okoto

347 roku cecylianie zwrécili sie do wtadz paniistwowych z prosbg o zbrojne
wsparcie. Przedstawiciel rzadu, ksigze Makariusz, uspokoit prowincje sita
i strachem. Wielu donatystéw poniosto smier¢, po czym natychmiast
zaczeto oddawacd im czes$¢ nalezng meczennikom. Gorliwa i gteboko
osadzona w tradycji wiara Kosciotfa afrykanskiego, umocniona dodatkowo
poganskimi przesladowaniami, uznana zostata z dnia na dzien za herezje.
Miano to nadato jej i podjeto wobec niej przeciwdziatania to samo
panstwo, ktére niedawno atakowato jg z pozycji poganskich. Istotg
problemu nie byt sprzeciw jakiejs partykularnej sekty chrzescijanskiej,
ale kwestia przetrwania chrzescijanskiej prowincji w obrebie uniwersal-
nego i pasozytniczego (z punktu widzenia afrykarnczykow) cesarstwa.
Konstantyn wywotat ten problem, wigzac cesarstwo z powszechnym
Kosciotem katolickim; jego nastepcy musieli sobie jako$ z nim radzié.
Podejmujac przesladowania, wzbudzali opdr, odbierajgc ortodoksji, jak
to czynit Julian, wsparcie wojska, powodowali, ze donatysci posuwali sie
naprzod, zagrazajac interesom zaréwno Kosciota, jak i panstwa.

Od "czasdw Makariusza", jak je nazywali, donatysci gromadézili

gorzkie do$wiadczenia meczenistwa, niesprawiedliwosci i zniewag. Zrédta
sporu tracity na znaczeniu w miare jak klasowe, rasowe i narodowe
czynniki powodowaty konsolidacje stron. Kosciét donatystow byt w petni

zorganizowany, posiadat ponad pieciuset biskupéw, w wiekszosci re-



zydujacych na bardzo niewielkich biskupstwach. W kwestu obrzeddéw

i nauczania wiekszos$¢ z nich pozostawata ortodoksyjna; sami uwazali
siebie wrecz za esencje ortodoksji. Duchowienistwo ich swiadomie
zmierzato do odrodzenia postaw zelockich, formujac uzbrojone w kije
oddziaty, nazywane "lzraelem", stuzgce do przeprowadzania pogro-
mow przychylnego Rzymowi kleru. Przejgwszy "ortodoksyjn' Kosciot,
oczyszczali go, jak mogliby to czynié essenczycy, bielgc go kubtami
wapna. Ich prywatne wojsko tworzyli circumcelliones. Sktad spoteczny,
pobudki i znaczenie tych ugrupowan sg pod wieloma wzgledami nieja-
sne. Mozna ich przedstawia¢ jako zdesperowanych, pozbawionych ziemi
biedakoéw, istnych bandytéw zamieszkujgcych cmentarze donatystéw

i ich okolice, strzeggcych grobowcédw meczennikdéw, a od czasu do czasu
wyruszajgcych stamtad, aby ich pomscié. Mozna w nich jednak widzieé
rowniez sezonowych robotnikdéw, pracujgcych na ogromnych plantacjach
oliwek rozciggajacych sie posréd wewnetrznych ptaskowyzéw i wzgorz,
dzikich, na wpot tylko ucywilizowanych Berberdw, tradycyjnie eksploato-
wanych przez rzymskich wtascicieli ziemskich, w wiekszosci nieobecnych
na miejscu. W Pdnocnej Afryce znajdowaly sie siedziby rzymskich

milioneréw, ktérzy nie widzieli swych posiadtosci na oczy do czasu,
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kiedy schronili sie w Kartaginie po upadku Rzymu, w 410 roku. Niektorzy

z tych bogaczy, ich spadkobiercy i wdowy po nich, byli ortodoksyjnymi



katolikami juz w potowie czwartego wieku; wielu z nich stanowito
zwolennikéw Cecyliana i oczywiscie stronnikdw cesarstwa.

Zeloci zydowscy wykazywali zawsze tendencje do atakowania bo-
gatych w imie wiary. Czy znienawidzeni saduceusze nie zwigzali sie
rowniez z panstwem rzymskim, profanujgc w ten sposéb prawdziwg
wiare i sekundujac zachtannym agresorom? Jézef Flawiusz oskarzat
zelotdéw, ze podczas wojny, w latach 66-70 "takneli krwi odwaznych
mezéw, mezéw pochodzacych z najszlachetniejszych rodéw '. Zbieznosc¢
czynnikoéw religijnych i ekonomicznych miata w wypadku circumcelliones
zasadniczo ten sam charakter; byta epizodem reprezentatywnym dla
tendencji, ktéra w przysztosci miata sie objawiaé na przyktad rewoltg
czternastowiecznych wiesniakéw angielskich. Donatyzm byt ruchem
biedakéw prowadzonych przez purytanski kler. Jego oddziaty uderze-
niowe, circumcelliones, sktadaty sie z millenarystéw, ktérzy w odrodzonej
eschatologii widzieli dobrg okazje do wyréwnania ziemskich porachun-
kéw. Sami nazywali siebie "przodownikami swietych". Ozywienie ich
dziatalnosci zbiegato sie zwykle z okresami ekonomicznej stagnacji.
Chronili zadtuzonych wiesniakéw, terroryzujgc wihascicieli ziemskich

i innych wierzycieli. Ostaniali takze niewolnikdw, ktdrzy w nastepstwie
stali sie waznym elementem w Kosciele donatystow. W cesarstwie,
gdzie noszenie broni byto - poza $cisle okreslonymi grupami ludnosci

- zakazane, circumcelliones poruszali sie z dtugimi tykami stuzgcymi

do strzgsania oliwek. Poza miastami z reguty wystarczaty same ich
grozby. W przeciwnym razie palili zbiory i domostwa, odbierajac

i niszczac dokumenty dotyczace niewolnikdw. Dla Augustyna, ideologa
chrzescijanskiego cesarstwa i ich zagorzatego wroga, donatysci byli przy-

czyng anarchii i spotecznego przerazenia: "szalone stada pozbawionych



wszelkich hamulcéw ludzi'. Zauwazat, ze czcili swoich meczennikéw
pijackimi orgiami, w czym widziat $lad poganiskich tradycji. Bez watpienia
na wsi i w gérach mozna byto napotkac przezytki poganstwa, lecz

w miastach takze byty one obecne. Katolicy zas, podobnie jak donatysci,
lubili orgiastyczne $wieta. Prawdziwym Zzrddtem leku Augustyna byta
jego nienawis¢ wobec odstepstwa religijnego potaczonego z rewolucja
spoteczna. "Ktdéryz z pandw - pytat - nie zytby w leku przed wtasnym
niewolnikiem, gdyby éw udat sie pod opieke donatystéw '. Bez watpienia
z pewng przesady, lecz i nie bez podstaw, przedstawiat donatystéw

jako zdolnych do tworzenia prywatnych imperiéw na przekdr prawu.
Tak byto w wypadku biskupa Timgadu, ktdry pozostawit po sobie

jedng z najwiekszych katedr, jakie kiedykolwiek wystawiono w Afryce.
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Augustyn powiada o nim, ze podrdzowat "z liczng masg ludzi, otaczajac
sie straznikami, nie dlatego, aby sie czegos lekat, ale po to,'by budzi¢
lek w innych. Przesladowat wdowy, pozbawiat dziedzictwa nieletnich,
rzadzit cudzymi majgtkami, rozwigzywat matzenstwa, doglgdat licytacji
posiadtosci niewinnych oséb, biorgc w nich udziat, podczas gdy wtasci-
ciele ptakali". Taki wizerunek mozemy sobie ttumaczy¢ dwojako: jako
portret cztowieka dopuszczajgcego sie niegodziwosci lub tez usitujgcego
je naprawic.

Walki religijne rzucajg $wiatto na spoteczne i ekonomiczne napiecia

Cesarstwa Rzymskiego w czwartym wieku. Cechg Kosciota donatystow



byta zdolnosc i sktonnos¢ jego biskupdw do uzywania jezyka punickiego
na rowni z facing. Odprawiali msze w jezyku lokalnym, mozliwe

tez, ze przetozyli na ten jezyk Pismo Swiete. W polityce i ekonomii
reprezentowali stanowisko antyrzymskie, w kulturze - antytacinskie.
Pisma, jakie pozostaty po sporach donatystycznych, rzucajg swiatto na
przebieg wydarzen w Afryce Pétnocnej; z innych stron zachowato sie
znacznie mniej Swiadectw, jednak te, ktore mamy, pozwalajg domyslac
sie istnienia podobnych konfliktéw i napie¢. Montanistdw charaktery-
zowata sktonnos¢ do postugiwania sie jezykami plemiennymi, czesto
lokalnymi narzeczami uzywanymi w okolicach, w ktérych prowadzili
swojg dziatalnos¢ misyjng; tak byto chociazby we Frygii. Byto to jedna
z przyczyn ich niewatpliwych sukceséw. Trudno ocenic, do jakiego
stopnia heterodoksyjne chrzescijanstwo szto w parze z tendencjami
plemiennymi i narodowymi, jeszcze trudniej dowiesé intencjonalnosci
i trwatosci takiego potaczenia. Mozna jednak przypuszczaé, ze od
samego poczatku swego istnienia grupki chrzescijan rozrzucone po
znacznych obszarach cesarstwa identyfikowane byly, lub tez same sie
identyfikowaty, z lokalnymi dgzeniami i skargami. To pozwalatoby
zrozumie¢ miejscowy charakter wczesniejszych przesladowan. Pozwa-
latoby rowniez wyjasnic¢ usilne dazenie ortodoksji chrzescijanskiej do
unikania tego rodzaju lokalnego awanturnictwa, ktérego najbardziej
dobitny, cho¢ nie jedyny przyktad stanowili montanisci. Poczagwszy od
drugiego wieku, Koscioét katolicki, jak coraz czesciej sam sie okreslat,
ktadt nacisk na swoj powszechny charakter, jezykows i kulturowa
jednolitos¢, ponadregionalny i ponadrasowy charakter - krotko méwiac,
na tozsamosc¢ swoich ideatéw z tymi, ktdre reprezentowato cesarstwo.

Jest to ulubiony motyw wiekszosci katolickich propagandystow ze szkoty



rzymskiej, zwtaszcza w Il wieku. W nastepstwie tych dziatan Kosciét
ortodoksyjny otrzymat swojg zaptate - cesarskie uznanie, dobrodziejstwa
i wsparcie w walce z przeciwnikami. | tu dochodzimy do kluczowego

pytania: czy przeciwnicy Kosciota katolickiego nie byli zarazem przeciw-
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nikami cesarstwa, i to zanim jeszcze zawarli miedzy sobg przymierze?
Nieprzychylna Kos$ciotowi polityka Juliana Apostaty jeszcze raz pozwala
nam uzyskac wglad w istote wydarzen. W liscie, w ktérym broni

swojej linii polegajgcej na cofnieciu zbrojnego poparcia dla koscielnej
ortodoksji, w niezwykle emocjonalny sposéb zwraca uwage na fakt,

Ze jego posuniecie zakonczyto rozlew krwi. "Liczne spotecznosci tak
zwanych heretykdéw - powiada - zostaty wyrzniete w pien, jak to miato
miejsce w Samosacie, Cyzycji w Paflagonii, Bitynii, Galacji i w wielu
innych miejscach; za moich czaséw natomiast wyroki wygnania zostaty
odwotane i mienie przywrdcone ich wtascicielom". Mamy tu obraz
Kosciofa katolickiego i Cesarstwa Rzymskiego, ktére z réznych, lecz
zbieznych pobudek wspétpracujg na znacznych obszarach imperium

w celu ustanowienia jednolitego porzadku i wprowadzenia centralnego
zarzadzania. | oczywiscie jedng z przyczyn, dla ktdrych idealistyczna
polityka Juliana nie sprawdzita sie, zostata porzucona i zastgpiona od-
mienng, byta niemoznos¢ pogodzenia mnogosci i réznorodnosci kultéw
religijnych poganstwa z czysto swieckimi interesami panistwa.

Nie ma dowoddw na potwierdzenie tezy, ze pierwotne chrzescijan-



stwo na jakimkolwiek etapie swego rozwoju tworzyto, Swiadomie lub

nie, rewolucjonizujacy site spoteczng. Niewatpliwie byto pozywka dla
niezliczonych sekt biorgcych swdj poczatek w lokalnym partykularyzmie,
lecz takze zrodtem poteznej sity identyfikujacej sie z istniejgcym status
quo, z interesami cesarstwa i klas posiadajgcych. Chrzescijaristwo zrodzito
wiec i odzwierciedlato zaréwno dziatania tych sit, ktore utrzymywaty
cesarstwo w catosci, jak i tych, ktére zmierzaty do jego rozbicia. W Rzy-
mie i Konstantynopolu chrzescijanie byli ortodoksyjni i procesarscy.

W Afryce Pétnocnej byli przewaznie schizmatykami i nacjonalistami. Na
duzych obszarach imperium stanowili mase ktopotliwych ugrupowan,
usitujgcych potgczyé swe interesy z ostabiong strukturg panstwa. Zresztg
dazenia tych ugrupowan czesto ze sobg kolidowaty. W tym samym
czasie, w jednym frygijskim miescie znajdowaty sie kos$cioty montanistéw,
nowacjan, enkratytéw i apotaktytéw czyli sakkoforytéw, a wszystkie
istniaty wbrew prawu. Na terytorium cesarstwa zyli przedstawiciele
entuzjastow chrzescijanskich, zbiegtych ksiezy czyli vacantivi, catenati
czyli dtugowtosi, zakuci w taficuchy asceci, fanatyczni mnisi - rabusie

i mndstwo grup heretyckich. W latach dziewiecdziesigtych IV wieku
Filastriusz, biskup Brescii ktéry przez cate zycie gromadzit wiadomosci

o sektach heretyckich, utozyt liste zawierajgcg 156 pozycji, co moze Swiad-
czyé, ze za jego czasOw wszystkie jeszcze istniaty. Herezje przyciggaty
szczegdlnie wysiedlone lub poddane wojskowym represjom plemiona,

bandy tworzone przez zbiegtych zotnierzy lub uciekinieréw sposrod
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ludnosci porywanej podczas barbarzyniskich najazdéw. Zaréwno dla
wtadz cesarskich, jak i Kosciota ortodoksyjnego najbardziej przerazajgce
w herezjach, szczegdlnie montanistycznego i donatystycznego typu,
byto to, ze btyskawicznie rozprzestrzeniaty sie, przenoszac sie jak ogien
na prerii od jednego ogniska niezadowolenia do nastepnego. Rzym
tolerowat stare religie plemienne pod warunkiem, ze nie wymagaty ofiar
ludzkich. Poniewaz byty one zasadniczo réwnie konserwatywne jak jego
wiasna religia, wszystkie zaktadaty i popieraty hierarchiczng strukture
spoteczenstwa. Herezje chrzescijanskie byty natomiast niemal z natury
rzeczy antyautorytarne i poprzez swe transcendentalne i niebezpieczne
pomysty taczyty w bezboznej wspdlnocie ludzi, ktdrych pojecia nie
wykraczaty ponad poziom $swiadomosci plemiennej lub gromadnej.

Dla tych przyczyn panstwo czuto sie zobowigzane, zresztg nie bez

checi ze swojej strony, do wzmacniania ortodoksji. Za Teodozjusza Il,

w pigtym stuleciu, obowigzywato ponad sto rozporzadzen wymierzonych
w herezje i heretykdw. Pierwszy generalny dekret, pochodzacy z lat
osiemdziesigtych IV wieku, wyraZznie wskazuje na doczesne przestanki
zainteresowania herezjg ze strony panstwa; atakuje ono j3 teraz tak, jak
niedawno atakowato chrzescijaiistwo, z powodu wzbudzanych przez nie
niepokojéw. Sankcje skierowane sg wiec przeciw "tym, ktérzy podejmuja
spory religijne, (...) prowadzacym do wystgpien przeciw spokojowi
publicznemu, wzniecajgcym bunt i zaktécajgcym pokodj Kosciota. (...) Nie
powinno sie dopuszczac do tego, aby ktokolwiek wystepowat publicznie,
spierajac sie w kwestiach wiary, poddajac je dyskusji albo wyrazajac
swoje zdanie na ich temat".

Te przepisy byly rzeczywiscie bardzo surowe, skoro wydajg sie za-



brania¢ jakichkolwiek debat religijnych poza, przypuszczalnie, majgcymi
aprobate Kosciota. W pewnym sensie jednak byty one konsekwencja
biegu wydarzen, zapoczatkowanych decyzjg Konstantyna o zwigzaniu
sie z chrzescijaiistwem ortodoksyjnym. Z logiki tych posunie¢ Konstantyn
mogt sobie zdawac sprawe, ogtaszajgc Edykt Mediolanski. Jego polityka
pozostawata tolerancyjna w zakresie stosunkdéw miedzy chrzescijan-
stwem i poganstwem, tego sie trzymat i powdd do dumy stanowito

dla niego to, ze "pozostawit im ich $wigtynie'. Jego postawa wobec
roztamdéw w obrebie chrzescijanstwa byta jednak inna. By¢é moze nawet
jednym z gtéwnych powoddéw zmiany nastawienia wobec Kosciota byta
chec przejecia w swoje rece i rece panstwa mozliwosci nadzorowania
koscielnej polityki w kwestiach ortodoks;ji i postepowania wobec herezji.
Oczywiscie, to nie doktrynalne.prawdy interesowaty Konstantyna. Na

ile mogt, starat sie uczynié Kosciét powszechnym i uniwersalnym.

Z pogrdzka pisat okoto roku 328 do biskupa Atanazego: "Znasz moje
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zyczenie, prosze dopusc¢ kazdego, kto pragnie przyjsé do Kosciota. Jezeli
dowiem sie, ze powstrzymates kogokolwiek, kto pragnat przystapi¢ do
niego, natychmiast usune cie ze stanowiska i kaze zestaé'. Wiedziat

ze Atanazy, mimo ze ortodoksyjny, byt cztowiekiem gwattownym,
regularnie ttukgcym rézga podlegajacy mu kler i sktonnym wiezi¢ lub
wypedzac biskupdw. Nie takiego Kosciota pragnat Konstantyn: jego

Kosciot miat odzwierciedlaé najlepsze cechy cesarstwa - harmonie,



tagodnosé, réznorodnosé w jednosci. W rdwnej mierze nie znosit sporéw
doktrynalnych, dla ktorych nie miat ani zainteresowania, ani zrozumie-
nia. Jego pierwszg reakcjg na kontrowersje arianiskg byto przekonanie, ze
rzecz dotyczy gtupstwa - "przedmiot dyskus;ji (...) zasugerowanej przez
ducha niezgody, wykarmionego poprzez zle wykorzystany spokdj (...)
jest zaledwie ¢wiczeniem intelektualnym'. Uwazat zagadnienie za zbyt
"wznioste i niejasne', aby mogto by¢ w sposdb pewny rozstrzygniete

a gdyby nawet, to i tak pozostajgce poza zainteresowaniem wiekszosci
ludzi. Nalegat na obie strony, aby wykazaty "oszczedno$é w stowach"

i "dostateczng cierpliwo$é, by wystuchac rady stusznie udzielanej przez
wspotbraci .

W taki wtasnie sposdb Konstantyn (i znaczna wiekszo$¢ jego nastep-
cow) traktowat swojg role w polityce Kosciota. Miat by¢ mediatorem,

co lubit i w czym osiggat sukcesy. Sadzac z pozostawionego przez Eu-
zebiusza opisu, przedstawiajgcego cesarza przewodniczgcego Soborowi
Nicejskiemu w 325 roku, mozemy sadzi¢, ze wtedy wtasnie, jak réwniez
przewodniczac innym wielkim zgromadzeniom dostojnikéw Kosciota,
Konstantyn byt w swoim zywiole - planujgc skomplikowane ceremonie,
dramatyczne wejscia i procesje oraz wspaniate msze. Do zarzadzania
Kosciotem wnidst swojg umiejetnosé sterowania mechanizmami zycia
publicznego. Od ustanowienia "filaréw ' i Soboru Jerozolimskiego dzielita
juz chrzescijanstwo dtuga droga. Konstantyn ustanowit decor i rytuat
praktyki soborowej. Probowat réwniez narzucic¢ ton debatom soborowym:
ireniczny, pojednawczy, elegancki. To on nalegat na przyjecie, jako
kompromisowej, formuty "wspétistotny z Ojcem' w Credo. "Doradzat
wszystkim obecnym, aby sie zgodzili, aby podpisali i aby swymi pod-

ow



pisami usankcjonowali formute zawierajgca jedno stow spétistotny,,
ktdre osobiscie zinterpretowat". Konstantynowi, zgodnie z interesem
panstwa, zalezato na uniknieciu sporéw, o ile byto to mozliwe, a jesli

juz do nich doszto, na znalezieniu honorowego z nich wyjscia. Wiec cho¢

aby w

zadbat o to, Nicei znakomita wiekszos$¢ biskupdw wypowiedziata

sie przeciw Ariuszowi i jego zwolennikom, okazat potem wiele troski

o to, aby samego Ariusza przywrdci¢ na stanowisko w oparciu o wyznanie

wiary; w 321 roku, aby unikng¢ ktétni miedzy donatystami a ortodoksami
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o wystawiony przez siebie kosciét w Konstantynie (Circie), ktory zajeli
donatysci, przyznat ortodoksom, na ich prosbe, budynek komory celnej
dla sprawowania obrzedéw. Krétko méwigc, przedktadat porzadek

i stabilizacje oraz rzady prawa nad wzgledy religijne. Kiedy jednak uznat
spory religijne za zagrozenie dla porzadku publicznego, byt bezlitosny.

W 316 roku zgodzit sie na przesladowania donatystéw i natychmiast je
podjat; w kazaniu wygtoszonym przez donatyste znajdujemy narzekanie
na fakt, ze "nakazano lokalnym sedziom podja¢ dziatania, budynki
zostaty otoczone przez wojsko, naszym bogatym zwolennikom zagrozono
proskrypcjami, sakramenty zostaty zbezczeszczone, puszczono na nas

ttum niewiernych, a poswiecone budynki staty sie miejscem bluznier-



czych uczt". W 333 roku miat miejsce pierwszy wypadek zastosowania
cenzury w interesie chrzescijafistwa, podjeto barbarzynskie srodki prze-
ciw pismom arianskim: "W wypadku odkrycia jakiegos traktatu autorstwa
Ariusza nalezy go oddac na pastwe ptomieni, (...)aby nie pozostata po nim
pamiec. (...)jesli ktokolwiek zostanie przytapany na tym, ze ukrywa pisma
Ariusza i nie przyniesie ich natychmiast na stos, czeka go kara smierci:
kara zostanie wykonana natychmiast po zapadnieciu wyroku".

W tym okrucienstwie jest co$ z irytacji. Faktycznie, mozna by
powiedzieé, ze postawy cesarzy wobec cigzgcych na nich obowigzkéw
religijnych tworzyty pewien schemat: zaczynali w duchu ekumenizmu,
konczyli wéréd Slepiej pasji i przesladowan. Nie doceniali rozmiaréw
przywigzania kleru do subtelnych dystynkcji, ani gtebokosci przepetnia-
jacego go odium theologicum. W koncu cesarze czuli nieodmiennie, ze
muszg poprzeé jedng z partii, nadac jej charakter oficjalny i zniszczy¢

jej przeciwnikéw po prostu dla utrzymania spokoju. Wybdr, jakiego
dokonywali, nie zawsze byt jednak wtasciwy i w rezultacie nie dochodzito
do upragnionego spokoju. Imperium nie zdotato rozstrzygnaé kwestii
donatyzmu, wywotujacej liczne zmagania w Afryce Pétnocnej, ani
problemu wolnej woli, wytaniajacego sie w kilku miejscach nad Mo-
rzem Srédziemnym, ani wreszcie szeregu kontrowersji chrystologicznych
pociagajgcych umysty Bliskiego Wschodu i Egiptu w ciggu czwartego

i pigtego wieku. Wybrano chrzescijaristwo, liczac na odnowe sit, jakg
spowodowac miat zwigzek z nowa, dynamiczng religig panstwowa.

W rezultacie zamieniono panstwowy rytuat, bezpieczny, bo wymierajacy,
na religijng filozofie, wymykajaca sie z powodu swej zywotnosci tatwym
ujeciom i dlatego witasnie stwarzajgca zagrozenie dla biurokratycznego

uktadu, w ktérym sie znalazta. Chrzescijafistwo, z natury rzeczy, zawsze



w koncu przysparza szkdéd swoim swieckim protektorom.
Pokolenia cesarzy zmagaty sie z problemem chrzescijaniskiego bé-

stwa, prébujac znalezé ostateczng i mozliwg do zaakceptowania przez
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wszystkich definicje, ktdra zakoriczytaby dyskusje. Problem ten byt
jednak z natury rzeczy nierozwigzywalny. W ciggu pierwszego wieku
Swiat czekat na monoteistyczng, uniwersalistyczng religie, a chrze-
Scijanstwo taka religig byto. Lecz witasnie: czy faktycznie byto ono
monoteistyczne? Tym, co ostatecznie odrdzniato je od judaizmu, byta
wiara w béstwo Chrystusa. Jezeli Jezus byt zaledwie Mesjaszem, to
obie religie mozna byto pogodzi¢, na co wskazywali przedstawiciele
chrzescijanstwa judaistycznego. Upieranie sie przy tym, ze Chrystus
byt Synem Bozym, stawiato jednak jego wyznawcédw poza granicami
jakiegokolwiek kompromisu mozliwego do przyjecia przez Zydéw,

nie tylko dzielgc oba wyznania, lecz takze skazujgc je na Smiertelng
nienawis¢. Taka sytuacje spowodowato w swoim czasie zwyciestwo
teologii Pawtowej. Boskos¢ Chrystusa nadata chrzescijanstwu ogromna
site uderzeniowgq i wzmocnita jego uniwersalne przestanie. Postawita
jednak teologéw przed dylematem: jak wyttumaczy¢ boskos¢ Chrystusa,
nie wykraczajgc poza monoteizm. Czyz bowiem nie wyznawali wiary

w dwdch bogéw? Lub, wprowadzajac Ducha Swietego jako oddzielng
manifestacje boskosci, nawet trzech?

Zagadnienie nabrato drazliwego charakteru juz na bardzo wczesnym



etapie historu chrzescijaiistwa. Jedno z mozliwych rozwigzan polegato

na tym, aby Chrystusa uznac jedynie za manifestacje monolitycznego
Boga, a tym samym nie za cztowieka. Po tej linu poszli, generalnie rzecz
biorac, gnostycy. Tak wiec Walentyn pisat: "Jezus pit i jadt w szczegdlny
sposoéb, nie wydalajac jedzenia. Taka w nim byta sita czystosci, ze jedzenie
w jego ciele nie podlegato zepsuciu, bo nie byto w nim zadnego zepsucia".
Ta dziwaczna teoria ostabiata wymowe ewangelii, odbierata wartos$¢
zmartwychwstaniu i czynita idee eucharystii absurdalng. Dokeci, réwniez
nalezgcy do tej szkoty, postawili sprawe wprost: skoro ciato Chrystusa
byto ztudzeniem, to réwniez jego cierpienia i Smier¢ byty tylko pozorem:
"Jezeli cierpiat, nie byt Bogiem, jezeli byt Bogiem, nie cierpiat". Tak ujete
chrzescijanstwo tracito jednak wiele ze swojej sity. Podejmowano wiec
préby poradzenia sobie z tym problemem poprzez bardziej wyrafinowane
ujecia. Monarchisci, podkreslajac jednosé Boga, sugerowali, ze Ojciec sam
we wiasnej osobie zstgpit do tona Dziewicy Maryi, stajgc sie Jezusem
Chrystusem. Takie ujecie nazywane jest takze patrypasjanizmem. Nieco
inaczej ujmowali rzecz sabelianie: Ojciec, Syn i Duch Swiety byli dla

nich jednym i tym samym bytem, to znaczy ciatem, duszg i duchem

z jednej substancji - jednym Bogiem w trzech aspektach czasowych.

Takie koncepcje mozliwe byty do przyswojenia intelektualnego, trudniej
natomiast byto pogodzic je z historyczng postacia Jezusa, stanowigcg

integralng cze$¢ pism kanonicznych.
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Drugim mozliwym do przyjecia rozwigzaniem byto potozenie nacisku

na cztowieczenstwo Chrystusa. To wyjscie, oczywiscie, najblizsze byto
judaizujgcym elementom w chrze$cijaristwie. Stato sie ono sednem
herezji ebionitéw, sktadajgcych sie z przesiedlonych cztonkéw Kosciota
jerozolimskiego. Wysuwano przeciw nim zarzut, ze przyjmujac ich punkt
widzenia trudno odrdéznié chrzescijanstwo od judaizmu, a niemozliwe
staje sie utrzymanie teologii Pawtowej oraz (oprocz innych jeszcze
kanonicznych tekstéw) Ewangelu Sw. Jana. Potowicznym stanowiskiem
na tej drodze byto zanegowanie preegzystencji Chrystusa w Bogu; takie
mniej wiecej byto stanowisko Ariusza, najpowazniejszego z herezjarchow
chrystologicznych i trynitarnych zarazem. Sam tak to ujmowat: "Jestesmy
przesladowani, bo twierdzimy, ze Syn zostat stworzony, zas Bég jest bez
poczatku. (...) twierdzimy za$ tak, bo ani (Syn) nie jest czescig Boga, ani
nie jest wywiedziony z substancji". Wedle Sokratesa, historyka piszgcego
ok. 440 roku, dostowne sformutowanie Ariusza byto nastepujace: "Jezeli
Ojciec zrodzit Syna, w takim razie zrodzony ma poczatek istnienia; z tego
zas jasno wynika, ze byt kiedys czas, kiedy nie byto Syna. Nieuchronng

z kolei konsekwencjg tego faktu jest, ze Syn ma substancje z niebytu.

Faktyczng trudnos¢ dla rozwigzania tego problemu stanowit brak
swobody manewru, pozwalajgcej na wypracowanie posredniego kursu.
Prawowierny teolog, starajacy sie pozosta¢ w obrebie ortodoksji, omijajgc
Scylle, nieuchronnie padat ofiarg Charybdy. W ten sposdb Apolinary,
biskup Laodycei (zm. w 392 roku), w swoich poczynaniach antyarianskich
ktadt taki nacisk na bosko$é Chrystusa przeciwstawiong jego naturze

ludzkiej, ze skonczyt jako twérca wtasnej herezji, przeczacej, jakoby



miat On ludzki umyst. Nestoriusz, biskup Konstantynopola w latach
428-431, w odpowiedzi na apolinaryzm tak silnie podkreslat ludzka nature
Chrystusa ze zakwestionowat boskos¢ Dziecigtka Jezus, odmawiajgc tym
samym Maryi tytutu Theotokos, czyli "Bogarodzicielki". Wystgpit przeciw
niemu kolejny herezjarcha. Eutyches, uczony mnich z Konstantynopola,

w swym ferworze antynestorianiskim posunat sie tak daleko w strone
apolinaryzmu, ze popadt w tarapaty spowodowane konstantyriskim okre-
sleniem "wspotistotn', wtrgconym do Credo. Wezwany do odwotania
swoich o ladéw podczas soboru w 448 roku, poddat sie z rozpacza:

Dotyc Pzg unikatem zawsze zwrotu wspotistotny co do ciata, (jako
prowadzgcego do nieporozumien). Skoro jednak wasza Swigtobliwos¢
domaga sie tego, bede go uzywat".

Jedyne mozliwosci manewru polegaty na jezykowych manipulacjach;

za ktérymi ktebity sie mgliste koncepcje. "Wspotistotnosc co do ciata

* Ttum. Stefan Jozef Kazikowski.
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byta jedng z nich. Jednak nawet najsprytniejsza formuta, rozwigzujgc
stary problem, mogta stworzyé nowy, a kompromisy zadowalajgce jedno
pokolenie teologdw byty czesto w zupetnie inny sposdb interpretowane

przez nastepng generacje. Zbiorowa pamieé Kosciota byta niedoskonatym



narzedziem. W trzecim stuleciu, na przyktad, zapomniata o pochodzeniu
judeochrzescijanskich ebionitéw, przyjmujac, ze byli wyznawcami here-
zjarchy Ebiona; obroncy ortodoksji nie tylko obalili jego doktryne, ale
nawet wymyslili cytaty z jego dziet, aby dowiesc¢ ich fatszywosci. Nicejskie
wyznanie wiary poddano wszelkiego rodzaju interpretacjom, podobnie

jak motywacje tych, ktdrzy je zaakceptowali. Poza tym istniaty

jezykowe. Greka dobrze stuzyta zawitosciom teologicznych dyskusji.

Z tego witasnie powodu wszystkie wielkie kontrowersje chrzescijanskie
rodzity sie na Wschodzie, pozostajgc w sferze jezyka tacinskiego czyms
obcym. Nasze stowo "esencja" moze byé uzyte w sensie ogélnym lub
okreslonym. Grecy majg w tym wypadku dwa stowa hypostasis i ousia,

z ktérych kazdego mozna uzyé na oba sposoby. Czes¢ czotowych teolo-
gow greckich IV wieku zaczeta nadawac stowu ousia znaczenie ogdlne,
hypostasis za$ konkretne - "osoba ' lub "charakter". W tacinie odpowied-
nikiem obu tych znaczen jest substantia bedgca Scistym odpowiednikiem
hypostasis, tacifiska essentia, bedgca ekwiwalentem ousia, nie zdobyta
sobie popularnosci. W tacinie istniato z kolei stowo persona, ktéremu
nadawano sens konkretny. Jego grecki ekwiwalent, prosopon, nie byt
uzywany przez teologdw ortodoksyjnych, jako zdyskredytowany przez
sabelian. W rezultacie tatwiej byto o uzgodnienie definicji na facinskim
Zachodezie, duzo trudniej na greckim Wschodzie, najtrudniej zas byto
znalez¢ takg formute, ktdra zadowalataby obie strony. Zainteresowanym,

nie bedacym teologami, trudno sie byto w tym wszystkim potapad.



Augustyn wspomina pochodzacego z Italii generata, ktéry wciggnat
go w dyskusje o Trdjcy w przekonaniu, ze homousios jest imieniem
wschodniego biskupa. Na swdj sposéb pozostawato to jednak jeszcze
trudniejsze dla ludzi wyksztatconych, sktonnych przypisywac stowom
dodatkowe znaczenia. Nestoriusz przestraszyt sie implikacji obecnych
w okresleniu Theotokos, "Bo arodzicielka w zastosowanemu do Mar.
Dla niego implikowato ono uznanie Maryi za bdstwo; "Po prostu jak
straszydta leka sie jedynego tylko okreslenia: Bogarodzicielka"*.
Mozna powiedzieé, ze Rzym, przyjmujac prostszy i mniej wyrafi-
nowany punkt widzenia, konsekwentnie utrzymywat definicje uznajaca
bdstwo Chrystusa i unikajacg zarzutu politeizmu przez uzycie stowa

persona. Rzym, faktycznie, bardziej zainteresowany byt odpieraniem

* Ttum. Stefan Jézef Kazikowski.
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wykretnych i opacznych wywoddw heretykdw, niz wypracowaniem
wtasnej formuty, ktéra bytaby catkowicie spdjna i nie dopuszczataby
dyskusji. Jego postawe najpetniej wyrazat dtugi list, zwany "ksigga",
skompilowany przez Leona, biskupa rzymskiego w latach 440-61, wystany
na Wschdéd jako autorytatywna wypowiedz reprezentujgca nie tylko
opinie najstarszego Kosciofa apostolskiego, lecz takze zgodng opinie

tacinskiego Zachodu. Grecy uwazali facinnikéw za amatoréw na polu



teologii i za niewyksztatconych barbarzyrncéw. Byli jednak tak podzieleni,
Ze wsparcie Rzymu zapewnito ostateczne zwyciestwo "ortodoksyjne;j",
antyarianskiej frakcji podczas Soboru Chalcedonskiego w 451 roku.
Chrystus "wspdtistotny nam co do cztowieczenstwa; we wszystkim nam
podobny oprdcz grzechu. Przed wiekami z Ojca zrodzony jako Bdg,

w ostatnich zas$ czasach dla nas i dla naszego zbawienia narodzit sie

jako cztowiek z Maryi Dziewicy, Bozej Rodzicielki; jeden i ten sam
Chrystus Pan, Syn jednorodzony, ma by¢ uznany w dwdch naturach

bez pomieszania, bez zamiany, bez podziahz i bez roztgczenia" *.
Utrzymywano, ze ta skomplikowana formuta oznacza koniec kon-
trowersji w gtdwnym nurcie chrzescijanstwa. Jednak tak sie nie stato.
Wzmogta ona niezmiernie antagonizm migdzy Wschodem i Zachodem,
w ktérym debata trynitarna byta nie tyle przyczyng konfliktu, co
najdogodniejszym i najbardziej rzucajgcym sie w oczy polem walki. Tylko
na Wschodzie zrodzita ztudzenie istnienia ekumenicznej zgody. W toku
dalszych dyskusji, wraz z okresleniem przeciwnikéw Chalcedonu mia-
nem "monofizytow', terminologia ulegta zmianie. Od samego poczatku
chrzescijanski Wschod i Egipt nalegaty silnie na monoteistyczng inter-
pretacje nowej wiary. Judeochrzescijainstwo, odrzucajace boska nature
Chrystusa, nigdy nie wystgpito poza Azje Mniejszg ku Europie, lecz jego
$lady odegraty istotng role w formowaniu chrzescijaristwa na wybrzezach
Afryki Pétnocnej, w Syrii, na pustyniach Bliskiego Wschodu i w gérnym
biegu Nilu. W miare ewolucji doktryny trynitarnej w ortodoksyjnym
Kosciele, punkt ciezkosci przesunat sie z wiary w jednego Boga na

wiare w jednego Boga - Chrystusa, o jednej boskiej naturze, a nie

dwu, boskiej i ludzkiej. Takie rozwigzanie zdawato sie utrzymywac

centralng pozycje Chrystusa na rowni z monoteizmem, zarazem jednak



ostatecznie oddalato chrzescijanstwo od judaizmu, catkowicie Chrystusa
odrzucajgcego. Wsréd mniej od teologdw greckich wyrafinowanych
luddéw, zwtaszcza wsrdd plemion pustynnych, pokutowat ciggle lek

przed wypedzonymi starymi bogami. Wierzono, ze stali sie demonami

* cyt. za: John N. D. Kelly, Poczatki doktryny chrzescijanskiej, ttum. Julia

Mrukdéwna, Warszawa 1988, str. 252-253.
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- co byto w pewnym stopniu zgodne z oficjalng naukg Kosciota-

" wtrgcajgcymi sie nieustannie w bieg wydarzen, powodujac zto, ktérego
skala siegata od dolegliwosci dnia codziennego po trzesienia ziemi. Za-
bezpieczeniem przed nimi zdawat sie by¢ jedynie w petni boski Chrystus.
W rezultacie formuta soboru w Chalcedonie nie doczekata sie szerokiej
akceptacji na wschdd ani na potudnie od Antiochii. Powstat podziemny
episkopat, a slady monofizytyzmu mozna az po dzi$ dzien przesledzi¢

w historii szeregu schizmatyckich i odszczepiericzych Kosciotow-
egipskich Koptéw, Ormian, Etiopczykéw i syryjskich Jakobitéw. Podziaty
powstate na gruncie kontrowers;ji trynitarnej i chrystologicznej nie zostaty
przezwyciezone na Wschodzie, podobnie jak nigdy nie uleczono schizmy
wywotanej donatyzmem w Afryce Pdtnocnej. Ortodoksyjne chrzesci-

janstwo zdawato sie triumfowaé, ale jego spoistos¢ byta podmywana



przez heterodoksyjne ludowe odczuwanie wiary, zwtaszcza na obszarach
panstewek plemiennych. Na obszarze wielkiego tuku obejmujgcego
wschodnie i potudniowe wybrzeza Morza Srédziemnego, btyszczace,
zromanizowane miasta wraz ze swoim zamoznym mieszczanstwem,
wielkimi ortodoksyjnymi bazylikami i rzeszami zadowolonego z siebie
duchowienstwa, zdawaty sie $wiadczy¢ o trwatosci chrzescijanskiego
Swiata. W gtebi Iadu jednak, a czesto nawet w samych wielkich miastach,
chrzescijanstwu w wersji chalcedonskiej brakowato oparcia w warstwach
ludowych. Tego zrddta stabosci nigdy nie udato sie usungé; narastata ona
az do momentu, kiedy przyszli Arabowie ze swojg jasng doktryng islamu,
ktdra w ciggu kilku dziesiecioleci wyparta zawitosci chrzescijaristwa.
Szybkos¢, z jaka przyjety zostat islam i nieskutecznos$é chrzescijanskich

, préb odzyskania utraconego gruntu, wskazujg na site oddziatywania,
jaka miafa dla warstw ludowych prosta i nie budzgca watpliwosci nauka
o jedynym Bogu.

Dlaczego dyskusje dotyczace natury Chrystusa i Tréjcy Swietej

wzbudzity o tyle silniejsze emocje na greckojezycznym Wschodzie niz

na tacinskim Zachodzie? Nietatwo zrekonstruowac socjologiczne podfoze
religijnoéci mieszkacdw rejonu Morza Srédziemnego w IV i V wieku.

Od poczatku swej obecnosci chrzescijafistwo pociggato szerokie masy
ludzi. Jest to widoczne w opisie zestania Ducha Swietego, w Dziejach
Apostolskich. Wczesnie tez dysputy chrzescijaniskie zaczeto prowadzi¢,
do pewnego przynajmniej stopnia, z myslg o szerszej publicznosci.
Lukian opisuje wiec, prowadzony przez Aleksandra, jednego z naj-
gtosniejszych sekciarzy, zmierzajgcy do podburzenia ttumu przeciw
ortodoksom. Odbywat sie on niach i zaczat sie

wyrzuceniem chrzescijan, ktérych Aleksander uznat za szpiegéw. Wofat:



"Precz z chrzescijanami', na co jego pomagierzy odpowiadali: "Precz
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z epikurejczykami”. Takie zebrania i skandowanie slogandw charak-
teryzowaty montanistéw, pdzniej zas donatystow w Afryce Pétnoc-
nej. Ogromne bazyliki, wznoszone przez ich biskupéw, stuzyty jako
audytoria, w ktérych popularni méwcy pobudzali ttumy do szatu.
Czasami byt to wstep, po ktéorym wyprowadzone na ulice gromady
narzucaty wole donatystycznego episkopatu wtadzom rzymskim lub
przedstawicielom ortodoksji. Uzycie pieniedzy w celu manipulowania
gromadami niewolnikéw lub biedoty zgodnie z interesami wtasnej
doktryny pojawito sie u zarania chrzescijanstwa. Tendencja ta stata
sie wyrazniejsza w czasach pdZnego cesarstwa, wraz z wytonieniem
sie zrzeszen handlowych i rzemiesiniczych. Staty sie one zwigzkami
przymusowymi, o dziedzicznej przynaleznosci, faczacymi czastki spo-
tecznosci w spdéjne grupy, posiadajgce odrebne interesy ekonomiczne,
i w wysokim stopniu podatne na przekupstwo lub namowe. Ich
tradycyjnie znaczna rola w polityce miejskiej w IV wieku rozszerzyta
sie na sfere religii, wptywajac, czasem nawet w decydujgcy sposdb,
na wynik wyboréw biskupich, dokonywanych wéweczas jeszcze przez
catg gmine chrzescijariskg. Nastawienie ich liczyto sie tez podczas
dyskusji religijnych. Nic dziwnego, ze Donatus zwykt dopytywac sie

o swoje "stronnictwa' w odlegtych miastach. Réwnie powszechne byto



otwarte przekupstwo w kwestiach religijnych. W czasach, kiedy darmowe
rozdawanie chleba byto czescig systemu zarzgdzania w wielu osrodkach
miejskich, fakt, ze donatysci sprawowali kontrole nad gtéwna piekarnia
miejskg w Hipponie uwazany byt za jedno z gtéwnych zrddet ich sity.

Na Zachodzie trudniej byto poruszy¢ masy tym, co mozna by okresli¢
jako ciemniejsze aspekty teologu. Do lll wieku zresztg podobnie byto na
Wschodzie. Orygenes lamentowat, ze w Aleksandrii, wéwczas zapewne
najludniejszym miescie chrzescijariskim $wiata, prawdziwa przepasé
oddzielata intelektualistéw od mas ludnosci miejskiej, ktérej znajomosé
wiary sprowadzata sie do "Jezusa Chrystusa i Jego ukrzyzowania".
Wydaje sie, ze zmiana dokonata sie w konsekwencji rozwoju pierwotnego
monastycyzmu w Egipcie i Syru. Ruch monastyczny bedzie przedmiotem
dalszego wyktadu. Tym, co nas w tej chwili interesuje, jest fakt, ze
w Il wieku, a w wiekszym jeszcze stopniu w IV i V, w okolicach
wielkich miast, takich jak Aleksandria, zyty wielkie skupiska mnichow.
Wiekszos$¢ z nich byli to analfabeci pochodzacy z najnizszych warstw spo-
tecznych. Dzieki temu stanowili grupe posredniczacg miedzy wtadzami
Kosciota i masami ludowymi, stajac sie zarazem narzedziem w rekach
sprytniejszych przedstawicieli episkopatu. Wielcy biskupi aleksandryjscy,
Atanazy i w jeszcze wiekszej mierze Cyryl, jako pierwsi wykorzystywali

mnichéw w celu popularyzowania zagadnien doktrynalnych. Ci ostatni,
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mowigcy podobnie jak masy jgzykiem koptyjskim, dokonywali przektadu
skomplikowanych kwestii teologicznych na proste, codzienne pojecia.
W ten sposdb spetniato sie zyczenie Orygenesa, choé on sam, widzac
rezultaty, bytby zapewne wstrzasniety.

Mnichdw formowano czesto, lub tez formowali sie sami, w czarno
ubrane brygady, stuzgce interesom Kosciota. Poczatkowo burzyli pogani-
skie swigtynie, pdzniej, w czasach kontrowersji religijnych, dokonywali
pogromoéw na ulicach i w bazylikach. Ruch monastyczny pociggat na
rowni ludzi prawdziwie poboznych, jak i nieudacznikéw, bankrutdéw,
kryminalistéw, homoseksualistéw i zbiegtych niewolnikéw; dawat szanse
kariery mtodziezy wiejskiej, zdatnej do formowania zdyscyplinowanych
oddziatéw, ktérymi postugiwac sig mogli dla swoich celéw pozba-

wieni skruputéw biskupi. Wysytano ich catymi gromadami na synody,
gdzie terroryzowali przeciwnikow, wptywajac na wynik obrad. Wtadze
Swieckie staraty sie utrzymywac ich z dala od miast, odsytajac ich

do pustynnych skupisk klasztornych. Zadania niektérych zgromadzen
mnisich zwigzane jednak bytyz zyciem miejskim. Tysigce pracowaty

w Aleksandrii, niby to pielegnujgc chorych w miejskich przytutkach

i leprozoriach. Gotowi byli do wzniecenia zamieszek na jedno skinienie
swego biskupa. Cesarskie rozporzadzenie z 416 roku zmierzato do
ograniczenia ich liczby do pieciuset. Reszcie nakazano opuszczenie miasta
oraz zabroniono im uczestnictwa w sprawach samorzadowych i rozpra-
wach sgdowych. Wprowadzenie tego rozporzadzenia w zycie napotkato
powazne trudnosci. Wzér mnichow aleksandryjskich upowszechniat sie
w obrebie wschodniego chrzescijaristwa, stwarzajac fenomen "poboz-
nej ttuszczy". Biskupi aleksandryjscy podburzajgcy mottoch przeciw

arianom i nestorianom znalezli wkrétce nasladowcéw w Antiochii.



Zwyczaj wykorzystywania gawiedzi w sporach religijnych dotart takze
do Konstantynopola, gdzie, na przyktad, dwukrotne wygnanie Jana
Chryzostoma byto nastepstwem funkcjonowania tej masowej teologii.
Fanatyczny mottoch mozna byto wykorzystaé do szantazowania przera-
zonego duchowiernistwa uczestniczgcego w synodzie, a nawet do obalenia
cesarskich rozporzadzen wkraczajagcych w domene Kosciota. Biskupi
Aleksandrii, majacy kontrole nad zwigzkiem zrzeszajgcym marynarzy,
grozili od czasu do czasu Konstantynopolowi gtodem, poprzez odciecie
dostaw egipskiego zboza. Biskup postugujacy sie "ttuszczg religijng’
zagrozony byt jednak losem ucznia czarnoksieznika. Entuzjazm mas dla
okreslonej doktryny religijnej stawat sie niebezpieczny z chwilg, gdy

w celu uchronienia jednosci Kosciota trzeba byto zawiera¢ kompromisy.
Byto to zresztg jedng z przyczyn utrudniajgcych ich osiggniecie. Bi-

skupi, wracajgcy do swej siedziby po zaakceptowaniu niepopularnych
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pogladdw, zagrozeni byli utratg stanowiska lub nawet powazniejszymi
konsekwencjami. Biskup Aleksandru, Proteriusz, tak rozwscieczyt swoje
owieczki przyjeciem uchwat soboru w Chalcedonie, ze zostat przez nie
po prostu rozszarpany na strzepy. Zjawisko to nie byto obce i Rzymowi:

papieza Wigiliusza (537-55), ktéry zaakceptowat propozycje Wschodu



podczas soboru w Konstantynopolu, przed utratg stanowiska uratowata
$mier¢ podczas drogi powrotnej.

Zasadniczo jednak masowa teologia bytfa zjawiskiem wschodnim. Nie
ograniczato sie ono tylko do miast. Spotykamy sie tez z "wielkimi ttumami
wiesniakow", uczestniczacych przy $wietle pochodni w procesjach, maja-
cych na celu uswietnienie "zwyciestw ' soborowych. Ich masy wtargnety
do Edessy aby uczestnicz ¢ w demonstracjach przeciwko biskupowi
Ibasowi, ktory zajat komproy isowe stanowisko w kwestu "dwdch natur ',
w 449 roku. Znam niektdre z wznoszonych wéwczas okrzykdéw: "Na
szubienice z Judas em ', "Ibas zepsut prawdziwg doktryne Cyryla'

"Niech zyje arcybiskup Dioscurus', "Na arene z wrogiem Chrystusa"
"Zabi¢ zydofila ', "Przy Ibasie znaleziono pisma Nestoriusza" i "Gdzie sie
podziata wtasnos¢ Kosciota'. Znajdujemy tu teologie pomieszang z zarzu-
tami nieuczciwosci i podszyta antysemityzmem. Zwyczajem wschodnich
ttumoéw byto identyfikowanie stanowiska uznajacego istnienie "dwdch
natu' z judaizmem. Réznego rodzaju potezne sity - patriotyzm lokalny

i regionalny, rasizm, interesy klasowe i handlowe - znajdowaty sobie pole
do dziatania za fasadg teologii. Jednak to religia organizowata je i dawata
im otwarte pole dziatania.

Tak chrzescijanstwo dzieki swej powszechnosci przybrato postac
surowej, populistycznej demokracji. Nauczato, ze walk gladiatoréow

i igrzysk sportowych nalezy unikac jako rozrywek naznaczonych pietnem
zfa i grzechu. Na Wschodzie przynajmniej, jako rodzaj sportu, zastgpita
je teologia. Grzegorz z Nazjanzu, biskup Konstantynopola, méwit o jego
mieszkancach: "Jesli spytasz piekarza o cene bochenka chleba, odpowie:
Ojciec jest wiekszy od Syna,. A jesli spytasz stuge,"czy kapiel jest

gotowa, odpowie: Syn zostat uczyniony z niczego. Byt to sport



przekraczajacy bariery klasowe. A méwigc bardziej rzeczowo, w IV wieku
chrzescijafistwo przenikneto catkowicie wszystkie klasy spoteczne. Histo-
rycy tej epoki nie traktujg zadnych wierzen jako wtasciwych masom,
prostakom, ludziom pozbawionym wyksztatcenia. Tam, gdzie narastaty
réznice doktrynalne, przecinaty one piramide spoteczng pionowo, przez
wszystkie jej warstwy. | byto to w wyraznej sprzecznosci z pogan-
stwem. W réznych religiach daje sie zauwazy¢ podziat na intelektualne
teoretyzowanie wsrdd elit i ludowa zabobonnosé. Rzymskie poganstwo

nie byto w stanie potgczyc¢ tych dwdch warstw i jedng z ostatecznych
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przyczyn jego upadku byt fakt, ze elita intelektualna nie potrafita
usprawiedliwi¢ religii w oczach mas - powodem byto to, ze nie umiata po-
dziela¢ ich przekonan. Obrona bogéw podjeta przez Cycerona wynikata

z przestanek sceptycznych, doczesnych i, pod wzgledem politycznym,
konserwatywnych. Dla ludzi z ulicy byta pozbawiona jakiegokolwiek
znaczenia. Dzieki $w. Pawtowi sedno mistycznej i nadprzyrodzonej wiary
chrzescijan, zmartwychwstanie Chrystusa, stawato sie dostepne ludziom
wyksztatconym, zas dzieki Orygenesowi mogto stac sie czescia systemu
filozoficznego, wchodzac tym samym w zakres umystowego wyposazenia
wyzszych warstw spoteczenstwa. Intelektualisci chrzescijanscy, wycho-
dzac ze wspdlnych z masami przestanek wiary, mogli przekazywac swojg

formute wiary. Okoto roku 350 nie sposéb byto w obrebie chrzescijanstwa



przeprowadzi¢ podziatu na kulture wyzszych i nizszych klas spotecznych.
Panowata miedzy nimi raczej réwnowaga, i to bardzo delikatna, trudna
do utrzymania bez sporadycznych kryzyséw, pociggajgcych za sobg kom-
promisy miedzy wiarg i rozumem i niekiedy prowadzacych do herezji.
Chrzescijanstwo, znoszgc wewnetrzne rozgraniczenie na kulture uczong
i ludowa, narzucato ludziom wyksztatconym naiwng, bezkrytyczng wiare
w cuda, relikwie, duchy i inne zjawiska nadprzyrodzone. Dla ludu z kolei
oznaczato to traktowanie teologicznych kontrowersji jako przedmiotu
zbiorowych uniesien czy fanatycznych wystapien.

O ile kulturalna jednolito$é chrzescijaristwa sprawiata, ze wewnetrzne
napiecie znajdowato sobie ujscie w sporach religijnych i herezjach,

to wobec poganstwa, powoli upadajgcego w ciggu IV i na poczatku

V wieku, Koscidt zawsze tworzyt jednolity front. Tu jednak zaznacza

sie kolejna powazna rdznica miedzy Wschodem i Zachodem. Na-
wrdcenie Konstantyna zbiegto sie z prébami dalszej decentralizacji
cesarstwa, ktdrej wyrazem byto zatozenie nowe;j stolicy na Wschodzie.
W Konstantynopolu znajdowaty sie wprawdzie Swigtynie pogariskie,
miasto miato jednak od poczatku charakter zasadniczo chrzescijaniski

i tamtejszy dwodr cesarski nabrat wkrétce episkopalnego zabarwienia.
Chrzescijanstwo byto tam ab initio religig panstwowa, zas na Wschodzie,
gdzie rozporzadzenia Konstantyna byty $cisle egzekwowane, réwniez
nie spotkato sie z powazniejszym oporem. Inaczej przedstawiaty sie
sprawy na Zachodzie, zwtaszcza w Rzymie, gdzie poganstwo byto

Scisle zwigzane z kulturg warstw wyzszych, i gdzie tradycyjnych bogéw
identyfikowano z miniong $wietnoscig miasta. Ono zas samo stanowito
jakby naturalng scenerie dla poganstwa, ktérego kulty przybieraty czesto

widowiskowg postac. Chrzescijaiistwo, przynajmniej na tym etapie, nie



mogto konkurowad z masowymi uroczystosciami pogrzebowymi ku czci

Attisa, odbywajgcymi sie 24 marca. Sktadaty sie na nie: taurobolium, czyli
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kapiel we krwi, wyjace hordy flagelantéw, obrzedy kastracyjne. Byty

i zZywe obrazy, misteria, dzikie tarice, ktéorym towarzyszyty, wedtug
nieprzychylnych chrzescijariskich obserwatoréw, obsceniczne piosenki

i zachowania. Czescig kultu syryjskiej bogini Atargatis byty procesje

przy dzwiekach muzyki, podczas ktdrych fanatycznym taricom towa-
rzyszyli oktadajacy sie posuptanymi rzemieniami biczownicy. Przepych,
a w niektérych wypadkach réwniez majestat tych uroczystosci prze-
mawiat do instynktédw podtrzymujacych istnienie rzymskich igrzysk.

Na wyzszym poziomie zas, przez swéj fadunek nostalgii, patriotyzmu

i czynnikdw estetycznych, niezmiernie pociggajace byty zgromadzenia
Kolegium Pontyfikalnego - powazne, starozytne obrzedy paniistwowe
odprawiane w imponujgcym otoczeniu swigtyn o tysigcletniej czasem
historii.

Nic dziwnego wiec, ze zwalczanie poganstwa rozpoczeto od jego
przejawoéw zewnetrznych, a zwtaszcza materialnych. Poczgtek grabieniu
dat Konstantyn, zabierajac ztote i srebrne naczynia z niektérych swigtyn,
a na Wschodzie po prostu rozbierajgc czesc z nich, aby zrobi¢ miejsce
bazylikom chrzescijanskim. Do pewnego stopnia jednak dotrzymat swojej

obietnicy tolerancji, skoro jeden z poganskich pisarzy przyznaje, ze za



jego rzgddéw "choc swigtynie pozostawaty biedne, mozna byto ujrzec
sktadanie ofiar". Konstancjusz Il wydat w 341 roku pierwsze ustawy
antypoganskie, a w nastepnym roku zarzadzit "catkowite wyplenienie
przesagddow'. Pozostawiono jedynie swigtynie poza murami miejskimi,
gdzie miaty by¢ uzytkowane zaledwie dla "zabawy, przedstawien cyrko-
wych i zawodoéw", bedacych "od dawna ulubionymi rozrywkami ludu
rzymskiego'. W potowie stulecia nakazano "zamkniecie Swigtyn we
wszystkich miastach i innych miejscach", aby "nie dostarcza¢ ludziom
niepowsciaggliwym okazji do grzechu"; sktadanie ofiar w swiatyniach
zostato zakazane pod grozbg $mierci i konfiskaty majatku. Ze swiadectw
wiemy, ze dwor znajdowat sie pod nieustanng presjg, aby doprowadzi¢
do zmiany umiarkowanie tolerancyjnej polityki na otwarcie represyjna.
Nawrdécony senator, Firmikus Maternus, napisat dzieto adresowane do
dworu cesarskiego (ok. 345 r.), w ktérym wotat: "Te praktyki musza
zostac catkowicie wyplenione, zniszczone i odmienione (...). Precz ze
skarbcami swigtynnymi! Niech ogier waszych umystow i waszych hut
postuzy do wypalenia tych bogdéw'. W drugiej potowie IV wieku

i pierwszym dwudziestoleciu V wydano mnéstwo ustaw dotyczacych
poganstwa. Wiele z nich byto sprzecznych lub tez miato wyfacznie lokalny
charakter. W 399 roku wydano w pewnych prowincjach rozporzadzenie
nakazujace burzenie zamknietych swigtyn, w innych za$ pozostawienie
ich nietknietych, w innych jeszcze obrécenie ich w budynki uzytecznosci

publicznej.
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Oczywiscie czes¢ z tych ustaw nie doczekata w ogéle realizacji
lub tez doczekata realizacji jedynie czesciowej. O ile jednak panstwo
nie spieszyto sie, to Koscidt nabierat szybkosci. Obrorica pogarnstwa,
Libaniusz, piszagc w roku 390, gorzko skarzyt sie cesarzowi Teodozjuszowi
na postepowanie chrzescijariskich zakonnikow:

"Nie kazates zamykac $wiatyn, lecz ludzie w czerni - jedzgcy
jak stonie i nieustannie zatrudniajgcy swa stuzbe przy sporzadzaniu
napojoéw - atakujg swiatynie kamieniami, drggami i tomami lub nawet
gotymi rekami i nogami. Rozwalajg dachy i zréwnujg z ziemia $ciany,
przewracajg posagi i niszczg ottarze. Kaptani Swigtynni musza to znosié
w milczeniu lub gingé. Te zniewagi zdarzajg sie w miescie, jeszcze gorzej
jest poza nim".

Powiadat tez, ze w rejonach wiejskich swigtynie poganskie bywaja
wraz z nalezaca do nich ziemig zagarniane przez Kosciét, po czym
ogfasza sie je "poswieconymi'. To oskarzenie potwierdza poganski
historyk - Zosimos. Kaptani poganscy utracili swoje przywileje podat-
kowe w 396 roku, a nastepne rozporzadzenia nakazaty im ptacenie
podatkéw na rzecz armii oraz przyniosty konfiskate reszty majatku
na rzecz panstwa. Wtadze niewiele czynity, aby uchronic tradycyjne
instytucje religijne przed chrzescijanami, sami zas poganie sporadycznie
brali odwet. Sozomen relacjonuje zajscie, jakie miato miejsce w Aulon,
gdzie Marcellus, radykalnie ikonoklastyczny biskup Apamei, poprowadzit
gromade zotnierzy i gladiatoréw do ataku na miejscowg $wigtynie:
"Znalaztszy sie juz blisko, czekat poza zasiegiem pociskéw. Cierpiat
bowiem na podagre, totez nie mdgt ani walczy¢, ani $cigad czy uciekac.

Kiedy wiec zotnierze i gladiatorzy zajeci byli zdobywaniem swigtyni,



niektérzy z pogan, zorientowawszy sie, ze biskup zostat sam jeden (...)

z zaskoczenia ujeli go i wrzuciwszy w ptonacy stos - zabili'*.

W 391 roku inny wojowniczy biskup, Teofil z Aleksandrii, przepro-
wadzit zmasowany atak na Serapejon, czyli Swigtynie Serapisa w Alek-
sandrii, uwazang za najwiekszy osrodek kultowy na swiecie. W obrebie
zespotu swigtynnego znajdowata sie ogromna, drewniana statua béstwa,
ktérej samo dotkniecie grozi¢ miato trzesieniem ziemi. Wedtug Historii
Kosciota Teodoreta z Cyru: "Biskup traktowat te opowiesci jak pijackie
brednie i, szydzac z ogromnego cielska martwego batwana, kazat go
rgbac. (...) Obcieto gtowe Serapisa, z ktorej wybiegta wielka masa myszy.
Posag zostat porgbany na kawatki i spalony, sama gtowe zas$ przeniesiono
przez miasto, aby wykpié tych, ktorzy jej oddawali czes¢". Wyjasniono

rowniez szereg niesamowitych sztuczek, jakimi postugiwali sie kaptani,

* Ttum. Stefan Jézef Kazikowski.
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takich jak puste w srodku, drewniane i brgzowe posagi, przez otwory
ktérych ukryci duchowni szeptali przepowiednie i przeklefistwa. Opisane
wypadki wydaja sie nosic liczne podobieristwa do oszukariczych machi-
nacji, takich jak krucyfiks z Boxley, ujawnionych podczas pierwszej wiel-
iej fali ikonoklazmu w epoce Reformacji. Niszczenie swigtyn poganiskich

rzeczywiscie zapowiada wiele z postaw obu stron zaprezentowanych



podczas purytanskiej kampanu wymierzonej w chrzescijariskg "idolatrie".
Staboscig poganstwa byto, w gruncie rzeczy, jego uzaleznienie od
efektownych widowisk oraz, w warstwach wyzszych, czysto estetyczne
podejscie do praktyk religijnych. W przeciwienstwie do wczesniejszych
krytykdw chrzescijanstwa, jak Celsus, poganscy intelektualisci lll wieku,
jak Plotyn i jego biograf Porfiriusz, nie byli w stanie atakowac chrzescijan-
stwa jako barbarzynskiego zabobonu niegodnego ludzi wyksztatconych.
Zajmowali postawe obronng, rezygnujgc z wielu swoich dawniejszych
pretensji. Niezdolno$¢ myslicieli poganskich do dostarczenia wiarygodnej
alternatywy dla pogladdw dominujgcej w cesarstwie grupy wyznaniowej
catkowicie usuwata grunt spod nég zamierzeniom Juliana Apostaty,
podjetym ok. roku 360, a majgcym na celu przywrdécenie dominacji
poganstwa przy uzyciu Srodkéw administracyjnych. Jego prébe zakon-
czyta $mieré¢ w mtodym wieku podczas bitwy, co uznano oczywiscie

za wyrok nieba. Trudno wiec ocenic, jakie skutki mogtaby przynies¢ jej
kontynuacja. Ta metoda byta, ostatecznie rzecz biorac, préba zaszczepie-
nia chrzescijanskich praktyk na poganskim gruncie, przy jednoczesnym
ukazywaniu chrzescijan jako nietolerancyjnych i okrutnych niszczy-

cieli. Julian Apostata zebrat katechizm, stworzyt instytucje dobroczynne

i hierarchie koscielng, wzorowang na chrzescijanskiej, tacznie z sys-
temem dyscypliny i prawa kanonicznego. Swiadomie wysuwat pogan

na wysokie stanowiska panstwéwe, dyskryminujac zarazem chrzescijan.
Zakazat im uprawiania zawodu nauczycielskiego. Sadzit, ze wycofujac
poparcie painistwowe dla ortodoksji doprowadzi do roztamu w Kosciele,
zwtaszcza na Wschodzie. Zwrdcit zyczliwe oko na Zydéw, obiecujac

im odbudowe Swiatyni jerozolimskiej. Podczas objazdu wschodnich

prowincji publicznie zachecat lokalne wtadze do sktadania hekatomb



otwierania zamknietych swigtyn i naprawiania szkdd. Nie wzbudzit
jednak entuzjazmu. Przeciwnie, w pewnych okolicach doszto do skarg,
ze sktadanie ofiar doprowadzito do braku miesa. Na dodatek Julian

byt przesadny. Wierzyt, ze wcielita sie w niego dusza Aleksandra
Macedonskiego, ze jego przeznaczeniem jest odbudowanie stworzonego
przez tego ostatniego cesarstwa, i ze bogowie, ktérych kult odnowit,
wspomoga go w tym przedsiewzieciu. Popetnit w tym momencie

btad, utozsamiajac prawde religijng z sukcesem militarnym. Rzymska
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arystokracja, cho¢ w wielkiej mierze takze poganska, nie powtdrzyta go.
Generalnie sadzita, ze odrodzenie poganstwa moze raczej przysporzy¢
problemdw, niz ich ujac. Jej zainteresowanie poganstwem miato charakter
antykwaryczny i estetyczny.

W kazdym razie, pod tym, jak i pod innymi wzgledami, chrzescijani-
stwo wychodzito naprzeciw oczekiwaniom spoteczenstwa. W Il stuleciu
Kosciot uzyskat zaczatki organizacji, w Il stworzyt intelektualng i filo-
zoficzng strukture, w IV, a szczegdlnie w drugiej jego potowie, uzyskat
dramatyczng i imponujgcg osobowosé publiczng: zaczat myslec i dziata¢
jak Kosciot painstwowy. Te polityke uksztattowata potrzeba rozprawienia
sie z poganstwem - niemal Swiadoma swego celu po upadku Juliana
Apostaty, za pontyfikatu Damazego, biskupa Rzymu w latach 366-84.

Jego zamiar wydaje sie dos¢ szczegdlny: przedstawic chrzescijaistwo jako



prawdziwg i starozytng wiare cesarstwa, zas Rzym jako jego twierdze.
Ustanowit wiec coroczne uroczyste obchody ku czci Piotra i Pawta, zmie-
rzajac do skojarzenia liczgcego juz trzysta lat chrzescijafistwa z Rzymem
i odniesionymi przezen w tym czasie triumfami. Dwaj sSwieci, dowodzit,
nie tylko ustanowili prymat Rzymu nad Wschodem przez wybranie

g0 na swojg siedzibe, lecz takze okazali sie potezniejszymi opiekunami
miasta niz starzy bogowie. Chrzescijaristwo stato sie w ten sposéb religig
0 wspaniatej przesztosci i niczym nie ograniczonych perspektywach na
przysztos¢. Damazy uzywat zycia i bawit sie wystawnie. Okoto 378 roku
przewodzit synodowi "we wspaniatej i Swiete] Stolicy Apostolskiej"-
wtedy po raz pierwszy pojawito sie to okreslenie - domagajgcemu sie
interwencji pafistwa w celu zapewnienia Rzymowi zwierzchnictwa nad
biskupami Zachodu. Synod zarzadzit rowniez, ze biskup rzymski nie
moze zostac¢ postawiony przed sagdem: "Nasz brat Damazy nie powinien
by¢ stawiany w pozycji nizszej od tych, wobec ktérych jest oficjalnie
rowny, lecz ktérych przewyzsza prerogatywami Stolicy Apostolskiej
(...). Damazy byt, jak sie wydaje, cztowiekiem catkowicie wyzutym

z duchowosci. Wrogowie mowili, ze techce kobiece uszka - wiekszo$é
pozyskanych przez niego prozelitek stanowity damy z wyzszych sfer.
Uparcie realizowat gtéwny cel, jakim byto dla niego pozyskanie dla
Kosciota najzamozniejszych warstw, zadanie trudne w czasach, gdy
wiecej niz potowe senatoréw stanowili poganie. Dla uwierzytelnie-

nia w ich oczach chrzescijaiistwa postugiwano sie fatszerstwami: tak
zrodzita sie korespondencja sw. Pawta z Senekg. Kosciot staraf sie
uzyskac przyczétki we wszystkich wielkich rodach péznego cesarstwa,
zaréwno w Rzymie, jak i Konstantynopolu. Wybitni przedstawiciele

duchowienstwa zostawali "klientami ' szlachetnych rodzin, posiadajgcych



ogromne majatki i wptywy na dworze. Takie dynastie sktonne byty
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zabierac gtos w sporach doktrynalnych lub dyskusjach dotyczacych
nominacji na wysokie stanowiska. Zamozne wdowy po zwycieskich
generatach byty zaangazowane po obu stronach gwattownych sporéw,
znaczacych kariere Jana Chryzostoma w Konstantynopolu. Dobra rodzina
mogta wzigé w obrone modnego duchownego, ktéremu w innym
wypadku grozito oskarzenie o herezje, i mogta mu zapewni¢ dochodowe
biskupstwo - w tym czasie biskupi, przynajmniej w okolicach Rzymu,
mieli prawo do jednej czwartej dochoddéw naptywajacych z diecezji.

Nie brakowato rowniez zajecia dla zamoznych, dobrze urodzonych lub
przynajmniej bystrych swieckich, zaadoptowanych przez chrzescijanska
rodzine: stworzyli oni wiekszos¢ eklezjastycznej literatury tego okresu.
W razie potrzeby, jak juz wiemy, mogli tatwo zosta¢ osadzeni na

stolcach biskupich. Patace miejskie zamoznych warstw byty centrami
takich srodowisk: jesli zamieszkujgca je rodzina przyjeta zasady surowego
ascetyzmu, przypominaty raczej s$wieckie klasztory, co pdzniej stato sie
charakterystycznym rysem Konstantynopola.

Doczesny charakter Kosciota ujawniat sie w stroju biskupim, fgczacym

dostojenstwo ubioréw senatorskich z zamitowaniem do egzotyzmu,



wprowadzonym przez Konstantyna. Biskupi ubierali sie w gruncie rzeczy
tak, jak zamozni arystokraci péznego cesarstwa; poczucie specyfiki ich
stroju bierze sie wytacznie z tego, ze nie podlegat on, w przeciwieristwie
do strojow innych grup ludnosci, dalszym przemianom. Niektérzy
sposréd najwybitniejszych dostojnikow Kosciofa brzydzili sie tym kom-
promisem z mamong. Grzegorz z Nazjanzu w odpowiedzi na krytyke
swego surowego stylu zycia opuscit biskupstwo w Konstantynopolu,

zegnajgc wiernych sarkastycznym kazaniem:

Nie wiedziatem, ze naszym zadaniem jest rywalizacja z konsulami,
gubernatorami i stawnymi generatami, nie majgcymi okazji do wyda-
wania swoich dochoddw, lub ze nasze zotagdki majg pozgdac chleba
biedakdéw, wydajac to, co im niezbedne do zycia, na delikatesy, po ktérych
czkamy nad ottarzami. Nie wiedziatem, ze musimy jezdzi¢ na petnej krwi
rumakach lub we wspaniatych powozach poprzedzonych procesjami,
przed ktérymi wszyscy wznoszg okrzyki i rozstepujg sie, jakby$my byli
dzikimi bestiami, a nie ludZmi. Przykro mi, ze was tego pozbawitem.

Lecz to juz mineto. Przebaczcie mi moje zte uczynki. Wybierzcie kogos,

kto zadowoli wiekszg liczbe obywateli'.

Jan Chryzostom za podobne postepowanie wygnany zostat z miasta.
Za swoich rzadow zakazat wszelkich rozrywek przyjetych w siedzibach
biskupich, jadt samotnie i oszczednie. Nie przyjmowat odwiedzajacych go

biskupéw uwazajac, ze powinni raczej przebywaé w swoich diecezjach,



niz zbierac¢ obfite datki gtoszac kazania w stolicy. Jego kazania byty
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| 1 drastycznie szczere; zwtaszcza gdy ulegat emocjom nie zostawiat suchej
h,

nitki na dworze cesarskim i bogaczac a szczegdlnie na zamoznych
wdowach (z ktérych czesé nalezata do jego wielbicielek). Ten ostatni
rodzaj kobiet wydaje sie byé ulubionym celem krytyki ascetycznego kleru.
Hieronim, wspodtczesny Jana, pisat ze ztoscia:

"Ich ogromne lektyki, czerwone szaty, ttuste ciata, poprzedzone przez
gromade eunuchdw; nie tyle stracity mezdw, co ich szukajg. Wypetniaja
swoje domy gosc¢mi i pochlebcami. Duchowni, ktérych kazania powinny
napetnia¢ bojaznig, catujg te damy w czoto i, wyciggajac rece jak do
btogostawienstwa, otrzymuja pienigdze za swojg wizyte. (...) po obfitej
kolacji damy $nig o apostotach".

Hieronim pisat o duchownych, "ktérzy uzyskujg dostep do arystokra-
tycznych doméw i oszukujg gtupie kobiety, (...) starajg sie o wyswiecenie
po to, aby mdc swobodniej spotykaé sie z kobietami. Nie myslg o niczym
poza swoimi strojami, perfumujg sie i wygtadzajg kazdg zmarszczke na
trzewikach. Zawijajg loki, a ich palce I$nig od pierscieni (...) wygladaja
raczej na nowozencow niz na duchownych".

Hieronim byt swiadkiem tego wszystkiego, bo bedac sekretarzem

Damazego dobrze poznat odwrotng strone medalu. Skoro chrzescijan-



stwo miafto sie staé, jak pragnat jego zatozyciel, religia powszechng,

Czyz nie powinno sie w pewnej mierze ze swiatem zwigzac? A czyz

ten zwigzek nie powinien sie dokona¢ w sposdb godny i elegancki?

Takie byto rozumowanie Damazego. Dla tego rozumowania poswiecit

; wiele czasu i pieniedzy, pragnac zintegrowania chrzescijaistwa z kulturg
; cesarstwa. Od czaséw Konstantyna nabozeristwa, pierwotnie odbywajace
sie w prywatnych domach, przeniosty sie do bazylik, ktérych rozmiary
stale rosty. Damazy przyczynit sie do stworzenia klasycznej rzymskiej
bazyliki, zdolnej pomiescic¢ tysigce wiernych, o $cianach pokrytych ztotem
i barwnymi mozaikami. Zatrudniat czotowych architektéw i rzezbiarzy,
dajac poczatek tradycji papieskiego patronatu nad sztukg, ktéry miat
przetrwaé przeszto tysigc lat. Optacat kaligraféw, ktdrzy wykonywali
wspaniate kopie ewangelii i kalendarze koscielne, zestawienia terminéw
Wielkanocy, listy pasterskie i inne pisma. Dokonat latynizacji Kosciota
zachodniego, ktéry pierwotnie, nawet w samym Rzymie, postugiwat sie
jezykiem greckim. tacinskie wersje ewangelii istniaty juz od jakiego$
czasu; istniato rowniez, dokonane w Afryce Pétnocnej, ttumaczenie cato-
$ci Pisma. Damazy zlecit Hieronimowi sporzgdzenie nowego przektadu,
ktéry znamy jako Wulgate. Zachowata ona wzorcowy charakter az do
czaséw Reformacji.

Zlatynizowat takze msze, ktéra wczesniej odbywata sie po grecku.

Wydaje sie rowniez, ze rozbudowat jg zgodnie z greckimi wzorami.
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Podstawowy zrgb mszy uksztattowat sig juz w potowie drugiego wieku,
kiedy zostat opisany przez Justyna Meczennika. Sktadaty sie nan czy-
tania z Ewangelii i Starego Testamentu, kazanie, modlitwa, po ktdrej
nastepowat pocatunek pokoju, wreszcie rozdawanie pobtogostawionego
chleba i wody. Przyjmowanie eucharystii w niedziele byto absolutnym
obowigzkiem w czasach Justyna, za$ stowa zasadniczej modlitwy zostaty
ustalone za zycia najblizszych kilku generacji. Niektére z odpowiedzi
zgromadzenia byly réwnie stare. Efektem zmian wprowadzonych przez
Damazego byto znaczne wydhzzenie i sformalizowanie ceremonii, za-
wierajgcej teraz element uroczysty. Wyjatki z Pisma staty sie dtuzsze

i ujednolicone, modlitwy zas rozmieszczono w odpowiednich odstepach.
W ten sposéb Zachdd przyjat Kyrie, Sanctus, Gloria i Credo, z ktérych
wiekszos¢ przetozono na tacine. Niektére rysy ceremonii przejeto z po-
ganstwa, inne z praktyki dworskiej, ktéra ulegta znacznym zmianom po
przeniesieniu do Konstantynopola. Sktonnos¢ do przedtuzania liturgii,
nadawania jej imponujgcego i mniej spontanicznego, a tym samym mniej
radykalnego przebiegu byta zasadniczo grecka, jednak poczynajgc od
czaséw Damazego, zostata gorgco przyjeta takze w Rzymie. Celem byto
po czesci przyémienie wspaniatosci poganskich obrzeddw publicznych,
po czesci zas, poprzez akcentowanie wzniostosci i naboznego leku, towa-
rzyszacego katolickiej ofierze, zwyciestwo nad arianizmem, dominujgcym
na Wschodzie przez wiekszos¢ IV wieku. Tak wiec od jego knca nastgpita
eksplozja koloréw w ubiorach i ozdobach, zaczeto uzywa¢ ztotych

i srebrnych naczyn liturgicznych, marmurowych naczyn chrzcielnych,
srebrnych baldachiméw nad ottarzami, mndstwa woskowych swiec
(bedacych w domowych obrzedach rzymskich oznakg czci) i ozdobnych

kadzielnic. Jednoczesnie bardziej wypracowany ksztatt nadano obrzedom



dokonywanym przy oftarzu oraz towarzyszgcym zblizaniu sie i oddalaniu
od niego. Na Wschodzie uczyniono jeszcze wiecej, aby spotegowad
klimat bojazni towarzyszgcej mszy. Jan Chryzostom okreslat ottarz

jako "miejsce budzace lek i drzenie', ktérego nie mogg ujrze¢ oczy
niewtajemniczonych, weszto wiec w zwyczaj zastanianie go kurtynami.
Rowniez z tego lub niewiele pdzniejszego okresu pochodzi zwyczaj
stawiania ikonostasu, zastaniajgcego wszelkie poczynania przy oftarzu
przed oczami zgromadzonych wiernych, co potegowato dystans miedzy
nimi i klerem.

Wprowadzaniu tych zmian towarzyszyty oczywiscie obawy i krytyka.
Byty one jednak popularne i stanowity czes$¢ procesu przechodzenia
spoteczenstwa w rece Kosciota. Do jakiego stopnia miat on wykorzystac
pokfady ludzkich mozliwosci dla chwaty Bozej? Na przykfad tradycja

muzyki koscielnej byta bardzo dawna, jeszcze przedchrzescijariska.

Historia chrzescijafistwa

Stanowitfa specjalnos¢ sekt w rodzaju esseniczykdw, takich jak alek-
sandryjscy terapeuci, opisani przez Filona, wykonujacy z udziatem
meskich i kobiecych chéréw skomplikowane hymny oparte na zapisie
nutowym i wykorzystujgce harmonie i antyfonie. Pawet dwukrotnie
wspomina o $piewach koscielnych, co zapewne przejeto bezposrednio
z synagogalnych praktyk esseiiczykdéw - na co wskazuje zachowanie nie-

ttumaczonego stowa hebrajskiego alleluja. Z okresu przed Konstantynem



zachowato sie kilka hymndw, cho¢ tylko raz napotykamy wskazowki
dotyczace wykonania. Celsus, poganski krytyk chrzescijafistwa, przy-
znaje, ze jego muzyka byta piekna i dodaje, ze zazdrosci chrzescijanom
ich hymnéw. Antyfona, spiewana przez dwa chéry, rozprzestrzenita

sie w ciaggu IV wieku w rejonie Morza Srédziemnego. Jej zrédtem

byt Bliski Wschéd, za Damazego dotarta przypuszczalnie do Rzymu.

W széstym wieku psalmodie rzymskie, pdzniej przypisywane Grzego-
rzowi Wielkiemu, staty sie wzorem dla Kosciota zachodniego. Oczywiscie,
wprowadzenie muzyki do liturgii wywotywato od najwczesniejszych
czasow kontrowersje. Chrzescijanie odrzucili tafice rytualne, choé byty
one dopuszczalne w tradycji zydowskiej, wykonywali je takze gnostycy
(do dzis$ zachowaty sie w Etiopii). Klemens Aleksandryjski ostrzegat przed
wprowadzaniem erotycznie zabarwionych melodii, nawet dla celéw
muzyki jednoznacznie religijnej, jak réwniez przed naduzywaniem in-
terwatédw chromatycznych, utrudniajacych zrozumienie stéw. Augustyn
zgadzat sie z tymi zastrzezeniami, poza tym jednak uwazat stosowanie
muzyki za uprawnione, a nawet za rzecz o zasadniczym znaczeniu-

caty spor miat sie powtdrzy¢, wywotujgc wiele goryczy, w XVI wieku.
Kontrwersje wzbudzata réwniez sprawa sztuki przedstawiajacej. | w tym
wypadku Klemens Aleksandryjski zajmowat stanowisko nieprzejednane,
poparte, czemu trudno sie dziwi¢, przez Tertuliana, przeciwnego figurom
i wizerunkom swietych. W rzeczywistosci pojawity sie one przed koricem
Il wieku, a w miare uptywu czasu wzrastata ich ilo$¢ i klasa artystyczna.
Po nawrdceniu Konstantyna znikty ostatnie przeciwko nim opory.

W koricu IV wieku chrzescijafistwo nie tylko stato sie w cesarstwie
religig dominujacg, ale i zmierzajgcg wyraznie ku temu, by zajgé miejsce

religii oficjalnej, a nawet jedynej dopuszczalnej. Réwniez wiele cech



zewnetrznych wskazywato na jego nowaq pozycje: urzedowe wyrdznienia
i przywileje, miejsce w hierarchii spotecznej i ekonomicznej, okazaty

i skomplikowany ceremoniat, majacy na celu oszatomienie mas i pod-
kreslenie odrebnosci duchowienstwa. Nadszedt jego czas. Byto dobrze
przygotowane do dalszej drogi. Odpowiedziato na gest Konstantyna, wy-

chodzac cesarstwu naprzeciw. Cesarstwo ulegto chrystianizacji, a Kosciét
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stat sie cesarski. Czy na pewno? Spéjrzmy na Kosciét przetomu IV i V
wieku, w postaciach trzech wielkich jego osobistosci.

W postaci Ambrozego, biskupa Mediolanu w latach 373-79, mozemy
uchwycic z bliska obraz chrzescijanina nalezacego do elity wtadzy:
prototyp sredniowiecznego ksiecia Kosciofa. Co ciekawsze, mamy nie-
mal doktadny jego wizerunek, poniewaz przedstawiajgca go mozaika
z kosciota Saint Ambrogio pochodzi z poczatku V wieku i najwyraz-
niej wykonana zostata na wzér modela. Pokazuje Ambrozego takim,
jakim musiat go zna¢ Augustyn: drobny, kruchy cztowiek, o wysokim
czole, pociggtej, melancholijnej twarzy i ogromnych oczach. Augustyna
uderzyt fakt, ze kiedy spotkali sie po raz pierwszy, Ambrozy czytat

nie wymawiajgc stéw; byt to nawyk obcy swiatu antycznemu: "Kiedy
czytat, oczy przebiegaty stronice, a umyst kojarzyt tresé tekstu, jezyk
za$ byt bezczynny i zaden dZzwiek nie dobywat sie z ust" *. Inne cechy

Ambrozego byty réwnie imponujace. Jego ojciec pochodzit z najwyzszej



klasy spotecznej. Jako prefekt pretorian Galii, zarzadzat sporym kawat-
kiem zachodniej Europy, nalezac do kilku najvazniejszych obywateli

w panstwie. Wybdér Ambrozego na biskupi stolec Mediolanu, miasta,
ktdérego rola w administrowaniu Zachodem przewyzszata wéwczas
znaczenie Rzymu, wydaje sie byé w pewnym sensie aktem o wadze
panstwowej, skoro ze znaczacej postaci Swieckiej w ciggu osmiu dni
uczyniono go biskupem. Pierwszym etapem tej przemiany byt chrzest.
Jego biograf, Paulin, powiada, ze decyzje te podjeto jednomyslinie. Lecz
jest to uproszczenie. Zachéd byt ortodoksyjny, Wschdéd na razie - czyli
gdzie$ w latach 360-80 - zasadniczo arianiski i wydaje sie prawdopodobne,
ze wtadze pragnety zréwnowazy¢ wptywy arian w dworskim Srodowisku
Zachodu przez uczynienie tego zagorzatego obroncy doktryny trynitarnej
biskupem. Byto to zresztg posuniecie stuzgce zyskaniu popularnosci.
Ambrozy miat ogromny wptyw na polityke swojej epoki. Wydaje sie,

ze uznajac kolegialnos¢ wtadzy biskupiej w Kosciele, zaktadat zarazem
zaleznos¢ roli poszczegdlnych przedstawicieli episkopatu od waznosci
reprezentowanego przez nich osrodka. "Co powiedziano Piotrowi-
powiedziano wszystkim apostotom" - pisat, odmawiajgc w ten sposdb
uznania szczegdlnych roszczen Rzymu. Innym razem zas: "My, wszyscy
biskupi, otrzymaliSmy w postaci btogostawionego apostota Piotra klucze
krélestwa niebieskiego". "Chrystus udzielit swoim apostotom wtadzy
odpuszczania grzechéw, ktdra przez nich przekazana zostata urzedowi
kaptaniskiemu". "Nie przywtaszczamy sobie wtadzy, lecz spetniamy roz-

kaz'. "Wtadza" byta stowem, ktére Ambrozy stale miat na ustach; zasieg

* Thum. Zygmunt Kubiak.
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wtadzy Kosciota byt odbiciem jego duchowego autorytetu i aspiracji, ktore
w ostatecznym wymiarze byty bezgraniczne. Stad: "My kaptani mamy
witasng droge do imperium. Nasza stabosc¢ jest naszg drogg do tronu. Bo
bedac stabym wtasnie, jestem mocn'.

Zakres wtadzy Ambrozego w ciggu ¢wierci stulecia, podczas ktérej
zarzadzat Ko$ciotem w Mediolanie, byt taki, do jakiego nie dazyt
wczesniej zaden z przedstawicieli Kosciota. Wywierat wptyw na polityke
kolejnych cesarzy zachodniej czesci imperium, Gracjana, Walentyniana Il
i Teodozjusza. Zwyciezyt w publicznej dyskusji z poganami i zapobiegt,
wbrew woli rzymskiej arystokracji, przywrdceniu w senacie ottarza
bogini Zwyciestwa. Ekskomunikowat Teodozjusza za masowe represje
wymierzone przeciw obywatelom Tesalonik, ktérzy zabili komendanta
miasta, po czym zazgdat od cesarza odbycia publicznej pokuty przed
dopuszczeniem go do udziatu w komunu. Jego dominacja nad Teodozju-
szem wyjasnia przyczyny surowosci przepisdw prawnych skierowanych
przeciw poganom: zapewniaty one zachowanie najpiekniejszych i najbar-
dziej starozytnych swigtyn, gwarantujgc zarazem bezkarnos¢ w wypadku
burzenia innych.

Swojg politykg Ambrozy przyspieszyt proces zmierzajgcy do wzmoc-
nienia autorytetu Kosciofa katolickiego przez wtadze cesarskg i zarazem
poparcia polityki cesarskiej przez ortodoksje. Jest wiec sprawg trudng do

rozstrzygniecia, czy byt przedstawicielem klasy rzadzacej, wchodzacym



w szeregi chrzescijanstwa, czy tez odwrotnie. Przypuszczalnie oba ujecia
sg prawdziwe. Jego dzieto byto konsekwencjg konwersji Konstantyna.
Za jego czaséw upowszechnit sie poglad, uznajacy przynaleznosé do
Ko$ciota za wyraz lojalnosci wobec cesarza. Zwyczaj skazywania od-
szczepiencdw na wygnanie siega 324 roku. W czasach Ambrozego stat
sie norma, przyjetg w cesarstwie chrzescijaiskim. Btgdzacy w sprawach
wiary stawali sie automatycznie wrogami spoteczenstwa, skazanymi na
usuniecie na jego margines albo sprowadzenie do rzedu obywateli drugiej
kategorii. Kto miat decydowac o ich potozeniu? Oczywiscie Kosciét.

W tym wyrazata sie jego wtadza. Skoro zas$ religia dotyczyta wyzszych
spraw ducha, miata pierwszenstwo przed nizszymi, materialnymi wzgle-
dami tego $wiata. W tym spoczywata najwyzsza witadza.
Funkcjonowanie umystowosci Ambrozego i jego metody dziatania
mozemy odtworzy¢ na przyktadzie jego zachowania wobec Zydéw. Ci
ostatni stanowili teraz "problem' chrzescijariskiego cesarstwa, podobnie
jak wczesniej byli problemem cesarstwa poganskiego - stanowili duzg

i wyrdzniajgca sie grupe ludzi, nie akceptujgcych regut powszechnej
wiary. Wsrdd chrzescijan narastata niecheé. Zydzi wspomagali wtadze

podczas przesladowan, pdzniej wspdtpracowali z Julianem Apostatg,
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zmierzajgcym do odrodzenia pogarnstwa. Pod rzagdami Teodozjusza,
dazacego do uniformizacji cesarstwa w duchu chrzescijaniskim, tumulty

i pladrowanie synagog staty sie chlebem powszednim. Takie przejawy
gwattu byty oczywiscie sprzeczne z prawem, zwtaszcza ze Zydzi byli
cenionym i szanowanym sktadnikiem spoteczeristwa, wyrdzniajgcym

sie szacunkiem dla wtadzy. W 338 roku, w Kallinikum nad Eufra-

tem, na skutek podzegania miejscowego biskupa spalono synagoge.
Teodozjusz postanowit ustanowic precedens, nakazujgc chrzescijanom
poniesé koszty odbudowy. Ambrozy gwattownie przeciwstawit sie tej
decyzji. Jego zdanie brzmiato: "Do cesarza nalezg patace, do biskupa zas
kosciot'. Czyz nie byta to sprawa zasad chrzescijanskich? Dotychczas
podobne rozboje nie podlegaty karze. Upokorzenie biskupa i spotecznosci
chrzescijanskiej obnizyty prestiz Kosciota. Ambrozy napisat wiec do
Teodozjusza: "Co jest wazniejsze, popis karnosci czy sprawa wiary.
Utrzymanie prawa jest wtérne wobec spraw wiary'. Wygtosit w tym
duchu kazanie w obecnosci cesarza, ktéry potulnie odwotat swoje
rozporzgdzenie. Ten incydent byt preludium do upokorzenia wtadzy po
masakrze w Tesalonikach. Faktycznie, byt on waznym etapem na drodze
ksztattowania spoteczenstwa, w ktérym tylko chrzescijanie cieszyli sie
petnig praw obywatelskich.

Ambrozy dobrze zdawat sobie sprawe z tego, ze prawa te beda
zapewnione i utrzymane tylko przez wykorzystanie w petni mozliwosci,
jakie stwarza chrzescijaristwo. Do zadan, jakie stawiato przed nim
stanowisko, wnidst zdolnosci $wietnego administratora, wypracowujgc na
drodze préb i btedéw teologie pastoralng i prawo kanoniczne, udzielajace
odpowiedzi na wszystkie problemy zwigzane z zyciem chrzescijanskim.

Przypuszczalnie nikt nie odegrat wiekszej roli w stworzeniu systemu



wiary stosowanej, ktdra byta w ciggu nastepnego tysiaclecia prawdziwym
Srodowiskiem naturalnym Europejczykéw. W Mediolanie, w bazylice,
ktérej budowe zakonczyt w 386 roku, ustanowit prototyp Sredniowiecznej
katedry, z codziennymi mszami, porannymi i wieczornymi modlitwami,
do ktérych dochodzity czasem takze dodatkowe modlitwy w ciggu

dnia oraz specjalne ceremonie upamietniajgce swietych wedle Scistego
kalendarza. W celu pokonania arian $wiadomie udramatyzowat przebieg
nabozenstw, wprowadzajgc okazate szaty, antyfonalnie wykonywane
psalmy i hymny metryczne. Zatrudniat profesjonalnych spiewakow,

nie zaniedbujac jednak ksztatcenia swych wiernych. Napisat: "Spiew
mezczyzn i kobiet, dziewic i dzieci stwarza harmonijne natezenie
dzwieku, jak fale morskie'. Sgdzit, ze niebiariska harmonia muzyki
wypedza demony. Z pewnoscig draznit arian, kazgc swym owieczkom

wyspiewywad na chwate Tréjcy Swietej. Zresztg, w gruncie rzeczy,
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zwalczat ich przy uzyciu ich wtasnej broni. Sam Ariusz byt bowiem
autorem propagandowych hymndéw - popularnych monoteistycznych
Spiewek uktadanych dla gildii handlowych, marszowych piosenek dla
zotnierzy, wsrdd ktérych byto wielu arian, oraz teologicznych szant dla
marynarzy i zeglujgcych kupcoéw. Ambrozy nie byt pierwszym autorem
hymnéw koscielnych na Zachodzie, z wczesniejszego czasu pochodzg,
niezbyt zresztg imponujace, utwory Hilarego z Poitiers. Ambrozy miat

talent do uktadania ryméw tatwych do zapamietania i zaspiewania. Pisat



je jambem o czterowersowych strofach. Cztery z nich wykonywane sg
do dzis.

To on w walce z arianizmem jako pierwszy systematycznie rozwijat

kult relikwii. Mediolan byt pod tym wzgledem ubogim osrodkiem, nie
patronowat mu zaden meczennik. Rzym byt nie do pobicia, dysponujac
naraz $w. Piotrem i $w. Pawtem, Konstantynopol zdobyt Andrzeja, tuka-
sza i Tymoteusza, zas$ w ciggu ostatnich pieédziesieciu lub szes¢dziesieciu
lat dokonano zadziwiajgcych odkry¢ w Jerozolimie - ciato $w. Szczepana,
gtowa Jana Chrzciciela, krzesto sw. Jakuba, tancuchy sw. Pawta, kolumna,
przy ktdrej biczowano Chrystusa i, w 326 roku, jego krzyz. Ambrozy,
ozywiony fanatycznym zainteresowaniem dla szczeg6tdow meki i losow
relikwii, opowiada, ze kiedy Helena, matka Konstantyna, odnalazta krzyz,
przytwierdzony byt do niego jeszcze titulus; znalazta réwniez gwozdzie,

z ktérych jeden umieszczono w wedzidle cesarskiego konia, drugi

zas$ w cesarskim diademie. U schytku IV wieku nastgpita fala odkryg,
fatszerstw, kradziezy i handlu $wieto$ciami. Poganie niemitosiernie
drwili sobie z tych praktyk. Faustus oskarzat chrzescijan o zastgpienie
batwandw relikwiami i odnowienie ich kultu pod innym mianem.

Sprawa niepokoita réwniez czes¢ pisarzy chrzescijanskich. Wigilancjusz,
prezbiter, nazywat kult relikwii "poganskim obrzedem wprowadzonym
do kosciotow pod ptaszczykiem religu (...) dzietem batwochwalstwa".
Szczegdlnie ubolewat nad zwyczajem umieszczania ich w kosztownych
szkatutach, catowaniem, modlitwami o oredownictwo, budowaniem
kosciotdw pod wezwaniem swietych patrondéw, nocnym czuwaniem
wsrdd lamp i kagankéw, wreszcie przypisywaniem ich wstawiennictwu
cudoéw. Witadze rédwniez niepokoity sie tymi zjawiskami. Rozdraznione

byty kradziezami szczatkdw swietych mezéw i sprzedawaniem ich po



kawatku, czego dopuszczali sie mnisi. Teodozjusz zarzadzit: "Nikomu nie
dozwalamy przenosic ciat zmartych z miejsca na miejsce, nikomu nie
pozwalamy ich sprzedawa¢, nikomu nimi handlowac".

Lecz wtadze zgadzaty sie na budowe kosciotdéw na grobach swietych,

co byto podstawg catej teoru i praktyki kultu relikwii. Skoro dopuszczano

do tego, reszta nastepowata automatycznie, niezaleznie od opinii wtadz.
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Swiat lekat sie demondw, ktérych grono powiekszyto sie obecnie

o zdetronizowane bdstwa poganskie i demony heretykéw - kosci zas

i inne pozostatosci Swietych mezéw byty najlepszym zabezpieczeniem
przed diabelskimi hordami. Kosciét obficie wyposazony w takie skarby
stwarzat wokdt siebie potezng strefe ochronng, zas jego biskupa kazdy
chciat mie¢ po swojej stronie. Ambrozy w petni odczuwat wiec potrzebe
zdobycia stosownych relikwii. Podczas poswiecania kosciota nastgpito
opatrznosciowe odkrycie szkieletéw swietych Gerwazego i Protazego

0 nadzwyczajnej posturze, jakg miewali ludzie w dawnych czasach".
Odkryciu towarzyszyto uzdrowienie $lepca i inne cudowne wydarzenia,
ujawnione przez zwolennikdw Ambrozego i upiekszone przez nastepne
pokolenia - Grzegorz z Tours opowiadat, ze podczas przenoszenia
szczatkdw z czota jednego ze swietych, zranionego ptytka, ktéra odpadta
z sufitu, poptyneta krew. Arianie usitowali szydzi¢ z tych poczynan,

jednak niewatpliwa popularnos¢ znalezisk zamkneta im usta. Wkrétce



potem nastgpity dalsze odkrycia ciat - Sw. Agrykoli, Sw. Witalisa oraz sw.
Nazariusza i $w. Celsusa. W wypadku Nazariusza "krew meczennika bytfa
tak $wieza, jakby go tego dnia stracono, zas$ obcieta gtowa przechowata
sie w catosci z brodg i wtosami, ktére wygladaty jakby je swiezo umyto .
Tak twierdzit biograf Ambrozego. Diabet przerwat kazanie, ktérym biskup
uczcit te wydarzenia, jednak skarcony przez niego, zamilkt. Szmatki
umoczone w krwi swietego rozestano po catej Galii oraz Italii*.

Z pism Ambrozego wynika jasno, ze jego kult relikwii byt catkowicie
szczery. Byly one dla niego koniecznym antidotum na ogromng kohorte
ztych duchdéw wtéczacych sie po ziemi, kuszgcych ludzi do zaprze-
paszczenia swej przysztosci na tamtym swiecie, a utrudniajgcych im
zycie i mnozacych niebezpieczenstwa na tym. Oprdcz swietych ludziom
pomocne bylty jeszcze anioty; jego zdaniem na kazdego cztowieka

przypadato ich dziewiecdziesigt dziewie¢. Ambrozy byt cztowiekiem

* Relikwie noszono jako amulety w matych medalionach zawieszonych na

szyi. Ta praktyka mogta zostac zaczerpnieta, jak sugerowat $w. Hieronim,

z zydowskiej tradycji noszenia filakterii przez faryzeuszy i uczonych w pismie.
Grzegorz Wielki miat krzyz zawierajgcy fragment rusztu, na ktédrym przypiekano
$w. Wawrzyrica i kawatek taricuchdw éw. Piotra. Sw. Hugon z Lincoln nosit
"niezliczong ilosc relikwii swietych obojga ptci’, zmieszanych w malenkiej
szkatutce przypominajgcej tabakiere, w pierscien zas wprawiony miat zagb

Sw. Benedykta. Biskupi czesto nosili na szyi relikwie nalezgce do ich katedry;
praktyke te zaréwno sw. Tomasz z Akwinu, jak i jeden z synoddw potepit jako
obmierzty przesad". Pomimo to utrzymywata sie ona jeszcze dtugo. Zob. J.

Sumption, Pilgrimage. An Image of Medieval Religion, Londyn 1975, rozdziat 2:



1he Cult of Relics.
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przesadnym i tatwowiernym, wyznawca dziwacznej kosmologii. Czynit
rozréznienie pomiedzy ogrodem rajskim i najwyzszym Krélestwem
Niebieskim zamieszkiwanym przez Konstantyna i (po jego Smierci)
Teodozjusza. Uwazat, dokfadnie rzecz ujmujac, ze niebios jest siedem.
Poza tym byt Hades, w ktérym ludzie oczekiwali Sadu Ostatecznego
oraz czysciec, miejsce powtdrnego chrztu lub ognisty piec, w ktérym
drogocenny metal duszy ludzkiej poddawany byt obrébce majacej na
celu usuniecie nikczemnych domieszek. Wreszcie byto piekto, podzielone
na trzy coraz straszniejsze rejony.

Na przyktadzie Ambrozego widzimy, jak eschatologia Swiata an-
tycznego zmierza ku przeksztatceniu w Sredniowieczny stereotyp. On
sam byt na poty cztowiekiem Sredniowiecza, stanowigc dziwaczng
mieszanine przesgddw i zyciowego doswiadczenia, potgczonych z au-
tentyczng poboznoscig. Ambrozy, podobnie jak wiekszos$¢ przywddcow
chrzescijanstwa, pogodzit sie z brakiem perspektyw na doczekanie
paruzji. Zycie nalezato przezyé na tym $wiecie, nie tracac jednak z oczu
przysztego. Zmierzat po omacku ku pastoralnej via media, na ktérej
poszukiwanie doskonatos$ci réwnowazone bytoby zdrowym rozsgdkiem,
a dazenia duszy pogodzone z pragnieniami uczynionego z prochu

ciata, w ktérym dusza owa byta uwieziona. Tak wiec, jesli chodzi



o pienigdze, wtasnos¢ prywatng uwazat za obiektywnie zt3, lecz z drugiej
strony: "Tak samo, jak bogactwa sg przeszkoda dla cnoty w ludziach
ztych, w dobrych sg pomoca ku dobremu'. Potepiat handel; uczciwe
kupiectwo uwazat za pojecie wewnetrznie sprzeczne. Katastrofa byta
wiec zastuzonym losem kupca gnanego przez morza z9dzg zysku.

Bez watpienia poglady Ambrozego bytyby inne, gdyby byt biskupem
Aleksandrii. Jednak jako biskup wielkiego regionu rolniczego za najlepsza
forme wtasnosci uwazat majatek ziemski: uprawe, ulepszanie i ciggniecie
dochoddw z odziedziczonych wtosci uwazat nie tylko za uprawnione,
lecz i godne pochwaty. W tensposdb sformutowat jedng z gtéwnych
religijno-ekonomicznych doktryn Sredniowiecza. Czyz rolnictwo, pytat

w De Officiis ministrorum, nie jest jedynym godnym sposobem zarabiania
pieniedzy? Z pogladem tym zgodzg sie miliony chrzescijan.

Co do kleru, to Ambrozy zalecat mu raczej dobroczynnos¢ niz
wyzbywanie sie majgtku. Za te opinie byty mu gteboko wdzieczne tysigce
zamoznych pratatéw Sredniowiecza. Pomimo zapewnien jego biografa,
Paulina, wiemy, ze sam wcielat swoje poglady w zycie. Wydaje sig, ze
zaktadat, iz duchowni, a przynajmniej wyzsi duchowni, powinni pocho-
dzi¢ z zamoznych warstw rzadzacych lub przynajmniej dostosowywac

sie do ich stylu zycia; przyznawat, ze nie lubi prezbiteréw i biskupéw

nie wtadajgcych poprawna tacing lub méwigcych z prowincjonalnym
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akcentem. Tu stykamy sie z nastepnym rysem wytaniajgcego sie wtasnie
Sredniowiecznego modelu: kariera duchowna otwarta byta dla ludzi
utalentowanych, o ile nalezeli do klasy posiadajgcej. Ambrozy ubierat sie
stosownie, jak senator, w ornat i albe. Zajmowat sie réznymi aspektami
zycia kleru. Za jego czasow Koscidt sktaniat sie do przyjecia tonsury,
kierujac sie wzorem pewnych sekt poganskich. Zdania jednak byty
podzielone. Cze$¢ ascetdw nosita dtugie witosy: Hilarion scinat je raz

do roku, w Wielka Sobote. Podobnie jednak czynity i mniej godne
nasladowania postaci - Maksym Cynik, biskup Konstantynopola, kryty-
kowany z powodu dtugich, kreconych wtosdéw, ktére bardzo podobaty
sie zamoznym damom ze stolicy i ktére w koricu okazaty sie peruka.
Hieronim uwazat, ze powinny by¢ na tyle dtugie, aby pokrywaé mogty
skdére. Ambrozy, co znamienne, twierdzit, ze zimg winny by¢ dtuzsze

niz latem. Zajmowato go wiele szczegdétowych zagadnien zarzadzania:
miejsce w hierarchii, zasady doboru i wynagrodzenie egzorcystéw,
utrzymywanych przy kosciofach dla wypedzania duchdw i zaklasyfi-
kowanych tuz ponizej subdiakonéw; dziatalnos¢ sgdéw duchownych,
rozszerzajgcych gwattownie zakres swojej dziatalnosci w odpowiedzi

na rosngcg ztozonosé i znaczenie prawa kanonicznego. Byt réwniez
pierwszym biskupem omawiajgcym szeroko zagadnienia seksualne.

Seks wydawat sie nie odgrywac wiekszej roli w zyciu pierwszych
chrzescijan. Wierzgc w bliskos$¢ paruzji, nie odczuwali potrzeby wypraco-
wywania szczegdtowych przepiséw regulujgcych kwestie przedtuzania
gatunku. Sam Jezus przyjmowat sciste, w poréwnaniu z niektérymi
sposréd wspodtczesnych mu egzegetdw zydowskich, wytyczne w kwestii
matzenstwa: byty to jedyne przestanki chrzescijariskiej nauki w kwestiach

seksualnych. Zostaty one catkowicie zignorowane przez Pawta; Nowy



Testament nie zawierat w sumie zadnej koncepcji zycia ptciowego

i rodziny. Stary Testament nie czynit z celibatu cnoty; natomiast Nowy
tak, a przynajrnniej takie byty jego implikacje. W historu Zydéw wtadza
przekazywana byfa w rodzinie; w historu chrzescijafistwa genealogiczne
drzewo wtadzy krzewito sie poprzez przekaz duchowy. Tradycja celi-
batu wsréd duchowienstwa chrzescijanskiego prowadzi przez Pawta do
Jezusa, do Jana Chrzciciela, do essenczykdw i pomniejszych sekt judai-
stycznych kultywujacych celibat. Najwczesniejsze teksty chrzescijanskie,
pisane z myslg o paruzji, uwydatniajg fakt, ze jest on cnota. Kiedy jednak
nadzieje na ponowne przyjscie Chrystusa zaczety sie rozwiewac, zaczeto
dostrzegac koniecznos¢ lub co najmniej nieuchronnos¢ rozmnazania
sie. Zmusito to Koscidt do zaakceptowania niepokojacej koegzystencji
miedzy zalecanym celibatem a tolerowanym matzenstwem. Problem

nasilit sie w IV wieku, kiedy kontrowersja trynitarna doprowadzita do
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nasilenia kultu Maryi Dziewicy, Theotokos. Jesli wiec celibat byt lepszym,
matzenstwo zas gorszym, cho¢ dopuszczalnym rozwigzaniem, czyz nie
wynikato z tego, ze seks byt faktycznie zty, pozostajgc nawet w zwigzku
matzenskim jedynie zalegalizowang formg grzechu?

Poza szeregiem watpliwych sugestu Kosciét nie posiadat wiec nauki
dotyczacej zycia ptciowego; wszelkie zas préby nadania tym suge-

stiom spéjnego ksztattu pochtaniaty mndstwo czasu i wielkie naktady



psychicznej energii. Pisma Ambrozego dotyczgce tych zagadnien sg
bardzo obszerne. Byto dla niego oczywiste, ze zycie rodzinne jest

nie do pogodzenia z karierg koscielng. Dwa rodzaje $lubéw trudno

byto ze sobg pogodzi¢. Nie lubit zonatych biskupdw: obawiat sie
owstania kasty, w obrebie ktdrej dziedziczonoby stanowiska biskupie.
Zonaci mezczyzni po wyswieceniu na biskupdw nie powinni zy¢ ze
swymi zonami i ptodzié dzieci. Tak, przypuszczat Ambrozy, wygladato
rajskie zycie Adama i Ewy. Sadzac z jego pism, nie byt cztowiekiem

o wybujatych potrzebach seksualnych. Sady, jakie gtosit, braty sie jednak
mniej z jego osobistych nawykdw niz z doswiadczenia pastoralnego.

Byt doradcg duchowym znacznej liczby dam, nalezgcych do wyzszych
warstw spotecznych i w wiekszosci majgcych za sobg diugi szereg
matzenskich niepowodzen. Na podstawie ich doswiadczet Ambrozy
wyrobit sobie pesymistyczny punkt widzenia na matzenstwo, przy-
najmniej o tyle, o ile miatoby by¢ ono Zrédtem szczescia. W jego
pismach czesto napotykamy zwiezte uwagi. "Nawet dobre matzenstwo
jest niewolg'. Czymze wiec jest zte? Dla kobiet zwigzek matzenski

jest "niewolnictwem, ponizeniem, ciezarem, jarzmem". Z drugiej strony
doswiadczenia wyniesione z kontaktéw z cesarzowg matka, Justyng,
pragnaca zagarnac jeden z jego kosciotéw dla gockich zotnierzy bedacych
arianami, kazaty mu kwasno stwierdzi¢: "Kazdemu mezczyznie trafi

sie jakas przesladowczyni'. Swoim penitentkom zalecat posty, jesli to
mozliwe posty catkowite, przez tydzien lub dtuzej; byto to ekonomiczne,
stuzyto zachowaniu urody i zdrowia, pobudzato apetyt - i utatwiato
zachowanie wstrzemiezliwosci seksualnej.

Najlepsza drogg dla kobiety byto dziewictwo. Dziewica mogta

odkupic¢ grzech, jakiego dopuscili sie jej rodzice w akcie poczecia.



Kazania, w ktérych Ambrozy przedstawiat taki punkt widzenia, irytowaty
rodzicodw. Zaprzeczat jednak, jakoby propagowanie dziewictwa przy-
czyniato sie do zmniejszenia przyrostu naturalnego: historia dowodzi,
powiadat, ze ludzkos¢ wiecej ucierpiata przez zle dobrane matzenstwa
niz przez dziewictwo. "Matzenstwo jest godne czci, lecz celibat bardziej;
nie nalezy unikaé tego, co dobre, nalezy jednak wybierac to, co lepsze".

Byty w tym sprzecznosci, ktéore Ambrozy pozostawiat bez rozwigzania.
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Co do pewnych aspektow dziewictwa jednak stawiat sprawy jasno.
Dziewica byfa poslubiona Chrystusowi. Wstgpienie do klasztoru powinno
by¢ dla niej jak uczta weselna. Nastepnie powinna sie skryé przed
Swiatem. Co do tego Ambrozy przyjmowat staroswiecki punkt widzenia,
ustanawiajac pomost miedzy poganskimi westalkami a sredniowiecznym
klasztorem zamknietym. Dziewice nie powinny nazbyt czesto chodzi¢ do
kosciota: koscioty petne ludzi nie byty dla nich bezpiecznymi miejscami.
"Nawet mowienie, generalnie rzecz biorgc dobre, niewskazane jest dla
dziewicy'. Prawdziwa dziewica powinna pozosta¢ milczaca. Ambrozy

byt w swych zaleceniach bardziej skrupulatny niz Swiadomie surowy.
Dziewica podejrzana o stosunki seksualne nie powinna by¢ podda-

wana przymusowemu badaniu ginekologicznemu, poza nadzwyczajnymi
przypadkami, a i wtedy tylko na zgdanie i pod nadzorem biskupa.

W wypadku stwierdzenia winy nie powinna zostaé stracona (Ambrozy



byt zwolennikiem pokuty, nie zas kary Smierci), a na pewno nie wsréd
tortur. Zgolenie wtoséw i dozywotnia pokuta wystarczg. Samobdjstwo
dziewicy zagrozonej gwattem lub uwiezieniem w domu publicznym
bytoby usprawiedliwione.

Ambrozy utozsamiat czysto$¢ duchowg i seksualng z higiena. Jego
dziewice byty nieskazitelne: jego Dziewica Maryja, ktéra do pewnego
stopnia miata sta¢ sie modelowg dziewicg Sredniowiecza, ubrana byta
w biele, srebra i btekity, najczystsze sposréd koloréw. Zupetnie inaczej
przedstawiata sie sprawa wspoétczesnego mu, ale mtodszego Hieronima.
W przeciwienstwie do Ambrozego byt on dos¢ stabo przystosowany

do zycia. Wydaje sie, ze jako sekretarz Damazego brat pod uwage
mozliwosé zajecia w przysztosci jego miejsca. Z temperamentu jednak
bardziej byt uczonym niz administratorem. Byt niesfornym stugg Bo-
zym, nie zas$ uktadnym prafatem. Seks stanowit dla niego powazny
problem. Zywit petne przekonanie o jegn grzesznosci: "Matzeristwo
tylko stopniem grzesznosci rézni sie od cudzotdstwa'. Pociggaty go
kobiety, a zwtaszcza kobiety cnotliwe. Dlatego tez porzucit eleganckie
zycie Kosciofa rzymskiego, piszac z poktadu statku, unoszacego go

do Palestyny: "Jedyng kobietg, jakg sobie upodobatem, byta ta, ktérej
nie spotykatem przy stole. Kiedy jednak zaczatem jg szanowag, czcié

i wielbi¢, wszystkie moje cnoty natychmiast mnie opuscity". Wydaje sie,
ze piszac to miat na mysli ztosliwe i wrogie komentarze pod swoim
adresem. W Jerozolimie wyszukat klasztor, do ktérego wstapit i z ktérego
przez reszte zycia prowadzit ozywiong korespondencje z uczonymi

i Swigtobliwymi niewiastami w catym cesarstwie. Jeden z tych listow (do
Augustyna) wedrowat przez dziewieé lat, wiekszos¢ przepadta na zawsze.

To, co pozostato, sktada sie na obraz niezwykle zywego i otwartego



Historia chrzescijanistura

polemisty. Zawsze silnie oddziatywat na wyobraznie malarzy i jest (wraz
z lwem, ktéry jest dodatkiem z VI wieku) najczesciej portretowanym
Swietym. Rzeczywiscie, opis zmagan, jakie bedgc w klasztorze toczyt

z pokusami, umieszczony w liscie do jednej z korespondentek ("Czesto
wyobrazatem sobie, ze jestem otoczony dziewczetami; moja twarz biata
od gtodu, moje usta zimne, lecz mdj umyst ptongcy pozgdaniem,
ptomienie pozadania pality mnie, cho¢ ciato byto bliskie Smierci")

byt jednym z najczesciej cytowanych fragmentéw z pism Ojcéw Ko-
Sciota. Pozwolit sredniowiecznym malarzom na przedstawienie poboznej
nagosci. Zaden inny cytat nie uswiadamiat chrze$cijanom z réwna

mocg zepsucia i nikczemnosci seksualnych pragnien. Dla Hieronima

seks byt brudny w dostownym, znaczeniu, czesto pisat do ulubionych
dziewic, ze sg "splugawione brudem". Brud byt dla niego pojeciem
zawierajgcym w sobie zaréwno akt pfciowy, jak i terapeutyczny proces
ukrywania dziewiczych wdziekéw. Najbardziej podziwiana przez niego

z rzymskich dziewic, Paula, przybyta do Jerozolimy wraz z cérka (owocem
wczeshiejszego okresu zycia), aby dbac o Hieronima u schytku zycia. Obie
damy nosity tachmany i z rzadka myty sie lub czesaty wtosy.

W Hieronimie dostrzegamy rozdwojenie pomiedzy normalnym zy-

ciem i rozwijang ideg chrzescijanskiej cnoty, majgca niewiele wspdlnego

z nauczaniem Jezusa i Pawta, lecz bedaca reakcjg na uwikfanie w sprawy



tego Swiata od czasu ugody z Konstantynem. Surowe chrzescijaristwo
Hieronima byto - lub tez wydawato sie by¢ - konieczng reakcja

na Swiatowos¢ Damazego czy nawet Ambrozego. Czynito Hieronima
cztowiekiem nieszczesliwym. Szczegdlnie jadowicie atakowat heretykow.
Z upodobaniem opisywat, jak "w ciggu jednej nocy zniszczy' sceptycz-
nego Liwiniusza, ktéry powatpiewat w skutecznosé relikwii, o Jowianie
zas, ktory krytykowat go za nadmierny kult celibatu, pisat szyderczo:
"Potepiony przez wtadze Kosciota rzymskiego, wéréd spozywanych na
ucztach bazantéw i swin, nie tyle oddat, co wyrzygat ducha'. Innym
przeciwnikom réwniez nie szczedzit napasci osobistych i rownie ostro

a nawet obelzywie traktowat domniemanych sojusznikéw. Uwielbiat
gwattowne dyskusje i, jak sie wydaje, poktdcit sie w koricu ze wszystkimi
przyjaciétmi. Palladiusz, ktérego Historia Lausiaca jest jednym z gtdwnych
Zzrédet poznania tego okresu, powiada, ze Hieronim miat nieustannie

zty humor i cytuje przepowiednie innego uczonego, Posydoniusza,
gtoszaca: "Sadze, ze szlachetna Paula, ktdra sie o niego troszczy, umrze
pierwsza i w ten sposdb uwolni sie od jego ztych humoréw. Zaden
Swiety maz pdzniej tu nie zamieszka, lecz jego zawis¢ dosiegnie nawet
brata". Hieronim byt pierwszym chrzescijaninem, znanym nam tak

blisko, ktérego wiara byta catkowicie nie do pogodzenia z jego natura-
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czego wynikiem byto gtebokie cierpienie. jak Ambrozy stanowi prototyp



Sredniowiecznego pratata, tak Hieronim jest poprzednikiem udreczonych
intelektualistéw, ktérych ciato pozostaje w gtebokim konflikcie z duchem
i ktérych wstrzemiezliwos¢ osiggana jest kosztem mitosierdzia.

Jego swiat byt mroczny: blyski Swiatta, ktére go rozswietlaty, byty

raczej odbiciem ognia piekielnego niz niebianskiego blasku. Obraz, jaki
znajdujemy w pismach Ambrozego, pomimo swej elegancji i zdro-

wego rozsadku, jest dos¢ podobny. Obaj zaczerpneli z chrzescijanstwa
pesymistyczng wizje ludzkiej kondycji. Trudno ocenié, jakie miejsca

w Pismie daty im podstawy do takiej interpretacji. Listy Pawta pod-
kreslajg rados¢ ptyngca ze znajomosci "dobrej nowin' o odkupieniu.
Najwczesniejsze spotecznosci chrzescijanskie wydaje sie cechowac gorli-
wosé réwnowazona pogodnym spokojem. Kiedy Orygenes przetwarzat
chrzescijanstwo z nowiny o zbawieniu w system filozoficzny, pod-
kresdlat pozytywne i przepetnione nadziejg aspekty wiary. Dyskutujac

z poganinem Celsusem, odrzucat idee Slepego przeznaczenia, czy tez
opatrznosci wypetniajacej sie przez niezliczone wieki, pozostawiajgcej za
sobg pokolenia cierpigcej ludzkosci, niezmiennej i niezdolnej do zmian.
Zamiast tego przedstawit Boga chrzescijanskiego, bedgcego czynnikiem
zachecajgcym ludzi do poprawy, wrecz do doskonalenia sie; ukazat
ciggty proces wspinania sie w gore, ku Swiattu. Byt uniwersalistyczny

w dwojakim sensie: po pierwsze nowina chrzescijanska adresowana
byta, jego zdaniem, do catej ludzkosci, po drugie - obiecywat wszystkim
ostateczne przebaczenie i btogostawieristwo Boze, ktdre nastgpié ma po
stopniowym oczyszczeniu ze zta: Nawet szatan wraz z upadtymi aniotami
miat powrdcié do raju.

Godne uwagi jest wyparcie sie przez Kosciot pokonstantyrski Ory-

genesa czy przynajmniej jego optymizmu. Podobnie jak w wypadku



Tertuliana, jego pisma byty tak cenne i istotne dla zrozumienia wiary
chrzescijanskiej, ze jego dzieto nigdy nie zostato potepione jako heretyc-
kie, co skazatoby je na catkowitg niepamiec - bardzo niewiele z nich
jednak przechowato sie w pierwotnej postaci. Ale Hieronim, bedacy
niegdys jego wielbicielem, nazywajacy go "najwiekszym nauczycielem od
czasu apostotow ' - uznat w koncu za heretyckie nie tylko konsekwencje
jego pogladdw, lecz takze ich intencje. Celem Orygenesa, wywodzit, byto
zepsucie ludzkiej zdolnosci osgdu i przez to doprowadzenie do zatracenia
duszy. Partie niewatpliwie ortodoksyjne napisat tylko po to, aby uspié
czujnosc czytelnikow. U schytku IV wieku byt to poglad popularny nie
tylko wsrdd teologdw, lecz i wsrdd swieckich, takich na przyktad jak

cesarz Teodozjusz. Co spowodowato te zmiane klimatu?

Trudno odrzuci¢ wniosek, ze odwrdét od cechujacego Orygenesa

optymizmu miat swoje podstawy w gtebokich przemianach spotecznej
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i kulturalnej struktury cesarstwa, szczegdlnie na Zachodzie. Nadzieje

na odnowe, jakie wigzat z nowg religig Konstantyn, nie sprawdzity

sie. Jego poczynania zostawity cesarstwo jeszcze bardziej podzielone
politycznie, militarnie i administracyjnie; problemy systemu pienieznego
i inflacji nadal nie zostaty rozwigzane. Kosciét nie spowodowat wzrostu

sit paistwa, w pewnym sensie powiekszyt jeszcze jego podziaty. Chrze-



Scijanstwo byto odpowiedzialne takze za dojscie do gtosu najnizszych
warstw spoteczenstwa. Zrodzona przez nie kultura byta jednolita, ale
pomimo wysitku intelektualistéw jej charakter determinowaty masy
ludowe. W IV i V wieku ton nadawali jej drobni rzemiesInicy. Dawny
elitaryzm przeminat niemal bez sladu. Wyzsze wyksztatcenie i literatura
Swiecka pozostaty catkowicie w rekach pogan. Byto to jednak nie tylko
poganstwo schytkowe, lecz takze podlegajgce nieustannym atakom.
Zabodjstwo nauczycielki Hypatii w 415 roku w Aleksandrii jest tylko
jednym ze swiadectw niebezpieczenstw, wobec ktérych staneli intelek-
tualisci nie bedacy chrzescijanami. Wielu, jak poeta Cyrus z Panopolis,
zostato konwertytami w celu unikniecia dyskryminacji. Chrzescijanie

nie chcy lub nie potrafig przedstawi¢ na tym poziomie jakiejs al-
ternatywy. Dopuszczajg do obnizenia poziomu wielkich, klasycznych
uniwersytetéw, po czym je zamykajg: w Aleksandru w 517, w Atenach

w 529 roku. Czes¢ pogan, analizujgc sytuacje, dochodzita do wniosku,

ze chrzescijanstwo rujnuje cesarstwo. Co chrzescijanie mieli na to do
powiedzenia? Nic. Kiedy sami zaczeli pisa¢ historie s$wieckg, za Justyniana
czynili to Prokopiusz i Agatiasz, do tego stopnia ulegali wptywom
koncepcji poganskich, ze pomineli sprawy wiary. Historia mogfa jednak
wyglgdac inaczej. W chrzescijanstwie poczatkdw V wieku obecne byty
elementy zmierzajace do stworzenia wtasnego modelu kultury wysokiej,
opartej na podstawach wypracowanych przez Orygenesa. Udaremnienie
i zniweczenie ich nadziei jest dzietem jednego cztowieka, ktéry zrobit
decydujacy krok w strone urzeczywistnienia tendencji obecnych w dziele
Ambrozego i Hieronima. Augustyn byt mrocznym geniuszem imperial-
nego chrystianizmu, ideologiem sojuszu panistwa z KoSciotem i twérca

mentalnosci sredniowiecznej. Poza Pawtem, ktéry dostarczyt podstaw



teologii chrzescijanskiej, rukt nie uczynit wiecej dla jej uksztattowania.
Zasadniczg przeszkoda dla przyblizenia Augustyna jest fakt, ze
podobnie jak w wypadku Pawta, jego koncepcje podlegaty nieustan-
nym zmianom pod wptywem wydarzen, przemyslen i dyskusji. Sam
przyznawat: "Jestem tego rodzaju cztowiekiem, ktéry pisze uczyniwszy
postepy i postepuje piszac". Wydarzenia jego zycia miaty szczegdlny

i zarazem przygnebiajacy charakter. Urodzit sie w Tagascie w Algierii,

w 354 roku, w Srednio zamoznej rodzinie, zostat nauczycielem retoryki
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w Kartaginie, kontynuowat kariere w Rzymie, a nastepnie w Mediolanie
Ambrozego, gdzie zostat chrzescijaninem; wyniesiony na stanowisko
biskupa Hippony, prowadzit walke przeciw donatystom, w Afryce
przezyt upadek Rzymu w 410 roku; przez dziesie¢ lat zwalczat pelagian.
Na starosé dozyt zajecia Afryki Pétnocnej przez Wandali. Augustyn
pozostawit mase pism, z ktérych wiekszos¢ powstata pod wptywem
wspotczesnych wydarzen i osobistych przezyé. Wiele z nich przetrwato
w pierwotnej postaci. Przez tysigc lat byt najpopularniejszym z Ojcéw
Ko$ciofa: w bibliotekach europejskich przechowato sie ponad 500 kom-
pletnych rekopisdow Panstwa Bozego, ktdre miato nastepnie dwadziescia
cztery edycje w latach 1467-95. Pisat przede wszystkim o sobie: Wyznania
powstaty w 397 roku, w dwa lata po tym, jak zostat biskupem. Byt
potwornym egoistg: charakterystyczny jest fakt, ze adresatem jego

autobiografii duchowej jest sam Bog.



Mozna sie spierac, czy to, co pisze o sobie, rzeczywiscie odpowiada
prawdzie. VVyznania sg jednym z niewielu dziet klasycznych czytanych do
dzisiaj. Czytelnikdw pociagajg przede wszystkim opisy zwigzku taczacego
Augustyna z Monikga, jego matka, bedacg pobozng chrzescijanka (postac
ojca, Patrycjusza, jest catkowicie pominieta), oraz jego wtasnych wysitkow
zmierzajgcych do przezwyciezenia popedu seksualnego. Sg to motywy
ponadczasowe i zawsze wazne. Nie jest natomiast pewne, czy miaty
istotny wptyw na zycie i duchowg ewolucje autora. Jest prawda, ze

od siedemnastego roku zycia zyt w konkubinacie, z ktérego pochodzit
jego syn. Nie daje to jednak podstaw do przypuszczen, aby byt
libertynem. Sytuacja taka byta wowczas normalna. Papiez Leon mowit
pdzniej, ze opuszczenie przez mtodego cztowieka jego konkubiny jest
pierwszym krokiem ku poboznosci. Wydaje sie, ze Augustyn posiadat
wyjatkowo staby poped ptciowy i niewielkie zainteresowanie sprawami
tego Swiata. Poglad, ze zamienit przyjemnosci kultury klasycznej na
chrzescijanska surowosé, jest fatszywy. Zawsze miat silne sktonnosci

do ascetyzmu, odziedziczone po matce. Problem byt tylko w tym,

jaki doktadnie kierunek one.przyjma. W mtodosci i u progu lat

meskich byt manichejczykiem. Wyznawcy manicheizmu nie byli by-
najmniej chrzescijanami. Manes byt ekstatycznym wizjonerem, zyjacym
w Mezopotamii, w Il stuleciu. W swoich naukach potaczyt montanizm

z wptywami wschodnimi w nowg syntetyzujgca religie. W 276 roku
zostat stracony przez Perséw, ale jego kult rozprzestrzenit sie na
wschdd, az do Chin, gdzie zdobyt bardzo silne wptywy, i na zachdd,

w region Morza Srédziemnego. Do rodzinnych stron Augustyna dotart
na okoto szesc¢dziesiat lat przed jego narodzeniem. Nasza wiedza na

temat manicheizmu, oparta na swiezo odkrytych Zrédtach koptyjskich
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i chinskich, jest ciggle hagmentaryczna. Byt dualistyczny jak gnostycyzm.
Cechowat go silny pesymizm dotyczacy natury ludzkiej i jej sktonnosci,
tagodzony jedynie wiarg w istnienie elity poboznych. Manichejczycy

byli wrazliwi, zdyscyplinowani, cnotliwi i uparci. Wymagali wyjatkowo
dtugiego katechumenatu; Augustyn zostat "shzchaczem ' w dwudziestym
roku zycia i pozostat nim przez nastepne dziewiec lat - nigdy nie dostapit
awansu do grona "wybranych". Manichejczycy byli zakonspirowani

i posiadali wtasng siatke kontaktow. Byto to gtéwna przyczyna nienawisci,
jaka zywity do nich wszystkie rzady. Poza krotkimi przerwami, nie
tolerowaty ich zadne wtadze, niezaleznie od swej religijnej, rasowej

czy ideologicznej orientacji. Przez ponad tysigc lat przesladowali ich
okrutnie cesarze bizantynscy i wiadcy Chin. Zainspirowali oni niezliczone
buntownicze herezje europejskiego Sredniowiecza. W pewnych momen-
tach uzyskiwali konspiracyjne wptywy. Sam Augustyn podrdzujgc do
Rzymu, i pdzniej Mediolanu, opierat sie na ich "sieci', wolnomularstwie
zapewniajgcym mu mieszkanie i prace. Nie jest catkiem jasne, dlaczego
nawrdcit sie na chrzescijafstwo. Jednym z czynnikéw byto jego zdrowie

- ataki astmy o podtozu psychosomatycznym, dostatecznie powazne, aby

powstrzymac go od poszukiwania kariery oratora w stuzbie sgdowej



lub publicznej. Innym byta niewatpliwie potezna posta¢ Ambrozego.
Biskup osobiscie wprowadzit Augustyna do gtebokiego, ciemnego basenu
chrzcielnego w katedralnym baptysterium w Mediolanie i zanurzyt
nagiego trzykrotnie pod wode, zanim okryt go biatg szatg, wreczajac

mu $wiece. Obrzed byt powazny i peten mrocznej gtebi, poprzedzony
pierwszymi naukami katechizmu, ciggle jeszcze uwazanego za tajemnice,
przynajmniej czesciowo, i petnego grézb. Pozostajgc pod wptywem
Ambrozego, Augustyn miat poczucie uczestnictwa w wielkiej, budzacej
lek organizacji o nieograniczonych mozliwosciach. Pozostaty w nim slady
manichejskiej przesztosci; po trzydziestu latach jeden z jego polemistéw,
Julian z Eklanum, utrzymywat, ze zwichniete poglady Augustyna na

seks sg bezposrednim nastepstwem pobieranych przez niego w mtodosci
nauk.

Julian nazywat go takze poenus, "Afrykanczyk", co tez nie byto

bez znaczenia. Kartaginskie srodowisko uksztattowato go w stopniu nie
mniejszym niz manicheizm. Cho¢ byt znakomitym latynistg, brakowato
mu szerszej kultury. Nie znat niemal zupetnie greki, mniej nawet niz Hie-
ronim. Kwestie Tréjcy Swietej nie nastreczaty mu problemdw, trudnosci
zwigzane z greckimi zawito$ciami pojeciowymi najzwyczajniej pomijat.
Jego chrzescijaristwo nosito punickie pietno. Przyjmuje sie, ze zwalczajgc
donatystow, przeciwstawiat ich regionalizmowi szersze, ponadnarodowe

spojrzenie. Lecz jest to tyllco cze$¢ prawdy. Augustyn zachowat silnie
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afrykanskie rysy, ktdre potaczyty jego manichejskie sktonnosci: surowosé,
bezkompromisowos¢, nietoleracje, odwage, gteboka wiare. Wymyslit
rodzaj chrzescijanskiego nacjonalizmu, ptyngcego z kartaginskich zrédet.
Kartagina miata wiec ostatecznie podbié Rzym, tak jak Troja poprzez
potomstwo Eneasza podbita Grecje.

Tym, co Augustyn przyswoit sobie w Mediolanie, co przyniost

ze sobg z powrotem do Afryki, i co przeciwstawit partykularyzmowi
donatystdw, byto nowe poczucie uniwersalizmu Kosciota, umozliwione
przez rewolucje konstantynska. Tym, co ujrzat, byta postac przenikliwego
i obdarzonego wtadzg pratata, pomagajacego kierowac cesarstwem.
Twérczy umyst Augustyna wyciaggat z tego wnioski i szkicowat mozliwosci
na przysztosé. Kosciét w Mediolanie postepowat tak, jakby stanowit czesé
miedzynarodowej organizacji a wkroétce taka miat zosta¢. Wspétdziatat

z cesarstwem, ostatecznie bedzie wspétdziatat z ludzkoscia, uzyskujac
tym samym niezaleznos$¢ od zmian politycznych i przeciwnosci losu. Taki
byt Bozy plan. Augustyn przyjmowat historyczng koncepcje ludzkiego
rozwoju. Mineto szes¢ epok: obecna jest ostatnia, rozgrywajacg sie
pomiedzy pierwszym i drugim przyjsciem Chrystusa. W tej epoce
chrzescijanstwo stopniowo opanuje caty Swiat, przygotowujac nadejscie
ostatniej, siddmej. Na tle takich wydarzen donatysci wydawali sie
$miesznie mali. Uchwycili powage chrzescijaiistwa, ale troszczac sie o po-
czynania pewnego biskupa, w pewnym miejscu, stracili z oczu ogromng,
obiektywng wage wiary, jej zastosowanie we wszystkich miejscach,
czasach i zdarzeniach. "Pioruny grzmig wsrdd chmur - napisat Augustyn

- ze Dom Pana stanie na ziemi; a te zaby siedzg w swoim btocie i skrzeczg

- Jeste$my jedynymi chrzescijanamil!"" Co wiecej, mieli fatszywe wy-



obrazenie o swiecie. Opetani obsesjg dotyczgcy ich wiasnych, lokalnych
problemdw i wydarzen, sadzili, ze $wiat jest wrogi, i widzieli siebie jako
alternatywe dla spoteczenstwa. Ale swiat jest taki jaki jest; chrzescijanie
za$ nie sg antyspoteczenstwem, lecz wtasnie spoteczenstwem. A ono,
prowadzone przez wybranych, ma za zadanie przemieni¢, wchtongc

i udoskonali¢ wszystkie istniejgce miedzy ludzmi wiezi, wszystkie ludzkie
poczynania i instytucje, ma uregulowaé, skodyfikowac i uwzniosli¢ kazdy
aspekt zycia. To byto zarodkiem sredniowiecznej idei spoteczenstwa
totalnego, w ktérym wszystko opanowane jest przez Kosciét. Czyz nie
byt on matkg wszystkich? "To Ty - pisat - poddajesz zony mezom

(...) mezéw czynisz przetozonymi nad zonami; przywigzujesz synow

do rodzicow w dobrowolnej niewoli i ustanawiasz mitg Bogu wtadze
rodzicdw nad synami. Poprzez wiez religijng tgczysz braci silniej niz
przez wspolng krew. (...) Uczysz niewolnikéw lojalnosci wobec panéw,

pandw zas czynisz bardziej sktonnymi przekonywac niewolnikdéw, niz
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ich karaé. Wigzesz obywateli, narody, tgczysz wszystkich ludzi we
wspdlnym wspomnieniu o pierwszych rodzicach, w pokrewienstwie,
a nie tylko wiezi spotecznej. Uczysz krélow rzadzi¢ dla dobra ludu, lud
za$ podporzagdkowywac sie wtadzy krélewskiej".

Idea totalnego spotfeczenstwa chrzescijariskiego niosta ze sobg w nie-

unikniony sposéb idee spoteczeristwa opartego na przymusie. Ludzie nie



mogli wybra¢ lub odrzuci¢ przynaleznosci do niego. Réwniez donatysci
do niego nalezeli. Augustyn nie zawahat sie przed logika takiego rozumo-
wania. Co wiecej, do nawracania donatystéw wnidst catg swojg zelazng
wole i zdecydowanie, fanatyzm réwny ich fanatyzmowi i sktonnosé do
uzycia przemocy dla dobra sprawy. Dla zaszczepienia w Afryce ducha
internacjonalizmu uzywat afrykanskich metod - potgczonych oczywiscie
z metodami wojskowymi. Kiedy w potowie lat dziewieédziesigtych

IV wieku zostat biskupem, Kosciét donatystéw byt liczny, zamozny i miat
dobrze ugruntowang pozycje w spoteczenstwie. Nawet po dtugotrwatych
przesladowaniach ze strony cesarstwa, inspirowanych przez Augustyna,
donatysci ciggle zdolni byli do wystawienia blisko 300 biskupéw podczas
ostatecznej préby zawarcia porozumienia w Kartaginie, w 411 roku.
Potem, w ciggu dwudziestu lat poprzedzajacych nadejscie Wandalow,
zostali ztamani sifa. Ich zwolennicy z wyzszych klas spotecznych przeszli
na strone rzagdowa. Wielu szeregowych cztonkéw znalazto sie poza
nawiasem prawa, zasilajac bandy rozbdjnikdw. Zdarzaty sie wypadki
zbiorowych samobdjstw.

Augustyn spogladat na to wszystko bez zalu. Oczywiscie, czasy

byty straszne. PdZne cesarstwo byto panstwem totalitarnym, przypo-
minajgcym pod pewnymi wzgledami wschodnie panstwa despotyczne.
Elementy heretyckie karano z brutalng przemocg. Tortury, w zasadzie
uzywane tylko w szczegélnych wypadkach, takich jak zdrada, stoso-
wane byly zgodnie z zyczeniem wtadz panstwowych. Hieronim opisuje
przerazajace tortury, jakim poddano kobiete oskarzong o cudzotdstwo.
Westalska dziewica, ktéra ztamata sluby, zostata pogrzebana zywcem po
uprzedniej chtoscie. Wiezienia panstwowe wyposazone byty w eculei,

czyli kota tortur i szereg innych urzadzen, takich jak unci do szarpania



ciata, rozgrzewane do czerwonosci ptyty i bicze z kawatkami otowiu.
Ammianus podaje wiele przyktadow. Aby wymusi¢ jednos¢, panstwo
postuzyto sie straszng i skorumpowang sitg, jakg stanowita tajna policja,
wspierana przez donosicieli, delatores. Wiele terminéw z zakresu systemu
policyjnego pdznego cesarstwa przeszto do jezyka europejskich srodkéw
przymusu za posrednictwem tacinskich zwrotéw inkwizycji. Augustyn

byt tu posrednikiem. Czemu nie? - mdgtby zapytad. Jesdli panstwo uzywa

takich $rodkéw dla swoich pozatowania godnych celdw, to czyz Kosciét
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nie ma prawa stosowa¢ ich dla swoich, o wiele bardziej wzniostych? Nie
tylko zaakceptowat przesladowania, stat sie nawet ich teoretykiem, a jego

nie obrony podejmowali wszyscy pdzniejsi zwolennicy inkwizycji.

Nie musimy wyobrazaé go sobie jako okrutni<

wielu pézniejszych inkwizytordw nie lubit niepotrzebnej przemocy

i wyrafinowanych okrucieistw. Uwazat, ze przestuchiwanie heretykéw
owinno odbywad sie "nie przez tamanie kotem, nie przez przypalanie
ogniem, nie przez szarpanie ciata szczypcami, lecz przez uzycie kija'.
Ubolewat nad nieprzyzwoitoscig wykorzystywania ptatnych donosicieli

i agents rovocateurs. Twierdzit jednak, ze uzycie sity w celu osiggniecia



jednoscipchrzescijanstwa i catkowitej zgody religijnej jest konieczne,
skuteczne i catkowicie usprawiedliwione. Przyznawat, ze zmienit opinie
w tej sprawie. Napisat do przyjaciela, donatysty, ze zobaczyt swoje

Y, przywrécone do wspol-

rodzinne miasto on $ w rekach donat stéw

noty katolickiej przez lek wobec edyktdw cesarskich. To go przekonato.
Ze w gruncie rzeczy, w glebi serca heretycy z radoscig przyjmujac
przesladowania mogliby rzec: "strach sprawia, ze budzi sie w nas goraca
chec¢ odnalezienia prawdy. (...) lek jest nam podnietg, aby pokonaé

o ieszatos¢'. Wreszcie byta to droga przyjeta przez samego Chry tusa.

" "zniewoli' Pawta do chrzescijanstwa. Czy

Czyz nie "wielkim gwattem d wejscia"? To

nie takie byto znaczenie stéw tukasza,14;23: "Zmuszaj o

Augustyn zwrécit uwage na ten i na szereg innych tekstow, ktére wy-

korz st ali przez wieki chrzescijaiiscy apologeci p emo Analizowat

y vy funkcjonowania inkwizycji: "Nalezy z , utalnoscia
mechanizm

postepowac podczas $ledztwa niz przy wymierzaniu kar; i znowu



"(...)

zasadniczo trzeba wiecej surowosci przy prowadzeniu $ledztwa,

tak aby po ujawnieniu zbrodni byto miejsce na okazanie taskawosci.

Po raz pierwszy tez apelowat do ortodoksji paristwowej, wzywajgc do
koniecznego i nieustannego aliansu z Kosciotem w tepieniu heretykow.
Kosciot miat ujawniaé, panstwo karaé. Kluczowym stowem jest disciplina-
czesto wystepujgca w jego pismach. Bez niej panowatby chaos. "Usuricie
bariery, jakie stwarzajg prawa, a bezwstydna sktonnos¢ do krzywdzenia
innych, potgczona z checig dogadzania sobie, rozszaleje sie w petni.
Zaden krél swoich poddanych, zaden wédz wojsk, maz zony, a ojciec

nie powstrzyma syna, grozbami ani karami, przed wolnoscig i czystg
stodyczg grzechu .

Tu po raz pierwszy wyrazone zostato wezwanie przesladujgcego
Kosciofa, skierowane do wszystkich autorytarnych elementéw w spo-
teczenstwie, a raczej w ludzkiej osobowosci. Nie byto zresztg tak, aby
Augustyn oddziatywat tylko na poziomie intelektualnym. Byt wybitnym
biskupem, aktywe wsppracujg gPag 'eKa ie w 399 dku,

Sci imperium. ivlamy wizerunek u
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kiedy przedstawiciel cesarski przybyt, aby zamykaé poganskie swigtynie,
krzyczacego do podnieconych ttuméw: "Precz z rzymskimi béstwami'.
Bardziej ztowrogo wygladaja jego kontakty z autorytarnymi czynnikami
w Hiszpanii, juz wtedy bedacej osrodkiem rygorystycznej i gwattownej
ortodoksji. W roku 385 oskarzono tam Prysciliana, biskupa Avila, znanego
ascete i kaznodzieje, o gnostycyzm, manicheizm i szerzenie deprawacji.
Po procesie w Bordeaux, stawiajgcym oficjalnie zarzut czarownictwa,
sprawe przeniesiono do sgdu cesarskiego w Trewirze. Tam pod naciskiem
tortur on sam i jego towarzysze przyznali sie do studiowania plugawych
doktryn, odbywania nocg schadzek z zepsutymi moralnie kobietami

i modlenia sie nago. Pomimo protestdw czotowego galijskiego biskupa,
Marcina z Tours, zostali straceni - byt to pierwszy przyktad potgczenia

- pod auspicjami Kosciota - rzezi "heretykdw" z polowaniem na

' czarownice. Cate wydarzenie wywotato oburzenie, szczegdlnie ze strony
Ambrozego i sktonito go do reakcji. Nie zakonczyto to jednak przeslado-
wan religijnych w Hiszpanii; wrecz przeciwnie, byto ich poczatkiem. Juz
wczesniej, w momencie, gdy Augustyn obejmowat stanowisko biskupie,
zaczety sie tam pogromy Zydéw. W dwadziescia lat pdzniej natykamy
sie na jego korespondencje z Orozjuszem, gwattownym przesladowca
heretykéw, dotyczacg najlepszych srodkdw wytrzebienia herezji nie
tylko w Hiszpanii, lecz takze na drugim kraricu Morza Srédziemnego,

w Palestynie.

Augustyn zmienit podejscie ortodoksji do odmiennosci doktry-

nalnych w dwojaki sposéb. Po pierwsze, o czym juz byta mowa,

przez usprawiedliwienie konstruktywnych przesladowan; sednem tego



usprawiedliwienia byt poglad, ze heretykdw nie nalezy odpedzac,

lecz przeciwnie, przymuszac¢ do odwotania pogladdéw i naprawy lub
zniszczy€. Byta to nauka wywiedziona z tukaszowego "zmuszaj do
wejscia'. Drugi aspekt byt w pewnym sensie jeszcze bardziej ztowrogi,
poniewaz zawierat w sobie projekt cenzury. Augustyn wierzyt, ze

do obowigzkdéw prawowiernego intelektualisty nalezy rozpoznawanie

i ujawnianie kietkujgcych herezji, a przez to zmuszenie ich rzecznikdéw do
odstgpienia od gtoszonych pogladdw lub do przyjecia statusu heretykdow.
Taka taktyke Augustyn zastosowat wobec Pelagiusza i jego zwo-
lennikdéw. Augustyn musiat ujrzeé Pelagiusza przelotnie w Kartaginie,

w 411 roku, podczas wielkiej konfrontacji, na ktérej ten byt obecny.
Nigdy jednak nie spotkali sie i nie rozmawiali ze sobg. Byli z grubsza

w tym samym wieku i niemal réwnoczesnie przybyli do Rzymu.
Pelagiusz przyjechat z Bretanii i, w przeciwienstwie do Augustyna,
pozostat w Stolicy Apostolskiej. Pobozny, wyksztatcony swiecki, byt

dobrze widziany w towarzystwie wysoko urodzonych ascetéow. Miat
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wielu sympatykéw w kregach arystokracji i pewng liczbe zamoznych,
mtodych i gorliwych zwolennikéw. W gtebi duszy byt reformatorem.
Whbrew przewazajgcym tendencjom swej epoki kierowat wzrok ku
Orygenesowi i idei chrzescijanstwa jako wielkiej sity moralnej, zmie-
niajgcej i ulepszajacej spoteczernstwo, pomagajgcej ludziom stac sie

wartosciowszymi, bardziej uzytecznymi dla innych i godnymi zaufa-



nia. Wierzyt w mozliwos¢ przezwyciezenia dfawigcych sit poganskiego
obyczaju. Chrzescijanistwo widziat jako aktywny element poprawy, nie
tylko obywateli cesarstwa, lecz takze barbarzyricéw poza jego granicami
i potbarbarzyncéw wewnatrz. Bogaci chrzescijanie powinni rozda¢ swoje
pienigdze ubogim, da¢ dobry przyktad, prowadzgc wzorowe zycie.
Podobnie jak Orygenes uwazat, ze nie ma dusz zatraconych, ktérych

nie mozna uratowad. Przed wszystkimi istnieje droga do poprawy.
Btedem jest mowic: "Przykazania Boze sg zbyt trudne, aby mozna je
byto wypetni¢'. Upadek Rzymu, z ktérego uciekt do Afryki, a potem

na bardziej liberalny Bliski Wschdd, nie przerazit go. Potwierdzat wiare
w potrzebe reform i tworzenie nowych struktur. Tym, co sie naprawde
liczyto, byty ludzkie mozliwosci, wolno$¢ wyboru dobrego i wspaniate
mozliwosci, w jakie cztowiek zostat wyposazony, cho¢ czasem gteboko
ukryte, to zawsze mozliwe do wydobycia. Pelagiusz podzielat klasyczne
przekonanie o zdolno$ci ludzi do kierowania sie rozumem. Bedgc
zlatynizowanym mieszkaricem prowincji, posiadat zapewne wiecej wiary
w sity imperium od jego przestraszonych warstw rzgdzgcych. Po upadku
Rzymu napisat w 414 roku do zamoznej i poboznej Demetrii list
zawierajgcy sfowa nadziei i otuchy. Oczywiscie dowodzit w nim, ze
cztowiek moze uzyskac zbawienie na tamtym swiecie rownie dobrze jak
na tym.

"Boga wiedzy obarczylismy dwojaka ignorancja - raz, dotyczaca jego
dzieta, dwa, wtasnych przykazan. Jakby nie pamietajac o ludzkiej stabosci,
ktdrej sam byt sprawca, natozyt na ludzi przykazania, ktérym nie mogli
podoftac. (...) tak wiec Bog wydaje sie pozadac nie tyle naszego zbawienia,
co naszej kary. (...) Nikt nie zna lepiej naszej sity niz ten, ktory jest

jej zrédtem i nikt nie wie lepiej, co jest w naszej mocy niz ten, ktory



wyposazyt nas w zasob sit. Nie pragnat pokazywaé nam nic, co jest poza
zasiegiem mozliwosci, bo jest sprawiedliwy; i nie potepi cztowieka za to,
co nie byto w ludzkiej mocy, bo jest swiet'.

Chrzescijanina powinien cechowac heroiczny hart ducha, podobny
temu, jaki wykazat Hiob. Powinien tc . by¢ wspdtczujgcy, powinien "czué
cudzy bdl jak swéj wiasny i do e; powinna go poruszaé zatos¢ innych
ludzi ".

Augustyn wiele z tych pogladdw sam przyjatby w mtodosci. W swych

najwczesniejszych pismach akcentuje istnienie wolnej woli, w tonie
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bliskim Pelagiuszowi. Pézniej, jako wojujacy biskup i przesladowca, roz-
winat wtasng odmiane zawzietego determinizmu. Z Listéw Sw. Pawta do
Rzymian zaczerpnat nauke o tasce i predestynacji, niedalekg kalwinskiej.
"Jest predestynacjg Swietych - pisat - przeczucie i przygotowywanie
Bozych dobrodziejstw, poprzez ktére, ktokolwiek jest uczyniony wolnym,
jest najpetniej wolnym. A gdziez jest reszta odrzucona wyrokiem

Bozym, jak nie w masie potepionych, gdziez lud Tyru i Sydonu, ktéry
zdolny bytby do wiary, gdyby ujrzat cudowne dzieta Chrystusa?" Kazde
wydarzenie miato doktadnie okreslone znaczenie jako rozmysiny akt
Bozy zbawienia dla wybranych, potepienia dla skazanych. "Boski dekret"
ustanowit "nienaruszalng liczbe wybranych", "odwiecznie zapisanych

w Bozych wyrokach". Jakg wiec role odgrywajg w tym procesie ludzkie



wysitki? Bardzo niewielka, czyz nie napomina Ksiega Powtérzonego
Prawa: "Nie méw w swoim sercu, moja sita i moc moich rgk uczynity
ten cud - lecz pamietaj, Pan, Bog twdj, bo On udzielit ci sity do wielkich
czyndow'. Na Augustynie ogromne wrazenie uczynita zastyszana historia
mezczyzny, ktéry w wieku osiemdziesieciu czterech lat, przezywszy
zgodnie z przepisami wiary dwadziescia piec lat u boku swej zony,
niespodziewanie kupit sobie kurtyzane, tracac zycie wieczne. Czyz nie
byto w tym reki Boga, fatalnego braku taski, bez ktérej ludzka wola
pozostaje bezsilna?

Uwage Augustyna zwrdcit na Pelagiusza Hieronim, zaangazowany

w zwalczanie orygenesowskiej wiary i w mozliwosé doskonalenia sie
duszy. Natychmiast rozpoznat w Pelagiuszu wspodtczesnego kontynuatora
Orygenesa. Augustyn dostrzegt w nim rodzaj arogancji, bunt przeciw
nieodgadnionemu Bdstwu, wyrazajacy sie w nieuzasadnionym podkre-
$laniu ludzkich mozliwosci. Dla Augustyna obowigzkiem cztowieka byto
realizowa¢ wole Boga, wyrazong przez Jego Kosciét. Napisat: "Daj to, co
dac pragniesz, i zadaj, czego chcesz". Zauwazyt, co jest charakterystyczne,
ze Pelagiusz "nie mdgt znies¢ tych stéw". Hieronim podpowiadat mu
rzecz szczegoblng - czyz Pelagiusz, "ten ttusty pies, wypchany szkocka
owsianka", nie odrzucat grzechu pierworodnego? Dla Augustyna grzech
pierworodny liczyt sie nie sam przez sie, lecz raczej ze wzgledu na

role, jakg odgrywat w teorii chrztu, ktdra dla kazdego Afrykaniczyka,
zaangazowanego w spor donatystyczny, byta zasadniczym probierzem
ortodoksji. Trudno dojs¢ do tego, kiedy, przed Augustynem, Kosciot
przyjat grzech pierworodny jako artykut wiary. Tertulian uzywat tego
sformutowania (byt to w gruncie rzeczy typowo afrykanski pomyst),

wyraznie jednak zaprzeczat, jakoby byty nim obcigzone dzieci. Od tego



czasu praktyka chrztu dzieci upowszechnita sie i nabierata charakteru

reguty.
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Skupiwszy sie na kwestu chrztu, Augustyn - wydaje sie - podjat

decyzje o wypedzeniu z Kosciota Pelagiusza wraz z jego zwolennikami,
badz wymuszenia na nich pokornego podporzadkowania sie. Nie mamy
nawet pewnosci co do tego, czy Pelagiusz istotnie przeciwstawiat sie prak-
tyce chrztu niemowlat; jak zwykle w wypadku heretykéw, przetrwaty
tylko strzepki jego dziet, cytowane w refutacjach. Wydaje sig, ze to jego
uczen, Celestiusz, jako pierwszy podnidst problem chrztu pod wptywem
naciskéw, nalegajgc, aby zagadnienie uczynié po prostu przedmiotem
dyskusji: "Co do grzechu pierworodnego i kwestii jego przekazywania
zapewniatem juz, ze styszatem wiele 0séb, o ustalonej w Kosciele
katolickim pozycji, zaprzeczajacych mu catkowicie. Z drugiej strony, wiele
innych przyjmuje jego istnienie. Wydaje sie, ze mozna uznad to za kwestie
dalszych dociekan, ale nie za herezje. Ja sam zawsze utrzymywatem,

ze niemowleta nalezy chrzci¢. Czego on wiecej chce?" Augustyn chciat
tego, co osiggnat w wypadku donatystéw, catkowitego potepienia,

po ktérym nastgpita réwnie catkowita kapitulacja, nadzorowana przez
wtadze panstwowa. Nie chciat dyskusji. "Chrzescijaiiscy wtadcy panistwa
ziemskiego powinni by¢ jak najdalsi od tego, aby dawac¢ schronienie
jakimkolwiek watpliwosciom wobec starozytnej wiary chrzescijanskiej.

(...) pewni i ugruntowani w wierze, powinni raczej narzucié takim



ludziom jak wy stosowng dyscypline ' i dalej: "Ci, ktérych rany sg skryte
nie powinni z tego powodu unikng¢ leczenia. (...) Nalezy ich pouczy¢

i moim zdaniem najtatwiej mozna to osiggna¢, kiedy nauczanie prawdy
wsparte jest lekiem przed surowoscia'.

Augustyn tropit Pelagiusza i jego zwolennikéw. Doprowadzit do

ich dwukrotnego potepienia w Afryce. Pelagiusz, reformator pragnacy
dopoméc Kosciotowi, rozpaczliwie starat sie unikngé zniweczenia swych
wysitkdw przez zarzucenie mu herezji. Udat sie wiec na Wschdd,

gdzie w przychylniejszym intelektualnie klimacie Palestyny dyskusja
byta jeszcze ciggle mozliwa. Tymczasem zapewniat o swojej wierze
wszystkie mozliwe synody i sobory oraz biskupa rzymskiego. Ten ostatni
sktonny byt uwierzyé stowom Pelagiusza, ktéry cieszyt sie poparciem
najznakomitszych rodzin, moggcych wéwczas wptynaé na cesarskie
wtadze. Przewazyta jednak wola Afrykaiczykéw. Udato im sie wywrzeé
presje na biskupa rzymskiego i na cesarza. Wreszcie uciekli sie do
otwartego przekupstwa, ofiarowujgc dowddcom kawalerii cesarskiej
osiemdziesigt doskonatej krwi ogieréw, wyhodowanych w biskupich
posiadtosciach w Afryce. Oddziaty jazdy narzucity wiec w ostatecznej
instancji augustynska teorie predestynacji. Wtadzom przedstawiono
pelagian jako wichrzycieli porzadku, niebezpiecznych nowatoréw, pra-
gnacych odebra¢ majatki ludziom bogatym i rozdawac je wsrdd bieda-

kéw, rownie niemozliwych do akceptacji dla ortodoksyjnego Kosciota
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i panstwa, jak donatysci. Osrodki pelagianiskie w Brytanu i Hiszpanii, na
Sycylii, Rodos i w Palestynie zostaty zniszczone. Niektdrzy z pelagian
wystepowali przeciw Augustynowi. Jeden z mtodych zwolennikéw
Pelagiusza, Julian z Eklanum, wdat sie w ozywiong dyskusje z rozdraz-
nionym, starym biskupem. Ich korespondencja, znana nam niestety tylko
fragmentarycznie, rzuca nieprzyjemny cien na Augustyna. Wytania sie

z niej obraz sprytnego przeciwnika, naginajgcego sie do najnizszych
sktonnosci ttumu, wiecowego agitatora, bez skruputéw wykorzystujgcego
rozpowszechnione przesady, wroga intelektualizmu i kultury klasycznej,
opetanego sprawami ptci. W nieskoriczonej madrosci Bozej, zauwa-

zat, genitalia stusznie uczynione zostaty instrumentem przekazywania
grzechu pierworodnego: "Ecce unde! Oto skad. Oto miejsce, z ktérego
ptynie grzech pierworodny". Adam przeciwstawit sie Bogu i dla kazdego
zrodzonego cztowieka wstyd niekontrolowanego pobudzenia genitaliéw
jest przypomnieniem, i stosowng odptatga, grzechu pierworodnego. Czyz
nie jest tak, pytat zastraszonych wiernych, ze kazdego mezczyzne
wstydem napawa polucja. Oczywiscie, tak. Przez kontrast, Julian wydaje
sie przyjmowac linie argumentacji opartej na klasycznych podstawach
intelektualnych:

"Pytasz, czemu nie chce przystaé na poglad gtoszacy, ze grzech jest
czescig natury ludzkiej. Odpowiadam: to nieprawdopodobne. Niepraw-
dziwe. Niesprawiedliwe i niepobozne. To zdaje sie sugerowac, ze twércy
cztowieka byt diabet. To gwatci i unicestwia wolnos¢ woli (...) gtosic,

ze ludzie sg tak dalece niezdolni do dobrego, ze juz w tonie matek

przepetnieni sg minionymi grzechami. (...) i co jest réwnie odrazajgce, jak



bluzniercze, twdj punkt widzenia zaktada, jako swdj ostateczny dowdd,
powszechng przyzwoitos¢, z jakg okrywamy swoje genitalia."

Julian dowodzit, ze seks jest rodzajem szdstego zmystu, postacia
neutralnej energii, ktéra moze by¢ wykorzystana we witasciwy lub
nieodpowiedni sposéb. "Doprawdy - odpowiadat Augustyn - tego

uczy twoje doswiadczenie? Nie zyczytbys wiec parom matzeniskim, aby
powstrzymywaty sie od tego zta - mam na mysli, oczywiscie, twoje
ulubione dobro? Chcesz wiec, aby wskakiwaty do t6zka, kiedykolwiek
pobudzi je do tego zgdza? Nie powinny odtozy¢ tego do czasu, kiedy
udajg sie do snu. (...) jezeli tego rodzaju zycie matzenskie ty sam
prowadzisz, to nie wciggaj swoich doswiadczen do dyskus;ji."

Zycie Augustyna zakoriczyto sie w mrocznych czasach. Wandalowie
wdarli sie do Afryki w 429 roku, on za$ zmart w roku nastepnym

w swojej siedzihie biskupiej, juz przez nich obleganej. "Dozyt dnia,

w ktérym ujrzat miasta zburzone i zniszczone - napisat jego biograf

Posydoniusz - koscioty pozbawione kaptandéw i ministrantow, dziewice
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i mnichdéw rozproszonych, niektdrych gingcych wsréd tortur, innych od
miecza, innych uwiezionych i tracgcych niewinos¢ ciafa i duszy, i samej
wiary, w okrutnej niewoli. Ujrzat, jak hymny i pochwaty Boga milkng

w kosciotach, ktére same czesto zréwnane sg z ziemig, sakramenty,



ktorych nikt dtuzej nie pozada, a jesli nawet ktos ich pragnie, to

nie ma kaptandw, ktérzy mogliby ich udzieli¢ (...)". W Paristwie Bozym
Augustyn juz wczesniej przeciwstawit sobie podatng na zniszczenie
twierdze ziemska i nieprzemijajgce krélestwo chrzescijanskie. Cztowiek
powinien skupi¢ swéj wzrok na tym drugim, na ziemi nie ma czego
oczekiwac. W swym ostatnim, nie ukonczonym dziele rozpatrywat
zagadnienie teodycei i problem zta. Niedorzecznoscig jest uwazaé,

pisat, jak czynig to pelagianie, Boga za sprawiedliwego w ludzkim
rozumieniu. Jego sprawiedliwos¢ jest réwnie niezgtebiona, jak inne

jego przymioty. Ludzkie wyobrazenia o sprawiedliwosci sg jak "rosa

na pustyni'. Ludzkie cierpienia, zastuzone czy nie, braty sie z Bozego
gniewu. "To zycie dla émiertelnych jest gniewem Bozym. Swiat jest matym
piektem". "Taki jest katolicki punkt widzenia: punkt widzenia, ktéry
moze ukazaé sprawiedliwego Boga posrdd tylu cierpien i wsréd meczarni
malenkich dzieci'. Cztowiek musi nauczy¢ sie akceptowac cierpienie

i krzywde. Nie jest w stanie poradzi¢ sobie z zadnym z nich. Podczas

gdy Pelagiusz przedstawiat chrzescijanina jako cztowieka dojrzatego,
syna nie podlegajgcego juz dtuzej ojcowskiej wladzy, lecz zdolnego
wypetniaé jego polecenia z wolnej woli - emancipatus a deo, jak to ujmowat
- Augustyn widziat rodzaj ludzki jako bezradne dzieci. Nieustannie
powracat do obrazu ssgcego niemowlecia. Cztowieczeristwo byto do gtebi
zalezne od Boga. Rodzaj ludzki byt upadty i pozbawiony szans na to, aby
podniesc sie o wtasnych sitach. To byt grzech pychy - grzech szatana.
Postawa rodzaju ludzkiego powinna by¢ catkowicie pokorna. Jej jedyna
nadzieja lezy w Bozej tasce.

W ten sposéb Augustyn wypetnia przepas¢ pomiedzy humanistycz-

nym optymizmem $wiata klasycznego i petng zwatpienia biernoscig Wie-



kéw Srednich. Mentalnoé¢, jakiej dat wyraz, miata sie sta¢ dominujgcym
Swiatopoglgdem chrzescijaiistwa, ksztattujac spoteczernstwo europejskie
przez wiele stuleci. Kleska pelagian miata by¢ istotnym elementem tego
procesu. Trudno oceni¢, do jakiego stopnia za mroczny koloryt chrzesci-
janstwa odpowiedzialny byt manichejski pesymizm samego Augustyna.
Zestawiajac jego filozofie z Pawtowa, ujrzymy, ze to on, a nie Pelagiusz,
byt najpowazniejszym, pod wzgledem wywartego wptywu, herezjarchg
chrzescijanstwa. Ale spoteczenstwo chrzescijanskie za zycia Augustyna
zmierzato juz w tym kierunku. Akceptujac panstwo Konstantyna, Kosciot

rozpoczat proces godzenia sie ze swiatem, od ktérego dotychczas trzymat
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sie z daleka. Odtozyt stworzenie doskonatej spotecznosci do czasu
powtdrnego przyjscia Chrystusa. Augustyn dostarczyt ideologii stuzace;j
tej zmianie kursu, lecz nie on jg narzucit. Na krétko przed tym, zanim
zaczat pisanie Panstwa Bozego, w Konstantynopolu miat miejsce szereg
niezwyktych wydarzen. Po gwattownym przyptywie i serii poruszen
ziemi, wystgpit wyzszy dostojnik wojskowy oswiadczajac, ze Bog objawit
mu zamiar zniszczenia miasta. W drugim stuleciu cztowiek rozpowszech-
niajgcy podobne zabobony podlegatby karze, z tych samych doktadnie
przyczyn panstwo przesladowato montanistéw i "przemawiajgcych jezy-
kami". W roku 398 cigg wydarzen byt catkowicie odmienny. Dostojnik

opowiedziat widzenie swemu biskupowi, ktory wygtosit panikarskie



kazanie. O zachodzie widziano czerwong chmure, zblizajgcy sie w strone
miasta. Ludziom zdawato sie, ze czujg w powietrzu siarke i wielu

gnato do kosciotéw, domagajac sie chrztu. W ciggu nastepnego tygodnia
zdarzyto sie wiecej sygnatéw ostrzegawczych, po ktorych nastagpit

masowy exodus z miasta, prowadzony osobiscie przez cesarza. Przez wiele
godzin Konstantynopol stat opuszczony, podczas gdy jego przerazeni
mieszkancy biwakowali w polu o pie¢ mil od miasta. Sktonnos$¢ do
panicznych zachowan miata cechowac dalsze dzieje Europy. Incydent
majgcy miejsce w Konstantynopolu, w 398 roku, byt wskazowka, ze era

klasyczna mineta, i ze ludzie zamieszkiwali juz zupetnie odmienny Swiat.

Moznowtadcy w infutach
i koronowane obrazy

(450 -1054)

23 grudnia 800 r. w sali Tajnej Rady Patacu Lateranskiego w Rzy-

mie odbyta sie dtuga narada, w ktérej uczestniczyli: wtadca Frankéw
Karol Wielki, papiez Leon llI, frankijscy, longobardzcy oraz rzymscy
duchowni i wodzowie, a takze, jako przedstawiciele pochodzacego

z Yorkshire opata Alkuina, dwaj mnisi z Tours - Witto i Fridugis.
Przedmiotem obrad byty dwie kwestie. Po pierwsze, czy ostro kryty-
kowany, oskarzany o réznorakie zbrodnie i wystepki, a w koricu omal
nie zamordowany przez wrogéw papiez powinien dalej piastowac swoj

urzad? A po drugie, czy zachodnie chrzescijaristwo winno nadal uznawac



zwierzchno$¢ cesarza Konstantynopola? W odpowiedzi na przedstawione
zarzuty papiez Leon ukorzyt sie przed Karolem Wielkim, kingc sie na swa

niewinnos¢, tak iz w koricu uznano go za "usprawiedliwionego'.

Drugi punkt obrad dotyczyt spraw znacznie wazniejszych. Miano-

wicie, od czasu detronizacji ostatniego "zachodniego" cesarza w 476 r
zachodnie chrzescijanstwo uznawato wtadze Konstantynopola za jedyny
miedzynarodowy autorytet. Jednakze jego wtadza, mimo ze usankcjo-
nowana prawnie, w praktyce nie obejmowata swym zasiegiem ziem

na zachdd od Morza Adriatyckiego, poniewaz ltalia, Galia i sam Rzym
znajdowaty sie we wtadaniu armii Frankdéw. Czyz to, ze wiadca powinien
nie tylko rzadzi¢, ale i panowaé, nie byto zgodne ze zdrowym rozsgdkiem,
jak tez i teza wielokrotnie gtoszong w Pismie Swietym? Czy wielki Karol
nie jest faktycznym panem Zachodu? Na tronie w Konstantynopolu nikt
wowczas nie zasiadat. Trzy lata wczesniej panujgcy wtadca zostat na
rozkaz swej okrutnej matki uwieziony i o$lepiony i zmart na skutek

odniesionych ran. Nie wszyscy uznali "cesarzowa', a,juz z pewnoscia
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nie Frankowie, ktorych wyrastajgcy z dtugiej tradycji system prawny
wykluczat dziedziczenie tronu przez kobiete, jesli byli mescy preten-

denci. Tym samym istniaty silne argumenty za tym, by Karola w jakis



sposéb podniesc do cesarskiej godnosci. Bez watpienia uchodzit on za
najwiekszego monarche Zachodu, a by¢ moze i catego swiata. Jak to
niegdys podkreslit opat Alkuin, ktéry w rzeczywistosci byt jego gtéwnym
doradcg, w Anglii istniat system, w ramach ktdrego najpotezniejszy
i najpopularniejszy sposréd wielu tamtejszych kréléw zyskiwat tytut
bretwalda, odbierajac hotd i przysiege postuszerstwa od pozostatych.
Argument ten, bedacy w rzeczywistosci prezentacjg zrozumiatej dla
Karola idei cesarstwa w "niemieckim wydaniu', wysuneli ponownie
uczestniczacy w naradzie dwaj delegaci Alkuina. | najprawdopodobniej
6w wiasnie argument okazat sie decydujacy. Karol zgodzit sie zostac
cesarzem Zachodu i jeszcze tego samego dnia odbyta sie ceremonia hotdu.
Kiedy dwa dni pdzniej, w wielkiej bazylice sw. Piotra, Karol i jego
wodzowie obchodzili Swieta Bozego Narodzenia, papiez, obstajac przy
przestrzeganiu rzymskiego rytuatu, natozyt korone na gtowe Karola
i w akcie czci naleznej cesarzowi padt przed nim na twarz do wtéru
monotonnych aklamacji zebranego ttumu Rzymian. Karola zaskoczyt
ten dziwny wschodni obyczaj, zupetnie nieznany na )pétnoc od Alp.
Nie wzbudzit w nim zaufania réwniez fakt, iz korone, ktérg wtasciwie
zawdzieczat sam sobie, ofiarowat mu biskup Rzymu, niczym swdéj dar.
PdZniej Karol sam przyznat, iz gdyby mégt przewidzie¢ bieg wydarzen,
nie uczestniczytby tego dnia we mszy w bazylice $w. Piotra. Kiedy za$
kilka lat péZniej mianowat swym nastepcg - cesarzem - najstarszego
syna, obstawat przy tym, by osobiscie natozy¢ mu korone. Rozbieznos¢
pogladow w kwestu ceremoniatu koronacyjnego odzwierciedlata (co do
jego doktadnego znaczenia) wiele niejasnosci, ktére jeszcze przez stulecia
miaty znajdowad oddzwiek w dziejach Europy. Historycy nadal nie s3g

zgodni, jak przebiegata koronacja Karola Wielkiego i jakie miata znaczenie



dla bohateréw wydarzenia. Nie ulega natomiast watpliwosci, iz byto

to jedno z kluczowych zdarzen w ewolucji spoteczenstwa Zachodu

i cywilizacji chrzescijanskiej. Sprobujmy teraz przesledzi¢ dtugi splot
wydarzen, ktére don doprowadzity, a takze naturalnych konsekwencji
tego kroku.

Od smierci Augustyna w oblezonym Hippo Regius do koronacji

Karola Wielkiego uptynety prawie cztery wieki. Byt to okres formowania
sie Europy Sredniowiecznej i Kosciofa chrzescijaniskiego jako spotecznosci
Swiatowej. Dzieki przejsciu Konstantyna na chrzescijanstwo mozliwa
stata sie wspétpraca Cesarstwa Rzymskiego z Kosciotem. jednakze

cesarstwo, jako instytucja starsza, zmienito sie w mniejszym stopniu niz
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Kosciot - prawde powiedziawszy, prawie w ogdle nie ulegto zmianie,
zastepujgc jedna religie panstwowg drugg. Koscidt natomiast zmienit sie
i to w znacznym stopniu. Przystosowat sie mianowicie do wypetniania
panstwowych i cesarskich funkcji, przyjmujac na siebie wiele $wieckich
obowigzkéw. W cesarzu chrzescijanstwo znalazto protektora i wtadce,
na ktdérego co prawda wywierato wptyw, ale ktérego bezposrednio nie
mogto kontrolowad.

Tym samym na Koscidt, ktéry "poslubit” cesarskie pafistwo rzymskie
naturalng kolejg rzeczy oddziataty zmiany, jakim w V i VI wieku panistwo

to ulegto. W rezultacie cesarstwo rozpadto sie na dwie czesci. Na



Wschodzie wtadzom udato sie utrzymac handel i silny, oparty na ztocie
pienigdz, co pozwalato na optacanie regularnej armii i utrzymanie granic.
Proces integracji Kosciota z panstwem, rozpoczety przez Konstantyna,
doprowadzit do ich catkowitego zespolenia - Cesarstwo Bizantynskie
stato sie w konsekwencji teokracjg, gdzie cesarz petnit funkcje kaptanskie
i byt niemal bogiem, Kosciét prawostawny zas stanowit cze$¢ aparatu
panstwa zajmujgcego sie sprawami duchowymi. To zespolenie trwato
tysigc lat, do momentu, kiedy w potowie XV wieku pozostatosci cesarstwa
runety pod naporem Turkéw osmanskich.

Pod koniec IV stulecia zachodnia czes¢ cesarstwa nie stanowita juz
jednolitego systemu ekonomicznego, ktéry pozwalatby wtadzy na utrzy-
manie porzadku, a tym samym na prowadzenie polityki podatkowej. Bez
mozliwosci Sciggania podatkéw wiadze nie mogty zapewnic stabilnego
pienigdza i wyptacaé zotdu legionom, co w rezultacie doprowadzito

do paralizu politycznego. Po roku 476 na Zachodzie nie wybrano juz
zadnego cesarza i z wyjatkiem okresu, kiedy w potowie VI stulecia
Konstantynopol na nowo utrwalit swe panowanie w Italii, Hiszpanii

i Afryce Pétnocnej, w tej czesci Swiata dawny system rzgddw cesarskich
nie funkcjonowat. Bizancjum dysponowato olbrzymig flotg, ktéra-

do czasu podbojéw arabsko-muzutmanskich pod koniec VII wieku

- zapewniata mu bezsprzeczng supremacje w catym basenie Morza
Srédziemnego. Oznaczato to kontrole Adriatyku, a poprzez Rawenne

na wschodnim wybrzezu Italu - utrzymanie choéby szczatkowych
zwigzkéw z Zachodem. Papiez, jako biskup Rzymu, rzadzit tym, co
stanowito ksiestwo w cesarstwie, i stosownie do tego ptacit podatki.
Zachdd w catosci nalezy traktowac jako obszar plemiennego osadnictwa,

gdzie w obrebie zmieniajgcych sie nieustannie granic istniaty na poty



barbarzynskie krélestwa. W tych okolicznosciach Kosciét zachodni stat
sie - cho¢ w niewielkim stopniu - spadkobiercg rzymskiej kultury
i cywilizacji, a takze jedynym "kanatem', przez ktéry cywilizacja ta

mogta przenika¢ do nowych spotfeczenstw i instytucji w Europie. Tym
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samym stanat przed jeszcze wiekszym wyzwaniem niz w czasach, kiedy
Konstantyn przeszedt na chrzescijainstwo. Przed Kos$ciotem zarysowaty
sie jednak takze nowe mozliwosci. Zaistniata sposobnos$¢ odtworzenia
ab initio $wieckiej struktury spoteczenstwa, opartej juz na wiasnym
chrzescijanskim modelu. W pustce, ktorej nie mogta wypetnic organizacja
plemienna, Kosciot byt jedyng zorganizowang instytucja o miedzynaro-
dowym zasiegu, dysponujacg ideologia, rozbudowang hierarchig oraz
zdobyczami kultury i techniki. Co wiecej, Kosciét dzieki nauce sw.
Augustyna miat koncepcje, wprawdzie pesymistyczng, sposobu, w jaki
powinno funkcjonowa¢ nawrdcone na wiare chrzescijariskg ziemskie
spoteczenstwo.

W ciggu tych czterech wiekdw Koscioét byt raczej "nosnikiem'

cywilizacji, zresztg podobnie jak w okresie jego formowania, gdy reli-
gijno-kulturowa machina hellenizmu "przeniosta" chrzescijanski judaizm

w Swiat rzymskiego uniwersalizmu. Ogromng przewagg, ktéra pritesg-



dzita o sukcesie Kosciofa tacinskiego, byto oderwanie sie od jakiegokol-,
wiek rasowego, geograficznego, spotecznego czy politycznego kontekstu.
Oczywiscie, lata rozwoju nie pozostaty bez sladu na charakterze Kosciota,
ale nadal byt on Kosciotem autentycznie uniwersalistycznym, Kosciotem
Sw. Pawta, realizujgcym zasade "wszystko dla wszystkich". Niemniej
jednak w jego historii, poczgwszy od rzymskiego sSwiata $w. Augustyna

az do chrzescijansko-barbarzynskiego okresu, ktoéry po nim nastapit,
pamietaé¢ musimy o istnieniu zardwno elementéw kontynuacji, jak i braku
ciggtosci.

Wielkie zwigzki plemienne nie tyle rozerwaty spdjnosc zachodniego
cesarstwa, co zajety obszar, ktéry juz wczesniej utracit swa instytu-
cjonalng jednos¢. Przy czym nie towarzyszyt temu zaden kataklizm

ani nawet seria wstrzgséw. Proces dw miat bardziej ekonomiczny niz
militarny czy polityczny charakter. Utalentowani rzemieslnicy plemienni
- stolarze, ogrodnicy, kowale, itd. - od wiekdw emigrowali na tereny
cesarstwa w poszukiwaniu pracy i wyzszych zarobkdéw. Wstepowali

tez - pojedynczo lub catymi grupami - w szeregi armii rzymskiej.

Ten ruch ludnosci byt powszechnie akceptowany, przybierajac nawet
zinstytucjonalizowane formy. W V wieku proces 6w najprawdopodobniej
ulegt intensyfikacji, przeksztatcajac sie niejako w wedréwke plemion na
terytorium rzymskie. Trzeba jednak pamieta¢, iz ludnos¢ ta od dawna
utrzymywata bliskie zwigzki z rzymska cywilizacja. Niektérzy wodzowie
byli sprzymierzeficami Rzymu, wiekszos$é - chrzescijanami, a wtasciwie
arianami, Ulfilas bowiem - wielki chrzescijariski misjonarz gockiego
pochodzenia, ktéry w potowie IV stulecia propagowat nowg wiare wsérdd

swych wspdtplemieicéw - byt arianinem. Zaréwno Wandalowie, ktérzy
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osiedli w Afryce Pétnocnej, jak i plemiona Gotéw - Wizygoci w Hiszpanii
i potudniowej Galii, Ostrogoci w Italii - uchodzili za zwolennikéw
arianizmu. Ten wtasnie fakt szybko stat sie "wyrdznikiem miedzy
barbarzyncami a Rzymianami, ktérzy uznawali augustyriskg doktryne
Tréjcy Swiete;j.

Trzeba przy tym pamietaé, ze ariariskie plemiona nekat gtdd. Bardziej

je zatem interesowato zdobycie pozywienia niz tupédw wojennych. Tyle
ze w Rzymie od 410 roku, a wiec od czasu, kiedy zostat zdobyty przez
Alaryka, réwniez brakowato zywnosci - wiekszos¢ zapaséw pochodzita

z Afryki Pétnocnej. Gdy "barbarzyic# mogli jedzenie zakupic lub

uzyskac srodkami pokojowymi, rzadko kiedy uciekali sie do przemocy.
Na zaopatrzeniu zresztg zalezato im tak samo jak na ziemi. Przykta-
dowo, w Galii niektérzy galo-rzymscy witasciciele ziemscy w pewnych
okolicznosciach uzyskiwali zaptate za swojg wtasnos¢, ktdérg opuszczali,
przy czym tytuty wtasnosci przenoszono w sposéb formalny. Jednakze
stosunkowo niewielu cztonkdéw plemienia obejmowato majatki, przejmu-
jac generalnie caty zawity system wtasnosci ziemskiej. Tak wiec gockie
nazwy miejscowosci w potudniowe] Galii majg raczej osobowy niz to-
pograficzny charakter, co wskazuje na duzy stopien ciggtosci kulturowe;j.

W rzeczywistosci osadnicy przejeli miejscowe jezyki; podstawowe rdznice



miedzy francuskim, wioskim i hiszpanskim pojawity sie na dtugo przed
nastaniem "ery barbarzyrncow". Plemiona Gotéw i Wandaléw nie mogty,
a prawdopodobnie i nie miaty ochoty, przeciwstawiad sie postepujacej
romanizacji. W efekcie dla drugiego juz pokolenia tacina oraz jezyki
romanskie staty sie mowa ojczysta.

Tak wiec otoczenie, w jakim przyszto Kosciotowi dziataé, na ogét

nie byto don wrogo nastawione. Arianie z reguty nie przesladowali
innowiercow, odznaczali sie bowiem tolerancjg wzgledem ortodoksyj-
nych chrzeécijan, Zyddéw i przedstawicieli innych wyznan. Pomiedzy
Kosciotem a "barbarzyficami" istniaty pewne zwigzki. W# wielu wy-
padkach zromanizowane miasta widziaty w Gotach swych zbawcéw,
ktdrzy ratowali je przed zdzierstwem cesarskich poborcéw podatko-
wych, wysytanych z Rawenny, Goci za$ darzyli szacunkiem wiele
aspektow rzymskiej cywilizacji. Tak w miastach, jak i miasteczkach
biskupi w sposdb naturalny stanowili element stabilizacji i lokalnej
wtadzy. Byli symbolem wspaniatej przesztosci, kontynuacji administracji
oraz rzymskiej tradycji pokoju i porzadku. Te wtasnie cechy rowniez

i Gotom wydawaty sie atrakcyjne. Oczywiscie zdarzaty sie i wojny.
Niektdre katolickie miasta rzymskie zostaty zniszczone - tragicznym tu
przyktadem jest cho¢by Akwileja. Wiekszo$¢ jednak przetrwata - na ich

czele stat biskup katolicki jako najszacowniejszy mieszkaniec z glosem
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decydujgcym we wszyskich kwestiach. W jego rekach spoczywata
obrona miasta, on zawiadywat handlem miejskim, nadzorowat system
sprawiedliwosci, prowadzit negocjacje z innymi miastami i wtadcami.
Kim zatem byli biskupi? Gtéwnie przedstawicielami dawnej rzymskiej
klasy rzadzacej. Juz od IV wieku, a moze nawet wczesniej, obserwujemy
zjawisko przenikania arystokratycznych rzymskich rodzin posiadaczy
ziemskich do wyzszej hierarchu koscielnej. Tendencja ta nasilita sie

w V stuleciu; rzymski i post-rzymski episkopat Italii i Galu tworzyli
zasadniczo przedstawiciele wyzszych klas spotecznych. | tak przyjaciel
Augustyna - Paulin - pochodzit z bogatej rodziny z Bordeaux. Piastowat
stanowisko konsula, gubernatorem Kampanii zostat w wieku 25 lat, by
sprzedawszy w koricu swe dobra rodzinne w Akwitanii zostaé biskupem
Noli, gdzie odegrat wiodacg role w oporze stawianym Alarykowi.
Eucheriusz, ktdry zostat konsekrowany na biskupa Lyonu w 4#4 roku,
byt wczesdniej senatorem. Podobnie jak bogaty witasciciel ziemski#i zie¢
cesarza, Sydoniusz Apolinary, ktéry, nim w 470 roku zostat biskupem
Lyonu, petnit funkcje prefekta Rzymu i przewodniczacego senatu.

Za posrednictwem hierarchu koscielnej swiat rzymski przeniknat do
bedacej jego sukcesorem barbarzyniskiej administracji, obdarzajac j3 sitg
spajajaca resztki miejskiej cywilizacji. Niekiedy biskupi organizowali
"cywilizacyjn#' opér przeciw "najezdzcom’, znacznie czesciej jednak
prowadzili z nimi negocjacje, a z czasem zaczeli wystepowac jako ich
doradcy. Arianie, a przynajmniej Goci i Wandalowie, nigdy nie utworzyli
episkopatu o poréwnywalnym prestizu i gotowosci dziatania. To wiasnie
jedna z przyczyn, jakie pozwolity ortodoksyjnemu chrzescijanstwu na
Zachodzie przeprowadzi¢ dearianizacje plemion. Proces ten, rozpoczety

w V wieku, trwat przez nastepnych dwiescie lat. Prawie rownoczesnie



ortodoksyjne chrzescijanstwo zaczeto przenika¢ do catkowicie poganskich
plemion zamieszkujgcych tereny potozone bardziej na pétnocy - Fran-
kéw w pdtnocnej Francji i Burgundow we wschodniej. Chrystianizacja
Frankéw przypada na pierwsze dziesieciolecia VI wieku, a wiec na

okres, kiedy Goci w przewazajgcej mierze byli zwolennikami arianizmu.
W tym procesie przemian, jakim podlegaty kultury i spoteczenistwa,
instytucja, ktora idealnie sie sprawdzata, byt wtasnie biskup-monarcha,
luzno zwigzany z miedzynarodowym systemem wiadzy, lecz moggacy
dowolnie podejmowac¢ decyzje na podlegtym mu obszarze, 6w imponu-
jacy pseudocesarski urzednik, ktéry nosit sie z wielkg pompa i ostentacjg
i ktéry faczyt w swej osobie dwa Swiaty - duchowy i swiecki.

Tak wiec Kosciot uratowat miasta, a scisle biorgc miasta biskupie.
Odnosi sie to szczegdlnie do miast, ktére zgodnie z rzymska praktyka

stanowity osrodki plemienne. Na olbrzymim obszarze Europy Zachodniej
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episkopat zapewniat ciggto$¢ miejskiej cywilizacji. Przeniesienie rezyden-
cji biskupa czestokro¢ powodowato rozwdj miasta, jego upadek badz
utrate znaczenia (w ten wtasnie sposdb powstaty Maastricht i Liege).
Katedry miejskie to w owym czasie, a takze znacznie pdzniej, jedyne
koscioty w diecezji. Biskup byt pierwszym i prawie zawsze najbardziej
wpltywowym urzednikiem w miescie. Tylko on udzielat chrztu - wczesne

baptysteria znajdowaty sie zawsze w katedrach. Katedry szczycity sie



rowniez posiadaniem relikwii, ktore przyciggaty wiernych. Na poczatku

VI wieku, wraz z epoka merowinska, nastata na Zachodzie moda na
pielgrzymowanie, przyczyniajgc sie w niestychany sposéb do wzrostu
znaczenia miast biskupich jako obiektéw kultu badz etapéw w drodze

do Swietego miejsca. W Vi VI stuleciu katedry zawsze wznoszono

w ciggu muréw miejskich, zazwyczaj jako integralng czes¢ fortyfikacji.
Biskupi czestokro¢ byli zwigzani z sitami porzadkowymi, niekiedy

wrecz stali na ich czele. W rzeczywistosci w niektérych miastach, na
przyktad w Antwerpu, o biskupie oficjalnie méwiono defensor civitatis.
Jesli z danym miastem tgczyt sie kult chrzescijaniskiego swietego, to

z duzg dozg prawdopodobienstwa mozna byto zatozy¢, iz wiasnie to
miasto sie rozwinie. Wokoét grobéw swietych, pochowanych na obrzezach
miasta, tuz za pierwotnymi murami, powstawaty chrzescijanskie "wsie",
a wkroétce potem i klasztory. Te dwa zespoty stawaty sie zalgzkiem
nowego miasta, prowadzac do jego stopniowe] ekspansji i budowy
nowych murdéw. Tak wtasnie potoczyly sie dzieje Paryza, Tours, Reims,
Metz, Rouen, Le Mans, Poitiers, Chalons itd. Niekiedy sercem nowego
miejskiego centrum stawaty sie same klasztory. Episkopat w réznoraki
sposéb dazyt do wzmocnienia miasta, ktére tym samym umacniato jego
wplywy i potege, a co za tym idzie i religie, ktérej byt ostoja.

Za najwazniejszego biskupa uchodzit oczywiscie biskup Rzymu.

Rzym byt tez woéwczas najwiekszym miastem. Na poczatku V wieku

w granicach miasta brzegi Tybru taczyto osiem mostow. Znajdowato sie tu
czternascie akweduktéw, 4 tysigce pomnikdw,1797 prywatnych patacéw,
46 602 insulae, czyli domy czynszowe oraz 24 koscioty, a takze ponad
dwadziescia bibliotek publicznych i dziesigtki prywatnych. To wielkie

miasto, cho¢ podupadajgce gospodarczo, bez wiekszego kataklizmu



przetrwato zanik centralnej administracji rzymskiej. Nie ztupity go
plemiona barbarzyicéw. Tymi oto stowy zwrdcit sie do Rzymian pod
koniec V stulecia poeta Rutilius Namacjanus: "Z catego niegdys swiata
zostato jedynie to miasto'. Za jego czasdw miasto byto nienaruszone
podobnie jak okoto roku 500, kiedy odwiedzit je afrykariski mnich
Fulgencjusz, ktory skonstatowat: "Jakze cudowne musi by¢ niebianskie

Jeruzalem, skoro to ziemskie miasto zachowato sie tak wspaniale'.
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Tkanka miasta ulegta zniszczeniu.w wyniku wielokrotnego oblezenia

i ztupienia Rzymu w potowie VI wieku, w trakcie kampanii, jakg podjat
cesarz Justynian, by odzyskad Italie dla Cesarstwa Bizantynskiego. Dziefa
ostatecznego zniszczenia dokonat cesarz Konstans Il w 664 roku, podczas
swej ostatniej wizyty w miescie, ogatacajac je do cna z posagdédw meta-
lowych, jakie jeszcze pozostaty, a takze metalowych czesci budynkow,
brgzowych i otowianych dachéw chronigcych przed deszczem oraz
klamer i nakfadek, ktére spinaty masywne $ciany - wszystko to zostato
przetopione na uzbrojenie. Tak wiec destrukcja klasycznego Rzymu nie
byta dzietem barbarzyicéw, lecz Bizantyriczykéw. Jednak nastgpito to na
tyle pézno, iz Rzym przetrwat do nastepnej epoki jako czotowe miasto
chrzescijanskie - centrum zachodniego, facinskiego swiata.

Jesli wiec mozna powiedzieé, ze chrzescijaniscy biskupi stanowili
pomost miedzy rzymskim $wiatem a wytaniajacg sie nowa. epoka

wczesnego Sredniowiecza, to biskup Rzymu w procesie tym odegra# role



szczegblng. Na przyktad witasnie Leon | prowadzit negocjacje z Attylg

w 452 roku, doprowadzajgc do jego wycofania sie na terytorium Europy
Srodkowej. Z pokolenia na pokolenie biskupi Rzymu konsekwentnie
utrwalali swojg dominujacg pozycje tak w miescie, jak i jego okolicach,
a tym samym i wptywy na obszarze catej Italii. Ich poczynaniom sprzyjaty
duze, sprawnie administrowane dobra ziemskie, pozwalajgce w razie
koniecznosci - lub gdy zachodzita ku temu polityczna potrzeba - na
swobode w dystrybucji zywnosci, co stanowito podstawowg funkcije
pdznego cesarstwa. Poczgwszy od IV wieku na ich ustugach pozosta-
wata cata machina administracyjna: kancelaria wzorowana na rzymskiej
z okresu cesarstwa, biblioteka oraz archiwum. Mozna powiedzieé, iz

w rzeczywistosci urzad biskupa Rzymu stanowit zaczatek do$é skom-
plikowanego rzadu. tatwo byto réwniez o pracownikédw administracji.
W okresie tym nadal zyli przedstawiciele czotowych rzymskich rodzin,
jak na przyktad Anicjuszow czy Symmachow. Z tej to wtasnie warstwy
spotecznej, ktérej nieobce byty tradycje sprawowania wtadzy, wywodzili
sie biskupi nie tylko Rzymu, lecz réwniez i innych diecezji na terenie
Italii, stajgc sie tym samym czescig organizmu miejskiego. Tak jak kiedy$
rzymska klasa wyzsza zwigzana byfa z pafstwem pogarnskim, tak teraz
utozsamita sie z chrzescijanstwem. Przy czym wywodzace sie z tej
warstwy spotecznej rodziny roscity sobie prawo do najwczesniejszych
Swietych. | tak réd Anicjuszéw adoptowat Sw. Melanie z poczatku

V wieku, za$ Turcjuszéw - $w. Mariusza na tej cho¢by podstawie,

iz jeden z ich przodkéw skazat Swietego na smieré. Niejednokrotnie
bogate rodziny wigzaty swojg przysztos¢ z Kosciotem, przekazujac dobra

ziemskie na rzecz fundacji koscielnych, ktérymi z kolei administrowali
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ich potomkowie. Tym samym zapewniaty majgtkom rodzinnym wieksze
bezpieczenstwo, unikajgc jednoczesnie ptacenia podatkow. Jest rzecza
zrozumiaty, ze rodziny te usitowaty podporzadkowac sobie papiestwo,
podobnie jak czynito to cesarstwo Wschodu, siegajac po nie swymi
mackami z Konstantynopola. Papiestwo ze swej strony zdecydowanie
walczyto o utrzymanie niezaleznosci w tym skomplikowanym ukfadzie
politycznym, jak i o rozszerzenie swej doktrynalnej i kanonicznej wiadzy
nad rozbitym Kosciotem.

Do naszych czaséw zachowaty sie sporadyczne wzmianki o wcze-
snosredniowiecznych biskupach Rzymu. Postac Gelazego |, ktdry byt pa-
piezem w latach 49#-496, Swiadczy o tym, jak wielkie#fznaczenie w walce
o wiadze miaty dziatania czysto administracyjne i biurokratyczne. Nim
zostat biskupem Rzymu, byt sekretarzem swych dwdch poprzednikom.
Byt niezwykle aktywny, udato mu sie dzieki wtasnej przedsiebiorczosci
0siggnac to stanowisko, i nawet juz jako papiez "wtasng reka pisat
dokumenty". Powyzszg uwage zawdzieczamy Dionizjuszowi Exiguusowi,
ktérego Gelazy wynidst na wysokie stanowisko w papieskim biskupstwie,
zobowigzujac do zaprowadzenia porzadku w panujgcym chaosie. To
wiasnie Dionizy wprowadzit metode okreslania czasu od narodzin
Chrystusa, ktérg nadal postugujemy sie na Zachodzie, oraz doktadnie
wyliczyt date Wielkanocy. Zastugg jego i Gelazego byto ustanowienie
miarodajnego kalendarza oraz ustalenie listy swietych i meczennikdéw

Kosciofa. Z listy usuneli postaci budzgce watpliwosci, w wielu wypadkach



proponowane przez wybitne rzymskie rodziny, zagrazajace wtadzy
papieskiej. To wtasnie oni uporzgdkowali wszystkie dekrety zachodnich
synodow, uzupetniajac je facinskimi ttumaczeniami wazniejszych uchwat
synodow wschodnich, co doprowadzito do konsolidacji nauki obu
Kosciotéw - wschodniego i zachodniego - w jedno prawo kanoniczne.
Fakt, iz biskupi Rzymu dysponowali doktadng i miarodajng listg swietych
oraz naukowg metodg oznaczania dat i prowadzenia kalendarza, a takze
autorytetami, na ktére mogli sie powotywaé we wszelakich kwestiach
dotyczacych doktryny, praktyki i dyscypliny Kosciota, dawat im ogromng
przewage nad innymi biskupami na Zachodzie, ktérzy coraz czesciej
zwracali sie do Rzymu nie tyle ze wzgledu na czes¢ dla sw. Piotra

i jego sanktuarium, ile dlatego, ze Rzym znat odpowiedz na nurtujace

ich problemy. Gdziez indziej bowiem mogli ich szukac?

Biurokracja stuzyta tak materialnym, jak i koscielnym celom. Gelazy
dysponowatnie tylko dokumentdw Kosciota, ale

rowniez ziem i dochoddéw ze swego biskupstwa. To wtasnie zastuga
Gelazego byto przyswojenie w tych niepewnych czasach metod i roz-

wigzan niezwykle sprawnej rzymskiej administracji dobrami ziemskimi.
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Tradycja ta zostata utrwalona przez jego nastepcédw. Z korica VI wieku
pochodzg wzmianki o kolejnym biskupie Rzymu - Grzegorzu I. W okresie
pozniejszym zyskat on przydomek "Wielkiego', chociaz ani za zycia,

ani jeszcze dtugo potem nie cieszyt sie uznaniem. Byt to cztowiek
wymagajacy i praktyczny, przekonany, ze administracja winna by¢
sprawna. Wszystko wskazuje na to, iz pochodzit z rodziny Anicj#széw.
Jego dziadek Feliks Il byt poprzednikiem Gelazego, ojciec zas Giorda,xzus
- bogatym prawnikiem zarzgdzajgcym majatkiem biskupim. Grzegorz
urodzit sie ok. 540 roku i w wieku 33 lat zostat prefektem Rzymu.
Pdzniej czes¢ swej spuscizny przekazat na rzecz rodzinnego klasztoru,
potozonego w poblizu domu rodzicow na wzgdrzu Celius, urzad papieski
za$ objat prawdopodobnie z braku lepszego kandydata (byt juz wowczas
diakonem) w 589 roku, w okresie klesk nekajgcych Rzym. Bizancjum
wreszcie zrezygnowato z préb odzyskania Italii. Longobardowie opano-
wali pétnoc pétwyspu, a biskupi Rzymu zaczynali widzieé¢ we Frankach
ewentualnych protektordow.

Rzym i jego biskupstwo bardzo ucierpiaty w trakcie wojen Justyniana.
Pod koniec V wieku dochdd papieza z prowincji Picenum wynosit 2 160
solidéw, by w roku 556 skurczy¢ sig do 500, a nawet i mniejszej sumy.
Nastepnie Longobardowie oblegli miasto, a w roku, gdy Grzegorz zostat
papiezem, Rzym nawiedzity powddz i pomor.

Podobnie jak Gelazy, rowniez i Grzegorz byt sekretarzem swego
poprzednika. Uchodzit za cztowieka o niewatpliwie silnym charakterze,
ale jego talent i zainteresowania skupiaty sie przede wszystkim na
administracji. | jak Gelazy réwniez byt nieugiety. Bo taki wtasnie musiat
by¢ kazdy papiez, ktéry w tym okresie chciat co$ osiggnac. Przyktadowo,

nastepce Grzegorza - Sabiniana - nienawidzono za to, ze odmowit



rozdania zboza z papieskich magazynow - ttum wrecz wygwizdat

i obrzucit obelgami jego orszak pogrzebowy. Z czasdw mu wspdtczesnych
nie pochodzi zaden pobozny zywot Grzegorza. Nie ma tez zadnej

o nim wzmianki w biograficznych kronikach papieskich, jakie wtedy
prowadzono. Zachowata sie jedynie pochodzaca z IX stulecia relacja

Jana Diakona, ktéry opierat sie na wczesniejszych zrddtach i tradycji.

Na podstawie prawie wspdtczesnych papiezowi freskdw, ktdre pdzniej
ulegty zniszczeniu, stwierdzit on, iz Grzegorz byt $Sredniego wzrostu,

miat duzg tysg gtowe, jasnobrgzowe oczy, dtugie i waskie, zaokraglone
brwi, orli nos, grube czerwone wargi i $niadg cere, ktérg na staro$é czesto
oblewat rumieniec. Podobnie jak $w. Pawet nie byt postacig dostojng ani
rzucajgcg sie w oczy. Siebie samego nazywat "matpg, co musi udawa¢é
Iwa'. Czesto uskarzat sie na kiepskie zdrowie, trudnosci z trawieniem

podagre i ataki malarii, ktérg leczyt retsing sprowadzang z Aleksandrii.
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Odznaczat sie jednak, tak jak wielu duchownych wattego zdrowia, silng
wolg, pragmatyzmem i zdrowym rozsgdkiem. Roéwnie dobrze mégtby
panowaé we wczesnym Sredniowieczu, kiedy Kosciét nie mogt sobie
pozwalaé na catg zewnetrzng otoczke i musiat koncentrowad sie na
sprawach zasadniczych. Grzegorz otaczat sie pracowitymi mnichami;
Przysztosc - jego zdaniem - nalezata do "naroddéw, ktére wytaniajg sie

na potnoc od Alp. Zadaniem biskupa Rzymu byto wtgczy¢ je w nurt



chrzescijanstwa, zintegrowac z Kosciotem. Co da opfakiwanie utraconego
cesarstwa? "Orzet wylysiat - pisat Grzegorz - i stracit pidra. (...) Gdzie
jest senat, gdzie jest dawny lud Rzymu? Nie zostat po nich nawet

$lad". Spekulacje nad doktrynalnymi subtelnosciami prowadzg donikad.
Dysputa nad "wolg" Chrystusa, czym pasjonowat sie caty éwczesny Kon-
stantynopol, jest - jak to ujat jeden z bezposrednich nastepcéw papieza-
dobra dla gramatykdw, a nie czynnych ludzi Kosciota. Filozofia przystoi
"rechoczgcym zabom". Grzegorz gtosit zgodne z ewangelig podstawowe
prawdy religijne, pozbawione klasycznej zawitosci i elegancji. Swych
mnichdéw wysytat w swiat, by w tym duchu nauczali dzikie, nieokrzesane
plemiona dtugowtosych germanskich wojownikdw, do ktérych - dzieki
ich sile - miata naleze¢ przysztosé.

W tym samym czasie Grzegorz skupit swoje wysitki nad utwo-

rzeniem papieskiego patrymonium dla koscielnej administracji Italu.
Rozwinat réwniez systematyczng dziatalnos¢ dobroczynng, ktéra od
zawsze stanowita ceche charakterystyczng Kosciota chrzescijariskiego.
Gromadezit takze fundusze na reperacje akweduktow. A przy tym nie
zaniedbywat takich spraw, jak hodowla koni, rzez bydta, zarzadzanie
majatkami zmartych, doktadnos$é buchalterii czy wysokos¢ czynszow

i dzierzaw. Wiadomo, iz bezposrednio administrowat dobrami ziemskimi
rozsianymi nie tylko po catej Italu, ale réwniez w Afryce Pétnocnej,

na Sardynii czy Sycylii. Zmusit chtopdéw, by ptacili podatki z okazji

$lubu, $mierci oraz - trzy razy w roku - od ziemi. Papiescy ekonomowie
rekrutowali sie wytgcznie sposrdd duchownych badz subdiakondw.
Prawde powiedziawszy, Grzegorz systemu tego nie stworzyt, jedynie
znacznie go rozbudowat i udoskonalit. Jeszcze przed jego pontyfikatem

rzymskie duchowienistwo wyrézniato sie strukturg hierarchiczng i strojem



- biatg szatg z derki z hedzlami (mappula), ptaskimi czarnymi trzewikami
(campagl) oraz biatymi poriczochami (udones), wszystko to stanowito
dziedzictwo cesarskiego senatu i magistratu. Duchowienstwo rzymskie
przejmowato zatem z cesarskiego Rzymu nie tylko funkcje, ale takze

i stréj. W zaleznosci od stopnia duchowienstwo zorganizowane byto

w kolegia. System ten Grzegorz rozszerzyt na regiony i prowincje oraz

na $wieckich prawnikbw (defensores), ktérzy zawiadywali papieskimi
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miastami i majatkami. Starszy notariusz stat sie kanclerzem na Lateranie
i redagowat standardowe formutki papieskiej korespondencji. Tak wiec
w czasach Grzegorza papieskie scrinium przybrato charakter poteznej
machiny biurokratycznej. Wkrétce z szeregéw duchowieristwa wytonic
sie mieli kardynatowie-ksieza i kardynatowie-diakoni, tworzac wyzsze
rangi rzymskiego kleru. Mozna wiec powiedzie¢, iz w swych #arysach
matryca sredniowiecznego papiestwa juz istniata.

Jak widzimy, w episkopacie, ktérym kierowat najwyzej postawiony

w hierarchii biskup Rzymu, chrzescijanstwo znalazto skutecznie dziata-
jacg instytucje, zdolng zaszczepic idee i praktyki rzymskiego swiata nowo
powstajgcym spoteczeristwom barbarzynskiej Europy. Jakie zatem byty
owe idee i praktyki? Najwazniejsze z nich zasadzaty sie na pojeciu prawa

i jego przestrzeganiu. Biurokracja zawsze stanowita o wielkiej sile Rzy-



mian. | ta wtasnie sita nie zmalata, a wrecz przeciwnie - w pewnym sensie
nawet wzrosta, kiedy militarna potega cesarstwa chylita sie ku upadkowi.
W ciggu IV stulecia Koscidt coraz konsekwentniej wtgczat sie w proces
tworzenia prawa. W znacznej tez mierze pierwszy wielki zbiér praw-
Kodeks Teodozjusza - byt dzietem Kosciota. Naturalnie nie oddzielano
prawa $wieckiego od koscielnego - stosujgc i przekazujgc jedno, Kosciot
automatycznie popularyzowat drugie. W roku 539 prawo cesarskie
ponownie zostato skodyfikowane. Dodane w 533 roku komentarze (digesta
lub pandecta), tak jak i nowe prawa, zwane stad novellae, ztozyty sie na
Corpus luris Civilis, albo Kodeks Justyniana, ktéry uzupetniono zbiorem
praw kanonicznych Kosciota. We wczesnym Sredniowieczu Koéciét
dysponowat olbrzymim i skomplikowanym zbiorem prawa pisanego,
ktére mégt przekazaé spoteczeristwom barbarzynskim lub rozwingé dla
wtasnych administracyjnych potrzeb.

Jednakze tradycja kodyfikacji prawa, ktéra stworzyty kodeksy cesar-
skie i ktdrg Koscidt mogt teraz wykorzysta¢ do nowych celéw, miata
bezposrednie znaczenie dla innych dziedzin zycia. Wszystkie wspdlnoty
plemienne, co jest charakterystyczne dla spoteczenstw poganskich, dys-
ponowaty od dawien dawna olbrzymimi zbiorami prawa zwyczajowego,
nie spisanego, lecz przekazywanego ustnie z pokolenia na pokolenie

i nowelizowanego w miare potrzeb. Kiedy Kosciét nawigzat pierwsze
kontakty z barbarzyriskimi plemionami i naktonit je do przyjecia chrztu
badz - jak w wypadku arian - do petnej wspdlnoty z Rzymem-

biskupi prawie natychmiast podjeli starania, by powigza¢ chrzescijaniskie
zwyczaje prawne z prawami poganskimi. Miato to w pierwszym rzedzie
na celu zabezpieczenie dziatalnosci misyjnej Kosciota. Na przyktad w wy-

padku zabéjstwa biskupa lub ksiezy wyptacano wysoki okup (wergeld),



zwany gtéwszczyzng. Powyzsze ustalenia szybko zyskaty forme pisang
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prawa zwyczajowego, z podziatem na paragrafy i dodawanymi ad hoc
specyficznymi uzupetnieniami, majgcymi na wzgledzie potrzeby chrystia-
nizacji. Biskupi-misjonarze dokonywali razem ze starszyzng plemienna
przegladu praw zwyczajowych, a nastepnie spisywali je w okreslonym
porzadku, odczytywali krélowi, by na koricu przepisac je na nowo,

z naniesionymi poprawkami i uzupetnieniami.

Proces 6w czestokroc¢ stanowit wstep do szybkiej chrystianizacji.
Misjonarze wystani przez Grzegorza Wielkiego do Anglii, wylgdowali

w Kencie w 597 roku. W ciggu dziewietnastu lat, czyli do roku 616, kiedy
zmart Ethelbert - krél Kentu i bretwalda Anglii - spisany zostat i ogtoszony
publicznie kodeks sktadajacy sie z 90 praw. | chociaz odwotuje sie on do
tresci chrzescijanskich, w szczegdtach nie ma witasciwie chrzescijanskiego
charakteru - spisany po staroangielsku, jest najstarszym zbiorem prawa
pisanego w jezyku germanskim, jaki zachowat sie do naszych czasow,
reprezentujgc wczesny etap jego rozwoju. Niewykluczone, iz réwnolegle
z Kodeksem Ethelberta albo nawet jeszcze wczesniej, pojawity sie inne
tego typu kodeksy germaniskie, spisane pod kierunkiem stug Kosciofa

i 0 tresci generalnie przedchrzescijanskiej. Z biegiem czasu jezyki
germanskie zostaty - poza Anglig - wyparte przez tacine i stopniowo

zaczety nabierac znaczenia elementy chrzescijanskie. Juz w VI wieku



Kosciét dokonat kodyfikacji wielu frankijskich praw zwyczajowych.
Kodeks znany dzi$ pod nazwg Lex Salica pochodzi w swej obecnej postaci
z IX wieku, przedmowa zas$ z VIII. Pierwotnie miat stuzy¢ jako opis
zwyczajow na potrzeby duchowienstwa, jako pomoc w ich dziatalnosci
misyjnej i z tego powodu spisany zostat po tacinie. Stopniowo, w miare
nanoszenia poprawek i uzupetnien, stat sie zasadniczym zbiorem prawa
pisanego, obowigzujgcym dla catego spoteczenstwa Frankdéw. W lItalii,
dzieki staraniom Kosciotfa, prawa zwyczajowe zebrano w 643 roku
podczas panowania kréla Rothariego - stad nazwa Edykt Rothariego.
Ten sktadajacy sie z 388 rozdziatéw badz tytutéw dokument spisany
zostat po facinie, a nie po longobardzku i poprzedzony wstepem oraz
listg longobardzkich kréléw. W przedmowie czytamy, iz krél postanowit
skorygowad prawo, wnoszgc poprawki i - tam gdzie to konieczne-
uzupetniajgc je bgdZ odrzucajgc odnosne fragmenty. Warto podkresli¢,
Ze to ostatnie zdanie zostato zaczerpniete z siddmej novellae Justyniana.
W rzeczywistosci kodeks zawiera wiasciwie podstawy prawa rzymskiego.
Cho¢ Rothari byt wyznawca arianizmu, na jego dworze szerzyty sie
wplywy duchowienistwa katolickiego, sam za$ kodeks dobitnie swiadczy,
iz poglady polityczne i prawne kréla zostaty uksztattowane pod jedno-

znacznym wptywem chrzescijanskich zasad moralnosci.

Kodeksy prawne, jak i kryjace sie za nimi ztozone zjawisko przeni-

kania sie kultur, dowodzg, ze Koscidt wywierat wptyw na najbardziej
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twérczy i podatny element zycia politycznego nowych germanskich
spotecznosci, jakim byty podstawy ich prawa zwyczajowego. Nadajac
prawu przekazywanemu w ustnej tradycji forme prawa pisanego,
misjonarze prawie niepostrzezenie zaczeli je chrystianizowaé, a tym
samym chrystianizowac i spoteczenstwa, ktére go przestrzegaty. Po raz
pierwszy wiec chrzescijaiistwo nie byto narzucane, lecz stagiato sie

z lokalnymi zwyczajami i to na etapie, kiedy dana wspdlnota przezy-
wata gwattowny rozwdj. Rzecz jasna mozemy tu mowic¢ o pewnych
zbieznosciach interesdw. Tak Koscidt, jak i plemiona germanskie wysoko
cenity sobie rodzine. W tej kwestii chrzescijanstwo byto znacznie blizsze
Frankom niz spoteczenstwu rzymskiemu. Tym samym i kodeksy praw
odzwierciedlaty wiezi rodzinne. Réznice wystepowaty gdzie indziej.

W spoteczenstwach germanskich ogromna role odgrywaty krwawe wojny
klanowe, ktérych watki i nastepstwa dodawaty blasku catej sferze zycia
spotecznego i publicznego. Kosciot natomiast za wszelkg cene usitowat je
wyrugowac za pomocg systemu kar ustalonych i egzekwowanych przez
prawo. Te wczesne kodeksy prawa pisanego sg wyraznym swiadectwem
kompromisu osigganego w tej i innych kwestiach, przy czym Kosciét
stopniowo ukierunkowywat swieckie spoteczenstwo, by sprawy sporne
byty zatatwiane raczej drogg sadowa niz na polu walki.

Ponadto Kosciét dysponowat specyficznym instrumentem prawo-
dawczym, jakim byty synody biskupie lub sobory. Moze zdumiewa¢é

fakt ich zwotywania na wczesnym etapie rozwoju nowo powstatych
krélestw. Pierwszy synod Kosciota frankijskiego, o jakim wiemy, odbyt

sie w Orleanie w 511 roku, przy czym nie jest pewne, czy uczestniczyli



w nim ludzie $wieccy. W trakcie obrad poruszano w réwnej mierze
kwestie Kosciota, co i dobrobytu ludnosci. | tak synod w Orleanie obarczyt
rowniez biskupdw odpowiedzialnoscia za los biedoty. Synod w Tours

w 567 roku rozszerzyt owg odpowiedzialnosé na cate spoteczenstwo,
obcigzajgc je w tym celu dziesiecing. Uchwaty synodu w Macon z 585 roku
zalecaty, by dziesiecine sktadano na rece biskupa. Tym samym stata sie
ona niejako podatkiem dochodowym, ktérego czesc szta na potrzeby
biednych. Co wiecej, w trakcie obrad synodu po raz pierwszy padaja
stowa o domach dla biedoty lub "szpitalach" przy katedrach badz
siedzibie biskupa. Widzimy wiec wyraznie, iz Kosciét powoli zaczat
wysuwac sie na srodek sceny politycznej, spe#iajgc nowg w swoim
wypadku, wykonawczg funkcje rzadu, najprawdopodobniej w mysl
zalecen krodla, ktéry z pewnoscig przewodzit takim prawodawczym
zgromadzeniom. Nieco wiecej wiemy o synodach w wizygockiej Hisz-
panii. Staty sie one gtéwnym elementem wtadzy po przejsciu krdla

Rekkareda z arianizmu na katolicyzm w 587 roku. Ustalit sie zwyczaj,

Moznowtadcy w infutach i koronowane obrazy 175

iz monarcha zwotywat w Toledo, swej stolicy, zgromadzenia, w ktérych
obok biskupdéw i innych przedstawicieli duchowienstwa uczestniczyli
takze cztonkowie znakomitych rodéw oraz dostojnicy dworscy, przy
czym krél zazwyczaj przewodniczyt owym debatom. Chociaz wsrdd

obecnych przewazali duchowni, to jednak poruszane kwestie dotyczyty



tak spraw swieckich, jak i koscielnych, obok zas biskupow réwniez

i Swieccy moznowtadcy sktadali swe podpisy i pieczecie pod przyjetymi
uchwatami. Synody petnity wiec w rzeczywistosci role parlamentu.

Tym samym na wczesnym etapie rozwoju Koscidt stat sig nie tylko
elementem wtadzy wykonawczej w europejskich krélestwach, ale takze
starat sie wywiera¢ wptyw na proces legislacyjny. Co wiecej, to wtasnie
Kosciot wystepowat z nowymi inicjatywami i umozliwiat ich realizacje.
A zatem w oczach tych prymitywnych, dopiero co schrystianizowanych
spoteczenstw chrzescijafistwo byto oznakg postepu i przysztosci.

Z jednej strony plemiona barbarzynskie utozsamiaty Kosciét z przy-
sztoscig, z drugiej strony sam Kosciét petnit role straznika i interpretatora
ich przesztosci. Ich historia, podobnie jak i prawa zwyczajowe, ujete

w formie wierszowanej, przekazywane byty w tradycji ustnej. | podobnie
jak miato to miejsce w wypadku kodyfikowania praw, rowniez w trak-
cie spisywania historii plemiennej chrzescijaiiscy skrybowie nadawali
jej wyraznie chrzescijanskie - nawet jesli jedynie powierzchowne-
zabarwienie. Wazniejsze jest jednak to, iz od samego poczatku Kos-
ciét miat monopol na zapisywanie historii. Niewatpliwie ten wtasnie
fakt przesadzit o prestizu, jakim sie cieszyt wsrdd sredniowiecznych
spoteczenstw. Chrzescijaiistwo bowiem byto ze swej natury "religig
Ksiegi', a zatem religig historyczng. Nauczato, iz pewne wydarzenia
nastgpity w przesztosci oraz ze inne nastgpig w przysztosci. Pierwsze
ujmuja $wiadectwa przesztosci, czyli Pismo Swiete, drugie - proroctwa,
zaczerpniete z najrézniejszych zrdédet, wsrdd ktérych istotng role od-
grywa autorytet Kosciota. W ewangelizacyjnej misji Kosciota kluczowe
zatem byto wtasciwe nauczanie i interpretowanie historii. Ko$ciét miat

odpowiednie $rodki, by zadanie to realizowac¢, mégt bowiem czerpac



z podwadjnej tradycji - historycznego stylu Starego Testamentu i bardziej
wyrafinowanej historiografii Rzymu. Stosujac te techniki, pisarze chrze-
Scijanscy opierali sie na rodowe]j pamieci zbiorowej ludéw plemiennych,
by stworzy¢ ich dzieje historyczne, w ktdrych chrzescijaiistwo odegrato
decydujaca role, wyznaczajgc moment, kiedy plemiona z fazy prymi-
tywnej i barbarzynskiej (a wiec godnej potepienia z moralnego punktu
widzenia) przechodzity do wyzszego etapu cywilizacyjnego rozwoiju,

uzyskujgc tym samym mozliwosé zbawienia. Plemienna historia byta
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zatem przystosowywana nie tylko do chrzescijaniskich zatozen ziemskiego
zycia, ale miata takze wspierac¢ chrzescijanska koncepcje zbawienia.
Interesujgcym przyktadem "konstruktywnej" historii, napisanej tak,

by wptywata na terazniejszosc, s dzieje Frankdw z drugiej potowy

VI wieku, piéra Grzegorza, od 573 roku biskupa Tours. Pochodzit on

z potudnia, z galo-rzymskiej rodziny arystokratycznej, i byt typowym
przedstawicielem tych sit, ktére przy pomocy hierarchii koscielnej "za-
szczepiaty" plemionom elementy rzymskiej cywilizacji. Frankowie zostali
nawrdceni bezposrednio na katolicyzm i dlatego widziano w nich na-
turalnych sojusznikéw ortodoksji (skierowanej przeciw arianom), a tym
samym - poczgwszy od konica VI wieku - i papiestwa. Przy pracy nad

swa historig Grzegorz nie dysponowat zadnymi zrédtami pisanymi, na



ktdrych mogtby sie oprzeé. Zrozumiate wiec, ze musiat sie zwrdci¢ ku
mitycznej wersji poczgtkéw Frankéw. We Frankach widziat zbawcéw
Galu, co pozwolito mu na swobodne traktowanie historii jako opowiesci
o ich dazeniach do nawrdcenia sie na chrzescijanstwo i zjednoczenia,
ktdre jego zdaniem tgczg sie ze sobg. W tym celu uznat wczesniejszg
date przyjecia chrzescijaistwa przez Chlodwiga, tak, aby wykazaé, iz
podboje tego pierwszego chrzescijanskiego krdla Frankdéw byty natural-
nym nastepstwem chrystianizacji. W rzeczywistosci fakt ten miat miejsce
ok. 503 roku. Grzegorz opowiada, ze bedgc w Tours, Chlodwig przyjat
legata cesarza Anastazjusza, ktéry nadat mu tytut konsula i "od tego
czasu pozdrawiano go jako konsula samego Augusta". Grzegorz moze
nam tu postuzy¢ jako przyktad chrzescijanskiego pisarza, ktéry retro-
spektywnie legitymizuje barbarzynska dynastie krélewska, przypisujac
jej w rzeczywistosci co$ w rodzaju cesarskiego rodowodu, przy czym
instrumentem posredniczagcym byt wiasnie Koscidt i prowadzona przezen
chrystianizacja.

Jakis czas pdzniej Pawet Diakon, ktéry urodzit sie w Pawii w 775 roku

i przebywat zaréwno na dworze longobardzkim, jak i na dworze Karola
Wielkiego, spisat historie Longobarddw. Pawet relacjonuje ich dzieje

od czasdw, kiedy plemie wyruszyto znad Morza Battyckiego az do
$mierci kréla Liutpranda w 744 roku. Tematem historii nie sg jednak
zwyciestwa Longobarddw, ale katolicyzmu, samych za$ Longobardéw
przedstawia autor z rzymskiego punktu widzenia. Plemiona te nie

miaty spisanej historii. Byt to bowiem wynik postepu cywilizacyjnego,

a zarazem i nagroda, jakg éw postep oferowat - spisywanie i odczy-
tywanie historu stanowito zajecie dla Rzymianina. Dla Longobardczyka

fakt postrzegania siebie w kontekscie historycznym byt réwnoznaczny



z byciem Rzymianinem, podobnie jak by¢ katolikiem oznaczato by¢
Rzymianinem. Powyzsze zaleznosci zaktadaty potrdjny proces iden-

tyfikacji, jednoczesnie go uwypuklajac - chrzescijaiistwa z Rzymem
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i Rzymu z cywilizacjg. W takie ramy bez wiekszego trudu mozna byto
wpasowac patriotyczng dume z heroicznych wyczynéw plemiennych
przodkéw. Tak wiec schrystianizowane opowiesci plemienne, ktore
przetrwaty w wielu rekopisach, cieszyly sie ogromng popularnoscia,
przestaniajgc poezje poganska jako gtdwne Zrédto wiedzy. Wsrdd nich
za prawdziwe arcydzieto uchodzi Historia ecclesiastica gentis Anglorum
piéra Bedy Czcigodnego, powstata jedno lub dwa pokolenia przed
spisaniem dziejow Longobarddéw autorstwa Pawta Diakona. Beda byt
historykiem zbyt wielkiego formatu, by dopasowywac przesztosc do idei
chrzescijanstwa. Jego dzieto to nie historia narodu, lecz klarowna relacja
z chrystianizacji ziemi angielskiej i rozwoju Kosciota angielskiego, co

w efekcie sprowadza sie do tego samego. W rzeczywistosci jednak praca
Bedy uwypukla bardziej znaczenie procesu chrystianizacji, poniewaz-
jak wykazat pisarz - historia ludu angielskiego od momentu nawrdcenia

i dziatalno$¢é tamtejszego Kosciota to jedno i to samo. Podobny wniosek
nasuwa sie po przeczytaniu Res Gestae Saxonicae - historii ottonskich
ksigzat Saksonu i Frankonii napisanej przez Widukinda, mnicha z Korwei.

Swe dzieto, dla ktdrego inspiracjg byta koronacja Ottona, pierwszego



saskiego cesarza, autor dedykowat Matyldzie, cérce Ottona | Wielkiego
i przeoryszy klasztoru w Quedlinburgu u podnézy Harzu - siedzibie
wiadcow ottonskich. Réwniez i ta plemienna historia Sasdw ukazana jest
jako opowies¢ o sukcesach chrystianizacji.

Wszystkie te plemienne historie stanowity zaledwie jeden z ele-
mentéw, cho¢ przez dtugie lata najwazniejszy, wszechstronnej kontroli,
jakiej chrzescijaiistwo poddato wizje catej przesztosci. Chrzescijanscy
mnisi pisali rGwniez oparte na wschodnich wzorach zywoty swietych,
ktdre z biegiem czasu staty sie wzorami zywotdw swietych i wybitnych
biskupow frankijskich, longobardzkich, saskich i angielskich. Z poczatku
IX wielu pochodzg tez pierwsze zywoty ludzi swieckich, jak na przyktad
Zycie Karola Wielkiego Einharda. Wzorem dla Einharda byt Swetoniusz-
choé nastrdj i zatozenia etyczne sg chrzescijanskie, jednoczesnie zaciera
sie tu réznica miedzy zywotem wielkiego wtadcy a hagiografig. W tym
samym mniej wiecej okresie powstaty kontynuacje podstawowych dziet
historycznych, jak np. Kronika Fredegara w Burgundu, czy Historiae
Francorum z okolic Paryza. Z biegiem czasu ich miejsce zajety roczniki
krélewskie i klasztorne. Pierwotnie prowadzono je w opactwach i ka-
tedrach, by za ich pomoca ustalaé dzien Wielkanocy. W rzeczywistosci
byty to kalendarze ksiezycowe. Nastepnie w danym roku spisywano co
wazniejsze wydarzenia i tym samym kronika stawata sie coraz bardziej
szczegbtowa.

Kroélewskie annaty we Francji i anglosaskie kroniki w Anglii przybraty

forme pétoficjalnych, prowadzonych przez mnichéw w klasztorach
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zapiséw wydarzen, nad ktorymi piecze sprawowaty wtadze. Obok tego
typu dokumentdw wkrétce pojawity sie akta z biezgcej dziatalnosci
wtadz, przechowywane w archiwach opactwa badz katedry i wzoro-
wane na archiwaliach papieskich, gromadzonych od IV wieku, ktére

z kolei wzorowaty sie na rzymskiej praktyce okresu cesarstwa. Z cza-
sow Merowingdw we Francji (500-750) przetrwato okoto czterdziestu
oficjalnych dokumentdéw bedacych nadaniami na rzecz spotecznosci
koscielnych i oséb swieckich. W okresie panowania Karola Wielkiego
owe dokumenty systematycznie gromadzono i przechowywano razem
z korespondencjg wtadcy i z rejestrami, to znaczy krélewskimi rozporza-
dzeniami powstatymi w trakcie dyskusji na tematy publiczne. W roku 791
Karol Wielki polecit, by catg jego i jego poprzednikéw korespondencije

z dworem papieskim zebrac razem. Zostata ona oprawiona w jeden
opasty wolumin, zwany Codex Carolinus. Cata ta praca byta naturalnie
dzietem duchownych. Na kazdym etapie spisywania, przekazyzvania

i zachowywania dla potomnosci historii wczesnego Sredniowiecza, jak
rowniez jej dokumentacji i redakcji, Kosciét odgrywat aktywna role
czynnika kontrolujgcego. Cztowiek wczesnego Sredniowiecza widziat
swa przesztosé, tak jak i przysztosé, wytgcznie oczyma chrzescijanina.
Historia byfa dlan jedynie realizacjg Boskich celdw.

Kosciot zatem obdarzyt spoteczenistwa barbarzynskie instytucjami,
prawem i historig. Nie wyjasnia to jednak, w jaki sposdb chrzescijanstwu
udato sie do tego stopnia przenikng¢ wszystkie sfery ich zycia w la-

tach 400-800. Istotng role odegrat réwniez czynnik ekonomiczny, dzieki



ktédremu Kosciét w sposdb zasadniczy przyczynit sie, bo tylko on mdgt sie
przyczyni¢, do pomysinego bytu spoteczerstwa. W kazdym razie musiat
podja¢ wyzwanie, aby uzasadnic swe istnienie, byt bowiem instytucjg
nader kosztowng, ktdra na swe potrzeby wewnetrzne potrzebowata
coraz wiekszej czesci "produktu brutto". Zwigzki plemienne, ktére na
Zachodzie wypetnity prdznie powstatg po upadku Rzymu, zaliczaty sie

do spoteczenstw poszukujgcych srodkéw do zycia. Z braku pozywienia
wedrowaty z jednego terytorium na drugie. By odniesé wsrdd nich
sukces, Koscidot musiat staé sie nosnikiem postepu gospodarczego.
Mielismy juz okazje przekonac sie, jak wiele wysitku wktadali

papieze w administrowanie dobrami ziemskimi. Ich zatozenia zdajg

sie odzwierciedla¢ idee sw. Ambrozego - handel i rzemiosto sg ztem
koniecznym, natomiast prowadzenie gospodarstwa jest w oczach Boga
zajeciem zaszczytnym. Kosciot nie angazowat sie w dziatalnos¢ handlowsg,
w kazdym razie nie na duzg skale; poczawszy jednak od IV stulecia,

jesli nie wczesniej, byt whascicielem ziemskim. Na catym Zachodzie

biskupi zarzgdzali duzymi dobrami ziemskimi, idgc za przyktadem
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zaradnych papiezy: Gelazego i Grzegorza |. Tworzyli oni pomost po-
miedzy rzymska administracjg dobrami cesarskimi w jej najlepszym
wydaniu a $redniowieczng gospodarkg dominialng, zwtaszcza w Galii,

gdzie gospodarstwa przewaznie zmienity sie w niewielkim tylko stopniu.



W oczach barbarzyricy duchowni uchodzili za "nowoczesnych" rolnikow,
ktdrzy prowadzg rachunki, planujg swojg dziatalnos¢ oraz inwestycje.
Kosciét dysponowat rdwniez kluczowym instrumentem prawnym, jakim
byt - wzorowany na rzymskim - tytut wiasnosci ziemskiej, ktéry oznaczat
wtadanie nieruchomoscig bez ograniczen. Pojecie to, jak sie wydaje, byto
zupetnie nieznane prymitywnym spotecznosciom germanskim. Kiedy
Koscidt po raz pierwszy zostat uznany na dworach frankijskich, nalegat,
by ziemie przekazywano mu w wieczyste uzytkowanie, a takze by

owe transakcje przyjety forme pisemng, gdyz do takiej praktyki byt
przyzwyczajony. Na ludziach swieckich procedura powyzsza robita duze
wrazenie, napetniajgc ich jednoczesnie zawiscig; spisany akt wtasnosci
ziemskiej miat bowiem ogromng przewage nad innymi formami po-
siadania nieruchomosci. Doprowadzito to do powstania sytuacji, z jaka
mielismy do czynienia w cesarstwie w IV wieku, kiedy - celem unikniecia
podatkow - wtasciciele ziemscy przekazywali swoje ziemie w uzytkowa-
nie Kos$ciotowi, jako rodzaj inwestycji rodzinnej. Na to, ze tendencja ta jest
niekorzystna zaréwno dla panstwa, jak i samego Kosciota, zwrdcit uwage
Beda w swej historii pisanej w trzeciej dekadzie VIII stulecia. Bardziej
dynamiczny, z ekonomicznego punktu widzenia, byt rozwéj wsrdd
ludnosci swieckiej systemu wtadania nieruchomoscia bez ograniczen,
zwtaszcza w wypadku ziem na obrzezach lub wzietych pod uprawe
nieuzytkdw. Mozemy woéwczas méwic o ogromnym wzroscie areatu
ziemi uprawianej przez Kosciot, ktéry na obszarze zachodniej i Srodkowe;j
Europy wyrdst na na najwiekszego posiadacza ziemskiego.

Powyzszy proces nie bytby jednak mozliwy, a juz z pewnoscig nie
wytrzymatby préby czasu, gdyby duchowienstwo nie udowodnito swej

Wwyzszosci w uprawianiu ziemi i administrowaniu dobrami ziemskimi.



Duzg role w tym wzgledzie odegrat rozwdéj zakondw, postacig kluczowg
za$ byt Grzegorz Wielki. Jako pierwszy potozyt on nacisk na znaczenie
czynnika ekonomicznego w regule i organizacji zakonnej. Nalezy bowiem
pamietad, ze uprawianie ziemi nie wynika w zaden sposob z idei
powotania zakonu. Wrecz przeciwnie, pierwsi chrzescijafiscy mnisi,

o ktorych wiemy, byli ascetami szukajgcymi schronienia na pustyni, by
poprzez gtodédwke osiagnagé¢ swieto$é, w czym niewatpliwie nasladowali
wczesniejsze, przedchrzescijanskie wzory. Wsréd wielu prymitywnych
biografii Swietych, jakie zachowaty sie do naszych czaséw, wiekszosc¢ to

wytwory czystej wyobrazni. Przyktadem moze by¢ zywot $w. Barlaama,
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ktory najprawdopodobniej nigdy w ogdle nie istniat. Z kolei zywot Sw.
jozafata wzorowany jest na historii Buddy*. Za ideat mnicha w oczach
chrzescijan uchodzit sw. Pawet z Teb. Niewykluczone, iz jest to postaé
rzeczywista, wiadomo bowiem, ze pierwsi mnisi zamieszkiwali pustynie
egipska niedaleko Nilu. Sw. Hieronim, autor fikcyjnego w duzej mierze
zywotu sw. Pawta, twierdzi, iz zyt on 113 lat w poblizu Teb; liscie
palmowe stuzyly mu za przyodziewek, a przez 60 lat karmit go kruk,
przynoszac codziennie pét bochenka chleba. Kiedy zas umart w 347 roku,
dwa lwy wykopaty gréb swietemu, by nastepnie powitaé jego nastepce

- $w. Antoniego. Sw. Antoni to takze postaé historyczna, cho¢ przy tym

dos¢ tajemnicza. Rozdawszy w mtodosci swoje dobra, miat pono spedzié



ponad 90 lat w samotnosci**. Nigdy nie nauczy! sie ani pisa¢, ani czytac,
nigdy tez nie zmieniat ubrania ani nie myt twarzy. Gdy zmart w 356 roku,
miat 105 lat.

Z tego witasnie okresu pochodzg zaczgtki wspélnot zakonnych

na pustyni. Za namowg Ammona, ucznia $w. Antoniego, ponad 5
tysiecy mnichéw udato sie na pustynie na potudniowy zachdd od
Aleksandrii. Prawie bez wyjatku byli to ludzie niepismienni, z nizszych
klas spotecznych: bankruci unikajgcy podatkéw, rekruci, ktérym grozita
stuzba wojskowa, bandyci uchodzacy przed mieczem sprawiedliwosci czy
zbiegli niewolnicy. Niektdérzy zywili nadzieje, ze dzieki ekscentrycznemu
zachowaniu zdobeda jako ludzie swieci uznanie, a nawet i bogactwo-
bardziej przypominali hinduskich fakiréw niz zakonnikéw w dzisiejszym
tego stowa znaczeniu. | tak Makarios z Aleksandrii utrzymywat, iz od
momentu chrztu nie splunat na ziemie. Przez siedem lat odzywiat sie
jedynie surowymi jarzynami, przez trzy lata zyt tylko o chlebie i wodzie

i nie spat po dwadziescia nocy, przez siedem miesiecy wystawiat sie na

* Barlaam i Jozafat (Joazaf), bohaterowie Sredniowiecznej powiesci hagiogra-
ficznej Historia budujaca lub Zywot Barlaama i Jozafata. Treécig powieéci, bedacej
chrzescijanska wersjg hinduskiej legendy o Buddzie, sg dzieje krélewicza
hinduskiego Jozafata, ktéry pod wptywem pustelnika Barlaama nawrécit sie na
chrzescijarstwo. Wiellca popularno$é tej powiesci w Sredniowieczu i w okresie
Renesansu sprawita, ze w XVI wieku jej bohateréw uznano za postacie
historyczne i zaliczono w poczet swietych. W XIX wieku powies¢ stracita
popularnosc¢ i rozpoczete wéwczas badania historyczne wykryty jej hinduskie
pochodzenie (przyp. red.).

** Sw. Antoni Pustelnik spedzit w samotnosci lat dwadziescia. Byt jedna



z najwybitniejszych postaci poczatkdw ruchu monastycznego w Egipcie. Nie
znat greki, wychowany zostat w kulturze koptyjskiej, jego listy wykazuja, ze
posiadat bogatg i pogtebiang wiedze teologiczng (zob. Sw. Anastazy, Zywot

Swietego Antoniego, wstep i komentarz E. Wiprzycka, Warszawa 1987 (przyp. red.).
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ukaszenia komardw, a przez czterdziesci dni nie opuszczajac swej celi

i zachowujac milczenie poscit, jedynie w niedziele spozywajgc surowa
kapuste. Dozyé miat sedziwego wieku stu lat, utraciwszy wszystkie zeby

i prawie wszystkie wtosy na brodzie. Makariosa spotka¢ miato wiele prze-
dziwnych i cudownych przygdd ze zwierzetami. Podobnie jak i innych
ekscentrykéw, ktérym sie powiodto w tej dziedzinie. Sw. Jerzy i $w. Malo
ratowali potepionych, wyciagajac ich z piekta. Sw. Malo przemienit
rowniez kamien w kielich z krysztatu gérskiego, by moéc odprawia¢ msze.
Za pomocag laski swietego Piotra sw. Matylda i $w. Frontus przywracali
do zycia zmartych. Sw. Hubert z kolei nawrdcit sie na widok jelenia, na
ktérego polowat, gdy w jego porozach o dziesieciu odnogach zobaczyt
krz z. Sw. Gildas rozkazat niebezpiecznemu potworowi umrzeé, co tez

te y ostusznie uczynit. Podobna historie opowiadano o $w. Hilarionie, na
ktdérego polecenie boa dusiciel dobrowolnie sp ot rwszych cenobitéw,

Oddzielenie faktow od fikcji nie jest pros

tj. mnichdw zyjacych we wspdlnocie, miat zebraé¢ Pachomiusz, ktéry



zatoz t klasztor dla stu zakonnikdw w wiosce Tabennisi nad Nilem.

Hilarion zostawit szczegot

owy opis ich trybu zycia: "(...) mnisi tej samej

profesji zyjg razem pod okiem przetozonego - tkacze, wytwdrcy m #t,

krawcy, stolarze, folusznicy i szewcy (...). Co tydzien opat otrzymu e

sprawozdanie z ich prac#'. Z IV wieku pochodza tez inne relacje

o mnichach wyplatajgcych koszyki, nie spotykamy natomiast zadnej

wzmianki o rolnikach. Na poczatku IV stulecia Hilarion zainicjowat ruch

monastyczny w Syru, ale i tam mnisi byli bad ycho pm bad?

eremitami lub tez zyli w duzych, Zle zorga

utrzymujac sie w najlepszym wypadku z jatmuzny, przy czym nacisk

ktadziono na $wiadome samoudreczenie czy umartwianie sie. Hilarion

odzywiat sie jedynie potowa miarki soczewicy na dzien, pdzniej tylko

chlebem, solg i wodg, zas w jeszcze pozniejszym wieku - dzikimi ziotami

i korzonkami, by ukonczywszy 64 lata nigdy juz nie wzig¢ chleba do

ust. Szczegdlng pomystowoscia, jesli chodzi o formy samoumartwiania,

odznaczali sie syryjscy mnisi. Jeden, by potozy¢ kres swemu zamitowaniu



do wedréwek, miat dzwigac tak ciezkie zelazo, ze poruszac sie mogt
tylko na czworakach. Inny wymyslit taka cele, ze przebywac w niej mogt
jedynie zgiety we dwoje. Trzeci z kolei spedzit dziesie¢ lat w okragtej
klatce. Tzw. mnisi-dendryci mieszkali na drzewach, inni przebywali

w lasach, odzywiajac sie jak dzikie zwierzeta. Niektérym za cate odzienie

starczata ed ie cierniowa przepaska na biodra. Opowiesci o wielu

najdujg potwierdzenie w zrédtach. | tak,
z tych ascetéw-dziwakow z y #,#,a¢ iz Sz mon
z duzg dozg prawdopodobierstwa mozemy utrzm , y

Stupnik byt niepismienny i urodzit sie ok. 389 roku na pograniczu
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Syru. Wyrzucony z klasztoru za nadmierny ascetyzm, zdecydowat sie
zamieszkaé w zbiorniku na wode, gdzie zamurowat sie bez pozywienia

na okres Wielkiego Postu. taricuch, ktérym sie przykut do kamienia,

nie pozwalat mu na poruszanie sie dalej niz w obrebie kilku krokdow-
Swiadkowie utrzymywali, iz skdra pod taricuchem roita sie od robactwa.
Woreszcie w okolicy Antiochu Szymon wdrapuje sie na wierzchotek
trzymetrowej kolumny (pdzniej podwyzszono jg do dwudziestu metrow),
gdzie na platformie liczacej niecate dwa metry kwadratowe spedzi cate
zycie. Jego poboznos¢ wyrazata sie nieskonczonymi poktonami (1244

razy dziennie), w okresie Wielkiego Postu zas dodatkowo przykuwat sie



do stupa. W wielkie uroczystosci przystawiano mu drabine, zazwyczaj
jednak komunie otrzymywat w koszyczku. Szymon zmart w roku

459, spedziwszy 37 lat na kolumnie, z ktérej regularnie gtosit kazania

i uzdrawiat chorych na nieptodnos¢ - tak przynajmniej twierdzono. Po
jego $mierci cesarz wystat oddziat 600 zotnierzy, by odebrali ciato chrze-
Scijariskim Beduinom, nad jego grobem zas w latach 476#90 wzniesiono
kosciot - z pozostatosciami kolumny na centralnym dziedzificu - ktérego
ruiny mozna ogladac po dzi$ dzien.

Mnisi ci zyskiwali rozgtos, a nawet stawe jako asceci; inni stawali sie
uciazliwi dla otoczenia, narazajac sie na przesladowania wtadz. Jeszcze
inni w czasie soboréw oraz wyborow do wtadz koscielnych robili za
klakieréw czy ptatnych opryszkéw. Byli i tacy, ktdrzy na skraju pustyni
zaktadali przedsiebiorstwa zajmujace sie sprzedazg pamigtek podréznym.
Niemniej jednak éwczesni zakonnicy nie mieli na celu prowadzenia
zadnej dziatalnosci gospodarczej. W rzeczywistosci ruch zakonny byt

w sferze zycia duchowego luksusem, na jaki zamozne spoteczeristwo
mogto sobie pozwoli¢. | nawet nadanie okoto 360 roku wschodniemu
monastycyzmowi bardziej zorganizowanej formy przez biskupa Cezarei
Bazylego nie zmienito jego pasozytniczego charakteru. Zbidr pisanych
regut autorstwa Bazylego - pierwszy tego typu w historii - ktadgcy nacisk
na zdrowy rozsadek i umiarkowanie (choé nadal mnichom nie wolno
byto sie czesac), przyjat sie szeroko i rozpowszechnit na terenie catego
wschodniego cesarstwa. W okresie miedzy VIII a IX stuleciem méwi sie
nawet o stu tysigcach zakonnikdéw zyjacych wedtug reguty Bazylego.
Niekiedy klasztory prowadzity szkoty, petnigc tym samym funkcje
edukacyjna. Nieczesto natomiast zajmowaty sie uprawg ziemi. Zakonnicy

mieszkali w duzych monasterach miejskich, bgdz w zgrupowan#ch



razem eremach na dalekiej prowincji, jak np. na gérze Athos. Zyli
z jatmuzny i rzadko uczestniczyli w zyciu spotecznym, zazwyczaj klepigc
straszng biede. Pochodzili, podobnie jak pierwsi mnisi, z najubozszych

warstw spotecznych - stad tak duzy wsrdd nich odsetek niepismiennych.
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Wiekszo$¢ z nich nie zostawata kaptanami, ani nie przyjmowata zadnych
Swiecen. Nie byt to wiec absolutnie model organizacji, ktéry mogtby
zachecic¢ ludzi zamoznych do przekazywania klasztorom ziemi, w celu
utrzymywania débr rodzinnych pod zarzagdem duchownym. Sama za$
ziemia, ktéra znajdowata sie w posiadaniu mnichdéw, nie byta ani
efektywnie uprawiana, ani administrowana.

Bizancjum mogto pozwoli¢ sobie na taki luksus, zubozaty Zachéd na-
tomiast nie. | dlatego tez wschodni monastycyzm, zbyt gteboko osadzony
w tradycji, nigdy tak naprawde nie wyszedt poza swe pierwotne formy.
Nic dziwnego wiec, ze kiedy w XV stuleciu cesarstwo upadto, tradycja

ta byfa na tyle gteboko zakorzeniona, iz mnisi prawostawni nawet

dzisiaj zyjg w duzej zgodzie z zasadami z czasdw $w. Bazylego. Mozna
przypuszczaé, iz podobne wzory ostatyby sie i na Zachodzie, gdyby prze-
trwaty tam rzymskie struktury cesarstwa. Monastycyzm przedostat sie na
Zachdd vuzdtuz srédziemnomorskich szlakéw handlowych, docierajgc do
Marsylii, a nastepnie doling Rodanu do Galu. Zrédtem inspiracji byt, jak

sie wydaje, popularny wéwczas zywot Sw. Antoniego pidra Atanazego.



Po sprowadzeniu go do Galu w 336 roku, zostat rozpowszechniony

w licznych kopiach. Podobnie jak na Wschodzie, pierwsi mnisi na
Zachodezie to ekscentryczni asceci, znacznie jednak bardziej zangazowani
w zycie spoteczne. Najwiekszg stawg cieszyt sie zmarty w 397 roku

$w. Marcin z Tours, ktéry wzorowat sie na wschodniej praktyce cenobitow
- wraz z osiemdziesiecioma towarzyszami zamieszkat w jaskiniach

na skalistym brzegu w Marmoutier. | chociaz sam stuzyt niegdys

w armii w randze oficera, wedtug wspodtczesnych wyglagdem przypominat
plebejusza - byt niskiego wzrostu, biednie ubrany i rozczochrany.

W przeciwienstwie jednak do mnichéw na Wschodzie, $w. Marcin
uchodzit za wiejskiego misjonarza. W swych kazaniach atakowat pogan,
wtasnorecznie burzyt ich $wiagtynie oraz czynit rozliczne cuda, ktére miaty
nawraca¢ wiernych. Sw. Marcin zdecydowanie wystepowat przeciw
egzekucji hiszpanskich zwolennikdw Pryscyliana i - jak sie wydaje-
odgrywat istotng role w polityce koscielnej wysokiego szczebla. Kiedy
pojawit sie przed obliczem cesarza Walentyniana, a ten nie zechciat wstac,
by okazaé szacunek $wietemu mezowi, "jego tron - gtosi opowiesé-

stangt w ptomieniach i spalita sie ta czesc ciata cesarza, na ktérej siedziat".
Rozprawa o niezwyklym znaczeniu okazat sie Zywot $w. Marcina,
autorstwa Sulpicjusza Sewera, bogatego mieszkarica Bordeaux - pierwszy
na Zachodzie przyktad panegiryku cnét. Zastugg utworu byto upo-
wszechnienie nie tylko imienia $wietego i cudéw, jakich dokonat, ale
rowniez kultu monastycznego. W samej Francji naliczy¢ mozna prawie

3 900 parafii noszgcych w tej lub innej formie imie swietego: Martinge,
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Martigny, Martignac, Martincourt, Martineau, Martinet, Dammartin, itd.
Wzrost popularnosci legend zwigzanych ze Sw. Marcinem zbiegt sie

z wprowadzeniem we Francji koncepcji monastycyzmu przez Jana
Kasjana, Scyty z Dobrudzy, ktéry w rejonie Marsylii zatozyt ciwa

klasztory - jeden dla mezczyzn, drugi dla kobiet. Kasjan byt uczonym;
nieznacznie tylko mtodszym od sw. Augustyna, i w swych pogladach
ostroznie oscylowat miedzy pelagianizmem a augustyriskim determini-
zmem. Doswiadczenia, jakich nabyt w trakcie podrézy po wschodnich
monasterach, zaowocowaty refleksjami na temat zycia klasztornego, ktére
wytozyt w swych Instytucjach i Konferencjach. Sam byt oczywiscie asceta.
Z zachowanej relacji wiemy, iz w trakcie obiadu z blizej nie znanym
opatem Serenusem, on i jego towarzysze spozyli jedynie po trzy oliwki,
piec ziaren suszonej wyki, dwie suszone sliwki i fige z dodatkiem soli.

A jednak pragnat odejs¢ jak najdalej od bezcelowego samoumartwiania.
Postawit wiec przed mnichami zadanie - nawracad i nauczad.

Przenikajac w V wieku przez Galie na poétnoc, egipski styl monasty-
cyzmu stawat sie ruchem, ktéry miat na uwadze rozwdj kultury i w tej
przeksztatconej formie zaczat wzbudza¢ zainteresowanie bogatych chrze-
Scijanskich ascetéw na obszarach zdominowanych przez Celtéw - w Bre-
tanii, Walii, Irlandu i Szkocji. Chrystianizacja Irlandii nastgpita poprzez
Walie na poczatku V stulecia, prawdopodobnie przez zromanizowanego
Brytona zwanego $w. Patrykiem, co stworzyto zaczatki "normalnego'
systemu koscielnego z biskupami i diecezjami. Najwczesniejsze wzmianki

o irlandzkich mnichach pochodzg z ok. 540 roku. Natomiast juz wczesniej



Irlandia utrzymywata kontakty handlowe z doling Loary, eksportujac
buty w zamian za wino i oliwe, i prawdopodobnie tg wtasnie droga
Irlandczycy zapoznali sie z ideg monastycyzmu. Z przyczyn ekonomicz-
nych i spotecznych idea ta szybko zakorzenita sie na "Szmaragdowe;j
Wyspie', przeksztatcajgc sie w dominujgcg forme dziatalnosci religijne;.
W Irlandii nie istniaty bowiem skupiska miejskie, a nawet trudno moéwic
o wsiach w dostownym tego stowa znaczeniu. W duzej mierze byto

to nadal koczownicze spoteczenstwo plemienne. Dla monastycyzmu

VI wieku charakterystyczny byt element mobilnosci miedzy statymi
punktami odniesienia, przy czym droga morska stanowita gtéwny srodek
komunikacji. W kazdym plemieniu opactwo wraz z kilkoma podlegtymi
klasztorami zatozyé mogta najwazniejsza rodzina, zachowujgc pewne nad
nimi prawa. Godnos$¢ opata sprawowali prawie zawsze cztonkowie rza-
dzacego klanu, z ktérego wywodezit sie fundator, klasztorne zas nadania
obejmowaty bardzo szeroki zakres, w tym ziemie i prawa do potowu

ryb. Typowe dla monastycyzmu poszukiwanie samotnosci i odosobnienia,

przejete poprzez Galie z Egiptu, znalazto podatny grunt w krajobrazie
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i stylu zycia tej nieustabilizowanej gospodarczo wyspy na obrzezach
Europy. Najwczesniejsze irlandzkie osady monastyczne, odkryte dzieki
fotografiom lotniczym w 1969 roku, byty mate, prymitywne, rozsiane na
duzym obszarze i liczne - bardziej przypominaty poganskie swigtynie

niz opactwa. W rzeczywisto$ci bowiem taka petnity funkcje - religijnych



kamieni granicznych, wyznaczajgcych obszar dziatalnosci plemienia. Tak
wiec sanktuarium Skelling Michael, na ktdre sktadato sie niewielkie
oratorium i sze$¢ kamiennych cel, usadowionych jak w ulu na skalnym
ptaskowzgdrzu wysokosci ok. 230 metréw, siedem mil na pofudniowy
zachdd od wybrzeza Irlandii, stanowito teren potowu ryb. Irlandzki
monastycyzm w petni zintegrowat sie z miejscowym spoteczenstwem-

w rzeczywistosci stanowit Kos$ciét w Irlandii.

Egipski monastycyzm byt w pewnym sensie buntem przeciw orga-
nizacji koscielnej, zwtaszcza przeciw hierarchii biskupiej. Za wyraziciela
podobnych idei uchodzit $w. Marcin i jego zwolennicy. Wierzyli, iz
episkopat i Swiecenia to bron, za pomoca ktérej diabet atakuje bogoboj-
nego cztowieka. Poglady ich podzielali irlandzcy mnisi. Kos$ciét irlandzki
nigdy swiadomie nie wystepowat przeciw ortodoksji. Podkresli¢ nalezy,
iz w trakcie chrystianizacji wyspy nie odnotowano ani jednego wypadku
meczenskiej Smierci, ani jednego wypadku herezji czy przesladowania
spotecznosci religijnej - generalnie nie uciekano sie do przemocy.
Utrzymano godnos¢ biskupdw - tylko oni mogli wykonywac pewne
czynnosci, jak np. poswiecanie oleju do chrztu badz wyswiecanie ksiezy.
Byli to jednak urzednicy, a nie przywddcy. Oczekiwano od nich, ze

z pokorg stuchaé beda opata jako przedstawiciela wtadzy plemiennej.
Nie oznaczato to wcale, iz opat zachowywac sie ma jak dygnitarz. Pierwsi
mnisi zywili nieche¢ do hierarchii koscielnej miedzy innymi dlatego, ze
utozsamiali zachowanie biskupdw z zewnetrznymi przejawami dostojen-
stwa, charakterystycznymi dla spoteczeristwa $wieckiego. Zle widziano
ba - uwazano to za grzech - jesli duchowny, nawet opat czy biskup, jechat
konno. Upatrywano w tym che¢ wywyzszenia sie ponad przecietnego

cztowieka, co przeczyto zasadzie pokory. Udajgc sie w dtugg podréz



$w. Marcin niekiedy dosiadat osta, gdyz sam Chrystus jezdzit na osle.
Opat nie powinien tez spozywac wystawnych positkdw w towarzystwie
Swieckich wodzdéw plemiennych ani w inny sposéb ulega¢ pokusom
tego swiata. On i podlegli mu zakonnicy winni zadowala¢ sie minimum
egzystencji, zy¢ jak najzdrowiej, ewangelie zas gtosi¢ chodzac piechotga-
"tak, jak czynili to apostotowie'.

Irlandzki monastycyzm stanowit wiec zagrozenie dla Kosciota wcze-
snego Sredniowiecza i jego wtadzy nad spoteczeristwem. Podobnie

jak sekty w rodzaju montanistéw zalecat powrét do czystosci pier-
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wotnego chrzescijanstwa, cho¢ nie mozna go byto zwalczaé z pozycji
doktrynalnych. | tak jak na Wschodzie, pozostawat antynomiczny

w charakterze swej niezaleznosci od hierarchicznego systemu Kosciota.
Od wschodniego monastycyzmu réznit sie jednak tym, ze nie byt

ani pasywny, ani niezmienny. Wrecz przeciwnie, irlandzkich mrtichéw
cechowata ogromna dynamika intelektualna, wybitna znajomosc Pisma
Swietego i wielki talent artystyczny. Mieli gteboka wiedze o taciriskim
Swiecie, a jednoczesnie nieobca im byta lokalna tradycja kulturalna,
siegajgca cywilizacji La Tene z | wieku po Chr. Proste na zewnatrz
klasztory irlandzkie, zbudowane z kamienia, zawieraty prawdziwe skarby
sztuki. Nic dziwnego wiec, ze Europa Zachodnia wiele mogta skorzystac

z ich dorobku. A co najwazniejsze, mnisi prowadzili zycie wedrowne.



W zachodniej czesci Wysp Brytyjskich, a w rzeczywistosci w catej Europie
Zachodniej, transport w VI i VII wieku odbywat sie morzem. Wszyscy

bez wyjgtku mnisi celtyccy byli zeglarzami. Podrézowali drogg morska

i odzywiali sie rybami. Sw. Brendan - posta¢ na poty mityczna - zmarty
ok. 580 roku zatozyciel klasztoru Clonfert w Galway, miat podobno odby¢
wiele niezwyktych podrdzy, z ktérych relacje zostaty przettumaczone

na francuski, normandzki, prowansalski, niemiecki, wtoski i norweski.
Réwniez pochéwki mnichdw urzadzano czesto na morzu. Walijski

mnich - historyk Gildas, brytyjski odpowiednik Grzegorza z Tour, cho¢
ustepujacy mu talentem, prosit, by po Smierci jego ciato ztozono w todzi

i spuszczono jg do morza. Pomost miedzy lgdami stanowity wtasnie
zwiazki klanowe. Jestesmy niemal pewni, ze misjonarska wyprawa sw.
Kolumby z Ulsteru na zachodnie wybrzeze Szkocji, gdzie zatozyt klasztor
na wyspie lonie, byta efektem polityki klanowej. Z zachodniej Szkocji
mnisi celtyccy rozpoczeli penetracje wschodu i potudnia. W ciggu stulecia
wedrowali po wielkim tuku wzdtuz pétnocno-zachodnich obrzezy Wysp
Brytyjskich, docierajgc na poczatku VI stulecia do krélestwa Northumbirii,
gdzie tamtejszy dwor krélewski zwrdcit sie do Aidana z lony z prosba

o zatozenie siostrzanego klasztoru w Lindisfarne (634 r.).

W tym czasie irlandzcy mnisi dotarli znacznie dalej na wschdd.
Podobnie jak $w. Kolumba, rowniez sw. Kolumban (ur. ok. 540 roku)

byt irlandzkim przywdédca plemiennym i stat na czele rodzinnego
klasztoru*. Uchodzit za cztowieka wielkiego formatu, z wielkimi ideatami,

dobrze znat facine - czytat Wergiliusza, Pliniusza, Salustiusza, Horacego,

* Autor pisze o dwu postaaach: Kolumba Starszy (zwany w jezyku rodzimym

Columcille), opat z lony, oraz Kolumban Mtodszy (Columbanus), opat w Luxeuil



i Bobbio. Ten drugi prowadzit dziatanos¢ misyjng na kontynenae europejskim;

zmart w 615 roku (przyp. red.).
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Owidiusza, juwenalisa, na rowni z Ojcami Kosciofa - a takze i troche
greke. Przepetniato go gorace pragnienie szerzenia wiary chrzescijanskiej
w tej surowej postaci, jakg sam kultywowat. W 575 roku - wraz z grupg
mnichéw odzianych w dfugie biate habity - wylgdowat na wybrzezu
Bretanii. Wsparci na laskach mnisi mieli ze sobg jedynie ksiegi liturgiczne
w nieprzemakalnych skdrzanych torbach, na szyi butle z wodg oraz
woreczki z relikwiami i poswieconymi hostiami.

Tak wtasnie wygladata jedna z najbardziej ekscytujacych wypraw

w historu. Jeszcze przed $miercig $w. Kolumbana w 615 roku, uczestnicy
jego misji i bezposredni nasladowcy upowszechnili idee celtyckiego
monastycyzmu na olbrzymim obszarze Francji, Italii i Alp, zaktada-

jac okoto czterdziestu klasztoréw, w tym Rebais, Jumieges, St. Gall,
Bobbio, Fontenelle, Chelles, Marmoutier, Corbier, St. Omer, St. Bertin,
Remiremont, Hautvilliers, Montierender, St. Valery-sur-Somme, Solignac,
Fontaine czy Luxeuil, z ktérych wiele okryto sie chwatg w okresie
Sredniowiecza. Europa, jaka Kolumban odkrywat, budzita jego odraze.

Podrdzujgc przez Galie na wschéd zauwazyt, iz "cnota witasciwie nie ist-



nieje '. Po starozytnej cywilizacji nie zostato ani $ladu. Zamiast gramatyki
$w. Kolumban nauczat karnosci, miast z ignorancjg walczyt z luznymi
obyczajami. Reguta, jakg opracowat dla swych nowych zgromadzen
klasztornych, byta bardzo surowa, kary cielesne zas réwnie czeste, co
bolesne.

Dziatalnos¢ misyjna Kolumbana przebiegata pomysinie. Sukces, jaki
odniést, dowodzi atrakcyjnosci propagowanej idei. Trzeba jednak po-
wiedzie¢, ze misja Kolumbana zwrécita po raz pierwszy uwage wtadz
koscielnych, zwtaszcza biskupéw z biskupem Rzymu na czele, na
charakter celtyckiego monastycyzmu. Irlandzcy mnisi absolutnie nie byli
heretykami. Byli po prostu nieortodoksyjni. Przede wszystkim, nie mieli

stosownego wygladu. Réwnie niewtasciwe byty ich tonsury. W Rzymie

- co zrozumiate - noszono "tonsure $w. Piotra", tj. wygolong korone. Na
Wschodzie obowigzywata tonsura $w. Pawta, czyli catkowicie wygolona
gtowa. Jesli wiec mnisi ze Wschodu pragneli odgrywadé jakakolwiek

role na Zachodzie, musieli poczekaé, az im odrosnie pasmo wtoséw
wokot gtowy. Celtowie natomiast swoim wygladem nie wzorowali sie
na nikim. Z tytu nosili bowiem dfugie wtosy, a na wygolonej z przodu
czesci czaszki zostawiali pétksiezyc wiosdw od ucha do ucha. Istotniejsze
jest jednak, ze nie obchodzili $wigt Wielkanocy zgodnie z rzymskim
kalendarzem. Na obszarze Morza Srédziemnego w uzyciu byto wiele
systemow kalendarzowych, przy czym kalendarz, jakim postugiwali sie
Celtowie, nie przypominat zadnego z nich. Nalezy pamietaé, ze kwestia

ta miata wowczas wieksze znaczenie niz nam sie dzisiaj wydaje. Ustalenie
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doktadnej daty Wielkanocy to najbardziej oczywisty przyktad trudnosci
wigzacych sie z obliczaniem czasu, wysitku, jaki wktadat cztowiek,

by okresli¢ swdj stosunek do minionych wydarzen. Spory liturgiczne
dotyczace daty Wielkanocy siegaty Il wieku, a niewykluczone, ze i okresu
wczesniejszego, stanowigc echo dawnych konfliktow miedzy zydowskimi
a niezydowskimi chrzescijanami. W Europie Zachodniej nowo nawrdcone
na chrzescijanstwo spoteczestwa barbarzyniskie, poczynajac od kregdéw
dworskich, dopasowywaty tok swych zajeé do roku chrzescijanskiego.
Tym samym rozbieznosci co do daty najwazniejszego i najbardziej
cudownego wydarzenia w roku bylty nie tyle niestosowne, co wrecz
grozne w skutkach. W jaki bowiem sposdb mogt Koscidt utrzymac
jednosc wsrdd wiernych, jesli brakowato jednomysinosci w kwestii daty
Zmartwychwstania - kluczowego elementu wiary?

Za tymi rozbieznos$ciami, ktére odzwierciedlaty nie tyle Swiadomy

opor ze strony Celtdw, co raczej réznice w szczegodtach, jakie pojawity sie
w okresie, kiedy ich kontakty z Rzymem i Galig zanikty, kryty sie znacznie
bardziej istotne rozbieznosci dotyczace natury samego Kosciota. Mozna
tu w pewnym sensie znalez¢ analogie do sekty donatystow. Czy Kosciét
miat skupiaé¢ w sobie i reprezentowac spoteczeristwo w trakcie procesu
jego przeksztatcania, zgodnie z nauka $w. Augustyna i w mysl zatozen
Rz.ymu oraz episkopatu galijskiego, czy tez miat by¢ alternatywa dla
spoteczenstwa? Celtycki monastycyzm, ktéry tak doskonale dopasowat

sie do lokalnej gospodarki i struktury spotecznej, z ktérej wyrodst,



narzucat wzorce niemozliwe do osiggniecia na obszarach kultury osiadtej.
Jak sie zdaje, nawet Aidan z Northumbru byt przeciwny integracji.

Kiedy go zapraszano jako najwazniejszg osobe duchowng na biesiade

na dworze, "zazwyczaj udawat sie tam w towarzystwie jednego lub
dwéch pisarzy i spozywszy skromny positek, pospiesznie sie oddalat,

by wrdci¢ do pisania bgdz czytania'. Sporng pozostawata rowniez
kwestia podrdzowania konno - 6w symbol sprzecznosci - ktdra zawsze,
kiedy tylko Celtowie i Rzymianie stykali sie ze soba, rodzita problem
bogactwa, statusu i postawy Kosciota w Swiecie. Generalnie Kolumban
sprzeciwiat sie nadzorowi lub wtrgcaniu sie miejscowych biskupdéw

w zycie domdw klasztornych, ktére zatozyt na terenie ich diecezji.
Wezwany na konferencje episkopatu w Chalons w 603 roku, by sie
wyttumaczy¢ ze swego stanowiska, odmowit stawienia sie. Po wydaleniu
z Galii za krngbrnos¢ udat sie do Italu, gdzie zatozyt kolejne klasztory.
Rozbieznosci miedzy nim a Rzymem w podstawowych kwestiach nie
zostaty jednak rozwigzane.

Naptyw Celtéw na kontynent miat - jak zobaczymy - ogromne

znaczenie dla rozwoju kultury. W sferze religijnej natomiast podkopat
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autorytet episkopatu, najstarszej centralnej instytucji Kosciota, w fazie
jego integracji ze spoteczenstwami barbarzynskimi, stwarzajgc odmienny

rodzaj Kosciota, w ktérym ideat monastyczny mdgtby sta¢ sie norma. Do-



prowadzitoby to do roztamu miedzy spotecznosciami koscielng i $wiecka,
uniemozliwiajgc tym samym urzeczywistnienie augustynskiego ideatu.
Oczywiscie, takie wyzwanie zawarte byto implicite w samym pojeciu zycia
klasztornego - pobrzmiewa w nim echo dawnej zasady odosobnienia,
znanej juz u essenczykow. Celtycki monastycyzm nadat mu tylko nowa

i atrakcyjng forme.

W odpowiedzi Rzym postanowit podporzadkowaé sobie ruch mona-
styczny, obejmujgc nad nim kontrole i narzucajgc mu swa dyscypline.
Proces ten trwat kilka pokolen, a zainicjowat go z catg stanowczoscig
mtodszy od Kolumbana Grzegorz |, ktory objat godnos¢ biskupa Rzymu
w czasie, kiedy Celtowie przejawiali ogromng aktywnos$é we wschodniej
Galii. Dotychczas nie udato sie rozstrzygngé, dlaczego Rzym nie przeja-
wiat wczesniej checi patronowania okreslonemu typowi monastycyzmu
pozwalajac, by ruch ten rozwijat sie poza sferg jego oddziatywania. Bez
watpienia ztozyta sie na to sytuacja Italii, ktérg w potowie VI wieku
przez wiele lat wstrzgsaty niepokoje. W rzeczywistosci do przyjecia
okreslonej polityki klasztornej przez Grzegorza | przyczynity sie per-
turbacje, jakie wystgpity po upadku wskrzeszonego przez justyniana
cesarstwa w Italii oraz najazdy Longobardéw. Zgodnie z pdzZniejsza
relacjg Grzegorza, Benedykt z Nursji urodzit sie w bogatej rodzinie

ok. 480 roku i odebrat edukacje w Rzymie. Cze$¢ swego rodzinnego
majatku przeznaczyt na wzniesienie klasztoru wedtug reguty, jaka sam
stworzyt - najpierw w Subiaco, a nastepnie na Monte Cassino. Zmart

w 547 roku. jakie$ trzydziesci lat pdzniej, kiedy zagony Longobardéow
przetoczyly sie przez Italie, kilku zakonnikdw z Monte Cassino schronito
sie w Rzymie, zabierajgc ze sobg spisany rekg Benedykta egzemplarz

ich reguty zakonnej. Wreczyli go Grzegorzowi Wielkiemu, na ktérym



dokument wywart ogromne wrazenie. Papiez nie tylko napisat cieszgcy
sie ogromng stawg zywot Benedykta, ale dotozyt wszelkich staran, by
reguta Benedykta stata sie wzorcem dla monastycyzmu na Zachodzie.
Ogromng zaletg systemu wprowadzonego przez Benedykta byt

zdrowy rozsgdek, ktéry pozwolit na przyjecie ztotego srodka miedzy
surowoscig a nakazami przyzwoitosci. Zgodnie z regutg mnisi spali na
oddzielnych tézkach, z wyjgtkiem najmtodszych, ktérych "lokowano
miedzy starszymi bra¢mi". Byli odpowiednio i ciepto odziani - na
kazdego przypadaty po dwie tuniki z kapturem. Wydawano im materae,
wetniany koc, przescieradto i poduszke, trzewiki, poriczochy, pas, néz,

pidro, tabliczke do pisania, igte i chusteczki. Mnich nie miat prawa
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posiadaé zadnej wtasnosci - "ani ksigzki, tabliczki do pisania czy

pidra (...), dostownie niczego". W poszukiwaniu owych niedozwolonych
rzeczy czesto przeszukiwano im tézka. Mieli odzywiac sie racjonalnie,
cho¢ nie w sposéb wyszukany: dwa gotowane positki dziennie, funt ##
chleba, pét kwarty wina, odpowiednie do pory roku owoce i warzywa,
ale nie mieso, a juz na pewno nie mieso zwierzgt czworonoznych.

Z drugiej strony chorym zakonnikom zapewniano specjalng diete,

zeby mogli sie cieszyé dobrym zdrowiem - "przede wszystkim i nade
wszystko trzeba dbac o chorych". W mysl reguty kazdego "goscia

nalezato przyjmowaé, jakby to byt sam Chrystus'. Temu celowi stuzyta



osobna kuchnia, z ktérej korzystat takze opat. W przerwach miedzy
nabozenstwami mnisi pracowali fizycznie bgdz oddawali sie lekturze
Swietych tekstow. Mieli sie "éwiczy¢é w zachowywaniu milczenia przez
caty Bozy dzien, zwtaszcza nocng porg'. Utyskiwanie uchodzito za

"najwiekszy grzech", "gnusnos¢" uwazano za "wroga dusz#'. Naruszenie
reguty karano odmowag udzielenia komunii. Zadaniem opata i starszych,
madrzejszych braci byto przywrécenie ekskomunikowanego spotecznosci
zakonnej, cho¢ w razie potrzeby nalezato zastosowad "kare chtost#',
a w ostatecznosci nawet "ndz chirurga’, czyli wydalenie z klasztoru.
Chtépcoéw winno sie "karaé dodatkowymi postami lub surowymi razami '.
Reguta benedyktyriska zachowata sie do naszych czaséw w swej
pierwotnej formie. Za panowania Karola Wielkiego, na polecenie éw-
czesnego opata Monte Cassino Theodomara, sporzgdzono kopie bezpo-
$rednio z rekopisu Benedykta i przestano wtadcy do Akwizgranu, gdzie
wykonano wspaniaty duplikat, ktéry zachowat sie do dzisiaj. W wypadku
tak starych tekstéw jest to unikat - kopie od oryginatu dzieli zaledwie
jeden posredni egzemplarz. Reguta Benedykta spisana zostata w tacinie
ludowej (a wiec w jezyku, jakim postugiwano sie na co dzien w sSrodkowej
Italii) z myslg o stosunkowo prostym cztowieku. Klasztor, jaki nam
ukazuje, nie jest zadng miarg wielkim centrum nauk, a wytgcznie
miejscem modlitwy i ciezkiej pracy. Nietrudno natomiast zrozumie¢,
dlaczego system Benedykta tak bardzo przypadt do gustu obdarzonemu
zmystem praktycznym Grzegorzowi Wielkiemu. Pozbawiony jest bowiem
jakichkolwiek elementéw ekscentrycznosci. Nie oczekuje od zakonnika
heroicznego poswiecenia. Pozwala na wprowadzenie zmian, wyjatkow
oraz ztagodzenie przepiséw. Jednoczesnie kfadzie nacisk na to, iz

raz przyjeta reguta musi by¢ stosowana. Mnich winien zy¢ zgodnie



z rozktadem dnia, caty czas powinien by¢é czyms zajety, nawet jesli
zajecie to przybiera forme jedzenia badz spania, tak aby wypoczety
maogt przystgpi¢ na nowo do pracy. "Gnusnos¢ jest wrogiem dusz#'-

brzmi przewodnia mysl reguty, bedaca echem rady, jakiej Sw. Pawet
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udzielit pierwszym chrzescijanom, kiedy ci oczekiwali paruzji. Co wiecej,
regute Benedykta cechowat uniwersalizm - cel katolickiego chrzesci-
janstwa, Rzymu, a nade wszystko samego Grzegorza Wielkiego, ktéry
jako papiez-misjonarz pragnat nawrdci¢ swiat i ludzkos$é. Reguta jest
bezklasowa i ponadczasowa, nie wigze sie z zadng konkretna kulturg
ani geograficznym obszarem i pasuje do kazdego spoteczenstwa, ktére
zechce jg zaakceptowad.

Aprobata Grzegorza dla benedyktynskiego systemu, tudziez ener-
giczne wysitki, jakie on i jego nastepcy podjeli, by go upowszechnig,
zapewnity polityce chrystianizacji nawrdconych spoteczeristw Europy

i ewangelizacji poganskich plemion poparcie poteznej i elastycznej insty-
tucji. Postepujgc w mysl nowej reguty mnisi nie odsuwali sie catkowicie
od spoteczenistwa, ale tez w petni sie z nim nie integrowali. Pragnieniu
ascetyzmu nadali nowy ksztatt, co pozwolito odegraé pozyteczng role

tak wzgledem cztowieka, jak i KoSciota. Reguta benedyktyriska dawata



sie pogodzi¢ z wiodacg rolg papiestwa i strukturg hierarchii koscielne;j.
Co wiecej - i to chyba najbardziej trafiato do przekonania sprawnemu
administratorowi débr ziemskich, jakim byt Grzegorz - zwolennicy
Benedykta mieli odegra¢ decydujacg role w rozwoju ekonomicznym
Europy.

Btedem bytoby mniemac, iz reguta benedyktyriska zostata od razu

i powszechnie zaakceptowana. Choé znano jg dobrze juz w VIl wieku,
musiato uptyngac cate stulecie, by stata sie jedyng reguta klasztorna. Opaci,
zakfadajgc nowe domy klasztorne, sami opracowywali reguty dla swego
zgromadzenia. | tak Augustyn, wystany przez Grzegorza Wielkiego do
Kentu w 597 roku, by nawraca¢ poganskich Anglosaséw, ustanowit wita-
sng regute dla klasztoru w Canterbury. Opat lub biskup-fundator mégt
w tym wzgledzie czerpac z bogatej tradycji. W zatozonym przez Wilfryda
opactwie w Whitby mieszaty sie ze sobg tradycje rzymska i irlandzka.
Réwniez krélewscy fundatorzy w sposéb eklektyczny podchodzili do
wybranej przez siebie reguty. Postuzmy sie tutaj jako przyktadem stowami
Benedykta Biscopa, ktory w latach 674-81 wraz z wiadcami Northumbru
zatozyt opactwa w Wearmouth i Jarrow: "Nie powinienes mniemac,

iz regufa, jaka ci podyktowatem, pochodzi z mego niewyksztatconego
umystu. Poznatem jg w siedemnastu klasztorach, #t #,e odwiedzitem

w trakcie moich podrdzy, i w petni zaaprobowatem . Zaraz jednak
dodaje, ze szczegdlnym autorytetem cieszy sie reguta benedyktynska.
Poczawszy od potowy VII wieku tworzyta ona ideologiczne podstawy
przewazajacej wiekszosci nowych fundacji klasztornych, zwtaszcza tych,

ktdre szczodrze uposazyli krélowie i panowie feudalni.

Tak wiec duza i stale wzrastajgca czes¢ areatu uprawnego w Europie



przeszta w rece zdyscyplinowanych mnichdw, podporzadkowanych
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doktrynie ciezkiej pracy. Ludzie ci umieli pisa¢, potrafili tez prowadzié
rachunki, a co najwazniejsze - pracowali zgodnie z rytmem dnia

i wedle wskazéwek doktadnego kalendarza, czym réznili sie od chtopow
i wtascicieli ziemskich, na miejsce ktérych przyszli. Ziemie uprawiali
zatem z determinacjg, w sposéb systematyczny i zorganizowany. | bedac
jej wiascicielami, unikneli wypadkéw nagtej Smierci czy niepetnoletnosci
uzytkownika, administracji ztozonej w rece nieszczesnej wdowy, wymu-
szonej sprzedazy czy przeniesienia prawa wtasnosci w wyniku zbrodni,
zdrady badz postradania zmystéw. Ich zastugg byto wprowadzenie
ciggtosci w uprawie ziemi. Uzyskane nadwyzki inwestowali w system
melioracyjny, karczowanie laséw, hodowlg bydta oraz ziarno. Btedem
bytoby twierdzié, iz wczes$niejsze formy zycia zakonnego nie wyzwalaty
w mnichach przedsiebiorczosci na polu gospodarczym. W zatozonym
przez Kolumbana klasztorze w Annegray w Wogezach mnisi rozpoczeli
karczowanie laséw. jednak monastycyzm celtycki realizowat sie raczej
na polu kultury niz rolnictwa. Przemiana nastgpita wéwczas, gdy
benedyktyriskg badz zblizong do niej regutg zaszczepiono wczesniejszym
formacjom. | tak fundacja klasztorna w Fontenelle nad brzegiem dolnego

biegu Sekwany w poblizu Rouen - pierwotnie zwigzana z celtyckim



ruchem Kolumbana - po wprowadzeniu zasad regularnej dyscypliny

w potowie VIl stulecia stata sie kolonig rolng. Nie minety trzy pokolenia,
a obszar moczardw i zarosli przeksztatcit sie w doskonatg ziemie orng,
przynoszac bogactwo klasztorowi. W zachodniej, pétnocno wschodniej

i Srodkowe] Europie karczowanie lasdw i osuszanie moczaréw wyznacza
zreby dziatalnosci gospodarczej wczesnego Sredniowiecza. W pewnym
sensie zdeterminowaty one catg przysztg historie kontynentu, ktadac
fundamenty pod jego prymat w Swiecie. Proces dw byt przedsiewzieciem
na olbrzymig skale i trwat prawie cate tysigclecie, przy czym byt to
zbiorowy wysitek catej spotecznosci europejskiej. | to wtasnie klasztory
nadawaty mu ton, zapewniajgc przez tak dtugi okres dynamike rozwoju.
Wymienic tu nalezy przede wszystkim opactwa w Jumieges, Saint
Riquier, Saint Bertin, Corbier, Stavelot, Plum, Murbach, Luxeuil, Moissac,
St. Benoit-sur-Loire - wszystkie fundacji merowinskiej - ktore az do
czasow Wielkiej Rewolucji Francuskiej zaliczaty sie do najwiekszych

w Europie. Ciggtosc i trwatosé ich istnienia, podobnie jak i stapianie

sie zycia jednostek z wieczng zbiorowoscig, doskonale dopasowywaty
sie do procesu powolnego przeksztatcania laséw, zarosli i moczaréw

w ziemie orng i pastwiska. Wielcy opaci pobudzali natomiast indywi-
dualne ambicje. Podobnie jak Grzegorz Wielki wywodzili sie z warstwy

panujacej, byli administratorami z krwi i kosci, a ich talenty i umiejetnosci
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pozwolity im odegra¢ w procesie formowania Europy role poréwnywalng
do animatoréw XIX-wiecznego przemystu.

Niektére swiadectwa ich wysitkdw przetrwaty do naszych czaséw.

Z konca VIl i poczatku IX stulecia pochodzi tak zwany Poliptyk opata
Irminona. Mianem poliptyku okreslamy koscielny rejestr lub inwentarz
ziemi. W tym wypadku mamy do czynienia z paryskim opactwem

St. Germain-des-Pres, ktére posiadato rozlegte dobra na obszarze zajetym
obecnie przez przedmiescia Paryza. Na kartach tego pojedyriczego
dokumentu opat przekazat mnéstwo informacji o dwudziestu czterech
dobrach lennych; wymienia doktadnie kazdy szczegdt do ostatniego

jajka i zapasowej deski wiezby dachowej: Poliptyk daje swiadectwo
maksymalnego wykorzystania sity roboczej na uzytkowanym areale
ziemi. Wielokrotnie Kosciét przekonywat sie, ze najbardziej efektywne
wyniki gospodarowania mozna osiagnga¢ zasiedlajac wtosci kolonami-
chtopskimi dzierzawcami gruntu. Prowadzito to do odejscia od systemu
niewolniczego i wynikajacej z niego beznadziejnie nieproduktywnej
uprawy ziemi tymi metodami. Nigdy przedtem Kosciét nie podwazat
zasad niewolnictwa, cho¢ jednoczesnie uwazat wyzwolenie niewolnika
za czyn chwalebny. Za to klasztory swa dziatalnoscig udowodnity, iz
niewolnictwo nie ma ekonomicznej racji bytu, w rzeczywistosci jest nawet
niepozgdane. Oczywiscie takie gospodarstwa wymagaty doktadnego
nadzoru. Jak wynika z inwentarza St. Germain, im blizej Paryza lezaty
wiosci, tym praca byta efektywniejsza. Tak wiec zaktadano kolejne
filialne domy zakonne, ktére z kolei bardzo czesto przeksztatcaty sie

w gtéwne domy, co rozpoczynato nowy cykl rozwoju. Mnisi przenosili

sie takze na nowe obszary, gdzie mozna byto uprawiac¢ winorosl. Kosciot

potrzebowat wina do celebrowania mszy, liturgia zas nadata winu



WYyZzszg range niz piwu, zakonnicy przenosili wiec uprawe winorosli na
potnoc i wschdd - Frankowie otrzymali wino jako czes$¢ rzymskiego

(i chrzescijanskiego) dziedzictwa. Mnisi byli innowatorami w wielu
dziedzinach, by wymienié cho¢by systematyczne, zakrojone na duzg
skale wykorzystanie zywoptotow, brzegéw i rowdéw. Zaktadali takze
miasta, czego przyktadem moze by¢ Laval, powstate dzieki staraniom
zakonnikéw z Marmoutier, oraz rozwijali rynki zbytu dla nadwyzek
swoich produktéw. Potezne galijskie opactwa pochodzg gtéwnie z VI

i VIl wieku. Na wschéd od Renu monastycyzm rozwijat sie w $lad za
ekspansja karolinska i chrystianizacja, zwtaszcza w VIl i IX stuleciu-

w samym sercu Europy powstawaty wielkie fundacje klasztorne, ktére
w ten lub inny sposdb do dzi$ znakomicie funkcjonujg. Jednoczesnie

z rozwojem klasztoréw obserwujemy, czestokroé¢ z nimi powigzang,

ekspansje débr biskupich, zatozonych jeszcze w IV i V wieku. Rzeczywista
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wtadze w wielu prowincjach sprawowat biskup, majacy swa siedzibe
we wiasnym miescie. Biskupi doréwnywali w hierarchii najwiekszym
wiascicielom ziemskim, a niekiedy nawet ich przerastali, znajdujac;

sie dostownie o szczebel nizej od kréldw i cesarzy. Miejsce tuz za 'i
nimi na drabinie spotecznej zajmowali opaci. Oczywiscie gdzieniegdzie,
zwtaszcza w Anglii, rozréznienie miedzy opatami a biskupami nie

nalezato do rzeczy tatwych, poniewaz katedry byty zazwyczaj fundacjami



klasztornymi, mnisi zas tworzyli kapitute. Biskupstwa i opactwa wspdlnie
stanowity podstawe gospodarki rolnej w Europie. Biskupi i opaci zas

to postepowa elita 6wczesnego spoteczenstwa. Taka sytuacja nie trwata
jednak dtugo. Dobra koscielne osiggnety w potowie IX stulecia apogeum
swego rozwoju i zaczety sie kurczy¢. Skandynawscy najezdzcy okazali

sie zbyt potezni i uporczywi w podejmowaniu tupieskich wypraw, by
mogto im stangé na drodze chylgce sie ku upadkowi panstwo karolifskie
czy tez siegajgca po wiadze dynastia z Wessex. Nie sposdb byto zapewnié
bezpieczenstwa dobrom koscielnym, biskupi i opaci za$ nie mogli sami sie
obronic¢. Nastata era ciezkozbrojnego i zawodowego swieckiego rycerza
- seniora feudalnego. Wielokrotnie ataki Wikingdw doprowadzaty do
rozbicia olbrzymich débr ziemskich nalezgcych do zakondéw. W X stuleciu
obserwujemy powstawanie swieckich débr lennych na ziemiach, ktére
niegdys nalezaty do biskupa. Na przyktad w Maine biskupa Le Mans

- najwazniejszego na tym obszarze moznowtadce - zastgpili hrabiowie
Andegawenii, z ktorych pdzniej miat powsta¢ dom Plantagenetéw. Za-
rowno biskupi, jak i opaci odtwarzali swoje bogactwa, tym razem jednak
czesciej dzieki dziesiecinie i dzierzawom niz gospodarce dominialne;j.

A jednak mnisi nadal odgrywali pionierska role w rolnictwie. Swiadectwa
z licznych opactw, jak np. St. Aubin d'Angers, La Trinite de Venddéme,

St. Vincent du Mans, Marmoutier, by ograniczy¢ sie tylko do jednego
obszaru Francji, dobitnie $wiadczg, ze w XI wieku, a wiec po ustaniu
najuciazliwszych najazdéw Wikingdw, mnisi nadal z mozotem karczowali
lasy.

Na koniec Xl stulecia przypada druga wielka fala monastycznych
przedsiewzie¢ w rolnictwie, co wigzato sie z powstaniem cysterskiego

typu benedyktyniskiego klasztoru. W propagowaniu kompletnej i praw=



dziwej prostoty pierwotnego monastycyzmu cystersi uwazali sie za
jedynych spadkobiercéw sw. Benedykta z Nursji. Znaczacy jest fakt, iz
Ow powrét do wyidealizowanej przesztosci interpretowali w kontekscie
ekonomicznym. W XI wieku obserwujemy gwattowny wzrost liczby
ludnosci, ktdry w nastepnym stuleciu jeszcze sie nasilit. Zaczynato sie
natomiast odczuwac brak ziemi. Krélowie i moznowtadcy nie mogli

juz tak jak niegdys$ przekazywaé Kosciotowi olbrzymich potaci nie-
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uprawnej ziemi. Nowo powstate fundacje obdarowywali - jesli w ogdle

- bardziej skrawkami niz jednolitymi dobrami ziemskimi. W okresie

tym zauwazamy szybki proces kumulacji bogactw - nigdy przedtem

nie powstato tyle fundacji, co w latach 1060-1120. Tyle, ze na nowe
zasoby klasztorne skfadaty sie teraz niewielkie dziatki, czestokro¢ bardzo
rozproszone, oraz wptywy pieniezne. Przyktadowo, zatozyciel opactwa
St. Mont w Gaskonii zapisat na jego rzecz dochody z 47 kosciotéw, jednej
wioski, siedmiu débr lennych, czterech niewielkich dziatek ziemskich,
jednej winnicy, szesciu dziatek ornej ziemi, jednego lasu oraz z potowu
ryb, réznych czynszéw dzierzawnych i myta. Zapewniato to opactwu
pewien dochdd, nie pozwalajac jednak zakonnikom na odgrywanie
istotnej roli ekonomicznej. W wypadku cysterséow tego typu umowy nie
wchodzity w ogéle w rachube. Mnisi przyjmowali jedynie posiadtosci

rolne, zadajac pehZi praw witasnosci. Co wiecej, dochodu nie przysparzaty



im optaty z tytutu odprawianych mszy czy spetniania innych postug
religijnych na rzecz ludzi Swieckich, a to z tego wzgledu, iz reguta
zabraniata cystersom lokowania klasztoréw w poblizu miast, zamkéw

i innych miejsc rodzacych ziemskie pokusy.

Tym samym czeSciowo przez przypadek, a czeSciowo poprzez
Swiadome dziatanie, cystersi doprowadzili w Europie do ekspansji
obszaru upraw i pastwisk na niespotykang dotad skale. W tworzgcym
sie spoteczenstwie mozliwosci rozwoju dawaty jedynie ziemie lezace na
obrzezach i wiasnie cystersi stali sie apostotami rolnictwa w procesie
wewnetrznej kolonizacji kontynentu. Nie byli jedynymi, jednakze ich
dziatalno$¢, swietnie zorganizowana i zdecydowana, miata znaczny
rozmach. Wiekszos¢ cysterséw pochodzita z rodzin arystokratycznych-
byli to mtodsi synowie moznowtadcéw. Uwazali siebie za przedstawicieli
waskiej elity czystej krwi. W swoich szeregach utrzymywali zela-

zng dyscypline. W dziataniu charakteryzowali sie olbrzymia dynamika

i wybitnymi zdolno$ciami administracyjnymi, nic wiec dziwnego, ze
majatki klasztorne niepomiernie rosty. Ekonomiczna ekspansja cysterséw
w XIl wieku stanowi zjawisko bez precedensu w catej historii Europy.
Pierwszy klasztor zatozony zostat w 1108 roku, dwadziescia lat péZniej
byto ich juz siedem, w 1152 roku - 328, pod koniec stulecia za$

- 525. Oznacza to olbrzymi wzrost w tak krétkim okresie zasobéw
Europy, gtéwnie w Hiszpanii i Portugalii (gdzie powstat najwiekszy

w Swiecie klasztor - Alcobaca), na Wegrzech, w Polsce, Szwecji, Austru,
Walii, pétnocnej Anglii i na obszarze szkockiego pogranicza. Wystarczy
wymienic choc'by klasztor Goldenkron w Czechach, ktérego wtosci
dochodzity prawie do 2,5 tysigca kilometréw kwadratowych, dziatal-

nos¢ rolnicza za$ doprowadzita do powstania siedemdziesieciu wsi.
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Cystersi rdwnie dobrze potrafili niszczy¢ wsie, jesli tylko wymagaty
tego wzgledy ideowe badz ekonomiczne. By w 1142 roku zatozy¢
opactwo w Revesby w Lincolnshire (Anglia), trzy wsie zostaty zréwnane
z ziemig - ich mieszkancy zaktdcali odosobnienie zakonnikdw i nie byli
potrzebni do pracy w dobrach klasztornych. Cystersi byli catkowicie
bezwzgledni. Podobnie jak mieszkaricom izraelskich kibucdw, ktérych
W pewnej mierze przypominaja, nie zezwalano im na wydawanie
pieniedzy na wtasne potrzeby ani tez na zbyt bogate dekorowanie
kosciotdw, oszczedzali wiec zasoby finansowe i inwestowali nadwyzki.
Organizacje cysterskg cechowata silna centralizacja wtadzy, poczgwszy
od szczytéw hierarchii po kategorie najnizszych stug klasztornych-
zwotywana co trzy lata kapituta generalna, czeste wizytacje oraz-
dzieki przychylnosci papiestwa - catkowite uniezaleznienie od wtadz
lokalnych, tak swieckich jak i koscielnych. Swoimi sprawami cystersi
zawiadywali samodzielnie, w razie potrzeby funkcjonujac jako narodowe
badZ nawet miedzynarodowe jednostki gospodarcze. Klasztor, ktéry
popadt w tarapaty finansowe, mégt liczy¢ na btyskawiczng pomoc
siostrzanego klasztoru; czasem, aby zmniejszy¢ straty, szybko go likwi-
dowano, a mnichdw przenoszono na inny teren, gdzie dochody byty

wieksze. Opactwo mogto rodwniez liczy¢ na przelanie ptynnego kapitatu



z funduszy centralnych w wypadku korzystnej transakcji. W Fountains,
na przyktad, obserwujemy staty proces konsolidowania débr ziemskich
poprzez kupowanie rozproszonych dziatek w chwili, kiedy ich wtasciciele
mieli ktopoty finansowe.

Reguta zakonu cysterséw opracowana zostata gtéwnie z mysla o dzia-
talnosci rolniczej, szczegdtowo j3 opisujac: "Chlewy mogg znajdowac sie
dwie, a nawet trzy mile od folwarku, jednakze $winie, chociaz w ciggu
dnia pozwala im sie chodzi¢ swobodnie, nocg winny by¢ zamykane
w chlewie'. Przepisy te dotyczyty przede wszystkim sity roboczej
i w ciggu stulecia catkowicie rozwigzaty éw problem. Mieli$my juz
okazje przekonac sie, ze pierwsze klasztory benedyktyriskie rozwijaty sie
pomyslnie, zastepujac prace niewolniczg systemem chtopskiej dzierzawy.
W XIl wieku, a nawet jeszcze w XI, sita robocza, jaka stanowili chtopi,

w wypadku duzych ddbr ziemskich stawata sie niewystarczajaca. Cystersi
catkowicie z niej zrezygnowali. Skorzystali natomiast z duzego przyrostu
ludnosci i pojawienia sie znacznej liczby pozbawionych ziemi i pracy
mtodych mezczyzn od dwunastego roku zycia, by sposréd nich utworzy¢
drugorzedng instytucje braci zakonnych. Mnisi ci byli niepismienni i jako
tacy nie mogli aspirowac do petnego statusu zakonnego. Pod innymi
wzgledami jednakze traktowano ich jako petnoprawnych cztonkéw

zakonu: otrzymywali to samo pozywienie i ubranie co "prawdziwi ' mnisi,
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a takze - jesli sie poprawnie zachowywali - gwarancje petru zbawienia; ta-
kie zapewnienie ofiarowywaty wszystkie klasztory, w praktyce jednakze
ograniczajgc owa zasade do szlachetnie urodzonych ludzi pismiennych.
Grupy konwersow - jak ich nazywano - byty niezwykle liczne, czasami
trzykrotnie badz czterokrotnie przewyzszaty liczbg klerykéw. To wtasdnie
oni stanowili zatrudniong w dobrach klasztornych, liczebna, zdyscypli-
nowang site roboczg, ktdra nie miata na utrzymaniu zon czy rodzin

ani tez nie wymagata wynagrodzenia za prace. W rzeczywistosci byli

to chetni do pracy niewolnicy, widzacy w niej zbozny cel. To wiasnie
dzieki nim mozliwa stata sie uprawa duzych, pokawatkowanych terenéw
nieuzytkow rolnych. Stad ogromny sukces, jaki odnidst zakon w roli
"kolonizatoréw granic".

Zachodni monastycyzm, w odrdznieniu od swego odpowiednika na
Wschodzie, byt ruchem klas wyzszych. Nalezatoby raczej powiedzie¢,

iz odzwierciedlat naturalng hierarchie spoteczna. Opaci i przeorzy wy-
wodezili sie z rodzin wodzéw plemiennych, a pdzniej - moznowtadcéw.
Mnisi, od ktérych wymagano, by umieli pisa¢ i czyta¢, pochodzili z klasy
wiascicieli ziemskich. Natomiast synowie niepismiennych chtopéw, ma-
jacy w najlepszym wypadku nizsze Swiecenia, wykonywali wszelkie
postugi. Opactwo, niezaleznie od zaabsorbowania sprawami duchowymi,
starato sie funkcjonowaé jako duze gospodarstwo lenne, tyle ze w sposdb
bardziej efektywny i uporzadkowany, a jego celem byto uzyskanie
maksymalnych korzysci ekonomicznych z ziemi. W odrdéznieniu jednak

od gospodarstwa lennego opactwo, bedace osrodkiem zycia umystowego,

szybko zaczeto petnic i rozwijaé¢ dodatkowe funkcje spoteczne, stajac sie



nosnikiem' kultury. Role takg w minimalnym tylko zakresie spetniato
ono w czasach Cesarstwa Bizantynskiego, gdzie szkoty i uniwersytety
byty swieckie. Z catg pewnoscig tez ani Sw. Benedykt, ani Grzegorz | nie
uwazali mnichdw za zwiastunéw czy protektoréw kultury. Ostatecznie
jednak takg wtasnie funkcje przejeli i byli gtdéwnym pomostem, przez
ktdry nauka i sztuka starozytnego swiata dotarta do $redniowiecznej

Europy, stapiajac sie z miejscowymi kulturami.

Nalezy podkresli¢, ze Kosciét chrzescijanski w cesarstwie rzymskim

nie byt instytucja kulturalng. Wrecz przeciwnie, jeszcze sto lat po
przejsciu Konstantyna na chrzescijanstwo musiat doktada¢ wszelkich
staran, by utwierdzié¢ swojg pozycje w dziedzinie kultury. Az do upadku
zachodniego cesarstwa dostownie cata sztuka i literatura miata poganski
charakter. Kos$cidt nie dysponowat wtasnymi szkotami czy osrodkami
nauki. Uniwersytety i akademie publiczne znajdowaty sie zazwyczaj

w rekach poganskich i zawiadywato nimi panstwo. Nawet na Wschodzie,

gdzie znacznie predzej uporano sie z poganstwem, o edukacje troszczyto
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sie panstwo. Zasadniczym celem nowych uniwersytetow, ktdre zastgpity
poganskie akademie, byto ksztatcenie urzednikéw panstwowych. Nie

wyktadano natomiast teologii. Warto podkreslié, ze Kosciotowi prawo=



stawnemu na Wschodzie nigdy nie udato sie ustanowi¢ monopolu na
edukacje.

Inaczej przedstawiata sie sytuacja na Zachodzie. W ciggu Vi VI

stulecia obserwujemy tam zanik systemu publicznego nauczania. Dato
to Kosciotowi jedyng w swoim rodzaju okazje, by w petni zawtadngc
spoteczenstwem. Koscidt mogt nie tylko natozy¢ jarzmo na system
ksztatcenia, ale takze odtworzy¢ w duchu chrzescijariskim caty proces
edukaciji, jej tres¢ i cele. Przewidziat to niejako $w. Augustyn, ktéry
przygotowat grunt pod nadchodzgce zmiany. Nie znajgc greki, Augustyn
stworzyt zarys facinsko-chrzescijanskiego systemu wiedzy. System ten
taczyt dziatalnosc i wysitek intelektualny cztowieka we wszelkich jego
aspektach z wiarg chrzescijafiskg. Stworzyt matryce, ktérg udoskonalano
w okresie catego Sredniowiecza. Ale w jaki sposéb przekazywano te
wiedze? Jest rzeczg zastanawiajacg, ze w V stuleciu, kiedy rzymskie
instytucje przezywaty upadek, nie podjeto zadnej préby stworzenia
szkét chrzescijanskich. Pierwszg tego typu sugestie wysunat w 536 roku
Kasjodor, wybitny pisarz swiecki i sekretarz na dworze kréla Ostrogotéw
Teodoryka Wielkiego, ktdry zwrdcit sie do papieza Agapita | z prosba

o zatozenie chrzescijaniskiego uniwersytetu w Rzymie. "Widzac, ze

w szkotach roi sie od uczniéw zgdnych swieckiej wiedz#', usilnie
nakfaniat papieza, by "zacza¢ zbierac datki i zatozy¢ chrzescijanskie raczej
niz swieckie szkoty z profesorami w miescie Rzymie, tak jak dawno temu
byto w Aleksandru '. Realizowany juz projekt ostatecznie upadt w wyniku
gocko-bizantynskich wojen, ktdre potozyty kres systemowi panstwowej
edukacji i pozostatosciom rzymskiej cywilizacji w Italii. W chwili, kiedy
Grzegorz Wielki obejmowat tron papieski, kultura na Zachodzie spadta

do faktycznie niskiego poziomu.



A przeciez dato sie cos$ uratowac. Boecjuszowi, ktdry podobnie jak
Kasjodor piastowat stanowisko ministra na dworze kréla Teodoryka
Wielkiego, udato sie - nim zginat w wyniku arianskich przesladowan-
przettumaczy¢ na facine catos¢ dziet Platona i Arystotelesa. Jego rekopisy
wielokrotnie kopiowano, tak, ze powoli ich liczba wzrastata. Sam Kasjo-
dor w najmroczniejszym okresie Sredniowiecza zatozyt klasztor w Squi-
llace w Kalabrii, gdzie uczeni mnisi badz ludzie swieccy przepisywali
manuskrypty podstawowych tekstéw. Rozwijajgc idee $w. Augustyna,
przygotowat - z myslg o chrzescijaniskich ascetach - encyklopedyczny
kurs wiedzy, zaréwno ludzkiej, jak i boskiej. Tym samym po raz pierwszy

znaczna cze$é dostepnej dwczesnie wiedzy zostata zebrana na potrzeby
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klasztorne. W ciggu dwéch pokolen przyjaciel Grzegorza Wielkiego,
biskup Leander, i jego nastepca, biskup lzydor, upowszechnili system
Kasjodora w Sewilli. Od pewnego czasu Sewilla byta miejscem, gdzie
szukali schronienia chrzescijanscy uczeni - ucieknierzy, a z chwilg
nawrdcenia arianskiego dworu mozliwe stato sie przeksztatcenie miasta
w centrum chrzescijanskiej kultury. W ciggu dwudziestu lat Izydor wraz
z pomocnikami dokonat obszernej kompilacji wiedzy dostepnej dwcze-

snemu cztowiekowi, postugujgc sie kluczem etymologicznym i wtgczajac



do swego dzieta prace oraz przektady Boecjusza, Kasjodora i wielu

innych. Dzieto jego miato z jednej strony stanowié wsparcie dla kréléw
wizygockich, a z drugiej zrédto wiedzy dla ksiezy i mnichéw. W rezul-

tacie Izydor z Sewilli potozyt podwaliny pod cywilizacje, a przynajmniej
system edukacji. Dzieto lzydora, ogtoszone w 636 roku, opisuje najpierw
dziat sztuk wyzwolonych (artes liberales): gramatyke, retoryke, dialektyke,
arytmetyke, geometrie, muzyke i astronomie, nastepnie sztuki zalezne:
oraz kanonow Kosciofa i urzedow. Czes¢ srodkowa traktuje o Bogu

tudziez zwigzkach, jakie Go taczg z cztowiekiem, a takze o relacji

cztowiek - panstwo i ludzkiej anatomii. W partii koncowej Izydor pisze

o zwierzetach i Swiecie nieozywionym. Dzieto biskupa z Sewilli to summa
ludzkiej wiedzy, w ktérej doktryna i nauka chrzescijanska, jak réwniez

rola Kosciota, stanowig centrum intelektualnego wszechswiata, docierajac
nawet do najbardziej odlegtych jego zakatkdw. Izydor dokoriczyt dzieta
augustynskiej rewolucji - Kosciét obejmuje swym zasiegiem cate spote-

czenstwo i ma w zanadrzu odpowiedzi na wszelkie pytania.

Etymologie Izydora, wydane w dwudziestu ksiegach przez biskupa
Saragossy Braulio, stanowity przez blisko 800 lat podstawe catego systemu
nauczania na Zachodzie. Okreslaty zarowno metody edukacji, jak i jej
tres¢, od poziomu podstawowego do uniwersyteckiego. Wszystko, czego
nastepnie uczono, byto jedynie rozwinieciem idei Izydora. Cztowiek
Sredniowiecza nie mdgt sie wyrwac z tego systemu. Zresztg lezato to

w samym charakterze dzieta biskupa z Sewilli, ktére miato w sobie co$

z akcji ratunkowej. Zespot podporzadkowanych mu pomocnikéw przej-

rzat catg dostepng dwczesnie literature (ktéra nie dotrwata do naszych



czaséw). lzydor stanowit pomost do $wiata starozytnego, zasadniczo
jedyny z nim tacznik, do czasu, kiedy uzyskano swobodny dostep do
tekstéw antycznych - najpierw za posrednictwem przektadéw arabskich

w Xll stuleciu, a pdzniej bezposrednio na Wschodzie w wieku XV.

W VIl i VIII stuleciu jedynie mnisi mogli upowszechnia¢ dzieto
Izydora w barbarzyniskiej Europie. Tylko oni bowiem sposréd ludzi

pismiennych mieli czas i Srodki, by pracowaé jako zawodowi skrybi.
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Z praktyka kopiowania rekopiséw spotykamy sie po raz pierwszy pod
koniec IV wieku w klasztorze w Tours za czasdw Marcina. Wiekszos¢
jednak klasztornych skryptoriéw wzorowata sie na modelu ustanowio=
nym przez Kasjodora w Squillace w potowie VI stulecia. Podstawowym
materiatem na Zachodzie byt pergamin - materiat najtrwalszy, cho¢
jednoczesnie najdrozszy i stwarzajacy najwieksze trudnosci przy pracy.
Surowiec na pergamin - skéra owcy, cielaka czy kozy - byt tatwo

dostepny, w odrdznieniu od papirusu, ktory sprowadzano z Egiptu, badz
papieru, przywozonego drogg morskg ze Wschodu i trudno dostepnego
przed Xl wiekiem. Co wiecej, tekst mozna byto zmy¢, zeskrobac,

a nastepnie pergaminu uzyé ponownie. Przy pracy postugiwano sie
nastepujacg metoda: brano cztery ztozone razem arkusze, czyli osiem kart
po 16 stron recto-verso, ktére tworzyty quaternio badz zeszyt i rozdawano

wszystkim kopistom. Mieli go oni przepisa¢ na tej samej liczbie stron.



W skryptorium pracowato do dwudziestu kopistéw. Kazdy siedziat na
tawce lub stotku, opierajgc stopy na podndzku, i pisat na kolanach.
Przed nim na pulpicie lezata ksiega, ktérag kopiowat, zas na stoliku

z boku - gesie pidra, atrament, ndz, guma do wycierania, cyrkiel

i liniat. Skrybi pracowali w absolutnym milczeniu (listy badz nowe

ksiegi dyktowano w innym pomieszczeniu), swoje uwagi dla potomnosci
przekazujgc w formie dopiskdéw na marginesie: "Jezu Chryste! Spdjrz
taskawym okiem na mg prace'; "Tylko trzy palce piszg, cate me ciato
przezywa meczarnie '; "Ta praca jest zmudna i posuwa sig powoli '; "Jest
wieczor i pora kolacji'; "Skryba ma prawo do najlepszego wina". Za
najwiekszych pisarzy marginaliow uchodzili Irlandczycy. Przyktadowo,

w pochodzgcym z IX wieku irlandzkim rekopisie Kasjodora o psalmach
natrafiamy na takg oto sentencje: "Jakze mito skrzg sie dzi$ promienie
storca na tych marginesach. Tak migoczay".

W VIIi VIl wieku prace w skryptoriach toczyty sie niezwykle
intensywnie, zwtaszcza w Canterbury, Rippon, Wearmouth, Jarrow, York
czy Lindisfarne na terenie Anglii; w Bangor, Burrow i Kells - w Irlandii;

w Autun, Luxeuil, Corbie, St. Medard-de-Soissons - w Galii, oraz dalej

na wschéd i potudnie w Echtenach, Saint Gall, Bobbio i Noantola.

Praca posuwata sie bardzo powoli. Krazyty wiesci, ze Kolumba z lony

tak szybko kopiuje teksty, iz nie potrzebuje wiecej niz dwunastu dni

na ukonczenie Ksiegi z Durrow, przepisujgc dwadziescia do trzydziestu
stron dziennie. W rzeczywistosci nie mégt on by¢ autorem manuskryptu,
powstat on bowiem wiek po jego Smierci. Kopiowanie w klasztornym
skryptorium Biblii trwato caty rok. Kiedy kopisci ukonczyli swa prace,

ich przetozony zbierat wszystkie zeszyty; nad ktérymi pracowali, uktadat

wedtug kolejnosci, a nasteprue czytat je powtérnie i kolacjonowat, by
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przekazac caty kodeks do oprawy. Warto nadmieni¢, ze niektére krétsze
teksty byty oprawiane razem, w jednym woluminie. Produkcja rekopiséw
nie byta wedtug naszych standardéw duza. W Corbie skopiowano ponad
50 kodeksdw, to jednak stanowi wyjgtkowy rezultat. Biblioteki posiadaty,
na przyktad, trzydziesci trzy, osiemnascie, piecdziesigt wolumindw.

W VI stuleciu biblioteka z ksiegozbiorem liczgcym sto rekopisow
uchodzita za bardzo zasobna. Biblioteki wytrwale powiekszaty swoje
zbiory. Na poczatku IX wieku biblioteka St. Remy w Reims, korzystajac

z krélewskiego poparcia, zgromadzita 600 wolumindw. Wiele ksiag
przetrwato stulecia. Przyktadowo, niewielki Ewangeliarz $w. Jana z We-
armouth badz Jarrow, ktéry prawdopodobnie nalezat do Bedy, a obecnie
przechowywany jest w Stonyhurst, zachowat sie do dzi$ w znakomitym
stanie w oryginalnej oprawie z czerwonej skdry afrykanskiej kozy.
Zakonnicy upowszechniali kulture, lecz sami jej nie tworzyli. Naj-
bardziej sposrdd nich wyksztatceni i przedsiebiorczy, na przyktad Beda

z Jarrow, zajmowali sie ttumaczeniami Biblii i komentarzy do niej,
chronologig oraz historig. W IX stuleciu powstaty kolejne zakonne osrodki
historiograficzne. Sciste zwigzki taczyty potozone pod Paryzem opactwo
St. Denis z korong krélewska i historig wtadcéw, ktdrzy jg nosili. Jeden

z tamtejszych zakonnikdéw, Hinkmar - autor czesciowo fikcyjnej relacji

opisujacej wiezi opactwa z krélestwem - zostat arcybiskupem Reims



i przeksztatcit opactwo St. Bertin w wiodgce centrum frankijskiego,

a zwitaszcza krélewskiego, kronikarstwa. Jednakze praca tego typu mogta
rozwijac intelektualne mozliwosci subtelnego umystu. W latach 861-82
Hinkmar nadat lapidarnym i zwieztym Annatom St. Bertin charakter
obfitujgcej w szczegdty, barwnej relacji i, podobnie jak wczesniej Beda,
wykorzystat wszelkie dostepne Kosciotowi srodki, by zdoby¢ informacje
rozproszone po catym terenie krélestwa Frankéw. A jednak nie podjeto
zadnej rzeczywiste]j préby przeksztatcenia historii w sztuke spekula-
tywna, kreatywng badz interpretacyjnga. Pisarstwo historyczne nadal
ograniczaty biblijne badz klasyczne konwencje oraz niektére znakomite
wzorce facinskie. We wczesnym Sredniowieczu czotowe opactwa staty sie
uniwersytetami, cho¢ o ograniczonym programie nauczania i skromnym
zapleczu intelektualnym. Jan Kasjan, ktéry wtozyt wiele trudu, by okresli¢
kulturalne perspektywy zachodniego monastycyzmu, twierdzit, iz nasta-
pit zmierzch twdrczego zgtebiania doktryny chrzescijaniskiej, a uczonym
pozostato jedynie jej uporzagdkowanie. Uwazano, ze z pewnoscia nie
pojawi sie juz drugi Hieronim czy Augustyn. U Zrédet owego przekonania
lezato poczucie, ze praca zostata juz wykonana, a takze uczucie nizszosci
wobec $wiata klasycznego, ktéry wiasnie obrécit sie wniwecz. W VIII

i IX wieku mnisi wierzyli, iz w czasach rzymskich ludzkos¢ dysponowata
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faktycznie catg dostepng dwézesénie wiedzg, z ktérej prawie nic sie



nie ostato. Zakonnikom pozostawato wigc jedynie przekazywac wiernie
to, co nie ulegto zniszczeniu. Sw. Augustyn, piszacy w czasach, gdy
Swiat stat na krawgdzi katastrofy, wyznaczat umystowi ludzkiemu
zasadniczo skromng i niewielka rolg w spoteczenstwie chrzescijariskim.
W zwycieskiej walce z pelagianizmem Augustyn poszedt utartymi
sladami filozoficznej spekulacji o pierwszej zasadzie i odrzucit praktyke
ponownego rozpatrywania przyjgtych konkluzji - Roma locuta, causa
finita (Rzym orzekt, sprawa skoriczona), by postuzyc sie jego stowami.
Pod wptywem nauki filozofa sentencje stosowano w znacznie szerszym
kontekscie niz pierwotnie zamierzat. Epoka wczesnego Sredniowie-

cza rozumiata postanie Augustyna w sposéb nastepujacy - "Swiat
starozytny i Ojcowie Kosciota orzekli, sprawa skonczona', a przez
sprawe ' rozumiano caty proces zdobywania wiedzy metodami zaréwno
intelektualnymi, jak i eksperymentalnymi. Zadaniem mnichéw nie byto
wiec - nawet gdyby intelektualnie mogli temu podotac - rzucanie
wyzwania orzeczeniom przesztosci, lecz ich przekazywanie, a kiedy
zachodzita potrzeba, takze ttumaczenie.

Mozna dowodnie twierdzi¢, iz ostatecznie cywilizacja odniosta ko-
rzy$é z intelektualnej skromnosci owego okresu. Swiat starozytny

W znacznej mierze przetrwat dzigki ogromnemu szacunkowi garstki ludzi
dla literackich reliktdw przesztosci. Kwestig przetrwania zachowanych
tekstéw mnisi przedktadali ponad wtasne zycie, uwazajgc kopiowanie
rekopisdw za czynnosé nieskoriczenie wazniejszg od pracy twdrczej. Dla
przyktadu, Mediceus Wergiliusza z korica V stulecia, niegdys wtasnos¢
Kasjodora, przechowywany byt w wielu klasztorach, by pdzniej znalez¢

sig w Bobbio, a obecnie wchodzi w skfad ksiegozbioru Biblioteca



Laurenziana we Florencji. Mnisi nie bez racji uwazali, ze im wiecej
kopii uda im sie wykona¢, tym wieksze jest prawdopodobienstwo,

ze przynajmniej jedna sie zachowa. Przyktadowo, w VIl stuleciu

w skryptorium sw. Marcina w Tours przepisano pochodzacy z V wieku
rekopis Liwiusza - kopia przetrwata do naszych czaséw, gdy tymczasem
oryginat zaginat. Pod sam koniec zycia Beda ponaglat swego skrybg,

by "pisat szybciej". Kopistom nieobce byto przygnebiajgce poczucie
braku czasu, wierzyli bowiem, ze cho¢ okropnosci okresu upadku
Rzymu minety, to Swiat raczej zmierza ku gorszemu niz ku lepszemu.
Wiele przestanek zresztg zdawato sie potwierdzaé owo przekonanie.
Jedna z przyczyn, dla ktérych krol Alfred pragnat mieé wszystkie
podstawowe teksty tacinskie przettumaczone na angielski, byta obawa,

ze w nadchodzacych trudnych czasach wiedza facifiska sie nie ostanie
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i ze jesli nawet zachowaja sie oryginalne dziefa, to i tak nikt ich nie
bedzie w stanie przeczytac.

Dlatego tez w VIII i IX wieku prawie wszystkie teksty autoréw
starozytnych ponownie skopiowano, czestokro¢ w wielu egzemplarzach,
a tym samym ocalono dla potomnosci. Praca ta w duzej mierze byta
dzietem wielkich niemieckich klasztoréw, m.in. w Lorsch, Kolonii, Witz-
burgu, Reichenau, Saint Gall. Istotng role odegrata tu Fulda - centrum
historiografu na wschéd od Renu - ktérej zawdzieczamy, na przyktad,

podstawowe teksty Tacyta, Swetoniusza, Ammiana, Witruwiusza i Ser-



wiusza, dzieki komentarzom ktérego cztowiek Sredniowiecza poznawat
Wergiliusza. Fulda stynetfa z olbrzymich bogactw i dlatego w murach
klasztoru przebywato wielu niezwykle utalentowanych zakonnikow.

W IX stuleciu jeden z tamtejszych mnichdw, Hraban Maur, péZniejszy
arcybiskup Mainz, dokonat dla swego pokolenia tego, co dla swego
zdziatat Izydor z Sewilli, tworzac encyklopedie wspdtczesnej wiedzy.
Przed zyjagcym w Xll w. Janem z Salisbury, najblizszym wspétczesnej

idei uczonego, odznaczyt sie jeden z uczniéw Hrabana Maura, Serwatus
Lupus, pdzniejszy opat Ferrieres. Niemniej jednak dzieto obu tych
mnichéw z Fuldy ma zasadniczo kompilatorski charakter. Encyklopedia
Hrabana nie wyrdznia sie nowatorskim podejsciem; gtéwng zastuga
Lupusa byto zebranie barbarzynskich praw dla ksiecia Friuli. Dzieta te
byty niewatpliwie przydatne, choé mato oryginalne. Co wiecej, btedem
bytoby mniemac, iz owym mnichom zalezato gtéwnie na przekazaniu
dziet klasykdw. Zaden rekopis grecki o $wieckiej tresci nie zachowat sie
w oryginale. Nawet greckich Ojcéw Kosciota studiowano i przepisywano
po tacinie. tacinska literatura Swiecka zajmowata zresztg niewielki tylko
utamek czasu klasztornych skrybéw. Praca w skryptoriach koncentrowata
sie przede wszystkim na kopiowaniu dziet Ojcodw Kosciota, gtownie
Ambrozego, Augustyna, Hieronima, Grzegorza Wielkiego, a pdzniej
takze Bedy; Biblu i zywotdow Swietych, oraz ksigg liturgicznych-
sakramentarzy, lekcjonarzy, ewangeliarzy, mszatdow, tj. sakramentarzy
razem z lekcjonarzami, antyfonarzy badz Spiewnikéw, tudziez zbioréw
hymnoéw. W skryptoriach przepisywano réwniez liczne psatterze, marty-
rologia, pontyfikaty (ksiegi zawierajgce opis sprawowania sakramentéw,
poswiecen i btogostawienstw przez biskupa) oraz psalmy pokutne.

Przyjac nalezy, iz tylko jeden na sto rekopisdw powstatych w tym okresie



nie wigzat sie bezposrednio z chrzescijaristwem.

Elementy chrzescijanstwa przeniknety nie tylko do stowa pisanego,
lecz réwniez do catej sfery kultury. Wraz z upadkiem swieckiego
szkolnictwa zaniktfa idea swieckiej sztuki. Podobnie jak w wypadku

prawa obserwujemy takze pewne zespolenie pogansko-barbarzynskich
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i pogansko-klasycznych elementéw w nowe, jednorodne style, chrzesci-
janskie w swym charakterze i zamysle, przy czym sprawcami owych
przemian byli zawsze mnisi. Proces ten najlepiej zaobserwowac na
przyktadzie Northumbrii pod koniec VIl wieku. Potgczenie dwdch typdw
monastycyzmu - rzymskiego i celtyckiego - o ktédrym juz méwilismy,
znalazto swojg analogie w kulturze. Kluczowa postacig byt Benedykt
Biscop, moznowtadca northumbryjski, ktéry odbyt podréz do Rzymu

i zachecony przez dwor zatozyt na terenie krélestwa blizniaczy klasztor,
by $wiadomie podnosi¢ poziom kultury i zycia religijnego. W Rzymie
miat moznos¢ zapoznad sie z dziatalnoscig warsztatdw bizantynskich,
ktére produkowaty wielorakie artykuty luksusowe, zaréwno na rynek
krajowy, jak i na eksport: wyszukane ewangeliarze ze ztotymi literami
na purpurowym tle, trony biskupie z kosci stoniowej, jedwabne szaty
liturgiczne i draperie oraz drogocenne relikwiarze. Benedykt sprowadzit
z Galii kamieniarzy, ktdrzy potrafili "budowac na sposéb rzymski"

tudziez szklarzy umiejacych wykonywac witraze. Z Rzymu przybyt



wraz z nim Jan, arcykantor od $w. Piotra, by angielskich mnichéw
nauczyc sztuki $piewu i czytania na gtos. Obok ksigzek Benedykt Biscop
sprowadzit relikwie, szaty liturgiczne, kielichy i ikony. W ciggu pokolenia
w Northumbrii powstaty nie tylko dzieta Bedy, ale réwniez i rzemiosto
najwyzszej klasy. Twércy wykonanego w klasztorach Wearmouth i Jarrow
rekopisu Codex Amiatinus inspirowali sie kopig wielkiej Biblii Kasjodora,
cho¢ samo dzieto oddane zostato w miejscowym stylu. W 716 roku

o#at Ceolfryd zabrat manuskrypt do Rzymu, by ofiarowaé go papiezowi
jako przyktad talentu Anglosaséw. Przechowywany obecnie w Biblioteca
Laurenziana we Florencji, stanowi chlube wczesnosredniowiecznych
zbioréw. W pobliskim Lindisfarne produkcja rzemies$lnicza miata zde-
cydowanie celtycki charakter. Dziatat tu znakomity warsztat ztotniczy,
postugujacy sie wzorami i technikami o szes¢setletniej poganskiej tra-
dycji. Owe poganiskie celtyckie formy i kolory przeniesiono na karty
iluminowanych rekopiséw, zwtaszcza wielkiego Ewangeliarza z Lindisfarne,
gdzie wspaniaty inicjat (folio 149 r.), otoczony 10 600 kropkami, jest
przetozeniem na jezyk form dwuwymiarowych tréjwymiarowej sztuki
bizuterii, jaka niegdy$ mogta zosta¢ wykonana dla poganiskiej celtyckiej
ksiezniczki. | faktycznie, dwa wspaniate irlandzkie wyroby - kielich

z Ardagh oraz brosza z Tara - wyraznie odpowiadajg formom Ewangeliarza
z Lindisfarne. Pogarniskos$¢ abstrakcyjnej obrazowosci ponownie dochodzi
do gtosu w powstatej w VIl wieku Book of Durrow, ktéra charakteryzuje
sie ograniczong i prymitywng gama kolorystyczng, a takze w Book of
Kells, gdzie rzymsko-bizantynskie wptywy natozyty sie wielobarwnym

blaskiem na zasadniczo celtycko-poganiski szkielet dzieta. Najbardziej
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jednak spektakularny byt rozwdj catkowicie nowego idiomu celtycko-
-chrzescijaniskiego, to znaczy kamiennego krzyza. Sztuka kamienna
Irlandii siega okresu La Tene z | wieku n.e. Chrzescijaniski krzyz
umozliwit poganskiej technologu rozwiniecie unikalnego swiata sztuki
o bogactwie okresow i szkot, a takze pogtebienie przestania, jakie nidst
ze soba. Koniec koricdw, owe wysokie kamienne krzyze to teologia

w kamieniu, przekazujgca wiele skomplikowanych srédziemnomorskich
pojec religijnych za pomocg miejscowego, czysto celtyckiego jezyka
artystycznego. Krzyze staty przy drodze, na catym zachodnim obszarze
Wysp Brytyjskich, wszedzie tam, gdzie zbiegaty sie szlaki i gromadzili
ludzie - sg jak palec uniesiony zaréwno w gescie zyczliwosci, jak

i upomnienia, milczacy Swiadek chrzescijanskiej wiary, ktora silnie
przemawia do ludzkiej wyobrazni.

Kamienne krzyze celtyckiego swiata symbolizujg petng i gteboka
tozsamos¢ sztuki i chrzescijanstwa, co stanowito uderzajaca ceche owych
stuleci. Chrzescijaristwo nie byto tylko przekaznikiem kultury, poprzez
zakonnikéw bowiem samo stato sie kulturg. U szczytu swej potegi zgro-
madzenia zakonne w Wearmouth i Jarrow liczyty ponad 700 mnichéw,
z ktérych kazdy umiat pisaé i czytac¢ oraz moégt pochwalic¢ sie konkretng,
wyksztatcong juz umiejetnoscig, co w skali matego, na poty barba-
rzynskiego krélestwa stanowito niezwykle wysoki procent. Oczywiscie,
wiascicielem ogromnej czesci zasobow ekonomicznych Northumbrii byty

wiasnie owe klasztory. Monastycyzmowi udato sie przekona¢ formujace



sie spoteczenstwa zachodnie, by przeznaczyty znaczne bogactwa i talenty
na rzecz kultury. Jesli mnisi dokonywali cudéw, zeby zwiekszy¢ areat
ziemi uprawnej i pastwisk, to réwniez dbali o to, aby nadwyzki

zbioréw, a w kazdym razie znaczna ich czes¢, szty na rzecz rozwijania
pismiennictwa tudziez sztuki, a nie konsumpcji. A zatem ich poli-

tyka podzwigniecia Europy z zapasci postrzymskiego swiata zmierzata

w dwadch jakze réznych, cho¢ uzupetniajgcych sie kierunkach. Co

wiecej, ze wzgledu na miedzynarodowy charakter organizacji zakonne;j
proces przenoszenia i rozprzestrzeniania sie owej kultury potoczyt sie
niezwykle szybko. Chrzescijanstwo ponownie przeszto do bezposredniej
ofensywy. Powstanie domoéw zakonnych to zasadniczo efekt wielkiej
lokalnej zarliwosci religijnej. Tam, gdzie 6w zapat religijny byt najwiekszy,
dziatalno$¢ kulturalna najszybciej osiggneta wysoki poziom. Z tych to
dynamicznie rozwijajacych sie osrodkéw kultury mnisi ruszyli w swiat,
ogarnieci pragnieniem nawracania niewiernych.

Rola, jakg mogty odegra¢ Wyspy Brytyjskie, byta zatem propor-

cjonalna do zasobéw ekonomicznych i liczby ludnosci. Juz na bardzo

wczesAym etapie Irlandia zaczeta "eksportowaé" uczonych na kontynent
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jak réwniez i do sgsiedniej Brytanu. Liber de Mensura Orbis Terrae
- najwczesniejszy zarys geografii powstaty na terytorium Frankéw,

z opisem stonia podarowanego w 804 roku Karolowi Wielkiemu przez



Harun al-Raszida - byt dzietem Dicuilla z Irlandii, prawdopodobnie
mnicha z lonY. Znalazty sie tu réwniez uwagi na temat Islandii oraz Wysp
Oweczych, ktdre Dicuill - jak sie wydaje - odwiedzit. W potowie IX wieku
w Liege znalazta sie grupa Iryjczykdw. Na jej czele stat Seduliusz Szkot,
ktdry znat nawet troche greke - co w dwczesnej Europie Zachodniej

byto wytgcznie domeng Iryjczykdw. Seduliusz pisywat na rézne tematy.
Wsrod jego prac wymienié mozna dzieta z teorii politycznej, jak i liczne
poematy tacinskie, petne beztroskiego humoru. Podobny krag powstat
w IX stuleciu w Laon i Reims wokét Jana Szkota Eriugeny (Jana Iryjczyka),
ktérego znajomosc faciny i greki byta wprost niezwykta na tle epoki.
Jego De divisione naturae (O podziale natury) stanowi ambitng probe
sformutowania filozoficznej i teologicznej teorii stworzenia i poczagtkdw
wszechswiata. Obok Iryjczykdéw ogromna role w przenoszeniu kultury
VIII'i IX stulecia odegrali mnisi anglosascy. Jako wczesny przyktad moze
postuzy¢, znany ze swej dziatalnosci misyjnej na wybrzezu Fryzji, biskup
Wilfryd, ktéry w petni utozsamiat swdj urzad i wiare z blaskiem kultury,
jak réwniez, i to w wiekszym jeszcze stopniu, sw. Bonifacy. Jego misjo-
narska wyprawa do Niemiec zaowocowata szerzeniem chrzescijanstwa
w poétnocnej i srodkowej Europie i powstaniem takich centréw kultury
jak Fulda - ukochany klasztor Bonifacego. Najwazniejsze szlaki, wzdtuz
ktdrych rozprzestrzeniaty sie nowe idee, tworzg taficuch rozciggajgcy
sie od Wearmouth i Jarrow (zwiazanych z Rzymem, a poprzez Rzym

i z Bizancjum) po arcybiskupig szkote w Yorku, z Yorku zas do

terytoridow Frankéw. Na tym ostatnim etapie najwiekszym posrednikiem
kultury byt Alkuin, ktérego biograf Karola Wielkiego, Einhard, opisat
jako "kroélewskiego mistrza, potocznie zwanego Albinus, i diakona, cho¢

z urodzenia byt Sasem z Brytanii, najbardziej uczonego cztowieka swych



czaséw". Z postacia tg zetknelismy sie juz przy okazji koronacji Karola
Wielkiego i jeszcze nieraz bedziemy mieli z nig do czynienia. Alkuin, ktéry
z poczatku kierowat szkotg patacowsa, pdzniej zostat opatem klasztoru
$Sw. Marcina w Tours, najbardziej szacownego klasztoru Francji, stat sie
gtéwnym kulturalnym i religijnym doradcg Karola Wielkiego, przy czym
owych rdl nie sposéb oddzielié.

Dla osoby pokroju Alkuina pragnienie upowszechniania wiary, jej
petnego rozumienia poprzez czytanie oraz znajomo$¢ Pisma Swietego

i pomocniczych lektur, tudziez adoracji poprzez sztuke, stanowito
element jednej i tej samej wizji chrzescijanskiej, ktérej intensywnos¢

i zywos¢ zalezaty od indywidualnego przekonania wiernego. Poziom
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kultury byt bezposrednia wypadkowa wiary. Nikt inny, tylko wtasnie
Alkuin natchnat Karola Wielkiego misjonarskim zapatem De Civitate Dei
Sw. Augustyna; rdwniez on pokazat wtadcy list Grzegorza Wielkiego

do krdla Kentu Ethelberta, traktujacy o nawrdceniu ludéw. Staraniem
Alkuina w 789 roku krél wydat Admonitio Generalis, autorytatywna
deklaracje polityki Kosciota, opartg na wczesniejszych frankijskich ka-
pitularzach i rzymskich zbiorach kanonéw, wypowiadajacg sie niemal

o wszystkim. Bliska jest ona cesarsko-rzymskiej wizji zjednoczonego pod
rzgdami krdéla spoteczenistwa chrzescijanskiego, ktére leka sie jedynie

niesprawiedliwosci - bliska jest wiec, mozna by rzec, wizji $w. Augustyna.



W artykule 62 czytamy: "Niech pokéj, zgoda i jednomysinos¢ panuja
wsrdd ludu chrzescijanskiego, wsrdd biskupdw, hrabiéw i innych naszych
stug, wielkich i maluczkich; bez pokoju bowiem nie bedziemy podobac
sie Bogu'. W dokumencie uderza nas jeszcze bardziej centralna rola,
jaka w wizji tej przypisuje sie kulturze. Artykut 72 méwi o zaktadaniu

i utrzymaniu szkot klasztornych oraz biskupich, jak réwniez o przepisy-
waniu oraz poprawianiu biblijnych i liturgicznych tekstéw. Z Admonitio
Generalis tudziez innych dokumentéw wynika jasno, ze pozostajacy pod
wptywem Alkuina Karol Wielki w renesansie kultury inspirowanym przez
Koscidt widziat gtdéwny mechanizm, umozliwiajgcy powstanie dosko-
natego spoteczenstwa chrzescijanskiego. Dzieki Kosciotowi barbarzyricy
z Zachodu zyskali sSwiadomos¢ klasycznego dziedzictwa, a zarazem
zrodzito sie w nich pragnienie, rownie silne jak w okresie schytku
cesarstwa badz u Kasjodora czy jeszcze pdzniej Bedy, by je zachowac

i przekaza¢ potomnosci. Niemniej dziedzictwo to postrzegano teraz
wyltgcznie w kontekscie chrzescijanskim. A poniewaz éw ped do kultury
taczyt sie z chrystianizacjg, tym samym wigzat sie z polityka i celami
chrzescijanstwa. Karol Wielki budowat i wyposazat szkoty, gdyz po-
trzebowat wyksztatconych duchownych, ktérzy zamieszkiwaliby wsréd
Fryzyjczykéw, Saséw, Stowian i Awardw i podjeliby trud ich nawracarua,
ale takze i z tego wzgledu, ze zwiekszyto sie zapotrzebowanie na ksiezy
w oficjalnie juz chrzescijariskim spoteczenstwie Frankdw. Gtoszenie wiary
pociagato za sobg koniecznos¢ dysponowania duzg liczbg odpowiednich
i ujednoliconych tekstéw. Potrzeba zatem byto wyksztatconych skrybdéw,
ktdrzy potrafiliby opracowywad i doktadnie tudziez oszczednie kopiowac
potrzebne teksty. Materiaty sprowadzano z Lombardii, ale w znacznie

wiekszej mierze z Anglii. Alkuin wykorzystywat zasoby angielskich



klasztoréw i szkét katedralnych, ktére majac bezposrednie zwigzki
z Rzymem staty sie "izbami rozrachunkowymi ' dla produkcji rekopiséw.
"Rzetelne' wersje z Rzymu docieraty do Canterbury, Jarrow, Yorku

i Malmesbury, gdzie kopiowano je na uzytek angielskich misjonarzy
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dziatajacych za granicg, jak réwniez z myslg o eksporcie do osrodkow
francuskich. Zaletg Codex Amiatinus, ktéry Ceolfryd zawidzt do Rzymu,
byto nie tyle jego piekno, co doktadnosé. Inne cenne angielskie rekopisy
wysytano do klasztornych bibliotek w Corbie, Tours, St. Denis, Utrechcie,
Echternach, Mainz, Lorsch, Amorbach, Wurzburgu, Salzburgu, Reichenau
i oczywiscie Fuldzie, gdzie je ponownie kopiowano. Obok tekstow biblij-
nych i religijnych przekazano niewielka liczbe rekopiséw ksiagg swieckich,
polecanych przez Kasjodora jako uzyteczne do celéw duchowych,

ktére 6w uczony maz opatrywat radami w przedmiocie doktadnego
kopiowania manuskryptéw, sposobéw wykrywania poprawek, regut
pisowni, a takze oprawiania i przechowywania ksigg. Rady te znajdujg sie
w "okdlniku' napisanym prawdopodobnie przez Alkuina i ro#fstanym
przez kancelarie Karola Wielkiego do wszystkich osrodkow religijnych.
Nakfaniajg do propagowania pi$miennictwa jako wtasciwego wstepu

do Pisma Swietego. Inny okdlny list wystany przez Alkt#na i Karola
Wielkiego zawierat informacje, iz krél powotat specjalny zespét, by "z

najwiekszg troska poprawit" catg Biblie, "zdegradowang poprzez igno-



rancje kopistév>#'. Alkuin stat na czele owego przedsiewziecia. W efekcie
powstat ogromny kodeks, ktdry, o czym juz méwilismy, wreczono

w Rzymie Karolowi Wielkiemu w dzien Bozego Narodzenia 800 roku.
Owa zredagowana i skorygowana Biblia Alkuina stanowi niejako pod-
sumowanie ograniczen wczesnosredniowiecznej kultury chrzescijanskiej
- jest rezultatem skrupulatnych i w danych okolicznosciach heroicznych
wysitkdw, by w jak najwiekszym zakresie i w sposdb jak najbardziej bliski
prawdy odzyskac rozumienie przesztosci, ktoremu prawie catkowicie
obce jest pragftienie siegania ku nowym granicom.
Wczesnosredniowieczni uczeni wierzyli, iz B6g narzucit okreslone
granice wiedzy, jaka cztowiek moze zdoby¢ na tym Swiecie, nie po-
petniajgc jednoczesdnie grzechu. Do akceptacji tych ograniczen sktaniat
ich strach, a jednoczesnie szacunek wobec przesztosci. W rzeczywistosci
byli to ludzie przesadni i bojazliwi. Pod pewnymi wzgledami Kosciot
chrzescijanski czasow Alkuina, tj. korica VIII wieku, nadal w widoczny
sposob pozostawat Kosciotem z listéw Pawta do Koryntian z pieédziesia-
tych lub sze$édziesigtych lat naszej ery. Z drugiej jednak strony byty

to zupetnie rézne instytucje. Jesli mozemy méwic, iz chrzescijafistwo
zostato w IV wieku w jakims sensie "zimperializowane ', to jednoczesnie
powiemy, ze przez trzy stulecia, poczynajac od ok. 500 roku, na Zachodzie
byto wtasciwie "zbarbaryzowane". Nic nowego nie powstato, jednakze
pewne elementy juz istniejgce w "cesarskim chrzescijaristwie" rozrosty
sie niestychanie, a tym samym zostaty przeksztatcone. Dotyczy to zwtasz-

cza kultu relikwii. Upowszechnienie owego kultu przez Ambrozego
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w Mediolanie w IV wieku stanowi decydujgce wydarzenie w historu
chrzescijanstwa. Relikwie niezwykle szybko staty sie najwazniejszym
elementem chrzescijanskiej dewocji, petnigc te role przez blisko osiemset
lat. W oczach chrzescijanina stanowity jedyng rzeczywistg obrone przed
niewyttumaczalnym cierpieniem, a takze bezustannymi i ztosliwymi
poczynaniami diabtéw. Wierzono, iz $wieci pozostajg w kontakcie ze
Swiatem poprzez swe ziemskie szczatki. Relikwie promieniowaty wiec
energig niczym stos atomowy, tylez niebezpieczng, co uzyteczng. Do
waznych relikwii podchodzono ze strachem, one za$ czesto mscity sie na
swietokradcach i niedowiarkach. Przekazywaty réwniez niejako obecng
bezustannie w Swiecie nadprzyrodzong moc, ktérg mozna byto pobu-
dzi¢ dzieki dostepowi do wiasciwych liturgicznych i sakramentalnych
kanatéw .

Powszechnie uznawano, przynajmniej od czaséw cesarstwa, iz "wiek
cudow' skoniczyt sie w tym sensie, ze przywddcy chrzesdcijaiisey nie
mogli juz gtosi¢ ewangelu, tak jak czynili to apostotowie za pomocg

sit nadprzyrodzonych. W kazdym razie przestato to by¢ regutg. Od
czaséw montanistow Koscidt potepiat tych, ktérzy twierdzili, iz czynig
cuda i méwig wszystkimi jezykami. W zamian powstata alternatywna
teoria. "A teraz, moi bracia, czyz to, ze nie czynicie takich znakéw,
wskazuje, iz nie wierzycie? - pytat Grzegorz, odpowiadajac od razu: Nie,
Swiety Kosciot pracuje bowiem co dzied mocg ducha, gdy tymczasem
apostotowie pracowali ciatem (...). | rzeczywiscie, cuda te sg wieksze,

gdyz sg duchowe: tym wieksze, ze podtrzymujg nie ciato, lecz dusze'.



A przeciez pozwalano na to, by w pewnych wyjatkowych wypadkach
cuda sie zdarzaty, zawsze jednak miaty zwigzek z zywymi swietymi

lub ich relikwiami. Owa postawe, tak w teoru, jak i w praktyce,
powszechnie akceptowano. Przyktadowo, Beda byt wyksztatconym czto-
wiekiem, ktdry umiat postugiwac sie swiadectwami i nie wykluczat
naturalnych wyjasnien nagtego sztormu na morzu i réwnie nagtego
jego wyciszenia. Zdaniem uczonego pisarza, cuda stuzyty moralnym

i dydaktycznym celom. W zywocie swietego Kutberta, jednej z najbardziej
wptywowych biografii catego Sredniowiecza, Beda opisat, jak stwory
morskie i powietrzne, a w rzeczywistos$ci samo morze i powietrze, byty
postuszne swietemu. Cztowiek - zauwaza Beda - pierwotnie panowat
nad swym otoczeniem, stracit jednak owg wtadze popetniajgc grzech
pierworodny; wykazujgc sie jednak wyjgtkowymi cnotami poszczegdlini
ludzie moga wiadze te odzyskac. Uczony udowadniat, iz cuda, jakich
dokonali $wieci mezowie, przyczynity sie do nawrdcenia Anglii na
chrzescijafstwo. Beda nigdy nie opisuje cudu, by zadziwi¢ - cud musi

wspomagac dzieto Boga. Zawsze tez "sprawdzat" Zrédfa, nalegajac,
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by owe anegdoty pochodzity od oséb godnych zaufania. Opisujac
wizje piekta, jakich do$wiadczat irlandzki swiety Fursa, ktéry zyt we
wschodniej Anglii w latach trzydziestych VII wieku, Beda stwierdza: "W
naszym klasztorze nadal przebywa wiekowy brat, ktéry opowiada, co

przekazat mu wielce swigtobliwy i prawdoméwny cztowiek, ktéry na



wtasne oczy widziat Furse w krdélestwie Wschodnich Anglow i z jego ust
styszat o owych wizjach. Dodat on takze, iz chociaz byt to czas srogiej
zimy i siarczystego mrozu, i ze chociaz Fursa miat na sobie cienka szate,
kiedy opowiadat owg historie, to pocit sie, jak gdyby byt to Srodek lata,
tak wielkim przerazeniem i radoscig napawaty go te wspomnienia".
Poktadajac absolutng wiare w cuda, jakich dokonywali $wieci, zwykty
cztowiek uwazat fakt posiadania relikwii za najistotniejszy aspekt wiary.
Byt to jedyny poziom aktywnosci religijnej, ktéry réwnat ludzi swiec-
kich z duchowienstwem. Relikwie stuzyty wielu praktycznym celom.
Przechowywane na ottarzu stanowity dostownie nieodzowny element
liturgii. Odgrywaty réwniez istotng role w prawodawstwie, sktadano na
nie bowiem przysiegi i postugiwano sie nimi w sgdach bozych. Krélowie
mieli je przy sobie podczas bitwy; potega kultu relikwii i ich bezposredni
wptyw na zwyciestwo militarne to jedna z przyczyn, dla ktérej wodzowie
plemion barbarzynskich gotowi byli przyja¢ chrzescijanstwo. Wilhelm

|, propagator ortodoksji i reform, ruszyt do boju pod Hastings majac

na szyi naszyjnik z relikwii podarowanych mu przez papieza; odkrycie
pokolenie pdzniej Swietej Wtdczni dato potezny impuls do zorganizo-
wania pierwszej krucjaty. Popularne od IV wieku pielgrzymki do miejsc,
gdzie przechowywano cenne relikwie, staty sie na przestrzeni tysigclecia
gtéwnym motywem do odbywania podrdzy, wptywajgc istotnie na
strukture komunikacji, a takze czestokro¢ na ksztatt miedzynarodowej
gospodarki. Wokét miejsc przechowywania relikwii rozwinety sie nie
tylko miasta, urzgdzano tam takze regionalne odpusty, ktdre z czasem
nabraty ogdlnonarodowego, a nawet miedzynarodowego charakteru.
Czas ich trwania zbiegat sie z dorocznymi procesjami gtéwnych relikwu.

Przyktadowo, istotnym czynnikiem w rozwoju pétnocnej Francji byt



wielki odpust, u ktérego zrddet lezata wspdlna procesja z relikwiami
przechowywanymi w St. Denis i Notre Dame.

Relikwie byty znacznie cenniejsze od metali szlachetnych. W rzeczy-
wistosci daty asumpt do rozwoju wczesnosredniowiecznej sztuki ztot-
niczej i jubilerskiej na najwyzszym poziomie. Doskonatym przyktadem
moze by¢ relikwiarz Sw. Fides w Conques. Fides podobno jako dwu-
nastoletnia dziewczynka zostata zameczona na Smieré podczas ostatnich

przesladowan chrzescijan w 303 roku. Niektdre jej szczatki sprowadzone
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do opactwa w 866 roku nagle staty sie Zrédtem cuddw, przyciagajac
pielgrzymodw i hojnych dobroczyricéw. Okoto 985 roku relikwie ztozono
w zfotej statui, ktdrg pdzniej ozdobiono ofiarowanymi szmaragdami,
agatami, pertami, onyksem, szafirami, ametystami, krysztatami gérskimi
i starymi rzymskimi kameami; czaszke Swietej okryto srebrng blachg

i ukryto w tylnej czesci relikwiarza. W X wieku powstato wiele podobnych
bogato zdobionych relikwiarzy, takich jak ztote pudetko w ksztatcie
stopy na sandat $w. Andrzeja wykonane w warsztacie ztotniczym

w Trewirze, bgdz pokryty ztotg folig drewniany, ponad pétmetrowy
relikwiarz Matki Boskiej z Essen (dar dla przeoryszy - wnuczki cesarza
Ottona I), ktéry uchodzi za prawdopodobnie najstarszg wolno stojaca
figure Matki Boskiej. Wiekszos¢ tych wspaniatych artefaktéw ulegta

zniszczeniu w XVI wieku, kiedy zostaty zagrabione i przetopione. | tak,



w Rochester znajdowat sie niegdys komplet sktadanych krzeset ze srebra,
podarowanych przez matke kréla Harolda, a takze rég z kosci stoniowe;j
- dar Wilhelma Zdobywcy. Opactwo w Reading posiadato przepigkna
statue Matki Boskiej, o ktorej w XV stuleciu gosé z Czech wyrazit sie
nastepujgcymi stowy: "Nigdy nie widziatem czego$ réownie pieknego

i nigdy pewnie nie zobacze, nawet gdybym udat sie na krarice swiata".
Relikwie, jak réwniez ich cenne oprawy, stanowity olbrzymia czesé
ruchomego majgtku dwczesnego spoteczenstwa. Byt to bowiem jeden
ze sposobdw bezpiecznego przechowywania pieniedzy. Dla opactwa
lub biskupiego kosciota duzy zbidr relikwu - czy choéby nawet jeden
drogocenny przedmiot - przyciggat pielgrzymdw, a tym samym i ich
pienigdze. Réwniez krélowie tworzyli zbiory relikwii poréwnywalne

z kolekcjami wazniejszych kosciotow, by tym samym zwiekszyé swoj
prestiz i wtadze. Wybierajac sie w podréz, zabierali ze soba relikwie,
chcac zapewnié sobie ich duchowg opieke. Prymitywny zegar na swiece,
wynaleziony zdaniem biskupa Assera przez kréla Alfreda, stuzyt do utrzy-
mywania statego oswietlenia przed podrdzujgcymi relikwiami wtadcy.
By wywrzeé wrazenie na ludziach, owe zbiory musiaty odwotywac

sie do ich wyobrazZni. Podobnie jak we wspdétczesnych nam kolekcjach
sztuki narodowej, musiaty "obowigzkowo' zawiera¢ pewne obiekty,

a takze petny wybér szczatkdw miejscowych swietych. Jaka szkoda, ze
niewiele wiecej wiemy o wczesnosredniowiecznych zbiorach. Z okresu
pdzniejszego natomiast zachowaty sie szczegdétowe inwentarze. Znany
nam jest petny katalog kolekcji stworzonej w latach okoto 1120-1190
dla nowo powstatego opactwa w Reading. Obejmowat on dwiescie
czterdziesci dwa przedmioty, w tym sandat Chrystusa, jego powijaki,

krew i wode z jego boku, chleb, ktérym Jezus w cudowny sposdb



nakarmit piec tysiecy gtodnych oraz chleb z Ostatniej Wieczerzy, chuste
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Swietej Weroniki i catun, wtosy Matki Boskiej oraz nalezgce do niej toze

i pas, laski Mojzesza i Aarona, tudziez roznorodne relikwie Sw. Jana
Chrzciciela. Zbiér ten faktycznie nie byt az tak imponujacy - owe

relikwie to oczywiscie jedynie malenkie skrawki, z tatwoscig mozna

byto je kupi¢ w XIl wieku w Konstantynopolu i prawie wszystkie byty
falsyfikatami. Szczegdlng popularnoscia cieszyty sie wtosy Matki Boskie;j.
Angielskie relikwie w Reading byty przypuszczalnie oryginalne. Groma-
dzono je, co istotne, na biezgco i owa wspaniafa lista zawierata drobne
szczatki Sw. Tomasza Becketa, a takze relikwie Bernarda z Clairvaux,

$w. Malachiasza z Armagh, popularnych swietych, Wilhelma z Norwich

i Roberta z Bury, .ktdrzy prawdopodobnie zostali zamordowani jako
mtodziency przez Zydéw w antychrzescijaniskich "rytuatach" oraz - co
uchodzito za rzadkosc - gtowa, zuchwa, szaty, biodro i wtosy sw. Brygidy,
"odnalezione' w Down Patrick w 1185 roku. hTajcenniejszg relikwia

w Reading byta jednakze reka sw. Jakuba, ktérg dobrodziejka klasztoru,
cesarzowa Matylda, ukradta z niemieckiej kaplicy cesarskiej i ktéra kiedys
wchodzita w sktad cesarskich zbioréw w Konstantynopolu. Réwnie cenna
byta "gtowa" $w. Filipa (tzn. ko$¢ przechowywana w gtowie ze zfota),
podarowana pdézniej przez kréla Jana. Zostata ona zrabowana podczas

czwartej krucjaty, kiedy krzyzowcy ztupili Konstantynopol, zdobywajac



wowczas najcenniejsze relikwie.

Historie relikwii majg to do siebie, ze ze wzgledu na ich wartos¢-

czesto tgczg sie ze zbrodnia. W dziejach fatszerstwa relikwu wyrdézniamy
wielorakie, tatwe do wyodrebnienia fazy: w Syrii i Egipcie epoke
postkonstantynowska; VIl wiek w Niemczech podczas zalewu relikwii
czaséw Karolingdéw, kiedy wioscy domokrazcy sprowadzali ich olbrzymie
ilosci do panstw Frankéw; a takze poczatek XllI stulecia, gdy po
ztupieniu Bizancjum ogromne ilosci "oryginalnych" relikwii oraz jeszcze
wieksze niedawno sfabrykowanych zawedrowaty do zachodniej Europy.
Jednakze oszustwa na bardzo szerokg skale zdarzaty sie we wszystkich
okresach. W 761 roku papiez Pawet | wydat dekret, w ktdrym czytamy,
iz "wiele starych cmentarzy swietych meczennikow i wyznawcéw
Chrystusa potozonych za murami Rzymu popadto w zaniedbanie i teraz
poprzez dewastacje bezboznych Longobardéw znajdujg sie w ruinie;

ci ludzie bowiem, w najbardziej Swietokradczy sposdb zbezczescili je,
rozkopujac groby meczennikdw i usuwajac ciata swietych dla tupu".

Nie byto to nic nowego. Juz Grzegorz | odkryt, ze kilku greckich
mnichéw w Rzymie wykopywato nocg ciata zwyktych smiertelnikéw.
Aresztowani i przestuchiwani mnisi wyznali, ze zabierajg owe kosci do
Konstantynopola, by podawa¢ je za relikwie swietych. Przynajmniej byli

na tyle uczciwi, ze zalezato im na kosciach Rzymian.
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Kolejni papieze czynili wysitki, by przeciwdziata¢ najgorszym nad-
uzyciom. Cenne relikwie pieczetowali osobistym pierscieniem, co sta-
nowito gwarancje ich autent cznosci. Jednakze mieli oni swéj interes

w tym handlu. W Rzymie bezustannie "

znajdowano' ciafa. | tak

w IX wieku odkryto zwtoki sw. Cecylii, do czego przyczynita sie cudowna
wizja papieza Paschalisa. W wielu wypadkach ciato z tych znalezisk

byto nietkniete lub prawie idealnie zachowane. W oczach Rzymu
stanowito to oznake swietosci. W Konstantynopolu natomiast uwazano
odwrotnie: ciato, ktére nie podlega rozktadowi, to pewna oznaka herezji;
moze tak pozostaé przez tysigc lat lub do czasu, kiedy osoba uzyska
wiasciwe rozgrzeszenie. W praktyce jednak ta w gwattowny sposéb
podtrzymywana rdznica zdan nie miafa dla kwestii kultu wiekszego
znaczenia, poniewaz Konstantynopol wysytat na Zachdd jedynie kosci

i skrawki ubrania. Jesli chodzi natomiast o rzymskie "odkrycia, te
wedrowaty na pétnoc i zachdd na dwory poteznych wtadcdw, w zamian
za dyplomatyczne badz militarne poparcie. W 826 roku cesarz Ludwik
Pobozny wywart ogromny nacisk na papieza, by ten przekazat mu ciato
$w. Sebastiana, ktére triumfalnie przewieziono do Soissons; w Rzymie
natomiast wybuchty z tego powodu zamieszki ludowe. Z protestami
rzymskich ttuméw spotkata sie w 834 roku decyzja papieza o sprzedazy
relikwii Sw. Aleksandra i $w. Justyny delegacji z Freising, ktéra wreczyta
mu w zamian "sporo cennych przedmiotdw'. Dziesie¢ lat pdZniej
Sergiusz Il sprzedat opatowi Varcuardowi z Prum relikwie sw. Chryzanta

i Sw. Daru. Tam, skad $wieci pochodzili, byto wiele innych cennych



relikwii.

Wysocy dygnitarze KosSciota i panstwa nie tylko kupowali i sprzeda-

wali relikwie, ale réwniez sankcjonowali jawne ztodziejstwo i piractwo.
Dziatali wowczas zawodowi ztodzieje relikwii, tacy jak Alfred, kanonik

z Durhan, ktéry co roku z nabozenstwem odwiedzat Jarrow, az udato
mu sie wykrasé ciato Bedy, ktore umiescit obok sw. Kutberta w Durham.
Z kolei Durham zostato ograbione z relikwu przez wtasnych biskupéw
Aethelrica i Aethelwina, ktorzy przewiezli czes¢ katedralnego skarbca do
rodzimego opactwa w Peterborough. Krélowie, biskupi i opaci postugi-
wali sie zawodowymi przestepcami bgdz sami popetniali przestepstwo,
uciekajac sie do wszelkich dostepnych czy koniecznych srodkéw. Ludzie
nie odrdzniali politycznej i militarnej sity od sity duchowej, emanujacej ze
sSwietych szczatkdw. Ambitny cztowiek, jakim byt krél Knut, podejmowat
ryzyko w tym wzgledzie, tak jak ryzykowat swym krélestwem i swym
zyciem na polu bitwy - mozliwo$¢é nagrody rekompensowata jednak
trudy. W 1020 roku opat Aethelstan z Romsey - za podszeptem biskupa

Dorchester i zgodg Knuta - wystat morskg ekspedycje do Sohan,
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by wykras¢ ciato sw. Feliksa; w efekcie doszto niemal do morskiej
bitwy z mnichami z Ely. Trzy lata pdZniej arcybiskup Aethelnoth za
przyzwoleniem Knuta otworzyt, postugujac sie fomami, sarkofag sw.

Aelfeaha w kosciele sw. Pawta, podczas gdy krélewscy dworzanie



trzymali straz przed rozgniewanymi mieszkaricami. Na wpét ubrany
Knut pospieszyt z kgpieli, by wzigé udziat w napasci i sam przenidst
rumpel todzi, ktéra pod zbrojng eskortg miata przewiezé ciato przez
Tamize do Canterbury. Knut byt rowniez zamieszany w wykradzenie
zwtok sw. Mildred z Thanet do Canterbury. Owych incydentéw nie
nalezy postrzega¢ w kategoriach mtodziericzych wybrykéw czy gtupich
kawatow, ale jako dziatanie panstwa w jego potedze, z przywilejami
wiadzy, jurysdykcjg oraz nadziejg i obawg prymitywnych wtadcow.

W XII wieku napotykamy pierwsze watpliwosci co do pewnych
aspektéw owego systemu. W Relikwiach swietych z okoto 1120 roku opat
Gwibert z Nogent argumentowat, iz kult swietych jest w duzej mierze
fatszywy. Jako przyktad podat mtodego giermka, ktéry stat sie obiektem
kultu tylko dlatego, ze przypadkiem zmart w Wielki Pigtek. Pokolenie
pdzniej papiez Aleksander | zmonopolizowat procesy kanonizacyjne.
Gwibert réwniez wskazat na te elementy systemu, ktdre byty wrecz
szalbierstwem. Koscioty w Konstantynopolu i Anglii utrzymywaty, ze
posiadajg gtowe $w. Jana Chrzciciela. Czy zatem Swiety byt dwugtowy?
Ely i St. Albans przypisywaty sobie posiadanie wszystkich kosci $w. Dun-
stana, podobnie zresztg jak Odensee w Danu. Bogatego biskupa lub
opata fatwo byto oszukac. Biskup Odo z Bayaux padt ofiarg zakonnikéw
z Corbeil, ktorzy wmoéwili mu, ze sprzedaja ciato Sw. Exuperiego, gdy

w rzeczywistosci byty to zwtoki chtopa. W jaki sposéb mozna byto
wyjasni¢, ze duplikowane badz ewidentnie fatszywe relikwie sg zrédtem
duchowej sity? | wtedy oczywiscie dw system chylit sie ku upadkowi.

W XllII stuleciu ogniskowg popularnej religijnosci stata sie eucharystia,
tym samym potrzebni byli inni $wieci, o spektakularnym zyciorysie, jak

$w. Tomasz, by stac sie zrédtem inspiracji dla nowych kultow.



Do tego jednak czasu kult relikwii zmienit oblicze Europy. Za
najwazniejszg relikwie uchodzito ciato $w. Piotra, ktére, w mys| wierzen
chrzescijan przynajmniej od potowy Il wieku, pochowane byto w miejscu
watykanskiego kosciota pod jego wezwaniem. Fakt posiadania ciata
Swietego uwazano za "ostateczny dowdd", ze Piotr byt pierwszym
biskupem Rzymu. Stworzono nastepujgca chronologie wydarzen: w 34
roku Piotr zostat biskupem Antiochii, w 40 przenidst swa siedzibe do
Rzymu, w 59 za$ wyznaczyt Linusa i Kleta swymi nastepcami. Nikt nie
negowaft owych ustalen, wierzono, iz Piotr dat poczatek linii biskupow,

ktéra od jego czaséw nie zostata przerwana. Co wiecej, w Rzymie byto
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rowniez ciato Pawta. Owe relikwie podwdjnie umacniaty pozycje Rzymu
jako apostolskiej stolicy, jedynej, po Jerozolimie, ktéra juz nie odgrywata
roli w polityce. Leon Wielki, zasiadajacy na papieskim tronie w latach
440-461, postawit teze, ze Piotr i Pawet, najpotezniejsi z apostotéw,
zastgpili Romulusa i Remusa jako protektorzy miasta. Tym samym
Rzym odziedziczyt w schrystianizowanej formie cos z niezwyciezonosci
cesarskiego miasta. Jednakze Chrystus wyznaczyt Rzymowi rowniez
pewng miedzynarodowag role do odegrania w swoim Ko$ciele. Stad owa
stynna wzmianka w Ewangelii $w. Mateusza (16,18). Rzym sprawowat
swg wiadze nad innymi Kos$ciotami juz od Il wieku. Jednakze tekst
Piotrowy nie odgrywat zadnej roli do okoto 250 roku. Po raz pierwszy

odwotano sie do w czasie sporu z Kartaging, dotyczgcego chrztu.



Ale od czasow papieza Gelazego, wspodtczesnego sw. Ambrozemu,

i poczatkdw epoki kultu relikwii, ktéry przypadt na koniec IV wieku,

stat sie podstawowym tekstem; na ktory powotywano sie czestokroé

w zwigzku z "obecnoscia' Piotra w miescie. Od tej pory wydawano
zbiory kanondw, jak réwniez synodalnych i soborowych decyzji. W mo-
mencie pojawienia sie jakichkolwiek watpliwosci zwracano sie do miasta
Piotrowego, ktérego werdykty winny byé uwazane za ostateczne. Przez
stulecia 6w rozwdj zesrodkowanej na Rzymie jednosci byt bardziej
wyrazem spontanicznego kultu $w. Piotra, niz prawie minimalnych
poczynan papieza. Zaktadano biskupstwa i klasztory, kanonizowano
Swietych, wydawano zarzadzenia, zbieraty sie lokalne synody pod
przywddztwem krélow - a wszystko to bez odwotywania sie do

Rzymu. O nominacji biskupéw i opatdw decydowano na miejscu. Rzym,
poinformowany o decyzji, jedynie jg potwierdzat. Jednakze w teoru,

a czasami i w praktyce, byt pewien szczatkowy element autorytaryzmu,
bedacy wynikiem potgczenia wyjatkowe;j roli Sw. Piotra i pierwotnego
dziedzictwa Rzymu jako stolicy catego cesarstwa. Wszyscy papieze,
ktdrzy pragneli rozszerzenia swej wtadzy, czynili to odwotujac sie

do Piotrowej doktryny. Gelazy I, zasiadajgcy na papieskim tronie

w latach 492#96 utrzymywat, iz "biskupstwo btogostawionego Piotra ma
prawo odzegnywac sie od decyzji innych biskupéw". Piotrowe zbiory
kanondéw i dekrety soborowe miaty wieksze znaczenie od innych. System
metropolitalny, ktéry wczesniej ustalit sie na Wschodzie, dosé powoli
przyjmowat sie na Zachodzie. Poszczegdlni biskupi w Galii czy tez
Hiszpanii po rade lub werdykt zwracali sie raczej do biskupa Rzymu niz
do swego metropolity. Od czaséw Damazego papieze przyjmowali tego

typu prosby podobnie jak stare cesarskie "reskrypt#', opierajac ich styl



na dokumentach cesarskiej kancelarii. Listy papieskie zaczety przybieraé

forme dekretow, papieze zas utrzymywali, iz ich wtadza sgdowa opiera
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sie na historycznych podwalinach. Co wiecej, Rzym przejat system
metropolitalny jako czes¢ swego cesarskiego dziedzictwa. Angielski
koscioét metropolitalny w Canterbury zatozony zostat bezposrednio przez
Rzym w wyniku wysitkdw Grzegorza | i zawsze utrzymywat szczegdlne
zwigzki z papiestwem. Papiez nadat arcybiskupowi Canterbury pallium
(prostokatny wetniany ptaszcz, jego gdérna czes¢ chronita gtowe przed
deszczem), ktérym cesarze pierwotnie okrywali ramiona wybranych
przez siebie legatdw. Poczawszy od VIl wieku, praktyka ta zaczeta
rozprzestrzeniac sie takze na inne metropolie i towarzyszyto jej wyznanie
wiary, jakie arcybiskup musiat ztozy¢ papiezowi na dowdd swiadectwa
swej prawowiernosci, przy czym Rzym stat sie straznikiem czystosci
wiary.

Z korncem IV wieku Rzym byt juz centrum pielgrzymkowym, wypie-
rajac stopniowo Jerozolime. W rezultacie, przynajmniej na Zachodzie,
rzymska liturgia, inna niz jerozolimska, zaczeta stawac sie wzorem.

W 416 roku Innocenty | twierdzit, ze skoro Rzym rozpowszechnit
ewangelie we wszystkich facinskich prowincjach - co nie byto w petni
zgodne z prawdg - to automatycznie po#winny one przyjac rzymska

liturgie. Tak sie jednak nie stato, przynajmniej do czaséw Karola



Wielkiego, ktéry w ramach polityki pafistwa przejgt na swoich ziemiach
rzymskie praktyki. Wiele wptywowych postaci wczesnego Kosciota

byto przeciwnych liturgicznej uniformizacji; w Mediolanie na przyktad
przestrzegano ambrozjanskiego rytuatu, a nawet sw. Augustyn, ktéry
mocno wierzyt w jednosc¢ i autorytaryzm Kosciota, uznawat regionalne
odrebnosci w tej kwestii. Jednakze papieze narzucili zaréwno muzyce, jak
i liturgii wysokie standardy, rzeczg naturalng wiec dla odwiedzajacych
Rzym byto pragnienie nasladowania ich w swych rodzimych kosciotach.
Co wiecej, czy aprobata $w. Piotra nie miata w sobie nic rzym-

skiego? Trudno bytoby sobie uzmystowié dzisiaj, do jakiego stopnia
ludzie wczesnego Sredniowiecza odczuwali jego statg obecnoéé i moc
przejawiajacg sie w miescie. Od czasow Damazego w miare mozliwosci
kazdy chrzescijanin starat sie odby¢ podrdz do Rzymu. Papieze wrecz
nakfaniali do owych pielgrzymek. Damazy, jako pierwszy nastepca Piotra,
zaczat oficjalnie katalogowaé zwtoki meczennikéw w katakumbach,

jego zas nastepcy kontynuowali owe wysitki, by jakos uporzadkowac
zjawisko pielgrzymek. Olej z katakumbowych lamp zbierano do matych
amputek, sanktuaria zas odwiedzano w $cisle okreslonym porzadku,
zgodnie z ruchem wskazéwek dzisiejszych zegardéw badz don przeciwnie.
Stosownie do tego przylepiano odpowiednie etykietki do owych amputek
(kilka pochodzacych z VI stulecia przetrwato do naszych czaséw). Od

VII wieku postugiwano sie przewodnikami, z ktérych zachowaty sie dwa,
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zadziwiajace swa szczegétowoscia i doktadnoscia.,Papiestwo wznosito
zajazdy dla pielgrzymow, jednakze rézne "nacje budowaty osobno
rowniez swoje wtasne gospody.

Pisma Grzegorza Wielkiego, ktdre cieszyly sie najwiekszg poczytno-

$cig w catym tym okresie, spopularyzowaty zabobonny watek obecnosci

i cudéw Piotra. Tymi oto stowy zwrdcit sie papiez do cesarzowej: "Ciata
apostotéw Piotra i Pawta emanujg tak wielkimi cudami, jak i wzbudzajg
tak wielki strach, ze nikt nie moze podejs¢ tam i modli¢ sie, wyzbywszy sie
przerazenia '. Grzegorz przytoczyt dwie anegdoty o robotnikach, ktérzy
zblizywszy sie za bardzo do ciat - umarli. Podobnie jak z grobowcem
Tutenchamona, takie zblizenie moze okazaé sie fatalne. Miejsce to byto
ciemne i tajemnicze, rozlegaty sie dziwne odgtosy i unosity wyziewy. Piel-
grzymi w rzeczywistosci nie mogli dotrze¢ do podziemnego grobowca,
ale opuszczali na przyktad chusteczki badz ztote klucze i wyciggali je
przemienione w $wiete i potezne relikwie. Powszechnie wierzono, ze
Swiety Piotr jest tam obecny, w sensie fizycznym. Dominowat on nad
wszelka dziatalnoscig w swym biskupstwie. Szczatki Swietego strzegtly
jego praw, powalajac tych, ktérzy usitowali je sobie przypisywaé. Byt

on niejako bardziej rzeczywisty niz sam papiez, ktéry uchodzit jedynie

za jego namiestnika. Pielgrzymka nie byta aktem symbolicznym, lecz
w rzeczywistosci odwiedzinami swietego Piotra. Kiedy opat Ceolfryd

z Jarrow zabrat wspaniale iluminowang Biblie do Rzymu, widniata na
niej, jak utrzymuje Beda, dedykacja nie dla papieza, lecz dla ciata

Sw. Piotra. Zresztg $wiety Piotr nie tylko emanowat moca ze swego grobu,
ale - kiedy zachodzita koniecznos$¢ - brat aktywny udziat w kwestiach
koscielnych. | tak, gdy papiez Leon Wielki wystosowat do soboru

w Chalcedonie list, w ktérym w zdecydowany sposéb wyrazit doktryne



chrystologiczng i trynitarng, swoje stanowisko ttumaczyt bezposrednia
inspiracjg $w. Piotra. Jeden z teologéw dziatajgcych w VIl wieku, Jan
Moschius, wierzyt, iz list Ow zyskat ostateczng forme dzieki cudownej
interwencji apostofa. W opisie Bedy, traktujgcym o synodzie w Whitby,
zwotanym w 664 roku w eelu ustalenia daty Wielkanocy, czytamy,

iz krél Northumbru optowat za Rzymem, a nie za long, poniewaz
wierzyt, iz $w. Piotr w sposéb dostowny dzierzy klucze do Krélestwa
Niebieskiego, a tym samym jest znacznie potezniejszy od sw. Kolumby;
Piotr nie byt nieruchoma relikwig, przeciwnie - byt "aktywng obecnoscia

i podejmowat decyzje. Swiety Bonifacy - wyruszajac w misje do Niemiec

- ztozyt przysiege: "Tobie, Swiety

Piotrze i twemu namiestnikowi '. Piotr

rownie dobrze mdgt okazywac swe niezadowolenie, a nawet karac.

W 710 roku papiez jako cesarski urzednik w Rzymie oskarzyt arcybiskupa

Rawenny o bunt i rozkazat wytupi¢ mu oczy. Wyrok przedstawiono jako
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pochodzacy bezposrednio od $w. Piotra, ktéry nakazat jego wykonanie,

poniewaz arcybiskup dopuscit sie niepostuszeristwa wobec jego namiest-



nika. Wierzono, ze o ile relikwie $w. Piotra emanujg owg mocg wprost

z grobu, to ziemska persona apostota dziata poprzez urzedujacego papieza,
jego namiestnika.

Powyzsze swiadectwa sugerujg, iz range zwigzku $w. Piotra z Rzy-

mem w petni zrozumiano i gtoszono dopiero w VIII wieku. Kiedy
znaczenie apostota i jego nieustanna moc wzrosty, w sposdb absolutnie
naturalny uwierzono, ze wczes$niejsze epoki uznawaty je nie tylko

w teoru, lecz rowniez w praktyce. Kwestia ta stopniowo nabrata znaczenia
w VI stuleciu, w wyniku dziatania licznych czynnikéw, ktére zmieniaty
stosunek Rzymu do politycznego $wiata. Pierwszym byto zerwanie

po 726 roku wiezdéw finansowych z Cesarstwem Bizantyrskim. Biskup
Rzymu, jako ksigze bizantyniski i wtadca czesci cesarskich terytoridow

w ltalu, ptacit podatki Konstantynopolowi przynajmniej od drugiej

potowy V wieku. Ich pobieranie wywotywato oburzenie, zwtaszcza po
niszczacym najezdzie wojsk Justyniana, ktéry bezskutecznie usitowat
odnowic cesarska potege. Kiedy w 726 roku Bizancjum podniosto podatki,
papiez najzwyczajniej odmoéwit pfacenia i nigdy juz ich nie uiscit. Fakt

ten pozostawit papiestwo bez formalnego politycznego i militarnego
wsparcia innej sity. Odrzuciwszy Bizancjum i nie pokfadajgc zaufania

w Longobardach, papieze zwrdcili sie ku wzrastajacej po drugiej stronie
Alp potedze Frankéw. Frankowie, podobnie jak mieszkancy Anglii,

zostali bezposrednio nawrdceni na katolicyzm. W wyniku angielskiej
dziatalnosci misyjnej, ktérej kulminacja przypadtfa na lata aktywno-

' Sci Sw. Bonifacego, chrzescijaristwo rozprzestrzeniato sie gwattownie,
przekraczajac brzegi Renu, czemu towarzyszyt rozwdj potegi paristwa
Frankéw. Dlaczego wiec ta wielka, wytaniajaca sie katolicka sita nie mogta

| zapewni¢ ochrony, ktdrej Bizancjum nie potrafito juz zagwarantowac?



Przeniesienie sojuszu z Bizancjum na panistwo Frankdw oznaczato, iz
p#piestwo stato sie niezalezng sitg, ktdra mogta swobodnie zmienic obszar
swojej jurysdykcji. Rozwinetfa sie wowczas teoria, ze ziemie srodkowej
Italii, pozostajace pod kontrolg Rzymu, majg specjalne znaczenie, sta-
nowigc rdzen odnowionego cesarstwa rzymskiego, nad ktérym piecze
sprawowat papiez. Pozwolito to na rozwigzanie historycznego problemu,
pozostajgcego przez ditugie lata zagadka. Dlaczego Konstantyn przenidst
stolice do nowego Rzymu bezposrednio po przejsciu na chrzescijafstwo?
Odpowiedz mogta by¢ jedynie taka, iz wladca w dowdd swej nowej
wiary pragnat przekazaé stary Rzym i podlegte mu prowincje jako
bezposredni dar swietemu Piotrowi. W VIII wieku owo wyjasnienie

znalazto potwierdzenie na pismie - w "liscie' Konstantyna do papieza
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Sylwestra I, datowanym na 30 marca 315 roku. Podobnie jak wiele
innych chrzescijanskich fatszerstw byta to prawdopodobnie podjeta przez
urzednikdéw z kancelarii papieskiej préba udokumentowania transakcji,
do ktdrej, jak przekonali $ami siebie, w rzeczywistosci doszto. W liscie
wymieniono dary cesarza dla biskupa Rzymu jako namiestnika sw. Piotra:
prymat nad wszystkimi patriarchatami, w tym i nad Konstantynopolem

(co byto btedem, Konstantynopol bowiem nie istniat przed rokiem 3I5)



oraz innymi KoSciotami, patac cesarski na Lateranie i cesarskie insygnia
Rzymu, jak réwniez wszelkg cesarskg wtadze w Rzymie, Italii oraz
zachodnich prowincjach. Konstantyn miat 6w dokument ofiarowac ciatu
$w. Piotra, jako dar dla apostofa.

Donacja Konstantyna oddawata catos¢ zachodnich prowincji cesarstwa
do dyspozycji papieza, jako namiestnika sw. Piotra. Jednym pocia-
gnieciem pidra ofiarowata zwornik potrzebny do tuku, jakim byta
cata spotecznosc chrzescijariska. Na Zachodzie Kosciot juz wezesniej
narzucit prawu charakter chrzescijanski, uzyskat dominujgca pozycje
w gospodarce rolnej tudziez ustalit swéj monopol w sferze kultury
i edukacji. Teraz nadarzyta mu sie sposobnosc¢ zintegrowania systemu
sprawowania wiadzy z nauka i praktyka Kosciota przez przeksztatcenie
wtadcy w funkcjonariusza chrzescijanskiej teologu.

Teoria byta na podoredziu. Wystarczyto siegna¢ do Starego Testa-
mentu, gdzie pojawia sie motyw zwigzany z postacig Melchizedeka, jako
kaptana-krdla. Pawet, usitujgc odgrodzi¢ chrzescijanstwo od zydowskiej
gorliwosci i wykazaé, iz zadng miarg nie stanowi ono niebezpieczenstwa
dla Cesarstwa Rzymskiego, wielokrotnie podkreslat, ze ustanowiona
wtadza cieszy sie Boskg aprobatg: "Nie ma bowiem wiadzy, ktéra by
nie pochodzita od Boga, a te, ktére s3, zostaty ustanowione przez Boga.

Whtadza - pisze dalej w Liscie do Rzymian (13,4) - "jest (...) narzedziem
Boga, ktére ciebie ma poprowadzi¢ ku dobremu. Jezeli jednak czynisz

zle, lekaj sie bo nie na rézno nosi miecz. Jest bowiem narzedziem

Boga do wymierzania sprawiedliwej kary temu, kto czyni Zle'. Idea
wtadcy jako postaci duchownej, ktérg podjat Pawet, odpowiadata, gdyz
by¢ moze taki cel przyswiecat apostotowi, poganskiej konwencji boskiego

lub na poty boskiego cesarza, najwyzszego arcykaptana. Kiedy cesarz



zmienit swe zapatrywania religijne, chrzescijaiscy ideolodzy gorgco
pragneli, by zmienit rdwniez swéj krdlewski pontyfikalizm, tak zeby
mogt w petni postuzyé sie potegg panistwa do wykorzenienia schizmy
i herezji, co pozwolitoby utrzymac¢ katolickg prawowiernos¢. Swiety
Augustyn twierdzit, iz jesli cesarz rozkazuje cos, co jest dobre, to tak,
jakby sam Chrystus wydat 6w rozkaz. Dowodzit takze, ze cesarze sg

obdarzeni uswiecong wtadzg, by sprawowac niemal biskupie funkcje. Jak
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juz wspominalismy, biskup Euzebiusz utrzymywat, ze Konstantyn ma
prawo uwazac sie za biskupa. Z poczatkiem IV stulecia dw chrze$cijanski
i cezarianski papizm stat sie oficjalng doktryng cesarstwa; Honoriusz

i jego brat Arkadiusz wydali edykty zréwnujace herezje ze zdrada.

W nastepnym wieku Kodeks Justyniana ustanowit cesarza straznikiem
dogmatdéw wiary i prawowiernosci ksiezy, przy czym jego wiadza nad
Kosciotem rozciggata sie na wszelkie kwestie, z wyjgtkiem biezgcych
obowigzkéw duchowienstwa. Podczas obrad synodu w Konstantynopolu
(448) biskupi powitali Teodozjusza niczym biskupa-cesarza, trzy lata
pdzniej na Soborze Chalcedoriskim Marcjan zostat obwotany "kaptanem
i krélem". W krétkim czasie wschodni patriarchowie i metropolici

jako poddani cesarza podporzadkowali sie owej formule. Ale réwniez

i Rzym zaakceptowat idee kaptana-cesarza. Papiez Leon I, mimo ze byt

oredownikiem kaptanskiej godnosci, wyznat Marcjanowi, iz modli sie do



Boga, by "prdcz korony krélewskiej, obdarzyt wtadce rowniez kaptariska
laska '. W Rzymie, podobnie jak w Konstantynopolu, uwazano, iz godnosé
cesarska pochodzi od Boga. Oddawanie czci cesarzowi byto forma rytu
religijnego. Kiedy w 438 roku ogtoszono w Rzymie Kodeks Teodozjusza,
senatorowie dwadziescia osiem razy intonowali: "Dzieki tobie mamy
nasze zaszczyty, dzieki tobie nasze bogactwa, dzieki tobie - wszystko'.
Swiadkowie ceremonii doliczyli sie jeszcze pietnastu innego rodzaju
powtarzanych aklamacji, w sumie byty to 352 rytmicznie intonowane
pochwaty, tworzgce wzér dla przysztych litanii do Boga, Jezusa Chrystusa
oraz Matki Boskiej. Krélewskiego biskupa w Konstantynopolu otaczata
gteboka czesé, a jej wyrazaniu stuzyta skomplikowana maszyneria.

Z pochodzgcego z X wieku opisu, pidra biskupa Cremony Liutpranda,
dowiadujemy sie, ze tron z zasiadajgcym cesarzem unosita do gory

i opuszczata ukryta maszyna, co miato podkresli¢ jego potege, obok tronu
za$ staty mechaniczne lwy, ktére na widok zblizajgcego sie cztowieka
ryczaty i bity ogonami o posadzke.

Pewne elementy cesarskiego ceremoniatu przejeto papiestwo. W Pa-
tacu Lateranskim przejawy dostojeristwa i symbolika wschodniego dworu
mieszaty sie z formami zapozyczonymi wczesniej z rzymskiego senatu

i wtadz sadowniczych. Istotng role odgrywata muzyka, w tym organy,
sprowadzone po raz pierwszy na Zachéd z Konstantynopola. Wsréd
urzednikéw papieskich panowata $cista hierarchia. Do sali tronowej,

w ktoérej zasiadat papiez, prowadzit cigg przedpokojéw. Na ceremoniat
powitania papieza sktadat sie hotd u stdp tronu - proskynesis. W koricu
VIl stulecia natomiast po raz pierwszy spotykamy sie z wysokim

biatym okryciem gtowy papieza (kotpakiem), zwanym camelaucon, ktére

z biegiem czasu przeksztatcito sie w tiare. Wedtug tradycji miat je
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przekazac¢ Sylwestrowi cesarz Konstantyn zamiast korony, by zastonic
papieska tonsure. W zachowanych do naszych czaséw podrecznikach
liturgii, jak np. Ordo Romanus, opisom miejsc, gdzie w rzymskich
kosciotach danego dnia papiez odprawiat msze, towarzyszy nie tyle opis
samego nabozenstwa, ,co rozbudowanego i doktadnie przestrzeganego
ceremoniatu gloryfikacji osoby papieza, przeprowadzonego zgodnie

z bizantyniska tradycjg dworska. W miare jak zwigzki z Bizancjum stabty,
papiestwo podtrzymywato swe roszczenia do niezaleznego pochodzenia
swej wtadzy, poprzez uwypuklanie jej boskiego charakteru. W 727 roku
Bizancjum ogarnat kryzys ikonoklastyczny, co znalazto wyraz w oficjalne;j
polityce Konstantynopola, kiedy cesarz Leon |1l wydat edykt potepiajgcy
kult obrazéw. Papiez Grzegorz Il wystgpit przeciw ikonoklazmowi

i w roku 729 polityczne zwigzki miedzy Rzymem i cesarstwem wydatnie
sie rozluznity. Freski w kosciele Santa Maria Antica wykonane podczas
pontyfikatu Jana VIl ukazujg papieza, ktéry symbole swego urzedu
otrzymuje nie z rak cesarza, lecz samej Matki Boskiej, odzianej w stroje
cesarzowej i w koronie cesarskiej na gtowie.

O ile papiestwo, przejmujac ceremoniat i dostojenstwo niezalezne;j
wtadzy, mogto sie przeciwstawiac¢ Bizancjum, ktérego mocarstwowosc
coraz bardziej stabta, o tyle brakowato mu srodkéw, by méc wystepowac

jako suwerenna potega. Potrzebowato ono ostony oraz wsparcia - i po-



czawszy od pierwszych lat VIII wieku - upatrywato ich w rodzgcym sie
na poétnoc od Alp poteznym panstwie. Pragnienie papiestwa, by zawrzeé
Scisty sojusz z najwazniejszg Swieckg wtadzg w zachodniej Europie,
zbiegto sie z dgzeniem barbarzyniskich kréléw, by uzyskac petng aprobate
ze strony Swiata chrzescijanskiego dla sprawowanej przez nich wiadzy.
W czasach poganiskich rody krélewskie uzurpowaty sobie pochodzenie
od mitycznych bdstw. Pdzniej nastata epoka chrzescijaristwa. | kiedy
jakis rod zamierat z powodu braku nastepcéw, przegranej w bitwie

czy ubdstwa, nowej dynastii, by mogta objg¢ wtadze, potrzebny byt
ceremoniat religijny, ktory odgrywat role inicjacji. taska sakramentu
sptywata na nowego witadce jako namiestnika krélewskiej krwi, ktéra
nie mogt sie poszczycié.

Pewne prymitywne formy rytu chrzescijanskiego, wykorzystywane

w ceremoniale obejmowania tronu, rozwinety sie na Zachodzie nie-
watpliwie juz w VI wieku; niewykluczone, iz w 672 roku w Hiszpanu
jeden z wtadcédw podczas uroczystosci chrzescijariskiej koronacji zostat
namaszczony na kréla. Jednakze wydarzenia, jakie nastapity w VIII
stuleciu, zmienity sytuacje. Poczawszy od lat czterdziestych VIII wieku
merowinscy krélowie Frankéw sprawowali jedynie nominalng wtadze.

Utraciwszy latyfundia nie mogli juz nagradzac swych zwolennikdw
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dobrami ziemskimi. Wtadza rzeczywista przeszta w rece majordoméw,



ktdrzy owo stanowisko sprawowali dziedzicznie. Stojgcy na czele rodu
Pepin zwrécit sie do papieza z zapytaniem, czy krél, ktéry nie wywig-
zuje sie skutecznie ze swych obowigzkdw, jest prawdziwym krélem.
Papiez przytaczajgc mndstwo biblijnych cytatow odpowiedziat, ze krél,
by panowac, musi rzadzié. Gdy tylko nadeszta odpowiedz, Pepin

i zwigzani z dworem majordoma duchowni przystgpili do dziatania.
Ostatniemu wtadcy Merowingdw i jego synowi Scieto dfugie krdlewskie
loki, wygolono tonsury, a nastepnie zamknieto w klasztorze. Pepin
zostat namaszczony na kréla w 751 roku przez arcybiskupa Bonifacego,
specjalnego wystannika papieza, dysponujgcego plenitudo potestatis, a trzy
lata pdzniej sam papiez udat sie na potnoc, by powtdrzyé ceremonie.
Trudno przesadzi¢, jaka role zainteresowani przypisywali namaszczeniu
na kréla. Byé moze Pepin poczut sie zwolniony z przysiegi wiernosci
wobec obalonego monarchy. Pewne jest natomiast to, ze zaréwno krél, jak
i papiez w posrednictwie chrzescijanskiego sakramentu widzieli niejako
zakonczenie magii starej linii krélewskiej i przeniesienie jej na nowa
dynastie.

Papiez tym samym stat sie twdrcg krélow. Gwattowna ekspansja
terytorialna panistwa Frankéw w drugiej potowie VIl wieku, jak réw-
niez rozwdj papieskiej teorii, opartej na zmyslonej Donacji Konstantyna,
podsunety mysl, ze to wtasnie papiez moze przyjac na siebie role tworcy
cesarzy. Niewykluczone, iz stowo "twdrca' jest zbyt mocne w tym
kontekscie. Papiez petnit raczej funkcje osoby udzielajgcej sakramentow
niz czynnika sprawczego. Wraz z upadkiem wtadzy Bizancjum papie-
stwo w ltalii za pontyfikatu Pawta | stato sie uznanym legatariuszem
wtadzy cesarskiej, ktdrg to pozycje zajmowato az do roku 1870. Samo

papiestwo jednakze padto ofiarg gwattownych sporéw lokalnych. Kiedy



w 768 roku zmart Pawet*, miejscowy ksigze, Toton z Nepi, zdobyt
Lateran i wraz z trzema swymi bra¢mi, z ktorych jednego - Konstantyna
obwotano papiezem, przeprowadzit zamach stanu. Primicerius Krzysztof,
ktdry stawit opdr zamachowcom, zostat oslepiony i okaleczony na
dziedzincu Patacu Lateranskiego, by po kilku dniach umrzec z ran.
Dziatajac pod przymusem ksiecia Totona, zastepca szambelana, biskup
jerzy z Palestriny, nadat Krzysztofowi, aczkolwiek niechetnie, swiecenia
kaptanskie. Pospiesznie obwotfano dwdch kolejnych papiezy i zamach sie
zatamat, utopiony we krwi i barbarzynstwie. Jednego z braci oslepiono,
podobny los spotkat gtéwnego sojusznika zamachowcéw z kregdéw

koscielnych; temu na dodatek wyrwano jezyk. Konstantyna wyciggnieto

* Papiez Pawet | zmart 28 czerwca 767r. (przyp. red.).
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z patacu, wytupiono mu oczy, rzucono do stép Stefana lll, jednego

z papiezy - rywali do wtadzy, ktéry oznajmit, ze wszelkie udzielone

przez niego $wiecenia kaptaniskie sg niewazne, a nastepnie wsadzono na
damskie siodto, przytroczywszy uprzednio do nég ciezary, i powieziono
do klasztoru. W rezultacie wydano dekret, w mysl ktérego "nikomu

z ludzi swieckich bgdZ oséb innego stanu nie wolno, pod grozba

Iclgtwy, uczestniczy¢ z bronig w reku w wyborach papieza; w elekcji
braé udziat mogg jedynie szanowani ksieza oraz przywddcy Kosciota

i catego duchowienstwa". Celem, jaki przy$wiecat autorom dekretu, byto



uwolnienie papiestwa od zawirowan lokalnej polityki. W rzeczywistosci
papiestwo, podobnie jak wszelkie organizmy polityczne na Zachodzie,
wkraczato juz w orbite wptywdéw panstwa Karolingéw. Do Rzymu Karol
Wielki przybyt po raz pierwszy w roku 774. W cieniu potegi monarchy
papiez Hadrian | mdgt po raz pierwszy w dziejach papiestwa powotac
w miescie stabilne wtadze. W trakcie trwajgcego dwadziescia trzy

lata pontyhkatu Hadrianowi udato sie zreorganizowa¢ dobra papieskie
oraz przywrdci¢ sprawowanemu przez siebie urzedowi dostojeristwo

i wtasciwg oprawe. Hadrian zaprzyjaznit sie nie tylko z Alkuinem,
gtdbwnym doradcg Karola Wielkiego, ale réwniez i z samym krdélem,

tak iz kiedy zmart w 795 roku, wtadca "ptakat, jak gdyby stracit
umitfowanego syna lub brata'. W oczach Karola Wielkiego jednakze
Hadrian byt jedynie najwyzszym biskupem, ktérego traktowat jak
koscielnego funkcjonariusza panstwa. | gdy w roku 799 papiestwo
ponownie popadto w tarapaty, Leon Il zas zostat porwany, cudem
unikajac oslepienia, czyms zupetnie naturalnym dla Karola Wielkiego
byta interwencja w sprawy koscielne i przyjecie roli rozjemcy. Tym
samym wracamy do stynnej i dwuznacznej koronacji Karola w Boze
Narodzenie 800 roku, od ktdrej rozpoczelismy te cze$é naszej ksigzki.
Nalezy w niej widzieé logiczng konsekwencje wielu czynnikéw: wzrostu
potegi Frankdw na Zachodzie, eliminacji znaczenia Bizancjum, przewagi
w 6w koscielnych Rzymu i jego roszczen do tytutu legatariusza

¢ Pa#Stwa na Zachodzie, jak réwniez - co nie mniej wazne - rozwoju

idei usankcjonowanej sakramentem krélewskosci.

Niejasnosc tej koronacji wyptywata z charakteru roli papieza, co

natychmiast spostrzegt Karol Wielki, z zaskoczeniem obserwujac ksztatt



ceremonii. Czy papiez ofiarowywat mu cesarstwo, czy tez jedynie
otwierdzat jego de facto wtadanie, poprzez sakramentalng nature uro-
czystosci czynigc go wiadcg cesarstwa de jure? Lub innymi stowy, czy

otrzymujac korone z rak papieza, Karol Wielki tym samym uznawat

2sz0s¢ papiestwa nad statusem cesarza? Leon Il polecit ozdobic

L teran olbrzymim malowidtem sciennym, przedstawiajgcym Chrystusa,

Historia chrzescijanistwa

po bokach ktérego stojg Konstantyn i Sylwester z jednej strony oraz Karol
Wielki i Leon z drugiej. Pozwolito to unikngé¢ kontrowersji. W VIII wieku
sktaniano sie ku teoru, iz papiez potrzebowat poparcia Frankéw i tym
samym jego status byt nizszy. Duchowni zwigzani z dworem krélewskim
dokonali rozréznienia miedzy cesarzem Wschodu, ktdry - poczgwszy od
roku 457 - zawsze byt koronowany przez Koscidt, ale nie namaszczany,
a zachodnim krélem, ktéry poddawany byt ceremonii namaszczenia.
Kosciot zachodni przejat zwyczaj pomazania kréla bezposrednio ze
Starego Testamentu: kiedy Samuel dokonat namaszczenia Dawida na
krdla, "duch Jahwe opanowat Dawida'. Krél stawat sie wiec Christus
domini, namaszczony przez Pana. Byt najwyzszym wtadcg na ziemi,

jak wyjasnit Karolowi Wielkiemu w roku 755 jeden z jego biskupdéw:
"Pamietaj zawsze, méj wtadco, ze jestes zastepcg Boga, twego krola.

Zostates wyznaczony, by stac na.strazy i rzadzié¢ wszystkimi jego istotami,



i bedziesz musiat zdaé rachunek w Dniu Sgdu. Jako namiestnik Chrystusa
biskup zajmuje drugie miejsce '. W liscie do Karola Wielkiego w 799 roku
Alkuin ujat to nieco inaczej:

"Do tej pory w swiecie byty trzy urzedy najwyzszej rangi: papieza,

ktory sprawuje wiadze nad biskupstwem $w. Piotra, jako ksigze apo-

; stotdw i jego namiestnik (...), cesarza, ktéry sprawuje swiecky wiadze
nad drugim Rzymem (Bizancjum) (...) oraz kréla, ktéry to urzad nasz

; Pan, Jezus Chrystus, ztozyt w twoje rece, jako wtadcy chrzescijanskiego
ludu, o wiadzy doskonalszej niz dwa pierwsze, wiekszej madrosci

i majestacie. Na twoich jedynie barkach spoczywa bezpieczenstwo
Kosciotéw Chrystusa."

Jest rzeczg zrozumiatg, ze kiedy aktem koronacji w 800 roku

Karol Wielki potaczyt funkcje wyptywajgce z urzedu cesarza i kréla,

tym samym utwierdzit i umocnit swa wtadze - jego obowigzki jako

; panujacego objety cata chrzescijanska spotecznosé. Dla Alkuina Karol
Wielki to sacerdos i rex w jednej osobie, podobnie jak Melchizedek. Byt
on gtowaq Kosciofa i panstwa. Tymi oto stowy zwrdcit sie doradca do
swego wiadcy: "Dotéz wszelkich staran, by oc#ysci¢ koscioty Chrystusa
z zagrazajgcych mu od wewnatrz doktryn fatszywych braci i ochroni¢

je przed zniszczeniem przez pogan. Boska moc uzbroifa twdj majestat
w te oto dwa miecze, ktdre dzierzysz w prawej i lewej rece". Byto
rzeczg naturalng, iz postaé formatu Melchizedeka mianowata biskupéw
i innych dygnitarzy Kosciota. Wymyslono specjalng teorie, by chronic
bezbronny skadingd Kosciét przed swieckimi moznowtadcami. Kwestie
te podnidst na przyktad biskup Merseburga Thietmar na poczatku

Xl stulecia: "Nasi krélowie i cesarze, namiestnicy najwyzszego wtadcy

w tej ziemskiej wedréwce, sami mianujg biskupdw, i stuszne jest, ze
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maja wiadze przed innymi nad swymi pasterzami; zle bytoby bowiem,
gdyby ci pasterze, ktérych Chrystus wedle swego upodobania uczynit
ksigzetami, mieli podlegac innym, z wyjatkiem tych, ktérzy poprzez
chwate btogostawienstwa i koronacji zostali wywyzszeni'. A zatem
namaszczony kroél-cesarz stoi wyzej w hierarchii od kazdego Swieckiego
wiadcy. Teorie wiericzyt opis dopetniajacych sie funkcji kaptana i kréla.
Zdaniem jednego z anglo-normandzkich autoréw pod koniec XI wieku
"zarowno kaptan, jak i krél sprawujgcy swe urzedy sg wyobrazeniem
Chrystusa i Boga; kaptan bedacy przedstawicielem nizszego urzedu

i ludzkiej natury, krél - wyzszego i boskiej natury.

Woraz z koronacjg Karola Wielkiego chrzescijanie w petni podporzad-
kowali sobie, przynajmniej w teorii, spotecznos¢ Zachodu. Tak papiestwo,
jak i zdecydowani w swym dziataniu przedstawiciele duchowienstwa
na dworze karolifiskim w nowej strukturze wtadzy, ktérg przywotali

do zycia, widzieli nie tylko odrodzenie rzymskiego cesarstwa w ca-

tej jego chwale, ale réwniez odtworzenie w spoteczenstwie modelu
chrzescijanskiego krélestwa na ziemi. Augustynska wizje urzeczywistnié
miat Karol Wielki, ktéry sam wiele zrobit, by 6w cel zrealizowac.

Byt on cztowiekiem bardzo inteligentnym i niejednokrotnie trzezwo
myslacym. Pojat tez bliski zwigzek miedzy skutecznymi rzgdami, kulturg
i chrzescijanstwem. Przy czym, z owych trzech czynnikéw, pierw-

szenstwo niewatpliwie przyznawat chrzescijanstwu. Byt bowiem Karol



Wielki przede wszystkim cztowiekiem religijnym. W petni zaakceptowat
augustyniska misje, ktérg Kosciét ztozyt na jego barki. W Zyciu Karola
Wielkiego Einhard ukazuje, jak wtadca doktada staran, by sie wyksztatcic,
by udoskonalié¢ swa wiedze i praktyke zycia chrzescijanskiego: "(...)
usitowat pisac i zazwyczaj chowat tabliczki i karty pergaminu pod
poduszke, tak, aby w tych przypadkowych chwilach, kiedy odpoczywat,
mogt praktykowad kreslenie liter. Zbyt pdzno jednak wziat sie za nauke
pisania, wyniki wiec nie byty zbyt dobre (...). Duzo uwagi poswiecat
poprawnemu czytaniu i psalmodii, w czym byt bardzo biegty, chociaz
nigdy nie czytat publicznie, $piewat zas unisono lub do siebie samego '.
Celem, jaki mu przyswiecat, zwtaszcza w ostatnich dekadach zycia, byto
znaczne powiekszenie liczby ludzi pismiennych w cesarstwie, jak réwniez
powotanie duchowienistwa zdolnego nie tylko gtosi¢ ewangelie wsrdd
nowonawrdconych chrzescijan, ktérzy znaleZli sie pod jego panowaniem,
ale réwniez upowszechniaé wszedzie chrzescijanstwo. Zaakceptowat
alkuinowska definicje kréla jako posrednika miedzy niebem a ziemia.
"Dobroc kréla to pomysinos¢ jego narodu, zwyciestwo jego wojsk,
spokdj atmosfery, urodzajnosé ziemi, dobrodziejstwo w synach i zdrowie

jego ludu". Gtéwnymi funkcjonariuszami kréla byli biskupi, opaci,
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ksieza i zakonnicy. Krélewscy urzednicy wywodzili sie z wyzszego
duchowienstwa, Karol Wielki i jego nastepcy za$ w coraz wiekszym

stopniu wykorzystywali synody koscielne jako organy prawodawcze



i wykonawcze. Ich zakres dziatania objat niemal wszystkie dziedziny
zycia. | tak synod we Frankfurcie (794 r.), a nastepnie w Arles (813 r.)
obradowat nad systemem miar i wag oraz innymi kwestiami handlowymi.
Synod w Paryzu, ktéry odbyt sie w roku 829, wystgpit przeciw panom
feudalnym zmuszajgcym swych poddanych do sprzedazy zboza i wina za
ustalone ceny; wydat réwniez sporo podobnych rozporzadzen, by chroni¢
stabych przeciwko moznym tego $wiata. Uczestnicy synodu w Akwizgra-
nie (816 r.) uchwalili wznoszenie domoéw dla pozbawionych srodkéw do
zycia podrdéznych, wddw i biednych dziewczat, tudziez zabezpieczenie
sum dla szpitali chordb zakaZznych i kolonii dla tredowatych. Kolejne
synody objety swym ustawodawstwem wprowadzenie i egzekwowanie
obowigzkowej dziesieciny, co pociggato za sobg powstanie finansowo
sprawnego systemu parafii.

Poprzez Koscidt epoka karolinska ustanowita prawa szczegétowo
regulujace kazdy aspekt zycia, zwtaszcza w sferze gospodarczej, sto-
sunkéw rodzinnych i zachowan miedzy przedstawicielami przeciwnych
pfci. Bezustannie doktadano olbrzymich wysitkéw, by postepowanie
cztowieka byto zgodne z naukg chrzescijanska. Biskupi tworzyli sady,
ktdre stopniowo objety catos¢ spraw matzenskich i spadkowych. Prze-
prowadzali wizytacje, by zapewnié poszanowanie praw. Bardzo wiele
przepiséw dotyczyto wtasciwej dyscypliny i zachowania duchowien-
stwa, stanowito prébe zagwarantowania na poziomie parafii nauczania
wiernych, a o to w gtéwnej mierze przeciez chodzito. Po raz pierwszy
styszymy woéwczas o kazaniu jako instrumencie regulujgcym. Naturalnie,
byta to forma teokracji. Wtasnie wtedy po raz pierwszy ustanowiono
trwate podstawy klerykalnego nadzoru nad moralnoscig spoteczeristwa,

ktoéry w niektorych krajach miat pozosta¢ w mocy az po wiek XIX.



System ten byt daleki od doskonatosci. Z tego okresu pochodzi

cata ta niezwykta wrecz gmatwanina zasad chrzescijanskiego prawa
matzenskiego, ktéra bywa jeszcze zmorg naszych czaséw. Panstwo Ka-
rolingdw nie podjeto réwniez istotnych decyzji w kwestii niewolnictwa.
Zaden z aktéw prawnych nie kwestionowat ani nie atakowat statusu
niewolnictwa; nie zadawano nawet sobie pytania, czy stan taki jest
zgodny z chrzescijariskimi zasadami. Prawa dotyczyty jedynie traktowa-
nia niewolnikdéw, ich wyzwolenia i matzenstwa, stajgc w tym ostatnim
wzgledzie wyrazZnie po stronie pana, poniewaz synod w Chalons

w roku 813 ustanowit, ze matzenstwo zawarte przez niewolnikéw

nalezacych do réznych wtascicieli jest niewazne, o ile owi wiasciciele
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nie wyrazg na nie zgody. Chrzescijaniskie spoteczeristwo ma réwniez

w swej historii pewne skazy, ktérych powinno sie wstydzic¢. Prawodaw-
stwo zawierato sporo wcze$niejszych, skierowanych przeciwko Zydom
hiszpanskich i rzymskich dekretdw, ktére miedzy innymi zabraniaty

im piastowania urzedéw publicznych czy posiadania chrzescijariskich
niewolnikéw, zobowigzywaty ich do pozostawania w domu w czasie
chrzescijanskich swiat i grozity ekskomunika kazdemu chrzescijaninowi,
ktdry spozywat positek z zydowska rodzing; niedopuszczalne byty mat-
zenstwa chrzescijafsko-zydowskie - okreslano je mianem cudzotéstwa.
Chrzescijanskie spoteczenstwo, ktére Karolingowie i inni wspotczesni

chrzescijanscy wiadcy probowali uksztattowaé, byto w duzej mierze



prymitywne. Nie mogto sie pozby¢ swoich plemiennych, zwtaszcza
poganskich korzeni. Mimo wiec pozornego charyzmatu, jaki roztaczata
rzymskos¢, Koscidt przynajmniej w pétnocnej czesci chrzescijanskiego
Swiata byt w wiekszym stopniu zgermanizowany niz spoteczenstwo
zromanizowane. Prawo miato charakter bardziej germanski niz rzymski;
organizacja koscielna w diecezjach odpowiadata germanskiemu syste-
mowi plemiennemu. Tam, gdzie krélestwo miato charakter feudalny,
Kosciot byt rowniez sfeudalizowany. W Anglii krél zwracat sie do
arcybiskupdw, biskupdéw i opatéw, tak jak do earléw i tandw; prataci

to jego stuzacy i w rezultacie ich beneficja i posiadtosci - jego dary-
pozostawaty pod kontrolg, a takze ochrong wtadcy. Co ciekawe, krél mégt
nadawad range biskupig bez przynaleznego jej urzedu czy beneficjum.
Spoteczenstwo byto teokracjg, ale jednoczesnie tez i krélewska tyrania.
Byty to czasy bardzo ciezkie i w pewnym sensie spoteczenstwo

musiato zanizy¢ swoje aspiracje. Znamy poglad Kosciofa na swietosc¢
ludzi swieckich dzieki napisanemu przez Odona, drugiego opata Cluny,
krétkiemu zywotowi swietego Geralda z Aurillac, ktory zmart pod koniec
pierwszej dekady X wieku. Gerald byt hrabig, wielkim wtascicielem
ziemskim i rycerzem; opinia publiczna wsparta przez sam Kosciot,

nie dopuscita do porzucenia przez niego swieckiego zycia. Wtasciwie
doktadnie nie wiadomo, dlaczego powszechnie uwazano go za swietego.
Trudnosc te wyczuwat Odo. Krytycznie odnosit sie do tych, ktdrzy
"nierozwaznie wynoszg Geralda pod niebiosa, méwiac, ze jest potezny

i bogaty, a jednak zyje skromnie, z pewnoscig wiec jest swietym".
Przyznaje jednoczesnie, ze nie moze znalez¢ dostatecznych dowodoéw
na dokonane przez Geralda cuda czy jego przepowiednie. Ciggnie wiec

swojg opowiesc dalej, w sposdb, ktéry wspdtczesnemu czytelnikowi



wydad sie moze niezbyt przekonujgcy: "Mamy wiele swiadectw wspa-
niatych czyndw, jakich dokonywat Gerald. Wszyscy bowiem dobrze

wiedzg, ze zachowat to wszystko, co otrzymat od rodzicéw i od kréléw
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(...), ze pomnozyt swe bogactwa, nikomu nie wyrzadzajac krzywdy

(...), ze dzierzyt wielkg wtadze, cho¢ duch pozostat w nim pokorny'.
Gerald, przynajmniej tak jak go przedstawia Odo, byt cztowiekiem
konserwatywnym, nieco oschtym i zdecydowanym w swoich pogladach.
Wpadt w zto$¢, kiedy sie dowiedziat, ze ludzie wykorzystujg wode,

w ktoérej sie myt, do cudownych uzdrowien: "Powiedziat, ze jesli
dopuscitby sie tego niewolnik, winien zosta¢ okaleczony, jesli zas wolny
cztowiek - nalezy go uczyni¢ niewolnikiem (...). Ludzie powaznie potrak-
towali owe grozby okaleczenia, wiedzgc, ze nie ugigtby sie w sprawie
kary". O ile wiemy, postepowanie Geralda wfasciwie ograniczato sie
tylko do sprawiedliwego traktowania podwtadnych, zgodnie zresztg

z niedoskonatymi standardami epoki. W X wieku taka postawa byta na
tyle rzadka, ze zastugiwata sobie na miano $wietosci.

Naturalnie, oczekiwania wczesnosredniowiecznego cztowieka nie

byty zbyt wygdrowane. Epoka Karolingdw stanowita wzglednie krotki
okres porzgdku miedzy kolejnymi kryzysami spoteczeistwa. Gteboki
pesymizm, ptynacy z pism $w. Augustyna, zdawat sie odzwierciedla¢
niepewnos¢ zycia w takiej postaci, w jakiej chrzescijanie je znali. Zaczeto

sie wowczas upowszechniac przemozne poczucie beznadziejnosci zycia



na ziemi; utrzymato sie ono jeszcze dtugo po tym, jak rozszerzyty sie
horyzonty, a wtasciwie az do Renesansu. Odnajdujemy to szczegdlnie

w zapisach fundacyjnych oraz dokumentach uzasadniajacych nadanie
wtasnosci Kosciotowi. Na przyktad, w roku 1126 Stefan, hrabia Bolonii,
zapisat ziemie na rzecz klasztoru Furness, "widzac, jak pekajg wiezy
naszych czaséw i jak co dzien sie rozpadajg; a takze, jak caty przemijajacy
przepych tego Swiata, z kwiatami, krzewami réz oraz palmami poteznych
kréléw, cesarzy, ksigzat i bogaczy wiednie z dnia na dzien i jak Smier¢
tworzy z nich jedng mase i pospiesznie wpycha wszystkich do grobu
(...)." I tak dalej. Otto, biskup Bamberga, spytany, dlaczego zaktada
klasztory, choc istnieje ich juz tak wiele, odrzekt: "Caty ten swiat to
miejsce wygnania i jak dtugo zyjemy na ziemi, jesteSmy pielgrzymami
Pana. Dlatego tez potrzebujemy duchowych stajni i gospdd oraz takich
miejsc odpoczynku, jakie dla pielgrzyma moze stanowi¢ klasztor. Ponadto
zbliza sie koniec wszystkiego, a i caty swiat pogrgzony jest w nieprawosci;
owoéz dlatego nalezy zwiekszac liczbe klasztoréw dla dobra tych, ktorzy
chcg uciec od tego $wiata i uratowac wtasng dusze."

Mimo owych zastrzezen, préby stworzenia w petni chrzescijariskiego
spotfeczenstwa zastuguja wiasciwie na szacunek i nie mozna ich uznaé

za catkowicie nieudane. Jestesmy pod ogromnym wrazeniem wysitkéw,
niemal heroicznych, takich ludzi jak Karol Wielki i Alfred. Chrzescijanska

teoria wtadzy krélewskiej wyznaczyta im role giganta, oni zas zrobili
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wszystko co w ich mocy, by jej sprostac. Wedtug sw. Augustyna spote-
czenstwo chrzescijanskie i jego instytucje stanowity w petni zintegrowang
organiczng catos¢. W okresie tym podejmowano swiadome wysitki, aby
urzeczywistni¢ owg koncepcje i nawet osiggnieto wyrazny postep. Nigdy
przedtem ani nigdy potem spoteczenstwo nie funkcjonowato w takim
stopniu jako cato$é¢, poswiecajgc sie catkowicie dziataniu, ktére miato
doprowadzié¢ do doskonatosci. Juz nigdy pdzniej chrzescijanstwu nie

byto dane réwnie wszechstronnie widzie€ sie jako ludzka i jednoczesnie
boska instytucje. Eksperyment ten miat naturalnie gtebokie i dtugotrwate
skutki. Potozyt podwaliny pod dopetniajgce sie koncepcje chrzescijanstwa
i Europy. Przedstawit ogdlny zarys kierunkdéw, w jakich miaty sie

rozwijaé europejskie instytucje i kultura. Rozstrzygnat w zarodku o wielu
aspektach swiata, w ktérym zyjemy. Mamy zatem catkowicie prawo
uznaé chrzescijafistwo epoki Karolingdw za jeden z najwazniejszych
okreséw tworzenia sie historii ludzkosci.

Jednakze jako pewien model idealny okres ten zawierat juz w so-

bie elementy samodestrukcji. Doprowadzit do zaprzepaszczenia staro-
zytnego chrzescijanskiego dziedzictwa z IV wieku. Albowiem werty-
kalna jednos¢ spoteczenstwa epoki Karolingéw, mimo ze tak bardzo
upragniona, stata w sprzecznosci z geograficzng jednoscig Kosciota
chrzescijanskiego. Zaréwno cesarstwo Karolingdw, jak i germanskie
cesarstwo Ottondw, ktdére zajeto jego miejsce w X wieku, byty wrogo
nastawione do teorii bizantyriskiego panistwa i jego Kosciota. Wtadcéw
bizantynskich mozna byto wtasciwie sktoni¢ in extremis, ze wzgledéw
czysto praktycznych, do uznania zachodnich cesarzy. Nie byto jednak
mowy o petnej, ptynacej z serca akceptacji z tej prostej przyczyny, ze

takie stanowisko podwazytoby bizantyrska teorie wtadzy, a nawet jego



zasadniczg kosmologie. Bizancjum uwazato sie za twér tozsamy nie tylko
z chrzescijanstwem, ale takze z cywilizacjg - gwarantowaty to prawa
moralne i kultura. Ksiega Ceremonii, wykorzystywana na cesarskim dworze
i stanowigca podrecznik teorii politycznej zbudowanej na etykiecie,
zaktadata istnienie hierarchii podporzagdkowanych panstw, postusznie
krazacych wokét tronu najwyzszego autokraty w Konstantynopolu; jego
wiadza, ptyngca swoim rytmem i w swoistym porzadku, odtwarzata
harmonijny ruch wszechswiata zatozony przez Stwoérce. W Bizancjum
nazwano to oikoumene. Cesarz byt wiceregentem Boga na ziemi, a ce-
sarstwo odbiciem niebianskiego krélestwa. Cesarska ponadnarodowa
spoteczno$é byta wyznaczonym przez Boga nadzorcg ortodoksyjnej
wiary, az do ostatnich dni i nadejscia Antychrysta, co miato poprzedzié
paruzje. Bizantynska filozofia paristwa stanowita szczesliwie dobrany

zlepek elementow rzymskich, helleriskich oraz chrzescijaniskich. Posiadata
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prawa witasnosci do tytutu cesarstwa w Boze Narodzenie roku 800,
poniewaz zaktadata, ze to Bizantyrczycy odziedziczyli wszystko, co

w Rzymie miato jakiekolwiek znaczenie, nawet jesli w danej chwili

nie wtadali miastem. Méwili na siebie Rhomaioi i twierdzili, ze tylko
oni majg prawo do dziedziczenia cesarskiej tradycji Rzymu. Zatem
ugodowa teoria, ktdra miata opierac sie na koncepcji dwdch cesarstw,
nie znalaztaby u nich poklasku. By¢ moze z logicznego i geograficznego

punktu widzenia papieze mogli méwic¢ o "Rzymianach" i "Grekach",



wedtug Bizantynczykdw oznaczato to jednak zanegowanie zaréwno
wiary, jak i historii. Liutprand z Cremony wspomina, ze kiedy w roku 968
legaci papiescy przybyli do Konstantynopola z listem zaadresowanym do
"cesarza Grekow ', w ktérym papiez méwi o Ottonie | jak o "dostojnym
cesarzu Rzymian', Bizantyriczycy byli oburzeni. "Céz to za obraza
nazywac cesarza Rzymian, jedynego, wielkiego, dostojnego Nicefona,
"cesarzem Grekow", nadawac zas$ tytut "cesarza Rzymian" biednemu
barbarzyncy! O nieba! O ziemio! O wodo! Co mamy poczgé z tymi
tajdakami i przestepcami?"

Powstaniu panistwa Frankéw towarzyszyt dos¢ réwnomierny upadek
potegi militarnej Bizancjum, a co za tym idzie,.politycznego i koscielnego
wptywu w catym basenie Morza Srédziemnego. W VII wieku btedy
doktrynalne, ktére doprowadzity do schizmy monofizytyzmu, wreszcie
zemscity sie na Kosciele. Olbrzymie obszary, gdzie dominowat monofi-
zytyzm, w bardzo szybkim tempie poddaty sie nowej religii, jaka byt
islam, ktéra opanowata nie tylko owe terytoria, ale takze przetoczyta

sie wzdtuz wybrzezy Afryki Pétnocnej, az do Hiszpanii. Do roku 700
chrzescijanstwo utracito ponad potowe swego obszaru, w tym najstarsze
koscioty patriarchalne w Aleksandrii, Antiochii i Jerozolimie. Nowa linia
islamu potozyta kres kontaktom miedzy chrzescijanami i kiedy pierwsi
krzyzowcy dotarli do chrzescijan z Antiochii pod koniec XI wieku, ci
nawet nie wiedzieli, jacy kolejno papieze piastowali urzad po roku

681. Utrata dawnych patriarchatéw w pewnym sensie zblizyta do siebie
Konstantynopol i Rzym. Bizancjum poprzez Rawenne nadal sprawowato
kontrole nad czescig Italii - cesarskie pisma urzedowe docieraty nawet
do Marsylii. Rzym pozostawat w duzej mierze pod wptywem Wschodu

- w latach 654-752 zaledwie pieciu sposrdd siedemnastu papiezy



pochodzito z Rzymu - byto za to trzech Grekdw, pieciu Syryjczykdw,
trzech przybyto z greckojezycznej Sycylii i jeden z Italii. W roku 663
cesarz grecki odwiedzit Rzym jako jego prawowity wtadca. W roku 680
papiescy legaci na soborze w Konstantynopolu zgodzili sie potepié¢ nauke
czterech patriarchéw i jednego papieza. W roku 710 papiez osobiscie

ztozyt przyjacielskg wizyte w Konstantynopolu. Na tym jednak wyczerpat
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sie ekumenizm. Poza Rzymem niewielu zachodnich chrzescijan moéwito
po grecku. Ponadto bardzo gteboko zakorzenione byty uprzedzenia
wobec greckiego obrzgdku. Kiedy zatem w roku 668 papiez mianowat
Greka, Teodora z Tarsu, arcybiskupem Canterbury, wystat wraz z nim
Afrykanczyka, Hadriana, aby upewnic sie, ze Teodor nie "wprowadzi

w Anglii zadnych greckich zwyczajow sprzecznych z prawdziwg wiarg'.
Mozliwosci wielkich zmian pojawity sie w pierwszej potowie VIII wieku.
Wptywy Bizancjum coraz bardziej sie kurczyty - cesarstwo gwattownie
wycofywato sie z Italii i catego zachodniego basenu Morza Srédziem-
nego; muzutmanie naciskali od potudnia, Longobardowie od pétnocy.
Papieze przestali ptacic¢ cesarskie podatki, zdecydowanie odcieli sie od
propagowanego przez Konstantynopol ikonoklazmu i - poczagwszy od
lat piecdziesigtych VIII stulecia - zwrdcili sie ku pdtnocy do frankijskiego
domu Pepina po ochrone. Papiez Zachariasz; ktéry zmart w roku 752, byt
ostatnim z greckich papiezy.

Nawigzanie z Frankami kontaktéw, ktére miaty zapewnic papie-



zowi ochrone przed Longobardami, miejscowymi despotami i nawet
Bizancjum, bardzo ograniczyto swobode dziatania Rzymu. Zdetermino-
wani $wiatli duchowni, ktdrzy stuzyli radg Karolowi Wielkiemu, byli
zdecydowani narzuci¢ Zachodowi jednos¢. Brato sie to z ich marzenia

o totalnym spoteczenstwie chrzescijariskim. Krél ze swej strony postrzegat
Koscioét oraz zwigzki z Rzymem jako instrument wtadzy panstwowej

i spdjng site w rozwijajgcym sie gwattownie cesarstwie. Niezbedna wiec
byta powszechna zgoda w kwestii rytuatu i doktryny. W roku 769, na
samym poczatku rzaddw Karola Wielkiego, rzymski chrzest, modlitwy

i msza otrzymaty moc prawng. Obstawano przy rzymskiej praktyce,
jesli chodzi o sposdb $piewania, udzielanie sakramentdéw oraz stréj-

do sandatéw wigcznie. Skoro juz raz przyjeto na terytorium Karolingdw
"sposdb rzymski", papiez nie miat prawa nic zmienia¢. W roku 787
zwotano sobdér w Nicei, ktéry miat na celu zatagodzenie skutkow
ikonoklastycznego roztamu; papiez wystat legatéw, ktdrzy zaakcepto-
wali kompromis. Zabrakto jednak przedstawicieli Kosciofa zachodniego.
Karol Wielki potepit postanowienia soboru, ktére uwazat za policzek
wymierzony jego godnosci oraz statusowi zachodniego Kosciota. Wraz
ze swoimi nadwornymi ksiezmi przedtozyt Libri Carolini, napastliwie
antygrecka diatrybe, uznajgca rezultaty pracy soboru za "gtupi, arogancki,
btedny, wystepny, schizmatyczny, pozbawiony jakiegokolwiek sensu

i wymownosci (...) wytwor diabta!". Do naszych czaséw przetrwat
osobisty egzemplarz Karola Wielkiego: mozemy w nim odnalez¢ wy-
krzykniki sugerujgce jego aprobate (mire!), jakie polecit spisywaé na

marginesie. Frankowie nie tylko potepili sobdr, ktéry - co zresztg nie
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jest dziwne - byt ostatnim powszechnym zgromadzeniem Kosciota, ale
jednoczesnie zwrdcili uwage na wytaniajaca sie réznice doktrynalng
miedzy facinnikami i Grekami. Chodzito o dodanie do nicejskiego
wyznania wiary augustynskiego Filioque, podkreslajgcego petnie boskosci
Chrystusa, jako ze Duch Swiety pochodzi nie tylko od Ojca, ale zaréwno
od Ojca, jak i Syna. Filioque zostato wtgczone do Credo, ktdre teraz
stato sie wzorcowe i obowigzkowe w czasie mszy Swietych na catym
terytorium panstwa Frankéw. Papiestwo zdecydowanie sprzeciwiato sie
wstawieniu Filioque, gdyz wiedziato, ze sformutowanie takie nie uzyska
akceptacji w Konstantynopolu. Jednak odrzucono te gtosy sprzeciwu

i w wieku X zaczeto podkreslac, iz 6w dodatek jest niezbedny dla
prawdziwego i petnego zdefiniowania doktryny. Kiedy w roku 1014,

pod naciskiem niemieckiego cesarza Henryka Il Rzym wreszcie przyjat
wyznanie wiary w swojej mszy, zawierato ono Filioque. Wtedy Rzym byt
jednak przekonany, ze to on sam je wprowadzit i ze jest ono stare jak
Swiat. Gdy w roku 1054 doszto do ostatecznego zerwania ze Wschodem,
papiescy legaci tak niewiele wiedzieli na temat catej tej historii, ze
oskarzali Grekéw o rozmyslne usuniecie Filioque z ich Credo, i to jeszcze
przed wiekami.

Tymczasem w Europie zarysowaly sie kolejne konflikty. Podboje

islamu w VIl wieku odciety od wptywdéw Rzymu i Konstantynopola
terytoria znajdujace sie na potudnie i na wschéd od Morza Srédziemnego.
Zaréwno jednak Rzymowi, jak i Konstantynopolowi nadal nieobce byty

uniwersalistyczne dazenia. Obydwa panstwa zaczety faktycznie kierowac



swe spojrzenia ku pétnocy, by tam szukaé nowych kandydatéw do
nawracania na chrzescijanstwo, na dtugo nim muzutmanie dotarli do
Ciesniny Gibraltarskiej. Powstanie w VIII stuleciu frankijskiego cesarstwa,
penetrujgcego Europe Srodkowa w celach politycznych i wojskowych,
ktdre charakteryzowata che¢ nawracania, tudziez wtasna odmienna

i zaciekle broniona eklezjologia, sprowadzito zachodnich misjonarzy

w poblize misjonarzy greckich, posuwajacych sie na pdtnoc w serce
Batkandw. Wiek IX stat sie zatem okresem bardzo zaciektej rywalizacji
misjonarskiej. Obecno$¢ na ziemiach Europy Srodkowej dwdch Koéciotéw
chrzescijanskich, z ktérych kazdy pragnat nawrécic krélow i narody

na swojg odmiane chrzescijafistwa, a tym samym rozszerzy¢ sfere
swoich wptywdéw, bardzo nam utatwia zrozumienie, dlaczego poganskie
spoteczenstwa zdecydowaly sie na przyjecie chrzescijanstwa. W zasadzie
niewiele wiemy na ten temat. Wydaje sie, ze do pierwszych frankijskich
konwertytéw, podobnie jak do samego Konstantyna, bardziej przema-
wiaty wzgledy militarne - chrzescijaniskie wojsko miato wieksze szanse

na odniesienie zwyciestwa. Ponadto germariskie plemiona pogariskie nie
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zdotfaty wypracowac¢ zadowalajgcego wyjasnienia, co sie dzieje z cztowie-
kiem po $mierci; przekonanie o zbawieniu, jakie gtosito chrzescijanstwo,
miato zatem w tym wzgledzie wyzszosc. Stawny ustep z Historia ecclesia-
stica gentis Anglorum pidra Bedy dowodzi, ze chrzescijanscy misjonarze

mieli w doktrynie zbawienia ogromne oparcie. Jednakze wtadcy, ktorzy



rozwazali mozliwos¢ przejscia wraz ze swoim plemieniem czy narodem
na chrzescijanstwo, musieli nie tylko odwotywac sie do swoich odczué,
ale takze braé¢ pod uwage ewentualny wptyw nowej religii na spotecznosc
i jej zycie we wszystkich aspektach. Christianizacja Frankéw na poczatku
wieku VI oraz Anglikdow pod koniec tego samego stulecia wydawata

sie stosunkowo prostg sprawg. Grzegorz Wielki, udzielajgc instrukcji
Augustynowi z Canterbury, podkreslit, iz jego nauczanie winno pozostac
elastyczne i w miare mozliwosci dostosowywac sie do miejscowych
zwyczajéw. Pod koniec IX wieku koncepcja totalnego spoteczenstwa
chrzescijanskiego nabrata petnego ksztattu; wiara posiadata odpowiedzi;
mato tego - byty to ostateczne i wigzgce odpowiedzi na pytania doty-
czgce prawie wszystkich aspektow ludzkiego zachowania i problemow.
Poganskie spoteczenstwo przechodzgce na chrzescijanstwo decydowato
sie w petni zaakceptowac nowy sposéb zycia. Ponadto w duzej czesci
centralnej Europy i Batkandw spotecznosci miaty do wyboru dwie
odmiany chrzescijanstwa, coraz gtebiej réznigce sie miedzy sobg, z czym
wigzaty sie odmienne konsekwencje kulturalne i polityczne.

Na szczescie mozemy sie temu dylematowi przyjrzeé dzieki pogla-

dom barbarzynskiego monarchy, przekazanym w dwdéch dokumentach,
ktdre przetrwaty do naszych czaséw. W latach pieédziesigtych IX wieku
nowo powstajgca Butgaria, ktéra obawiata sie imperializmu zaréwno Ka-
rolingdw, jak i Bizancjum, zdawata sie prowadzi¢ profrankijska polityke,
a na poczatku lat szes¢dziesigtych wszystko wskazywato na to, ze jej krdél,
Borys | przyjmie chrzescijanstwo z rgk Frankéw. Przeprowadzona jednak
w roku 864 demonstracja potegi militarnej i morskiej Bizancjum wptyneta
na zmiane jego zdania - rok pdzniej wtadca stat sie prawostawnym

chrzescijaninem. Liczne rzesze prawostawnego duchowieristwa przybyty



na jego ziemie, jednakze niezwykle szybkie wprowadzanie nowych zwy-
czajow spowodowato bunt starej butgarskiej arystokracji. Borys sttumit
go z niematym okrucienstwem. W wyniku tych wydarzen Borys napisat
do patriarchy Konstantynopola, Focjusza, proszac o zgode na powstanie
Ko$ciota autonomicznego, patriarchalnego odpowiednika pieciu Koscio-
téw, ktdre juz istniaty. Odpowiedz Focjusza, ktdra przetrwata do naszych
czasow, bytfa dtuga, lecz niezbyt zadowalajgca. Dlatego w roku 866 Borys
zdecydowat sie zwrdcié do Rzymu, wysytajac list do papieza z prosba

o odpowiedzi na 106 pytan. Papiez Mikotaj | byt zachwycony - wystat
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do Butgarii dwéch biskupdéw i odpowiedziat na wszystkie zapytania.
Jego odpowiedz zachowata sie do dzisiejszych czasdw, stanowigc jeden
z najbardziej fascynujacych dokumentéw Wiekéw Srednich.

Borys nie poruszat zadnych kwestii teologicznych. Interesowaty go
gtéwnie sprawy zachowania, a nie wiary. Z pytan wtadcy przebija
napiecie, do jakiego doszto w butgarskim spoteczenistwie na skutek
przyjecia chrzescijaistwa, a zwtaszcza rygorystycznego rytualizmu pra-
wostawnych Grekéw. Czy Bizantyrczycy majg racje, zabraniajgc But-
garom kapieli we srody i pigtki, przyjmowania komunii, jesli nie maja
na sobie paséw, spozywania miesa zwierzat zabitych przez eunuchéw?
Czy to prawda, ze cztowiek swiecki nie moze prowadzi¢ publicznej
modlitwy o deszcz ani wykonywac znaku krzyza przed positkiem?

| zZe Swieccy muszg sta¢ w kosciele z ramionami skrzyzowanymi na



piersiach? ("Nie, nie, nie" - odpowiadat papiez.) Czy greccy duchowni
maja racje, nie przyjmujgc skruchy niektérych poganskich buntownikéw?
("Oczywiscie, ze nie" - odrzekt papiez). W kwestii zas roszczen Kosciota
bizantynskiego papiez zaprzeczyt, jakoby Konstantynopol stanowit drugi
co do znaczenia patriarchat, oswiadczajac, ze Kosciét wschodni nie
zostat zatozony przez apostotéw, lecz jego znaczenie wynika z czysto
politycznej roli. Uzurpowanie sobie przez Konstantynopol wytgcznosci
do wytwarzania krzyzma zostato odrzucone ze wzgarda. Jednoczesnie
papiez nie przychylit sie do prosby Borysa, by uczynic z Butgarii
patriarchat. Borys musiat sie chwilowo zadowoli¢ arcybiskupstwem.
Watpliwosci Borysa, daleko lepiej niz jakikolwiek inny zachowany

do dzi$ dokument, ukazujg nam, jaki naprawde wptyw wywierato
chrzescijanstwo na $redniowieczne poganskie spoteczenistwa, zwtaszcza
na ich zycie codzienne. lle razy w roku nalezy posci¢? Kiedy winno

sie spozywac $niadanie w dniu, gdy cztowiek posci? Czy mozna
uprawiac mito$¢ w niedziele? Czy nalezy codziennie przyjmowac¢ ko-
munie w Wielkim Poscie? Jakie zwierzeta i ptaki moze spozywac
chrzescijanin? Czy kobiety winny zastania¢ gtowy w kosciele? Czy
wolno pracowac w niedziele i dni Swigteczne? Co zrobic, jesli dziatania
wojenne wypadajg w Wielkim Poscie? Albo jesli wiadomos¢ o najezdzie
wroga przerywa modlitwe? W jaki sposéb walczacy zotnierze mogg
spetniaé swoje obowigzki religijne? Czy chrzescijariskie mitosierdzie
mozna pogodzi¢ z karaniem mordercow, ztodziei i cudzotoznikéw?

Czy wolno stosowac tortury? Czy zbrodniarz moze liczy¢ na azyl

w kosciele? Jak nalezy reagowac na niepostuszenstwo i tchdorzostwo
wsrdd wojska? Jak nalezy postepowac ze straznikami granicznymi,

ktdrzy pozwalajg zbiec uciekinierom - czy mozna wymierzy¢ im inng



kare niz $mier¢? Co oficer powinien uczynié z zotnierzem, ktérego
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bron i kon nie przeszty préby przed bitwa? Czy prawo kryminalne

jest sprzeczne z etyka chrzescijanska? (Papiez generalnie starat sie
tagodzi¢ wymiar sprawiedliwosci taskg). Jak nalezy traktowac tych,
ktérzy uporczywie czczg idole? Czy winno sie ich zmusza¢ do przyjecia
chrzescijanstwa? (Papiez sugerowat w tym punkcie tagodng perswazje).
Jak nalezy zawierac sojusz z zaprzyjaznionym narodem? Co sie dzieje,
gdy panstwo chrzescijariskie tamie uroczysty traktat? Czy panstwo
chrzescijanskie moze zawrzec¢ sojusz z poganskim? (Papiez nie miat

na to jednoznacznej odpowiedzi. Traktaty miedzynarodowe zalezg od
zwyczajow zainteresowanego kraju. W razie trudnosci nalezy zwrdcic sie
o rade do Kosciota; sojusz z krajem poganiskim jest dopuszczalny pod
warunkiem, ze bedg czynione préby nawrdcenia tego kraju).

Borys chciat sie takze dowiedzie¢, co Mikotaj sadzi o butgarskich
zwyczajach zakazanych przez Grekéw. Czy mozna wykorzystywac

ogon konski jako sztandar? Czy wolno wystuchiwac¢ przepowiedni,
rzucac czary, wykonywac przed bitwg ceremonialne tanice i $piewy

i przysiega¢ na miecz? ("Niestety, nie!" - odpart papiez). Czy magiczne
kamienie mogg mie¢ moc uzdrawiajgcg, a amulety na szyi chronié przed
chorobami? (Naturalnie, ze nie). Czy dopuszczalny jest kult przodkéw?
(Nie, Butgarzy nie moga modli¢ sie za zmartych rodzicéw, jesli ci umarli

jako poganie). Posrdd zwyczajow, ktére Mikotaj zaakceptowat, wymienic



mozna spozywanie ptakow i zwierzat zabitych bez rozlewu krwi,
spozywanie przez monarche positku samotnie, przy podwyzszonym stole
(papiez uznat to raczej za przejaw ztych manier niz za grzech), oraz rézne
zwyczaje zwigzane z ubiorami. Mikotaj nie miat zastrzezen co do spodni.
Walka o rzad dusz nad Butgarami bardzo zaostrzyta stosunki

miedzy Rzymem i Konstantynopolem. Najpierw wygnani zostali greccy,
a nastepnie tacinscy duchowni. Patriarcha Focjusz nazywat tacifskich
misjonarzy "bezboznikami i obrzydliwcami przybytymi z ciemnosci
Zachodu'; byli jak pioruny, jak niszczacy grad czy dziki pustoszgce
winnice Pana. Prébowali miedzy innymi narzuci¢ biednym Butgarom
post w niedziele, skrécenie Wielkiego Postu, celibat duchowienstwa

i przedziwng teorie, ze tylko biskup mdgt udzieli¢ bierzmowanial To nie
do przyjecia: "Nawet najdrobniejsze uchybienie tradycji rodzi wzgarde
dla dogmatu'. Naturalnie, nauczanie Filioque byto oczywistg herezja.
Obie strony spotkaty sie na soborze, ale bezskutecznie. Dyskusja nabrata
charakteru jurysdykcyjnego - dotyczyta granic prowincji, ktdre kiedys
stanowity czes¢ rzymskiego panistwa, ale teraz nie miaty znaczenia.
Papiestwo oskarzyto Grekdw o stosowanie wsrdd Butgardw zakrojonego
na szerokg skale przekupstwa. Byé moze zarzuty byty prawdziwe.

Bizancjum wydawato sie Butgarom znacznie bogatsze i potezniejsze.
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Ponadto znajdowato sie blizej: Wszystkie te czynniki zadecydowaty

o lojalnosci Butgardw, a za nimi z czasem ruszyt caty stowianski swiat.



Niemniej jednak penetracja Kosciota prawostawnego w potudniowo-
-wschodniej i wschodniej Europie nie wynikata li tylko z fizycznej
bliskosci. W jednym Grecy przejawiali znacznie wiekszg elastycznosc niz
@ @tacinnicy, a mianowicie w stosowaniu w chrzescijanskich nabozenstwach
i w Piémie Swietym rodzimych jezykéw. W centralnej Europie i na
potnocy Batkandw facinscy misjonarze pojawili sie znacznie wczeéniej

i szybko uswiadomili sobie, jak wazne jest postugiwanie sie miejscowym
jezykiem stowianskim. W pierwszej potowie IX wieku ksieza frankijscy
przettumaczyli z taciny na stowianski kilka tekstéw chrzescijaniskich,

a nastepnie przetranskrybowali je w alfabecie tacinskim (Stowianie nie
mieli swego alfabetu). Byty to formuty chrztu i spowiedzi, Credo oraz
Modlitwa Panska. Misjonarze chetnie z poczatku uzywali miejscowego
jezyka - tak jak to zreszta robili w Nowym Swiecie w XVI i XVII wieku.
Stanowisko papiestwa w tej kwestii byto z poczatku niejednoznaczne.

W latach 867-8 Hadrian Il wydat bulle zezwalajaca na postugiwanie sie
jezykiem stowianskim w liturgii. Jan VIII w roku 880 czasowo zakazat
uzywania stfowianskiego, ale w liscie do Morawian pisat: "Z pewnoscig
$piewanie po stowiarisku podczas liturgii, czytanie Swietej Ewangelii czy
Boskiej nauki z Nowego i Starego Testamentu dobrze przettumaczonych,
czy wyspiewywanie innych modlitw nie jest sprzeczne z wiarg i doktryng,
albowiem ten, ktéry stworzyt trzy gtéwne jezyki - hebrajski, grecki

i taciiski - stworzyt réwniez i inne dla swej chwaty. Okazuje sie jednak

ze byto to ostatnie papieskie wystgpienie na rzecz jezyka rodzimego.
Rzady Frankéw w swym ideologicznym dazeniu do jednosci i jednolitosci
reprezentowaty wariant tacinski. Z duzym zapatem usitowano wszystkich
przekonac, ze na Zachodzie jedynie tacina jest jezykiem mozliwym do

przyjecia w liturgii i Pismie, mimo iz hebrajski i greka mogg zosta¢



dopuszczone do stuzby Bogu na Wschodzie. Argument ten, ktérym
szafowali polityczni mistrzowie Rzymu, bliski byt elementom autory-

@ @tarnym, nieodmiennie wystepujacym w papieskim mysleniu; po Janie
VIII wszyscy papieze zakazywali wykorzystywania lokalnych jezykéw
narodowych. Tym samym Kos$ciét zachodni zamknat sie w Swiecie

taciny, z ktérego miat sie wynurzy¢ dopiero w wieku XX. Raz jeszcze,
podobnie jak to byto z Filioque, to frankijscy ideologowie, a nie papiestwo,
uniemozliwili kompromis.

Podobny sposdb myslenia mozemy odnalez¢ takze po stronie bizan-
tynskiej. Pod wzgledem kultury Grecy byli znacznie bardziej aroganccy

niz tacinnicy. Prawdopodobnie wielu z nich ostro przeciwstawiato sie

liturgii i Pismu Swietemu w rodzimym jezyku. Tacy autorzy jak Anna
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Komnena, czy arcybiskup Teofilakt z Ochrydy odczuwali potrzebe
przeproszenia swych czytelnikdw za to, ze wymieniali nazwy wtasne
"barbarzynskiego' pochodzenia. Nawet tacine okreslano (zrobit to na
przyktad liberalny cesarz Michat Ill) mianem "jezyka barbarzynskiego

i scytyjskiego'. W wieku XIlI metropolita Aten, Michat Choniates
oswiadczyt, ze facinnikom potrzeba bytoby wiecej czasu na docenienie
"harmonii i wdzieku greki niz ostu na poznanie sie na lirze czy glistom
z gnojowiska na rozkoszowanie sie perfumami'. Istnienie polemicznej
literatury wykazuje, ze jeszcze problem byt bardzo

kontrowersyjny, przy czym konserwatysci obstawali przy teorii "trzech



jezykéw", uznajac stowianska liturgie za herezje.

Panstwo jednakze miato duzo wieksze sktonnosci do pragmatyzmu

i mogto postuzy¢ sie wypowiedzig swietego Pawta: "Albo jesli trgba brzmi
niepewnie, ktdz bedzie sie przygotowywat do bitwy? Tak tez i wy: jesli
pod wptywem daru jezykdw nie wypowiadacie zrozumiatej mowy, kt6z
pojmie to, co méwicie? Na wiatr bedziecie méwili (...). Jesli bowiem
modle sie pod wptywem daru jezykdw, duch méj wprawdzie sie modli,
ale umyst nie odnosi zadnych korzysci" (1 Korl4) i tak dalej. Faktycznie
problem zrodzit sie juz wczesniej w zwigzku z nawracaniem Gotow.
Swiety Jan Chryzostom, najszacowniejszy ze wschodnich patriarchéw,
wprowadzit tutaj bardzo liberalne zasady i cieszyt sie, ze Goci wys$piewuja
litanie w swoim wtasnym jezyku: "Nauczanie rybakdéw i szyjacych
namioty w jezyku barbarzyicow btyszczy jaskrawiej niz storice".

Ponadto panstwo miato juz rozbudowang tradycje wielojezycznej dy-
plomacji i zatrudniato w stuzbie publicznej wielu szlachetnie urodzonych
ttumaczy. W latach szesédziesigtych IX wieku Michat Il wybrat do pracy
misyjnej wsrdod Stowian dwdch braci: Metodego, zarzadce prowingji

i Konstantyna (ktory zostawszy mnichem przyjat imie Cyryla), panstwo-
wego nauczyciela filozofii. Urodzili sie w Tesalonikach, byli synami oficera
sztabowego i wczesniej brali udziat w misjach dyplomatycznych. Kiedy

w roku 862 Michat postanowit wysta¢ ich do pracy misyjnej, powiedziat
im: "Obydwaj pochodzicie z Tesalonik, a wszyscy mieszkarncy tego miasta
mowig biegle po stowiansku'. Przyznat, ze dotychczasowe préby stwo-
rzenia stowianskiego alfabetu, ktory mogtby przetrwaé, upadty z réznych
wzgleddw technicznych. Konstantyn-Cyryl, ktéry wykazywat wielkie
zdolnosci lingwistyczne i zamitowania bibliofilskie, najprawdopodobnej

w niecaty rok stworzyt forme pisang jezyka stowianskiego. Tak wiec kiedy



bracia wyruszali na misje w roku 863, mogli zabra¢ ze sobg wybor pism
juz przettumaczonych; nastepnie Konstantyn, zgodnie ze stowami swego
biografa, przettumaczyt na stowianski "caty koscielny obrzadek, jutrznie,

godzinki, nieszpory, komplete i msze'. Wyglada na to, ze zaadaptowat
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alfabet z rodzinnego dialektu potudniowej Macedonii, wtedy jeszcze

w duzej mierze zrozumiatego na obszarach wysunietych dalej na pétnoc.
Najstarsze stowianskie rekopisy spisane zostaty w dwéch formach
pisma - gtagolica i cyrylicg. Badacze zgadzajg sie dzisiaj, ze Konstantyn
wymyslit gtagolice. Cyrylica, nazwana tak od jego imienia, zostata rozwi-
nieta pdzniej, przez ucznia Metodego, najprawdopodobniej w Butgarii

i miata stanowi¢ prébe przystosowania greckiego pisma uncjalnego

z IX wieku do fonetycznych osobliwosci stowianskiego. Gtagolica jest
bardziej skomplikowana i by¢ moze powstata z greckiej minuskuty, wraz
z pewnymi zapozyczeniami z semickiego, a nawet koptyjskiego. Byt

to wytwor niezmiernie oryginalny, dzieki ktéremu Konstantyna mozna
zaliczy¢ w poczet najwiekszych filologéw. Cyrylica, z wyjatkiem kilku
liter, jest niczym innym jak przystosowaniem alfabetu greckiego; do

jej szczegdlnych zalet nalezy prostota oraz bliskie zwigzki z pismem
cieszgcym sie najwiekszym prestizem i zasiegiem. Jeszcze nawet dzisiaj
ksiegi liturgiczne prawostawnych Stowian, Butgaréw, Serbéw i Rosjan
drukowane sg w nieco uproszczonej formie cyrylicy - i naturalnie
wspotczesne alfabety tych krajéw wtasnie na niej sie opierajg. (Takze

Rumuni postugiwali sie cyrylicg az do korica XVII wieku). Jednoczesnie



ttumaczenia, jakich bracia dokonali, potozyty podwaliny pod nowy jezyk
literacki, znany dzisiaj badaczom pod nazwg staro-cerkiewno-stowian-
skiego. Zostat on trzecim po grece i facinie miedzynarodowym jezykiem
Europy - byt jezykiem literackim Rosji, Butgarii, Serbii i Rumunii.

@ @ Bizancjum swiecito triumf nad Rzymem w wiekszosci krajow sto-
wianskich dlatego, ze najwyrazniej byto sktonne do kompromisu w kwe-
stii kultury. Aczkolwiek musimy pamietaé o jednym - zrédet zachodniej
nietolerancji nalezy doszukiwac sie u Frankéw, a nie w papiestwie.

W latach sze$édziesigtych IX wieku papiez Mikotaj | i jego nastepca
Hadrian Il pragneli wspiera¢ misje Konstantyna i Metodego - starali sie
wyrwac jg spod kurateli Bizancjum i umiescié pod koscielng jurysdykcja
Rzymu. Bracia zostali zaproszeni do Rzymu. Konstantyn-Cyryl zmart

tam (zostat pochowany w San Clemente). Metody za$ otrzymat bulle
papieska (868 r.), przyzwalajgcg na postugiwanie sie w liturgii jezykiem
stowianskim i nadajgcg mu w imieniu papieza wtadze nad duzym
obszarem srodkowej Europy. Polityka papieza polegata na wykorzystaniu
misji w celu ustanowienia kontroli nad centralng Europg i to zaréwno
kosztem Frankéw, jak i Grekdw. Strategie pokrzyzowato duchowieristwo
frankijskie, na ktérego polecenie w roku 870 Metody zostat aresztowany,
potepiony przez synod za "greckie odstepstwa", a nastepnie uwieziony.
Papiez doprowadzit do jego uwolnienia dopiero po trzech latach. Misja

ostatecznie znalazfa sie na powrdt pod kuratelg Bizancjum, na skutek
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podjecia przez frankijskie duchowieristwo kwestii Filioque. Dla Metodego,
tak jak i dla Frankéw, byt to punkt odszczepienia wiary - nie miat wiec
innego wyjscia, jak wyrzec sie swego zwigzku z Rzymem i utozsamié

sie w petni z Kosciotem greckim. Frankowie rozwigzali 6w problem,
zmuszajac papiestwo do odrzucenia stowianskiej liturgii.

Jednakze Frankom przyszto zaptacié za eksperyment ze stworzeniem
chrzescijanskiej struktury spotecznej i kultury. Dawata ona zachodniemu
Kosciotowi cudowne poczucie jednosci i spdjnosci, zachodnim spote-
czenstwom - duzg dynamike, ktéra lezy u zrédet wptywu Europy na
Swiat. Nieobca jej jednak byta pewna doktrynalna, liturgiczna, a takze
podskdrnie - kulturowa i rasowa nietolerancja, ktora nie dopuszczata

do zaistnienia kos$ciota ekumenicznego. Gteboka jednos¢ spoteczenstwa
zostata osiggnieta kosztem jednosci o szerokim zasiegu. Chrzescijanstwo
przenikato kazdy aspekt zycia na Zachodzie, co prowadzito do powstania
dobrze zorganizowanej, zdyscyplinowanej, partykularystycznej struktury
koscielnej, ktdra nie mogta sobie pozwoli¢ na uznanie wschodnich od-
chylen od doktryny. Ponadto arogancja Kosciota Karolingdéw stopniowo
zabarwiata takze postawe papiestwa i wywierata istotny wptyw na

Rzym jeszcze dtugo po tym, gdy cesarstwo Karolingdw przestato istnie.
W X i XI wieku Rzym w swoich konfrontacjach z Konstantynopolem
uzywat argumentéw, z ktérymi po raz pierwszy wystapili Frankowie

w VIIIi IX stuleciu, a ktérym wtedy starat sie opiera¢ badz je tonowad.
Na tym etapie naszego wywodu przydatoby sie przesledzi¢ dyskusje

az do gorzkiego korica. Byé moze ostateczne zerwanie byto nieuniknione,
skoro papieze zdecydowali sie na stworzenie cesarstwa na Zachodzie.
Byty tylko dwa wyjscia: albo cesarstwo zachodnie wchtonie wschodnie,

albo na odwrét. Z pewnoscia fakt istnienia dwdch chrzescijanskich



cesarstw, rywalizujgcych o to samo dziedzictwo, oznaczat, w wypadku
ich utrzymania, powstanie dwdch odtamoéw chrzescijaristwa. Dlatego tez
koronacja z roku 800, ktéra zrodzita mozliwos¢ utworzenia totalnego
chrzescijanskiego spoteczenstwa na Zachodzie, byta zgubna dla jednosci
chrzescijanstwa i stanowita kamien milowy na drodze do schizmy.

W roku 1054 papiescy legaci przybyli do Konstantynopola na rozmowy
dotyczace potaczenia wysitkdow przeciw wspdlnemu wrogowi - Norma-
nom z potudnia Wtoch. Epizod ten przyczynit sie wtasciwie tylko do
odswiezenia catej istoty konfliktu i ponownego wytuszczenia wszystkich
jatrzacych spraw - kwestie sporne dotyczyty przyktadowo stosowania
przez Grekéw zakwaszonego chleba do komunii, az po ich praktyki so-
botnich postéw. Co dziwne, otwarcie na powrét Morza Srédziemnego dla
statkdw chrzescijanskich - to najwazniejsze wydarzenie z potowy wieku

XI - przystuzyto sie jedynie do zaostrzenia antagonizmu: doprowadzajac
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do zblizenia miedzy Wschodem i Zachodem, uswiadamiato obu stronom
niezliczone rdéznice, ktdére sie namnozyty w ciggu poprzednich trzech
stuleci. Jedna z nich stata sie az nazbyt widoczna w roku 1054 - papiestwo,
zajmujgce dotad pojednawcze stanowisko, teraz jednoznacznie obstawato
przy dyscyplinie, postuszenistwie i jednosci.

Spotkanie z roku 1054 ujawnito zmiane w taktyce papieskiej, ktdra

od tamtej pory pozostata niewzruszona przez nastepne czterysta lat.

Od potowy Xl wieku papiestwo zdawato sobie coraz bardziej sprawe



z niebezpieczenstw, jakie wigzaty sie z istnieniem zachodniego cesarstwa.
Zamierzato pozostawaé w dobrych stosunkach z greckim cesarstwem,
jako potencjalng przeciwwagg. Dlatego w roku 1054 papiestwo wystgpito
Z propozycjg wigzang: papiez udzieli poparcia cesarstwu greckiemu,

w zamian za podporzadkowanie sie KoSciota greckiego papiezowi. Papiez
napisat ciepty list do cesarza, zwracajac sie do niego per serenissimus
(gdy tymczasem cesarz zachodni Henryk Il byt ledwie carissimus);
jednakze list do patriarchy miat ton ostry i karcacy: Rzym to matka, jej
oblubieicem jest Bdg, Konstantynopol zas niegrzeczng, zepsutg cérka.
Kazdy Koscidt, ktéry oddziela sie od Rzymu, jest "wymystem heretykéw,
zborem schizmatykdw i synagogg szatana". Owa dwojaka postawa

nie przyniosta dobrych rezultatéw. A jednak taktyka Rzymu pozostata
niezmieniona az do potowy XV wieku, kiedy tureckie podboje wyciszyty
te dyskusje. Rzym nie dopuszczat do siebie zadnego innego rozwigzania.
Wykluczony zostat kompromis z patriarcha. Po pierwsze, Grecy uwazali,
ze barbarzynscy tacinnicy sg niezdolni do powaznych teologicznych
dysput. Przeszkode te mozna byto przezwyciezyé¢: w XIV wieku greccy
uczeni przettumaczyli klasyczne dzieta sSredniowiecznej tacinskiej teologii
i od tamtego momentu duchowni Wschodu mogli prowadzi¢ dyskusje

na tej samej ptaszczyznie. Na to jednak nigdy nie przyzwolito papiestwo.
Przedstawiciele Zachodu, opierajac sie na swojej autorytarnej tradycji, nie
chcieli dyskusji - papieze ogtosili juz to, co miato by¢ ogtoszone. Uwazali,
Ze przyznajac sie do tego, iz jakies sprawy nadal pozostajg otwarte,

beda musieli odstgpi¢ od swego stanowiska. W roku 1112 Paschalis Il
pisat do cesarza Aleksego Kommenosa: "Réznice wiary i zwyczajow
miedzy Grekami i tacinnikami nie znikng, o ile cztonkowie obu Kosciotéw

nie zjednoczg sie pod jednym przywddztwem. Jak antagonisci mogg



dyskutowac na rézne tematy, jesli jedni nie sg postuszni drugim?"
Alternatywa byt podbdj. Teoretycznie Rzym w kazdym momencie mogt
poprowadzi¢ krucjate przeciwko Bizancjum twierdzac, ze jest to misja
majaca raczej na celu walke z herezjg i schizma niz wyzwalanie
Jerozolimy. Jednakze pod koniec XI wieku, kiedy taka propozycja byta

mozliwa z militarnego punktu widzenia, Rzym obawiat sie przyczynic
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do wzrostu sity jakiejkolwiek wtadzy swieckiej na Zachodzie. Kto

zyskatby na podboju Wschodu? Hohenstaufowie, Kapetyngowie albo
Andegaweni. Rzym bat sie ich wszystkich.

Dlatego tez papieze trzymali sie polityki, ktdra dazyta do sktécenia
cesarza z patriarcha. Nigdy jednak nie miata ona prawdziwych szans
powodzenia. Choéby wschodniemu wtadcy niezmiernie zalezato na

@ @zachodniej pomocy i finansach w zamian za koscielne podporzadkowanie
sie, nie mdgtby ocali¢ swego Kosciota. W jego cesarstwie istniata potezna,
dobrze poinformowana grupa $wieckich teologéw, catkowicie przeciwna
podporzgdkowaniu sie Rzymowi i ich zdanie miato wieksze znaczenie

niz jego i patriarchy razem wzigwszy. Na soborze w Lyonie w roku 1274
cesarz Michat Paleolog, in extremis podporzadkowat sie Grzegorzowi

X i przyjat Filioque. Namiestnik papieski na Sycylii, Karol Andegawenski,
ktory liczyt na to, ze poprowadzi atak na Konstantynopol, wpadt

na te wies¢ w taka furie, iz odgryzt czubek swego berfa. Znacznie

gwattowniej na owa wiadomos¢ zareagowali bizantyriscy duchowni



i lud. Cesarz zdecydowanie prébowat wymusié¢ postuszenstwo wobec
swej decyzji. Publiczny méweca zostat wychtostany i wygnany. jeden

z czotowych teologdw miat by¢ co dzien biczowany przez swego

brata tak dtugo, az wreszcie podporzadkuje sie Rzymowi. Czterech
krewnych cesarza uwieziono i oslepiono; ktérys zmart w wiezieniu;
mnichom wyrwano jezyki. Jeszcze dzisiaj mnisi na gérze Athos utrzymuja
(niezgodnie zresztg z prawdg), ze Michat przybyt tam, splagdrowat trzy
krngbrne klasztory i zorganizowat masakre mnichéw, wielu z nich
grzebigc zywcem. Wszystko nadaremnie. Michat po swojej Smierci zostat
pochowany jako heretyk w nie pos$wieconej ziemi, a w roku 1283
przywrécono ortodoksyjng doktryne - ponownie odrzucajac Filioque.
jednak papiestwo nadal trzymato sie swej polityki. W roku 1439 doszto
do kolejnego aktu podporzadkowania sie papiezowi przez wschodniego
cesarza, tym razem we Florencji. Grecy ponownie zgodzili sie wigczyé to
przeklete stowo i uznaé, ze "Filioque zostato stusznie i zgodnie z prawem
dotaczone do Credo". Akt podporzgdkowania Rzymowi zostat ostatecznie
ogtoszony apatycznie nastawionym wiernym, zebranym w Hagia Sophia
w roku 1452. Wtedy jednak papieska obietnica pomocy w obronie
przeciwko Turkom byta réwnie nieszczera, jak przyjecie przez Grekéw
doktrynalnego stanowiska Rzymu. Szes¢ miesiecy pdzniej miasto upadto
i cesarstwo wschodnie przestato istniec.

Wielki Kosciot afrykanski, majacy swa siedzibe w Kartaginie, ostatecz-
nie upadt z powodu nieszczesnych rozbieznosci co do sakramentalnej
wtadzy biskupa. Syria i Wschéd oraz wiele innych terendéw zostato

straconych, poniewaz okazato sie, ze w sprawie doktryny Swietej
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Tréjcy i natury Chrystusa niemozliwy byt do osiggniecia zaden trwaty
kompromis. Bizancjum upadto, a chrzescijanstwo w Europie pozostato
podzielone, poniewaz Wschéd i Zachdd nie mogty znalez¢ instytucjonal-
nych sposobdw rozwigzania wzglednie btahych réznic. Chrystus zatozyt
uniwersalny Kosciot, ktéry miat byé wszystkim dla wszystkich. Byt to
jednak takze Ko$ciot obdarzony zdecydowang wizjg przysztosci, ktéra
napawata optymizmem. Im bardziej wizje te urzeczywistniano, im gtebiej
zasadzat sie 6w optymizm, tym mniej byto prawdopodobne, by uniwer-
salnos¢ opierata sie na jednosci. Augustynska koncepcja autorytarnego,
przymusowego i totalnego Kosciota byta nie do pogodzenia z duchem
ekumenizmu. Prdéba jej realizacji za czaséw Karolingéw doprowadzita

w sposob nieunikniony do roztamu ze Wschodem. W dalszej czesci
wywodu bedziemy chcieli wykazaé, ze koncepcje augustynskie w ramach
zachodniego Kosciota okazaty sie potezniejsze od jednoczacych wiezéw

i doprowadzity do rozbicia chrzescijaiiskiego spoteczenstwa.

Spoteczenstwo totalne
i Jego wrogowle

(1054 -1500)

W starozytnosci pisano, ze Swieccy wrogo odnoszg sie do



duchownych. Z pewnoscig potwierdzajg to czasy wspétczesne' - pisat
w roku 1296 papiez Bonifacy VIII. Po tej melancholijnej refleksji Bonifacy
zamiescit w swojej bulli Clericis laicos kilka oswiadczen, obliczonych
na utrzymanie stanu wojny. Duchowni mieli nie ptaci¢ podatkéw; ci
zas$, ktdrzy to czynili oraz przedstawiciele wtadz swieckich, ktérzy od
nich pobierali pienigdze, mieli zosta¢ ekskomunikowani. Uniwersytety
wystepujace w obronie owej polityki podatkowej zostatyby obtozone
interdyktem. Ekskomunikowani i obtozeni interdyktem mogli otrzymad
rozgrzeszenie dopiero na tozu $mierci, a i wtedy przystugiwatoby im
ono tylko dzieki specjalnemu zezwoleniu papiestwa. W cztery lata po
tym bojowym oswiadczeniu papiez wydat nastepne. IInam Sanctam miato
okresli¢ roszczenia kasty duchowienstwa. Chrzescijanstwo, pisat papiez,
walczy na dwa miecze - duchowy i doczesny:

"Oba, to znaczy miecz duchowy i materialny, s3 w mocy Kosciota.
Ale ten drugi nalezy wykorzystywad dla Kosciota, gdy tym pierwszym
moze sie postugiwaé Kosciot; tym pierwszym wiadaé moga ksieza, tym
drugim krélowie i wodzowie, i to tylko za wolg oraz przyzwoleniem
ksiezy. Jeden miecz powinien znajdowac sie zatem pod drugim, wtadza
doczesna winna by¢ podporzadkowana duchowej(...) Tym samym, gdy
wtadza ziemska zbtadzi, moze by¢ osgdzona przez wiadzg duchowsg(...)
Jesli jednakze zbtadzi wtadza duchowa, oceniac jg moze jedynie Bdg,
nie cztowiek(...) albowiem wtadza ta, chociaz dana cztowiekowi i przez
cztowieka sprawowana, nie jest wtadzg ludzkg, lecz raczej Boskg(...)

Ponadto o$wiadczamy, stanowimy i stwierdzamy, ze dla zbawienia
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kazdej istoty ludzkiej niezbedne jest, by podporzadkowana byta ona
biskupowi Rzymu."

Jedng z najwiekszych tragedii ludzkiej historii i zarazem gtéwna
tragedia chrzescijaristwa byto obalenie harmonijnego porzadku $wiata,
ktéry, majac za swe podstawy chrzescijanstwo, wytworzyt sie we
wczesnym Sredniowieczu. Ludzie zgadzali sie, przynajmniej pozornie,
ze wszechogarniajacg teorig spoteczenstwa, ktéra nie tylko taczyta
cnote z prawem i praktyka zycia, ale kazdemu wyznaczata doktadnie
sprecyzowane chrzescijanskie zadanie. Nie byto zadnych sporéw czy
podziatéw, poniewaz wszyscy akceptowali zasady kierujgce owym sys-
temem. Musieli akceptowaé. Przynaleznos¢ do spotecznosci i akceptacje
rzadzacych nig zasad gwarantowat chrzest - obowigzkowy i nieodwo-
talny. Nieochrzczeni, to znaczy Zydzi, pozostawali poza spofeczeristwem;
taskawie darowano im zycie, ale poza tym nie mieli zadnych praw. Tych,
ktdrzy odrzucali chrzest przez niedowiarstwo czy herezje, zabijano. Co
do innych spraw nie zywiono najmniejszych watpliwosci - akceptowano
je z petnym poswieceniem. Drobiazgi, o ktdre toczyly sie spory, miaty
btahy charakter w poréwnaniu z olbrzymimi obszarami, obejmujacymi
wszystkie aspekty zycia, co do ktérych panowata petna zgodnosé.

Owe rdznice jednakze byly wazne i zdawalty sie wcigz powiekszac.

Na teorii spoteczenstwa cigzyty pewne skazy, znajdujac odbicie w jego
wizerunku. Jesli spoteczenstwo to ciato, co tworzyto rzgdzgca nim
gtowe? Czy to Chrystus osobiscie kierowat dwoma ramionami? Jednym
- wtadcami swieckimi, dzierzgcymi doczesny miecz oraz drugim-

Kosciotem, ktdry trzymat miecz duchowy? Jesli kieruje Chrystus, to kto



jest jego ziemskim namiestnikiem?

W kwestii tej nie byto porozumienia. Papieze juz od najwczesniej-
szych czaséw twierdzili, ze s namiestnikami Swietego Piotra. Pdzniej
zwiekszyli roszczenia utrzymujac, iz sg namiestnikami Chrystusa. Ale
takze krolowie i cesarze a fortiori uwazali, ze ich boskie namiestnictwo
wynika z aktu koronacji - czasami byli namiestnikami Boga Oijca,
kiedy indziej Chrystusa. W tym pierwszym wypadku namiestnictwo
Chrystusowe - w pewnym sensie podrzedne - cedowano na Kosciéf.
Wiasciwie takie rdznice nie powinny mie¢ w ogdle najmniejszego
znaczenia, jako ze w kazdym wypadku namiestnictwo pochodzito z tego
samego zrddta - z Nieba, a poniewaz miedzy Ojcem, Synem oraz Swietym
Piotrem przypuszczalnie nie byto zadnych sprzecznosci, jakiez znaczenie
moze mieé fakt, kto jest czyim namiestnikiem. Kierunek jest taki sam
i wszyscy winni by¢ postuszni. Niestety, z praktyki wiemy, ze nie zawsze
tak byto. Chrzescijaniska teoria znalazta na to odpowiedz. Mogli istnie¢ Zli

cesarze, krélowie, papieze, biskupi. Oni byli dzietem Szatana, ktéremu od
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czasu do czasu udaje sie obsadzi¢ swojego cztowieka na jednym z tych
urzeddw. Zabieg 6w jednak szybko wychodzit na jaw - Bog tak miat
wszystko zorganizowaé, ze zdotano by ich odnalezé, osadzic i pozbawié
przywilejéw. Proces ten zaktadat jednak istnienie sgdu. Czyjego sgdu?
Na tym polegata trudnoéé. We wczesnym i pézniejszym Sredniowieczu

kazdy, kto posiadat jakgkolwiek wtadze i znaczenie, miat sad, w ktérym



sgdzit swoich podwtadnych. O cztowieku mozna byto powiedzieé, ze
cieszy sie wolnoscig, jesli ma swadj sgd. W rzeczywistosci nie mogt
by¢ catkowicie wolny, o ile jego sad nie byt najwyzszej instancji. Tak
to w potowie XI wieku ujat, dos¢ zresztg obcesowo, niemiecki cesarz
Henryk Il "Do rzadzacych nie odnoszg sie zadne prawa, poniewaz
prawo, jak sie powszechnie méwi, ma nos z wosku, krél zas ma reke
zelazng i na dodatek dtuga, potrafi wiec naginaé prawo jak mu sie zywnie
podoba". Kto miat sad najwyzszy - krél, cesarz czy papiez? Kto kogo
magt sadzic i usuwac ze stanowiska? To doktadnie takie samo pytanie,
jak to, kto jest gtowg ciata - argumentacja wrécita do punktu wyjscia.
A skoro problemu nie mozna byto rozwigza¢ za pomocg argumentow,
w praktyce odwotywano sie do rownowagi sit.

Az do korica wieku XI przewage miato ramie swieckie. Karol
Wielki wytoczyt proces sadowy papiezowi Leonowi lll i po rozprawie
utwierdzit go na tym urzedzie. W swym - zachowanym do dzis-
lisScie do Leona wyraznie daje do zrozumienia, ze traktuje go tylko
jako gtowe biskupdw. Z kolei biskupi byli urzednikami krélewskimi.
Pomagali rzadzi¢ panstwem, zasiadali w tawach sgdowych jako sedzio-
wie, pobierali podatki, sprawowali funkcje krélewskich wystannikéw
do odlegtych czesci majatkdéw, zajmowali stanowiska w krélewskiej
marynarce i wojsku, gdzie mieli do spetnienia konkretne role, i - co
prawdopodobnie najwazniejsze - pomagali krélowi czy cesarzowi usta-
nawiac prawa. Do realizacji tych zadan byli doskonale przygotowani, gdyz
posiadali ogromne majatki ziemskie. W ten sposdb stanowili podpore
tronu. Zarzadzali ziemig i zamkami, aby zapewnié dobrobyt monarsze
i panstwu. Naturalnie, biskupdw mianowat krdl lub cesarz; dokonywat

tego podczas uroczystosci, ktéra podkreslata ich zaleznosé od monarchy.



To on sprawowat kontrole nad Kosciotem i nim zarzadzat. Prawie potowa
ustawodawstwa Karolingédw dotyczy kwestii koscielnych, poczawszy od
ksztattu brody biskupiej, az do loséw bekartéw duchowienstwa.

System 6w przetrwat jeszcze dtugo po upadku cesarstwa Karolingéw
i po tym, jak cesarski tytut w roku 963 znalazt sie w gestii nowej
dynastii saskiej z Saksonii. Niemieccy cesarze, podobnie jak ich frankijscy
poprzednicy, zarzgdzali swymi ziemiami dzieki mianowanym przez

siebie biskupom, arcybiskupom i opatom, ktérzy podlegali ich wtadzy
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sadowniczej. W Hiszpanii, Anglii i Francji system ten wtasciwie niczym sie
nie réznit. Wiadca byt w rezultacie glowa Kosciota. Wszelkie watpliwosci
rozwigzywano na jego korzys¢. Naturalnie nie udzielat sakramentow
ale w kazdym innym wzgledzie petnit on role biskupa, ksiedza. Takie
byto jedno ze znaczen jego koronacji. Krélowie i biskupi, jakich widzimy
zasiadajgcych na tronie na pochodzacej z korica XI wieku tkaninie
z Beauvais, sg prawie tacy sami. Na uroczyste okazje ubierali sie
podobnie. W roku 1022 cesarz Henryk Il wreczyt opatowi Monte Cassino
ewangeliarz. Na jednej z miniatur widzimy go sprawujgcego sad; jest
ubrany w pelerynke, tak jak papieze i patriarchowie - doktadnie takie
stroje Rzym przydzielit arcybiskupom na Zachodzie jako symbole ich
wiadzy.

Ceremonia krélewskiej koronacji uderzajgco przypominata obrzadek

konsekracji biskupiej. Obie uroczystosci zaczynaty sie rytualng procesja



elekta do kosciota; na czele niesiono relikwie. Zaréwno biskup, jak
i krél byli poddawani identycznemu formalnemu przestuchaniu, ktére
miato na celu sprawdzenie ich prawowiernosci. Potem nastepowato
namaszczenie gtowy, piersi, barkow, gérnej czesci obu ramion i dtoni
(w wypadku krdla) oraz gtowy i ramion (w wypadku biskupa). Obydwaj
otrzymywali wtedy pierscien i pastorat, przy czym krélowi dodatkowo
wreczano miecz, pallium, bransolety i berto. Obie ceremonie koiczyty
sie pocatunkiem pokoju i sumga. Obydwaj byli podobnie ubrani i obuci
w niemal identyczne sandaty; na przykfad pierscien cesarzy saskich
nazwany jest pierscieniem "episkopalnym" albo "pontyfikalnym". Cesarz
byt niczym biskup, tyle ze miat duzo wiecej obowigzkéw; dlatego tez
uroczystos$é odpowiednio wzbogacono. Stawne kazanie z XI wieku,
przypisywane reformatorowi Piotrowi Damiani (wspdtczesnie niezwykle
znaczace), uznaje koronacje krélewska za pigty sakrament Kosciota-
czwartym byta konsekracja biskupa.

Krél byt zatem duchownym - sprawowanie wiadzy krélewskiej
rownato sie sprawowaniu urzedu koscielnego. Mdgt tez piastowad
inne funkcje. Poczagwszy od Henryka Il, cztonkowie dynastii salickiej*
sprawowali urzad kanonikdéw w réznych kosciotach katedralnych-
Henryk Il w Bambergu, Magdeburgu i Strasburgu, Konrad Il w Wor-
macji, Neuhausen i Eichstatt, Henryk 11l w Kolonii, Bazylei i Freising;
Henryk V w Lieges, z kolei Henryk IV byt kanonikiem katedry w Spirze
oraz sufraganem Echternach. Urzedy te w zasadzie sprawowali ich
zastepcy, ale jesli cesarz byt obecny, sam petnit obowigzki. | faktycznie,
* Henryk Il (zm. 1024) byt ostatnim cesarzem dynastii saskiej, za$ pierwszym
cesarzem z dynastii salickiej (frankonskiej) byt Konrad II, krél niemiecki od

1024 r., cesarz od 1027 (przyp. red.).
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koscielne funkcje wtadcy nie byly czysto symboliczne, lecz rzeczywiste,
zwtaszcza jako sedziego koscielnego. Wipo, kapelan Konrada I, pisze

w biografii swego pana: "Chociaz nie znat liter, peten roztropnosci
wydawat instrukcje wszystkim duchownym, publicznie wyrazat sie z mi-
toscig i dwornoscig, prywatnie za$ stosujac odpowiednig do okolicznosci
dyscypline". Przewodniczyt synodom, albo sam, albo wspdlnie, raz
nawet z papiezem. Karat biskupéw oraz udzielat przywilejéw religijnych
organizacjom. Jego syn, Henryk Ill, oddat sie idei zreformowania
Kosciofa, w niczym - jak sie wydaje - nie ograniczajgc swej wiadzy

w kwestiach koscielnych. Jako "gtowa Kosciota' w roku 1046 prowadzit
obrady synodu w Sutri - synod ten pozbawit tronu dwdch papiezy,
przeprowadzit abdykacje trzeciego i wybrat nastepnego. Trzy lata pdzniej,
wraz z wybitnym reformatorem, papiezem Leonem IX, przewodniczyt
rewolucyjnemu synodowi w Moguncji i nastepnie soborowi w Konstancji,
gdzie pisano, ze "schodzi po schodkach ottarza razem" z Leonem.
Jednakze w ciggu kilku dekad harmonia, w ktérej wspdtzyto panstwo

i Koscidt, oparta na papieskiej akceptacji szerszego i nadrzednego statusu
monarchy, zostata catkowicie rozbita i nigdy juz jej nie przywrdcono.
Pontyfikalny krdl, Henryk IV, poczut sie nagle zagrozony przez krélew-
skiego namiestnika w postaci papieza Grzegorza VII. Spér rozpoczat sie

w latach siedemdziesigtych XI wieku, kiedy Henryk, ktéry wstapit na tron

przed osiggnieciem dojrzatosci, prébowat nadrobic¢ skutki erozji wtadzy,



jaka nastgpita w czasie jego niepetnoletnosci, a zwtaszcza zapewnic

sobie petne prawo nadawania godnosci biskupich w cesarskiej Italii.
Papiez ostro sprzeciwiat sie jego wtadzy wreczania biskupom pierscienia

i pastoratu, i spér wkrétce przemienit sie w konfrontacje dotyczacy catosci
relacji wiadzy koscielnej i panstwowej, co zakoriczyto sie obtozeniem
Henryka klgtwa, wybraniem przez niego antypapieza oraz otwartg
wojng, ukorzeniem sie kréla w Canossie, a potem dtugim okresem tar¢,
ktére nie przyniosty zadnych rozstrzygniec.

Jak do tego doszto? Dlaczego papiestwo nagle prébowato odwrdcié
sytuacje, ktéra miata przynajmniej te zalete, ze cieszyta sie dtugg tradycja
i sprawdzita sie w praktyce? Jestesmy niemal pewni, ze to Grzegorz VII
byt agresorem, ze Henryk IV postepowat tylko tak, jak jego poprzednicy.
Henryk wydaje nam sie cztowiekiem poboznym i szczerym. Ebo, biograf
Ottona, biskupa Bamberga, pisze, iz Henryk tak czesto korzystat ze
swego psatterza, ze "sie wytart i zrobit prawie nieczytelny'. To jest
jednak mato istotne - mozna by pewnie powiedzie¢, ze pobozny cesarz
"gromadzit" wiele ktopotédw dla swych nastepcéw. Wysitki Konrada Il

a zwilaszcza Henryka lll, aby poprawic sytuacje w Kosciele, w Rzymie

i gdzie indziej - skrupulatne wypetnianie przez nich pontyfikalnych obo-

wigzkdéw - w duzej mierze przyczynity sie do powstania zreformowanego
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duchowienstwa, ktdre bardzo szybko odméwito Henrykowi IV prawa

do wypetniania tego typu zadan. Potowa X| wieku to wiosna Europy.



Zakonczyt sie najgorszy okres najazdow Wikingdw z pétnocy i Saracenéw
z potudnia; zachodnie chrzescijafistwo nie stanowito juz kanapki, ktorg
lada chwila mogty pozrec ttumy barbarzyncéw i niewiernych, lecz
rozwijajace sie spoteczenstwo. Rosta produkcja zywnosci. Wzrastata takze
liczba ludnosci oraz handel; w basenie Morza Srédziemnego zaczynaty
krazyé nowe idee. Byto coraz wiecej ksigzek, coraz wiecej ludzi poswie-
cato sie nauce; i coraz wiecej osdb umiato czytacd i pisaé, co oznaczato
ekspansje duchowienistwa. Stare zapiski i roszczenia na nowo badano,
wyciggano z lamusa zapomniane teksty. Wielu dokumentéw z papieskich
archiwdéw nie mozna byto pogodzi¢ z koncepcjg pontyfikalnego kréla oraz
papieza jako wytacznie duchowego funkcjonariusza cesarstwa. Do Donacji
Konstantyna dodano wiele starannie sfatszowanych tekstéw, zwtaszcza tak
zwane "pseudoizydorianskie dekrety', ktére miaty uwypuklaé zgdania
duchowienstwa. Byto tez kilka oryginalnych papieskich wypowiedzi
- Gelazego, Grzegorza Wielkiego, Mikotaja | i innych, ktére mozna
traktowac jako precedensy wszystkiego, co papiestwo zamierzato pdzniej
wprowadzié w zycie.

Nastgpita rowniez rzeczywista zmiana we wzglednej pozycji wtadzy.
W X i XI wieku w catej Europie Zachodniej wtadza Korony w odnie-
sieniu do innych elementdéw spoteczenstwa - Swieckich i koscielnych
moznowtadcdw - powoli podupadata. Proces ten wystgpit wyraznie
w X stuleciu we Francji oraz wiek pdzniej w Niemczech i Wtoszech.
Wtadza opierata sie wiasciwie na ilosci ziemi, jaka znajdowata sie
w posiadaniu Korony w stosunku do innych poddanych. llo$¢ ta wszedzie
malata, na przyktad w Anglii az do momentu, kiedy spadek zostat
ostro zahamowany, proporcje zas odwrdcone przez podboje Wilhelmal |,

w wyniku ktdrych krdél zdobyt pigtg czesc ziemi w kraju. W innych



krajach Korona tracita podstawy swej wtadzy. Krél miat mniejszg kontrole
nad miejscowymi urzednikami, ktérzy ustanowili dziedzicznos¢ swych
praw. Krélowie nie zawsze mogli chronié Kosciét. Byli przewaznie zbyt
biedni, by wynagradzac za stuzbe wojskowg badz wyposazaé koscioty

czy klasztory. Tak naprawde czestokroé musieli zagarnia¢ koscielne
dochody, by przetrwaé; niejednokrotnie w czasie podrézy zmuszali

do goscinnosci biskupdéw i opatdw, nie rewanzujgc sie w zamian
kosztownymi prezentami - stawali sie coraz wiekszym ciezarem. Dlatego
tez we Francji, Niemczech i Wtoszech biskupdw coraz czesciej mianowali
ksigzeta i inni miejscowi moznowtadcy, a nie krélowie. Tym samym nie

sposdb byto unikna¢ czestych wypadkéw swietokupstwa.
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W latach czterdziestych XI wieku cesarze byli jeszcze na tyle
potezni, by przywrdci¢ w Rzymie porzadek i umozliwi¢ podjecie reform.
Jednakze ruch reformatorski wkréotce wymknat sie spod ich kontroli.
By¢ moze wydarzenia nie mogly sie potoczy¢ inaczej. Nie sposdb
byto podnies¢ poziomu wyzszego duchowienistwa, o ile nie odcieto sie
ono wyraznie od brutalnych i materialistycznie nastawionych swieckich
moznowtadcédw. W roku 1057 kardynat Humbert, przywédca rzymskich
reformatordéw, utrzymywat w swojej pracy Adversus Simoniacos Libri
Tres, ze biskupi winni by¢ wybierani przez duchowienstwo na prosbe
ludu - i ze winni by¢ konsekrowani przez biskupéw z danej prowincji

z upowaznienia metropolity; nie wspomina ani stowem o krélewskiej



nominacji czy chocéby zgodzie kréla. Papieski dekret elekcyjny z roku
1059 ztozyt wybér przede wszystkim w rece kardynatéw-biskupow,

a nastepnie innych kardynatéw. Uczestnictwo duchowienstwa i ludu
ograniczato sie do zatwierdzenia wyboru. Chodzito o wprowadzenie
wyraznego rozrdéznienia miedzy duchowieristwem i Swieckimi, a wsrdd
duchowienstwa - miedzy réznymi rangami, ale przede wszystkim

0 uniezaleznienie duchowienstwa od kontroli wtadzy Swieckiej. Jesli
cesarz odpowiedziat na to: tak, lecz biskupi sprawowali Swieckie urzedy
w panstwie, nalezato wéwczas odpowiedzieé jak Swiety Pawet: nikt,
kto stuzy Bogu, nie moze sie angazowac w sprawy swieckie. Ale jesli
cesarz ponownie pytat: to dlaczego w takim razie biskupi mogg cieszy¢
sie lennem jak moznowtadcy swieccy, odpowiedz brzmiata, ze ich
ziemie zostaty dobrowolnie podarowane Kosciotowi, a zatem staty sie
wtasnosciag Boga. Biskup musiat chronié swoje patrymonium, a swiety
Anzelm ujat to nastepujgco: "Nie odwazytbym sie stangc¢ przed sgdem
Bozym, gdybym dopuscit do umniejszenia praw mego biskupstwa’'.
Krétko méwiac, Koscidt domagat sie praw i przywilejéw materialnego
Swiata, nie podporzadkowujgc sie jego kryteriom ani nie przyjmujac
jego ciezaréw. Grzegorz VIl postawit te sprawe jasno i otwarcie,
najzwyczajniej odmawiajgc cesarzowi prawa mianowania czy uposazania
biskupéw, chocby ich doczesne posiadtosci byty niezwykle istotne dla
cesarstwa. Odrzucit koncepcje cesarza jako kréla-kaptana. Twierdzit, ze
od dawien dawna istnieje petne rozréznienie miedzy duchownymi

i Swieckimi. Odmowit wiec prawa "cesarzom, krélom i innym swieckim,
mezczyznom czy kobietom' do "sprzecznego z nakazami swietych
mezéw prawa" mianowania biskupdw i opatéw. Czynnosci te byty

niewazne, a winni ich podlegali ekskomunice.



Papieska polityka wtasciwie uniemozliwita funkcjonowanie trady-
cyjnego cesarstwa. Jesli cesarz nie mdégt rozporzadzaé biskupstwami

i opactwami oraz ich zasobami w dazeniu do zapewnienia porzadku

252 Historia chrzescijaristwa

administracyjnego, wiadza w praktyce wpadata w rece ksigzat, a kro-
lestwu grozit rozpad. Grzegorza argument ten nie poruszat, albo tez

- nalezatoby raczej powiedziec¢ - ze zaakceptowat jego konsekwencje

i wyciggnat z nich jednoznaczne wnioski. Pafistwo bez Kosciota byto
niczym. Doktadnie tak jak duch ozywia ciato, tak Kosciét okresla
polityke panstwa. W rzeczywistosci panstwo, realizujac swoje doczesne
funkcje, sprawuje wtadze przypisang mu przez Kosciét. Odrzuciwszy
zatem koncepcje pontyfikalnego krdla, zastgpit jg krélewskim papiezem,
odwracajgc w ten sposob do géry nogami catg cesarska teorie wtadzy.
Natchnienia szukat w przesztosci, zwtaszcza w epoce Konstantyna. To
fascynujace, jak w czasie reformy Grzegorza obrazowe komentarze do
Donacji Konstantyna pojawity sie na wtoskich mozaikach i dekoracjach
Sciennych, wykonywanych na zlecenie papieza badz z jego inspiracji.
Niektdre z freskow zniknety, ale znamy je z XVI-wiecznych rycin:
Wdéwczas to sala Tajnej Rady w Patacu Laterarskim - pomieszczenie,

w ktérym niegdys Karol Wielki sprawowat sad nad podstepnym, lecz
zarazem przestraszonym Leonem lll - pokryta zostata wizerunkami
papiezy, tgcznie z Grzegorzem, siedzgcych w triumfalnych pozach,

ze stopami opartymi na rozciggnietych ciatach pokonanych swieckich



wrogow.

Grzegorz wtasciwie nie do konca byt zadowolony z Donacji; otrzymat
ja jako dar Konstantyna i dlatego mogta ona podlegac cesarskiej
interpretacji. Jego zdaniem, zasada prymatu i wszystkie jej konsekwencje
pochodzg wprost od Chrystusa. Gdzies w latach siedemdziesigtych
Xl wieku wtgczyt do swej ksiegi listéw roszczenia papieskie, ktére
najwyrazniej podyktowat swemu sekretarzowi. Tworzyty one teorie
papieskich rzagdéw nad swiatem. Znamienne jest pierwsze oswiadczenie
- papiez nie moze by¢ sgdzony przez nikogo. Byt wtasciwie jedynym
wolnym cztowiekiem, gdyz jego jurysdykcja miata charakter uniwersalny
i nieograniczony; jedyny sad, przed ktorym mogt stangé, to Sad Niebieski.
Owo twierdzenie dato bezposrednie podstawy Swiatowej teokracji.
Kosciot rzymski, ciggnat Grzegorz, nigdy nie zbtgdzit i nie moze btadzic.
Zostat zatozony przez Chrystusa. Papiez, i tylko papiez, moze odwotywac
i mianowac biskupdw, tworzyé nowe prawa, zaktada¢ nowe biskupstwa,
dzieli¢ stare, przenosi¢ biskupa, zwotywaé sobér powszechny, weryfi-
kowac wtasne sady, uzywac cesarskich insygniow, odwotywaé cesarzy
i zwalnia¢ poddanych z postuszeristwa wobec wtadcy. Wszyscy ksigzeta
winni catowad jego stope, a papiescy legaci majg range wyzszg niz
biskupi. Apelacja do sgdu papieskiego automatycznie powstrzymywata
wyrok jakiegokolwiek innego sgdu. | wreszcie, prawidtowo wybrany

papiez byt ex officio swietym ze wzgledu na zastugi swietego Piotra.
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Grzegorz - wielki nowator w kwestii teorii papiestwa - w tym jednym
punkcie pozostawat niezwykle staroswiecki: nadal wierzyt w nieomal
fizyczng obecnos¢ swietego Piotra, czuwajgcego nad papieskimi poczy-
naniami. Dlatego, natozywszy ekskomunike na Henryka IV, napisat:
"Btogostawiony Piotrze, (...) dzieki Twojej woli chrzescijanie, ktorzy

byli Tobie oddani, sg mi postuszni, poniewaz to Ty date$ mi swg
witadzg". Papieskie roszczenia, jakby w sposéb naturalny, same sie
zwiekszaty i wkrotce namiestnictwo Piotrowe, przy ktdrym Grzegorz
gorgco obstawat, wcale nie wydawato sie takie imponujace. W potowie
wieku XII papieze przywtaszczyli sobie stary cesarski tytut namiestnika
Chrystusa, a na poczatku XllI stulecia Innocenty Il pisat: "JestesSmy
nastepcami Ksiecia Apostotdw, ale nie jestesmy jego namiestnikami, nie
jestesmy tez namiestnikami zadnego cztowieka czy apostota - jestesSmy
namiestnikami samego Jezusa Chrystusa'.

Owo agresywne przedstawienie nowe] papieskiej teorii rzgdéw ozna-
czato faktyczne podwazenie urzedu cesarza oraz polityczno-religijnej
struktury, na ktérej sie opierat. Struktura bytfa zresztg krucha i rozpadata
sie. Nie byta w stanie da¢ odporu w petnej determinacji wojnie wydanej
przez papieza. Zabrakto rzeczywistych podstaw do kompromisu. Bo
albo papiez petnit role gtéwnego biskupa cesarza, albo cesarz byt
mianowang przez papieza marionetka. Pierwsze rozwigzanie byto realne
i ono w rzeczywistosci funkcjonowato. Drugie nie - cesarz-marionetka
nie potrafitby zdoby¢ srodkéw finansowych i militarnych, by utrzymac
imperialny system rzgdéw. Toczyta sie zatem wojna na wyczerpanie-
jedna albo druga instytucja musiata zrezygnowac ze swej roli skutecznego
aparatu wtadzy.

Strony nie zaangazowane w konflikt przygladaty sie tej rywalizacji



z konsternacjg. Pasowata ona do pesymistycznych teorii wszechswiata,
opartych na tradycji przepowiedni zydowskich, ktére krazyty w réznych
formach i byty nawet wtgczane do niektérych historycznych analiz.

W potowie wieku XII na przyktad, najbardziej wyksztatcony Niemiec
swoich czaséw, Otto, biskup Freisingu, napisat obszerng historie $wiata,
noszgcy tytut Dwa miasta. Tytut wskazuje, ze kierowat sie koncepcja
augustynska. Otto zgadzat sie z pogladem Augustyna, ze historia

to szereg etapow, odzwierciedlajgcych plan Bozy wobec cztowieka.
Kulminacja owego planu nastgpi w Apokalipsie i Sgdzie Ostatecznym.
Otton uwazat, ze dtugi okres miedzy Konstantynem i panowaniem
Henryka Il byt okresem poboznosci i harmonii pomiedzy cesarstwem

i papiestwem, ktérym udawato sie zgodnie wspdtpracowaé. Potem
Grzegorz VIl i Henryk IV zniszczyli strukture jednosci - doszto do herezji

i schizmy; Otto odkryt réwniez inne symptomy zblizajacego sie rozpadu.
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Najwyrazniej wzrastata potega zta, $wiat przezywat agonie i juz wkrétce
miaty zabrzmiec ostatnie trgby. "Oto jestesmy - pisat - umiejscowieni
jakby na koncu czasu'.

Jednakze Ottona dato sie przekonaé. W roku 1152 jego mtodziutki
bratanek, Fryderyk Barbarossa, gtowa dynastii Hohenstauféw, zostat
cesarzem. Kilka lat pdzniej wraz ze swymi doradcami wyjawit Ottonowi
wielki projekt odnowy niemieckiego imperium. Ow plan opierat sie na

stworzeniu nowej siatki terytorialnych lenn, ktérymi mieliby zarzagdzaé



bezposrednio cesarscy przedstawiciele, co z kolei datoby cesarzowi dosta-
teczng wiadze ekonomiczng i polityczng, pozwalajgca na uniezaleznienie
od papieskiego wsparcia. W rezultacie Fryderyk oraz jego dwér namowili
biskupa Ottona, by zrewidowat swe ponure prognozy. Nie tylko zmienit
tekst Kroniki, ale jeszcze - co wazniejsze - zasiadt do pracy nad
biografig Fryderyka, zatytutowang Gesta Frederici Imperatoris, w ktdrej
opisat poczatki odrodzenia zycia ludzkosci, mozliwe dzieki chwalebnemu
pojawieniu sie dynastii Hohenstauféw. Wtasciwie catkowicie zaprzeczajac
swej Kronice, Otto napisat w przedmowie: "Uwazam tych, ktérzy piszg
teraz, w pewnym sensie za btogostawionych, poniewaz po niepokojach
przesztosci nastat nagle niestychany okres spokoju’.

Rozwdj historycznej i politycznej mysli Ottona z Freisingu wskazuje
na to, jak wielka wage cztowiek przywigzuje do koncepcji harmonii
w funkcjonowaniu chrzescijariskiego swiata. Wtasciwie nie powinno nas
to specjalnie dziwic. Jezeli byto cos$ wadliwego na szczycie hierarchii
chrzescijanskiego spoteczenstwa, czy organizm jako catos¢ mégt wéwczas
sprawnie dziataé? Czy rozpad nie znajdzie odbicia w kazdym aspekcie
ludzkiego zycia? Bytoby to preludium do catkowitego rozpadu, korica
Swiata. Otto okazat sie jednak optymistycznym gtupcem, zaktadajac,
ze nowa dynastia cesarska moze odtworzy¢ porzadek swiata, opierajac
go na trwatych podstawach. Hohenstaufowie mieli wiele wyjgtkowych
talentow. Byli jednakze ludzmi, a zatem byli stabi. Ich ciato i krew
nie dorastaty do bezosobowej instytucji papiestwa. Wypadek, smier¢,
niepetnoletnos¢ - te tragiczne stabosci Sredniowiecznej wtadzy swieckiej
nie przedstawiaty rownie groznego niebezpieczenistwa dla starszych
wiekiem mezéw w tiarach. To nie przypadek, ze rywalizacja rozpo-

czeta sie jako rezultat cesarskiej niepetnoletnosci czy tez ze papiestwo



prowadzito osobistg wendete przeciw cztonkom klanu Hohenstauféw,
dwukrotnie uciekajgc sie do planéw morderstwa. Fryderyk Barbarossa
utopit sie. Bardziej jeszcze niz ojciec apodyktyczny syn, Henryk IV,
zmart zamordowany przez zbierajgcy bezlitosny plon nad Morzem
Srédziemnym dyzenterie. Papieze nie zawsze chcieli czekaé, az Bég

uderzy pierwszy. Walka na Smierc i zycie miedzy papiezami i cesarzami
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charakteryzowata sie niewypowiedzianym wrecz okrucieistwem. W roku
1197 papiez uczestniczyt w spisku na zycie Henryka VI; zaplgtana tez wen
byta niechetna Henrykowi jego zona Konstancja z Sycylii; spisek wykryto
i aresztowano kilku jego uczestnikéw. Henryk zmusit Konstancje, by
przygladata sie ich egzekucji. Jordanowi z Sycylii wtozono na gtowe
rozzarzong do czerwonosci korone, ktdrg nastepnie przybito do czaszki
gwozdziami; inni sptoneli na stosie, zostali zywcem odarci ze skéry albo
oblani smotg i podpaleni.

Jednakze Henryk VI sam zmart tego roku i niepetnoletnosc jego
syna Fryderyka Il zbiegta sie w czasie z pontyfikatem Innocentego I,
najdoskonalszego prawnika wsérdd sredniowiecznych papiezy. Dokonat
on ostatecznych przeobrazen w subtelnej ewolucji, ktérej poczatki
siegaty odlegtych czasdw rzymskich i ktdra rozwijata sie za panowania
papiezy Gelazego |, Mikotaja | i Grzegorza VII. Po Innocentym Il
triumfalne pontyfikaty Bonifacego VIII i innych byty juz tylko hiperbola.

Innocenty Il stawiat papiestwo w centrum $wiata. Cytowat Mikotaja I:



"Swiat to ecclesia. Papiez nie tylko ma prawo, ale i obowigzek przestuchaé
osoby wybierane na kréla Rzymian oraz cesarza-elekta. Kosciot rzymski
ogtosit podstawowe prawo dla catego chrzescijaistwa. To on, a nie
cesarz, byt Melchizedekiem, ktdry "z Panem po prawicy niszczy krélestwa
w dniu swego gniewu'. Wtochy, dzieki Bozemu prawu, gérowaty

ponad innymi regionami. Wtadza centralnego rzagdu w Rzymie rozciggata
sie nad catg societas Christiana, ktérej podlegli wtadcy, pozostajacy
miedzy sobg w konflikcie, muszg by¢ postuszni sgdowi papieza. Kosciot
uniwersalny, pisat w swojej Deliberatio, dzierzyt catkowitg wtadze we
wszystkich jej aspektach, gdyz sprawy doczesne z koniecznosci pozo-
stawaty podporzgdkowane sprawom duchowym: "Przeze mnie krélowie
kréluja i ksigzeta wymierzajg sprawiedliwos$¢'. W realizacji owych

celow papiestwo miato prawo wykorzystywac wszelkg bron duchowsg,
jaka dysponowato, zwtaszcza ekskomunike i interdykt oraz wszystkie
mozliwe duchowe przywileje. Swiat zatem najwyrazniej nie dzielit sie na
dobrych i ztych, ale na papistow i antypapistow. Markward z Anweiler,
lojalnie usitujacy podtrzymywac roszczenia Hohenstauféw wobec Wtoch
i Sycylii w czasie niepetnoletnosci swego kréla, zostat przez Innocentego
ekskomunikowany:

"Ekskomunikujemy go, wyklinamy, przeklinamy i potepiamy jako
krzywoprzysiezce, bluznierce, podzegacza, bezboznika, przestepce i uzur-
patora, w imie Boga Ojca Wszechmogacego, Syna oraz Ducha Swietego,
mocg btogostawionych apostotéw Piotra i Pawtfa oraz naszg wtasna.
Rozkazujemy, aby wszyscy ci, ktérzy udzielg mu pomocy badz wsparcia,

dostarczg jemu albo jego wojsku zywnosci, ubran, statkéw, broni oraz
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wszelkiego innego dobra, z ktdrego mogtby skorzystaé, byli naznaczeni
takim samym wyrokiem. Ponadto, kazdy duchowny, ktéry bedzie od-
prawiat msze swietg w jego intencji, niezaleznie od swego zakonu czy
godnosci, musi pamietad, ze spotka go kara odpowiednia do stopnia
godnosci i zakonu".

Takie zdania jeszcze dzisiaj mogg przyprawic o dreszcz przerazenia.

; W X1l wieku cztowiek walczacy o wielkg stawke czesto w sposéb

; nieprzewidziany oscylowat miedzy prostacka, barbarzyriskg bezboznoscia
i przemocay a najbardziej tchorzliwym przesgdem. Wystarczy popatrzeé na
nikczemnego cesarza Ottona IV, ktérego papiez uczynit swg marionetka,
i ktéry potem jako renegat, ofiara papiestwa, zmart na dyzenterie;

w obawie przed ogniem piekielnym kazat swoje stabe, wyciericzone
ciato "ostro biczowac'; kurczowo trzymat sie, cos$ tam pomrukujac,
cesarskich insygniow - poteznych relikwii emanujacych sitg duchowa

- proporca z krucyfiksem ofiarowanego Henrykowi Il, korony, Swietej
wtdczni z gwozdziem z Krzyza, wzmocnionej przez Henryka IV srebrng
tasma, oraz zeba Jana Chrzciciela, osadzonego w ztocie.

Jednakze wzajemne obktadanie sie klgtwami, wykorzystywanie sity
duchowej w bitwach tego swiata, spowodowato poczucie zagubienia
wsrdd tych, ktdrzy w nich uczestniczyli, zwtaszcza jako pionki lub

zgota niewinni. Ci nie wiedzieli, kogo ba¢ sie bardziej - uzbrojonego
zwolennika cesarza czy rzucajgcego klgtwy papieskiego duchownego.
Ponadto prawowita wtadza duchowa czesto zdawata sie ponosic kleske.

| tak wystepujace przeciw cesarstwu wojska mediolanskie, cudem poko-



nane pod Cortenuovo przez ekskomunikowanych zotnierzy Fryderyka I,
w konsekwencji "wystgpity przeciwko Bogu'; w kosciotach odwracano
krucyfiksy, po ottarzach sptywaty odchody, duchowienstwo zostato
wyrzucone ze $wigtyni, a zwyciezcy obzerali sie w czasie Wielkiego Postu
miesem.

Coraz czesciej rywalizacja taka zdawata sie burzy¢ caty porzadek
naturalny i moralny. Dlatego tez Innocenty lll, dgzgc do umniejszenia
potegi cesarza, wzmocnit pozycje niemieckich ksigzat, zwtaszcza du-
chownych; przestali oni by¢ gtdwnym filarem witadzy centralnej, bardziej
interesowato ich natomiast umocnienie wiasnego ksiestwa. Do papieskiej
koalicji zostali wciaggnieci inni monarchowie i inne sity - tak jakby cel,
czyli ponizenie wtadzy cesarskiej, uswiecat wszelkie srodki, a zatem
wszystkie, choéby najbardziej nienaturalne uktady. Jednoczesnie teoria
catkowitej wtadzy papieskiej oznaczata zawieszenie wszelkich moralnych
i spisanych praw w stosunku do papieza, ktéry odpowiadat tylko przed
Sadem Niebieskim. | tak Grzegorz IX, ktéry zostat papiezem w roku

1227 i z niezmordowang zaciektoscig przesladowat heretykdéw, wszystkich
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odstepcdw i odszczepiencédw, uznat, ze do kampanii przeciwko cesar-
stwu nie mogg odnosi¢ sie zadne prawa moralne; jego postepowania
wobec Fryderyka Il nie mozna uznac za niemoralne czy nieetyczne,
podobnie metod, do jakich sie uciekat, nie sposéb odnosi¢ do zachowan

cztowieka, gdyz tylko Bég ma prawo je oceniac i akceptowad. Aby tym



silniej zaakcentowaé ow punkt widzenia, w roku 1239 Grzegorz ukazat
Swiatu relikwie dwdch niepokonanych straznikéw papieskiego miasta:
"w uroczystej procesji" ulicami Rzymu przeniesiono "gtowy apostotéw
Piotra i Pawta"; na oczach olbrzymiego ttumu Grzegorz zdjat swa tiare

i umiescit jg na gtowie sw. Piotra.* Papiez wykonywat polecenia Piotra

- czy Piotr mégt popetnic jakis btad?

Kilka lat pdzniej, w roku 1246, nastepca Grzegorza, Innocenty IV

niemal na pewno uczestniczyt w prébie zabdjstwa pomazanca Bo-

zego Fryderyka Il. Zamach sie nie udat - spiskowcy zostali oslepieni,
okaleczeni i spaleni zywcem na stosie, jednakze kampania papieska

nie ostabfa. Obserwatorzy, a wtasciwie uczestnicy, widzieli w tym
konflikt eschatologiczny, taki jak w apokaliptycznych ksiegach Starego
Testamentu: Antychryst swobodnie dziatat na ziemi; tutaj nie byto mowy
o niuansach, politycznej taktyce, targach, kompromisie czy manewrach,
ale o ostatecznym konflikcie absolutnego dobra z absolutnym ztem.

W kwestii zasad wiary Fryderyk byt rygorystycznie ortodoksyjny, cho¢
jego rozlegte lektury, znajomos$¢ $wiata, zwtaszcza Wschodu i islamu,
obdarzyty go duchem tolerancji. Jednakze propaganda papieska, bedaca
dzietem nie tyle zapracowanych skrybéw, co samych papiezy, ukazywata
gtowe ziemskiego spoteczenstwa jako ucielesnienie zta. Wedtug papieza,
Fryderyk przemienit Swiety ottarz w jednym z kosciotow w Apulii

w publiczng latryne, ze Swiatyn robit burdele i otwarcie oddawat sie
sodomii; bluznit, nazywajac Chrystusa, Mojzesza i Mahometa "trzema
szalbierzami '; zaprzeczat Niepokalanemu Poczeciu, o eucharystu za$ mo-
wit: "Czy dtugo jeszcze beda trwaty te kuglarskie sztuczki?". Byt "bestig
petng bluznierstw (...) o stopach niedzwiedzia, paszczy niegodziwego

Iwa i ciele pantery (...), twdrcg ktamstw, niepomnym na skromnosg¢,



* Chociaz Piotr zostat podobno pochowany pod gtéwnym ottarzem Bazyliki
Swietego Piotra, jego gtowe, wraz z gtowg $w. Pawta, umieszczono we wspania-
tych relikwiarzach i przechowywano w bazylice na Lateranie wraz z Arkg Przy-
mierza, tablicami Mojzeszowymi, laskg Aarona oraz pojemnikiem manny, szatg
Matki Boskiej, wtosiennicg sw. Jana Chrzciciela, piecioma bochenkami i dwiema
rybami z cudu nakarmienia pieciu tysiecy oraz stotem Ostatniej Wieczerzy.

W kaplicy swietego Wawrzynca znajdujgcej sie niedaleko Patacu Lateranskiego
podobno przechowywano napletek i pepowine Chrystusa, zamkniete w ztotym,

ozdobionym drogocennymi kamieniami krucyfiksie wypetnionym oliwg.
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nie plamigcym sie rumiericem wstydu (...), wilkiem w skérze owcy (...),
skorpionem z ogonem petnym jadu (...). Smokiem tak uksztattowanym,
by nas zwodzi¢ (...) niszczycielska sitg Swiata". Chciat przemienic caty
Swiat w pustynie i radowat sie, gdy go nazywano Antychrystem. Przeczyt
swej wierze i dazyt do tego, by zniszczy¢ doktryne Chrystusowg. Byt
"mistrzem okrucienstwa (...), tym, ktory psuje caty $wiat (...), jadowitym
wezem (...), czwartg bestig w Ksiedze Daniela, bestig, ktéra ma zelazne
zeby i paznokcie z mosigdzu'.

Od XIl wieku datuje sie poczatek antypapieskiej literatury, za-
inspirowanej przez pogtebiajacy sie rozdzwiek miedzy dgzeniem do
duchowej (a co za tym idzie materialnej) mocy a duchowg staboscig
wielu dziatan papiestwa. O ile Ko$ciét miat monopol na edukacje, o tyle

nigdy go nie miat w sferze literatury. Innymi stowy, swiecki element



w spoteczenstwie znajdowat swéj wyraz, nawet jesli wychodzit spod
pidéra kleru. Dtugi cigg mysli siegat rzymskiej koncepcji wtadzy swieckiej,
nim uzyskata ona catkowite pietno chrzescijariskie. W pewnym sensie po-
wroét do cesarskiego Rzymu byt formga ucieczki od wszechogarniajgcego,
obowigzujgcego modelu spoteczenstwa chrzescijaniskiego. W X stuleciu,
wkrotce po przywréceniu przez Ottona | w Rzymie (962) tytutu cesarza,
zakonnica z krélewskiego klasztoru w Gandersheim, Hrotswita, napisata
kilka ideologicznych wierszowanych historii oraz szes¢ "dramatéw ' proza
metryczng, prawdopodobnie po to, by stworzy¢ chrzescijanskg wersje
Terencjusza, w tym Gallicanus, ktdrego akcja rozgrywa sie na dworze
Konstantyna. Z drugiej potowy XIl wieku pochodzi propagandowa
sztuka Ludus de Antichristo, napisana na cesarskim dworze Hohenstauféw
dla Fryderyka Barbarossy - by¢ moze reki przytozyt do tego réwniez Otto
z Freisingu; sztuka jest nie tylko proniemiecka (a tym samym réwniez
antyfrancuska i antygrecka), ale wyraznie antypapieska. Poeta Walter von
der Vogelweide, zastanawiajgc sie nad tym, jak to papiestwo, roszczac
sobie prawo do decydowania o tronie cesarskim, udzielato i cofato na
przemian poparcie dwém rywalom do korony niemieckiej za czasow
Innocentego lll, krytykowat obtude papieska: "W jednych ustach za
ciasno dwdém jezykom'.

Fryderyk Il nie pozostawat dtuzny zaciektym atakom propagan-
dowym Grzegorza IX i Innocentego IV: materialistycznie nastawione
papiestwo, Kosciot "doczesny", byly niezgodne z rozumem, sprzeczne
z natura. Piszac o niemieckich ksigzetach Kosciofa, krytykowat ksiezy,
"ktdrzy chwytajg za wtdcznie miast za pastorat (...). Jeden nazywa
sie ksieciem, inny margrabig, a jeszcze inny hrabig. Jeden z nich

organizuje falangi, inny kohorty, a jeszcze inny zacheca mezczyzn



do walki (...). Tak przedstawiajg sie dzisiaj pasterze Izraela: nie sg to
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kaptani Kosciofa Chrystusowego, lecz drapiezne wilki, dzikie bestie, ktore
pozerajg lud chrzescijanski". Jesli zas chodzi o papieza, "to wtasnie

od niego, od ktérego wszyscy oczekujg pocieszenia ciata i duszy,
pochodzi zty przyktad, fatsz i niesprawiedliwos¢'. W propagandowych
pismach Fryderyka po raz pierwszy spotykamy sie z wnioskiem, ze
monstrualny rozrost wtadzy papieskiej doprowadzit do sytuacji, w ktoérej
niezbedna byta reforma Kosciota. Cesarz zwrdcit sie w roku 1239 do
kardynatéw, "nastepcow apostotéw', rownych papiezowi, by domagali
sie "jednakowego udziatu we wszelkich decyzjach, jakie ten, ktéry
zasiada na stolicy Piotrowej, podejmuje przy oficjalnym wprowadzaniu
nowych praw '.

W ten sposdb Fryderyk uprzedzit proby odwrdcenia systemu so-
borowego jako przeciwwagi dla krélewskiego papieza. Utrzymywat
rowniez, zwtaszcza w listach do innych ksigzat, ze zgdania papieskie
nie byty skierowane li tylko przeciw cesarzowi, ale takze stanowity
atak na catg koncepcje wtadzy $wieckiej i nieograniczonej wtadzy
monarchy. Kiedy zostat ekskomunikowany, pisat do krélow europejskich,
ostrzegajac, ze papiestwo stanowi zagrozenie dla nich wszystkich: "Czy
krél Anglii nie widziat swego ojca, krdéla Jana, obtozonego ekskomunika
az do momentu, kiedy zaréwno on stat sie podlegty papiestwu, jak

i jego krdlestwo stato sie panstwem hotdowniczym?". Duchowieristwo



to "nienasycone pijawki". Innocenty Il wykorzystat baronéw przeciwko
krélowi Janowi, nastepnie ich pozostawit na pastwe losu i pomdgt
zgniesc. "Te krwiozercze wilki, przebrane w skdre owcy, wysytajg to tu
to tam legatdw, aby ekskomunikowali, zawieszali prawa, karali - nie jako
siewcow, ktorzy gtoszg stowo Boze, ale po to, by wyciggac pienigdze,
kosié i zbieraé to, czego sami nie zasiali'. Odwotywat sie do ideatéw
wczesnego chrzescijafnstwa: "Nie wolno wznosi¢ Kosciota innego, niz
opartego na fundamentach potozonych przez samego Jezusa Chrystusa";
zachecat réwniez ksigzeta do zjednoczenia: "Patrz na swdj wtasny dom,
kiedy dom sgsiada stanagt w ogniu'. Do Ryszarda z Kornwalii, swego
szwagra, napisat: "To prawda, ze zaczyna sie od Nas [cesarstwa], ale
skonczy sie na innych krdlach i ksigzetach (...), a zatem, krélowie,
broncie stusznosci i swej wtasnej sprawy, bronigc naszej". Argumenty
Fryderyka byty bezposrednig zapowiedzig swieckich teorii w wieku
nastepnym, ktére rozwijat Marsyliusz z Padwy; w swym Defensor Pacis
dowodzit, ze gtéwnym powodem wojny oraz rozpadu chrzescijafistwa sg
ambicje papiestwa: "Jedyna przyczyna, ktéra w przesztosci spowodowata
spoteczne wasnie w ksiestwach i spotecznosciach - a te na dodatek
rozprzestrzenig sie w innych panistwach, jesli tylko wymkna sie spod

kontroli - to wiara, pragnienie i wysitki, czynione przez rzymskiego
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biskupa oraz jego duchownych wspdtpracownikéw, by przejg¢ wszelka

niezalezng swiecka wtadze i tym samym jej doczesne bogactwa".



Jednakze Fryderyk Il znacznie wyprzedzat swe czasy w niemal de-
sperackich prébach wzniesienia barier ochronnych, zaréwno koscielnych,
jak i Swieckich, przeciwko papieskiemu naduzywaniu wtadzy duchowej,
majacemu sprowokowac podziaty wewnatrz spoteczenstwa. Zwyciestwo
papiestwa nad domem Hohenstauféw byto catkowite. Fryderyk Il zmart
na wolnosci, lecz "pomiot zmii", jak ich nazywali papieze, zostat
wytepiony. Jego syna Manfreda, ktory zgingt w przegranej bitwie pod
Benevento (1266), pochowano bez religijnego obrzadku. Na rozkaz
papieza, Klemensa IV, "zgnity trup tego wstretnego cztowieka' zostat
ponownie wykopany i pogrzebany poza granicami krélestwa Sycylii,
stanowigcego wowczas lenno papieskie. Konradyn, ostatni szesnastoletni
cesarz, wpadt w rece papieza dwa lata pdzniej i (zgodnie z jednym ze
zrédet) Klemens, skazujgc go na Smier¢, powiedziat: "Vita Conradini,
mors Caroli [Karol Andegaweniski, papieski agent]. Vita Caroli, mors
Conradini'. Egzekucja chtopca zostata wykonana w Neapolu. Koniec
Hohenstaufow byt okrutny. Cérka Manfreda, Beatrycze, przebywata
w wiezieniu przez osiemnascie lat, zas jego trzej synowie z nieprawego
toza nigdy sie nie pojawili na arenie politycznej - jeden podobno
2yt jeszcze w roku 1309, spedziwszy czterdziesci piec lat w papieskim
wiezieniu. Sposrdd wszystkich dzieci i wnuczat Fryderyka dziesiecioro
zgineto w wyniku papieskich przesladowan czy w papieskich lochach.

Mielibysmy btedne wyobrazenie sytuacji, gdyby nam sie wyda-
wato, ze walka Kosciota z paristwem toczyta sie tylko na najwyzszych
szczeblach. Papieze zwalczali rodzine Hohenstauféw nie tylko jako
rywali i pretendentéw do najwyzszej wtadzy, ale jako glowe kasty
panujacych wtadcéw. Duchowienstwo stanowito zagrozenie dla ludzi

Swieckich dokfadnie we wszystkich sferach zycia. To nie przypadek, ze



Grzegorz VIl méwit i pisat o swieckich ze szczegdlng gorycza. Naturalnie,
w chrzescijanstwie juz od najwczesniejszych czaséw wystepowaty tarcia
miedzy duchownymi i Swieckimi. Wyniesienie grupy duchowienstwa
nieodmiennie wigzato sie z rozwojem autorytetu w koscielnej dyscyplinie
oraz ortodoksji w dogmatyce. Zrodzony w Il wieku montanizm stanowit
wyraz protestu przeciwko tym trzem elementom. Tertulian zas$, juz

w Il wieku, zostat pierwszym wyraznie antyklerykalnym chrzescijani-
nem: W Europie wczesnego Sredniowiecza antagonizm 6w jakby catko-
wicie wygast. Jak mieliSmy okazje zauwazyé, duchowienstwo odegrato
wybitng role w odbudowie spoteczenistwa; w kwestiach gospodarczych,
prawnych, ustrojowych jego podejscie do zycia byto zbiezne z odczuciami

spoteczenstwa. Zaczety sie jednakze pojawiaé pierwsze oznaki napiecia.
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Jedng z najzdrowszych cech karolinskiego spoteczenistwa byta préoba
wyksztatcenia - przy uzyciu Srodkéw koscielnych - cztowieka swieckiego.
Karol Wielki sam préobowat stuzy¢ tutaj za wzér. Wkrétce po jego $mierci
podniosg sie skargi w klasztorach, gdzie twierdzono, ze zakony nie
powinny zajmowac sie ksztatceniem mezczyzn, chyba Ze ci zamierzajg
zosta¢ mnichami. Tyle, ze poza szkotami klasztornymi i katedralnymi nie
istniaty wtasciwie zadne inne. Gtéwna chyba przyczyng roztamu byt brak
Swieckiego szkolnictwa, ktdre rozwijatoby sie w takim samym tempie
jak duchowne. Coraz wyrazniej warstwe duchowienistwa i Swieckich

odrézniato wykorzystanie taciny. Na Wschodzie, gdzie nigdy nie doszto



do powstania podobnych napie¢ miedzy duchowieristwem a wiernymi
Swieckimi, jezyki spoteczny i liturgiczny nie réznity sie miedzy sobg
i rozwijaty sie jednoczesnie - odwrotnie niz na Zachodzie. Okoto
VIII wieku nikt juz nie uczyt sie taciny jako jezyka narodowego;
jednakze zadna rozprawa naukowa, religijna czy liturgiczna nie powstata
w innym jezyku. tacina stata sie jezykiem duchowienstwa. Zatem
umiejetno$é mdéwienia czy pisania po tacinie zwykle byta testem dla
tych, ktorzy ubiegali sie o status (a tym samym przywileje) duchowny.
Stata sie symbolem cywilizacji, a jednocze$nie wyznacznikiem arogancji.
W oczach skupionej na sobie grupy duchowienstwa, ludzie swieccy byli
albo ciezko pracujgcymi prostakami, albo uzbrojonymi rzezimieszkami.
Duchowienstwo, ktére potrafito czyta¢ $w. Augustyna, irytowat fakt,
ze ich sprawami na najwyzszym szczeblu zarzgdza Konrad Il, ktéry
jest niepismienny. Naturalnie, okreslenie to znaczyto, ze nie zna on
taciny. Tym samym krél Anglii Henryk |, ktéry wtadat facing, znany byt
jako beauclerc - wytworny ksigdz. Za klerykalizmem kryt sie w duzej
mierze kulturalny snobizm, a jednoczesnie - gdy spojrzymy na to
bardziej realistycznie - poczucie wyzszosci; duchowni zajmowali sie caty
administracyjng strong rzadu, czyli sgdami, skarbem panstwa, a takze
wszelkimi rachunkami i zapiskami.

| punkt ostatni, za to najwazniejszy - Kosciét dysponowat biegtymi
w pismie ludZmi oraz odpowiednimi technikami, by mdc stworzy¢
bardziej sprawne formy rzadu, niz jakakolwiek swiecka instytucja. We
wczesnym Sredniowieczu funkcjonowaty one na rzecz plemiennych
panstw barbarzynskich; Koscidt, na przyktad, przekazat im spisane
kodeksy praw. Jednoczesnie przez caty czas Kosciét zachowywat starg

tradycje niezaleznego ustawodawstwa kanonicznego, pochodzacego jesz-



cze z IV wieku. Papiestwo dysponowato najstarszg maching prawna
i administracyjng w Europie Zachodniej. Istota renesansu Karolingéw
oraz cesarstwa Ottondw, ktdre po nim nastgpito, polegata na zbiez-

nosci celdow Kosciofa i panistwa, co znalazto swdj wyraz w kodeksach
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prawnych oraz w prawodawstwie soborowym, dotyczgcym obu sfer.
W systemie tym Kosciét zawsze cieszyt sie pozycjg uprzywilejowana.
| faktycznie - prawa spisywano przede wszystkim po to, by zabezpieczyé
duchowienstwo oraz jego wtasnosé. W Anglii na przyktad, duchowni
nigdy nie zostali catkowicie zdani na taske i nietaske sgdéw swieckich.
| chociaz w normalnym sgdzie mozna byto wnies$¢ przeciw nim dowolne
skargi, dla duchownych, ktérzy dopuscili sie wykroczen przewidziany byt
specjalny system kar; gdy zarzucano im zbrodnie karane $miercia, sadzié
ich miat biskup. Biskupi czestokro¢ przewodniczyli sgdom w hrabstwie;
dopiero po podboju normanskim biskupom oraz archidiakonom zabro-
niono uczestnictwa w rozprawach stu sgdéw nizszej instancji. Ponadto
prawodawstwo kroélewskie traktowato wykroczenia duchowienstwa jak
wykroczenia ludzi swieckich; w sgdach hrabstwa obowigzywato prawo
kanoniczne na réwni z prawem $wieckim. Zatem juz w anglosaskiej
Anglii duchowienstwo, w sensie prawnym, byfo klasg uprzywilejowang;
to samo mozna powiedzie¢ o innych regionach Europy.

Ow system przywilejéw pozostawat jednak nadal pod krélewska,

to znaczy Swiecka kontrolg. Na skutek zapoczgtkowanych w potowie



Xl wieku reform koscielnych oraz nastgpujacej potem rewolucji grego-
rianskiej wspdlny system prawny zostat rozdzielony na dwa odrebne
nurty. W latach pieédziesigtych Xl stulecia papieska administracja prze-
zyta ogromny rozkwit. Zaczeto wtedy dziata¢ w swej prymitywnej formie
prawo Parkinsona. Papiez dysponowat coraz liczniejszg grupga urzed-
nikow; dlatego tez rozszerzano zakres ich obowigzkéw, by wypetniac

im czas. Coraz wiecej duchownych szkolono w prawie kanonicznym;

w tym celu tworzono kompilacje prawa kanonicznego, ktére rozsytano do
wszystkich zakatkdw swiata chrzescijariskiego; korzystano z nich lokalnie,
a apelacje sktadano do Rzymu. Prawo kanoniczne stato sie kolejnym
trybikiem i tak juz rozrosnietej machiny legislacyjnej duchowienstwa.
Wraz z rozwojem prawa kanonicznego, ktére stawato sie coraz bardziej
subtelne i wyrafinowane, a jednoczes$nie przeksztatcato sie w jednolity
system miedzynarodowy (przy czym papiestwo stanowito najwyzszy sgd
apelacyjny), musiato sie ono naturalng kolejg rzeczy coraz bardziej réznic
od narodowego systemu prawa swieckiego. Odrebne systemy to odrebne
sady; jesli zatem sady duchowne skazywaty winnych za wykroczenia
natury koscielnej, moze réwniez powinny zajmowac sie wszystkimi
duchownymi, ktorzy dopuscili sie jakichkolwiek wykroczeA? Duchowni
przystali na to tym chetniej, ze prawo kanoniczne byto w ich oczach
systemem nadrzednym; przekonanie to pochodzito jeszcze z czasow
rzymskich i opierato sie na rzymskich zasadach prawnych. | tutaj dos¢

istotna rola przypadta kulturalnemu snobizmowi. Grzegorz VIl traktowat
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Donacje Konstantyna z rezerwg, miedzy innymi dlatego, ze stanowita
element dokumentu swieckiego; tymczasem kanoniczni reformatorzy
Kosciota zaktadali, ze Koscidt nie moze podejmowac zadnych prawnych
propozycji, ktére opieraja sie wytgcznie na dokumentacji $wieckiej-
wymagane jest bowiem ich potwierdzenie w archiwach koscielnych.
Duchownych rewolucjonistéw przepetniata rado$é - wyprowadzali
oto bowiem ludzkos¢ z ciemnej przesztosci do nowego, wspaniatego
Swiata sprawnej administracji. Koniec z rzgdami analfabetéw i barbarzyn-
skimi prawami chtopéw! Takie byto dos¢ powszechne mniemanie, popu-
larne zwtaszcza wséréd duchowienistwa. Rozwdj skutecznie dziatajgcych
sgddw papieskich oraz archiwéw utatwiat sprawowanie wtadzy przez
papiestwo i duchownych. Od konca XI wieku mozna méwi¢ o wzro-
$cie wszechogarniajgcej dziatalnosci papiestwa i Kosciota centralnego.
"Wielkie" roszczenia rzadu i papiestwa szty w parze; potrzeba wtadzy
rozrastata sie pari passu wraz z administracyjng zdolnoscia jej sprawowa-
nia. W Anglii na przyktad, az do roku 1070 nie organizowano zadnych
prawodawczych synodow (z wyjagtkiem jednego z roku 786); w latach
1070-1312 odbyto sie ich moze dwadziescia albo trzydziesci. Zachdd
niewiele miat do powiedzenia na pierwszych soborach powszechnych.
Ale oto miedzy rokiem 1123 a 1311 odbyto sie ich siedem. Jednoczesnie
korespondencja papieska stata sie obfitsza (nie zapominajmy, ze listy
z okresu pdzniejszego miaty wieksze szanse sie zachowac) - od srednio
jednego listu rocznie za czasow Benedykta IX (1033-1046), do trzydziestu
pieciu przed rokiem 1130, 179 za czaséw Aleksandra IlI (1159-118l),
280 na przetomie wieku XIV oraz 3646 na poczatku XIV. Wiasciwie

wszystkie dotyczyty kwestii prawnych. Naturalnie, Xl stulecie to okres



odkry¢ prawnych oraz ogélnej ekspansji prawa. Szybko rozwijaty sie
wszystkie formy sgddw, zwtaszcza sady krélewskie. Ton wszystkim
zmianom nadawato jednak tworzone w Rzymie prawo kanoniczne i ono
wiasciwie w catym procesie przodowato.

Przygotowanie do eksplozji prawa kanonicznego trwato okoto sie-
demdziesieciu lat (1070-1140); potem, w ciggu jednego dziesieciolecia,
stato sie ono powszechnym faktem. MieliSmy okazje sie przekonaé,
ze w panstwie Karolingdw pojecia chrzescijanskie wnikaty gteboko
w kazdg szczeline zycia spotecznego. Teraz oto system prawny stero-
wany przez papiestwo znalazt sie na czele wszelkich indywidualnych
poczynan, zapetniajgc szerokie obszary codziennego zycia prawnymi
szczegbtami, takimi jak: sprawowanie sakramentdw oraz wszystkie inne
kwestie dotyczace scisle religijnych aspektdw bytu; prawa, obowigzki
i optaty najbardziej nawet niepozornego proboszcza parafii oraz jego

wiernych; stroje, ksztatcenie, wyswiecanie kaptandw, status, przestepstwa
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oraz karanie duchownych; dziatalnos$¢ charytatywna, jatmuzna, lichwa,
testamenty, cmentarze, koscioty, modlitwa, msze za zmartych, pogrzeby,
$luby, dziedzictwo, slubne pochodzenie dziecka, pozycie ptciowe i mo-
ralnos¢. Do lat czterdziestych XI wieku papieze mieli tylko bardzo

ogoblne wyobrazenie o tym, co dzieje sie na najwyzszym szczeblu

zycia spotecznego w miejscach takich jak Anglia, pétnocne Niemcy czy

Hiszpania. Sto lat pdzniej, czyli w roku 1144, odnajdziemy juz list



Lucjusza Il do biskupéw Herefordu i Worcester z poleceniem, by wspélnie
rozwigzali spdr dotyczacy kosciota parafialnego w diecezji Lichfield.
Rewolucja prawna ogromnie wzmocnita papiestwo, gdyz fakt wymie-
rzania sprawiedliwosci stanowit w oczach cztowieka Sredniowiecznego
najwazniejszy atrybut wtadzy. Rozwdj papieskiego ustawodawstwa byt

z jednej strony powodem, dla ktérego papiestwo domagato sie petnej
niezawistosci i Srodkiem stuzgcym do ponizania i obalania wtadzy
poszczegdlnych cesarzy. Z drugiej strony - stopniowo przyczynito sie ono
do przeksztatcenia papiestwa, a takze Kosciota jako catosci, w zupetnie
inny rodzaj instytucji. Papiestwo stato sie nie tyle instytucjg boskg, co
prawng; a jednoczesnie jako spotecznos¢ prawna w coraz wiekszym
stopniu oddzielato sie od otaczajgcego je spoteczenstwa. Jego stowna
powtoka to juz nie Pismo Swiete, lecz prawo kanoniczne. Okoto roku
1140 powstato Concordia Discordantium Canonum, znane réwniez jako
Decreta, skompilowane przez Gracjana. Dzieto to stanowito w pewnym
sensie ostatni etap dtugiej listy nieco prymitywniejszych zbioréw prawa
kanonicznego. Przedstawiato tak doskonale usystematyzowany przeglad
wszystkich starozytnych praw koscielnych, i to dokonany z niezwykta do-
ktadnoscig, ze jakiekolwiek pdzniejsze wysitki kodyfikowania przesztosci
okazywaty sie jedynie powierzchowne. Kodeks rozrdzniat, na przykfad,
prawa obowiazkowe, takie jak te sformutowane w Pi$mie Swietym, od
praw umownych, utozonych przez Kosciét w interesie dyscypliny oraz na
rzecz ratowania dusz. Pierwsze sg niezmienne, drugie - znacznie bardziej
elastyczne; dla réznorodnych celéw mogg ulec ztagodzeniu, przy czym
prawo zwalniania od obowigzkéw ustawowych stanowito nieodtgczng
ceche papieskiego urzedu.

Teoria Gracjana oraz praktyka sgddw papieskich stanowity zatem



kulminacje dtugiego, zapoczgtkowanego w Il wieku, procesu, w wyniku
ktdrego Koscidt zajat pozycje miedzy kodeksem moralnym wyznaczo-
nym przez Boga w Piémie Swietym a zobowigzaniami i zaleceniami
narzuconymi chrzescijanstwu. Owa tendencja, stanowigca gtéwng tro-
ske Kosciota, zmierzata zatem do zastgpienia duszpasterskiej teologii
interpretacjg prawng i administracjg. Poczgwszy od Grzegorza VI,

wszyscy wybitni papieze byli prawnikami. Dwor papieski, czyli ina-
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czej curia, to przede wszystkim organizacja prawna, zatrudniajgca od

Xl wieku ponad stu specjalistow oraz licznych prawnikéw, zajmujgcych
sie pilnowaniem intereséw krdélow, ksigzat czy wybitnych duchownych.
Wiekszo$¢ doradcéw papieza to biegli w prawie kanonicznym jurysci.
Roger Bacon dos¢ ironicznie zauwazyt, ze na jednego teologa w otoczeniu
Innocentego IV przypadato dwudziestu prawnikdéw. Papieze sprawiali
wrazenie, jakby sami chcieli wikfa¢ sie w problemy prawne. Sw. Bernard,
papista i klerykat, lecz jednoczesnie cztowiek, ktdry przede wszystkim
miat na wzgledzie duszpasterskg misje Kosciota, uwazat, iz papiestwo
wrecz obsesyjnie zajmuje sie kwestiami prawnymi. "Dlaczego od rana
do wieczora wystuchujesz skarg? - pisat w roku 1150 do Eugeniusza Il

- Jakie korzysci ptyng z czego$ takiego? Mogg one tylko tworzyc
gmatwajgce wszystko pajeczyny". Jego ostrzezenia jednak ignorowano.
Zwyczaje procesowe stopniowo przenikaty cate zycie Kosciofa. Instytucje

koscielne postrzegaty swoéj stosunek do swiata $wieckiego oraz do siebie



wzajemnie przede wszystkim w kategoriach prawnych. Sprawy, o ktére
najbardziej zazarcie i najdtuzej walczono, dotyczyty duchowienstwa.
Jedna z takich sredniowiecznych spraw - Jarndyce contra Jarndyce - toczyta
sie miedzy mnichami klasztoru $w. Augustyna z Canterbury oraz ich
arcybiskupem - zaciekty spdr trwat pietnascie lat, a kolejni papieze
byli zobowigzani do napisania az siedemdziesieciu listéw. Zmeczony
tg sprawa Innocenty Il oswiadczyt: "Rumienie sie ze wstydu, styszac
o tej Smierdzacej sprawie '. Ale czy nie jest tak, ze prawo zawsze tworzy
Smierdzace sprawy?

Nadal rozrastaty sie pajeczyny sw. Bernarda. Kiedy pytat, jakie
korzysci przyniosg instytucje prawne, odpowiedz naturalnie brzmiata
- pienigdze i wtadze. Sad, ktérego dziatanie mozna by okresli¢ jako
skuteczne - a w Sredniowieczu sad papieski to niewatpliwy przy-
ktad prawnego sukcesu - stanowit Zrédto dochodu, przy czym wielcy
i maluczcy tego sSwiata musieli podporzadkowywac sie jego wyrokowi.
Prawne stosunki papieza z krélem, ksieciem czy arcybiskupem mogty
obejmowac kilkanascie albo i wiecej spraw toczacych sie jednoczesnie
- niektére wazne, inne btahe, a kazdg obie strony musiaty rozwazy¢,
uwzgledniajac swojg totalng polityke. Papiez mégt przeprowadzi¢ swoje
zamiary gtéwnie dzieki skutecznosci swoich sagdéw. Dlatego tez nie mdgt
unikaé szczegétowych rozwigzan. Myslenie zas w kategoriach prawnych
byto przede wszystkim mysleniem w kategoriach swieckich. Papieze
coraz bardziej angazowali sie w poczynania prawno-dyplomatyczne
oraz utrzymanie w catosci swych posiadtosci w centralnych Wtoszech,
majacych stanowic trwatg baze dla ich zakrojonych na coraz szerszg skale

dziatan na arenie miedzynarodowej. Tym samym stawali sie podobni
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do innych wtadcéw tego okresu. Reforma gregorianiska, zmierzajaca

do podniesienia poziomu moralnego Kosciota poprzez odciggniecie
duchowienstwa od jego dziatan wspierajgcych panstwo, doprowadzita-
w wyniku zupetnie tragicznego rozwoju wydarzen - do jeszcze gtebszego
zaangazowania Kosciota w sprawy doczesne. W pewnym sensie KosSciét
stat sie nawet swoistym swieckim swiatem samym w sobie.

Jako taki - stanowigc niezalezng, rywalizujgcg z panstwem instytucje

- musiat w sposob nieunikniony popadac z nim w konflikt na kazdym
prawie szczeblu. Naturalnie, duchowieristwo i ludzie swieccy byli takimi
samymi chrzescijanami i wyznawali takie same poglady nie tylko w kwe-
stiach najwazniejszych, ale czesto takze w sprawach drugorzednych.
Jednoczesnie tkwili uwiktani w konflikt prawny, ktéry mégt ulec jeszcze
grozniejszemu zaostrzeniu na skutek konfliktu osobowosci. Bardzo gtosna
byta sprawa tragicznego sporu Henryka Il z Tomaszem Becketem. Henryk
liczyt sobie zaledwie dwadziescia dziewie¢ lat, kiedy w roku 1162
mianowat Becketa, swego kanclerza, gtdéwnym duchownym krélestwa.
Miat nadzieje, ze takie potaczenie funkcji pomoze zatagodzié tarcia
wynikajgce w sposéb nieunikniony z konfliktu obu systemoéw prawnych.
Przeciez, kiedy "obowigzki juz wypetnili, bawili sie razem niczym chtopcy
w tym samym wieku - razem siedzieli w sali i w kosciele; razem

udawali sie na przejazdzki konne(...)". Z dwczesnego opisu nie wynika

ze Becket byt o szesnascie lat starszy od kréla i miat znacznie wieksze

doswiadczenie. Najprawdopodobniej wywierat zty wptyw na mtodego



monarche; polityke Henryka za czasdéw, gdy jego gtéwnym doradca
byt Becket, charakteryzowato uporczywe obstawanie przy przestrzeganiu
jasno okreslonych praw oraz umitowanie dla ekstrawaganckich gestow.
W latach szescdziesigtych XIl wieku Henryk, dorastajac, stopniowo
przybierat bardziej pojednawczy stosunek do Swiata i starat sie raczej
zjednywac swoich przeciwnikdw niz ich rozgramiaé. Zmienit sie i stat
mistrzem realpolitik. Becket pozostat taki sam - uparty, a czasem wrecz
histeryczny - pozostat aktorem, uwielbiajgcym hatasliwe dramaty.
Witasnie w takim uktadzie personalnym Anglia Henryka odczuta
pierwszy impuls papieskiej rewolucji. Za czasdw Wilhelma Zdobywcy
pisat Eadmer: "wszystkie sprawy, czy to duchowe czy przyziemne,
czekaty na decyzje kréla'. Sobér biskupi nie mégt "podjac zadnego
rozporzadzenia ani zakazu, jesli nie byty one zgodne z wolg kréla
i uprzednio nie zostaty przez niego zaakceptowane'; biskup réwniez
nie mogt, bez zgody kréla, "przedsiewzigé zadnego dziatania przeciw
jakiemukolwiek baronowi czy przedstawicielowi Kosciota, badZ obtozy¢
go klatwa za kazirodztwo, cudzotdstwo czy inne powazne wykroczenie,

nawet kiedy owo wykroczenie byto oczywiste, ani natozy¢ zadnej kary
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koscielnej". Nadal byt to $wiat wczesnego Sredniowiecza. Za czaséw
Wilhelma Il i Henryka | coraz powszechniej odczuwano antagonizm
miedzy krélem oraz wyzszym duchowieristwem, a w czasie petnego

niepokoju panowania Stefana - coraz wyrazniejsze zakusy Kosciofa na



obszar krélewskiego prawa. Z drugiej strony mamy wiele dowodéw na to,
ze kompromis byt mozliwy. Kuria papieska nie stanowita monolitycznej
organizacji - czesto sama przezywata wewnetrzne podziaty, albo czasami
wrecz wprowadzata kolektywne rzagdy ograniczajgce wtadze zapalczy-
wego papieza. Jan z Salisbury, zauwazajac, ze decyzje Eugeniusza Il byty
czesto odwotywane, wyjasnit to stwierdzajac, iz "zbyt pochopnie polegat
na swojej wtasnej opinii przy ferowaniu wyroku". Na poziomie lokalnym
wtadze koscielne miaty swoje wlasne powody, by unika¢ gry w otwarte
karty. Na przyktad poprzednik Becketa, arcybiskup Teodor, niechetnie
odwotywat sie do Rzymu, z wyjatkiem sytuacji, gdy strony konfliktu
"znalazty sie w szponach jakiej$ potrzeby, od ktorej wiasnym wysitkiem
nie potrafig sie uwolni¢'. Uwazat, ze "wykroczenia oséb ztosliwych
najlepiej ukarzg ci, ktérzy dobrze znajg zastugi obu stron konfliktu'.
Wyrzucat biskupowi Chichesteru, ze zwraca sie z apelacjg do Canterbury:
"Fakt, ze spory mieszczgce sie w kompetencji waszej jurysdykcji trafiajg
do nas, to oznaka waszej stabosci i zaniedbania".

Wszystko jednak wihasciwie zalezato od tego, czy osoby uczestniczgce
w konflikcie uwazaty stworzenie harmonijnego spotfeczenstwa za cel
nadrzedny w stosunku do stusznego dochodzenia wtasnych praw.
Odnosito sie to zwtaszcza do tych duchownych, ktérzy dopuscili sie
przestepstwa, nad czym ubolewat zaréwno krdl, jak i Becket. Kazdy, kto
sprawowat wiadze w spoteczenstwie, byt zainteresowany utrzymaniem
praw i porzadku - chyba najbardziej Kosciét, poniewaz wtasnie w nim
najszybciej szerzyto sie bezprawie, podobne do tego, z jakim na poczatku
swego panowania borykat sie Henryk Il. Wiek wczesniej duchowienstwo
jako profesja - jesli mozna o nim méwié w ten sposdb - przezyto

gwattowny rozwdj. By¢ moze nawet jedna osoba na pieédziesigt mogta



sie uwazad za cztowieka majgcego $wiecenia. Sposrdd tej liczby co
najmniej jedna na szes¢ najprawdopodobniej mogta popas¢ w konflikt

z prawem. A wiele z nich zaliczato sie do duchowienstwa tylko

w kategoriach prawnych. Czesto przyjmowali nizsze $wiecenia, by
zdoby¢ wyksztatcenie, nastepnie przechodzili na stuzbe u ludzi swieckich.
Nigdy nie zamierzali zosta¢ wyswieconymi ksiezmi. Liczni duchowni

w stuzbie cywilnej zyli jak ludzie Swieccy, a nastepnie sie zenili. Nawet
ksieza parafialni czesto wiedli zycie niczym chtopi: "ich domy i nory
wypetnione byty - jak opisuje Giraldus Cambrensis - zotagdkujgcymi

sie kochankami, skrzypigcymi kotyskami, niemowletami i piszczgcymi
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berbeciami'. Proboszcz czesto wykonywat prace dla miejscowego pana
W zamian za swojg zagrode; zwykle miat podwdjny udziat w dzierzawio-
nych komunalnych posiadtosciach i utrzymywat parafialne knury, byki,

tryki i ogiery.

Na tym poziomie nie sposdb byto uniknac¢ przestepczosci wéréd
duchowienstwa. Z jakiej racji mieliby podlega¢ odrebnemu i tagodniej-
szemu systemowi prawnemu? W rzeczywistosci Kosciot duzo lepiej radzit
sobie z przyznawaniem praw, jakich domagali sie reformatorzy, niz
z narzucaniem duchowienstwu wiekszych wymogdéw oraz dyscypliny.
Mozna by nawet rzec, ze im gorecej duchowni wystepowali na rzecz tego
pierwszego, tym bardziej jakby ignorowali to drugie. Dobrze to ilustruje

przyktad Becketa. Jako arcybiskup nigdy nie interesowat sie dziatalnoscig



duszpasterska; nigdy tez nie wykazywat wiekszego entuzjazmu do pracy
nad wyksztatceniem poboznego duchowienstwa. Préby przymuszenia
duchownych, by nosili szaty liturgiczne czy zrezygnowali ze zwigzkéw
matzenskich i konkubinatéw, nie przynosity pozytywnych rezultatow.
Sady koscielne dziataty bardzo Zle, zwtaszcza w sprawach powaznych,
i to z powodu tego, co arcybiskup Teodor nazywat "subtelnoscia
praw i kanondéw '. Henryk Il, na przyktad, bardzo niechetnie zgodzit
sie, by Kosciét sam zajat sie sprawg archidiakona Osberta z Yorku
oskarzonego o otrucie swego arcybiskupa. Archidiakon zatowat swego
czynu zaréwno w duchu, jak i w praktyce. Po roku sporéw werdyktu
nie ogtoszono i sprawe przekazano do Rzymu. Archidiakon zostat
ostatecznie pozbawiony godnosci i przeniesiony do stanu swieckiego, ale
wiasciwie nie ukarano go w zaden inny sposob - dwadziescia lat pdzniej
ciggle dowodzit niesprawiedliwosci wyroku. Z dostepnych materiatéw
natomiast wynika, ze niewatpliwie byt winny dokonanego przestepstwa.
Konflikt z Becketem rozpoczat sie na dobre, kiedy Henryk wrdcit
do Anglii w roku 1163 i dowiedziat sie, ze od czaséw jego koronacji
(1157) duchowni dopuscili sie blisko stu morderstw. Czesto tez zdarzaty
sie wéréd duchowienstwa wypadki kradziezy oraz rozboju. Henryk
by¢ moze okazatby wiecej zrozumienia dla absolutystycznych pragnien
Becketa, gdyby ten zaprezentowat wiecej rozsadku, kierujgc sgdami
koscielnymi. Czasami jednak ich wyroki wydawaty sie nie do zaakcep-
towania przez kréla, ktory byt zdecydowany walczy¢ z bezprawiem.
Kanonik z Bedford zabit rycerza, a nastepnie w sgdzie otwarcie zniewazyt
sedziego, miejscowego szeryfa. Za oba przestepstwa grozita kara $mierci,
a tymczasem Becket poprzestat na wygnaniu winnego. Kiedy duchowny

z Worcestershire uwiédt jaka$ dziewczyne i zamordowat jej ojca, Becket



kazat go napietnowac rozpalonym zelazem. Decyzje te mozna byto kry-

tykowad z czterech powoddw: po pierwsze, wyrok byt niewspétmierny
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do winy, a ponadto precedensowy w prawie kanonicznym. Oznaczat tez
uzurpowanie sobie prawa do sprawowania wiadzy krélewskiej, a poza
tym oczywiste zaprzeczenie argumentu samego Becketa, ze duchow-
nych nie mozna poddawac okaleczeniu, aby "nie deformowaé obrazu
Boga'. Na naradzie z krélem, w czasie ktdrej dyskutowano problem
sprawiedliwego karania duchownych dopuszczajacych sie przestepstwa,
Becket twierdzit, Ze ponizenie, pozbawienie $wiecen i uprzywilejowanego
statusu jest juz dostateczng karg. Udowadniat, ze duchowienstwo to
zupetnie odrebna grupa spoteczia: "duchowni, ze wzgledu na swe
Swiecenia oraz odrebny urzad majg jako krdla tylko Chrystusa (...).

A jako ze nie podlegajg zadnemu swieckiemu krélowi, tylko Krélowi
Nieba, mogg by¢ postuszni tylko swojemu prawu; jesli dopuszcza sie
jakiegos wystepku, winni by¢ karani przez swoje wiasne prawo, ktére

ma swe $rodki przymusu". Kiedy konflikt stat sie otwarty, Becket

zajat bardziej "gregorianskie ' stanowisko: "Krélowie chrzescijafiscy winni
podporzadkowac swg administracjg duchownym, a nie narzucac im
swoj3 (...) Ksigzeta chrzescijariscy winni by¢ postuszni dyktatowi KoSciofta,
a nie skupiac sie na swojej wtadzy, ksigzeta winni raczej schyla¢ gtowy
przed biskupami, niz ich sadzic'.

Wiekszos¢ angielskich biskupow nie zgadzata sie ze stanowiskiem



Becketa ani z przyjetg przezen taktykg podczas sporu. Samo miano-
wanie go na urzad odbyto sie w niewtasciwy sposdb; co prawda przy
zachowaniu wszystkich form, zostat on jednak narzucony Kosciotowi

w roku 1162 pod naciskiem krélewskiego sedziego najwyzszego, Ryszarda
de Lucy. Ogdlnie przypuszczano, ze wtasnie ze wzgledu na sposéb,

w jaki Becket zostat mianowany na swe stanowisko, zalezato mu

na tym, by pokaza¢ mnichom z wtasnej kapituty, iz jest niezalezny

od krélewskiej woli. Jesli przyjrzec sie licznym listom duchowienstwa
zwigzanego z dramatem Becketa, odkryjemy dos¢ wyrazny nastrgj
niecheci wsrdd jego tytularnych zwolennikéw, wywotany pozami i nie-
przejednaniem arcybiskupa. Zamordowanie Becketa to najstawniejsza
zbrodnia stanu w catym Sredniowieczu. Zostat prawie natychmiast
kanonizowany i S$wigtynia, w ktorej przechowywano jego relikwie, stata
sie trzecim co do waznosci - po Rzymie i Santiago de Compostella

- sanktuarium Europy. Az do czaséw Reformacji swiety Tomasz byt
najczesciej portretowanym swietym, a jego imie - najpospolitszym
imieniem chtopiecym. A przeciez nie oddat chrzescijanstwu zadnej
waznej postugi. Henryk Il czesto mowit cos, czego potem zatowat: nie
miat chyba jednak intencji, aby rycerze na powaznie wzieli jego petne
gniewu stowa. Przyjaciel Becketa, Jan z Salisbury, przypomina, ze kroél

uzyt podobnego okreslenia co najmniej raz przy innej okazji w roku
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1166: "Wszyscy to zdrajcy, ktérzy nie potrafig zdoby¢ sie na dostatecznie



duzo zapatu i lojalnosci, by uwolni¢ go od przesladowan jednego
cztowieka". Charakterystyczne jest okreslenie "jeden cztowiek"; Henryk
byt przeswiadczony, ze walczy nie tyle z systemem, co z niegodziwg
jednostka, ktdra nie dopuszczata do jakiejkolwiek préby kompromisu.
W momencie, gdy doszto do najgoretszego etapu sporu, Becket zostat
wiasciwie sam - meczenstwo stanowito widowiskowy, teatralny sposéb
na wyijscie ze slepego zautka, w ktory sie sam wpedzit. Dziatanie czterech
rycerzy byto serig koszmarnych pomytek. Nie wiadomo doktadnie, jaki
cel przyswiecat ich podrézy do Canterbury - to Becket zmusit ich
do podjecia decyzji - czy zamierzajg go zamordowad, czy wrécic¢ na
dwor, wychodzac na gtupkow. Jeden z autoréw pochwalnej biografii
Becketa, Edward Grim, napisat to wyraznie: "Ten, ktéry od tak dawna
pragnat meczenstwa, nagle postrzegt, ze okazja nadeszta". Inny biograf
William FitzStephen, dodaje: "Widac¢ tego pragnat; arcybiskup bowiem
mogt bardzo fatwo uniknac catej tej sytuacji i salwowac sie ucieczkg, bo
i miejsce i czas sprzyjaty po temu".

Inni duchowni musieli patrzeé na kanonizacje Becketa oraz na
szalong i niespodziewang popularnosc relikwii nowego swietego ze
sporg dozg cynizmu. Takie stanowisko zajmowat Jan z Bellesmains,
biskup Poitiers, osobiscie bardzo zyczliwie nastawiony do Becketa. Jan
uwazat arcybiskupa za cztowieka, ktéry "zawsze podazat za swojg
wtasng wolg i opinig (...); to wielkie nieszczescie oraz ogromna krzywda
i niebezpieczenstwo dla Kosciota, ze nim rzadzit". Sam przeciwstawiat sie
Konstytucjom z Claredon Henryka Il, gdyz jego zdaniem posuwaty sie za
daleko w podtrzymywaniu krélewskich praw. Skutecznie udato mu sie
obroni¢ duchownego, oskarzonego o zdrade, przed rozprawg w sadzie

krélewskim; jednoczesnie udato mu sie utrzymywac doskonate stosunki



z Henrykiem (a takze z kurig), uzyskat awans na arcybiskupa Lyonu i zyt
w harmonii z Kosciotem i paristwem az do osiemdziesigtki - czyli na tyle
dtugo, by doczekac sie wizyty wiedzionego szacunkiem Innocentego lIl.
Wedtug takich ludzi jak Jan, prawdziwe niebezpieczenstwo dziatalnosci
Becketa nie polegato tylko na czynieniu przeciwnikéw Kosciota z kréldow,
ktdrzy wczesniej (jak Henryk) byli przychylnie do niego nastawieni, lecz
na postepowaniu uwieficzonym palmg meczernstwa; miato ono stworzyc
odpowiedni klimat wéréd duchowienstwa, zmuszajgc innych pratatéw
do pilnowania praw Kosciofa w stopniu wykraczajgcym daleko poza
rozsadek.

Fakt, ze rozdarcie w spoteczenstwie wywotane tym morderstwem
dos¢ szybko zostato zlikwidowane, Swiadczy dobrze o praktycznym

podejsciu Henryka oraz papieza Aleksandra lll. Becket swa $miercig nie
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osiaggnat zadnych istotnych rezultatéw. Aleksander popart wszystkich
proponowanych przez Henryka kandydatéw na biskupie wakaty-

byli to wierni zwolennicy krélewscy, okreslani przez Becketa albo jako
"archidiabty", "pomioty cudzotdstwa", albo "notoryczni schizmatycy'.

W Canterbury znalazt sie cztowiek, ktéry odpowiadat Henrykowi.
Ryszard, przeor Dover, za priorytetowe uwazat przede wszystkim re-
formy duchowienstwa oraz wspétprace z parstwem. Aleksander udzielat
gorgcego poparcia polityce Henryka, zamierzajgcego podbi¢ Irlandie

i grozit ekskomunikg wszystkim, ktdrzy nie chcieliby wesprze¢ "tego



katolickiego i najbardziej chrzescijanskiego kréla'. Jezeli chodzi o ape-
lacje do Rzymu, widaé wyraznie, ze Henryk w zasadzie im sie nie
przeciwstawia. Po prostu zyczyt sobie sprawowac nad nimi kontrole.
Kiedy legat papieski, kardynat Vivian, przybyt do Anglii w roku 1176
"bez zezwolenia kréla', Henryk - wedtug stoéw kronikarza Rogera
z Howden - wystat do niego dwdch biskupdw, ktérzy mieli go ostrzec,
"iz o ile nie jest sktonny podporzgdkowac sie woli kréla, nie bedzie mu
wolno jechac dalej". Kardynat poprzysiggt, "ze w czasie swej legacji nie
bedzie robit nic wrogiego wobec [Henryka] oraz jego krélestwa". Henryk
potraktowat wéweczas Viviana z wielkimi honorami, nastepny zas legat
dotozyt juz wszelkich staran, by przed przyjazdem otrzymac krélewskie
zezwolenie. Henryk lubit prawych i uduchowionych przedstawicieli
Kosciota; nieche¢ odczuwat jedynie wobec tych, ktdrzy - jak mowit-
obejmowali Swiat obiema rekami'. Czesto awansowat ludzi mogacych
przysporzy¢ mu ktopotdw, czyli na przyktad kogos takiego, jak Baldwin
z Ford; zostat on najpierw mianowany biskupem Worcester, a nastepnie
Canterbury. Henryk Il byt jednym z tych niewielu sredniowiecznych
wiadcow, ktérzy szczerze pragneli, by spoteczerstwo chrzescijariskie do-
brze funkcjonowato; uwazat, ze aktywny, zywotny, a nawet wojowniczo
nastawiony Kosciét oraz wyzsze duchowienstwo to elementy niezbedne
dla materialnego oraz duchowego dobrobytu catego spoteczenistwa. Tacy
wiadcy, zgodnie z tradycja Karolingdw, byli gotowi wspdtpracowac
z Kosciotem nawet po tym, gdy ten umniejszat ich status oraz wiadze,
czynigc stugami pomazancéw Bozych. Mimo jednak catej dobrej woli,
zaden z monarchdw z pewnoscig nie mdgt zaakceptowac sposobu
myslenia zilustrowanego na przyktadzie bulli papieza Bonifacego VIII,

ktorg zacytowalismy na poczatku rozdziatu. W rezultacie, poczgwszy od



Xl wieku coraz rzadziej jakikolwiek powaznie myslacy i ciezko pracujacy
monarcha chciat poswiecic sie reformie Kosciota oraz ulepszeniu jego
duszpasterskiej dziatalnoéci - we wczesnym Sredniowieczu stanowito

to gtdwny punkt polityki nawet przecietnych wtadcéw. Teraz wtadca

koncentrowat sie gtéwnie na prébie blokowania i kontroli Kosciota oraz
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wykorzystania jak najwiekszej ilosci jego zasobow finansowych i ludzkich
na potrzeby swieckie.

Moze nie miatoby to takiego znaczenia, gdyby biskupom udato sie za-
chowac swdj status. Wprawdzie w Europie Zachodniej i Pétnocnej udato
im sie nie utraci¢ duzej czesci majatku, ale to wiasnie oni jako pierwsi
padli ofiarg walki papiestwa z wtadzg swieckg. Od momentu, kiedy w I
wieku powstata instytucja monarchicznego biskupa, gtdwnym organem
chrzescijanstwa byt episkopat. Poziom oraz zapat duchowienstwa, a co za
tym idzie i chrzescijanstwa, zalezat przede wszystkim od zdolnego, swie-
tego i energicznego biskupa. Bez dobrych biskupéw papiestwo wtasciwie
nie mogtoby wywiera¢ zadnego rzeczywistego wptywu na spoteczen-
stwo. Po poddaniu sie angielskiego kréla Jana papiestwu'lnnocenty I,
przynajmniej teoretycznie, sprawowat wtadze nad angielskim Kosciotem.
Nie mdgt jednakze wprowadzi¢ zadnych zmian, nie dysponowat bowiem
ani mechanizmami, ani administratorami, ktérzy mogliby nadzorowac
6w Koscidt. Jego radg dla legatow prawie zawsze byto zalecenie, by

robili to, czego sobie zyczy krél. Z poczgtkiem Xl wieku papiestwo,



przynajmniej teoretycznie, wygrato batalie o mianowanie biskupdw.

W catej tej kampanii chodzito o podniesienie poziomu episkopatu.
Okazuje sie jednak, ze jesli nastgpity w tej materii jakie$ zmiany, to
tylko na gorsze. W praktyce lokalni wtadcy oraz papiez angazowali sie
w polityke mianowania biskupdw. | jednej, i drugiej stronie przyswiecat
cel zupetnie inny niz znalezienie najlepszych ludzi. Krélowie niezbyt
taskawym okiem patrzyli na duchownych petnigcych funkcje ministrow,
jako ze nie mozna ich byto postawié przed sgdem krélewskim za
malwersadje, zdrade czy inne przestepstwa. Z drugiej strony nie stac
ich byto na optacanie ludzi swieckich na tym stanowisku, duchownych
zas mozna byto wynagrodzi¢ biskupstwem badz innymi beneficjami.
Wygrywat prawie zawsze argument finansowy. Dlatego tez nieomal
potowa biskupstw znajdowata sie w rekach urzednikéw krdlewskich,
dworzan itd. Papiez rowniez musiat wynagradza¢ swoich urzednikéw
oraz zwolennikdw. Jego mozliwosci obsadzania stanowisk byty rézne,
niemniej mogty wynosic¢ prawie jedna trzecig ogdlnej liczby. Podziatem
biskupich tupdéw nie kierowaty zadne wzgledy formalne; odbywat sie on
w drodze targu w cztery oczy miedzy papiestwem oraz wystannikiem
krélewskim.

Nominacje krélewskie czasami byty chybione. Czarny Ksigze (Ed-
ward) uzyskat dla swego niepi$miennego przyjaciela, Roberta Strettona,
biskupstwa Coventry i Lichfield, mimo ze przysiege kanonicznego
postuszenstwa musiat odczytac ktos w jego imieniu. Co prawda papiez

i arcybiskup Canterbury byli niezadowoleni z tego faktu, lecz koniec



Spoteczeristwo totalne i jego wrogowie 273

koncodw musieli da¢ za wygrang. Papieskie nominacje mogty by¢ rownie
nieudane lub nawet gorsze. W roku 1246, majac na uwadze "uwolnienie"
Kosciota od Hohenstauféw, Innocenty IV zabronit jakichkolwiek wybo-
row biskupdw nad Dolnym Renem bez zgody Stolicy Apostolskiej. Rok
pdzniej na stanowisko biskupa Liege mianowat Henryka, brata hrabiego
Geldrii. Miat on zaledwie dziewietnascie lat i byt niepiSmienny. Zostat
wystany do Liege tylko ze wzgleddw politycznych oraz w zwigzku

z koncepcjami militarnymi papieza. Jako biskup byt elektorem cesarskim,
a w jednym z pierwszych aktéw pomadgt wybrac¢ hrabiego Holandii,
antyhohenstaufowskiego kréla Niemiec. Pozwolono mu pozostac przy
nizszych swieceniach, "aby mogt sie swobodnie angazowac w sprawy Ko-
Sciota w Niemczech" - to znaczy kierowa¢ wojskiem w bitwach. Otrzymat
rowniez prawo do przyznawania dziesieciny zwolennikom papiestwa,
zachowania wolnych beneficjéw oraz podejmowania odpowiednich
dziatan, majacych na celu zorganizowanie nowych oddziatéw. Na jego
rzecz pracowali bardzo doswiadczeni urzednicy i poswiecajgcy caty

swoj czas zastepca, ktdry miat sie zajmowac wszystkimi najpilniejszymi
problemami diecezji, zas on sam przez dwadziescia pie¢ lat petnit swoje
polityczne i militarne obowigzki. Z zapiskéw koscielnych wytania sie
postac wzorcowego biskupa. W rzeczywistosci byt tajdakiem, a kiedy
upadt rod Hohenstauféw, przestat by¢ uzyteczny; w roku 1273 Grze-
gorz IX oskarzyt go o to, ze sypia z przeoryszami i zakonnicami, a takze,
ze w ciggu dwudziestu dwu miesiecy zostat ojcem czternastu bekartow

i kazdego z nich zabezpieczyt odpowiednim beneficjum... Okryty hanbg,

powrdcit do swoich naturalnych sktonnosci i zostat bandyta.



Rzadko zdarzali sie ludzie jemu podobni. W wiekszosci biskupi
pod krélewsko-papieska kontrolg byli niestety przywigzani do swiata
doczesnego i bardzo przecietni. Czesto wyjezdzali, zatatwiajac jakie$
sprawy dla krdla czy papieza. Jednakze nawet jesli nie piastowali
stanowisk swieckich, przewaznie nie dziatali aktywnie jako biskupi. Nie
zawsze z wiasnej winy. Od biskupdow oczekiwano, by podrézowali
z wielkg pompg. Kazda zatem biskupia wizytacja oznaczata wiele cieza-
row finansowych dla nizszego duchowieristwa. Typowym dostojnikiem
koscielnym wedtug standardéw epoki byt Odo Rigaud, arcybiskup Rouen
(1247-1276). Podrézowat on ze switg osiemdziesieciu konnych, co w roku
1251 doprowadzito do skierowania przez wszystkich biskupéw Norman-
dii skargi do papieza. Drugi na liscie znajdowat sie William z Longchamp,
biskup Ely, chociaz gtéwnie wyrzucano mu liczbe pséw mysliwskich
oraz sokotéw (ich wyzywienie byto szczegdlnie kosztowne). Wizytacje
mogli réwniez przeprowadzac wikariusze generalni czy archidiakoni;

oni jednakze réwnie fatwo dopuszczali sie roznych wykroczen. Jak
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poinformowano Innocentego lll, archidiakon Richmond zabrat ze sobg
dziewiedédziesiat siedem koni, dwadziescia dwa psy mysliwskie oraz trzy
sokoty. Hubert Walter, arcybiskup Canterbury, narzucit pewne granice
owemu przepychowi - arcybiskup nie mdgt mieé wiecej niz pieédziesieciu
konnych, biskup - trzydziestu, archidiakon - siedmiu, i zaden z nich

nie miat prawa podrézowacé z psami mysliwskimi i sokotami. Jednakze



nikt tak naprawde nie stosowat sie do tych norm. Dwiescie lat pézniej
sprawy wcale nie miaty sie lepiej. Kiedy arcybiskupa Kempe z Yorku
skrytykowano za to, iz wizytuje swojg diecezje w ciggu dwdch czy trzech
tygodni i to raz na dziesie¢ czy dwanascie lat - a wszystko dziato sie

w potowie XV wieku - odrzekt, iz prébowat przyby¢ do archidiakonii,

nie wizytowanej przez zadnego z jego poprzednikéw od 150 lat, ale
powiedziano mu, ze jest zbyt uboga - moze wiec zamiast tego umorzy
dtugi?

Zasadniczo nie mamy pewnosci, ze w Sredniowieczu komukol-

wiek zalezato na prawdziwie oddanym biskupie. Nadal obowigzywata
karolinska koncepcja, ze Koscidét i panstwo winny potaczy¢ swe sity,

by wdrazaé chrzescijaniskie ideaty moralne. Préby wprowadzenia ich

w zycie spotykaty sie ze sprzeciwem wszystkich grup spotecznych.

Biskup miat prawo przeprowadzac¢ wizytacje zaréwno wsrdd swieckich,
jak i duchownych. Mégt wejsé do domu moznowtadcy i odby¢ tam sad
nad jego moralnoscia; albo tez poddac catg wioske seksualnemu czy
finansowemu sledztwu. Robert Grosseteste, bardzo oddany i odwazny
biskup Lincolnu z potowy Xlll wieku - byé moze jeden z najbardziej
godnych podziwu sredniowiecznych biskupéw - powaznie brat do serca
problemy chrzescijanskiego spoteczerstwa oraz swe obowigzki. W latach
1248-58 przeprowadzit bardzo szczegdtowa wizytacje. Posrdd pytan, jakie
' zadat miejscowym sedziom, znalazfo sie i takie: "Czy ktokolwiek ze
Swieckich odznacza sie dumg, zawiscia, badz skgpstwem, albo grzechem
gnusnej depresji, urazy czy takomstwa, albo tez rozpusty?". To byta
chyba najszerzej zakrojona akcja, ktdra miata na celu podniesienie norm
moralnych, przedsiewziecie jednoczesnie tak nietypowe, ze az nieznosne.

Wtadze swieckie zareagowaty dos¢ charakterystycznie. W roku 1249



biskup zostat wezwany, by osobiscie stawi¢ sie przed krélem i "wyjawié
powody, dla ktérych zmuszat niechetne kobiety i mezczyzn, pod grozbg
ekskomuniki, aby zjawili sie przed nim i pod przysiegg ztozyli zeznanie
na temat powaznych wykroczen przeciwko Koronie '. Krél byt niezado-
wolony, ze zgromadzenia takie uniemozliwiaty jego poddanym wtasciwe
wypetnianie obowigzkéw. Biskup nie uzyskat wsparcia u papieza, ktéry
uzalat sie nad jego moralnym entuzjazmem i raz mu sie nawet przysnito,

Ze Grosseteste zaczat mu czynic¢ wyrzuty i "uderzyt go mocno laska".
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Wiekszos¢ biskupdw nie zamierzata trudzié sie wizytacjami wsréd
ludzi $wieckich. Aby wprowadzi¢ w zycie prawo moralne rozwineli
instytucje wiejskiego dziekana. On witasnie zajmowat sie lokalnymi
przypadkami cudzotéstwa, zniestawienia, nieptacenia dziesieciny, krzy-
woprzysiestwa, naruszenia prawd wiary, lichwy, magii, herezji, auten-
tycznosci testamentdéw i swietokradztwa. Dziekani nie znosili owych
obowigzkéw, gdyz nie przynosity im dochodu. Wynajmowali woznych
badz specjalnych wystannikdw, by wreczali biskupie ostrzezenia. Ptacono
im wedtug osiggnietych rezultatéw, ale czesto posuwali sie do szantazu
i spotykali sie z powszechng nienawiscia. Dlatego biskupi korzystali
z ustug dozorcéw koscielnych. W kazdym razie tylko ubodzy i pokorni
byli w praktyce zmuszani do dostosowywania sie do chrzescijanskiego
ideatu czy tez karani, gdy tego nie robili. Ludzie wptywowi nie

pozwoliliby sobie na to, by ich moralnos¢ kontrolowali biskupi, nie



mowigc juz o wiejskich dziekanach. Kiedy okoto roku 1310 dziekan
Crewkerne przekazat biskupie upomnienie sir Alanowi Ploknetowi,
biedaka chwycono za gardto i zmuszono do zjedzenia biskupiego listu
wraz z pieczecig. W podobny sposdb postepowano z duchowieristwem.
Pracujgcy duchowni, ktdrzy zyli z zasitku, byli przewaznie ubodzy

i mozna byto zazgdad od nich rozliczen. Wyzsi rangg duchowni czy
pluralisci - niejednokrotnie terminy te miaty charakter synonimiczny

- ktorzy znacznie czesciej famali prawo kanoniczne albo stuzyli ztym
przyktadem, mogli procesowac sie z biskupami w sadzie. Poniewaz koszty
postepowania, ktdre mogto trafi¢ do Rzymu, musieli optacaé biskupi,
czesto zostawiali winowajcéw w spokoju. Tym samym rozwdj prawa
kanonicznego, majgcego w teorii przystuzy¢ sie podniesieniu moralnosci
duchowienstwa, w rzeczywistosci utrudniat éw proces.

Z catego przedsiewzietego przez papiestwo programu reform naj-
bardziej zgubne dla duchowienistwa byto chyba ostabienie pozycji
biskupa. Od kornca XI wieku biskupi zaczeli traci¢ wtadze i niezaleznos¢
w takich kwestiach jak liturgia, kanonizacja, wizytacja w opactwach
i klasztorach, a takze definicja prawa i doktryny. Stanowili jedynie
ogniwo porozumiewania sie z papiezem. Dlatego wiec ludzie, ktérzy
pragneli zmienic i naprawic¢ spoteczenstwo, przeprowadzi¢ chrzescijariskg
rewolucje, nie starali sie juz o stanowisko biskupa. Obejmowali je
zatem mtodsi synowie moznowtadcdw oraz zastuzonych urzednikéw
panstwowych. Biskupom udato sie utrzymac bogactwo i swéj nominalny
status. Wielu sposrdd 500 biskupdw Kosciota tacinskiego mogto roscié
sobie prawo do owego urzedu, ktérego poczatki siegajg Il wieku,

a w kazdym razie okresu dawniejszego niz jakakolwiek swiecka rodzina

krélewska. Episkopat nalezato zatem traktowac jako jedng z podsta-



wowych instytucji zachodniego spoteczenstwa. Gdy w XV stuleciu
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podjeto préby reformowania Kosciota, poczynajac od papiestwa, Kosciét
w naturalnym odruchu zwrdcit sie przede wszystkim do biskupdw,

a nastepnie doprowadzit do odrodzenia systemu soborowego, ktéry
miatby sie tym zajg¢. Okazato sie jednak, ze instytucje te sobie nie
poradzg. Korona wraz z papiestwem wspdlnie zniszczyta potezng niegdys
tradycje biskupiej inicjatywy i przywddztwa. Na soborach w wieku

XV biskupi gtosowali albo wedtug klucza narodowego, zgodnie z kré-
lewskimi poleceniami, albo w specyficznie pojetym interesie Rzymu.
Zatracita sie juz tradycja niezaleznego dziatania soboru jako organizacji
miedzynarodowej. W instytucji, ktérej poczatkéw mozna upatrywad

w czasach nowotestamentowych, cos sie popsuto.

Zniszczenie biskupiej niezaleznosci z pewnoscig wzmocnito wtadze
papieza w Kosciele. Najwiecej jednak korzysci odnosito z tego panstwo.
Biskup w pojeciu sw. Ambrozego trzymat w szachu wtadze krélewsksa,

a takze papieska. Wraz z ograniczeniem roli biskupa do petnego godnosci
urzednika papiez samotnie piastowat swe zaszczytne stanowisko, stojac
twarza w twarz ze $wieckim swiatem. Mozna by nawet rzec, ze

to polityka papieska stworzyta swieckiego ducha i przeksztatcita go

w efekcie w swojego wroga. Spoteczenstwo chrzescijariskie, powiedzmy
IX wieku, stanowito jedng catosc. Nie istniato rozréznienie na swiat

"duchowienstwa" i "Swieckich". Koncepcje panstwa swieckiego wyniosty



na Swiatto dzienne reformy gregorianskie, gdy pozbawity wtadce jego
funkcji kaptanskich. Przez pewien czas podbudowywato to wtadze
Ko$ciota, albo przynajmniej takie sprawiato wrazenie. Podkreslano w spo-
teczenstwie wyzszos¢ duchowienstwa, usuwajgc na dalszy plan element
Swiecki wraz z monarchig. Panowata tendencja utozsamiania "Kosciota"

z duchowienstwem. Na dtuzszg mete miato to fatalne skutki dla catej
koncepcji chrzescijariskiego spoteczenstwa. Z poczatku elementy swieckie
zostaty zepchniete na margines zycia spotecznego, lecz ostatecznie
przechodzgc do ofensywy rozwinety wiasne sposoby myslenia poza
zatozeniami chrzescijarisko-klerykalnego swiata. Byty to mysli obce
chrzescijanstwu - wrecz mu wrogie. ldea wojowniczej kasty duchowien-
stwa, wraz ze wszystkimi korzysciami ptyngcymi z wyzszej nauki oraz
prawnych i administracyjnych technik, poczatkowo osiggneta cel. Byty to
jakby pierwsze zwigzki zawodowe. Swieccy czerpali z tego przyktadu.

W Xl wieku krélewski system prawny znajdowat sie pokolenie, a moze
nawet dwa.w tyle za prawem kanonicznym, ale wkrétce nadrobit
zalegtosci. Zniszczeniu ulegto stare cesarstwo, lecz jego miejsce zajeli kré-
lowie. Nauczyli sie postugiwaé prawnymi i administracyjnymi technikami

papiestwa, a takze sie na nich wzorowac¢. Wojowniczos¢ duchowienstwa
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wywotata w koricu reakcje wsrdd swieckich, reprezentowanych przez
korone. | tak sie zrodzit antyklerykalizm.

Wezmy przyktad Anglii. Zawsze pozostawata w szczegélnych i za-



zytych stosunkach z papiestwem. Anglicy uwazali, ze wiare zawdzie-
czajg misji Grzegorza Wielkiego i byli wdzieczni. Przyznanie pallium
arcybiskupom angielskim traktowano jako wielkie wyréznienie. Liczne
angielskie koscioty w dowdd uznania zastug Rzymu nazywano imieniem
Swietych Piotra i Pawta. Juz od bardzo wczesnego okresu chrzescijaristwa
w Wiecznym Miescie znajdowat sie angielski kosciot pod wezwaniem
Najswietszej Marii Panny, na ktéry tozono ze specjalnie zbieranego
w Anglii podatku, zwanego "pensem Piotrowym'. W zadnym innym
kraju taki podatek nie istniat. Poczgtkowo dobrowolnie optacali go
angielscy krélowie, ale poczawszy od X wieku stat on sie obowigzkowym,
$cigganym od wszystkich podatkiem. Pierwsza petna goryczy wzmianka
na ten temat pojawita sie za czaséw Grzegorza VI, ktéry upomniat
Wilhelma |, ze zalega z podatkiem. Wilhelm zgodzit sie go zaptaci¢, ale
juz od tamtej pory opfate te traktowano w Anglii jako niepotrzebny
ciezar. Zbierano znacznie wiecej niz w rezultacie wysytano do Rzymu,
przy czym korona pobierata swojg cze$¢. W Xl stuleciu 6w podatek
ustalono na 299 srebrnych marek rocznie, lecz ptacono go niezbyt
systematycznie - kiedy nadarzata sie po temu okazja, wstrzymywano sie
z zaptata, by rozztosci¢ papieza; wtasciwie nawet mozna uznaé, ze "pens
Piotrowy ' traktowano jako srodek nacisku w politycznych rozgrywkach.
Gdy w potowie XIV wieku papiez stanowczo domagat sie owej sumy
pieniedzy, Edward Ill zwrdcit sie z tg sprawg do parlamentu. Ten czym
predzej uznat podatek za nielegalny i nieprawomocny i od tej pory
zaprzestano go ptacic.

Jesli korona oraz stojacy na jej czele réd krélewski miaty mocno
podbudowang pozycje, nie musiaty sie niczego obawiaé¢ w zwigzku

z zewnetrzng wojng z papiestwem. Papiez mogt wystosowac interdykt,



lecz trudno go byto wprowadzi¢ w zycie. Gdy Innocenty Ill prowadzit
spor z krélem Janem, niektdérzy angielscy biskupi pozostali na swoich
stanowiskach. Cystersi, uwazajac, iz 6w interdykt ich nie dotyczy, "bili

w dzwony, wySpiewywali swoje piesni i petnili stuzbe na rzecz Boga

przy otwartych drzwiach". Jan normalnie wywigzywat sie ze swoich
zobowigzan wobec Kosciota, nadal dajac jatmuzny - trzy marki dla
templariuszy, pietnascie funtow dla kanonikéw z Trentham i tak dalej.
Interdykt pozostawat w mocy przez szes¢ lat, a krél mimo to najwyrazniej
cieszyt sie powszechnym poparciem. Niewatpliwie ekskomunika Jana

w roku 1209 pogorszyta sytuacje. Najwieksze jednak straty ponidst

Kosciot angielski. Optaty z ziem koscielnych wptacanych do skarbu
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panstwa wzrosty z 400 funtéw w 1209 roku do 24 000 funtéw w dwa

lata pdzniej, co jeszcze i tak nie uwzglednia strat cystersdw, wynoszacych
ponad 16 000 funtéw. W rezultacie Jan otrzymat ponad sto tysiecy funtéw,
ktdre zostaty przeznaczone na sfinansowanie uwieficzonej sukcesem
kampanii w Walii, Szkocji i Irlandii. Gdyby Jan nie zantagonizowat

znacznej grupy baronéw w wielu réznych zresztg kwestiach, jego
podporzadkowanie sie papiezowi okazatoby sie zupetnie niepotrzebne.
Ogdlnie rzecz biorac, krél, ktéry potrafit zapanowac nad wewnetrzng
sytuacjg, zawsze miat szanse trzymaé papiestwo w ryzach, nawet

w czasach jego potegi za pontyfikatu Innocentego Il

Zadania papieskie wprawdzie rosty coraz bardziej, faktycznie jednak



zyski papiezy byty niewspotmierne do ogromnego tadunku nienawisci,
jakie owe zgdania wzbudzaty. Dotyczy to zwtaszcza papieskich klauzuli
dla zagranicznych beneficjow. Miedzy rokiem 1216 a 1272 w Anglii mo-
zemy moéwié o szesciu bezposrednich papieskich klauzulach dla réznych
biskupstw, za czaséw Edwarda Il sprawa dotyczyta juz trzynastu sposréd
dwudziestu osmiu biskupstw, a po roku 1342 tak wtasnie wygladata
normalna procedura: John Trilleck, wyznaczony na stanowisko biskupa
Hereford w roku 1344, byt ostatnim az do czaséw reformacji angielskim
biskupem mianowanym bez uwzglednienia papieskiej klauzuli. Nie
oznacza to jednak umocnienia wtadzy papieskiej. Wrecz przeciwnie-
system wykorzystywano zgodnie z zyczeniami Korony. Istniata nawet
regularna formuta - na przyktad ta dla ustanowienia biskupa Norwich
w 1446:

"Wobec tego, ze Dostojny Papiez przypisat niedawno kos$ciotowi
w Norwich (...) Waltera Lyherta, wybranego z Norwich, magistra teologii,
a takze mianowat go biskupem i pasterzem w tymze kosciele, o czym
informujg skierowane do nas bulle Dostojnego Papieza (...). Zwazywszy
na to, ze biskup otwarcie wypart sie wobec nas wszystkich stéw
zawartych w bulli, gdyz krzywdzity one nas i naszg korone, zdajac sie
tym samym z pokorg na naszg taske; pragngc w tym wzgledzie okazac
mu naszg taskawosé, przyjelismy hotd lenny biskupa i przywrdcilismy
mu doczesne bogactwo biskupstwa (...)."

W tym wypadku, tak jak wtasciwie i we wszystkich innych, aktu
mianowania dokonywat krél, cho¢ klauzula pochodzita od papieza;
biskup jednakze musiat odrzuci¢ wszelkie niekorzystne dla wtadcy
sformutowania klauzuli. Duchowni wybierajgcy sie do Rzymu byli

zmuszani do ztozenia standardowej przysiegi; typowym przyktadem



moze by¢ przysiega opata klasztoru sw. Augustyna w Canterbury z roku
1468: "(...) nie bedziesz dochodzit w sgdzie ani nie bedziesz prébowat,

by w sgdzie rzymskim czy jakimkolwiek innym sgdzie zamorskim
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dochodzono spraw, ktére mogg przynies¢ szkode czy uszczerbek krélowi
naszemu, niezawistemu panu, Koronie czy ktéremukolwiek z jego pod-
danych; nie bedziesz tez robit lub prébowat robié czegokolwiek, co moze
byé sprzeczne z prawami tej ziemi '. Caty zbidr praw strzegt krélewskiego
stanowiska, z ktérego wynika, ze wszelkie papieskie decyzje czy inne
podejmowane w jego imieniu postanowienia w Kosciele angielskim
muszg najpierw przejsc przez krélewski mechanizm. Wtasciwie we
wszystkich sprawach - poza kwestiami doktrynalnymi - krél stat na
czele Kosciota angielskiego jeszcze na dtugo przed tym, zanim zgodnie
z decyzjq parlamentu Henryk VIII zostat oficjalng gtowg Kosciota
w swoim kraju.

Sytuacja miata sie podobnie we wszystkich krajach zachodnich.
W niektérych nawet trudno znalezé cho¢ krétki okres, w ktérym
papiestwo potrafito skutecznie ingerowac w krélewska kontrole Kosciofa
narodowego. W Hiszpanii na przyktad, juz od czaséw wizygockich
wtadza nalezata do Korony. Synody z VI wieku to najwczesniejsze
formy wspoétpracy panstwa z Kosciotem w chrzescijafisko-barbarzynskiej
Europie; ukazujg one Kosciét funkcjonujacy na zasadzie departamentu

administracji paistwa, w sposéb naturalny mu podporzagdkowany. To



krélowie, a nie biskupi rzadzili Hiszpania, i co za tym idzie - hiszpanskim
Kosciotem. Sytuacja ta nie ulegta zadnej istotnej zmianie przez cate
Sredniowiecze. Jedli sie zatem przyjrzymy synodom oraz soborom
organizowanym w Kastylii i Aragonii w XIIl stuleciu - w okresie, kiedy
moglibysSmy sie spodziewac silnej supremacji papiestwa - w rzeczywisto-
$ci zobaczymy prawie catkowite podporzgdkowanie sie duchowienistwa
panstwu oraz krélewskiej polityce. Paiistwo chronito Koscidt, wrecz

go rozpieszczato; byt to jednakze Kosciét zniewolony. W wieku XV,

a nawet jeszcze bardziej w XVI, nacisk Korony stawat sie coraz wiekszy,
podobnie jak zresztg w innych krajach europejskich; odbywato sie to
drogg formalnych konkordatow i porozumien, ktére rozdzielaty prawa
Korony i papiestwa w taki sposdb, by nie zostawi¢ zadnych watpliwosci,
iz interesy panstwa majg charakter nadrzedny. Sam fakt, ze hisz-
pansko-habsburska polityka i dyplomacja czesto pozostawata w petnej
zgodzie z gtdwnymi celami papiestwa, albo ze Korona hiszpariska
mogta catkowicie sie zgadza¢ z doktrynalnym stanowiskiem papiestwa,
egzekwujac jego poszanowanie na swoim terytorium, wcale nie miat
wplywu na to, ze panstwo hiszpanskie pragneto kontrolowac scene
koscielng, nie dopuszczajgc zadnej niezaleznej akcji ze strony papie-
skiej. Hiszpanska inkwizycja byta przede wszystkim organem wtadzy
krélewskiej, a jedna z jej funkcji polegata na "ochronie" hiszpanskiego

Ko$ciofa przed wptywami czynnikdw zewnetrznych, w tym réwniez
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papiestwa. Dlatego tez zdominowanie Kosciota przez korone byto moze
bardziej zrozumiate w XVI-wiecznej Hiszpanii niz w jakimkolwiek innym
panstwie europejskim, nawet w poréwnaniu z obszarami pozostajgcymi
pod wptywem Thomasa Erastusa*.

Réwniez Francja nie dopuszczata u siebie do skutecznej penetracji
papiestwa, zwtaszcza poczawszy od Xlll wieku, kiedy monarchia zaczy-
nafta umacniaé swg pozycje. Papieze dosc¢ systematycznie wykorzystywali
potege Francji do walki z Hohenstaufami. Mozna by powiedzie¢, ze

w ten sposdb zastapili potencjalnego wtadce rzeczywistym. Papiestwo,
ktére w VIII wieku pomogto stworzy¢ zachodnie cesarstwo jako swa
tarcze ochronng, w wieku Xlll przyczynito sie do jego zniszczenia, nie
doprowadzajgc do powstania zadnej inne;j sity, ktéra by je wspierata.
Niemniej papiestwo nadal potrzebowato wsparcia ifaut de mieux, musiato
go wiec szuka¢ u jednego z powstajgcych panstw-narodéw. Wybér
przewaznie padat na Francje, az do XVI wieku, kiedy to papiestwo skie-
rowato swe zainteresowanie ku Hiszpanii i Austrii. Krélowie francuscy,
podobnie jak przedtem bardziej wymagajacy cesarze, traktowali papieza
niczym swego gtéwnego biskupa, a nie jako niezalezng potege. Dlatego
tez w XllI stuleciu pogtebiat sie rozdzwiek miedzy wzrostem apetytéw
papieskich a upadkiem jego rzeczywistej wtadzy. Na przyktad w roku
1298 Bonifacego VIl poproszono o arbitraz miedzy Edwardem I, krélem
Anglii, a francuskim Filipem Pieknym w sporze dotyczacym Gaskonii.
Mianowano specjalnych petnomocnikdéw, papiez zas wydat kilka bulli;

w ostatnim jednak momencie, pod naciskiem Francji, musiat przyznaé¢,
ze dziafa, jak to sam ujat: "jako osoba prywatna, jako Dostojny Benedykt
Gaetani ' * *.

Sprawe Dostojnego Benedykta Gaetani mozna chyba okresli¢ jako



zart z papiestwa. Przedtem roszczenia papiezy posiadaty pewng tajem-
niczg site, ktdra sprawiata, ze liczono sie z nimi. Po tym zdarzeniu stato
sie jasne, iz instytucja osiggneta swdj szczyt rozwoju jako potega fizyczna
w polityce europejskie] i ze teraz moze juz tylko chyli¢ sie ku upadkowi.
Bonifacy opublikowat Clericis laicos we Francji w roku 1296, a rok pdzniej
w Anglii. W odpowiedzi Edward | zalecit sedziom pozbawié ochrony
sgdowej duchownych, ktérzy odmawiajg ptacenia podatkéw. Jednocze-
$nie poinstruowat szeryféw, by przejeli ziemie koscielne. We Francji Filip

Piekny zakazat wywozu waluty francuskiej. Tym samym $wiat swiecki

* Erastus - protestancki teolog, twdrca erastianizmu, religijno-politycznej teorii
o zaleznosci Kosciota od panstwa. Dopuszczat on mozliwos¢ apelacji od wtadzy
koscielnej do wtadzy panstwowej, ktéra miata - jego zdaniem - wszelkie

kompetencje takze w sprawach religijnych (przyp. red.).

** Takie byto rodowe nazwisko Bonifacego VIII (przyp. red.).
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zareagowat srodkami materialnymi na duchowe grozby papiestwa. Miato
to stanowi¢ przypomnienie, ze duchowienstwo potrzebuje krélewskiej
sprawiedliwosci co najmniej w takim samym stopniu, w jakim krélowie
nie moga sie obejs¢ bez rozgrzeszenia, a takze ze papiestwo poradzi sobie
bez francuskiego i angielskiego ztota, przesytanego statkami do Rzymu,

tak samo jak Korona Anglii i Francji bez opodatkowania duchowierstwa.



Bonifacy nie zwazat na te ostrzezenia i rywalizacja z Francjg osiggneta
punkt kulminacyjny. Papiez wydat we Francji kilka bulli: Ausculta #li,
zaadresowang bezposrednio do kréla, Super Petri solio, grozacg ekskomu-
nikg, Salvator mundi, wycofujgcy wszystkie dotychczasowe papieskie dary
i taski, oraz Ante promotionem, zalecajgcg wszystkim francuskim pratatom
przyjazd do Rzymu na sobdr, ktéry miatby oméwié zagwarantowanie
swobdd Kosciofa. W 1302 Filip otrzymat jednogtosne poparcie stanéw
generalnych dla swej antypapieskiej polityki. W kwietniu 1303 Bonifacy
wydat ultimatum grozace ekskomunika oraz interdyktem, ktérego termin
uptywat we wrzeséniu. W czerwcu Filip postawit Bonifacego przed sgdem
w Luwrze pod zarzutem sprzecznego z prawem wyboru, Swietokupstwa,
niemoralnosci, przemocy, niereligijnos$ci oraz herezji i upowaznit korone
do pojmania papieza. Wilhelm z Nogaret, oskarzyciel wystepujgcy
w imieniu Filipa, aresztowat papieza w Anagni 7 wrzesnia, dzien przed
wygasnieciem ultimatum, przy pomocy ludzi zebranych sposréd wrogéw
papieza w Rzymie i okolicach. Bonifacy zostat wkrétce uwolniony, lecz
juz w pazdzierniku zmart. Na tym zakonczyty sie mrzonki papiestwa,
ktdre po raz kolejny zdato sobie sprawe z tego, ze wtadza swiecka,
wprawdzie podrzedna w stosunku do niego, jest jednak niezbedna do
ochrony Stolicy Apostolskiej. Dwa lata pdzniej papiestwo wyprowa-
dzito sie z targanego niepokojami Rzymu do spokojnego i wygodnego
Awinionu, pod francuski parasol ochronny. Potem nastgpita "niewola
babilonska", wielka schizma, epoka soborowa i w rezultacie przywrdcenie
niezaleznego papiestwa. Tymczasem wytonito sie narodowe panstwo
Swieckie i totalne spoteczenstwo chrzescijaniskie przestato istnied.

Mozna by spytac, po ostatecznej przegranej papieskich aspiracji

wobec swieckich monarchéw, dlaczego system klerykalny, majgcy swe



zrédto w papiestwie, przetrwat tak dtugo? Odpowiedz nie jest prosta.
Naturalnie, system byt wewnetrznie bardzo silny i rozgateziony. Byt to
jedyny w Europie system na skale miedzynarodowa ze scentralizowang
wtadzg i mackami w kazdej prawie wiosce. Jego korzenie siegaty gteboko
i miat on wptyw na duze obszary ludzkiego zachowania. Do czaséw
Bonifacego system kanoniczny osiggnat peten rozkwit - pozostawato
tylko dodawac kilka szczegdtéw - i niezwykle trudno bytoby go odrzucié.

Dotyczyt on wielu spraw, jakich prawa i wiadza swiecka nie chciaty
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sie nawet dotykaé. Nietatwo bytoby o instrument, ktéry mdégtby édw
system zastgpic - nalezatoby go dopiero stworzy¢. Z tego wtasnie oraz

z wielu innych powoddw krélowie wystepowali przeciwko zmianom. Tak
dtugo, jak papiestwo byto sktonne z nimi negocjowac, z zadowoleniem
zostawiali teoretyczng debate bez rozwigzania. Ogdlnie rzecz biorac,
prosciej i taniej byto prowadzié bezposrednie pertraktacje z papiestwem,
niz z pozostajgcym poza kontrolg duchowienstwem danego kraju. Jesli
chodzi o opodatkowanie kleru, czyli to, na czym krélom zalezato
najbardziej, papiez i krél zgadzali sie wspdlnie dzieli¢ "tupy’, tak jak
wczesniej doszli do porozumienia w sprawie nominacji biskupich oraz
mniej waznych beneficjow. Naturalnie, przy tym podziale Koronie trafiata
sie Iwia czes¢ dochoddw. Ale do tego pewnie i tak predzej czy pdzniej

by doszto. Utrzymanie zdominowanego przez papieza systemu prawa

kanonicznego umozliwito przeprowadzanie takich transakcji z godnoscia



i w majestacie prawa, przynajmniej powierzchownie. Owe porozumienia
niewiele miaty wspdlnego z chrzescijaiistwem czy religijnoscig. Pod
kazdym wzgledem uktad taki ustepowat - moralnie i spotecznie-
karolinskiemu ideatowi duchowienstwa i Swieckich, dgzgcych w ramach
Scisle okreslonych rél do stworzenia augustynskiego ziemskiego miasta,
opartego na zaleceniach Pisma Swietego. W rezultacie, dzieki nowemu
systemowi, najaktywniejsi duchowni i Swieccy jednoczyli swe wysitki, by
w jak najwiekszym stopniu wykorzystaé zasoby Kosciota do celéw czysto
ziemskich. Korzystaty z tego w rézny sposdb wszystkie klasy posiadajace.
Tak dtugo jak poszczegdlne rody krélewskie byty za utrzymywaniem
instytucji i doktryny Kosciota oraz bronity jego wtasnosci i przywilejéw,
szanse zmiany pozostawaty niewielkie. W pewnych tylko dziedzinach
zycia reformatorzy zdotali przekona¢ wtadcéw, ze ich religijnym obo-
wigzkiem jest ulepszy¢ istniejgcy stan rzeczy; ale to juz zupetnie inna
opowiesé.

Mimo iz system przetrwat, nie przemawiat juz tak tatwo do wy-

obrazni wszystkich. We wczesnym Sredniowieczu Koéciét symbolizo-
wat wszystko, co w Europie kojarzyto sie z postepem, oswieceniem

i humanizmem. Jak widzielismy, w znacznym stopniu przyczynit sie

do wskrzeszenia z prochéw cywilizacji oraz podniesienia moralnosci.
Stworzyt kontynent, mimo wszystkich jego niedoskonatosci, o dobro-
tliwym obliczu. W XI wieku, a nawet w XII, Koscidt - ktory teraz

kojarzyt sie nieodtgcznie z duchowienstwem - nadal byt utozsamiany

ze zmianami prowadzgcymi ku lepszemu. Reformy gregorianskie nie-
watpliwie cieszyty sie na pewnym poziomie popularnoscig. Wiele grup

I spotecznych, z réznych zresztg, sobie wtasciwych powoddw, chetnie

widziato alternatywnga w stosunku do Korony wtadze albo (co zdarzato



Spoteczeristwo totalne i jego wrogowie 283

sie czesciej) - klerykalng przeciwwage dla miejscowego swieckiego
moznowtadcy. Zasadnicza zmiana nastgpita miedzy rokiem 1150 a 1250.
W tym okresie wyraznie poprawit sie stan sgdownictwa krolewskiego,
sgdy lenne zas stracity na znaczeniu. Dochody duchowienstwa okreslano
jako zdzierstwo, jego przywileje - jako naduzycia. Koscidt - organizm
hierarchiczny - przestat by¢ otaczany mitoscig i szacunkiem. Nadal
stanowit dos¢ potezng instytucje napawajgcg przerazeniem i strachem,
jednakze postuszeristwo wobec niego zabarwione juz byto stale rosnacg
Wrogoscia.

Oficjalny Kosciét zaczeto coraz powszechniej kojarzy¢ z naduzyciami
finansowymi. Swiadczg o tym zachowane wzmianki juz z korica XII
wieku. Natomiast z pierwszych dziesiecioleci XllI stulecia pochodza
pierwsze $wiadectwa, ze ludzie pochodzacy z najnizszych warstw spo-
tecznych zaczeli sie buntowac przeciwko ptaceniu dziesieciny; w kregach
bardziej wyksztatconych spotykamy sie z ewidentnym antyklerykali-
zmem. Taki wtasnie antyklerykalny epizod miat miejsce w roku 1238
podczas pobytu papieskiego legata w Oksfordzie. Odwiedziny rozpo-
czety sie w dos¢ przyjaznej atmosferze; studenci teologii postanowili
ztozy¢ grzecznos$ciowg wizyte w siedzibie legata. Doszto jednak do
jezykowego nieporozumienia i studentéw bezpardonowo zatrzymat
wioski lokaj legata. Nastréj zmienit sie natychmiast i na wierzch

wyptynetfa skrywana wrogos¢. Studenci sitg wtargneli do domu. Biedny



irlandzki kapelan, ktéry zupetnie przypadkiem zebrat na tytach domu,
nagle zostat oblany miskg wrzatku przez brata legata. Rozgorzata bdjka,
a klerycy zaczeli wykrzykiwaé: "Gdzie jest ten lichwiarz, ten handlarz
Swietosciami, ztodziej naszych dochoddw, nigdy nie nasycony, ktéry
deprawuje naszego krdla i podkopuje krélestwo, pladruje nasz kraj, by
zapetnié kufry obcokrajowcéw?" Legat musiat salwowac sie ucieczka, by
ujs$é z zyciem, incydent za$ wywotat dtugie i skomplikowane prawne
konsekwencje.

W Xl wieku podobne zdarzenie byto czyms$ niezwyktym. Gtebokie
zmiany nastgpity sto lat pdzniej. Nawet na poczatku XIV stulecia tak
naprawde nikt nie kwestionowat duchowego przywddztwa papieza oraz
waznosci jego aktdw legislacyjnych czy nominacji. Poczawszy od roku
1400 wielokrotnie i otwarcie kwestionowano papieska plenitudo potestatis
wraz z catym Sredniowiecznym systemem koscielnym. Naturalnie, ostros¢
krytyki oraz jej przedmiot byty rézne w zaleznosci od miejsca. Anglia
na przyktad dojrzata jezykowo i kulturowo w XIV wieku, a rodzaca
sie ksenofobia, podbudowywana przez wojne z Francjg, utozsamiata
papiestwo, a zatem Koscidt, z instytucjg miedzynarodowg, ze sprawg

Francji. Dos¢ czesto mozna byto wtedy ustyszeé takie powiedzenie:
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"Papiez jest Francuzem, ale Jezus Chrystus Anglikiem". Z drugiej strony,
powszechne w XIV stuleciu utozsamianie papiestwa z Francjg nie

wptywato na popularnos¢ papiestwa w tym kraju. Wrecz przeciwnie



- papiestwo nigdy tak naprawde nie doszto do siebie po niewoli
awinionskiej, kiedy utracito 6w magiczny zwigzek z cesarstwem. Co
wazniejsze - nikt nie utozsamiat juz papiestwa z promieniujaca sitg
zmartego apostota Piotra. To prawda, ze w XIV wieku kult relikwii chylit
sie ku upadkowi, a zanim papieze na dobre wrdcili do Rzymu, przestat
zasadniczo istnie¢. Mozna by tez pewnie powiedzie, iz relikwie juz

nie napetniaty wiarg ani prawdziwym przerazeniem, lecz znajdowaty
oddzwiek w powszechnych przesadach. Poza tym papiez w Rzymie
stanowit fakt niemal metafizyczny, byt wywyzszony ponad wszystko;

w Awinionie byt zaledwie instytucja.

W roku 1300 na jubileusz do Rzymu przybyto 200 tysiecy oséb - do
Awinionu chrzescijanie przyjezdzali tylko w interesach. Tam pracowato
sie znacznie skuteczniej niz w rzymskiej kurii. Awinion byt bardziej
scentralizowany. Wywotywat wiekszg aktywnos$¢ misjonarzy niz Rzym
i znacznie bardziej wzmozong dziatalnos¢ dyplomatyczng. Dwér byt
peten przepychu - przebywato tam na state az trzydziestu kardynatéw
z ktérych kazdy miat wtasny patac. Catkowicie brakowato jednak
atmosfery duchowej. Parlament angielski oficjalnie nazywat Awinion
"grzesznym miastem '. W nowe;j stolicy papieskiej zajmowano sie gtéwnie
wtadzg, prawem i pieniedzmi. Petrarka pisat:

"Tutaj krdlujg nastepcy biednego rybaka z Galilei. Catkowicie za-
pomnieli o swoich poczatkach (...). Babilon, z ktérego wywodzi sie
wszelka rozpusta i nieszczescie (...); nie ma tu poboznosci, mitosierdzia,
wiary, uwielbienia, strachu przed Bogiem - nic ze $wietosci, zadnej
sprawiedliwosci. Styszy sie tylko o perfidii, ktamstwie, nieugietej dumie
bezwstydzie oraz nieokietznanej rozpuscie, czyli o wszelkich mozliwych

formach bezboznosci i zta, jakie wytworzyt Swiat, a ktdre tutaj wtasnie



sie zebraty (...). Tu cztowiek moze stracic to wszystko, co w nim
dobre - najpierw wolnosé, nastepnie spokdj, szczescie, wiare, nadzieje
i mitosierdzie.

W czasie pobytu w Awinionie centralna machina Kosciofa stata
sie przede wszystkim organizacjg zajmujaca sie zbieraniem pieniedzy.
W same;j tylko Francji dziatato dwudziestu trzech papieskich poborcéw
z pomocnikami w trzynastu arcybiskupstwach. W Bibliotece Watykanskiej
do dzi$ przetrwaty dwadzie$cia dwa olbrzymie rekopisy zawierajgce
petycje i listy na temat nominacji wyznaczanych klauzulg papieza,
a stanowigcych gtéwne zrédto dochoddéw papiestwa.

Informacje te sg jednak zbyt fragmentaryczne, by méc wtasciwie

oszacowad, co otrzymat Kosciét jako catos¢, a papiestwo w szczegdlnosci.
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W Anglii duchowieristwo stanowigce jeden procent ludnosci miato do
dyspozycji okoto 25 procent dochodu narodowego. W tym wypadku
Anglia nie rdznita sie od innych krajéw. W niektérych czesciach Francji

i Niemiec Ko$ciot byt znacznie zamozniejszy i posiadat jedng trzecig,

a czasami nawet potowe nieruchomosci. Papiestwo zabierato prawie
dziesie¢ procent dochodéw Kosciota w formie optat rocznych; uzyskiwato
tez pokazne sumy bezposrednio od wiernych. Powszechnie jednak
przeceniano bogactwo Kosciota. W roku 1376 Izba Gmin wystosowata
petycje, twierdzac, ze sumy otrzymywane przez papiestwo od angielskich

duchownych w formie rocznych opfat wynosza pieciokrotnie wiecej niz



dochody angielskiej Korony. Byt to oczywisty absurd. Bezsporny jest
natomiast fakt, ze na poczatku XV wieku Kosciot kojarzyt sie przede
wszystkim ze sprawami finansowymi, a nie duchowymi. Adam z Usk,
prawnik koscielny z Walii, odczut mimo wszystko szok w czasie swej
pierwszej wizyty w Rzymie okoto roku 1415: "W Rzymie wszystko mozna
kupic¢ albo sprzedad. Beneficja nie sg wreczane za zastugi, ale tym, ktdrzy
dadzga najwiecej. Kazdy, kto ma pienigdze, trzyma je w banku kupieckim,
by je dalej pomnazac (...). A poniewaz w starym porzadku zaginety cuda,
bowiem kaptani stali sie przekupni, obawiam sie, ze bedzie musiat nadejs¢
nowy; niebezpieczenstwo jest blisko i co dzien puka do bram Kosciota".
Ta forma krytyki pochodzita gtéwnie od duchowierstwa. Swieckich
niewiele interesowato, w jaki sposéb duchowni otrzymujg nominacje,
o ile tylko byli ludZzmi uczciwymi i odpowiednio wypetniali swoje obo-
wigzki. Istniaty jednak wymuszane swiadczenia, dolegliwe dla wszystkich
klas spotecznych, wobec ktérych coraz powszechniej sie buntowano.
W wieku Xl i XIV wiekszos¢ z nich utrudniata zycie i w opinii powszech-
nej odbierano je jako naduzycie. Najgorsza byta chyba optata posmiertna
klerykalny produkt uboczny dziedziczenia feudalnego, czyli podatek
spadkowy. Pierwotnie wnoszono jg prawdopodobnie dobrowolnie, tak
jak i wiekszosé optat na rzecz Kosciota. Zrodzita sie moze z zatozenia, ze
zmarty nie zdazyt zaptacic catej dziesieciny, dlatego prawie caty pozostaty
majatek winien zostaé przeznaczony dla Kosciota jako rekompensata.
Zasada ta nie opierata sie na zapisie prawa swieckiego. Nie miata tez
zadnej ustalonej ostatecznie formy. Dos¢ czesto rodzina uiszczata opfate,
przekazujac parafialnemu proboszczowi t6zko zmartego czy posciel.
Wzbudzato to sprzeciwy juz na poczatku XIIl wieku. Innocenty Il napisat

do swoich francuskich legatéw w 1204 roku: "Ostrzegajcie duchownych,



Ze nie mogg natretnie $ciggac optat ani tez w niegodny sposdb sie
naprzykrzaé, jesli chodzi o posciel przyniesiong wraz ze zmartym do
kosciota; jednoczesnie uczyncie wszystko, by swieccy otrzymali napo-

mnienie i trwali w tym chwalebnym zwyczaju'. Dlaczego chwalebnym?
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Trudno chyba o cos obrzydliwszego niz taki rodzaj przymusowej optaty,
zwtlaszcza ze stosowano jg wobec najbiedniejszych. Opat Schwanheim
potrafit domagac sie optaty od "takiego, ktéry miat zaledwie dosy¢ ziemi,
by postawi¢ na niej tréjnozny zydel". Na kontynencie niektérzy opaci
zadali nawet jednej trzeciej majgtku pozostawionego przez zmartego.
W Anglii sprawy nie miaty sie az tak zle. Wikary z Morstow domagat
sie jednak "najlepszego ubrania dziennego kazdego parafianina, ktéry
zmart"; proboszcz Silverton oczekiwat od rodziny zmartego "czegos$
drugiego co do wartosci lub najwartosciowszego z jego majatku”. Czasami
duchowni wiasciciele ziemscy otrzymywali podwdjny podatek spadkowy
- jako wiasciciele ziemi i jako proboszczowie; tym samym opat Gloucester
dostat od swego dzierzawcy "najlepsze bydladko jako pan i drugie jako
proboszcz '. Optaty owe pobierano zaréwno w wypadku Smierci zony, jak
i meza; jesli maz zmart poza domem, jego posiadtos¢ opodatkowywano
czasami w dwéch parafiach. Niekiedy w tej samej parafii optaty domagali
sie zaréwno wikary, jak i proboszcz.

Podatki od Smierci byty tak znienawidzone i powodowaty tyle

ktopotow, ze wiadze swieckie staraty sie je zniesé. Jednakze w pédznym



Sredniowieczu Kosciét jako organizacja stat sie catkowicie nieczuty na
tego typu apelacje. Ponadto Kosciét byt zwigzany wewnetrznie filozofig
prawa kanonicznego, ktdre zaktadato, ze odejscie od prawa zwyczajo-
wego moze by¢ grzechem. Piotr Albert, Wielki Przeor Cluny, bronigc
tych optat na soborze w Bazylei (1431-1443), nie potrafit znalez¢ dla
swego stanowiska uzasadnienia zawartego w Piémie Swietym czy prawie
naturalnym; odwotywat sie wiec catkowicie do zwyczaju: "Zwyczaj ten
zrodzit sie jak lwigtko, ktére najpierw jest miotem poronionym, ale potem
matka ozywia je lizac (...), tak i tutaj zycie tego zwyczaju podtrzymuje
nieprzerwana tradycja i powszechna zgoda, czy to milczaca, czy to
wyrazajgca sie oddawaniem rzeczy, badz tez ptaceniem odpowiedniej
sum#'. W rzeczywistosci rodzina bardzo czesto odmawiata wyptacania
tego podatku. Wtedy duchowienstwo mogto optate pobrad sitg. To z kolei
prowadzito do ostrych zamieszek, o ktérych dowiadujemy sie z raportow
kierowanych do wtadz. Przed $miercig cztowiek moégt rowniez przekazac
swa wiasnosé; takie przekazy byly przewaznie uniewazniane przez
Kosciot, gdyz, jak wiemy, KosSciot zajmowat sie testamentami. W Zurychu
ten, kto chciat dokona¢ przekazu wtasnosci, musiat chodzi¢ bez kul,

laski czy niczyjej pomocy na odlegtos¢ siedmiu stép od domu. Dos¢
czestym sposobem wywierania nacisku przez Kos$ciét byto odmdwienie
pochdéwku do momentu wniesienia optaty. Piotr Albert przyznawat, ze
taki zabieg mozna by nazwac swietokupstwem, lecz po chwili dodawat:

"W podobnych sytuacjach nalezy najpierw pochowac ciato, a nastepnie
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podja¢ kroki przeciwko spadkobiercom'. Wielcy dostojnicy Kosciota
bronili tego zwyczaju nie tylko dlatego, ze stanowit on istotny element
dochodu zZle wynagradzanych duchownych. Jeden z XVI-wiecznych
prawnikéw ujat to w nastepujacy sposdb: "Wikary kocha podatek od
zmartego nad zycie (...), dlatego tez w wielu miejscach dochodzi do
gtebokich podziatéw i niecheci miedzy [duchowienstwem i swieckimi)".
Naduzycia owe miaty miejsce, a gdzieniegdzie nawet narastaty az do
Reformacji. W roku 1515 parlament skierowat do Henryka VIII petycje,
w ktdrej czytamy, ze ksieza "codziennie odmawiajg pobrania ciat oséb
zmartych (...), o ile nie zostanie im wreczona najlepsza bizuteria, strdj,
obrus czy inna wtasnos¢ zmartego'. Po gtosnym skandalu Henryk VI
ustalit zasady optaty za zmartych, znoszgc dw obowigzek dla osdb,
ktérych majatek ruchomy nie przekraczat wartosci dziesieciu marek#
ktopoty jednak sie nie skoriczyty do momentu, kiedy podatek zostat
catkowicie zniesiony. "Bardzo niewiele spraw potrafito tak pordzni¢ ludzi
jak podatek od $mierci' - pisano w czasach elzbietaniskich.

Optaty te rodzity konflikty z duchowieristwem prawie na kazdym
poziomie zycia spotecznego. Przewaznie wiecej ktopotéw sprawiali
mieszkancy miast niz chtopi. To wtasnie fakt, iz jaki$ londynczyk odmowit
wydania szaty Smiertelnej swego dziecka jako podatku, doprowadzit
do stawnego "morderstwa w wiezy Lollarda' w 1515 roku; zdarzenie
to stanowito najbardziej znamienny zwiastun angielskiej Reformacji.

Nie mozna jednak powiedzie¢, ze mieszczanie péznego Sredniowiecza
mieli wyrazne nastawienie antykoscielne. tozyli na utrzymanie ogromnej
liczby kleru - co najmniej dwudziestokrotnie wiecej duchownych przypa-

dato wtedy na gtowe zwyktego mieszkanca niz dzisiaj. Wiekszos¢ z nich



byta optacana z dobrowolnych datkéw lub zapiséw. Jesli przebadamy
testamenty bogatszych mieszczan, tatwo sie zorientujemy, ze wielu

z nich zostawiato duzg czes¢ swej wtasnosci na cele religijne lub
dobroczynne. W XIV i XV wieku przeznaczali tez ogromne sumy

na budowe badz przebudowe kosciotdw parafialnych. Przewazajaca
wiekszos¢ istniejgcych w Anglii koSciotéw sredniowiecznych, poczawszy
od lat dwudziestych XIV wieku, ulegta przebudowie w péznogotyckim
stylu perpendykularnym - rekonstruowano zazwyczaj nawy, w przeci-
wienstwie do prezbiterium, za ktérego rozbudowe odpowiedzialny byt
proboszcz. Pienigdze nie szty li tylko na budulec kamienny; parafianie
umieszczali w swym kosciele wspaniate bellu stropowe, sklepieniowe,
stropy kasetonowe, tecze w prezbiterium, debowe rzezbione kazalnice,
przykrywy chrzcielnic, tawki, alabastrowe ottarze oraz wizerunki; sktadali
rowniez na rzecz kosciota dary - pateny, kielichy, szaty liturgiczne,

obrusy na oftarze, dzwony, krucyfiksy, lampy i kadzielnice w olbrzymich
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ilosciach, co mozna obliczy¢ cho¢by na podstawie tych przedmiotow,
ktdre przetrwaty do naszych czaséw. Chyba nie bytoby przesadg stwier-
dzi¢, ze w péznym Sredniowieczu $wieccy w miastach i wiekszych
wioskach wydawali na budowanie i ozdabianie kosSciotéw znacznie
wiecej niz duchowienistwo. Pienigdze szty jednak na te aspekty zycia
religijnego, ktére byty bezposrednio zwigzane z ich zyciem i znajdowaty

sie dostownie w zasiegu reki - blisko domu czy warsztatu; wydawano



je zatem na koscioty parafialne, a wieksze moze nawet sumy na
tysigce kaplic fundacji kosScielnych, czy na te cechy religijne, do ktérych
nalezeli ofiarodawcy (w samym Norwich istniaty w 1389 roku 164
takie cechy). Zjawisko to mozna by nazwac dos¢ samolubng forma
religijnosci; niemniej cate chrzescijastwo w owych wiekach wydaje sie
by¢ ukierunkowane na zabezpieczenie korzysci wtasnych na tamtym
Swiecie - a przewodzito temu duchowienistwo jako kasta. Duchowni
korzystali ze swoich przywilejow, swieccy zas z pieniedzy (jesli je mieli),
by zapewnié sobie mechaniczne sposoby zbawienia. Na dalszy plan
odsunieto koncepcje anonimowej spotecznosci chrzescijariskiej, tak silng
we wczesniejszym okresie.

Przyktadem, i to znamiennym, owej tendencji byta budowa, utrzy-
manie i funkcjonowanie $redniowiecznych katedr. Wokét tych instytucji
narosto wiele nieporozumien. Przede wszystkim nie wznosito ich du-
chowienstwo ani spotecznosé lokalna, lecz zawodowi budowniczowie,
pobierajacy $cisle okreslone wynagrodzenie. Wyraznie méwig o tym
zachowane akta budowy oraz inne dokumenty. Udziat duchowien-
stwa w pracach budowlanych odnotowywano w specjalnych zapiskach.
W aktach archiwum katedry w Gloucester czytamy na przyktad: "W
roku 1242 ukoriczone zostato nowe sklepienie nad nawg kosciofa, nie
przy pomocy obcych robotnikdw, ktérzy sie trudnig tym zawodowo,
lecz krzepkich mnichéw mieszkajacych na miejscu'. W trakcie prac
przy wznoszeniu nowego chéru w Lincoln (1191-1200) wedtug pro-
jektu swieckiego budowniczego Geoffreya de Noiers, biskup Hugo
Burgundczyk "czestokro¢ nosit na ramieniu koziot z kamieniami lub
wapnem". Wypadki te nalezaty jednak do rzadkosci. Biskup i kapituta

dziatajgc osobno lub razem, przyczyniali sie do powstania projektu



budowlanego, przy czym jednego z cztonkdw kapituty mianowano custos
operis, czyli nadzorcg, jednakze jego obowigzki miaty charakter czysto
administracyjny. Elyas de Derham, ktéry byt budowniczym, architektem

i nadzorcg prac prowadzonych dla Henryka Ill w Winchester, zostat
pozniej kanonikiem w Salisbury i powierzono mu nadzér nad budowg
tamtejszej katedry. Salisbury stanowi odosobniony przypadek katedry
wzniesionej w catosci za zycia jednego pokolenia (dwadziescia piec lat).

Niemniej funkcje budowniczego (cementarius) przez caty prawie okres
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sprawowat Robert, ktory byt cztowiekiem swieckim. W rzeczywistosci
budowniczy petnit rowniez role architekta i nadzorcy. Po roku 1077 mistrz
Robert wznidst St. Albans; w 1127 mistrz Andrzej rozpoczat prace przy
konstrukcji nawy w starej katedrze sw. Pawta w Londynie; poczagwszy
od roku 1174 William z Sens wznosit chor w Canterbury; w drugiej
¢wierci XIV wieku William Ramsey byt zatrudniony w Canterbury

i Lichfield; w 1410 roku William z Colchester budowat centralng wieze
w Yorku, Thomas Mapilton za$ opactwo w Westminster w latach
1423-1434 i pdiniej. Przyktady zresztg mozna by dalej mnozy¢. Istotng
role odgrywali czasami mistrzowie ciesielscy. Wybitnym twércg byt
William Hurley, ktéry w latach dwudziestych XIV wieku wznidst stynng
oktagonalng kaplice mariacka w Ely. Jednakze tak naprawde liczyli

sie prawie zawsze budowniczowie, ktdrych tozsamos¢ mozemy ustali¢

w prawie 300 wypadkach. Byli to ludzie duzego formatu. Z rachunkéw



wiemy, iz podrézowali z catym orszakiem, czasami nadawano im
dobra ziemskie bgdz zwalniano z uczestniczenia w sadach przysiegtych
i z innych przykrych obowigzkéw. Mieli wtasne kamieniotomy, tudziez
stuzyli jako architekci-konsultanci w wielu fabrykach katedralnych
Swieckich i koscielnych. Tak wielkie osobistosci sprowadzane z daleka
niejednokrotnie wzbudzaty sprzeciwy lokalnych majstréw. Kiedy okoto
1410 roku Henryk IV "wypozyczyt" swego krélewskiego budowniczego
do Yorku, miejscowa ludnosc¢ "zawigzata spisek, by zabié go wraz
z pomocnikiem" - w rezultacie 6w pomocnik stracit zycie.

Dziatalnos$¢ budowlana miata czysto swiecki charakter. Zwtaszcza
w Exeter i.Yorku dokumenty fabryki dostarczajg szczegétéw mowigcych
o budowie ciggnacej sie latami (chociaz zdarzaty sie réwniez dtugotrwate
przerwy). W Anglii wszyscy zatrudnieni przy budowach wykonywali
te prace zawodowo i musieli naleze¢ do cechéw, z wyjatkiem czaséw
normandzkich, kiedy saskich robotnikéw sitg zmuszano do pracy (np.
w Durham). W wielu czeéciach Europy Srodkowej i w Hiszpanii uciekano
sie do pracy przymusowej; rowniez w Anglii rekrutowano rzemiesini-
kow, ale tylko do pracy przy budowlach krélewskich i fortecach. Nie
ma natomiast dowoddw, ze wykorzystywano prace przymusowg przy
konstrukcji nie-krélewskich budowli koscielnych. W gre nie wchodzita
takze praca ochotniczych robotnikéw niewykwalifikowanych - na to nie
pozwolityby cechy. Kapituty katedralne lub zakonnicy musieli pokrywac
biezgce rachunki. Z pewnoscig nie byta to praca con amore. Przeciwnie,
czyniono state wysitki, by wprowadzi¢ przepisy (i ich przestrzegad)
regulujgce m.in. godziny pracy. Swiadczg o tym zachowane, zwtaszcza
w Ely, Winchester i Gloucester, tysigce "znakdéw bankierskich" na po-

szczegblnych kamieniach, ktére umozliwiaty identyfikacje budowniczych,



jak réwniez kontrole intensywnosci i jakosci pracy. W aktach katedry
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w Yorku czytamy: "Caty czas ich pracy powinna regulowaé¢ umowa
zawarta wczesniej". Robotnicy muszg zaczynac prace, "gdy tylko swiatto
dzienne pozwala dobrze widzie¢ i z oddaniem pracowac przez dzien
caty tak dtugo, jak swiatto pozwala na wydajng prace'. W potudnie
przystugiwata im godzinna przerwa na positek; "caty czas ich pracy
regulowat dzwon, sygnalizujgcy odpowiednie pory. Prézniaka "karano,
wstrzymujgc mu pobory. Owo rozporzadzenie wydano w 1344 roku, po
tym, jak z otrzymanego raportu kapituta zorientowata sie w panujgcym
na budowie niedbalstwie, lenistwie i braku dyscypliny, od ktérych

to przywar nikt nie byt wolny, poczgwszy od mistrza budowlanego

i majstra ciesielskiego. Mistrz budowlany przyznat, iz utracit kontrole nad
robotnikami, ktérzy sg niesubordynowani i nielojalni; wéréd budowni-
czych wybuchaty strajki, gineto drewno, kamien,, wapno i cement; wiele
powaznych strat wynikato z beztroski i braku kompetencji.

Wsrod kosztéw powazne pozycje zajmowaty wynagrodzenia tudziez
zakup oraz transport drewna i kamieni. Za wszystko nalezato ptacic¢
wedtug cen rynkowych. Co prawda wtadcy wspomagali czasami budowe,
zezwalajac na przewdz materiatéw bez pobierania optfat. Dobroczyrica
Ko$ciofa, jakim byt Wilhelm I, dat biskupowi Walkeleynowi z Winchesteru
prawo wyciecia tylu drzew w lesie Hempage, ile jego ludzie zdotajg

wywiez¢ w ciggu czterech dni i nocy. Do wsciektosci doprowadzit



go jednak fakt, iz biskup sprowadzit "niezliczong rzesze' robotnikéw

i ogotocit duzg czes¢ lasu. Z przypadkami podobnej hojnosci nie
spotykamy sie w pdznym Sredniowieczu. Pienigdze i zasoby wtadcow
wspomagaty jedynie fundacje krélewskie, co stanowi kolejny przykfad
religijnego egocentryzmu. Wzniesienie katedry wymagato zebrania ol-
brzymiej gotéwki. Bogaci biskupi dworscy, jak na przyktad Stapleton

z Exeter czy Wykeham z Winchesteru, sami ofiarowywali znaczne
sumy. Wiekszo$¢ pieniedzy uzyskiwano jednak ze sprzedazy duchowych
przywilejéw. Budowa XllI-wiecznego ramienia chéru katedry sw. Piotra
w Londynie zostata sfinansowana ze sprzedazy czterdziestodniowych
odpustéw, ktérymi handlowano w catym kraju, a nawet w Walii.

W aktach fabryki katedralnej w Exeter z lat 1349-1350 zachowata

sie wzmianka o zaptaceniu skrybie osmiu szylingdw za wypisanie
osmiuset odpustéw przeznaczonych na sprzedaz, by zebraé srodki

na budowe. Jednym ze Zrddet pieniedzy byta finansowa pokuta. Do
owego systemu krytycznie odnidst sie Thomas Gascoigne, zagorzale
ortodoksyjny, choé z drugiej strony reformistyczny kanclerz Oksfordu.
W wydanej w 1450 roku ksigzce opisuje petne desperacji wysitki, do
jakich sie uciekano, by zebra¢ fundusze na budowe katedry w Yorku,
najwiekszej i najkosztowniejszej z angielskich katedr: cate parafie "odda-

wano w dzierzawe ' zawodowym kwestorom, ktérzy z owego procederu
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ciggneli znaczne zyski, organizowano dostownie zebracze misje, ale



i one réwniez dopuszczaty sie naduzyé, tworzono bractwa dobroczyni-
cow, ktérzy wnosili regularne optaty, za co obdarzano ich rozlicznymi
przywilejami. O prawo udzielania przywilejéw i sprzedazy odpustéw
nalezato sie ubiega¢ w Rzymie (lub Awinionie) i za nie zaptacic. | tak sie
to wszystko krecito. Nic za darmo. Jednak pieniedzy czesto brakowato
i w fakcie tym nalezy upatrywac gtéwnej przyczyny tak dtugiej budowy
katedr: nawe gtéwna katedry sw. Piotra wznoszono sto lat, w opactwie
westminsterskim éw proces trwat p6t wieku dtuzej; zasadnicze prace przy
konstrukcji katedry w Yorku przebiegaty w latach 1220-1475, zajety wiec
ponad dwiescie piecdziesigt lat, w Lichfield natomiast sto pieédziesigt
piec¢ (1195-1350).

Czemu stuzyta katedra? Pierwotnie byt to jedyny kosciét w diecezji,
a w kazdym razie jedyny, w ktérym udzielano wszystkich sakramen-
téw. Stopniowo katedry stawaty sie réwniez sanktuariami, w ktérych
przechowywano cenne (i przynoszace zyski) relikwie. Tomasz Becket
posmiertnie przyczynit sie do przebudowy katedry w Canterbury w okre-
sie pdznego Sredniowiecza. Dochody, jakie przynosity szczatki brutalnie
zamordowanego Edwarda Il - w oczach wielu meczennika - pozwolity na
wzniesienie przecudnego pdznogotyckiego chéru w opactwie Gloucester.
Najwiekszg popularnoscia cieszyly sie relikwie Kutberta w Durham,
Etheldreda w Ely, Wilhelma z Pert w Rochester, Swithuna w Winchester
oraz Wulfstana i Oswalda w Worcester. Katedrze, w ktérej murach nie
spoczywaty szczatki jakiego$ znanego $wietego, brakowato istotnego
zrédta dochodéw, dlatego tez duchowienstwo katedralne czynito starania
w Rzymie, by przeprowadzi¢ kanonizacje oséb w niej pochowanych.
Rzymowi nalezato jednak schlebiac i ptaci¢. Ale byty i takie sanktuaria,

w ktérych miejsce wiecznego spoczynku znalazty szczatki nieoficjalnych



Swietych, o statusie nigdy nie uregulowanym przez Rzym, np. biskupa
Buttona w Wells, ktéry uzdrawiat cierpigcych na bdl zebdw, czy Richarda
Scrope a, arcybiskupa Yorku, straconego za zdrade. Niemal kazdy cztonek
rodu krélewskiego czy ksigzecego, ktdrego spotkat tragiczny koniec, miat
szanse doznawac czci po $mierci, bez wzgledu na swoje rzeczywiste
zastugi. | tak szczatki hrabiego Lancasteru, Tomasza, straconego przez
Edwarda Il w 1322 roku, cieszyty sie wielkim kultem w katedrze sw. Pawta
do momentu, kiedy rozztoszczony wtadca kazat je usungé.

Relikwiarze prawie zawsze przechowywano w prezbiterium lub
sanktuarium, w miejscu odgrodzonym zelaznymi kratami. Otwierano

je o Scisle okreslonej porze i wtedy wierni po uiszczeniu stosownych
optat mogli wchodzi¢ grupami do srodka. Tylko w ten sposdb wpusz-
czano ich poza nawe. W rzeczywistosci trudno katedry postrzegac jako

Swiatynie stuzgce wszystkim chrzescijanom. Wznoszono je zasadniczo
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dla duchowienstwa oraz wyzszych warstw spotecznych i w pewnym
tylko stopniu dla zamoznego mieszczanstwa. W katedrze chér stanowit
kaplice zarezerwowang wytgcznie dla kanonikéw, w $wigtyni klasztornej
zas$ - dla zakonnikéw. Wierni $wieccy nie brali udziatu w nabozenstwie,
a nawet kiedy stali w nawie (gdzie nie byto tawek ani krzeset), ottarz
gtéwny zastaniata przegroda chérowa badz pulpitum. Czasami w ogodle
rezygnowano z budowy nawy, jak np. w Beauvais. Nawa zazwyczaj

tworzyta obszerny westybul dla chdru, wykorzystywany do réznych,



niekoniecznie religijnych celéw. Nie.stuzyta do modlitwy oséb swieckich,
z wyjatkiem paru katedr, w ktérych budowa nawy pociggneta za sobg
zburzenie kosciota parafialnego. Wéwczas tez wstawiano w nawie ottarze.
Wiekszos¢ naw jednak to wielkie, puste i zaniedbane przestrzenie, nie
tak wspaniale dekorowane jak "duchowna' partia budowli. Czestokro¢
nawy stuzyty jako miejsce handlu. Za panowania krélowej Marii Tudor,
zwanej Krwawg, wtadze londynskiego City zabronity wykorzystywania
nawy katedry sw. Pawta jako skrétu miedzy Tamizg a targowiskami;
przetaczano tamtedy beczutki piwa oraz noszono owoce i ryby.

Niekiedy wierni mogli dostaé sie do transeptow, czesciej jednak
te i inne partie katedry zajmowaty kaplice fundacyjne, ktorych utrzy-
manie umozliwiaty zapisy bogaczy przeznaczone na odprawianie mszy
codziennych za ich dusze: do kaplic tych wstep miaty wytgcznie rodziny
donatordéw. Kaplice razem z ottarzami stopniowo wypetnity catg pusta
przestrzen; odprawiano w nich msze za zmartych, za ktére tez trzeba byto
ptaci¢. Poczawszy od XIV wieku katedry, w ktérych bez korica trwaty
msze za dusze zmartych swieckich i duchownych dobrodziejéw, staty
sie zbiorem kaplic i ottarzy pod jednym dachem. Jeszcze na poczatku
Xl stulecia, zanim nabozeristwa za zmartych staty sie tak popularne,
w Durham odprawiano ich ponad siedem tysiecy rocznie; pdzniej
liczba ich siegata dziesigtkdw tysiecy. Rdwniez od Xlll stulecia datuje
sie zwyczaj grzebania duchownych i zamoznych swieckich w murach
katedr. Wczesniej byty to rzadkie przypadki, obejmujace fundatoréw.
Nawet dawnych kréldw i krélowe Kentu chowano na cmentarzu
wokot kosciofa sw. Augustyna w Canterbury. W mys| papieskiego
rozporzadzenia z 740 roku arcybiskup mdgt zostaé pochowany w swej

katedrze. Regute te stopniowo rozszerzano - od okoto 1250 roku o tak



zaszczytnym miejscu pochéwku decydowata zamoznos¢ - tym samym
bogaci i szlachetnie urodzeni po $mierci "zapetniali' wnetrze. Ow
przyziemny fakt, ze pienigdze moga liczy¢ sie w przysztym swiecie
podobnie jak w tym, przestaniat dramatyzm budowli, potrzeby zas
kamiennej architektury (kamien bowiem stopniowo wypierat drewno)
w duzej mierze determinowaty ksztatt Swigtyni, podczas gdy jej wielkos¢

stanowita arogancki wyraz potegi i checi wyrdzniania sie duchowienstwa
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i Swieckich donatoréw, ktdrych kosci spoczywaty ponizej. Préznosé
znajdowata swéj wyraz w dtugosci angielskich katedr (nawa katedry sw.
Piotra mierzyta ponad 175 m dtugosci, $wigtynia w Winchester zas 158 m),
a we Francji w wysokosci (poczynajgc od Notre Dame z ok. 1165 roku,
ktdrej wysokos¢ siegata 33 m, "rosnac ' z kazdg nastepna katedra: Chartres
- 34 m, Reims - 37 m, Amiens - 42 m, by osiggna¢ pounkt kulminacyjny
w Beauvais - ponad 46 m). Kiedy w XVI wieku w Europie Pétnocnej
relikwie stracity swe znaczenie, a msze za zmartych zostaty zakazane,
katedry w duzej mierze pozbawione zostaty swojej racji bytu - radykalni
reformatorzy staneli wobec problemu, co z nimi pocza¢. Nic dziwnego.
Analiza budowy, rozwoju i funkcjonowania katedr wyjasnia w znacznym
stopniu przyczyny narodzin Reformacji.

Mechaniczne chrzescijaistwo", jak mozemy je nazwad, stuzyto gtow-
nie "powazanym' mieszkaficom, a szczegdlnie zamoznym donatorom.

A jak byto na prowincji? Na podstawie lektury takich dokumentéw



jak Domesday Book wiemy, ze przewazajgca wiekszo$¢ kosciotow para-
fialnych stanowita prywatng wtasnosé, ktéra miata przynosi¢ dochdd.
To, czy ksieza wihasciwie stuzyli chtopom, zalezato w duzej mierze

od urodzajnosci ziemi i zamoznosci. Duchowni skupiali sie gtéwnie

w miastach lub bogatszych rejonach wiejskich. Teoretycznie od kazdego
dorostego oczekiwano, by znat podstawy wiary. "Niechaj wszyscy ludzie
nauczg sie Wyznania Wiary i Modlitwy Panskiej" - gtosit wczesnoka-
rolinski dekret. Kary przewidziane dla mezczyzn obejmowaty "chtoste
lub powstrzymanie od wszelkich napojow z wyjgtkiem wody', dla

kobiet zas "ciegi lub post". Zalecen tych nie sposdb byto wprowadzic¢

w zycie, poniewaz brakowato wyksztatconego duchowienistwa, ktére
zamieszkiwatoby wiejskie okolice. Wiekszos¢ wiejskich ksiezy odznaczata
sie ignorancjg, chociaz w teorii powinni umieé czytac i pisa¢. Stanowito
to w kazdym kraju powdd gorzkich narzekan wizytatoréw i innych
dygnitarzy przez cate Sredniowiecze. W 1222 roku sposréd siedemnastu
ksiezy na prebendach podlegtych dziekanowi i kapitule w Salisbury,
pieciu nie potrafito utozy¢ pierwszego zdania pierwszej kolekty kanonu.
Przyktady tego typu mozna by mnozy¢ w nieskoiczonos$¢. Guillaume

le Maire, biskup Angers na poczatku XV wieku, skarzyt sie, ze wsréd
jego ksiezy "niezliczona jest rzesza oséb niegodziwych, wiodacych
nedzne zycie, ktérym catkowicie obca jest nauka i moralnosé (...). Z ich
niegodnego zycia i ze zgubnej ignorancji rodzg sie niezliczone skandale

i pogarda dla sakramentéw posrdd osdb swieckich, w wielu zas rejonach
lud traktuje ksiezy jak nikczemnikéw, bardziej zastugujgcych w ich
mniemaniu na pogarde niz Zydzi'. Przyczyn nalezy szuka¢ w ubdstwie

i braku edukacji. Rdwniez biskupi mieli powody do narzekan: dlaczego

jednak nic nie robili? Wyswiecanie ksiezy i ich ksztatcenie wchodzity
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w zakres obowigzkéw biskupa, zaden jednak przez cate Sredniowiecze
nie wybudowat choéby jednego seminarium: te pojawiajg sie dopiero
w XVI stuleciu. Zaden tez biskup, o ile wiemy, nie ustanowit funduszy
diecezjalnych, by podnie$¢ pensje biedniejszych ksiezy i tym samym
polepszyé ich "nedzne zycie", chociaz takie wyréwnawcze fundusze
istniaty we wczesnym KoSciele.

Prawdg jest, iz Kosciét byt niechetnie nastawiony do chtopstwa.
Znamy bardzo niewielu $wietych pochodzenia chtopskiego. Srednio-
wieczni pisarze duchowni uwypuklali zezwierzecenie, gwattowny cha-
rakter i skgpstwo chtopa. W zachowanych dokumentach rzadko natra-
fiamy na oryginalne wzmianki o zyciu tej warstwy, wiekszos¢ bowiem
duchownych pisarzy postugiwata sie stereotypami. W okresie pdZznego
Sredniowiecza klerykalizm nabierat w coraz wiekszym stopniu charak-
teru miejskiego. Rzadko spotykato sie ksiedza w wiejskich rejonach.
joanna d'Arc pochodzita z poboznej rodziny, co jednak interesujgce, wy-
znaje, jak niewielki wptyw miato duchowienistwo na jej zycie. Elementem
wspdlnym dla Kosciota i chtopa byt kult relikwii. Na wsi sktadano na nie
przysiegi, stuzyty tez wszelkim innym celom. Chtopstwo cenito Kosciét
za jego wysitki majace na celu odwrdcenie klesk zywiotowych.*

* Chtopi odnosili réwniez korzysci z dni Swigtecznych, ktdrych liczba znacznie
wzrosta w okresie Sredniowiecza. Kodeks praw Alfreda z okoto 890 roku

wymienia dwanascie dni na Boze Narodzenie, czternascie na Wielkanoc, tydzien



w potowie sierpnia i trzy inne Swigteczne dni. "Przystugiwaty one wszystkim
wolnym ludziom, ale nie niewolnikom i niewolnym robotnikom". Od XII wieku
praktyka tg objeto wszystkich robotnikdw rolnych, ktérzy uzyskali trzydziesci,
czterdziesci wolnych od pracy dni. W dokumentach dworskich czytamy, ze
system ten stopniowo wprowadzano w zycie, chociaz niektdre dni byty bardziej
Swigteczne od innych lub bardziej Swigteczne dla pewnych grup wiernych.
Istniata rowniez tendencja do zwiekszania liczby swigtecznych dni; najpierw
dotyczyto to wigilii, tj. dni poprzedzajgcych wtasciwe swieto, a nastepnie

oktaw, czyli powtdérnego obchodzenia uroczystosci osiem dni pdzniej. Po okresie,
kiedy Europe nawiedzita "czarna smier¢', co doprowadzito do zmniejszenia sity
roboczej, "stuzgcym", ktdrym do tej pory nie ptacono za prace w dni Swigteczne,
teraz musiano ptaci¢ za niektére dni, a w koricu i za wszystkie $wieta. Ow

system byt niezwykle skomplikowany i w niewielkim tylko stopniu wynikat

z potrzeb rolnictwa - tyle jesli chodzi o teorig, ze $wieta chrzescijanskie byty
jedynie odbiciem pradawnych swiat poganskich. Por. Barbara Harvey, "Works
and Festa Ferianda in Medieval England" (w:] Journal of Ecdesiastical History,1972.
Idea $wigtecznych dni dla robotnikdw przetrwata Reformacje i odrodzita sie

na nowo w formie "Wielkiego Swieta Narodowego', na ktérym w 1832 roku
kwakier William Benbow opart swa pierwszg teorie strajku generalnego. Por.

Patrick Renshaw, The General Strike, Londyn 1975.
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Ksieza parafialni odprawiali egzorcyzmy i wyklinali burze, usitowali

rowniez zawrdcié szarancze, rzucajgc nan klgtwy i organizujgc procesje.



W klasztornym receptariuszu z lat 1526-31 odnajdujemy notatke o mszy
w intencji odegnania plagi rozmaitych gasienic w diecezji Troyes,
majacej sie odby¢ pod warunkiem, ze chtopi uiszczg swa dziesiecine.
Dokumenty odnoszg sie czesto do ekskomuniki (i wieszania) zwierzat
za "antyspoteczne' przewinienia. W 1531 roku francuski znawca prawa
kanonicznego Chassenee bronit owe] praktyki w De Excommunicatione
Animalium Insectorum. Utrzymywat on, ze metoda ta czesto skutkuje,
podajac przyktad wegorzy wygnanych z jezior i wrébli przepedzonych
z kosciota. Ggsienice i podobne szkodniki $miejg sie, gdy wytacza sie
im sprawe w Swieckim sgdzie. Dlatego nalezy obtozy¢ je "anatemg,
bo bojg sie jej znacznie wiecej jako istoty postuszne Bogu, ktdry
je stworzyt". Niemniej, dodaje Chassenee, praw nalezy przestrzegac
i wyznaczy¢ adwokata, by wystepowat w obronie oskarzonych. Niekiedy
przeznaczano kawatki lezgcej odtogiem ziemi, by mogty sie tam schroni¢,
zgodnie z sentencjg wyroku.

Przede wszystkim jednak chtopi oczekiwali od Kosciota pewnej
nadziei na zbawienie, to wiasnie przewazyto i poganstwo zostato
wyparte przez chrzescijanstwo, ktére wyraznie méwito, co cztowieka
spotka po $mierci i w jaki sposéb moze zyskac wieczng szczesliwosc.
Teoria ta odpowiadata wszystkim klasom spotecznym, umozliwiajgc
Kosciotowi scalenie spoteczeristwa. Jednakze i ten aspekt chrzescijarnstwa
na przestrzeni wiekéw podlegat zmianom, faworyzujac klasy posiadajgce
- W rzeczywistosci stat sie centralnym elementem "mechanicznej" religii.
Chrzest, jak méwilismy, pierwotnie uwazano za zapowiedz paruzji, czyli
powtdrnego przyjscia Chrystusa w chwale. Z biegiem czasu, kiedy idea
paruzji stawata sie coraz bardziej odlegta, Kosciét musiat uporac sie

z problemem grzechu po chrzcie i drugg (badz trzecig lub dalszymi)



pokuta. Nalezy jednak uczciwie przyzna¢, iz problem ten nigdy nie
zostat zadowalajgco rozwigzany. Uwazano, ze z grzechu popetnionego
po chrzcie nalezy sie w jakis sposéb wyspowiadac. Ambrozy byt

zdania, iz mozna uczynic to publicznie wobec ksiedza lub osobiscie
samemu sobie. Jesli spowiedzi wystuchiwat ksigdz, mdgt on prébowad
wstawic sie za grzesznikiem u Boga, jednakze spowiednicy (tu Ambrozy
cytuje Orygenesa) mogg jedynie modli¢ sie i stuzy¢ radgy. Rzeczywiste
receptariusze Kosciota zostaty utozone dla potrzeb publicznej spowiedzi
i pokuty. Wyjatek uczyniono jedynie dla cudzotoznic, ktére w wypadku
spowiedzi publicznej mogtyby ryzykowac zyciem. Z biegiem czasu
liczba takich wyjatkdéw rosta. W 459 roku Leon | zabronit odbywania

publicznych spowiedzi twierdzgac, iz wystarczy wyznaé grzechy przed
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Bogiem, a nastepnie przed ksiedzem badz biskupem, ktéry pomodli

sie za grzesznika. Do czaséw Grzegorza Wielkiego utart sie zwyczaj,

ze spowiedz jest konieczna do odpuszczenia grzechdw i nieroztgcznie
wigze sie z obecnoscig kaptana. Jednakze najwyrazniej towarzyszyta jej
publiczna ceremonia. Tajna spowiedz w swej dojrzatej formie stanowita
prawdopodobnie pochodng nawrdcenia na chrzescijaristwo plemion ger-
manskich; znacznie dtuzej dw zwyczaj ustalat sie w Europie Potudniowej.
Jest rzeczg zrozumiatg, ze wiekszos¢ wiernych przedktadata jg nad
publiczne upokorzenie. Istotne znaczenie dla jej rozwoju miat brak ksiezy.

Synod w Chalons (813) uchwalit; iz intymne wyznawanie grzechéw Bogu



lub ksiedzu jest rownowazne; spowiedzi okazjonalne lub wyznawane

na tozu Smierci byty popularne jak niegdys chrzest. Tajna spowiedz,

jako model i jako sakrament, rozwineta sie jednoczesnie z papieska

i klerykalistyczng teorig pod koniec Xl i w XIl wieku. Autorami pierw-
szego sformutowania podstaw takiej praktyki sakramentalnej byli paryscy
scholastycy, zwtaszcza Piotr Lombard, ktdrzy oparli sie na sfatszowanym
traktacie Sw. Augustyna (Augustyn w rzeczywistosci nie zajmowat sie
tym problemem). W ewolucji pokrewnej teorii "wtadzy papieskie]"
istotng role odegraty fatszerstwa pism lzydora. Uderzajgce fatszerstwo
napotykamy w Kapitularzu Benedykta Lewity, domniemanym dokumencie
Klemensa |, relacjonujgcym wyswiecenie go na biskupa Rzymu, w ktérym
Sw. Piotr formalnie przekazat mu wtadze papieska. W usta Piotra
witozono stowa, ze biskupi dzierzg klucze Kosciota, poniewaz majg moc
otwierania i zamykania bram niebieskich. Stad w XIl wieku spowiedz

w obecnosci ksiedza stanowita jedyna jej forme na Zachodzie, za
wyjatkiem niektdérych klasztoréw, gdzie wczesniejsza tradycja spowiedzi
publicznej trwata przez pewien czas. W 1198 roku synod w Paryzu wydat
pierwszy synodalny kodeks z instrukcjami dla spowiednikéw, w 1216
roku zas papiez Innocenty Ill na Soborze Lateranskim* uznat spowiedz
tajng za obowigzujgca dla wszystkich dorostych chrzescijan. Przez cate
Sredniowiecze kwestig otwartg pozostawat problem, czy spowied? jest
ludzka czy tez boskg instytucjg. W XVI wieku zakwestionowanie przez
przedstawicieli Reformacji spowiedzi jako sakramentu doprowadzito do
usztywnienia stanowiska wsrdéd papistéw i w rezultacie Sobér Trydencki
uznat jej boskg nature.

Wymodg Innocentego lll, by spowiedz odbywata sie tylko wobec

ksiedza, niewatpliwie wynika z jego zdecydowanego stanowiska, by



wszelkimi dostepnymi Srodkami walczy¢ z herezjg i odchyleniami dok-

trynalnymi. Pozwalato to Kosciotowi na znacznie wiekszg elastycznosc

* Mowa o IV Soborze Lateranskim, ktory odbyt sie w listopadzie 1215 r. (przyp. red.).
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taktyki i przystosowanie jej do indywidualnych problemoéw, miejsc oraz
ludzi. O ile spowiedzZ publiczna stanowita forme pierwotnej demokracji,
to rozwaznie wybrany spowiednik wzmacniat hierarchie spoteczng. Spo-
wiadanie kréla, ksiecia lub arcybiskupa wymagato od duchownego wy-
sokich umiejetnosci, o czym Swiadczy wiele zachowanych podrecznikéw,
ktdre dajg nam pojecie m.in. o Sredniowiecznej teorii politycznej. Rozwdj
idei "prywatnego spowiednika" to kolejna wskazéwka, ze w oczach
Kosciota chrzescijanie zasadniczo nie byli rGwni nawet w kwestiach
duchowych.

Zasada ta rozciggata sie stopniowo réwniez i na pokute, a zwtaszcza
na metody jej odbywania. Przeciwwagg dla chrzescijariskiej obietnicy
zbawienia, tak bardzo atrakcyjnej dla $wiata srodziemnomorskiego,
a poézniej i dla pétnocnych barbarzyncéw, byta przerazajaca alternatywa
dla grzesznikéw. Istnienie piekta, zdaniem niektérych pierwszych Ojcéw
Kosciota, pomogto uzasadni¢ istnienie Nieba; w kazdym razie pozwa-
lato niewyksztatconemu cztowiekowi uwiarygodnic zbawienie. Nigdy
nie byto powszechnej zgody co do liczby wiernych, ktérzy dostgpia

zbawienia. Orygenes uwazat za mozliwe, iz w koficu wszyscy moga



zostac¢ odkupieni, jednakze jeden z synodéw w VI wieku potepit

jego poglad i we wczesnym Sredniowieczu przewazata tendencja, by
mozliwosci zbawienia znacznie ograniczyé. W Xlll wieku zostata ona
usankcjonowana - $wiety Tomasz z Akwinu uwazat, ze "niewielu bedzie
zbawionych, "bardzo wielu" natomiast potepionych. Zdaniem pdznosre-
dniowiecznych kaznodziejéw zbawiony zostanie jeden na tysiac, a nawet
jeden na dziesie¢ tysiecy wiernych. Tym samym wraz z rozwojem

idei piekta i niktg liczbg zbawionych, automatycznie wzrosty trudnosci

w uzyskaniu petnego odpuszczenia grzechéw. Wczesnosredniowieczna
pokuta byta prawie zawsze niewiarygodnie ciezka. Podobnie jak zbrodnie
o Swieckim charakterze, pokuta opierata sie na zasadzie rekompensaty
nie wobec ofiary przestepstwa, lecz wobec Boga. Jak jednak mozna

w petni zadosc¢uczyni¢ zniewazonemu Bogu? Jedynym sposobem byto
ogromne wyrzeczenie; najwczesniejsze pokuty zasadzaty sie wiec na idei
niekonczacego sie postu. Wulfstan z Yorku przytacza historie mezczyzny,
ktéry w ramach pokuty miat do konca zycia chodzi¢ boso odziany jedynie
w wtosiennice, posci¢ w poniedziatki, sSrody i soboty. Ponadto tylko trzy
razy do roku mégt Scigé¢ wtosy. Obowigzkowi postu towarzyszyt czesto
nakaz pielgrzymki do licznych sanktuariéw. Przyktadowo ojcobdjstwo,
do$é czestg zbrodnie we wezesnym Sredniowieczu, karano wygnaniem

- pokutnik zakuty w kajdany musiat tak dtugo pielgrzymowaé, az same

z czasem odpadty.
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Z pokutg wigzato sie wiele problemdéw natury praktycznej. Zwyczaje
- podobnie jak wymierzane kary - znacznie sie réznity w zaleznosci
od miejsca. Rywalizujgcy za$ ze sobg znawcy obrzucali sie obelgami.
Piotr Damiani szczegdlnie ostro krytykowat tych spowiednikéw, ktorzy
nie karali sodomii zbyt surowo. Uwazat, iz pochodzacy z VIII wieku
zbiér praktyk pokutnych arcybiskupa Egberta z Yorku, obowigzujgcy
w Anglii, sktada sie z "teatralnych majakéw ', "zakleé¢ diabta ' oraz
"potwora stworzonego przez cztowieka, z glowg konia i kopytami
kozy. Co wiecej, rozmaitych pokut prawie nie sposdb byto spetnid.
Im szczersza skrucha, tym pokutnik powazniej traktowat swa kare-
czestokro¢ do konca zycia nie opuszczata go obawa niespetnienia pokuty.
A co dziato sie wowczas, kiedy grzesznik umierat nie spetniwszy jej?
By wyjs¢ naprzeciw owej komplikacji, Kosciét przyjat, choé powoli,
idee czyséca. Surowa, a nawet okrutna wczesnosredniowieczna praktyka
nadmiernej pokuty uwiarygodnita nie tylko idee zbawienia, ale poniekad
i catego chrzescijanskiego spoteczenstwa. Bezlitosne biczowanie nagiego
krdla lub arcybiskupa stanowito pasjonujgce swiadectwo duchowej
rownosci cztowieka wobec Boga. Kiedy jednak duchowni uczeni odkryli
mechaniczne srodki podkopujace rygory systemu pokutnego, w tkance
chrzescijanskich przekonan pojawita sie rosngca szczelina. Owe $rodki
odkryto bez trudu - stabos$¢ prawa kanonicznego wynikata z tego, iz
bezustannie "obskubywato" - niczym wspdtczesni poborcy podatkowi
- zasoby egalitaryzmu w chrzescijafistwie. Na demokratycznych du-
chowych podwalinach odbudowato ono hierarchie i drabiny spoteczne
i wprowadzito element pienigdza do $wiata, ktéry miat nadejsé. Znawca
prawa kanonicznego zawsze byt zaangazowany w walke ze sprawiedliwg

Smiercig, ktérg nieodmiennie pokonywat ku zadowoleniu kurii papieskiej.



W VIl wieku po raz pierwszy spotykamy ludzi, ktérzy za pienigdze
ofiarowujg sie odby¢ pokute za innych. Byto to zakazane; Kosciot
poczatkowo sprzeciwiat sie wszelkim formom ztagodzenia kary. Pierwszg
dopuszczalng "furtka ' byto zastgpienie pokutnika, tyle ze nie za pienia-
dze, lecz z mitosci, obawy czy nadziei na przyszte wzgledy. Dos¢ wczesnie
spotykamy sie z przypadkiem, kiedy mozny odbywat siedmioletni post
w trzy dni z pomocg o$miuset czterdziestu zastepujacych go osdéb.

W momencie dopuszczenia mozliwosci zastepczego odbycia kary nie
sposob byto uchronié sie od przekupstw. Czyz jatmuzna nie byta formg
pokuty? Zaptata - argumentowano - szta do Boga badz do stuzacych
Bogu, by wypetniali Boskie zamiary, i dlatego nie zastugiwata na
potepienie. Koscidt pierwotnie sprzeciwiat sie jatmuznie pokutnej, jako
tatwej drodze do Nieba dla ludzi bogatych. Jednak do$¢ szybko system

pokutny przeksztafcit sie tak, ze bogactwo moznego grzesznika mogto
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by¢ wykorzystane dla koscielnych fundacji. Jako wczesny przyktad moze
postuzy¢ przypadek Anglosasa Wulfina, ktéry zabit szesciu ksiezy. Odbyt
on pokutng podrdz do Rzymu, gdzie zalecono mu, by optacit siedmiu
mnichéw, ktérzy mieli sie za niego modli¢ do konica zycia. Inny przyktad
pochodzi z X wieku. Eadwulf, kanclerz kréla Edgara, kochat swego syna
tak bardzo, ze chtopiec sypiat pomiedzy nim a zong w tézku. Pewnej
nocy matzonkowie byli tak pijani, ze dziecko sie udusito. Eadwulf chciat

odby¢ boso pielgrzymke do Rzymu, poradzono mu jednak, by zamiast



tego wyremontowat kosciét.

Idee fundacji koscielnej jako pokuty za grzech ciezki najczesciej
spotykamy w X, XI i XIl wieku. Zjawisko to ilustrujg liczne zapisy
grzesznikdow na rzecz opactw i klasztoréw. Tak wiec okres bezprawia
i grabiezy charakteryzuje sie réwniez powstaniem catej grupy nowych
klasztoréw, jak np. w Anglii za rzadéw kréla Stefana. Najwiekszymi
beneficjentami systemu pokutnego byli cystersi. Prawdg jest takze, iz
baron-rozbojnik mogt réwniez odbywaé osobiscie kare fizyczng, od Xl
wieku jednakze coraz rzadziej spotykamy sie z tego typu przypadkami.
Przewage zdobyt system mechaniczny, ktory przybierat rozliczne formy.
Propagujac idee pierwszej krucjaty w 1095 roku, papiez Urban I
przyznat otwarcie, ze wyprawa krzyzowa do Ziemi Swietej zastepuje
wszelkie inne formy pokuty i zapewnia petne rozgrzeszenie. Oczywiscie
dotyczyto to tej wiasnie niebezpiecznej krucjaty, przywileje zas i odpusty
obwarowane zostaty Scisle okreslonymi warunkami, natomiast cztowieka,
ktdry odstapit od wyprawy, czekaty surowe kary. Przez caty wiek XII
krucjaty, z wyjgtkiem rzadkich indywidualnych przypadkéw, stanowity
jedyne Zrédto odpustéw. Jednakze zasade te podkopaty owe rzadkie
indywidualne przypadki, to znaczy bogaci, wysoko ustosunkowani
i sprytni duchowni. Na poczatku XlII stulecia Innocenty Il objat od-
pustami krucjatowymi tych, ktérzy wspierali wyprawy krzyzowe jedynie
pieniedzmi i rada. Pieédziesiat lat pdzniej Innocenty IV nadawat odpusty
nawet bez udziatu w krucjacie - naturalnie jedynie w specyficznych oko-
licznosciach. Od konica XlIl wieku odpusty nadawano moznowtadcom
ze wzgleddw politycznych. Wkrétce indywidualni grzesznicy mogli na
tozu $mierci kupowaé od swych spowiednikéw catkowite odpusty, co

dawato im mozliwos¢ wstgpienia do Nieba natychmiast, pod warunkiem,



iz umierali w stanie taski bezposrednio po petnej spowiedzi. W ciggu
pierwszych szesciu miesiecy 1344 roku papiez Klemens VI tylko w samej
Anglii obdarzyt owym przywilejem dwustu grzesznikéw. Kazdy musiat
zaptacic niecate dziesiec szylingdw. Podjetg decyzje papiez uzasadniat
nastepujgco: "Papiez powinien uszczesliwia¢ swych poddanych". Od

tego czasu idea ta stata sie tak znana, ze upowszechnita masowe
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